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KULEYNI’'NIN el-KAFI ADLI ESERINDE HZ. ALI"YLE ILGILi BAZI

RIVAYETLERIN TENKIiT VE DEGERLENDIRILMESI

Ibrahim KUTLUAY"®

Ozet: Kiileyni el-Kafi adli eserinin Usdl bdliminiin"Hiicce’kisminda, basta Ali b. Eba Talib olmak

lizere masum imamlara dair birtakim rivayetlerle Hz. Ali’'ye ve diger imamlara delalet ettigi id-
dia edilen bazi ayetlere yer vermistir. Ne var ki ilgili rivayetlerin cogu, Kur'an ayetleri ile agik
bir sekilde gelistigi gibi delil olarak kullanilan ayetlerin gcogunun ise konu ile ilgisi bulunmamak-
tadir. Bu galismamiz, Kuleyni’'nin mezkdr eserinin “Hlicce” kisminda tahric ettigi rivayetleri
esas almakta, delil olarak kullanilan ayetlerin Sia ve Ehl-i stinnet’e ait temel tefsirlerde nasil
yorumlandigini teshit etmeyi, ardindan Sia’nin imamet teorisini temellendirmek igin Hz. Ali'nin
ve diger imamlarin nasla tayin edildiklerini iddia etmelerinin nazari arka planini ortaya koyma-
y1, bu rivayetlerin dogusuna sebep olan faktorleri belilemeyi amaglamaktadir. Bu galismanin
diger bir amaci, imamet nazariyesini ispat edebilmek igin Kiileyni’'nin “Hiicce” baglidi altinda
tahric ettigi rivayetler icinde zikrettigi ayetlerin baglamindan nasil koparildigini, bazi rivayetle-
rin asiriliklar ve zorlama yorumlar, hatta tahrifler ihtiva ettigini gostererek ilgili bdlimde kayde-
dilen Hz. Aliile ilgili rivayetlerin kat'i oldugunu iddia etmenin ne derece gergegdi yansittigini tar-
tigmaktir.

Anahtar kelimeler: Ali b. Eba Talib, Kiileyni, Kitabir’l-Hiicce, Velayet, imamet.

The Criticism and Evaluation of Some Hadiths on Ali b. Abi Talib in Kuleyni’s al-Kafr

Abstract: Shil scholar al-KuleynT transmits some hadiths on Ali b. Aba Talib and other imams in

Usdl al-Kafrunder chapter Kitab al-Hujja. However, most of these narrations explicitly contra-
dict some Qur'anic verses and majority of them used for as evidence don’t have any relati-
onship with the subject. Our study, therefore, based on narrations in Kitab al-Hujja in Kuleyni’s
al-Kafrand primarily analyses how these verses were interpreted by some key Shitand Sun-
ni’s tafsir books. Our paper also aims at establishing a theoretical background for theory of
imamat and of imams who were determined by Allah, argued by Shia; and intends to identify
factors that lead to appearance of these narrations. This study targets to show how Kuleynit
decontextualised the verses and how some narrations contain excesses and inappropriate
comments, or even some narrations contained distortions in order to prove the imamate the-
ory. Finally our goal is to discuss to what extent the narrations are genuinely recorded in Kitab
al-Hujja in al-Kafi and what the value of the narrations about Ali b. Aba Talib.

Key words: Ali b. Aba Talib, al-Kuleynr, Kitab al-Hujja, Walaya, Imama.
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1. Giris

Imamiyye Sias'min! temel hadis kitaplari olarak kabul edilen Kiitiib-i Erbaa” mn
ilki Sikatii’l-Islam Kiileyni'nin? (6.329/941) el-Kdfi’sidir. Imamiyye’ye mensup
alimler onu Ehl-i siinnet’in temel hadis kaynaklarindan olan imam Buhari’nin
(6.256/870) el-Camiu’s-Sahih’i ile mukayese etmekte, hatta ihtiva ettigi rivayet
sayisinin on alt1 bin civarinda olmasi ve bunlarin imamlara isnad edilmesi gibi
sebeplerle ondan daha {istiin gormektedirler. “Usal”, “FlirG” ve “Ravza”? adl
ti¢ boliimden olusan 34 kitap, 326 bab ve 16.099 hadisi ihtiva eden* el-Kdfi'nin
ilk iki cildi “Us{l” boliimiine tahsis edilmis olup bu adla bilinmektedir. Ustl
boliimii; “Akil ve Cehalet”, “Ilmin Fazileti”, “Tevhid”, “Hiicce”, “Tarih”, “Iman
ve Kiiftir”, “Dua”, “Kur’an’in Fazileti”, “Muageret” kisimlarindan olusmakta-
dir. Bu boliimler de kendi i¢lerinde alt konulara ayrilmaktadir. “Hiicce” bolii-
mii, imamlarin akil almaz vasiflarina dair rivayetlerle Islam'in tevhid akidesi ile
bagdasmayan birtakim asir1 goriislerle doludur.

Kiileyni'nin el-Kdfi’si Imami doktrinin sistematik dgretisini ihtiva etmekte-
dir. Ayrica on iki imamla ilgili rivayet siirecinin sonunun tesbiti el-Usiil mine’l-
Kifi ile miimkiin olmustur.5 Kiileyni'nin, dort sefirin® sonuncusu olan Ebii’l-

1 Sia, Imamiyye de dahil biitiin Sii firkalar1 (Zeydiyye Siasi, Kat'iyye Sias1 gibi firkalardan gali
unsurlara kadar) igine alan semsiye bir terimdir. {lk d6nem bazi imam alimler kendilerini Sia
olarak da nitelediklerinden bu calismada goriiglerine daha fazla yer verilen imamiyye firkasi-
n1 nitelemek i¢in Sia terimi de kullanilacaktir. Ayrica Seyh Miifid, imamin nassla belirlendigi-
ne, imamin mevcudiyetinin vacip olduguna ve ismetine inanan herkesi Imam1 saymaktadir
bk. Seyh Miifid, el-Fusilli'l-muhtire, tahk.: Seyyid Ali Mir Seriff, Darii'l-Miifid, Beyrut 1993, s.
37-39; Metin Bozan, Imdmiyye'nin Imamet Nazariyyesinin Tegekkiil Siireci, ISAM Yay., Istanbul
2009, s. 32-36.

2 Kiileyni'nin bu eserini yirmi yilda yazdig: ifade edilmektedir. Bk. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ali
b. Abbas Necasi, Ricilii'n-Necdsi, Miiessesetii Nesri’l-islami, Kum 1418, s. 377.

3 Pek ¢ok problemli rivayeti ihtiva eden “Ravza”mn Kiileyni’ye ait olup olmadig tartismalidir.
Nitekim Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi‘inin Kiitiib-i Erbaa’ maddesi iginde el-Kaff ta-
nitilirken, onun “Usul” ve “Fiiri”dan meydana geldigi zikredilmisse de “Ravza”ya yer ve-
rilmemistir (Hyas Uziim, “Kiitiib-i Erbaa”, DIA, c. 18, s. 4). Ancak mecvut ve matbu el-Kdf!
niishalarinda “Ravza” kism1 yer almaktadir.

4 Abdiilhadi Fadli, Usilii'I-hadis, Camiatii’l-alemiyye li’l-ulﬁmi’l-islémiyye, Londra; Darii mii-
verrihu’l-Arabi, Beyrut 1414/1993, s. 82; M. Cemal Sofuoglu, Hadis Tenkidi Yoniinden el-Kafi
Uzerine Bir Inceleme, Yayimlanmamis Dogentlik Tezi, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiltesi,
Ankara 1982, ss. 93, 95, 97.

5 Genis bilgi icin bk. Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanct ve Gaib On Ikinci Imam, ISAM Yay.
Istanbul 2009, s. 191.
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Hasan Ali b. Muhammed es-Semurri’nin (6.328/940) doneminde yasadigi, bu
sebeple donemin uygulamasi geregi, el-Kifi'yi son sefirin onayina arz etmesinin
muhtemel oldugu sdylenebilir. Ayrica Seyh Miifid (6.413/1022), Necasi
(6.450/1058) ve Allame Hilli (6.726/1325) gibi alimler Kiileyn1'yi en giivenilir
alimlerden biri olarak kabul etmis ve el-Kif'nin sahih hadislerden olustuguna
hitkmetmislerse de bu eserdeki bazi hadisler miitekaddim@n? déneminde bile
Seyh Sadiik (6.381/991) gibi baz1 énde gelen Imami alimler tarafindan tenkit
edilmekten kurtulamamuistir.® el-Kdfi’'nin sithhati telif edildigi donemde oldugu
gibi giiniimiizde de Imami alimler arasinda tartismalidir. Asil konumuz el-
Kiéfi'nin sihhati ve bu konudaki tartismalar olmadig i¢in burada bu kadarina
isaret etmekle iktifa ediyoruz.

Diger yandan tarih boyunca Ehl-i beyt’ten biiyiik imamlar ve alimler ¢ikti-
81, pek gok alanda Ehl-i beyt'in Islam’a ok biiyiik hizmetlerinin oldugu, kiya-
mete kadar bu pak neslin devam edecegi bilinen hususlardandir. Oyle ki, Allah
Restilii'niin immetine Veda Hutbesi'nde ve diger bazi hadislerde vurgulandig:
tizere dogru yoldan sapmamalari igin Allah’in kitabina ve siinnete® - hadisin
bazi tariklerinde stinnet yerine “Ehl-i beyt” ifadesi geger'® - simsiki sarilmay1
tavsiye etmistir. Hz. Ali'nin (6.40/661) Allah ResGlii'niin yegeni, damadi ve
rasid haliflerin dordiinciisii oldugu; fikih, tefsir, hadis, siir, belagat gibi ilimler-

6 Dért sefir Ebtit Amr Osman b.Said el-Umeri (260-267/847-880), oglu Ebii Ca’fer Muhammed b.
Osman b. Said el-Umeri (305/917-918), Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Rtih en-Nevbahti (326/939),
Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed es-Semurri’dir (328/940). Bunlarin gérev yaptigi doneme
sefirler donemi denir. Dort sefirle ilgili genis bilgi igin bk. Etan Kohlberg, “From Imamiyya to
Ithna Ashariyya”, Belief and Law in Imami Shiism iginde XIV. makale, Variourum Reprints,
London 1991, s. 523; Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci, s. 114-122.

Seyh Tiisi'ye (6.460/1067) kadar olan donem miitekaddimiin donemi olarak bilinir.
Samir Umeydi, Difd ani’l-Kifi, c. 2, s. 310-311; Bekir Kuzudisli, Sia’da Hadis Rivayeti ve Isnad,
BSR Yay. Istanbul 2011, s. 413-436.

9 Malik b. Enes, el-Muvatta’, Cagr Yay., Istanbul 1992/1413, Kader 3,; Siileymanb. Es’asb. Ishak
el-Ezdi EbG Davud es-Sicistani, Siinenii Ebi Didvud, Cagr1 Yay., 1992/1413, Menasik 56; ibn
Mace, Siinenii [bn Mice, Cagn Yay., Istanbul 1992/1413, Menasik 84.

10  Ahmed b. Hanbel, Miisned,Cagr1 Yay., Istanbul 1992/1413, c. 4, s. 181; Ebii'l-Hiiseyin el-
Kuseyri en-Nisaburi Miislim b. el-Haccac, Sahihii’l-Miislim, Cagr1 Yay, Istanbul 1992/1413,
Fezailii’s-sahabe 36; Eb{i s Muhammed b. 1s4 et-Tirmizi, Siinenii Tirmizi, Cagri Yay, Istanbul
1992/1413, Menakib 46; ibn Mace, Siinenii [bn Mdce, Mukaddime, 11; Ebi Abdullah ibnii’l-
Beyyi Muhammed Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye,
Haydarabad 1915,c. 3, s. 119; Ebti Ca’fer Muhammed b. Ya 'kub el-Kiileynt, (6.329/939), el-Usiil
mine’l-Kafi, tahk.: Ali Ekber el-Gifari, Darii Sa’b-Daru’t-Tearuf, Beyrut 1401/1981, c. 1, s. 294.
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deki derinligi, onun neslinden gelen imam, seyyid ve seriflerin dindeki hizmet-
leri" hi¢bir miisliimanin inkar edemeyecegi hakikatlerdir. Bununla beraber $ii
kaynaklarda Hz. Ali'ye ve diger imamlara nisbet edilen haberlerde, imamlar
“gorev bakimindan” peygamberlerle mukayese edilmis, peygamberlerin ilimle-
rinin ve diger 6zelliklerinin Ali’de toplandig1 iddia edilmistir.'? Genel $if itikat
Oyle olmasa da'® yukarida da ifade ettigimiz gibi bazi rivayetlerde imamlar,
peygamberler seviyesine, hatta beger tistii bir konuma getirilmis, kendilerinin
bile kabul etmeyecegi 6zellikler imamlara nisbet edilmistir."*Konumuzla yakin
alakasi olan Hz. Ali'nin velayeti, Sia’da imamet teorisi, Gadir-i H(im olay1, Ehl-i
aba gibi meselelerin her biri miistakil arastirma konusudur. Nitekim bu alanda
pek cok ¢alisma yapilmistir.’> Dolayisiylabu ¢alismamizda imamet meselesine
kisaca temas edecek, esas olarak el-Kdfi'nin “Hiicce” boltimiinde dogrudan Hz.
Ali'nin isminin zikredildigi ve iistiin 6zelliklerinin vurgulandigr ve Kur’an

11 Ali'nin faziletleri ile ilgili olarak bk. Mazendarani, Ebi Ca'fer Residiiddin Muhammed
b. Ali ibn Sehrastib, Mendkibii Ali b. Ebi Talib, Kum 1379, c. 3, s. 46-105; Nesai, Ali'nin faziletine
dair rivayetleri Kitabii'l-hasdis fi fadli Ali b. Ebi Talib (Kahire 1308) adli eserinde toplamistir.
Onun fazileti ve ilgili rivayetlerin degerlendirilmesi ile ilgili olarak bk. M. Yagsar Kandemir,
“Ali”, DIA, c. 2, s. 376-378.

12 ibn Babeveyh, Kemaliiddin ve't-temdmii’n-ni‘meh, Miiessesetii’n-nesri’lI-islami, Kum 1984, c. 1,s.
61-63. Hz. Adem’e ve diger peygamberlere inen ilim kaybolmayip imamlara gecmistir (bk.
Ebt Ca’fer Muhammed b. el-Hasan Saffar, Besdirii’d-derecit, Mengtratii’l-alemi, Tahran 1374,
s. 134). Biitiin peygamberlerin ilmi Resil-i Ekrem’de toplanmis, onun ilmi de Hz. Ali'ye inti-
kal etmistir. Saffar, Besdirii’d-derecit, s. 137.

13 Kohlberg, “Imam and Community in the Pre-Ghayba Period”, s. 25; Imamlarin genis ilmine
dair rivayetler icin bk. Saffar, Besdirii’d-derecit, s. 133-139.

14  Meclisl, Bihdrii'l-envdr, c. 12, 104, 253.

“Diinya yaratilmadan iki bin y1l 6nce Allah bir nur yaratti. Bunur ikiye ayrildi. Hz. Muham-
med ve Ali, Allah’in huzurunda mevcuttular. Bu nurun zahiri Muhammed’i ve onun niibiiv-
vetini temsil ediyordu; batini olan velayet ise Ali ile temsil ediliyordu” (bk. Moezzi, The Divi-
ne Guide in Early Shiism, s. 30). Muhammed ve Ali ayn topraktan yaratilmis, Ali'nin sias1 ar-
takalan topraktan yaratilmislardir. Kohlberg, “Imam and Community in the Pre-Ghayba Pe-
riod”, s. 31 (Seyh Miifid, Amali, s. 183; Ttisi, Amali, c. 1, s. 77'den naklen); Mustafa Oz, “Ehl-i
beyt”, DIA, c. 10, s. 99; Lalani, Early Shi’i Thought, s. 80.

15 Mesela Muhsin Abdiinnazir, Mes’eletii’l-imidme, Beyrut 1983, ss. 194-204; Ethem Ruhi Figlali,
imdmiyye Siasi, Selguk Yay., Ankara 1984; Figlali, “Gadir-i Ham”, DIA, c. 13, s.279-280; Arzina
R. Lalani, Early Shi‘i Thought The Teaching of Imam Muhammad al-Baqir, 1. B.Tauris, London-
New York 2000; Metin Bozan, mdmiyye’nin Imamet Nazariyyesinin Tesekkiil Siireci, ISAM Yay.,
Istanbul 2009; Wilferd Madelung, “Imama”, The Encylopedia of Islam (EI?), E. ]. Brill, Leiden
1971, c. 3, 5. 1163-1169; Mehmet Akif Aydin, “Imamet”, DIA, c. 12, s. 204-205; Cemal Sofuoglu,
“Gadir-i Him Meselesi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1983, c. XXVI, s.
461-470.
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ayetleriyle desteklenmeye calisilanrivayetleri ele alacak, bunlarinin tahlil ve
tenkidine odaklanacagiz.

Konuyu ele alirken metot olarak delil diye zikredilen ayetleri,'¢ nce Ehl-i
sunnet alimleri tarafindan telif edilen belli bagli tefsirlerden, daha sonra Sii tef-
sirlerin ilk 6rnekleri olan Muhammed b. Mes'id el-Ayyasi (6.320/932) veAli b.
Ibrahim el- Kummi'nin (6.307/919) tefsirleri basta olmak iizere 6nemli Sii kay-
naklardan tetkik edecegiz. Siinni ve Sii tefsirlerinkonumuzla ilgili miisterek ve
farkli yorumlarina 6zet halinde isaret edecegiz. Bu noktada Ehl-i Siinnet veya
Sia’nin haklilig1 gibi bir pesin hiikiimden hareket etmeden konu hakkinda kul-
lanilan kaynaklari esas alarak bir durum tesbiti yapmaya gayret sarfedecegiz.

Sonug olarak bu ¢alismada 6rnek niteliginde inceledigimiz el-Kafi'nin Kita-
bii’l-hiicce boliimiinde “Ali b. EbG Talib ile ilgili rivayetleri” degerlendirmek
suretiyle Imami ekollerden bilhassa Ahbariler’in Kiitiib-i Erbaa’da yer alan ha-
dislerin mutlak olarak sahih kabul edilecegi seklindeki goriislerinin isabetli
olup olmadigini ve imamet teorisinin “Kitdbii’'l-hiiccekismi sinirlari ¢ercevesin-
de” rivayet ve tefsirlere etkisini tesbit etmeyi amaclamaktayiz.

2. Sia’da imamet Teorisi ve Hz. Ali’nin imameti

Hz. Aliileilgili rivayetlerin teorik ¢ercevesini ve dayanaklarini kavrayabilmek
igin 6ncelikle Sia’nin imdmete nasil bir anlam yiikledigi ve imamlarda ne tiir
sartlar aradig1 iyi bilinmelidir. Hemen belirtelim ki, $ii kaynaklardaimamet
“fiill yonetim” anlamindaki hilafetten farkli olarak “mesru devlet baskanlig1”
manasinda kullanilir. Imamet, “bir kisinin Hz. Peygamber’i temsilen din ve
diinya islerini ytiriittiigii genel baskanlik”1” demek olup dinin riikiinlerinden
kabul edilmistir.’® Buna gore imamet -vahiy alma istisna- se¢ilmislik ve ismet

16  Buayetler sunlardir: en-Nis4, 4/59, el-Maide, 5/3, 55, 67; Hiid 11/17; er-Ra’d, 13/43, el-Fussilet,
41/30, el-Cin, 72/16, en-Nebe 78/2’dir. Yeri geldikge diger ayetlere de isaret edilmistir.

17 Hyas Uziim, ”1snéa§eriyye”, DIA, c. 24, s. 148.

18  Kiileyni, el-Kifi, c. 2, s. 33.
Esasen [slam alimlerinin gogunlugu imameti gerekli bir miiessese olarak goriir. Genis bilgi
i¢in bk. Aydn, “Imamet”, DIA, c. 12, s. 203-204. Sii literatiirde imamet, mesruiyetini nasstan
alan nazari énderlik ve liderligi, hilafet ise fiili diinyevi iktidar: temsil makamini ifade eden
bir terimdir (bk. Madelung, “Imama”, EI? c. 3, s. 1163; Aydin, “Imamet”, DIA, c. 22, s. 203-
204; Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, Ankara Okulu Yay., Ankara 2009,
s. 15). Ancak biz ¢alismamizda bu iki terimi es anlamli olarak kullanacagiz.
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sifatlarini haiz olan ve Allah Teala tarafindan nasbedilen imamlar vasitasiyla
yiiriitiilen bir gérev olup niibiivvetin bir uzantist sayilmistir. Imamiyye Sia-
st'nin aksiyomatik kabuliine gore, imamet dinin temel bir ilkesidir. Bu sebeple
imamet halkin se¢imine birakilmayacak kadar 6nemli bir miiessesedir.!® Nasil
ki namaz, zekat gibi konulari tayin ve tercihte insanlara yetki verilmemisse dini
ahkamin en 6nemlisi olan imamet meselesinde de insanlara yetki verilmemis-
tir.20

Aslinda Ehl-i siinnet ve Sia arasindaki en temel problem Hz. Peygam-
ber’den sonra otoritenin kim oldugudur.?! Ehl-i siinnet’te halife; se¢im, ahd
veya istihlaf gibi yontemlerle, $ia’da ise nassla tesbit edilmektedir. Dogrusu
Hariciler ve Mu'‘tezile’den Ebii Bekir el-Esam (6.200/816) gibi bazi alimler haric,
Islam alimlerinin ekseriyeti imamin zorunlulugunu savunmuslardir; ancak Sia,
imametle ilgili viictib keyfiyetini, dini ve agkin sebeple iliskilendirmistir.2 Pey-
gamber nasil ki Allah tarafindan secilmisse peygamberin niibiivvet disindaki
diger gorevlerini devam ettiren imamlar da aymi sekilde Allah tarafindan belir-
lenmistir.? Ayrica $ia “tayin usulii”nii hakli gosterebilmek, imamlara kutsiyet
kazandirmak ve halk nazarinda daha fazla destek bulmak i¢in imamin masum
olmasi gerektigini ileri siirmiistiir.* $il firkalardan Zeydiyye caiz gorse de

19  Seyh Miifid, el-Mesdilii’l-ukberiyye, Kum 1413, s. 52; Nevbahti, Firakii’s-Sia, Istanbul 1931, s. 90
vd.

20  Seyh Sadtik, Kemdlii’d-din ve temdmii'n-ni'me, c. 1,s.9; Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Pole-
mikleri, s. 18.

21  Kohlberg, “Anunusual Shi‘lisnad”, Belief and Law in Imami Shiism iginde VIII. makale, Vario-
urum Reprints, London 1991, s. 143.

22 Aydin, “Imamet”, DIA, c. 22, ss. 204-205; Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 17.

Guintimiizde bazi Sii limler, imameti, dinin esaslarindan daha ziyade mezhebi bir esas olarak
degerlendirmektedir. Genis bilgi i¢in bk. Mustafa Oz ve digerleri, “Imamet”, DIA, c. 12, s. 203.

23 Arzina R. Lalani, Early Shi’i Thought The Teaching of Imam Muhammad al-Baqir, .B.Tauris,
London-New York, 2000, s. 58, 65.

24  Tabersi, Mecmaii'l-beyin fi tefsiri’l-Kur dn, Miiessesetii'l-i'lam li'l-matbua, Beyrut 1995/1415, c.
7,5.560; Tabatabai, el-Mizin fi tefsiri’l-Kur'dn, Miiessesetil’l-a’lemi li'l-matbuat, Beyrut 1973, c.
16, ss. 312-313.
Sia tathir dyetini (el-Ahzab, 33/33) buna delil saymus, bu ayetin imamlarin giinah islemekten
korunmus (masum) olduklarin gosterdigini iddia etmislerdir. Sia’ya gore bu ayetteki “in-
nema” edat1 tahsis ifade ettiginden bu 6zellik sadece Ehl-i beyt’e hastir. Allah onlardan her-
tiirla koétiiliik ve giinahi devamli olarak giderir (bk. Tabersi, Mecmaii’l-beydn, c. 7, s. 560;
Tabatabai, Mizin, c. 16, ss. 312-313). Ehl-i siinnet’te ismet sifat1 sadece peygamberlere atfedilir.
Tathir, el-Maide 5/6, 41; et-Tevbe 9/103te oldugu gibi miiminler hakkinda da kullamlmakta-
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Imamiyye’ye gore, efdal olan varken faziletlinin imameti caiz degildir. Bundan
dolay: timmetin en faziletlisi sayilan ve imameti nasla belirlenen Ali b. Ebi
Talib varken, haklarinda herhangi bir nass bulunmayan ve Islam 6ncesinde
giinaha bulasan Hz. Eb{ Bekir, Omer ve Osman’in halifelikleri mesru degil-
dir.?

Ayrica hnémiyye’nin kabullerine gore imamlar her tiirlii gizli ilimlerle
donatilmistir. Onlarin ilmi, sahsi gayretle elde edilmis degildir. Restil-i Ekrem
Hz. Ali'ye imamet gorevini verirken ona ilk peygamberden beri nesilden nesile
intikal eden gizli ilimleri de 6gretmistir.26 Ayrica Ahbariligin? kurucusu Emin
el-Esterebadi’ye (6.1036/1626) gore Kur'an’1 ve hadisleri dogru anlamak igin
imamlarin varlig zaruridir. Imamlarin tefsiri olmadan insanlarin Kur’an’1 kav-
ramasit miimkiin degildir.?s Imamlar, miiminlerin tartisiimaz liderleridir.2? Bu
sebeple Sii miifessir Tabatabai (6.1402/1981) imamlarla ilgili biitiin aksiyomatik
kabulleri siralamistir. Sia’nin iddiasina gore, Allah tarafindan tayin edilen
imam, ilahi korumayla masumdur. Insanlar var oldukga yeryiizii imamdan
mahrum olmaz. Allah Teala tarafindan desteklenen masum imam, kullarin
amellerini, diinya ve ahiretle ilgili ihtiya¢ duyduklari biitiin bilgileri bilir. On-
dan tistiin bir kisinin bulunmasi muhaldir. Ehl-i siinnet ise bu goriisleri be-
nimsemez.3!

dir. Buna gore mezkir dyet Ehl-i beyt’in masum olduguna degil, Allah’in emirlerine itaat et-
meleri halinde giinahlardan temizleneceklerine delalet eder. Oz, “Ehl-i beyt”, DIA, c. 10, s.
499.

25  Hilli, ibnii'l-Mutahhar, Nehcii'l-hak ve kesfii’s-sidk, tahk.: Aynullah el-Haseni Urmevi, Darii'l-
hicre, Kum 1986/1407, s. 171.

26  Aydin, “Imamet”, DIA, c. 12, s. 204; genis bilgi icin bk. Bozan, Imdmet Nazariyesi, s. 52-53.

27  Bukonudaki miistakil bir ¢alisma igin bk. Gleave, Scriptualist Islam The History and Doctrinies
of Akhbari Shi‘t School, Leiden-Boston 2007.

28  Genis bilgi i¢in bk. Kohlberg, “An Unusual Shi‘1 isnad”, s. 134.

29  Kohlberg, “Imam and Community in the Pre-Ghayba Period”, Authority and political culture in
Shi'ism, edit.: Said Amir Arjomand, State University of New York, Albany 1988, s. 25.

30 Muhammed Bakir Meclisi, Bihdrii'l-envdri’l-cimia li-diireri ahbdri’l-eimmeti’l-ethdr: el-adl ve'l-
mead, Milessesetil'l-vefa, Beyrut 1983/1403, c. 13, ss. 104-253; Tabatabai, Mizdn, c. 1, s. 220.
Sia’ya gore topluma drnek olabilmesi i¢in imam masum olmal1 ve biitiin sorulara cevap ver-
melidir. Bilgi, Kur’an ve siinnette yer alsin veya almasin imamlar sinirsiz ilim sahibidir.
Kohlberg, “An unusual Shi‘1 isnad”, s. 142.

31 Ehl-isiinnet’e gore ise imamlar siradan insanlardir. Ayrica Ehl-i siinnet, Sia’nin iddia ettigi
bicimde imamet teorisini kabul etmez; zira gerek imamlara dair rivayetlerin gerekse diger Sit
isnadlarin ¢ogu giivenilmezdir. Kohlberg, “An Unusual Shi‘1 Isnad”, s. 143.
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Ozetle ifade edersek Sia’nin imamet teorisinin temelinde “ilahi-kozmik-
secilmis aile” inanc1 yatmaktadir.?? Ayrica imamin nasla belirlendigi seklindeki
inang, imémiyye’nin en temel 6zelliklerinden biridir.® Sia’nin imamet igin ileri
siirdiigli nass ve masumluk ilkelerinin, $if imamet inancinin gelisip yayildig:
islam 6ncesi Fars ve Irak Arami kiiltiirii ile de ilgisi bulunmaktadir. Nitekim
Giiney Arabistan’da hiikiim siiren kralliklarda kral, karizmatik bir lider (beser
{istii bir varlik) olarak goriiliirdii.* Irak’ta yasayan Arami kiiltiiriinde de ayni
inan¢ mevcuttu.

3. Hz. Ali ve Masum imamlarla iliskilendirilen Ayet ve Rivayetler

Esasen Kur’an imamet, ismet, bed3, rec’at gibi konulardan s6z etmez.36 Nitekim
Hz. Ali'nin imametine dair Kur’an’da sarih bir ayet olmadigini1 Seyh Miifid
(6.413/1022) de ifade eder. Ona gore zekatin nisabi ve namaz rekatlar: nasil
siinnetle sabit olmugsa, Ali'nin imameti de siinnetle sabit olmustur.®’ Ayni se-
kilde Serif el-Miirteza (6.436/1044) el-Imime adli eserin miiellifi Ibnii'r-
Ravendi'nin (6.245/859) en-Nisa 5/59. ayetten hareketle itaat edilecek imamin
masum olmasi gerektigi sonucunu ¢ikardigini, ancak s6z konusu ayetin Hz. Ali
ile ilgisinin kesin olmadigini vurgular.? Bununla birlikte Kur’an’da gegen hali-
fe, imam, varis, veli, vezir, emin, hiida, hadi, nGr, sebil, sirat, mizan, siinnet,
vesile, sahit, meghiid, sehid, sitheda, kavl, sidk, sadik, siddik vb. kelime ve kav-
ramlarla; es-siratii’l-miistakim, salihu’l-mii’minin, imami’l-miibin, en-nebeii’l-

Yegane giivenilir isnad; Ca’fer es-Sadik > Muhammed Bakir > Zeynelabidin > Hiiseyin b. Ali
veya Hasan b. Ali > Ali b. Ebti Talib > Restilullah seklindeki muttasil isnadlardir. Tam olma-
yan isnadlar miirsel sayilir ve reddedilir Kohlberg, “An Unusual Shi‘i Isnad”, s. 143; Ayrica
bk. Kuzudisli, Sia’da Hadis Rivayeti ve Isnad, BSR Yay., Istanbul 2011.

32 Ogztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 26.

33  Digeri, onikinci imamin gaybete gittigi inancidir. Genis bilgi icin bk. Hakyemez, Sia’da Gaybet
Inanci, s. 186 vd.

34 Watt, Islam andThe Integration of Society, edit.: W. J. H. Sprott, Routledge & Kegan Paul, Lon-
don 1966, ss. 105-106.

35  Watt, Islam andThe Integration of Society, s. 109.

36 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 12.

37  ibnir'l-Muallim Muhammed Miifid, Mesdailii’l-ukberiyye, tahk.: Ali Ekber el-I1ahi Horasani,
Darii'l-Miifid, Beyrut 1993/1414, s. 45-46.

38  Ebii'l-Kasim Alemiilhiida Ali b. Hiiseyin Serif Miirteza, Tefsirii’s-Serif el-Murtaza: Nefdisii't-
te’vil, cem ve tahk.: Seyyid Miicteba Ahmed el-Miisevi, Miiessesetii'l-a’lemi li'l-matbuat, Bey-
rut 2010/1431, c. 2, s. 80.
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azim vb. pek ¢ok terkib ve tabir Hz. Ali'ye hamledilmistir.?* Kur’an’daki tathir
dyeti®® Ehl-i beyt’le alakal1 olmakla birlikte buradan hareketle imamlarin masu-
miyeti ve imamda (halife) bu niteligin sart oldugu sonucu gikarilmigtir. Bu bag-
lamda baz1 ayetler, mesela el-Maide, 3/5'teki “Kim imana gelmeyi reddederse”
ibaresi, “Kim Ali'nin velayetini* reddederse” seklinde asir1 bir yoruma konu
olmustur. Keza el-Bakara, 2/26. ayetteki gecen “batida” (sivrisinek) kelimesinin
Hz. Ali'ye, en-Nahl, 16/68. ayetteki “nahl” (bal aris1) kelimesi ise, “Ehl-i beyt
imamlar1”na hamledilmistir.22 Dahasi Sil miifessir Kummi (6.307/919), el-Maide
5/67. ayetin aslinda “fi Ali” kelimesinin oldugunu, sonradan bu kelimenin diis-
tiigtinii iddia etmistir.** Ayni sekilde Kiileyni miitendkiz rivayetlerin yaninda
Kur’an’da eksiklik bulunduguna dair rivayetlere de yer vermistir. Bu sebeple
el-Kifi tenkit edilip yetersiz bulunmustur.*

Bu baglamda Allame Hilli (6.729/1235) velayetin Hz. Ali'nin ve Ehl-i beyt
imamlarinin hakki olduguna dair seksen ayet ve miitevatir olarak niteledigi
yirmi sekiz rivayet nakletmistir;* el-Maide, 5/67 (teblig ayeti); el-Ahzab, 33/33
(tathir yeti); es-Stira, 42/23 (mevedde ayeti); Al-i imran, 3/61 (miibahele ayeti)
bu ayetlerden bazilaridir. Meclisi (6.1111/1699) Bihdrii’l-envir' i bes cildini (XLI-
LXV) Hz. Ali'nin hayati ile onun imameti ve fazileti hakkinda nazil oldugu ileri
siiriilen ayetlere ve bu konudaki rivayetlere tahsis etmistir. Ancak s6z konusu

39  Meclisi, Bihdr adl1 eserinin 24. cildini sirf bunlara tahsis etmistir; ayrica bk. Oztiirk, Tefsirde
Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 22.

40  el-Ahzab 33/33.

41  imamin velayeti i¢in bk. Muhammad Amir Moezzi, The Divine Guide in Early Shiism: the sour-
ces esotericism in Islam, trans. David Stright, State University of New York Press, Albany 1994,
s. 29.

42  Ebii’'l-Hasan Alib. [brahim Kummi, tahk.: Tayyib el-Miisevi el-Cezaird, Tefsirii’l-Kummi, Mek-
tebetii’l-Hiida, yy., ts. c. 1, ss. 48, 389.

43 Kummi, Tefsirii’l-Kummi, c. 1, s. 23.

44  Kileyni, el-Kdfi, c. 1, ss. 238-242.

45  Nitekim Seyh Sadik, el-Kaft’ de tahric edilen Kur’an’da eksiklik bulunduguna dair rivayetleri
ve bu goriisii reddetmek icin Risdletii’l-itikad adl1 eserini telif etmistir. Eserinde hadislerinin
sthhatinin Kur’an’la test edilmesi gerektigini ifade etmesine ragmen Kiileyni'nin buna pek ri-
ayet etmemesi, el-Kifi’ deki baz1 hadislerin konu bagliklariyla aldkasinin bulunmamasi, kimi
rivayetlerin Hz. Peygamber’e muttasil isnadlarla ulasmamasi, cerhe ugramis ravilerden hadis
nakletmesi ve uydurma rivayetlere yer vermesi el-Kéfi'nin tenkit sebepleri arasinda yer al-
maktadir. Genis bilgi i¢in bk. Samir Umeydi, Difi ani’l-Kafi, c. 2, ss. 310-311; Sofuoglu, “el-
Kafi”, DIA, c. 24, s. 148; Uziim, “Isnéa§eriyye”, DIA, c. 23, s. 147.

46  Hilli, Nehcii’l-hak, s. 172; Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 22.
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istidlaller biiyiik ol¢iide Kur'an disi verilere dayanmaktadir. Meclisi'nin
Bihirii’l-envdr'inda Miislim’in (6.261/875) Sahil’i ile ve Ahmed b. Hanbel'in
(6.241/855)Miisned’inden yaptig1 nakiller esasen Hz. Ali'nin imameti ile degil
fazileti ile ilgilidir.+”

Netice itibariyle Imamiyye’ye mensup alimler, sarih ayet bulunmadigin-
dan kendilerine gore tevil ettikleri ayetlere ve Hz. Ali'nin imametini temellen-
dirmek i¢in daha ¢ok imamlara isnad* edilen rivayetlere dayanmuislar, sozliik-
lerden de yararlanmislardir.#® Asagida el-Kifi'nin Us#il boliimiiniin Kitabii'l-
hiicce baghigi altinda tahric edilen s6z konusu rivayetleri, miistakil bagliklar al-
tinda degerlendirecegiz.

4. Ali b. Ebi Talib’in Hz. Peygamber’den Sonra Ashabin En Faziletlisi Oldu-
guna Dair Rivayetler

Kiileyni'nin kaydettigi bir rivayete gore Biireyd b. Muaviye, Imam Muhammed
el-Bakir’a (6.114/733) “Kafir olanlar: Sen restil olarak gonderilmis bir kimse de-
gilsin, derler. De ki: Benimle sizin aranizda sahit olarak Allah ve yaninda Ki-
tab’in bilgisi olan (Peygamber) yeter”* ayetinin anlamin1 sormus, imam bu
soruya “Ali ilkimizdir ve Peygamber’den sonra en faziletlimizdir” diye cevap
vermistir.>!

Taberi'nin (6.310/923) ifade ettigine gore, mezkiir ayetteki “yaninda Ki-
tab’in bilgisi olan” ifadesi ile kim(ler)in kastedildigi hakkinda farkli kanaatler
bulunmaktadir. Bu ifadeyi bazilar1 “Tevrat ve Incil hakkinda bilgisi olan kimse-
ler” diye yorumlamustir.> Abdullah b. Selam bu ayette bahsi edilen “yaninda
Kitab’in bilgisi olan” kisinin kendisi oldugunu ifade etmis, Miicahid b. Cebr el-

47  Diger ayetlerle ilgili olarak bk. Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 21.

48 Sla’daisnad, ya masum imama ya imamin, babasindan nakline yahut da imamin Restilul-
lah’tan nakline dayanir. Bunlarin {i¢li de giivenilirlik ve deger bakimdan ayni derecededir.
Kohlberg, “An Unusual Shi‘i Isnad”, s. 142.

49  Genis bilgi igin bk. Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 26 vd.

50 er-R‘ad, 13/43.

51  Kiileyni, el-Kdfi, c. 1, s. 229; Salah Abdiilfettah Halidi, el-Kiileyni ve te'vildtiihii’l-batiniyye li’l-
adyati’l-Kur'dniyye fi kitdbihi usuli’l-Kafi, Daru Ammar, Amman 2007/1427, s. 133.

52 Taberi, Camiii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’in, tahk.: Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Daru ale-
mi’l-kiitiib, Riyad 2003/1424, c. 13, s. 572.
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Mahztmi (6.103/721) Abdullah b. Selam oldugu goriisiinii benimsemigtir.>
Katade (6.117/735) ise kastedilenin sadece Abdullah b. Selam degil Selman el-
Farisi, Temim ed-Dar1 gibi miihtediler oldugunu ifade etmistir.5 Bununla bir-
likte bu ayetin Mekke doneminde nazil oldugu, sozii edilen kisilerin ise Medine
doneminde miisliiman olduklar1 dikkate alinirsa “yaninda Kitab'in bilgisi olan”
ifadesinin onlara delalet etmesi pek miimkiin géziikkmemektedir. Nitekim Ibn
Abbas, Miicahid ve Hasan el-Basri® “yaninda Kitab'in bilgisi olan”1 Allah Teala
olarak yorumlamislardir.® Zemahseri (6.538/1144) bu ifadeyi “Ehl-i kitab’dan
ve alim kimselerden mdisliiman olan kimseler” diye aciklamistir; ¢iinkii onlar
kitaplarinda Allah Restili’niin sifatlarini okuyorlardi. Ayrica “Yaninda Kitab'in
bilgisi olan”1n Allah Teala ve Kitab oldugunu, kitdb kelimesiyle ise Levh-i mah-
fuz'un kastedildigi belirtilmistir.>”

Sia’ya ait tefsirlere gelince Ayyasi (6.320/932) burada kastedilenin Abdul-
lah b. Selam olamayacagina dair Muhammed el-Bakir'in goriisiinii kaydeder.5

53 IbnKesir, Miicahid’den nakledilen bu rivayetin “garib” oldugunu belirtme ihtiyact duyar. bk.
Ebii'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii Kur'éni’l-azim (muhtasar), Darii Ibn
Hazm, Beyrut 2000/1420, s. 1020.

54  EbGi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtub?i, el-Cimi i ahkdmi’l-Kur'dn, tahk.:
Abdiirrezzak el-Mehdi, Daru kiit{ibi'l-Arabi, Beyrut 1997/1418, c. 9, s. 285.

55  Rivayete gore Hasan el-Basri “Vallahi o, Allah Tedla’dan baskas1 degildir” demistir. Zemah-
serd, el-Kessdf an hakdiki gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi vuciihi’t-te’vil, tahkik ve ta’lik ve
dirase Adil Ahmed Abdiilmevcud vd., Mektebetii’l-ubeykan, Riyad 1998/1418, c. 3, s. 358-359.

56  Taberi, Camiii'l-beydn, c. 13, ss. 572-577.

Ayetteki SUSHT ale Slue 333 ifadesi LUSI ple saic be3 seklinde de okundugundan bunlara
delaleti problem olusturmayacagt ileri siiriilmiigse de LS ale suic (e seklinde kiraate taal-
luk eden rivayetin Taberi > Kasim > Hiiseyin > Abbad b. Avvam > Harun el-A’ver > Ziihri >
Salim b. Abdullah > Babasi > Restilullah(s) seklindeki isnadinin sika kimselere gore asl yok-
tur. Taberi, Cimiii'l-beydn, c. 13, s. 586-587; Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’an, c. 9, s. 286.
Ayrica Kurtubi, Ibn Abbas’tan onun “Cebrail oldugu”na dair goriisii aktarir (bk. Kurtubi, el-
Cami li ahkami’l-Kur’dn, c. 9, s. 286). Abdullah b. Ata, Eb(i Ca’fer b. Ali b. Hiiseyin’e insanlar
yaninda Kitab'in bilgisi olan kimsenin Abdullah b. Selam oldugunu saniyorlar dedim. O,
“yaninda Kitab'in bilgisi olandan maksat ancak Ali b. Eb#i Talib’dir” dedi. Bu goriis Mu-
hammed b. Hanefiyye’den de nakledilmistir. Bunun “biitiin miiminler” oldugu da s6ylenmis-
tir. Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, c. 9, s. 286.
57  Zemahseri, Kessdf, c. 3, s. 358-359.

58  Ayyasiise bununlailgili su rivayeti nakleder: Abdullah b. Ata, “Ebf{i Ca’fer’e bu ayette bahsi
edilen”ilim sahipleri” ile ilgili olarak onun Abdullah b. Selam oldugunu sdyleyenler var de-
dim’; Ebti Ca’fer ‘bu dogru degil. O Ali b. Ebti Talip’tir’ diye cevap verdi.” (Ebii'n-Nasr Mu-
hammed b. MesGd Ayyasi, Tefsirii’l-Ayydsi, tahk.: Hasim Resuli Muhallati, Miiessesetii’l-
alemi li'l-matbuat, Beyrut 1991/1411, c. 2, s. 236 (1bn Babeveyh, Burhin, c. 2, s. 303; Meclisi,
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Seyh Ttisi ise bu konuda ii¢ farkli goriisiin ileri siiriildiigiine dikkat ceker. Ibn
Abbas’tan nakledilen goriise gore, bunlar “yahudi ve hiristiyan iken miislii-
manhigi kabul edenler”dir. Katade ve Miicahid’e gore yukarida isimleri zikredi-
len Abdullah b. Selam, Selman el-Farisi ve Temim ed-Dari gibi kimselerdir.
Muhammed el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik’tan nakledilen goriise gore ise, pey-
gamber soyundan gelen imamlardir; zira Kitab’in ilminin tamami onlarin ya-
nindadir.? Seyh Tisi gibi Tabersi de (6.548/1153) “yaminda Kitab'in bilgisi
olan” ifadesi ile ilgili farkli goriislerin ileri siirtildiigiinii belirtir. Bunlardan ilki,
bu ifade ile “Allah Teala” murad edilmekte olup Hasan el-Basri (6.110/728),
Dahhak (6.105/723), Said b. Ciibeyr (6.94/713) ve Zeccac (6.337/949) bu goriisi
benimsemislerdir. Tkinci goriise gore maksat, yukarida da bahsedildigi {izere
Ehl-i kitab’dan olup da miisliiman olan mezkar kisilerdir.®® Hasan el-Basri,
Dahhak, Said b. Ciibeyr ve Zeccac mezkiir ayetin gegtigi stirenin Mekki oldugu,
sozil edilen Ehl-i kitdb’a mensub olan kimselerin ise hicretten sonra Medine
déneminde miisliiman olduklar1 gerekgesiyle ikinci goriisii reddederler. Ugiin-
cii goriis ise burada kastedilenin Ali b. Eb(i Talib ve diger masum imamlar ol-
dugudur; bu son goriis Muhammed el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik’tan nakledilmis-
tir.®* Tabatabai ise “Yaninda Kitab’in bilgisi olan”1 bazilarinin “Levh-i mahf{iz”
seklinde agikladiklarini belirtir. Bazilar1 ise bu ayette gecen Kitab kelimesi ile
Tevrat ve Incil'in kastedildigini, buna gore bunlari okuyup bu iki kitapta
Restilullah’in sifatlarini okuyan alimlerin murat edildigini ileri siirmiislerdir.
Ibn Teymiyye (6.728/1328) ilgili ayetlerin Medeni oldugunu ileri siirse de¢2
Tabatabail bunlarin Mekki oldugunu belirterek bu gortise itiraz edildigini, bu
itirazlara, “dyet Mekki bile olsa bunun Abdullah b. Selam gibi kimselerin sahit-
liklerine mani tegkil etmeyecegi” seklinde cevap verildigini kaydetmistir.s
Tabatabai, kitapdan maksadin Kur’an oldugu seklindeki goriislere de degindik-
ten sonra, netice olarak bu ayetin Hz. Ali hakkinda indigini, zira onun bu im-
met i¢inde Kur’an'i en iyi bilen kimse oldugunu belirterek kendi kanaatini iz-

Bihdr, c. 9, s. 82-83’den naklen).

59  Ebt Ca’fer Muhammed b. Hasen b. Al et-Tts1, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, tahkik ve tash.:
Ahmed Habib Kasir el-Amili, Daru ihyai't-tiirasi'l-Arab, Beyrut, ts., c. 6, s. 267-268.

60 Ibn Abbas, Katide ve Miicahid’den bagka Ebi Ali Muhammed b. Abdiilvehhab el-Ciibbai de
(6.303/916) bu gortisii tercih etmistir.

61  Tabersi, Mecmaii'l-beydn, c. 6, s. 53.

62  Tabatabal, el-Mizin, c. 11, s. 386.

63  Tabatabal, el-Mizin, c. 11, s. 384-385.
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har eder. Ayrica o séz konusu dyetin Hz. Ali hakkinda indigini teyit eden Mu-
hammed el-Bakir’a ve Ebti Said el-Hudri kanaliyla Restilullah’a dayanan birta-
kim rivayetleri kaydeder.®

Netice olarak -goriildiigii gibi- ilgili dyetteki “yaninda kitabin bilgisi olan”
ifadesi ile kimin kastediligi hakkinda gok cesitli goriisler bulunmaktadir. Bura-
damurat edilenin Ali b. Eb{i Talib oldugu iddiasi, sadece Sii miifessirlerce ileri
suriilmiistiir. Ayrica $ii miifessirler, tabiin doneminin 6nde gelen miifessirleri-
nin buna aykir1 diisen goriislerini tefsirlerinde zikretmislerdir.

5. Ali b. Ebii Talib’in Allah Resfilii’niin, Allah Reslii’niin ise Allah’in Sahi-
di Olduguna Dair Rivayetler

Kiileyni'nin kaydettigi diger bir rivayete gore, “Rabbin tarafindan acik bir deli-

le dayanan ve kendisini Rabbinden bir sahidin izledigi, ayrica kendisinden &n-
ce, bir onder ve bir rahmet olarak Misa’'min kitab: (elinde) bulunan kimse,
(inkarcilar) gibi midir?”6 ayetinin tefsiri Imam Ali er-Riza’ya (6.203/818) sorul-
dugunda o “Emirii’l-miiminin Ali, Allah Restlii'niin sahididir; Allah Restilii de
Rabbinden agik bir delile dayanmaktadir” diye cevap vermistir.s

Buradaki asil problem “Rabbinden bir sahit” ifadesinin Imamiyye tarafin-
dan Hz. Ali’ye tahsis edilmesidir. Taberi, diger goriisler arasinda, Abdullah b.
Yahya'nin soz konusu ayette gecen sahidi Hz. Ali olarak agikladigini ifade eden
goriise yer vermigse de®” o, sahidin kim oldugu konusunda miifessirlerin gesitli
goriisler ileri siirdiigiinii ifade etmeyi ihmal etmemistir.®®Esasen bu ifade genel-
likle “lisanehti” diye anlasilmistir. Taberi bu goriisii Hasan el-Basri ve
Katade’ye ulasan isnadlarla kaydetmistir. Hatta Muhammed b. Hanefiyye'nin®
(6.80/700) oglu Ibnii’l-Hanefiyye (Muhammed b. Ali) babasina bu ayette bahsi
edilen sahidin kim oldugunu sormus, o burada bahis edilen sahit olmay1 ¢ok

64  Tabatabal, el-Mizin, c. 11, s. 387-388.
65 Had, 11/17.
66  Kiileyni, el-Kdfi, c. 1, s. 190, 191, krs. age. c. 1, s. 229.

67  Taberi, Camiii'l-beyin, Taberi'nin isnad1: Taberi > Muhammed b. Ammara el-Esedi > Ruzeyk
b. Merz{ik > Sabbah el-Ferra > Cabir > Abdullah b. Yahya seklindedir.

68  Taberi, Cimiii'l-beydn, c. 12, s. 353.
69 Hz. Ali'nin oglu olup tam ad1 Ebii'l-Kasim Muhammed b. Ali b. Ebi Talib'tir.
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isterdim; ancak o “lisan1” dir demistir.”® Hiiseyin b. Ali, Miicahid, Cabir b. Zeyd
(6.93/711) ve Tkrime”! (6.105/723) gibi miifessirler ise bu ayette sozii edilen sahi-
di, “Hz. Muhammed” olarak ac¢iklamiglardir. ibn Abbas, Miicahid, Dahhak ve
Ikrime’den nakledilen diger goriige gore ise sahitten maksat; “Tevrat, Incil ve
Kur’an’1 okuyan Cebrail”dir.”? Zemahseri “Rabbinden bir sahit” ifadesini “Al-
lah Teala tarafindan gonderilen Kur'an” diye aciklamistir. O, yahudilerden
olup da ihtida eden Abdullah b. Selam ve digerlerinin, rablerinden bir delil
iizerine olduklarinin, ayrica Islam’in hak din oldugunun Kur’an’da agiklandi-
g1 ifade etmistir.”? Hiilasa Ehl-i stinnet’e ait tefsirlerde,”Rabbin tarafindan
(gelmis) acik bir delile dayanan” ifadesinde kastedileninHz. Muhammed oldu-
gu belirtilmis;” Rabbinden bir sahit”ifadesi ile ilgili olarak “Kur’an'in indirildigi
ve Restil-i Ekrem’in konustugu dil olan Arapg¢a”, “Cebrail”, “Hz. Muhammed”,
“Hz. Ali” ve “Kur’an’1 koruyan bir melek” seklinde farkli goriislere yer veril-
mistir.

Sia’ya mensup miifessirlerin tefsirlerine baktigimizda ise Ayyasi ayetin Ali
b. Ebti Talib hakkinda indigine iliskin bir rivayete yer vermisse de’* Seyh Tiisi
bu ayette s6zii edilen “sahit” hakkinda farkl goriisler bulundugunu hatirlat-
magtir. Seyh Thsi'nin zikrettigi goriislerden ilki, Hiiseyin b. Ali’den rivayet edi-
len, Cabir b. Zeyd’in ve Ciibbai'nin benimsedigi goriis olup s6z konusu sahidin
“Res{ilullah®” oldugudur. Ibn Abbas, Miicahid, Ibrahim, Yahya b. Ziyad el-
Ferra (6.207/822) ve Zeccac'in (6.337/949) benimsedigi goriis ise sahit kelimesi
ile Kur’an’1 Restil-i Ekrem’e okuyan “Cibril” kastedilmistir. Ugiincii goriis ise
ibnii'l-Hanefiyye Muhammed b. Ali’den rivayet edilen Hasan-1 Basri
(6.110/728) ve Katade'nin (6.117/735) de benimsedikleri goriis olup “kendi lisa-

70  Taberi, Cimiii'l-beydn, c. 12,s. 354.

71  Tam adi Ebéi Abdillah Tkrime b. Abdillah el-Berberi el-Meden{'dir.

72 Taberi, Camiii'l-beydn, c. 12, s. 355-357; ibn Kesir, Tefstri Kur'dni’l-azim (muhtasar), s. 951.
Kurtubi bununla ilgili olarak Hz. Muhammed(s) ya da Ali b. Ebti Talib diye goriislerin de
bulundugunu nakletmisse de Ali olduguna dair goriisii ihtiva eden rivayetin zayif olduguna
dikkat cekmistir. Ibn Kesir, Tefsiri Kur’dni’l-azim (muhtasar), s. 951.

73 Zemahseri, Kessif, c. 3, s. 189.

74  Cabirb. Abdullah b. Yahya'nin naklettigine gore Ali b. EbG Talib sdyle demistir: ““Kureys’ten
hakkinda bir veya iki ayet inen biri yoktur” dediginde orada bulunanlardan biri ‘Senin hak-
kinda hangi ayet nazil oldu ey miiminlerin emiri?’ diye sordu. Ali b. Ebfi Talib, Hid stiresinin
17. ayetini okuyup burada “bir delil {izerine olandan maksat Muhammed’dir, sahit de benim”
diye cevap verdi.” Ayyasi, Tefsirii’l-Ayyisi, c. 1, s. 153 (Bihdr, c. 9, s. 83; Burhdn, c. 1, s.213'den
naklen).
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n1”"nda okunan Kur’an’dir. Ebi Ca’fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin’den
nakledildigine gore “sahit”, Ali b. Ebt Talib’dir. Sahidin “Incil” oldugu seklin-
de goriisler de vardir.”> Tabatabai de bu ayette gecen “sahit” hakkindaki goriis-
leri Kur’an, Cibril, Restilullah’a yol gosteren ve ona Kur’an't hifzettiren melek,
Restl-i Ekrem ve Ali b. EbG Talib seklinde 6zetlemisgtir.”e

Gortildiigii gibi gerek Siinni gerekse Sii miifessirlere ait tefsirlerde mezk{ir
ayette gecen sahitle kimin kastedildigi hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir.
Basvurdugumuz tefsirler iginde, tesbit edebildigimiz kadariyla, sahidin Ali b.
Ebt Talib olduguna -farkl gortisleri zikrettikten sonra- Abdullah b. Yahya'nin
goriisii olarak Siinni miifessirlerden sadece Taber1 yer vermistir. Ayni sekilde
bazi1 Sii miifessirler de -ayet sarih olmadigindan- sahitle kimin kastedildigi hu-
susunda farkli yorumlarin bulunduguna, sahidin Ali b. EbG Talib olduguna
iligkin goriisiin bunlardan biri olduguna dikkat ¢ekmislerdir.

6. Allah ve Resiilii’niin Ali b. Ebi Talib’i Veli ve Vasi ilan Ettigine Dair Ri-
vayetler

Allah ve Resiili'niin Hz. Ali'nin veldyetini emrettigi, bu sebeple Allah
Teala'nin “Sizin dostunuz (veliniz) ancak Allah’tir, Allah’in Reslii’diir, iman
edenlerdir; onlar ki Allah’in emirlerine boyun egerek namaz kilar, zekati verir-
ler””” mealindeki ayeti indirdigi seklindeki goriisii, bir grup ravi Imam Mu-
hammed el-Bakir’dan nakletmistir.”

Taberi, miifessirlerin bu ayetin tefsiri hakkinda goriis ayriligina diistiikle-
rini belirttikten sonra mezkfir ayette gecen “iman edenler”i “Islam’1 kabul edip
Allah’1 ve Resfilii'nii vell edinen biitiin miiminler” seklinde agiklamistir. Ayrica
Taberi, bazilarinin bununla Ali b. Eb(i Talib’in kastedildigini,” bazilarinin ise
biitiin miiminlerin murat edildigini ifade ettiklerini kaydetmistir.80 Miicahid,

75  Tusi, et-Tibyan, c. 5, s. 460-461; Tabersi, Mecmaii'l-beydn, c. 5, s. 255.

76  Tabatabal, el-Mizin, c. 10, s. 185.

77  el-Maide, 5/55.

78  Kiileyni, el-Kifi, c. 1, s. 289.

79  Taberi>Ismail b. Israil er-Remli > Eyyub b. Siiveyd > Utbe b. Ebi Hakim isnadiyla zikrettigi

rivayete gore Utbe “Miiminlerle Ali b. Ebti Talib kastedilmistir” der. Taberi, Camiii'l-beydin, c.
8,5.531.

80  Taberi, Cimiii'l-beydn, c. 8, s. 530.
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bu ayetin namazda riik(i ederken sadaka veren Ali b. Ebt Talib hakkinda indi-
gini ifade etmistir. Nitekim Taberl, Muhammed el-Bakir’a bu ayetin soruldu-
gunu, onun da Miicahid’le ayn1 goriiste oldugunu kaydetmistir.s! Kurtubi, Hz.
Ali miiminlere dahil oldugundan, dyetin umum ifade ettigini Muhammed b.
Alib. el-Hiiseyin’den nakletmistir.s? Vahid1 (6.468/1076) ise ayetin sebeb-i nii-
ziliinii Abdullah b. Selam ile iligskilendirmigtir.s3

5 5.

Sil miifessirler ise bu ayette gegen 52T paj climlesini hal ciimlesi olarak
almislar ve ayetin anlamini”Sizin veliniz Allah, O'nun Restilii, namaz kilan ve
ritkida iken zekat veren miiminlerdir” seklinde vermislerdir. Nitekim Ayyasi,
Muhammed el-Bakir'in bu ayetteki i5isl G403 ifadesini masum imamlar olarak
agikladigini belirtmistir.#* Bununla birlikte Seyh Ttsi, bu ayetin kimler hakkin-
daindigi konusunda ihtilaf edildigini hatirlattiktan sonra Cessas® (6.370/981),
Taberi, Rummani, Miicahid ve Stiddi el-Kebir (6.127/745) gibi miifessirlerin
benimsedigi goriise gore, bu dyetin riik{ida iken yiiziigiinii sadaka olarak veren
Hz. Ali hakkinda indigini, kendisinin de ayn1 goriiste oldugunu kaydetmistir.
Seyh TiisT'ye gore bu, ayni zamanda Muhammed el-Bakir, Ca’fer es-Sadik gibi
imamlarla Ehl-i beyt'e mensup diger alimlerin goriisiidiir.®” Diger yandan Ha-
san-1 Basri ve Ciibbai®® (6.303/915) mezkfir ayet “biitiin miiminler hakkindadir”

81  Taberi, Camiii’l-beyin, c. 8, s. 530-531. Rivayetin isnad1: Taberi > Hannad b. Seri > Abde > Ab-
diilmelik > EbGi Ca’fer seklindedir.

82  Kurtubi, el-Cimi li ahkidmi’l-Kur'dn, c. 6, s. 207.

Kurtubi, kelimenin ¢ogul olmasindan hareketle burada miiminlerin kastedildigi goriistinii
Nehhas'tan nakletmistir. Ibn Abbas’a atfedilen bir rivayette bu dyetin Ebti Bekir, bagka bir ri-
vayette rukuda yliztiglinii sadaka olarak veren Ali b. Eb{i Talib hakkinda indigi nakledilmis-
tir. Kurtubi, el-Cami li ahkidmi’l-Kur'dn, c. 6, s. 207-208.

83  Abdullah b. Selam, Restilullah’a gelerek Kureyza ve Nadir Yahudileri’'nden bir toplulugun
kendileriyle iliskiyi kestiklerini ve kendileriyle ayni mecliste oturmamaya yemin ettiklerini,
evleri uzak oldugu i¢in Restilullah’in ashabi ile oturup sohbet etmeye imkan bulamadiklarin-
dan sikayette bulunmast tizerine bu ayet inmistir. Vahid1, Esbabii-niiziili’l-Kur’dn, s. 347-348.

84  Ayyasi, Tefsirii’l-Ayyasi, c. 1, s. 357 (Meclisi, Bihdr, c. 9, s. 35’ ten naklen).

85  Hanefi fakihi ve miifessir olup Cessas diye meshurdur; tam adi Eb{i Bekir Ahmed b. Ali er-
Razi'dir.

86  Tabiin miifessirlerinden olup tam adi Ebt Muhammed {smail b. Abdurrahman b. Ebi Kerime
el-A’'ver es-Stidd1 el-Kebir el-Kft'dir.

87  Seyyid Murteza el-Askeri, Medlimii'l-medreseteyn, Miiessesetii'n-Numan, Beyrut 1410/1990, c.
1, s. 308-309.

88  Basra Mu'tezilesi'ne mensup dnde gelen kelam, tefsir ve fikih alimli olup tam ad1 Eb&i Ali
Muhammed b. Abdiilvehhab b. Sellam el-Ciibbaf’dir.
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derken; bir grup alim, bu ayetin Ubade b. Samit hakkinda, diger bir grup alim
ise Abdullah b. Selam hakkinda indigini ifade etmislerdir. Zira yahudiler, miis-
liiman oldu diye Abdullah b. Selam’la dostluklarini kesmislerdi.s

Serif el-Miirteza'ya (6.436/1044) gore ritkuda iken zekat veren sadece Hz.
Ali oldugundan bu ayette o kastedilmektedir. Ayrica baz1 dyetlerde® isaret
edildigi {izere, “Miimin erkeklerle miimin kadinlar da birbirlerinin velileri-
dir...”* ayetinde, “Allah’im Ali’yi veli edinene Sen de dost ol!”*? rivayetinde de
gectigi gibi “Ali’yi veli edinme” kastedilmistir.”® Seyh Ttisi ve Tabersi'ye gore
Restil-i Ekrem’den sonra Hz. Ali'nin imametinin sahih olduguna et-Tevbe, 9/71.
ayeti agik bir delildir. S6z konusu ayette gegen velayet, “buna en layik ve hak
sahibi olan” anlaminda oldugundan veli kelimesi ile Ali kastedilmistir.% Ilgili
ayette gecen x&5 kelimesi, sizin islerinizi tedbir etmeye en layik ve evla kisiyi
ifade eder; boyle birine itaat etmek vaciptir. Ayrica isis! ¢T3 ifadesiyle kastedi-
len Hz. Ali oldugu igin onun imameti nassla sabittir.”> Bu ifadede gecen ism-i
mevsfil ve fiil her ne kadar ¢ogulsa da onunla tekil kastedilmis, tethim ve
ta’zim ifade etmek i¢in ilgili kelimelerin cemi sekli kullanilmigtir.%

Tabatabai de bu ayette yer alan “veli” kelimesi ile kastedilenin “yardimec1”
anlamina gelmesinin miimkiin olmadigini, dolayisiyla Al-i imran, 3/68, el-
Ahzab, 33/6 ve el-Enfal, 8/72’de bahsi gecen veli ile et-Tevbe, 9/71’de gecen veli
kavraminin ayni anlama geldigi seklindeki Siinni miifessirlerin yorumlarinin

dogru olmadigini savunur.” Dolayisiyla Tabatabai’'ye gore bu ayet Ali b. Eb(i

89  Tsi, et-Tibyan, c. 3, s. 559.

90  et-Tahrim, 66/4; Muhammed, 47/12; el-Ahzab, 33/6. Bunlar imamete delil olarak gosterilen
ayetlerdendir. “Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha yakindir...”el-Ahzab, 33/6
ayetinde peygambere itaatle imama itaat arasinda fark yoktur (Miirteza, Nefdisii’™-tevil, c. 2, s.
206). Allah Restilii ve Hz. Ali miiminlerin iki babasi olarak degerlendirilmistir. Allah nebile-
rinden misak almig, imamlar i¢in de misak almistir. Kummi, Tefsirii’l-Kummi, c. 2, s. 151-152.

91 et-Tevbe, 9/71.

92  Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 4, s. 281.

93  Miirteza, Nefdisii’-tevil, c. 2, s. 157-158.

94  Tiisi, et-Tibydn, c. 3, s. 558-559; Tabersi, Mecmaii'l-beyin, c. 3, s. 363.
95  Tabersi, Mecmaii’l-beyin, c. 3, s. 363.

96  Tabersi, Mecmaii’l-beyin, c. 3, s. 364.

97  Tabatabai, el-Miziin, c. 6, s. 6.

Tabatabai velayeti “tekvini/hakiki velayet “ ve “tesril velayet/itibari velayet” seklinde ikiye
ayirir. Tekvini/hakiki velayet, Allah Tedla’nin miiminlerin islerine dair kanunlari, hidayet, ir-
sad ve tevfiki kapsar ve Allah bunlar1 kendisine izafe eder. Peygamberlere mahsus velayet ise
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Talib hakkinda inmistir;®® zira riik(ida iken zekat veren odur. Burada Stinniler
tarafindan yoneltilen isis &uddTs ifadesinde zamirin ¢ogul olmasinin bu goriise
aykir diistiigii, dolayisiyla bu ayetle sadece Ali b. Ebi Talib’in kastedildigi
yorumunun yanlis oldugu elestirisi karsisinda Tabatabai, el-Miimtehine 60/1,
el-Bakara 2/215 veel-Bakara 2/274’de niiziil sebebi olan kisiler tek olduklar:
halde, onlarin yaptiklar: fiilden bahsedilirken ¢ogul kaliplarin kullanilmasin
kendi goriistine delil olarak gosterir.!® Son olarak Tabatabai, “Hz. Ali'nin
ritkida iken verdigi seyin sadaka oldugu, dolayistyla buna zekat denmeyecegi”
seklindeki itiraza da deginir. O, mutlak sadakaya ve Allah yolunda yapilan
harcamaya zekat denmesinin mahzuru olmadigin belirtir.1!

Imamiyye'nin iddiasina gore, miisliimanlar “velayet”in ne demek oldugu-
nu anlayamadilar. Bunun {izerine Allah Teald, Restiliine, namazi, zekati, orucu
ve hacc agikladigr gibi velayeti de ashabina agiklamasini emretti. Restil-i Ek-
rem’in gogsii bu emir karsisinda daralds; zira o bu emri alan bazi miisliimanla-
rin miirtet olmalarindan ve kendisini tekzib etmelerinden endise etti. Bu halde
iken Restilullah, Rabbine miiracaat etti. Allah Teala da su ayeti vahyetti: “Ey
Restil! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O'nun elgili-
gini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Dogrusu Allah,
kafirler topluluguna rehberlik etmez.”192 Bunun {izerine Resfil-i Ekrem, Allah

tegrii velayettir. el-Ahzab, 33/6, 36; en-Nisa, 4/59, 105, el-Cuma, 62/2, el-Maide, 5/49’da gectigi
iizere bu, kanun koymayi, hakka ¢agirmayi, iimmeti egitmeyi, onlara hitkkmetmeyi ve arala-
rinda hiikiim vermeyi kapsar. Allah Teala, “{immete yardimci olma anlamindaki velayet”i ise
Hz. Peygamber’e nisbet etmemistir. Bu durumda Hz. Peygamber’in velayeti Allah'in tesrii
velayetinin sumiiliine girer; bu sebeple Restil-i Ekrem’e itaat en-Nis4, 4/59, el-Ahzab, 33/36’da
ifade edildigi {izere farzdir. Tabatabai, el-Mizin, c. 6, s. 12-13.

98  Tabatabai, miisliiman olan bir grup yahudinin Hz. Peygamber’e “Sizden sonra velimiz ve
vasin kim olacak” diye sorduklarini, bunun izerine bu ayetin indigini Kiileyni’den nakleder.
Ayrica Tabatabai'nin ifade ettigine gore Seyh Sadtik el-Burhin ve Gayetii'l-merdm’da “dilenci-
ye riik(ida iken Hz. Ali'nin zekat verdigine dair rivayetler”i Muhammed Bakir’a nisbet ede-
rek kaydetmistir. Tabatabai, el-Mizdn, c. 6, s. 16.

99  “Ey iman edenler! Eger benim yolumda savasmak ve rizami kazanmak igin ¢ikmigsamz,
benim de diismanim, sizin de diismaniniz olanlara sevgi gostererek, gizli muhabbet besleye-
rek onlar1 dost edinmeyin” (el-Miimtehine 60/1) ayeti ashabtan Hatib b. Ebii Belta hakkinda
inmigtir.

100 Tabatabai, el-Mizdn, c. 6, s. 11.

101 Tabatabai, el-Mizdn, c. 6, s. 14.

102 el-Maide 5/67.
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Tealda’'nin emrini agikga ilan etti ve Gadir-i Hum'® giintinde Hz. Ali'nin velaye-
tini miiminlere bildirdi. Hz. Peygamber, bu maksatla insanlar1 namaza ¢agirdi,

orada bulunanlarin bulunmayanlara Ali'nin velayetini teblig etmesini emret-
ti.104

Ote yandan Taberi, el-Maide 5/67. ayetin niiziil sebebi! ile ilgili olarak
miifessirlerin goriis ayriligina diistiiklerini belirtir.!% Taberi'nin belirttigine
gore Hz. Aise'nin “Resdilullah vahiyden bazisim gizlemistir diyen Allah Teala’ya
bliyiik bir iftira atmis olur; zira ayette!'”” ona indirilen her vahyi teblig etmesi
emredilmektedir” goriisii nakledilmistir.’% Kurtubi de bu ayetin belli bir kisi ve
mesele ile ilgili olmay1p umum ifade etmesinin daha uygun oldugu kanaatin-
dedir.'® Taberi ve Kurtubi, Restilullah’'in ashabindan ¢ekindigi i¢cin Ali'nin ve-

103 Mekke ile Medine arasinda Cuhfe mevkiine 4 km. uzaklikta bir yer olup Sii firkalar nezdinde
Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali'nin imametinin ashaba ilan ediligi yer olarak taninir. Bu
sebeple Sia tarihinde 6nemli bir yer tutar. Genis bilgi igin bk. Figlal, “Gadir-i Haim,” DIA, c.
13, 5. 279-280; Adnan Demircan, Hz. Ali'nin Hilafet Hakk: Meselesinde Gadir-i Hum Olays, [stan-
bul 1996, s. 16-91.

104 Kiileyni, el-Kafi, c. 1, s. 289.

105 “Peygamberlik gorevi sebebiyle gogsiiniin daraldigini, insanlardan kendisini yalanlayanlarin
¢ikacagim diisiinerek Restilullah’in endigelenmesi sebebiyle bu ayetin indirildigi”ni merft bir
hadis olarak Vahidi, Hasan-1 Basri’den nakleder. Ayrica Vahidi, bu ayetin Eb#i Saidi’l-
Hud1?’den Gadir-i Him giinii Ali hakkinda indigine dair rivayeti de zikreder (Vahidi, Ebii'l-
hasan Alib. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi, Esbabii-niiziili’l-Kur'an, Darii’l-meyman, Ri-
yad 2005/1426, s. 351). Ibn Ebi Hatim, “Gadir-i Him giinii” ifadesine yer vermeden Hz. Ali
hakkinda indigini belirtir. Bk. fbn Ebi Hatim, Ebti Muhammed Abdurrahman b. Muhammed
b. Idris, Tefsirii’l-Kur'ani’l-azim: miisneden an Restilillah s. a.v. ve’s-sahdbe ve't-tibiin, tahk.: Es’ad
Muhammed et-Tayyib, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, Mekke 1997/1417, c. 3, s. 1172; ibn
Asakir, Ebii'l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah, Tarthu medineti Dimagk, tahk.: Mu-
hibbiiddin Ebi Said Omer b. Garame el-Amravi, Darii'l-fikr, Beyrut 1996/1417, c. 62, s. 238;
Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytti, ed-Diirrii'l-mensir fi't-tefsiri'l-
me’silr, Darii'l-fikr, Beyrut 1983, c. 3, s. 117.

106 Taberi, Camiii'l-beydn, c. 8, s. 570.

Bu goriislerden biri, Restilullah(s) bir agacin altinda uyumakta iken kilicini gekerek onu 61-
diirmeye niyetlenen bir Arabi sebebiyle indigidir. Bazilar1 de Resfilllah’in Kureys’ten korktu-
gunu, bu ayetin inmesi ile onlarin zararindan emin oldugunu ileri siirmiiglerdir. Taberi,
Camiii'l-beyin, c. 8, s. 570.

107 el-Maide, 5/67.

108 Taberi, Camiii'l-beydn, c. 8, s. 571.

109 Bu ayetin Islam’in ilk zamanlarinda Restilullah’in Kureys'ten cekinmesi sebebiyle indigi, el-
Enfal 8/64. ayetin inzali ile birlikte bu endigesinin giderildigi, ayrica Restilullah’in vahiyden
birsey gizlemesinin miimkiin olmadigina delalet etmemektedir. Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’'l-
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layetini tebligden kagindig1, ancak ayetle uyarilmasi iizerine onu vasi ilan ettigi
seklindeki Sii yorumlara yer vermemislerdir.

Ote yandan Seyh Tfisi bu ayetin!? sebeb-i niiziilii hakkinda dort goriisiin!!!
olduguna dikkat geker. Tabersi de Maide sfiresinin 67. ayetinin tefsirinde,
Tus'nin bu ayetle ilgili yukarida zikrettigimiz goriislerini tekrarlamistir. Bu
hususta bagka yorumlar da bulunmaktadir.’? Ayyasi'nin tefsirinde naklettigi
rivayete gore Ibn Abbas ve Cabir b. Abdullah, “Allah Teala bu ayette Restilul-
lah’a Ali'yi insanlara kendisinden sonra halife olarak belirlemesini ve onun
veldyetini haber vermesini emretmis, Restilullah ise Kureys'in kendisini yalan-
lamasindan korkmustur. Bunun iizerine Allah Teéla bu ayeti indirmistir. Aye-
tin hiikmii geregince Allah Restilii, Gadir-i Him giinii Ali'nin velayetini ilan
etmistir.”13 Ayrica Tabersi, Ali'nin velayetine delalet eden bagka rivayetler ve
farkli isnadlar da zikreder. Onun Ibn Abbas’a dayandirdig bir rivayete gore,
bu ayet Ali hakkinda inmistir. Bu sebeple Restil-i Ekrem, Ali'nin elini tutarak
“Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir”* buyurmus ve Allah'im!
Onun velayetini kabul edene Sen veli ol, ona diismanlik edene Sen de diisman
ol” diye dua etmistir.!

Tabatabai “Eger bunu yapmazsan O'nun el¢iligini yapmamuis olursun...”

Kur’dn, c. 6, s. 228.

110 el-Maide, 5/67.

111 Bunlardanilki, bir bedevinin Allah Restilii'nii 6ldiirmeye kalkismasi, ancak Allah Teald'mn,
Restil-i Ekrem’i korumasi sayesinde, bedevinin elinden kilic1 diigiirerek buna muvaffak ol-
mamamast iizerine bu ayetin indigidir. kinci goriig ise peygamber olarak gonderilen Resfilul-
lah'in Kureys'ten korktugu, bu ayetle korkusunun giderildigidir. Ugiincii goriis Hz. Ai§e’ye
isnad edilen rivayete gére, bu ayetle Restilullah’in korktugu i¢in vahiyden bazilarim gizledigi
seklindeki vehmi gidermenin kastedildigidir. Dordiincii goriise gore, Muhammed el-Bakir ve
Ca’fer es-Sadik’in ifade ettigi tizere, Allah Teala, Restil-i Ekrem’e Ali'yi kendisinden sonra ha-
life olarak nasbetmesini vahyedince Restilullah, ashabindan bir grubun kendisine zorluk ¢i1-
karmalarindan korkmus, bunun {izerine emrini yerinde getirmede Res{il-i Ekrem’i cesaret-
lendirmek i¢in Allah Teala bu ayeti indirmistir. TGsi, et-Tibydn, c. 3, s. 587-588.

112 Tabersi, Mecmaii’l-beydn, c. 3, s. 372.

113 Ayyasi, Tefsirii'l-Ayyisi, c. 1, s. 357 (Meclisi, Bihir, c. 9, s. 35 ve ibn Babeveyh, Burhin, c. 1, s.
483’den naklen); es-Seyyid Muhsin Emin, A‘ydnii’s-Sia, Darli’t-taariifii li'l-matbhiat, Beyrut
1406/1986, c. 1, s. 290.

114 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, s.s 84, 118, 119, 152; c. 4, s. 281; Tirmizi, Menakib, 19; ibn
Mace, Mukaddime, 11.

115 Tabersi, Mecmaii’l-beydn, c. 3, s. 382; ibn Mace, Mukaddime, 11.
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ayetinde!¢ Restilullah’in vurgulu bir sekilde uyarildig: konunun, dinin genel
hiikiimlerinin tebligi olamayacagini uzun uzun tartismistir. O, netice itibariyle
bu ayetin Ali'nin velayeti hakkinda indigini ve Allah Teala'nin peygamberine
bu mesaj1 teblig etmesini emrettigini, Stinni ve $il kaynaklarda gecen rivayetle-
rin de bunu dogruladigini ifade eder. O zamana kadar Resfilullah’in”insanlar
amcasimnin oglunu tutuyor” diye suglamalarindan ¢ekindigini, bu sebeple bu
emrin tebligini devamli erteledigini, en sonunda sadedinde oldugumuz ayet
inince onu Gadir-i Him’da ashabina teblig ettigini ve “Ben kimin mevlds: isem
Ali de onun mevldsidir” 17 buyurdugunu ileri siirer.!

Kiileyni'nin Imam Muhammed el-Bakir’dan naklettigine gore, Hz. Ali'nin
velayetini Res{il-i Ekrem degil bizatihi Allah Teala farz kilmistir.""® Nitekim
Restilullah’in sagliginda ashabina Hz. Ali’yi “Emiru’l-miiminin” diye selamla-
malarini emrettigi nakledilmistir.1° Imamiyye’ye gore miiminler namaz, orug,
zekat, hac gibi farzlara nasil inaniyorlarsa Ali'nin ve onun soyundan gelecek
olan imamlarin imametine de inanmalar1 dylece farzdir. Bundan dolay1 zama-
nin imamini tanimadan 6len kimsenin cahiliyye {izerine 6lmiis oldugu kabul
edilmektedir. Su halde Ali'nin veldyetini kabul etmeyen ashab, tabiin kisaca
Ehl-i stinnet’in tamamu cahiliyye {izerine vefat etmis demektir. Bu emir gékten
gelmis, Hz. Eb{i Bekir ve Omer tereddiit ettiklerinde “bu emir sizden mi, Al-
lah’tan m1?” diye sormuslar, Restilullah “Allah’tan ve benden” buyurarak bu-
nun herseyden evvel Allah’in bir emri oldugunu onlara ifade etmistir.'?!

Hiilasa $ii alimler, delil olarak ileri siirdiikleri rivayetlerle Restil-i Ek-
rem’den sonra Hz. Ali'nin vasi'?? ve imam oldugunu 1srarla savunmuslardir.
Kanaatimizce Hz. Ali'nin vasi ve kendisinden sonra halife oldugu Restilullah®
tarafindan Gadir-i HGim’da ve diger yerlerde ashaba bildirilmis olsaydi, Hz.

116 el-Maide, 5/67.

117 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, ss. 84, 118, 119, 152; c. 4, s. 281; Tirmizi, Menakib, 19; ibn
Mace, Mukaddime, 11.

118 Tabatabai, el-Mizdn, c. 6, s. 48; Ayyasi, Tefsirii’l-Ayydsi, c. 1, s. 356 (Meclisi, Bihdr, c. 9, s. 34; ibn
Babeveyh, Burhin, c. 1, s. 482’dennaklen); c. 1, s. 360 (Meclisi, Bihdr, c.9, s. 207; ibn Babeveyh,
Burhin, c. 1, s. 489’dan naklen).

119 Kiileyni, el-Kaf, c. 1, s. 289.
120 Kiileyni, el-Kafi, c. 1, 5. 292.
121 Kiileyni, el-Kafi, c. 1, 5. 292.

122 Seyyid Miirteza el-Askeri, Hz. Ali'nin ashab ve tabiin arasinda vasi diye bilindigine dair
siirlerden ve sozliiklerlerden deliller zikreder. Askeri, Meilitimii’l-medreseteyn, c. 2, s. 224-225.
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Ebf Bekir’in halife secilmesi siirecinde, Hz. Omer’in alt1 kisilik bir grubu belir-
leyip aralarindan stra ile birini halife se¢gmeleri esnasinda, bu nass mutlaka
giindeme gelirdi. Oyle ki Ibn Hisam’in es-Sire’si, Ibn Sa‘d’in et-Tabakit'1 ve Ta-
beri'nin Taril’i gibi ilk donem Islam tarihi kaynaklarinda Hz. Peygamber’in bu
mevkide konakladig: bildirilmekle yetinilmis, $ia'min iddia ettigi gibi onun
Ali'nin imametine ve vasi olduguna dair bir konusma yaptigindan bahsedil-
memistir.!? Ayrica Hz. Osman sehid edildiginde yeni halife konusunda ashab
goriis ayriligma diigmiislerdir. Tbn Teymiyye'nin (6.728/1328) dikkat cektigi
gibi, en gerekli yerde mevcut bir nassin hatirlanmamas: ve giindeme gelmeme-
si diistiniilemez. Bu nassin birakin miitevatir olmasini, ilim ehlinden hickimse
onu sahih bir isnadla nakletmemistir.124 Adet, insanlarin alaka ve diirtiilerinin,
naklinden uzak durmayacaklar1 hadiselerin gizlenmesini imkansiz gordiigiin-
den'»Hz. Ali’nin vasi ve halife olduguna dair haberin miitevatir olmas: gere-
kirdi. Ayrica Sia’min varligim iddia ettigi ve ilim ehlinin nakletmedigi bu nass
icmaya aykiridir, dolayisiyla reddedilir.126

7. Tamamlanan Nimetin ve Son Inen Farzin Ali b. Ebi Talib’in Velayeti Ol-
duguna Dair Rivayetler

el-Kift de Muhammed el-Bakir'in “Farzlar birbiri ardinca iniyordu; velayet son
inen farzdir, farzlar kemale erdirildigi i¢in bagka farz inmeyecektir. Bununigin
Allah Teala “...Bugiin size dininizi ikmal ettim, {izerinize nimetimi tamamladim
ve sizin i¢in din olarak Islam’1 begendim...”1” buyurdu, seklindeki sziine yer
verilmistir.12

Taberi herseyden 6nce bu ayette gecen “Bugiin size dininizi ikmal ettim” ifa-
desinin yorumunda miifessirlerin ihtilaf ettiklerine dikkat ¢eker. Bu yorumlar-

123 Genis bilgi i¢in bk. Figlali, “Gadir-i Him” DIA, c. 13, s. 279.

124 Ebiil-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Minhdcii's-siinneti'n-
Nebeviyye fi nakzi keldmi’s-Siati’l-kaderiyye, tahk.: Muhammed Resad Salim, Mektebetu dari’l-
urube, yy., ts.,c. 7, s. 437-441.

125  Ozer,Siinnetive Hadisi Yeniden Diisiinmek Ibn Teymiyye Ornegi, Pmar Yay., Istanbul 2004, s. 208
(Ibn Teymiyye, Mecmiiatii resili’l-miiniriyye,c. 3, s. 119’dan naklen).

126  Sii alim Allame Hilli'nin (6.726/1325) Minhdcii'l-kerdme fi isbdti'l-imime adli eserine kars1 Ibn
Teymiyye Minhicii’s-siinne en-Nebeviyye fi nakdi kelami’-siati’l-kaderiyye adl1 eserini yazmistir.

127 el-Maide, 5/3.

128 Kiileyni, el-Kafi, c. 1, s. 289.
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dan biri “Bugiin size farzlari, hadleri, size olan emir ve yasaklarimi, helal ve
haramlari, Kur’an’da ayet olarak indirerek tamamladim; Res{iliimiin dilinde
gonderdigim vahiyle onlari size agikladim” seklindedir. Allah Teala, din isleri-
nize dair ihtiya¢ duyacaginiz biitiin delilleri belirleyip tamamladi. Bundan son-
ra bunlara ilave bir sey gelmeyecektir.!?? Taberi'nin Ibn Ciireyc’den naklettigine
gore, bu ayet indikten sonra Allah Restilii seksen bir giin daha yasamigtir.!®
Taberi bu husustaki diger goriisleri de zikretmistir; ancak bunlarin hicbirinde
Hz. Ali'nin velayetinden s6z edilmemektedir.

Zemabhseri ise bu ayeti “Diismanlariniza kars: sizi iistiin kildim; helal ve
haramlarin neler oldugunu; seriati, kiyas kaidelerini, ictihad usullerinin belir-
lenmesi tiiriinden ihtiya¢ duydugunuz seyleri size bildirip tamamladim. Fetihle
birlikte Mekke’ye girmeniz, cahiliyyenin yikilmasi, sizinle birlikte hi¢bir miisri-
kin artik haccedememesi ve Kabe’yi ¢iplak tavaf edememeleri gibi hususlarla
size olan nimetimi tamamladim. Ya da din ve seriatleri kamil hale getirerek size
olan nimetimi ikmal ettim”'%' seklinde yorumlamistir. Goriildiigii gibi Zemah-
seri de $Sia’nin bu ayete dayandirdig: iddialara yer vermemistir.13?

Bu ayetle ilgli Sii miifessirlerin yorumlari ise tabiatiyla farklidir. Nitekim
Ayyasi, son inen farzin Hz. Ali'nin velayeti oldugunu, bundan sonra Restilul-
lah vefat edinceye kadar farz inmedigini ifade eden goriisii Muhammed el-
Bakir’'dan nakletmistir. Ca‘fer es-Sadik’a nisbet edilen rivayette ise o, “Ali'nin
veldyeti” tabirini ekleyerek bu ayeti okumustur.’?® Bu sebeple Ayyasi, Ali'nin
velayetini kabul etmedikge kisinin namaz, zekat, orug, hac gibi farz ibadetleri-
nin kabul edilmeyecegini yine Muhammed el-Bakir’dan nakletmistir.’* Seyh
Tasi ve Tabersl ise ilgili ayette gecen “Bugiin size dininizi tamamladim” ifadesi
ile ilgili ii¢ goriisiin oldugunu vurgular. Bunlardan ilki Ibn Abbas, Siiddi el-
Kebir gibi miifessirlerin cogunlugunun benimsedigi goriis olup “Size farzlari,
hadleri, emir ve yasaklarimi, helal ve haram olan seylerin neler oldugunu in-

129 Taberi, Camiii'l-beydn, c. 8, s. 79-80.
130 Taberi, Camiii'l-beyin, c. 8, s. 81.
131 Zemabhseri, Kessdf, c. 2, s. 196.

132 Zemahseri, Kessif, c. 2, s. 280. Kurtubi, Mekke déneminde sadece namazin farz kilindigini,
Medine déneminde ise diger farzlarin bildirildigini, son farzin hac oldugunu kaydetmistir.
Miiminlerin diismanlar helak edilmis, islam diger dinlere galip gelmistir. bk. Kurtubi, el-
Céimi li ahkami’l-Kur’dn, c. 6, s. 61-62.

133 Lo alifT 80 S s ek a81le Eaally e ¥ (oSius 18T EAaST 23417 (el-Maide, 5/3).
134 Ayyasi, Tefsirii'l-Ayydsi, c. 1, s. 321-322 (fbn Babeveyh, Burhan, c. 1, s. 444’ den naklen).
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dirdigim ayetlerle bildirip tamamladim” anlamidir. Bu giinden sonra, nesih
yoluyla bu hususlarda ne bir fazlalik ne de bir noksanlik olacaktir.'® Bu ayet,
Arefe giinii Veda Hacal sirasinda nazil olmustur. Ibn Abbas ve Siiddi el-
Kebir'den nakledildigine gore Restilullah’a mezkiir ayetin nazil oldugu bu
gilinden sonra feraiz, helal ve haramlarla ilgili baska bir ayet inmemistir.1% Mu-
hammed el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik’tan nakledildigine gore bu ayet, Resfilul-
lah’in Ali’yi insanlara vasi olarak belirlemesinden sonra, Veda hacc1 doniisii
Gadir-i HGm mevkiinde inmistir ve Allah’in indirdigi son farzdir.'?” Ebti Said
el-Hudr{'ye atfedilen rivayette ise Restilullah “Dinini ve nimetini tamamlayan
Allah en biiyiiktiir. Risalet gérevimden ve benden sonra Ali’'inin veldyetinden
Allah raz1 olmustur. Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir, Allahim!
Ali’yi veli edinenin Sen de velisi ol, ona diismanlik edene Sen de diisman ol,
ona yardim edene Sen de yardim et, ona yardimi kesenden Sen de yardimini
kes!” diye dua etmistir.1® Bu sebeple Tabatabai, Ali'nin velayet ve vasiliginin
emredilen son farz oldugunu, Restilullah’in Ali hakkinda “Benim yanimdaki
yerin Harunun Miisa yanindaki mevkii gibidir” dedigini,’® Gadir-i Hum’'da
Ali i¢in ashabindan beyat aldigini ifade eden ve Eb{i Hiireyre'ye isnad edilen
bir rivayete yer verir.4

Sonug olarak pek ¢ok Sii kaynakta gegen ve yukarida zikrettigimizrivayet-
leri ve buna dayandirilan goriisleri bir biitiin halinde degerlendirdigimizde,
ashabina giivenemedigi i¢in kendisini azapla tehdid eden ayet inmeden evvel
Restilullah’in Ali'nin velayetini teblig etmede tereddiit gosterdiginin ya da
Restilullah’in bundan ictinab ettigi su¢lamalarinin iddia edildigini goriiriiz.
Oysa Hz. Peygamber hakkindaki bu iddia ve suglamalar, peygamberlerde bu-
lunmasi vacip olan sifatlardan teblig ve emanetsifatlari ile bagdasmamaktadir.

135 Tabersi, Mecmaii’l-beydn, c. 3, s. 273.

136 Tisi, et-Tibyin, c. 3, s. 435; Tabersi, Mecmaii'l-beyin, c. 3, s. 273. Said b. Clibeyr ve Katade’den
nakledilen Taberi'nin de tercih ettigi bu husustaki ikinci goriis ise bu yette kastedilen anlam
“haccin tamamlandig” dir. Bu ayet “Haram belde olan Mekke’de miiminler olarak miisrikler
bulunmadan haccimizi eda ediyorsunuz” demektir. Ugiincii goriis “diismanlariniza galip gel-
diniz” seklinde olup bu Zeccac’'a atfedilmistir. Tabersi, Mecmaii’l-beyin, c. 3, s. 274.

137 Tabersi, Mecmaii’l-beydn, c. 3, s. 274.

138 Tabersi, Mecmaii’l-beydn, c. 3, s. 274.

139 Tabatabai, el-Mizin, c. 5, s. 194. Bu hadisin Siinni hadis kaynaklar igin bk. Buhari, Fezailii
ashabi'n-nebi, 9, Megazi, 78; Miislim, Fezailii’s-sahabe, 30-31.

140 Tabatabai, Ibn Megazili'nin el-Mendkib isimli eserini kaynak olarak gosterir. Tabatabai, el-
Mizin, c. 5, s. 195.
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Bu sebeple Allah Teald’dan aldig ve biitlin immeti ilgilendiren bu derece
onemli bir meseleyi ihtiva eden bir emri Restilullah’in timmetinden gizlemesi,
itikadi olarak problemlidir ve diisiiniilemez; zira bu peygamberlik miiessesesi-
ne giiveni temelinden sarsar. Allah Restilii, Hz. Ali ve ogullari Hasan, Hiiseyin
ve diger imamlar, imamlara atfedilen bu ve benzeri asir1 goriislerden beridirler.
Bu goriisler, gulata mensup olan, Allah’in Kitabi'na ve siinnete muhalif kimse-
lerin sdzlerinden ibarettir.’! Ayrica Allah'in kendilerinden razi oldugunu ifade
ettigi'*? ashab-1 kirami giivenilmez diye nitelemek agir bir ithamdir. Kanaati-
mizce “Bugiin size dininizi ikmal ettim”'*ayetinin “Hz. Ali'nin velayeti” ile
alakas1 yoktur. Ayrica “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir”# sek-
lindeki hadiste gegcen “mevla” ve veli kelimeleri hiladfet anlamina degil dost,
efendi ve arkadas anlamlarina gelir, destek ve sevgi ifade eder. Nitekim mevla
ve veli kelimeleri ayetlerde de ayni anlamda kullanilmistir.’ Ayrica bu hadis,
Gadir-i Hum mevkiinde degil, Biireyde b. Husayb e-Eslemi (6.63/683) gibi baz1
sahabilerin Yemen seferi (10/631-632) esnasinda, Hz. Ali'nin sert tutumunu
Restil-i Ekrem’e sikayet etmeleri {izerine Hz. Peygamber tarafindan Ali'yi tesel-
li etmek i¢in sOylenmistir.'#¢ Dolayisyla bu rivayetin Ali'nin imametine degil
faziletine isaret ettigi yorumu daha isabetlidir.’#” Hz. M{isa ve Harun misali ile
ilgili hadiste ise Restil-i Ekrem’le Hz. Ali arasinda niibiivvet yakinliginin miim-
kiin olmadig; ifade edilerek neseb ve vekalet yakinlig1 s6z konusu edilmistir.
Sefer dolayisiyla Medine halkir bir siire idare etme seklinde, Hz. Peygamber’in
Ali'nin yani sira bagka sahabileri de vekil biraktig1 bilinmektedir. Dogrusu el-
Maide sfiresinin 5/67. ayetinin Gadir-i Hum mevkiinde nazil oldugu hususu

141 Salah Abdiilfettah, Kiileyni, s. 164.

142 el-Feth, 49/18.

143 el-Maide 5/3. Buhari’de yer alan hadiste, bu ayetin Cuma giiniine denk gelen Arefe giiniinde
indirildigi tasrih edilmistir. el-Buhari, “Tefsiru streti’l-Maide”, 2.

144 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, ss. 84, 118, 119, 152; c. 4, s. 281; Tirmizi, Menakib, 19; ibn
Mace, Mukaddime, 11.

145 Muhammed Fuad Abdiilbaki, “veli” ve “mevla” mddeleri, el-Mu’cemii’l-miifehres li-aydti’l-
Kur'dni’l-hakim, el-Mektebetﬁ'1-1slémiyye, Istanbul 1982; Arent Jean Wensinck,”veli” ve
“mevla” md, Mu’cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-hadisi’n-nebevi: Concordance et indices de la tradition
musulmane, Cagr1 Yay., Istanbul 1986.

146 Tirmizi, Menakib, 20; ibn Kiiteybe, Te'vilii muhtelifi’l-hadis, nesr.: Ziihri en-Neccar, Kahire
1386/ 1966,s. 42; ibnii’1-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, nesr.: Mahmiid Muhammed et-Tanahi,
Kahire 1383/1963, c. 5, s. 228.

147 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, c. 1, s. 184.
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tartismalidir.*8 Stinni miifessirlerin cogunluguna gore bu ayet ¢ok 6nce indi-
rilmistir. Dahasi siyak ve sibaki bu ayetin Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili oldu-
gunu gostermektedir.'* Biitiin bunlar dikkate alindiginda mezkiir ayette gecen
velayetin imamet méanasina geldigi goriisii, temeli olmayan bir iddiadan ve
asir1 yorumdan ibarettir.1%

8. itaat Edilmesi Emredilen Emir Sahiplerinin Ali b. Ebéi Talib ve Diger
Imamlar Olduguna Dair Rivayetler

Kiileyni'nin kaydettigi bagka bir rivayete géore Muhammed el-Bakir, “Ey iman
edenler! Allah’a, Resfiliine ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin!” 15! aye-
tinde gegen “emir sahipleri”nin “masum imamlar” oldugunu belirtmistir.12Ay-
rica Ca’fer es-Sadik ve Ebii’l-Hasan er-Riza (Ali b. Mtisa) “Emanetleri ehline
verin”1% dyetinden maksadin masum imamlar oldugunu, hayatta olan imamin
kendisinden sonra gelecek olan imama emaneti (imamet) tevdi ettigini, yaninda
olan her seyi kendisinden sonraki imama verdigini ifade etmigtir.!

Taberi, en-Nisa, 4/59'dagecen “emir sahipleri”nin “umera” olduguna dair
rivayetleri siralamistir.’> O, Abdullah b. Abbas’in (6.68/687) goriisii seklinde,
bu ayetin Restilullah’in seriyye komutan: olarak gonderdigi Abdullah b.
Huzafe b. Kays hakkinda indirildigini ya da tabiin miifessirlerinden Siiddi el-
Kebir'e dayandirarak iclerinde Halid b. Velid ve Ammar b. Yasir gibi sahabile-
rin bulundugu bir seriyyede gegen hadise tizerine nazil oldugunu'* nakletmis-
tir. Taberd, Ubey b. Ka'b’a dayandirilan bir rivayete gore, “emir sahipleri” tabiri
ile kastedilenin “sultanlar” ya da “alim ve fakihler” olduguna dair goriise de

148 Vahidi bu ayetin hicretin onuncu senesi, Veda haca sirasinda Cuma giinii ikindiden sonra
Allah Restilii Adba isimli devesinin iistiinde Arafat’ta vakfede iken indigini nakleder. Vahidi,
Esbabii-niiziili’l-Kur’dn, s. 334.

149 Razi, Tefsir, c. 12, s. 42-49.

150 Razi, Tefsir, c. 12, s. 24-26.

151 en-Nisa, 4/59.

152 Kiileyni, el-Kifi, c. 1, s. 276.

153 en-Nisj, 4/59.

154 Kiileyni, el-Kifi, c. 1, s. 276-277.

155 Taberi, Camiii'l-beydn, c. 7, s. 176.

156 Vahidi, Esbibii-niiziili’l-Kur’dn, s. 296.
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yer vermistir.'” Zemahseri'ye gore “emir sahipleri”nden maksat “{imera-i hak”
olup zalim olan emirlerden Allah ve Resfilii uzaktir.'® Nitekim hadiste “Bana
itaat eden Allah’a itaat etmis olur, bana isyan eden Allah’a isyan etmis olur;
benim gorevlendirdigim emire itaat eden bana itaat etmis, ona karsi gelen bana
kars1 gelmis olur” buyurulmustur.'®

Sii miifessirlerden Seyh Ttis1 ve Tabersi ise bu ayette gecen “emir sahiple-
ri” ile ilgili olarak iki farkli goriisiin oldugunu vurgulamislardir: Bunlardan
ilki, EbG Hiireyre ve Ibn Abbas'tan rivayet edilen goriis olup bunlar
“timera”dir. Miicahid, Hasan-1 Basri, Ata b. Eb(i Rebah!® (6.114/732) ve bir
grup miifessirin benimsedigi goriise gore bunlar “ulema”dir. Bununla beraber
Seyh Tusi ve Tabersi, “Muhammed el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik’tan gelen rivaye-
te dayanarak “Ashabimiz bunlardan farkl bir goriisii benimsemistir; emir sa-
hipleri Ehl-i beyt’ten olan imamlar”dir demistir.’®! Ayrica mezkir miifessirler,
“Allah Teala, Resfiliine itaati farz kildig1 gibi masum imamlara itaati de farz
kilmistir. Allah ismet sahibi olmayan birine mutlak olarak itaat edilmesini farz
kilmaz. Imamlarin batinlari, zahirleri gibidir, onlarin yanlis yapmayacaklarin-
danve ¢irkin seyi emretmeyeceklerinden emin olunmustur. Bu 6zellikler umera
ve ulemada bulunmaz. Allah, kendisine asi olan, soz ve fiillerinde ¢eliskiye
diigsen birine itaat edilmesini emretmesinden uzaktir”1¢2 gériisiinii dile getirmis-
lerdir. Tabatabai ise itaat edilecek emir sahiplerinin fasik olmamalarinin sart
oldugu ileilgili rivayetleri siralamis, anlagsmazlik halinde meselenin Allah’a ve
Restilii'ne gotiiriilmesi gerektigine dair agiklamalari zikretmistir. O, dinin emir-
lerini yerine getirse bile “Sunu niye boyle yapti?” seklinde kisinin Allah
Restilii'neitirazinin onu miisrik yapacagina dair Muhammed el-Bakir'in gorii-

157 Taberi, Tefsir, c. 7, s. 177-178.
Kurttibi'nin naklettigine gore Cabir b. Abdullah, Miicahid, Dahhak ve Maik b. Enes “ilii’l-
emr”ifukaha ve ulema olarak tefsir etmislerdir. Kurtubi bu tabirle imamlarin kastedildigine
iliskin $ia’ya ait goriisiin isabetli olmadigim delilleri ile ortaya koyar. Kurtubi, el-Cami li
ahkdmi’l-Kur’dn, c. 5, ss. 249-252.

158 Zemahseri, Kessif, c. 2, s. 95.

159 Buhari, Cihad ve siyer, 109; Ahkam 1; Miislim, Imare, 33, el-Camiu’s-sahih, Cagri Yay., Istanbul
1992.

160 Tabiin devri muhaddis ve miifessirlerinden olup tam adi Ebéi Muhammed Ata b. Ebii Re-
bah’tir.

161 Tisi, et-Tibydn, c. 3, s. 236; Tabersi, Mecmaii’l-beydn, c. 3, s. 114; Ayyasi, Tefsirii'l-Ayydsi, c. 1, s.
276 (Meclisi, Bihir, c. 7, s. 62; ibn Babeveyh, Burhin, c. 1, s. 382’den naklen)
162 Tisi, Tibydn, c. 3, s. 236; Tabersi, Mecmaii'l-beyin, c. 3, s. 114.
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siine yer vermis ve imamlara mutlak itaatin liizumuna dikkat ¢ekmistir.
Tabatabai, “iilii’l-emr”in kim oldugu konusunda, bunlar “Hulefa-yi rasidin,
ordu komutanlari, alimler” seklinde {i¢ goriisiin oldugunu belirtmistir.'* Ayri-
ca Tabatabai ilgili ayetin tefsirinin sonunda Ca‘fer es-Sadik’in Fatiha stiresinde
gecen “nimet verdiklerinin yoluna ilet” ifadesini de “velayet” diye agiklamigtir. ¢+

Diger yandan Ayyasi, bu ayetin Hz. Ali hakkinda indigini agik¢a ifade
eder. $if ravi Ebti Basir Muhammed el-Bakir’a bu ayetle ilgili bir soru yonelte-
rek Ehl-i siinnet miifessirlerinin “Allah Teala’nin Ali'nin ve Ehl-i beyt’e mensup
diger imamlarin isimlerinin zikretmesine ne engel vardi?” seklinde itiraz ettik-
lerini dile getirmistir. Muhammed el-Bakir bu itiraza karsiAllah Teala’nin na-
mazlarin rekatleri, tavafta saymin yedi olmasi gibi hususlar1 da agiklamayip
bunlarin tafsilatin1 Restiliine biraktigini hatirlatarak cevap vermistir.'s> Basta da
degindigimiz gibi Ibnii’r-Ravendi, coklarinin imamin masum olmas: gerektigi-
ne delil olarak almadig1 bu ayeti de delil gostererek imamin masum olmasinin
sart oldugunu iddia eder.166

Gortldigi gibi “emir sahipleri” ile kastedilen, ekseriyetin goriisiine gore
umera ve ulema iken gogu Imami alim, gelistirdikleri imamet teorisini destek-
leyecek sekildebu ifadeyi”Ehl-i beyt'ten olan masum imamlar” diye yorumla-
muglardir.

9. Kur’an ilimlerinin Ali b. Ebéi Talib ile Diger Masum imamlara Has Oldu-
guna Dair Rivayetler

Kitdbii’l-hiicce boliimiinde Kiileyni, Kur’an ayetlerinin anlamlarini ve Kur’an
ilimlerini tamamenihata etmenin masum imamlara 6zgii oldugunu, dahasi
imamlarin sadece Kur’an’1 degil daha 6nce nazil olan Tevrat, Incil ve Zebur'u
da bildiklerini, bu kitaplarin tamaminin imamlara intikal ettigini ifade eden
rivayete de yer vermistir.'” Buradaki problem Kiileyni'nin, ilgili rivayetle bii-

163 Tabatabai, el-Mizdn, c. 3, s. 392.

164 Tabatabai, el-Mizdn, c. 4, s. 401- 414.
165 Ayyasi, Tefsirii'l-Ayydsi, c. 1, s. 276.
166 Miirteza, Nefiisii't-tevil, c. 2, s. 80.

Meclisi, imamlarin masum olmasi gerektigine dair rivayetleri siralar. Meclisi, Bihdr, c. 25, ss.
191-211.

167 Kiileyni, el-Kafi, c. 1, s. 227.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2, c. 13, sayi: 26



Kileyni'nin el-Kafi Adh Eserinde Hz. Ali'yle ilgili Baz1 Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi | 33

yiik sahabilerin bile bundan mahrum oldugunu savunmasidir. Ca’fer es-Sadik,
kendisine Tevrat, Incil ve diger peygamberlere inen sahife ve kitaplari nereden
bildigini soran Biireyh'e, bu kitaplarin peygamberlerden kendilerine miras kal-
digini, peygamberlerin okuduklar: gibi bu kitaplar1 okuduklarini ve onlarin
soyledikleri gibi sdylediklerini belirtmistir. Ayrica Ca’fer es-Sadik, kendisine
sorulan bir soruya “Bilmiyorum” diye cevap veren birini Allah Teala’nin yer-
ylizlinde hiiccet yapmayacagini haber vermistir.'¢® Ca‘fer es-Sadik’a nisbet edi-
len bu rivayet, Sia’ya gore imamlarin ilm1 seviyesini gostemektedir. Dahas1
Fudayl b. Yaser'in rivayet ettigine bakilirsa Ca’fer es-Sadik, Imam Ali’de bin
peygamberin siinnetinin bulundugunu haber vermistir. Zira Hz. Adem ile bir-
likte yerytiziine indirilen ilim ortadan kaldirilmamistir.’s

Kiileyni, Muhammed el-Bakir'in “Kur’an’1 Allah Teala' nin indirdigi tertip-
le topladigini iddia eden kimsenin yalanct olduguna, bunu ancak Ali b. Ebti
Talib’in ve ondan sonra gelen imamlarin topladigina ve indirildigi sekilde onu
ezberledikleri”ne dair bir soziinii nakletmistir.1”* Diger bir rivayet “Vasilerden
bagka hicbir kimse Kur’an’in biitiin zahir ve batin anlamlarini bildigini iddia
edemez” seklindedir.”! Bunlardan bagka Tabersi, “Restlullah’tan sonra en fazi-
letli ve Kur’an’1 en iyi bilen kimsenin Ali oldugu”na iliskin Ca’fer es-Sadik’a
atfedilen baz1 goriislere yer vermistir.”2

Burada tizerinde durulmasi gereken ilk husus, bu rivayetlerde gegen

r:m
1

“Kur’an’in cem’i” ifadesinin ne anlama geldigidir. “Kur’an’in cem’i Kur’an'in
ezberlenmesi, biitiin anlamlarinin ve delaletlerinin zahiriyle batiniyla kavran-
mast olmalidir.’”? Yukarida el-Kdfi’den naklettigimiz rivayette, agiktir ki s6z
konusu 6zellikler sadece Hz. Ali'ye ve diger imamlara tahsis edilmekte ve-
Kur’an’i tamamen cem ve hifzedenlerin Hz. Ali ve diger masum imamlar oldu-

guiddia edilmektedir. Hatta $ii kaynaklarda yer alan bazi rivayetlerde elimiz-

168 Kiileyni, el-Kifi, c. 1, s. 227
Imamlarin biitiin meleklerin, peygamberlerin ilimlerini bildikleri; biitiin dilleri konugtuklar:
ile ilgili rivayetler igin bk. Meclisi, Bihir, c. 25, ss. 159-179, 190-193.

169 Kiileyni, el-Kifi, c. 1, s. 222.

170 Kiileyni, el-Kafi, c. 1, s. 228.

171 Kiileyni, el-Kafi, c. 1, s. 228.

172 Tabersi, Mecmaii’l-beydn, c. 6, s. 54; Ayyisi, Tefsirii’l-Ayydsi, c. 2, s. 236 (Ibn Babeveyh, Burhin, c.
2,s. 303; Meclisi, Bihir, c. 9, s. 82-83’den naklen).

173 Salah Abdiilfettah, Kiileyni, s. 133.
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de mevcut Kur’an'in eksik oldugu, Restilullah’in bizatihi Hz. Ali'ye yazdirdig:
kitabin'”* Mehdi el-Muntazar tarafindan ortaya ¢ikarilacag; ileri stiriilmiistiir.
Sia icinde pek taraftar: olmasa da el-Kdf? gibi temel $ii hadis kaynaklarinin en
onemlisi olan bir eserde kaydedilen!”> ve Kur’an'in korunmusluguna muhalif
bu tiirden rivayetlerin kesinlikle reddedilmesi gerekir. Hz. Ali'nin Kur’an’a ve
Kur’an ilimlerine vukafiyeti miisellem olmakla beraber, ilgingtir ki bu rivayette
diger rasid halifelerden ve Abdullah b. Mes‘ud, Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel,
Zeyd b. Sabit, “Terctimanii’l-Kur'an” diye nitelenen Abdullah b. Abbas gibi
sahabilerden hi¢ bahsedilmemektedir. Ali b. Eb(i Télib ile ogullar1 Hasan ve
Hiiseyin harig, diger imamlar ashab kusagindan sonra gelmis olmalarina rag-
men Kur’an ilimleri konusunda imamlara atfedilen nitelikler, ashabin ileri ge-
len miifessir ve fakihlerinden esirgenmektedir. Bu tutum, séz konusu sahabile-
rin ve diger miifessirlerin ¢abalarini ve bu alandaki hizmetlerini inkar etmektir.
Bu sekilde ilmi tek bir kisiye veya ziimreye tahsis etmek dogru degildir.

10. Dosdogru Yolun Ali b. Eb#i Talib’in Velayeti Olduguna Dair Rivayetler

Sia’ya gore ashabin ¢ogu, Allah ve Restlii emrettigi halde, vasiolan Hz. Ali'ye
hilafeti vermeyerek “dosdogru yol”dan ayrilmis; muhalif, zalim ve asi olmus-
lardir. Onlara gore istikamet {izere olan yegane mezheb Sia’dir; zira $ia,
imameti ve vasiyeti kabul etmis,'”¢ bunu kabul etmeyenleri de asi ve zalim ola-
rak nitelemistir.””” Bu sebeple el-Kifi’'de tahric edilen bir rivayette, “iizerinde
dosdogru yiiriinmesi tesvik edilen yol”un “Hz. Ali'nin velayeti” oldugu belir-

174 Bu kitabi/sahifeyi Restilullah’in Hz. Ali'ye yazdirdig: iddia edilmistir (Necasi, Ricdl, s. 360;
Muhammed Ali Mehdevirad, Tedvinii’l-hadis inde Siati ’l—imtimiyye, Tahran 2010, s. 52-53). An-
cak ayrica Fatima mushafindan s6z edilmektedir. Rivayetlere bakilirsa Hz. Peygamber’in ve-
fatindan sonra ¢ok {iziilen Fatima’y1 teselli etmek i¢in onun evinde Ali'ye yazdirilmistir. Ki-
min yazdirdigy ile ilgili Allah Teala, Cebrail, Restilullah veya melek seklinde farkl: ve gelisik
rivayetler vardir. Ali'nin sahifesi ile Fatima mushafinin ayni kitap oldugu ifade edilmektedir
(Kiileyni, el-Kdfi, 1, 241). Bununla birlikte riayetler (Meclisi, Bihdr, c. 26, s. 18) arasinda ve
mubhtevasiile ciddi tearuzlar bulunmaktadir. Buna ragmen Kiileyni'nin kaydettigi bu rivayet
sahih olarak degerlendirilmis, Sii rical kitaplarinda ravilerinin sika oldugu ifade edilmistir.
Mehdevirad, Tedvinii’l-hadis inde Siati’l-Imamiyye, s. 377-609.

175 Kiileyni, el-Kifi,c. 1, s. 241.

Hz. Ali’ye atfedilen cimia ve cefr ile ilgili olarak bk. Ibrahim Kutluay, Imamiyye Siast'na Gore
Cerh ve Ta'dil, Ragbet Yay., Istanbul 2011, ss. 76-77.

176 Salah Abdiilfettah, Kiileyni, s. 129.
177 Salah Abdiilfettah, Kiileyni, s. 129.
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tilmistir.””® Yunus b. Ya'kub’un ismi zikredilmeyen bir ravi kanaliyla Muham-
med el-Bakir'dan naklettigine gore imam, “Sayet dogru yolda gitselerdi, bu
hususta kendilerini denememiz i¢in onlara bol su verirdik...”17? ayetinin anlanm
ile ilgili olarak, “Eger Emirii'l-miiminin Ali b. Eb{i Talib’in ve onun soyundan
gelen vasilerin yolu iizere gitseler ve onlarin emir ve yasaklarina uyarak itaat
etselerdi kalplerine iman igirirdik” yorumunda bulunmustur. Ayrica o, buayette
bahsi edilen “tarik” kelimesinden maksadin Hz. Ali'nin ve ondan sonra gelen
vasilerin veldyetine iman etmek”'® oldugunu ifade etmistir.

Taberi, mezkfir ayette gecen “tarik” kelimesine “hak ve istikamet yolu”,
“kulluk” ve”din” gibi anlamlar vermistir.!®! Taberi'nin naklettigine gore, Ibn
Abbas istikameti “taat”, MiicAhid “islam yolu, hak yol”, Said b. Ciibeyr?®
(6.94/713 ?)”din”, Katade “iman ve ittika etmek” olarak agiklamistir.18 Zemah-
seri’ye gore soz konusu ayet cinlerle ilgilidir. Bu ayet, cinlerin ilk atas1 olan
iblis’in Allah’in emrine itaat etmeyip secdeden kaginmasina atifta bulunmakta-
dir. Iblis ve diger cinler, Allah Teala’ya ibadet ve itaat iizerine olsalardi riziklar
artirilirdi.’® Bu kelimeyi “Hak, iman ve hidayet yolu” seklinde tefsir eden Kur-
tubi ise s6z konusu ayete “Kafirler iman etselerdi diinyada riziklarin genisle-
tirdik” anlami vermistir.’®> Diger Siinni miifessirler de benzer goriislere yer
vemislerdir.186

Sii miifessirlerden Seyh Tisi, bu ayete “aklin Allah’a kulluga cagirdigi hak

178 Kiileyni, el-Kifi, c. 1, s. 220.

179 el-Cin, 72/16.

180 Kiileyni, el-Kdfi, c. 1, s. 220.

181 Taberi, Camiii'l-beyin, c. 23, s. 335.

182 Tabiinden olup tefsir ve hadis rivayetleri ile taninir. Tam ad1 EbGi Abdullah Said b. Ciibeyrb.
Hisdm el-Esed{ dir.

183 Taberi, Camiii'l-beydn, c. 23, s. 335-336.

184 Zemahseri, Kessdf, c. 6, s. 230.

185 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, c. 29, s. 18.

186 Mesela Ibn Kesir'in (6.774/1373) naklettigine gore, bu ayette gegen “tarik” kelimesini Dahhak
“Islam yolu” olarak agiklamistir. Bu sebeple Ibn Kesir, ayetin manasini “bu yol iizere dosdog-
ru olsalar ve buna devam etselerdi” diye tefsir etmistir (Ibn Kesir, Tefsirii Kur'ani'l-azim, c. 4, s.
432). Beyzavi ise bu kelimeye “ideal yol” anlami vermis, ayette suyun zikredilmesini ise
“Rizkin su ile yakin alakasi sebebiyledir. Oyle ki, ge¢im ve rizikta genisligin yaninda, suyun
ayetin indigi donemde yasayan Araplar nezdindeki fevkalade degerine dikkat ¢ekilmistir”
diye yorumlamigtir. EbGi Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi,
Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te'vil, Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, Istanbul 1884, c. 5, s. 400.
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yol {izerine dosdogru olmak” méanasi vermis ve miifessirlerin cogunlugunun
bu ayeti “Akil sahipleri hidayet yolu {izerine dosdogru olsalar ve hidayet yolu-
nun gereklerini yerine getirselerdi miikafatlandirilirlar ve kendilerine bol su
verilirdi” diye agikladiklarini ifade etmistir.’s” Goriildiigii gibi Seyh Tisi, s6z
konusu ayette gegen “tarik” kelimesine “Ali'nin ve ondan sonra gelen vasilerin
velayetine iman etme”gibi bir anlam vermemektedir. Diger bir $ii miifessir
Tabersi, bu ayetle ilgili olarak “Insanlar ve cinler iman yolu iizerine istikamet
sahibi olsalardi...” yorumunda bulunmustur. Ayrica Ibn Abbas ve Siiddi bu
ayette Mekkeli miisriklerinin kastedildigini, buna gore ayetin anlaminin “onlar
iman edip hidayet {izere olsalardi, bu hususta kendilerini denememiz icin onla-
ra bol su verirdik”seklinde oldugunu beyan etmislerdir.’$® Tabatabai de bu
ayette gecen “tarik”1 “Islam yolu” olarak agiklamis, bu yol iizere dosdogru git-
menin liizumuna igaret etmis ve bunu, “Islam’in gerektirdigi Allah’a ve ayetle-
rine imanda sebat etme” diye acgiklamistir. Ne var ki o s6z konusu ayetin Hz.
Ali hakkinda indigine temas etmemisgtir.!®

11. Sonucg

En miimeyyiz iki vasfi imamet ve gaybet doktrini olan Imamiyye, imametin
dinin asillarindan oldugunu ve Ali b. Ebi Talib’in imamet ve velayetini (Hz.
Peygamber’den sonra vasi ve mesru halife) iddia eder. Imametin tamamen Hz.
Ali'nin ve Ehl-i beyt’in hakk: oldugunu ortaya koymak i¢in 6zellikle Muham-
med el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik gibi imamlara $ia tarafindan birtakim haberler
(ahbar) nispet edilmis, bu suretle taraftarlar ikna edilmeye ¢alisilmistir. Bazi Sit
alimler, basta Hz. Ali ve masum olduklarini iddia ettikleri diger imamlarla ilgili
goriislerini ispat edebilmek, imamlarin fevkalade mevkilerini delillendirebil-
mek i¢in oncelikle konu ile hi¢ aldkasi olmayan ayetleri bile delil olarak kul-
lanmus; ayetlere, baglamla aldkasi olmayan, ayetin inis sebebiyle ortiismeyen

187 Tasi, et-Tibydn, c. 6, s. 99.
188 Tabersi, Mecmaii’l-beyin, c. 10, s. 239.

Kiiftir yolu tizerinde olanlara imtihanlarin1 daha da zorlastirmak icin bol rizik verilecegi
yorumu da yapilmustir. Tabersi, bu ayetin nazil oldugu zamanda Mekke'ye yedi sene yagmur
yagmadigim belirterek bu sebeple Mukatil'in mezkir ayete “Mekke’nin putperestleri iman ve
istikamet iizerine olsalard1 diinyada onlara bol yagmurlarla genislik ve rizik verirdik” anla-
mim verdigini, ayrica onun hayrin ve rizkin yagmurla gergeklestigi goriisiinii de zikretmistir.
Tabersi, Mecmaii’l-beyin, c. 10, s. 239.

189 Tabatabai, el-Mizdn, c. 20, s. 36.
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birtakim batini anlamlar yiikleyerek onlari sahit olarak gostermislerdir. Gortis-
lerini desteklemek maksadiyla zaman zaman sebeb-i niiz{il olarakimamlar le-
hine bazi rivayetleri zikretmeyi de ihmal etmemislerdir. Imamlara nisbet edilen
ahbar ile imamlar beger {istii bir konumda gosterilmeye galigilmistir. Imametin
iman esaslarindan sayilmasi, Kur’an’da bir temeli olmadig1 halde imamlarin
Allah tarafindan belirlendiginin iddia edilmesi ve masum sayilmasi, Islam 6n-
cesi Fars ve Irak bolgesinde yasayan Arami toplumlarinda goriinen “yar1 tanri
kral inanc1”min etkilerini akla getirmektedir. {1k halife Hz. Eb@ Bekir, Ehl-i siin-
net tarafindan “Restilullah’in halifesi” diye adlandirilmis, digerlerine ise “mii-
minlerin emiri” denilerek ilahi vasiflarinin olmadig1 vurgulanmistir. Ayrica
Allah Kur’an’da acik¢a gaybi kendinden baska higbir kimsenin bilemeyecegi-
ni'® ancak insanlar arasindan se¢ip razi oldugu resullerinin ancak Kendisi bil-
dirirse bilebileceklerini*'Hz. Peygamber’in bile gaybi bilme iddiasinda olmadi-
g1n1 acikca beyan etmesine’? ragmen “mutlak olarak” imamlarin ge¢misi, su
an1 ve gelecegi bildikleri iddiasi, ahbdr formu altinda Sii hadis mecmularinda
yer almistir; ancak bu goriisleri Kur'an'la bagdastirmak miimkiin degildir.

Sia, kaynaklarinda yer alan Hz. Ali'nin velayetine ve vasi olduguna dair
rivayetleri temel alarak, Restilullah’a verdikleri sozlerinde durmayip Ali'nin ve
Ehl-i beyt'ten gelen diger imamlarin vasi oldugunu kabul etmedikleri iddiasiy-
la -bazi sahabiler hari¢- neredeyse biitiin ashab ve tabiini fisk, zuliim hatta irti-
dat ile suglama yoluna gitmistir. Baz1 $if kaynaklarda -pek az sahabi harig- di-
ger ashab Hz. Ali’ye kars1 gizli bir cephe almus gibi gosterilmistir. Hz. Ali'nin
onlarin bu niyet ve tavirlarini bildigi halde sessiz kalmasini izah edebilmek igin
“takiyye” anlayisina bagvurulmustur.

Calismamizda Kiileyni'nin Kitdbii’l-Hiicce bashig1 altinda Hz. Ali'nin
imametine delil olarak gosterilen rivayetlerin akabinde delil sadedinde zikretti-
gi ayetlerin, Stinni miifessirler tarafindan -birkag rivayet istisna tutulursa- Sii
miifessirler gibi yorumlanmadigini tesbit ettik. Bununla beraber arastirmamiz-
dayer verdigimiz tefsirlerden 6zellikle Taberi, ayetlerin tefsiri ile ilgili selefe ait
bu konudaki neredeyse biitiin goriisleri zikrettiginden -goriisler arasinda var-
sa- ayetin Hz. Ali hakkinda indigi ya da ona delalet ettigi seklindeki yorumlar:
da kaydetmeyi ihmal etmemistir. Bilhassa Seyh Ttisi ve Tabersi gibi $il miifes-

190 el-Enam, 6/59; en-Neml, 27/65.
191 el-Cin, 72/26, 27.
192 el-En‘am, 6/50; el-A’raf, 7/188.
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sirler, Stinni miifessirlerin yaptig1 iizere Ibn Abbas gibi ashabdan; Hasan-1 Bas-
i, Dahhak, Miicahid, Siiddi, Ikrime gibi tabitnden olan miifessirlerin goriisleri-
ne Oncelikle yer vermisler, “ashabimizin goriisii” diyerek ilgili ayetin Hz. Ali'ye
delalet ettigi ya da onun hakkinda nazil oldugu seklindeki yorumlar genellikle
ilgili ayetin tefsirinin sonunda “ayetle ilgili rivayetler” kisminda zikretmeyi
tercih etmiglerdir.

/7]

Kitabii’l-hiicce kisminda “Hz. Ali'nin vasi oldugu”, “onun velayetinin
(imamet) bizzat Allah ve Resflii tarafindan emredildigi”ni isbat etmeye yonelik
olarak Kiileyni'nin kaydettigi rivayetlere konu olan ya da delil olarak zikredi-
len ayetler, en iyimser ifade ile agir1 tevillere maruz kalmigtir. Imamet teorisini
desteklemeye ve temellendirmeye yonelik genellikle Muhammed el-Bakir ve
Ca'fer es-Sadik’a isnad edilen bu goriislerin -Siinni tefsirlerde oldugu gibi- ¢o-
gu Sii tefsirlerde de benimsenmedigi goriilmiistiir. Ayrica bu tiir goriislerin ve
ahbdrin gergegi yansitmadiginin yegane delili, Stinni tefsirler degildir; dyle ol-
sayd1 mezkdr ayetlerin yorumunda Sii tefsirleri esas alarak ayni argiiman Sii
alimler tarafindan da ileri siiriilebilirdi. Su var ki ashab ve tabiin donemi mii-
fessirlerin yorumlarinda masum imamlara atfedilen bu yorumlari destekleye-
cek veriler bulunmamaktadir. Dahasi ilk d6nem Sii tefsirler bile Muhammed el-
Bakir ve Ca’fer es-Sadik’a atfedilen yorumlara, soz konusu ettigimiz ayetlerin
tefsirinde pek az yer vermislerdir. Bu durumda Imamiyye'nin elinde en temel
dayanaklari olan el-Kifi ile diger kaynaklarda gegcen imamlara ait ahbdr kalmak-
tadir. Kiitiib-i Erbaa’daki ahbdr ise Ahbariler nezdinde haber-i vahid bile olsalar
kat’idir; zira onlar i¢in yegane 06l¢ii bunlarin masum imamlara ait olmasidir.
Ancak Kiitiib-i Erbaa‘ rivayetlerinin kat'i oldugu konusunda Ustliler’in farklh
diisiindiigiinii biliyoruz. Ustliler’e gore son tahlilde bunlar ahad haberlerdir ve
zan ifade ederler. O halde ahad haberler itikatta kullanilmadig: gibi “karineler-
le desteklenmedikge” fiirii-i fikihta da kullanilmaz.

Hz. Ali hakkinda iddia edilen nassin ashab tarafindan Hz. Eb{i Bekir, Hz.
Omer ve Hz. Osman’in halife olarak belirlenmesi esnasinda mutlaka hatirlan-
mast ve giindeme getirilmesi, ayrica imameti nasla belirlenmisse Hz. Ali'nin ve
gevresinin en azindan bunu dile getirmeleri ve itirazda bulunmalar gerekirdi.
Ne Ali’den ne de Ehl-i beyt mensuplarindan boyle bir hatirlatma ve itiraz nak-
ledilmemistir. flim ehlinden hickimsenin sahih bir isnadla nakletmedigi ve var-
ligy ileri siiriilen bu nass, icmaya da aykir1 diismektedir. Ayrica adet, insanlarin
alaka ve egilimlerinin naklinden uzak durmayacaklari hadiselerin gizlenmesini
imkansiz goriir. Su halde biitiin bir imdmet teorisini zanni rivayetlere bina et-
mek; Hz. Ali'nin imametine, delaleti sarih olmadig1 bizzat Seyh Miifid gibi il
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alimler tarafindan da itiraf edilen s6z konusu ayetleri zorlama tevillerle iddiala-
rina delil gostermek, bunlar1 Hz. Ali ile tahsis etmek sadece $ii bir yorum ve
tercihten ibarettir. Dahas1 evrensel bir dinin yoneticilerinin tek bir aileden ol-
masimi sart kogmak, Islam’in evrenselligine uygun olmadig1 gibi bunu tarihi
gerceklerle bagdastirmak da zordur.

Sonug olarak Hz. Ali’in vasi ilan edildigine, onun ve Ehl-i beyt imamlari-
nin yegane mesru imam olduklarina dair ifrat ve ayetleri tahrif derecesindeki
yorumlarin gercegi yansitmadigi, dolayisiyla el-Kdfi'nin”Hiicce” boliimiinde
yer alan buna dair rivayetlere itimat edilemeyecegi sdylenebilir. Su halde ihti-
lafli konularda ve bilhassa itikddi meselelerde en saglam yol, siibiitu ve sthhati
tartismali rivayetleri degil Kur’ant esas almak, Kur’an’in acik hiikiimleriyle
celisen rivayetlerle amel etmemektir. Kur’an’da eksiklik bulunduguna dair go-
riislere, Kur’an’a aykir, geliskili ve uydurma rivayetlere yer vermesi, mecruh
ravilerden rivayette bulunmasi, Kitdbii’l-Hiicce bashig1 alinda, Kur’ani prensip-
lerle bagdasmayan, sarih akla ve nakle uygun olmayan ve soylemis olmalar:
ihtimali bulunmayan baz1 s6zlerin Restilullah’a ve imamlara atfedilmesigibi
hususlar el-Kifi'nin giivenilirligini sarsmisgtir.

Kaynakg¢a

Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemii’l-miifehres li-aydti’l-Kur'dni’l-hakim, el-Mektebetii'l-
Islamiyye, Istanbul 1982.

Abdtinnazir, Muhsin, Mes'eletii’l-imdme, Beyrut 1983.

Alfisi, Ebii's-Sena Sehabeddin Mahmiid b. Abdullah b. Mahm{id, (6.1270/1854) Ruhii’l-medni fi
tefsiri’l-Kur'dni’l-azim ve's-seb’i’l-mesani, tsh. Muhammed Hiiseyin Arab, Darii'l-fikr, Beyrut
1997/1417.

Askeri, Murteza, Medlimu'l-medreseteyn, Miiessesetii’'n-Nu'man, Beyrut 1410/1990.

Aydin, M. Akif, “Imamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 2000, c. 22, s.
204-205.

Ayyasi, Ebii'n-Nasr Muhammed b. Mesud(6.320/932), Tefsirii'l-Ayydsi, tahk.: Hagim Resuli Muhal-
lati, Miiessesetii’l-a’lemi li'l-matbuat, Beyrut 1991/1411.

Beyzavi, Ebii Said Nasiriiddin Abdullah b. Omel.~ b. Muhammed (6.685/1286), Envirii’t-tenzil ve
esrdrii’t-te vil, Sirket-i sahafiye-i Osmaniye, Istanbul 1884.

Bozan, Metin, [mdmiyye'nin Imamet Nazariyyesinin Tesekkiil Siireci, ISAM Yay., Istanbul 2009.
Buhari, Muhammed b. ismail, el-Camiu’s-sahih, Cagr1 Yay., Istanbul 1992.
Demircan, Adnan, Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olay1, Istanbul, 1996.

EbG Davud, Siileyman b. Eg’as b. ishak el-Ezdi EbG Davud es-Sicistani (6.275/889) Siinen, Cagri
Yay., Istanbul 1413/1992.

Emin, es-Seyyid Muhsin, A‘ydnii’s-Sia, Darii't-taariifi li'l-matbtiat, Beyrut 1406/1986.

Fadli, Abdiilhadi, Usiilii’l-hadis, Camiatii’l-alemiyyeh 1i’l-u1ﬁmi’1—islémiyye, Londra, Darii maiverri-
hu’l-Arabi, Beyrut 1414/1993.

Figlali, Ethem Ruhi, imﬁmiyye Siasi, Selguk Yay., Ankara 1984.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2, c. 13, sayi: 26



40 | ibrahim KUTLUAY

———————— , “Gadir-i Ham"” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( DIA),istanbul 1996, XIII, 279-280.

Gleave, Robert, Scriptualist Islam The History and Doctrinies of Akhbart Shi‘i School, Leiden, Boston
2007.

Hakim, Eb Abdullah ibnii’l-Beyyi Muhammed Hakim en-Nisaburi, (6.05/1014), el-Miistedrek ale’s-
Sahthayn, Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Haydarabad 1915.

Hakyemez, Cemil, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaib On ikinci Imam, ISAM yay. Istanbul 2009.

Hilli, ibnii'l-Mutahhar Cemaliiddin el-Hasen b. Yusuf b. Ali Allame (5.726/1325), Nehcii'l-hak ve
kesfii’s-sidk, tahk.: Aynullah el-Haseni Urmevi, Darii’l-hicre, Kum 1986/1407.

Ibn Asakir, Ebii'l-Kasim Sikatiiddin Alib. Hasan b. Hibetullah (6.571/1176), Tdrihu medineti Dimagk,
tahk.: Muhibbiiddin Ebi Said Omer b. Garame el-Amravi, Darii'l-fikr, Beyrut 1996/1417.

ibn Babevevh, Ebii Cafer Sevh Saduk Muhammed b. Ali b. Hiisevin, (6.381/991) Kamal al-din wa-
tamam al-ni’mah: perfection of faith and completion of divine favour, trans. by Sayyid Athar Husain
S.H. Rizvi, Ansariyan Publications, Kum 2011/1432.

———————— , Kemalii’d-din ve temdmii’'n-ni‘me, Miiesseseﬁi’n—negri’l—islémi, Kum 1984.

ibn Ebti Hatim, Eb Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris (56.327/938), Tefsirii’l-
Kur’ani’l-azim: miisneden an Resulillah s.a.v. ve’s-sahdbe ve't-tibiin, tahk.: Es’ad Muhammed et-
Tayyib, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, Mekke 1997/1417.

Ibn Kesir, Ebii'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer (6.774/1373), Tefsirii Kur'ni‘l-azim, Daru ihyai'l-
kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire ts.

-------- , Tefstrii Kur’dni’l-azim (muhtasar), Darti ibn Hazm, Beyrut 2000/1420

ibn Kiiteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim, Te’vilii muhtelifi’l-hadis, nsr. Ziithri en-Neccar,
Kahire 1386/ 1966.

ibn Mace, Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini (6.273/887) Siinenii Ibn Mice,
Cagri Yay., Istanbul 1992/1413.

Ibnii'l-Esir, Ebii's-Saadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed Ibnii'l-Esir (606/1210), en-Nihdye fi
Garibi’l-hadis, ngr: Mahmiid Muhammed et-Tanahi, Kahire1963/1383.

ibn Tevmivve, Ebii'l-Abbas Takivviiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Tevmivve (5.728/1328), Min-
hdcii's-stinneti’n-Nebeviyve fi nakzi keldmi’s-Siati’l-kaderiyye, tahk.: Muhammed Resad Salim,
Mektebetu dari'l-urube, y.y., t.y.

Kandemir, M. Yasar, “Ali” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1989, c. 11, 5. 375-
378.

Kohlberg, Etan, “From Imamiyya to Ithna Ashariyya”, Belief and Law in Imami Shiism iginde XIV.
makale, Variourum Reprints, London 1991, s. 521-534.

---------—-, “An Unusual Shi‘1 isnad”, Belief and Law in Imami Shiism i¢inde VIII. makale, Variourum
Reprints, London 1991, s. 142-149.

------—-----, “Imam and Community in the Pre-Ghavba Period”, Authority and volitical culture in
Shi'ism, edit. Said Amir Arjomand, State University of New York, Albany 1988.

Kummi, Ebii’l-Hasan Ali b. ibrahim, tahk.: Tayyib el-Mtsevi el-Cezairi, Tefsirii’l-Kummi, Mektebe-
ti'l-Hida, yy., ts.

Kurtubi, Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari (6.671/1273), el-Cami li ahkdmi’l-Kur'dn,
tahk.: Abdiirrezzak el-Mehdi, Daru kiitiibi’l-Arabi, Beyrut 1997/1418.

Kutluay, Ibrahim, imamiyye Siast'na Gére Cerh ve Ta'dil, Ragbet Yay. Istanbul 2011, s. 76-77.

———————— , “Imamiyye Siasi'na Gore Haber-i Vahidin Hiicciyeti Problemi (Seyhii’t-Taife et-Tiisi Oze-
linde)”, Marife, Konya 2014, y. 14, s. 2, Yaz 2014), s. 63-84.

Kuzudisli, Bekir, Sia’da Hadis Rivayeti ve Isnad, BSR Yay., Istanbul 2011.

Kiileyni, Ebi Ca’fer Muhammed b. Ya 'kub (6.329/939), el-Ustil mine'l-Kif, tahk.: Ali Ekber el-Gifar,
Darii sa’b-Daru’t-tearuf, Beyrut 1401/1981.

Lalani, Arzina R., Early Shi’i Thought The Teaching of Imam Muhammad al-Baqir, 1 13, 1.B.Tauris, Lon-
don-New York, 2000.

Madelung, Wilferd, “Imama” The Encylopedia of Islam (EI?), E.]. Brill, Leiden 1971, c. 3, s. 1163-1169.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2, c. 13, sayi: 26



Kileyni'nin el-Kafi Adh Eserinde Hz. Ali'yle ilgili Baz1 Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi | 41

———————— . “Imamete”, The Enculovedia of Religion (ER),edit. Mircea Eliade, The Macmillan Co., New
York 1987,c. 7, s. 114-119.

Malik b. Enes, Ebti Abdullah el-Asbahi el-Himyeri (6.179/795), el-Muvattd,Cagri Yay., Istanbul
1992/1413.

Mazenderani, Ebii Ca'fer Residiiddin Muhammed b. Ali ibn Sehrastib (588/1192), Mendkibii Ali b.
Ebi Talib, Kum 1379.

Meclisi, Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Maksud Ali (6.1110/1698-99), Bihdrii'l-enviri’l-
cdmia li-diireri ahbdri’l-eimmeti’l-ethdr: el-adl ve'l-mead, Miiessesetii'l-vefa, Beyrut 1983/1403.

Mehdevirad, Muhammed Ali, Tedvinii'l-hadis inde Siati’l-Imamiyye, Tahran 2010.

Moezzi, Muhammad Amir, The Divine Guide in Early Shiism: the sources esotericism in Islam, trans.
David Stright, State University of New York Press, Albany 1994.

Murtaza, Ebii'l-Kasim Alemiilhiida Ali b. Hiisevin Serif Murtaza, (6.436/1044), Tefsirii’s-Serif el-
Murtazd=Nefdisii’t-te'vil, cem ve tahk.: Seyyid Miicteba Ahmed el-Musevi, Miiessesetii'l-a’lemi
li'l-matbuat, Beyrut 2010/1431.

Miifid, Ebci Abdullah Ibnii’l-Muallim Muhammed b. Muhammed (5.413/1022), Serhu akdidi’s-sadfik
(Evdilii’'l-makilat igcinde) nsr. Abbaskuli S. Vecdi, Tebriz, 1364.

———————— , Mesdilii’l-ukberiyye, tahk.: Ali Ekber el-i14hi Horasani, Darii’l-Miifid, Beyrut 1993/1414.
———————— , el-Fusiili’l-muhtire, tahk.: Seyyid Ali Mir Serifi, Darii’l-Miifid, Beyrut 1993,

Miislim, Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Miislim b. el-Haccac (6.261/875), Sahihii’l-Miislim,
Cagri Yay., Istanbul 1992/1413.

Necasi, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Abbas (6.450/1058), Ricalii'n-Necisi, Miiessesetii Negri’l-islami,
Kum, 1418.

Nesai, Eb(i Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb (6.303/915), Kitdbii'l-hasdis fi fazli Ali b. Ebi Talib,
Kahire 1308.

Nesefi, Ebiil-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid (6.710/1310), Tefsirii'n-
Nesefi =Medarikii’t-tenzil ve hakaikii’t-te vil, Kahraman Yay., Istanbul 1984.

Nevbahti, Ebti Muhammed Hasan b. Miisa (6.311/923), Firakii’s-Sia, istanbul 1931.

Oz, Mustafa, “Ehl-i Beyt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1994, c. 10, s. 498-
501.

Oz, Mustafa; iThan, Avni, “Imamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( DIA), Istanbul 2000, c.
22,'s.203.

Ozer, Salih, Siinneti ve Hadisi Yeniden Diisiinmek Ibn Teymiyye Ornegi, Pinar Yay., Istanbul 2004.
Oztiirk, Mustafa, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, Ankara Okulu Yay., Ankara 2009.

Rézi, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin (6.606/1209), Tefsir-i kebir = Meféti-
hii'l-gayb, Darti kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2000/1421.

Saffar, Eb(i Cafer Muhammed b. el-Hasan b. Ferruh, Besdirii’d-derecit, Mengtiratii’l-alemi, Tahran
1374.

Salah, Abdiilfettah Halid1, el-Kiileyni ve te'vildtiihii’l-batiniyye li’l-dydti’l-Kur dniyye fi kitdbihi usuli’l-
Kifi, Daru Ammar, Amman 2007/1427.
Seyyid Kutub, Seyyid b. Ibrahim (6.1386/1966) Fi zilali’l-Kur'dn, Darii's-Suruk, Beyrut 1985.

Sofuoglu, M. Cemal, Hadis Tenkidi Yoniinden el-Kafi Uzerine Bir Inceleme, Yayimlanmamigs dogentlik
tezi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Ankara 1982.

———————— , “el-Kafi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( DIA),Istanbul 2001, c. 24, s. 148.

———————— , “Gadir-i Him Meselesi”, Ankara Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1983, c. XXVI,
s. 461-470.

Suyti, Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (6.911/1505) ed-Diirrii’l-mensiir fi't-tefsiri'l-
me’stir, Darti'l-Fikr, Beyrut 1983.

Seyh Miifid. Ebli Abdullah Ibni'l-Muallim Muhammed b. Muhammed (6.413/1022), el-Mesiilii’l-
ukberiyye, Kum 1413.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2, c. 13, sayi: 26



42 | ibrahim KUTLUAY

Tabatabal, Allame Muhammed Hiisevin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin , (6.1402/1981), el-
Mizan fi tefsiri’l-Kur'dn, Miiessesetii’l-a’lemi li'l-matbuat, Beyrut 1973.

Taberi, Ebi Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid (6.310/923), Camiii'l-beudn fi tefsiri'l-
Kur’dn, tahk.: Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Darii alemi’l-kiitiib, Riyad 2003/1424.

Tabersi, Eb(i Ali Eminiiddin Fazl b. Hasan b. Fazl (6.548/1153), Mecmaii’l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn,
Miiessesetii'l-i'lam li'l-matbtia, Beyrut 1995/1415.

Tirmizi, Ebti isa Muhammed b. sa (6.279/892) Siinen, Cagr1 Yay., Istanbul 1992/1413.

Ttsi, Ebti Ca’fer Muhammed b. Hasen b. Al (6.460/1067), et-Tibvdn fi tefsiri’l-Kur'dn tahk.: Ahmed
Habib Kasir el-Amili, Daru ihyai't-tiirasi'l-Arab, Beyrut ty.

Uziim, flyas, “Isnaageriyye”, DIA, Istanbul 2001,c. 23, s. 147-149.

Vahidi, Ebit'l-hasan Alib. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi (6.468/1076), Esbabii-niiziili’lI-Kur'dn,
Darii’l-meyman, Riyad 2005/1426.

Watt, Montgomerv, Islam and the Integration of Society, edit. W.].H. Sprott, Routledge & Kegan Paul,
London 1966.

Wensinck, Arent Tean, el-Mu'cemii’l-miifehres li-elfazi’l-hadisi n-nebevi: Concordance et indices de la
tradition musulmane, Cagr Yay., Istanbul 1986.

Zemabhseri, Ebii'l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed (5.538/1144), el-Kessif an hakaiki
eavdmizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi vucithi’t-te'vil, tahkik, talik ve dirase: Adil Ahmed Abdil-
mevcud vd., Mektebetii'l-ubeykan, Riyad 1998/1418.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2, c. 13, sayi: 26



Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2014/2, c. 13, sayi: 26, ss. 43-62.
http://dx.doi.org/10.14395/jdiv121

ILAHIYAT LISANS TAMAMLAMA PROGRAMININ VERIMLILIiGi

UZERINE OLGUSAL BiR ARASTIRMA®

Recep KAYMAKCAN!, Hasan MEYDAN?
Adnan TELLI3, Kiibra CEVHERLI4

Ozet: Bu galismada Ilahiyat Lisans Tamamlama (ILITAM) programi 6zelinde uzaktan yiiksek din egitiminin fonk-

siyonlari, imkani ve 6rgln ilahiyat egitimine oranla verimliliginin arastiriimasi amaglanmistir. Arastirma an-
ket ve mulakat teknikleri bir arada kullanilarak karma modelle gergeklestirilmistir. Aragtirmanin nicel kismi-
nin érneklemini ILITAM programinda okuyan 496, ilahiyat fakiltelerinde okuyan 441 égrenci olugturmustur.
Nitel boyutun galisma grubunu ise ILITAM programinda gérevli 7 6gretim Giyesi olusturmustur. Arastirma
sonucunda ILITAM mezunlarinin érneklemde yer alan égrenci ve dgretim elemanlari tarafindan ilahiyat
mezunlarina oranla daha az yeterli gorildikleri, uzaktan yiiksek din egitiminin geleneksel egitime gore ikin-
cil kabul edildigi ve ILITAM'In sagladi§i imkanlar nedeni ile - 6rgiin egitime alternatif olusturacak sekilde
genellestiriimeden -varliginin devaminin gerekli gérildigu sonucuna ulagiimigtir.

Anahtar kelimeler: Uzaktan Yiiksek Din Egitimi, ilahiyat Egitimi, llahiyat Lisans Tamamlama.

An Empirical Research on Efficiency of Bachelor’s Degree Completion Program in Theology (ILITAM)

Abstract: In this study was aimed to investigate the functions, opportunities and effienciencies of distance higher

religious education, in the case of Bachelor's Degree Completion Program in Theology (ILITAM). The study
uses a mix of methodologies including both the quantitative and qualitative methodology. The sampling of
the study comprises 496 randomly selected students of ILITAM and 441 of the Faculty of Theology. A
working group of 7 members consisting of faculty deans, program coordinators and academic members
was established for the qualitative part of the study. This study shows that graduate students of ILITAM are
perceived less qualified than graduate students of Theology by students and faculty members, that
distance higher education is considered secondary than traditional higher religious education, and that,
ILITAM is regarded necessary - without generalizing instead of formal theology education- thanks to the
opportunities it provides.

Key words: Distance Higher Religious Education, Theological Education, Bachelor's Degree Completion Prog-

ram in Theology (ILITAM)
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1. Giris

Egitim, tarih boyunca insan ve toplumun gelisim ihtiyacin karsilayan en 6nem-
li kurumlardan birisi olmustur. Egitimle bilgi ve tecriibe birikiminin kusaktan
kusaga aktarilmasi sayesinde insanlik; giintimiizde ulastig1 bilimsel, teknolojik
ve entelektiiel seviyeye ulasabilmistir. Bu nedenle her déonemde mevcut
imkanlar1 en iyi sekilde kullanarak egitimi en verimli hale getirme gabasi siir-
diirtilmistiir. Gliniimiizde bir yandan ytiz yiize egitimde egitim teknolojileri-
nin kullanilabilirliginin, diger yandan da uzaktan egitim olanaklarinin artiril-
masini bu dogrultuda degerlendirmek gerekmektedir.

Gilintimiizde teknolojinin imkanlarindan yararlanarak gerceklestirilen
uzaktan egitim sayesinde bireylerin hayatlarinda 6grenmeye yer agma olanak-
lar1 giderek artmaktadir. Bireylere genis bir 6grenme platformu sunan, zaman
ve mekandan bagimsiz bu yeni egitim modeline uzaktan egitim diyoruz. Uzak-
tan 6gretimi 6grencinin bizatihi katildig1 yakin 6grenme yasantilarinda uygu-
lanabilen 6gretme davranislarindan ayri olarak iletisimin 6grenci ve 6gretmen
arasinda yazi, elektronik, mekanik veya diger araclarla saglanmasi suretiyle
yiiriitiilen bir takim 6gretim metotlar1 ailesi olarak tanimlamak miimkiindiir.5

Uzaktan egitimde kendi 6grenme yasantilarini planlama ve siirdiirme ko-
nusunda otonom olan dgrenciler ve onlara gesitli iletisim araglar {izerinden
rehberlik eden egitimciler bulunur. Otonom bir 6grenme siireci sagladig: igin
Ogrencinin 6zdenetim ve bagimsiz kisilik gelisimini destekleme potansiyeline
sahip olan uzaktan egitimde 6grenci-6gretmen, 6grenci-igerik, 6grenci-ogrenci,
Ogretmen-igerik, 6gretmen-0gretmen arasindaki etkilesimi canli tutacak koprii-
ler kurulabildigi siirece derin ve anlamli 6grenmeler saglanabilmektedir.6 Bu
nedenle uzaktan egitimde kullanilan egitim materyal ve ortamlarimin verimlili-
i geleneksel yiiz yiize egitime oranla daha 6nemli hale gelmektedir.

1840’ta Isaac Pitman’'in mektupla 6gretimi ilk defa kullanmasi ile baslad1g1

5  G.Michael Moore, “Toward a Theory of Independent Learning and Teaching”, The Journal of
Higher Education, 1973, c. 44, say1: 9, s. 664.

6 Moore, agm, ss. 662-679; Moore, “Theory of Transactionaldistance”, Theoratical Principles of
Distance Education, edit.: D. Keegan, Rotledge, Newyork 1993, ss. 22-38; Som Naidu, “Desig-
ning Instruction for e-Learning Environments”, In Handbook of Distance Education, edit.: Mic-
hael G. Mooreand William G. Anderson, (349-365), Lawrence Erlbaum Associates/Publishers,
London 2003.
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kabul edilen uzaktan egitimde posta, radyo, televizyon, bilgisayar ve internet
asamali olarak giiniimiize kadar kullanila gelen temel egitim ortamlar1 olmus-
tur.”Giiniimiizde bilisim teknolojilerinin gelisimi ile 6grenen ve dgretici arasin-
da es zamanli ve es zamansiz iletisimi miimkiin kilan web tabanli uzaktan egi-
tim yayginlasmistir. Web tabanli uzaktan egitim; ders igerikleri, kaynaklar,
0dev ve projelerin web ortaminda sunuldugu, derslerle ilgili belgelere web
ortaminda ulasildigl, 6grencilere ait e-posta adreslerinin 6gretim ve sunum
araglar1 olarak kullanildigi, esnek depolama ve goriintiileme seceneklerinin
kullanildig1, zaman ve mekandan bagimsiz bir egitim yontemidir.®

Web tabanli uzaktan egitim, 6grenmenin gorsel materyal ve kaynaklarla
desteklenmesine; 6grencinin bilgi kaynagina ulasmada esnek bir program izle-
yebilmesine; egitimde ulasim ve barinma gibi maliyetlerin ortadan kaldirilma-
sina; egitime ulasmada sosyal sinif, cinsiyet, engellilik, yas vb. farkliliklarin
oniine gegilmesine imkan saglamaktadir.’"Web tabanli egitimin sundugu bu

7 UNESCO, “Distance Education for the Information Society: Policies, Pedagogy and Professio-
nal Development”, N. C. Farnes (Ed.), Unesco Institute For Information Technologies In Educa-
tion, Moscow 2000; W.J. Harris, Towards an Internet-based Distance Education (IDE) Framework
for Religious-based Higher Education Organizations: A Case of the Alliance for Assemblies of God
Higher Education, Dissertation Report For Doctorate Degree, Nova Southeastern University,
2012; T.D. Halverson, Improving Blended Learning Environments For Biblical Studies: Applications
Of The “Innovations In Distance Education” Theory, Dissertation Report For Doctorate Degree,
Indiana University, 2006.

8 Emine Akgin Senyuva, Hemsgirelik Egitiminde Web Tabanli Uzaktan Egitim Uygulamas:: Hasta
Egitimi Dersi Ornegi, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Saglik Bilimleri Enstitii-
sii, Istanbul 2007.

9 Web tabanli uzaktan egitimde 6grenme materyalinin 6grenciye sunulus zamanlamasina gore
es zamanli (senkron), es zamansiz (a-senkron) ve karma (blended) modeller gelismistir. Es
zamanl modelde egitici ile 6grenciler farkli mekanlarda fakat cift yonlii iletisim teknolojileri
yardimiyla sanal ortamda ayni anda bir araya gelmektedirler. Online sohbet ortamlari, canli
dersler bu modele 6rnek 6grenme ortamlaridir. Es zamansiz modelde 6gretici egitim mater-
yallerini dnceden hazirlamakta ve internet ortamina yiiklemektedir. Ogrenci bu materyallere
kendi istedigi vakitte ulasabilmekte ve kendi 6grenme hizina gore ¢alisabilmektedir. Karma
model ise hem es zamanli hem de es zamansiz egitim araclarinin bir arada kullanuldig: mo-
deldir.

10 Cevat Alkan, Agikdgretim, Uzaktan Egitim Sistemlerinin Karsilastirmal Olarak Incelenmesi, Anka-
ra Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Yaymnlari, Ankara 1987; A. Ozmen ve 1. G.
Ediz,”Uzaktan Egitim ve Dumlupmnar Universitesi Modeli”, A¢tk ve Uzaktan Egitim Sempoz-
yumu, 25 Mayis 2002, http://www.aof20.anadolu.edu.tr/bildiriler/Ahmet_Ozmen.doc Web
(erigim: 25.04.2013); Mustafa Ersoy, Uzaktan Egitim-Ogretim Yonetimi, Basilmamus Yiiksek Li-
sans Tezi, Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas 2008.
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avantajlar sayesinde uzaktan egitimde geleneksel egitimin verimliliginin ve
Ogrenci memnuniyetinin yakalanmasinin miimkiin oldugu diistiniilmektedir.!

Web tabanli uzaktan egitimin getirdigi acihmlar sayesindedir ki bu egitim
giderek yayginlagsmaktadir.’?Avrupa ve Amerika Birlesik Devletlerinde (ABD)
uzaktan egitim veren “acik {iniversite” veya “duvarsiz iiniversitelerin” sayisi
1960-1970’lerden itibaren yayginlasmaya baglarken'3; 2011 yili itibariyle yiiksek
o0grenime devam eden her tic Amerikal1 6grenciden birisi en az bir defa online
bir ders almistir.1#1938 yilinda mektupla egitim yapan kurumlarin birligi olarak
kurulan Councilfor Open and Distance Education (ICDE) giiniimiizde diinya
genelinde uzaktan yiiksekogretim veren 148 kurumsal tiyeye sahip bir kurum
haline gelmistir.1>

ICDE'nin iiyelerinden olan Anadolu Universitesi Tiirkiye’de 1982 yilindan
giiniimiize uzaktan yiiksekdgretimin en biiyiik yiiriitiiciistidiir. Anadolu Uni-
versitesi bir bu¢uk milyondan fazla mezun vermistir ve halen bir milyon yedi
yiiz binden fazla kayitli 6grenciye sahip bulunmaktadir.!6 Olgme, Segme ve
Yerlestirme Merkezi'nin (OSYM) 2012-2013 y1li istatistiklerine gore Tiirkiye’de
yiiksekogretimdeki 4.975.690 6grenciden 2.256.852'si Anadolu {iniversitesi veya
diger iiniversitelerden birinin agik 6gretim programina devam etmektedir.'”

Tiirkiye’de 2010 yilinda otuz civarinda tiniversite uzaktan egitim yiriitiir-
ken'#{iniversitelerin biinyesinde uzaktan egitim merkezlerinin hizla agilmasi

11 M. Allen ve digerleri, “Comparing Student Satisfaction With Distance Education to Traditio-
nal Classrooms in Higher Education: A Meta-Analysis”, The American Journal of Distance Edu-
cation, 2002, c. 16, say1: 2, ss. 83-97; Ering Karatas, Uzaktan Egitim Igerik Gelistirme Siireclerinde
Cevrimigi Isbirligine Dayali Proje Takip ve Yonetim Aract Kullanmmumn Etkililigi, Basilmamis Dok-
tora Tezi, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ankara 2011.

12 Harris, age, ss. 20-22.

13 Moore, “Toward a Theory of Independent Learning and Teaching”, 1973.

14 1. Elaine Allen ve Jeff Seaman, Going the Distance: Online education in the United States, Babson
Survey Research Group and Quahog Research Group, 2011.
http://www.onlinelearningsurvey.com/reports/goingthedistance.pdf, (erisim: 08.05.2013).

15  http://www.icde.org/en/about/membership/members_of_icde/,i (erisim: 18.03.2014).

16  http://www.anadolu.edu.tr/tr/uzaktan-egitim-sistemi (erisim: 13.07.2013).

17 http://www.osym.gov.tr/dosya/1-69398/h/logrencisayozettablosu.pdf (erisim: 10.03.2014).

18  Ahmet Hanger, “e-Ogrenmenin Bugiinii ve Gelecegi”, edit.: T. G. Yamamoto, U. Demiray ve
M. Kesim, Tiirkiye'de e-dgrenme: Gelismeler ve Uygulamalar, Ankara 2010, ss. 509-526.
http://tojde.anadolu.edu.tr/elearning.pdf (erisim: 08.05.2013).
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sayesinde 2014 y1ili itibariyle — bizim tespit edebildigimiz kadariyla' — seksen-
den fazla {iniversite uzaktan egitim faaliyeti yiiriitmekte veya bu dogrultuda
altyap1 olusturma calismalarini siirdiirmektedir. Yiiriitiilen egitim faaliyetleri
arasinda on lisans, lisans, lisansiistii programlar ve sertifika programlar: yer
aldig1 gibi tiniversitelerin 6rgiin egitim programlarinda bazi dersleri uzaktan
egitim araciligiyla aldirmasi da oldukga yaygin bir uygulamadir.

Uzaktan egitim 6grenci ve uygulayicilar i¢in bazi avantajlar sunmakla bir-
likte egitim, ortam ve siireclerinden kaynaklanan dezavantajlardan da bahsedi-
lebilir. Teknoloji kullanma konusunda 6grencinin kendisi veya kurumdan kay-
naklanan maddi, altyapisal ve egitimsel yetersizlikler 6grencilerin uzaktan egi-
timden istifadelerini zorlastirmaktadir. Uzaktan egitimin maliyetlerini diisiir-
mek igin yiiksek tutulan 6grenci kontenjanlarinin programlarda gorev alan
Ogretim {iyelerinin verimliligini zorlamasi, kaliteli uzaktan egitim materyalleri-
nin {iretilememesi, geleneksel yiiz yiize egitimde var olan ortiik program ve
uygulamali egitimden yoksun olusu bu dezavantajlarin basinda gelmektedir.

2. Uzaktan Yiiksek Din Egitimi ve Ilahiyat Lisans Tamamlama Programi

Giintimiizde web tabanli uzaktan egitim pek ¢ok alanda oldugu gibi din egiti-
mi alaninda da yaygin sekilde kullanilan bir egitim modelidir. ABD ve Kana-
da’dailahiyat egitimi veren 270" den fazla kurumu akredite eden The Associa-
tion of Theological Schools in the United States and Canada (ATS)’ya tiye okul-
lardan 106's1en az 6 dersi uzaktan egitim araciligiyla vermektedir.2°Bu okullar
arasinda yer alan Virginia’daki Regent Universitesi 4 yillik lisans egitiminden
sonra 90 kredilik Master of Divinity programinin 60 kredisini online olarak
okuyabilme imkam sunmaktadir.? Indiana’daki Bethany Theological Seminary,
Ohio’daki United Theological Seminary, Florida’daki Northwestern Theologi-
cal Seminary ise biitiin derslerin online alinabilecegi Master of Divinity prog-

19  Uzaktan yiiksek egitim veren iiniversitelere dair bilgilere iiniversitelerin web sayfalarinin
aragtirmacilar tarafindan tek tek incelenmesi yoluyla ulasilmistir. S6z konusu tiniversitelerin
isimleri ve uzaktan egitim faaliyetlerinin bir 6zeti i¢in bk.

http://www.uzaktanegitimrehberi.com/uzaktan-egitim-veren-universiteler/ (erisim tarihi:
12.03.2014).

20  http://www.ats.edu/member-schools/member-school-distance-education (erisim: 12.03.2014).
21  http://www.regent.edu (erisim: 13.03.2014).
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ramlar1 sunmaktadir.22

Tiirkiye’de Anadolu, Atatiirk ve Ankara Universitelerindeki Uahiyat On
lisans Programi ve Hahiyat Lisans Tamamlama (ILITAM) programlari uzaktan
yiiksek din egitimi uygulamalaridir. ILITAM ilk defa 2005-2006 yilinda Ankara
Universitesi'nde Ogretime baslamis, ardindan dokuz {iniversite biinyesinde
daha agilmistir. Programa son iki yilda her yil i¢cin 4100 6grenci kontenjani ay-
rilmistir.2010 yilinda yapilan diizenlemeyle Ilahiyat 6n lisans ve ILITAM'mn
ders programlari ilahiyat fakiiltelerinin programlari ile paralel hale getirilmis-
tir2Dolayisiyla isteyen dgrenciler ilahiyat egitimlerini ilahiyat 6n lisans ve
[LITAM programlarinda uzaktan egitimle tamamlayabilmektedirler. Programi
basariyla tamamlayan &grencilere “Ilahiyat Diplomasi” verilmektedir.

ILITAM, kullanilan egitim ve O0l¢me degerlendirme ortamlari agisindan
karma (blended) uzaktan egitim modeline karsilik gelmektedir. Programdaen
¢ok kullanilan 6grenme ortamlarindan ders videolari, 6zet sunulari, ders notla-
r1, es zamansiz forumlar, e-kitaplar 6grenciyle egitimciyi farkli zamanlarda
bulustururken; canli ders ve es zamanli forumlar 6grenciye interaktif 6grenme
imkani vermektedir. Ara sinavlar online olarak gerceklestirilirken final sinavla-
11 yiiz yiize yapilmaktadir. Ogrenciler final sinavlari éncesinde bir-iki haftalig-
na fakiiltelere ¢agirilarak uzaktan egitim ile aldiklar1 ders konular1 hizlandiril-
mis olarak verilmektedir. Yiiz yiize egitim adi verilen bu uygulama ve esza-
manli- eszamansiz dgrenme ortamlarini bir arada kullanmasi nedeniyle
[LITAM karma uzaktan egitim modeli olarak tanimlanabilir.2*

Uzaktan egitim programini yiiriiten {iniversitenin sadece uzaktan egitim
vermek i¢cin kurgulandig, 6rgilin 6grenci almadigi modele singlemode model,
hem 6rgiin hem de uzaktan egitimi birlikte yiirtittiikleri modele ise dualmode

22 www.united.edu, www.bethanyseminary.edu; www.northwesternseminary.com (erisim:
13.03.2014).

23 YOK, (2010/3044). ILITAM miifredat programlar: konulu resmi yazi. 22.06.2010, Ankara: Yiik-
sek Ogretim Kurumu.

24 ILITAM &grencilerinin egitim ortamlarindan memnuniyet diizeyini belirlemek amaciyla
yapilan calismada Ogrencilerin en verimli ii¢ egitim ortam/materyali olarak e-kitaplar
(%27,7), yliz yiize dersleri (%26,6) ve canli dersleri (%21,6) gordiigii belirlenmistir. Ogrencile-
rin — gogu iiniversitede katilimin zorunlu olmamasina ragmen — yiize yiize derslere katilim
oraninin % 53, 7; katilma isteginin ise % 90’a yakin oldugu belirlenmistir. Kaymakcan ve di-
gerleri, “Paydaslarina Gore Ilahiyat Lisans Tamamlama (ILITAM) Programimn Degerlend;i-
rilmesi”, Degerler Egitimi Dergisi, 2013, c. 11, say1: 26, ss. 71-110.
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model denilmektedir.? ILITAM programini yiiriiten iiniversitelerin tamami
geleneksel yiiz yiize ilahiyat egitimi veren {iniversitelerdir. Bu yoniiyle ILITAM
egitimi uzaktan egitimde “dualmode” model’de yiiriitiilmekte ve 6gretim ele-
manlarinin yetisme tarzlari ve is yiikleri; tiniversitelerin genel isleyisi de biiytiik
oranda geleneksel egitime gore sekillenmektedir.

ILITAM Tiirkiye’de din gérevlilerinin ve yiiz yiize egitim yerine uzaktan
egitimi tercih edenlerin din egitimi almasini sagladig: gibi iilke disinda Tiirki-
ye’nin din egitimi tecriibesinden istifade etmek isteyenlere de imkanlar sunma
olanaklarini artirmaktadir. Bunun icin teknolojik altyapi, uzaktan egitim yeter-
liliklerine sahip 6gretim tiyeleri ve egitimli yardimci personel ile bu egitimin
gelistirilmesi gerekmektedir. Boylece ILITAM’da sunulan egitimin kalitesi 6r-
giin ilahiyat egitimi ile sunulana oranla kamuoyunu ve bu egitimden istifade
edenleri ikna edebilecek — en azindan avantaj dezavantaj dengesi agisindan
tolere edilebilir farkliliklarla — oranda rekabet edebilir hale getirebilir. Bu ise
ozelde ILITAM egitimi araciligiyla Islam ilahiyat egitiminin genelde ise uzak-
tan egitim araciligryla yiiksek din egitiminin yiirtitiilebilirligi iizerine uygulama
tecriibelerinin sonuglarinin arastirilmasini gerektirmektedir.

Calismada ILITAM programinin fonksiyonlari ve din egitimi agisindan
verimliligine dair durum tespiti yapabilmek amaciyla ILITAM'1n paydaslarmnin
goriisleri geleneksel ilahiyat egitimi ile karsilastirmali bir sekilde alinmaya ¢ali-
silmistir. Ayrica arastirmada Orgiin ilahiyat 6grencilerinin ILITAM programina
bakislarina da yer verilmistir. ILITAM &grencileri ile ayni {iniversitede okuyan
benzer sayida 6grencinin program hakkindaki goriisleri alinarak ILITAM 63-
rencilerinin kendi programlarina bakislar: ile 6rgiin ilahiyat 6grencilerinin
kendi programlarina alternatif olusturan bu program hakkindaki fikirleri karsi-
likli olarak belirlenmeye ¢alisilmistir.

3. Arastirmanin Amaci

Aragtirmanin amact ILITAM programina devam eden &grenci ve programda
gorevli 6gretim elemanlar1 ve ilahiyat 6grencilerinin ILTAM’1in fonksiyonlar,
uzaktan yiiksek din egitiminin imkan1 ve 6rgiin ilahiyat egitimine oranla ve-

25 UNESCO, “Distance Education for the Information Society: Policies, Pedagogy and Professio-
nal Development”, edit.: N. C. Farnes, Unesco Institute For Information Technologies In Educa-
tion, Moscow 2000.
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rimliligine dair goriislerini belirleyerek web tabanli yiiksek din egitiminin gelis-
tirilmesine yonelik Oneriler gelistirmektir.

4. Arastirmanin Yontemi

Aragtirmamiz nicel ve nitel aragtirma yontemleri bir arada kullanilarak karma
modelde gergeklestirilmistir. Karma modelde nicel ve nitel arastirma verileri
ulasilan sonuglar1 desteklemek i¢in bir arada kullanilir. Calisma stirecinde 6n-
celikle literatiir taramasi gerceklestirilmis, ardindan anket ve yar1 yapilandiril-
mig goriisme teknikleri kullanilarak alanda gérev yapan 6gretim elemanlari,
ilahiyat ve ILITAM ogrencilerinin goriisleri belirlenmistir.

Aragtirmada kullanilan anketler, aragtirmacilar tarafindan hazirlanmistir.
Anket formlarinin hazirlanmasinda uzaktan egitim konusunda daha 6nceden
yapilmis ¢alismalar, alanin uzmanlar: ve ILITAM egitim siireclerinde gorev
almis 6gretim elemanlarinin tecriibelerinden yararlanilmis; uygulama 6ncesin-
de 6l¢me, degerlendirme ve istatistik uzmaninin degerlendirmeleri alinmistir.

Anket Ocak —Mart 2013 déneminde uygulanmistir. Uygulama sonucunda
[LITAM &grencilerine uygulanan anketlerden toplamda 496 anketin diizenli ve
titiz bir sekilde dolduruldugu belirlenerek degerlendirmeye alinmistir. Anket-
lerin iiniversitelere gore dagilimi soyledir: Sakarya (95), Istanbul (68), Inonii
(89), Atatiirk (66), Dokuz Eyliil (82), Ondokuz Mayis (66)ve Firat (30). llahiyat
ogrencilerine uygulanan anketlerden ise 441 adedi degerlendirmeye alinmaya
uygun goriilmiistiir. Anketlerin tiniversitelere gore dagilimi sdyledir: Sakarya
(83), Istanbul (72), Atatiirk (81), Dokuz Eyliil (71), Ondokuz Mayis (84), Firat
(50).

Anket verilerin analizinde SPSS 15 Istatistik Paket Programi kullanilmustir.
Ogrenci goriislerinin aragtirmamizin bagimsiz degiskenlerine gore anlaml dii-
zeyde farklilasip farklilasmadigini belirlemek amaciyla ki-kare testi uygulan-
mistir. Raporlastirmada Pearson ki-kare testine gore p<0,05 anlamlilik dl¢iitiini
saglayan ve arastirmanin amagclar1 agisindan 6nemli goriilen verilerin tablolari-
na yer verilmistir.

Aragtirmamizda kullanilan nitel verilerin elde edildigi miilakatlar 26 Hazi-
ran2012 tarihinde ILITAM calistay1 igin Sakarya Universitesine gelen dekanlar,
[LITAM programi koordinatorleri ve ILITAM’da gorev alan toplam yedi 6gre-
tim {iyesi ile gergeklestirilmistir. Nitel verilerin analizinde igerik analizi yonte-
mi kullanilmistir. Ogretim elemanlarinin goriislerinin ¢calismanin amaglari ger-
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cevesinde yogunlastig1 ya da farklilastig1 noktalar tespit edilerek temalar olus-
turulmus ve bu temalar cercevesinde kodlama ve yorumlamalar yapilarak
okuyucuya sunulmustur.

5. Calismanin Evren ve Orneklemi

Aragtirmanin nicel yontemle gerceklestirilen boyutunun evrenini 2012-2013
Ogretim yilinda ILITAM programlarina ve biinyelerinde ILITAM bulunan ila-
hiyat fakiiltelerine devam eden 6grenciler olusturmaktadir. Segkisiz 6rnekleme
yontemi ile kendilerine ulagilabilen 496 ILITAM sekizinci dénem26grencisi ve
441 ilahiyat 6grencisi arastirmanin 6rneklemini olusturmustur. ILITAM Ogren-
cilerinde 6rneklem sekizinci donem 6grencilerinden segilerek uzun stireli 6gre-
nim tecriibesine sahip 6grencilere ulasilmaya calisilmistir.

ILITAM ogrencilerinden olusan 6rneklemimizde yer alan 6grencilerin 271
(%55) bayan, 222 (% 45)’si erkektir. U¢ 6grenci cinsiyet belirtmemistir. Ogrenci-
lerin % 17,251 18-24; % 67,9"u 25-35; % 14,7’si 36-55 yas araligindadir. Bir 6gren-
ci 55 yasg ve iistiindedir. Ogrencilerin % 65,6’s1 Diyanet te calismaktadir. Diya-
net disindaki 6zel ya da resmi kurumlarda calisan veya serbest meslek sahiple-
rinin orani ise % 11,8"dir. Ogrencilerin % 14,81 issiz; % 6,1'1 ise ev hanimudir.

Orneklemde yer alan ilahiyat 6grencileri, biinyesinde ILITAM bulunan ve
anket uygulamasi gerceklestirdigimiz alt1 ilahiyat fakiiltesinin 6grencilerinden
olusmaktadir.?’Cinsiyet segenegine yanit veren 440 6grencinin % 65,7’si bayan;
% 34 3'{i erkektir. Orneklemdeki ilahiyat Ogrencilerinin % 40,6’sinin ILITAM’da
okuyan veya ILITAM’dan mezun bir yakim bulunmaktadir. ILITAM’dan yarar-
lanan bir yakininin bulunmasi durumu iizerinden yapilan analizler ILITAM’a
iliskin yaklasimlarda istatistiksel agcidan anlamli farklilik olusmadigini goster-
mistir. Bu durum 6grencilerin ankete duygusal davranmadan biiyiik oranda
objektif cevap verdigini gostermektedir.

Nitel veri toplama siirecinde farkl: {iniversitelerde gorev yapan amacl
orneklem se¢imi yontemi ile belirlenen yedi 6gretim iiyesinden olugan galisma
gurubu ile calisilmigtir. Amagli 6rneklem secimi, calisilan alana ve ¢alismanin

26 ILITAM dért dénemlik 6n lisans iizerine dért dénemlik bir tamamlama programi olarak
degerlendirilmektedir (YOK, 2010/3044).

27  Inénii Universitesi flahiyat Fakiiltesinde ILITAM 6grencilerine anket uygulanabilmesine
ragmen ilahiyat 6grencilerine anket uygulamasi gerceklestirilememistir.
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amacina yonelik olarak maksimum veriye ulagsmay1 saglayacak 6rneklemin
tercih edilmesi esasina dayanir.?® Bu baglamda caligsma gurubumuz, biinyesin-
de ILITAM programi bulunan ilahiyat fakiiltelerinin yéneticileri ve ILITAM'da
derse giren gretim {iyelerinden olusturulmustur. Ogretim iiyelerinden iicii bu
programlarin yiiriitiildiigii fakiiltelerde dekan, diger ticii ILITAM koordinato-
riidiir. Ogretim {iyeleri idari gorevleri yaninda programlarda ders de vermek-
tedir. Idari gérevi bulunmayan bir 6gretim {iyesi ise iki y1ldir ders vermektedir.
Ogretim iiyelerinin goriislerine calismanin ilerleyen boliimlerinde yer verilir-
ken her birisini ifade eden (61,02,03,04,05,06,07) kodlar1 kullanilmstir.

6. Uzaktan Yiiksek Din Egitiminin Fonksiyonlar1 ve iImkanina Dair Gériisler

Uzaktan egitimin, uygulama ve sosyal 6grenmenin onem arz ettigi bir alan
olarak ilahiyat alaninda kullanilmasini1 dogru olmadig1, uygulamadan yeterli
verim alinamayacagina dair degerlendirmeler yapilmaktadir.?” Burada 6gretim
iiyeleri ve 6grencilerin uzaktan egitimle ilahiyat egitiminin yiiriitiilmesinin
dogruluguna, ILITAM'in fonksiyonlarina iliskin gortislerine yer verilerek ko-
nuya iliskin saglikli bir degerlendirme yapma zemini olusturulmaya calisilmis-
tir.

7. ILITAM Ogrencilerinin Goriisleri

Tablo 1: ilahiyat egitimi internet temelli 6grenmeye uygun degildir.

Frekans Yiizde Birikimli Yiizde
Kesinlikle katilmiyorum 54 11,0 11,0
Katilmiyorum 195 39,9 50,9
Kararsizzim 68 13,9 64,8
Katiliyorum 119 24,3 89,2
Kesinlikle katiliyorum 53 10,8 100,0
Toplam 489 100,0

28  AliYildirim; Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri, Genisletilmis 5. Baski,
Seckin Yayinlari, Ankara 2005.

29  Recep Kaymakcan ve digerleri, “Paydaslarma Gore flahiyat Lisans Tamamlama (ILITAM)
Programinin Degerlendirilmesi”, Degerler Egitimi Dergisi, 2013, c. 11, say1: 26, ss. 71-110.
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ILITAM programi ile uzaktan ilahiyat egitimi alan 6grencilerin — katiliyorum
ve kesinlikle katiliyorum secenekleri birlikte degerlendirildiginde — toplamda
%50,9"u ilahiyat egitimini internet temelli 5grenmeye uygun bulmaktadir. Og-
rencilerin %35,1’i ilahiyat egitimini internet temelli 6grenmeye uygun bulma-
mistir. Kararsiz kalan &grencilerin orani ise oldukga yiiksektir (% 13,9).
ILITAM’dan yararlanan 6grencilerin yaklasik yarisinin uzaktan ilahiyat egiti-
mini uygun bir uygulama olarak gormemesi ilging bir sonug olarak degerlendi-
rilmektedir.

Tablo 2: imkanim olsa uzaktan egitim yerine 6rgiin egitimi tercih ederdim.

Frekans Yiizde| Birikimli Yiizde
Kesinlikle katilmiyorum 39 7,9 7,9
Katilmiyorum 58 11,7 19,6
Kararsizim 17 3,4 23,1
Katiliyorum 157 31,8 54,9
Kesinlikle katiltyorum 223 45,1 100,0
Toplam 494 100,0

ILITAM 6grencileri “Imkanim olsa uzaktan egitim yerine 6rgiin egitimi tercih
ederdim” goriisiine yiiksek oranda katilmiglardir. Ogrencilerin % 31,8'i katili-
yorum segenegini isaretlerken % 45,1’1 kesinlikle katiliyorum segenegini isaret-
lemistir. Katiliyorum ve kesinlikle katiliyorum segenekleri birlikte degerlendi-
rildiginde 6grencilerin toplamda %76,9’unun 6rgiin egitimi uzaktan egitime
tercih ettikleri anlagilmaktadir. Orgiin egitimi ILITAM'a tercih etmezdim diyen
ogrencilerin orani ise toplamda % 19,6 olmustur. Veriler Tablo 1 ile birlikte de-
gerlendirildiginde 6grencilerin 6nemli bir kisminin kendi programlarina dair
koklii bir negatif tutuma sahip olduklar1 anlasilmaktadir.

8. Ilahiyat Ogrencilerinin Gériigleri

Tablo 3: ILITAM programi din egitimi ve hizmetleri alaninda 6nemli bir
eksikligi gidermektedir.

Frekans Yiizde Birikimli Yiizde
Kesinlikle katilmiyorum 111 25,6 25,6
Katilmiyorum 157 36,2 61,8
Kararsizzim 87 20,0 81,8
Katiliyorum 65 15,0 96,8
Kesinlikle katiliyorum 14 3,2 100
Toplam 434 100,0
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ILITAM programinin din egitimi ve hizmetleri alaninda énemli bir eksikligi
giderdigi goriisiine ilahiyat 6grencilerinin %3,2’si kesinlikle katiltyorum, %151
katiliyorum, %20’si kararsizim, %36,2’si katilmiyorum, %25,6"s1 kesinlikle ka-
tilmiyorum  yamitimi  vermistir.  Sonuglar  6grencilerin  toplamda
%61,8’ ininiLTAM’1n din egitimi ve hizmetleri alanina 6nemli bir katkis1 olma-
digina inandigini gostermektedir. Ogrencilerin boyle diisiinmesinin nedenleri
arasinda ILITAM programlarindan mezun olanlarin yeterligine dair olumsuz
izlenimlerinin etkili oldugu diistiniilmektedir. Zira Tablo 6’daki veriler 6rgiin
ilahiyat 6grencilerinin ILITAM'in yeterliligine dair yiiksek oranda olumsuz
algiya sahip oldugunu gostermektedir.

Tablo 4: ILITAM programlarinin varlik ve fonksiyonlarina dair asagidaki
ifadelerden hangisine katilirsiniz?

Frekans| Yiizde| Birikimli Yiizde
ILITAM programlari tamamen kapatilmalidir. 113 27,1 27,1
ILITAM programlarimin kontenjanlari azaltilmalidir. 33 7,9 35,0
ILITAM programi sadece ilahiyat mezunu olmayan diyanet

27 6,5 41,5

¢alisanlarina agik olmalidir.
ILITAM programlari devam etmeli ancak akademisyenlik,
ogretmenlik gibi haklar agisindan o6rgiin ilahiyatlardan 200 48,0 89,4
ayrilmalidirlar
ILITAM programlari mevcut durumuyla devam etmelidir. 44 10,6 100
Toplam 417|  100,0

[ahiyat 6grencilerinin ILITAM'm varlik ve fonksiyonlarma dair Tablo 4'te veri-
len goriigleri biiyiik oranda iliml1 bir yaklagima isaret etmektedir. Ogrencilerin
%2711 ILITAM programlarinin tamamen kapatilmasi gerektigini belirtirken; %
48 ile en yiiksek oran ILITAM programlarinin devam etmesi ancak akademis-
yenlik ve 6gretmenlik gibi haklar acisindan 6rgiin ilahiyat mezunlarindan ay-
rilmasi yoniinde gerceklesmistir. Ogrencilerin %7,9'u ILITAM programlarinin
kontenjanlariin azaltilmasini; % 6,5'i sadece diyanet ¢alisanlarina agik olmasi-
n1; %10,6's1 mevcut durumuyla devam etmesini daha dogru bulmaktadir. So-

.....

dugu avantajlar agisindan sinirlanmasi gerektigini diistindiigii anlasiimaktadir.

9. Ogretim Uyelerinin Gériisleri

Ogretim {iyelerine “Ilkesel olarak uzaktan egitim yoluyla yiiksek din egitimine
nasil bakiyorsunuz? Size gore uzaktan egitim yoluyla din hizmetlerini ytiriite-
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cek kisiler veya ilahiyatgilar yetistirmek miimkiin mii?” sorular1 yonetildiginde
Ogretim {iyelerinin de uzaktan egitimle din egitiminin verilebilirligine dair en-
diseleri paylastig1 belirlenmistir. Ogretim iiyelerinin egilimleri Grafik 1’de ve-
rildigi sekilde gerceklesmistir.

Grafik 1: Uzaktan Yiiksek Din Egitiminin imkam

a
3
2
1 - . . .
- m Ogretim Uyesi
o
Kesinlikle verimlilik Geleneksel egitim Yeterli olmasa da
saglanamaz (01,02) kadar basarih alternatifleri
olunmasi gogaltmak igin
mumkidnddar (O5) gerekli

(03,04,06,067)

C)gretim tiyelerinden ikisi (Ol, 02,) “ama, fakat” gibi istisna ifadeleri kul-
lanmadan uzaktan yiiksek din egitiminin verimsiz oldugunu belirtmistir. Bir
dgretim iiyesi ise (O5)iiniversite egitimin bir ydnlendirme ve yol gosterme egi-
timi oldugu ve isteyenin ILITAM’da da kendini en iyi sekilde yetistirebilecegini
belirterek uzaktan yiiksek din egitiminin bireysel 6grenmedeki gii¢lii yanina
vurgu yapmustir. Diger 6gretim {iyeleri uzaktan yiiksek din egitiminin verimsiz
ancak gerekli olduguna ve iyilestirilebilecegine vurgu yapmistir. S6z konusu
Ogretim tiiyeleri gerekliligi aciklarken:

1. Orgiin egitime ulasma imkani olmayanlara imkan sagladigi (O3),
Kendini 6rgiin egitim disinda iyi yetistirmis fakat ilahiyat¢i diplomast
alamamis din gorevlilerine diploma imkani sagladig1 (O4),

3. Bilisim teknolojilerinin gelisimi ve kiiresellesmenin bu imkandan yarar-
lanmay: gerekli kildigi (O6)

4. Din gorevlilerinin egitim seviyesinin yiikseltilmesi ihtiyacini karsiladig
(O7)hususlar iizerinde durmuslardr.

Ogretim iiyelerinin goriislerinden yapilan dogrudan alintilardan bir kismi
sOyledir:

“...Din egitimi agisindan uzaktan egitimle varilabilecek ¢ok da bir sey oldugunu da dii-

stinmityorum.” (O1)

“...Uzaktan egitim 6rgiin 6gretimden farkh degil...” (O5)

“Bugtlinkii diinyada uzaktan egitime farkli bakmak belki miimkiin ama yani biit{in diin-
yay1 goz Oniine alirsak gelismis iilkeleri, mutlaka uzaktan egitimin yapilmas: gerektigi
agiktir.” (O6)
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“Ilitam programi1 da esasinda bir ihtiyagtan kaynaklanmaktadur... Diyanette gérev yapan
imamlarin iiniversitelilesme oraru %10 civarinda.” (O7)

10. Orgiin ilahiyat-ILITAM Karsilastirmasina Dair Goriisler

ILITAM'da ilahiyat ile benzer bir program uygulanmakta ve mezunlarina ayni
haklardan yararlanma imkan: saglanmaktadir. Dolayisiyla 6rgiin egitimde ka-
zandirilan ilahiyat formasyonunun benzerinin uzaktan egitimde de kazandi-
rilmasi gerekmektedir. ILITAM programinin alternatifi oldugu geleneksel ila-
hiyat ile denk bir egitimin saglanip saglanamadigina dair 6grenci ve 6gretim
elemani goriisleri asagidaki sekilde gerceklesmistir:

11. ILITAM Ogrencilerinin Gériigleri

Tablo 5: iLITAM mezunuyla 6rgiin mezununu ilahiyat formasyonu acisin-
dan karsilastirirsaniz ne dersiniz?

Frekans|Ylizde| Birikimli Yiizde
Aralarinda fark yoktur 221 45,4 45,4
Orgiin ilahiyat mezunlar1 daha donanimli mezun olmaktadir 199 40,9 86,2
ILITAM mezunlari daha donanimli mezun olmaktadir 67| 13,8 100,0
Toplam 487| 100,0

ILITAM 6grencilerinin %45,4'ii ILITAM mezunuyla érgiin ilahiyat mezunu

arasinda ilahiyat alaninin gerektirdigi formasyona sahip olma agisindan bir
fark olmadigini belirtmistir. Ogrencilerin % 40,9’u 6rgiin ilahiyat mezunlarinin
daha donanimli olduklari gdriisiinii belirtirken; ILITAM mezunlarimin daha
donanimli oldugunu belirtenlerin orani %13,8’de kalmistir. ILITAM 6grencile-
rinden elde edilen bu sonuglarin ilahiyat mezunu 6grenciler lehine ciddi bir

olumlu alg1 olarak degerlendirilmesi miimkiindir.

12. Orgiin ilahiyat Ogrencilerinin Gériisleri

Tablo 6: ILITAM mezunlar ilahiyat alaninin gerektirdigi yeterliliklere sahip

degildir.

Frekans Yiizde Birikimli Yiizde
Kesinlikle katilmiyorum 19 4,4 4,4
Katilmiyorum 35 8,2 12,6
Kararsizim 71 16,6 29,3
Katiliyorum 129 30,2 59,5
Kesinlikle katiliyorum 173 40,5 100
Toplam 427 100,0
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Orneklemdeki 6rgiin ilahiyat 6grencilerin” ILITAM mezunlari Ilahiyat alanimn
gerektirdigi yeterlilige sahip degildir” ifadesine %4,4'ii kesinlikle katilmiyo-
rum; %8,8'i ise katilmiyorum seklinde cevap vererek ILITAM Ogrencilerinin
alanlarmin gerektirdigi donanima yeterince sahip olduklar: kanaatini belirtmis-
tir. Ogrencilerin %16,6"s1 ise kararsiz kalmistir. C)grencilerin %30,2’si ILITAM
mezunlarimn gerekli yeterlilige sahip olmadigina katillyorum segenegini isaret-
lerken %40,5’i kesinlikle katiliyorum secenegini isaretlemistir. Veriler, ilahiyat
ogrencilerinin biiyiik kisminin (toplamda %70,7)ILITAM programi mezunlari-
nin gerekli yeterlilige sahip olmadigim diisiindiiglinii gostermektedir.

13. Ogretim Uyelerinin Gériigleri

Hem 6rgiin ilahiyat hem de ILITAM programina devam eden 6grencilerle gali-
san Ogretim elemanlarindan 6rgiin ilahiyat ve ILITAM mezunlarini mesleki ve
akademik yeterlilik acisindan kargilagtirmalar1 istenmistir. Ogretim iiyelerinin
genel egilimi ilahiyat mezunlarinin daha donanimli mezun olduklar: seklinde
gerceklesmekle beraber, ILITAM &grencilerinin genelinin daha donanmimsiz
oldugu seklinde genel bir yargidan kaginma ve bireysel ¢abalar1 goz ardi etme-
yen bir yargiya ulasma ¢abasi 6gretim iiyelerinin biiyiik kisminin ifadelerinde
dikkati cekmistir. Ogretim elemanlarinin goriisleri Grafik 2’de gosterilen iig
farkli egilime isaret etmektedir.

Grafik 2: Geleneksel ilahiyat ve ILITAM Mezunu
Karsilastirmasi
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iILITAM Mezunlarini  Aralarinda Onemli Bireysel
Yetersiz Gorenler Fark Gormevyenler Degerlendirme
(01,02,067) (03,04) Yapmak Gerektigini

Belirtenler (O5,06)
Ogretim iiyelerinin konuyla ilgili gériisleri su sekildedir:

Kendini yetistiren arkadaslar ayr1 tutmak lazim ama ilitam mezunun da ayn kalitede
olmas giigtiir. Dogrusu bdyle bir arkadagin lisans mezununa gore eksik oldugunu diisii-
niiyorum. ©1)

Orgiin ile kargilagtirinca yeterli degil. Ama 6n yargih olarak bu ilitam mezunu diye kena-
ra atmak olmaz. (O2)

Orgiinle kiyasladigimiz zaman 6rgiin daha ileri diizeyde daha énde. Ama ilitamda da bi-
limsel zihniyeti kazandirma kendi sartlarinda belli oranda faydasi var. (07)
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Orgiin &grencilerden de kendini yetistiren var yetistiremeyen var... Aym profil
ILITAM'da da var. Séyle sdyleyeyim ben yiiksek lisans programinda agik 6gretim mezu-
nu bir 6grenciyi almistim. Onun performansini ve tezini normal 6rgiin egitimden mezun
olan bir 6grenciden daha basarili buldum. (©3)

Sartlari, gorevleri yerine getirirse sorumluluklarmin bilincinde olursa arada fark gérme-
yiz... Orgiin egitimden farkli bir alana kaydirmak kanaatimce dogru degil. (O4)

Mutlaka farklar: var, az ¢ok farklar1 var. Ayni siruftaki 6rgiin 6grencimiz arasinda da
farklar var. Ama basarili arkadaslar da var. Mesela su an tez dénemine baglayacak Anka-
ra ilitam mezunu bir grencim var ve gergekten takdir ettigim 6grencilerden birisi (O5).

Hodri meydan, buyurun sinav yapiliyor... Mesela éniimiizdeki y1l M.E.B de agiklad1.
Alan smavi da yapilacak. 1steyen, yapan gider, yapamayan kalir... ((56)

14. Tartisma ve Yorum

Uzaktan egitim yoluyla yiiksek din egitiminin gergeklestirilmesinin imkanina
dair bulgularimiz ILITAM &grencilerinin ancak yarisinin ilahiyat egitiminin
uzaktan dgrenmeye uygun oldugunu diisiindiiklerini gdstermektedir. Ogretim
iiyelerinin egilimleri ise uzaktan egitim yoluyla din egitiminin tercih edilir ol-
madig1 ancak bu egitim modelinin din egitiminin 6rgiin egitim imkan bulama-
yan bireylere ulastirilmasi ve yayginlasan bilisim teknolojisi temelli egitim an-
layisina ayak uydurabilmek icin bir zorunluluk oldugu yoniindedir.

[lahiyat 6grencilerinden elde edilen sonuglar 6grencilerin biiyiik cogunlu-
gunun ILTAM egitiminin kalitesi ve din egitimi alanina sunabilecegi katkilar
agisindan olumsuz bir tutuma sahip oldugunu gostermektedir. Ancak ilahiyat
dgrencilerinin énemli bir kisminin ILITAM'1n gerekliliginin farkinda oldugunu,
bu nedenle ILITAM'1n geleneksel egitimi dezavantajli hale getirecek alternatif
bir modele doniismeden devamindan yana oldugunu soylemek miimkiindiir.

Hem geleneksel ilahiyat 6grencileri hem de ILITAM &grencilerinin gele-
neksel ilahiyat ve ILITAM mezunlarini ilahiyat formasyonu agisindan deger-
lendirmeleri geleneksel ilahiyat lehine gerceklesmistir. ILITAM Ogrencilerinin
yarisina yakini 6rgiin ilahiyat mezunlarin1 daha donanimli kabul ederken, ila-
hiyat grencilerinde bu oran dortte iige kadar gikmaktadir. Ogretim {iyelerinin
konuya iligkin egilimleri ise geleneksel ilahiyat 6grencileri lehine bu farki dog-
rular nitelikte gergeklesmistir. Ancak 6gretim iiyelerinin cogunun ILITAM 0g-
rencileri arasinda da kendini ¢ok iyi yetistiren 6grenciler bulundugu igin birey-
sel degerlendirmenin daha isabetli olacag yoniindeki vurgular: dikkate deger-
dir.
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Calismamuz ile benzer bigimde ILITAM modeli 6zelinde ilahiyat egitiminin
uzaktan egitime uygun olup olmadigini arastiran bir baska ¢alismada Birin-
ci?Ankara Universitesi ILITAM programindan mezun yetmis bes ILITAM
Ogrenci ile anket ¢alismasi gerceklestirmis ve bazi 6gretim elemanlari ile miila-
kat yapmustir. Arastirma sonucunda ilahiyat egitiminin uzaktan egitim yonte-
miyle uygulanabilecegi ve sagladig1 avantajlar nedeniyle yayginlastirilmasi
gerektigi sonucuna varilmstir.

Uzaktan egitimle yiiksek din egitiminin gerceklestirilmesinin imkan {ize-
rine karma modelde gergeklestirilen benzer bir ¢alisma Harris®' tarafindan As-
semblies of God mezhebine bagli dini yiiksekogretim kurumlarinda gercekles-
tirilmistir. Calisma sonucunda web tabanl: yiiksek din egitimi programlarinda
gorev alan dgretim {iyelerinin uzaktan din egitimini geleneksel egitime gore
ikincil gordiikleri ancak geleneksel ve uzaktan egitim yontemlerini bir arada
kullanan (hybrid) modellerde geleneksel egitimin basarisimn yakalanabilecegi-
ni distindiikleri belirlenmistir.

Yoho 'nun Palm Beach Atlantic Universiry, Abilene Christian University
ve Anderson University uzaktan egitim direktorleri miilakat teknigini kullana-
rak gerceklestirdigi calismasinda ise uzaktan din egitiminde cemaat suuru, ah-
laki karakter gibi din adam1 misyonuna dair hususlarin kazandirilmasinin
problem olarak algilandig1 belirlenmistir.?? Bu tespitin ¢alismamizin ortaya
koydugu uzaktan din egitiminin imkanina dair ¢ekincenin en énemli gerekgele-
rinden birisini olusturdugu diisiiniilmektedir.

Halverson'un?® formative yontemle gerceklestirdigi bir calismada web ta-
banli yiiksek din egitiminde 6zenle hazirlanmis egitim teknolojileri ile karma
o0grenme ortamlarini desteklemenin, 6grencilerin 6grenme stillerine gore ogre-

30  Kerim Birinci, Uzaktan Egitim ve Din Ogretiminde Bir Uygqulama Ornegi: llahiyat Lisans Tamam-
lama (ILITAM), Basilmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sli, Ankara 2010.

31  Harris, Towards an Internet-based Distance Education (IDE) Framework for Religious-based Higher
Education Organizations: A Case of the Alliance for Assemblies of God Higher Education, Disserta-
tion Report For Doctorate Degree, Nova Southeastern University, 2012.

32 P.C.Yoho, Exploring the Alignment of Distance Education with Christian HigherEducation, Un-
published Doctoral Thesis, Nortcentral University, Arizona 2011.

33  T.D.Halverson, Improving Blended Learning Environments For Biblical Studies: Applications of The
“Innovations In Distance Education” Theory, Dissertation Report For Doctorate Degree, Indiana
University, 2006.
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timin diizenlenmesinin, verimsiz grup calismalarindan kaginilmasinin, 6gren-
me hedeflerine uygun degerlendirme yapilmasinin 6nemli oldugu; es zamansiz
uzaktan egitim ortamlarimin 6grencilere kutsal metin calismalarinda stressiz bir
ortamda ¢ozlimleme imkani sundugu; sisteme yiiklenen goriintiilii, sesli ve
yazili 6gretim materyallerinin 6grencilerin 6grenmeye odaklanmalarini ve not
almalarini destekledigi belirlenmistir. Bu tespitler uzaktan yiiksek din egiti-
minde basarili olunmasi igin 6gretim materyal ve siireclerinin cesitlilik ve kali-
tesine dolayisiyla da bu materyal ve siiregleri hazirlayan ve sunan 6gretim iiye-
leri ve tiniversitelere odaklanmak gerektigini gostermektedir.

15. Sonug ve Oneriler

Uzaktan yiiksek din egitiminin fonksiyonlar1 ve imkanina, ILITAM mezunlari-
nin yeterliliginin geleneksel ilahiyat mezunlari ile karsilastirilmasina dair bul-
gular geleneksel egitimin 6ncelikle ilk tercih olarak degerlendirildigini goster-
mektedir. ILITAM egitiminin ise Orgiin egitimin bazi siurliliklarini asma
imkani sunmasi nedeniyle kullanimi gerekli goriilse de 6rgiin ilahiyat egitimi-
nin sagladigl verimlilige ulasilamamasi nedeniyle daha ¢ok 6rgiin egitime
ulagma imkan1 bulamayanlara hizmet veren bir kanal olarak konumlanmasi
gerektigi anlasilmaktadir. Verimliligin geleneksel egitime yaklastirilabilmesi
igin ise bu egitimi yiiriiten kurum ve kuruluslar ile gorevli 6gretim elemanlari-
nin gergeklestirebilecegi temel bazi 6nlemlerin belirlenmesi miimkiindiir. Bun-
lar1 su sekilde ifade edebiliriz:

a. Uzaktan egitim ortamlar1 a¢isindan es-zamanli ve eg-zamansiz egitim
ortamlarini birlikte kullanan karma modeller ve geleneksel egitim or-
tamlarindan da istifade eden hybrid modeller tercih edilmelidir.

b. Egitim materyalleri; 6gretim {iyeleri, tasarimcilar ve bilisim uzmanlari-
nin igbirligi ile yiiksek kalitede hazirlanmali ve giincel tutulmalidar.

c. Tim unsurlar arasinda (6gretmen-6grenci, 6grenci-dgrenci, 6grenci-
igerik, 0gretmen-igerik, 6gretmen-6gretmen ve igerik-icerik) etkilesimin
canl: tutulmasi igin teknolojik altyaps, etkili yazilim kullanimi ve per-
sonel — 0gretim tiyeleri dahil — egitimine yatirim yapilidir.

d. Ogretim iiyelerinin uzaktan egitimde materyal hazirlama, egitim siireg-
lerini yapilandirma ve egitim teknolojisi kullanma gibi yeterliliklerinin
artirilmasina yonelik ¢alismalar yapilmalidir.
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SUFILERIN “...GOZUMUN NURU NAMAZDA KILINDI”
HADISINDEKI “KURRETU AYN”A BAKISI

Veysel AKKAYA"

Ozet: Bu makalede “Hz. Peygamber'in géz aydinliginin (kurretii ayn) namazda olmas” hadisinin,

mutasavviflar tarafindan nasil anlasildigi ortaya konulmaktadir. Hadisin tasavvufi serhlerine
gegmeden 6nce Arap dilinde “kurretii ayn” tabirinin, gézln bir seyde karar kilmasi ve seving-
ten kinaye olmak uizere, iki esas anlami agiklanmistir. Hadis sarihlerinin her iki manaile ilgili,
hadisi muhabbet ve misahede dogrultusundaki izahlarina kisaca yer verilmistir. Ardindan mu-
tasavviflarin hadise getirdikleri, zengin agiklamalar degerlendiriimistir. Mutasavviflar namaz-
daki g6z aydinhginin Allah’a muhabbetten kaynaklandigina kanidirler. Kiginin g6z aydinhgi
muhabbeti nisbetinde gergeklesmektedir. Kimi icin bu g6z aydinhigi Hakk’in huzurunda durma,
Hakk’a vuslat iken, kimi icin de miisahede makamina erme sevincini yagsamaktir. Misahede
makamindan nasibi olanlar ise peygamberler ve velilerdir.

Anahtar kelimeler: Namaz, g6z aydinhgi, muhabbet, misahede.

Sufi’s comments on the term of “kurretu ayn” in that hadith “...It was pointed out as pray the
light of my eyes”

Abstract: In this article “bright eyes of the Prophet’s in prayer” of the hadith, is demonstrated what

understanding by the sufis. Before proceeding to the mystical commentary of the hadith, this
term “kurretl ayn” in the Arabic language, the eye fixing something and the joy of being trope,
two essentially means are explained. Hadith commentators are given descriptions briefly, re-
lated to both meanings, in the direction of love and observation with the hadith. Sufis rich
descriptions on hadith are evaluated. Sufis agree that brignt eyes in prayer result from love of
Allah. The more the person has love of Allah, the more has bright eyes. According to some
the bright of eyes is to stand in the presence of Allah when Reunion time and according to
some people to feel joyful about attain observation rank. Prophets and saints can rank among
observation rank.

Key words: Prayer, eyes bright, love, observed.

*

Yrd. Dog. Dr., Sebahattin Zaim Universitesi, islam1 ilimler Fakiiltesi.
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1. Giris

Tasavvuf, dinin daha ¢ok manevi boyutu ile ilgilenen bir ilim dalidir. Bu ma-
nada ibadetler, tasavvufi eserlerde batini acidan incelenerek “esrar” basligt
altinda anlatilir. Tasavvuf tarihinde ilk donemden itibaren, namazin tasavvufi
yorumlari ile ilgili miistakil eserler yazildig: gibi', klasik kaynaklarda “esraru’s-
salat” ad1ile bir boliim olarak da yer almistir.? Bu eserlerde namazin sirlari, bir
baska deyisle fikh-1 batin1 ayet ve hadisler 15181nda izah edilmistir. Namazin
sirlart konusu makalemizin gergevesini asacagindan, burada o sirlardan biri
olan, namazdaki kurretu aynin (g6z aydinliginin) ne oldugu tizerinde duracagiz.

Islam’da farz ibadetler, Allah’a kullugu arz etme firsatinin en {ist diizeyde
yakalandig1 alanlardir.? Yaratilis maksadi kulluk olan insanin* bunu nasil ger-
ceklestirecegi, Hz. Peygamber tarafindan temeli sehadet olmak iizere, namaz,
zekat, hac ve oructan miitesekkil bir bina benzetmesi ile anlatilir.> Hadis-i
serifte Allah ve Restilii’ne imanin, pratikte ilk uygulama alani olarak, namaz
gosterilmistir. Bu manada namaz diger ibadetlerin basi mesabesindedir. Namaz
imana o kadar bitisiktir ki, ayetlerde imandan hemen sonra® hatta bir ayette
“Iman” olarak nitelenmistir.” Namaz mii’minin hayatinda bir mihenk tas1
mesabesinde olup, namaz kilmanin ¢irkin isler ve kotiiliiklerden alikoyacag,®
namazi terk etmenin ise nefsin isteklerine uymakla sonuglanacagi bildirilmis-
tir.> Allah’a kurbiyetin gerceklestigi yer de, namazdaki secdedir.!

1 Haris el-Muhasibi, Fehmii’s-Saldt, (el-Vasaya i¢inde) tahk.: Abdulkadir Ahmed Ata, Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1986, s. 355-380.

2 Bk. Ali b. Osman b. Ali Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfii’l-Mahciib, gev.: Stileyman Uludag, Der-
gah Yay., Istanbul 1982, s. 436-453; Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhyﬁu
Uliimi’d-Din, Darii'l-Ma'rife, Beyrut 1983, c. 1, s. 145-208; Muhyiddin ibni'l-Arabi, el-
Fiitithdtii'l-Mekkiyye, (IVc.) Daru Sadur, Beyrfit, ts., c. 1, s. 387-547.

3 Ebu Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihii’l-imém Buhéri, tahk.: Muhammed Zii-
heyr b. Nasir, Daru Tavki'n-Necat, Beyut 1422, c. 7, s. 105, no: 6502..

4 Zariyat, 51/56.

5 el-Buhari, age, c. 1, s. 11, no: 8.

6 Bakara, 2/3; Nisa, 4/162; Tevbe, 9/18, vd.

7 Bakara, 2/143, Ebt Abdullah el-Kurtubi, el-Cimiu’l-Ahkidm, tahk.: Ahmed el-Berduni ve
Ibrahim Atfis, Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, Kahire 1964, c. 2, s. 158.

8 Ankebut, 29/45.

9 Meryem, 19/59.

10 A’la, 96/19.
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Hz. Peygamber miracta hediye edilen namazy;"! “yakinlik” (kurban)
“dinin diregi”1?, “Islam’in esas1”14, “Cennet’in anahtar1”15, “en faziletli farz”16,
“arzda Allah’a hizmet”"’, “iki namaz arasindaki (gtinahlara) keffaret”'s, “delil
(burhan)”?®, “mizan”2, “ribat”?!, “semalarin ve arzin nuru”? ve “nfir”? gibi
ifadelerle nitelemistir. Bunlardan birisi de makalemizin konusu olan hadistir.
S0z konusu hadiste Hz. Peygamber, diinyadan sevdirilen “kadin, giizel koku
ve namaz” olmak iizere ii¢ seyden bahsetmis ve namazicin “... Benim goz aydin-
ligim (kurretii ayni) namazda kilind1”?* ifadesini kullanarak, onu Allah’a muhab-
beti 1zhar etmede en iist mertebeye yerlestirmistir. Hz. Peygamber’in hayatin-
da, namazin miistesna yerini anlatan bu hadis ile ilgili, mutasavviflar ¢ok zen-
gin tasavvufl yorumlar getirmislerdir. Hadisin izahina tasavvufi eserlerde rast-
ladigimiz gibi, baz1 tasavvufi hadis serhi kitaplarinda da bu hadisin miistakil
olarak serh edildigi goriilmektedir. Bu agiklamalarin daha iyi anlasilmasi igin,
kisaca kurretu ayn ifadesinin Arap dilinde nasil anlasildigina ve muhaddislerin
ne gibi izahlarda bulunduguna bakmamiz icap etmektedir.

11  el-Buhari, Sahih, c. 1, s. 78, no: 439; imam Ahmed, Miisned, tahk.: Kurul, Miiessesetii’r-Risale,
Beyut 2001, c. 29, s. 370, no: 17833.

12 Miittaki el-Hindji, Kenzii'I-Ummdl, tahk.: Bekri Hayyani, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1981, c. 7,
s. 297, no: 18907.

13 Muhammed es-Sehavi, el-Makdsidii’l-Hasene, tahk.: Muhammed Osman el-Haget, Daru’l-
Kiitiibi'I-ilmiyye, Beyut 1985, s. 427, no: 632.

14  Eb{ isa et-Tirmizl, el-Camiu’l-Kebir (Siinenii Tirmizi), tahk.: Bessar Avad Ma'rhf, Daru’l-
Garbi'l-Islami, Beyut 1998, c. 4, s. 308, no: 2616.

15 Mislim b. Haccac, Sahih, tahk.: Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyéi‘t-Tﬁrési’l-Arabi,
Beyrut, ts., c. 1, 5. 10, no: 4.

16  el-Hindji, age, c. 7, s. 288, no: 18916.

17  el-Hindji, age, c. 7, s. 288, no: 18918.

18  EbG Muhammed Haris, Miisnedii Hiris, tahk.: Hiiseyin Ahmed Salih el-Bakiri, Merkezii Hiz-
meti’s-Siinne ve’s-Siretii'n-Nebeviyye, Medine 1992, c. 2, s. 634, no: 605.

19  et-Tirmiz, age, c. 2, s. 513, no: 614.

20  el-Hindj, age, c. 7, s. 284, no: 18892.

21  el-Hindj, age, c. 7, s. 286, no: 18902.

22 Nir, 24/35.

23 Mislim, Sahih, c. 1, s. 203, no: 223; Kenz, c. 7, s. 288, no: 18915.
24 imam Ahmed, age, c. 19, s. 305, no: 12293.
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2. “Kurretii ayn” Ifadesinin Anlamlart

Kurre isminin kokii 55 karra kelimesi olup, bir goriise gore karra; “bir mekanda
karar kilmak” demektir. Onun asli ise “serin” anlamindaki 54!l el-kurre kelime-
sindendir.? “Serin olma” anlamina gore Arapg¢a’da 4z =58 “Karrat aynuhu”
dendiginde goziin sevingten dolay: serin bir sekilde yasarmasi anlasilir.?
“Araplar siir(ir ve ferahta oiall 5 kurretii’l-ayn kelimesini kullanirken, gam ve

hiiziinde ¢jall Lk sulmetii’l-ayn kelimesini kullarrlar.”?

Kurre kelimesi “karar” kelimesinden miistak oldugunda ise, “karrat aynu-
hu” tabirinden goziin gordiigii ile teskin olmasi, baskasina tamah etmemesi
manast anlasilir.?s Miifessirlerden Hazin, bir rivayete gore goziin bu halini, kal-
bin razi oldugu, hosuna giden bir seyle karsilasmasi sebebine baglayarak, me-
selenin aslinda kalple ilgili oldugunu hatirlatir.?

“Ayn” kelimesi ise, Arapca’da ayn1 anda bircok manaya gelen zengin ke-
limelerden biri olup; goz, kaynak, hakikat, bir seyin bizzat kendisi, zati, nefsi,
gibi anlamlar1 ihtiva etmektedir.? Bu manalara gore kurretii’l-ayn tabiri, gor-
mekle ilgili olup, kisinin ¢ok sevindigi bir kimse veya durum ile karsilastiginda,
yasadig stirtir halini anlatan bir ifadedir. Kelime olarak, goziin ¢ok iyi ve giizel
gordiigii bir seye sabitlenmesi veya sevingten yasarmasi anlamina gelmektedir.

Kurretii’l-ayn tabirinin ayni zamanda “seving ve ferahtan kinaye” oldugu
sOylenmistir.3! Yani kisi gordiigii/karsilastig1 iyi bir sey karsisinda, dyle bir se-
ving yasar ki, o durumdan razi olur, onunla teskin olur ve artik baska seylere

25  Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin Ragib Isfahani, Miifredatiin fi Garibi’l-Kur’an, tahk.: Safvan Adnan ed-
Davudji, Daru’l-Kalem, Dimagk 1412, s. 662.

26  Dilciler gozyasi eger sevingtense onun serin gozyasi, {iziintiidense sicak gozyasi oldugunu
sOylerler. Isfahani, age, s. 663; Ali b. Ahmed el-Ensari Ibn Manziir, Lisinii’l-Arab, Daru’s-Sadr,
Beyrut, ts., c. 5, s. 86.

27  Alaeddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi (Hazin), Liibabii't-Te vil fi Medni't-Tenzil
(Tefsirii’l-Hazin), tahk.: Muhammed Ali $ahin, Daru’l-Ki{itiibi'l-Ilmiyye, Beyut 1415, c. 3, s. 320.

28  Isfahani, age, s. 663; ibn Manzfir, age, c. 5, s. 86.

29  el-Bagdadi (Hazin), age, c. 3, s. 320.

30  Ayn kelimesi ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Mustafa Tahrali, “Ayn ve Ayniyyet”, (A. Avni Ko-
nuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 4, icinde), Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yay., Istanbul 1992, c. 1, s. 9-26.

31 Said b. Ali el-Kahtani, el-Husil fi’s-Saldt, Matbaatu Sefir, Riyad 1412, s. 82.
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iltifat etmez.32 Kurretii’l-ayn tabirinin Tirkge'ye gevirisi, ilk Tiirk¢e Kur'an
mealinde “cesmin réisen olmasi1” seklinde yapilmis,® sonraki miitercimler tara-
findan da, genelde bu sekilde kullanim1 kabul gormiistiir. Bu tabirin giinii-
miizde karsilig1, dogum ve diigiin gibi sevingli durumlarda tebrik i¢in kullani-
lan “g6ziin aydin olsun” seklindedir.

Kur’an-1 Kerim’de kurretii’l-ayn ifadesi, hem diinya, hem de ahiret alemi ile
ilgili kullanulir. Bu alemde hanimlar,? aile reisi,* cocuk® ve nesil®” goz aydinlig:
iken, ahiret alemi i¢in cogul seklinde (kurretii a"yiinin) kullanilarak, kisinin diin-
yadakinden daha biiyiik sevinglere kavusacagi haber verilmistir.®® Hadislerde
de kurretii’l-ayn ifadesi, Kur’an’da oldugu gibi hem diinyada hem de ahirette
kavusulacak giizellik olarak kullanilmaktadir.?

3. “Kurretii Ayn” Hadisi

Hz. Peygamber’den namazin goz aydinligi olusu ile ilgili -tespit edebildigimiz
kadariyla- ii¢ farkli rivayet bulunmaktadar. {lki “hasen” isnadh ile “Bana kadinlar
ve giizel koku sevdirildi, goziimiin aydinligi ise namazda kilind1.”* seklindedir.

Ikinci rivayet sdyledir: Restilullah bir gece kalktiginda hanimi da (ismi

32  El-Kahtani, age, s. 332.

33  Hiiseyin Vaiz-i Kasifi, Tefsir-i Mevikib, cev.: Ismail Ferruh Efendi, Mevakib Tefsiri, (Tibyan
Tefsiri Kenarinda), Alem Matbaasi, Istanbul 1318, c. 3, s. 36.

34  Furkan 25/74.

35  Ahzab 33/50-51.

36 Meryem, 19/26; Taha 20/40; Kasas, 28/9, 13.

37  Furkan, 25/74.

38 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-Beyin, tahk.: Ahmed Muhammed $akir, Miiessesetii'r-
Risale, Beyut 2000, c. 20, s. 186.

39  Ebf Bekir b. Ebi Seybe, el-Kitdbu'l-Musannif, tahk.: Kemal Yusuf Hit, Mektebetii'r-Riisd,
Riyad, 1409, c. 5, s. 189, no: 25090; Siileyman b. Ahmed et-Tabarani, ed-Dud, tahk.: Mustafa
Abdulkadir At3, Déru/l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, Beyut 1413, s. 144, no: 399; Ayrica bk. Nesai, Stine-
nii’l-Kiibra, tahk.: Suayb Arnavut, Miiessestii'r-Risale, Beyut 2001, c. 2, s. 85, no:, 1229; Ebti
Bekir b. Ebi Seybe, Musannif, c. 6, s. 72, no: 29558.

40 Eb( Bekir Ahmed b. Amr el- Bezzar, Miisnedii Bezzir, tahk.: kurul, Mektebeti’l-UlGm ve’l-
Hikem, Medine 2005, c. 13, s. 296, no: 6879; imam Ahmed, age., c. 19, s. 305, no: 12293; Ebti
Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai, Siinenii’s-Sugrd, tahk.: Abdulfettah EbGi Gudde,
Mektebetii’l—Matbﬁéﬁi’l—Islémiyye, Haleb, 1986, c. 7, s. 61, no: 3940; Hadisin bagka rivayetle-
rinde “Bana diinyanizdan sevdirildi...” ifadesi yer alir. Bk. Imam Ahmed, age, c.21,s.33, no:
14037.
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zikredilmemis) kalkip namaza baslar. Bir siire sonra Hz. Peygamber ona, isterse
yatabilecegini sdyler. O da kendisini ding hissettigini belirtince sdyle buyurur:
“Sen benim gibi degilsin, ¢iinkii benim goziimiin aydinhigr namazda kilind1.” 4

Uclincii rivayette ise Hz. Peygamber vefatina yakin zamanda zuhtir eden
agir hastalig1 esnasinda, namazi kildirma gorevini Hz. Ebi Bekir’e verir. Bir ara
hastalig1 hafifleyince, mescitte namaz kilmakta olan ashabinin yanina ¢ikarken,
Hz. Aige hastaligindan dolay1 namaz kildirmaya giic yetiremeyecegini ve ken-
disine zor gelecegini hatirlatinca: “Benim g0z aydinligim namazda kilindi” buyura-
rak mescide girmistir. ¢

4. Hadis Sarihlerinin Agiklamalar:

Kurretii ayn ile ilgili tasavvufi serhlere gegcmeden dnce, hadis sarihlerinin goriis-
lerine deginerek, muhaddisler ile stfilerin konuya bakis tarzini kiyaslama
imkani bulacagiz. Sarihler hadisdeki kurretii ayn’in ne oldugu konusunda iki
hususa yogunlasmaislardir. Bunlar muhabbet ve miisahededir.** Ebi Abdullah
el-Mervezi, Ibn Hacer el-Askalani ve Niireddin es-Senedj, kisinin bir seyde gz
aydinliginin olmasini, ona muhabbeti ile agiklamistir. Bu muhabbet sebebiyle
kisi o seyden ayrilmak istemeyecektir. Ciinkii o kimse nimeti ve hayatini giizel-
lestiren seyi onda bulmaktadir.* Bu agiklamadan Allah’a muhabbet besleyen
kimsenin g6z aydinliginin, ancak namazda bu muhabbeti yasamakla zuhur
edecegi anlasilmaktadir. Boyle bir kimse varliklar icerisinde kendisini iistiin
kilan, say1s1z nimetler vererek sevdigini her an hissettiren ve hayatini giizelles-
tiren Mahb{ibu'nun huzurundan ayrilmak istemeyecektir.

Muhammed el-Miinavi kurretii ayn ile zikrin devami, muhabbetin kemali

41  Eb( Abdullah Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Ta'zimu Kadri’s-Salit, tahk.: Abdurrahman
Abdulcebbar el-Ferivai, Mektebetii’t-Dar, Medine 1406, c. 1, s. 331, no: 321.

42 Ebi Yusuf el-Ensari, Kitdbu’l-Asir, tahk.: Ebu’l-Vefa, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyut 1355 H.,
s. 57.

43 Miisahede, tasavvufta 6nemli bir kavram olup “Allah’mn zuhur ve tecellilerini gérmeyi, seyir
ve temasayi ifade eder.” Miisahede, gérmek (rii'yet) ile aym sey degildir. Rii'yette kisi goz ile
goriirken, miisahedede i¢ alemi ile kalp, ruh ve sir ile goriir. Bk. Stileyman Uludag, “Miisahe-
de”, DIA, Istanbul 2006, c. 32, s. 152-153.

44 el-Mervezi, age, c. 1, s. 331; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bdiri, Daru’l-Marife,
Beyut 1379, c. 11, s. 345; Ntireddin es-Senedi, Hasiyetii’s-Sened? ald Siinenii'n-Nesii, Mektebe-
ﬁi’l—Matbﬁati’l—Islémiyye, Halep 1986, c. 7, s. 62.
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ve iins halinin kastedildigini belirtir.#> Hadisin agtklamasinda stifilerin konu ile
ilgili goriislerine yer verir.* Ibn Kayyim ise hadiste nisa ve giizel kokunun mu-
habbet konusu iken, kurretii aynin muhabbet {istii oldugu goriisiindedir.¥ el-
Miinavi ve Ibn Kayyim’in yaklagimlari namazdaki muhabbet, “...Iman edenle-
rin Allah’a sevgileri ise her seyden daha kuvvetlidir.”* ayetinde gecen ve agk
olarak yorumlanan “kuvvetli muhabbeti” hatirlatmaktadir.#

Kastalani de yine kalbin mahbtib ile dolu olmasinin bir neticesi olarak,
Restilullah’in namazda Hak’tan baska her seyden alakay1 kestigini, boylece onu
kesif nurlariin kapladigini ve miikasefe denizinde miistagrak olarak, Allah’t
goriityormus gibi ibadet ettigini belirtir. Bu hal taatte lezzetin, ibadette rahatin
meydana gelmesini saglar.®® Muhammed el-Herevi bu hali, Resfilullah’in
miinacat, murakabe ve miisahedede istigraki ile agiklar. Ona gore Hz. Peygam-
ber’in Bilal’e “Bizi rahatlat” buyurmasi da namazdaki kurretii ayn'in en biiyiik
rahatlik olmasindandir.5! Celaleddin es-Suyiti de, Hz. Restilullah’a gore nazari
kuvvet, yani miisahedenin kemal agisindan kadin ve giizel kokudan daha
onemli oldugu, yorumunu yapar.

Sarihler kuretii ayn ifadesinin “goziin bir seyde karar kilmas1” manasina da
vurgu yapmislardir. Bu hususta Miinavi, ismini belirtmedigi bir zatin su s6zii-
nii aktarmaktadir: “Kimin gozii Allah’ta karar kilarsa, biittin gozler onunla
karar kilar.” Ardindan Seyh Hasan es-$azeli'nin su goriisiine yer verir: “Hakiki
kemal, nazarin Allah ile kayith ve O'nda sabit olmasiyladir.”> Yeri gelmis iken,
“Allah Tedld namazda sagima soluna bakmadik¢a kuluna yonelir. Kul saga sola bakinca

45  Zeyniiddin Muhammed el-Miinavi, Feyzii'l-Kadir Serhu Cimiu’s-Sagir, Mektebetii't-Ticariyye
el-Kiibra, Kahire 1356, c. 2, s. 146.

46  el-Miinavi, age, c. 3, s. 348.

47  Ibn Kayyim el-Cevzi, Tariku'l-Hicrateyn, Daru’s-Selefiyye, Kahire 1394, s. 40.

48  Bakara, 2/165.

49  Ebt Abdulah Muhyiddin Muhammed b. Ali, ibnii’l-Arabj, el-Fiituhatii’l-Mekkiyye, Daru Sadr,
Beyrdt, ts., c. 2, s. 337.

50 Ebu’l-Abbas Sihabiiddin el-Kastalani, Irsadii’s-Sari li Serhi Buhdri, Matbaatii'l-Kiibra el-
Emiriyye, Kahire 1323, c. 1, s. 140.

51 Ali b. Muhammed el-Herevi, Mirkatii’l-Mefitih Serhu Miskitii’l-Mesdbih, Daru’l-Fikr, Beyut
2002, c. 7, s. 3248.

52 Celaleddin es-Suy(iti, Hasiyetii's-Suyiiti ald Siineni’n-Nesdi, Mektebetii’'-Matbtiati’l-Islamiyye,
Halep 1986, c. 7, s. 63.

53  el-Miinavi, age, c. 2, s. 146.
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ondan yiiz ¢evirir.”>* hadisi de kurretii aynin, goziin bir seyde karar kilmas: ma-
nasi ile alakali goziiktiigiinii hatirlatalim. Bu manada Habib Ebt Muham-
med’in: “Gozii sende karar kilmayanin goz aydinlig: yoktur...” sozii de ayn1
gercegi ifade etmektedir.’

5. Mutasavviflarin “Kurretii Ayn” ile Tlgili A¢iklamalari

I1k stifi hadis sarihlerinden Hakim et-Tirmizi, (6.320/932) namazin Hz. Resfilul-
lah’a g6z aydinligi olmasin, bir gemi metaforu ile anlatir. Gemi, nasil ki tizeri-
ne konulan yiikiin agirlig1 fazlalastiginda oldugu yerde batarsa, Hz. Restilul-
lah’in kalb gemisi de, marifet hazineleri ile dolu oldugundan, dis alemden bir
sey goziikmez. Ancak gemi i¢ alemde seyrine devam etmektedir. et-Tirmizi Hz.
Peygamber’e dit kalp gemisinde bulunan hazineleri iki kisma ayirir. Sag tarafta
bulunanlar Allah’in sirlari iken, sol tarafta bulunan hazineler Allah’in sekinele-
ridir. Sag taraftaki sirlar rahmet 6zelligi tasimakta, sol tarafta bulunanlar ise
hak 6zelligi tasimaktadir. et-Tirmizi muhabbetullahi kalp gemisinin 6niinde ve
omurgasini olusturdugunu tasavvur eder. Bu geminin yelkeni ise, onun Allah’a
olan sevkidir. Gemi muhabbetle seyrettigi zaman, bazen sagda bulunan sirlara,
bazen de solda bulunan sekinelere meyletmektedir. Boyle seyreden bir kalp
gemisine sahip olan Hz. Peygamber’in, bir mecliste ayakta durmasi veya otur-
mas1, muhabbetin agirliklari ile olmaktadir. Restilullah, Allah’in ferah riizgarla-
11 estigi ve sevk de dalgalandirdig1 zaman, namaza durmakta ve orada gozii
aydinlanmaktadir. Tirmizil'ye gore namazdaki kurretii aynin agiklamasi boyle-
dir. %

Tirmizi bu sembolik anlatimla g6z aydinligi olacak bir namazin, hangi ma-
nevi seviyede gerceklesecegini ve bu namaz i¢in gerekli sartlar1 izah etmistir.
Kurretii ayn olacak bir namaz icin kalp, marifet hazineleri ile dolu olacak, mu-
habbet ve Allah’a kavusma istiyaki i¢inde iken, ezan ile diinya mesgalelerinden
ferahlayan kisi, ilahl huzura ¢ikarak gozii aydinlanacak ve Hakk’a vuslatin
stirurunu yasayacaktir. Tirmizi'nin ferahlatici riizgar ifadesinden, namazdan
once Hz. Peygamber’in, Bilal-i Habesi'ye “Ey Bilal! Bizi namazla ferahlat “%

54  Ebt Davud, Salat, 161.

55  Ebu’l-Ferec el-Cevzi, Sifatii’s-Safve, tahk.: Ahmed b. Ali, Daru’l-Hadjis, Kéahire 2000, c. 2, s. 189;
Ebi Nuaym Isfehani, Hilyetii’l-Evliyd, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyut 1409, c. 6, s. 154.

56  Hakim et-Tirmizi, Nevidiru’l-Usiil, c. 3, s. 247.

57  Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub el-Lahmi et-Tabarani, Mu cemu’l-Kebir, tahk.:
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buyurmasi hatira gelmektedir.

Eb( Bekir Kelabazi (6.380/990) ise, hadiste Hz. Peygamber’e sevdirilen {ig
unsuru (kadinlar, giizel koku ve namaz) kulluk ile irtibatlandirir. Ona gore
kisinin Allah’a kullugu iki boyutludur: ilki Allah’in kadrini tazim, ikincisi ise
mahliikuna giizel muameledir. Hz. Resfilullah her iki hasleti birlestirmistir.
Kelabazi hadisteki, kadinlar ve giizel koku ifadesini, Allah’in mahliikuna
muamele kismina yerlestirir. Buna gore kisinin hanimina haklarini vermesi,
ihsanda bulunmasi gibi iyi muamelede bulunmas: gerekir. Giizel koku da
rithaniler olan meleklerin hazzidir. Bunun icin Hz. Restilullah’a giizel koku
sevdirilmistir. Kelabazi, ubudiyetin asil kisminin namaz oldugunu séyler. Na-
maz, Allah’'in kadrini tazim ve biiyiikliigiine delalet i¢in dini hasletlerin en
kapsamlisidir. Kisi zahiri ve batini sartlarini yerine getirerek, tam bir tevecciihle
Hakk’a yoneldiginde g6z aydinlig1 olacak bir namaz kilabilecektir. Ona gore
g6z aydinlig1 olan namaz ifadesi ile Allah’in kadrini tazim anlagilir.>

Kelabazi hadiste namaz ile yapilacak kulluk, mahltikata iyi muamele ile
yapilacak kulluktan daha biiytik oldugu i¢in “kurretii ayn” ifadesi kullanilarak,
onun sevilmesinde diger iki sevgiye gore ziyade oldugu kanaatindedir. Oyleki,
Kelabazi goz aydinliginin muhabbette ulasilabilecek en {ist mertebe oldugu
kanaatindedir. Bu muhabbeti Allah’a sevginin her seyin iistiinde ve daha kuv-
vetli oldugu belirtilen® ve ask olarak da ifade edilen® derecede oldugu seklin-
de anlamak da miimkiindiir. Kelabazi, “ Goz aydinli§im namazda kilindi” ifadesi
ile Hz. Peygamber sanki “Diinyadan bana Allah’a ubudiyet sevdirildi, bagkasi
degil” demistir, yorumunu yaparak, namazin Allah’a muhabbetin en {ist dere-
cede gosterildigi bir ibadet sekli oldugunu ortaya koymustur.®!

Kelabazi ayrica goz aydinlig1 icin “namazda kilindr” ifadesine de dikkat ce-
ker. Ona gore namazin kendisi degil, namazda hasil olan kalp makami goz ay-
dinlig1 olmustur.¢? Kelabazi hadisin serhinde, ahirette gozlerin aydinligi olarak

Hamdi b. Abdulmecid, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire 1994, c. 6, s. 277, no: 6215.

58  Ebli Bekir Kelabazi, Bahru’l-Fevdid, tahk.: Muhammed Hasan, Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’l-
Kiittibi'l-Ilmiyye, Beyut 1999, c. 1, s. 25.

59 Bakara, 2/165.

60  Tbnii'l-Arabi, Fiituhdt, c. 2, s. 337.

61 Kelabazi, age, c. 1, 5. 28.

62  Kelabazi, age, c. 1, s. 300.
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verilecek cennet nimetleri ile® diinyada goz aydinliginin gergeklestigi namazin
karsilastirmasini da yapar. Cennet nimetleri nefsin hazzi oldugu i¢in, ruhun
hazzi, gozlerin aydinligi ve Allah’a yakinlik olan iki rekat namaz, onlardan
daha tstiindiir. Ahiretteki gozlerin aydinligina Cennet’te cemalullah olmasi
agisindan bakildiginda, namazda yakinlasma olup, goz ile gormek yok iken,
ahirette rii’yetullah olacagindan bu kez ahiretteki goz aydinligi iistiin olmakta-
dir. Ciinkii diinyada namaz kilan, gériiyormus gibi ibadet halinde iken, ahirette
hakiki olarak Hakk’a nazar edecektir.®*

Ebt Talib el-Mekki (6.386/996) ise namazdaki goz aydinligimin sebebini,
Hz. Peygamber’in Rabbi'nin huzurunda olusuna baglar. G6z aydinliginin ger-
ceklesmesi, Hz. Restilullah’in “el-Ekber” olan Hakk’t miisahede etmesi ve go-
ziiniin O'nda karar kilmasi iledir. el-Mekki'ye gore hadis, “Go6zii O'nunla ay-
dinlantyordu “, seklinde de anlasilabilir. Bu yaklasimi ile el-Mekki “kurretii
ayn” ifadesinin makalenin basinda inceledigimiz her iki manasini goz dniinde

bulundurmustur.6

Imam Gazzali (6.505/1111) namazin gz aydinlig1 olusunu, muhabbetle
izah etmisgtir.’ Hadise gore namaz, sevilenlerin en iistiiniidiir. Ciinkii Allah’a
likadan daha sevimli bir sey yoktur. O halde kisi namazi yle bir seviyeye ulas-
tirmalidir ki, o namaz kendisi igin goz aydinligs, en biiyiik muhabbet olsun.
Gazzali, hadiste gecen ilk iki zevkin bes duyu ile bilinebilecegini, ancak na-
mazdaki muhabbet zevkinin altinc his ile yani kalp ile bilinebilecegini sdyler.
Ciinkii kalp, gozden daha kuvvetli idrak giiciine sahiptir. Manevi giizellikler
kalpte olan akilla idrak edilirken, stiri giizellikler bes his ile idrak edilir. Akil ile
idrak edilen manevi giizellikler ise, goz ile idrak edilen maddi giizelliklerden
daha biiyiiktiir. ¢

Imam Gazzali ayette ahirette gergeklesecegi bildirilen gozlerin aydinligis
ile namazda gerceklesen goz aydinligi arasinda irtibat kurarak, Kelabazi'nin bu

63  Secde, 32/17.

64 Kelabazi, age, c. 1, s. 320.

65 Muhammed b. Ali Eb Talib el-Mekki, Kiitu'l-Kuliib fi Mudmeleti’l-Mahbiib, tahk.: Asm
Ibrahim el-Geylani, Daru’l-K{itiibi'l-Ilmiyye, Beyut 2005, c. 2, s. 162.

66  Hucviri makamlar igerisinde muhabbetin namazla iliskili oldugunu sdyleyerek namaz bah-
sinde muhabeti aciklamustir. Bk. age, s. 442.

67  Gazzali, age, c. 3,5.59; c. 4, 5. 297.
68  Secde 32/17.
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konudaki goriisiine katilir. Iimam Gazzali'ye gore gozlerin aydinligi, en biiyiik
seving olan Allah’in vechine nazar nimetidir. Nitekim bu manaya dikkat ¢eken-
lerden en meshuru Rébia el-Adeviyye olmustur. O cennete ragbetten ziyade,
cennetin sahibine ragbetin 6nemli oldugunu vurgulamis ve agikin biitiin gayre-
tinin sevgilinin yiiziine nazar oldugu gibi, Hakk’1 seven mii’'minin de O’'ndan
baskasina iltifat etmeyecegini soylemistir.®® Gazzali ariflerin ahiretteki gozlerin
aydinligini, Hakk’a vuslat ve lika olarak yorumladiklarini, namazda ise bu vus-
lat ve likanin bir nebze yasanarak, goz aydinliginin gerceklestigi goriisiinde-
dir.” Onun bu yaklasimi kisinin namazda g6z aydinligina kavusmasinun, ahi-
rette gergeklesecek goz aydinligi olan rii’yetullaha vesile olacagi seklinde anla-
silabilir.

Gazzali'nin bu ¢ikarimindan hareketle Abdullah et-Tiisteri nin (6.283/896)
“gozlerin aydinlig1”” ayeti ile ilgili goriisti de aymu sekilde anlasilabilir. et-
Tiisterl gozlerin aydinligini, hakikatler olarak agiklar. Ona gore bu diinyada
gozler, ancak hakikatlerin zahirini miisahede eder. Ancak ahiret dleminde,
hakikatlerin batinlar1 da kesfolur. Boylece o kimseler biiyiik sevinglere kavu-
surlar. Ardindan et-Tiisteri “karra” kelimesinin her iki anlamini da kullanarak
su yorumu yapar: “Gozleri hakikatlerin zahirinde karar kilarken, kalpleri de bu
hakikatlerle teskin olur. Bagkalari ise onlar i¢in gizlenen seyleri bilemezler.” 72
Bu agiklamaya gore namazin, diinya aleminde hakikatlerin zahirini miisahede-
ye vesile oldugu, ahiret dleminde de hakikatlerin batinini miisahedeye vesile
olacag1 diisiintilebilir.

Imam Gazzali'nin kisinin namazda g6z aydinligia nasil kavusacagi ile
ilgili tavsiyleri oldugunu da belirtelim. Ona gore bu goz aydinligini elde etmek
igin, nefsi tezkiye etmek ve hakikiilimlerle gidalanmak gerekir. Nefs tezkiye ile
Oyle bir mertebeye ulasir ki, ibadetlere devam hususunda kuvvetlenir ve artik
namaz onun i¢in géz aydinlig: olur. Boyle bir kimsenin geceleyin namazda,
Rabbi’'ne miinacat etmek icin halvete ¢ekilmesi, ona en sevimli sey haline ge-

lir.7

69  Gazali, age, c. 4,s. 31.
70  Gazzali, age, c. 4, s. 311.
71  Secde, 32/17.

72 Ebi Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Tefsir-i Tiisteri, derleyen: Ebi Bekir Muhammed
Beledj, tahk.: Muhammed Basil Uyfin es-Stide, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyut 1423, s. 125.

73 Gazzali, Mizdnu’l-Amel, tahk.: Stileyman Diinya, Daru’l-Marife, Beyut 1964, s. 401.
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Tbnii’l-Arabi (6.638/1240) hadiste gecen kurretii ayn ifadesinin “miisahede
ve gorme aninda onunla sevinmek” anlamina geldigini sdyler.”* Ayette “gozle-
rin aydinhig1”7> ifadesinde gozlerin ¢ogul olarak zikredilmesi miisahedeye isaret
ettigi gibi, namazdaki goz aydinliginin da bu dyetle irtibath olarak, miisahede-
ye isaret ettigi kanaatindedir.”> Ona gore Hz. Peygamber’in gz aydinliginin
namazda olmasi, miisahede ve Allah ile kul arasinda gerceklesen (hadiste belir-
tildigi gibi”’) miinacat dolayisi iledir. Namazdaki miinacat, Cenab-1 Hakk'in
namazi kendisi ile kulu arasinda ikiye taksim ettigini bildirdigi, kudsi hadiste”
agiklanmustir. Ibnii’l-Arabi namazdaki miinacatin, ayni zamanda zikir olusuna
da dikkat ¢ekerek, zikredenin hadiste bildirildigi gibi Hakk’in meclisinde bu-
lunduguna gore,” namaz kilan da Hak ile karg1 karsiyadir.® Bu durumda asil
olan sadece miinacat degil, miinacat edenin suhtidudur.s! Hadis ile ilgili Ibnii’l-
Arabi’nin yorumlarini degerlendiren Cakmaklioglu®? namazdaki miisahedenin
namazin kendisinin nur olusu ile irtibatina dikkat ¢ekerek sdyle der: “Hz. Pey-
gamber’in gozii s6z konusu oldugunda namaz bir tiir idrak saglayan bir nur
oldugu i¢in o, namazda iken Hakk’1 miisahede etmektedir ve bu hal Seyhii'l-
Ekber’e gore miisahede ile karsilikli konusmadan ibaret olan miinacati bir ara-
ya getirdigi icin en miikemmel, en egsiz bir haldir.”#

Ibnii’l-Arabi namazdaki miisahedeyi su misalle agiklar; Kisi bir zat ile otu-
rurken eger gozii varsa onu goriir, eger gozii kor ise onu géremez. Bunun gibi
namazda Hak ile ayn1 mecliste olan kimse kalb gozii ile O'nu miisahede eder
ki, bu kulun ulasacagi en iist mertebedir. Ibnii’'l-Arabi’ye gore miisahede mer-

74  bniv'l-Arabi, Fiitiihdt, c. 1, s. 702.

75  Secde, 32/17.

76  Ibnir'l-Arabi, age, c. 3, s. 540.

77  el-Buhari, age, c. 1, s. 90, no: 405. Hadis'in tasavvufi aciklamasi ile ilgili bk. Mehmet Demirci,
Ibadetlerde Manevi Boyut, Mavi Yay., Istanbul 2004, s. 48.

78  Hadiste kisi Fatiha suresinden her bir ayeti okudugunda, Allah Teala kuluna karsilik vermek-
tedir. Genis bilgi igin bk. Imam Malik, Muvatta’, c. 2, s. 116, no: 278.

79  Bk.Ibn Ebi Seybe, Kitdbu’'l-Musannif, tahk.: Kemal Yusuf Ht, Mektebetii'r-Riisd, Riyad, 1409,
c.1,s.108, no: 1224.

80 Ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, tahk.: Ebu’l-Ala Afifi, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Beyut s. 224;
Fiitiihidt, c. 1, s. 702; c. 3, s. 506.

81  Ibnii'l-Arabi, Fiitihat, c. 3, s. 540.

82 M. Mustafa Cakmaklioglu, [badetlerin Tasavoufi Yorumu: Muhyiddin fbn Arabi Ornegi, Hitit
Kitap, Ankara 2009, s. 224-230.

83  Cakmakliogluy, age, s. 224.
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tebesinde olmayan, namazda Hakk’a “sanki goriiyormus gibi” imanla ibadet
etmesi gerekir. Boyle bir kimseye miinacati sirasinda yani Fatiha stiresini okur-
ken, Hakk’1 kiblesinde hayal ederek, kendisine verdigi cevaplar1 dinlemesini
tavsiye eder.® Ibnii'l-Arabi, namaz kilanin Hak ile karg1 karsiya olmasin ve
O’'nu kiblesinde hayal etmesini, muhtemelen su hadislerden miilhem sdylemis-
tir: “Sizden biriniz namazini kilarken, o Rabbine miinacat etmekte veya Rabbi
onun ile kiblesi arasinda bulunmaktadir...”# “... Allah, namaz kilarken kiginin
yoneldigi taraftadir.”s6

ibnﬁ’l-Arabi’ye gore, namazin goz aydinlig1 olmasi, bahsedildigi sekilde
kisinin namazdaki miisahede ve rii'yetine®” baglidir. Miisahede gerceklesmemis
ise o kisi, namazda varilacak son noktaya ¢ikamamis demektir. Dolayist ile na-
maz onun i¢in goz aydinligi da olmamustir. Yine Hakk’in kelamini duymayan,
bir sey isitmemistir. Isitmeyen ve gérmeyen kimse ise aslinda, kAmil manada
bir namaz kilan olamamugtir. Ibnii’l-Arabi, namazdaki misahedenin kesbi ol-
mayacagl kanaatindedir. Miisahede, Hakk’in kuluna liitfudur. Namazin Hak
tarafindan sevdirilmis olmasi da bunun delilidir.®

O, miisahede mertebesini, ihsan mertebesinin zirvesi olarak goriir. Bu mer-
tebeye ermis birisinin “sanki goriiyormus gibi” ibadet etme hiikmiine tabi ol-
madig1 kanaatindedir. Bununu sebebi olarak da miisdhede mertebesinde diger-
leri gibi perde kalmamasi, artik gormenin gergeklesmesidir.®® Hz. Peygamber’in
namazdaki hali rii’yet ve suhtid oldugu icin, namaz goz aydinliginin gercekles-
tigi yer olmustur. Bir baska ifadeyle Hakk't miisdhede edince stirurlandig1 yer
olmustur.® Ona gore ehlullahtan da namazda miisahede mertebesinde olanlar
bulunmaktadir.”! Ibnii’l-Arabi bu kimselere “rical-i istiyAk” adini verir. Onlar

84  Ibnii'l-Arabi, Fiitithat, c. 3, s. 540.

85  el-Buhari, age, c. 1, s. 90, no: 405.

86  el-Buhari, age, c. 1, s. 90, no: 406.

87  Fusts sarihlerinden Kasani, gormekle kastedilenin iman ve yakin kuvveti ile hasil olan, hatta
yakini sonunda meydana gelen basiret ile idraktir. Bu miisahede kalp gézii yani basiret ve fe-
him ntiru ile olur. Bu niir da ilahi sifatlarin tecellisi ile meydana gelir. Kemaleddin Abdiirrez-

zak b. Ebu’l-Ganaim Muhammed Kasani, Serhu Fustisi’l-Hikem, el-Matbaatii’'l-Meymeniyye,
Kahire 1903, s. 279.

88  Ibnii'l-Arabi, Fiitihit, c. 3, s. 540.

89  ibnivl-Arabi, Fiitihit, c. 3, s. 542; Ayrica bk. Cakmaklioglu, age, s. 224.
90  Ibnii'l-Arabi, age, c. 3, s. 543.

91  ibnii’'l-Arabi, age, c. 3, s. 540.
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namazda miisahede zamani, ildhl muhabbetten kaynaklanan kalak, kayg: ve
kararsizlik gibi haller yasarlar.?

Ibnii’l-Arabi s6z konusu hadisle ile ilgili agiklamalarinda “kurretii ayn”
ifadesinin ikinci manasi olan, géziin karar kilmasi tizerinde de durur. Bu du-
rumu, begeri agktaki sevenin sevgilisini gormesi misali ile agiklar. Seven kimse
mahb{ibunu goriince, ona bakmaya devam eder ve onda karar kilar. O sirada
sevgilisinden bagka hicbir seye gozii bakmaz. Ilahi muhabbet sahibi namazda
miisahede halinde olacagindan, namazda baska yonlere yonelmesi yasaklan-
mustir. Ciinkii namazda bir seye yonelmek, seytanin namazdan ¢aldig1 kisim-
dir.% Ibnii’l-Arabi bu y&nelisin yasaklanmasinin hikmetini miisadhedeye engel
olmasi seklinde izah eder. Hatta namazda baska seylere yonelenin mahbubu,
namazda yoneldigi seydir.%

Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamber’e namazin sevdirilmesinin muhabbette en iist
mertebe oldugu kanaatindedir. Onun disindakilerde kisinin mertebesine gore
g6z aydinliginda farkliliklar olacaktir.® Ibn Ataullah’a namazdaki halin Pey-
gamberimiz’e has olup olmadig1 sorulunca soyle demistir: “Suhiid ile olan goz
aydinligi, Meshtid hakkindaki marifet kadardir... “% Hz. Peygamber’e sevdiri-
len namaz, en iist mertebede olup, sadece o mertebeden namazi seven kimse,
Peygamber’e bu hususta varis olmus demektir. Ibnii'l-Arabi’ye gére namazda
kulun kazandig biiyiik mertebe riikidan dogrulurken, Rabbi adina ve On’a
niyabeten “Allah hamdedeni isitir” demesidir. Bu sekilde bir niyabet onun
imam olmasindan kaynaklanur. Kisi yalniz namaz kiliyorsa, onun imameti ar-
kasinda saf baglayan melekler sebebiyledir. Dolayisi ile hazir bulunan veya
meleklerden olan cemaat, onun Allah’in isittigini haber vermesi tizerine “Rab-
bimiz biz sana hamdederiz” derler. Boylece namaz kilan biiyiik bir makama,
mertebeye ermis olur. Bu makamlarin en iistiinii olan hildfet makamidir. Ona
gore namazdan baska bir yerde bu mertebeye erilemez.%

Mevlana Celaleddin er-Rémi (6.672/1273) namazda goz aydinliginin ger-
ceklesmesini, ibadet sirasinda Allah’a yonelise (tevecciih) baglar. Namazda

92  Ibnii'l-Arabi, age, c.2,s. 16.

93 Bk. el-Buhari, age, c. 1, s. 150, no: 750.

94  ibnii’'l-Arabi, Fusiis, s. 225.

95  Ibnii'l-Arabi, Fiitihit, c. 3, s. 506; Ibnii’l-Arabi, Fusiis, s. 225.
96  Miinavi, age, c. 3, s. 348.

97  ibnii’l-Arabi, Fiitihdt, c. 3, s. 506; Ibnii’l-Arabi, Fusiis, s. 225.
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Fatiha stiresini okurken, Allah Teala'nin cevap vermesini, kulunailtifat: olarak
goriir. Iste bu sayede, bir sir olan gz aydinligi zuhur edecektir. Namazda gon-
liinii Rabbi'ne ¢evirmeyen, Mevlana’nin ifadesi ile manevi pencere agmayanin
goniil evi cehennemden farksizdir. Bunun i¢cin Mevlana namaz kilani, nefs du-
varina manevi bir pencere agarak tevhid ve hidayet nuru ile gonliinii, goziinii
aydinlatmaya davet eder.%

Mevlanj, kisinin namazda g6z nurunu elde etmesi i¢in, hadiste gecen ma-
nevi kokuya dikkat ¢eker. Kisi mana bagina adim atamiyorsa, en azindan mana
baglarindan gelen kokuyu aramalidir. “Méanevi kokuyu almak ise burundan
masiva nezlesini gidermekle miimkiindtir.”* Kisi o kokuyu bulup igine ¢ekti-
ginde, manevi hastalik gegecektir. Ardindan da gérmeyen manevi goz, goriir
hale gelecek ve namazda miisahede gergeklesmis olacaktir. Mevlana buna 6r-
nek olarak, Yusuf peygamberin gomlegini verir. Nasil ki o gomlekteki manevi
koku, Yakub peygambere ulasmis ve gomlegi yiiziine siiriince gozii agilmus ise,
kisi maddi olanin 6tesindeki manevi koku alma seviyesini kazandiginda, bunu
digerleri takip edecek goniil kulag1 ve goniil gozii gibi gonle ait hususiyetler
faaliyet gostermeye baslayacaktir. Bu agiklamasiyla Mevlana, hadisteki sirala-
maya dikkat ¢ekmis, 6nce kadina ildhi muhabbet ile baslayan tekamdiiliin,
manevi koku almakla ilerleyecegini ve ardindan namazda miisahede ile mu-
habbetin zirveye ¢ikarak, ilahi agkin yasanacagini haber vermistir:

“...Yine bu mana kokusu i¢in aziz Peygamber Efendimiz; “Goziimiin niru namazdir.”

diye buyurmustu... Géniil goziiniin sevgiliyi gérmesi, agki artirir. Gozdeki goriis de s1d-

ki, gergegi cogaltir...1% “Bize dogru yolu gosteren, bizi kétiiliikklerden alikoyan namaz,

bes vakitte kiliir. Halbuki asiklar, daima namazdadirlar! O goniillerindeki agk, baglarin-
daki ilahi sevgi ne beg vakitle yatigir, ne de beg yiiz bin vakitle gecer gider.”1!

Sadreddin Konevi, (6.673/1274) namazin géz aydinlig1 olmasini, bir bagka
hadiste ifade edilen “namazin ntir olusu “19 ile iligkilendirir. Namazda olan
kimse ‘en-Nir’ olan Allah’a yonelmistir. Burada kastedilen yo6nelis kalbidir.
Kalip ise Kabe’ye miiteveccihtir. Kulun hakikati karanliktir. Kul Allah’a yonele-
rek, O'nunla karsilasmasi tam hizada oldugunda, aydinlatan Zat'in niirlarina

98 Mevlana Celaleddin er-Rtimi, Mesnevi Terciimesi, ¢ev.: Sefik Can, Otiiken Nesriyat, Istanbul
2002, c. 3-4, s. 124, Beyit no: 2400-2410.

99  Mevlana, age, c. 2; Beyit no: 1945.

100 Mevlana, age, c. 1, s. 499; Beyit no: 3232-3250.

101 Mevlana, age, c. 6, Beyit no: 2699.

102 Misilm, Sahih, c. 1, s. 203, no: 223; el-Hindi, Kenz, c. 7, s. 288, no: 18915.
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kavusur. Konevi, bu durumu anlatmak igin Giines ve Ay drnegini verir. Nasil
ki Ay, Giines karsisindaki konumuna gore aydinlaniyor ve karsi karsiya geldi-
ginde bu aydinlanma kemale eriyorsa, kisi de Allah’a yonelmesinin tamlig:
nisbetinde ntirlanacaktir.103

Imam Rabbani (6.1034/1624) kulun Allah’a en yakin oldugu zamanin na-
mazda gerceklesecegi kanaatindedir. Boylece namaz firak hastalifina yakala-
nan igin bir ferahlamadir. Hz. Peygamber’in Bilal’e “beni rahatlat ey Bilal!”
demesi de buna isaret etmektedir. “Goz aydinligim namazda kilind1” ifadesi
de, bu temenniyi remzetmektedir. Imam Rabbani’ye gore bu yakinlikla birlikte,
ilahi rii'yetten de pay vardir. O bu rii'yeti, Peygamberimizin miraci ve namazin
mirac olusu ile irtibat kurarak aciklamaktadir. Hz. Restilullah’a miracda, diin-
yadan ¢ikip cennete girerek rii'yet devleti nasib olmustur. Mii’min igin ise
rii'yet, ahirette olacaktir. Ancak namazda yasanan miracla, mii’min sanki ahiret
alemine gecmis gibi olur ve rii'yetten biiyiik bir hazza erisir. Bu agiklamasiyla
Imam-1 Rabbani, Allah’1 sanki goriiyormuscasina ibadet hadisine isaret etmek-
tedir. Hz. Peygamber’e tabi olan kamil kimseye namazda, bu rii'yetten ikramlar
liitfedilir ve sanki goriiyormus gibi bir hazza erisir. Ona gore namaz disinda
gerceklesen biitiin manevi zevkler, ilimler, marifetler, makamlar, nurlar ve di-
gerleri golgelerden ve misallerden ibarettir, hatta vehim ve hayalden kaynakla-
nir. Namaz kilan, sanki diinyadan ¢ikip ahiret alemine gegtigi igin rii'yet devle-
tinden golge olarak degil, asildan bir hazza erisir. Namazin hakikatini anlama-
yanlar ise, hastaliklarina ilac1 sema, vecd, nagmeler gibi baska seylerde arar-
lar.’®* Halbuki Sihabiiddin es-Siithreverdi'nin de belirttigi gibi salikin yapmus
oldugu biitiin zikir ve virdler, en biiyiik zikir olan namaza hazirlik mesabesin-
dedir. Seyr u siltikiinii tamamlayan kisinin, artik en faziletli virdi ve en kamil
ameli namazdir.10

Imam Rabbani bu hadisi ayrica bir bagka hadiste “Benim Allah ile beraber
bir vaktim varki, ona ne mukarreb melek, ne de gonderilen bir peygamber on-
da bana eslik etmez “1% seklinde bahsedilen hale isaret olarak yorumlar.'”” Bu

103 Sadreddin Konevi, Kirk Hadis Serhi ve Terciimesi, tahkik ve ¢eviri: Hasan Kamil Yilmaz, Meb-
kam, Konya 2010, s. 59-60.

104 Imam Rabbani, Mektibat, Hakikat Kitabevi, Istanbul 2002, c. 1, s. 438.

105 Bk. Muhammed Parsa, Sih-1 Naksibend Hazretlerinin Sohbetleri, ¢ev.: Necdet Tosun, Erkam
Yay., Istanbul 2002, s. 59.

106 Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Esrdri’l-Merfiia fi Ahbari’l-
Mevzila, tahk.: Muhammed es-Siba, Daru’l-Emanet, Beyut 1971, c. 1, s. 299, no: 392; Ebu’l-Fida

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2, c. 13, say:: 26



Sdfilerin “...G6zUmin NGru Namazda Kilindi.” Hadisindeki “Kurretu Ayn”a Bakisi | 79

vaktin namaz kilarken, kendisinde nadiren gergeklestigini soyler. O Hz. Pey-
gamber’in “goziimiin nuru namazda kilindi” ifadesi ile muhtemelen bu vakte
isaret ettigi kanaatindedir.10

Ismail Hakki Bursevi (6.1137/1725) hadis ile ilgili olarak, kurretii aynin go-
ziin karar kilmasi manasi dikkate alindiginda, goziin bu halinin, mahbiibu
miitalaa ile miimkiin olacagini belirtir. Goziin aydinlanmasi manasinda ise,
namaz miisahede olup, o da kalp huzuru ile meydana gelir.'® Bursevi'ye gore,
namazdan maksat miikasefe ve miisahede zevkini yasamaktir. Bundan dolay:
namazin “g6z aydinlig1” olarak belirtildigi kanaatindedir. Ona gore Bilal'e Hz.
Peygamber’in “bizi rahatlat ey Bilal!” buyurmasimin manasi da; “suret dleminin
kederinden kurtulup, hatirin safaya kavusmasi ve gozlerin Yar'in cemali ile
ferahlayarak, nliruyla aydinlanmasidir.” 110

Bursevi, hadis ile ilgili Konevi'nin bahsi gecen agiklamasina da yer vererek
namazdaki goz aydinligini, namazin niir olmasi hadisi'"! ile aciklar. Namaz,
namaz kilana nfirun aksetmesine sebebiyet verir. Ancak ona gore bu nurdan
istifade, Hakk’a yakinlik ve uzakhiga gore fark eder.?

6. Sonuc¢

Stfilerin namazdaki goz aydinhigi ile ilgili bu yorumlarinin, daha ¢ok tasavvu-
fun temel konularindan olan muhabbet ve miisahede gercevesinde olmasi, na-
maz ibadetinin tasavvuftaki miistesna yerine isaret etmesi agisindan 6nem ar-
zetmektedir. Hatta tasavvufa dair ilk eser veren mutasavviflardan Hucviri'nin,
Kesfii’l-Mahciib adl1 kitabinda, namazin esrari ile ilgili boliimiin hemen akabin-
de “Makamlardan, namazla ittisali ve ilgisi olan muhabbettir.” diyerek muhab-

Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-Hafi, Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabiyye, Beyut 1932, c. 2, 5. 204, no:
2159; Ebu’l-Fida bu hadisin Tirmizi’ de gegen Resuliillah’m vaktini Allah’a, ehline ve nefsine
olmak iizere {ice ayirmasi hadisine yakmn oldugunu séyler.

107 Imam Rabbani, age, c. 1,s.524.
108 Imam Rabbani, age, c. 1, s. 552.

109 ismail Hakki Bursevi, Kirk Hadis Serhi, haz.: Hikmet Giiltekin, Sami Erdem, insan Yay., Istan-
bul 1998, s. 160.

110 Bursevi, age, s. 256-257.
111 Miislim, age, c. 1, s. 203, no: 223.

112 Burseviayrica, Hakk’in namazda tecelli eden niirunun Zat niru olmay1p, sifat ntiru oldugu-
nu hatirlatir. Bk. Bursevi, age, s. 362-363.
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bet bahsini namaz konusu dahilinde anlatmasi, tasavvufta namazin bir muhab-
bet isi olarak goriildiigiiniin bariz bir misalidir."® Muhaddislerin ekseriyetinin
de “kurretu ayn” hadisini stifiler gibi muhabbet ve miisahede olarak aciklaya-
rak, konu ile ilgili sifilerin goriislerine yer vermis olmalari, Islami ilimlerin bir
biriyle i¢ ice oldugunu ve bir biitiin teskil ettigini gosteren giizel bir 6rnektir.

Mutasavvif ve muhaddislerden bazilar1 hadiste isaret edilen muhabbeti,
ilahi agka isaret sayarak, namazi asigin Hakk’a vuslati ve O'nu miisahede et-
mesi seklinde izah etmeleri de bir bagka 6nemli husustur. Bu anlamda ilahi
askin zirvesinde Hz. Peygamber olup, onunla birlikte bu makamdan nasibi
olanlar, namazda mastik-i hakikiye kavusarak, Hakk’1 miisahede ettiklerinden,
onlar i¢in namaz huzura erdikleri ve gozlerinin aydinlandig: bir ibadet olmak-
tadur.

Yine mutasavviflara gore namazda ilahi huzura ¢ikarak gergeklesen goz
aydinligi, Hakk’a vuslatin stirurudur. Namazda ubudiyet en iist derecede ya-
sanmakta ve Allah’in kadri bu sekilde tazim edilmektedir. Namazda gergekle-
sen miunacat ile Hakk’t miisdhede hali zuhur etmektedir. Bazi stfiler ise na-
mazdaki goz aydinligini kalben Hakk’t miisahede ile sinirlayarak, bu hal ger-
¢eklesmediginde, namazin o kisi i¢in géz aydinlig1 olmayacagi kanaatindedir-
ler.

Namazda gerceklesen aydinlanma, sufiler tarafindan Ay'in Giineg'le aydin-
lanmasina benzetilmistir. Ibadet sirasinda Allah’a yonelen (tevecciih) kimsenin,
yonelisinin kemali nisbetinde, Hakk’in "en-Niir" olusunun onda tecelli edecegi
ve boylece bir goz aydinligina kavusacagi belirtilmistir.

Mutasavviflarin bir kismi1 hadisimizi agiklarken, “karra ayn” tabirinin her
iki manasin1 (goziin gordiigiinde karar kilmasi ve biiyiik seving) dikkate almis-
lardir. Buna gore namazdaki miisahedenin Hz. Peygamber’in miragta cennet
alemine girerek, Hakk’t gérmesinden miiminlere varis kaldigi belirtilmis, na-
mazini mirag héline getirenlerin, miisahedeye erecegi bildirilmistir. G6z aydin-
Iiginin miisahede seklinde yorumu sebebiyle, miisahedenin tabii neticesi ola-
rak, kalp goziiniin Hak’ta karar kilmasini gerektirdigi sdylenmistir.

Hasili mutasavviflara gore namaz, kulun en biiyiik makam olan miisahe-
deye kavusacag bir ibadet olarak, stiff hayatinin merkezinde yer alir. Namaz

113 Hucvir, age, s. 442.
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Allah ile kul arasinda husfisi bir sevgi bagidir. Kul, Allah sevgisinde merhale
kat edip, ileri derecede bir muhabbet sahibi oldugunda, namaz onun i¢in Mut-
lak Sevgili’ye vuslat, O'nunla sohbet etme ve O'na niyazda bulunma (miinacét)
firsatina dontisiir. Ayni1 zamanda bu vuslat hali, basta Hz. Res{ilullah olmak
lizere, onun varisleri olan kamil insanlar i¢cin Hakk’t miisahede etmek ve Al-
lah’in ntiru ile aydinlanmaktir.
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“(HASTALIKTA) BULASICILIK YOKTUR” HADISININ iSNAD VE
METIN ACISINDAN TAHLILI

Salih KESGIN*

Ozet: “(Hastalikta) bulasicilik yoktur” ibaresini iceren hadisler, erken dénemlerden itibaren akla
aykiri bulunarak ya da “Hastalikli olan sakin sihhatlilerin yanina sokulmasin” ve “Clizzamlidan
arslandan kagar gibi kagin” gibi hadis rivayetlerine ters distugu ifade edilerek tenkid edilen
hadis rivayetlerindendir. Ihtilafii'l-hadis edebiyatinin 6nemli kaynaklarindan Te'vilu Muhtelifu’l-
Hadis’inde Ibn Kuteybe, (6.276/879) bu hadisleri agiklarken “bulasicilik” kavramini ikiye ayri-
rarak izah etmig; veba gibi hastaliklari, kendi zatiyla bulagici olanlar ve ctizzam gibi hastalikla-
ri da kokusu vb. bulasici olup zatinda bulasicilik bulunmayanlar seklinde tasnif ederek bu iti-
razlara cevap vermistir. Ancak hicri Ggtincu asrin tip alimlerinden Ebubekir er-Razi’nin (251-
313/865-925), vebayi da clizzami da bulasici hastalik olarak vasiflandirmis olmasi Hz. Pey-
gamber’in bu beyaninin nasil anlagilabilecedi hususunda bizi arastirma yapmaya sevketmek-
tedir. Bununla birlikte; ibn Kuteybe'nin ilgili hadislerdeki bulasicilik kavraminin hastaligin sira-
yeti yerine ugursuzlugun sirayeti anlamina geldigine igareti de “(Sirayet) bulasicilik” (...&5%)
ifadesindeki muradi anlama gabamizi daha da derinlestirmemizi gerektirmektedir. Calisma-
mizda dncelikle, Kiitiib-i Sitte kaynaklarinda “(Hastalikta) bulasicilik yoktur” (... 33 Y) beya-
niyla nakledilen hadislerin her bir tarikinin isnad tahlili gergeklestirilecek ardindan da metin
tahlili ydntemiyle bu beyani ile Resulullah®’in muradinin ne oldugu tartisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Bulasicilik, hastalik, ugur, ugursuzluk, muhtelifi’l-hadis
The Isnad and Matn Analysis of “There is no contagion...” Hadith Narration

Abstract: Hadiths which mentions that “there is no contagion” has been criticised because of its
externally contradictory content in the face of reason and also other hadith narrations. Ibn
Qutayba (d.276/879), in his monumental work on “mukhtalifu’l-hadith” which is Ta'wilu Mukh-
talifil-Hadith, clarified the meaning of this hadith by dividing diseases into two: Communicable
diseases like plague and non- communicable diseases like leprosayi: However, Abu Bakr ar-
Razi (b.251/865-d.313/925) who is a prominent medical scholar of third century AH, accepts
both plague and leprosy as a communicable disease. These different approachs to the conta-
gion affects the perception on “there is no contagion” (... s Y) narrations and directs us to
focus on these narrattions. In our study first of all, the isnad of each hadith variant which is
narrated within the al-Kutub al-Sittah will be examined, then secondly the meanings of these
narrations will be clarifed by performing text analysis. At the end of the study, the results
which is obtained during the study will be presented.

Key words: Contagion, disease, augury, evil omen, mukhtalifu’l-hadith

*  Yrd. Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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1. Giris

Bir seyin 6nemi onun icra ettigi fonksiyona goredir. Hadisin 6nemi de mdislii-
man ferdin hayatinda uygulamaya koyacag1 ameli ve itikadi tutumlarin tii-
miinde miiracaat kaynag1 olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu anlamda hadis
ve slinnet, vahyin 1s1§1nda, miisliiman bireylerin davranislarinin en temel ku-
rucu degeri olma konumundadir. Ancak; Resulullah®’1n sz, fiil ve takrirlerini
sonraki nesillere aktaran hadislerin; bilginin nakledilisi esnasinda yon ve anlam
kaymasina ugrayip ugramadigi, viiridu esnasindaki baglamsal niteliklerini
koruyup korumadig; te'yit edilmeden bu kurucu deger olma vasfini ifa etmesi
miimkiin degildir. Bu kapsamda, nakledilen ifadenin hangi baglamda soylen-
digi, kimlerin bu rivayeti bizzat duydugu, kim tarafindan nasil anlasildig1 ve
aktarildigy, rivayet edilen hadis metninin anlam diinyasina ravinin vakif olup
olmadig1 hususlari hig stiphesiz metne yoneltilmesi gereken sorularin basinda
yer alirlar. Aktarilan ifadelerin neye dair sdylendigi ve hangi soruna kars: ifade
edildiginin sorgulanmasi ayn: zamanda metni dogru anlamanin da vazgegil-
mez bir kosuludur.

Bu baglamda ¢alismamizda “(Hastalikta) bulagicilik yoktur” (... s3ae ¥)ifa-
desi ile klasik kaynaklarda yer alan hadis rivayetlerini degerlendirme cabasi
iginde olacagiz. Hastalikta bulasiciligin olmadig1 beyanini aktaran bu rivayet-
ler, akil ve miisahedeye ters goriilmiis ve yine Hz. Peygamber’den aktarilan
“ctizzamlidan aslandan kacar gibi kaciniz”?, “Sakin hasta deveyi saglam deve-
nin yanina ugratmayin”? seklindeki hastalikta bulasiciligin var oldugunun ka-
bul edilisine bizi sahit kilan hadislerle de uyusmadig: ifade edilerek tenkit
edilmiglerdir.?

Ibn Kuteybe (6.276/889) Te'vilu muhtelifi’l-hadis adl eserinde ¢alismamiza
konu olan hadislere yoneltilen elestirilere cevap vermek amaciyla genel olarak
hastaliklar1 tasnif etmekte; clizzam vb. hastaliklarda hastanin ¢evresine kotii
koku yayilma durumu oldugu i¢in; sirayetin, burada kétii kokunun vb. bulas-
masi anlamina geldigini ifade etmektedir. Bunun karsisinda ise veba vb. hasta-

1 Ebu Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiii’s-sahih, Dari’'t-Te’sil, Kahire
2012/1433, Tib 19.

el-Buhari, es-Sahih, Tib 53.

ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, Te’vilu muhtelifi'l-hadis, el-Mektebetii'l-
Islami, yy., 1999, s. 167.
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liklarda hastaligin kendisinin bulasici oldugunu ifade ederek, bulasici olan ve
olmayan hastaliklar seklinde 6zetleyebilecegimiz bir tasnifi benimsemektedir.
Zahiren ihtilaf iceren yukarida aktardigimiz iki grup hadis rivayeti arasinda,
umum-husus iliskisi oldugu sonucunu ortaya koyan, kokunun sirayeti ile has-
taligin sirayeti arasinda fark oldugu tespitine dayanan bu yaklagim farkh delil-
lerle temellendirilmeye muhta¢ durumdadir. Nitekim hicri {i¢iincii ylizyilin tip
alimlerinden Ebubekir er-Razi (251-313/865-925) vebay:1 da clizzami da bulasict
hastalik olarak vasiflandirmistir.s Bu tespit Ibn Kuteybe'nin ortaya koydugu
agiklamanin, zihinlerde olusabilecek sorulara tam bir cevap tegkil etmemesi
sorununu giindeme getirmektedir. Ayrica, Ibn Kuteybe'nin hadiste ifade edilen
“(Hastalikta) bulagicilik yoktur” (... ¢3ie ¥) beyarunn hastaligin sirayeti yerine
ugursuzlugun sirayeti anlamina gelebilecegine isareti® de ilgili hadislerdeki
muradi anlama ¢abamizi daha da derinlestirmemizi gerektirmektedir.

Nitekim bu degerlendirmelerin yarsira klasik kaynaklarimizda (... g3ic ¥)
ifadesinin, hastaligin kendiliginden sirayeti yoktur anlaminda oldugu da akta-
rilmaktadir. Bu baglamda hadisin, insanlarin hastalikli bir kimseyle karsilastik-
larinda kendilerinin de hastaliktan etkilenmeleri halinde, hastalig1 da sagligi da
verenin Allah oldugu bilincini ihmal ederek, hastaligin kendiliginden sirayet
etmis olabilecegi diistincesine sahip olma ihtimallerine karsi bir beyan oldugu
ifade edilmektedir.”

Calismamizda birbirinden farkli noktalarda konumlanan bu degerlendir-
meleri, oncelikle ilgili hadis rivayetlerinin isnad agisindan tahlili ardindan da
metin yoniiyle incelenmesi metodunu benimseyerek irdeleyecek, Hz. Peygam-
ber’in (.. g3ae ¥) beyaninin hangi dl¢iide baglayici bir degerlendirmeyi igerdigi-
ni tartisacagiz.

fbn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi'l-hadis, s. 168.

Eb{ Bekir Muhammed b. Zekeriyya er-Razi, el-Havi fi't-tib, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut
2000, c. 8, s. 3823-4.

ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, s. 169.

Bu kanaati benimseyenler hakkinda bk. ibn Abdiilber, Ebti Omer Cemaleddin Yusuf b. Ab-
dullah b. Muhammed el-Kurtubi, et-Temhid lima fi'l-Muvatta mine’l-meani, Morocco 1981-1992,
c.24,5.197-8; Muhammed b. Ali el-Madari, Kitabu'I-Mu’lim bi fevaidi Miislim, Beyrut 1992, c. 3,
s.102-3; Kadilyaz, Ebii'l-Fazl Iyaz b. Musa b. Iyaz el-Yahsubi, Ikmalii’l-mu lim bi-fevaidi Miis-
lim, Mansura 1998, c. 9, s. 142; Ebii'l-Abbas Ziyaeddin Ahmed b. Omer b. ibrahim el-
Kurthbi, el-Miifhim lima eskele min telhisi Kitdbi Miislim, Beyrut 1996, c. 5, s. 620-6.
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2. Hadis Rivayetlerinin Sened A¢isindan Tahlili

Aragtirmamiza konu olan ;a5 %5 &5la ¥5 557 ¥ 532 ¥ metniyle “Hastalikta bula-
sicilik yoktur” vurgusuyla nakledilen rivayetler, Kiitiib-i Sitte kaynaklarinda 6
sahabi ravi araciligi ile 29 farkl: tarikle aktarilmaktadir. Burada metin olarak
¢ogu birbirine benzeyen, fakat sened olarak birbirinden farkli 29 rivayeti deger-
lendirmeye tabi tutacagiz. Rivayetlerinin sahabi ravilere ve yer aldiklar1 kay-
naklara gore dagilimi soyledir:

Sahabi Ravilere Gore
Ebu Hureyre 11 tarikte
Enes b. Malik 7 tarikte
Abdullah b. Omer 5 tarikte
Cabir b. Abdullah 4 tarikte
ibn Mesud 1 tarikte
Abdullah b. Abbas 1 tarikte
Yer Aldig1 Kaynaklara Gore
Eser Rivayet Sayis1 | Yer Aldig1 Bolim | Sahabe Ravisi
el-Camiu’s-Sahih 9 Kitabu't-Tibb 5’i Ebu Hureyre’den
el-Buhari (6.256) 2’si Enes b. Malik’den
2’si Abdullah b Omer’den
el-Camiu’s-Sahih 11 Kitabu’s-Selam 4’ti Ebu Hureyre’den
el-Miislim (6. 261) 4’11 Cabir b. Abdullah’dan
2’si Enes b. Malik’dan
1'i Abdullah b Omer’dan
1’i Abdurrahman b. Avf’'dan
es-Siinen 4 Mukaddime/ 2’i Abdullah bin Omer’ den
Ibn Mace (6.273) Kader bab1 1’i Enes b. Malik’den
1'i" Abdullah b. Abbas’dan
es-Siinen 3 Kitabu’t-Tibb 2’si Ebu Hureyre’den
Ebu Davud (6.275) 1’i Enes b. Malik’den
es-Siinen 2 Kitabu'l-Kader 1’i ibn Mes'ud’den
et-Tirmizi (6. 279) 1'i Enes b. Malik’den

Yukarida goriildiigii tizere arastirmamiza konu olan hadis rivayetleri Kii-
tiib-i Sitte kaynaklarinda yedi farkli sahabe ravi tarafindan nakledilmektedir.
Burada makale diizeyinde planladigimiz ¢alismamizi tamamen ravi tenkidine
has kilmamak i¢in Kiitiib-i Sitte kaynaklarindaki rivayet senedlerinde yer alan
ravileri ele alip haklarinda yapilan degerlendirmeleri aragtiracak ve sayet bu
degerlendirmeler rivayet agisindan herhangi bir sthhat problemi tasimiyorsa
bunu zikretmeyecek, sadece mecriih olan ravilerin cerh ve ta'dil durumu hak-
kinda bilgi verecegiz. Ayrica her sahabi raviye ait sened zincirini hadis rivayeti
ile ilgili degerlendirmenin ardindan verecegiz.
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2.1. Ebu Hureyre Tariki

Bulasiciligin var olup olmadigini ifade eden Ebu Hureyre (6.58/678) kaynakl
rivayetler Kiitiib-i Sitte kaynaklarinda on bir ayr1 tarik ile bizlere ulasmaktadir.
Hadisleri inceledigimizde mezk{ir on bir rivayetin tamaminda “Bulasicilik yok-
tur” (g3 ¥) ifadesinin ortak bir sekilde yer aldign, tigiinde bu ibarenin ardin-
dan “Hasta develeri saglam develerle bir araya getirmeyin”( Je ;a,4ll 153,55 ¥
‘@;ﬁl) ifadesinin aktarildigini ve birinde de yine bulasicilik yoktur beyanindan
sonra “Ciizzamlidan aslandan kacar gibi kag!” (L Gpe 545 LS asdzll (e 583 ifa-
desinin nakledildigini tespit ettik. Bu ti¢ farkli vurguyu, ortak olarak nakledilen
metinlerden birer 6rnekle su sekilde ortaya koyabiliriz:

“Restilullah®: “Sirayet yoktur; safer denilen sey de yoktur; hame denilen sey de yoktur”
buyurdu. Bunun tizerine bir bedevi Arab: Ya Restilallah! (Hastaligin sirayeti yoktur bu-
yurdunuz. (Peki 6yleyse) benim develerime ne oluyor ki, onlar kumda ceylanlar gibi sag-
likl1 oluyorlar. Derken uyuz deve gelip aralarina girdiginde onlar1 uyuz ediyor? dedi.
Bunun {izerine Hz. Peygamber: “Oyle ise ilk uyuz deveye bu hastalig1 kim sirayet ettir-
di?” diye cevap verdi.”8

“Restilullah®: “Sirayet yoktur, esyada ugursuzluk yoktur. Ukey ve baykus (6tmesinin
te'siri ve kotiiligii) da yoktur, Safer ayinda ugursuzluk yoktur. Fakat (ey mii'min) sen
clizzamlidan, aslandan kagar gibi kag!” buyurdu.®

“Ebti Seleme nakletmektedir: Ebi Hureyre “Sirayet yoktur” hadisini rivayet ettikten bir
zaman sonra ben kendisinin, Hz. Peygamber’in “Hasta develeri olan kimse, sakin saglam
develerinin yanina yaklastirmasimn !” buyurdugunu aktardigini isittim. Biz de Ebi Hurey-
re'ye: Vaktiyle sen “Sirayet yoktur” hadisini nakletmedin mi? dedik. Ebti Hureyre, daha
once aktardig1 bu hadisi inkar etti ve Habes diliyle anlasilmaz bir seyler soyledi. Ardin-
dan da “Biliyor musun ne dedim?” diye sordu. Kendisine “Hay1r” denilince Ebti Hureyre
“imtina ettim”, dedi. Eb{i Seleme: Omriime yemin olsun ki, Ebi Hureyre bize Resfilul-
lah'in®): «Hastalik bulagsmasi yoktur.» buyurdugunu rivayet ediyordu. Bilmiyorum, Eb{i
Hureyre mi unuttu, yoksa iki sdzden biri digerini nesh mi etti?”10

el-Buhari, es-Sahih, Tib 25.
el-Buhari, es-Sahih, Tib 19.

10  el-Buhari, es-Sahih, T1b 53; el-Miislim, Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi, el-Camiu’s-sahih,
Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire 1955/1374, Selam 104.
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Yukarida terciimelerini aktardigimiz hadis rivayetlerinde goriildiigii tizere
Ebu Hureyre kaynakli rivayetler metinlerin temel vurgulari agisindan birbirin-
den farklilik arz etmektedir. {lk hadis metin grubunda sadece “bulagicilik yok-
tur” vurgusu varken, ikincisinde “citizzamli hastadan aslandan kacar gibi ka-
cilmasi gerektigi” tavsiyesi Hz. Peygamber’den aktariimaktadir. Ugiincii hadis
grubunda ise “hasta develerin saglam develere yaklastirilmamasi gerektigi”
ifadeleriyle-hadislerde aktarilan (3.c ¥) ifadesinin aksine- hastalikta bulagicili-
gin var oldugu zzimmen ifade edilmektedir. Hadis rivayetleri arasinda zahiren
var olan bu vurgu ve igerik farklilig1, metin {izerinde anlama ¢abalarimizi daha
da yogunlastirmay1 gerekli kilmaktadir. Bu gabamizi diger sahabe ravilerinden
nakledilen metinleri de goz 6niinde bulundurabilmek amaciyla ¢alismamizin
hadis rivayetlerini metin agisindan degerlendirecegimiz boliimiine birakmay1
tercih etmekteyiz. Bu noktada Ebu Hureyre’den gelen rivayetlerin isnadir ge-
nel bir sema halinde su sekilde gosterebiliriz:

Ebu Hureyre
Said b. Mina' [ Muhammed b. } Ebu Salih
Sirin

Abdurrahman b.
Yakub

Ebu Seleme b.
Abdurrahman

{Sghmb Hayy'mJ { Hisam b. Sina J { Yahya b. Atik J { Ebu Hasin J Alaib. Abdur- Muhammed b.
rahman Sihab
[Affmb MushmJ [vmdb H'mmJ [ Abdu]'m7b J [ Israllb Yunus J Abdiilaziz b. Suayb b. Dinar
b. Abdulhh Muhhr Muhammed
{ Buhan J [Zuhg\rb Haer { Mmllab Esed J {Nadrb $umcvlJ { Mesleme b. J [ Ebii'l-Yeman }
Ka‘{mb
{ Mu:,hm J { H1cc1cb Sair J { Buhan J { Ebu Davud J [ Buharl }
{ ismail b. Ca'fer [ Yunus b. Yezid ]7

Abdullah b.
Vehb
Yahva

Abdiilaziz b.
Abdullah
-Mamer b. Rasid
Hisam b. Yusuf Abdurrezzak

Abdullah b.
Muha‘mmpd

[ Buhari J [ Buhan }
Muhammed b.
Miitevekkil

Hasan b. Ali
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Isnad semas: iizerinde de goriildiigii gibi, Kiitiib-i Sitte eserlerinin telif
edildigi hicri ilk i¢ asirlik zaman zarfinda ilgili rivayetler, bes sahabe raviden
nakledilerek oldukg¢a fazla sayida kisi tarafindan rivayet edilmistir. Buna gore,
isnad analizine yonelik olarak semada yer alan biitiin sahislarin biyografik bil-
gileri ve cerh-tadil agisindan durumlari, tabakat ve rical kaynaklari esas alina-
rak incelenecektir. Isnad analizinde net sonuglar ortaya koyabilmek i¢in, cerhe-
dilen raviler hakkinda kisa bilgiler vererek, hangi isnat zincirlerinin siipheli
veya zayif olduguyla ilgili sonuglar1 ortaya koymay1 hedeflemekteyiz. Bu ne-
denle, kaynaklarda rivayet agisindan sika olarak vasfilandirilan ravilerle ilgili
tek tek degerlendirmeler aktarilmayacaktir. Bununla birlikte, cerhe ugrayan
raviler hakkinda bilgiler vermemiz, o ravilerin ve isimlerinin yer aldig1 isnat
zincirlerinin cerh sebebiyle tamamen zayif oldugu anlamina da gelmemektedir;
¢linkii cerhe ugrayan ravileri ta’dil edenlerin de bulundugu dikkate alinmali;
cerh bilgileri, ta’dile iligkin bilgilerle birlikte degerlendirilmelidir. Bu prensibi
benimseyerek, cerh-ta’dil dengesini dikkate almak s{iretiyle, raviler ve onlarin
isimlerinin gectigi isnat zincirlerinin sthhati hakkinda, uzun soluklu arastirma
ve inceleme islemlerinin bir hiilasasindan ibaret olan degerlendirmelerimizi
ifade edecegiz. Bu kapsamda, yukaridaki semada aktardigimiz ve iginde tenkid
edilen ravilerin yer aldigini tespit ettigimiz bes farkl: tariki inceleyecegiz:

Ebu Hureyre (6.58) > Ebu Salih es-Semman (6.101) > Ebu Hasin (Osman b. Asim el-

Esed1)(6.127) > Israil b. Yunus (5.160) > Nadrb. Stimeyl (6.203) > Muhammed b. el-Hakem
(?) > Muhammed b. Ismail (5.256)

Muttasil bir isnada sahip oldugunu tespit ettigimiz bu tarikte yer alan Mu-
hammed b. el-Hakem haricindeki tiim raviler hakkinda adalet ve zabt a¢isindan
olumlu degerlendirmeler s6z konusu iken Muhammed b. el-Hakem, EbG Hatim
er-Razi (6.277/890) tarafindan meghul’* olarak vasiflandirilmaktadir.’2 Bu duru-
ma dikkat ceken Ibn Hacer el-Askalani (6.852/1449) ise Muhammed b. el-
Hakem’in Ebi Hatim nezdinde mechiil oldugunu, ancak bu ravinin el-Buhari
nezdinde mechiil olmadigin belirtmis ve Tehzibu't-tehzib adli eserinde, Muham-

11  Hadisistilahinda “cehalet” bir ravinin cerh ve tadiline sebep olabilecek hallerinin bilinmeme-
si anlamina gelirken, “mechul” ise ilim 6grenimi ile sohret bulmayan, hadisle mesgul olma-
yan, fazla hadis rivayet etmeyen ve bu sebeplerle muhaddis alimler arasinda bilinmeyen kim-
seler olarak karsilik bulmaktadir. Bk. Hatib el-Bagdadsi, el-Kifaye fi ilmi’r-rivaye, Haydarabad
1357, s. 65.

12 ibn Ebi Hatim er-Razi, Ebti Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris, el-Cerh ve't-
tadil, Daru ihyai’t—Turasi’l—Arabi, Beyrut 1952, c. 7, s. 236.
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med b. el-Hakem’in sika olarak vasiflandirildigini aktarmistir.’® Nitekim Miislim
(0.261/875) el-Kiina ve’l-Esma adli eserinde bilgi verirken Muhammed b. el-
Hakem’in Nadr b. Siimeyl’den hadis naklettigini ifade etmis'4, Zehebi
(6.748/1348) Mizanu/'l-i’tidal’inde “sad{ik” olarak vasiflandirmis's, Ibon Hibban
(6.354/965) ise bu raviyi “sika” olarak nitelendirmistir.’® Hakkinda bilgi veren
kaynaklarda kesin bir vefat tarihi beyan edilmeyen bu ravinin Nadr b. Sii-
meyl’den hadis aldiginin'” ve el-Buhari’ye hadis naklinde bulundugunun’ sa-
bit olmas1 isnad agisindan bir kopuklugun olmadigina delalet etmekte, kesin
vefat tarihinin bilinmemesini isnaddaki ittisale mani bir durum olmaktan ¢1-
karmaktadir. Bu bilgiler egliginde degerlendirdigimizde; her ne kadar Muham-
med b. el-Hakem hakkinda; er-Razil mechul degerlendirmesinde bulunsa da, ibn
Hacer’in ifadelerinden ve diger kaynaklarda nakledilen bilgilerden bu ravinin
el-Buhari nezdinde mechul olmadigina ve giivenilir bir ravi olarak vasiflandiril-
digina sahit olmaktayiz. Ulastigimiz bu sonug rivayetin bu tarikinin isnad agi-
sindan herhangi bir sthhat sorunu tasimadigina delalet etmektedir.
Ebu Hureyre (6.58) > Ebu Seleme b. Abdurrahman (6.94) > Muhammed b. Sihab (6.124) >

Yunusb. Yezid (6.159) > Abdullah b. Vehb (6.197) > Harmele b. Yahya (6.243) > Miislim b.
Haccac (6.261)

Hadisin bu rivayetinin isnadinda yer alan Harmele b. Yahya hakkinda Eb
Hatim er-Razi, “hadisi yazilir ama ihticac edilmez”"® seklinde hiikiim verirken,

Darekutni (6.385/995) ve Ibn Adiyy (6.365/976) onu “kezzab” olarak vasiflan-
dirmig®, Ukayli (6. 322/934) ise “daif’?! olarak nitelemistir. Ibn Hibban el-

13 ibn Hacer el-Askalani, Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed, Tehzibu't-tehzib, Matbaatu Dairatu’l-
Mearif en-Nizami, Haydarabad 1326, c. 9, s. 124.

14  el-Miislim, Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi, el-Kiina ve’l-esma, Medine: 1984, c. 1, 5. 507.

15  ez-Zehebi, Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizanu'l-i’tidal fi
nakdi’r-rical, Daru’l-Marife, Beyrut 1963, c. 3, s. 527.

16  ibn Hibban, Ebi HAtim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimji, es-Sikatu li-ibn Hibbén,
Dairatu el-Mearifu’l-Osmani, Haydarabad 1973, c. 8, s. 13.

17 Bk. el-Mizzi, Ebii'l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf, Tehzibii'l-kemal fi
esmai’r-rical, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1980, c. 25, s. 88.

18  Bk. ez-Zehebi, Mizanu’l-i’tidal, c. 3, s. 527.

19  ibn EbG Hatim, el-Cerh ve't-tadil, c. 3, s. 274.

20  Ibn Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdady, ed-Duafa
ve’l-metriikin, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1406, c. 1, s. 74.

21  el-Ukayli, Ebi Cafer Muhammed b. Amr b. Musa b. Hammad, ed-Duafau’l-kebir, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1984, c. 4, s. 129.
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Bustl'nin (6.354/965) ise “sika”?2 olarak kabul ettigi bu ravi hakkindaki deger-
lendirmeler; hadisin isnadina dair miilahazalarda, ravi hakkinda beyan edilen
olumlu ve olumsuz tespitlerin tamamini dikkate alarak ihtiyatla yaklasmay1
gerekli kilmaktadir. Bununla birlikte hadisin; Ebu Hureyre > Ebu Seleme b.
Abdurrahman > Muhammed b. Sihab > Yunus b. Yezid > Abdullah b. Vehb >
Ebt Tahir (Ahmed b. Amr el-Kurasi) (6.250) > Miislim b. Haccac: tarikiyle de,
hadis tenkid kriterleri agisindan adil ve zabit raviler tarafindan muttasil bir
isnad ile nakledilmis olmasi1 Harmele b. Yahya hakkindaki cerh iceren bilgilerin
hadisin bu tarikinin sihhatini etkilemesine mani olmaktadar.
Ebu Hureyre (6.58) > Ebu Seleme b. Abdurrahman (6.94) > Muhammed b. Sihab (6.124) >

Ma’'mer b. Ebi Amr (6.154) > Abdurrezzak b. Hemmam (6.211) > Muhammed b. Miite-
vekkil (6.238) > Ebu Davud (6.275)

Ebu Davud’un es-Siinen’inde yer alan bu tarikte ise Muhammed b. Miite-
vekkil adli ravi, cerh ve tadil agisindan farkl: degerlendirmelere konu olmustur.
Ebti Hatim er-Razi bu raviyi “leyyinii'l-hadis”? olarak vasiflandirirken, Ibnu’l-
Cevzi (6.597/1201) “daif” kabul etmis?, ibn Hibban el-Busti ise “sika”? olarak
nitelemistir. Ibn Adiy’in ise rivayetinde cokg¢a hata yaptigini (Lalsll )26 belirt-
tigi bu ravi hakkindaki degerlendirmeler, isnad agisindan muttasil olmasina
ragmen rivayetin bu tarikinin sithhat degerini etkileyecek niteliktedir. Bununla
birlikte hadisin Ebu Hureyre > Ebu Seleme b. Abdurrahman > Muhammed b.
Sihab > Ma’'mer b. Ebi Amr > Abdurrezzak b. Hemmam >Hasan b. Ali (6.242) >
Ebu Davud tarikiyle de aktarilmis olmasi isnad agisindan bu hadisin sthhat
degerini kuvvetlendirmekte, isnadin zayiflik ifade eden bir terimle nitelendi-
rilmesini engellemektedir.

Ebu Hureyre (6.58) > Abdurrahman b. Yakub (?) > el-Aldi b. Abdurrahman (6.132) > Ismail
b. Cafer (6.180) > Kuteybe b. Said (6.240) > Miislim b. Haccac (6.261)

Imam Miislim’in el-Camiu’s-Sahil’inde nakledilen bu tarikte yer alan Ab-
durrahman b. Yakub’un vefat tarihi kesin olarak belirlenememekle birlikte; Ebu
Hureyre’den hadis naklettiginin kaynaklarda tasdik edilmesi?” ve kendi oglu

22  ibn Hibban, es-Sikat, c. 6, s. 233.

23 ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-tadil, c. 8, s. 105.

24  ibnii'l-Cevzi, ed-Duafa ve'l-metrukin, c. 3, s. 95.

25  ibn Hibban, es-Sikat, c. 9, s. 88.

26  ez-Zehebi, EbG Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tezkiratii'l-huffaz,
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1998, c. 2, s. 46.

27  ibn Sa’d, Ebi Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni' ez-Ziihri, Tabakatii’l-kiibra, Daru’l-
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olan el-Alai b. Abdurrahman’a da hadis aktardiginin sabit olmasi?® nedeniyle
isnadin muttasil olarak vasiflandirilmasia mani bir durum sz konusu degil-
dir. Bununla birlikte ravilerden bir digeri olan el-Aldi b. Abdurrahman hakkinda
ise isnadin sthhat degeri {izerinde ihtilafa sebebiyet verebilecek degerlendirme-
lerle karsilasilmaktadir. Ibnii’l-Cevzi'nin ed-Duafa’sinda zikrettigi®, Zehebinin
ise “sadlik” olarak vasiflandirdigi® bu ravi hakkinda Yahya b. Main ools 4 e
ifadesini kullanmakta?®!, Ibn Hibban3? ve Icli? ise “sika” olarak nitelendirmekte-
dir. el-Alai b. Abdurrahman, hakkindaki bu degerlendirmeler, yukarida aktar-
digimiz tarik ile hadisin isnadi tizerinde verilecek hiikiimde titiz davranmayz,
hadisin sthhatine etki edebilecek diger tarikleri dikkate alarak nihai bir karara
varmay1 gerekli kilmaktadir. Nitekim el-Miislim’in ravinin giivenilir olduguna
delalet eden tespitleri esas alarak hadisin bu isnad ile sahih oldugu kanaatine
varmasi da boyle bir usuliin benimsendigini gostermektedir.

Ebu Hureyre (6.58) > Abdurrahman b. Yakub (?) > el-Alai b. Abdurrahman (6.132) > Ab-
dulaziz b. Muhammed (6.186) > Abdullah b. Miislime (6. 221) > Ebu Davud (6.275)

Ebu Davud’un es-Siinen adli eserinde yer alan hadisin bu tarikinde ise el-
Alai b. Abdurrahman ve Abdulaziz b. Muhammed adli iki ravi hakkindaki
degerlendirmeler isnad {izerinde durmamaizi gerekli kilmaktadir. el-Alai b. Ab-
durrahman ve Abdurrahman b. Ya’kub’un vefat tarihi hakkinda bir 6nceki
tarik hakkinda bilgi verilirken degerlendirme yapildig: i¢in burada tekrara
diismeyecek, dogrudan Abdulaziz b. Muhammed’e dair rical ve tabakat kay-
naklarinda aktarilan degerlendirmeleri inceleyecegiz. Bu ravi hakkinda Eb(i
Zur’a er-Razi (6.264/878) “seyyiii’l-hifz”3 kavramini kullanirken, Zehebi ise
“sadlik”% kavramiyla raviyi vasiflandirmaktadir. Ahmed b. Hanbel (6.241/855)

Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1990, c. 5, s. 236
28 ibn Mencuye, Ebt Bekr Ahmed b. Ali Muhammed el-Isfahani, Ricalu Sahih-i Miislim, Daru’l-
Marife, Beyrut 1407, c. 2, s. 63.

29  [bnirl-Cevz, ed-Duafa ve'l-metrukin, c. 2, s. 187.
30 ez-Zehebi, Mizanii’l-itidal, c. 3, s. 102.

31 ibn Adi, Ebi Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani, el-Kamil fi duafdi’r-rical, Daru’l-Kiitiibi'l-
flmiyye, Beyrut 1997, c. 6, s. 372.

32  ibn Hibban, es-Sikit, c. 5, s. 247.

33 el-icli, Ebii'l-Hasan Ahmed b. Abdullah b. Salih, Tarihii’s-sikat, Daru’l-Baz, yy. 1984, c. 1, s.
343.

34  Zehebi, Tezkiratii'l-huffaz, c. 1, s. 197.
35  Zehebi, Mizanu'l-itidal, c. 2, s. 633.
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ise; hafizasindan nakilde bulundugu zaman vehme diisebildigini, yazili metin-
den nakilde bulundugu zaman ise kendisinden istifade edilmesi gerektigini
ifade etmekte3s, Ibnii’l-Medini (0.234/848) ise sozii edilen raviyi “sika” olarak
nitelemektedir.” Isnadinda yer alan iki ravisinin farkli cerh ve tadil lafizlariyla
tenkid edildigine sahit oldugumuz bu tarik, “sahih” olarak vasiflandirilacak
diizeyde Hz. Peygamber’e aidiyet degerine sahip degildir.

Kiitiib-i Sitte kaynaklar1 icerisinde Ebu Hureyre’den nakledilen on bir ayr1
tarik tizerinde yaptigimiz arastirmada yukarida ayrintili olarak haklarindaki
cerh ve tadil degerlendirmelerini sundugumuz bes farkl tarikteki raviler hari-
cinde kalan buitiin raviler “sika”, “hafiz”, “sika imam”, “sika hafiz”, “sika me-
mun” vb. lafizlarla anilmaktadirlar. Rivayetlerin isnadlarini ise bir kopukluk
olup olmadig1 agisindan inceledigimizde de biitiin tariklerin muttasil bir isnada
sahip oldugu tespit edilmektedir. Biitiin bu degerlendirmelere istinaden sunu
beyan edebiliriz ki, Ebu Hureyre’den nakledilen “Bulagicilik yoktur” sie ¥
ifadesini igeren bu tarikler bir biitiin olarak degerlendirildiginde isnad agisin-
dan bu ifadenin Hz. Peygamber’e aidiyet sorunu tasimadig1 sonucuna ulasil-
maktadir.

2.2. Enes b. Malik Tariki

Calismamiza konu olan hadis rivayetleri Kiitiib-i Sitte kaynaklarinda yedi ayr
tarikle sahabi ravisi Enes b. Malik (6.93/711-12) olmak {izere nakledilmistir.
Enes b. Malik kaynakli rivayetlerin metinlerini inceledigimizde yedi tarikte de
ortak bir ifade ile karsilasmaktayiz. Soyle ki:

Hz. Enes anlatiyor: Resulullah® buyurdular ki: Ne sirayet (bulasma), ne de ugursuzluk

vardir. Benim Fe’l hogsuma gider. Yanindakiler sordular: Fe'l nedir? O, “Giizel bir sdzdiir”
buyurdu.®

36  Zehebi, el-Mugni fi’d-duafa, tahk.: Nurettin Itr, Halep 1972, c. 2, 5. 399.
37  Zehebi, Mizanu’'l-itidal, c. 2, s. 634.

38 el-Buhari, es-Sahih, Tib 44; el-Miislim, es-Sahih, Selam 113; Ebu Davud, Siileyman b. Es’as b.
Ishak el-Ezdi Eb(i Davud es-Sicistani, es-Siinen, tahk.: Muhammed Avvame, Darii’l-Kible li’s-
Sekafeti islémiyye, Cidde 1998/1419, Tib 24; et-Tirmizi, es-Siinen, Siyer 47.
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Rivayetlerin yedi tariki de bu formatla eserlerde yer almis olup ¢alismami-
za konu olan “sirayet yoktur” ifadesi hicbir istisnas1 olmaksizin her bir rivayet-
te yer almaktadir. Enes b. Malik’ten gelen rivayetlerin sened zincirini genel bir
sema halinde su sekilde gosterebiliriz:

Enes b. Malik

Katade b. Diame
Hisam b. Ebi Su'be b. Haccac Hemmam b. Yahya
Abdillah

Muhammed b.

Ibrahim

[ [

fbn Eba Adiyy [ Yezid b. Harun J [ Muhammed b.

\ | Catter J [Heddédb. Hahd}
J }

Buhari Muhammed b. Ebubekir b. Ebi Muhammed b. Miislim
Bessar Seybe Bessar
Ebi Davud J [ Tirmizi J [ fbn Mace J

Muhammed b.

Begsar

Tirmizi

Rivayetin farkl tariklerinin senedlerini, sithhatlerini tespit etmek icin tahlil

ettigimizde rivayetlerin merfu ve muttasil senedlere sahip olduklari sonucuna
ulasilmis; raviler {izerinde yaptigimiz arastirmada ise ravilerin, isnadlarin sih-
hatine halel getirecek bir cerh ifadesi ile anilmadiklarin tespit edilmistir. Enes
b. Malik kaynakli olarak nakledilen hadis rivayetlerinin, isnad agisindan sihha-
te engel olacak bir nitelik tasimadigini belirledigimizden, ayrica her bir tarik
hakkinda detayli bilgi aktarilmayacak, diger sahabe ravilerinden nakledilen
hadis rivayetlerini isnad agisindan inceleme yontemi benimsenecektir.

2.3. Abdullah b. Omer Tariki

Uzerinde calistigimiz hadis rivayetleri, Kiitiib-i Sitte kaynaklarinda sahabi ravi-
si Abdullah b. Omer (6.74/693) olmak iizere beg ayr1 tarikle nakledilmektedir.
Abdullah b. Omer kaynakli rivayetlerin metinlerini inceledigimizde daha 6nce
zikrettigimiz hadis rivayetlerinde yer almayan “_’,ﬂ}éjl 5 51 bk 3 }5_:«_!‘ il
SIA13 “Ugursuzluk ancak ii¢ seydedir: Kadin, at ve evdedir” ifadesinin bes rivayetin
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tictinde zikredildigini gérmekteyiz.?® Soyle ki bu ii¢ rivayette hadis su sekilde
nakledilmektedir: Abdullah b. Omer anlatiyor: Resfilullah® buyurdular ki:
“Hastalik bulasmasi ve tese'tim yoktur. Ugursuzluk ancak ii¢ seydedir: Kadin,
at ve evde.”%

Kalan diger iki rivayet formu ise su sekilde ortak olarak nakledilmektedir:

Abdullah b. Omer’den Hz. Peygamber’in sdyle dedigi rivayet edilmistir: Resul-i Ekrem®:
Hastaligin bulasmast yoktur, kuslarda ugursuzluk yoktur, baykus ve Ukey’in (Stmesi ve-
ya evin damina konmasinin) ugursuzlugu da yoktur” buyurdu. Bir Arabi ayaga kalkarak:
“Ya Restilullah! Sen (hastaligin bulagsmast yoktur, buyurdun ama) uyuz olan bir devenin
deve siiriisiiniin tiimiinii uyuz ettigini gordiin mii (buna ne dersin)?” dedi. Resul-i Ek-
rem®: fste, O (onlarin uyuz edilmeleri), kaderdir. (Yoksa) kim ilk deveyi uyuz etti? Bu-
yurdu.4!

Metinler {32z ¥} “sirayet yoktur” ifadesi agisindan ortak olmakla birlikte
ugursuzluklailgili olarak ifade edilen “Ugursuzluk ancak ii¢ seydedir. Kadin, at ve
evde” ifadelerinin; diger sahabi ravilerin “sirayet yoktur” ifadesini iceren nakil-
lerinde zikredilmemesine ragmen Abdullah b. Omer kaynakl iig farkl: tarikte
zikrediliyor olmasi dikkat gekicidir. Yine ayru sekilde: Iste, O (onlarin uyuz edil-
meleri), kaderdir. (Yoksa) kim ilk deveyi uyuz etti? Ifadesinin diger rivayetlerin ak-
sine kader vurgusuyla birlikte nakledilisi metni diger varyantlardan farklilas-
tirmaktadr.

Burada 6ncelikle sahabi ravisi Abdullah b. Omer oldugu halde nakledilen
bu rivayetlerin farkli isnad tariklerini gosterir semay1 bir biitiin olarak verecek
ardindan da “Ugursuzluk ancak ii¢ seydedir. Kadin, at ve evde” ifadelerini nakle-
den isnadlari ele alacagiz. Bu baglamda sahabi ravisi Abdullah b. Omer oldugu
halde nakledilen bes farkl: tarikin isnad semasini toplu olarak su sekilde goste-
rebiliriz:

39 el-Buhari, es-Sahih, Tib 43.
40  el-Buhari, es-Sahih, Tib 54.

41  ibnMace, Eb(i Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, tahk.: Halil Me'mun
Siha, Darii'l-Ma'rife, Beyrut 1996, Siinne 10; T1b 43.
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Abdullah b. Omer

Salim b. Abdullah
Hamza b. Abdullah

Hayy b. Ebi Amr
Hayy el-Kelbi

Ibn Sihab ez-Ziihri

Yahya b. Ebi Hayye
Veki'b. Cerrdh

ibn Vehb ] [ Alib. Mlihammed J [Ebubekir}; Ebiseybe]

[ [
—[ Said b. Ufeyr ] [ ibn Mace } [ bn Mace ]

Kiitiib-i Sitte’yi olusturan kaynaklarda sahabi ravisi Abdullah b. Omer

[ Osman b. Omer

Abdullah b. Muhammed

olmak tizere nakledilen arastirma konumuzla ilgili rivayetleri inceledigimizde;
bu rivayetlerin muttasil senedlere sahip olduklari ve biitiin olarak degerlendir-
digimizde sihhat agisindan sorunlu olmadiklari sonucuna ulasilmaktadir. Bu-
nunla birlikte, hadisin sahabe ravisine gore isnadini ¢izelge halinde yukarida
verdigimiz i¢in, senedinde “sika” kavraminin 6tesinde cerh edici nitelikte de-
gerlendirme yapilan tarikler 6zel olarak ele alinacaktir. Bu kapsamda, yukarida
yer alan isnad semasinda, hakkinda cerh ifadeleri olan iki ravinin yer aldig: {i¢
farkli tariki inceleyecegiz. Burada dikkat ceken husus Sahihayn’da yer alan bu
ti¢ tarikin “Bulagicilik yoktur” beyanu ile birlikte “Ugursuzluk ancak ii¢ seydedir.
Kadmn, at ve evde” ifadelerini igeren rivayeti de naklediyor olusudur. Bu ifadeleri
nakleden tarikleri su sekilde sunabiliriz:
Abdullah b. Omer (6.73) > Salim b. Abdullah (6.106)-Hamza b. Abdullah (5.?) > Muham-

med b. Sihab ez-Ziihri (6.124) > Yunus b. Yezid el-I1i (6.159) > Abdullah b. Vehb (6.197) >
Harmele b. Yahya (6.243) > Miislim b. Haccac (6.261)

Abdullah b. Omer (6.73) > Salim b. Abdullah (5.106) > Muhammed b. Sihab ez-Ziihri
(6.124) > Yunusb. Yezid el-i1i (6.159) > Osman b. Omer (6.209) > Abdullah b. Muhammed
(6.229) > Muhammed b. Ismail (6.256)

Abdullah b. Omer (6.73) > Salim b. Abdullah (6.106)-Hamza b. Abdullah (6.?) > Muham-
med b. Sihab ez-Ziihri (6.124) > Yunus b. Yezid el-I1i (6.159) > Abdullah b. Vehb (5.197) >
Said b. Ufeyr (6.226) > Muhammed b. Ismail (5.256)

Bu {i¢ farkl: tarikten birincisinde yer alan Harmele b. Yahya hakkinda cerh
ve tadil yonii ile yapilan degerlendirmeleri Ebu Hureyre’den nakledilen tarikle-
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ri agiklarken detayli olarak verdigimiz igin tekrar aktarmayacak, her ii¢ tarikin
de ortak ravisi olarak ifade edilebilecek Yunus b. Yezid el-Ili hakkindaki deger-
lendirmeleri inceleyecegiz. Cerh ve ta’dil kaynaklarini inceledigimizde muhad-
dis alimlerin ¢ogunlugunun bu raviyi “sika” olarak vasiflandirdiklarin: tesbit
etmekteyiz.#? Ancak Ahmed b. Hanbel; Veki b. Cerrah’in (6.197-812) Yunus b.
Yezid'in hifzinin iyi olmadigim (Lasx)l tow o) ifade ettigini aktarmakta®, Tbn
Hacer el-Askalani ise Hedyii’s-Sdr? adl1 eserinde, cumhtirun Yunus b. Yezid'i
“sika” olarak vasiflandirdigini fakat hifzindan rivayet ettiginde “daif” olarak
nitelediklerini belirtmektedir.* Bununla birlikte Darekutni (6.385/995) el-Ilelu'I-
varide fi'l-ehadisi’n-nebeviyye adl1 eserinde, yukarida naklettigimiz senedle ugur-
suzlugun ii¢ seyde var oldugunu ifade eden metni aktarmakta ve mezkfr se-
netle bu rivayet disinda baska bir hadisin nakledilmedigini ifade etmektedir.#

“Bulagicilik yoktur” beyani ile Kiitiib-i Sitte’yi olusturan kaynaklarda yer
alan yirmi dokuz tarikin sadece ticiinde “Ugursuzluk ancak ii¢ seydedir. Kadin, at
ve evde” ifadesinin yer almasi ve bu {i¢ tarikte de ortak olarak, hifzindan nakilde
bulundugunda hata edebildigini kaynaklardan tespit ettigimiz, Yunus b. Yezid
el-Il'nin yer almasi; bu ifadenin hata ile hadis metnine dahil edilmis olma ihti-
malinin ¢ok yiiksek oldugu ve bu haliyle hadis metninde idracin s6z konusu
oldugu kanaatine bizleri ulagtirmaktadir.* Nitekim bu ifadeyi iceren bir bagka
nakil Ebu Hureyre tarafindan yapildiginda Hz. Aise’nin 6fkelenerek verdigi
cevabi Tahavi (6.321/933) su sekilde ifade etmektedir: “Kur’an’t Muhammed’e
gonderen Allah’a yemin ederim ki, kat’iyyen Restilullah boyle bir sey soyle-
memistir. O, yalniz Cahiliyet ahalisinin kadinda, evde, atta ugursuzluk i'tikad
ettiklerini bildirmistir.”#

42 el-Mizzi, Tehzibu’'l-kemal, c. 34, s. 103-4.

43 Ibn Eb0i Hatim, el-Cerh ve't-tadil, c. 9, s. 248; el-Baci, Ebu’l-Velid Suleyman b. Halef, et-Tadil
ve’t-tecrih, Daru’l-livai li'n-nesri ve’t-tevzi’, Riyad 1986, c. 3, s. 1244.

44  IbnHacer el-Askalani, Hedyii’s-sari mukaddimetu Fethi'l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhari, tahk.: Ab-
dulkadir Seybetii’l-Hamd, Riyad 2001, c. 1, s. 478.

45  Ebii'l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el-llelu’l-varide fi'l-chadisi n-nebeviyye, Daru
Ibnii’l-Cevzi, Demmam 1427, c. 8, s. 131.

46  ed-Darekutni, el-Ilelii I-varide, c. 13, s. 131-2.

47  Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame Ezdi Hacri Misri et-Tahavi, Serhu meani’l-dsir,
Alemii’']-Kiitiib, Beyrut 1994, c. 4, s. 314. Bu hususta ayrica bk. Bedruddin ez-Zerkesi, Hz. Ai-
se’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, cev.: Blinyamin Erul, Kitabiyat, Ankara 2000, s. 42-43, 75-
78.
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Bu degerlendirmelere istinaden sunu ifade edebiliriz ki; merfu ve muttasil
senedlerle nakledilen bes ayr1 rivayet tarikinde ortak olarak “bulasicilik yoktur”
ifadesinin aktarilmasi, bu ibarenin Hz. Peygamber’e aidiyet sorunu tasimadig;-
n1 gostermektedir. Bununla birlikte hadisin diger tariklerinin hig¢ birinde yer
almamasina ragmen Abdullah b. Omer kaynakli hadis metinlerinde zikredilen
“{i¢ seyde ugursuzlugun var oldugu” ifadesinin ise ravi tasarrufuna bagl ola-
rak hadis metni igerisinde yer aldig1 sonucuna ulasmaktayiz.

2.4. Cabir b. Abdullah Tariki

“(Hastalikta) bulagicilik yoktur” (ssie ) seklinde kaynaklarda yer alan ifade, zik-
rettigimiz eserlerde dort ayr tarik ile Cabir b. Abdullah’a (6.77/694) nisbet
edilmektedir. Cabir b. Abdullah kaynakli rivayetlerin metinleri de diger sahabe
ravilerinde oldugu iizere, kendi i¢lerinde ortaklik arz etmektedir. Metinlerin
ikisinde “Ne sirayet, ne safer, ne de gill vardir”# ifadesi zikredilirken birinde de
safer kelimesi kullanilmamis yerine ugursuzluk ifadesi zikredilmistir.

Hadis metinlerini, calismamiza esas olan “bulasicilik” ifadesi agisindan in-
celedigimizde Cabir b. Abdullah’tan nakledilen her {i¢ rivayetin bu kavrama
yer verdigini gdrmekteyiz. Sahabi ravisi Cabir b. Abdullah olmak {izere nakle-
dilen rivayetleri bir sema halinde soyle gosterebiliriz:

Cabir b. Abdullah

Yezid b. lbrahlm et-
Tiisteri

ibn Cureyc el-Mekki

Ziiheyr b. Muaviye
Yahya b. Yahya Ahmed b. Yunus

Miislim [ Abdullahb Hasim b.

Behz b Esed Ravh b Ubade

Miislim
Hayyan

Mushm Mushm

[ ]
[ 1
[ Muhammedb Hatim }
[ 1

- —_J . J - J

48  el-Miislim, “Selam”, 107-108-109
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Rivayetlerin senedlerini, sthhatlerini ortaya koymak i¢in tahlil ettigimizde
iki farkli tarikte yer alan ravilere dair cerh ve tadil bilgilerinin rivayetin sihhat
degerini etkileyebilecek nitelikte oldugunu tespit ettik. Bahse konu olan rivayet
tariklerini su sekilde sunabiliriz:

Cabir b. Abdullah (6.78) > Ebu Ziibeyr (Muhammed b. Miislim) (6.126) > Ziiheyr b. Mua-
viye (6.172) > Yahya b. Yahya (6.226) > Miislim b. el-Hacac (6.261)

Miislim’in el-Camiu’s-Sahih adl1 eserinde yer alan bu tarikte “Ebu Ziibeyr”
kiinyeli Muhammed b. Miislim hakkinda farkli degerlendirmeler yapilmustir.
Ebu Hatim, kendisinden nakledilen hadislerle ihticac edilemeyecegini ( zi=s ¥
4;) beyan ederken,* Atab. Ebi Rebah (6.114/732), Eb(i Ziibeyr'in hafizasiin ¢ok
iyi oldugunu ifade etmis (yoxll Llaasi ¢,&)%, Ibn Hibban onu “sika” olarak va-
siflandirmig®, Ibnii’'l-Cevzi ise ancak sikalardan nakilde bulundugunda ihticac
edilebilecegini naklederken,32 bn Iraki (6.826/1423) Ebu Ziibeyr'i “miidellis”
olarak degerlendirmistir.?® Hadisin isnadinda yer alan diger raviler hakkinda
“stka” hiikmii verilmis iken “Ebu Ziibeyr” ile ilgili bu tenkitler isnadin “sahih”
olarak vasiflandirilmasina mani olmaktadir. Miislim’in Sahih’inde mutabaat ve
sevahid maksadiyla hifz ve itkanda orta diizeyli ravilerden ve bazen de daif
olarak vasiflandirilan ravilerden nakilde bulundugunu dikkate aldigimizda
bu isnad ile nakledilen hadisin eserde yer alis nedeni anlasilabilecektir.

Cabir b. Abdullah (6.78) > Ebu Ziibeyr (Muhammed b. Miislim) (6.126) > Ibn Ciireyc el-

Mekki (6.150) > Ravh b. Ubade (6.205) > Muhammed b. Hatim (6.235) > Miislim b. Haccac
(6.261)

Hadisin yukarida aktardigimiz bir diger tarikinde yer alan Muhammed b.
Hatim hakkinda da cerh ve ta’dil kaynaklarinda farkli degerlendirmeler mev-

cuttur. Muhammed b. Hatim’i, ibn Hibban ve Darekutni “sika” olarak vasif-
landirirken, Ibnii'l-Cevzi onun Yahya b. Main ve Ibnu’l-Medini tarafindan

49  ez-Zehebi, Tezkiratii'lI-huffaz, c. 1, s. 95; el-Mizzi, Tehzibu’l-kemal, c. 26, s. 408.

50 el-Badi, et-Tadil ve’t-tecrih, c. 2, s. 640.

51 ibn Hibban, es-Sikit, c. 5, s. 351.

52  ibnii'l-Cevzi, ed-Duafi ve'l-metritkin, Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut 1406, c. 3, s. 100.

53  Bk.IbnIraki, Ebu Zur'a Veliyyiiddin Ahmed b. Abdirrahim b. el-Hiiseyn, el-Miidellisin, Darul
Vefa, Beyrut 1995, c. 1, s. 88.

54  Bu hususta detayl bilgi i¢in Bk. Cemal Agirman, “Hadis Kaynaklarini Okuma Yontemi ve
Musanniflerin Dili”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2006, c. 10, say1: 2,
s. 66.

55  ibn Hibban, es-Sikat, c. 9, s. 86; ez-Zehebi, Tezkiratii’l-Huffaz, c. 2, s. 33.
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“kezzab” olarak vasiflandirdigini aktarmaktadir.’ Ebu Davud ve Eb{i Hatim
er-Razi ise onu “sad{ik” olarak nitelemektedirler.’” Ravi hakkinda zikredilen bu
farkli cerh ve tadil lafizlari, muttasil olarak nakledilen hadisin isnad agisindan
tenkide acik bir nitelik tasidigini gostermektedir. Cabir b. Abdullah’tan mutta-
sil olarak nakledilen diger tarikleri inceledigimizde ise bu rivayetlerin isnadin-
da yer alan ravilerin tamaminin “sika” olarak vasiflandirildigin ve hadis usulii
kaidelerince sihhat problemi tasimadiklarini tespit etmis bulunmaktayiz. Ravi-
lerine yonelik cerh edici ifadelerin var oldugunu ifade ettigimiz yukaridaki
diger iki tarikin ise Miislim tarafindan sahit ve itibar amaciyla aktarildig: anla-
silmaktadir.

2.5. Abdullah b. Mes’ud ve Abdullah b. Abbas Tariki

Arastirmamiza konu olan “(Hastalikta) bulasicilik yoktur” ifadesini iceren hadis
rivayetleri Kiitiib-i Sitte kaynaklarinda sahabe ravileri Abdullah b. Mes'ud
(6.32/652) ve Abdullah b. Abbas (6.68/687) olmak iizere birer rivayetle yer al-
maktadirlar. Bu hadis rivayetlerini inceledigimizde daha evvel zikredilen me-
tinlerle ortak bir icerige sahip olduklarini gérmekteyiz. Abdullah b. Mes'ud ve
Abdullah b. Abbas’tan nakledilen hadis metinleri su sekildedir:

Abdullah b. Abbas’dan rivayet edildigine gore; Restilullah®) sdyle buyurmustur: Hastali-
g bulagsicihgr yoktur, ugursuzluk yoktur, baykus (6tmesinin etkisi) yoktur ve Safer (ay1-
nin ugursuzlugu) yoktur.”%8

Abdullah b. Mes’tid’dan rivayete gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: Restilullah®
aramizda otururken kalkip bir hutbe verdi ve soyle dedi: “Bulasicilik yoktur.” Bir bedevi
dedi ki: Uyuz bir deveyi agila aliyoruz sonunda tiim develer uyuz oluyor. Restilullah®
soyle buyurdu: Peki ilk deveyi uyuz yapan kimdir? Bulasicilik ve ugursuzluk diye bir sey
yoktur. Allah her canliy1 yaratmis onun hayatini rizkini ve basina geleceklerini de takdir
etmistir.”

Abdullah b. Abbas ve Ibn Mesud’dan nakledilen rivayetlerin sened zincir-
lerini de bir sema halinde soyle gosterebiliriz:

56  ibnii'l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi, ed-Duafa
ve'l-metriikin, Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, Beyrut 1406, c. 3, s. 47.

57  el-Mizzi, Tehzibu’'l-kemal, c. 20, s. 416.
58  ibn Mace, es-Siinen, Siinne 10.

59  et-Tirmizi, es-Siinen, Kader 9.
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) Abdullah b. Abbas
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Simak b. Harb
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[
[
{
{
[ Abdurrahman b. Mehdi
(
(

Ebt Bekir b. Ebi Seybe

\

ibn Mace

Muhammed b. Begsar

Tirmizl ]

Kiitiib-i Sitte kaynaklari igerisinde yer alan bu rivayetler incelendiginde,
rivayetlerin merfu ve muttasil senedlere sahip olduklar1 goriilmektedir. Ravile-
ri tizerinde arastirma yapildiginda ise sahabi ravisi Abdullah b. Mesud olmak
tizere nakledilen tarikte rivayetin sthhatine halel getirecek bir tespit ile karsila-
silmamakta, biitiin ravilerin sika olarak vasiflandirildiklar1 goriilmektedir. Bu-
nunla birlikte hadis metninde diger tariklerde yer almayan “Bulasicilik ve
ugursuzluk diye bir sey yoktur. Allah her canliy1 yaratmis onun hayatin rizkin
ve basina geleceklerini de takdir etmistir.” ac¢iklamasinin yer almasi hadisin
manen rivayetinin bir sonucu oldugu anlasilmaktadir.

Sahabi ravisi Abdullah b. Abbas olmak tizere nakledilen Abdullah b. Ab-
bas (6.68) > Ikrime Mevla b. Abbas (6.104) > Simak b. Harb (6.123) > Ebu’l-Ahves
(Selam b. Selim) (6.179) > Ibn Ebi Seybe (6.235) > Ibn Mace (6.273) tarikinde ise,
Simak b. Harb hakkinda cerh ve tadil kaynaklarinda farkli degerlendirmeler
bulunmaktadir. Bu raviyi Ahmed b. Hanbel, “muzdaribu’l-hadis” ifadesiyle
cerh etmis®, Yahya b. Main “sika” olarak vasiflandirmis, Sube b. Haccac
(6.160/777) “dait” olarak degerlendirmis®!, Zehebi ise “sad{ik” olarak nitelemis-
tiré2. Rivayetin senedinde yer alan Simak b. Harb hakkinda zikredilen bu farkl
cerh ve tadil lafizlar;; muttasil olarak nakledilen bu hadis rivayetinin, isnad
acisindan sahih olarak vasiflandirilmasina engel teskil etmektedir.

Calismamizin bu kisminda ilgili hadislerin biitiin ravileri hakkinda derin-
lemesine arastirma yapmis olmamiza ragmen, makale Olgegindeki arastirma-

60 Mahmud Muhammed Halil ve digerleri, Mevsuatu ekvali imam Ahmed b. Hanbel fi ricali’l-hadis
ve ilelihi, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1997, c. 2, s. 112; Mizzi, Tehzibu'l-kemal, c. 12, s. 119.

61  el-Mizzi, Tehzibu'l-kemal, c. 12, s. 119.
62  ez-Zehebi, Mizanu’'l-itidal, c. 2, s. 232.
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mizda, hadisin cerhe maruz kalmis ravileri hakkinda genel bilgiler aktarmaya
ve bu bilgilerden hareketle isnat zincirlerinin sthhati konusunda ulasilan kana-
atleri beyan etmeye ¢alistik. Yukarida goriildiigii gibi, degerlendirmesini yapti-
g1miz bazi isnat zincirlerinin, cerhe maruz kalmais ravileri sebebiyle sithhat a¢i-
sindan tenkide acik durumda olduklari sonucuna vardik. Bazilarinin da raviler
hakkindaki miifesser olmayan cerhe, ta’dili tercih etmemiz nedeniyle ya da
hadisin bir bagka rivayet/isnad zinciri tarafindan destek gdrmesi hasebiyle sith-
hatinden bir deger kaybetmedigini tespit ettik. Kaldi1 ki, bizim buradaki tenkit
ve degerlendirmelerimiz sadece cerhedilmis ravilerin isimlerinin yer aldig:
isnat zincirleriyle sinirlidir. Sika olduklari belirtilen ve haklarinda cerh ifadesi-
ne rastlayamadigimiz ravilerden miitesekkil saglam isnat zincirleri, konuyu
asir1 uzatmaktan ve okuru stkmaktan sakindigimiz i¢in bu tenkit ve degerlen-
dirmenin disinda tutulmustur. Biitiin bu degerlendirmelere istinaden, alt1 sa-
habi raviden yirmi dokuz farkl tarikle aktarilan bu rivayetlerin ortak olarak
naklettikleri husus olan (s32= ¥) “bulagicilik yoktur” ibaresinin Allah Resu-
lii'ne® aidiyetinde herhangi bir soru isaretinin s6z konusu olmadig: tespit
edilmistir. flgili hadis rivayetlerinin isnadlarimn tahlil edilmesi sonucunda ula-
silan bu tespit, hadisin metni tizerine odaklanmamaizi ve “(hastalikta) bulasici-
lik yoktur” ifadesinde Hz. Peygamber’in muradinin ne oldugu hususunu aras-
tirmamizi gerekli kilmaktadir.

3. Hadis Rivayetlerinin Metin A¢isindan Tahlili

Hadis metinlerini inceledigimizde (ss.<¥) ifadesininin biitiin tariklerde ortak
olarak aktarildigina sahit olmaktayiz. Ancak bir metnin isabetli bir sekilde an-
lagilabilmesi igin Oncelikle o metnin lafiz ve kavramlarinin izahi gereklidir. Bu
baglamda oncelikle yukarida farkl tariklerle nakledildigini ortaya koydugu-
muz “hastalikta sirayet (bulasicilik) yoktur” (..gsuc¥) ve “Hasta develeri saglam
develerle bir araya getirmeyin” (zsall (e (o5l 5)5:Y) ifadeleriyle birbirlerinin
muarizi olarak nakledilen hadis rivayetlerinde yer alan kavramlar: inceleyece-
giz.

4. Hadislerde Yer Alan Lafizlarin Agiklanmasi

&s-+e¥: Hadis metninde yer alan ve ¢alismamizin asli kavrami niteligindeki ¥
sz ifadesinde yer alan “¥” harfinin tiirii konusunda ihtilaf edilmistir. Bazi
alimler bunun “nefy edat1” oldugunu beyan ederken, bazilar1 ise “nehy edat1”
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oldugunu kabul etmislerdir. Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) her iki deger-
lendirmenin de makbul oldugunu nehy edati olarak (1 dss ¥) lafzinin “ugur-
suzluk gérmeyin” anlaminda, mahzuf fiilin mef'ulu konumunda olacagin ve
boylece hadisin manasinin “Hastaligin sirayetinde, Safer’de ve hame’de ugur-
suzluk gérmeyin.” seklinde olacagini ifade etmektedir. Nefy edat1 olarak kabul
edilmesi halinde ise burada muradin nefy li'l-cins oldugunu; buna gore de ha-
disin manasmin “Hastaligin sirayeti, Safer ve hame yoktur” seklinde anlasila-
cagini beyan etmektedir.

“Adva” (s3az) kelimesi ise ge¢mek, birakmak, haddi asmak ve sirayet et-
mek manalarina gelen 34z filinden tiiremistir. Hadisteki manasi ise hastaligin
bir kisiden bagka bir kisiye intikal etmesi, sirayet etmesidir.®> Ibn Kuteybe
(6.276/889 ) bu kavrami izah ederken iki tiir sirayetin var oldugunu beyan et-
mekte; bunlardan birincisinin “ciizzam”1n sirayeti, ikincisinin ise “veba”nin
sirayeti oldugunu ifade etmektedir. Ibn Kuteybe, ciizzamli kimsenin k&tii ko-
kusunun yakinindakilere ge¢mesi olarak birinci tiirii izah ederken, ikincisini ise
veba hastaliginin bulasmas: olarak aciklamaktadir.® Bu tasnifin disinda ise,
“Bir kimsenin basina, onun hosuna gitmeyen bir sey veya bir musibet gelince o
kisi: “Su ev veya kadin ugursuzlugunu bana sirayet ettirdi (bulastird1)” der.
Restilullahin, “sirayet yoktur” dedigi sirayet (bulasma) da iste budur diyerek
bu tasnifinin 6tesinde bir yaklagimla 3.z ¥ beyanini izah etmektedir. Ibn Kay-
yim el-Cevziyye (6.751/1350) de et-Tibbii'n-nebevi adli eserinde Ibn Kutey-
be’nin bu izahini dikkate alarak, hadislerde vurgulanan “bulasicilik yoktur”
ifadesindeki muradin talihsizlik, ugursuzluk anlaminda anlasilabilecegine dik-
kat cekmektedir.s”

Bu degerlendirmelerden sunu anlamaktayiz ki, sadece s3iz ¥ ibaresini

63  Ibn Kayyim el-Cevziyye, Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(ib ez-Ziirai
ed-Dimasgki el-Hanbeli, Miftahu dari’s-saade ve mensuri velayeti'l-ilm ve’l-irade, Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Beyrut, ts., c. 2, s. 268.

64 Halil b. Ahmed, Ebi Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Ferahidi, Kitdbu'l-ayn, tahk.:
Mehdi Mahzimi, ibrahim Samerrai, Daru ve Mektebetu’l-Hilal, Beyrut, ts., c. 2, s.213; ibra-
him Mustafa, vd. el-Mu’cemu’l-Vasit, Daru’d-Da’ve, Kahire, ts., c. 2, s. 589.

65 Ebu’l-Kasim Cartillah Mahmud bin Omerb. Ahmed Zemahseri, el-Faik fi garibi’l-hadis, Daru’l-
marife, Liibnan, ts., c. 2, s. 399.

66 Ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, ss. 167-170.

67  Ebf Abdullah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbii n-nebevi, Daru’l-
Hilal, Beyrut, ts. , ss. 109-114.
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dikkate alarak hadis-i gerifteki murad: anlamak giicliik arz etmektedir. Zira
“sirayet”in nasil anlasilacagi hususu ve bu kelimeden tam manasiyla ne kaste-
dildigi mutlak olarak ifade edilememektedir. Bu ifadeyi, Ebu Salih es-Siman’in
(6.101/719) Ebu Hureyre’den rivayet ettigi “Sirayet, ugursuzluk, hame ve safer
yoktur”® hadisiyle ele aldigimiz zaman ya da “adva” kelimesinin kullanildig1
baska hadislere bakildig1 zaman, giinliik hayatta kullanilan “sirayet” ile bu
hadis rivayetlerinde zikredilen arasinda bir farkin varlig giindeme gelebilmek-
tedir. Bu nedenle “adva” kelimesinin hadis rivayetlerinde beraberinde kulla-
nildig diger kelimeleri de incelememiz gerekmektedir. Bu baglamda; s uls,» e,

‘25_;}\ oadll, 2ala, yise, Jos, zall de oayell 5)5:¥ ifadelerini inceleyecegiz.

8abo: “Tiyera” ( 57kll) kelimesi “tetayyera”(5ks) fiilinin masdaridir. Kelime
anlami ugursuz kabul etmek olan “Tetayyera” da “tdra” (5b) fiilinden tiiremis-
tir.® Ibn Hacer el-Askalani (6.852/1449), Fethu'l-Bari adl1 Buhari serhinde “tiye-
ra” kelimesinin manasini agiklarken dilbilimcilerin, “tefa’ale” (xa35) vezninden
olup da masdar1 “fialeten” (%)la3) olan sadece “tetayyera” (;3) ile “tehayyera”
(5%55) fillerinin oldugu kanaatini paylastiklarin aktarir. 7 Ve bu kelimenin hadi-
sin igerisinde kullanildig1 manasini ise su sekilde izah eder: Cahiliyye done-
minde bir insan bir yere gidecegi zaman eger oniinden bir kus ge¢ip sag tarafi-
na giderse o zaman bu, bir ugurun ifadesi demek oluyor ve yoluna devam edi-
yordu. Fakat eger kus sol tarafindan gegerse o zaman bunu bir ugursuzlugun
ifadesi olarak kabul edip yoldan déniiyorlardi.”! Ibn Hacer’in bu agiklamasin-
dan kelimenin, sozliik anlamiyla uyumlu bir sekilde “ugur” ya da “ugursuz-
luk” manasinda kullanildigini anlamaktayiz. Nitekim Kur’an-1 Kerim’'de Yasin
Suresi on ti¢ ila yirmi yedinci ayetleri arasinda aktarilan ii¢ el¢inin bir topluma
gonderilmesi ve onlarin verdigi cevabi iceren boliimde ( & o (S0 Gilas G] 1115
Al i s oSiiadds w83a250 153) “Dediler ki: “Siiphesiz biz sizin yiiziiniizden
ugursuzluga ugradik. Eger vazge¢mezseniz, sizi mutlaka taslariz ve bizim tara-
fimizdan size elem dolu bir azap dokunur.””? ayetinde ve ( 5 w&as wSlls | NH

68  el-Buhari, es-Sahih, Tib 19.

69  Ibn Manzur, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir,
Beyrut 1414 H., c. 4, s. 509-510; Ebit Mansur Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi el-
Ezheri, Tehzibu’l-liiga, Daru Thyau't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut 2001, c. 14, s. 11.

70  Ibn Hacer el-Askalani, Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed, Fethu'l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhari,
Daru’l-Marife, Beyrut 1379, c. 10, s. 212.

71  Ibn Hacer, Fethu’'l-biri, c. 10, s. 212.

72 Yasin, 36/18.
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G99y 2h 335 w31 s 3583) “Elgiler de, “Ugursuzlugunuz kendinizdendir. Size 6§t
verildigi icin mi (ugursuzluga ugruyorsunuz?). Hayur, siz asir1 giden bir kavim-
siniz” dediler.”” ayetinde gegmekte olan “z yl." kelime kokiinden gelen kavram-
lar da bu anlamda kullanilmiglardir.

JzLéjlz “el-Fe'l” (Uiéjb ifadesi “tira” (5xk) kelimesinin zit anlamlis1 olarak
sozliiklerde ifade edilmekte’4, (:Jf.éjl)’in hiisnii zan sahibi olma, bir isi-olay1 hay-
ra yorma anlamina geldigi zikredilmektedir.”> Nitekim hadis rivayetlerinde Hz.
Peygamber, bu iki ifadeyi birbirinin karsit1 olarak kullanmis, (s4b) fiilinden
nehyederken Qi glizel bulmustur.”s Bu hususta; Allah Resulii®'niin “Ne
sirayet (bulagma), ne de ugursuzluk vardir. Benim Fe’l hosuma gider.” buyurdugun-
da kendisine “Fe’l nedir?” diye soruldugu, onun da “Giizel bir sozdiir” buyurdu-
gu kaynaklarda aktarilmaktadir.” Burada (L&) kelimesinden murad edilen
husus, ugursuzluk anlayisinin Islam’da bulunmadiginin bizzat Hz. Peygamber
tarafindan ifade edilmesi ve daima iyimser ifadeleri kullanilmanin gerekli ol-
dugunun beyamdir.

A ;‘dl X ool (o 55:.1!) ifadesi ise aragtirmamiza konu olan hadislerde (s3kJ!)
kelimesi ile esanlamli olarak kullanilmaktadir ki, sozliiklerde de ugursuzluk
anlamina geldigi ifade edilmektedir.”s Calismamizin asli konusunu tegkil eden
hastalikta bulasicilik olmadigini beyan eden hadislerde gegmemekle birlikte
ugur ve ugursuzlukla ilgili rivayetlerde gegen bir diger kavram da !l ifadesi-
dir. (ﬁgiin) kelimesinin zit anlamlisi olan ve ugur anlamima gelen bu kelime”
Hz. Peygamber tarafindan su sekilde kullanilmistr: 131 3 Aail! S5 185 pa
oalls 51515 (Ugursuzluk yoktur; evde, kadinda ve atta ugur vardir .80 Arastir-
mamizin asil tartisma alani, “gs.e¥” bulasicilik yoktur ifadesinin anlam ve bag-
lamini ortaya koyabilmek oldugundan, ugur ve ugursuzluk ifadeleri iizerinde

73 Yasin, 36/19.
74  Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, c. 8, s. 336.

75  Hattabi, Ebf Siileyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim, Garibii'l-hadis, Daru’l-Fikr, Beyrut
1982, c. 1, s. 183.

76  el-Ezheri, Tehzibu’l-Liiga, c. 14, s. 11.

77  el-Buhari, es-Sahih, Tib 44; el-Muslim, es-Sahih, Selam 113; Ebu Davud, es-Siinen, Tib 24; i, es-
Siinen, Siyer 47.

78  Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, c. 6, s. 295.

79  ibn Diireyd, Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi el-Basri, Cembheretii’l-liiga, Daru fImu’l-
Melayin, Beyrut 1987, c. 2, s. 993.

80 et-Tirmizi, “Edeb”, 59.
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¢ok detayli bir tahlil sunmayacak metinlerde gegen diger kavramlari izah ede-
rek calismamiza devam edeccegiz.

4la: “Hame” (4ls) kelimesi hakkinda ise liigatte; cogulu /32 olmak tizere
bocek ve hagerat manasina geldigi ifade edilmis,®! ayrica baykus vb. gece kusu
anlamini tasidig1 da belirtilmistir.82 Bu agiklamalarin yanisira “hame” kelimesi-
nin; cahiliyye zamanindaki insanlarin, kabrinde elem ¢eken bir kisi igin {iztintii
duyan bir hayvanin var oldugu inancina sahip olmalarini ifade etmek iizere
kullanildig1 belirtilmektedir. Bu hususta Ibn Hacer su degerlendirmeyi aktarir:
“Bir insan 6ldiiriildiigii zaman eger 6cii alinmadiysa, Ocii alinana kadar, kabri-
nin {izerinde “Beni sulandirin, beni sulandirin!” diyen bir bdcek/kurt bulunur.
Ocii alindiginda ise oradan ayrilip gider. Hatta bu inang sadece cahiliye Arap-
larinda degil, Yahudilerde de vardir ki onlar, bu bocegin yedi giin boyunca
o6ltiniin kabrinin etrafinda gezdigine inanirlar.83 Bu degerlendirmelerden “Ha-
me” (4la) kelimesinin cahiliye donemindeki inanislar1 ifade etmek iizere kulla-
nildig1 anlasilmaktadir ki, Hz. Peygamber (ala ¥) beyaniyla cahiliyyedeki bu
batil inaniglarin aslinin olmadigina isaret etmektedir.

séso: “Safer” kelimesinin anlaminin ne oldugu hakkinda ise iki goriis var-
dir. Birinci goriise gore, bu kelime kameri aylardan Safer ay1 anlamina gelmek-
tedir ki; cahiliye Araplarinin, harb edebilmek vb. amaglarla haram aylarin yeri-
ni degistirme ya da geciktirme isteklerine® bu ay1 arag hale getirdikleri ifade
edilmektedir.®> Hz. Peygamber 4. ¥buyurarak miisriklerin bu uygulamalari-
nin dogru olmadigina isaret etmektedir.® Ikinci goriise gore ise ,aw kelimesi
cahiliye donemindeki bir bagka batil inanisa delalet etmektedir. Bu inanisa gore

81  el-Humeydi, Ebi Abdullah Muhammed b. Fiituh b. Abdullah, Tefsiru garib ma fi’s Sahihayn el-
Buhari ve Miislim, Mektebetii’s-Stinne, Kahire 1995, s. 167.

82  Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, c. 4, s. 99; ez-Zebidi, Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Mu-
hammed b. Muhammed, Tdcii'l-ariis min cevihiri’l-kdmils, Daru’l-Hidaye, Beyrut, ts., c. 34, s.
130.

83  ibnHacer, Fethu'l-bari, c. 10, s. 242-3. el-Ezheri, Tehzibii 'I-1iiga, V1/248; Ibn Faris, Ebii'l-Hiiseyin
Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Miicmelii'l-luga, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1986, c. 1, s. 897;
Ebti Ubeyd, Kasim b. Sellam el-Herevi el-Ezdi, Garibu’l-Hadis, Matbaatu Dairatii’'l-Maarifi'l-
Osmaniye, Haydarabad 1964, c. 1, s. 27; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 4, s. 463.

84  Bu hususta Bk. et-Tevbe, 9/36-37.

85 Bk. Ibn Manzur, Lisanu’l-arab, c. 4, s. 464; Ibn Battal, Ebii’l-Hasan Ali Halef b. Abdiilmelik,
Serhu Sahihi’l-Buhari, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 2003, c. 6, s. 15.

86  ibn Abdiilber, Ebtt Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi, el-Istizkar,
Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut 2000, c. 8, s. 424.
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“insanlar, aciktiklar1 zaman karinlarinda gezen, y1lana benzeyen bir hayvan var
olmaktadir ve bu bagka insanlara da gegebilme 6zelligine de sahiptir.®” Bu an-
lami esas alanlara gore ise Allah Resulii® bu beyanlariyla s6z konusu batil ina-
nis1 iptal etmektedir.s

Jsé: Aktardigimiz hadislerde gecen bir diger kavramda (Jsz) ifadesiydi.
Cabir b. Abdullah tarikiyle nakledilen hadiste Hz. Peygamber’in “Ne sirayet, ne
safer, ne de gill vardir % buyurdugu aktarilmaktadir. Buradaki (Jsz) ifadesi keli-
me anlamu itibariyla cin ya da seytan tiirti, felaket, afet gibi anlamlara gelmek-
tedir.” Ancak hadisteki anlamu itibariyla ise cahiliyye doneminde araplarin bu
cin ya da seytan tiirtinden gelecebilecek bir zarara olan batil inarslarini bu
kavram ile ifade ettiklerini gormekteyiz.?! Hz. Peygamber de Js¢ ¥ beyani ile bu
anlayis1 kaldirmakta, insanlar1 bu tutumdan uzaklagtirmaktadar.*

bl e gayell 3y9:¥: ¥ harfi “lau’n-nehy” olarak vasiflandirilirken s,
kelimesi liigatte “ J<" harfiyle beraber kullanildig1 zaman, getirmek, ithal etmek
manalarina gelmektedir.®? /,»,41l hasta devenin sahibi anlamina gelirken, a1l
ifadesi ise saglam devenin sahibi manasina gelmektedir. Biitiin olarak burada
kastedilen “Hasta develerin sahibinin, saglam deve sahibinin yanina getiril-
memesi”dir; bir baska deyisle “hasta devesi olan bir kisi, onu bir siiriiniin i¢ine
karistirmasin” anlamindadir. Zira sebepler cergevesinde devedeki hastaligin
siiriiye intikal etme ihtimali vardir. Aslinda sadece bu hadisi ele alacak olursak
zahiren hastaligin sirayeti ile ilgili tartismaya acik herhangi bir husus olmadig:
diisiiniilebilecektir. Ciinkii hadisin bahis mevzusu tibbidir. Tibbin da goriisti,
bu hadisle ortiismektedir. Hastaliklar sonucta; bakterilerden, virtislerden, mik-
roplardan vb. kaynaklanmaktadir. Viriis, mikrob vb. ise bir organizmadan bas-
ka bir organizmaya ge¢gme imkanina sahiptir. Yani sebepler acisindan bir hasta-

87  Ibnu’l-Esir, en-Ni ihaye fi garibi’l-hadis, c. 3, s. 35; EbGi Ubeyd, Garibu’l-hadis, c. 1, s. 25; el-Ezheri,
Tehzibu'l-liiga, c. 12, s. 117.

88  en-Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Muri, el-Minhic serhi Sahihi Miislim b.
Haccac, Daru ihyau’t-Turasi’I-Arabi, Beyrut 1392, c. 14, s. 215.

89  el-Muslim, es-Sahih, Selam 107-108-109.

90  ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 11, s. 508; Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, c. 4, s. 447; ibnii’l-Esir,
Ebii's-Saadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, Mektebetii'l-
[lmiyye, Beyrut 1979, c. 3, s. 396.

91  ibnii’l-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-Hadis, c. 3, s. 396; ibnii'l-Cevzi, Garibu'l-hadis, c. 2, s. 167.
92  Bk. el-Hattabi, Mealimii’s-Siinen, el—Matabaat’ii’l—Hmiyye, Haleb 1932, c. 4, s. 234.
93 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 3, s. 456; Ibrahim Mustafa, el-Mu’cemu’l-vasit, c. 2, s. 1024.
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ligin bir bedenden baska bir bedene ge¢gmesi miimkiindiir. Ondan dolay1 Resu-
lullah®), saglam devenin basina gelebilecek muhtemel bir hastaliktan dolay1,
hasta devenin saglam develerin icine karistirilmasini men etmistir. Ancak yu-
karida izahatini aktardigimiz sac¥ ifadesini igeren hadislerle birlikte bu hadisi
diistindiigtimiizde zahiren bir tezatin varlig1 diistincesi akla gelebilmektedir.

Nitekim Mu'tezile’nin 6nde gelen alimlerinden Nazzam (6. 231/845): “Re-
sulullah’in hem “sirayet ve ugursuzluk yoktur” ve “Oyleyse ilk bulastiran
kim?” dedigini rivayet ederler hem de onun “Ciizzamlidan, aslandan kagar gibi

17

kag!” dedigini ve “O’'na biat icin gelen bir clizzamliy1 bulastirir korkusuyla geri
gonderdigini rivayet ederler”* ifadeleriyle, rivayetler arasinda gordiigii tezat
uzerinden elestirel bir tutum benimsemektedir. Modern dénemde de Kiitiib-i
Sitte Elestirisi ve Kur’an’a Arzi adli eserinde Ferec Hiidiir isimli muellif de akli

“

ilkelerle hadise yonelik tenkitlerini ortaya koymakta; “...hastalik bulasmasi
diye bir sey olmadigini rivayet ettiler. Bu ise gerceklere uymayan bir husustur,
ilk deveye kim bulastird: demek, ilk deveyi kim dogurdu demeye benzer, bu-
nun ise bir mantig1 yoktur, ilklerin baslamasi ilk asama olarak kendi bagslarina-
dir...”? ifadesiyle hadisi akla arzederek reddetmektedir. Bunun yarnisira
“...Madembki hastalik bulasmasi yoktur clizzamlidan kagmanin manasi nedir
ki, bu agik bir celiskidir.”?¢ ctimleleriyle de “clizzamlidan aslandan kacar gibi
kaginiz”97 hadisi ile hastalikta sirayet yoktur hadisi arasinda bir ¢eliskinin var
oldugunu iddia etmektedir. Bu hususta temel sorumuz, elestirilere hedef olan
bu hadis rivayetlerinin nasil anlasilacagidir.

5. Hadisler Arasindaki ihtilafin Mahiyeti

Arastirmamiza esas olan bu hadis rivayetleri, esasen muhtelifu’l-hadis ilminin
kapsam alanina girmektedirler. Bu nedenle miiteariz olarak vasiflandirilabilen
iki grup hadis hakkinda agiklama yaparken, muhaddis alimlerin ihtilaflarin
¢ozlimil hususunda benimsedikleri, cem ve te’lif, nesh, tercih ve tevakkuf*s metot-
larini esas alarak degerlendirmelerde bulunacagiz.

94  ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, c. 9, s. 410.

95  Fere¢ Huddur, Kiitiib i Sitte’nin Elestirisi ve Kur'dn’a Arzi, Istanbul 2004, s. 110.
96  Fere¢ Hudltir, Kiitiib i Sitte’nin Elestirisi ve Kur’dn’a Arzi, s. 110.

97  el-Buhari, es-Sahih, Tib 19.

98  Bk.Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (Muhtelifii “1-Hadis Tlmi),
Islami Arastirmalar Vakfi Nesriyati, Istanbul 1982, s. 170.
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5.1. Cem ve Te’lif

Celiskili goriilen iki hadisin arasindaki zahiri ihtilafi, akli ve nakli delillerle
gidererek her iki hadisle de amel etme imkanini ortaya koyan bu metot kapsa-
minda pek ¢ok goriis ifade edilmistir. Bunlardan birisi, her iki hadis arasinda
umum-husus iliskisinin var oldugu kabuliiyle ihtilafin giderilmesidir. Nitekim
el-Kad1 Ebu Bekir el-Bakillani (§.403/1013) “hasta develerin sahibi, saglam deve-
lerin sahibi tizerine deve getirmez” (zall e (oell 3,5:¥) hadisinin “Hastalikta
sirayet yoktur” (s9.<¥) hadisini tahsis ettigini ifade etmekte, yani bu durumun
sadece develere has oldugunu diger hayvanlar: kapsamadigini belirtmekte, bu
kanaatiyle iki hadis arasindaki zahiren var olan ihtilafi giderdigini kabul et-
mektedir.”

Bir diger yaklasim ise; Hz. Peygamber’in “Hastalikta sirayet yoktur” hadi-
siyle cahiliyyeden kalma batil itikatlar1 iptal etmeyi hedeflediginin ifade edil-
mesidir, nitekim bunu ispatlamak i¢in Hz. Peygamber’in clizzaml biriyle otu-
rup ayn1 tabaktan yemek yedigi'® aktarilir. Bu goriise gore hadisin asli hedefi,
tibbi bir mevziiya izahat getirmek degil itikadi anlamda bir olgunlasmay1 temin
etmektir. Nitekim Buhari sarihlerinden Kirmani (6.786/1384), bu hadisi agiklar-
ken Allah’in ilminde her seyin bir temeli vardir. “Sirayetinden dolay1 hastalan-
d1” seklinde diisiinmesinler diye Resulullah® bu hadisi soylemistir.”10! ifadele-
rini kullanmaktadir. Ibn Hacer el-Askalani (6.852/1449) ise burada sedd-i zerai
agisindan bir sakinmanin gerekli olduguna isaret etmekte ve sirayetin olup
olmamasinin nihai anlamda Allah’in muradina bagli oldugunu belirtmekte-
dir.'2 Nitekim Bakara Suresi'nde yer alan “O ikisi (Harut ve Marut melekleri)

99  ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, c. 9, s. 410.

100 Buhususta Cabir b. Abdullah’dan su hadis nakledilmektedir: (41530 63:1’;; A& i A_U\ Jodiy &
ale SKg5 4l 485 Al iy O g6 &)L iagll § &) et-Tirmizi, “Etime”, 19. (Resulul-
lah(s) ciizzam hastasi olan birinin elinden tutarak, onunla beraber elini yemek tabagina uzat-
mis ve Allah’inismiile Allah’a giivenerek, Allah’a dayanarak benimle beraber ye demistir.)
et-Tirmizi, hadisin devaminda bu hadis garib hadistir, Yunus b. Muhammed tariki disinda
bilinmemektedir seklinde bir not diismiistiir. Bk. et-Tirmizi, es-Siinen, c. 4, s. 266.

101 el-Kirmani, Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Yusuf b. Ali, el-Kevakibii'd-derari fi serhi
Sahihi’l-Buhari, Kahire 1933, c. 21, s. 44-45.

102 ibn Hacer, Fethu'I-biri, c. 6, s. 61-c. 10, s. 160; Ayrica Bk. Taki Osmani, Muhammed, Tekmile-i
Fethi’l-miilhim bi-gerhi Sahihi Miislim ibnii’l-Haccac el-Kugeyri, Darii’l-Ulum, Karagi 1422, c. 4, s.
370-372; el-Ayni, Ebi Muhammed Bedreddin Mahmid b. Ahmed b.Musa el-Hanefi, Umde-
ti’l-kdri serhi Sahihi’l-Buhari, Daru 1hyai’t—Turasi’1—Arabi, Beyrut, ts., c. 21, s. 288-9.
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ancak Allah'in izniyle insanlara zarar verirlerdi”1% beyani da bu tespiti destek-
ler niteliktedir.

Tgili hadislerin izahinda ortaya konulan bir baska yaklagim ise bu hadis-
lerle kadere isaret edildigidir. Nitekim Tahavi (6.321/933), Serhu Medni'l-Asir
adli eserinde “Hasta develerin sahibi, saglam develerin sahibi {izerine deve
getirmez” hadisini aktardiktan sonra “Bunun manasi da sudur: Saglam devenin
sahibinin, devesine hastalik sirayet edince “Eger ben o hasta deveyi getirme-
seydim, deveme bulasmayacakt1” derdi. Asil olan ise, o hasta deve gelmeseydi
de yine onun devesinin hastalanmasidir,'* zira Allah kendi kaderine, o devenin
hasta olacagini yazmistir” demektedir.!5

Zahiri diisiincenin 6ncii diisiiniirii Tbn Hazm (6.456/1064) ise el-Muhalla
adli eserinde, “Sirayet ve ugursuzluk yoktur” hadisini degerlendirirken; sirayet
yoktur beyaninin, insanin kaderinde ne yazilmissa onun, basina gelecegine
delalaet etigini ifade etmekte; bununla birlikte yine de kisinin hasta birisinden,
aslandan uzak durdugu gibi uzaklasmasi gerektigini beyan etmektedir.1%

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) ise; sirayetin (bulasiciligin), hastaligin
sebebi olarak zikredilebilecek pek ¢ok unsurdan birisi oldugunu; bunu inkar
etmenin Allah’in yerytiiziindeki nizamin tesisi icin belirledigi Siinnetiillah’1
inkar etmek anlamina gelecegini beyan etmektedir.'”” Bununla birlikte o hasta-
liklar1 ikiye ayirmakta; bedeni rahatsizliklar ve kalbi rahatsizliklar olmak iizere
bir tasnifi benimseyerek sirayet/bulasicilik kavramini da bu baglamda deger-
lendirmektedir.’ Ona gore, bedeni rahatsizliklar, bireylerin ter tiirlii organ ile
alakal1 hastaliklar1 kapsarken; kalbi rahatsizliklar ise kisinin duygu diinyasini,
zihniyetini ve ruhunu etkileyen unsurlar: ifade etmektedir.® Bu tasnife bagh

103 el-Bakara, 2/102.

104 Allah Teala hicbir sebep olmadan da hastalig1 yaratabilecek kudrettedir. Bu hususta Bk. el-
Ubbi, Muhammed b. Halife el-Vastani, Ikmalu Ikmali’l-mu’lim bi serhi Sahihi Miislim, Beyrut
1994, c. 7, s. 419.

105 et-Tahavi, Serhu Medni’l-Asar, c. 4, s. 310; Ayrica Bk. ibn Abdiilber, et-Temhid, c. 24, s. 191-6.

106 ibn Hazm, Ebsi Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Zahiri, el-Muhalla, (I-X1II), Daru’l-Fikr
Beyrut, ts., c. 3, 5. 119.

107 1bn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdullah Semseddin Muhammed, Miftahu dari's-saade ve meh-
suri velayeti'l-ilm ve'l-irade, tahk.: Alib. Hasan b. Alib. Abdiilhamid el-Halebi el-Eseri, (I-II),
Daru Ibn Affan, Kahire 1996, c. 3, s. 372-9.

108 Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbii n-nebevi, s. 5.
109 Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbii n-nebevi, s. 6.
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olarak, sirayet (bulasicilik) kavraminin hem bedeni rahatsizliklar hem de kalbi
rahatsizliklar i¢in kullanilabildigine isaret eden Ibn Kayyim; (s<¥) ifadesinin,
hadiste talihsizligin sirayeti anlaminda kalbi rahatsizliklara tekabiil edecek ge-
kilde kullanilmis olabilecegini de Ibn Kuteybe'nin degerlendirmelerini dikkate
alarak aktarmaktadir. Ciinkii (ss.c) kelimesi fiziksel anlamda bir rahatsizligin
bulasmasinin yani sira, hastaligin olusmasiyla ilgili metafizik siireci de ifade
etmektedir. Hatta bunu; insanlar, talihsiz kabul ettikleri bir kisiyle beraber ol-
duklarinda “ondaki talihsizligin, ugursuzlugun kendilerine de gegecegine ina-
nurlardl” seklindeki kabulii naklederek hadisin, bunun da s6z konusu olmadi-
g1 ifade etmekte olusuna isaret etmektedir.! Bu tespitlere gore, Hz. Peygam-
ber (sy.c¥) beyaniyla halk arasinda hasta olan kisiden kaynaklanan bir kotiiliik
getirme, talihsizlik olusturma seklindeki inanc1 yikmakta, yoksa fiziksel an-
lamda bulasiciligin olmadigini iddia etmemektedir. Bu tespiti 6nemli kilan hu-
sus ilgili hadislerde yer alan s ub, :J:Léjl , "aéjﬁl, oadll, la, yau, Js, kavramlarinin
da ugursuzluklailgili cahiliye toplumundaki kabiillere delalet ediyor olusudur.
Bir biitiin olarak bu kavramlarin tamamiru birlikte degerlendirdigimizde, Allah
Resulii®’'niin miisliiman toplumunun inang diinyasini olgunlastirmay1 hedef-
ledigini anlamaktayiz. Bununla birlikte; Hz. Peygamber’in s.<¥ beyani karsi-
sinda bir bedevinin, develerin birbirlerine uyuz olma rahatsizligini bulastirdik-
larin1 beyan etmesi ve bunu soru olarak ona yoneltmesi'’; o giinkii Arap top-
lumunun gy.c kelimesinden ilk olarak hastaligin bulasmas1 anlamini anladikla-
rina delalet etmektedir.

Bu kanaatlerin haricinde iki farkli rivayetin zahirinden anlasilan mananin
her ikisiyle de amel etmenin caiz oldugu da ifade edilmistir. Burada belirleyici
olanin, muhatabin itikadi durumu oldugu ifade edilmis; eger kisinin itikad1
zayifsa o0 zaman “sirayet yoktur” hadisinin esas alinacagy, eger itikadlar: giiglii
bir kimse ise o zaman “hasta develerin sahibi, saglam develerin sahibi iizerine deve
getirmez” hadisi ile ya da ikisiyle amel edilebilecegi de sdylenmistir.’> Bu du-
rumun delili olarak da Hz. Peygamber’in bedeviye verdigi Peki ilk deveyi uyuz
yapan kimdir?13 seklindeki cevap zikredilmektedir.

110 ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbii n-nebevi, s. 112.
111 el-Buhari, es-Sahih, T1b 25.

112 el-Kurt(ibi, el-Miifhim, c. 5, s. 621.

113 el-Buhari, es-Sahih, T1b 25.
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5.2. Tercih

Arastirmamiza konu olan “sirayet” hadisleri arasinda tercih metodunu da be-
nimseyen iki grup vardir. Bunlardan birisi, “Sirayet yoktur” hadisini tercih
edenlerdir ki, tercih nedenleri diger hadisin saz olduguna hitkmetmis olmalari-
dir. Bu husustaki delilleri ise Hz. Aise’nin bu hadisi kabul etmediginin ifade
edilmesidir. Taberi (6.310/923) bu durumla ilgili olarak, Hz. Aise’nin “Benim
ctizzamli bir kolem vardi. Benim yedigim tabaktan yemek yerdi, benim yattium yerde
yatardi...”11* dedigini esas alarak bu degerlendirmeyi nakletmektedir.!>

Hadis rivayetleri arasinda tercihi benimseyen ikinci grup ise “Hasta devele-
rin sahibi, saglam develerin sahibi iizerine deve getirmez” hadisini tercih etmisler. Bu
hususta Ebu Hureyre'nin daha 6nce ifade ettigi “sirayet yoktur” ifadesinden
imtina etmis olmasini''¢ delil olarak gostermektedirler.!”

5.3. Nesh

Bu goriise gore iki hadis grubu arasinda nasih-mensuh iliskisi vardir. Yani
“hasta develerin sahibi, saglam develerin sahibinin iizerine deve getirmez” ve
“ciizzamlidan aslandan kacar gibi kaciniz” hadislerinin “Sirayet yoktur” hadi-
sini nesh ettigi kabul edilir.!!® Fakat hadisleri inceledigimizde bu hususun ilmi
olarak temellendirilemedigini gormekteyiz. Malum oldugu iizere neshi bilme-
nin yollar1 Resulullah®’in belirtmesi, sahabenin beyani, tarihi bilgi ve ic-
madir.'”® Calismamiza konu olan hadisler arasinda nasih mensuh iligkisi oldu-
guna dair sahabenin bir beyani olmadigi gibi, rivayetler arasinda 6ncelik sonra-
lik iliskisini ortaya koyan bir tarihi bilgiye de sahip bulunmamaktayiz. Bununla
birlikte neshin vuku bulduguna iligkin bir icma da s6z konusu degildir. Bura-
dan su anlagilmaktadir ki, iki grup hadis rivayetine baktigimizda aralarinda

114 «all3 Jo 58 e 58 55 dloun b (BT 358 o s 0K halis J3a J 660 1208 A (o
Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, tahk.: Kemal Yusuf el-Hut, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1409, (el-
Ekli mea’l-meczum, h.no: 24541), c. 5, s. 142.

115 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, c. 10, s. 159.

116 el-Miislim, es-Sahih, Selam, 104.

117 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, c. 10, s. 159.

118 el-Ayni, Umdetii'l-Kari, c. 21, s. 288.

119 ibn Salah, Ebti Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Mtisa, Mukaddime,
tahk.: Nurettin Itr, Daru’l-Fikr Beyrut 1986, c. 1, s. 277.
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kati olarak nasih-mensubh iligkisinin var oldugunu ortaya koyacak miidellel bir
zemin bulunmamaktadir. Ebu Hureyrenin unutmasi ya da daha énce aktardig:
bir ifadeyi tekrarlamaktan ictinab etmesi ise'? “ihtimal ile neshin vuku bula-
mayacag1”'?! ilkesi ¢ercevesinde bir diger hadisin nesh olduguna delil olarak
gosterilemez. Nitekim Ibn Hacer de bu iki hadis hakkinda nesh metodunun
uygulanamayacag1 goriisiindeyken'?; Ibn Kayyim da, neshin vaki oldugunun
tespit edilememesi halinde tevakkuf edilir diyenlerin var oldugunu ifade et-
mektedir.'?s Kad1 Iyaz (6.544/1149) ise iki goriisii de aktarmakta ama birini ter-
cih ettigini net bir sekilde ortaya koymamaktadir.!? Bununla birlikte, el-Ubbi
(6.827/1425), Tkmalu Tkmali’l-mu’lim adli Miislim serhinde Kadi Iyaz'in, bu
hadisler arasinda neshin var olduguna iligkin goriisii, aralarinda Hz. Omer
(r.a)’in de bulundugu bir gruba izafe ettigini ifade etmekte ve Kadi Iyaz'in
kendi kanaatinin ise, cogunlugun goriisii olarak vasiflandirdig clizzamlidan
uzak durulmasinin emir degil ihtiyat olarak anlasilmasi gerektigi yoniinde ol-
dugunu nakletmektedir.?>

6. Degerlendirme

Biitiin bu tespitlerden sonuca ulasmaktayiz ki, Allah Resulii® bu hadislerinde
igerik olarak cahiliye itikadini diizeltmeyi hedefleyen bir tutum benimsemistir.
Nitekim yukarida ortaya konuldugu tizere hadisin farkl tariklerinde yer alan
5, AT, [5:3:«_,‘ Wla, ,a0, (s, ifadeleri, cahiliye doneminden kalma batil inanglari
tasvir etmektedir. Islam alimleri biitiin bunlara olan inancin Islam 6ncesi d6-

120 Kurthbibu hususta en detayli izahat: yapan kisi olarak vasiflandirilabilir. O, Ebu Hureyre'nin
daha 6nce aktardig “La adva” hadisi kendisine sorulunca imtina ettim diyerek tekrar nak-
letmeyisini dort ayr sebepleiliskilendirerek tahlil etmektedir: 1) Daha 6nce aktardig: hadisi
unutmasi, 2) Bu hususta birbirinden bagimsiz iki hadisin var olmasi ve ravinin sartlara gore
birini tercih edebilecek olmas1 3) Kendisinden hadisi dinleyenlerin tahlil yeteneklerinin az
olmasi nedeniyle iki hadisten de ayn1 anda bahsettiginde zihinlerin karisabilme ihtimalini dii-
stinmesi 4) Bu hususlar disinda bir ihtimali dikkate almasi. Bk. el-Kurttbi, el-Miifhim, c. 5, s.
626.

121 Bk. ez-Ziirkani, Ebit Abdullah Muhammed b. Abdiilbaki b. Yusuf, Serhu'z-Ziirkani ala Muvat-
ta, tahk.: Taha Abdu’r-Rauf Said, Mektebetii’s-Sekafetu’d-Diniyye, Kahire 2003, c. 4, s. 604.

122 ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri, c. 10, s. 159.
123 ibn Kayyim, et-Tibbii 'n-nebevi, s. 113;

124 Kadi Iyaz, lkmalu/l-mu’lim, c. 9, s. 141-142.

125 el-Ubbi, Ikmalu Tkmali'l-mu’lim, c. 7, s. 440.
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neme dayandigini ifade etmektedirler.!26 Islam’in tebliginden sonra bu anlayis-
lar tamamen kaldirilsa da tamamen bu algiy1 herkesin birakmasi miimkiin ol-
mamuistir. Nitekim rivayetlerde “hastalikta bulagsicilik yoktur, ugursuzluk yoktur...”
ifadesinin hemen arkasindan ilk ifadeye muhalif bir sekilde nakledilen “kadin-
da, atta ve evde ugursuzluk vardir” ifadesinin raviler tarafindan kolaylikla nakle-
dilebilmesi'?” de bunun bir yansimasi niteligindedir. Bir din olarak Islam, cahi-
liyye adet ve inaniglarmin, Islam’a uygun bulunanlarini oldugu hal {izerine
birakmis, kismen degisiklige ihtiya¢ duyulan inanglar: tebdil ve ta’dil etmis,
tamamen zit olanlar1 da kaldirmistir.’® Bu kapsamda, “hastalikta bulagicilik
yoktur” (... s3ie ¥) vurgusunu igeren ilgili hadislerin de, 0 donemin insanlari-
nin, hastaligin da saghgin da asli olarak Allah’in iradesi dahilinde miimkiin
oldugunu anlamalarin temin etmeyi hedefledigini anlamaktayiz. Nitekim bula-
sicilik yoktur beyaninin tizerine bir bedevinin Uyuz bir deveyi agila aliyoruz so-
nunda tiim develer uyuz oluyor seklindeki sorusuna, Hz. Peygamber®'in verdigi
Peki ilk deveyi uyuz yapan kimdir? Cevabini iceren Abdullah b. Mesud ve Ebu
Hureyre tariklerinde de buna net bir sekilde sahit olmaktayiz. Resulullah® “Pe-
ki ilk deveyi kim uyuz etti?” diye sorarak muhatabina, muhatabinin benimsedigi
bir yontem olan akli burhanla cevap vermis ve dikkatleri asil anlatilmak istenen
tarafa yonlendirerek, biitiin sebeplerin halk edicisi olan Allah’t yok sayip, o
glicii, sebebe vermenin bir cehalet isareti olacagina dikkat cekmistir.

Bununla birlikte, Abdullah b. Omer tarikinde bu cevap bulasicilikla kader
arasinda bir bag kurularak sunulmaktadir. Oyle ki, Hz. Peygamber’in Iste, O
(onlarin uyuz edilmeleri), kaderdir. (Yoksa) kim ilk deveyi uyuz etti? seklinde cevap
verdigi aktarilmig'??%; Ibn Mesud tarikinde ise ibarenin sonunda “Allah her nefsi
yaratir, hayatini, rizkim ve bagina gelecek musibetleri yazar 1% ifadeleriyle hadis
nakledilmistir. Kiitiib-i Sitte kaynaklarinda yer aldigini tespit ettigimiz yirmi
dokuz farkli tarikten sadece tiglinde Hz. Peygamber’in cevabinda kadere isaret
edilen ibarelerin kullanilmasi, hadisin manen rivayet edilmis olmasinin bir so-
nucu olarak izah edilebilir. Diger rivayet tariklerinin metinlerinde dogrudan
kader beyani ge¢memis olsa da; “bulasicilik yoktur” beyaniyla, esasen hastali-

126 Bk. ibn Abdiilber, el-Istizkar, c. 8, s. 422-3; et-Temhid, c. 9, s. 282-283.
127 Bk. Abdullah b. Omer’den aktarilan hadisler.

128 Bk. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi'l-biliga, gev.: M. Erdogan, Iz Yayimecilik, Istanbul
1994, c. 1, s. 386-387.

129 ibn Mace, es-Siinen, Stinne 10; Tib 43.

130 et-Tirmiz, es-Siinen, Kader 9.
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g1in da sagligin da yaraticisinin Hz. Allah oldugu bilincinin insa edildigini dii-
stiindiigiimiizde ulasacagimiz kanaat ravilerin manen rivayet esnasinda kader
kavramina yer vermelerinin sebebini anlasilir hale getirmektedir. Nitekim ha-
dislere eserinde yer veren Ibn Mace'nin ve et-Tirmizi'nin de ilgili hadisleri Kita-
bu’l-Kader basliklar: altinda tasnif etmeleri bu baglamda anlamlidir. Bu kap-
samda ¢alismamizla ilgili hadislerin, insan iradesinin niteligi hakkinda yogun
tartismalarin yapildig: hicri ikinci ve tigiinctii asirda, kaderle ilgili tartismalarda
-0zellikle Esari ekoliin degerlendirmelerinde- ne dl¢iide islevsel bir rol {istlen-
digi kelami perspektifle yapilacak bagka arastirmalarin konusu ve temel sorusu
olabilecek diizeydedir.!!

Bununla birlikte, calismamiza esas olan hadis metinlerinin giinliik hayata
yansimasinin nasil oldugunu tespit edebilmek maksadiyla kaynaklar inceledi-
gimizde bu hadislerin fikhi hiikiimlere de mesnet teskil ettigini gormekteyiz.
Ornegin Maliki Islam alimlerinden el-Baci (6.474/1081); Ibnii’l-Kasim’'in
(6.191/806), Yahya b. Yahya'nin (6.234/848) ve Sahnun’un (6.240/855) clizzamli-
dan uzak durmak gerektigini beyan eden hadisleri esas alarak esinin ciizzam
hastaliina yakalanmasi halinde, kadinin nikahin feshet(tir)mesinin miimkiin olacagim
ifade ettiklerini naklederken, Kad1 Iyaz da bu hiikme ulagan farkli alimlerin var
oldugunu belirtmektedir.'32

Sevkani (6.1250/1834) clizzaml kisilerin sayist artinca camilere gidilip gidile-
meyecegi sorusunun da bu hadis rivayetleri ile ilgili olarak giindeme geldigini
ifade etmektedir. Bu hususta Islam alimleri, bu hastaliga yakalanan kimselerin
sayis1 az ve nadir ise o zaman camilere gelmemeleri konusunda ihtilaf etme-
mislerdir. Fakat sayinin artmasi halinde, ihtilaf vaki olmus, cevaz verenler has-

131 Hastalikta bulasicilik yoktur ibaresinin yansimalari aym zamanda hem tarihi hem de tibbi
olarak da incelenmeye deger durumdadir. Bu hususta detayl tahliller igin bk. ibn Hacer el-
Askalani, Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed, Bezlii'l-maun fi fazli’t-taun, tahk.: Ahmed fsam Ab-
diilkadir Katib, Darii'l-Asime, Riyad 1991, s. 227-388; Stearns, Justin; “Contagion in Theology
and Law: Ethical Considerations in the Writings of Two 14th Century Scholars of Nasrid Gra-
nada”, Islamic Law and Society, c. 14, say1: 1, ss. 109-129; Stearns, Justin K. Infectious Ideas: Con-
tagion in Premodern Islamic and Christian Thought in the Western Mediterranean, Baltimore: The
Johns Hopkins University Press, 2011; Hopley, Russell. “Contagion in Islamic Lands: Respon-
ses from Medieval Andalusia and North Africa.” The Journal for Early Modern Cultural Studies,
2010, c. 10, say1: 2, ss. 45-64.

132 Ebii'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa'd el-Badi, el-Miinteka: Serhu Muvatta-1 Malik, Beyrut 1959,
.9, 5.388-393; Ebi Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani es-Sevkani, Ney-
lii'l-evtar serhi miinteka’l-ahbar, Daru’l-Hadis, Misir 1993, c. 7, s. 220-1.
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taligin asil sahibi Allah’tir, hasta olan camiye gelse de gelmese de yine hastalik
digerlerinin baslarina gelecektir diisiincesiyle kanaatlerini netlestirmislerdir.
Alimlerin diger kismi ise, bu durumda olanlarin camilere gelmemeleri gerekti-
gini soyleyerek onlara bir yer tahsis edilmesi gerektigi ve namazlarini orada
kilabilecekleri kanaatlerini belirtirler.’® Bu grubun delili ise sedd-i zerai ilkesi-
dir. Yani eger hasta olan bir kisi camiye gelirse, o zaman hastaligin saglam in-
sanlara gegmesi muhtemeldir. Bunun de 6niinii kesmek engellemek gereklidir.
Fakat cuma namazi hakkinda ise, gelmeleri gerektigi hakkinda ittifak oldugu
ifade edilmistir.134

7. Sonug

Calismamizda Kiitiib-i Sitte kaynaklarinda alt1 farkli sahabi ravi aracilig ile
yimi dokuz farkl: tarikle aktarildigin tespit ettigimiz “(hastalikta) sirayet yoktur”
(... 32z ¥) ifadesini iceren beyanin, isnad agisindan tahlil edildiginde, Allah
Resulii®'ne aidiyet hususunda herhangi bir sorun tasitmadig1 sonucuna varil-
mistir. Bununla birlikte, hastaligin bir insandan digerine gecisinin bilinen bir
husus olmasi nedeniyle akla aykiri olarak vasiflandirilan; ayni1 zamanda da Hz.
Peygamber’in “clizzamlidan aslandan kagar gibi kaginiz”, “Sakin hasta deveyi
saglam devenin yanina ugratmayiniz” vb. hadislerine de ters diistiigii ifade
edilerek metin acisindan tenkit edilen bu beyan hakkinda ise klasik kaynakla-
rimizda su degerlendirmelerin yapildig: tespit edilmistir:

1. “Bulasicilik yoktur” ifadesi umumi bir beyandir. Ozel olarak baz ra-
hatsizliklarin bulasicilik niteligine sahip olmasi bu ifadeye ters diismez.

2. Her tiir hastalikta bulasicilik yoktur. Ciizzaml kisiden uzak durmanin
tavsiye edilmis olmasi hastalikta bulasicilik vardir anlamina gelmez,
onun kokusu rahatsiz edici oldugundan o mekandan uzakta olmak ge-
rekir.

3. Bulasiclik yoktur ibaresi hastaligin ya da fiziksel bir rahatsizligin bu-
lasmasindan ziyade “bir evdeki, esyadaki, kisideki vb. talihsizligin,
ugursuzlugun bir bagka insana ge¢gmesi” anlamina gelmektedir.

133 Bu husustaki farkli kanaatler igin Bk. el-Baci, el-Miinteka, c.9, s. 388-393; ibn Teymiyye, Ebii'l-
Abbas Takiyytiddin Ahmed b. Abdiilhalim, el-Fetava'l-Kiibra, Daru’l-Marife, Beyrut 1988, c. 4,
s. 89,108.

134 Bk. en-Nevevi, el-Minhdc, c. 14, s. 28; es-Sevkani, Neylii'l-evtdr, c. 7, s. 220-1.
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4. Bulasialik yoktur ibaresi itikadl anlamda zayif olan kimseler igindir.
Cilinkii bulasiciigin varligi kabul edildiginde bu kimseler hastalig1 da
saglig1 da verenin Hz. Allah oldugu inancin yitirip sebepleri esas kabul
etmeye yonelebilecektir.

5. Bulasialik yoktur ifadesinden murad aslinda cahiliyye doneminde var
olan hastaligin sebeplere istinaden yayildig1 diisiincesini kaldirmak ve
biitiin mahltkatin Hz. Allah’in giicii ve kudretine bagl oldugu inancim
pekistirmektir.

(- 832 ¥) beyaniyla ilgili biitiin bu degerlendirmeler “bulagicilik yoktur”
ifadesini igeren hadisleriyle Allah Resulii®'niin fiziksel olarak hastaligin bu-
lasma imkaninin s6z konusu olmadigini ifade etmedigini ortaya koymaktadir.
Bu beyani ile Hz. Peygamber, hastaligin Allah’in fiili degil de tabiati icab1 bu-
lastigina inanan cahiliye donemi inancini yikarak, hastaligin bulasmasinin da
Allah’in fiili oldugunu toplum hafizasina yerlestirmekte ve O yaratmazsa mah-
lukatin kendi kendine bir sey yapmaya muktedir olamayacagina isaret etmek-
tedir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Hastalikl: develer, sagliklilarin yanina sokulma-
sin”; “Ciizzamdan, aslandan kacar gibi kaciniz” seklindeki tavsiyeleri de onun,
“bulasiciigin” olmadig: seklinde bir kanaate sahip olmadigini gostermektedir.
Bu hadisleri de dikkate aldigimizda, mezkfir rivayetlerle hastaligin kendiligin-
den, Allah’in bilgisi haricinde bulasmasi inancinin reddolunduguna; sirayetin
Allah’in izni ve iradesi ile gergeklesebilecegi inancinin topluma kazandirilmasi
¢abasinin varligina sahit olunmaktadir.
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KUR’AN VE SUNNET ISIGINDA FIRAVUN’UN iMANI MESELESi

Siileyman AYDIN

Ozet: Biitiin peygamberler génderildikleri immetlere yiice Allah’a iman etmeyi teblig etmekle emir

olunmusglardir. Davetlerine icabet edenler iman etmis, etmeyenler iman etmemis hikmuanu
almiglardir. Hayatin son anlarinda iméan ettim diyenler, Firavun érneginde oldugu gibi mufes-
sirleri manalandirma agisindan, akaid alimlerini de hayatin son anlarinda iman edenlerin
imanlarinin sihhati agisindan ilgilendirmis, bu konuya hasredilen gok sayida eser veriimesine
sebebiyet vermistir. Meseleye son nefeste imanin sahih olmasi agisindan bakanlarin bazilari,
Firavun’'un imanina, kabul olunma sartlarina uygun bir imandir hikmini vermigler. Diger ak-
aid ulemasi ve tefsir ilmindeki esaslari dikkate alanlar ise, Kur'an-1 Kerim’deki Gslbun, imanin
kabul olmadigina agik delaleti oldugunu ifade etmislerdir. Mesele, akaid ilminin misellem ku-
rallariyla tefsir ilminin musellem kurallarinin iman-kdifir sinirina tatbiki agisindan gtizel bir 6r-
nektir. Makalede tefsir ilminin gerekleri agisindan Firavun’un imaninin kabul olunmadigi goéri-
su tercih edilmis ve delillendirilmistir.

Anahtar kelimeler: Kur'an, Siinnet, Firavun, iman.

Pharaoh’s Belief in the Light of Qur'an and Sunnah

Abstract: All the prophets were ordained to invite their people to whom they were sent to believe in

Allah. Those who accepted their invitation became believers, and those who did not were
considered as unbelievers. Issue of the people who said that they came to believe at the end
of their life concerned exegetes in terms of the meaning of the related verses, and the theolo-
gians in terms of the status of the people in question; and as a consequence a considerable
amount of work on the issue was written. Some of the scholars who discussed the subject in
terms of validity of the belief at the end the life considered Pharaoh’s belief as valid. Other
theologians and those who took tenets of exegesis into consideration said that the wording
and style in the Qur'an indicates that his belief was considered invalid. The problem is an ex-
cellent example in terms of the application of tenets of theology and exegesis on the border of
belief and disbelief. In the present article the opinion that Pharaoh’s belief was not accepted
was preferred because of the requirements of exegesis, and this option was supported with
evidence.

Key words: Pharaoh, Belief, Quran, Sunnah.
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1. Giris

Kur’an-1 Kerim'i bastan sona tefsir etmek, yiizyillardir devam eden bir ilm1
gelenektir. Bu gelenek {ilkemizde akademik ortamlarda belirli ayet, sure ya da
clizlerin tefsiri seklinde devam ettigi gibi, Anadolu’nun bir¢ok yerinde halkin
istirak ettigi genel tefsir dersleriyle de siirdiiriilmektedir. Bu cercevede devam
ettirilen derslerde zaman zaman ge¢miste tartisilan bazi ayetlerin tefsirleri do-
gal olarak tekrar giindeme gelebilmektedir. Mesela Hz. Ibrahim®'1n babast ile
ilgili ayette kastedilen sahis gergekten babasi midir, yoksa amcast midir?! 415
1S b daasgy Saixy? ifadesindeki mana nedir? az ‘zll uLw.s)U ol 415 ayet1ndek1
mana bir kimsenin amelinin baska kimseye fayda vermemesi midir? 6-*—” Jiss
-aded ¥ Ly (3aig* Ayetindeki tesbih nedir? oyl b pa LU (SR _fl.i_bl_o, Sle 490

ayetmdekl “doniis” neyedir ki, cezasi ebedi cehennem olarak haber verilmistir?
L5 AN §ST5 s 3] G Lege ifadesini nasil anlamak gerekmektedir7 A5 )
.l &s1557 deki “teveffi” ve “raf”in manasi nedir? M\ ’tmi«.ﬂ 385 ¥k i [l
deki < “kaf” zaid midir? .4 Gal sleds ‘al:.” TN 4 | 4..1..3L. «lai k3 yetin-
deki vakif mahalli, kiraatlerin manalarindan ortaya ¢ikan asillar ve miitesabih-
leri anlamada yontem ne olmalidir? Gibi meseleler giindeme gelebilmektedir.
Bu ayetlerden biri de Firavun’un bogulmas1 anindaki iman s6zlerinin mana-
landirilmast meselesidir. Islam ulemasi bu ayette anlatilan durumun mesru
iman sartlarinin disinda oldugundan imanin gegersiz oldugunu sdylemislerdir.

Firavun’un iman1 meselesinin tefsir ilminin konusu olmasinin sebebi asa-
g1da metin ve mealleri alintilanan Yunus suresinin 90-92. ayet-i kerimelerinin

.‘u

ilkinde gegen isl “iman ettim” ifadesidir.

Jlﬁ d)JJl 45)_>| l..)l 6"" lg.\.:.j Lm 5.33_;3-3 uﬁ.:.)s o "lﬁ ).zd‘ d‘-‘é‘)““‘ lj SEY
E385 i3 Edgaz 385 1 Gnelidll G Ul ) 55 4y 384T o1 ) & B

—

En’am, 6/74.
Bakara, 2/105.
Necm, 53/39.
Bakara, 2/171.
Bakara, 2/275.
Enfal, 8/17.

Al-i fmran, 3/55.
Stira, 42/11.

Al-i fmran, 3/7.
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FEIF S Ve IR H ERN QP el TR e S o TR (9

RYLIEN
“Israil ogullarmni denizden gecirdik, Fir'avn ve askerleri de zulmetmek ve saldirmak igin
onlarin arkalarina diistii. Nihayet bogulma kendisini yakalayinca (Fir'avn): “Gergekten

fsrail ogullarinin inandigindan bagka tanri olmadigina inandim, ben de miisliimanlarda-
nim!” dedi.”10

Ayet-i kerimelerin su mana ile tefsir edilmesi dogru olacag: kanaatinde-
yim: Biz Israil ogullarina denizi yarip kurutarak korumamiz altinda gegme
imkan1 verdik. Ancak Firavun ve askerleri zuliim ve diismanlik ederek veya
etmek icin Hz. Musa® nin asasin1 vurmasi ile acilan yoldan ytiriiyerek onlara
yetisinceye kadar pesi sira onlari takip ettiler. Ta ki, tam onlar1 kusatip yakala-
mak tizereyken bogulma olay1 onu kusatip yakaladi ki o tam bu anda (lisan-1
makal veya lisan-1 hal ve nefs-i kelam) ile “Ben Israil ogullarinin inand1g1 ilah-
tan baska ilah olmadigina, kesinlikle su anda iman ettim ve gercekten kendini
her seyi ile Allah’a teslim edenlerden oldum” dedi. Allah da onu dogrudan
veya Cebrail® araciligi ile kinayarak sdyle dedi: Onceden isyan eden ve
imandan al1 koyan bozgunculardan oldugun halde, hayattan tamamen timidini
kesip oliimiiniin kag¢inilmaz oldugunu goriince mi teslim oldun veya iméan et-
tin? Kisinin san ve s0hreti, ululugu, giicii ne kadar artarsa artsin her an Allah'in
onu giinahlari, 6zellikle de ulGihiyet ve rubiibiyet iddia etmesi sebebiyle pergce-
minden yakalayip zelil edecegine, basta senden sonra geriye kalan Israil ogulla-
rina olmak tizere, kiyamete kadar biitiin timmetlere delil veya ibret olasin diye
biz bugiin senin cansiz bedenini denizden kurtararak disariya atacagiz. Biitiin
bunlara ragmen, hig siiphe yok ki insanlardan bir¢ogu, ayetlerimizden ibret
alip tefekkiir etmediklerinden otiirti gergekten gafildirler.!!

10  Yunus, 10/90-92.

11 Taberi, Cami'u’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur'dn, tahk.: Sakir, Mektebet ibn Teymiyye, Kahire, ts., c.
15, 5. 188-194; Ibn Atiyye, el-Muharraru'l-veciz fi tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz, tahk.: Abdiisselam Ab-
dussafi Muhammed, Daru’l—Kut’ubu’l—Hmiyye, Beyrut 1993, c. 3, s. 140 vd.; EbG Hayyan, el-
Bahru’'l-Muhit, Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut 1993, c. 5, s. 187 vd; Eb{'s-Sutid Efendi,
frgﬁdu’l—ukli 's-selim ild mezdya’l-Kur'dni’l-Kerim, tahk.: Abdulkadir Ahmed Ata, Mektebetu'r-
Riyad el-Hadise, Riyad, ts., c. 2, ss. 702 vd.; Ibni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir 11 ‘ilmi’t-tefsir, el-
Mektebii’l-islami, Beyrut, ts., c. 4, s. 52 vd.; Kurtubi, el-Cdmi’u li-ahkdmi’l-Kur’dn, tahk.: Abdul-
lah et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2006, c. 11, s. 44 vd.; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-
’Azim, tahk.: TAhA Abdurradf Sa’d, Mektebetii’l-iman, Mansura 2004, c. 7, s. 394; Ali es-
Sevkani, Fethu’l-kadir el-cdmi’ beyne fenneyi'r-riviye ve’d-dirdyeti min ilmi’t-tefsir, tahk.: Abdur-
rahman Umeyra, Daru’l-Vefa, Beyrut 1413 H,, c. 2, s. 654 vd.; Alast, Rihu'l-me’dnt 11 tefsiri’l-
Kur’dni’l-Azim ve’s-seb’i’l-mesini, Daru 1hyai’t-Turasi’l-’Arabi, Beyrut, ts., c. 11, s. 180 vd.
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Mesghur sufi Muhyiddin b. Arabi'nin (6.638/1240) bu ayetin Firavun'un
imanina delil teskil ettigi kanaatinde oldugu, ulema ve fuzala arasinda ¢ok
yaygin bir kanaattir.’? Firavun’un iman ettigi iddiasi, taraftar: olmayan bir soy-
lenti iken, Ibn Arabi’ye nispet edilmesi meseleyi meshurlastirmis, bu da ayetin
tefsirinin daha genis bir sekilde ele alinmasini gerektirmistir. Bu baglamda Fi-
ravun’un imaninin kabul edilmediginin delillerinin tertip ve tensik edilmesi;
ayeti kerimenin tefsirine 6nemli bir katki saglayacak ve en dogru yorumun
ortaya ¢ikarilmasina hizmet edecektir.

2. Konunun Ortaya Cikis Siireci ve Yazilmis Belli Basl1 Eserler

Firavun’un iman1 kabul edildi mi problemi, daha tebeu’t-tabiin doneminden
itibaren ilim adamlarinin ilgisini ceken ve kanaat izhar ettikleri bir konu olmus-
tur. Son nefeste ya da ye’s halinde imana giris caiz mi diizleminde ve Fira-
vun’un imani kabul olundu mu sorusunun cevabina uygulanmasi agisindan
kaynak eserlerde yer bulmustur.

Tarihte “imana giris” meselesini ilk olarak konulastiran, Imam Eb{i Hani-
fe’dir. Sonrasinda 6grencileri, imana girme zamani, ye’s hali iman1 ve gargara
hali imaninin hiikiimlerini eserlerinde incelemisler ve Kur’an’da ge¢mesi itiba-
riyla Firavun’un imaninin durumunu 6rnek gostermislerdir.

Ebti'l-Hasen el-Eg’arl’nin (6.324/936) Mutezile’den ayrilmasi sirasinda {ig
kardesin imanlar1 konusunu tertip edip hocasi Ciibbai'yi (6.303/916) susturur-
ken, imana giris, imanla miikellef olma sartlar1 ve salah-aslah konulariyla ala-
kali itikadi uygulamalar yaptig1 goriilmektedir.

12 Muhyiddin ibn Arabi, el-Futtihdtu’l-Mekkiyye, Daru’s-Sadr, Beyrut, ts., c. 1, s. 47. Konu hak-
kinda bk. Ali el-Kari, Ferru’l-avn min miiddei imdn-1 Fir'avn, (Mecmilatur'r-Resdil fi Vahdeti’l-
Vucid iginde), Istanbul 1294 H.; Devvani, Risale fi imdni Fir’avn, Stileymaniye Ktp., Laleli, no:
3767; Ibn Kemal Pasa, Risale fi beyéni kiifri Fir'avn; Seyyid Arif Ali, Serh es-Seyyid Arif Ali ald ri-
saleti Ibn Kemal fi tenzihi Ibn Arabi, (Resail ve fetava fi zemm [bn Arabi es-Sufi mecmuast igerisin-
de), tahk.: Musa b.Siileyman, 1410 H.; Sa’d Efendi, Fetva Sa’d Efendi fi’l-Fusils, (Resail ve fetava
fi zemm Ibn Arab? es-Sufi), tahk.: Musa b. Siileyman, 1410 H.; Muhammed b. Muhammed el-
Gumri, Tenzihii’l-keon an itikadi isldmi Fir'avn; Nureddin Abdurrahman b. Ahmed el-Cami, Ri-
sale fi imani’l-Fira'vn; Tbn Teymiyye, Risale fi'r-red ald Ibn Arabi fi da’véd imdni Fir'avn (Resail ve fe-
tava fi zemm [bn Arabi es-sufi), tahk.: Musa b. Siileyman, 1410 H.; Abdurrahman b. Yusuf el-
Echtird, el-Kavlu'l-musan ani’l-auhtini fi $argi Fir'avn, vr. 4, 5, 8, www.eskieserler.com, ID no:
123 (Erisim 02.02.2015); Yavuz Ozden, Kur’an’a Gére Firavun, Erzurum 1991.
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Sonraki donemde bu mesele bir tefsir problemi halini almis gortinmekte-
dir. Bu cercevede konu tefsir kaynaklarinda ilgili ayetin tefsiri boliimlerinde
kritik edilmeye devam edilmistir. Taberi® (6.310/923), Zemahseri (6.538/1144),
Ibn Atiyye! (6.541/1147), Ibnu’l-Cevzi®s (6.597/1201), Razi (8.606/1209),'6 Kur-
tubi (6.656/1258),"” Ebti Hayyan'® (6.745/1344), Ibn Kesir (6.774/1373)!° ve Alusi
(6.1270/1854)% gibi miifessirler konuyu tartismislardir.

Tarihte ilk olarak “Firavun’un imani sahihtir” diyenin kim oldugu tartis-
malidir. Ibn en-Nedim (6.437/1047), Ebi Malik Omer b. Kerkera'nin Firavun’un
Allah katinda Hz. Musa®’dan daha degerli oldugunu soyledigini nakletmekte-
dir.?! Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basr1 el-Bakillani’nin?
(6.403/1013) bu goriiste oldugu naklediliyorsa da? eserlerindeki Firavun'un
kiifriinii ifade eden metinlerin varligi, bu nakli siiphe mahallinde birakmakta-
dir.

Hanefi fukahasindan el-Kadi Abdussamed el-Hanefi ilk donem Sufiyye
imamlarinin genel olarak ahiret ahvali ve azabinin miisahedesinin baslamasi
durumunda bile, 6liimden 6nce yapilacak imanin fayda verecegi kanaatinde

13 Taberi, Cami'u’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, c. 15, s. 188-194.

14 [bn Atiyye, el-Muharraru'l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, c. 3, s. 140 vd.

15  ibni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, c. 4, s. 52 vd.

16  Razi, Fahruddin Eb{i Abdillah Muhammed b. Omer, et-Tefsiru’l-kebir (Mefitihu'l-gayb), tahk.:
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut 1981, c. 17, s. 160 vd.

17 Kurtubi, el-Cimi’ li-ahkidmi’l-Kur’dn, c. 11, s. 44 vd.

18  Eba Hayyan, el-Bahru'lI-Muhit, c. 5, s. 187 vd.

19  ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-"Azim, c. 7, s. 394.

20 Aldsi, Rihu'l-me’dni, c. 11, s. 180 vd.

21  ibn en-Nedim, el Filrist, c. 1, s. 49.

22 Muhammed b. Tayyib b. Muhammed b. Cafer Eb{i Bekr Bakillani (6.403/1013), Kelam ulema-
sinin 6nde gelenlerindendir. Basra’da dogmus, daha sonra Bagdat’a intikal etmistir. Kelami
meselelerdeki miinakasalartyla meshurdur. Bizans déneminde Istanbul’ da, Hiristiyan ulema-
styla miinakagalara katilmigtir. I'cazu’l-Kur'dn, el-Insaf, el-Intisdr li sihhati nakli’l-Kur’dn, et-
Tembhid, Hidayetu'l-mursidin, Kesfu'l-esrar ve hetku'l-estar, Kitabu'r-raddi ale’l-Mu'tezile, et-Takrib
ve’l-irsad bazi 6nemli eserlerinin isimleridir. Bk. Zirikli, el-A’ldm, Daru'l-ilmi’l-melayin, Beyrut
2002, c. 6, s. 176.

23 Sa’rani, el-Yevakit ve'l-cevahir, Daru’l-Kﬁtiibi’l-Hmiye, Beyrut 1998, s. 17 vd.; Zebidi, I thifu’s-
Sadeti’l-muttakin, Daru'l-fikr, yy., ts., . 2, s. 246 vd.

24 Ornegin bk. Bakillani, el-Intisr li-sthhati nakli’l-Kur'én, tahk.: Muhammed Isam el Kudat, Daru
Ibn hazm, Beyrut 2001, c. 2, s. 124, 527.
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olduklarini nakletmektedir.2

Konu Ibn Arabi’nin degisik eserlerinin bazi boliimlerinde miifessirlerin
genel yonelislerinin aksine bir bakis agisiyla ele alininca vahdet-i viicud muha-
lifi Ibn Teymiyye (6.728/1328) ve benzer diisiincede olanlar miistakil risaleler
yazmislar? ve mesele bir tefsir problemi hiiviyetini asip hakkinda miistakil
eserler yazilmaya baslanilan bir konu haline gelmistir. Bu baglamda zikredilen
soziin Ibn Arabi’ye aidiyeti tartisilmigtir. “Ibn Arabi’ye nispeti sahih degildir”
diyenler ile “nispeti sahihtir” kanaatiyle soz konusu anlayislar1 savunmaya
girisen ve delillendirmek i¢in risaleler yazanlar olmak {izere iki yonelis ortaya
cikmusgtir. Ozellikle Fusils ve Futiihdt serhlerinde?” konu nemli bir yer edinmis-
tir.

Ibn Teymiyye (6.728/1328) vahdet-i viicud konusunda oldugu gibi bu ko-
nuda da Ibn Arabi’yi elestirmistir. Mesele bu merhaleden sonra artik Ibn
Arabi’'nin hasimlar1 ve sevenleri arasinda bir tartisma bashig1 halini almistir. Ibn
Arabi’ye kars: ¢ikanlar yazdiklar1 miistakil eserlerde konu hakkinda kanaat
izhar etmisler ve ona nispet edilen anlayis: elestirmislerdir.

Nureddin el-Cami'nin (0.898/1492) Risale fi imidni Firavn1® ve ed-
Devvani’ye (6.908/1502) nispet edilen Risdle fi imani Firavn isimli eserler Fira-
vun’un imaninin sahih oldugu tezinin savunuldugu ilk miistakil risalelerden-
dir.? Katib Celebi (6.1093/1682) de Mizanii’l-hakk fi ihtiyari’l-ahak isimli risalesiy-

25 Heytemi, ez-Zevdcir an iktirafi’l-kebair, yy., ts., c. 1, s. 33 vd.

26 Ibn Teymiyye, Risale fi'r-reddi alé [bn Arabi fi da’va iméni Fir'avn, (Resail ve fetava fi zemm Ibn
Arabi es-Sufi), tahk.: Musa b. Siileyman, yy., 1410 H. Ayrica bk. Mustafa Kara, ibnTeymiyye'ye
Gore Ibn Arabi, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Bursa 1980.

27  Sa’d Efendi, Fetoa Sa’d Efendi fi'l-fusils, (Resail ve Fetava fi zemm Ibn Arabi es-sufi), tahk.: Musa b.
Siileyman, 1410 H., 5.119 vd; Sofyal1 Bali Efendi, SerhuI-Fiisis, Istanbul 1309 H,, s. 394; Ahmet
Avni Konuk, Fustisu Hikem Terciime ve Serhi, haz.: Mustafa Tahrali, Selcuk Eraydin, Marmara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1992, c. 4 s. 299-308; Mahmut Erol Kilig,
“Fususu’l-Hikem”, DIA, Ankara 2001, c. 13, s. 234 vd.

28  Nureddin Abdurrahman b. Ahmed el-Cami, Risale fi imdni’l-Fir'avn (Resail ve fetava fi zemm Ibn
Arabi es-sufi), tahk.: Musa b. Siileyman, 1410 H.

29  Ebi Abdilldh Celaliiddin Muhammed b. Es’ad b. Muhammed Devvani, ez-Zevri ve’l-havra,
Istanbul 1286 H.; Devvani, Risale fi imdni Fir’avn, Stileymaniye Ktp., Laleli, no: 3767; Devvani,
Serhu/'l-akaidi’l-adudiyye, Istanbul 1818; Ayrica bk. Fikret Soyal, Celélettin ed-Devvini nin Fira-
vun’un Imdnt Konusundaki Goriisleri ve Ali el-KAri'nin Elestirisi, Yayinlanmamnus Yiiksek Lisans
Tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2004.
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le hem Firavun’un imanini savunmus hem de bu sdzlerin Ibn Arabi’ye nispeti-
nin sahih oldugu tezini desteklemistir.% el-Isda fi esrati’s-saa isimli eseriyle tar-
nan Muhammed el-Berzenci'nin (6.1103/1691) et-Te’bid ve’l avn li'l-kailine bi
imdni Firavn’i, Salahl ismiyle meshur Abdullah b. Abdulaziz el-Balikesiri el-
Hanefi'nin (6.1197/1783) Tevfiku'l-uyiin fi hakki imdni Firavn 1! Nasuhizade Sem-
suddin el-Uskiidari’nin (6.1249/1833) Risale fi imdm Firavn’1,, Muhammed en-
Nur el-Arabi'nin (6.1305/1888) Risale fi keyfiyeti imdn Firavn'l, Firavununimamnm
tezini ispat i¢in kaleme alinmis miistakil eserlerdir.

Tbn Teymiyye'nin Risale fi'r-reddi ald [bn Arabi fi da’vé imani Firavn'1, ® Tbn
Kemal Pasa'nin? (6.940/1534) Risdle fi beyani kiifri Firavn'1, Eblissutid Efendi'nin
(6.982/ 1574) Risdle fi bahsi imani Firavn isimli eserleri konu hakkinda yazilan ilk
reddiyeler arasindadir.®* Zeynu'l-Abidin Muhammed Sibt el-Marsafi'nin
(6.970/1562) Tenzihu'l-kevn an itikidi Isldmi Firavn,® Bedran b. Ahmed el-
Halili'nin Neticetu't-tevfik ve’l-avn fi'r-reddi ale’l-kailine bi necati Fivavn’1 dnce hicri
1409'da Abdurrahman b. Hasen Mahmud tarafindan daha sonra Musa b. Sii-
leyman ed-Diiveys tarafindan, Ibn Arabi elestirisi iceren bir kisim risalelerle
birlikte nesredilmistir. Echuri (6.1067/1656) el-Kavlu'l-musan ani’l-buhtan fi gargi
Firavn ve ma kane aleyhi mine’t-tugyan isimli bir eser kaleme almigtir.3¢

Sarani’nin miistakil bir eser vermedigi ama degisik risalelerinde konuya
degindigi ve Firavun’un imaninin sahih olmadig1 kanaatinde oldugu gozlem-
lenmektedir.?” Hicri 1000°li yillarda Ali el-Kar1 (6.1014/1605) de miistakil bir

30 Mustafab. Abdullah Katip Celebi, Mizanii'l-hakk fi ihtiyari’l-ahak, Kervan Kitapgilik, Istanbul
1980, s. 61 vd.

31 Bk. Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, c. 1, s. 654.

32 Ibn Teymiyye, Risale fi'r-reddi ala Ibn Arabi fi d'vé iméani Fir'avn, (Resail ve fetava fi zemm [bn
Arabi es-sufi), tahk.: Musa b. Siileyman, yy. 1410 H.

33 IbnKemal Pasa, Risale fi beyani kiifri Fir'avn,(Resail ve fetava fi zemm [bn Arabi es-sufi mecmuast
iginde), tahk.: Musa b. Siileyman, 1410 H.

34 Muhammed b. Muhammed el-imadi Ebc’s Sutid Efendi, Risale fi bahsi imdni’l-Fir'avn, Siiley-
maniye Ktp., Pertevniyal Sultan, no: 930. Ayrica bk. Ebli's Sutid Efendi, Irsddii’l-Akli’s-Selim ild
Meziya’l-Kur’ani’l-Kerim, tahk.: Abdulkadir Ahmed Ata, Mektebetu'r-Riyad el-Hadise, Riyad,
ts.

35  Bk. Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, c. 1, s. 495.

36  Abdurrahman b. Yusuf el-Misri es-Safii Echuri, el-Kavlu'l-musan ani’l-buhtan fi gargi Fir'avn, vr.
4, 5, 8, www.eskieserler.com, ID no: 123, kayit no: 18 (Erisim: 02.02.2015).

37  Seyyid Abdiilvehhab Sa'rani, Kitabii'l-yevakitve'l-cevdhir fi beyin: akaidi'l-ekdbir, Masir 1307, c. 2,
s. 121 vd.
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eserle tartismaya katilmigtir.? Ibn Hacer el-Heytem1 (6.974/1566) konuyu “gar-
gara halinde imanin fayda vermemesi” baslig1 altinda ele alip iman etmesinin
bu sebeple sahih olamayacagini ve Firavun’un kiifrii hakkinda icma oldugunu
ifade etmistir.? Son dénem Hanefi fukahasindan Ibn Abidin (6.1306/1888) de
6lim ahvalinin basladig1 sirada yapilan iman olarak degerlendirip imaninin
sahih olmadigina hitkmetmistir.4

Ibnii'I-Hatib’in Risale fi imani Firavn'i,¥ Kutbuiidinzade Izniki'nin
(6.821/1418) Risale fi kavli [bn Ardbi fi imani Firavn’1,2 Muhammed b. Muham-
med el-Gumri'nin (6.970/1562) Tenzihii’l-kevn an i'tikadi Islimi Firavn'1, % Seyyid
Arif Ali'nin Serh es-Seyyid Arif Ali ala Risaleti Ibn Kemal fi tenzihi [bn Arabi,* isim-
li calismasi, Riisdi el-Bedravi’'nin Men huve Firavn Musa’s1,4 Ali Yusuf Ali'nin
Mevkifu Musa® min Firavn ve Beni Isriil’i,* Hamdi Guneym Siileyman’in Kissatu
Musa® ve Firavn fi’l-Kur’'dni’l-Kerim’i¥’ yakin donemde yayinlanmis eserlerdir.

Konu hakkinda akademik calismalar da yapilmistir. Nidal Abbas Cebr
Duveykat'in Kissatu Musa® ve Firavn beyne’l-Kur'édni ve’t-Tevrat'1,*s Kasim Tevfik
Kasim'in Sahsiyyetu Firavn fi’l-Kuran,* Galip Kagar'in Kur’dn-1 Kerim'de Hz.

38 Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Ferru’l-avn min miiddei imdm
Fir’avn, (Mecmilatur r-resdil fi vahdeti’l-vuciid iginde), Istanbul 1294. Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Ser-
hi, gev.: Yunus Vehbi Yavuz, Cagr Yay., Istanbul 1979; Ayrica bk. Cagfer Karadas, Ali el-
Kari'nin Akaide Dair Eserleri ve Bazi Itikadi Goriigleri, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul 1991.

39  Heytemi, ez Zevacir an iktirafi’l-kebair, c. 1, s. 78-81.

40  ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar, c. 4, s. 231.

41  Ibnirl-Hatib, Risale fi Imani Fir'avn, Kahire 1964.

42  KutbiiddinzAde izniki, Risale fi kavli Ibn Arabi fi imdni Fir'avn, Hact Mahmut Efendi, no: 4223.

43 Gumri, Tenzihii’l-keon an i'tikadi Islami Fir'avn, (Resail ve fetava fi zemmi Ibn Arabi es-sufi), tahk.:
Musa b. Siileyman, 1410 H.; Gumri,, Tenzihu'l-kevni an i'tikadi Islami Fir'avn, vr. 1-3,
www.eskieserler.com, ID no: 9213 (Erisim: 02.02.2015).

44 Seyyid Arif Ali, Serh es-Seyyid Arif Ali ala Risaleti [bn Kemal fi tenzihi Ibn Arabi, (Resail ve fetava fi
zemm Ibn Arabi es-sufi mecmuast igerisinde), tahk.: Musa b. Siileyman, 1410 H.

45  Riisdi el-Bedravi, Men huve Fir’avn Musa, Mektebetii’l-Ezher, Kahire 1998.

46  Ali Yusuf Ali, Mevkifu Musa min Firavn ve Ben? Isrdil, Daruw’1-Cil, Beyrut 1987.

47  Hamdi Guneym Siileyman, Kissat Musa ve Firavn fi'l-Kur'éni’l-Kerim, Sahsi basim, yy., ts.

48  Nidal Abbas Cabr Duveykat, Kissatu Musa ve Firavn beyne’l-Kur'dni ve't-Tevrat, Yayinlanma-
mis Master Tezi, Camiatu'n-Necah el-Vataniyye, Nablus 2006.

49  Kasim Tevfik Kasim, Sahsiyyetu Firavn fi'l-Kuran, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Camia-
tu’n-Necah, Nablus 2003.
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Musa ve Firavun’1, Yavuz Ozden’in Kur'dn’a Gore Firavun"u, Harun Akgog'{in
Ali el-Kéri Hayat1 Eserleri ve [bn Arabi’ye Elestirisi,> Fikret Soyal’in Celélettin ed-
Devovini’nin Firavun’un Imanm Konusundaki Goriisleri Ve Ali el-Kari'nin Elestirisi,®
Harun Anay’in Celdleddin ed-Devvini, Hayati, Eserleri, Ahlik ve Siyaset Diisiince-
si,%* Cagfer Karadas'in Ali el-Kdri'nin Akaide Dair Eserleri ve Bazi Itikadi Goriisle-
71,5 Mustafa Kara’nin [bn Teymiyye'ye Gére [bn Arabi® isimli tezleri, Omer Faruk
Harman'in Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’'ndeki “Firavun” maddesi
ittila ettigimiz belli basl akademik ¢alismalardir.

3. Konunun Akaid flmiyle Alakas:

Bilindigi gibi iman Allah’in var ve bir olduguna dair akilda olusan kesin kana-
attir. Imana giris sorumlulugu kalpte olusan Allah’in var ve bir olduguna dair
kesin kanaatten sonra, peygamber davetinin ulasmasi ve yeteri kadar diisiine-
cek bir zamana sahip olmakla gergeklesmektedir. Iman degerlendirmesi igin
gerekli zamanin son sinir1 6liim anidir.

Olmeden &nceki bu son dénemde iman sahitliginde bulunulmasinin bazi
hallerinde ihtilaf vardir. Bunlardan birisi “{imitsizlik hali” dir. Bir digeri “6lece-
gine kesin kanaat ettigi bir ruh halindeyken iman etmek ya da kiifretmektir.”
Bir digeri “6liimiin basladig1 (bedenden ruhun ¢ikmasi, meleklerin ve ahiret
ahvalinin goriilmesi) an” dir.%”

50  Galip Kacar, Kur'dn-1 Kerim’de Hz. Musa ve Firavun, Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1999.

51  Yavuz Ozden, Kur'dn’a Gére Firavun, Erzurum 1991.

52 Harun Akgog, Ali el-Kéri: Hayati Eserlerive Ibn Arabi’ye Elestirisi, Yitksek Lisans Tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 1995.

53  Fikret Soyal, Celdlettin ed-Devvidni'nin Firavun'un Iméam Konusundaki Goriigleri ve Ali el-Kdri'nin
Elestirisi, Yayinlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 2004.

54  Harun Anay, Celidleddin ed-Devvini, Hayati, Eserleri, Ahldk ve Siyaset Diisiincesi, Istanbul Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1993.

55  Cagfer Karadas, Aliel-Kdri'nin Akaide Dair Eserleri ve Bazi Itikadi Goriigleri, Yiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1991.

56  Mustafa Kara, lbnTeymiyye'ye Gire [bn Arabi, Yaymlanmanis Doktora Tezi, Uludag Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 1980.

57  “Umitsizlik anindaki iman gegersizdir” esasinin smirlari ve timitsizligin tanimi ve sinirlarmin
ne oldugu tartismali bir konudur. Yine hayattan iimidi kesildigi bir anda iman ifadelerinin te-
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Firavun, 6lmeden az 6nce iman sahitliginde bulundugundan bu anlardan
hangisinde iman ettiginin tespiti verilecek hiikiim agisindan ¢ok 6nem arz et-
mektedir. Bu hassas tespit ise, ancak ilgili akaid konularini delilleriyle incele-
yenlerin ve ilgili Kur’an ayetinin lugavi mana derinligini, geregi tizere yorum-
lamaya ehil kimselerin yapabilecekleri bir ilmi ameliyedir.> Zira konu hakkin-
da verilecek hiikiim, onlarca itikadi degeri beraber miitalad etmeyi gerektir-
mektedir.

Konu bazilarinin vehmettigi gibi tarihteki yerini almis ve devrini tamam-
lamis bir konu degildir. Tatbik alaninin Firavun olmasz, iki bin kiisiir y1l 6nce
6lmiis bir sahsin 6zeli olan bir konu oldugu yanilgisina sebebiyet veriyorsa da,
esasta durum itikad1 bir konunun, bir ayet tefsiri 6zelinde dikkate alinmasin-
dan bagka bir sey degildir. Kur’an'in bazi ayetlerinin tarihselligi tezinin dolaylh
psikolojik etkisi, cagdas arastirmacilarin bazilarinda konunun 6nemsizligi ka-
naati olusturmustur. Ama konu 6nemini korumaktadir.

4. “Firavun Kafir Olmiistiir” ve “iman1 Gegerlidir” Séylemleri

4.1. “Firavun Kéfir Olmiigtiir” Diyenlerin Séylemi

Firavun imanin kabul edilmeyecegi anlardan birinde (gargara an1 veya {imitsiz-
lik an1) imén sozlerini sdylediginden imani gegersizdir. Ayette durum hikaye
edilirken Guuudll Go 2585 (133 Eiiaz 435 (3T deki soruda “istifham inkar1” iisliibu
kullanilmigtir. Bu ise imén girisiminin kabul edilmedigine delildir. Ayet'te &5
Gradl 4853 13| “Bogulacagi zaman” ancak iman sozlerini syledigi haber veril-
mektedir. Yani Firavun, kisa bir miiddet sonra 6lecegi kanaatine kapilip, aka-
binde ilahi kudrete teslim olmus ve iman lafizlari1 sdylemistir. Bu anlar {imitsiz-

laffuz edilmesi ile iman gergeklesir mi konusu da ihtilafhidur.

58  Konumuzimanin tanimi, imana giris ve gikisin nasil olacagi, miisriklerin Islam’a girisleriyle
ehl-i kitab ve muvahhitlerin Islam’a girislerinin nasil olacag1, imanm amelle iliskisi, imanin
amelden bir ciiz olup olmamasi, iman biiyiik giinah iligkisi ve biiyiik giinah islemenin sahibi-
ni dinden ¢ikarip ¢ikarmamas gibi itikadi konularin tamamiyla yakindan alakali bir konu-
dur. Firavunun imam konusu esasinda bir sahis ne zaman iménla miikellef olur, hangi sart-
larda iman gergeklesir, hangi durumlarda iman etmeyen ya da iman etmeye vakit bulamadan
len mazur olur, konulariyla da ilintilidir. Iména giris zamar ve yeri ye’s halinde iman, gar-
gara halinde iman, kryametin biiyiik alametlerinden biri oraya ¢iktig1 andan itibaren yapila-
cak iman, konulariyla da ciddi baglantili bir konudur. Goriildiigii gibi firavunun imani prob-
leminin neredeyse biitiin bir iman babiyla alakas1 vardir.
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lik ani, gargara ani ve dhiret ahvalinin goriilmeye baslandig1 an tanimlarina
uymaktadir. Bu anlardaki iman da yine ittifakla gecersizdir.

4.2. “Firavun’un iman1 Gegerlidir” Diyenlerin Soylemi

Iman, sirkten tam anlamiyla teberri edilmediginde; ruhun bedenden ¢cikmasimin
baslamas: durumunda ve kiyametin biiyiik alametlerinin baglamasi ani itibarry-
la yapildiginda kabul edilmez. Diger biitiin durumlarda imana giris gerceklesir.
Firavun’un durumu ye’s haline de, gargara haline de uymamaktadir. Ayetteki
Firavun’a nispet edilen iman etme s6zleri, normal bir miisrik tarafindan sdylen-
se gegerli olurdu. Firavun da bu so6zlerle iman edince, imani kabul edilmistir.
Imamin kabul edilmedigine dair delil getirilen ‘istifham inkar1’ iisltibu, bir yo-
rumdur. Usl{ip ise esasen inkar degil, iman1 bu kadar geciktirmesine tevbih
(azarlama) iisltibudur. “Iman gegersizdir” sdyleminin delilleri yoruma agik
olduguna gore Firavun’un imaninin kabul edilmedigine dair yapilan delillen-
dirmeler tamamlanmis olmayacaktir. Iman varlig1 ya da dogrulugu hakkinda
iiretilen bir siipheyle zail olmayacagindan Firavun’un imaninin gegerli ve sahih
oldugu kabul edilmelidir.

5. ibn Arabi ve Devvani’ye Nispet Edilen Géoriiglerin Sihhati Meselesi

Firavun’un imaniyla ilgili gériislerin Ibn Arabi ve Devvani’ye nispetleri konu-
suna gegmeden evvel kaynaklarda Muhyiddin b. Arabi’ye nispet edilen soyle-
mi 6zetlemek yerinde olacaktir. O sdyle demektedir:

“Firavun ile imitleri arasina dalgalar girip bogulacagini anlayinca, zillet ve ihtiya¢ karsi-
sinda i¢ duygusu ile Allah’a sigind1 ve sihirbazlarin siiphe ve kuskuyu kaldirmak i¢in
“ Alemlerin Rabbine ve Hz. Musa ile Hz. Harun"un Rabbine imén ettik” dedikleri gibi Fi-
ravun da iskli ve belirsizligi kaldirmak igin: “Israil ogullarinin inandigindan bagka Tanr1
olmadigina inandim ve ben Miisliimanlardamim”, dedi. Allah Teala kinama yoluyla “Da-
ha 6nce bildigini simdi mi a¢ikladin? Halbuki daha 6nce bagkaldirmis ve bozgunculuk
etmistin” buyurmasi da ona bir itab ve kinamadir. Daha sonra Allah, Firavun’a: “Bugiin
sadece senin cesedini kurtaracagiz.” Buyurmakla, 6liimiinden énce kendisini kurtaraca-
g1n1 ona miijdelemis ve hikmetini de “Senden sonrakilere bir ibret teskil etmesi i¢in” aye-
tiyle agiklamistir. Yani bu, Firavun’un kurtulusuna alamettir. Zira azap zahir cesedine ta-
alluk eden garktir (bogulmadir). Bedenini ¢ikarmakla seni azaptan kurtardigimi onlara
gOstermis olurum. Boylece ilk olarak suya gark olmak bir azap ise de orada bogulup 6l-
mek bir sehadettir.”>?

59  ibn Arabi, el-Futihatu’l-Mekkiyye, c. 1, s. 47.
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“Biitiin bunlarin bildirilmesi, ilahi rahmetten kimsenin timit kesmemesi i¢indir. “Dogru-
su kafirlerden bagkasi Allah’in rahmetinden {imidini kesmez”® ayeti bunu ifade eder.
“ Ama bizim baskimizi goriip de 6yle inanmalari, kendilerine fayda vermedi”®! ayeti fay-
da saglayanin bizzat Allah olduguna acik bir delildir. Allah’tan bagka hicbir sey fayda
vermez. “Allah’in gelip ge¢mislere uyguladigi kanunu budur.”®? Yani yeis halinde iman
etmeleridir. Firavun’un o anda 6ldiiriilmesi de, bir daha kiifiir haline donmemesi igin-
dir.”63

5.1. Ibn Arabi’ye Nispetinin Sthhati: Muhyiddin b. Arabi'nin el-Futuhat el-
Mekkiyye adl1 eserinin 62. babinda Firavun'un kafir olarak 6ld{igiinii, imaninin
kabul edilmedigini sdylemesi, Firavun'un imanin makbul oldugu seklindeki
saz goriisiin ona nispet edilmesine mani ¢ok 6nemli bir delildir.

Meshur ilim adamlarina saz gortisler nispet ederek fikrin dogrulugunun
ispat edilmeye ¢alisilmasi, tarih boyu siklikla karsilasilan bir durumdur. Sevil-
meyen bir sahis hakkinda hurafeler uydurularak asagilanmasi1 metodu da, bir
diger yaygin diismanlik ve haset {islibudur. Bu sebeple alimlerden, bir konuda
tenakuz halinde iki rivayet geliyorsa, ilmi esas ve usullere uygun, cogunlugun
tizerinde oldugu, bilhassa icma ettigi goriisiin alinmasi en uygun davranstir.
Burada Firavun'un imaninin kabul edilmedigi ve kiifiir {izere 61digii seklinde-
ki nakil esas alinmali, digeri ibn Arabi’ye nispet edilmemelidir.

el-Futuhat el-Mekkiyye nin miiellif hatti niishasinin® 62. babinda Firavun'un
kiifiir tizere 6ldiigii yazilidir. 67. babda imaninin sahih olduguna dair bir ifade
yer almamaktadir. Bu durum ilgili nisbetin hata olacag1 kanaatimizi teyit et-
mektedir.

Ibn Arabi'nin eserlerini en iyi bilmesi ve ona ilmi senedi itibariyla en ya-
kinlardan biri olmasi sebebiyle S$a’rani’nin de bu konudaki kanaati 6nemlidir.

60  Yusuf, 12/87.

61  Mii’min, 40/85.

62  Mii’min, 40/85.

63  Ibn Arabi, el-Futiihitu’l-Mekkiyye, c. 1, s. 47.

64  Hicri 633, 636 tarihli miiellif hatti ile olan niishas1 yazim tarihinden itibaren, Konya’da muha-
faza edilmekteyken, yakin dénemde daha giivenli korunmasi gayesiyle Istanbul’daki Tiirk-
Islam Eserleri Miizesi'ne nakledilmistir. Eser (1845-1881) demirbag numarasiyla ad1 gecen
miizede korunmaktadir. Miiellif Hatt1 Niishasin Dijital Kaydindan (ww.eskieserler.com, ID
no: 25255) ve eser Konya’dayken bulundugu kurumun miidiirliigiinii yapan zat tarafindan
miiellif hattiyla matbu niishasinin karsilastirilmast ile tashih edilmis niishadan kontrol etti-
gimiz kadariyla 67. bab’da ve konunun mazanninda bu minvalde bir goriisiin kaydina rast-
lamadik.
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Sa’rani Futuhat'taki Firavun'un kafir ve ebedi cehennemliklerden olduguyla
ilgili metinleri de delil gostererek, Ibn Arabi’ye ait oldugu iddia edilen goriisle-
rin ona nispetini reddeder. Abdiilkerim el-Cili'nin (6.832/1428) de Futuhat ser-
hinde benzer tespitleri yapip kesin bir dille bu nispeti yalanladigini nakleder.®

Fusiisu’l-Hikem sarihlerinden Bali Efendi (5.960/1552) bir yerde Ibn
Arabi’nin Firavun'u ebedi cehennemlikler arasinda saymasina‘ ve bir baska
yerde Firavun'un durumunun Allah’a havale edilmesinin uygun olacagin soy-
lemesine nazaran ona Firavun’un imaninin sahih oldugu goriisiiniin nispet
edilmesinin uygun olmayacagini sdylemistir.”” Cemaluddin el-Kasimi ise bn
Arabi'nin eserlerinin bir¢ok yerinde Firavun'un kéafir olarak 6ldiiglinii tespit
ettigini belirttikten sonra onun Firavun’un imani konusunda i’'mali fikir kabi-
linden degerlendirmeler yaptigini 6rnekleriyle nakletmistir.6

5.2. Devvani’ye Nispetinin Sthhati: Devvani'nin Firavun’un imaninn sih-
hati tezini desteklemek {izere yazdig1 iddia edilen eser, yazma niishalarda ve
kaynaklarda degisik adlarla anilmaktadir. Harun Anay’in tespitlerine gore ise
klasik kaynaklardan sadece Kesfu z-zuniin’da Devvani’ye nispet edilmistir.®

Alusi’ye gore diger kitaplarina nispetle bu risalenin {isltbunun farkliligi,
kitabin ed-Devvani tarafindan telif edilmedigi tezini destekler mahiyettedir.”
Sihab el-Hafaci ve Fadil el-Halebi'ye gore eser esasen Muhammed b Hilal en-
Nahvi (6.520/1126)7! isimli lugatginin telifi olup Devvani’ye nispeti hatadir.”

65  Sa'rani, el Yevakit ve'l- cevahir, c. 1,s. 13 vd, c. 2, s. 121; Sa’rani, el Kavaidu'l-kesfiyye el-muvaddiha
li-meani’s-sifat el-ilahiyye, tahk.: Ahmed Mahmud Dervis, Daru’t-Takva, Dimesk 2009, s. 225
vd.

66  Ibn Arabi, el Futuhatu'l-Mekkiyye, c. 2, s. 301 vd.

67  Sofyal1 Bali Efendi, Serhu’l-Fusus, s. 319 vd.

68  Muhammed Cemaluddin Kasimi, Mehasinu’t-tevil, tahk.: Muhammed Fuad Abdulbaki, yy.,
1957, .9, s. 3392.

69  Anay, Celdleddin ed-Devvini, Hayati, Eserleri, Ahldk ve Siyaset Diisiincesi, s. 158 vd.; Katip Celebi,
Kesfu'z-Zuniin, c. 1, s. 850; Katip Celebi, Mizdnu'l Hak, s. 62-63.

70  AlGsi, Rihu'l-Me'éni, c. 11, s. 180 vd. Ayrica bk. Muhammed b. Muhammed Sibtu’l-Marsafi,
Tenzih el-kevn an itikad Isldm Fir’avn, Eskieserler Ktp., no: 9213, vr. 1-3.

71  Muhammed b. Berekat b. Hilal b. Abdilvahid el-Misri Eb(i Abdillah es-Saidi (6.520/1126).
Devrinin liigat alimlerinin en biiyiiklerindendi. Abdulaziz ed-Darrab ve el-Kudai’den hadis
rivayet etmistir. en-Ndsih ve’l-Mensuh, Hitdtu Misir kaynaklarda kendisine nispet edilen eser-
lerdendir. Bk. Zirikli, el-A’lam, c. 6, s. 276.

72 Kasimi, Mehasinu’t Tevil, c. 9, s. 3392.
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Netice itibariyle kanaatimizce Ibn Arabi’ye “Firavun’un imani sahihtir”
nispetinin yapilmasi hata olsa gerektir. Hem ser’i ilimlerde hem de tasavvuf
ilminde ittilas1 ve seviyesi herkesce itiraf edilen Cili ve Sa’rani’'nin de bu kana-
atte olmasi 6nemlidir. Sofyali Bali Efendi’nin de tespitlerinin bu minvalde ol-
masi da kanaatimizi destekler mahiyettedir. Alfisi ve Ali el-Kari'nin ise ibn
Arabi’nin eserlerine bu iddianin sonradan eklenmis olabilecegine isaret etmele-
ri de ihmal edilmemesi gereken bir detaydir.”

6. Firavun’un Imaninin Gegersizliginin Delilleri

6.1. S6z konusu ayet Firavun’un imaninin kabul edildigine delil degildir. Aye-
tin tefsiri sdyledir: Biz Israil ogullarina denizi kurutarak korumamiz altinda
gecme imkani verdik. Ancak hemen Firavun ve askerleri zuliim ve diismanlik
ederek veya etmek icin ta ki Hz. Musa®'nin asasin1 vurmasi ile a¢ilan yoldan
ylirliyerek onlara yetisinceye kadar onlar takip etti. Tam onlar1 kusatip yaka-
lamak {izereyken bogulma olay1 onu kusatip yakalad1 ki o tam bu anda “Ben
Israil ogullarinin inandig ilahtan bagka ilah olmadigina, kesinlikle su anda
iman ettim ve gercekten kendini her seyi ile Allah’a teslim edenlerden oldum”
dedi. Allah da O’'nu dogrudan veya Cebrail® veya Mikail® araciligi ile kinaya-
rak soyle dedi; “Onceden isyan eden ve imandan alikoyan sapik, bozguncular-
dan oldugun halde, hayattan tamamen timidini kesip, 6liimiiniin kac¢inilmaz
oldugunu goriince mi teslim oldun veya iman ettin? Kisinin san ve sohreti, ulu-
lugu, giicli ne kadar artarsa artsin, her an Allah’in onu, giinahlar 6zellikle de
ultihiyet ve rublibiyet iddia etmesi sebebiyle perceminden yakalay1p zelil ede-
cegine; basta senden sonra geriye kalan Israil ogullarina olmak iizere, kiyamete
kadar biitiin iimmetlere delil veya ibret olasin diye, biz bugiin senin cansiz be-
denini denizden kurtararak disartya atacagiz. Biitiin bunlara ragmen, hig siiphe
yok ki insanlardan bir¢ogu, ayetlerimizden ibret alip tefekkiir etmediklerinden
otiirii gergekten gafildirler. Bu manalara gore “Firavun’un imani kabul edildi”
denilemeyecegi agiktir.

6.2. Hz. Musa®’y1 yalanlayan ve onun ildhi olan Allah’1 hafife alan, hatta
kendinden baska ilah olmadigini syleyen Firavun, her seyini kaybettigini ve
helakinin kaginilmaz oldugunu goriince yasamina izin verilmesi igin teslimiye-
tini ifade edip “iman ettim” demistir. Firavun hakikatte iman etmemistir. Kisa-

73 Bk. Ali el Kari, Ferru’l-Avn, s. 120.
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ca o, son anda da ululanmaktan vazge¢gmemistir. Allah’1 diinya hiikiimdarlar1
gibi vehmetmistir. Savasi kaybettigini ifade ederse kars: tarafin kendisine beseri
savas kurallar1 geregi yasam hakki taniyacagini zannetmistir. Ayetin & Gfs
inalidl diye bitmesi ve Huctirat suresinin 14. ayeti birlikte g6z 6niinde bulun-
duruldugunda dediklerimiz daha iyi ve kolay anlasilacaktir.”* Ayrica Fira-
vun'un gercekten iman ettigi farz olunsa da durum degismeyecektir. Ciinkii
Mi’min suresinin 82-85. ayetlerine bakildiginda geriye doniisiin miimkiin ol-
madig1 cetin azap durumunda iméanin fayda verdigini sdylemenin imkansiz
oldugu anlasilacaktir.

6.3. Firavun’un imaninin kabul edildigini sdylemek muteber delili olmayan
bir iddiadir. Ortada sadece 6lecegini anlayinca iman ettim diyen, hayatim ilah-
ik iddiastyla gecirmis bir zalimin 6liim an1 hezeyanlari vardir.

6.4. “Simdi miiman ettin?” climlesinde imanmin reddolunduguna dair agik-
¢ca ifade vardir. Buradaki istifham (soru) bir seyi 6grenmek igin degil bilakis
inkar ve tevbih ifade etmek manasina kullanilmistir. Durum bu iken “ifadenin
zahirinde, imanin gecikmesinden dolay1 bir kinama azarlama, zzmninda ise
iman tasdik var” demek; ayetin acikca ifade ettigi hitkmii, yanlis bir zemine
tasimaktan baska bir sey olmayacaktir.

6.5. Firavun’un imar kabul edilmis olsaydi1 bu s6zlerinden sonra “6nceden
isyan ettin ve bozgunculardandin” denmezdi. “Onceden isyan ettin ve bozgun-
culardandin” sozleri “diinya hayatini, iman donemini bu sekilde tamamladin
ve iman vaktinde iman etmedin, bu sebeple imanin gegersizdir ve imaninin
sana faydasi olmayacaktir” demektir.”? Kudsi hadiste geldigine gore “kulum
bana bir karis yaklasirsa ben ona bir kulag yaklasirim...””¢ diyen Allah, Fira-
vun’un imanini kabul etseydi, onun imanin kabul etmedigine dair hitkmiiniin
gerekgesi olan su ifadelere yer vermezdi: “Onceden isyan ettin ve imandan ali-
koyan sapik, bozgunculardandin”. Bu ayetin Arap liigat kurallar: ¢ercevesin-
deki anlami, iman etme manasini igeren ciimlelerin sahibinin, bu isteginin red-
dolunmasidir.

74  Hucurat 14. ayetin meali: “Bedeviler “Inandik” dediler. De ki: Siz iméan etmediniz, ama “Bo-
yun egdik” deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi. Eger Allah’a ve elcisine itaat ederse-
niz, Allah islerinizden hicbir seyi eksiltmez. Ciinkii Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.”

75  Bumana daha sonra zikredilecek olan 6.11. delildeki ayetin manasiyla beraber miitalaa edil-
melidir.

76  Buhari, es-Sahih, Tevhid, 7098; Mislim, es-Sahih, Zikir, 2675.
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Kuran’da bogulma anina kadar Firavun’un iman etmediginin hikaye edil-
mesinde mutlaka bir incelik vardir. Biitiin bunlardan sonra “Allah, Firavun’un
imanini kabul etmistir, O'nun sanina yakisan budur” gibi sozler sylemek, aye-
ti kerimede ifade edildigi sekilde “Allah’a din 6gretmeye””” kalkismaya 6rnek
bir sdylem olacaktir.”

6.6. Kur’'an’da Firavun ile ilgili olarak gegen ifadeler, diger iman sahipleri
hakkinda hi¢bir zaman kullanilmamaistir. Bu ifadeler de Firavunun kéfir olarak
oldiigiine delildir.

Kisinin san ve sohreti, ululugu, giicii ne kadar artarsa artsin, Allah’in onu,
gtinahlari, 6zellikle de ulGihiyet ve rub{ibiyet iddia etmesi sebebiyle per¢emin-
den yakalay1p zelil edecegine dair ayetlerdeki ifadeler ortadadir. Ayet-i keri-
mede “...basta senden sonra geriye kalan Israil ogullarina olmak iizere, kiya-
mete kadar biitiin immetlere delil veya ibret olasin diye biz bugiin senin cansiz
bedenini denizden kurtararak disariya atacagiz” denilmistir.

Yukarida zikrettigimiz sebepler, burada da goz 6niinde bulunduruldu-
gunda, bu climlenin, Firavun’un imaninin kabul edilmedigine isaret etmesin-
deki mana giigliiliigii acikca goriilecektir. Durum boyleyken; Allah “bugiin
sadece senin cesedini koruyacagiz” buyurmakla Firavun’a oliimiinden 6nce
kendisini kurtaracagini miijdelemis ve hikmetini de “Senden sonrakilere bir
ibret tegkil etmesi i¢in” ayetiyle agiklamistir, demek Kur’an'in ayetlerinin dela-
letlerini algilayamamaktan baska bir sey degildir.

Firavun’un cesedinin yalin veya zirhli olarak kurtarilmasi onu kiictik dii-
stirmek ve zelil kilmak icindir. Insan psikolojisinden bir nebze anlayanlar dahi,
bu gibi durumlarda insanlarin, &zellikle de ululuk taslayan Firavun ve Nemrut
gibilerin, unutulmay arzuladiklarini bilirler. Hatta insan, Kabil'in yaptig: gibi,
isledigi suca delil tegkil edecek seyleri de ortadan kaldirmak ister. Bunun, vaki-
adan delilleri sayilamayacak kadar ¢ok oldugu halde idrak edilememesi bir
musibettir. Tercih edilen goriise gore Firavunun boguldugu yer Kizildeniz'dir.
Bu deniz giiniimiizde bile bunca kirlenmelere ragmen, insan1 paramparca ede-
bilecek baliklara sahipken, tabiatin dengeleriyle oynanmadigi o donemlerde
Kizildeniz’in daha giiclii ve daha ¢ok baliga sahip oldugu muhakkaktir. Boyle
bir denizde bogulan bir kimseyi bu baliklarin pargalayip yeme ihtimali biiytiik-

77  Allah’a din 6gretme kavramu i¢in bk. Hucurat, 49/16.
78 Ra’d, 13/41.
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ken, cesetleri karaya vuranlar arasinda Firavun'un bulunmasiyla (nekal) lafzinin
ifade ettigi izlal ve ibret alinmasi icin teshir edilmesi ve yillarca “Ben sizin
ilahinizim” diyerek hafife alip boyun egdirdigi insanlara o zorbanin bir ilah
olmadigini, bilakis zavalli oldugunu hakikaten, yakinen bildirerek ikram
olunmasi murat olunmustur.

Kisaca Firavun'un son soziiniin Allah’a iman oldugunun bize aktarilma-
sinda ve cesedinin de kiyiya atilmasinda, bir taraftan Firavun i¢in izlal ve iha-
net, diger taraftan insanlar, 6zellikle de ezilmis ve korkutulmuslar i¢in de ibret-
ten Ote ikram ve ihsan vardir. Clinkii insanlar ibret almak i¢in, birbirlerinin,
ozellikle de gbzde sahsiyetlerin son s6zlerini cogu kere bilmek isterler. Bir de
ilah gibi itaat ettikleri o zorbanin cesedini gormeseydiler, uzun bir zaman daha,
her an donebilir veya bize artik goriinmez oldu gibi siiphelerle vehme kapilabi-
lirlerdi.

6.7. ”Allah, Firavun'u ahiret ve diinya azabiyla cezalandirmak iizere tutup
aliverdi.”” Konu biitiinliigii ve Kur’an liigati g6z oniinde bulunduruldugunda
aktarilan ayetin tefsiri yukaridaki gibi veya benzer sekilde olmasi gerekirken,
bazilar1 bunu: Allah, Firavun’u sonraki sozii yani “Ben sizin en yiice rabbini-
zim” ve onceki sozii yani “Benden baska ilahimizin oldugunu bilmiyorum”
sOzlerinin cezasini vermek {izere tutup yakalad:i veya émriiniin sonunun ve
evvelinin veya son ma’siyeti ve ilk giinahinin cezasini vermek tizere tutup ya-
kalads, seklinde tefsir etmistir. Bu goriislerin mutemet tefsir kitaplarinda yer
almas, hatta bazilarinda tercih edilmesi, ultihiyet iddias1 i¢in sarf edilen birinci
ve ikinci s0ziin arasindaki fark agiklanabilirse, kabul edilebilir veya mazur kar-
silanabilir. Ancak bunlardan hareketle, Firavun'un iman iizere 6ldiigiinii, dola-
yistyla ahirette azap olunmayacagini iddia etmek tahriftir. Muteber tefsir alim-
lerimizin bazilarinin eserlerinde bu goriisii zikretmeleri yanlis zemine gekil-
memelidir. Konu hakkindaki bazi goriisleri alintilamak onlar1 kabul etmek an-
lamina gelmez.

Kur’an’a baktigimizda ;3313 J;ﬁl kelimeleri birlikte konu edinilen ayetin
disinda dort yerde gegmektedir.® Her birinde ahiret yurdunun ve diinyanin
murat olundugunda ittifak edilmistir.8! Kur’an liigati ve siyak-sibak rivayetler

79  Naziat, 79/25.
80 Kasas, 28/70; Necm, 53/25; Leyl, 92/13; Duha, 93/4.

81  Naziat, 79/25. ayetindeki ¥ ve 5,5¥| dan maksadin diinya ve ahiret azabi olmasi hakkinda
bk. Taberi, Cdmi’u’l-beyin, tahk.: Abdullah et-Tiirki, Daru’l-Hicr li’'t-Tibaa, Kahire 2001, c. 24,
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konusunda tercih sebeplerindendir. Ozellikle de tevatiir derecesine ulagmamig
veya delil getirmeye uygun ama hiikmen bile merfu olmayan rivayetlerin terci-
hinde bu kelimeler 5313 J;zil Kasas ve Duha ayetlerinde takdim ve tehir ol-
maksizin gelmistir. Konu edinilen Zariyat 25, Necm ve Leyl 13 dyetlerinde ise
5,591 lafzinin takdimiyle gelmistir. Hig sliphe yok ki her birinin bir hikmeti ve
sirr1 vardir. Zariyat ayetindeki sir, Firavun'un azapla cezalandirilmasinda asil
olanin ahiret azab1 oldugudur. Ciinkii o daha kalicy, biiyiik ve siddetlidir. Diin-
yadaki azabi ise bogulmadan ibaret kisa bir zaman oldugundan ihtimama layik
degildir. Oyle ki bazilar1 bunu, Firavun’a sunulan sehadet serbeti olarak veh-
metmislerdir. Bu ve benzeri ayetlerde takdim ve tehirin seciye i¢in oldugunu
sOylemek ise ayr1 bir vehimdir.®

6.8. Ayet-i kerime’de “Firavun kiyamet giinii kavminin 6niine diiser, der-
ken onlar1 suya gotiiriir gibi atese gotiirmiis olur ve ferahlamak igin vardiklar:
yer ne kotii bir yerdir. Bu diinyada bir lanete tabi tutuldular, kiyamet giiniinde
de tabi tutulacaklar. Ne kotii bir beraberlik ve yardimdir bu yapilmis olan yar-
dim”$ buyrulmustur. Ayetin acik ifadesine gore, Firavun ve destekgileri, kiifiir-
lerine karsilik azabi ve cezay1 hak etmisler ve azap da, ceza da kendilerine isa-
bet etmistir. Diinya ve ahirette kiifiirlerine ceza olarak azap olunacaklardir.
Ayette hakkinda 435 44; “kavminin 6niine diiger” denilen firavundur. Kav-
minin kiifriinde tereddiit yoktur. Kendisi de onlara cehenneme girmede liderlik
yapacaktir ifadesi, bogulurken iman ettim demesinin gegersizligini, tereddiide
mahal birakmayacak sekilde gostermektedir.

“Kiyamet giinii kavminin dniine diiser” ayetindeki ‘diiser’ ifadesiyle kastedilen, Fira-

vun’un emri, isi, durumu yani Firavun’un iman etmeden 6nceki halleri, isleri ve diistince-

leridir. Firavun’un adamlari Firavun'un bu diisiinceleri ve islerini benimseyip uydukla-
rindan Firavun’un emri 6nlerine diiger, onlara rehber olur. Yani ayet ‘Madem siz bu du-
rumlara, islere diinyadayken uydunuz, arkasindan gittiniz; kiyamette de ibret ve ceza
olarak yine arkasindan gidin, ama cehenneme!” manasindadir. Buradaki lanet de yine Fi-
ravun’un adamlarinadir. Yani Firavun’un adamlarindan iméan etmemis olanlar igindir”
seklindeki yorumun ne kadar zorlama bir yorum oldugu ortadadir. Bu yorumlar olsa ol-

sa, Allah’in ayetlerinin kisisel kanaatler ve heva dogrultusunda, ilmi muhakemeden uzak
olarak yorumlamaya 6rnek olabilirler. Firavun'un yaptiklar ve yaptiklaria uyan ve des-

s. 86 vd.; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, c. 5, s. 434; Sevkani, Fethu'l-kadir, c. 5, s. 499.

82  Hig siiphe yok ki Kur’an’da seciye vardir ve tabii olarak gelmistir. Fakat beserin yazdig: siir-
lerdeki gibi bir zorlama neticesinde gelmemistir. Oyle ki bu ayetlerde tehir edilen kelime 6ne
gegcirilse istenilen mana kaybolur. Kisaca bu manada seciye Kur’an'm icazindandir ve bu ayr1
bir makale konusudur.

83 Had, 11/97.
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tek verenler cehennemlik ama Firavun cennetliktir...”84

6.9. Ahiret hayat1 itibariyla “sabah aksam azaba ugratilirlar” ifadesi,
iméanina delil gosterilen sdzlerinin gegersizligini gosterir. Firavun ve ona tabi ve
yakin olanlar kendilerini kusatan en korkung ve siddetli azap olan atese sabah
aksam arz olunurlar. Kiyametin kopacagi giin ise “Firavun ve alini azabin en
siddetlisine girdiriniz”$> denilir.86 Yukarida zikrettigimiz esaslar geregince aye-
tin bu ve benzeri sekilde tefsir edilmesi gerekirken bazilar1 yine yukarida zik-
rettigimiz sebeplerden “Firavun’un adamlari, sabah aksam atese sunulurlar.
Kiyamet gelip ¢attig1 giin: Firavun'un adamlarini azabin en agirina atin! denir”
diye tefsir etmislerdir.

Kur’an liigati a¢isindan (al) kelimesi incelendiginde, yirmi alt1 yerde gegti-
gi ve bu yerlerde ¢ok kere hayirda, bazen de Firavun gibi ser konusunda schret
azamet sahibi akilli kimselere, onlar1 birinci derecede igeri alarak izafe olundu-
gu ve mezhep, goriis veya akrabalik agisindan aralarinda bag bulunan toplulu-
gasoylendigiicin, Arap liigatindeki ekseri kullanima uygun olarak geldigi go-
riliir. Bu noktada Firavun’un iméan ettigini ispat gayretine girisen kimselerin
yorumlama gayretlerini tamamen iptal edecek hiikiimler iceren Bakara 49-50;
Ali imran 32-33; Enfal 54; ibrahim 6; Hicr 59-61; Neml 56; Kamer 34,41. ayetle-
rini hatirlatmak yeterli olacaktir.

6.10. Ayette firavun ve askerlerine ahirette yardim olunmayacagi agik¢a
beyan edilmistir. Bu da yine onun iméan s6zlerini sdylemesinin gegersizligine
delildir. Firavun’un ilahlik iddia edip Hz. Musa®’y1 yalanlamasi, o ve askerle-
rinin yeryiiziinde haksiz yere kibirlenmesi ve Allah’a dondiiriilmeyeceklerini
vehmetmeleri tizerine Allah s6yle buyurmustur: “Biz, onu da, askerlerini de
tutup aliverdik onlar1 hemen denizin icine ativerdik. Ey Resuliim! Artik bak ki,
zalimlerin akibeti nasil oldu. Firavun ve askerlerini atese davet eden 6n ayaklar
kildik, kryamet giiniinde ise yardim olunmayacaklardir” ve “O’nu ve askerleri-
ni bu diinyada bir lanete tabi kildik, kiyamet giiniinde ise onlar ¢ok ¢irkin, ig-
reng kimselerden olacaklardir”#”

84  Taberi, Cami'u'l-beyin, c. 12, s.561; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, c. 3, s. 204; EbGi Hayyan, el-
Bahru’l-muhit, c. 5, s. 258.

85  Gafir (Mii’min), 40/46.

86  Taberi, Cami'u'l-beyin, c. 15, s.194; ibn Atyye, el-Muharraru’l-veciz, c. 3, s. 140; EbGi Hayyan, el-
Bahru’l-muhit, c. 7, s. 447.

87  Kasas, 28/40, 41,42.
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38 ila 40. ayetlere bakildiginda suglarin Firavun ve askerleri tarafindan
bizzat ayr1 ayr1 islendigine vurgu yapildiktan sonra, 41. ve 42. ayetlerde aym
cezaya carptirildiklar: kesin olarak ifade edilmistir. Burada ve Ankebfit 39-40;
Sa’d 12; Duhan 30-31; Zariyat 38-40 vb. ayetlerde bildirildigi {izere, sug isleyen-
lerin elebas1 olan Firavun’un cezadan muaf tutulmasi, tam manasiyla Allah’in
ayetlerini hafife almak ve tahrif etmektir.s8

6.11. Hz. Musa® gibi ulu’l-azm bir peygamber, Allah’in r1zas1 olmadan
beddua etmez. Beddua etmisse bu, onun, Allah’in emriyle bu bedduayi yapti-
gim gosterir. Ayette s6z konusu edilen azaptan kasit, diinya hayatinda helak
edilirlerken tadacaklar1 azap ise; Firavun’un imaninin kabul edilmedigi; pey-
gamberin iman etmesinler diye ona beddua etmesinden anlasilir. Bu acik delil
sebebiyle Firavun'un iman stzlerini telaffuz etmesinin gecersiz olduguna hiik-
mederiz. Bu azaptan kasit diinya hayatindan ¢ikarken (6liirken) ahret ahvalinin
goriilmeye baslandig1 durum ise; bu durumda iken yapilan iman, peygamberin
bedduasi ve bu bedduanin Allah tarafindan kabul edildigi delilinin yani sira,
gargara (0liim halinde) halinde imanin kabul olmayacagin ispat eden dini nas-
lar sebebiyle gecersizdir.

Ayette gecen “elim azap” 6liimden sonraki dénemdeki azap ise peygam-
berin bedduasinin manasi: “onlara, ahirette gorecekleri elim azabi gorene kadar
iman nimetini liitfetme” demek olur ki, bahis konusu azabin bu azap olmasi,
Firavun’un imaninin gegersizligini ifade agisindan daha vurgulu bir mahiyet
arz etmektedir.®

Miisa dedi ki: «<Ey Rabbimiz! Siiphe yok ki, sen Firavun’a ve onun ileri gelenlerine diinya

hayatinda ziynet ve mallar verdin. Ey Rabbimiz! Senin yolundan sapitsinlar ve saptirsin-

lar diye. Ey Rabbimiz! Onlarin mallarin sil stipiir ve onlarin kalplerinin {izerini siddetle

miihiirle. Ta ki onlar acikli azabi goriinceye kadar iman etmesinler.» Allah da «Ikinizin de

duasi kabul olunmustur. Artik istikamette devam ediniz ve bilmez olanlarin yoluna tabi
olmayimz» buyurdu.

Yukaridaki iki ayet, Firavun'un iman etmedigine, ettiyse de zamaninda

88  Taberi, Cami'u'l-beyin, c. 18, s. 256; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, c. 4, s. 289; Ebti Hayyan, el-
Bahru'l-muhit, c. 7, s. 114.

89  Bilindigi gibi 6ldiikten sonra dirilisten sonra herkes diinyadaki kazandiklarina gore ahrette
kargilagacaklari nimeti ya da azabi gorecektir. Ayetteki “elim azabi gériinceye kadar iméan
etmesinler” ifadesindeki azaptan kasit iste bu azap ise, bu durumda ayet su manaya gelir:
“Ey Allah’im! Diinyada onlara imam liitfetme ve ancak ahrette biitiin kafirlerin iman edecek-
leri ama bu iménin kendilerine fayda vermeyecegi sekilde iman etsinler.”
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etmedigi icin kabul olunmadigina delalet etmektedir. Clinkii Hz. Musa ve Hz.
Harun® onlarin azabi gériinceye kadar iman etmemelerini, bir bagka ifadeyle
azap goriiliince iman fayda vermediginden azap aninda iman etmelerini iste-
miglerdir. Allah da dualarina icabet edildigini bildirmistir. Bundan sonra Fira-
vun’un iman tizere 61d{igiinii sOylemek Allah’in Firavun hakkindaki ayetlerini
ve iceriklerindeki acik hiikiimleri dikkate almamak ve hatta tahrif etmektir.®

6.12. “Beni, Firavun ve amelinden kurtar” duasi, Firavun’un imansiz ldii-
giine delildir. Bu ifadeler onun kéfir oldugunu ve kafir olarak 6ldiigiinii goste-
rir. “Ve Allah, iman etmis olanlara, Firavun'un hanimini 6rnek gostermistir. O
vakit ki o sOyle demisti: Ya Rabbi! Benim i¢in nezd-i ultihiyetinde cennette bir
ev yap ve beni Firavun’dan ve onun amelinden kurtar ve beni zalimler olan
kavimden kurtar.”% Bu Ayet de Firavun’un imansiz olarak bu diinyadan gitti-
gine delalet eder. Ciinkii cennetlik oldugu kesin olan Asiye validemiz, Al-
lah’tan kendisini Firavun’un zatindan ve amelinden kurtarmasini istemistir.
Eger Firavun bu diinyadan iman ile gitseydi, dualar1 makbul olan cennetlik
salih ve salihalarin bedduasina dfi¢ar olmazdi. Allah bir kavme veya bir sahsa
bela ve musibet verecegi vakit ilk 6nce kendisi lanet eder ve sirasiyla meleklere,
peygamberlere, salih ve saliha kisilere lanet ettirir. Bu siinnetullahtir.*

6.13. Firavun iman etmis olarak dlseydi net bir sekilde mutlaka kafirlerden
ayrildigi ifade edilirdi. Allah’in kitabina bakildiginda miimin, miisliiman, miit-
taki olanlarin; miifsit, facir, miicrimlerle kesin olarak farkli olduklarinin en be-
lig sekilde ifade edildigi;*® vehmetme ihtimalinin® istisna ile tahsis ederek izale
edildigi goriiliir. Bu esas dogrultusunda konuya bakildiginda; imani kabul
edilmis oldugu one siiriilen Firavun hakkindaki durumun iddia edildigi gibi

90  Yunus, 10/88,89. ayetin tefsiri i¢in bk. Taberi, Cimi’'u’l-beyin, c. 12, s. 261 vd., 270 vd.; Eb{i’s-
Sutid Efendi, fr§ﬁdu'l—ukll’s—selfm, c. 2, s. 701 vd.; Ibnir'l-Cevzi, Zidii’l-mesir, el-Mekteb el-
Islami, Dimesk, ts., c. 4, s. 56; Kurtubi, el-Ciami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, c. 11,s.38 vd.; ibn Kesir, Tef-
siru’l-Kur'ani’l-’Azim, c. 7, s. 393.

91 Tahrim, 66/11.

92 Ayetin tefsiri icin bk. Taberl, Cdmi’u’l-beydn, c. 23, s. 114; Eb{i’s-Sutid Efendi, fr§ﬁdu’l—uklz’s—
selim, .5, s. 355; IbniV'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, c. 8, s. 314; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkémi’l-Kur’dn, c.
21, s. 104 vd.; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-’Azim, c. 14, s. 65.

93  Bu konularda bk. Casiye, 45/21; Sad, 38/28; Kalem, 68/35.

94  Bukonularda su ayetlerin hiikiimlerine miiracaat edilmelidir. Asr Suresi; Bakara, 2/160; Al
Imran, 3/7-89; Maide, 5/33-34; Nahl 16/119; Nur 24/4-5.
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olmadig: goriilecektir.”

6.14. Yunus, 90-91. ayetlerinden hareketle, “Firavun iman ettim dedi ve
Allah da imanini kabul etti” denilemez. Ciinkii bu Allah’in insanlara indirdigi
ahlak kurallaria ve “celalim hakki icin Niih bize nida etmisti. Iste biz hakika-
ten ne giizel icabet edenleriz”* dyetine Allah’in kuluna, kulunun O'na yaklas-
masindan daha fazla yaklastigini ifade eden, basta yukarida zikrettigimiz kudsi
hadis olmak iizere birgok rivayete terstir. Bu esaslara uygun olarak gelen ce-
vaplara yukaridaki Saffat suresindeki ayete ilaveten “Musa® dedi ki: «Yarabbi!
Ben siiphe yok ki, nefsime zulmettim, artik bana magfiret buyur.» Bunun iize-
rine ona magfiret buyurdu. Muhakkak ki, O ¢ok bagislayan, cok merhamet
buyuranin ta kendisidir.” ayetini, Kasas, 16 ve Bakara, 38; Ali imran, 195; Enfal,
9; Yunus, 34; Taha, 122; Enbiya, 76-83-88-90; Sad, 25 ayetlerini misal olarak zik-
redebiliriz. Kisaca bu ayetlerin 15181 altinda Yunus, 91. ayete bakildiginda Al-
lah’in Firavun’un teslimiyet ifadesi olarak “Iman ettim” demesiyle yasam hak-
kinin kendine taninmasi istegini veya insanin geriye doniis olmayan ve irade-
sinin etkisiz hale getirildigi zamandaki imanin kabul etmedigi goriiliir.

6.15. Siinnette Firavun’un anildig1 rivayetler onun kiifiir tizerine 6ldiigiine
delildir. Muteber hadis kaynaklar1 hatta muteber olmayanlar da tetkik edildi-
ginde, Firavun’un kesin olarak kiifiir {izere 6ldiigii anlasilmaktadir. Bizim bu
rivayetlerden, sadece konumuz olan ayetin tefsirinde yer alan, iizerine ¢ok ko-
nusulan Ibn Abbas’in rivayetini incelememiz uygun olacaktir.

Su’be, Adiyy b. Sabit ile Ata b. Saib’den, onlardan her biri de Said b. Cu-
beyr’den, o da Ibni Abbas’dan rivayet ettigine gore: “Hz. Peygamber® buyur-
dular ki: “Cenab-1 Hak Firavun’u suda bogdugu zaman: “Beni Israil’in inandi-
gindan bagka ilah olmadigina inandim” dedi.®” Cebrail® buyurdu ki: “Ey Mu-
hammed! Sen beni denizin camurundan alip, (Allah’in) rahmeti ona ulasiverir
korkusuyla agzini tikarken gorseydin...”9

Imam Tirmizi hadisin bazi rivayetlerine hasen, garib ve sahih, baz tarikle-

95  Taberi, Cami'u’l-beydn, c. 15, s. 194; Eb(i's-Sutid Efendi, frgﬁdu'l—uklz’s—selim, .2, s.43-44; ibnii'l-
Cevzi, Zadii’'l-mesir, c. 1,s.396, c. 2, s. 146; Kurtubi, el-Cami’u li-ahkiami’l-Kur’dn, c. 8, s. 397; Ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-’Azim, c. 2, s. 205.

96  Saffat, 37/75.

97  Yunus, 10/90.

98  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Miiessesetii Kurtuba, Kahire, ts., c. 2, s. 127; Tayalisi, Miisned, c.
1,s.98.
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rine de sadece hasen demistir. Rivayete en azindan hasen olarak kabul edilebi-
lir. Zemahseri ve bazi ilim adamlar1 bu hadisin sahih olmadigini iddia etmis-
lerdir. Razi ve bazi diger miifessirler, Tirmizi'nin bu rivayete dair hitkkmiinden
sonra, senet agisindan hadisi tad’if edemeyince, metin yoniinden hadisi tad’ife
yonelmislerdir. Halbuki hadis senet yoniinden oldugu gibi metin yoniinden de
delillendirmeye uygundur. Hadis, en belig sekilde Firavun'un kafir olarak o6l-
diiglini ifade etmektedir. Bu hakikati goz ardi edip, boyle bir durumda giin-
deme getirilmemesi gereken vehm1i bazi mahzurlari ortaya atmak ilmi adalet ile
bagdasmayan bir durumdur. Bu hadisin iyi anlasilabilmesi i¢in, su hakikatleri
g6z oniinde bulundurmak lazimdr.

Allah’in kendilerine emrettigi seyde asi olmayan ve emir olunduklari seyi
yapan, ® gece giindiiz Rablerini, usanmadan yorulmadan ara vermeden tesbih
eden, 109,125 2152 40 ¥} i s “Bizden higbir kimse yoktur ki, onun belli bir ma-
kami1 olmasin”1%! ve “biz ancak Rabbinin emriyle ineriz”1%? diyen meleklerin,
Ozellikle de Rabbinin 6zel 6vgiisiine mazhar olmus Cibril-i Emin’in, bu isi Al-
lah’in emri olmadan yapmas: s6z konusu olamaz. Bu durum, yukarida da be-
lirttigim gibi stinnetullaha uygundur. Zira Allah bir kavme veya ferde bela
indirecegi anda, ona ilk 6nce kendisi lanet eder sonra meleklerini lanet ettirir.

Normal giinaha Rablerinin kurallarinin disina ¢ikildi diye'® fitratlar: {izere
tepki veren meleklerin 6mriinii ilahlik iddialariyla gecirmis kafir olarak 6lecegi
kendilerine bildirilen kimseye bu sekilde tepki vermesini anlamamak Melekleri
tanimamaktir. “ Artik sakin seni taacciibe diisiirmesin, imrendirmesin, onlarin
ne mallar1 ve ne de evlatlari. Allah Teala ancak onlari bunlarla diinya hayatinda
tazip etmesini ve onlarin kafir olduklar: halde canlar1 ¢ikmasini murat edi-
yor”1% vb. naslar ifade ettigimiz siinnetullahin delilleridirler.

6.16. Firavun’un kafir olarak 6ldiigiine dair icma!® vardir. Ne sahdbeden

99  Tahrim, 66/6.

100 Enbiya, 21/20.

101 Saffat, 37/164.

102 Meryem, 19/64.

103 Bakara, 2/90.

104 Tevbe, 9/55, 85.

105 Muhammed Emin Ibn Abidin, Reddu’I-muhtar ala’d-Durri’l-muhtar, c. 4, s. 231.

Gafir 40/83, 84, 85 ayetlerine gore “onlara elgilerimiz acik delillerle geldiginde kendilerinin
dogrularini tercih edip onlara iman etmediler ve sonrasinda da o istihza ettikleri azap onlar1
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ne tabiinden ne hadiscilerden ne tefsircilerden ne de miictehid fakihlerden bu-
nun hilafina beyan gelmistir.

7. Sonug

Islami ilimler acisindan bu konunun iki ¢ikis sebebi vardir. Bunlardan birincisi;
diinya hayatinda imana girisin son sinirinin ne oldugu problemine verilen ce-
vap, ikincisi; Firavun'un 6lmeden az dnce “Iman ettim” dedigini ifade eden
ayet-i kerimedir.

Islam tarihinde ilk olarak Firavun’un imamn sdylemi selef dénemi sufiyyesi
arasinda seslendirilmistir. Kadi Abdussamed el Hanefi “selef donemi sufiyye
biiytiiklerinin diinyevi azabin baslamasi aninda bile 6liimden 6nce yapilacak
imanin fayda verecegi kanaatindeydiler” naklini yapmigtir. Bu goriisiin ilk nis-
pet edildigi ilim adami Bakillani’dir. Sonrasinda Muhyiddin b. Arabi’dir. Ama
her ikisi hakkindaki bu nispet, 6grencileri tarafindan reddedilmistir. Fira-
vun’un imaninin sahih olmasi tezine karsi yazilan ilk miistakil reddiyenin ya-
zar1 [bn Teymiyye’dir.

Muhyiddin b. Arabi’ye nispet edilen Firavun’un imaninin sahih oldugu
goriisii, hatali bir nispettir. O'nun eserlerindeki acik ifadeler bunu ispat etmek-
tedir. En yakin takipgilerinden olan $Sa’rani ve Cili bunu agikga ifade etmisler-
dir. Ibn Arabi'nin ilgili eserlerinin miiellif hatti niishalarinda Firavun’un
imaniyla alakali ctimleler, tarafimizca tetkik edilmesine ragmen bulunamamis-
tir. Ayni sekilde Devvani'ye nispet edilen eser esasen Devvani'nin degil (Sihab

yakaladi. Azabimizi goriince bu sefer dediler ki tek olan Allah’a iméan ettik ve kendilerine
inanarak Allah’a sirk kostuklarimizdan teberri ettik. Ama onlara azabi gordiikten sonra yapa-
caklar1 iman asla fayda vermez. Stinnetullah iste bylecedir. iste kafirler boylece hiisrana ug-
rarlar.” [bn Abidin firavunun kiifiir iizerine Slmesi hakkinda icma’y1 nakledenler arasinda
Tirmizi'yi de sayar. Bk. Ebéi fs4 Muhammed Tirmizi, Tefsiru Sureti Yunus (lbn Abidin’den
naklen) krs. ibn Abidin, Reddu’lI-muhtar ala’d-Durri’l-muhtar, Kitabu’l-Cihad, c. 4, s. 231 vd.;
Ibn Teymiyye, Ibn Arabi’ye red igin kaleme aldig1 eserinde Firavun’un kafir olarak 6ldiigii-
niin Zarurati Diniyye’den bir asil oldugunu, hatta Islam, Hiristiyanlhk ve Yahudiligin miinte-
siplerinin bu konuda icma ettiklerini sdylemektedir. Bk. Ibn Teymiyye, Risaletun fi'r-reddi ala
[bn Arabi fi da’vd Imdn Fir'avn, s. 1; Ton Hacer el-Heytemi de Gafir 83-85 ayetleri cercevesinde
Firavun’un kafir oldugunda icma oldugunu nakleder. ibn Hacer el-Heytemi, ez-Zevacir an ik-
tiraf el-kebair, c. 1, s. 13; Konu hakkinda bk. Muhammed b. Siileyman el-Halebi er-Reyhavi,
Nubhbet el-leali li-Serhi Bedi'l-emali, fhlas Vakfi Yay. Istanbul 1992, s. 92-93; Ali el-KAri, Serhu
Davi’l-meali ala Manzume’t-Bedi’l-emali, tahk.: Abdullatif Salih Ferfur, Suriye, ts., s. 135 vd.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2, c. 13, say:: 26



Kur'an ve Siinnet Isiginda Firavun’un imani Meselesi | 145

el-Hafaci ve Fadil el-Halebi'ye gore) Muhammed b. Hilal en-Nahvi'nin telifidir.
Klasik kaynaklarda Katib Celebi’den bagkas1 onu Devvani’ye nispet etmemistir.

Bu ¢alismamizin igeriginde ortaya koydugumuz ilm1 verilere gore Firavun
kiifiir izere 6lmiistiir. Cok sayida ilim adami bu konuda icméa oldugunu nak-
letmiglerdir. Ebt Ishak Muhammed et-Tirmizi, ibn Teymiyye, Ibn Hacer el-
Askalani, ibn Hacer el-Heytemi, ibn Abidin, Reyhavi bunlardan bazilaridir.
Firavun’un iman ettigini ve kurtuldugunu sdylemek, Kur’an’a, stinnete, ic-
maya, siyak ve sibaka, konu biitiinliigii icerisinde Kur’an liigati ve onun en
onemli unsuru olan Arap lisanina ridyet ederek ayetleri tefsir etme prensibine
uymamaktadir.
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SEYHULISLAM MUSA KAZIM EFENDI’NiN (1858-1920) FIKIH
USULUNE DAIR BiR RISALESI: HAKIKAT VE MECAZ

Ferhat KOCA®

Ozet: Musa Kazim Efendi (1858-1920), Osmanli imparatorlugunun son déneminde seyhtilislamiik

yapmis, imparatorlugun ¢ékisunu durdurabilmek igin kendi alaniyla ilgili konularda cesitli gay-
retler gostermis ve ikbal donemlerinden sonra “siirgiin” giinlerini de yasamis bir ilim adamidir.
Elinizdeki makalede Musa Kazim Efendi’nin Dariilfiinan ilahiyat Subesi ikinci sinifinda gériilen
Usdl-i Fikih dersinde vermis oldugu bir dersin metnini nesrettik. Bu metin “llahiyat Subesi lkin-
ci Sinifinda Tedris Olunan Usdl-i Fikih” adini tagimaktadir. S6z konusu metin/risale fikih usu-
IGnuin hakikat ve mecaz konusuyla ilgilidir. Bu makalede 6nce Seyhiilislam Musa Kazim Efen-
di'nin kisaca hayati ve eserleri anlatildi, sonra da fikih usuliiyle ilgili risalesi aslina sadik bir
sekilde latinize edildi.

Anahtar kelimeler: Usul-i fikih, Darilfiinan, Musa Kazim Efendi, Hakikat, Mecaz.

A Lecture of Sheikh al-Islam Musa Kazim Efendi (1858-1920) about Islamic Jurisprudence
(Usal al-figh): Reality (al-hagiga) and Methapor (al-majaz)

Abstract: Musa Kazim Efendi (1858-1920) is a scholar who served as Sheikh al-Islam in the last

periods of Ottoman Empire, made a great effort in subjects about his fields to stop collapse of
empire; experienced even exile days after prosperous times. In this article, we published the
text of lecture that Musa Kazim Efendi gave in the class of Islamic Jurisprudence (usul al-figh)
in the second-grade, Department of Theology, Dar al-Findn. This text was named as “Islamic
Jurisprudence Lessons Given in the Second-Grade of the Department of Theology” (llahiyat
Subesi Ikinci Sinifinda Tedris Olunan Usuil-i Fikih). Mentioned text is about the subject of rea-
lity (al-hagiqga) and methapor (al-majaz) in Islamic jurisprudence. At first, we dealed with the li-
fe of Musa Kazim Efendi and his works in this study. After that we latinised authentically the
mentioned text of him.

Key words: Islamic Jurisprudence (Usdl al-figh), Dar al-FiinGn, Musa Kazim Efendi, Reality (al-

hagiga) and Methapor (al-majaz).
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1. Seyhiilislam Musa Kazim Efendi'nin Hayat1 ve Eserleri

Seyhiilislam Musa Kazim Efendi (1858-1920) Osmanli Imparatorlugu’'nun ¢6-
kiis doneminde yasamis, devlet mekanizmasinda dini biirokrasinin basi olan
“seyhiilislamlik” makamina kadar yiikselmis, imparatorlugun ¢okiisiinii dur-
durabilmek icin kendi alaniyla ilgili konularda gesitli gayretler gostermis; ikbal
donemlerinden sonra “siirgiin” giinlerini de yasamais bir ilim adamidir.

Elinizdeki makalede Musa Kazim Efendi’nin usul-i fikih dersine ait bir
metnini/risalesini nesredecegiz. Bu metne gegmeden 6nce, Musa Kazim Efen-
di'nin hayati ve eserleri hakkinda kisa bilgi verilmesi yararli olacaktir.

1.1. Hayat:1 (Kisaca)

Musa Kazim Efendi 1275 (1858-1859) yilinda Erzurum’un Tortum ilgesinde
dogmus ve ilk egitimine memleketi olan Tortum’da baslamistir. Daha sonra
Balikesir’'de yasayan biiyiik kardesinin (agabeyi) yanina gitmis ve burada basta
Selahaddin Ali es-Sutiri Efendi olmak tizere, gesitli hocalardan dersler almigtir.

Balikesir’den Istanbul’a gecen Musa Kazim Efendi, burada Kadiasker Esref
Efendi ve Hoca $Sakir Efendi gibi kisilerden okumustur.

Bu egitim siirecinin sonunda, 1306 (1888-89) yilinda Ul{im-i aliye ve aliy-
yeden icazet alarak, ayni yil agilan Rufis imtihanini kazanmis ve Fatih Ca-
mii'nde miiderris olarak ders vermeye baglamistir.

1318 (1900-1) yilinda Mekteb-i Huk{ik’a “Mecelle” hocasi olarak atanan
Musa Kazim Efendi, yine ayn yil Dariilfiinn’a “akaid”, “fikih” ve “ustil-i fi-
kih” dersleri muallimi olmus, 1320 (1903-4) yilindan itibaren Mekteb-i
Sultani’de “akaid” dersleri vermeye baslamis ve Daru’l-Muallimin’e hoca ola-
rak tayin edilmistir.

Dort egitim kurumunda birden hocalik yapan Musa Kazim Efendi 1 Mu-
harrem 1325 (14 Subat 1907) tarihinde tist diizey kadilik payesi olan Halep Mev-
leviyeti payesine terfi etmis, ayn1 yil igerisinde Bab-1 Mesihat Tedkik-i Miiellefat
Hey’eti Bagkitabeti'ne, daha sonra da ayni heyetin (meclis) azali§ina atanmistir.

1908 y1ilinda II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra Maarif Nezaretinde kurulan
Meclis-i Kebir-i {lmi iiyeligine, Hey’et-i A’yan'in tegkili sirasinda da Meclis-i
A’yan azaligina tayin edilen Musa Kazim Efendi 4 Receb 1328 (12 Temmuz
1910) tarihinde Sadrazam Ismail Hakki Pasa kabinesinde, Mesihat Makami'na
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atanmustir. 5 Sevval 1329 (29 Eyliil 1911) tarihinde hiikiimetle birlikte istifa eden
Musa Kazim Efendi'nin birinci mesihat1 1 y1l 2 ay 18 giin siirmiistiir.

Sadrazam Said Pasa’nin sekizinci defa sadarete gelisinde 6 Sevval 1329 (30
Eyliil 1911) tarihinde kabineye tekrar Seyhiilislam olarak giren Musa Kazim
Efendi, {i¢ ay sonra, 9 Muharrem 1330 (30 Aralik 1911) tarihinde hiikiimetle
birlikte bu gorevinden istifa etmistir.

5 Receb 1334 (8 May1s 1916) tarihinde kurulan Sadrazam Said Halim Pasa
kabinesinde {iciincii defa seyhiilislam olarak gorev alan Musa Kazim Efendi 8
ay 26 giin sonra 10 Rebiiilahir 1335 (3 Subat 1917) tarihinde hiikiimetle beraber
bu goérevinden ayrilmistir.

Talat Pasa’nin 11 Rebfiiilahir 1335 (4 Subat 1917) tarihinde kurdugu kabine-
ye de seyhiilislam olarak giren Musa Kazim Efendi, bu kabinede ayni zamanda
Evkaf-1 Hiimayun Nezareti Vekilligi de yapmistir. Onun bu dérdiincii mesihatt
ise 1 y1l 8 ay 2 giin siirmiis ve {ttihat ve Terakki Firkasi'nin hiikiimetten cekil-
mesiyle, 2 Muharrem 1337 (8 Ekim 1918) seyhiilislamlik makamindan ayrilmis-
tir.

Musa Kazim Efendi dort defa geldigi mesihat makaminda toplam 5 y1l 1 ay
4 giin seyhiilislamlik yapmuistir.

Musa Kazim Efendi seyhiilislamlig1 ve ayanligi doneminde de miiderrislik
gorevini ihmal etmemis, Ocak 1914 - Agustos 1919 tarihleri arasinda Medrese-
tii'l-Kudat’ta “Diirer” dersleri vermis, 1915 yilinda Medresetii’l-Vaizin'de “Tef-
sir-i serif” hocalig1 yapmustir. 1335 (1917) senesinde Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye
Medresesine bagli Medresetii’l-Miitehassisin’in Tall kisminda ustil-i fikih ve
“hikmet-i ilahiyye” derslerine girmistir.

Musa Kazim Efendi biitiin bu gorevlerinden dolay1 Murassa Mecidi nisan
ve Altin Liyakat Madalyast ile 6d{illendirilmistir.

Birinci Diinya Savast sonunda yapilan Mondros Miitarekesi déneminde
Damad Ferid Pasa Hiikiimeti (kurulus 4 Mart 1919) tarafindan, 7 Cemaziyelahir
1337 (10 Mart 1919) tarihinde eski sadrazamlardan Said Halim Pasa ve diger
ittihat ve Terakki Cemiyeti liderleriyle birlikte Musa Kazim Efendi de tutukla-
narak Bekir Aga Boliigii'ne hapsedilmistir.

Divan-1 Harb-i Orfi mahkemesinde yargilanan Musa Kazim Efendi 14 Sev-
val 1337 (13 Temmuz 1919) tarihinde 15 yillik kiirek cezasina ¢arptirilmis, daha
sonra bu cezasi Sultan Vahdeddin tarafindan 3 yil siirgiine ¢evrilmistir.
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Musa Kazim Efendi'nin hayatindan bahseden kaynaklarin ¢ogunlugu,
onun siirgiin bulundugu Edirne’de 10 Ocak 1920 tarihinde vefat ettigini sdyle-
mislerdir. S6z konusu kaynaklar bu tarihin tespitinde genellikle Musa Kazim
Efendi'nin Edirne Muradiye Camii'nin bahg¢esinde bulunan mezar tasindaki
yaziy1 Ol¢ii almislardir. Ancak Selami Bakirci'nin Osmanli Arsivleri'nde tespit
ettigi bir belgeden, Musa Kazim Efendi’nin 10 Haziran 1336 (10 Haziran 1920)
Persembe giinii sabahleyin vefat ettigi anlasilmaktadir. Bu belgeye gore, Edirne
Valiligi s6z konusu 6liim haberini Dahiliye Nezareti'ne, Dahiliye Nezareti de
Sadaret Makami’'na bildirmistir.!

1.2. Eserleri

Musa Kazim Efendi egitim-6gretim ve idari gorevleri yaninda, ilmi ¢alismalar-
dan da geri durmamus, telif ve terciime olmak {izere gesitli eserler kaleme al-
mistir. Musa Kazim Efendi’'nin eserleri sunlardir:

1. Islam’da Usiil-i Megveret ve Hiirriyet, Istanbul 1324, yy., 13 s.

2. Isldm’da Cihad, Matbaa-i Hayriyye ve siirekasi, Dersaadet 1333, 23 s.
3. Inlds ve Alik Tefsirleri, Evkaf-11slamiyye Matbaasi, Dersaadet 1334, 16 s.
4

. Zevrd ve Havrd Terciimesi, Sehzadebas: - Evkaf-1 Islamiyye Matbaas,
Darii'l-Hilafeti’l-Aliyye 1335. Celaleddin ed-Devvani'nin? (6. 918/1512)
mebde (ilk yaratilis) ve maad (ahiret hayati) konusuyla ilgili Zevrd ve
Haord adli eserinin terciimesidir.

5. Safvetii'l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn, Matbaa-i Amire, Istanbul 1336, 1. c., 408
s. Bakara suresi 73. ayete kadar yapilmuis bir tefsirdir.

6. Kiilliyyat-1 Seyhiilislam Musa Kazim, Evkaf-1 Islamiyye Matbaast, Istanbul
1336 (nsr. Ferhat Koca, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002).

7. el-Fetdvd el-Kazimiye fi 1sléhi’l-fetdvd et-Tiirkiye. Babii’l-1'tikad, Kitabii't-
Taharet ve Kitabii’s-Salat boliimlerine ait toplam 52 fetvay1 ve bunlarin

1 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, BOA, 4637/347761/3; DH.KMS, 59/1/26; Selami Bakirci, “Arsiv
Belgeleriyle Musa Kazim Efendi”, Erzurumlu Seyhulislam Musa Kazim Efendi Sempozyumu (22-
24 Kasim 2013 Erzurum), Teblig ve Miizakereler, edit.: Omer Kara, Erzurum 2014, s. 111.

2 Celaleddin ed-Devvani'nin hayat1 ve eserleri hakkinda bk. Harun Anay, “Devvani”, DIA, c.9,
ss. 257-262.
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Arapca kaynaklarini igeren eserin nesri igin bk. Ferhat Koca, Seyhiilislim
Musa Kazim Efendi’nin Hayat: ve Fetvalari, Ragbet Yayinlari, Istanbul
2002, s. 220-232.

8. Terciime-i Viridat. Seyh Bedreddin Simavi'nin? (6. 823/1420) Viridit adli
eserinin terciimesidir. Musa Kazim Efendi’'nin bu terciimesinin nesri
igin bk. llknur Demircan, Musa Kazim Efendi'nin Terciime-i Varidat Adh
Eserinin Cevrimyazist, yy. 2008, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi; Mehmet Serhan Taysi, Varidat-i Bedreddin, MVT Yayinlari,
Istanbul 2010; H. Rahmi Yananli, Véridat Terciimesi Ve Serhi, Biiyiiyen
Ay Yayinlari, Istanbul 2013, s. 43-140.

9. Tahkik-i Vahdet-i Viiciida Diir Bir Risdlenin Terciimesi. Karamani Mehmed
Cemaleddin Nuri'nin vahdet-i viicutla ilgili Arapca olarak yazdig:
Risdle-i Tahkik-i Vahdet-i Viiciid adl1 eserinin terctimesidir. Bu terctime-
nin nesri icin bk. Ahmed Ustiiner - Omer Yagmur, “Seyhulislam M{isa
Kazim Efendi Tarafindan Terctime Edilen “Tahkik-i Vahde-i Viictd Ri-
salesine Dair” Adli Eser”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Der-
gisi, say1. XXX (Konya 2011), s. 355-385.

Ote yandan kaynaklarda Musa Kazim Efendi'nin Akdii’l-Hakdyik adinda
(Mekteb-i Sultani’de verdigi derslerle ilgili) kii¢lik bir akait risalesi kaleme al-
dig1 belirtilmektedir. Yine o, Imam Gazzalinin Tehdfiitii'l-feldsife’si ile Tbn
Risd’iin Ecvibe adl1 eserleri tizerinde ¢alismis ve bu konudaki ¢alismalari, Kiil-
liyat'ida “Felsefe-i Islamiyye” (s. 113-196) baghig1 altinda yer almistir.

Ayrica Osmanli Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin Sehzadebast Kuliibii
Hey’et-i Ilmiyesi tarafindan tertip edilmis olan Mevdiz-i Diniyye (Daru’t-
TibAati’l-Amire, Istanbul 1328) adli eserin birinci cildinde, Musa Kazim Efen-
di'nin “Istibdat, Hiirriyet, Hakimiyet-i Milliyye” (s. 25-30) adl1 bir makalesi
bulunmaktadir.*

3 Seyh Bedreddin Simavi'nin hayat1 ve eserleri hakkinda bk. Bilal Dindar, “Bedreddin Simavi”,
DIA, V, 331-334.

4 Seyhiilislam Musa Kazim Efendi'nin hayat1 ve eserleri hakkinda bk. Ahmed Refik, “Osmanli
Seyhulislamlarinin Teracim-i Ahvali”, flmiyye Salnémesi, Matbaa-i Amire, Daru’l-Hilafeti’l-
aliyye 1334, ss. 626-627; Istanbul Miiftiiliigii, Ser’iyye Sicilleri Arsivi, dosya no: 520; Ibniile-
min, M. Kemal, “Mtisa Kazim Efendi”, Evkaf-1 Hiimdyiin Nezaretinin Tarihce-i Teskilati ve Niiz-
zar'in Terdcim-i Ahvili, Istanbul 1335, s. 248; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul,
1974, c. 2, ss. 774-775; Abdiilkadir Altunsu, Osmanli Seyhiilisldmlari, Ayyildiz Matbaasi, Anka-
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Daha 6nceki gesitli calismalarimizda, Musa Kazim Efendi'nin yukarida ad1
gecen eserlerini bizzat gorerek tespit etmis ve kisaca tanitmistik. Bu eserleri
tespit ederken zellikle Divan-1 Harbi Orfi’de 26 Haziran 1335 (9 Temmuz 1919)
Persembe giinii Ferik Mustafa Nazim Pasa bagkanliginda yapilan Yedinci Mu-
hakeme’de, miidafaa vekili Ali Haydar Bey’in miivekkili Seyhiilislam Musa
Kazim Efendi’yi savunmasi sirasinda belirtmis oldugu eser listesini 6l¢ii almis
idik.5 Bu listede ise Musa Kazim Efendi’nin 6zel olarak fikih usuliiyle ilgili bir
eserinden bahsedilmemistir.

Baz1 yerlerde Musa Kazim Efendi'nin fikih usuliine dair bir risalesi oldu-
gunu okumus ve duymus olmamiza ragmen, goremedigimiz ve varligindan

ra 1972, ss. 233-237; Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, Istanbul 1981, c. 4-5, ss. 157-
158; Ismail Kara, Tiirkiye'de Islimcilik Diisiincesi, Istanbul 1986, ss. 119-120; a.mlf., “Musa Ka-
zim Efendi”, Osmanlilar Ansiklopedisi, Yapt Kredi Yaymnlari, Istanbul 1999, c. 2, ss. 260-261;
David Kushner, “Seyh-iil islam Musa Kazim Efendi’s Ideas on State and Society”, V. Milletle-
raras: Tiirkiye Sosyal ve Iktisat Tarihi Kongresi Tebligler, Marmara Universitesi Tiirkiyat Aragtirma
ve Uygulama Merkezi Istanbul 21-25 Agustos 1989, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1990,
ss. 603-610; Thierry Zarcone, “Soufisme et Franc-Magonnerie a la fin de I'Empire Ottoman:
L"Exemple du Seyhulislam Miisa Kazim Efendi (1850-1920)", Anatolia Moderna (Yeni Anado-
lu), Paris 1991, c. 2, ss. 201-208; Feryal Tansug, “II. Mesrutiyet Déneminde slamalik ve Sey-
hiilislam Musa Kazim Efendi”, Dogu Bati, Ankara 1998, c. 1, sayz: 3, ss. 119-132; Musa Kazim
Efendi, Kiilliydt: Dinive Ictimai Makaleler (nsr. Ferhat Koca), Ankara 2002, ss. 13-40 (nsirin gi-
risi); Ferhat Koca, Seyhulislim Miisé Kazim Efendi’nin Hayati ve Fetvalart, stanbul 2002, ss. 29-
70; a.mlf., “Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin (1858-1920) Fikhi Gériisleri”, Erzurumlu Sey-
hulislam Musa Kazim Efendi Sempozyumu (22-24 Kasim 2013 Erzurum), Teblig ve Miizakereler,
edit.: Omer Kara, Erzurum 2014, ss. 283-312; a.mlf., “MiisA Kazim Efendi”, DIA, Istanbul,
2006, c. 31, ss. 221-222; Ahmet Samil Giirer, Gelenekle Modernite Arasinda Bir Megriitiyet Seyhu-
lislami: Miisd Kazim Efendi (1861-1920), Yayimlanmanus Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2003; Ahmet Samil Giirer, “ttihat ve Terakki’nin Bir Firka
Seyhiilislami1 Arayislar1 ve Musa Kazim Efendi'nin Seyhiilislamliga Getirilisi”, Turkish Studies,
c.5, sayu: 4, Fall 2010, ss. 1186-1206; a. mlf., “Musa Kazim Efendi'nin ittihat ve Terakki Cemi-
yeti Ile Iliskileri”, Erzurumlu Seyhulislam Musa Kazim Efendi Sempozyumu (22-24 Kasim 2013 Er-
zurumy), Teblig ve Miizakereler, ss. 183-199; Bayram Ali Cetinkaya, “Miisa Kazim Efendi'nin
Din, Siyasi ve Felsefi Diisiincesi”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, c. 11,
say1: 2, ss. 75-141; Omer Kara, “Musa Kazim Efendi’'nin hayat1 ve Eserleri”, Erzurumlu Seyhu-
lislam Musa Kazim Efendi Sempozyumu (22-24 Kasim 2013 Erzurum), Teblig ve Miizakereler, ss. 43-
100; Selami Bakirci, “Arsiv Belgeleriyle Musa Kazim Efendi”, Erzurumlu Seyhulislam Musa Ka-
zim Efendi Sempozyumu (22-24 Kasum 2013 Erzurum), Teblig ve Miizakereler, ss. 103-120; Esra Ya-
kut, “Osmanl Devleti'nde Seyhulislamlik Kurumu ve Bir Seyhulislam Olarak Musa Kazim
Efendi”, Erzurumlu Seyhulislam Musa Kazim Efendi Sempozyumu (22-24 Kasim 2013 Erzurum),
Teblig ve Miizakereler, ss. 125-146.

5 Divin-1 Harb-i Orﬁ Muhdkemat Zabit Ceridesi, s. 200 (13 Sevval 1337/12 Temmuz 1335 tarih ve
3595 numarali Takvim-i Vekdy:’ gazetesiyle birlikte verilmistir).
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emin olamadigimiz boyle bir eseri kendi ¢alismalarimizda zikretmemistik. An-
cak, simdi Musa Kazim Efendi’nin Dariilfiinun ﬂahiyat Subesi Ikinci siruf ustil-i
fikih muallimligi sirasinda vermis oldugu bir dersin metnini igeren risaleye
ulasmis bulunuyoruz.¢

Burada 6nce s6z konusu risaleyi tanitacak, daha sonra da onun latinizesini
okuyucularimizin nazar-1 dikkatlerine sunmaya ¢alisacagiz.

2. Hakikat ve Mecaz Konusundaki Risalenin Tanitimi ve Degerlendirilmesi

Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin risalesi/makalesi, “Ilahiyat Subesi Ikinci
Simifinda Tedris Olunan Usiil-i Fikih” adini tasimaktadir. Bu risale, Dariilfiintin-1
Osmani Hukuk Subesi Birinci Sene Talebesinden 6083 Numarali Sermed’in
nesretmis oldugu Ddriilfiiniin Derslerinden (Dartilhilafe 1328, “Sirat-1 Miistakim”
Matbaas1) adli kitabin igerisinde 16 sayfalik bir metindir.

Diiriilfiintin Derslerinden adl1 kitabin birinci risalesi/makalesi, Dartilfiintin-1
Osmani Uliim-i Aliyye-i Diniyye ve Edebiyat Subeleri Miidiirii ve Ustil-i Fikih
ve Hikmet-i Tesri’ ve Felsefe Muallimi Ismail Hakki'nin Hikmet-i Tesri’ (1-48)
adli eseri, ikinci risalesi ise Musa Kazim Efendi'nin “Ilahiyat Subesi Ikinci Sinifin-
da Tedris Olunan Usill-i Fikih” adl1 ders metnidir. Ancak, bu iki risale de eserde-

ki forma hatasi sebebiyle eksik bulunmaktadir.

Kiitiiphane kataloglari iizerinde uzun siire aramalar yapmamaiza ragmen,
Diriilfiintin Derslerinden adl1 kitabin bagka bir niishasina rastlayamadik.” Bu-

6 Erzurum’da 22-24 Kasim 2013 tarihlerinde diizenlenen Erzurumlu Seyhiilislam Musa Kazim
Efendi (1858/1920) Sempozyumu'nda Prof. Dr. Omer Kara, “Seyhulislam Musa Kazim Kazim
Efendi (1861-1920): Hayat1 Ve Eserleri” adl tebliginde, Musa Kazim Efendi'nin Usili-i Fikih
adinda bir eseri oldugunu belirtmis ve kaynak olarak da Ahmet Samil Giirer’in Gelenekle Mo-
dernite Arasinda Bir Mesriltiyet Seyhulisldmu: Miisd Kdzim Efendi (1861-1920) (Ankara, 2003) adl1
eserini gostermistir (bk. Omer Kara, “Musa Kazim Efendi'nin hayat: ve Eserleri”, Erzurumlu
Seyhulislam Musa Kazim Efendi Sempozyumu, 22-24 Kasim 2013 Erzurum, Teblig ve Miizakereler, s.
66). Bu toplantiya katilan Ahmet Samil Giirer Bey ile yaptigimiz goriismede, soz konusu risa-
lenin varligini teyit ederek bendenize génderme liitfunda bulundu ve béylece Musa Kazim
Efendi'nin usul-i fikha dair risalesine kavusmus olduk. Sayin Ahmet Samil Giirer Beye bu liit-
fundan dolayz sitkranlarimi sunarim.

7 Bu aramalar sirasinda bize yardimc1 olan ve ellerindeki bilgi ve belgeleri bizimle paylasan
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyelerinden Prof. Dr. Abdullah Kahraman,
Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyelerinden Dog. Dr. Ahmet Hamdi Furat ve
Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi 9gretim iiyelerinden Yrd. Dog. Dr. Murtaza Kose Bey-
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nunla birlikte, Musa Kazim Efendi’nin fikih usuliine dair bir metnini, kiitiipha-
ne raflari arasinda unutulmaktan kurtarmak amaciyla, eksik olmasina ragmen
yayimlamaya karar verdik.

1328/1910-11 tarihinde basilan Ddriilfiiniin Derslerinden adli kitapta yer alan
bu ders metninden, soz konusu tarihlerde Musa Kazim Efendi’nin Darulfiin(in
ﬂahiyat Subesi Ikinci sinifinda okutulan Ustil-i Fikih dersinin muallimi (hocast)
oldugu anlasilmaktadir.

Risalenin/dersin belirli bir ismi bulunmamaktadir. Ancak konu, hakikat ve
mecazla ilgili oldugu i¢in biz ona “Hakikat ve Mecaz” adin verdik.

Musa Kazim Efendi’nin bu eseri, adindan da anlasilacag iizere, donemin
[lahiyat Subesi (Ilahiyat Fakiiltesi) ikinci siruf ustil-i fikih dersindeki bir takrir-
den ibarettir.

Eserde 6nce parantez icerisinde “metin” verilmekte, daha sonra da “izah”
baslig1 altinda s6z konusu metin agiklanmaktadir.

Musa Kazim Efendi'nin hakikat ve mecaz konusundaki bu risalesi-
nin/eserinin hangi kaynaklardan yararlanilarak hazirlandigini arastirdigimizda,
onun Fatih Donemi Osmanli Seyhiilislamlarindan Molla Hiisrev'in® (0.
885/1480) Mir'atii’l-usill fi serhi Mirkati’l-viisiil? adl1 kitabinin ilgili béliimlerinin
terciimesinden ibaret oldugunu gordiik. “Metin” baslig1 altinda Mirkatii’l-
viisiil’in metni, “izah” bolimiinde ise Mirkdt'in serhi olan Mir’dtii’l-usiil’den
ilgili agiklamalar terciime edilmistir. Boylece, Musa Kazim Efendi’nin fikih usu-
liine dair bu risalesinin orijinal bir eser olmadig1 ortaya gikmustir.

Bu risaleden, ustil-i fikih egitimi ve tarihi bakimindan, 1910 yillarinda
Dariilfiintin Tlahiyat Subesi ikinci siruf usfil-i fikih dersinde Molla Hiisrev’in
Mir’atii’l-usill fi serhi Mirkati’l-viisiil adl1 eserinin temel metin olarak takip edil-
digi anlagilmaktadir. Ad1 gecen dersin hocasi olan Musa Kazim Efendi, s6z
konusu eserden gesitli boliimleri takrir ve terciime etmis, 6grencileri de bu ter-
cliime metni yayimlamislardir.

lere ilgi ve alakalarindan dolayi siikranlarimi sunarim.

8 Molla Hiisrev'in hayat1 ve eserleri hakkinda bk. Ferhat Koca, Osmanlt Seyhiilislami Molla Hiis-
rev: Hayati, Eserleri ve Goriisleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2008; a.mlf., “Molla
Hisrev”, DIA, c. 30, ss. 252-254.

9 Mir'dtii’l-usiil ve hakkinda yapilan ¢alismalar i¢in bk. Ferhat Koca, “Mir'atii'l-ustl”, DIA, c.
30, s. 148.
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Musa Kazim Efendi’nin bu risalesinin terciime bir metin olmasi, onun ilm1
degerini zayiflatici bir unsur olarak degerlendirilmemelidir. Zira hakikat ve
mecaz konusundaki bu metnin her satirna Musa Kazim Efendi'nin tislubu
hakimdir ve bu iislup sayesinde s6z konusu metin sanki orijinal bir eser gibidir.
Sayet Musa Kazim Efendi Molla Hiisrev'in Mir’dtii’l-usiil’{iniin tamamirn ter-
clime edebilmis olsaydi, hem Osmanl dil ve kiiltiiriine hem de fikih usulii il-
mine biiyiik hizmetlerde bulunmus ve gelecek nesillere 6rnek Tiirkge bir fikih
usulii kitab1 armagan etmis olurdu.

Biz burada Musa Kazim Efendi’'nin risalesini en kiigiik bir degisiklik yap-
madan aynen latinize ettik. Metin igerisinde, risalenin Osmanlica sayfa numara-
larini gosterdik. Musa Kazim Efendi’nin orijinal metnini okumak veya naklet-
mek isteyen okuyucu, boylece giivenilir bir sekilde s6z konusu metni okuyup
nakledebilecektir.

Metinde gecen ayetlerin ve Arapga bazi climlelerin terciimelerini dipnot-
larda gosterdik. Ayrica, metinde gegen kisi ve kitap isimleri ile bazi terimleri
dipnotlarda agiklamaya galistik. Dolayisiyla bu risalede bulunan dipnotlarin
tamamu tarafimiza aittir.

Musa Kazim Efendi’nin bu eseri biraz da konunun tabiat1 icab1 oldukca
agir bir Osmanlica ile yazilmistir. Bu sebeple biz burada s6z konusu metni lati-
nize ettikten sonra giiniimiiz okuyucusunun daha kolay anlayabilmesi i¢in ay-
rica sadelestirmistik. Ancak risalenin asli ile sadelestirilmis niishasmin ayni
makalede ¢ok fazla yer isgal etmesi sebebiyle, sadelestirilmis niishadan vazge-
cerek asil niishanin negriyle yetinmek zorunda kaldik.
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3. Hakikat ve Mecaz Konusundaki Risalenin Cevrimyazisi

flahiyat Subesi ikinci Sinifinda Tedris Olunan Usiil-i Fikih1

Muallimi Musa Kazim

(s. 1) Metin

“Hakikat, vaz’ olundugu manada isti'mal olunan lafizdir.”

izah

Hakikat, Failiin veznindedir. Ya ism-i fail veyahud ism-i mefil manasinadir.
Zira bu lafzin miistak oldugu “hak” fiili lazim ve miiteaddi olarak miistamel-
dir.

18 &4 yerinde 12240 55 denildigi gibi 340 i yerinde 45,40 Lais dahi
denilmektedir.

Binaenaleyh bunun ma'na-y1 liigavisi “mevzi-i aslisinde sabit veya miisbit
olan sey” demek olub ba’deh(i metindeki manaya nakil edilmisdir.

A

Hakikat fail manasina olduguna gore, ahirindeki “ta
ba’de’n-nakl dahi bi'l-ittifak te'nis alametidir.

ma’na-y1 istilahiye

Zira ism-i failin kendisine te’nisin luhiikunda asil olan fiile kurbiyyet-i
kamile ve miisAbehet-i timmesi vardir. Ism-i mef(il manasina oldugu takdirde
ise, ahirindeki “ta” su lafzin vasfiyyetten ismiyyete nakline alametdir. Bu da
te’nis ile naklin yekdigerine fer'iyyette miisabehetine mebnidir. Bu ekser

10  Bumakaleicin bk. Darulfiinfin Derslerinden, Tabii: Darulfiintin-1 Osmani Hukuk Subesi Birinci
Sene Talebesinden 6083 Numerolu Sermed, Sirat-1 Miistakim Matbaasi, Darulhilafe 1328, ss.
1-16.

11 “Sey sabit oldu.”

12 “Sey gercek/dogru oldu.”

13 “Seyi ispat ettim.”

14 “Seyi gerceklestirdim.”
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ulemanin kavli olub sahib-i Miftdh'> buna muhalifdir. Onun re’yine gore, lafz-1
mezk{r ism-i fail manasina oldugu takdirde, ahirindeki “ta” te’nise alamet ol-
dugu gibi, ism-i mef{il manasina oldugu takdirde dahi te'nise alametdir. Zira
bu takdirde mevsiif-i mukadderin sifati olub, ibare “kelimetiin hakikatiin” tak-
dirindedir.

Mef(il manasina “fail” sigasinda miizekker ve miiennes miisavi ise de bu
miisavat (s. 2) mutlak olmayub, belki 16,3 (135 ve 74,5 855 gibi mevsiifu kendi-
siyle beraber zikrolunan sigalara mahsusdur. Hakikatin ma’'na-y11stilahisindeki
kuytidun izah1 da ber-vechi atidir.

Vaz', vazr’ itibariyle ser’i, liigavi, 1stilahi, orfi olmak iizere dort kisma
miinkasimdir. Gerek ehl-i liigat tarafindan olsun ve gerek bagkasi cihetinden
olsun, ale’l-1tlak vaz’ bir lafz1 bi-1a karine delalet edecegi bir manaya tayinden
ibarettir. Vaz’'in manasi bu olunca, “hakikat”in su tarifi, “salat” lafzi gibi haki-
kat-i ser’iyyeye ve “esed” lafz1 gibi hakikat-i liigaviyye ve “kelime” lafz1 gibi
hakikat-i 1stilahiyyeye ve “dabbe” lafz1 gibi hakikat-i 6rfiyyeye samil olur. Bi-
naenaleyh bir lafzin hakikat olmasinda muteber olan sey, o lafzin istimal olun-
dugu manaya evza-1 erbaanin birisiyle veyahut biitiiniiyle vaz’ edilmis olmasi;
mecaz olmasinda muteber olan sey de onda Oyle bir vaz'in bulunmamasidir.
Hatta bir lafzin istimal olundugu manaya vaz'inda biitiin evza’ ittifak etmis ise,
o lafiz hakikat-i mutlakadir, “esed” lafz1 gibi. Zira bu lafiz liigatte 3. &15518
manasina vaz’ edilmis ve evza-i saireden hig birisiyle su lafzin diger manaya
nakli isitilmemisdir ki, bir lafz1 manaya vaz'inda evza-1 erbaa ittifak etmeyib de
belki bu vaz’ evza-1 mezkiireden bazisiyla vukua gelmis ise, o lafiz her ne kadar
cihet-i uhrdya nazaran mecaz ise de o manaya vaz'inin vukua geldigi tarafla
mukayyed bir hakikattir. “Dua” manasinda istimal olunan “salat” lafz1 gibi.
Zira “salat” lafzinin “dua” manasina vaz'i, yalniz ehl-i liigat canibinden vaki
oldugu icin su lafiz bu manada liigaten hakikat ve seran mecazdir.

Hakikat gibi mecaz da mutlak ve mukayyed kisimlarina miinkasimdir.

15 Miftdh Arap grameri ve belagatine dair Eb{i Ya’kub es-Sekkaki'nin (6. 626/1229) yazmis oldu-
gu Miftahu'l-ulfim adli eserdir. Sekkaki, Arap belagatinde ¢1g1r agmus bir dil bilginidir. Hayati
ve eserleri hakkinda bk. Ismail Durmus, “Sekkaki, Ebt Ya'kab”, DIA, c. 36, ss. 332-334; Meh-
met Sami Benli, “Miftahu’l-ulim”, DIA, c. 30, ss. 20-21.

16  “Oldiiriilmiis bir adam.”
17 “Yarali bir kadin”
18 “Yirtic1 bir hayvan”
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Ciinkii bir lafzin istimal olundugu manaya adem-i vaz'inda biitiin evza’ ittifak
etmis ise, o lafiz mecaz-i mutlakdir. 1% L4 %2; manasinda istimal olunan “esed”
lafz1 gibi. Zira bu lafiz su manaya higbir vaz’ ile mevz{i’ olmay1b belki miisabe-
het alakasiyla onda miistameldir ve eger bir lafzin istimal olundugu manaya
adem-i vaz'inda biitiin evzd’ ittifak etmeyib de belki o manamn gayr-i
mevzl'un leh olmasi bazi evza’ cihetiyle ise, lafz-1 mezkir iste o cihetle mu-
kayyed bir mecazdir. (s. 3) “Erkan-1 mahs{isa” manasinda istimal olunan
“salat” lafz1 gibi ki, liigaten mecaz ve seran hakikattir.

Hiilasa: Iste “salat” lafzinda oldugu gibi, eger cihet-i miiteaddid olursa,
ma’na-y1 vahide nisbetle lafz-1 vahid hem hakikat hem de mecaz olur. Hatta
velev ki cihet vahid olsun, itibarlar muhtelif oldugu surette bile, ma'na-y1 vahi-
de nisbetle lafz-1 vahidin hem mecaz hem de hakikat olmasi caizdir. Liigatte
“feres” manasinda istimal olunan “dabbe” lafz1 gibi. Zira feresde iki itibar var-
dir. Birisi “yerinde gezen hayvan” mefhéim-i kiillisi efradindan olmasi, digeri
de “zevatii’l-erbaa yani dort ayakli hayvan” ma’na-y1 kiillisi ciiz'iyatindan bu-
lunmasidir.

“Feres” birinci itibar ile “dabbe” lafzinin ma'na-y1 hakikisi ve ikinci itibar
ile ma’na-y1 mecazisidir. Binaenaleyh “déabbe” lafz1 “feres” manasinda birinci
itibar ile istimal olundukda hakikat-i liigaviyye ve ikinci itibar ile istimal edil-
dikde mecaz-i liigavi olur. Ciinkii birinci itibar ile liigatde “dabbe” lafz1 “feres”
manasina mevzu oldugu halde, ikinci itibar ile 0 manaya mevzu degildir.

[zahat-1 mesrtideden miisteban oldugu iizere, tarifde kayd-1 haysiyyet mu-
teber olub tarif-i mezk{ir, “hakikat, vaz’ olundugu manada o manaya vaz’
edilmis olmasi itibariyle istimal olunan lafizdir” suretindedir.

Hakikat ile mecaz lafz-1 miistamelin avarizindan? olduklar i¢in tarifdeki
istimal kaydinda —lafzin manaya hin-i vaz’'inda oldugu gibi- ba’de’l-vaz’ ve

19  “Cesur bir adam”

20  Araz (cogulu: Avariz) sozliikte, “sonradan ve tesadiifen ortaya ¢ikan, ansizin bas gosteren,
varlig1 devamli ve zorunlu olmayan durum; hastalik, feldket” gibi manalara gelir. islam filo-
zoflar1 araz1 “Bir konuda bulunan durum”, “Cevherde ortaya ¢ikan ve devamli olmayan sey”,
“Bizzat mevcut olamayan, bagkasiyla var olan sifat”, “Boslukta yer tutan bir varlikta buluna-
bilen sey” ve “Bizzat var olan varlikta ortaya ¢ikan durum” gibi gesitli sekillerde tarif etmis-
lerdir. Bu tanumlardan arazin “sonradan olan” (hadis), “devamsiz hal” ve “sifat” seklinde bir-
takim temel 6zelliklere sahip oldugu anlagilmaktadir. Arazlara hareket, siik@in, hayat, 6liim,
renk, tat, koku, ses, kudret, isitme, gorme, sicaklik ve sogukluk gibi nitelikler 6rnek verilebi-
lir. Araz hakkinda bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, DIA, c. 3, ss. 337-342.
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kable’l-istimal bir lafza gerek hakikat ve gerek mecaz tesmiye edilmeyecegine
delalet vardir.

Metin

“Hakikatin tarifinde miirtecel ve menkul dahi dahil olur.”

izah

Miirtecel, vaz’-1evvel ile vaz’ olundugu mananin gayri bir manada bi-1a alaka-
tin istimal-i sahih ile miistamel olan lafizdir. Bi-1a alakatin istimal sahih ise,
vaz’-1 cedid oldugundan, miirtecelin vaz’-1sani ile vaz’ olundugu manada miis-
tamel lafiz olarak hakikat oldugunda siiphe yokdur. Elfaz-1 miistereke hep bu
kabildendir. Sahib-i Tenkih?' “miirtecel vaz’ oldugu mananin gayri bir manada
istimal olunan elfaz kabilindendir” demis ise de onun boyle demesi ancak miir-
tecelin vaz’-1 evveline nazarandir.

Menkil vaz’ olundugu mananin gayri bir manada istimali galib olan ve o
mana kendisinden bi-1a karine fehm olunabilen ve evvelki mana ile bu mana
arasinda alaka bulunan lafizdir.

(s. 4) Galebe-i istimal dahi ayr1 bir vaz’ oldugu ve lafzin istimal olundugu
manaya delaletinde karniyyeye de ihtiyaci olmadig: cihetle, menkliin dahi
hakikat oldugunda siiphe yokdur. Menk{iliyet ancak nakil cihetinden husule
geldigi icin menk(l nakile nisbet olunarak menkl-i ser’i, menkdl-i 6rfi,
menkiil-i 1stilahi denir de menk{il-i liigavi denilmez. Zira liigat asil, nakil ise
ona taridir.

21  Tenkih, Hanefi fakihlerinden Sadrusseria Ubeydullah b. Mes'ud b. Tacisseria'nin (6. 747/1346)
fikih usuliine dair Tenkihu'l-usfil adl1 eseridir. Sadrusseria bu eserini et-Tavzih f1 halli gavimi-
zi't-Tenkih adryla serh etmistir. Tenkihu'l-usiil yazildig: giinden beri Hanefi kiiltiir havzasmda
yiizyillar boyu usul-i fikih ders kitabi olarak okutulmustur. Sadrusseria’nin hayati, eserleri ve
ozellikle Tenkihu'l-usill hakkinda bk. Stikrii Ozen, “Sadrusseria”, DIA, c. 35, ss.427-431; Stikrii
Ozen, “Tenkihu’l-ustil”, DIA, c. 40, ss. 454-458.
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Hakikatin Hiikmii

Metin

“Amm olsun hass olsun, emir olsun nehiy olsun, niyet edilmis olsun edilmemis
olsun, alelitlak hakikatin hitkmii vaz’ olundugu mananin siibutu ve o manadan
nefyinin imtind1 ve miistereke?? miireccah olan mecaza riichamdir.”

izah

Hakikatin vaz’ olundugu manadan nefyinin imtinaindan maksad, hakikatin
itlak olundugu seyden ma’na-y1 hakikatin nefyinin imtinaidir. Ciinkii nefy olu-
nacak sey lafiz degil manadir. Binaenaleyh pedere “peder degildir” denilmek
sahih olmaz yani “peder” lafzinin ma'na-y1 hakikisi o lafzin hakikat olarak 1tlak
olundugu seyden selb edilmez. “Zira bir seyi kendi nefsinden selb batildir”,
fakat “cedd”e “peder degildir” denilmek sahihdir. Ciinkii bunda bir seyi nef-
sinden selb yokdur.

Soru: 2543 13s k ayet-i celilesinde nisvan-1 Misir’dan hikaye tarikiyle Hazreti
Yusuf aleyhisselamdan beseriyet nefy olunmusdur. Beseriyyet ise Yusuf aley-
hisselamin ma’na-y1 hakikisidir. Mademki ma'na-y1 hakikinin hakikiyyetinden
nefyi miimtenidir, bu halde su ayetteki nefyin vechi nedir?

Cevap: Mevzu-1 bahsimizdeki miimteni’ olan nefiyden maksad hakikaten
nefiydir, ayet-i kerimede beseriyetin Yusuf aleyhisselamdan nefyi ise hakikaten
nefiy degil belki onun cins-i beserden olmadigini bi-tariki’l-miibalaga iddia
suretiyle nefiydir.

22 Misterek, sozliikte “ortak olunan sey” demektir. Fikih usuliinde miisterek “Her biri ayr1 vaz’
ile olmak iizere birden fazla manaya gelen lafiz” demektir. Arap dilinde miisterek igin verilen
en meshur 6rneklerden biri olan “ayn” lafz1 “gdz, su pmari, casus, altin” gibi manalara gelir.
Tiirkgede bu tiir sozciiklere “cokanlamli” (ingilizcede “polysemous”, Fransizcada
“polysémique”, Almancada “polysem”) denir. Mesela “gérme orgamn, suyun ¢iktig1 kaynak”
gibi manalara gelen “g6z” kelimesi béyledir. Miisterekin manalarinin birden fazla olmasi onu
hastan, bu manalar igin ayr1 ayr vaz’ edilmis olmasi ise amdan ayirmaktadir. Miisterek kav-
ramu hakkinda bk. Ismail Durmus, “Miisterek”, DIA, c. 32, ss. 171-172; Ferhat Koca, “Miiste-
rek-Fikih Usulii”, DIA, c. 32, ss 172-174.

23 “Kadmlar Yusuf'u goriince sagsip ellerini kestiler ve ‘ Allah’1 tenzih ederiz ama bu insan degil,
ancak ¢ok giizel bir melektir’ dediler.” Yusuf 12/31.
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Hakikatin mecaza riichani da hakikatin karineden istignasina, mecazin ise
ma’na-y1 hakikiyi iradeden mani bir karineye ihtiyacina mebnidir.

(s. 5) Tenbih

Hakikatin mecaza riichanit ma’'na-y1 hakiki ile ma’na-y1 mecaziden her birini
irade miimkiin olan ve istirak lafz1 bulunmayan suretlere mahsusdur. Binaena-
leyh bir lafiz, mecaz ile miisterek arasinda deveran ederse, miisterek hakikat
oldugu halde ona haml olunmay1ib mecaza haml olunmasi akreb ve akvadir.
Zira karine-i muayyene hafi oldugu takdirde, miisterek ma'na-y1 maksudun
fehmini ihlal eder. Yani ondan maksud olan mana anlasilmaz. Halbuki mecaz-
daboyle bir mahzur tasavvur olunamaz. Zira ma'na-y1 hakikiyi iradeden mani
karine var ise mecaza, yoksa hakikate haml olunarak ma’na-y1 maksudun feh-
mine halel gelmez. “Vat1”” manasinda hakikat, “akid” manasinda mecaz veya-
hud her ikisinde miisterek olmak ihtimalleri arasinda deveran eden “nikah”
lafz1 gibi.

Bir de mecaz miisterekten ekserdir. Bu da bi’l-istikrda malumdur. Halbuki
ekalli eksere ilhak evla ve elyakdir. Iste metinde mecazi, “miistereke miireccah
olan” kaydiyla tavsif, bu gibi niiktelere mebnidir.

Mecaz

Metin

“Mecaz vaz’ olundugu mananin gayri bir manada bir aldka ile istimal olunan
lafizdir.”

izah

Mecaz mef’al veznindedir. Ism-i fail manasinda olarak mastar-1 mimidir.
“Mekanini tecaviiz etdi” demek olan (515> kavlinden me’huzdiir. Binaenaleyh
bunun ma’na-y1 liigavisi, “mekanini tecaviiz eden sey” demek olub, ba’dehii
metinde zikr olunan ma’na-y1 1stilahiye nakl edilmisdir.

Vaz’ olundugu mananin gayri bir manada maa’l-alaka istimal olunan lafiz
da mevzi-1 aslisini tecaviiz etmis oldugundan “mecaz” unvanini almisdir.

Hakikatin tarifinde oldugu gibi, mecazin tarifinde dahi kayd-1 haysiyyet
muteberdir. Bu kayid, vuz{ihuna binaen ekseriya ve bahusus su tariflerde ol-
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dugu vechile hiikiim, kayd-1 haysiyyeti miisir (s. 6) olan bir vasfa ta’lik oldugu
takdirde, bi-tariki’l- evla hazf olunur. Ciinkii hitkmiin dyle bir vasfa ta’liki, o
vasfin hitkme illiyyeti miifid oldugundan, artik kayd-1 mezk{iru zikr zaid kalir.

Bu tariflerde hiikiim, hakikat ile mecazdan her birinin lafz-1 miistamel ol-
masindan, vasifda o istimalin hakikatte ma'na-y1 mevz{’ lehde, mecazda dahi
ma’na-y1 gayr-i mevzl’ lehde bulunmasindan ibarettir. Su halde hakikat “vaz’
olundugu manada, o manaya vaz’ edilmis olmast itibariyle istimal olunan lafiz”
demek oldugu gibi, mecaz da “vaz’ olundugu mananin gayri bir manada, o
manaya vaz’ edilmemis olmasi itibariyle ve fakat bir alaka-i mutebere ile isti-
mal olunan lafiz” oldugundan, su tarifler efradini cami’ ve agyarin1 mani’ ola-
rak, “salat” ve emsali lafizlar ile hakikatin tarifi mecaz ile mecazin tarifi dahi
hakikat ile miintakiz olmaz.

Zira ehl-i seriatin “salat” lafz1 “dua” manasinda istimali bu lafzin seriatda
“dua” manasina vaz’ edilmis olmasi cihetiyle ve “erkdn-1 mahsusa” manasinda
istimali dahi seriatda o lafzin “erkan-1 mahsusa” manasina vaz’ edilmemis ol-
masi itibariyle degil, belki emr bi’l-aksdir.

Ehl-i liigatin “dabbe” lafzin1 “feres” manasinda istimali dahi boyledir. Eger
“dabbe” lafz1 “feres” manasinda - feres’in hassaten ‘dort ayakli hayvan’
mefhiim-i kiillisi efradindan olmasi itibariyle - istimal edilir ise, mecaz olur.
Zira feres, bu itibar ile dabbe lafzinin vaz’ olundugu mana degildir. Ciinkii
liigatde dabbe lafzinin “dort ayakl hayvan” mefhéim-i kiillisi efradindan bi-
husiisihi bazisina mevzu’ olmadigi bedihidir. Ve eger dabbe lafz1 feres mana-
sinda —feresin ‘yerdegezen hayvan’ ma’na-y1 kiillisi efradindan olmast itibariy-
le- istimal edilirse, o halde dabbe lafz1 feres manasinda hakikat olur. Zira feres
bu itibar ile dabbe lafzinin liigatde vaz’ olundugu mananin aynidir.

Metin

“Mecazlarda aldkanin semai olmasi lazimdir. Fakat semd’ alakanin sahsinda
degil, nev'inde muteberdir.”

izah

Bir lafzin hakikat oldugunu bilmek istimal oldugu manaya vaz’ edilmis oldu-
gunu ehl-i liigatden istimaa miitevakkifdir. Zira elfaizin maanisine delaletleri
zatiyye degildir. Eger zatiyye olsa idi, ihtilafat-1 emakin ve timem ile delalat-1
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elfazin ihtilaf etmemesi (s. 7) bais ve lisan tahsiline kimsenin mecbur olmamasi
lazim gelirdi, halbuki bu lazim batil oldugundan melzim dahi batildir.

Ulema bu meselede ittifak ettikden sonra, bir lafzin istimal oldugu manada
mecaz oldugunu bilmek hususunda ihtilaf edib, kimi “hakikatte oldugu gibi,
elfaz-1 mecaziyyede dahi bi-zevatiha yani ayri ayri olarak ehl-i lisandan
mesmi’ olmasi lazimdir” dedi; kimi de “bu hususda enva-i alakanin ehl-i li-
sandan menkul olmas: kafidir” kavlini iltizam eyledi.

Mubhtar olan kavl-i sanidir. Zira ehl-i liigatden bi-zevatiha mesmi olmayan
istidrat-1 garibeyi ihtiranin turuk-1 beldgatdan olduguna erbab-1 lisan ittifak
etmislerdir. Eger elfaz-1 mecaziyyenin eshasinda sema’ sart olsa idi, ehl-i lisan
nezdinde ihtira-1 mezk{irun turuk-1 belagatdan olmamasi lazim gelirdi; bu
lazim ise batildir. Hatta bu babda nev-i alakanin nakli kafi oldugundan, ehl-i
lisan mecazat: hakayiki tedvin ettikleri gibi tedvin etmediler.

“Elfaz-1 mecaziyyenin bi-zevatiha ehl-i lisandan mesm{i’ ve menkul olmasi
lazimdir” diyenler, su sozlerini isbat i¢in “miicerred alakanin viicuduyla bir
lafza mecaz 1tlaki sahih olsa idi, miisabehet alakasiyla insanin gayri bir sey-i
tavile “nahle” ve miicaveret alakasiyla seyyide “siibke” ve sebebiyyet alakasiy-
la ibne “eb” 1tlaki caiz olmak lazim gelirdi. Halbuki bu lazim bi'l-ittifak batil-
dir” deliline temesstiik etmisler ise de “mecazlarda nev-i alakanin ehl-i lisandan
menkul olmas: kafidir” diyenler tarafindan su delilin miilazamesine men’ ile
cevab verilmigdir. Zira, alaka bir lafza mecaz 1tlakinin sithhatini muktezidir,
halbuki mahallin hususiyeti veyahut o mevzi’de istimalin adem-i cevazina ehl-i
liigatin nass1 veyahud o alakanin adem-i kifayeti gibi bir maniden dolay1, muk-
tezanin mukteziden tehaliif etmesi yani muktezi bulunub da muktezanin bu-
lunmamasi ise, muktezinin muktezi olmasina miinafi degildir. Ciinkii adem-i
mani illetten ciiz ise de mukteziden ciiz degildir.

Alakanin Envai

Metin

“Mecaz gerek liigavi olsun ve gerek ‘nikah’ manasinda istimal olunan ‘bey’ ve
‘hibe’ lafizlar1 gibi ser’1 olsun, aldkasi evvel emirde iki kisma miinkasimdir.
Birisi (s. 8) hakikaten veyahut itibaren miisabehet, digeri de gayr-i miisabehet-
tir. Alaka-i miisabehet nev-i vahideye miinhasir ise de alaka-i gayr-i miisabehet
enva adedine miinkasim olub onlar da kevn, ev], istidad, hultil, ciiz’iyye, sebe-
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biyye, sartiyyeden ibarettir.”

izah

Muhakkikinin reylerine gdre ma'na-y1 hakiki ile mecazi arasindaki alaka sekiz
nev’e miinhasirdir. Zira beyani sadedinde bulundugumuz mecaz ya istiaredir
veya mecaz-1 miirseldir. Eger istiare ise, aldkas1 ancak miisabehettir. Su kadar
ki, miisabehet alakasi “esed” lafz1 “raciiliin sticaun” manasinda istimalde oldu-
gu gibi hakikiyyeden ve siicai cebane, basiri a'maya, seyyieyi cezaya 1tlakda
oldugu misillii itibariyyeden yani miisebbeh ile miisebbehiin bihin vasiflari
arasindaki tezadi tenasiib menzilesine tenzil suretiyle iddiadan eamdir. Ve bu
da su misallerde oldugu gibi, telmih?* veya tahakkiim veyahut tefe’il veyahut
miisakele? vesaire gibi niiktelere mebnidir.

“Eger mecaz istiare olmay1ib da mecaz-1 miirsel ise, alakas: miisabehetin
gayr1 zikrolunan enva-1 seb’adan birisidir. Zira bu takdirde ya ma'na-y1 hakiki
ma’na-y1 mecaziye —velev ki, miitekellimin nazarinda olsun- bilhassa baz
ezmanda bilfiil hasildir veyahut bilfiil hasil degildir. Eger bilfiil hasil ise, bun-
dan iki ihtimal vardir. Zira ma’na-y1 hakikiyyenin ma’na-y1 mecaziye hasil ol-
dugu o bazi ezman kelamdaki hitkmiin ma'na-y1 mecaziye taalluk ettigi za-
mandan ya mukademdir veyahut muahhardir.

Eger mukaddem ise, bu husul alaka-i kevndir.

“Yetimlerin mallarimi kendilerine verin” mealinde olan 2601341 sl 15373
ayet-i celllesindeki sl lafz1 gibi. Zira st lafz1 su emir ile tekelliim zamanin-
dahakikat ise de vakt-i itada yani i'ta hitkmiiniin ona taalluku zamaninda me-
cazdir.

Ciinkii: Vakt-i 1ta bi'l-bedahe vakt-i biilig oldugundan, su zamanda (st
lafzryla kendi ma'na-y1 hakikisini irade gayr-i caizidir. Eger ma'na-y1 hakikinin

24  Belagatilminde telmih, nazim veya nesirde bir ayete, bir hadise, kissa, olay, vecize, siir, ata-
s0zil vb.ne génderme yapma sanatidir. Bk. Ismail Durmus, “Telmih”, DIA, c. 40, ss. 407-408.

25  Miisakale sozliikte, “iki seyin bicim ve tarz yoniinden benzesmesi ve uyusmast” anlamina
gelir. Bedi ve beyan ilminde miisakale, “bir s6z i¢inde iki kelime arasindaki bigim benzesme-
si” olarak tanimlanmustir. Miisakale, edebi bir amag veya niikte igin bir kelimenin bagka bir
anlam ve baglamda tekrar edilmesi seklinde gergeklesir. Miisakale hakkinda bk. Ismail Dur-
mus, “Miisakale”, DIA, c. 32, ss. 154-155.

26  en-Nisa 4/2.
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ma’na-y1 mecaziye hasil oldugu zaman kelamdaki hitkkmiin ma’na-y1 mecaziye
taallukundan muahhar ise, bu husiil dahi alaka-i evldir.

7753501 Eiyiaz ve 29145 L35 climlelerinde “hamr” ve “katil” lafizlar: gibi. (s. 9)
Zira bu lafizlar su cimleleri tekelliim zamaninda hakikat iseler de “asr” hiik-
miniin “hamr”e ve “katl” hitkmiiniin “katil”e taalluku zamaninda mecazlar-

dir.

Ciinkii “asr” hitkmiiniin “hamr”-1 hakikiye ve “katl” hitkmiiniin maktil-i
hakikiye taalluku batildir. Ve alakalar1 da evldir. Zira ma’na-y1 hakikinin onlara
husulii kendilerine hiikmiin taallukundan muahhardir. Fakat “Babasinin yetim
olarak biraktig raciile ikram et” ve “Asiri hamr oldugu zaman igme” ciimlele-
rindeki “yetim” ve “hamr” lafizlar1 hakikattir. Zira bu misallerde muhatabin
kendisine ikram ile memur oldugu rical “babas1 biraktig1 zaman” ikram olun-
dugu zaman denilecekti, hakikaten yetim oldugu gibi, “hamr olan sarabindan
nehy olundugu” asir de vakt-i nehiyde hakikaten “hamr”dur.

Kevn ve evl alakalarinda, ma'na-y1 hakikinin ma'na-y1 mecazin bilfiil hu-
sulii, hitkmiin ma'na-y1 mecaziye taalluku zamaninda veyahut cemi ezmanda
olmak ihtimalleri dahi varid-i hatir oluyor ise de bu ihtimaller batildir. Zira
eger bu husul hitkmiin ma’'na-y1 mecaziye taalluku zamaninda veyahut cem1i
ezmanda olur ise, bu takdirde lafiz hakikat olmasa bile su alakalar ile mecaz da
olmaz; eger ma'na-y1 hakiki ma'na-y1 mecaziye bilfiil hasil degilse, bunda dahi
iki ihtimal vardir.

Ya ma’na-y1 hakiki ma’na-y1 mecaziye bilkuvve hasildir.
Veyahut asla hasil degildir.

Eger bilkuvve hasil ise, iste bu husul aldka-i isti’"daddir. “Kiipiin i¢gindeki
hamr miiskirdir” ctimlesindeki “miiskir” lafz1 gibi ki, bilkuvve miiskir demek-
dir.

Ve eger asla hasil degilse, bunda dahi iki ihtimal vardir.

Ya iki mana arasinda bir nevi liizum ve ittisal vardir veyahut yokdur. Eger
yoksa aldka da yokdur ve eger var ise bunda dort ihtimal vardir. Ya biri dige-
rinde hal digeri ona mahal veyahud biri hakikaten veya hitkmen ciiz, digeri

27  “Sarap siktim.”
28  “Bir maktulii 6ldiirdiim.”
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kiill veyahud biri sebeb digeri miisebbeb veyahud biri sart, digeri onunla mes-
ruttur.

Eger biri digerinde hal, digeri ona mahal ise, beyinlerindeki alaka “hul{il”
dur. 2rii 533 41 5 ayet-i kerimesindeki “yed” lafzini “kudret” manasinda ve
“kudret-i tGla” (!) terkibindeki “kudret” lafz1 “yed” manasinda oldugu gibi
buradaki huldl “hustil” manasina olub arazin cevherde cismin mekanda hu-
suliinden ve rahmetin cennette husulii (s. 10) gibi sdirden eamdir. Binaenaleyh
huldil aldkasiyla, cenneti rahmet ve rahmeti cennet manasinda istimal dahi ca-
izdir.

Ma’na-y1 mecazi ile ma'na-y1 hakikinin sahs-1 vahidde veyahud mahal-
leyn-i miitekaribeynde veyahud hayyizeyn-i miitekaribeynde huliilleri dahi
“alaka-i hultil” aksamindandur.

Hayat-1 imanda, r1za-y1 ilahiyi riza-y1 resulde 3'qak;) 24 ... 4 kavl-i gerifi
delaletiyle beyt-i Haram’da istimal gibi.

Birincisi ctiz’1i kiilde, ikincisi kiillii ctiz’de istimale misaldir. Burada ciiz’,
hakiki ile hitkmi olmaktan eamm oldugundan, ciiz'iyyet ve kiilliyye alakasiyla
mecazda -mutlaki hakkide haml suretinde oldugu gibi- mutlaki® mukayyedde
ve -marazi enfe ve “misfer”i sefeye itlakda oldugu misillii- mukayyedi mut-

29  “Allah'in eli (yedullah) onlarin ellerinin {istiindedir.” el-Fetih 48/10.

30 Cevher, (¢ogulu: Cevahir) kelimesi sozliikte, “degerli tas, maden ve mineral” manalarina
gelir. Terim olarak cevher, “kendi basina bulunan, degismeyen, daima bir yiiklemin konusu
olup kendisi yiiklem olmayan 6z varlik” demektir. Mantik, felsefe ve kelam ilimlerinin temel
kavramlarindan biri olan cevheri Tehanevi, “kadim olsun hadis olsun, kendi basina (kaim bi-
nefsihi) bulunabilen varlik” seklinde tarif etmistir. Islam kelamcilar1 cevher kelimesini el-
cevherii'l-ferd (cevher-i ferd) ve el-cevherii’l-vahid gibi terkipler halinde “atom” karsihiginda
kullanmiglardir. Cevher hakkinda bk. lhan Kutluer, “Cevher”, DIA, c. 7, ss. 450-455.

31 “Orada... ibrahim’in makami vardir.” Al-i imran 3/97.

32 Usul-i fikihta mutlak kavrami, “Gayri muayyen bir ferdi veya fertleri gosteren ve herhangi bir
sifatla kayitlanmis olmayan lafiz”, mukayyed ise “Gayri muayyen bir ferdi veya fertleri gos-
teren ve herhangi bir sifatla kayitlanmis olan lafiz” seklinde tarif edilir. Mesela “adam, kitap,
ogrenci” sozciikleri mutlak; bunlara “imanli adam, kiymetli kitap, caliskan 6grenci” seklinde
bazi kayitlar kondugunda ise mukayyed olur. Bir nasta mutlak olarak yer alan bir lafiz, bagka
bir nasta mukayyed olarak gelmemisse, mutlak haline gore amel edilir ve takyidine dair delil
bulunmadikga takyid edilmesi dogru olmaz. Bir nasta mukayyed olarak yer alan bir lafiz ise,
bagka bir nasda mutlak olarak gegmemisse, kayitl haline gére amel edilir ve kaldirildigina
dair delil bulunmadikga bu kaydin dikkate alinmas: gerekir. Mutlak ve mukayyed terimleri
i¢in bk. Ferhat Koca, “Mutlak”, DIA, c. 31, ss. 402-405.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2, c. 13, sayi: 26



Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’'nin (1858-1920) Fikih Usuliine Dair Bir Risalesi: Hakikat ve Mecaz | 169

lakda istimal dahi dahildir. Zira mutlak mukayyedin zaten ciiz'ti degilse de
mefhiimen ciiz’'tid{ir. Eger iki manadan biri sebeb digeri miisebbeb ise beynle-
rindeki alaka sebebiyyet ve miisebbebiyyettir. Sebebiyyet de ya failden ibaret
olan sebebiyet-i harice olur. 36L3 Lt cshsl climlesindeki nebati; ciz’de ve Wi
&adrtkavlindeki gaysi, nebatta istimal suretinde oldugu gibi veyahud sebebi-
yet-i gaiyyedir. Hamri, “ineb” manasinda ve ahdi “vefa” manasinda istimal
gibi. Demi “diyet” de mevti miihlik olan maraz, cerh ve darbda istimal sebebiy-
yet ve miisebbebiyyet-i harice aldkasiyla mecazdan oldugu gibi. ;i ;L ¥ kavl-i
serifindeki “iman”in “uhfid” manasinda istimali dahi sebebiyyet-i gaiyye
alakasiyla mecaz aksamindandr.

Eger iki manadan biri sart digeri onunla mesrut ise, beyinlerindeki aldka
“sartryyet”dir. Imani salatta ve masdari fail ve mefulde istimal gibi. Birincisi
sarti mesriitiyette, ikincisi mesr{it1 sartta istimale misaldir. Zira miintesibeyn
nisbetin sartlaridir.

Birisi, digerinin alt1 olmak da alaka-i sartiyette dahildir. § siw olad J dass
o391 kavli serifinde lisan-1 sidkin zikr-i hasen manasinda istimali gibi.

(s. 11) Tenbih

Itibarat-1 mutelife ile su aldkalarin ictimar caiz olur. Mesela, “misfer”i sefe-i
insana 1tlak hem istiare ve hem de mecaz-1 miirsel olabilir; eger gilzatte tegbih
kast olunur ise istiare ve eger bunun kiillii ciiz’e yani mukayyedi mutlakaitlak
kabilinden oldugu nazar-1itibara alinir ise, mecaz-1 miirsel olur.

Hamri, ineb manasina 1tlakin dahi sebebiyyet-i gaiyye icin olmasi caiz ol-
dugu gibi, alaka-i evliyye i¢in olmas1 da caiz olabilir.

Sairleri de bunlara makisdir.

Bu zikrolunan sekiz nevi aldka ile esma-i liigaviyyede mecaz caiz oldugu
gibi, kelimat-1 ser’iyyede dahi caiz olur. Soyle ki: Iki tasarruf-1 ser’i, bir vasf-1
lazim-1 beyyinde istirak eder. Veyahud birisinin manasi digerinin manasina

33  “Gok bitki yagdird1.”
34  “Saganak yagmuru gordiik.”
35  “Onlarmn imanlar yok.”

36 “Ve bana gelecekler icinde giizel bir nam tahsis eyle!” es-Suara 26/84.
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sebeb olur. Ciinkii sabikan zikr olundugu vechile, miifredat-1 mecazda sema’
sart olmay1b, belki aldkanin viicudu muteberdir. Binaenaleyh, aldka gerek bi-
hasebi’l-ltiga olsun ve gerek bi-hasebi’s-ser’ olsun, kezalik kelam dahi gerek
haber olsun ve gerek insa olsun, mecaz caiz olur.

Miisabehet, bir keyfiyyet ve bir sifatta ittifaktan ibaret oldugu i¢in mecaz-1
ser’ide alaka-i miisdbehetden bazen “ma’na-y1 mesriiada ittisal” unvaniyla ta-
bir olunur. Amma o mananin mesru olmasi ne suretle olursa olsun, iste nikah
manasinda istimal olunan “hibe” ve “bey’” lafizlar1 gibi ki, bunlar mecazat-1
ser'iyyedendir. Zira ser'de “hibe” lafzi “milk-i rakabe”yi, “nikah” lafzi da

e

“milk-i miit’a”y1 miifid ve “milk-i rakabe” “milk-i miit'a”ya sebep oldugu i¢in
ser’an sebebi miifid olan lafiz zikrolunub ondan miisebbebi kasd etmek caiz ve
binaenaleyh Resul aleyhisselamin nikahi gibi, bize gore bagkasinin nikahi da
“hibe” lafziyla miinakid olur. Fakat menki{iha hiirre olmak sartiyla. Zira eger
menkiiha cériye olursa, temlik-i ayne mahallin kabiliyetine binaen, hakikatiyle

amel miimkiin oldugundan, hibe sabit olur.

Lakin Safil’ye% gore, Resul aleyhisselamdan baskasinin nikahi ancak nikah
ve tezvic lafizlariyla miinakid olub, “hibe” lafizlariyla miinakid olmaz. Zira
3831 Lalls kavl-i serifi (s. 12) delaletiyle, “hibe” lafziyla nikahin sihhati Resul
aleyhissalatii vesselam efendimize mahsusdur. Bir de nikah siib{it-1 neseb,
adem-i inkita-1nesil, zinadan ictinab, tahassul-i ihsan3?, emr-i maigetde zevcile
zevceden her birinin digerinden istimdadi, nafaka ve mihrin viicubu, hiirmet-i
miisahere®, cereyan-1 tevariis gibi mesalih-1 miistereke i¢in mesru olmus bir
akid olub, nikah ve tezvic lafizlar1 ise “zamm” ve “beynehiimada ittihad” ve
“ber-vech-i ittihad telfik” manalarint miig’ir olduklarindan, bunlarin su

37  Safit'nin asil adi Muhammed b. Idris es-Safii (6. 204/820) olup islam hukuk mezheplerin-
den Safii mezhebinin kurucu imamidir. Hayat1 ve eserleri i¢in bk. Bilal Aybakan, “Safii”, DIA,
c. 38, ss. 223-233.

38  “Sirf sana mahsus olmak tizere.” el-Ahzab 33/50.

39  hsan, kelimesi sozliikte, “bir seyi, bir kimseyi iyice korumak” manalarma gelir. Fikih literatii-
riinde ise ihsan, “bir kimsenin fiilen veya hitkmen zinaya kars: tam bir koruma altinda olmas1
ve bunu saglayacak belli bir konuma sahip bulunmasi” demektir. Thsan, islam ceza huku-
kunda zina sugunda recm cezasinin uygulanabilmesi i¢in sugluda, zina iftirasinda da haddin
uygulanabilmesi igin magdurda aranan niteligi ifade eder. Thsan sahibi erkege muhsimn, kad-
na muhsine ad1 verilir. Muhsan/muhsana ise, “evli, hiir ve iffetli Miisliiman kimse” demektir.
fhsan hakkinda bk. Samil Dagci, “Ihsan”, DIA, c. 21, ss. 546-548.

40 Hiirmet-i miisahere, evlenmeden dogan (sihri, kayin) hisimlik sebebiyle meydana gelen ha-
ramlik demektir. Bk. Fahrettin Atar, “Muharremat”, DIA, c. 31, ss. 6-8.
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makasid ve mesaliha delélet-i tammeleri vardir. Halbuki bagkalar1 makéasid-1
mezkireye delaletten aridir.

Tarafimizdan birinci delile cevap, hibe lafziyla nikdhin Hazreti Resul’e
ihtisasi, akildan baiddir. Ciinkii bunda bir mana yokdur. Su halde, &6 415 kavl-
i serifinden maksad, hiikiimde yani adem-i viic(ib-1 mihirde ihtisasdur.

Bu ise Aleyhisselatu vesselam Efendimiz Hazretlerinin gayrisi hakkinda
viiclib-1 mihir ile beraber hibe lafziyla akd-i nikahin sithhatine miinafi degildir.
Yahud bu ayetten maksad nefsini Resul aleyhisselama hibe eden mer’enin Re-
sul’e ihtisas: ve bir daha gayrisiyle izdivacinin adem-i cevazidir. Zira %15
«#ai ayet-i celilesiyle ezvacii’'n-nebi zat-1 risaletpenahilerinden bagka kimseye
helal degildir.

Delil-i saniye cevabimiz; akd-i nikahin zikrolunan mesalih i¢in mesru ol-
dugunu teslim etmeyiz. Nikah, zevcin zevceye malik olmasi i¢in mesrudur;
mesalih-i mezk{ire su malikiyyete miiterettib semerattir. Bu miilke bedel, zevc
tizerine mihrin lazim gelmesi, talakin yed-i zevcde olmasi dahi buna delildir.
Zira izale-i miilk ancak malikine mahsusdur. Imdi “nikah” ve “tezvic” gibi lii-
gat-i miilke delalet etmeyen lafizlar ile nikah sahih olunca miilke delalet eden
hibe lafziyla nikahin sahih olmas: evla bi’t-tarikdir.

Eger, “nikdhin mesruiyeti ancak zevcin zevceye malik olmasi igin ise,
nikah ve tezvic lafizlariyla nikahin sahih olmamas: iktiza eder; zira bunlarin
miilke delaletleri yoktur” diye itiraz edilirse; biz de buna “nikah ve tezvic lafiz-
lariyla nikahin sahih olmasi, bu lafizlar su akdin alemi menzilesinde oldugu ve
alemlerde ise isim ile miisemma* arasinda miinasebetin bulunmasi ve ma'na-y1
liigaviye riayet edilmesi vacip olmadig i¢indir. Binaenaleyh bu lafizlarin miilke
adem-i delaletleri, onlar ile nikahin sthhatine muzir degildir” cevabin veririz.

(s. 13) Bey’ lafzina gelince, bu da milk-i rakabeyi isbat ve ifadede “hibe”

41  “Onun egleri onlarin (miiminlerin) anneleridir.” el-Ahzab 33/6.

42 Isim sozliikte, “varliklara verilen ad”, miisemma “adlandirilan varlik” manasma gelir. Bu
adlandirma islemine ise “tesmiye” denir. Isim bir hakikate delalet eden mutlak lafiz, mii-
semma bu hakikatin kendisini olusturan sey, tesmiye ise isim ile miisemma arasindaki irtibat1
saglayan manadir. Bir lafzin hangi anlam karsiliginda kullanldigini bilmek lafizla medlulii
arasindaki 6zel nispeti bilmeye baglidir. Dilcilerin “isnad”, kelamcilarin “tesmiye” dedikleri
bu nispetin zorunlu oldugunu sdyleyenlere gore, isimlerin miisemmaya delaleti (vaz’) tevki-

fidir. Isim ile miisemma arasindaki iligki hakkinda bk. Hyas Celebi, “Isim-Miisemma”, DIA, c.
22, ss. 548-551.
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lafz1 gibidir. Hatta ondan fazlasi bile vardir. Ciinkii “hibe” de ivaz sart olmadig1
halde, “bey’”de ivaz lazimdir. Su halde, “bey’” lafzi nikaha “hibe” lafzindan
daha miinasibdir.

Tenbih

Sebebiyyet alakasiyla mecazda ma'na-y1 hakikinin ma’na-y1 mecazinin kaybina
sebeb olmas1 vacib olmayib belki cinsine sebep olmas1 kafi ve binaenaleyh
«42'i% zikrederek ondan gerek #,i.: ile ve gerek baska :L ile husule gelen “ne-
bat”1 irade caiz ise, sebebi miisebbebde istimal kabilinden olarak “hibe” ve
“bey’” lafizlarin1 da nikahda istimal mecaz-1 miirsel olur. Amma sebebiyyet
alakasinda ma'na-y1 hakikinin ma’na-y1 mecazinin kaybina sebep olmasi vacip
ise, 0 halde hibe ve bey’ lafizlar1 nikahda istimal mecaz-1 miirsel olmay1p istiare
olur. Zira istiare meghur ve birisinde akva ve a’ref olan bir ma'na-y1 lazimide
istiraklerine binaen miitebayininden birisini digerinde istimalden ibaret olup,
burada dahi ma'na-y1 nikah, “hibe” ve “bey’” lafizlarimin manalarina mii-
tebayin ve fakat hibe ve bey’de nikdhdan daha kavi olan “isbat-1 miilk” ma’na-
y1 meshurunda onlara miisarikdir.

“Itk” lafz1 “talak” manasinda istimalde dahi hiikiim boyledir. Nitekim

kariben gelecektir.

Metin

“Tarafeynin her birinde hem asalet hem de fer’iyyet bulunursa, her ikisinin
dahi mecaz olmasi caiz olur. Sebeb ve ondan maksud olan miisebbeb, kiill ve
onu istilzam eden ciiz, mahal ve ondan matlub olan hal gibi.”

izah

Mecaz melztimdan lazima intikale mebni oldugundan her mecazda ma'na-y1
liizim vardir. Ve buradaki “liiziim”un manasi, “imtinau’l-infikak” manasinda
degil, belki “fi’l-ciimle tebe’iyyet” manasina oldugu meshur ve mukarrerdir.

43 &4t “Saganak yagmur” demektir.
44 s “Yagmur” demektir.
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Melzim asil ve metbtidur, ¢linki intikal ondandar.

(s. 14) Lazim yani ma’na-y1 mecazi de tabi’ ve fer’dir. Zira intikal onadir.
Binaenaleyh beyinlerinde ittisal ve miinasebet bulunan iki seyden her biri min-
vechin asil, min-vechin fer’ olur ise o halde her birini aharda mecazen istimal
caiz olur.

Sebep ile ondan maksud olan miissebeb gibi. Zira boyle olan sebep min-
vechin asildir. Clinkii miisebbeb ona muhtac ve ona mebnidir. Miisebbeb de
min-vechin asildir. Ciinkii miisebbeb illet-i gaiyye menzilesindedir.

Tllet-i gaiyye haricte failin ma’lulii ve ondan miiteahhar ise de zihinde
failin failiyyetine illiyyeti ve ona tekaddiimii vardir.

Ulema-y1 ustliin “ahkam-1 ilel me’liyye ve esbab-1 ilel aliyedir”4 sozleri
dahi buna mebnidir. Binaenaleyh bdyle olan sebebi miisebbebde ve miisebbebi
sebebde mecazen istimal caizdir. “Sirda” lafzin1 “miilk” manasinda ve “miilk”
lafzin1 “sira” manasinda istimal gibi. Hatta birisi “Bir abde malik olur isem
hiirdiir” dedikden sonra, bir abdi miiteferrikan istira etse yani nisfin1 alip sat-
tikdan sonra nisf-1 digerini de alsa da “Ben miisebbebin ismini sebebe 1tlak tari-
kiyla miilk lafziyla sird manasin kastetmis idim” dese, onun bu s6zii hem
diyaneten ve hem de kazaen tasdik olunur. Zira mevla su vechile yeminden
sonra abdi miiteferrikan istira ettikde mecm@iuna malik olmamis ve fakat
mecmiiunu istira eylemis olur ve su halde yeminindeki “malik olur isem” s6zii
ma’na-y1 hakikinde istimal eyledigi takdirde, abdi azad olmayip halbuki
ma’na-y1 mecazisinde “yani istira eder isem” manasinda istimal oldugu takdir-
de abd azad olacagindan mevla, “Ben malik lafziyla sira manasin kasd etmis-
dim” dedigi surette, kendisince aglaz olani irade etmis oldugu ve bunda ise bir
kiina tohmet bulunmadigi cihetle, onun su soziinii hem diyaneten ve hem de
kazéen tasdik lazim gelir.

Iste boyle miilk lafz1 sira manasina mecazen istimal sahih oldugu gibi, sira
lafzin1 da miilk manasinda mecazen istimal sahihtir. Binaenaleyh mevla yemin-
isébikinda “Ben bir abd istira eder isem” dese de ba’dehii miiteferrikan bir abd
istira edib de “Ben sebebin ismini miisebbebe 1tlak tarikiyla, istira lafziyla miilk
manasini kast etmis idim” dese, bu surette kendisine ehaf olan seyi irade eyle-

45  Usulciilerin, “ahkam-1ilel me’liyye ve esbab-1ilel aliyedir” sozii, “illetlerin hiikiimleri igtihat
ve ¢alismayla elde edilir; illetlerin sebepleri ise kendiliginden yani zati ve otomatiktir” anla-
mina gelir.
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mis oldugu ve bunda ise bir nevi tdhmet bulundugu cihetle kazaen tasdik
olunmaz ise de tarik-1 mecazin viicuduna binaen diyaneten tasdik olunur.

(s. 15) Tarafeynden hem asalet hem de fer’iyyetin tahakkukuna binaen
“kiill” ile onu miistelzim olan yani intifasiyla kiilliin intifasi lazim gelen “ciiz”{i
dahi yekdigerinde mecazen istimal caizdir.

Zira “kiill” lafzindan bi’l-infiham zihinde husulde ciiz’{in kiille miibteni
yani “kiill”ii fehmin “cliz”{i fehme mevkifiyeti vasitasiyla, ciiz'iin ancak kiil-
liin isminden mefhum olmas: cihetiyle, “kiill” as1l oldugu gibi, viicutta ve kiin-
hiiyle teakkulda kiilliin clize muhtag olmast itibariyle dahi “ciz” asildir. Binae-
naleyh bunlar1 dahi yekdigerinde mecazen istimal bi-1a sek caizdir.

“Viicut ve teakkulda kiill ctiz’e muhtac olunca, ctiz’'ii fehmin kiillii fehme
elbette sabik olacag1 ve bu halde intikalin kiilden ciiz’e degil, belki ciiz’den kiil-
le olmasi lazim gelecegi cihetle, sabikan zikrolunan manaca “yani filctimle teba-
iyet manasinca” ciiz’ lazim olmaz. Ve su halde, kiillii ciiz'ide bi-tariki’l-mecaz
istimal caiz olamaz” denir ise de biz de buna cevaben “melztimdan lazima inti-
kalin manasi, 1azim1 tasavvurun melz(imu tasavvurdan viicutca muahhar ol-
mast degildir. Belki melz{imun zihinde hustlii zamaninda lazimin da zihinde
hustliidiir. Bu mana ise ciiz’iyette - devam ve viicub sartiyla - miitehakkakdir”
deriz.

Bu cevabimiza da “Intikalin manast bu olunca ciizii istilzam kaydiyla
takyide hacet yoktur. Zira aklin ciiz’e ihtiyaci zaruridir. Ciinkii el veyahut ayak
kendisinden ciiz’ olan bir mecm{iun bunlarsiz viicudu tahakkuk edemez. Zira
cliz’tin intifasiyla kiilltin intifas1 bedihidir” diye bir itiraz edilirse, bu itiraza
dahi, “Ciiz’ii kayd-1 mezkiir ile takyid orfe mebnidir. Zira 6rfde her ciiz’ kiillii
miistelzim degildir” denir, cevabini veririz.

Binaenaleyh buradaki ciiz’den maksad mesela, insanin onsuz baki olama-
yacagi ciiz’diir, “bas ve unuk” gibi. “Ayn”siz insan baki oldugu halde, rakibe
yani gozciiye “ayn” 1tlaki caiz ise de bu 1tlak rakibin rakib vasfiyla mevsuf ol-
masit itibariyledir. Zira bu vasif ile mevsuf olmasi itibariyle rakib aynsiz mev-
cud olmaz. Terciimana “lisan” 1tlaki dahi bu kabildendir.

Mahal ile ondan maksiid olan hale gelince; bunlarda dahi tarafeynden her
birinde hem aséalet hem de fer’iyyet vardir.

(s. 16) Zira hal mahalle muhtag oldugu cihetle, hale nisbetle mahal asil ol-
dugu gibi, mahalden makstid-1 asli hal oldugu cihetle de hal asildir. Binaena-
leyh bunlarda dahi tarafeynden mecaz caizdir.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2, c. 13, sayi: 26



Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’'nin (1858-1920) Fikih Usuliine Dair Bir Risalesi: Hakikat ve Mecaz | 175

463556 3225 kavl-i serifi mahal canibinden ve ¥alll aas; 45 fjhss Sianl Gl Uls
kavl-i serifi dahi hal canibinden mecaza misaldir. Birincisi 4,5t i $ i3, ikincisi
de BiLasil L da S0 aizdl 45 takdirindedir.

Metin

“Asalet ve fer’iyyet tarafindan olmayip da belki yalniz bir tarafdan olur ise,
mecaz ancak o asil olan tarafdan caiz olur. Sebeb-i mahzda oldugu gibi. Binae-
naleyh, 1tk lafziyla talak vaki oldugu halde, talak lafziyla 1tk vaki olmaz.”

izah

Sebeb-i mahz, mesruiyeti miisebbeb i¢in oldugu halde miisebbebe mufdi olan
seydir. Milk-i miit’aye nisbetle milk-i rakabe gibi. Zira milk-i rakabe milk-i
miit'aye mufdi ise de bunun mesruiyeti milk-i miit'anin husflii i¢in degildir.
Ciinkii abidde ve radaan uhtte ve cariye-i gayr-i kitabiyyede oldugu gibi, milk-i
miit’asiz milk-i rakabe mesrudur. Iste bu gibi sebebi miisebbebe 1tlak caiz ise de
miisebbeb canibinden aséletin bulunmamasina binaen aksi caiz degildir. Bina-
enaleyh 1tk lafziyla talak vaki olub talak lafziyla itk vaki olamaz.

Zira1'tak milk-i rakabeyi, talak da milk-i miit’ay1 izale i¢cin mevzudur. Fa-
kad milk-i rakabeyi izale, milk-i miit'ay1 izaleye mufdi oldugu cihetle, birinci
izale ikinci izaleye sebeb ise de birinci izaleden makstid olan sey isbat-1 hiirriyet
olub ikinci izale yani milk-i miit’ay1 izale olmadigindan, milk-i rakabeyi izaleye
delalet eden lafiz ile talak vaki olub aksi caiz olamaz.

Bu beyanimiza “sebebiyyet alakasiyla mecazda muteber olan sey, su
alakanin ma’na-y1 hakiki ile ma’na-y1 mecazi arasinda bulunmasidir. Halbuki
i’tak ile talakin manalar1 arasinda boyle bir alaka yokdur. Vakian izale-i milk-i
rakabe ile izale-i milk-i miit'a arasinda alaka vardir. Fakad izale-i milk-i rakabe
i"takin ma’na-y1 hakikisi degildir. Ciinkii kariben beyan olunacag: vechile...”

46  “O zaman taraftarlarini yardima ¢agirsin.” el-Alak 96/17.
47 “Yiizleri agaranlara gelince, onlar Allah’in rahmeti i¢indedirler.” Al4 Imran 3/107.

48  “icerisinde rahmet helal olan cennettedir.”
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OSMANLI DEVLETINDE TANZIMAT SONRASI AiLE HUKUKU

ALANINDAKI GELISMELER VE HUKUK-I AILE KARARNAMESI*

Ahmet Yasin KUCUKTIRYAKI™

Ozet: Osmanl Devletinde Tanzimat'la baslayan dénem pekgok alanda kéklii degisikliklere sahit

olmasi dolayisiyla 6nem arz etmektedir. Bu dénem bircok bakimdan oldugu gibi hukuk tarihi
bakimindan da énemlidir. Kurulugundan 19. asrin ortalarina kadar devam eden Osmanli hu-
kuk diizeni, ilk defa Tanzimat doneminde gerek mahkemelerin yeniden diizenlenmesi ve ge-
rekse bu mahkemelerde uygulanmak (izere yeni kanunlarin hazirlanmasiyla kokli bir degisik-
lige ugramistir. Ancak aile hukuku alaninda bazi diizenlemeler s6z konusu olsa da kanunlas-
tirma konusunda en sona birakilan alanlardan biri olmustur. Biz bu galismamizda Tanzimat
sonrasi aile hukuku alaninda yapilan dizenlemeler hakkinda bilgi verdik ve s6z konusu d6-
nemde aile hukuku alanindaki en énemli gelisme sayilan Hukuk-1 Aile Kararnamesini degisik
acllardan ele aldik.

Anahtar kelimeler: Tanzimat, Kanunlastirma, Hukuk-1 Aile Kararnamesi.

Regulations in Family Law after the Tanzimat Period of the Ottoman Empire and 1917 Decree
of Family Law (Hukuk-1 Aile Kararnamesi)

Abstract: Hosting many radical changes in many areas, the Tanzimat Period has a crucial im-

portance in the late Ottoman Empire. The Legal History of the Ottoman as one of these areas
was affected by facing new regulations. The classical Legal Order of the Ottoman lasting from
the foundation to the middle of 19" century encountered fundamental changes for the first
time in Tanzimat Period by both re-organizing courts and regulating new laws in order to ap-
ply in these re-organized courts. Although Family Law was subjected to these changes as
well as others, its codification was relatively late. First, in this paper, | deal with the regulations
related to the Law Family in the Ottoman applied after the Tanzimat Period. After drawing the
framework of these regulations, secondly, | analyze the 1917 Decree of Family Law (Hukuk-/
Aile Kararnamesi) which is considered as the most important improvement in this particular
period.

Key words: Tanzimat, Codification, 1917 Decree of Family Law.
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Bu makale Sadreddin Efendi'nin Hukuk-1 Aile Kararnamesine lliskin Goriislerinin Degerlendirilmesi
(Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2009) baglikli yiiksek lisans tezimden gelistirile-
rek hazirlanmustir (Ahmet Yasin KUCUKTIRYAKI).

Ogretim Gor., Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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1. Giris

Tanzimat, Osmanli devletinde 1839'da Giilhane Hatt-1 Hiimayunu'nun ilanyla
baslayan ve baz: tarihgilere gore 1876'da I. Mesrutiyetin ilanina kadar, bazilari-
na gore ise 1908 yilinda II. Mesrutiyetin ilanina kadar devam eden déneme ve
bu dénemde yapilan 1slahat ve batililasma hareketlerine verilen isimdir.! S6z
konusu siireg¢ Osmanli devlet diizeninde hukuki, ekonomik ve sosyal alanlarda
kokli degisiklerin yapildigi, devletin Batililastirilmaya calisildig bir donemdir.

Tanzimat sonras: siire¢ birgok bakimdan énemli oldugu gibi hukuk tarihi
bakimindan da 6nemlidir. Kurulusundan 19. asrin ortalarina kadar devam
eden Osmanli hukuk diizeni, ilk defa Tanzimat doneminde gerek mahkemele-
rin yeniden diizenlenmesi ve gerekse bu mahkemelerde uygulanmak tizere
yeni kanunlarin hazirlanmasiyla koklii bir degisiklige ugramistir.

2. Tanzimat Sonrasi Aile Hukuku Alanindaki Gelismeler

Tanzimat'tan sonraki kanunlastirma hareketleri sirasinda aile hukuku bu hare-
ketin disinda tutulmustur. Cevdet Pasa'nin, Mecelle'nin 16. kitabindan sonra
aile hukukunun tedviniyle mesgul olmay1 diisitindiigiine dair isaretleri II. Ab-
dulhamid'e yazdig1 durum degerlendirme raporunda goriilmektedir: “Mecel-
le'nin birkag kitab1 nakis kalmis ise de cemiyet bunlarin ikmaliyle mesgul ola-
miyor. Simdi mesguliyeti ancak ahkam-1 Mecellenin tatbikinde mehakimce
goriilen miigkilattir.”2 Cevdet Pagsa'nin sundugu bu raporda bahsetmis oldugu
ve hazirlamay: diisiindiigii alan kuvvetle muhtemel aile hukuku alanidir.?

Aile hukukunun kanunlastirma hareketinin disinda tutulmasinin elbette ki
bazi sebepleri bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Osmanli Devletinde ¢esitli din ve
mezheplerden insanlarin bir arada yasamasi ve gesitli dini hukuklarin aile hu-
kuku tizerinde etkileri ve hepsini kapsayan bir aile kanunu hazirlamanin zor
olmasidir. Bir diger sebep ise aile hukukunun tedvini sirasinda ortaya ¢tkmasi

1 Ali Thsan Gencer, “Tanzimat Fermani: 1839’dan 1876’ya Osmanli Imparatorlugu”, Dogustan
Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yay., Istanbul 1993, c. 11, s. 431

2 Ebulula Mardin, Medent Hukuk Cephesinden Ahmed Cevdet Pasa, Ankara 1996, s. 172; Mehmet
Akif Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, Istanbul 1985, s. 133

3 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Istanbul 1978, s. 222; Mardin, age, s.172; Aydin, Islam-
Osmanli Aile Hukuku, s. 133
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muhtemel itirazlara maruz kalmamak diisiincesidir.* Ayrica o donemde aile
hukuku alaninda kanunlastirmaya gidilmesinin acil bir ihtiya¢ olmayis: da di-
ger bir sebep olarak degerlendirilebilir. Ciinkii Osmanl ailesi devrin sosyal ve
ekonomik yenilikleri karsisinda heniiz koklii bir degisiklige ugramamistir.

Deginilen bu sebepler dolayisiyla aile hukuku Mecelle'de yer almamus ve
bu alanin kanunlastirilmasi yarim asir gecikmistir. Osmanli devletinde Tanzi-
mat sonrasinda aile hukuku alanindaki en énemli gelisme stiphesiz Hukuk-1
Aile Kararnamesidir.

Hukuk-1 Aile Kararnamesinin hazirlanmasina kadar gecen siirecte aile
hukuku sahasi tamamen basibos birakilmamistir. Kararname 6ncesinde fikih
kitaplarindaki seri hiikiimleri tamamlayic1 mahiyette ve Hanefi mezhebinin
sinirlari asilmadan bazi hukuki diizenlemeler yapilmistir. Bunlar su sekildedir;

a. 1276 (1859) yilinda yayinlanan seriyye mahkemeleri nizamnamesinde®
nikah akitlerinden ve verilen izinnamelerden alinacak harglar tespit
edilmistir.”

b. 1291 (1874) tarihli nizamname ile daha 6nce var olan Iran uyruklularla
evlenme yasag! teyit edilmistir.8

4 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “ Aile Hukukumuzun Tedvini Meselesi”, Ebulula Mardin’e Arma-
gan, Istanbul 1943, s. 692-693

Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Hukuk Sosyolojisi, Istanbul 1958, s. 239
Diistur, 1. Tertip, 1/301; Aydn, Islam-Osmanli Aile Hukuku, s. 136
Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, s. 137

Osmanl Devletinde Iranhlarla evlenme yasag ilk olarak 1822 tarihinde II. Mahmut déne-

X NN o G

minde getirilmistir. 1874 tarihli bu nizamname ile de bu yasak siirdiiriilmiis ve iran uyruklu-
larla yapilacak nikahi kiyan yetkililerin sorumlu olacaklar1 belirtilmistir. Yine bu nizamna-
menin bir diger maddesi devletler hukuku bakimimdan miihim bir hususa deginmekte ve bu
yasaga ragmen Osmanli uyruklu bir kadin bir franl ile evlenmigse kadinin ve gocugunun
Osmanl tebasi sayilacagim agiklamaktadir. Konuyla alakali sonraki siiregte soz konusu olan
diger bir iradeden de anlagildigma gore bu yasakla daha ¢ok iranli erkeklerle Osmanli kadin-
larmin evlenmelerinin &niine gecilmekte ve boylelikle Osmanli Devletiyle fran arasinda tabii-
yet ve benzeri konularda ortaya ¢ikmasi muhtemel problemler engellenmeye calisilmustir.
Dolayisiyla burada aile hukukundan ziyade devletler hukukunu ilgilendiren bir yasak s6z
konusudur. Bk. Diistur, I. Tertip, 4/614; Aydn, Islam-Osmanli Aile Hukuku, s. 141; Tiilay Ercos-
kun, Osmanl: Imparatorlugunda 19. Yiizyilda Evlilik ve Nikdha Dair Diizenlemeler, Yaymlanmamus
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis{i, Ankara 2010, s. 142-145
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c. 1291 (1874) tarihli fermanla mehir i¢in alt ve iist sinir tayin edilmistir.?

d. 1298 (1881) tarihli Sicill-i Niifus Nizamnamesiyle!® nikahin tescili esas1
kabul edilmis ve bu durum daha sonraki hukuki diizenlemelerle de te-
yit edilmistir.! Bu nizamnamenin 23. maddesi “ahali-i Miislime bey-
ninde cereyan eden miinakehat, mehakim-i ser’iyyelerden ve cemaat-1
gayr-i Miislime miinakehat: riiesa-y1 ruhaniyeleri tarafindan verilen
izinnameler iizerine icra kilimir. Izdivacin vukuundan nihayet sekiz
giin sonra nikahi icra eden veya reis-i ruhani, keyfiyet-i izdivaci mu-
saddik sicill-i niifus memuruna ilmiihaber ita etmeye mecburdur” sek-
lindedir.

e. Bunizamnamenin yerine getirilen 1318 (1900) tarihli yeni nizamname?2
ayn1 hiikiimleri icermekle beraber nikahi niifus memurluguna bildirme
siiresini sekiz giinden on bes giine ¢ikarmistir.

f. 1304 (1887) tarihli bir kararname?® ile nikdah ve diger vukuati niifus
memurlarina bildirmeyen imam veya ruhani liderlerden iki ¢eyrek me-
cidiye para cezast alinmast hitkmii getirilmistir. 1331/1913 tarihinde
ceza kanununda yapilan bir diizenleme'ile izinnamesiz nikah kiyanla-
ra ii¢ aydan iki seneye kadar hapis cezas: hitkkmii konulmustur.'s Yakla-
sik bir sene sonra bu madde tekrar degistirilerek izinnamesiz nikah ki-
yanlarin yani sira bizzat evlenenlere de ceza 6ngoriilmiistiir.16

g. 1332/1914 tarihli Sicill-i Niifus Kanunu'? izinname ve nikahin tescili ile
alakal1 hitkiimleri tekrar etmektedir. Ancak bu kanun nikahi niifus

10
11

12
13
14
15

16
17

Diistur, 1. Tertip, 5/1074; Aydin, Islam-Osmanl Aile Hukuku, s. 141-142

Diistur, 1. Tertip, Zeyl 2, s. 15

Mehmet Unal, “Medeni Kanunun Kabuliinden Once Tiirk Aile Hukukuna iliskin Diizenleme-
ler ve Ozellikle 1917 Tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi”, Ankara Hukuk Fakiiltesi Dergisi, say1:
XXXV, s. 206; Aydin, age, s. 136

Diistur, 1. Tertip, 7/433; Aydin, Islam-Osmanl Aile Hukuku, s. 139

Diistur, 1. Tertip, 5/839; Aydin, Islam-Osmanl Aile Hukuku, s. 138

Diistur, 1. Tertip, 5/629; Aydn, Islam-Osmanl Aile Hukuku, s. 138

Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, s. 137; Ekrem Bugra Ekinci, “Osmanli Hukukunda
[zinnAme ile Nikah”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, sayt: 2, 2006 (Gliz), s. 53

Diistur, 1I. Tertip, 6/316; Aydn, Islam-Osmanli Aile Hukuku, s. 138; Ekinci, agm, s. 53
Diistur, 1I. Tertip, 6/1244; Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, s. 139
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memurluguna bildirme gorevini kocaya vermektedir.!8

h. 1334 (1916) yilinda kisa araliklarla ¢ikartilan iki irade ve bunlar1 takip
eden hukuki diizenlemelerle, diger mezheplerin goriislerinden istifade
edilerek kadina kocasinin kaybolmasi veya hasta olmas: gibi sebeplerle
mahkemeye basvurarak tefrik talebinde bulunma hakki verilmistir.1

56z konusu dénemde aile hukukuna dair en 6nemli gelisme siiphesiz Hu-
kuk-1 AileKararnamesidir.

3. Hukuk-1 Aile Kararnamesi

Tanzimat'tan sonra Osmanli Devleti'nde baslayan kanunlastirma ¢alismalari-
nin son 6rneklerinden biri Hukuk-i Aile Kararnamesi’dir.?’ Daha 6nce de kisaca
temas ettigimiz gibi bir takim sebepler dolayisiyla en 6nemli kanunlastirma
hareketi sayilan Mecelle-i Ahkam-1 Adliye’de aile hukukuna yer verilmemistir.
Dolayistyla her hukuk dalinda oldugu gibi aile hukuku alaninda da bir kanun-
lagtirma ihtiyac1 kendini gostermekteydi. Bu dénemde sikca s6z edilen ve her
alanda etkisinin gozlendigi Baticilik diistincesinin en az etkiledigi alanlardan
biride aile hukukudur.?!

Isparta mebusu Seydisehri Mahmut Esad Efendi'nin baskanliginda Hafiz
Sevket Efendi, Said Bey, Ali Bas Hampa Efendi ve Mustafa Efendi’den olusan
komisyon 157 maddeden olusan kararnameyi hazirlamis ve hazirlanan metin, 8
Muharrem 1336/25 Ekim 1917 tarihinde Sultan Resad tarafindan tasdik edilerek
yiliriirliige girmistir. Kararname, Kanun-i Esasi'nin 36. maddesinden istifadeyle
muvakkat kanun olarak kabul edilmigtir.22

Kararname iki kitap icerisinde 9 boliim (bab) ve 21 fasildan olusmaktadir.
Birinci kitap evlenme (miinakehat), ikinci kitap bosanma (miifarakat) hakkin-

18  Aydn, Islam-Osmanli Aile Hukuku, s. 139; Ekinci, agm, s. 49
19  llkirade-yiseniyye igin bk. Ceride-i [lmiyye, 20/353, ikincisi igin bk. Ceride-i flmiyye, 24/394;
Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, s. 147-148

20 Kararnamenin metni i¢in bk.Diistur, IL Tertip, 9/762-781; Nikih-1 Medeni ve Taldk Hakkinda
Hukuk-1 Aile Kararndmesi-Miinakahat-Miifarekat-Esbab-1 MiicibeLayihasi, nesr.: Ibrahim Hilmi,
Matbaa-i Orhaniye, Istanbul 1336; Orhan Ceker, Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Mehir Vakfi Yay.,
Konya 1979.

21  Ahmet Akgiindiiz-Halil Cin, Tiirk Hukuk Tarihi, OSAV Yay., Istanbul 1996, c. 2, s. 76

22 Aydn, Islam Osmanl Aile Hukuku, s. 163
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dadir. Kararname farkli hukuki esaslarin s6z konusu oldugu durumlarda Mu-
sevi ve Hiristiyanlar igin ayr1 hiikiimler ihtiva etmektedir.

Kararname ile seriat mahkemelerinin yetkileri genisletilerek, gayrimiislim-
lerin evlenme, bosanma, nafaka, drahoma? ve cihaz (¢eyiz) davalar1 icin yetkili
kilinmislardir. Cemaatlerin ruhani liderlerinin yetkileri iptal edilmistir. Karar-
namede sadece evlenme ve bosanma ile ilgili hiikiimler yer almakta olup nesep,
vesayet, nafaka ve mal rejimlerine iliskin konular diizenlenmemistir.2*

3.1. Kararnamenin Islam-Osmanli Hukuku Tarihindeki Yeri ve Onemi

Arazi kanunu ve Mecelle ile baslayan medeni hukuk alanini kanunlastirma
calismalari, yaklasik yarim asirlik bir aradan sonra ve en olumsuz sartlar igeri-
sinde bir aile kanunun hazirlanmasiyla sona ermistir. Aile hukukunun Mecel-
le’de yer almasi, medeni kanunun biitiinliigiiniin yarim asir 6ncesi temin edil-
mesi bakimindan siiphesiz daha iyi olurdu. Fakat devrin siyasi, sosyal ve hu-
kuki sartlar1 aile hukukunun yarim asir ge¢ kanunlastirilmasi zaruretini do-
gurmustur.?

Gecikmeli de olsa aile hukuku alanina da kanunlastirma hareketi igerisinde
yer verilmesi daha Onceki siirecte sz konusu olan parca parga diizenlemelerin
daha koklii bir hale gelmesini saglamistir. Bu anlamda kararname, Osmanl
hukuk tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Kararname hazirlandig1 dénemin
izlerini biinyesinde barindirmaktadir. Dénemin sartlari kararnamenin bazi ye-
nilikleri icermesinde zorlayic1 bir faktor olmustur. Kararname Osmanli hukuk
tarihinde layik oldugu yeri tam olarak alma firsatin1 bulamadan ilga edilmis-

tir.2

Kararname Osmanli hukuk tarihinde oynadigi rolden daha biiyiigiinii Is-
lam hukuk tarihinde oynamistir. Osmanli devletinde bir buguk sene gibi kisa
bir siire yiiriirlitkte kalmasina ragmen Suriye, Urdiin, Liibnan gibi ortadogu
iilkelerinde 1950'lere kadar uzanan ve bir kisminda hala devam eden bir etkiye

23 Hiristiyanlikta gegerli olan bir uygulamadir. Evlenirken kadinin erkege para vermesidir.

24  Giilnihal Bozkurt, Batt Hukukunun Tiirkiye'de Benimsenmesi, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yay.,
1996 s.173

25  Aydn, Islam Osmanl Aile Hukuku, s. 152
26 Aydin, Islam Osmanl Aile Hukuku, s. 152
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sahip olmustur.?” Kararname aile hukuku alaninda Islam iilkelerinde yapilan
ilk kanundur. Yine kararname, ilk defa diger mezheplerden istifade ederek
devrin ihtiya¢ duydugu bircok yeniliklerin Islam hukuku cercevesinden ayril-
madan kanuna dahil edilmesi yolunu agmistir. Sonralari diger Islam iilkeleri de
bu usulii benimseyerek kararnamenin getirdigi yeniliklerin hemen tamamimn
kismi degisikliklerle kabul etmislerdir.

3.2. Kararnameyi Doguran Sebepler

Birinci diinya savasinin sikisik giinlerinde kararnamenin hazirlanmasina etki
eden etkenleri dort ana grupta toplayabiliriz.

3.2.1. Hukuki Etkenler

Tanzimat’'tan sonra baslayan kanunlastirma hareketleriyle hukukun bir¢ok dali
kanunlagtirilmis, her bir alanla ilgili esaslar, uygulamada ve hukuk 6grenimin-
de biiyiik kolaylik saglayacak sekilde miistakil kanunlar halinde tespit edilmis-
ti. Bu kanunlastirmalarda sadece aile hukuku disarida kalmist1.28

Seriyye mahkemelerinde hakimler davalar: eskiden oldugu gibi muteber
fikih kitaplarina ve fetva mecmualarma bakarak halletmekteydiler. Hakimlerin
hukuk melekesi agisindan yetersizligi ve aile hukukuna dair davalarin ¢ogal-
masi da aile hukukunun bir kanun seklinde tespit edilmesi ihtiyacini hissettir-
mekteydi.?” Bu durum kararnamenin gerekge layihasinda su sekilde ifade edil-
mistir:

“...Medar-1 hiikiim olacak mesele-yiser’iyyeyikiitiib-i fikhiyyedenistinbat ve istihrag ve

miiftabih olan miiteaddit akval-1 fukahay1 birini digerine tercih icin muktazi olan ihtisas

ve fazl ve irfanin biitiin hitkkkamda viicudunu temin etmek miigkil ve hele ashab-1 mesa-

lih indinde hiikme esas olacak meselenin evvelce kesf ve tahmini biisbiitiin bir emr-i
diigvar olmasi sebebiyle...”30

Donemin hukukgulari bu ihtiyaci goz oniine alarak ve ayni zamanda Me-

27 Aydin, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, DIA, c. 18, s.318
28  Aydin, Islam Osmanl Aile Hukuku, s. 154
29  Aydin, Islam Osmanli Aile Hukuku, s. 154

30  Nikdh-1 Medeni ve Taldk Hakkinda Hukuk-1 Aile Kararndmesi-Miinakdhat-Miifarekat-Esbab-1 Milci-
beLdyihasi, nesr.: Ibrahim Hilmi, Matbaa-i Orhaniye, Istanbul 1336 s. 2 (EML); Aydin, Islam
Osmanli Aile Hukuku, s. 265
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celle'nin de tamamlanmasini saglamak i¢in bir aile kanununun hazirlanmasi
gerekliliginin {izerinde durmaktaydilar.

Celal Nuri aile hukukunun kanunlastirilmasi gerekliligini ifade edenler-
dendir.’! Bunun yani sira Ibrahim Hakki, Mansurizade Said, Ahmet Cevat ve
Selahattin Asim gibi donemin 6nde gelen hukukgular1 da bir aile kanununun
hazirlanmasi gerekliligi tizerinde durmuslardir.3

Ote yandan aile hukuku alaninda yeni bazi uygulamalara ihtiyag duyul-
maktaydi. Pespese girilen Balkan ve Birinci Diinya savaslarinin ortaya ¢ikardig:
yeni sartlarin bu ihtiyact artirdig1 soylenebilir.?

Hakimlerin sadece Hanefi mezhebinin en sahih goriisiinii uygulamakla
sorumlu olmalari, yeni ihtiyaglara diger mezheplerin goriislerinden istifade ile
cevap verme imkanini da 6nlemekteydi.3 Iste kararnamenin hazirlanmasinda
rol oynayan 6nemli bir etken de duyulan bir hukuki ihtiyagtir.

Kararnamenin hazirlanmasinda rol oynayan diger 6nemli bir etken de
Osmanli Devleti i¢cinde hukuk ve yargi ¢cokluguna son verme ve bu alanlardaki
birligi saglama ihtiyacidir.?> Osmanl devletinde hayli eski bir gegmisi olan ka-
pitiilasyonlarla devlet icinde aslinda ticari amaclarla bulunan yabancilara hu-
kuki ve yargisal imtiyazlar taninmisti. Yabancilar 6zellikle medeni hukuk ala-
ninda kendi konsolosluk mahkemelerinde yargilanmaktaydilar. Osmanl: devle-
ti imtiyazlari tek tarafli kaldirdiginda yargi alanindaki iiglti durum ikiye inmis
oluyordu.’

Sonug olarak bir kismu Miisliimanlar ve gayrimiislimler diger bir kismida
devletin yargi yetkisiyle ilgili olan bu hukuki ihtiya¢ kararnamenin hazirlan-
masinda énemli rol oynamigtir.?”

31  Celal Nuri, Havaic-i Kanuniyyemiz, fstanbul, 1331, s. 51
32  Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Aile Hukukumuzun Tedvini Meselesi, Istanbul 1943, s. 698
33  Aydin, Islam Osmanli Aile Hukuku, s. 155

34  Ali Himmet Berki, A¢tklamali Mecelle, s. 12, 409-410; Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”,
DIA, c.28,5.233

35  Aydin, Islam Osmanl Aile Hukuku, s. 155
36 Aydin, Islam Osmanl Aile Hukuku, s. 156
37  Aydn, Islam Osmanli Aile Hukuku, s. 157
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3.2.2. Siyasi ve Ekonomik Etkenler

Ard1 ardina gelen Balkan ve Birinci Diinya savaslar: ve bu savaslarin Osman-
l1'nin ekonomik yapisinda meydana getirdigi degisiklik de kararnamenin hazir-
lanmasinda rol oynamistir. Bu harplerden 6nce 6zellikle sehirlerde kadinin
ekonomik alanda aktif bir rol oynadigini sdylemek zordur. Ozellikle Birinci
Diinya savasina erkeklerin 6nemli bir kisminin katilmak zorunda kalmasi onla-
rin is hayatindaki yerlerini kadinlarin doldurmasi zaruretini ortaya ¢ikarmis-
tir.3® Artik kadin, 6zellikle biiyiiksehirlerde kocasindan, kardesinden bosalan
yerleri dolduran memur veya is¢i olarak is hayatina atilan bir kimsedir.%

Bu durum hem toplumun kadinlik anlayisinda mecburi bir degisiklige
sebep olmus hem de bizzat kadinlarin psikolojilerinde biiyiik birdegisiklik
meydana getirmistir. Kadinin ekonomik hayata bu hizli girisi heniiz ortaya
¢ikmaya baslayan feminizm akiminin aniden kuvvet kazanmasinave bu yolla
yarim asirda alacagl mesafeyi kisa zamanda almasina sebep olmustur.4

Kadinin ekonomik hayat icerisinde daha énemli bir rol almasi, kadinlar1
yakindan ilgilendiren aile hukukunun derli toplu bir sekilde ortaya konulmasi
gerekliligini hissettirmistir. Buyiizden baz1 yazarlar kadinin ekonomik hayata
girisinin, kadinlik akiminin gelismesinde ve aile hukukunun kanunlastirilma-
sinda birinci derecede rol oynadigini iddia etmektedirler.#! Ekonomik etkenlere
ilk sirada yer verilmese bile kararnamenin ¢ikarilmasinda etkisinin oldugu
agiktir.42

3.2.3. Sosyal Etkenler

Tanzimat'tan sonra Batililasma hareketlerinin etkisiyle Tiirk toplumunun sos-
yal yapis1 degismeye baslamistir. Klasik Osmanli toplumunun yerini artik git-
tikge daha gok batiya benzeyen bir toplum almaktadir.® Ozellikle Istanbul, Se-
lanik ve Izmir gibi batinin etkisine agik olan sehirlerde kiyafet, moda ve sosyal

38  Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, s. 437

39  Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Hukuk Sosyolojisi, Istanbul 1958, s. 250
40  Findikoglu, Hukuk Sosyolojisi, s. 252

41  Findikoglu, Hukuk Sosyolojisi, s. 251-252

42 Aydn, Islam Osmanl Aile Hukuku, s. 158

43 Findikoglu, Hukuk Sosyolojisi, s. 252
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hayat tizerinde bat1 etkisi gittikge artan bir sekilde goriilmeye baslamigstir.*
Biitiin bu gelismeler kadin toplum igerisinde daha 6n plana ¢ikarmaya basla-
mastr.

Tiirk kadini bu donemde artik pek ¢ok sosyal faaliyetin de i¢ine girmis ve
dernekler, kurslar agmak suretiyle yurdun gesitli bolgelerine sosyal hizmet go-
tiiriilmesinde 6nemli roller oynamislardir.*

Diger yandan pespese gelen savaslar toplumda bir takim problemler de
dogurmustur. Bir¢ok erkek savastan geri donememistir. Bir kisminin 6lii ya da
diri olduklarindan haber alinamamistir. Bu durum geride kalan kadinlar i¢in
hukuki agidan biiyiik sikintilar doguruyordu. Iste kararnamenin hazirlanma-
sinda bu vebenzerietkenler rol oynamis ve bu alanlarda koklii degisiklikler
getirmigtir.46

3.2.4. Kiiltiirel Etkenler ve Feminizm Akimi

Duraklama ve gerileme devirlerinde biitiin sahalarda oldugu gibi Osmanli egi-
tim kurumlarinda dabir takim problemlerséz konusudur. Medreselerin egitim
ve 6gretim fonksiyonlarini gerektigi gibi yerine getirememeleri Tanzimat son-
rast yeni egitim kurumlar1 kurmay1 gerekli kilmistir. Kurulan bu yeni egitim
kurumlarinda kiz ¢ocuklarinin da egitimlerinin planlandigigdriilmektedir. Ik
defa Istanbul'da bir kiz riigdiyesi ve yine Istanbul'da ilk defa bir kiz 6gretmen
okulu agilmigtir.#

Kadinlarin yavas yavas ilkokuldan {iniversiteye kadar egitim kurumlarinin
her seviyesine kabulleri, buralardan yetisen kadinlarin toplum i¢inde daha be-
lirgin rol almalar1 ve ekonomik hayata hizl sekilde miidahil oluslar: kadinlik
anlayisinin degisimine ve 6zellikle 1900'lardan sonra toplumda feminizm aki-
minin dogmasina sebep olmustur.*

Tefeyytiz, Cemiyet-i Hayriyye-yi Nisvan, Nisvan-1 Osmaniye ve Miidafaa-i

44  Hilmi Ziya Ulken, “Tanzimattan Sonra Fikir Hareketleri”, Tanzimat-I, s. 758

45  Findikoglu, Hukuk Sosyolojisi, s. 252

46  Aydin, Islam Osmanl Aile Hukuku, s. 159

47  Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, Tirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1996, c. 7, s. 172
48  Aydin, Islam Osmanl Aile Hukuku, s. 160
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Hukuk-1 Nisvanve benzeri cemiyetler® Kadinlar Diinyasi, Mehasin ve Demet
gibi dergiler kadin haklarini savunmak i¢in bu devrede s6z konusu akimin et-
kisiyle kurulmuslar ve onun kuvvetlenmesinde rol oynamislardir.®

O dénemde Islamcilar, Baticilar ve Tiirkgiiler gibi farkli diisiince gruplari
bulunmaktaydi. Baticilara gore geri kalmamiz kadina gereken 6nemin veril-
memesinden kaynaklanmaktadir. Ay sekilde Baticilar evlilik konusunda go-
riicli usuliiniin, ¢ok esliligin ve kii¢iik ¢cocuklarin evlendirilmesinin terk edil-
mesi gerektigini savunmaktadirlar.5! Islamcilar ise tam tersi goriistedirler. Geri
kalma ve kadnlarin o giinkii durumunun Islam'in sucu olmadig1 aksine top-
lumun dinden uzaklasmasinin buna sebep oldugu goriistindedirler. Tiirkciler
daha 1limli olsalar da goriis olarak Baticilara daha yakindilar ve ¢ok esliligin
yasaklanmasini istiyorlardi.

Sonug olarak aralarinda goriis birligi olmamasina ragmen her ti¢ grup da
kadin ve aile konusuyla mesgul olmuslardir. Kararnamenin hazirlanmasinda
bu akimin da rolii olmustur.

4. Kararnamenin Ozellikleri

Aile hukuku alaninda ilk olma 6zelligine sahip Hukuk-i Aile Kararnamesi baz
yeni Ozellikler icermektedir.

4.1. ilk Kanun Olusu

Bu kararname kendi sahasinda ilk kanunlastirma 6rnegidir. Daha 6nce Kadri
Pasa tarafindan bir tasar1 hazirlanmis fakat kanunlagmamuisti.5 Sudan’da da

49  Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, s. 437

50 Aydin, Islam Osmanli Aile Hukuku, s. 160
51  Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, s. 435-436
52 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, s. 440-442
53  Aydin, Islam Osmanl Aile Hukuku, s. 162

54 1869-1876 yillar1 arasinda hazirlanan Mecelle bir takim siyasi sebepler ve Fransa'nin da etki-
siyle Misir’da uygulanmamustir. Bunun yerine Misir Adliye Nazir1 Kadri Paga tarafindan me-
deni kanun olarak kabul edilmek tizere {i¢ eser kaleme alinmigtir. Bu eserlerden biri de el-
Ahkamu'’s-Ser’iyyefi’lAhvali’s-Sahsiyye’dir. Eser aile hukuku alaninda ilk kanunlastirma te-
sebbiisii sayilmaktadir. Kadri Paga'nin soz konusu eseri ile ilgili olarak bazi kaynaklarda “Mi-
sir Ahval-i Sahsiyye Kanunu”, “Misir Medeni Kanunu” seklinde ifadeler yer almaktadir. An-
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aile hukuku ile alakali genelgeler ¢ikarilmis olsa da bunlar bir aile kanunu ol-

maktan uzaktir.® Bu nedenledir ki kararname islam ve Osmanli hukuk tarihin-

de ilk olma 6zelligini tasimaktadir.5

4.2. Uclii Karakteri

56z konusu kararname Miisliimanlar, Hiristiyanlar ve Museviler i¢in ayr1 hii-

kiimler getirmis ve boylece gayrimiislimlerin ahval-i sahsiyyelerine miidahale

etmeme yoniindeki geleneksel sistemden ayrilmamaistir.” Bu yoniiyle hukuk

birligini saglayamadig1 goriintiisii verse de bu alandaki hukuk birliginin aym

55

56
57

cak eser kanunlagmanustir. Buna ragmen mezkiir aligma Filistin, Urdiin ve Suriye gibi {ilke-
lerde miiracaat edilen bir kaynak olmustur. Birinci boliim aile ve kismen sahis hukukuna,
ikinci boliim miras hukukuna dairdir ve toplamda 647 maddeden olusmaktadir. Eser hazirla-
nirken sadece Hanefi mezhebinin goriislerinden faydalanilmigtir. Ayrica eser Tiirkge, Fran-
sizca, Italyanca gibi dillere de terciime edilmistir. Konuyla ilgili daha fazla bilgi icin bk. Ay-
din, Islam ve Osmanli Hukuku Aragtirmalary, s. 180; Aydin, “el-Ahkamu’s-Ser’iyyefi’'l-Ahvali’s-
Sahsiyye”, DIA, c.1, s.557; Halil Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, Ankara 1974, s. 93;
Abdussamet Bakkaloglu, “Kanunlastirma Hareketinin Onciilerinden Muhammed Kadri Pasa: Ha-
yati ve Eserleri” HAD, say1: 6, 2005, s. 58 vd.

Sudan’da hukukta reform diisiincesinin ortaya ¢ikis1 1904 yilina kadar dayanmaktadir. Bu
diisiince ekseninde ilk adimlar ise 1915-1920 tarihleri arasinda atilmaya baglanmustir. 1920 y1-
linda kanunlasan Sudan aile hukuku Hanefi mezhebini esas almig ancak Maliki bagta olmak
diger mezheplerden de istifade etmistir. Ancak daha dnceki bir tarihte 1916 yilinda aile hu-
kukuna dair Sudan’da yayinlanan bazi genelgelerde bu prensibin bazi konularda 6rneklerini
gorebiliyoruz. Kadina, Hanefi mezhebinde miimkiin olmayan bazi durumlarda diger mez-
heplerden istifade ile mahkeme yoluyla bosanabilme hakki verilmistir. Kocas1 kaybolan kadi-
nin mahkemeye miiracaat etmesi durumunda dort yillik bir bekleme sonunda hakimin kari
koca arasinda tefrike hitkmedebilecegi ve kocasinin evlilige mani bir takim hastaliklara yaka-
lanmast durumunda da yine mahkemeye miiracaat ederek esinden ayrilabilme hakki veril-
mistir. Konuyla ilgili daha detayl bilgi i¢in bk. Norman Anderson, Law Reforms in the Muslim
World, London 1959, s. 40-54; a. mlf. “Recent Developments in Sharia Law in the Sudan”, Su-
dan Notes and Records, Vol. XXXI, Part 1, s. 93-94; Matilda Arvidsson, Ijtihad Reformation of Isla-
mic Law in the 21th Century-The Case of the Sudan, Master Thesis, Lund 2002, s. 36-37

Aydin, Islam Osmanli Aile Hukuku, s. 208

Kararnamenin evlenme hakkindaki kitabinin 2. Babinin 2. Faslindaki 7 madde Museviler ve
Iseviler hakkinda nikahi yasak olanlar konusunda, 3. Babimn 2. faslindaki 5 madde Iseviler
hakkinda nikdhin akdi konusunda, 4. babinin 5. fash Musevi ve Isevilere ait nikahin fesat ve
butlani konusunda, 5 babinn 2. fashi Isevilere ait nikdhin hiikiimleri konusundaki hiikiimleri
icermektedir. Yine kararnamenin bosanma hakkindaki kitabinin 2. babi isevilerin bosanmas:
hakkindaki hiikiimleri icermektedir. Aydin, Islam Osmanli Aile Hukuku, s. 245-264
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din ve kiiltiir yapisina sahip dinler i¢in oldugu unutulmamalidir.’® Osmanl
gibi kozmopolit bir devlette aile hukuku alanini tek bir hukuki yapi altinda
birlestirmek teoride giizel gibi goziikse de hukuken ve sosyal realiteyle bag-
dasmaz. Dolayistiyla takip edilen yol Osmanli Devleti i¢in daha uygundur.

4.3. Diger Mezheplerden Yararlanmasi (Eklektik olusu)

Aile kararnamesinin en 6nemli 6zelliklerinden biri de Osmanli’da Hanefi mez-
hebi resmi mezhep oldugu halde Safii, Hanbeli ve Maliki mezheplerinin goriis-
lerinden istifade etmis olmasidir. Daha 6nce hazirlanmis olan Mecelle’de bu s6z
konusu degildi. Bu durum ancak gegen siire igerisinde degisen hukuki ve sos-
yal durumlar ile agiklanabilir. Kararname diger mezheplerin goriistinii almada
oldukga radikal davranmistir.”® Bu yoniiyle Islam hukuk tarihinde ilk olma
Ozelligini tasimaktadir.

Osmanli hukukunda diger mezhep goriislerinden istifade imkaninin uzun
astrlar kullanilmamas: dolayisiyla ozellikle savas yillarinda esleri sehit olan
veya kaybolan kadinlar zor durumda kalmislardir.®

58 Aydin, Islam Osmanli Aile Hukuku, s. 208

59  Nikah akdinin 6nceden ilan edilmesi mecburiyetini Maliki mezhebinden etkilenerek almusgtir.
(Madde: 33) Nikah akdinin sadece sarih sozlerle akdedilebilecegini Safii ve Hanbeli goriisiin-
den alinmistir. (Madde: 36) Asgari biilug (kizlar igin 9, erkekler icin 12) yasindan &nce hig
kimsenin evlendirilemeyecegi hitkkmii Ebu Bekir el-Esam ve Ibn Siibriime'ye aittir. (Madde: 7)
AKkli dengesi yerinde olmayanlarin evlendirilemeyecegi maddesi (Madde: 9) Safii'nin goriisii-
ne dayalidir. Zorlama (ikrah) ile akdedilen nikdh ve bogamanin gegersiz olacag: hitkmii Ha-
nefilerin disindaki ti¢ mezhebe aittir. (Madde: 57 ve 105) Ayrica ailevi nizalar1 halletmek i¢in
tegkil edilecek olan Aile Meclisi (hakem heyeti)'nin yetki sinirlar: yine Maliki mezhebinden
alinmistir. (Madde: 140) Sarhosun bosamasinin gegersiz oldugu hitkmii Hanefilerin disindaki
mezheplerden alinmistir. (Madde: 104)

60  Islam hukukunda savas veya herhangi bir sebeple ortadan kaybolan ve 6lii veya sag oldugu-
na dair bilgi alinamayan kimseye mefkud denilmektedir. Mefkudla ilgilili olarak geride birak-
t181 karisimn, magdur olmamak igin, ne kadar siire sonra kocasindan mahkemeye ayrilma ta-
lebinde bulunabilecegi mezhepler arasinda farkl sekillerde degerlendirilmistir. Mefkudun
oldiigiine hitkkmetmek ve eginin ayrilik talebine olumlu cevap verebilmek i¢in Hanefiler pren-
sip olarak mefkudun normal yagsam siiresinin dolmasinin gerekliligi {izerinde durmaktadir-
lar. Mezhep igerisinde mefkudun 60, 70, 90 veya 100 yasina girmesiyle veya kayboldugu or-
tam esas aliarak hakimin takdiri neticesinde 6liimiine hitkmedilebilecegi seklinde goriisler
de vardir. Safii mezhebinde imam Safii’den bu konuda iki goriis nakledilir. Safii'nin kavl-i
kadimine gore mefkud kaybolduktan 4 y1l sonra; kavl-i cedidine gore ise 6ldiigiine dair kesin
bir delil veya karine s6z konusu oldugunda 6liimiine hitkmedilebilir. Malikilere gore ise kay-
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4.4. Yargy Birligini Temin Etmesi

Osmanli Devleti'nde 20. yiizyila kadar ii¢ mahkeme vardir. Seriyye mahkeme-
leri, cemaat mahkemeleri ve konsolosluk mahkemeleri.6! Konsolosluk mahke-
meleri kapitiilasyolanlarin tek tarafli ilgasiyla kapatilmis oldu. Yarg: birligi
yoniindeki ikinci adim Hukuk-i Aile Kararnamesi olmustur. Kararname cemaat
mahkemelerinin ahval-i sahsiye alanindaki yarg: yetkisini ilga ederek yarg:
birliginin temini yolunda ikinci adimi1 atmistir. Bu konularda Seriyye Mahke-
meleri tek yetkili mercii kilinmistir.s2

4.5. Evlenme ve Bosanmada Devlet Kontroliinii Saglamasi

Kararname evlenme ve bosanmalarin devletin kontroliinde olmas1 yolunda
Osmanli devletinin kurulusundan itibaren devam etmekte olan gelismeyi ta-
mamlayarak, nikdhlarin hakim veya naibinin huzurunda kiyilmasi ve mahke-
mece tescil edilmesi, bosanmalarin da yine belirli bir siire i¢inde koca tarafin-
dan mahkemeye tescil ettirilmesi esasin1 getirmistir. 3

Kararname nikahlarin 6nceden ilan edilmesini® hitkme baglamistir ki Is-
lam ve Osmanli hukuk gelenegine yabanci olan bu uygulamada Bat1 etkisi dii-

bolma tarihinden 4 y1l sonra mefkudun esi ayrilma talebinde bulunabilir. Son olarak Hanbeli-
ler mefkudun kayboldugu sartlar esas alarak kisi, yasama ihtimalinin kuvvetli oldugu bir or-
tamda kaybolmussa bir goriise gore 90 yil beklenir. Ayni durumla ilgili hakime takdir yetkisi
veren bir goriis daha mevcuttur. Hanbelilere gére mefkudun kaybolmasi ortam savas, dep-
rem ve benzeri yasama ihtimalinin diisiik oldugu sartlarda gergeklesmisse 4 y1l beklendikten
sonra Oliimiine hitkmedilir ve esi kendisinden ayrilmis olur. Goriildiigii gibi mefkudla ilgili
olarak Hanefi mezhebinin goriisii, 6zellikle kocasinin nafakasina ihtiya¢ duyan kadin agisin-
dan oldukca agirdir. Hukuk-1 Aile Kararnamesi Maliki mezhebinin goriisiinii esas almis ve
bu durumdaki kadinlarin kocalarinin kaybolmasi {izerinden dort yilin gegmesiyle mahkeme-
ye ayrilma talebinde bulunabilecekleri hitkmiinii benimsemistir.Bk.Serahsi, el-Mebsut, c. 11, s.
34-35; Sirazi, el-Miihezzeb, c. 3, s. 158; ibnRiigd, Bidayetii’l-Miictehid, c. 3, s.75; ibn Kudame, el-
Mugni, c. 6, s. 389-390; Mehmet Akif Aydin, “Osmanli’da Hukuk”, Osmanli Devleti Tarihi,
edit.: Ekmeleddinihsanoglu, Istanbul, 1992, c. 2, s. 404

61 Aydm, Islam Osmanli Aile Hukuku, s. 210

62  Aydin, “Hukuk-i Aile Kararnamesi”, DIA, c. 18, s.316

63 H.AK. Madde 37: “Esnay-1 akitte hatip ve mahtubeden birinin ikametgahi bulunan kaza
hakimi veya bunun izinname-i mahsus ile mezun kildig1 naip hazir bulunup akitnameyi tan-
zim ve tescil eder.”

64 H.AK.Madde 33: “Akd-i nikdhin icrasindan evvel keyfiyet ilan olunur.”
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stiniilebilirse de konu tamamen Islam-Osmanli hukuku cercevesi icerisinde
kalinarak kanunda yer almistir.s

4.6. Cok Esliligi Sinirlandirmas:

Kararname Osmanl tarihinde ilk kez ¢ok evliligi belirli 6l¢iide simirlandirma
yolunda 6nemli bir adim atmustir. Batic ve Tiirkgiiler ¢ok evliligin kaldirilmas:
taraftar1 idiler. Kararnameyi hazirlayanlar Islam hukuku gercevesinden bu is-
teklere kismen cevap verebilmek amaciyla kadinin evlenirken kocasina evlilik
boyunca tek esi olmasi sartini kosabilecegi esasini getirmistir.%6 56z konusu
diizenleme Hanefi mezhebine gore imkansiz olup Hanbeli mezhebine gore
mimkiindiir.®”

4.7. Mahkeme Yoluyla Bosanmaya imkan Vermesi

Kararnamenin getirdigi 6nemli yeniliklerden biri de kazal bosanmadir. Yani
kadina belirli durumlar karsisinda hakem karariyla bosama yetkisinin verilme-
sidir. Bu durumlar, kocanin evlilige mani bir ay1p veya ciizzam, baras, ziihrevi
bir hastalikla malul olmasi, akli bir rahatsizliginin bulunmasi veya kari-koca
arasindaki siddetli ge¢imsizliktir.

Maliki mezhebi disinda cumhura gore ailelerden olusturulacak hakem
heyetinin vazifesi, taraflar ayr bir yetki vermedigi surette sadece kari-koca
arasini bulmakla sinirlidir. Fakat Malikilere gore hakem gerekli goriirse tarafla-
rin arasini da ayirabilir.®® Kararname bu goriisii tercih etmistir.

5. Kararnamenin i¢erdigi Konular

Kararname iki kitap igerisinde 9 boliim (bab) ve 21 fasildan olusmaktadir. Bi-

65 Aydm, Islam Osmanl Aile Hukuku, s. 213

66 H.AK.Madde 38: “ Uzerine evlenmemek ve evlendigi surette kendisi veya ikinci kadim bos
olmak sartiyla bir kadim tezevviic ve sart muteberdir.”

67  Ibn Miiflih, el-Mubdi’ fi Serhi’l-Mukni’, c. VI, s. 148; BuhGti, Kessifu'l-Kind’, c¢. V, s. 91
68 H.AK. Madde 121, 122,123

69 ibn Riisd, Biddyetii'l-Miictehid, c. 2, s. 165; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuhi, c. 9, s.
7090
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rinci kitap evlenme (miinakehat), ikinci kitap bogsanma (miifarakat) hakkinda-
dir. Kararname farkli hukuki esaslarin s6z konusu oldugu durumlarda Musevi-
ler ve Hiristiyanlar i¢in ayr1 hiikiimler ihtiva etmektedir.

Birinci kitap, Miinakehat hakkindadir ve 6 baptan olusur. Evlenme akdi ve
sonuglarimi diizenler. Bu boliimde nisanlanmaya ii¢ madde, evlenme ehliyetine
dokuz madde ayrilmistir. Bu kitabin ikinci boliimiiniin iigiincii fasli Miislii-
manlar, Yahudiler ve Hiristiyanlardan kendileriyle evlenilmesi yasak olan kim-
selerle alakalidir. Ugiincii boliim nikah akdiyle alakalidir.

Tkinci kitap ise Miifarakat unvanin tagir ve 3 baptan miitesekkildir. Evlili-
gin sona ermesiyle alakali meseleleri tanzim eder. Bu kitapta bosama ehliyeti,
ric’i ve bain talakla alakali hiikiimler yer almaktadir.”

Kararname Museviler ve Iseviler hakkinda ayri hiikiimler getirmistir. Bu-
nun sebebi, Islam’a gore aile hukukunun dini boyutunun da bulunmast ve her
din mensubunun inanglarina hiirmet gosterilmesidir. Kitap ve fasil basliklar1
bulunan kararnamede maddeler oldukga bagarili bir kanun teknigi ile kaleme
alimmus olup kisa, 6zlii ve anlasilir bir durumdadir.”!

6. Kararnamenin Diger Ulkelerdeki Etkisi

8 Muharrem 1336/25 Ekim 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi hem Osmanli
Devleti'nde ve hem de Islam iilkelerinde Islam Aile Hukuku sahasinda ilk ka-
nun olmas1 ve sahasinda koklii yenilikleri tasimasi dolayisiyla son derece
onemlidir. Islam hukukunda birden fazla mezhebin goriisiine yer vermek ola-
rak da ifade edebilecegimiz modernist yasamanin miidahalesi bu kararname ile
baglamigtir.”2

Kararnamenin tesiri daha ziyade ortadogu iilkeleri i¢in s6z konusu olmus-
tur. Ustelik bu iilkelerden bir kismi kararnameyi uzun miiddet tatbik etmis, bir
kismi da Osmanli Devleti'nin bir pargasi olarak bu devlet ve onun hukuk sis-
temi igerisinde yasamislardir.”

70  Aydm, Islam Osmanl Aile Hukuku, s. 181-182
71  Halil Cin, Islam Hukukunda Evlenme, s. 292-293; Aydin, Islam Osmanli Aile Hukuku, s. 182

72 Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, gev.: Abdulkadir Sener, Mehmet Dag, Ankara Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1986, s. 102

73 Ahmet Bostanc, “Urdiin Ahval-i Sahsiyye (Hukuk-1 Aile) Kanunlarinda Osmanl Tesiri”,
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Hukuk-i Aile Kararnamesi Suriye, Liibnan, Filistin ve Urdiin’de bir siire
daha yiiriirlitkte kalmigtir. 1 Kasim 1953 tarihine kadar Suriye’de uyguland.
Daha sonra yerini Suriye Ahval-i Sahsiyye kanununa birakmistir.” Suriye’de
uygulamasi esnasinda Fransiz manda idaresinin karariyla cemaat mahkemeleri
ve gayrimiislimlerle ilgili hiikiimler yiiriirlitkten kaldirilmistir.”>

Liibnan’da da Suriye’deki durum aynen gegerlidir fakat bu iilkede siinni
Miisliimanlar icin kararname halen yiiriikliiktedir ve yardimc kaynak olarak
kullanilmaya devam edilmektedir.”®

Kararname, Suriye’den 1937’de ayrilan Iskenderun sancaginda ve daha
sonra kurulan Hatay Cumhuriyetinde, 1939 yilinda Tiirkiye Cumhuriyeti'ne
iltihakina kadar uygulanmistir.”

Ingiliz idaresi altindaki Filistin’de kararname Miisliimanlar i¢in uygulan-
mustir. Israil’in kurulmasindan sonra Seriyye mahkemelerinde sik stk bagvuru-
lan yardima kaynak olarakkullanilmigtir.”

Yine kararname Urdiin’de 1951"de Urdiin Ahval-i Sahsiye kanununun
yuriirliige girmesine kadar ytiriirlitktekalmistir.

Osmanli Devleti'nden ayrilan Irak’ta kararname uygulanmamus fakat koca-
lar1 mal birakmadan kaybolan kadinlarin mahkemeye miiracaat ederek bosan-
malarina imkan veren 1916 tarihli irade-i seniyye uygulanmistir.”

Hukuk-i Aile Kararnamesi Abdullah Sikalic tarafindan Bosnakgaya tercii-
me edilmis ve Bosna-Hersek Miisliimanlar1 igin yardimci kaynak olarak kulla-
nilmigtir.80

Marife, Konya 2003, sayz: 2, s. 123
74  Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, iz Yay., Istanbul 2004, s. 305
75 Karaman, age, s. 307; Aydin, Islam Osmanli Aile Hukuku, s. 225
76  Aydin, Islam Osmanli Aile Hukuku, s. 225
77 Findikoglu, “Tanzimattalctimai Hayat”, Tanzimat-1, s. 655
78  Aydm, Islam Osmanl Aile Hukuku, s. 226
79  Aydm, Islam Osmanl Aile Hukuku, s. 226
80 Aydn, “Hukuk-i Aile Kararnamesi” DIA, c. 18, 5. 318
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7. Kararnameye Yoneltilen Elestiriler

Osmanli Devleti'nde Hukuk-1 Aile Kararnamesi'nin yiiriirliige girdigi tarihe
kadar {i¢ ¢esit mahkeme bulunmaktaydi. Miisliimanlarin davalarina bakan
Seriyye mahkemeleri, gayrimiislimlerin davalarina bakan cemaat mahkemeleri
ve konsolosluk mahkemeleri.8! iste Hukuk-i Aile Kararnamesi’yle bu {i¢ mah-
keme birlestirilmis, Miisliiman ve gayrimiislimlerin davalariyla tek bir mercii
ilgilenmeye baslamist1.82 Bu uygulamayla yargida birlik temin edilmeye ¢ali-
silmisti. Fakat Osmanli gibi bir¢ok millet ve dinden halklar1 biinyesinde barin-
diran bir devlette bu o kadar da kolay olmamustir.

Cemaat mahkemelerinin kaldirilmasi, asirlardir devam eden yarg yetkisi-
nin ve bunun sagladig1 imtiyazlarin kararnameyle ellerinden alinmas: Rum,
Ermeni ve Yahudi cemaatlerin ruhani reislerinin yogun tepkisine yol agmistir.%

Kararname sadece gayrimiislimlerin tepkisini cekmemis icerden de tepki-
ler yiikselmeye baslamisti. Kararnamenin degisik 6zellikleri dolayisiyla bazi
muhafazakar hukukgular da yogun tepkiler gostermistir.

7.1. Gayrimiislimlerin yonelttigi Elestiriler

Osmanl1 vatandasi olan gayrimiislimler 1856’dan itibaren esitlik adina ve bii-
yiik devletlerin baski ve kontroliinde siirdiiriilen reform ¢abalarina kars: ¢ik-
mis, imtiyazlarina ve mevcut hukuki diizenlerine miidahaleyi kabul etmemis-
lerdir.8*Asirlardir devam eden yargi yetkisinin ve bunun sagladig1 imtiyazlarin
kararname ile birdenbire ellerinden alinmasi Rum, Ermeni ve Yahudi cemaatle-
rinin ruhani reislerinin ve s6z konusu imtiyazlarin artirilmas: taraftar: olan
biiyiik devletlerin fevkalade tepkisini dogurmustur.ss Bu dénemde Istanbul'un

81 Aydn, Islam Osmanli Aile Hukuku, s. 210

82  Giilnihal Bozkurt, Gayr-i Miislim Osmanli Vatandaglarmmim Hukuki Durumu, TTK, Ankara 1996,
s.210

83  Meclis-i Mebusan Zabit Ceridesi, III, Devre-i Intihabiyye, IV.ictima, V. Inikad, s. 26-28; Mec-
lisi Mebusan'in ilgili oturumunun zabtimn yer aldif1 internet adresi:

http://www.tbmm.gov.tr/tutanaklar/TUTANAK/MECMEB/mmbd03ic04c001/ink005/mmbd03

ic04c001ink0050031.pdf (Erisim Tarihi: 04.03.2015); Aydin, Islam Osmanli Aile Hukuku, s.222-
223

84  Giilnihal Bozkurt, age, s. 211
85  Giilnihal Bozkurt, age, s. 210
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itilaf devletlerinin isgali altinda bulunmasi da bu tepkinin etkili olmasinda bas-
lica rolii oynamistir. Ruhani reisler 6zellikle 156. maddenin kaldirilmasi igin bir
taraftan dogrudan Osmanli Devleti'ne basvururken diger taraftan da Avrupa
Devletleri'nin Istanbul’daki biiyiikelcilerine miiracaat ederek onlarin yardimla-
rini talep etmekteydiler.6 Osmanli Devleti'nin iginde bulundugu fevkalade
sartlarin gayrimiislim cemaatlerin ve Avrupa Devletlerinin baskilarina diren-
meyi zorlastirdig1 inkar edilemez. Bu konudaitilaf devletleri yiiksek komiserli-
ginin Osmanli Devleti'ne dogrudan miidahalesi s6z konusu olmustur. Iste ka-
rarname aleyhinde gayrimiislim cemaatlerin gosterdikleri yogun ¢abalar onun
ylirirliikten kaldirilmasinda biiyiik olgiide rol oynamistir.®”

Gayrimiislimler yargi yetkilerinin ellerinden alinmasina tepki gosterirler-
ken igerden bazi alimler de bu uygulamanin yanhslhigina dikkat ¢ekerek uygu-
lamay elestirmislerdir. Konuyla alakali olarak Daru’l-Fiin(in hocalarindan Sad-
reddin Efendi bu konuylailgili olarak sdyle der: “Binaenaleyh Avrupa devletle-
rince de bahusus riayet edilmekte olup ehl-i islamin aralarinda bu misillime-
sail-i diniyyeye dair tekevviin eden daavanin fasil ve riiyeti miiftiilerine ve
miiftiileri taraflarindan nasp olunan kaziyyelerine terk edilmis ve ahkam-1 se-
riyye ile amel olunup vech-i aharla taarruz olunmasi da taraf-1 devlet-i aliyye-
den miimkiin olan ahitnamelere de idhal ve salik olduklar1 mezheb-i Hanefi
haricinde miikellef tutulmamalar1 dahi derc olunmustur.”8 Sadreddin Efen-
di'nin elestirilerine gore Avrupa’da yasayan Miisliimanlar kendi miiftiilerince
yargilanmakta ve hatta kendi mezheplerinin haricindeki bir mezheple dahi
miikellef tutulmamaktadirlar. Dolayisiyla gayrimiislimlerin, en nazik konular-
dan olan nikah ve talak vb. konularda Miisliimanlarla ayni kanuna ve mahke-
meye tabi olmalar1 biiytiik bir yanligliktir.

Gayrimiislimlerin yaptigi elestiriler kararnamenin ilgasinda elbette etkili
olmustur. Fakat tiimiiyle ilga sebebidir demek hatadir. Zira Suriye’de de yiirtir-
litkkte olan kararnameden, Fransiz mandasinin etkisiyle sadece gayrimiislimlere

86  Giilnihal Bozkurt, age, s. 211

87  Bu konuda Mehmet Akif Aydin Avusturya Devlet arsivinden temin ettigi raporlar1 kaynak
gostermek suretiyle Rum ve Ermeni Kilisesi ve Yahudi Hahamligimn kararnamenin yiir{ir-
litkten kaldirilmast igin yiiriittitkleri yogun calismayi ortaya koymaktadir. Bk. Aydn, Islam
Osmanl Aile Hukuku, s. 222-223; Aydn, Islam ve Osmanl Hukuku Arastirmalari, s. 188

88  Sadreddin, “Hukuk-1 Aile ve Usul-i Muhakemat-1 Seriyye Kararnameleri Hakkinda”, Sebilii r-
Resad Mecmuast, c. 15, s. 321
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dair olan 156. madde yiiriirlitkten kaldirilmistir.® Filistin’de de kararnamenin
tiimii degil yine gayrimiislimlerle ilgili maddesi ilga edilmistir. Dolayisiyla
kararnamenin yiiriirlitkten kaldirilmasinda sadece disaridan gelen elestiriler
etkili olmamaistir. Kararnamenin 6zellikleri ve getirmis oldugu bazi yenilikler
dolayisiyla bagta Sadreddin Efendi olmak iizere Esref Edip, Mustafa Sabri gibi
muhafazakar bir kissm hukukgular da siddetli tepkiler gostermistir.® Kararna-
menin tiimiiyle ilga edilmesinde bu ikinci gurubun etkisi daha fazladir. Karar-
namenin ilgasini onaylayan kisinin Islamci alimlerden sayilan Mustafa Sabri
Efendi olmas1 da bu goriisii destekler mahiyettedir.”

7.2. Muhafazakar Hukukcularin Yonelttigi Elestiriler

Hukuk-1 Aile Kararnamesi'nin 6zelliklerine ve getirdigi yeniliklere daha 6nce
deginmistik. Yargi birligini temin etmesi, Hanefi mezhebi disindaki mezheple-
rin goriislerinden istifade etmesi gibi 6zellikleri ve ¢ok esliligi yasaklama, ev-
lenme icin yas simir1 koyma gibi getirdigi yenilikler elestirilere sebep olmustur.
Ciinkii Osmanli Devleti'nde o ana kadar Islam Hukuku uygulanmis ve Hanefi
mezhebi devletin resmi mezhebi olarak kabul edilmisti. Kararnamenin ytiriir-
litkkten kaldirilmasinda etkili olan iki gruptan bahsetmistik. Birincisi Osmanl
Devleti'nde yasayan gayrimiislimler ve ikincisi muhafazakar hukukcular. Gay-
rimiislimler yargida birligi temin eden 156. maddeyi elestirmislerdir. Muhafa-
zakar hukukgular ise kararnamenin neredeyse geriye kalan tiim 6zelliklerini ve
getirdigi yenilikleri elestirmislerdir.

Kararnameye en siddetli elestirileri Sadreddin Efendi®? yoneltmistir. Miiel-

89 Aydin, Islam ve Osmanl Hukuku Aragtirmalari, s. 187

90  Sadreddin, “Hukuk-1 Aile ve Usul-1 Muhakemat-1 Ser'iyye Kararnameleri Hakkinda”, Sebi-
lii'rResad Mecmuast, sayt: 382-445; Esref Edip, “Hukuk-1 Aile Hakkinda Tiirk Ocagmdaki fcti-
ma Miinasebetiyle”, Sebiliirresad, c. XXIII, say1: 585, s. 193-196; Mustafa Sabri, “Din-i islam
Hedef-i Miinakagsa Olan Teaddiid-i Zevcat”, Beyanu'l-Hak, c. 1, s. 11

91 Aydin, Islam ve Osmanl Hukuku Aragtirmalari, s. 188

92 Abdulkadir Sadreddin Efendi, 28 Mart 1855 tarihinde Istanbul’da diinyaya gelmis olup hadis
ve fikih ilmine vukufiyeti ile taninmustir. 21 Mayis 1871 (11 Rabiu’l-Evvel 1228) tarihinde Is-
tanbul miiderrisligi gorevine getirilmistir. istanbul’ da ayrica Suriye Vilayeti’nin Diima, Hu-
mus kazalar kadilik gorevinde bulundu. Hiidavendigar vilayeti Gonen Kadilik Niyabetinden
sonra Cidde Bidayet Mahkemesi daha sonra Isparta Sancag1 Bidayet mahkemesi reisligine ge-
tirilmistir. Ayrica [zmir vilayeti Karahisar, Beyrut, Cidde, Sam, Bagdat, Trabzon, Manastir ve
Kosova gibi yerlerde de gorev yapmastir. 18 Subat 1328’de Daru'l Fiintin Hikmet-i Tesri’ mii-
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lif s6z konusu elestirilerini Sebilii'r-Resad dergisinde yirmi adet seri makale
seklinde yayilamistir.”® Gayrimiislimlerin elestirilerine sebep olan kararname-
nin yarg1 birligini temine yonelik olan 156. maddesidir. Sadreddin Efendi ise
kararnamenin daha ¢ok eklektik olusunu yani diger mezhep goriislerinden ve
Hanefi mezhebi icerisinde tercih edilmeyen kavillerden faydalanilarak hazir-
lanmis olmasin ve ser’i serife aykir: oldugunu® iddia ederek elestirmistir.%

8. Kararnamenin Yiiriirliikten Kaldirilmas:

Alaninda ilk olma 6zelligi olan ve bir¢ok yenilikleri iceren Hukuk-1 Aile Karar-
namesi Osmanli Devletinde ¢ok kisa 6miirli olmustur.

Kararname genel olarak kabul gormiis fakat gayrimiislimlerin ruhani lider-
leri ve muhafazakar Islamcilarin olusturdugu iki kesim tarafindan siddetle eles-
tirilmistir.% Ozellikle Abdulkadir Sadreddin Efendi'nin elestirileri Hanefi mez-
hebi disindan alinan goriislere gorekonulan maddelere yonelikti. Bu sekildeki
maddelerin sayis1 epeyce fazlaydi.

Sadreddin Efendi 157 maddelik kararnamenin 104 maddesini degisik ac1-
lardan elestirmistir. Elestirileri yogun sekilde Hanefi mezhebi disindaki mez-

derrisligine tayin edilmistir. Tetkik-i Mesahif ve Miiellefat-1 Seriyye meclisinde {iyelik gorev-
lerinde bulunmustur. 22 Eyliil 1336 (1920) tarihinde Darii’l Hikmeti’l Islamiyye iiyeligine ta-
yin edilmistir ve bu gorevine de 16 Tegrinievvel 1336 tarihinde son verilmistir. Sadreddin
Efendi, 27 Ramazan 1349 (14 Subat 1931)'de Istanbul’da vefat etmistir. (Bk.Sadreddin, “Hu-
kuk-1 Aile ve Usul-1 Muhakemat-1 Ser'iyye Kararnameleri Hakkinda” Sebilii 'rResad Mecmuast,
say1: 382, s. 321; Ali Benli, “Abdulkadir Sadreddin Efendi ve MiftAhuKunfizi’l-islam Adli Feh-
rese Tiirii Eserinin Tefsir Literatiiriine Katkis1”, Osmanli Toplumunda Kuran Kiiltiirii ve Tefsir
Caligmalar: 11, ilim Yayma Vakfi Yay., s. 483, Istanbul 2013; Muhammed Behcet el-Baytar, el-
Milfifi'n-Nahvi'l-Kiifi li‘'s-SeyyidSadreddinKangiravilstanbiili el-Hanefi, s. 422, Mecellet-i Mecma'i-
I-Lugati’l-Arabiyye bi Dimesgk, 2010)

93  Sadreddin, “Hukuk-1 Aile ve Usul-1 Muhakemat-1 Ser'iyye Kararnameleri Hakkinda”, Sebi-
lii'rResad Mecmuasi, say1: 382-445; Makalelerin latinizesi i¢in bk. Ahmet Yasin Kuigtiktiryaki,
Sadreddin Efendi'nin Hukuk-1 Aile Kararnamesi Iligkin Goriislerinin Degerlendirilmesi, Yaynlan-
mamus Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara 2009

94  Benzer baska bir goriis i¢cin bk. Abdurrahman Miinib, Hukuk-1 Medeniye, Istanbul 1340, c. 5-6,
s. 9

95  Sadreddin, “Hukuk-1 Aile ve Usul-1 Muhakemat-1 Ser'iyye Kararnameleri Hakkinda”, Sebilii'r
Resad, say: 382, s. 321-323

96  Sadreddin, “Hukuk-1 Aile ve Usul-1 Muhakemat-1 Ser'iyye Kararnameleri Hakkinda”, say:
382-445
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heplerin goriisleri esas alinarak diizenlenen maddelere yoneliktir. Ancak Sad-
reddin Efendi sadece diger mezheplerin goriisleri dogrultusunda benimsenen
maddeleri degil Hanefi mezhebi icerisinde miifta bih olmayan kavillere dayani-
larak kabul edilen maddeleri de elestiri konusu yapmaistir. Sadreddin Efen-
di'nin hem Hanefi mezhebi igerisinde tercih edilen goriisiin terk edilmesine
hem de diger mezheplerden istifade edilerek hiikme baglanan konulara dair
elestirilerine birer 6rnek vererek meseleyi biraz daha acabiliriz. Mesela karar-
namenin 10. maddesi®”” Hanefi mezhebinde tercih edilen goriisii terk etmis ve
fmam Muhammed’in kavlini esas almak suretiyle nikah akdinde bi-nefsihi asa-
benin veli olabilecegi hiikmiinii benimsemistir. Sadreddin Efendi, nikah akdin-
de kadinlardan olan velilerden, asr-1 saadetten bu yana kendilerine verilen sz
sOyleme haklarinin madde ile ellerinden alinmasinu elestirmektedir. Miiellif
bunun velayet sahiplerinin azaltilarak genglerin evlenmelerine bir nevi engel
teskil ettigini savunmaktadir.%

Kararnamenin 38. maddesi® birden fazla evlenme konusunu diizenlemek-
tedir. Madde, Hanbeli mezhebinin goriisii esas alarak kadinin evlenirken koca-
sinin evlilik boyunca tek esli kalmasi sartini ileri siirebilecegini hitkme bagla-
mistir. Sadreddin Efendi maddenin kapalilik igerdigini savunmaktadir ve
maddede, “ilk esi izerine evlenmeme” ve “ilk esi tizerine evlenmesi durumun-
da ikinci esinin bos olmas1” sartlarindan hangisinin gegerli olacaginin agik ol-
madigin gerekge gostererek elestirmektedir.100

Gayrimiislimlerin elestirdigi 156. madde tek basina kaldirilabilirdi. Ama
Hanefi mezhebinin goriislerine uygun olmayan maddelerin iptali kararnameyi
iptal etmekle neredeyse ayni anlama gelmekteydi. Bahsi gegen iki grup karar-
name aleyhinde bir ortam olusturmuslar ve Osmanli Devleti'nin igerisinde bu-
lundugu siyasi durum, muhafazakarlarin hiikiimet nezdinde, gayrimiislim
ruhani liderlerin de itilaf devletleri nezdinde etkisini biiyiik Ol¢iide artirmistir.
Bu nedenledir ki kararnamenin yiirtirlitkten kaldirilma sebebinin s6z konusu

97  “Nikahta veli ale’t tertip binefsihi asabe olan kimselerdir”

98  Sadreddin, “Hukuk-1 Aile ve Usul-u Muhakemat-1 Seriyye Kararnameleri Hakkinda”, Sebi-
lii'r-Resad Mecmuasi, say1: 385, c. 15, s. 328

99  “Uzerine evlenmemek ve evlendigi siirette veya ikinci kadin bos olmak sartiyla bir kadini
tezvic sahih ve sart-1 muteberdir”

100 Sadreddin, “Hukuk-1 Aile ve Usul-u Muhakemat-1 Seriyye Kararnameleri Hakkinda”, Sebi-
lii'r-Resad Mecmuasi, say1: 388, c. 15, s. 418
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iki grubun etki ve gayretleri oldugu goriisii genel kabul gérmektedir.'0! Niha-
yetinde kararname 19 Haziran 1919 tarihinde sadrazam vekili ve Seyhiilislam
Mustafa Sabri Efendi’nin imzasiyla yiiriirliikten kaldirilmigtir.12

9. Sonug

Tanzimat dénemi Islam hukuk tarihi bakimindan 6nem arz eden bir siirece
sahit olmustur. S6z konusudonemde onlarca kanunlastirma hareketi esnasinda
aile hukuku bu hareket disinda tutulmus ve kanunlagtirilmamistir. Aile huku-
kunun kanunlastirilmamasinda ¢alismamizda degindigimiz bir takim sebepler
rol oynamistir. Ancak aile hukuku sahasi tiimden terk edilmemis, irili ufakl
diizenlemeler bualan i¢in de s6z konusu olmustur. Mecelle’de yer almamuis olan
aile hukuku sahasi dolayli yollarla da olsa diizenlenmeye ¢alisilmis ve aile ka-
rarnamesine uygun zemin hazirlanmaya calisilmistir. Hazirlanan bu zemin
kendisinden bekleneni vermis ve Hukuk-1 Aile kararnamesi 1917 yilinda ytirtir-
liige girmistir.

Hukuk-1 Aile kararnamesi siiphesiz bu dénemin en énemli ¢alismalarin-
dan biridir ve aile hukuku alaninda koklii degisiklikler getirmis; hem Miislii-
manlar1 hem de gayrimiislimleri ilgilendiren konularda radikal adimlar atmis-
tir. Bu yoniiyle Islamci goriise sahip hukukgular ve gayrimiislimler tarafindan
siddetle elestirilmistir. Osmanl devletinin o dénemde i¢inde bulundugu siyasi
durum bu elestirileri daha da etkili hale getirmistir. Gayrimdiislimlerin liderleri
tarafindan yoneltilen elestiri kararnamenin hayatiyetini olumsuz etkilemistir.
Fakat bu nokta kararnamenin biitiiniiyle yiiriirliikten kaldirilmasina sebep ol-
mustur denilemez. Kararnamenin yiiriirlitkten kaldirilmasinda belki de asil
etken muhafazakar diger bir ifadeyle “Islamc1” hukukgularin kararnameye
yoneltmis oldugu elestirilerdir.

Sonug olarak, donemin idarecileri, medeni hukukun 6nemli kismini diizen-
leyen Mecelle’de yer almayan aile hukukunu pek ¢ok yeniligi icerecek sekilde
kanunlastirarak 6nemli bir gorevi yerine getirmislerdir. Hukuk-1 Aile Karar-
namesinin yiiriirlitkten kaldirilmasiyla, 6zellikle giintimiiz Tiirkiye’sinde aile
hukuku alanindaki resmi-dini sekildeki ¢ift yonlii durumun ortaya ¢ikardig:
sikintilar goz 6niine alindiginda, biiyiik bir firsatin kagirildigi cok daha net an-

101 Aydin, Islam Osmanl Aile Hukuku, s. 221; Giilnihal Bozkurt, age, s. 210
102 Aydin, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, DIA, c. 18, 5. 317
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lagilmaktadir. Oyle ki, “Hukuk-1 Aile kararnamesi yiiriirlikten kaldirilmamig
olsaydi ve istikrarli bir uygulama imkani bulabilseydi sonraki dénemde bati-
dan alinan kanunlarla olusturulan Tiirk hukuk sistemi belki de en azindan aile
hukuku alaninda mevcut Islam-Osmanli sistemini aynen veya cogu kisimlarda
degisiklige ugramaksizin muhafaza edebilirmiydi?” gibi 6nemli bir soruyu da
glindeme getirmektedir.
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Burhanettin Tatar, Din, ilim ve Sanatta Hermendtik, isam Yayinlari, Istanbul
2014, 205 s.

http://dx.doi.org/10.14395/jdiv371

Omer DINC”

Anlama iizerine bilimsel bir diigtinme faaliyeti
olan hermenétik pek ¢ok acindan incelenmeye
deger bir konudur. Bu alana iliskin yapilan ¢a-
lismalarin tek bir boyuttan ele alindig ve konu-
nun belli bagh hususlar agisindan degerlendiril-
digi bilinmektedir. Ozellikle hermenétik caba
sadece kutsal metnin yorumlanmasi siireciyle
glindeme gelmis ve bu eksende anlagilmasi tize-
rine mesai harcanmistir. Ancak hermenoétigin
metnin yorumlanmasindan &te bir¢ok alanda
bir diisiinme sanat1 oldugunu ve bu faaliyetin
diger ilim dallarinda da uygulanabilecegini
sOylemek miimkiindiir. Bu diisiinceden hare-

ketle calismasinda bir¢ok alani hermenétik agi-

dan ele alan Burhanettin Tatar; Kur’an, Ahlak,
T1ip, Hiisn-i Hat ve Miizik alanlarinin gegirdigi degisim ve doniistimleri irdele-
yerek bu alanlardaki hermenotik siireci tasvir etmektedir.

Miiellif kitabin 6nsoziinde hermendtigi bir anlama sanati olarak irdeleyip
bunun diger ilimler agisindan degerine ve bu anlama sanatinin birtakim boyut-
larina isaret etmektedir. Bununla birlikte Islam diisiincesini genel hatlariyla ele
alan miiellif, Islam{ ilimlerin temel sorununa dair bir 6n gériide bulunmaktadir:

* Ars. Gor., Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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“Kendilerinin yagsanmakta olan diinya ile baglarinin her an nasil kurulmakta
oldugunu kesfedebilecek kavramsal yoksunluk” (s. 11). Miiellif ayni sorunun
Islam sanatlar1 bakimindan da var oldugunu belirtmektedir. O bu ¢alismasinda
belli basl1 alanlara dair s6z konusu problemin tasvirine odaklandigini dile ge-
tirmektedir.

Miiellif kitabin ilk boliimiinde yer alan “Bazi Anlam Tarzlar1 Uzerine Not-
lar” kisminda tarih i¢cinde ortaya ¢ikan anlama faaliyetlerine dair birtakim bilgi-
ler aktarmaktadir. S6zIii ve yazili metinleri anlama hususunda temel sorunun
dil oldugunu dile getiren miiellif, dil ile metin arasindaki anlama faaliyetinin
paradoksal bir durum olusturdugunu belirtmektedir. Ayrica miiellif dil husu-
suyla alakali felsefi tartismalara yer vererek Hediegger ve Gadamer’in dil ko-
nusundaki yaklasimlarini tasvir etmektedir. Hediegger ve Gadamer’e gore dil
insanlarin varlig: tecriibe etmesini ve bu varlik tecriibesi etrafinda karsilikli
iletisimi gergeklestirmesini miimkiin kilmaktadir. Daha sonra miiellif dil tize-
rinden metnin anlasilmast hususuna atifta bulunmakta ve metnin anlaminin
yazarin diislince, niyet ve psikolojisine gore degismesi tartismasina yer ver-
mektedir. Zira miiellife gére bu tartisma metnin yorumlanmasi siirecindeki
rolii agisindan oldukc¢a énemli goriinmektedir (s. 20-26).

Metnin anlasilmasinda tarihsel ortamin 6nemine de vurgu yapan miiellif,
bir taraftan 6zellikle Islam geleneginde Kur’an’mn anlasilmasi hususunda tarih-
sel ortamin degerli oldugunu ifade ederken, diger taraftan metnin tam olarak
anlasilabilmesinin giicliigiine dikkat cekmekte ve sahabenin dahi biitiiniiyle
Kur’an’in tarihsel ortaminin anlamini belli kavramlar i¢inde a¢iga ¢ikarmasinin
oldukga zor bir durum oldugunun altini ¢cizmektedir (s. 26-34). Bununla birlikte
Kur’an’in nazil oldugu tarihsel ortami tam anlamaiyla bilebilmek icin sabit bir
dayanagimizin olmadigini belirtmektedir. Ancak bunun igin gelistirilen anlama
tekniklerine deginen miiellif, pratik anlama baglaminda insa edilen fikih usulii
ilminin bir agidan Kur’an ve hadis metinlerinin anlasilmasinda énemli rol oy-
nadigini fakat toplum denen ¢ok boyutlu bir siirecin ihtiyaglarini karsilayama-
digini dile getirmektedir. Buradan hareketle miiellif boliimiin son kisminda,
kendini anlamanin daha iyi yolunun, daha fazla ve birbirinden farkl: acilara
sahip metinlerle yilizlesmekten gectigini ifade etmekte ve anlamanin temelde bu
zemin {izerinden olmasi gerektigini vurgulamaktadir (s. 34-38).

Edebi hermenétik kisminda miiellif, edebiyat ve siir alaninda gerceklesen
degisim ve doniisiimleri hermenotik agidan ele almaktadir. Ona gore edebiyat,
dikkatleri dogrudan dilin kendisi tizerine toplamakta yani dilin kullanim &tesi
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ve Oncesi mahiyetine yonlendirmektedir. Miiellif felsefede edebiyatin ne anla-
ma geldigi iizerinde durmakta, klasik Islam diisiince tarihinde edebiyata baki-
sin kelamcilar ve filozoflar tarafindan Kur’an metni {izerinde sekillendigini
ifade etmekte ve onlarin Kur’an’in metnini metafiziksel alanin kesfini tegvik
eden ilahi kelam olarak ele aldiklar1 icin onu hem edebiyatin kurgusal karakte-
rinden ayristirdig1 hem de bizi felsefi veya nazari-cedeli diisiincenin Kur’an'in
isaret ettigi metafiziksel alana gotiiren karakterine giivenmeye ¢agirdigini be-
lirtmektedir (s. 39-48). Miiellife gore edebl hermenétik alani, edebi eserlerin
edebiligi veya kurgusal bir anlatinin edebiligi, anlama ve yorum tarzlarina gore
farkli sekillerde cevaplandirilabilecek bir sorun olarak goziikmektedir (s. 74-
75).

Miiellif Kur’an hermenotigi kisminda bu siirecin tarihi seyrine genel hatla-
riyla 1sik tutmakta ve oryantalistler ile Miisliimanlarin Kur’an’a bakis1 arasin-
daki farklihga dikkat cekmektedir. Ona gore oryantalistler Kur’an'1 dini bir
hakikat degeri olarak degil de tarihsel elestiri baglaminda dogru olarak kavra-
ma ¢abasi icerisinde anlamaya ¢alismaktadirlar. Buna karsilik Miisliimanlar ise
Kur’an’a inanmay1 onu dogru anlamanin bir 6n sarti olarak ileri siirmektedir-
ler. Buradan hareketle miiellif, Kur'an hermenétigi acisindan 6nemli olanin
kutsal metin ile onu anlamaya ¢alisan insan arasindaki iliskinin boyutlarimi
kavrayabilmek oldugunun altini ¢izmektedir (s. 77-87).

Ayrica miiellif son donemlerde ortaya ¢ikan Kur’an’a geri doniis projesine
temas etmekte ve bu projenin temel referansinda Kur’an’in anlaminin neset
ettigi noktanin epistemolojik olarak belirlenebilecegi fikrinin savunuldugunu
dile getirmektedir. Ancak miiellife gore, Kur’an’imn anlami epistemolojinin ko-
nusu degildir. Aksine o insanin diinyasi i¢cinde tecelli eden, varligini bu diinya-
nin acilmastyla agiga ¢ikarmakta olan ve tek bir nesne ya da bilgiye indirgene-
meyecek olan tarihsel hadise ya da tarihsel siirectir. Bununla birlikte miiellif,
Hz. Peygamber ve ashab1 icin Kur’an’in anlaminin Kur’an metni ile bu diinya
arasinda a¢ilmakta yani kurulmakta olan bir baglanti olarak tasvir etmektedir.
Yani Kur’an’in anlami, onu anlayanin varliginda ve eylemlerinde konusmaya
baslamaktadir. Zira Kur’an sozlii iletisim i¢inde anlami agiga ¢ikmakta olan bu
diinyanin yeniden kavranmasina yol acan yeni bir sozlii iletisim seklidir.
Kuran’in mushaf haline gelis siirecinde bir kirilma yasandigina temas eden
miiellif, Kur’an'in Hz. Peygamber doneminde kelime eksenli yani dil praksisi
icinde anlami belirlenmekte olan bir siire¢ seklinde tezahiir ederken, daha son-
ra kavram eksenli yani mevcut dil praksisine dayali olarak tezahiir eden reflek-
tif bilincin bir nesnesi olarak anlamini kazanmaya basladigin dile getirmekte-
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dir. Miiellife gére Kur’an’in anlasilmasi meselesinde dikkate alinmasi gereken
nokta, Miisliimanlarin kavramsal diisiinme ile kelime eksenli diisiinme arasin-
daki farki dikkate almalaridir (s. 88-105).

Miiellif ahlak hermenétigi kisminda 6zellikle ilk donem filozoflarinin ah-
laka dair yaklasimlarin nasil oldugunu ele alirken, 6zellikle Sokrates ve Efla-
tun’unun pratik ahlaki miimkiin kilan giindelik dilin {izerinde evrensel yani
teorik hakikatin tecellisine imkan verecek felsefi dilin olusumuyla evrensel ah-
laki bulmay1 hedeflediklerini dile getirmektedir. Miiellife gore, bu baglamda
ahlak hermeno6tigi ahlak meselesi etrafinda dillendirilen teorik meseleler kar-
sinda bir ¢6ziim bulma ve ahlaki sorunlarin anlamini kesfetme ¢abasidir (s. 105-
125).

Sonraki kisimda tip hermenétigi hususuna temas eden miiellif, felsefi aci-
dan tip bilimine nasil bir bakisla bakildigini irdelemektedir. T1p ilminin tarihi
siireg icerisinde baz1 paradigmatik kirilmalar yasadigini belirten miiellif, tip
hermendétiginin asil roliiniin, hastalik/rahatsizlik durumunda insanin kendi
bedenine, topluma, diinyasina yabancilasma sorunu karsisinda anlam siirekli-
liginin saglanmasi igin bir reflektif bilincin gelistirilmesi oldugunu vurgula-
maktadir (s. 127-151).

Miiellif daha sonraki kisimda Hiisn-i Hat hermenoétigine deginmekte, bu
alanin yazinin ve estetik bilincin doniisiimiinii ifade ettigini sdylemektedir.
Hat sanatinin tarihi ge¢misini irdeleyen miiellif, klasik hat anlayisiyla modern
hat anlayis1 arasindaki temel farkliliga isaret etmektedir. Ona gore klasik hat
yazilar1 en temelde tekrarlanabilir, siirdiiriilebilir, farkli istiflere imkan taniyan
temel unsurlar olarak harflerin belli formlarda asag1 yukar: sabitlenmesi tizeri-
ne insa edilmislerdir (s. 151-163). Modern hat ¢alismalarinda ise yazi, kendisi
disinda herhangi haricl mekanin pargas: olmayan ve sadece kendi sinirlari
icinde kurgusal eylem alanina doniisen bir boyut kazanmaktadir. Buradan ha-
reketle miiellif, hermenétik baglamda klasik hat yazilarinin aklin rasyonel ta-
lepler agisindan bir mekan algisinin bulundugunu, modern hat eserlerinde ise
estetik bilincin idealizasyonundan ziyade yorumcuyu anlami kesfetme nokta-
sinda bir kurguya davet s6z konusu oldugunu ifade etmektedir (s. 164-170).

Miiellif son boliim olan miizik hermendtiginde ise miizigin tarihi siirecine
temas ederken, miizige dair bazi sorgulamalar giindeme getirmektedir. Ona
gore temelde sorulacak olan sorular sunlardir: Miizigin zaman, mekan, sessiz-
lik, yazil1 ve sozlii metin formlariyla iligkisini nasil ele almak gerekir? Buna
gore miizigin felsefe, din, edebiyat gibi farkli diisiinme tarzlarimizla ilgisi ne-
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dir? (s. 171-176). Miiellif bu sorular filozoflarin yaklasimlari ekseninde inceler-
ken, ayni zamanda miizigin sekilsel unsurlarinin igerige yonelik etkilerini de
ele almakta ve klasik donem ile modern donemde miizikte yagsanan degisimleri
incelemektedir. Ona gore, ses, goriintii ve kayit cihazlarinin icat edilmesi ve
gelistirilmesi sonucunda miizik icralarinin elektronik ortamlara kaydedilmesi,
miizigin metinsel karakterinde dikkat ¢ekici bir doniisiime sebebiyet vermistir.
Miiellif miizik hermenétigi agsindan, miizigin sadece icra esnasinda fiilen var
olabilmesi ve icra sonrasinda tekrar kendi zihni ya da notalar aracihgiyla isaret
edilen ideal durumuna geri donmesi ister istemez dongiiniin daha fazla za-
mansallagsmasina ve belirsizlesmesine yol agtigim ifade etmektedir (s. 176- 185).

Din, Ilim ve Sanatta Hermenitik isimli bu calisma anlamanin pek cok boyut-
tan ele alinmasinin gerekliligine isaret ederken, ayni zamanda belirli alanlarda-
ki hermendétik yaklasimlarin karakterine yonelik ciddi tahliller igermektedir.
Sonug olarak bu eserin anlama faaliyetinin farkl tezahiirlerine yonelik yapila-
cak calismalara yol gosterici olacag: asikardir.
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Maxime Rodinson, Mahomet, Editions du Seuil, Paris 1994.

http://dx.doi.org/10.14395/jdiv374

Ismail METIN®
Maxime Rodinson (1915-2004) Mahomet adli ese- | y |
rini Komunist Parti’den ayriligindan ii¢ y1l sonra Maxize Badinson
1961 yilinda bir editoriin istegi {izerine Fransizca Mahomet

olarak kaleme almistir. Fransizca orijinalini ince-
ledigimiz Rodinson’nun kitabinin 6nséziinde Hz.
Muhammed®hakkinda bir¢ok biyografi yazildi-
g1n1, fakat bunlarin birbirinin benzeri oldugunu,
kendisinin yeni bir sey ortaya koymayacagini ve
sadece birkag ayrintiy1 gelistirecegini ifade eder.
Kitabinda Caetani, Becker ve Lammens’in eserle-
rini 6verek W. Montgomery Watt'in ¢alismalarini
hayranlikla izledigini belirtir (s. 11). Eseri yazma

amact olarak da Marksist teori geregi bireylerin | |
yasamlarinin toplumsal nedenselligi tizerine bir insanin hayati, genglik dene-
yimleri, akraba ve ilk tanistig1 kimselerle iliskilerinin kendisinin dikkatini ¢ek-
tigini ve eseri bu bakis agisi ile yazdigini sdyler. Yazar kitabi hazirlarken Ibn
Ishak, Taberi, Vakidi ve Ibn Sa’d’in eserlerinden yararlandigini kaydeder (s.
12).

Hz. Muhammed®’in hayati ile ilgili eserlerin kendisinin vefatindan 125 y1l
sonra kaleme alindigini ifade eden Rodinson bundan dolayi sirete birgok soy-
lenti, ailevi ¢ikarlar ve tarafgirligin dahil oldugunu vurgular. Bu nedenle siyer
yaziciliginin objektif olmadigini fakat buna ragmen Kur’an’in siyere kaynaklik
etme hususunda yine de giivenilir kabul edilmesini belirtir (s. 13). Yazar ken-
disinin bir ateist olarak boyle bir kisiyi (Hz. Muhammed) anlayamayacagini
diisiinmenin dogru olmadigini, aslinda bir ateisttin de dinsel bir diinya gorii-
siinil anlayabilecegine ikna oldugunu ifade eder (s. 15).

* Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Estitiisii {slam Tarihi Anabilim Dal1
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Yazar, Fransizca ikinci baskisina yazdig1 6nsoziinde, Muhammed, bir din-
sel deha, biiyiik bir siyasi diisiiniir ve sizin gibi benim gibi bir insand1 “Mo-
hammed était un génie religieux, un grand politique et un homme comme vous
et moi” (s. 18) diyerek kaleme aldig1 eserinde Hz. Peygamber’i bazen Kur’an-1
Kerim’i yazabilecek derecede bir dahi, kimi zaman vahiyler aldigini iddia eden
bir kdhin, bazen de Rabbine asik bir miinzevi olarak niteler. Eser basta ingilizce
olmak iizere Italyanca, Ispanyolca ve diger birok dile gevrilmistir.

Rodinson’un bu eseri yedi boliimden ve ek-
lerden olusmaktadir. Eserin ana hedefi Hz. Pey-
gamber’in hayatini sosyolojik bir tahlille ele al- MUHAMMED
maktir. Yukaridaki boliimlerde genel olarak ya-
zar, Hz. Muhammed’in etrafinda toplanan toplu-
lugun sirasiyla aldig1 sosyolojik sekilleri tespit
etmeye, onun, yeni bir devlete dogru gelisiminin
sebeplerini, Arabistan’in bu devlete ve onun
ideolojisine yogun katiliminin nedenlerini gos-

termeye calismistir. Eser Peygamberimizin soya-
gaci, haritalar, Arapga sozciikler ve kisi adlarinin
anlamlarn ve kaynakga ile son bulur. Eser Mu- >

hammed adiyla 1971 yil1 Tiirk Dil Kurumu geviri
odiillii yazar Atilla Tokatlh tarafindan Tiirkge'ye kazandirilmistir. (Maxime Ro-
dinson, Muhammed: Yeni Bir Diinyanin ve Peygamberin Dogusu, cev.: Atilla To-
katli, Istanbul 2008). Bu eserin Tiirkgesinde bazen isimlerin yazim hatalari s6z
konusu olabilmektedir.

“Présentation d'un monde” (Bir Diinyanin Dogusu) adl1 birinci béliimde
(s. 21-30), kisaca 6nce Roma Imparatorlugu, Bizans Imparatorlugu, Sasani ve
Pers Imparatorluklari’'ndan ve son olarak Araplarin tarih sahnesine adim atma-
larindan bahsedilir. Bu béliimde Araplar bir 6nyarg: sonucu “barbar ve tirkii-
tiicli bir toplum” (Peuple barbare et inquiétant) olarak anlatilir (s. 30). Fransiz
oryantalist Rodinson Mahomet adl1 eserinde, birinci ve ikinci boliimde, Roma ve
Sasani’den Araplara bir toplum degerlendirmesi ile Arabistan’in cografi, sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel yapisi ile dini durumu {izerinde durur.

Eserin “Présentation d’un terre” (Bir Ulkenin Dogusu) baghigini tasiyan
ikinci béltimiinde (s. 31-59), Arabistan’in cografi 6zelliklerinden, ¢ol ve deve
ikilisinden, sosyo-ekonomik durumdan, zengin-yoksul ayriminin bir sonucu
olarak kolelikten, kadinin toplum igerisindeki durumundan, Araplarin vahsi ve
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barbar oluslarindan, Araplarin tanrilarindan, Araplarin Kuzey ve Giiney diye
ikiye ayrilmalarindan, Islam’in tek tanri inancinin cekiciliginden bahseder. Ro-
dinson’a gore, Arap toplumunda genel olarak zengin-fakir ayrimi vardir. Kimi-
leri topladiklar: servetler sayesinde kole sahibi olma olasiligini elde etmislerdir.
Zaman zaman bu kolelerin azat edildigi (mevla-mevali) goriiliir (s. 34-35).

Yazar bu boliimde 6nemli bir iddia bulunarak Hz. Peygamber’in dogu-
mundan onceki sartlarin adeta kendisinin diinyaya gelmesi i¢in hazirlandigin
belirtir: “Bir Arap ideolojisinden gii¢ alan, hem yeni kosullara uygun, hem de
kadroya alacagi Bedevi ortamina yakin, biiyiik imparatorluklarla esitlik icinde
pazarlik edebilen bir Arap devleti... Devrin biiyiik ihtiyac: iste budur. Artik
biitiin yollar, bu ihtiyaci karsilayacak olan deha sahibine aciktir ve bu deha
sahibi adam (Hz. Muhammed) dogmak tizeredir (s. 59).” (Tokatl cev. s. 61)

Eserin iigiincii boliimii “Naissance d'un prophete” (Bir Peygamberin Do-
gusu) bashigini tasimaktadir (s. 61-93). Bu boliimde Rodinson Hz. Muham-
med’in siitanneye verilmesi (s. 68), gdgsiiniin yarilmasi (s. 69), Suriye yolculuk-
lar1 ve Bahira olayi (s. 70-71), Hz. Hatice ile evliligi (s. 72-73) ve vahiy konulari-
n1 ele alir. Hz. Muhammed’in soyu hakkinda genel bilgileri tekrarlayarak, Hz.
fsa’min dogumunun aksine Hz. Muhammed’in dogumunun mucizevi degil
normal sartlarda gerceklestiginden bahseder. Yazar kendisi inanmasa da, ibn
Hisam ve Ibn Sa’d’da gegen Hz. Peygamber’in dogumu dncesi gerceklesen
olaylar zikreder (s. 64-66).

Eserin dordiincii boliimiinii olusturan “Naissance d'un secte” (Bir Dinin
Dogusu) adl1 uzunca kisimda ise (s. 95-178), vahiy konusu ayrintili olarak ele
aliarak basta Duha suresi olmak iizere olaylar ayetlerle anlatilmaya calisilmis-
tir (s. 95-102). Yazar kendisi sosyalist oldugu i¢in Hz. Muhammed’i de devrimci
Bir Peygamber olarak su sozlerle nitelemektedir: “Muhammed karsilagmis ol-
dugu zorluklara kars1 kendisini, zenginlere ve iktidar sahiplerine (konformist-
lere) karsi elestirel bir tavra siiriiklemistir. Bunun sonucu olarak da, yenileyici,
yenilik getirici akimlara agik bir tutum takinacaktir. Acilarimin iistesinden gele-
bilmek maksadiyla kendini toplumsal diizenin kurbanlariyla (kole ve zayiflar
gibi) bir ve 6zdes sayacak ve hesap sormak ve egemenliklerini hakli gosteren
ideolojiyi yikmak igin yiiziinii gii¢ sahiplerine gevirecektir. Iste bu yiizden Mu-
hammed’in tavri devrimci bir tavirdir.” (s. 109) (Tokatl ¢ev.: s. 111)

Bu boliimde vahiy konusundan baska ilk Miisliimanlar olan Hz. Hatice,
Hz. Ali ve Hz. Ebi Bekir’den ve digerlerinden bahseder (s. 127-130). Yine bura-
da Rodinson’un kendi fikrine uygun olarak sdyle bir degerlendirmesi vardir:
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“Muhammed’e inananlar ve ona baglananlar o zamanki Mekke'nin en 6zgiir
diistinceli insanlaridir (s. 130).” Rodinson burada yine Mekke toplumunun yo-
netici tabakasina hakim olan konformist anlayisa isyan eden zayiflar, fakirler ve
kolelerden bahseder. Yine onemli bir olay olan Garanik hadisesinden (s. 135),
miigriklerin Miisliimanlara yaptig1 iskenceler ve boykottan (s. 139-140). Habe-
sistan hicretleri (s. 142-143) ve Medine’ye Hicret bu boliimiin sonlarinda ele
alan konulardir.

Medine dénemine gecis olan kitabin “Le Prophete armé” (Silahli/Savasct
Peygamber) adl1 besinci boliimiinde (s. 180-248), mescid insas1 ve Hz. Aise ile
evlilik (s. 181-182), Medine Sozlesmesi (s. 184-185), yazarin kendisi de Yahudi
oldugu igin 6zel 6nem verdigi ve tizerinde durdugu Yahudilerle iliskiler ve
Yahudi sairlerin dldiiriilmesi (s. 188-190), Bedir Savasi, miinafiklarla iliskiler,
Uhud Savasi, Yahudilerin bir kisminin Medine’den siiriilmesi ele alinan konu-
lardandir. Bunun yaninda oryantalistler i¢in dnemli bir konu olan Ifk Hadisesi
(s.233-234) ve Hz. Zeyneb ile evlilik konusu da degerlendirilmistir (s. 238-240).
Bu boliim Hendek Savasi’nin anlatim ile sona ermektedir.

Uzun boliimlerden biri olan eserin altinci bolimiinii olusturan “Naissance
d’un Etat” (Bir Devletin Dogusu) adli kisimda ise (s. 249- 328), Hz. Muham-
med’in devlet adamu kisiligi, arkadaslari, dort kadinla evlilik gibi konularin
yaninda Hudeybiye antlasmasi, Mekke'nin Fethi, Hayber ve Tebtik Seferi konu-
lar1 ele alinmistir. Yine bu boliimiin sonuna dogru Hz. Muhammed ile hanim-
lar1 arasinda gergeklesen fa Olayz1 (s. 318-319), Veda Hacci, Veda Hutbesi ve
Hz. Peygamber’in hastali§1 ve vefatindan bahsedilir (s. 320-329).

Kitabin son bliimii olan “Victoire sur la mort” (Oliime Kars: Zafer) adli
yedinci boliimde ise, Hz. Muhammed’in kisiligine bakis ve yaklagimlar konusu
islenmistir. Onun basarili kisiliginin arkasinda etrafindaki egittigi kimselerin de
etkisi goz ard1 edilemezdi. Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer, Eb Ubeyde b. Cerrah ve
Halid b. Velid gibi arkadaslar1 onu bagarili kilmislardir. Bunun dogal bir netice-
si olarak Rodinson sdyle demistir: “Muhammed Mekke’deki evinde birkag faki-
ri toplay1p fikirlerini asilamaya koyuldugu tarihten bir asir sonra ona inananlar
Loire’dan indiis kiyilarina, Poitiers’den Semerkand’a uzanan bir diinyaya ku-
manda etmistir (s. 333). Yine Rodinson’a gore Dicle ve Firat kiyilarindan Atlan-
tik Okyanusu’na, Kuzey Afrika’dan Viyana onlerine dayanan Osmanli Devle-
ti'ne kadar sayisiz Miisliiman devlet ve toplum Hz. Muhammed’in bir basarisi-
dir (s. 337).

Rodinson yine bu son béliimde Hz. Muhammed'in bityiikliigiinii agik yii-
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reklilikle kabul etmenin bir hakki teslim etmek olacagini soyler (s. 339). Rodin-
son ayrica, Hz. Muhammed’in “karizmatik” bir kisilige sahip oldugunu belirte-
rek, onun davranislarinin en kiigiik bir ayrintisinin bile Miisliimanlar i¢in mo-
del alinacak bir eylem olarak goriildiigiinii ifade eder (s. 341).

Rodinson Hz. Muhammed’in “mucizeler Peygamberi” olduguna dikkat
cekerek, dogumundan itibaren ve hatta dogumundan 6nce bile birtakim olaga-
niistii olaylarin gergeklesmesinin edebi literatiirde bolca islendigini kaydeder.
Ayin ikiye yarilmasi gibi mucizeler buna 6rnektir. Ayni zamanda sair ve yazar-
larin Hz. Muhammed’e oOvgiiler dizdigini, bunlardan en meghurunun
Busiri’nin Kaside-i Biir’e’si oldugunu dile getirir. Rodinson bu baglamda Sii-
leyman Celebi'nin Hz. Muhammed icin yazdig1 Mevlid'i 6rnek gostererek,
Miisliimanlarin onun gelmesi ile yolunun aydinlandig1 ve hakikatin 1s181m
buldugunu diisiindiigiinii belirtir (s. 350).

Kitabin son sayfasinda Rodinson diisiincesi ve eylemleri ile diinyaya1 sar-
mis bir insan olarak gordiigii Hz. Muhammed hakkinda ¢ok az sey bilindigini
itiraf etmektedir (s. 352). Kitap Arapca sozciikler ve kisi isimlerini agiklayan
kisim, Hz. Peygamber’in soyagacin gosteren bir tablo, kitap boliimlerinin kay-
nakgasi, biyografik 6zet kaynakga, Ortadogu ve Arabistan Haritas1 ve igindeki-
ler sayfasi ile sona ermektedir.

Sonug olarak, Bati’da ve 6zellikle Fransa’da Hz. Muhammed'in hayat {ize-
rine yazilmis bir¢ok eser bulunmaktadir. Biz de bunlarin belli baghilarindan
olan Rodinson’un Mahomet adl1 eserini boylece tanitmis olduk. Bir sosyalist
oryantalistin kaleminden ¢ikan bu biyografik eser oryantalist diisiince tarzini
anlama ve yorumlama baglaminda bize bir ipucu vermektedir. Simdi asagida
yazarin 6nemli eserlerini kaynakga seklinde vermeye calistik.
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