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LOKMAN SURESININ 34. AYETi CERCEVESINDE TEFSIiRDE BiR
MAHIYET SORGULAMASI

Stileyman GEZER"

Ozet: Bu makale Lokman sdresinin son ayetlerinde gegen ve daha gok “mugayyebati hamse-bes
bilinmeyen” ayetlerinin tarihi siregte nasil yorumlandigini ele almaktadir. Klasik dénemlerde
ayette gecen ifadeler gayb olarak anlasiimistir. Ayrica Allah’in kudretine vurgular s6z konusu-
dur. Ne var ki gagdas dénemle birlikte, bazi gelismelerin igiginda yagmurun ve rahimlerde
olanin bilgisi gayb olmaktan gikariimigtir. Bu durum yorumbilim ve tefsir gelenegdi agisindan
bazi sorunlara isaret etmektedir.

Anahtar kelimeler: Gayb, Lokman, Mugayyebat-1 Hamse- Bes Bilinmeyen.

An Investigation of Nature in Tafsir within the frame of the verse 34 in the
Surah al-Lugman

Abstract: This article discusses how the Qur’anic verses included in the latest part of the Surah al-
Lugman and especially their gaining wide currency as mugayyabat-1 hamse (five unknown)
have been interpreted in the historical process. The statements in the verses is regarded as
“unseen” in the classical period. Besides, these verses have also been related with the sove-
reignty of Allah. However in the contemporary period, in the light of certain developments, the
prediction of the rain and the “unknown” in the uterus isn’'t a mystery anymore. In this case,
it's clear that the current situation contains some problems in terms of hermeneutics and
exegetical tradition.

Key words: Gayb (unseen), Lugman, Mugayyabat-1 Hamse- Five Unknown.

1. Giris

Bu calismada Lokman sfiresinin son ayetlerinde gecen ve bes gayb olarak bili-
nen ayetlerin yorumlarindan yola ¢ikarak tefsir literatiiriinde meydana gelen
degisimlerin nedenleri tizerinde durulmaya calisilacaktir. Klasik dénemlerde
ayetin anlasilma bigimiyle son dénemlerde ayetin yorumlanma bi¢imi baz1 yon-
lerden ayrigmaktadir. Bu ayrigmanin nedenleri daha ¢ok gelisen hayat anlayisi-

* Dog. Dr., Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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nin yorumlar tizerindeki etkilerine baglanabilir. Ancak ¢alismamizda miifessir-
leri boyle bir yorum anlayisina sevkeden nedenler ve bu yorumlarin gegerligi
tefsir disiplini ¢ercevesinde ele alinacaktir.

Konuya baslamadan 6nce tefsirin mahiyetine iliskin baz1 6n degerlendir-
melerin yapilmasinin faydali olacagini diistintiyorum. Genel olarak tefsir faali-
yeti, Hz. Peygamber’in gelen dyetler hakkinda agiklama veya dyetler hakkinda
sorulan sorulara cevap vermesiyle baslamis olup sahabe, tabiun ve daha sonra-
ki nesiller tarafindan devam ettirilerek giiniimiize kadar gelen bir siireg olarak
tanimlanabilir. Bunu dogrulayan en 6nemli etken, asirlarca Kur’an {izerine tef-
sirler yazilmis olmasidir. Ik donem tefsir faaliyetlerine rengini veren temel
unsur Hz. Peygamber’den ve Sahabeden gelen tefsir rivayetleridir. Kur’an hak-
kinda konusacak veya yorumlama faaliyetinde bulunan kimselerin konuya
iliskin bahsedilen rivayetlerden bir sahit getirme siirecini izlemesi gerekiyordu.
Tefsir ve te’vil ayriminda bu agikca goriilmektedir. Tefsirin genellikle bir sahitle
yani rivayetle desteklenmesi bunu dogrulamaktadir. Bu konuda gelen bazi
haberlerde bunun izlerini gormek miimkiindiir. Mesela “Kendi rey’i ile
Kur’an’1 tefsir eden kisi cehennemdeki yerini hazirlasin” s6zii bunlardan biri-
dir.! Bu ise ilk dénem tefsir kiiltiirtinii yasatmak ve korumak amacina matuf
olarak belli bir zihniyetin tasiyicisi olan s6zlerdir. Ne var ki bu durum Miislii-
man toplumlarin genislemesi farkl fikir ve diisiince bigimlerinin ana biinyeye
katilmasiyla birlikte yeni yorum ve tefsir tarzlariin olusumunu hizlandirmais-
tir.2 Tabil bir sonug olarak ilk donemlerde cari olan tefsir etme sekli ve yapisi
yavas yavas evrilerek farkli yorumlarin ortaya ¢itkmasina zemin hazirlamistir.

Miisliimanlarin I’cazu’l-Kur’an konusunda takindiklari tavir Kur’an’i gag-
lar {istii bir metin konumuna getirmistir. Aslindai’caz konusu zamaniyla sinurl
benzeri bir ayet ve stire getirme konusunda tehaddi [meydan okuma]? icerme-

1 Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci, Kitdbu't-tefsir fi kavdidi ilmi’t-tefsir, Ankara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Yayimna Hazirlayan Ismail Cerrahoglu, Ankara 1989, s. 5. Hgili ri-
vayetin daha genis bir degerlendirmesi igin bk. Kadir Giirler, “Kur’an’m Re’y ile Tefsirini Ya-
saklayan Rivayetlere Elestirel Bir Yaklagim”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2004/1, c. 3, say1: 5, ss. 17-47; Benzer rivayetler i¢in bk. Bedruddin Muhammed b. Abdullah
ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ulumi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut 2001, c. 2, ss. 178-179.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., yy., ts., s. 113-120.

Bk. Bakara, 2/23; Yunus, 10/38; HGd, 11/13.

Muhtemelen bu i'cdz anlayisina bagh olarak yorumlarda sinir tanimayan bir anlayisla
Kur’an’a yaklasimlar mevcuttur. Clinkii bu i’ caz anlayisi yorumcuya bitmez tiikenmez bir po-
tansiyel vermektedir. Aslinda herhangi bir metin birkag¢ seyden bahsedebilir. Sonsuz anlam

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/1, c. 14, sayi: 27
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sine ragmen her nedense alani1 ve muhtevasi genis tutularak bu siire¢ devam
ettirilmistir. Araplar siirin ve edebiyatin zirvesinde olan bir toplum olarak ta-
savvur ettigimiz zaman, Kur’an'in neyi gerceklestirmeye calistig1 bir kez daha
belirginlesmektedir. Kur’an diger metinlerden ayr1 olarak kendini {ist bir metin
olarak déneminin Arap toplumuna kabul ettirmistir. Bu bir gercek olarak kabul
edilmesine ragmen bu diisiinceye dayanarak ¢aglar boyunca Kur’an’dan esra-
rengiz ve onun lafzi manasina uymayan ¢ikarimlarda bulunularak yticeltilmeye
calisilmistir. Aslinda bu yaklasimlar sanki Kur’an’1 kurtarmak* adina yapiliyor
izlenimi de vermektedir.

Tefsiri 6znellikten kurtarmak icin tarihi siirecte bazi girisimler olmustur.
Bunun i¢in miifessirde aranan 6zellik ve sartlar belli bir sistematik dahilinde
ortaya konulmustur. Bu sartlara biiyiik ol¢tide tefsirde bir nesnellik aramanin
on sart1 olarak bakilabilir. “Tefsirin muhtag oldugu 15 ilim” bashig: altinda say1-
lanlara bakildig1 zaman tefsiri bir nebze olsun keyfilikten uzak tutmaya matuf
oldugu goriiliir. Bu sayilanlar arasinda ligat, istikak, sarf, beyan, meani, kiraat,
niizul sebepleri, asar ve haber, hadis, nasih-mensiih, muhkem-miitesabih gibi
usulii fikh, ahlak, kelam ve mevhibe gibi ilimlerin sayilmas: tefsir yapmanin o
kadar da kolay olmadigini ve miifessirin miiracaatin1 gerektiren disiplinler
oldugunu gostermektedir.’ Bu sayilan konu basliklarina riayet edildigi siirece
yorumlama faaliyetinde bulunalar kendilerini sinirlayacak ve mecbur hissede-
cekleri bir dil alan1 iginde bulacaklar siiphesizdir. Bu ise gelisigiizel yorum
yapma serbestligini azaltacaktir. Ilk donem Meani’l-Kur’an, Mecazu'l-Kur’an,
Garibu'l-Kur’an gibi dili merkeze alan eserlerin yazilmasi bahse konu diisiin-

diinyasina sahip degildir. Ayrica giintimiizde sadece Arapganin bilinmesi yeterli degildir. Ke-
limelerin niizul siirecinde tasidig1 anlamlarinin bilinmesi ve ilk muhataplarinin ona yiikledik-
leri anlamin degifre edilmesi elzemdir.

4 “Kur’an’1 kurtarmak” ifadesi, modern donemlerde ortaya ¢ikan birtakim soru ve sorunlarin
Kur’an’la biitiinlestirilmesi, ondan bir delil getirilmesi veya “zaten bunu Kur’an ¢aglar 6nce-
sinden haber vermisti” tiirtinden ifadelerle Kur’'an’a bir mesruiyet zemini agmay1 hedefleyen-
lerin zihninde beliren bir tutum olarak tasvir edilebilir. Ayrica Kur’an'm norm ve ifade bigim-
lerine cagdas dénemlerde bir dayanak bulma diisiincesi etkili olmusa benzemektedir.

5  el-Kafiyeci, Kitabu't-tefsir fi kavaidi ilmi’t-tefsir, ss. 52-53. Benzer goriisler igin bk. ez-Zerkesi, el-

Burhan fi ulumi’l-Kur’an, c. 1, s. 33; Celaluddin Abdurrahman Ebi Bekr es-Suyfti, el-Itkan fl
ultimi’l-Kur'an, Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrfit 1987, c. 2, 5. 399.
Miifessirde aranan sartlar altinda mevhibe kelimesinin ge¢mesi, tizerinde diisiiniilmeye deger
bir konudur. Aslinda tefsir faaliyetinin Miisliimanca bir tutum oldugu dile getirilmektedir.
Miisliimanlarin disinda kimselerin tefsir yapma ¢abalarinin mesruiyeti bu anlamda gézden
gecirilmelidir. Bu diisiince tefsirin islevi, mahiyeti ve nasil bir ilim oldugu konusunda baz1
bilgilere de zimnen isaret etmektedir.
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ceyi desteklemektedir.

Yukarida bahsi gegen diisiinceleri daha da somutlastirmak adina Lokman
stiresinin son ayeti olan ve daha ¢ok mugayyabit-1 hamse [bes bilinmeyen] olarak
algilanan ayetleri ele almay1 uygun bulduk. Bu ayetler Lokman Stiresinin 31/34.
ayetidir. Stire bu ayetle son bulmaktadir. Ayet Tiirkgeye soyle aktarilabilir:
“Kiyametin ne zaman kopacagi bilgisi siiphesiz yalnizca Allah’in katindadir. O
yagmuru yagdirir. Rahimlerde olani bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagin bi-
lemez. Hi¢ kimse nerede 6lecegini de bilemez. Siiphesiz Allah her seyi bilen ve
her seyden haberdardir.”” Genellikle bu ayette anilan konular gayb kapsamin-
da degerlendirilir. Gayb, kelime olarak Arapcada bir seyin gizli kalmasi, gorii-
niir olmamasi, gézden uzak olmasi anlaminda masdar, gizlenen hazirda olma-
yan bulunmayan sey manasinda isim ve sifat olarak kullanilir.® Ragib el-
Isfahani gaybi insanin duyular tarafindan algilanmayan ve insan bilgisine agik
olmayan diye tanimlar.’ Tanimlara bakilacak olursa gayb kelimesi, insana gizli
olan ve insan idrakini asan bir boyutunun oldugu aciktir. Kur’an’da bazi konu-
larin Allah’tan bagka kimseler tarafindan bilinemeyecegi bunlarin teknik ifa-
deyle soylemek gerekirse gayb oldugu dile getirilir. Kur’'an'in dile getirdigi
gayba iliskin konularin basinda kiyametin ne zaman kopacag bilgisidir. Bu
konu Kur’an’da Allah’in kendi uhdesinde oldugu ve bu bilgiyi kimseyle pay-
lasmadig ifade edilir. Hatta baz1 dyetlerde gaybin anahtarlar1 Allah’in elinde
oldugu, gogiin ve semalarin gaybinin Allah’tan baska kimse tarafindan biline-
meyecegi, Allah’in gayb ve sehadet aleminin bilgisine sahip oldugu vurgulanir.
Dolayisiyla kiyametin olusumu, ne zaman kopacagi gibi konularin bilgisi Al-
lah’in katinda ve O’'nun gizli hazinleri arasindadir. Bu konuda peygamberler ve
Allah’a yakin meleklere dahi bilgi verilmemistir.!

Her nedense ge¢miste kimsenin dikkatini gekmeyen gayba iliskin algilar
cagdas donemlerle birlikte degismeye baslamistir. Bu algt degisiminin temel
nedeni ise yasanan gelismelerle dogru orantili olarak Kur’an’dan bir referans
bulma ¢abasiyla agiklanabilir. Acaba ilk donem midifessirlerin dikkatini cekme-

6  Mustafa Karagoz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur'an’t Anlamaya Katkisi, Ankara Okulu Yay., Ankara
2010.

Lokman, 31/34
Cemaluddin Muhammed b. ibn Manz{r, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut 1990, c. 1, s. 654.
Ragib el-Isfehani, Miifredat fi garibi’l-Kur’an, tahk.: Muhammed Halil Aytani, Daru’l-Ma'rife,
Beyrit 2001, s. 370.

10  A’raf, 7/187; Zuhruf, 43/85; Ahzap, 33/63; Nahl, 16/77; Naziat, 79/42-44; Miilk, 67/25-26.
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yen fakat daha sonra gelenler tarafindan ayetin farkli yorumlanmasi ne ile agik-
lanabilir? Ilk dénem eserlerinde ayette sayilan bes sey gayb olarak degerlendiri-
lirken daha sonralar1 ¢cagimizda yazilan bazi tefsir eserlerinde bu gayb tige in-
dirgenmistir. Rahimlerde olani ilim ve teknoloji vasitasiyla gozlemlenebilmesi
dogacak ¢ocugun cinsiyetinin bilinebilmesini kolaylastirmistir. Sonugta Kiya-
metin ne zaman kopacagi, kisinin yarin ne kazanacagi, nerede ve ne zaman
olecegi bilgisi sadece Allah tarafindan bilinebilecegi genel olarak tekrarlanan
bir goriistiir." Daha sonra degerlendirilecegi gibi ilk bakista bu tiirden yorum-
lar, yeni bir seyin kesfedilmesine benzer birtakim heyecanlar uyandirabilir.
Hatta caglar sonra ortaya ¢ikan bir hakikatin kesfedilmis olmasi, Kur’an'in Al-
lah tarafindan gonderildiginin ispat1 olarak sunulabilir. Acaba vahyin tasiyicist
ve tebligcisi olan Peygamberin ve ilk elden vahyi bilgiye sahip olan Sahabenin
bu ayetlerden ne anladiklari 6nemli degil midir? Veya metin acisindan bakila-
cak olursa acaba Kur’an bu ayetlerde yillar sonra ortaya ¢ikacak olan bir sonu-
cu mu amaglamist: gibi sorular ciddiyetle sorulmali ve {izerinde diisiiniilmeli-
dir.

2. Ayetin Niizil Sebebi Hakkinda

Kur'an’in yorumunda miifessirin elini rahatlatan araglarin basinda sebeb-i
niiz(l rivayetleri gelmektedir. Ayetlerin inmesine sebep olan olaylarin bilinme-
si Kur’an’in gerceklestirmek istedigi amacin kesfedilmesinde mdifessire biiytiik
o6lctide yardimei olmaktadir. Ayrica miifessirin bilmesi gereken konularin ba-
sinda esbab-1 niiz(il'un gelmesi konunun 6nemini bir kat daha artirmaktadir.
Olaylar arasinda irtibatin saglanmasi, yeniden baglam insasinda bulunabilmesi,
olaylarin arkasinda yatan anlamlarin yeniden kesfedilmesi bu rivayetler saye-
sinde miimkiin olmaktadir. Bir anlamda bu rivayetler tefsirde keyfiligi azaltan
ve miifessire siirlamalar koyan bir disiplin olarak bakilabilir. Tarih boyunca
miisliimanlarin ortaya koymus oldugu metin disi rivayet malzemesi, Kur’an'in
anlasilmasinda ve neyi gerceklestirmeye calistiginin ortaya konulmasinda
onemli katkilar1 olan unsurlarin basinda gelmektedir. Bu rivayet malzemesi
baska kiiltiirlerde tiiriine az rastlanilan yorumlamada yardimci bir ara¢tan bas-
ka bir sey degildir.’> Ulumu’l-Kur’an eserlerinde sebeb-i niiztil manaya vukiifi-
yet veya manaya niifuz etmek bigiminde anlasilir. Ayrica Kur’an'in manalarina

11 Bk.Zeki Duman, Beydnu'l-Hak (Kuran-1 Kerim'in Niizul Sirasina Gore Tefsiri), Ankara 2006, c. 2,
ss. 141-142.

12 es-Suydti, el-Itkdn, c. 1, ss. 61-73.
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ulagsmada en giiglii araglardan biri olarak tasvir edilir.”* Durum bdyle olmasina
ragmen zaman zaman asir1 yorum orneklerini tefsirlerde gormek miimkiindiir.
Sunu da belirtelim ki Kur’an’da bulunan her bir ayet i¢in niiz{il sebebi aramak
Kur’an diline ve olusumuna aykir1 bir tutumdur. Bununla birlikte Kur’an dili,
sadece ahkam ve kigiler aras1 cereyan eden olaylar icin s6z konusu degildir.
Kur’an giindelik hayatin dilini yansitmasinin yanisira ayn: zamanda ge¢mis
milletlerin anlatilarini ve metafizik dil diyebilecegimiz 6te diinya hayatini res-
meden bir dildir. Bu resmetme zaman zaman mecaz, kinaye gibi sembolik dil
kullanmay1 gerekli kilar.

Bununla birlikte tefsirde keyfiligi 6nlemek icin gegmisten gelen rivayet
malzemesi miifessirin en 6nemli bagvuru kaynagidir. Mesela Bakara stiresinin
115. ayetinde gecen “Her nereye donerseniz doniin Allah’in yiizii oradadir.”
ifadeleri bazi ideolojik tartismalara konu olabilmistir. Tartisma, bazi1 Miicessime
ve Miisebbihe taraftarlarinca asiri u¢ noktalara gekilerek Allah’in insana benze-
yip benzememesi gibi konular cercevesinde tartisilmistir. Oysa ayetin ilk anla-
mi kiblenin degistirilmesiyle ilgilidir. “Allah’in ytizii” ifadesi, “ Allah’'in kiblesi”
demektir.!

Bahsedilen ayetin niiz{il sebebi hakkinda nakledilen rivayete gore badiye
ehlinden olan Amr b. Harise b. Muharib Hz. Peygambere gelerek: “Ey Mu-
hammed bana kiyametin ne zaman kopacagini haber ver. Yurdumuzda kitlik
var, bana yagmurun ne zaman yagacagini haber ver. Karim hamile, bana ne
doguracagini haber ver. Bugiin ne kazandigimi biliyorum yarin ne kazanaca-
g1mi1 da haber ver. Nerede dogdugumu biliyorum, bana nerede 6lecegimi haber
ver.” diye soru sormast iizerine indigi konusunda genel bir goriis vardir. Ayri-
ca Hz. Peygamberin “gaybin anahtarlar1 bestir” diyerek ayeti okuduguna dair
goriisler de mevcuttur. Ibn Abbas’tan gelen bir goriise gore: “Kim bu bes gaybi
bildigini iddia ederse yalan sdylemistir. Kehanetten sakinin ¢iinkii kehanet sir-
ke gotiiriir sirk ve onun ehli cehennemdedir.”1>

Baska rivayetlerde sayilan bes seyin gayb oldugu dile getirilir. “Gaybin
anahtarlari bestir. Allah’tan bagka kimse mahiyetini bilemez. Kiyametin ne za-

13 ez-Zerkesi, el-Burhdn, c. 1, ss. 45-46.

14  Bk. Ebu/l-Fida ismail b. Kesir, Tefsiru Ion Kesir, Daru Risaleti’l-Alemiyye, Beyrut 2010, c. 1, ss.
304-307; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beyin an te’vil’i ayi’l-Kur’an, tahk.: Ahmed
Abdurrazik el-Bekri ve digerleri, Daru’l-Islam, Kahire, 2009, c. 1, s. 220.

15  Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukétil b. Suleyman, tahk.: Ahmed Ferid, Daru Kiitiibi'lI-llmiyye,
Beyrut 2003, c. 3, s. 25; ibn Kesir, age, c. 6, s. 333.
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man kopacagini ancak Allah bilir. Rahimlerin ne dogurdugunu yalniz Allah
bilir. Yarin ne olacagini kimse bilmez. Ancak Allah bilir. Nerede 6lecegini kim-
se bilemez yalniz Allah bilir. Yagmurun ne zaman yagacagini yalniz Allah bi-
lir.” Goriildiigii gibi bu sayilan bes konu gayb kapsaminda degerlendirilerek
bu bilgileri Allah’tan baskasinin bilemeyecegi vurgulanmistir.'e Bunun yarnisira
hadislerde gecen ifadeler bunu dogrular mahiyettedir. Bir rivayete gore Hz.
Peygamber gaybin anahtarlar1 bes diyerek Lokman s{iresinin 34. ayetini oku-
mustur.”” Ebu Hureyre’den gelen bir rivayette bes seyin Allah’tan baska kimse
tarafindan bilinmedigi dile getirilir. Ibn Omer’den nakledilen bir diger rivayete
gore gaybin anahtarlarinin bes oldugu onlar1 Allah’tan bagka kimsenin bileme-
yecegi aktarilir.'®

3. Klasik Donemlerde Ayetin Yorumlanma Bigimi

Klasik tefsir kaynaklarinda verilen bilgi ve rivayetler gecmiste ayetlerin nasil
yorumlandig: ve nasil algilandig1 konusunda bize 6nemli ipuglar1 sunmaktadir.
Herhangi bir konuyla ilgili olarak rivayet malzemelerine ve ilk elden bilgilere
bu kaynaklar vasitasiyla ulasilabilmektedir. Genel olarak 6nemli tefsir kaynak-
larinda ayette gecen bes seyin gayb kapsaminda ele alindig1 ve bunlarin bilgisi-
nin Allah katinda oldugu belirtilir. Ayrica ayetin yorumlanmasi esnasinda ha-
dislerin de bu konuda delil olarak istihdam edildigi goriiliir. Bu sayilanlar gay-
bin anahtarlari olarak tasvir edilerek Allah’in bildirmesi disinda kimsenin bun-
lar1 bilmeleri miimkiin degildir. Ciinkii kiyametin vaktini ancak Allah belirler.
[A’raf, 7/187]. Yine yagmurun yagacagi zamani Allah’tan baska kimse bilemez.
Ancak Allah’in meleklerine emretmesi veya kullarindan diledigi kimselere bil-
dirmesi halinde onun bilgisine sayilan varliklar sahip olabilirler. Rahimlerde
meydana gelen olusumlari, ¢ocugun kiz mi1 erkek mi, isyankar mi1 yoksa itaat-
kar m1 olacagini ancak Allah ve onun bildirmis oldugu varliklar bilebilirler.
Yine insanin diinyada ve ahirette ne kazanacagl, kazancinin ona fayda verip
vermeyecegini Allah bilir. Ciinkii bagka ayetlerde bunlar gaybin anahtarlar
olarak isimlendirilmistir. Ve onlarin bilgisi Allah’in yanindadir. [En’am, 6/59].

16  Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisaburi, Esbdbu’n-niiziil, Daru Ibn Kesir, Dimegk-
Beyrut 1993, ss. 289-290.

17 Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, el-Matbaatu’s-Selefiyye, Kahire
1980, Kitabu't-Tefsir, 2; ayrica bk. iman, 37.

18  Buhari, Istiska, 29.
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Siinnette ise bu sayilanlar bes gayb diye isimlendirilir.1

Ibn Abbas’tan gelen bazi rivayetlerde bahsedildigi gibi bu bes gayb bildi-
giniiddia eden kimsenin yalan sdylemis oldugu, kehanetten sakinilmas: gerek-
tigi ¢linkii kehanetin insanlari sirke cagirdigi ve cehenneme soktugu dile getiri-
lir. Bu konuda soyle bir anekdot anlatilir: Abbasi halifesi Manstir rityasinda bir
hayali varligin denizden elini ¢ikararak bes parmagiyla ona isaret ettigini go-
riir.?% Rityanin mahiyetini ulemadan sorarak yorumlamalarin talep eder. On-
larda bes sene bes ay 6mriiniin kaldigini sdylerler. Ebu Hanife ise bu konuda
sOyle der: “Gaybin anahtarlar1 bestir. Allah’tan bagkasi onu bilemez. Bilgisine
sahip olmak istedigin konuda, sana hi¢bir yol yoktur.”?! Zemahseri devamla
birtakim 6rneklerden yola ¢ikarak ayette belirtilen kisinin kazanci ve akibeti
kisiye 6zel olmasina ragmen bunlarin bilgisine bile ulasmanin miimkiin olma-
diginy, kaldi ki diger bahsedilen iig bilgiyi edinmesinin ¢ok uzak bir ihtimal
oldugunu soyler.2

Bazi rivayetlerde ayette gecen olaylar1 bildigini iddia edenler kafirlikle
itham edilmistir. Ibn Abbas’a dayandirilan bir haberde “Kim bunlardan her-
hangi birini bildigi iddiasinda bulunacak olursa, Kur’an-1 Kerim'i inkar etmis
olur. Ciinkii o Kur’an-1 Kerim’e muhalefet eder.”? Konuyla ilgili olarak bazi
goriislerde bunlar1 bilmenin miimkiin olmadig fakat bazi tecriibeler 15181nda
tahminde bulunmanin miimkiin oldugu dile getirilir.?* Konu hakkinda, kesin

19 Bk. Ibn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, c. 6, s. 330.

20 Bazi tefsirlerde Manstir'un Azraili rityasinda gordiigii ve melegin ona, bes parmagiyla isaret
ettigi seklinde geger. Bk. Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, Kahra-
man Yay., Istanbul 1984, c. 2, s. 286.

21 Eb@’1-Kasim Mahmd b. Omer ez-Zemahser, el-Kesgdf an hakiiki davimizi't-tenzil ve uyfini’l-
ekdvili fi vucithi’t-te’vil, Daru’l- Kﬁtiibi’l—ilmiyye, Beyr(it 2003, c. 3, s. 489

22 ez-Zemahser], el-Kessdf, c. 3, s. 490.

23 Tecriibeler sonucu annenin karnindaki yavrunun erkek mi disi mi oldugu ve daha baska
hususlar bilinebilir. Bazen bu tecriibenin disina ¢ikilarak alisilagelenden farkli sonuglar ortaya
¢ikabilir. Buna gore geriye nihai ilim, sadece yiice Allah’a aittir. Rivayete gore bir yahudi yil-
dizlara gére hesap yapardi. Ibn Abbas’a: “Istersen sana oglunun yildiz1 ile ilgili haber vere-
yim diyerek on giin sonra 6leceginin sdyler. Sen ise gozlerin kor olarak dleceksin. Ben de bir
sene dolmadan 6lecegim. Bunun {izerine Ibn Abbas ona: Ey Yahudi! Nerede 6leceksin? diye
sorunca, Yahudi: Bilemiyorum diye cevab vermistir. Bunun iizerine Ibn Abbas: Yiice Allah
dogru séylemistir; “Higbir nefis de hangi yerde &lecegini bilmez” buyrugunu okudu. Ibn
Abbas geri dondiigiinde oglunun sitmaya yakalanmis oldugunu gordii ve on giin sonra vefat
etti. Yahudi de sene dolmadan énce 61dii, Ibn Abbas 4ma olarak vefat etti. Bk. Ebu Abdullah
Muhammed b. el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmi li ahkami’l-Kur’an, yy., ts., c. 14, ss. 82-83.

24  Bazidurumlarda birtakim tecriibelerden yola ¢ikarak bazi seylerin olmasinda zorunlu olarak

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/1, c. 14, sayi: 27



Lokman Saresinin 34. Ayeti Cergevesinde Tefsirde Bir Mahiyet Sorgulamasi | 13

olarak gelecege ait bilgide bulunmanin kiifiirle esdeger olarak goriildiigiine
dair bazi rivayetler de mevcuttur.?

Katade'den gelen bir rivayette “yagmuru indirir” ve “rahimlerde olan
Allah bilir” ifadelerinde yagmurun ne zaman, gece mi giindiiz mii yagacagin
hicbir kimse bilemez, rahimlerde olanin kiz mi1 erkek mi, renginin siyah mi1
yoksa kirmizi [beyaz] m1 olacagini kimse bilemez denilerek bunlarin bilgisinin
Allah katinda oldugu vurgulanir.? Celdleyn tefsirinde ise konuyla ilgili olarak
kiyametin kopma vakti, yagmurun ne zaman yagacag1 ve rahimlerde olanin
bilgisinin Allah’tan bagkas: tarafindan bilinemeyecegi dile getirilir. Ayrica ka-
lan diger iki seyin de Allah tarafindan bilinebilecegi agiklanir.” Hz. Peygam-
berden gelen ¢ogu rivayetlerde bunlarin mugayyebdt-1 hamse olarak degerlendi-
rildigi goriiliir. Mesela “Su bes seyin disinda bana her seyin anahtarlar: verildi”
dedikten sonra ayetleri okumustur.? Ferra ayetin bagini olumsuz manasina alir.
Yani kiyametin vaktini onun disinda kimse bilemez. “Higbir kisi yarin ne kaza-
nacagini idrak edemez” soziiyle ilgili olarak bunun “nefy” manasina gelmesi-
nin acik oldugunu, birinci durumda ise “yanindadir” ifadesinde bulunan za-
mirle agiklik kazandigini sdyler. Yani “kiyamet bilgisi onun yanindadir” der-
ken bunun olumsuz anlama geldigini - Allah’tan bagka kimse onun vaktini
bilemez - izah eder.?

Acaba bahse konu ayetlerde gaybin sayisinin insanlara bildirilmesi mi
amaglanmistir; yoksa durum bunun disinda bagka seylere mi matuftur? Verili

degil de adet oldugu tizere boyle diyen biri ne kafir ne de fasik olur. Mesela ¢ocugun erkek
mi kiz olacagyla ilgili olan hamile kadinin viicudunda gézlemlenen bazi degisimlerden yola
cikarak yapilan tahminler bu gruba girer. Omriiniin gelecek zamanlarinda belli bir seyi yapa-
cagim veya kazanacagini iddia eden kafir olur. Yahut olmadan 6nce olaylar hakkinda miic-
mel ve mufassal olarak haber veren kimsenin de kafir olacaginda hig bir tereddiit yoktur. Bk.
el-Kurtubi, age, c. 7, ss. 2-3.

25 Bununla ilgili olarak su ifadeler ilgingtir. Bir kimse bir isarete dayali olarak sdylesin veya
sOylemesin yarin yagmur yagacak derse kafir olur. Birtakim emarelerden yola gikarak yarin
Allah’in takdiri ve bilgisi dahilinde yagmur yagacak diyen bir kimse ise kafir olmaz. Bu se-
kilde konusmamasi ise miistehaptir. Ciinkii bu gibi ifadeler kafirlerin sézlerine esdegerdir.
Bk. el-Kurtubi, age, c. 14, ss. 2-3.

26  Bk. et-Taberi, Cimiu’l-beyin, c. 8, s. 6576.

27  Celaluddin Abdurrahman Ebi Bekr es-Suyfiti; Celaluddin el-Mahalli, Tefsiru Celaleyn, Mekte-
betu Yasin, yy., ts., s. 413.

28  ibn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, c. 6, ss. 330-331.

29  Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur’an, Alemu’l-Kutub, Beyrut 2011, c. 2, s.
642.
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baz bilgilere bakilirsa burada bahsedilen konu Allah’in kudretine iliskindir.

Mesela bazi miifessirler, konuya iliskin ayetleri Allah’in kudreti ile iligkilen-

dirmislerdir. Fahruddin er-Razi'nin bu konudaki agiklamasi 6zetle soyledir:
“Baz1 miifessirler Allah’in bu ayetle insanlardan bes seyin bilinmesini yasaklad1 gorii-
siindedirler. Her ne kadar bu dogru ise de amag bagkadir. Allah tufan zamaninda ki bir
kum tanesinin dogudan batiya ka¢ defa nakledildigini ve nerede bulundugunu bilir. On-

dan bagkasi bunu bilemez. O halde bu bes seyin anilmasindaki tahsisin agtklanma imkan1
yoktur.”

Bir 6nceki ayette gecen [Lokman, 31/33] “o giinden korkun” ve “gercekten
Allah’in s6zii haktir” gibi kiyametin mutlaka gerceklesecegi bildirildikten sonra
muhtemel “o giin ne zaman” gibi sorulacak bir soruya verilecek cevap mahiye-
tinde oldugunu dile getirir. Ayetler agikga kiyamet vaktinin Allah’tan bagkast
tarafindan bilinemeyecegini ve mutlaka gerceklesecegini haber vermektedir.
Razi devamla “Ey kiyamet vaktini soran kimse, sen kendin icin daha 6nemli
isler hakkinda bilgi sahibi degilken, yani yarin ne kazanacagini ve nerede ole-
cegini bilemezken sana mi diiser kiyametin ne zaman kopacag1” seklinde yo-
rumlar.® Anlasilan o ki diger sayilan konular1 Razi, gayb kapsamindan cikar-
mamis ve Allah’in kudreti agisindan konuya yaklasmistir. Taberi ise “yagmuru
yagdirir” ifadesinde Allah’tan bagka birinin buna gili¢ yetiremeyecegini, ayetin
sonunda gecen “Siiphesiz Allah alimdir, hakimdir” ifadesi hakkinda soyle bir
yorum yapar: “Biitiin bunlar1 bilen Allah’tan baskas1 degildir. Allah her seyin
bilgisine sahiptir. Ona higbir sey gizli kalmaz. Olan ve olacak her seyden ha-
berdardir.”?!

4. Cagdas Donemlerde Ayetin Ele Alinis Big¢imi

Cagdas donemle birlikte cogu konularda oldugu gibi Kur’an yorumlarinda da
geleneksel yorum anlayigindan farkli bazi yorumlar ortaya ¢ikmugtir. Ozellikle
Bat1 diinyasinda meydana gelen koklii degisim ve doniisiimler Islam diinyasi-
nin etki altina almaya baglamistir. Islam diinyasi bu baskiya kars: gelistirdigi
tutum ise daha ¢ok savunmaci ve 6ziir dileyici olmustur. Bu zihni tutumun
izleri ister istemez yazilan tefsirlerde ve Kur’an yorumlarinda goriilmeye bas-
lamaistir. Son iki asirdir Bat1 karsisinda alinan siyasi, ekonomik ve askeri alanda
meydana gelen yenilgilerin miisliimanlar tarafindan farkli bir savunmayla ge-

30 Fahrtddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb, tahk.: Seyyid Imran, Daru’l-Hadis, Kahire 2012, c. 13, s.
160.
31 et-Taberi, Cimiu'l-beyin, c. 8, s. 6576.
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cistirilmeye calisildig goriiliir. Bunun en tipik drnegi Islam’in akilla, bilimle
catismadig1 hatta bilim ve dinin uyum icinde hareket ettigi, sahih bilimsel bul-
gularin, zorlama birtakim yorumlarla Kur’an’da mevcut oldugu seklinde teza-
hiir eden bir zihni tutumun ortaya ¢ikmasindan bahsedilebilir.?? Bilimsel dil ve
din dilinin farkl varlik alanlarina ait oldugu unutularak adeta Kur’an'in mes-
ruiyetine bir dayanak aranmaktadir. Ayrica ¢cagdas donemlerde Kur’an ve tefsi-
rin sosyal gelisme ve degisimlerin mesrulastirilmasi icin bir arag islevi gdrme-
si¥® tizerinde diisiinmeye deger konular arasindadir. Yazilan tefsirlerde muh-
temelen bilim alaninda meydana gelen gelismelerden dolay1 Kur’an yorumlari
da nasibini almis goriinmektedir. Modern bilimsel goriislerle ayetleri uzlastir-
ma cabalar1 veya bilimin ortaya koydugu sonucun zaten Kur’an’da mevcut
oldugu seklinde beliren zihni tutum sonugclar1 degerlendirilmeden kullanilma-
ya devam etmistir. Sonug olarak Kur’an ve bilimsel hakikatler birbiriyle uyum
icinde oldugu ve Kur’an'in sahihligi bilim tarafindan da onaylandig: sonucu
ortaya ¢cikmaktadir.

Gegmiste gaybin sayis1 hakkinda herhangi bir tartisma mevcut degilken
gliniimiizde bazi tartismalarin yapildigina sahit olmaktayiz. Her nedense gii-
niimiizde bahsi gecen konularda gayb’in ii¢’e indirgendigi goriiliir. Mesela
Siileyman Ates tefsirinde bilinmeyen seylerin ii¢ oldugunu iddia ederek su
agiklamalara yer vermektedir:

“Yagmuru yagdirir” deyiminde yagmurun yagacagini ondan bagka kimse bilemez anla-

mi yoktur. Dolayisiyla meteorolojik olaylarin daha 6nceden tahmin edilemeyecegi gerce-

gi yanhstir. Keza rahimlerde olan bilir ifadesinden de Allah’in rahimlerde gizli olan bil-

digi belirtilir. Ondan baskasi rahmin igindeki ¢ocugun cinsini bilemez manas1 yoktur. So-

nug olarak ayette ash bilinmeyen ii¢ [mugayyebat] zikredilmistir. Ciinkii bu sayilanlar
yani ii¢ sey gelecekle ilgilidir. Bunlar ise gaybla ilgilidir.”3

Derveze hadislerde gecen bes durumun gaybin anahtarlar1 oldugu belirt-
mekle beraber insanlarin bilmelerinden uzak olmadigini sdyler.? Mevdudi'ye

32 Bilimsel yorum hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Stileyman Gezer, Kur’an'tn Bilimsel Yorumu
-Bir Zihniyet Tahlili, Ankara Okulu Yay., Ankara 2009, ss. 23-122.

33  Necmeddin Gokkir, Modern Tiirkiye'de Tefsire Yaklagimlar, Tefsire Akademik Yaklagimlar II,
ed. Mehmet Akif Kog-ismail Albayrak, Otto Yay., Ankara 2013, c. 2, s. 193.

34  Siileyman Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, yy., ts., c. 7, ss. 85-86.

35 M. Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, Eksen Yay., yy., 1997, c. 3, s. 181 ; Cevad Mugniye, et-
Tefsiru'l-kisif, Darw’l-Kitabi'l-Islami, yy., ts., c. 6, ss. 174-175.
Cevad Mugniye, yagmurun belirtileri ortaya giktiktan sonra insanin bunu tahmin etmesinin
miimkiin oldugunu, rahimlerde olamn ise birtakim aletler yardimiyla bilinebilecegini belirtir.
Fakat ¢ocugun iyi veya koétii olacagn bilgisi Allah katindadir.
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gore bu ayet miisriklerin ahiret va’dini peygamberden duyduklarindan beri
sormus olduklar1 soruya bir cevap mahiyetindedir. Kiyametin vaktiyle ilgili
bilgiye yalniz Allah sahiptir seklindeki ilk ctimle sorunun asil cevabidir. Bunu
izleyen diger dort climle ise asil cevabi pekistirmek amaciyla gelmistir. Ona
gore, Allah’in bildigi ve sirri seylerin tam bir bilgisinin verilmemesi, Allah’in
bilgisinin bunlardan ibaret oldugu sonucunu ortaya koymaz.3 Seyyit Kutub’un
bu konudaki yaklasimi ilgingtir: “Insanlarin tecriibeler ve gesitli aletler yardi-
miyla yagmurun ne zaman yagacagini tahmini olarak bilebilirler” dedikten
sonra insanin yagmuru yagdiran sebepleri yaratacak giice hicbir zaman sahip
olamayacagini soyleyerek ayette yagmurun Allah’a tahsis edilmesinin kudret
bakimindan oldugunu ifade eder. Fakat ayni tutumu “Rahimlerde olan1 Allah
bilir” ifadesi i¢in kullanmamasi dikkate degerdir. Miifessiri buna sevkeden
amil, muhtemelen ¢ocugun cinsiyetinin dnceden tahmin edilmesinin déonemin-
de mevcut olmadigidir. Dolayisiyla yagmurun inmesinden farkli olarak ¢ocu-
gun erkek mi yoksa kiz m1 olacagini Allah’tan bagka kimsenin bilemeyecegini
savunur.” Bu konuda bagka bir goriis Celal Yildirim tarafindan giindeme geti-
rilir:
“Rahimlerde olam Allah bilir” ifadesi ¢ocugun kiz veya erkek olacagmin bilinmesinin
miimkiin; fakat gocugun gelecegine iliskin iyi mi yoksa kotii mii olacagi, cennete mi yok-
sa cehenneme mi gireceginin Allah’tan baskasi tarafindan bilinemeyecegi anlamina gelir.
Yagmur, Allah’in meydana getirdigi bir olusumdur. Bu ilk etapta hava tahmin ve tespit
raporlarina ters diistiigii izlenimi verir. Fakat yagmurun meydana gelmesini saglayan bir
stinnetullah vardir. Bunlari ise Allah’m meydana getirdigi vurgulanir. Stinnetullah heniiz
belirtileri sevketmeden insarun bir tahminde bulunmasi miimkiin degildir. Iste bundan

dolay1 bu ifadeden yagmurun yagma vakti, nereye yagacag, belirtilerden 6nce Allah bilir
neticesi ortaya ¢tkmaktadir.”38

Aslinda aym mantikla gidildigi takdirde gelecekte diinyanin yasinin ve
hayat siiresinin hesaplanmasi durumunda, kriyametin kopus zamaninin tespit
edilmesi miimkiin olabilir. Oyle ki, giiniimiizde giinesin 1g1¢1nin ne zaman yok
olacagina dair birtakim hesaplamalarin oldugunu biliyoruz. Sayet bilinmesi
durumunda kiyametin kopus zamani gayb olmaktan ¢ikacak midir? Ciinkii
yagmurun yagma zamani ve rahimlerde olanlarin giiniimiiz teknolojik

36  Ebu’l-Ala Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, gev.: Muhammed Han Kayani ve digerleri, insan Yay.,
Istanbul 1996, c. 4, s. 343.

37 Seyyit Kutub, Kur'an'in Golgesinde, cev.: Bekir Karliga ve digerleri, yy., ts., c. 11,ss. 493-494.

Giinlimiiz tip diinyasi, baz1 miidahaleler yapilmak suretiyle cocugun kiz m1 erkek mi olaca-
gina 6nceden karar vermenin miimkiin oldugu bir asamaya gelmis bulunmaktadir.

38  Celal Yildirim, ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., yy., ts., c. 9, ss. 4776-4777.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/1, c. 14, sayi: 27



Lokman Saresinin 34. Ayeti Cergevesinde Tefsirde Bir Mahiyet Sorgulamasi | 17

imkanlar vasitasiyla tespit edilebilmektedir. Yeri gelmisken belirtilmelidir ki,
gliniimiizde serbest meslek sahiplerinin bile olaganiistii bir durum s6z konusu
olmadiginda yillik bazda ne kadar biiyiiyecegi veya biiylimeyecegi bile tahmin
edilebilirken, bazi meslek gruplarinda gelecekte ne kadar kazanip kazanama-
yacagi biiyiik 6lciide belirlenebilmektedir.

Bazi1 degerlendirmelerde goriilen bakis agis1 birka¢ yonden elestirilebilir.
Mesela evrensel bir kitabin farkli zaman ve zeminlerde farkli okunabilecegi,
niizul siirecinde say1ilan bes seyin gayb olarak goriilmesinin zamanla gayb kap-
samindan cikabilecegi ve evrensel bir kitabin bu sekilde okunmasinda ve algi-
lanmasinda herhangi bir sakincanin olmadig: dile getirilir.* Ayrica ayette ki-
yametin ne zaman kopacagi bilgisinin Allah’a ait oldugu, kisinin nerede ve ne
zaman Olecegi, yarin ne kazanacag bilgisine sahip olmadigi, bu bilgilerin sade-
ce Allah’a ait oldugu vurgulamir. Diger ikisi hakkinda ise, gayb kapsami disina
ciktigl, glinlimiizde sun’i yagmurlama ve ¢ocugun cinsiyetinin 6nceden tayin
edilmesi gibi gelismeler bunlarin gayb olmasi tizerinde bazi siipheler dogur-
mustur.? Aslinda bu diisiinceler, metinde mevcut ifadelerin niizul siirecinde
farkl1 bir sey soyledigi, daha sonra gelen muhataplarina bagka bir sey sdyledigi
anlamina gelmektedir. Allah'in sonsuz bilgisi ve din dili agisinda bazi sorunlara
yol agmas1 miimkiin degil midir? Veya herkesin kendi yasadig1 diinyanin algi-
styla, birikimiyle metne yaklagmasi ve bunun iizerinden ¢ikarimlar yapmasi ne
kadar gecerli bir yaklasimdir? Bu sorulara tatminkar bir cevap vermeden
Kur’an'in evrenselligiyle sorunu irtibatlandirmak, aslinda metnin ne kadar
kaygan bir zeminde durdugunu soylemekle esdeger bir tutum olsa gerek.

Konuyla ilgili olarak baska bir goriiste su diisiincelere yer verilmistir:
“Ayette, yagmuru yagdirma eylemini Allah’in yaptig: dile getirilir. Yagmurun
ne zaman yagacagina dair bilgiden bahsedilmez. Burada iizerinde durulan ko-

39  Fethi Ahmet Polat'in bu baglamdaki ifadeleri sdyledir: “Bes bilinmeyen dedigimiz konular-
dan tig tanesi (kiyamet saati, yarmin neler getirecegi ve 6liimiin ne zaman, nerde gelecegi)
mutlak bilinmeyenler igerisinde degerlendirilse de, kalan ikisi (yagmurun yagmasi ve rahim-
lerde olanin akibeti) her agidan gayb kapsamina girmez. Bu grupta yer alan gaybi konularin
bazi béliimleri, zaman ve zeminin degismesine bagl olarak gayb kapsamindan cikabilir.
Geg¢mis donemde yasayan miifessirlerin, donemin sartlarina bagli olarak bu ayetin tamamini
gayb gormeleri de ayetin kismen gayb oldugu tezi ile celismez. Evrensel bir kitabin baz1 ayet-
lerinin farkli zaman ve zeminlere uygun olarak okunmasi, anlagilmasi ve yorumlanmasi ha-
kikati, dogal olarak bu tiir bir imkanlar sahas1 yaratmaktadir.” Fethi Ahmet Polat, “Kur’an
Ayetleri Isiginda Gayb Bilgisi ve Mugayyebat: Hams (Beg Bilinmeyen)”, Bakii Devlet Universi-
tesi flahiyat Fakiiltesinin Ilmi Mecmuasi, 2004, c. 1, say1: 2, s. 62.

40 Polat, agm, s. 57
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nu eylemle ilgili olan bir konudur. Degilse yagmurun ne zaman yagacagina
dair bilgi s6z konusu degildir. Rahimlerle ilgili konuda ise anne karninda bu
esrarengiz varligin olusumun dayandig1 proje bilgisidir. Yoksa var olanin bi-
linmesi degildir.”# Diger iki konuda yagmur ve rahimlerde olaru Allah’in bil-
digi fakat bunlar1 da yalmiz “Allah bilir” gibi bir sinirlama bulunmamaktadir.
Bu ifadeden kesinlikle bu iki konuda Allah’tan baskasinin bilgi sahibi olamaya-
cag1 anlami ¢ikmaz. Eski tefsircilerin iddiasinin aksine belirtilen iki konuda
insanlarin 6nceden bilgi sahibi olabileceklerini gosterir.# Ibn Astir ise “Yagmu-
ru indirir” ifadesinin daha onceki haber climlesine atif oldugunu soyleyerek
yagmurun indirme vaktinin Allah katinda oldugunu belirtir. Miicerred manada
bu climle bir haber verme ciimlesi degildir. Yine ayni sekilde “Rahimlerde olar
Allah bilir” ifadesinde anne karninda ¢ocugun gecirdigi donemlerin ve tekamii-
liin bilgisi konusunda Allah tektir. Bunlari insanlarin bilmesinin s6z konusu
olmadigini belirtir.*

Bu konuda Taberi’nin yaklasimi 6nemli olup ayetlerin tefsirinde sunlari
kaydeder:

“Kiyametin bilgisi Allah katindadir -kiyametin kopacagi saat. Ondan baska kimse bunu
bilmez. Semadan yagmuru yagdirir - Allah’tan baska kimsenin buna giicii yetmez. Ra-
himlerde olar bilir - disilerin rahimlerdekini - higbir nefis yarin ne kazanacagin bilmez -
higbir nefis yarin ne yapacagini [kazanacagini] bilmez. Yagsayan bir nefis liimiiniin nere-
de olacagim bilemez. Biitiin bunlarin hepsini bilen Allah’tan bagkasi degildir. O her seyin
bilgisine sahiptir. Ona higbir sey gizli kalmaz. O olmus ve olacak her seyden haberdar-
dir.”#

Yukaridaki alintida da goriildiigii gibi Taberi ayeti yorumlarken neyin
gayb kapsamina girip girmeyecegini dikkate almadan kendi tercihini agiklamis-
tir.

5. Sonug¢

Daha 6nce bahsedilen sebeb-i niizul rivayetinde gaybla ilgili herhangi bir ayr1-
ma yer verilmezken son donemlerde her nedense bu anlayisin disina ¢ikilarak

41  Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri, Bayrakli Yay., Istanbul 2008, c. 15,
ss. 174-175.

42 Hayrettin Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yay., Ankara 2012, c. 4, s. 345.

43  Tahirb. A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, ed-Daru’t-Timnisiyye, Ttnus 1984, c. 11, s. 197.
44  et-Taberi, Cimiu’l-beyin, c. 8, ss. 6575-6576.
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gayb’in kapsami1 ve anlami konusunda bazi tartismalar yapilmistir. Oysa gele-
neksel tefsirlerde neyin gayb kapsamina girdigi veya girmedigi gibi konular
ilgi alan1 disindadir. Bu konuda yukarida bahsedildigi gibi Allah"in bilgisinden
daha ¢ok kudreti {izerine vurgular da mevcuttur. Yani yagmurun yagmasi,
rahimlerde meydana gelen doniisiim ve gelismenin Allah’in ilmi ve kudreti
dahilinde meydana geldigi belirtilerek bunlarin meydana gelmesi sizin arzu ve
isteklerinize bagl olarak gerceklesmedigi vurgusu daha agir basmaktadir. Du-
rum boyle olmasina ragmen hala bahsedilen iki alanin gayb kapsamindan gika-
rilmasi belki ilk etapta dogru yoruma ulasildig1 intibaini verebilir; fakat yo-
rumbilim agisindan bazi sorunlari giindeme tasiyabilir. Mesela gelen rivayetler
araciligryla, daha 6nceki nesiller veya vahyin ilk muhataplarinin boyle bir an-
lam orgiisiine sahip olmadiklar1 anlagilmaktadir. Kaynaga en yakin olanlarin
anlamadig1 veya goremedikleri bir anlamin daha sonrakiler tarafindan belirgin
hale gelmesi acaba ne ile agiklanabilir? Bunun teolojik sonuglari nasil ve ne ile
yorumlanabilir? Veya Kur’an'in anlam haritasinin asirlar gectikce degisecegi
veya yeni anlamlarin yiiklenebilecegi bir metin midir? Elbette Miisliimanlarin
pratik hayatlarinda meydana gelen degisimler icin gesitli ¢ikarimlar vasitasiyla
giindelik hayatlarini zenginlestirmeleri s6z konusudur. Bu zenginlestirme,
mevcut rivayet malzemelerinden ve metinden yola ¢ikilarak yapilmasi gerekir.
Degilse bu arzu edilen anlam, metin dili miisait olmadig1 halde gikarim yapila-
cag1 anlami tasimamalidir.

Ik dénemlerde miifessirlerin zihinlerinde gayb’in ii¢ olduguna dair bir
kurgu veya diisiincenin hakim olmadig1 sdylenebilir. Onlar, boyle bir kaygidan
uzak olarak ayetleri yorumlamayi tercih etmis goriinmektedirler. Ne var ki
modern donemlere gelindigi zaman muhtemelen ¢ocugun cinsiyetinin énceden
bilinmesine imkan veren gelismelerin yasanmasi veya hava tahmin raporlari-
nin yiizde yiiz olmasa da tahminlerinin giivenirlilik oranlarinin yiiksekligi bu
konuda miifessirleri cesaretlendirmise benzemektedir.

Biitiin bunlar gostermektedir ki tefsir faaliyeti zaman zaman ayetin bagla-
mini asan, ona yeni ve giincel anlamlar yiiklenebilen bir faaliyet olarak goze
carpar. Bu ise muhataplarin alg: ve zihin diinyalarinin farklilasmasi ve metinle-
rinde bu agidan yorumlanmaya miisait olmasindan kaynaklandig1 sonucuna
varilabilir. Tefsir faaliyetinin boyle olmasi istenilen mananin ¢ikarilmasi anla-
mina gelmemelidir. En azindan onu ilzam edecek ge¢mis bir rivayet malzemesi
ve sebeb-i niiziil gibi miifessirin bagvurabilecegi genel bir ¢erceve gereklidir.
Dolayisiyla yukarida bahsedilen ilmi kesiflere dayali olarak iki alan1 gayb kap-
samindan ¢ikararak sorunu ortaya koymak ve ¢oziime kavusturmak, bircok
soru ve sorunu beraberinde tagiyan bir yaklasim bi¢imidir. Ciinkii yorumbilim
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agisindan soyle bir sorun ortaya ¢ikmaktadir: Vahyi teblig eden peygamberin
anlamadig1 veya gliniimiiz diliyle ifade edersek yanlis anladig1 ayetler giinii-
miiziin imkanlariyla veya gelismeleriyle daha net mi anlasilmaktadir. Yoksa
Kur’an bdyle bir metin midir? Ik dénem muhataplari veya sonra gelen muha-
taplar agisindan anlami degisen ve zamana gore anlami doniisen bir metin mi-
dir? Bu gibi sorularin cevaplari nasil olacaktir? Evrensel oldugu iddia edilen bir
metnin zaman gectik¢e anlaminda degisimler mi olmaktadir. Veya ilerleyen
tarihlerde hesaplamalardan yola ¢ikarak giinesin 1s181nin kalmayacagi bir do-
nemi tahmin edersek kiyamette gayb olmaktan ¢ikacak midir? Yoksa burada
Razi’'nin hakli olarak belirttigi gibi veya gozden kagan bir goriis olarak Allah’in
glicline ve kudretine mi vurgu yapilmaktadir? Yeryiiziinde biitiin varliklar
nihai anlamda Allah’in giiciine ve kudretine boyun egmislerdir. Allah’tan ha-
bersiz yeryiiziinde higbir olus ve yaradilisin imkani yoktur.

Aslinda baslarda séylemis oldugumuz miisliimanlarin Kur’an’la veya da-
ha 6zelde tefsirle ilgilerinin nasil olmasi gerektigi sorusunun cevab biiytik 61-
ciide “ilk muhataplarinin ondan anladiklari ve yorumlama bigimleridir” sek-
linde bir cevap verilmesi daha uygundur. Ciinkii vahyin ilk muhataplar:
Kur’an’in ilk elden anlamina sahiplerdi. Bunun 6l¢ii olarak alinmas1 zamani-
nizda tefsir alaninda meydana gelen basiboslugun dizginlenmesine yardimci
olacag gibi daha 6lgiilii yorumlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayacaktir.
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ISLAM ONCESI ARAP YARIMADASINDA
BiR KULTUR MERKEZi: CURES

Cahid KARA"

Ozet: Yemen bélgesinin Hicaz siniriyla birlestigi noktada yer alan Ciires antik ddnemde Gin ve

Hindistan’dan deniz yoluyla gelen diinya ticaret yollarinin tGizerinde yer almaktadir. Diinya cog-
rafyasindaki jeopolitik konumu sehrin ekonomik ve sosyo-kiilturel agilardan dig diinya ile bag-
lantilarini ifade etmektedir. ikinci olarak, sehirde Uretilen kizil tiiylii develeri, el-Hazf adli ko-
yunlari ve Ciresi namiyla meshur tiziimleri sehre yarimadada hayvancilik ve tarim sektoriin-
de hakl bir s6hret kazandirmisgtir. Tim bunlarin yaninda mancinik imalatinin yapilmasi kiiltu-
rel gelisim bakimdan sehrin ulastigi gelismislik seviyesini géstermektedir. Son dénemlerde
gerceklestirilen arkeolojik buluntular da Cures’in Aden’den baglayip Kizildeniz sahili boyunca
kuzeye dogru uzanan kervan yolu Gzerindeki sehrin dnemli yerlesim merkezlerinden biri oldu-
Junu ortaya koymustur. Tiim bu bilgiler islam Tarihi alan aragtirmacilari icin ilgili dénemi ay-
dinlatmaya yardimci olurken ayni zamanda islami arastirmalarda Kur'an ve siinnetin anlasil-
ma ve yorumlamasina da belli oranda katkida bulunacagina inaniyoruz.

Anahtar kelimeler: Cires, islam Oncesi Dénem, Arkeoloji, Yegtis, Mancinik, Deri Tabaklama.

A Civilization Center in the Pre-Islamic Era: Jurash

Abstract: Jurash in which was located on the border between Hijaz and Yemen was located on the

point of world trade routes coming from China and Indiain the ancient time. That means doors
of the city were open to the World in terms of economy, social and cultural communitions. Se-
condly, through red-haired camels, sheeps called al-Hadhf and grapes called al-Jurashan Ju-
rash had a rightful reputation in the peninsula. In addition, producing catapulte is to indicate
that the city had a significant development level regarding to culturel development. Furthermo-
re, recently held archaeological finds have revealed that Jurash was one of the most impor-
tant settlements on the caravan route extending along with the Red Sea to the North. While all
of given information in the article would partly uncover to enlighten the relevant period for re-
searchers studying on, it would also give contrubition to comprehension and interpretation of
the Qur'an and sunnah at a certain rate.

Key words: Jurash, pre-Islamic period, archaeology, Yaghath, catapult, leather tanning.

*
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Giris

Islam 6ncesi dénemde Araplar cografya, din ve tarih temelli bir eksende olugan
yasam diinyasina sahiptiler. Kur’an'in dogrudan muhataplari olan Araplarin
ilgili doneme ait kapsamli bilgilerine ulasmak, hem Islam tarihi alan arastirma-
lar1 hem de Islam’in iki 5nemli kaynag1 Kur’an ve Siinnet'in anlagilmasinda ve
yorumlanmasinda gelecek nesiller i¢in anahtar bir rol iistlenmistir. Bu bakim-
dan Islam 6ncesi donemin inang, adet ve kiiltiiriiyle yogrulmus kavram ve dii-
stince diinyasindan habersiz bir sekilde ilahi vahyi ve siinneti yorumlama, go-
riislerde zafiyet ve isabetsizligi ortaya ¢ikaracagi malumdur.

Konunun éneminden dolay1 ilk dénemlerden itibaren Islam ncesi dé-
nemde yasamis Araplarin inang, ibadet, sosyal ve kiiltiirel hayat telakkilerine
dair cesitli bilgiler siyer, nesep, tarih, edebiyat, cografya, tefsir gibi ilim dallari-
na ait eserlerde rivayet eksenli olarak yer almistir. Bunun yaminda ilgili dénemi
miistakil olarak ele alan klasik ve cagdas eserler de bulunmaktadir. Tiim bu
calismalar Islam 6ncesinde Araplarin yagsam tarzlarini tespit ederek Kur’an'in
nazil oldugu tarihi ve sosyo-Kkiiltiirel sartlarin umumi manzarasin ortaya ko-
yabilmenin bir ¢cabasidir. Bu tetkiklerin Kur’an'in ilerleyen zamandaki dolaylh
muhataplarina ayetleri daha anlasilabilir kilacag1 noktasinda katki saglayacag:
izahtan varestedir.

Tiim bunlarin yaninda yani Islam’m dogdugu asrin arifesinde yarimada
tizerinde yasayan kabileleri, birbirleriyle ve yarimada gevresinde yasayan diger
milletlerle siyasi, ekonomik ve kiiltiirel iliskileri bir biitiin olarak ele almak ge-
rekmektedir. Ciinkii antik cagda giiney Arabistan bolgesinde hiikiim siirmiis
olan Main, Seba, Himyer devletleri uzun yiizyillar boyunca Misir, Fenike, Asur,
fran, Yunan, Hind ve Cin gibi milletlerle ticari ve cografi agidan temas halin-
deydiler. Ayrica Hicaz bolgesinde olmasa bile 6zellikle giiney Arabistan’da
hiikiim siirmiis cesitli devletler kendi donemlerinde biiyiik sehirler ve anitsal
muhtesem saraylar insa etmislerdir.!

Bu agidan bakildiginda Islam’m dogup gelistigi Hicaz ve yarimadanin di-
ger bolgelerinde yasayan Araplarin birbirleri ve gevrelerindeki etnik ve dini
bakimdan farkli milletlerle iligkileri nasildi? Sosyo-kiiltiirel acidan yarimadaya
deve siitil ve hurmayla karnini doyuran, ¢ollerde basibos bir sekilde dolasip

1 Neset Gagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag1, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara 1963, s. VIIL

Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/1, c. 14, sayi: 27



islam Oncesi Arap Yarimadasinda Bir Kiiltiir Merkezi: Ciires | 25

siirtilerini otlatan insanlardan olusan bedevi yasam tarzi mi1 hakimdi yoksa
kiiltiir kavrami dahilinde ele alinan doku ve kurumlar mevcut muydu? Antik
¢agda diinya ticaret yollariin yiizyillar boyunca kavsaginda yer almak sosyo-
kiiltiirel agidan Araplara ne gibi kazanimlar saglamistir? Yukaridaki sorulara
biiyiik oranda cevap teskil edebilecegini diistindiigiimiiz i¢in bu ¢calismamizda
Yemen’de eski bir tarim ve sanayi sehri olan Ciires’i klasik kaynaklar ve arkeo-
lojik bulgularla desteklenmis ¢alismalar cercevesinde ele almaya ¢alisacagiz.

Bu ¢alismamizda kullandigimiz klasik kaynaklarda, Ciires sehrinin cografi
yapisi, dini ve ekonomik 6zellikleri ile ilgili daginik bir sekilde cesitli bilgiler
bulunmaktadir. Bununla birlikte 6zellikle son dénemlerde bolgede gergeklesti-
rilen arkeolojik calismalardan elde edilen bulgular ilgili doneme ait bilgilerimi-
zi zenginlestirmektedir. Modern zamanlara kadar Islam’m dogdugu zamani ve
oncesini sadece klasik kaynaklarimizda yer alan bilgi ve rivayetler ¢ercevesinde
o0grenme imkanina sahiptik. Gliniimiizde ise Arap yarimadasinin gesitli bolge-
lerinde gerceklestirilen arkeolojik kazilarda ortaya ¢ikartilan sehir harabeleri,
tas yazitlar1 ve sikkeler gibi gesitli bulgular sayesinde hem yeni bilgilere sahip
oluyoruz hem de klasik kaynaklarimizda yer alan bilgileri daha genis perspek-
tiften degerlendirme imkani bulabiliyoruz. Bu agidan arkeolojik bulgulardan
elde edilen bilgilerin tarih ¢calismalarinda birinci dereceden bilgi kaynagi olarak
kabul edilmesi ayrica nakli bilgileri de ikinci dereceye diisiirmektedir.2 Dolay1-
styla calismamizda klasik Islam tarihi kaynaklarini kullanmanin yaninda ko-
numuzla ilgili gerceklestirilen ¢agdas ¢alismalara da yer vermeye calistik.

1. Ciires’in Cografi Durumu, Ozellikleri ve iskan

Ciires, Islam’m dogdugu VII. yiizyil baglarinda Arap yarimadasinin gesitli bol-
gelerinde yer alan Mekke, Taif, Yesrib, Yenb{i, San’a, Aden, Hicr (Hacer),
Suhar, Deba, Feyd, Dimetiilcendel, Hayber, Fedek, Teyma, Vadilkur3, Eyle ve
Makna gibi sehirlerden biriydi.?

Ciires gliniimiizde Suudi Arabistan devletinin giiney batisindaki Asir adl
idari bolgenin sinirlari iginde yer almaktadir.* Sehir Bise vadisindeki Seker da-
g1nin batisinda, Hamis Musayt'in 15 km kadar giiney dogusunda ve Ebha seh-

2 Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, Enderun Kitabevi, Istanbul 1985, s. 21.
3 Abdiilkerim Ozaydm, “Arap”, DIA, Istanbul 1991, c. 3, s. 322.
4 Yusuf Halagoglu, “Asir”, DIA, Istanbul 1991, c. 3, s. 482.
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rine giineydogu yoniinden 40 km mesafede bulunmaktadir.> Cografi koordinat
olarak da 42° 55" meridyeni ile 18° 5 paralelinde yer alan bolgenin denizden
yiiksekligi de 1952 m’dir.

Klasik Islam cografyacilarinin ifadelerine gore Yemen’in Necran'la birlikte
sinirlarinin basladigi,” Mekke yoniindeki en biiyiik sehirlerinden biri olan Cii-
res® San’a, Aden, Hadramevt ve Necran gibi sehirlerle birlikte birinci iklimde
yer almaktadir.® Sehrin uzunlugu 65°, genisligi ise 177dir.1° Ibn Havkal ve Is-
tahri ise Ciires sehrini Yemen'in bir parcasi olan Tihdme bdlgesinin Necran!' ve
Sa’de ile birlikte dogusunda yer aldigini, Necran ve Ciires’in ise biiyiikliikte
birbirine yakin iki sehir oldugunu belirtmektedirler.'?

Ciireg’in etrafinda Yemen tarafinda Teymen,'® Mekke yolu {izerinde ve 8
mil uzaklikta, kuyular1 ve iiziimleriyle meshur Surim,' yine yakinlarinda
ziinnar kelimesinin ¢ogulundan miistak Zenanir'> bulunmaktadir. Ayrica Ciires
sehrine 14 mil uzaklikta, sahrada suyu ac1 bir kuyusu olan Yebembem, 8 mil

5  Al-Thenayian, Mohammed bin A. Rashed, An Archaeological Study of the Yemeni Highland
Pilgrim Route Between San’a and Mecca, A Thesis Presented to the University of Durham, 1993,
5.187, online: http://etheses.dur.ac.uk/1618/ (erigsim 20.08.2014); Ahmet Onkal, “Ciires”, DIA,
Istanbul 1993, c. 8, s. 137.

6 AbdulKareem A.S. Al-Ghamedj, “Analytical Study of Pottery Samples from the Archeological
Site of Jurash, South West Saudi Arabia” Journal of King Saud University, Vol.8, Art (2), Riyadh
1996, 407.

7 Bekri, Abdullah b. Abdilaziz, Mu’cem me’sta’cem, tahk.: Mustafa es-Sakka, Alemii’1-Kiitiib,
Beyrut 1983, c. 2, s. 1129.

8 Yakt el-Hamevi Sehabiiddin Ebu Abdillah, Mu’cemu’l-buldin, Daru Sadir, Beyrut 1995, c. 2, s.
126.

9 Mukaddesi, Semstiddin Ebu Abdillah Ahmed b. Ebi Bekr, Ahsenii't-tekdsim fi ma'rifeti’l-ekilim,
tahk.: M. J. De Goeje, Daru Sadir, Leiden 1906, s. 59.

10  Yakdt, Buldin, c. 2, s. 126.

11  Necran, Ciires’e alt1 merhale uzakliktadir; bk. idrisi, Ebi Abdillah Muhammed b. Muham-
med b. Abdillah b. idris, Niizhetii'l-miistak fi ihtirdki’l-dfak, Kahire, ts., c. 2, s. 151.

12 IbnHavkal, Ebu’'l-Kasim, Kitabu siireti’l-Arz, tahk.: M. J. De Geoje, Daru Sadir, Leiden 1938, s.
36; Istahri, Eb( Ishak ibrahim b. Muhammed, Kitibu mesdliki’l-memilik, tahk.: M. J. De Geoje,
Daru Sadir, Leiden 1927, s. 23.

13 Bekri, Mu'cem, c. 2, s. 1121.

14  Ibn Hurdazbeh, Ebu’l-Kasim Ubeydullah b. Abdillah, el-Mesilik ve’l-memalik, tahk.: M. J. De
Geoje, Daru Sadir, Leiden 1889, s. 135; Ibn Hurd4azbeh'in metnin her ne kadar sehrin ismi
Surim gegse de dogrusu Surlim olacaktir; bk. Yakat, Buldan, c. 3, s. 339.

15  Bekri, Mu'cem, c. 1, 702.
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uzaklikta ve ¢olde kuyulara sahip Kiisbe sehri bulunmaktadir.!s flaveten
San’a’nin iki gecelik Mekke yolu tizerinde bulunan Hayvan sehri'” Ciires’e iki
merhale, Bise ise dort merhale uzakliktadir.'® Cografi yeriistii 6zellikleri baki-
mindan Ciires sehrinin dogusunda'® Keser dagi bulunmakta,® ayrica bolge
bir¢ok vadilerden akip gelen derelerle sulanmaktaydi.?!

Genel hatlariyla Ciires yarimadanin Aden’den baslay1p Kizildeniz sahiline
paralel kuzeye dogru devam eden kervan ticareti yollar1 iizerinde, tarim, hay-
vanailik, ticaret ve sanayi sehri olarak Islam 6ncesi dsnemde Arap yarimadasi-
nin onde gelen yerlesim yerlerinden biridir. Dolayisiyla {iretim ve ticaretin yo-
gunlastig1 islek bolgelerden biri olmas: sebebiyle olsa gerek sehrin etrafinin
yiiksek surlarla ¢evrili oldugu kaynaklarimizda zikredilmektedir.2 Bu durum
muhtemelen sehirdeki zenginlerin kendi can ve mallarini disaridan gelecek
saldir1 ve yagmalamalara kars: koruma diisiincesinden kaynaklanmustir.

Arap yarimadasinin bati yakasindaki Kizildeniz sahili boyunca uzanan
kervan yolu bu déonemde kuzey-giiney ticaretinde yarimadanin bir nevi giinii-
miizdeki otoyolunu olusturmustur. ibn Havkal Aden’den Mekke’ye uzanan
yolun yaklasik bir aylik bir mesafe oldugunu belirtmekte ve bunun i¢in de iki
glizergah bulundugunu belirtmektedir. Buna gore daha uzun yol San’a, Sa’de,
Ciires, Bise ve Tebale {izerinden uzanmakta ve Mekke’ye ulasmaktadir. Digeri
ise daha kisa olmakla birlikte belirli bir yol olmaksizin vadiler arasindaki gegit-
ler boyunca ilerlemektedir.

Klasik kaynaklar gercevesinde Ciires’in sehir olarak ne zaman ve kim(ler)
tarafindan kuruldugu veya insanlarin bolgeye ne zaman yerlesmeye basladig1

16  ibn HurdAzbeh, el-Mesilik, s. 188.

17  Yakdt, Buldin, c. 2, s. 415.

18  Idrisi, Niizhet, c. 1, s. 151, 152.

19  Onkal, “Ciires”, c. 8, 137.

20  Bekri, Mu’cem, 2, 1130. Rivayete gore Hz. Peygamber Ciires sehrinden gelen heyete dagin
ismini Seker olarak telaffuz etmistir; bk. Bekri, Mu’cem, c. 2, s. 1130.

21 Hemdani, el-Hasen b. Ahmed b. Ya’k{b, Sifatii cezireti’l-Arab, tahk.: Muhammed b. Ali el-
Ekva’, Mektebetﬁ’l-ir@éd, San’a 1990, s. 90; Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev.:
Salih Tug, Irfan Yayimalik, Istanbul 1993, c. 1, s. 505.

22  ibn Hisam, Ebt Muhammed Abdiilmelik, es-Siretii'n-Nebeviyye, tahk.: Mustafa es-Sakka ve
digerleri, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, ts., c. 2, s. 587.

23 Ibn Havkal, Sireti'l-arz, s. 41; Ebiil-Fida’ el-Melikii'l-Miieyyed Imadiiddin Ismail b. ALi b.
Mahmtid el-Eyybi, Takvimii’l-biilddn, tahk.: ].T.Reinaud ve M.G. de Slane, Daru Sadur, Paris
1940, s. 83.
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hususunu tespit edebilmek oldukg¢a zordur. Bununla beraber klasik baz1 eser-
lerde sehrin kurulusu ile ilgili farkli rivayetlere yer verilmektedir. Bu anlatim-
lardan birine gore Tiibba” Es’ad Ebti Kerib savas i¢in ¢iktig1 ilk seferinde Cii-
res’e gelmistir. Tiibba” bolgenin verimli topraklara sahip oldugunu fakat az
sayida insanin burada yasadigini goriince bir grup askeri bolgede birakmaya
karar vermistir. Askerlerin bolgede nasil yasayacaklarini sormalari iizerine de
“topraktan kazanarak (1345>1)” demistir. Kendisinden sonra bolgede kalanlar
toprag: siirmiisler ve mamur hale getirmislerdir. Bundan dolay: da bolge Ciires
olarak isimlendirilmigtir.2*

Bir diger rivayete gore de Ciires, Benti Miinebbih b. Eslem’in meskin ol-
dugu yerdi. Zamanla kabilenin ismi bolgeye hakim oldu, ¢iinkii Ben{i Miineb-
bih’in ismi Ciires’ti.” Bunun yaninda ciires kelimesinin ses anlamina geldigini
soyleyenler bulunmaktadir. Buna gore Ciires, tuzu piiriizlii oldugu ve birbirine
siirtiilerek ezildigi icin ses ¢ikarir ve bu durum da ciires olarak adlandirilmis-
tir.26

Kaynaklara gore miladi 390-420 yillarinda Yemen’de Himyer krali olarak
hiikiim stiren Es’ad Ebt Kerib, kuzeye yaptig1 sefer sirasinda?” Ciires bolgesine
de ugramis olmalidir. Bekri ve Yakiit'un rivayetlerini destekleyen bu bilgilere
gore ad1 gecen Himyer kralinin bolgeye gelisinden 6nce her ne kadar ilk yerle-
senler hakkinda bir isim ve tarih verilmiyor olsa da bolgede yerlesik bir hayatin
mevcut oldugu anlasilmaktadir.?® Bununla beraber 1980°1i yillarda bolgede ya-
pilan arkeolojik ¢alismalar miladi birinci asirda burada bir yerlesimin oldugunu
gostermektedir.?” Boylelikle de klasik kaynaklarda yer alan bolgeye yerlesimle
ilgili rivayetler arkeolojik kazilardan elde edilen bulgular1 da destekler bir hal
almaktadir. Sonug olarak diyebiliriz ki, Ciires’in kuzey-giiney kervan ticareti
glizergahinda yer almasy, su ve tarim arazilerine sahip olmasi gibi 6zelliklerin-
den dolay1 Arap yarimadasinda yerlesik yasam icin elverisli bir bolge oldugu
anlasilmaktadir. Boylelikle Ciires’in tarihinde ilk donemlerinden itibaren yerle-
sik hayatin devam ettigi bolgelerden biri oldugu anlasilmaktadar.

24 Bekri, Mu’'cem, c. 1, s. 376; benzer rivayet icin bk. Yakit, Buldan, c. 2, s. 126.
25  Yakat, Buldan, c. 2, s. 126; benzer rivayet i¢in bk. Bekri, Mu'cem, c. 1, s. 376.
26  Yakt, Buldin, c. 2,s. 126.

27 Shlomo Sand, The Invention of the Jewish People, Verso, New York 2009, s. 194.

28  Graf, David F. Graf [with Salem Tairan], “Jurash, Cite Caravaniére Sur la Route de I'encens,”
L’Archéo Thema, Revue d’archéologie et d’histoire 9 (juillet -aofit), s. 27.

29  Graf, “Jurash”, s. 27.
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1.1. Arkeolojik Calismalar ve Bulgular

Ciires, Islam 6ncesi dénemde Arap yarimadasinin kuzey ve giineyini birbirine
baglayan kervan ticaret yollar1 iizerindeki menzillerden biri olmasimndan dolay1
cografi olarak 6nemli bir konuma sahipti. Ayrica Arap yarimadasinin bu bolii-
miinde bulunan kadim medeniyet merkezlerinin kalintilartyla olan baglantis:
sebebiyle giineydeki Necran’dan kuzeydeki Asir bolgesinin en kuzeyine, do-
gudaki Teslis’ten batidaki Kizildeniz sahillerine kadar uzanan genis bir ticaret
alanina da hizmet ediyordu.? Bu durumda sehir, cevresindeki gesitli kabile ve
topluluklarla gesitli alanlarda canli bir iligki ve iletisim kurmus olmalidir.

Tarih i¢inde zamanla dnemini kaybeden sehirden bugiin geriye sadece
harabeleri kalmistir. Ciires’in yerlesim yerinin yeniden tespiti sit alanin1 1936
yilinda ziyaret eden H. J. Philby tarafindan kesfedilmistir. Philby bolgede iyi
yontulmus, granitten biiyiik bloklarla saglam bir sekilde insa edilmis eski bir
kale seklindeki tepecik hakkinda ¢alismalara baslamistir. Sonugta, cevresinde
terk edilmis eski yapilardan gelen insaat kalintilariyla ortiilii bu genis bolge, sit
alan1 hakkinda daha 6nce bilinenlerin 6tesinde ¢ok daha biiyiik yapinin varli-
gina taniklik etmistir. Her ne kadar bu kalintilar Bishat Ibn Salim olarak adlan-
diriliyor olsa da, mezkiir yerin ge¢ antik donemde Ciires olarak isimlendirildigi
ortaya ¢ikmistir.3! Gergeklestirilen kazilar bolgede yerlesimin yaklasik milattan
Once V. asra kadar geriye gittigine isaret etmektedir. Ayrica, bolgede gercekles-
tirilen arkeolojik calismalar Yemen’den baslayip kuzeye Akdeniz kiyilarina
kadar uzanan Islam 6ncesi antik dénem kervan ticaret yollari {izerinde bir tica-
ret merkezi olarak sehrin 6nemini teyit etmeye yardimci olmustur.3

Bolgede 2008 yilinda Suudi ve Amerikali ortak arastirmacilar tarafindan
tetkik edilmek {izere ilgili alan 450 m kuzey-giiney ve 150 m dogu-bat1 yoniin-
de mevcut harabe alanini koruyacak sekilde belirlenmistir.?* Bolgede gercekles-
tirilen ¢alismalar sonucu arkeolojik degere sahip cesitli bulgular elde edilmistir.
Buna gore, sehri gevreledigi diisiiniilen kalenin granit bloklardan insa edildigi
anlasilmistir. Granitler ise belirli bir tas ocagindan ¢ikartilmamis fakat yerel
alandan toplanarak at arabalar1 ya da kizaklarla sit alanina tasinmistir. Kalenin
mimari 6zelligi tipik gliney Arabistan 6zelliklerine sahiptir ve Necran’da bulu-

30 Al-Ghamedi, “Analytical Study of Pottery Samples”, s. 408; Graf, “Jurash” s. 26.
31  Graf, “Jurash”, s. 27.

32  www.miami.edu/index.php/features/excavating_jurash/(erisim:20.08.2014).

33  Graf, “Jurash”, s. 27.
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nan surlarin dis duvarlarina benzemektedir. Sit alaninin ytizeyi kaldirim ve
cakil taslartyla kaplidir ve bunlarin muhtemelen dnceleri kaleyi ¢cevreleyen ya-
pilardan gelen pismemis tuglalardan geldigi tahmin edilmektedir.3*

Bolgenin kegfinden sonra yapilan arkeolojik kazilarda ¢ok sayida testi, ye-
mek tenceresi ve ¢canaklara® ait comlek parcalari, tastan yapilmis aletler ve yii-
zeye sa¢ilmis bir halde cam parcalar1 bulunmustur.? Tahillar1 6glitmeye yara-
yan ve ortasinda delik bulunan diiz dairevi degirmen taslarina sit alaninin ge-
sitli yerlerinde rastlanilmistir.?” Ciires mintikasindaki kazilarda bulunan ¢anak-
¢omlek parcalar1 Necran’dakilerle karsilastirildiginda birbirleriyle uyustuklar:
ortaya ¢ikmistir.3® Ayni sekilde Ciires mintikasinda yapilan kazilarda ortaya
¢ikan testilerin tahil iirtinlerini depolama ve sivi iiriinleri muhafaza etmek igin
kullanildiklar anlagilmigtir. Bu durum Islam &ncesi Arap yarimadasinin giine-
yindeki testilerin yaygin bir kullanim sekli olmustur. Bu donemde testiler agir-
lIiklarindan ve kirilma 6zelliklerinden dolay1 koruma saglamasi amaciyla ticari
iirtinlerin naklinde kullanilmamuistir. Buna karsin esas olarak sadece pazarlarda
ve evlerde tahil iiriinlerinin muhafazasina hasredilmistir.? Bolgede gerceklesti-
rilen kazilar, kiigiik evlerden, ¢comlek ve yazitlara kadar Ciires sehrinde agitk
olarak Yemen ve giiney Arabistan etkisinin var oldugunu ortaya koymustur.
Bolgede tespit edilen yaklasik 20 adet su kuyusu suyun kolaylikla kullanilabil-
digini de ortaya koymaktadir.*

Arkeolojik buluntular i¢inde sikkeler, bulundugu bolgenin tarihi ve ikti-
sadi yonlerini dogrulamas: yoniiyle ayri bir Sneme sahiptir. Ciires mintikasin-
daki kazi ¢alismalari sirasinda bulunan giimiis sikkelerin Roma donemine ait
oldugu anlasilmistir. Milattan sonra 212 tarihli bu giimiis sikkeler Roma impa-
ratoru Caracalla (M.S. 211-217) d6nemine aittir.#! Bu sikkeler tizerinden Ciires
sehri hakkinda bazi ¢ikarimlarda bulunmak miimkiin olmaktadir. Buna gore,
miladi I. ve III. ylizyillar arasinda Romalilarin Misir {izerinden Kizildeniz’de
egemenliklerini kurma ¢alismalarindan sonra Arap yarimadasinin giiney bati-

34  Graf, “Jurash”, s. 27-28.

35  Al-Ghamedi, “Analytical Study of Pottery Samples”, s. 445.

36  Aymieser, s. 413-414.

37  Graf, “Jurash”, s. 28.

38  Al-Ghamedi, “Analytical Study of Pottery Samples”, s. 415.

39 Aymnieser, s. 436.

40 www.miami.edu/index.php/features/excavating_jurash/ (Erisim: 20.08.2014)
41  Al-Ghamedi, “Analytical Study of Pottery Samples”, s. 439-440.
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sindaki ticarl hayat kotiilesmeye baslamisti. Roma gemilerinin Kizildeniz’de
seyretmeye baslamalariyla da bu egemenlik iyice yerlesmis, ayrica Hindistan
ve Dogu Asya ile baglantilar1 dogrudan kurulmustu. Bundan sonra giiney
Araplarinin deniz {izerindeki ticaretleri kara ticaretine yonelmisti. Bundan do-
lay1 Necran, Ciires ve Karyetii'l-Fav gibi ticaret yollar1 ve merkezlerinin gelis-
me gosterdigi ve M.S. 212 yilinda basildig1 goriilen gimiis sikkelerin mezkir
zamanda kurulan ticari pazarlarda tedaviilde oldugu goriilmektedir.*

Son zamanlarda gergeklestirilen arkeolojik kazilar Ciires’in Islam oncesi
doénemde Arap yarimadasinin giineyindeki topraklarda yer alan, ticaret ker-
vanlarinin giizergahlarindaki noktalardan birindeki énemli sehirlerden biri
oldugunu ortaya koymustur. Sehrin 6nemi zaman iginde azalmamus ve Islam’in
ortaya ¢ikisina kadar devam etmis hatta bu 6nemini hicri birinci asir siiresince
de devam etmistir.¥> Ayrica, mimari ve kullanilan alet-edevatin benzesmesin-
den dolay1 Ciires’in bu donemde giiney Arabistan’da kurulan kadim medeni-
yetlerin bir noktaya kadar M.S. VI ytlizyildaki bir devami ve yansimasi olarak
kabul edilebilecegini de diisiiniiyoruz.

1.2. Niifus Yapis1

Ciires, Islam 6ncesi Yemen bolgesinde yer alan sehirlerden biriydi ve dolayisty-
la halk hadari (yerlesik) yasam sekline sahipti. Sehirde yerlesik olarak hayat
siiren halk tarim, hayvancilik, ticaret ve sanayi gibi cesitli mesleklerin icrasiyla
hayatin stirdiirtiyordu.# Ciires’de yasayan halk diger sehir halklarindan farkli
olarak kaynaklarimizda genelde miisrikleri ve Hiristiyanlar1 kapsayacak sekil-
de belirli bir kabile adi ile belirtilmeksizin ehl-i Ciires? olarak isimlendirilmek-
tedir. Bu durum bize halkin Ciires sehrinde yasamasimdan dolay1 mezkur se-
kilde isimlendirildigine isaret ediyorsa da bazi nesep alimleri Ciires isimli bir
kabileden bahsetmektedirler. Buna gore el-Ciiresi Himyer’in bir alt kabilesi
olan Beni Ciires’e nispet edilmektedir. Ciires’in ise Himyer’e kadar uzanan
nesebi su sekildedir: Miinebbeh b. Eslem b. Zeyd b. Gavs b. Eymen b. el-
Hiimeysa’ b. Himyer. Bir diger aciklamaya gore, Ciires’in Yemen’de bir yer

42 Al-Ghamedi, “Analytical Study of Pottery Samples”, s. 441-442.
43 Aymnieser, s. 444.
44 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable'l-Islém, yy., Bagdat 1993, c. 6, s. 271.

45  Belaziiri, Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Fiitithu'l-buldin, nesr.: Ridvan Muhammed Rid-
van, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiye, Beyrut 1991, s. 70.
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ismi olmasindan dolay1 mezkfir kabilenin oraya yerlestikten sonra Hadramevt,
Mehre ve Sebe gibi bu ismi almis olmasi da ihtimal dahilindedir.#6

Sehirde ayrica Yegiis adli putun sidane isleriyle gorevli Murad kabilesinin
En’um kolu yasiyordu.#” Bu duruma gore Ciires sehrinde asil ismi Miinebbeh
olmakla birlikte Ciires isimli bir kabile, Ben{i En"um ve kabilesini ve niifus yo-
gunluklarini tam olarak tespit edemedigimiz Hiristiyanlar birlikte yasiyorlardi.
Sonug olarak Hamidullah'in da belirtigi {izere Ciires sehri, kokenleri ve dini
yapilar1 farkli kabilelerden olusan insan ziimreleri tarafindan iskan edilmis
olarak goriilmektedir.¢ Bu durum sehrin belirli bir kabileye nispet edilmesini
zorlastirmakta ve antik donem Arap yarimadasi sakinleri i¢in bahse konu ol-
mayan kabile kimliginden ziyade kozmopolit ve ekonomik refah etrafindan
kenetlenmis sehir iist kimligine ¢agrisim yaptirmaktadir.

2. Ekonomik Hayat

Arap yarimadast antik diinyada ticari konumu ve islevi bakimindan bir nevi
“ekmek sepeti” olarak kabul ediliyordu. Arabistan’in ¢evresindeki Sina yari-
madasi, Mezopotamya ve Suriye ile baglantili cografi durumu, deniz yolculu-
guna elverisli dogu, bat1 ve giiney kiyilariyla ¢evrili olmasi ticari yonden gelis-
mesine etki eden baglica faktorlerdendir. Dahasi, yarimada Misir, Mezopotam-
ya, Hindistan ve fran gibi dogunun kadim medeniyetlerinin arasinda yer al-
maktadir. Bereketli Hilal ve Akdeniz insanlar1 tarafindan ¢ok amagli kullanil-
masindan dolay1 antik donemde ragbet edilen buhur, aromatik agag¢ dallar1 ve
sar1 sakiza talep ¢ok fazlaydi. Tiim bu unsurlar ilgili dénemde Arap yarimada-
sinin 6nemli bir ticaret merkezi haline gelmesine katkida bulunmustur.*

Islam 6ncesi dénemde Mekke’den Yemen’e giden yol Taif in bulundugu
daglarin eteklerinden Turabe ve Tebale’den gecerek orta Arabistan’a kadar
uzanan Bise vadisi {izerinden Bise'ye ulasirdi. Daha sonra Teslis ile Ciires ara-
sinda Hicaz-Yemen sinir1 gegcilirdi. Daha sonra ana yol dogrudan Sa’de’ye ula-
sirken ikinci bir yol da doguda Necran istikametine giderdi. Sa’de’den sonra

46  Sem’ani, Ebti Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed, el-Ensdb, takh.: Abdullah Omer el-Barudi,
Daru’l-Cinan, Beyrut 1988, c. 2, s. 44.

47 Cevad Ali, el-Mufassal, c. 6, s. 214.

48  Hamidullah, Isldm Peygamberi, c. 1, ss. 505-506.

49  Al-Thenayian, An Archaeological Study, s. 22. Konu ile ilgili ayritih bilgiler icin bk. Philip
Hitti, History of The Arabs, Palgrave, New York 2002, ss. 32-39.
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glineyde San’a’ya ulasilirdi. San’a’nin giineyinde Zimar’dan sonra Yarim’'e,
sonrasinda da Zafer sehrine varilirdi. Yol buradan sonra Sahtil’e geger, oradan
da Cened’e ugrardi. Bu bolge Yemen'in Taizz yaylalarina oldukc¢a yakindi.
Yarim’'den bir diger yol giiney istikametinde dogrudan Aden’e gitmekteydi.®

Islam 6ncesi Arap yarimadasindaki Hayber, Necran, Yesrib gibi bazi sehir-
ler -Mekke’ye ilaveten- kiiltiirel ve ekonomik yonden olduk¢a 6nemli roller
oynamislardir. Ciires sehri ise ana ticaret yollari iizerinde bulunmasi dolayisiy-
la ekonomik yénden biiyiik nem kazanmusti. Cesitli meyve, tahil ve sebze gibi
tarimsal tirtinlere ilaveten silah, deri ve madenler temel ticaret mallar: arasin-
daydi.5

Islam 6ncesi donemde belli bir ticari hacme ulasan Ciires sehrinin Mekke
ile de bu anlamda baglantilarinin oldugunu goriiyoruz. Aden’den baslayip
kuzeye giden ana ticaret yolu iizerinde olmasindan dolayi sehir muhtemelen
Kureys kervanlar tarafindan konaklama merkezlerinden biri olarak ziyaret
edilmekteydi. Bir diger husus ise Hz. Hatice’nin evliliginden 6nce Hz. Peygam-
ber’i iki geng deve karsiliginda {icretle kiralayarak kervanlarini iki sefer Ciireg
sehrine gondermesi hususudur.’ Bu iki durum bizlere hem kervan yolu iize-
rinde bulunmasi hem de yillik panayira katilmasi dolayisiyla Islam &ncesinde
Kureys'in Ciires’le canli bir ticari iliskisinin oldugunu gostermektedir.

Halebi islam 6ncesi yarimadanin gesitli bolgelerinde farkli zamanlarda
kurulan panayirlardan biri olan Hubase nin Ciires sehrinde kuruldugunu ifade
etmektedir.’® Halebi'nin bu rivayeti cografya kitaplarinin Hubase panayirinin
konumu hakkinda verdigi bilgilerden farklilik arz ettigi goriilmektedir. Ik ola-
rak cografya kaynaklarina gére Hubase panayirinin tam olarak nerede kurul-
duguna dair kaynaklarimizda bilgi bulunmamasina ragmen en azindan Mek-
ke’ye Yemen cihetinde 6 giinliik uzakliktaki Serat siradaglarinin Tihame bolge-
sinde yer alan Barik dag1 vadisinin Diyaru’l-evsam kismindaki Barik bolgesin-
de kuruldugu rivayet edilmektedir.5* Arkeolojik bulgular sayesinde yerlesim

50 Besim Darkot, “Arabistan”, IA, Eskisehir 1997, c. 1, ss. 474-475.

51  The National Museum Guide, Riyad 2011, s. 106-107.

52 Sami, Muhamed b. Yusuf, Siibiilii’l-hiidd ve'r-ragid, tahk.: Mustafa Abdiilvahid, Darii'l-Kiitiib,
Kahire 1997, c. 9, s. 27; Sami'nin bir diger rivayetinde Hz. Peygamber'in kervanlar gétiirdiigii
yer Sam bolgesindeki Ceres sehri oldugu belirtilmektedir; bk. Sami, Siibiilii'l-hiidd, c. 9, s. 27.

53  Halebi, Ebii'l-Ferec Niiriiddin Ali b. Burhaniddin Ibrahim b. Ahmed, es-Siretii ‘l-Halebiyye, yy.,
1229 H.,¢c. 1,s.181

54  Bekri, Mu'cem, c. 2, s. 418; Yakt, Buldin, c. 2, s. 211; Cengiz Kallek, “Hubase”, DIA, Istanbul
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alan1 kesinlegen Ciires ise Mekke’ye yaklasik 650 km yani ortalama 22 giinliik
bir uzaklikta yer almaktadir. Bu durumda, Hubase panayirimin Ciires’te kurul-
duguna dair rivayetler degerini kaybetmektedir.

2.1. Tarim

Islam &ncesi dénemde Ciires sehri Arap yarimadasinin belli bagh tarim mer-
kezleri arasinda yer ald1g1 goriilmektedir. Sehirdeki tarim biiyiik oranda 6zel-
likle yazlar1 mevsimlik yagmurlara dayali olarak yapiliyordu. Yagmurlarin
olmadig1 donemlerde Ciires halki tarlalarini kuyu sulariyla suluyorlardi. Tarla-
lar1 sulamak i¢in kuyulardan su ¢cekmede 6kiiz ve deve gibi hayvanlardan fay-
dalaniyorlardi. Bunun yaninda ulasim ve tasimacilikta ise esek, deve ve katirla-
r1 kullaniyorlardi.5

Ciires tarima elverisli topraklara sahip oldugundan arazide gesitli tirtinler
yetistiriliyordu.5 Islam 6ncesi donemde Yemen'in ziraatta oldukga ileri oldugu
ve Ozellikle de tiziim yetistiriciliginin yaygin oldugunu Cevad Ali ilgili eserin-
de bildirmektedir. Bu bakimdan bolgede yetistirilen diger tarim {iriinleri ara-
sinda {iziim kalite ve rekolte bakimindan yiiksek bir ekonomik degere sahipti.””
Yemen'in Ciires bolgesinde yetistirilen sehrin ismiyle miisemma el-Ciires? is-
miyle maruf tiztimler tat bakimindan oldukga lezzetliydi. Baz1 ifadelere gore
Ciires {iziimleri tiim iiziimlerin en tatlistyd1. Uziimler yesile bakan bir beyazli-
ga sahip, yumusak ve kiigiik taneli, salkimlari ise olduk¢a uzundu.’ Ciires’te
yetistirilen tiztimlerin salkimlarinin yaklasik bir zird” uzunluga ulastig1 da riva-
yetler arasindadir.®

Ciires halki bir diger tarim iir{inii olarak hurma yetistiriyordu.®* Hurmaile

1988, c. 18, s. 264.

55  Al-Ghamedi, “Analytical Study of Pottery Samples”, s. 411.

56 ibn Hisam, es-Sire, c. 2, s. 588; Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu'l-rusul ve’l-miiliik,
tahk.: Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Daru’l-Meérif, Kahire, ts., c. 3, s. 131.

57  Cevad Ali, el-Mufassal, c. 7, s. 73.

58  Zebidi, Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak,
Tacu’l-ariis, tahk.: Abdiilkerim Azbavi, Mektebetii Hiikiimeti'l-Kuveyt, Kuveyt 1979, c. 17, s.
104; Cevad Ali, el-Mufassal, c. 7, s. 73.

59  Zebidi, Tdcu'l-arils, c. 17, s. 104.

60 Istahri, Kitdbii'l-mesilik, s. 24; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-
Camiu’s-sahih, tahk.: Muhammed Fuad Abdulbaki, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992, 36-Esribe,
27; Ebi'l-Fida’, Takvimii'l-biilddn, s. 95; Muhammed Hamidullah, el-Vesdikus-siydsiyye, Daru’n-
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tiztimiin karisimindan ise bir ¢esit sarap elde ediyorlardi.®! Ciires’te hurma ve
tiztim yetistiriciliginin yaninda muhtemelen sulu ve kuru tarim tekniklerine
dayal: olarak diger sebze, meyve ve tahil iirinleri de yetistiriliyordu.s? Ciires
zengin dere yataklarina sahip olsa da, yetistirilen tirtinler bakimindan biiyiik
ihtimalle yagmur suyuyla sulanarak yetistirilen iiriinlerden ziyade insan ve
hayvan giiciine baglh olarak kuyulardan su ¢ekerek sulama teknigine dayal1
driinler yetistiriliyor olmalidir.® Bununla beraber ne arkeolojik kazilarda ne de
klasik kaynaklarda Ciiresliler'in ziraat sistemleri ve kullandiklar: aletler hak-
kinda bilgilere ulasilabilmistir. Ancak, en azindan M.S. VIL. ytizyil baslarinda
sehrin disina ihracat yapacak miktarda tarimsal faaliyetlerde bulunan bir bol-
gede ziraat alet ve tekniklerinin ¢ok da ilkel olmadig: anlasilmaktadir.

2.2. Hayvancilik

Arap yarimadasinda gegim kaynag olarak genelde hayvancilik 6zelde ise deve
yetistiriciligi Gnemli bir ge¢im kaynagidir. Collerde yasayan bedeviler igin de-
ve, etinden ve siitiinden faydalanilan gida kaynags, nakliye acisindan ise haya-
tin mutlak gereklilikleri arasindadir. Bunun yaninda sehirlerde yasayan ha-
dariler i¢in uzak mesafelere ticaret kervanlari diizenlemek i¢in oldukca 6nemli
bir yiik hayvaniydi. Yemen bolgesindeki Ciires’te yetistirilen develer ise yari-
mada da “Ciires devesi” adiyla olduk¢a meshurdu.® Bir ¢esit deve cinsi olan
Ciires develeri kizil tiiylere sahipti.®® Hz. Peygamber’in hadislerinde zaman
zaman darb-1 mesel olarak verilen kizil tiiylii develer bir Arap’in sahip olabile-
cegi mallarin en degerlisi anlaminda kullanilmaktadir. Araplar degerli bir var-
l1ig1 onunla 6rnek vermekteydiler. Araplar nazarina kizil tiiylii develere sahip
olmaktan daha degerli bir durum da yoktu.% Yakt tarafindan bu konuda nak-

Nefais, Beyrut 1985, s. 290.

61 Hamidullah, el-Vesiik, s. 290.

62  Yakat, Buldin, c. 2, s. 126.

63  Yakt, Bulddn, c. 2, s. 126; Cevad Ali, el-Mufassal, c. 7, s. 537.

64  Yakat, Bulddn, c. 2, s. 126; Zebidi, Tacu'l-ariis, c. 17, s. 101; Cevad Ali, el-Mufassal, c. 7, s. 114,
537.

65  Zebidi, Tdcu'l-ariis, c. 17, s. 104.

66  AyniEb( Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b. Mtisa b. Ahmed, Umde-
tii’l-kari fi serhi sahthi’l-Buhdri, tash.: Abdullah Mahm@id Muhammed Omer, Beyrut 2001, c. 16,
s.297. Kizil tiiylii develerle ilgili hadis kitaplarindaki bazi mesellerle ilgili olarak bk. Ebi Ab-
dillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-Muvatta’, tahk.: Muhammed
Mustafa el-A’zami, yy. 2004, “Kitabu’s-Salat”, hadis no: 538; Eb(i Daviid Siileyman b. el-Eg’as
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ledilen bir diger bilgi de Ciires halkinin develerine kuyulardan ¢ektikleri sular1
icirmeleriydi.#” Ciires’le ilgili rivayetler arasinda yer alan bu bilgi, muhtemelen
halkin develerin bakimina verdigi 6zel 6neme isaret etmek icindir.

Ciires havalisinde deve yetistiriciliginin yaninda kiiciikbas hayvan yetisti-
riciligi de yapilmaktaydi. Bolgede el-Hazf adl1 bir cins koyun yetistiriliyordu.
Hicaz bolgesinde olduk¢a meshur olan bu koyunlar kiigiik, kulaksiz ve kuy-
ruksuzdular ve aslen Ciires sehrinden getiriliyorlardi.®® Deve ve koyundan
baska bolgede kiiciikbas hayvan olarak kegi, biiyiikbas hayvan olarak da sigir
yetistiriciligi yapilmaktayd1.%

Sonug olarak, Ciireg’te tarim arazilerinin yaninda biiyiik ve kiigtikbas hay-
van yetistiriciliginin de mevcut oldugu anlasilmaktadir. Bolge halki hayvan
yetistiriciligini sadece kendi ihtiyaglar1 i¢in degil ayn1 zamanda Arap yarima-
dasmin diger bolgelerine de ihrag etmekteydiler. Bunlar arasinda Araplarin
nazarinda farkli bir degere sahip kizil tiiylii develer ve el-Hazf adli koyunlar
yarimadada olduk¢a meshurdu.

2.3. Sanayi

Islam &ncesi Arap yarimadasinda Yemen basta olmak {izere baz1 sehirlerde
kiiciik capli sanayi tiriinlerine dayali olarak demircilik, marangozluk, dokuma-
cilik, terzilik gibi gesitli zanaat dallarinda iiretim yapilmaktayd:.” Bu donemde
Ciires’in sanayi iiretimi yapilan sehirler arasinda belirli bir hacme sahip oldugu
anlasilmaktadir. Deri tabaklama, sarap ve mancinik, debbabe gibi ¢esitli savas
aletleri yapiminda zamaninin meshur sehirlerindendir. Al-Ghamedi, Ciires
sehrinde ¢esitli meslek dallarinin gelisim sebebi olarak tarim alanlarinin azlig1-

b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen-i Ebi Daviid, hazr.: Sidki Cemil el-Attar, Beyrut 2005,
“Kitabu’s-Salat”, hadis no: 1418; “Kitabu’l-Ilm”, Hadis no: 3661; Buhari, Eb(i Abdillah Mu-
hammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu’fi, el-Cémiu’s-sahih, tahk.: Muhammed Fuad Abdiilbaki ve
digerleri, Kahire 1980, “Kitabu’l-Cum’a”, hadis no: 923.

67  Yakat, Bulddn, c. 2, s. 126.

68  Ibn Manziir, Ibn Manziir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alib. Ahmed,
Lisanii'l-Arab, tash.: Emin Muhammed Abdulvahhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, Daru
ihyﬁi’t-Tiirﬁsi’l-Arabi, Beyrut 1999, c. 3, s. 93.

69  Al-Ghamedi, s. 411.

70  Islam 6ncesi Arap yarimadasindaki sanayi iiretimi igin bk. Ebii'l-Meali Cemaliiddin Mahm{id
Siikri b. Abdillah b. Mahmtid Aldsi, Biiliigu’l-ereb fi ma'rifeti ahvdli’l-Arab, tash.: Muhammed
Behcet el-Eserd, Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’I-Umiye, Beyrut 2009, c. 3, s. 388-417.
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n1 belirtmektedir. Ona gore Ciires’te tarim yapilabilecek elverisli araziler ol-
dukca sinirliydi ve bu durum sehirdeki mesleklerin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur.” Al-Ghamedi bu konuda kismen hakl1 gibi goriinse de, bir sehirde
cesitli meslek gruplarinin ortaya ¢itkmasini tarim alanlarinin yetersizligine bag-
lamak tam olarak dogru olmasa gerektir. ilk olarak, Ciires’in bu dénemde ta-
rimsal agidan gesitli {iriin ve {irtin hacmine sahip oldugunu yukarida belirtmis-
tik. Tkinci olarak, Ciireg’te gesitli meslek gruplarinin ortaya cikmasi dis diinya
ile yakin temasinin sagladig: iiretim ihtiyacinda aranmasi gerektigini diistinii-
yoruz. Diinya ticaret yollar: tizerinde olmasi1 kendisini ayn1 zamanda cesitli
kiiltiirlerle tanismasina ve buna dayali olarak meydana gelen kiiltiir alis verisi
yapmasini saglamis olmalidir. Ayrica bolgenin Main, Sebe, Himyer ve Sasani
gibi birbirinden farkli da olsa yiizyillardir siiren bir devlet geleneginin ve orta-
ya ¢ikan kiiltiir birikimi bakiyesi {izerinde olmasi yerlesik sehir hayatimin kok-
lesmesini ve insanlarin gereksinimlerinin yerel kaynaklardan karsilanmasini
gerekli kilmis olmalidir.

2.3.1. Dericilik

fslam 6ncesi dénemde deri Araplar tarafindan giyim esyalar1 ve cadir yapi-
minda, yazi malzemesi gibi alanlarda kullaniliyordu. Deriyi giinliik hayatlarin-
da kullanan Araplar derinin nasil tabaklanacagini da biliyorlard: ve bu alanda-
ki ekonomik degeri olan deri tabaklama sanayisi yarimadanin belli merkezle-
rinde oldukca geligsmisti. Islam dncesi dénemde Giiney Arabistan’n Yemen
taraflarinda Ciires, Necran ve Sa’de ile birlikte Hicaz bolgesindeki Taif sehri
tabakhaneleriyle meshur belli basl deri tiretim merkezleri arasindayd1.”? Bun-
lardan Ciires sehrinde tiretilen deriler Ciires derisi namiyla Arap yarimadasinda
oldukga iinliiydii.”? Derinin temizlenme ve tabaklanma siirecinde gerekli mik-
tardaki su muhtemelen kuyulardan develerle ¢ekilerek elde ediliyordu.” Deri-
lerin tabaklanmasi elbette belirli bir siireci ve bazi malzemelerin ve teknik alet-
lerin kullanilmasini gerekli kiliyordu. Tabaklanma siirecinde kullanilan gesitli
alet ve malzemelerin satin alinacagi bir de ¢arsinin bulunmasi zorunlu olarak

71  Al-Ghamedi, “Analytical Study of Pottery Samples”, s. 411.

72 Istahrd, Kitdbii'l-mesilik, s. 24; Mukaddesi, Ahsenii’t-tekisim, s. 87; Ebir'1-Fida, Takvimii’I-biildén,
s.95; Cevad Ali, el-Mufassal, c. 7, s. 587; Nebi Bozkurt, “Deri”, DIA, Istanbul 1994, c. 9, s. 175.

73 Yakat, Buldin, c. 2, s. 126; Zebidi, Tacu'l-arils, c. 17, s. 101; Cevad Ali, el-Mufassal, c. 7, s. 537;
Al-Ghamedi, “Analytical Study of Pottery Samples”, s. 412.

74 Cevad Ali, el-Mufassal, c. 7, s. 537.
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ortaya ¢ikmaktadir.”> Tabaklanan derilerin yukaridaki siniflamanin haricinde
tam olarak hangi alanlarda kullanildig1 ve kimler vasitasiyla nerelere pazarlan-
dig1 ve hangi bolgelere ihrag¢ edildigi konusuna ise kaynaklarimizda isaret
edilmemistir.

2.3.2. Silah Sanayi

Islam 6ncesi Arap yarimadasinda harp sanayisindeki imalat, gelisme gosteren
bir diger ekonomik aland1. Arastirma konumuz olan Ciires sehri kendi zama-
nina gore oldukca gelismis ve teknolojik savas aletleri imalat: konusunda mes-
hurdu.”s Ozellikle surlarla gevrili sehirlere uzaktan tas atmaya yarayan manci-
nik ve zirhli bir sekilde surlara yaklasmay: saglayan debbabe ve ayni anlama
gelen dabbfir Ciires sehrinde imal ediliyordu. Ad1 gecen silah aletlerinin Arap
yarimadasinin diger bolgelerinde de tiretildigine dair herhangi bir bilginin ol-
mamasi, iiretimin sadece Ciires’te yapilabildigine isaret etmektedir. Muhteme-
len saldir1 ve savunma amacl iiretilen bu silahlarin nasil kullanilacagi da satin
almak isteyen miisterilere 6gretiliyordu, ¢iinkii cevre kabilelerden bu aletlerin
kullanimini 6grenmek iizere insanlar Ciires’e geliyorlardi.”” Ciires halkinin
ozellikle miithendislik teknik anlamda ise fizik ve matematik bilgisi gerektiren
mancinik, debbabe ve dabbiir yapimini kimlerden ne zaman, nasil ve ni¢in 6g-
rendigi konusu hakkinda rivayetlerde herhangi bir bilgiye ulasamadik. Bunun-
la birlikte mezk{r silah aletleri bu donemde Bizans, Sasani ve Cin gibi diinya-
nin diger iilkelerindeki savaglarda ve 6zellikle sehir kusatmalarinda surlar:
dovmek, surlar savunanlar igin de diismana biiyiik kaya pargalar1 atmak igin
kullanildig1 bilinmektedir.”s Bununla beraber adi gecen savas aletlerine ve kul-
lanimina Araplarin ¢ok eski donemlerden beri yabanci olmadiklar1 anlasilmak-
tadir. Ornegin, Islam’in dogusundan dort asir énce mancimgn Hire’deki
Tentihi hitkiimdar1 Cezime el-Ebras (6.268) tarafindan kullanildig: rivayet
edilmektedir.” Bu durumda muhtemelen Ciires halkinin mezkiir silah aletleri-

75  Al-Ghamedi, “Analytical Study of Pottery Samples”, s. 412.

76  Cevad Ali, el-Mufassal, c. 4, s. 154.

77  Vakidi, Muhammed b. Omer, Kitdbu’l-megazi, tahk.: Marsden Jones, el-Miiessesetii’l-A’la li'l-
Metbtiat, Beyrut 1966, c. 3, s. 927; Ibn Hisam, es-Sire, c. 2, s. 478; Taber1, Tarih, c. 3, s. 81-82;
Cevad Ali, el-Mufassal, c. 4, s. 154; Al-Thenayian, s. 47; Onkal, “Ciires”, c. 8, s. 137.

78  Nebi Bozkurt, “Mancinik”, DIA, Ankara 2003, c. 27, s. 565.

79  Cahiz, Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbfib, el-Beydin ve’t-tebyin, tahk.: Hasen es-Send{ibi, Daru
Ihyai’l-Ultim, Beyrut 1993, c. 1, s. 337; Kalkasendi, Ebii'l-Abbas $ihabiiddin Ahmed b. Alj,
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nin yapimini Sasani ve Bizans gibi etkilesimde bulunduklari diger milletlerden
O0grenmis oldugunu diisiinebiliriz.

Clires'te tiretilen savas aletlerinden biri olan mancinik kelimesinin etimolo-
jik yapisinin bu konuda baz1 ipuglar: verebilecegini diistiniiyoruz. Soyle ki,
mancinik koken olarak Arapca olmayan bir kelimedir. Kelime muhtemelen
Farsga’daki sozlitk anlami “iyi is” anlamina gelen (S 45 () kelimesinin kendi
yapisiyla birlikte Arapgaya ism-i alet kalibindan bagimsiz (suz=w) seklinde
uyarlanmis halidir.®° Kelimenin Yunancadaki “mekhanike (¢ark)” veya “mo-
nagkon” kelimelerinden geldigi konusunda farkli goriisler olsa da,®! gerek ke-
limenin etimolojisi ve gerek mezk{ir aletin Tentih kabilesi hiikiimdar1 Cezime
tarafindan Irak bolgesinde kullanilmasi mancinigin franlilarin etkisiyle Arap
yarimadasinda tanindigini gostermektedir. Arap yarimadasmin giineyinde
bulunan Ciires sehrinde imalatin hangi amagla, nasil ve ne zaman basladig:
konusunda her hangi bir bilgiye ulasmak mevcut kaynaklar ¢ercevesinde ol-
dukca zordur. Bununla beraber M.S. 575 yillarinda Vehriz komutasindaki
Sasani birliklerinin Yemen’i isgali ve oraya yerlesmeleriyle bolgenin Sasaniler’e
ait bir vilayet haline getirilmesinden sonra ticari tiretim veya kendi sehirlerini
disaridan gelebilecek yagma ve saldirilara kars1 savunma amacli olarak tiretil-
meye baslanmis olabilecegini de diisiinebiliriz. Bu durumda mancinik imalati-
nin bilgisi yarimadaya diger kiiltiirlerle etkilesim sonucunda girdigi sonucuna
varilmaktadir.

Yukaridaki ifadelerden Islam &ncesi dénemde Araplarin mancinik, dabbfr
ve debbabe gibi miihendislik bilgisi gerektiren savas aletlerini kullanmaya ya-
banci olmadiklar1 anlasilmaktadir. Bu donemde yarimadada ilgili savas aletle-
rinin akla gelen ilk tiretim merkezinin de Ciires oldugu mevcut kaynaklar cer-
cevesinde anlasilmaktadir.

3. Dini Durum

Islam 6ncesi Arap yarimadasinda putperestlik yaygin olmasina ragmen Suriye,
Irak, Bahreyn ve Yemen gibi cesitli bolgelerde Hiristiyan, Yahudi ve Mecfisi
dinine mensup Araplar ve diger halklar bulunuyordu.

Subhu’l-a’sd fi stnd’ati’l-insd, el-Matbaatii’l-Emiriyye, Kahire 1922, c. 2, s. 137.
80 Ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, c. 13, s. 33; Kalkagendi, Subhu’l-A’sd, c. 2, s. 136.
81  Bozkurt, “Mancinik”, c. 27, s. 564.
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3.1. Hiristiyanlik

Konumuz agisindan inceledigimiz Ciires sehrinde niifus yogunlugunu, kilise
ve din adamlarinin sayisini tespit edemesek de belli bir oranda Hiristiyanlarin
yasadig1 bilinmektedir.$2 Sehirde Hiristiyanligin kesin olarak ne zaman yayil-
maya basladigini kestirmek zordur. Bununla beraber Hiristiyanligin Bizans
hiikiimdar1 Justinianus (527-565) zamaninda Bizans’a bagli iilkelerden kacarak
Yemen'deki Necran’a gelen monofizitler sayesinde yayildig genel kanaattir.®
Arap yarimadasindaki 6nemli Hiristiyanlik merkezlerinden biri olan Necran’in,
Ciires sehrine giiney dogu istikametinde yaklasik 230 km uzaklikta olmasi Cii-
res ve havalisinde zamanla Hiristiyanligin yayilmasina etkide bulunmus olabi-
lecegini diistiniiyoruz. Bu durum ayni zamanda Hiristiyanligin Yemen bolge-
sinden sonra kuzeyde bulunan Hicaz’a dogru da yayilmaya basladigini gos-
termektedir.

3.2. Putperestlik

Islam 6ncesi Arap yarimadasinda putperestlik hakim dini inang sekliydi. Mek-
ke’de bulunan Kabe icinde ve ¢evresinde 360’a yakin put bulunmasina ragmen
hemen her kabile kendi mesk{in mahallinde putuna ve tagut denilen put evle-
rine sahipti. Araplar Kabe’ye sayg1 gosterdikleri gibi onlara da sayg gosterirler,
etrafini tavaf ederler, 6nlerinde kura oku gekerler, hediyeler sunarlar ve kur-
banlar keserlerdi. Bu tagutlarin da bakicilar1 ve kapicilari (sadin ve hacib) bu-
lunurdu.®

Ciireg’te kismen de olsa Hiristiyanlar yasamaktaysa da halk cogunluk ola-
rak putperestti. Sehirdeki Yegfis adli puta Mezhic kabilesinin alt kollarindan
Murad’imn iki kolu En"um ve Yuhabir'le birlikte sehir halki da tapiyordu.ss Ib-
nii’'l-Kelbi'ye gore Yegiis adl1 put, Kur’an’da isimleri gecen®t Hz. Nuh'un kav-

82  Belazuri, Fiitilh, s. 70.

83  Mustafa Cagric, “Islam’dan Once Araplarda Din”, DIA, Istanbul 1991, c. 3, s. 320.

84  Aldsi, Biiliigu’l-ereb, c. 3, s. 212; Neset Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagt,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinevi, Ankara 1963, s. 99.

85  Ibnii'l-Kelbi Hisam b. Muhammed b. es-Saib, Kitdbu'l-esndm, tahk.: Ahmed Zeki Paga, Matba-
atu Dari’l-Kiitiibi'l-Misriyye, Kahire 1995, s. 10; Ibn Hisam, es-Sire, c. 1, s. 79; Ibn Kuteybe, Ebi
Muhammed Abdullah b. Miislim, el-Medrif, tahk.: Servet Ukkase, el-Hey’etii’l-Misriyyetii'l-
Ammetii 1i'l-Kitab, Kahire 1992, s. 107.

86  Niih, 71/23; “Soyle dediler: Sakin ilahlarimizi birakmayin. Hele hele Vedd'i, Stiva'y, Yegiis'u,
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minin taptig1 bes puttan biriydi.?” Pirin¢ten imal edilmis® olan put aslan seklin-
deydi.® Rivayete gore Amr b. Luhay, Mezhic kabilesinden En'um b. Amr el-
Muradi’ye Yegfis adli putu vermistir. O da putu Ciires sehrindeki Mezhic tepe-
sine dikmisti. Sonrasinda ise Mezhic kabileler toplulugu ve Ciires halki bu puta
tapmaya baslamistir.%

Ibn Diireyd’e gore Yegis kelimesi Arapgadaki yardim etmek, imdadina
yetismek anlamindaki (&.4¢) kelimesinden tiiretilmistir.”! Jeffrey ise kelimenin
gliney Arabistan menseli oldugunu ve muhtemelen yardim edici anlamina gel-
digini ifade etmektedir.®? Bu anlamda Benti En"um kabilesinin savasa giderken
putlar1 Yegis'u yardim dilemek i¢in beraberlerinde gotiirdiikleri rivayet edil-
mektedir. Nitekim Ben(i En'um, Guteyf kabilesiyle yaptiklar1 savasa yardim
etmesini umarak putlarini da tasimislardi. Bu konuda sair: “Yegils bizi Murdd’a
Qotiirdii, sabahtan once biz onlara saldirdik. % beytiyle bu durumu ifade etmekte-
dir. Cevad Ali bu durumun Ben(i En’um ve diger Yegfis putuna tapan kabilele-
rin savasta diger kabilelere iistiinliik saglamak i¢in beraberlerinde tasidiklari
seklinde anlasilabilecegini bildirmektedir.** Yegs putu ile ilgili olarak bir diger
inang sekli ise su sekildedir: Kabile putu ilk olarak bir deve {izerine yiikler ve
onunla beraber giderlerdi. Deve kendisi dizleri iizerine ¢okiinceye kadar
suiklinetini bozmazlardi. Dizleri {izerine ¢okiince de: “Sizin i¢in buradan razi
oldu” derlerdi. Sonrasinda putun iizerine bir bina insa ederler ve ¢evresine de

Ye'ik’u ve Nesr'i hi¢ birakmaymn.”

87  Ibnii'l-Kelbi, Esndm, s. 13.

88  Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cimi li-ahkdmi’l-Kur'an,
ta’lik: Muhammed Ibrahim el-Hafnavi ve Mahmiid Hamid Osman, Darii’l-Hadis, Kahire
1996, c. 17, s. 296.

89  Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Kessdf, tahk.: Mu-
hammed Abdiisselam Sahin, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiye, Beyrut 2009, c. 4, s. 607.

90  Ibnir'l-Kelbi, Esnim, s. 57; Yakat, Bulddn, c. 5, s. 439; Cevad Ali, el-Mufassal c. 6, s. 260; Omer
Faruk Harman, “Yegftis”, DIA, Istanbul 2013, c. 40, s. 388-389.

91 ibn Diireyd, Eb(i Bekir Muhammed b. el-Hasen, el—f@tikﬁk, tahk.: Abdiisselam Muhammed
Harun, el-Mektebetii’l-Hanci, Masir, ts., s. 96, 153; Yakat, Bulddin, c. 5, s. 439; Harman,
“Yegflis”, DIA, c. 40, s. 388. Kelimenin diger kullanimlari igin bk. Ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, c.
10, s. 139.

92 Arthur Jeffrey, The Foreign Vocablary of The Quran, Orientel Institute, Baroda 1938, s. 292; Ce-
vad Ali, el-Mufassal, c. 6, s. 261.

93 Cevad Ali, el-Mufassal, c. 6, s. 261.

94  Cevad Ali, el-Mufassal, c. 6, s. 261.
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kendileri yerlesirlerdi.®> Bu gelenek muhtemelen deve iizerine yiiklenen putun
deveyi kabilenin kendileri igin en uygun yerlesim yerini tespit icin giidecegi
seklindeki bir inancin tezahiiriiniin bir seklidir.

Cevad Ali “Ricaluddin” baslig1 altinda putlara hizmet eden kisi ve aileler-
den bahsetmektedir. Buna gore ricaliiddin adli bu kisiler yeryiiziinde tanrilarin
konusan dilleri olarak kabul edilirlerdi. Bu kisilerin gorevleri arasinda insanlar1
dine yonlendirmek, mukaddes yerleri ve mabetleri yonetmek, dinin seairini
muhafaza etmek ve insanlar igin bir takim kurallar koymak gibi hususlar vardi.
Bu kisilere Hicaz halkimin dilinde sadin deniliyordu.® Ilgili gérev babalardan
en biiyiik ogullara bir miras olarak nesilden nesile devrediliyordu.”” Bu sekilde
Arap yarimadasinin gesitli bolgelerinde bulunan put evlerinin bakimin iistle-
nen gesitli aileler bulunuyordu. Ciires’te ise Yegiis putunun sidane islerine
Benti En"um bakiyordu.?® Bu durum Murad kabilesinin bir diger kolu Benti
Guteyf’le savasmalarina kadar devam etmistir. Ben(i En'um mezkur putu da
yanlarina alarak Necran’a gitmisler ve oradaki Benu’l-Haris b. Ka'b’tan Benu'n-
Nar kabilesinin yaninda kalmiglardir.”

Put evlerinin hizmetine tahsis edilen sidane islerinden bagska bu mabetlerin
bulundugu yerlerdeki araziler ilgili mabede katilird1 ve bunlara harem anla-
minda («>) deniliyordu, ¢iinkii bunlar putlarin ve ilahlarin korumasi ve yone-
timi altindaydi. Orada haksizlik yapilmaz, agag kesilmez, hayvan otlatilmaz,
avlanilmaz ve saldir1 yapilmazdi. Mezkur hima (harem) Taif’te (hima’l-Lat)
oldugu gibi Ciires sehrinde de vardi.’® Buna gore Yegtis putu i¢in tahsis edil-
mis bir harem bélgesinin de bulunmas: gerekmektedir.

Ibn Habib putperest Araplarin putlari igin ritiiel (niistik) olarak dile getir-
dikleri telbiyeleri anlatirken Yegiis putu igin getirilen telbiyeyi su sekilde dile
getirmektedir: “lebbeyk, Allahiimme lebbeyk. Lebbeyk, ehabbena bima ledeyk.
Fenahnu ibadek, kad sirna ileyk (buyur, Allah’im buyur. Buyur, katindakini

95  Kurtubi, el-Cimi li-ahkdmi’l-Kur'dn, c. 17, s. 296.
96  Cevad Ali, el-Mufassal, c. 6, s. 212.
97  Cevad Ali, el-Mufassal, c. 6, s. 213.
98  Cevad Ali, el-Mufassal, c. 6, s. 214.

99  ibn Habib, Muhammed, Kitdbu'l-muhabber, tahk.: Eliza Lichten-Stadter, Daru’n-Nevadir,
Beyrut, ts., s. 317; Ibn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliist el-
Kurtubi, Cemheretii ensdbi’l-Arab, tahk.: E. Levi Provengal, Daru’l-Mearif, Kahire 1948, s. 459;
Cevad Ali, el-Mufassal, c. 6, s. 260.

100 Cevad Ali, el-Mufassal, c. 6, s. 414.
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bize sevdir. Ciinkii Biz senin kullariniz, sana yoneldik).”1%! Yukaridaki bilgiler-
den yani Ciires sehrindeki Yeg(is putuna ait tagut binasi, sidane gorevi, harem
bolge diisiincesi ve telbiyenin ihdasi Ciires sehrinin Mekke’deki Kabe’'de yapi-
lagelen dini menasikin benzeri gerekliliklerini tekrar etmeye ¢alistigini goster-
mektedir. Bu durum da Yeg(is putunun Araplarin nazarinda degerini artirma
ve sehri 6nemli putperestlik merkezlerinden biri haline gelmesini saglama
amacina matuf olmas1 muhtemeldir. Ayrica 6zellikle sehrin etrafindaki bazi
bolgeleri harem bolge olarak kabul etme, genel asayissizligin hakim oldugu
yarimada icinde yerel ve yabanci insanlar icin bolgesel giivenlik alanlar1 olus-
turma amacina da matuf olabilir.

4. Ciires Sehrinin islamiyet’i Kabulii

Ciires sehri halkinin Islam’la iliskisi hicri 10. y1lda (631) Medine’ye gelerek ka-
bilesi Ezd adina Islam’1 kabul ettigini beyan eden Surad b. Abdullah el-Ezdi'nin
Hz. Peygamber tarafindan kabilesinin yasadig1 Yemen bolgesindeki miisrik
kabilelerle miicadele etmesi i¢in gonderilmesiyle baglamistir.

Heyetler yilinda Arap yarimadasinin gesitli bolgelerinden Islam’1 kabul
ettiklerini belirtmek tizere gelen kabile temsilcileri icinde Ezd kabilesi de bulu-
nuyordu. Yaklasik on kisilik bir heyetle Medine’ye gelen Surad b. Abdullah
kabilesi Ezd ile birlikte Islam’1 kabul ettiklerini Hz. Peygamber’e bildirmis ve
yaklagik on giin Medine’de kalmistir. Hz. Peygamber tarafindan kavminden
Miisliiman olanlara bagkan tayin edilen Surad ayni zamanda Yemen taraflarin-
da miigrik olarak kalmaya devam eden kabilelerle miicadele etmek {izere go-
revlendirilmistir. Surad, kavminden Miisliiman olanlarla birlikte 0 dénemde
surlarla ¢evrili, muhafazali bir sehir olan Ciires’e gelmistir. Miisliimanlarin
bolgeye geldigini duyan Has’am kabilesi de Ciires sehrine siginmustir. Surad ilk
olarak Yemenli kabilelerin toplandig1 sehir halkini Islam’a davet etmis, sehir
halkinin Islam’1 kabul etmemesi {izerine de sehri kusatma alta almistir. Surad
sehri yaklasik bir ay kusatmasina ragmen bir sonug alamamis ve kusatmay1
kaldirarak ordusunu Seker daginin eteklerine geri ¢cekmistir. Surad ve ordusu-
nun yenilerek geri ¢ekildigini zanneden Ciires halki kaleden ¢ikarak onlari ta-
kip etmis ve {izerlerine saldirmigtir. Meydana gelen savasta Clires halki biiyiik
bir bozguna ugramistir. islamiyet hakkinda bilgi edinmek ve Hz. Peygamber’in
durumu hakkinda tahkikat yapmak {izere daha 6nce gonderdikleri iki kisinin

101 ibn Habib, Muhabber, s. 314.
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geri donmesi ve gercgeklesen olaylar sonucunda Medine’ye tekrar elci heyeti
gondermisler ve Ciires halkinin Islam’1 kabul ettigini bildirmislerdir.®? Hz.
Peygamber, Ciires heyetinin Islam’1 kabul ettiklerini bildirmesi iizerine onlara:
“Merhaba, Ey insanlarin en giizel yiizliileri, en dogru olanlari, kelami en tath ve
emanete en bagh olanlar1! Sizler bendensiniz ve ben de sizdenim.” diye hitap
ederek iltifat etmigtir.10

Belaziirl ise Ziihrl’den gelen rivayet dogrultusunda Tebale ve Ciires halki-
nin savag yapmaksizin islam’1 kabul ettiklerini bildirmektedir.!* Bununla bera-
ber, akabinde bir cizye antlasmasindan s6z etmesi, Ciires halkindan miisrikle-
rin savas sonrasinda Islam’1 kabul etmis olduklarin, ehl-i kitbin ise antlasma
yaparak Islam hakimiyetini kabul ettiklerine isaret etmektedir.1%

Hz. Peygamber’in Ciires halkiyla yapmis oldugu antlasma metni kaynak-
larimizda su sekilde belirtilmistir: “Sehrin etrafindaki korunmus bolge bilinen
hususlar iizerine atlar, develer ve toprag siiren okiizler icin yine kendilerinin-
dir. Her kim bu hususlara riayet ederse onlar i¢in yasak yoktur.”106

Belaziirl'nin Ziihri’den naklettigi rivayetinde ehl-i kitab i¢in iki maddenin
oldugunu goriiyoruz: “Ehl-i Kitab’dan ergenlik yasina gelen her erkek bir dinar
Odeyecektir. Ayrica Miisliimanlar1 misafir edeceklerdir.”107

Hz. Peygamber zamaninda Ciires valisinin kim oldugu konusunda riva-
yetler birbirinden farklidir. Ibn Sa’d, Surad b. Abdullah’in Hz. Peygamber vefat
ettiginde Ciires valisi oldugunu rivayet etmektedir.1% Belaziiri ise Hz. Peygam-
ber’in Ciires’e Ebti Siifyan b. Harb’i vali olarak atadigini belirtmektedir.1%?

102 ibn Hisam, es-Sire, c. 2, s. 587-588; ibn Sa’d, Muhammed, et-Tabakatii’l-kiibra, ngr.: Riyad Ab-
dullah Abdulhadi, Daru Ihyéi’t-Tijrési’I-Arabi, Beyrut 1996, c. 1, s. 163; c. 5, s. 345; Taberd,
Tarih, .3, s.130-131; Mustafa Fayda, islﬁmiyet’in Giiney Arabistan’a Yayilis;, Ankara Universi-
tesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1982, s. 61-64; Elsad Mahmudov, Sebepleri ve Sonuglar:
Acgisindan Hz. Peygamber’in Savaslar1, iISAM Yaynlari, Istanbul 2010, s. 436-437.

103 ibn Sa’d, Tabakét, c. 1, s. 163.
104 Belazuri, Fiitith, s. 70.

105 Onkal, “Ciires”, c. 8, s. 137.

106 ibn Hisam, es-Sire, c. 2, s. 588.
107 Belaziri, Fiitith, s. 70.

108 1ibn Sa’d, Tabakit, c. 5, s. 345-346.
109 Belaziri, Fiitith, s. 70.
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Sonug¢

Islam’in dogdugu ortami sosyal, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel yonleriyle bilmek
Islami aragtirmalarda Kur’an ve siinneti daha iyi anlama ve yorumlamamiza
yardimc1 olacaktir. Bu agidan ¢alismamiza konu olarak sectigimiz Ciires’in
Islam 6ncesi dénemde cografi 6zelliklerini, son donemde bélgede gerceklestiri-
len arkeolojik calismalardan elde edilen bulgulari, tarim, hayvancilik ve sanayi
iiretimi bakimindan ekonomik yapisini, dini durumunu ve son olarak da
Islam’a gegis siirecini ele aldik.

Antik donemde deniz ticareti yoluyla gerceklestirilen diinya ticaret yolla-
rinin merkezinde yer alan Arap yarimadasinin giineyindeki Aden sehrinden
baslay1p Kizildeniz sahili boyunca kuzeye uzanan kervan yolu tizerindeki se-
hirlerden biri olan Ciires her yoniiyle canli bir sehirdir. Arkeolojik ¢alismalar
sonucu elde edilen bulgular sehri yeniden harita tizerinde belirlememize yar-
dimc1 olmus ve sehrin ekonomik, mimari ve sosyo-kiiltiirel yasamina dair bazi
miilahazalarda bulunabilmemize yardimci olmustur. Belki de en 6nemlisi, kla-
sik kaynaklarda sehirle ilgili rivayet edilen bilgilerin bir noktada teyidini de
saglamustir. Ciires ilgili donemde ekonomik yapisiyla da dikkat cekici bazi
Ozelliklere sahiptir. Araplar ac¢isindan son derece degerli olan kizil tiiylii deve-
ler ve Hicaz bolgesinde meshur el-Hazf adl1 koyun burada yetistirilmis, tarim
iirtinlerinin gesitliliginin yaninda Ciiresi namli tiziimleri, deri tabaklama, silah
sanayi ve en dnemlisi de mancinik ve debbabe iiretim merkezi olmasi sehrin
Onemini kendi doneminde hayli artirmistir. Dini bakimdan ise sehirde kismen
Hiristiyanlik yayilmis olmasina ragmen putperestlik oldukc¢a yaygindir. Mezhic
kabilesinin putu olan Yegfis burada bulunuyor ve Kabe’deki ritiiellere benzer
uygulamalar gerceklestiriliyordu.

Ciires halkinin Islam’a gecis siireci ise biraz sancili olmustur denilebilir.
Hz. Peygamber tarafindan bolgedeki putperest kabilelerle savasmak iizere
gonderilen Surad b. Abdullah, Ciires sehrini kusatmis, daha sonra gerceklesen
savasta Ciires halki biiyiik bir maglubiyete ugramistir. Akabinde Hz. Peygam-
ber’e gonderdikleri elgiyle Islam’1 kabul ettiklerini bildirmisler ve bir antlasma
yapmuslardir.

Tiim bu bilgilerden sonra sonug olarak diyebiliriz ki, Clires Islam 6ncesi
donemde Arap yarimadasinda tarim, hayvancilik ve belli basli sanayi {iriinle-
riyle tiretim merkezlerinden biridir. Ticaret yollar tizerinde bulunmasi sehrin
sosyal ve ekonomik acidan gelismesine ve disariya acilmasina yardimei olmus-
tur. Son olarak sunu ifade edebiliriz ki Ciires Yemen’de kurulan kadim kiiltiir-
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lerin antik donemdeki bir devami olmasi agisindan Arap yarimadasindaki disa
kapal1 gogebe kiiltiiriin aksine dis diinyayla iletisimi canl1 6nemli kiiltiir mer-
kezlerinden biridir. Bu durum da Islam’in dis diinyaya kapali bir ortamdan
ziyade diinya ile iletisimi aktif bir cografyada dogdugunu gostermektedir.
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2008 ve 2009 yillar1 arasinda gerceklestirilen
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MANTIGIN BiR TEFSIiR YONTEMi OLARAK KULLANILMASI:

MUHAMMED HADIMI’NIN ENFAL SURESININ 23. AYETINI TEFSIRI

Harun BEKIROGLU"

Ozet: Mantigin ilimler lizerinde baglayici bir iist disiplin olusundan sonra ydntemlerinin gesitli alan-

larda kullanildigi gériillmektedir. Mantik islam ilimlerinin birgogunda tanimlama, élgme ve de-
gerlendirme yapilirken normlarina bagli kalma gibi nitelikleriyle kullaniimistir. Tefsir alaninda
da Mantigin 6nemli bir yeri oldugu anlasiimaktadir. Bununla birlikte Ulmu’l-Kur'an galismala-
rinda Mantik “ayetlerin anlagilmasinda ve yorumlanmasinda belirleyici bir ilim” olarak ele
alinmamistir. Ebu Said Muhammed Hadimi tefsirde Mantigi bir anlama yéntemi olarak kul-
lanmistir. Kaleme aldidi bir risalede Enfal 8/23 ayetinin Mantik kurallarina gore kiyas sayilip
sayllamayacagini tahlil etmis ve geleneksel tevil ydntemlerinin digina ¢ikmistir. Neticesinin
mubhal olacagi ihtimalini ele alan Hadimi mugkili’l-Kur’an alaninda Mantigi bir ¢6zim yolu ola-
rak kullanmistir. Halen yazma olan ve Enfal 8/23 ayetinin tefsiri olan risalenin ydntemi, konu-
lari, elestirileri, diger tefsir calismalarinda farkliliklari ve kaynaklari bu makalenin ortaya koy-
maya c¢alistigi hususlardandir.

Anahtar kelimeler: Hadimi, Tefsir, Ulimu’l-Kur'an, Usal, Mantik, Kiyas, Mugkili’l-Kur'an.

The Use of Logic as a Tafseer Method: Comment of Muhammad Hadimi on 23" Verse of
Surah al-Anfal

Abstract: It is seen that methods of logic has been used in different areas after it became a high

discipline over sciences. Logic has been used for description, assessment and evaluation in
order to keep to the norms. It is understood that logic has an important place in tafseer area.
In studies, like Qur'anic Sciences, there is not a science that logic must be used as a method
in understanding of verses. Ebu Said Muhammad Hadimi has used logic as an understanding
method in tafseer. In an article, he analysed the Enfal 8/23 verse whether it could be regarded
as comparison or not, and by this way he has gone out of traditional tafseer methods. Hadimi
considers the possibility that the conclusion might be impossible and he is only person who
used logic as a solution way in mushkilu’l-Qur'an. The subjects that this article will try to set
forth are the method, topics, criticisms, differences from other tafseer studies and sources of
his work which is still manuscript.

Key words: Hadimi, Interpretation, Qur'anic Sciences, Methodology, Logic, Comparison, Mush-

kilu’l-Qur'an.

*

Yrd. Dog. Dr., Hitit U. flahiyat Fakiiltesi.
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1. Giris

Erken donemlerde Mantigin ilimler istii bir yerinin varligindan bahsedilemese
de zaman igerisinde tutarli ve sistemli diisiinme bi¢imi olusturmadaki belirleyi-
ciligi, ilimler arasinda kendisine uyulmasi gereken bir ustil olarak yer edinme-
sini saglamistir.

Islam diisiincesinin ve ilimlerinin Yunan diisiince sistemleriyle degerlendi-
rilemeyecegi ve bidatlerden sakinmak gerektigi anlayisina dayali olarak Tbn
Salah (6.643/1245)! ve Nevevi (6.676/1277)? gibi alimlerin bir yontem olarak
kullanilmasina karst ¢iktign Mantik, Ibn Hazm (6.456/1064) ve Gazzali
(6.505/1111) gibi alimler tarafindan 6grenilmesinin islam’a aykiri olmadigi fet-
vasina bagl olarak ilgi gdrmdiistiir.?

Tanimlar ve miisemmalar ile ugrasanlarin tekfir edilmesine ve kaziyelerin

1 Kendisine yoneltilen Mantik ve Felsefe 6greniminin hiikmii ile ilgili bir soruya cevap veren
ibn Salah, Felsefeyi 4a! oy “aptalligin temeli” olarak nitelendirdikten sonra Felsefe'nin gi-
risi konumunda oldugu i¢in Mantigin da serli oldugunu, 6grenilmesine ve 6gretilmesine Sa-
ri’in izin vermedigi gibi sahabe, tabiun ve miictehid imamlarin da izin vermedigini ifade et-
mektedir. Ebli Amr Takiyyiiddin Ibn Salah Sehreztiri (6.643/1245), Fetivi ve Mesdilu ibn Saldh
fi’'t-Tefsir ve’l-Hadis ve’l-Ustil ve’l-Fikh, tahk. Abdu’l-Mu’ti Emin Kal’aci, Daru’l-Ma'rife, Beyrut
1986, c. 2, s. 210.

2 Ser’i ilimler bahsinde Kelam ilmi ile ugrasmanin kisiye yanls bir inang edindirme ihtimalin-
den dolay1 bu ilimle ¢ok fazla ugrasmanin caiz olmadigim ifade eden Nevevi, Gazzali'nin
[ledmu’'l-Avam an ilmi’l-Keldm’mdan alint1 yaparak ister avam ister fakih olsun herkesin bu il-
mi bilmesi gerektigi ifadesine yer vermektedir. Bunu son goriis olarak vermesi, Gazzali'nin
goriislinii benimsedigini gostermektedir. Felsefe 6grenimini haram gordiigii soylenen Ne-
vevi'nin mantigin hitkmii ile ilgili bir agiklamas: bulunmamaktadir. Ebti Zekeriyya Muhyid-
din Yahya b. Seref b. Nuri Nevevi (6.676/1277), el-Mecmu’ Serhu'l-Miihezzeb 1i’s-Sirizi, tahk.
Muhammed Necib el-Muti’, Mektebeﬁi’l—irgéd, Cidde, ts., ss. 49-53. Nevevinin Mantig1 ha-
ram gordiigiine dair bilgiler Sihabiiddin er-Remli (6.957/1550) kaynaklidir. Sihabiiddin Ah-
med b. Ahmed b. Hamza er-Remli el-Menifi el-Ensari (6.957/1550), Fetdvd, tahk.: Abdulhamid
Ahmed Hanefi, Misir, ts., c. 4, s. 337. Oysa Nevevi’'nin hayat: incelendiginde hocasi Ebu Ab-
bas’tan Ibnii's-Sikkit'in (6.244/858) [sldhu’l-Mantik adh eseri ders aldig1 goriilmektedir. Bu da
kendisinin mutlak bir haramlik ifadesi kullanmadigim gostermektedir. Ebii'l-Hayr Sem-
stiddin Muhammed b. Abdirrahméan b. Muhammed Sehavi (6.902/1497), el-Menhelii'l-azbii r-
ravi fi tercemeti kutbi'l-evliya en-Nevevi, tahk.: Ahmed Ferid el-Mezidi, Darii’1-Kiitiibi'lI-llmiyye
Beyrut 2005, s. 17.

3 Ebi Abdullah Semseddin Muhammed bn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350), el-Kafiyetii’s-
safiye fi'l-intisar li'l-firkati'n-naciye / el-Kasidetii'n-nuniyye, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut
1424/2003, c. 2, s. 298; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdilmiinim b. Yusuf ed-Demenhiri el-
Mezahibi (6.1192/1778), Izahu’1-miibhem li medni’s-Siillem i Ebii Zeydi’'l-Ahdari (6.983/1575-76),
tahk.: Mustafa Ebu Zeyd Mahmfid el-Ezheri, Daru’l-Besair, Mistr, ts., s. 41.
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hezeyan olarak degerlendirilmesine kars1 ¢ikan Ibn Hazm, Tségﬁci serhi olarak
yazdig1 eserin girisinde mantigin insanoglunun dogasinda var oldugunu, zeki
bir aklin Allah’'in bahsedecegi kapsamli bir algilayisla bu ilmin yararlarina ula-
sabilecegini belirtir. Ona gore Mantik sadece insanoglunun bildigi ve kullandig:
dogru diistinme yontemlerini maddelestiren ilmin ad1 olmustur. Bu yoniiyle -
Ornegin- Nahiv ilmi de zaten kendilerini ifade eden insanlarin cehalet nedeniy-
le hatali cimleler kurmalarini 6nlemek i¢in konulmus kurallar biitiintidiir.*
Ona gore mantik biitiin bilimler i¢in gegerli ana kurallar1 koyan bir ilimdir ve
ayet ya da hadislere bakildiginda da mantik ilkelerinin yer buldugu gortilecek-
tir. Bu itibarla fbn Hazm kendisinden 6nceki Aristo gibi filozoflarin farkli bir
alanda calismadiklarini, kendilerinin de bu filozoflarin yontemini devam ettir-
digini Allah’a siikrederek ifade etmektedir.5 Benzer bir sekilde Ebu Hayyan et-
Tevhidi (6.414/1023) mantigin tarafsiz ve saf bir 6l¢ii oldugunu, onda kiifiir,
din, mezhep, itikadi goriis gibi bir niteligin bulunmadigini belirtmektedir.¢

Mantig1 “biitiin ilimlerin 6lciisii” mesabesinde goren Gazzali Ly b= ¥ e
Sloi— daglay 4 4a3 Mo “Mantiga hakim olmayan kisinin bildiklerine kesinlikle
gilivenilmez” soziiyle Mantigin ilimler {izerindeki belirleyiciligine isaret etmis-
tir.”

Kutbiiddin er-Razi'nin (6.766/1365) calismalarindan sonra® Mantik, Islam
medeniyetinin bir parcas1 olmus ve tiim disiplinlerin uymak zorunda olduklar:
bir {ist metodoloji, nazari ilimleri elde etmek icin gerekli bir dlet, tiim bilgilere
uyan kurallar biitiinii kdnun, dogru ve yanlis nermeleri ayirt eden bir mizin ve
tiim meselelerin fevkinde ilimlerin ilmi olarak anilmistir. Boylece Mantik, Is-

4 Nahiv ve mantik arasindaki iligki igin bk. Ebtit Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd’ ve l-mudnese, tahk.:
Ahmed Zeyn, Ahmed Emin, Daru Mektebeti’'l-Hayat, Misir, ts., c.1, s. 112.

5 Ebti Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm ez-Zahiri (6.456/1064), et-Takrib li-haddi’l-
mantik ve'l-medhal ileyhi bi'l-elfazi’l-ammiyye ve'l-emsileti’l-fikhiyye, tahk.: Ahmed Ferid el-
Mezidi, Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2003, ss. 10-12.

6 Alib. Muhammed b. Abbas Ebi Hayyan et-Tevhidi (6.414/1023), Seldsu resail, tahk.: Ibrahim
Kilani, el-Ma’hedu’l-Firansi,Dimagk 1951, s.337.

7 Ebt Himid Muhammed b. Gazzali (6.505/1111), el-Mustasfd min ilmi’l-usil, tahk. Hamza b.
Ziiheyr Hafiz, Medine, ts., c. 1, s. 30.

8 Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed Tahtani Kutbiiddin er-Rézi (6.766/1365), Levimiii’l-
esrir fi serhi Metilii'l-envdr, tahk.: Usame es-Sairl, Mengtratu Zevi'l-Kurba, Kum 1395, c. 1, s.
27.

9 Kutbiiddin er-Razi, Levdmi, c. 1, s. 53; Ebu Said Muhammed Hadimi, Hasiye ali Stireti ‘I-Ihlds i
Ton-i Sing, Siileymaniye Ktp., Resid Efendi, no: 1017,vr. 94a; A. Ciineyd Koksal, Fikih Usuliiniin
Mahiyeti ve Gayesi, [sam Yay., Istanbul 2008, s. 17.
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lam ilimlerinin tanimlarini, sinirlarini, normlarini, bunlarin tutarhiligini ya da
tutarsizligini belirleyen ve denetleyen hatta s6z konusu ilimlerin her alanda
kendisinden yararlandigi ve esas aldig1 ana disiplin haline gelmistir.

Varlik zeminini ilgilendiren tartismalardan sonra Fikih usulii gibi Islam
ilimlerindeki biitiin bilgi ya da kuramlarin dogruluk ya da yanhslhiklarini belir-
leyen bir ist disiplin haline gelen Mantik, medreselerde 6grencilerin icazet ala-
bilmeleri i¢in 6grenim gormeleri gereken dersler arasinda yerini almistir. Sel-
cuklu ve Osmanli donemi alimleri arasinda kaleme aldiklar1 nazari eserler ile
Islam ilimlerinin seyirlerini ve yontemlerini belirleyen ¢ok sayida kisiden bah-
sedilmesi miimkiindiir.10

Osmanli donemi alimlerinden olan Eb{i Said Muhammed Hadimi (6.1113-
1176/1701-1762)"" eserlerinde mantig1 bir {ist disiplin ve metodoloji olarak kabul
etmis, tefsir calismalarinda ayetleri 6nermeler ve felsefi kurallar ¢ercevesinde
tahlil etmistir. Kendinden once Fahreddin er-Razi (6.606/1209), Beyzavi
(0.685/1286) ve Fenari (6.834/1431) gibi tefsirlerinde 6nermelere ya da mantik
kurallarina yer veren miifessirler bulunsa da Hadim1'nin kaleme ald1g1 “Risdle
f1 Kavlihi Tedla: Velev Alimallahu Fihim Hayren...” tefsiri, mantigin etraflica bir
ayete uygulanabilirligini, celiski ve muhal bir sonug varsayiminin mantik ku-
rallar1 gergevesinde nasil tahlil edildigini gosteren 6nemli bir risaledir. Ayetin
tek basina bir risalede etraflica incelenmis olmasi da Hadimi’'nin ¢alismasini
onemli kilmaktadir. Bu makalede Hadim1'ye ait yazma eserin tefsir yontemi ve
tefsir calismalarina katkis1 degerlendirilerek mantigin Kur’an ilimlerinde -

10  Fahruddin er-Razi (6.606/1209), Beyzavi (6.685/1286), Kutbiiddin-i Sirazi (6.710/1311), Sadriis-
seria (6.747/1346), el-ici (6.756/1355), Teftazani (6.792/1390), Serif el-Ciircani (6.816/1413), Mol-
la Fenari (6.834/1431), Kafiyeci (6.879/1474), Abdurrahman el-Cami (6.898/1492), ed-Devvani
(6.908/1502), Kadi Mir Meybiidi (6.909/1503-1504) ve Gelenbevi (6.1205/1791) gibi alimlerin
yazdiklar gesitli eserlerde mantik ilmine iist bir dil atfettikleri goriilmektedir.

11 Tam adi Ebu Said Muhammed b. Mustafa b. Osman el-Hadimi el-Konevi el-Hiiseyni en-
Naksibendi seklindedir. Konya’min Hadim ilgesinde diinyaya geldi. Kii¢iik yasta hafizligini
tamamladi. Daha sonra Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Belagat, Mantik ve tasavvufa dair baz
eseler okudu. Arapga ve Farsca 6gretimindeki temel kitaplar bitirerek icazet aldi. Huzur
derslerine katildi. I. Mahmud'un istegi iizerine Ayasofya Camii'nde irad ettigi vaazda, Fatiha
Stiresini tefsir etti. Bircok 6grenci yetistiren Hadim1, bugiin Hadim kasabasinin yakiinda bu-
lunan kabristanda medfundur. Fikih alaminda yazdig1 ustl eseri olan Mecdmiu’l-Hakdik'te or-
taya koydugu kaideler, Mecelle'ye kaynaklik etmistir. Ayni sekilde Berika adli Tarikat-1 Mu-
hammediyye serhi de taninmasini saglayan eserlerindendir. Hayat1 ve eserleri igin bk. Kasif
Hamdi Okur, Osmanlilarda Fikih Usulii Calismalary: Hadimi érnegi, Mizan Yay., Istanbul, ts., s.
184-187. Halil Ibrahim Simsek, Osmanlida Miiderris Bir Siifi: Muhammed Hadimi: Hayati, Eserleri
ve Tasavvufi Goriigleri, Hititkitap Yay., Corum 2014, ss. 31-61.
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ozellikle miigkilii'l-Kur’an calismalarinda- uygulanabilir bir yontem olma
imkanina katki saglanmaya calisilacaktir.’?

Makale boyunca kullanilacak olan Mantik’a dair kavramlar: Enfal 8/23
ayeti cercevesinde gostermeyi yararli goriiyoruz. Ayetin kiyas kabul edilmesi
durumunda Mantik 6rgiisii su sekilde olacaktir:

Osiayas b3 13558 miaacd 315 maatd G5 gt AN le 5%

Kiyas: Tktirani kiyas.!s Sekl-i Evvel/Birinci Sekil.14

Sugra/Kiigiik Onciil: .cjassd 155 fopd e 5T

Kiibra/Bityiik Onciil: 1353 ajaaf 3%

Kaziyeler/@nermeler: Sarti Kaziye/Sarth Onerme.

el-Haddu’l-Evsat/Orta Terim: p%.ux..wl
Netice/Sonucg: 15333 i fd AN ke 533

2. Tefsir ve Uliimu’l-Kur’an’da Mantik

Klasik tefsirlerde Mantik yontemlerinin uygulandig1 bilinse de!> ultmu’l-
Kur’an eserlerinde Mantiga miistakil bir ilim olarak yer verildigini gormemek-
teyiz. Bununla birlikte Kur’an ilimlerinin temel kaynaklarinda Mantiga dair —az
da olsa- bazi kurallarin kullamldigin da gérmek miimkiindiir. Ornegin tanim-
lamalarda “bir tarifte aranan sartlarin bulunup bulunmadig1” bir yéntem ola-
rak kullanilmigtir.

Muhasibi'nin (6.243/857) Fehmu’'l-Kur’an’in’da aklin ayetlerin anlasilmasin-
daki roliine isaret edilse de Mantik ilminden bahsedilmemistir. Kur’an'in kay-

12 Miigkili'l-Kur’an ilminin Kur’an’in mushaflagsmasindan sonra olugsmus olmasi, bu ilmin
tesekkiiliiniin tarihsel siireci, Kur’an ilimlerine nazaran daha iist bir disiplin olusu ve “manti-
gin miigkilii’l-Kur’an’da bir ¢6ziim yontemi olabilme imkani” hususlar1 bu makalenin sinirla-
rini asacagl icin daha detayli ayr1 bir calismada ele alinacaktir.

13 Onermeler/kaziyeler arasinda ,SJ edat: bulunmayan kiyasa iktirani kiyas denir. Hamli keli-
mesi de iktirani yerine kullarlabilmektedir.

14  Iktirani kiyasin dort sekli vardir. Birinci sekil, sugrada haberin (mahmfil), kiibrada ise miib-
tedanin (mevzu) orta terim oldugu sekildir.

15  Abdulkerim Seber, “Mantik {lminin Kur’an’1 Anlamadaki Onemi ve Klasik Tefsirlerde Teza-
hiirii”, Siileyman Demirel Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Isparta 2012,
say1: 27, s. 109-126.
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nagina yonelik elestirileri cevaplamak i¢in kaleme alinmis Bakillani'nin
(6.403/1013) el-Intisdr li (sihhati’)l-Kur’an adli eserinde Mantik’dan bahsedilme-
mektedir. Bu eserlerin Mantik’in mesruiyet kazanma siirecinde ya da 6ncesinde
kaleme alinmis olmalarinin bu ilmin kurallarina yer vermemelerine neden ol-
dugu diistiniilebilir. Yine el-Miictebd mine’l-Miictend adl1 eserinde sahabe, tabitin
ve diger meshur ravilerin yam sira gesitli Kur’an ilimlerine de yer veren Ibn
Cevzi (6.597/1201), Mantik ve Kur’an iligskisine deginmemektedir.

Kur'an ilimlerinin sekillenmesinde onemli bir yer tutan Zerkesi’nin
(6.794/1392) Fikih usuliine dair el-Bahru'lI-Muhit'inde Mantik kavramlarina ge-
nis yer verdigini goriiyoruz.'¢ el-Burhin’da da tefsir ilmini Mantiktaki had sek-
linde tarif etmis, tefsirin yararlandigi/istimdad ettigi ilimlere yer vermis'”
“lazimin yoklugunun melzimun yoklugunu gerektirmesi"® gibi gesitli Mantik
kurallarini kullanmustir. Ornegin Zerkesi soyle demektedir:

“Hazfin {iclincii sekli zamir veya temsildir. Zamir kelimesiyle anlatmaya ¢alistigim sey
tipki fikihgimn “Nebiz sarhos eder. Oyleyse nebiz haramdir” ifadesinde gizlemis oldugu
“ve her sarhog eden sey haramdir” climlesi gibi pes pese gelmesi gereken iki boliimiin-
den birinin hazfedilmesidir. Bu tiir hazifler istisnéi kiyaslarda goriilmektedir. Laé 68 33
Gl a0 ) BT, Sllss Ge 1522V AT Tate s S5 5050 ve 335 miaatd i3 s 4D e 35
Oganyad oh3 | 153538 ‘A{;.A_LTZ] ayetlerinde oldugu gibi.”22 “...(Kur’an iislubunun 1belig sekille-
rinden biri de zamir yoluyla) muhatabi tefekkiire sevk etmektir. Tefekkiir{i* ve akletme-
yi?* methetmesi okuyucunun zihninde bir an 6nce 6viilen bu kisilerden olma istegi olus-
turacak bdylece hakki tasdik etmeye kosacaktir. Zamir ya da temsil olarak tanimlanan bu
durum iktirani kiyas ile miimkiin olabilecegi gibi $lai 2l &85 cablidd! G155 153€ &aydill &)
13558 450 istisnal kiyas ile de U35 fe lohnai (a0 layle 23 &€ 315% saglanabilir.” 27

16 Mevzu-mahmil, istisndi kiyas, Mugalata, kryas-1 remy, mukaddimelerin zanni ya da kati olusu
gibi birgok Mantik kavramina yer verilmektedir. Zerkesi, Ebi Abdullah Bedreddin Muham-
med b. Bahadir b. Abdullah (6.794/1392), el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Kutubi, 1994, c.1, s. 21 vd;
154 vd; c. 3, s. 183 vd.

17  Zerkesi, el-Burhin, fi Ulumi’l-Kur’an, Déru’l-Kutubi’l-ﬂmiyye, Beyrut 1422/2001, c. 1, s. 33.
18  Zerkesi, el-Burhdn, c. 3, s. 125.

19  “Eger yer ve gokte Allah’tan bagka ilahlar bulunsaydi her ikisi de harab olurlardi.” Enbiya
21/22.

20  “Eger kat1 yiirekli bir kaba olsaydin etrafindan dagilip giderlerdi.” Ali Imran 3/159.

21  “Allah onlarda bir hayir gorseydi elbette kendilerine isittirirdi. Ve isittirseydi yine de aldir-
mayarak doner giderlerdi.” Enfal 8/23.

22 Zerkesi, el-Burhin, c. 3, s. 139.
23 Sebe 34/46.

24  Ankebut 29/43.

25 Isra17/27.
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Bu ifadesiyle zamir kelimesine “Mantik ilminde bir kiyastaki 6nermenin
hazfedilmesi” anlamu yiikleyen Zerkesi ayetlerin kiyas kriterlerine uydugunu
da kabul etmis olmaktadir. Ornek olarak verdigi “ve her sarhos eden sey ha-
ramdir” ifadesi biiyiik onciiliin (kiibra) climleden diisiiriilebilecegini goster-
mektedir. Bu durum, Zerkesi'nin hazfin ayetlerde de miimkiin olabilecegi ka-
naatinde oldugunu yansitmaktadir. Ayetleri kiyaslara 6rnek olarak vermesi
“ayetler Mantik normlarina gore tahlil edilemez” fikrini degil “Kur’an ayetleri-
nin Mantik kurallari ile degerlendirilebilecegi” diisiincesini benimsedigini gos-
termektedir. Zira makalemizin 6rneklemini olusturan Hadimi'nin risalesinden
“ayetlerin Mantik kurallari ile tahlil edilmesi” fikrine kars1 olan kisilerin bu-
lundugu anlasilmakta ve bu goriisler Hadimi tarafindan tahlil edilmektedir.
Zerkesi'nin yaklasim tarzinin Kur’an ilimleri alaninda en temel kaynak olarak
bilinen bir eserde yer almasi da tefsir alaninda Mantigin belirleyici bir rol {ist-
lendigi seklinde anlasilabilir.

Zerkesi'ye gore Kur’an'in inkarcilar: susturmak igin kullandig delillerden
birisi akli deliller?® oldugu gibi kiyaslarla netice elde etme ve cedel seklindeki
mantik yontemleri de bu amagla kullanilmistir. 2 Ornegin Hac sfiresinin ilk
yedi ayetinde on mukaddime ve bes netice bulunmaktadir. f_‘_,? NREHRERRE
f;gg"il ayetinde® ise iktirani kiyasin ikinci sekli kullanilarak kamerin yaratici
olamayacagi ispatlanmis ve huds deliline yer verilmistir. 3

Enfal 8/23 ayetinde s6z konusu hazfin ne olabilecegi hakkinda da acikla-
malar yapan Zerkesi ayette gegen isma’/isittirme fiilini ifhdm/kavratmak anla-
minda degerlendirme yoluna giderek ayette bulundugunu soyledigi kiilli
Onermenin hazfedilen kismini su sekilde tasvir etmektedir:3

“Onlara kavratsaydim (ifham) bile bu kavratis kendilerine fayda saglamazdi. Anlama

kapasiteleri olmadig halde nasil fayda saglasin ki! Boylece onlarin anlama yetileri olma-
masl sebebiyle hidayete ulasamamalarinin daha uygun olacag: anlasilmis olur.”

Zerkesi'nin isittirme fiilini ifhdm anlaminda yorumlamasinda “Mantig1

26  Ali imran 3/159.
27  Zerkesi, el-Burhdn, c. 1, ss. 390-391.

28  Makalemizin ana konusunu olusturan Enfal 8/24 ayeti Zerkesi tarafindan 6rnek olarak goste-
rilen ayetlerdendir. Zerkesi, el-Burhin, c. 3, ss. 524-525.

29  Zerkesi, el-Burhin, c. 2, ss. 29-32.
30 Enam 6/76.

31  Zerkesi, el-Burhin, c. 3, ss. 525-526.
32 Zerkesi, el-Burhin, c. 3, ss. 139-140.
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formel zorunluluklarina bagh kalma c¢abasi”nin etkili oldugu sdylenebilir.

Suyti’nin (6.911/1505) Mantiga kars: tavrinin Zerkesi'nin bakis acis1 kadar
olumlu ve kapsayici olmadig1 anlasilmaktadir. Suyfiti 1335 WT}E} ayetinde
“sartin yoklugunun cezanin da yoklugunu gerektirmedigi” kanaatini 6rnek-
lendirirken “hakk kendilerine isittirilmediginde yiiz cevirmeleri elbette daha
uygundur” demektedir.?® Ancak O, ayetin Mantik ile herhangi bir iligkisini
kurmamaktadir. Bununla birlikte Suyfiti, Kur’an’da cedel yontemlerinin varli-
g1 tahlil ettigi boliimde Necmuddin et-Thfi'nin (6.716/1316) fikih usulii ile
ilgili olan Alemii’l-Cezel fi Ilmi’l-Cedel’'ine isim vermeden atiflar yapmistir.
TGft'nin eserinde lazim-melzim, hamli (iktirani) ve istisnai kiyaslara yer ver-
mis olmast el-Itkin’daki Kur’an ilimleri anlayisina ¢ok fazla yansimamustir. Or-
negin Thfi’ye gore Gazal 4l Y\ | Lagd 5K 31 ayeti istisnai kiyastir. Yine tevhid
inanct hamli (iktirdni) kiyasla ispatlanabilir. Kiyaslarla vacibu’l-viictidu ispat
eden filozoflarin delilleri tartismasiz dogrudur.3* Suyti bu ayetin aklen Al-
lah’in varligini ispat ettigine deginse de ayetle ilgili herhangi bir Mantik kurali-
na ya da kavramina isaret etmemektedir.

Ayni sekilde el-itkan’da Ibn Ebi’l-Isba’in (6.654/1256) “Cahiz Kur’'an’da
kelam yontemlerinin kullanilmadigin iddia etse de bu metotlar bolca bulun-
maktadir. Zira kelamcilarin da belirttigi gibi Hac sfiresinin ilk yedi ayetinde on
mukaddime ve bes netice bulunmaktadir” sozlerine detayli olarak yer verildigi
goriilmektedir.?> Boylece Suyfiti kelamcilarin Mantik yontemlerini kullandigin
zimnen ifade etmis olmaktadir. Ancak Suyfiti’nin Mantik aleyhinde kaleme
aldig1 Savnu’l-Mantitki’l-Keldm an fenneyi’l-Mantik ve’l-Keldm adli eserini, Kur’an
ve hadise dayali ilimleri yabanc ilimler olarak degerlendirilebilecek Felsefe ve
Mantiktan arindirma gabast olarak yorumlamak miimkiindiir. el-Itkdn’da Man-
tiga yer verilmeyisinin bu refleksten kaynaklandigi anlasilmaktadir.?

33 Suydti, el-Itkén i ullimi’l-Kur’an, Daru’l-Hadis, Kahire 2004, c. 1, s. 543.

34 Suyti'nin cedel ileilgili yaptig1 alint1 igin bk. Ebii'r-Rebi' Necmeddin Siileyman b. Abdiilkavi
Taf1 (6.716/1316), Alemii’l-cezel f1 ilmi'l-cedel, tahk.: Hemnrich Wolfhard, Franz Steiner Verlag,
Wiesbaden 1408/1987, s. 41-47.

35  Suydti, el-Itkan, c. 2, s. 345.

36  Suyti, Savnu’l-Mantiiki’l-Keldm an fenneyi’l-Mantik ve’l-Keldm, tahk.: Sami Nessar, Mecmeu’'l-
Buhisi’l-islami, Kahire, ts., c. 1, s. 44-45.

Eserin yazilis gayesini agiklayan Suyfiti, kendisinin miictehit seviyesine ulasmasimndan sonra
Mantik ilminin miigtehitte aranan sartlardan olmasina ragmen bu sart1 haiz olmadig1 gerek-
cesiyle —biiyiik ihtimalle Sehavi (6.907/1497) tarafindan- yapilan bir tenkide binaen kaleme
aldigini sdylemektedir. Oysa kendisinin Mantigin tiim kurallarim hocas1 Kafiyeci disgindaki
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Kur’an’da yer alan burhan (6nermeleri yakini olan kiyas) ve cedellerin (meshur
ve miisellem 6nermelerden olusan kiyas) kelamcilarin metodu baglaminda
oldugu diisiincesi Zerkesi ve Suyfiti'nin Ragib el-Isfahani’den (6.502/1108) etki-
lenerek?” ortaya koyduklar: bir diisiince gibi goriilmektedir.’® Kaynak belirtil-
meden iktibas edilmis cedel ilminin ve yontemlerinin (sebr ve taksim, kavlu
mceb, teslim, iscél, intikal, miindkaza, miicara) Kur’an ilimlerine ait her iki
eserde de yer almasi, Mantik, Felsefe ve Kelam ile Tefsirin soz konusu asra ka-
dar i¢ ige bir biitiinliik arz ettigini gdstermektedir.

Zerkesi’den sonra —Suyfiti gibi dolayli ya da acik bir sekilde Mantik karsit1
bir tavr1 benimseyenler hari¢ tutulacak olursa- Tefsir alaninda Mantigin —
0zelde kiyasin- dikkat ¢ekici bir kabul gordiigii soylenebilir. Yakin dénem Tef-
sircilerinden olan Zehebi (6.1977), et-Tefsir ve’l-Miifessiriin adl1 eserinin girisinde
“Tefsir ilmi, tasavvur/tanimlama midir yoksa tasdik/ispatlama kabilinden mi-
dir?” baslig1 ile kisaca konunun Mantik igerisindeki yerine deginmistir.?® Ta-
savvurlarin makasidi tarif/tanumdar (el-Kavlu's-sdrih). Kur’an lafizlarimin igerdi-
gi anlami ortaya koyarak tarif etmesi bakimindan Tefsiri, tasavvurlar kapsa-
minda diistinenler bulunmaktadir.* Bu diisiinceye karsin tariflerde istidlal

alamin uzmanlarindan daha iyi bildigini ifade etmistir. Ancak Suytiti’nin Mantiga kars: bakis
agisinin Ibn Salah (6.643/1245) ve Ibn Teymiyye’den (6.728/1328) etkilenerek olustugu eserde
agikca goriilmektedir. Bu da Islam diisiincesinin ve ilimlerinin Yunan diisiince sistemleriyle
degerlendirilemeyecegi ve bidatlerden sakinmak gerektigi anlayisina dayalidir. Suytti'nin bu
diistincesinin olusumunda Safii’ye nispet ettigi sy oyl Glud @ Y] 1galisl Yy ol b Lo
oelblla sl yLud J) “insanlarin cahillesmesi ve farkl diistincelere kapilmalari, Arap dili kural-
larini terk ederek bunun yerine Aristotales’in yontemlerini tercih etmeleri nedeniyledir” so-
ziiniin de etkisi bulunmaktadir. Ancak Suy{iti'nin izzeddin ibn Cemaa (6.767/1366) kaynakli
olarak Safii'ye (6.204/820) dayandirdig1 soz mevzudur. Zehebi (6.748/1348) bu rivayetin miin-
ker oldugunu, Safii'nin bunu sdylemesinin olagan olmadigini, ayrica Ebu’l-Hasan b. Mehdi
rivayetinde yer alan Ibn Harun’un mechl oldugunu ifade etmektedir (Zehebi, Siyeru Ala-
mi’n-Niibela, tahk.: Suayb el-Arnaut, Hiiseyin Esat, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1985/1405, c.
10, s. 74). Suyti'nin Savnu’lI-Mantiiki’l-Keldm’mi tahkik eden Sami Negsar da rivayetin mevzu
oldugunu belirtmektedir. Ayrica Safii'nin kaleme aldig1 eserlerde bu bilgiye rastlanmadig1
gibi SuyGti'nin atifta bulundugu Ibn Cemaa’ya ait et-Tezkire adli eserde de sz konusu rivayet
yer almamaktadir. SuyGti, Savnu’l-Mantitki’l-Keldm, c. 1, s. 47.

37  Karsilastirma igin bk. Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfahani
(6.502/1108), Mukaddimetu Cimii’t-Tefdsir, tahk.: Ahmed Hasan Ferhat, Daru’d-Da’ve, Kuveyt
1405, ss. 75-76; Zerkesi, el-Burhin, c. 2, ss. 29-30; Suytti, el-Itkdn, c. 2, s. 345.

38  Suydti, el-tkin, c. 2, s. 325.

39  Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirun, Daru’l-Erkam, Beyrut 2000, c. 1, s. 22.

40  Abdiilhakim b. Muhammed el-Hindi el-Pencabi Siyalkuti (6.1067/1656), Hasiyetu'l-Siydlkiiti
ala’l-Mutavvel, Matbaatu’l-Amire, Dersaadet 1266, s. 593.
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olamayacag, istidlalin sadece tasdiklerde olabilecegi ifade edilmistir.#! Bundan
dolay tefsirin istidldli barindirmasi sebebiyle tasdikler icerisinde yer almasi
gerektigini diisiinenler de bulunmaktadir. Bu diisiinceye gore; Tefsir'in “bir
ifadenin hangi anlama gelecegi konusunda Kur’an lafizlari iizerinde belirleyici-
ligi” bulunmaktadir. Bu da tefsirin ciizi meselelerle ilgilendigini gosterir. Orne-
gin Insanlar! ile Mekkelilere, [man edenler! ile Medinelilere hitap edildigini, Bis-
millah cimlesinde isim ile miisemmanin kastedildigini ve Allah kelimesinin en
ylice zat anlaminda oldugunu soylemek ciizi kaziyelerdir.# Ancak ikinci gorii-
stin baz1 agmazlar1 bulunmaktadir. Clinkii Tasavvur, tanimlama; tasdik ise is-
patlamadir. Tefsirin tasdik icerdiginin sdylenip bunun Kuran’da tasavvurlar
kanit gosterilerek agiklanmasi problemlidir.

Zerkani Mantik kurallarini kullanmasina ve gerekliligine inanmasina rag-
men miistakil bir ilim olarak Mantiga yer vermemektedir. Mendhil ul-irfan’da
mantik bilmeyen bir kisinin dogru tefsir yapamayacagina dair imalar yer al-
maktadir. Ornegin O; bir hitkmiin lafzin kapsamindaki tiim fertleri igerdigi
hususunu iktirani ve istisnai kiyas ile ispatlamaktadir.#* Yedi harf hakkinda
Ebu’l-Fadl er-Razi'nin tiimdengelim yoluyla ulastig1 “kiraat-1 seba’nin imale,
tarkik, tefhim gibi lehceler oldugu” yaklasimina Mantik kurallarina gore itiraz
edilemeyecegini belirtmektedir. Zira Klasik ve Modern Mantikta bir timdenge-
limde aranan “&nermenin gergek bir hiikiim icermesi, hitkmiin tiim fertlerde
bulunmasi ya da bulunacak olmasi, deney ve gozlem yoluyla tespit edilebilme-
si” seklindeki {i¢ niteligi barindirmaktadir.* Yine O'na gore terciime ne hitkmi
ne de hakiki bir tanimlamadir. Zira tanumlar tasavourit tiiriindendirler. Oysa
terctime keldm-1 tdm niteligi tasimasi nedeniyle tam olarak tanimlanamayacak-
tir.#5 Abduh’un “ne olursa olsun lafizlarin sadece s6zliik anlamlarinin (medluldt)
esas alinmasi gerektigi” goriisiinii elestiren Zerkani bu yaklasiminin tevili orta-
dan kaldiracak ve Miicessime ya da Zahiriler disindaki tiim yorumlarin yanlis
oldugu sonucunu ¢ikaracak bir goriis oldugunu belirmistir. Mesala inzal keli-
mesi* yukardan asagiya bir indirilisi degil Allah’in rububiyetinin ne kadar

41  Eyyub b. Musa el-Hiiseyni Ebii'l-Beka el-Kefevi (6.1095/1684), Kiilliyyatu Ebi’l-Beka, Darii't-
tibaati'l-amire, Bulak 1837, s. 428.

42 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirun, c. 1, s. 22.

43 Muhammed ez-Zerkani, Mendhilu'I-Irfin fi uliimi’l-Kur'an, Daru’l-Kutubi'l-Arabi, Beyrut 2002,
c.1,s.108.

44  ez-Zerkani, Mendhil, c. 1, s. 139.

45  ez-Zerkani, Mendhil, c. 2, s. 97.

46  Nir 24/34.
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yiice oldugunu gostermektedir. Bu tiir bir tevil yapilmadiginda kelimenin diger
bir lazimi olarak “Allah’in belli bir mekanda bulundugu (cihet)” ifade edilmis
olmaktadir. Oysa kelimenin ldzimlarindan birini inkar edenler Mantik bilme-
dikleri i¢in tecsime diismiiglerdir. Bu kisileri Mantik¢ilardan ve Mantik ilmin-
den uzak tutmasi da Allah’in nimetlerinden biridir.#

Osmanli doneminde ise Mantik'in Tefsir ve Kur’an ilimleri ile kaynasmis
oldugunu ve tefsir ¢alismalarinda Mantik’in etkisinin goriildiigiinii ifade edebi-
liriz. En azindan bu donemdeki yorum ve yaklasimlarda -sadece Tefsir degil
Kelam, Arap dili gibi ¢ok ¢esitli alanlarda yapilmis ¢calismalarda- Mantik kural-
lar1 disina ¢ikilmadigini sdylemek asir1 bir degerlendirme olmaz. Ornegin Man-
tik alanindaki eserleri ders kitab1 olarak okutulan* Molla Fenari’nin
(6.834/1431) “tefsirin bir ilim olup olmadig1” konusunda ya da bazi meselelerde
Mantik 6nermelerini kullandigini biliyoruz.*

Bununla birlikte Osmanli donemi ulimu’l-Kur’an ¢alismalarinda “Mantik
ilminin gerekliligini” miistakil bir Kur’an ilmi olarak ele alan eserlere rastla-
mamaktayiz. Torik olarak ¢ok fazla iizerinde durulmayan Mantigin Kur’an
ilimlerinin uygulama alan1 olarak kendisine yer buldugu tefsirlerde ayetlere
tatbik edildigi goriilmektedir.

Ebu’s-Suud Efendi (6.982/1574) Mantig1 ayetlerin anlasilmasinda bir yon-
tem olarak kullanmaktadir. Kaziyeleri arasinda ,sJ edat1 bulundugu i¢in Man-
tiga gore istisnai kiyas olarak tanimlan kiyas seklinin Kur’an'da yer aldigini
cesitli ayetlerin tefsirinde acikca ifade etmistir. Ornegin O'na gore L AL 573
[PHFERIRNST SN 5 L il be padad e Guddl (1355 ayeti® “sarti istisnai bir kiyas-
tir. Mukadderﬁin/@artm ziddinin kullanilmasiyla olusan istisnai kiyasa isaret
edilmistir. Bu da sart ciimlesindeki talinin/cezanin zidd1 sonucunu dogurmus-
tur. Bu durumda ayetin 6rgiisii “Allah dileseydi... birbirleriyle savasmazlardi.
Ancak dinleri hakkinda ihtilafa diistiikleri i¢in savagsmamalarini dilemedi. Ve
onlar da birbirleriyle savastilar” seklinde olmaktadir.>! Bununla birlikte Ebu’s-

47  ez-Zerkani, Mendhil, c. 2, ss. 233-234.

48  AhmetKayacik, “Islam Mantik Geleneginde Fenari’inin Yeri”, Islami Ilimler Dergisi, 2010, c. 5,
say1:2, s. 107-112.

49 M. Taha Boyalik, “Molla Fenari'nin Tefsir Ilminin Mahiyetine Dair Tartismasinin Tahlili”,
Islam Arastirmalari Dergisi, Istanbul 2007, sayz: 18, s. 73-100.

50 Bakara 2/253.

51  Bk. Bakara 2/251 ve Tevbe 9/46. Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin Imad Ebiissuud
Efendi (6.982/1574), Irsadiil-akli's-selim ila mezaya’l-Kur'dn-i’l-Kerim, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye,
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Suud Efendi, Enfal 8/23 ayeti hakkinda her hangi bir kiyas kuralina deginme-
mistir.

Osmanli donemi disindaki tefsirlerde de Mantigin pratikte yer buldugunu
sOyleyebiliriz. Ornegin Beyzavi (6.685/1286) tefsirinde Mantik kavramlarini
kullanmasa da Enfal 8/23 ayetinde kiiciik onciilde yer alan isittirme ifadesini
“kavranabilen bir duyurma” biiyiik 6nciilde yer alan isittirme ifadesini ise “ya-
rarsiz isittirme” anlaminda yorumlamaktadir. Boylece Beyzavi ayette orta terim
olma ihtimali olan kelimeleri farkl1 anlamlandirarak orta terimi yok saymakta
ve ayette kiyas arama imkanini ortadan kaldirmaktadir. Boylece ayeti kiyas
formundan ¢ikarmis olmaktadr.

Mantig1 bir yontem olarak kullanan® Al#isi (6.1270/1854) Enfal 8/23 ayeti-
nin iktirdn? kryasin birinci sekli olamayacag diistincesindedir. Ancak yorumlar
tahlil edildiginde gerekce olarak ortaya koydugu delillerin Fahreddin er-
Razi'nin perspektifinden etkilendigi goriilecektir. Alisinin gerekgelerinin ilki;
kiibranin K ifadesi ile baslamamis olmasi, ikincisi neticenin Allah'in ezeli bilgi-
sinin yoklugu ve yamldig: anlami olusturacak muhal bir netice olmasidir. Bu
anlamda yapilacak sey, orta terim oldugu diisiiniilen isittirme kelimelerinin
birbirinden farkli anlamlarda yorumlanmasz stiretiyle ciimlede orta terimin yer
almadigini ortaya koymak ya da Allah’in bilgisini “her hangi bir zamanda”
takdiriyle yorumlamaktir. Ancak her iki yontem de zayif kalmaktadir. Tek ¢o-
zim yolu, ayeti “onlarda bir hayrin bulunmayacag: bilgisi olmasina ragmen
hak isittirilseydi” seklinde anlamaktir.®® Oysa —ilerde ele alacagimiz iizere-
Hadimi bu goriislerin de aralarinda bulundugu tiim ¢6ziim ihtimallerini hem
gerekce hem de delilleriyle incelemekte, yanlisliklarin tespit etmekte ve oku-
yucuya aktarmaktadir.

Tefsirlerde bu ayetin kimlerden bahsettigi tizerinde de durulmaktadar.
Mukatil b. Siileyman’a (6.150/767) gore ayette yer alan hay:r ifadesi iman anla-
minda olup ezelde miinafiklarin iman etmeyecegini bildigi i¢cin bunlara iman
imkan1 vermemistir.* Ancak Taberi (6.310/923)% ve Ibn Atiyye'ye (6.541/1147)

Beyrut 2010, c. 1, s. 524, 526-527; c. 4, 117.

52 Seber, agm, s. 121.

53  Ebii's-Sena Sehabeddin Mahmtid b. Abdullah b. Mahmtid Alist (6.1270/1854), Ruhii‘l-meani fi
tefsiri’l-Kur'dni’l-azim ve’s-seb’i 'l-mesani, tahk.: Ali Abdulbari Atiyye, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye,
Beyrut 1415, c. 5, s. 176.

54 Ebii'l-Hasan Mukatil b. Siilleyman b. Besir (6.150/767), Tefsiru Mukatil b. Siileyman, tahk.: Ab-
dullah Mahmid $Sehhate, Daru lhyai't-Turas, Beyrut 1423 H., c. 2, s. 108.
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gore ayetin miinafiklardan bahsettigine dair var olan rivayetler zayif olup ayet
kafirlerden bahsetmektedir.

Ibn Atiyye’ye gore ayet kafirlerin hidayete ulasmamalarinin Allah’in ilmi
cercevesinde ve ezeli takdiri sayesinde oldugunu gostermektedir. Buna gore
Allah onlarin iman edecegini bilseydi onlara dogruyu kavratirdi. Ibn Atiyye
acik olarak ifade etmese de ayetin biiyiik onctil olarak degerlendirilen @.2;@73]5
kismini yeni bir ctimle baslangici (isti’ndfiye) kabul ederek herhangi bir kiyas
ihtimalini ortadan kaldirmis olmaktadir. Ayrica bagka miifessirler tarafindan
orta terim olarak degerlendirilen isittirme ifadelerinin birincisini tefhim, ikinci-
sini ise ifham seklinde tanimlayarak ayette orta terimin bulunmadigini goster-
mis olmakta ve ayeti kiyas kurallar1 disina almis olmaktadir. O'na gore Allah,
kiifiir tizere hayatlarinin sona erecegini ifade etmek igin “onlara hakki kavrat-
sayd1 da ezeli bilginin gerceklesecek olmasi sebebiyle yine de hidayetten yiiz
cevirirlerdi” demis olmaktadir.5 Dolayistyla agik bir Mantik baglayiciligindan
bahsetmese de yorumlama yonteminin Mantik kurallarini yok saymayan bir
usul iizere oturdugunu anlayabiliriz.

Bu baglamda her ne kadar Tefsir tarihi boyunca, tefsirlerde yer yer basvu-
rulan bir yontem olsa da Mantik’in sistematik bigimde kullanilan bir yontem
olmadigi, konuya gore devreye sokuldugu anlasilmaktadir. Hadimi’'nin s6z
konusu risalesi, Mantik’in biitiin kistaslarini tiim detaylariyla merkeze alan bir
¢alisma olmasi bakimindan 6nem tasimaktadir.

3. Hadimi'nin Enfal Stresinin 23. dyetini Tefsiri

Ebu Said Muhammed Hadim1'ye (1113-1176/1701-1762) aidiyetini tespit ettigi-
miz Enfal Stresinin 23. ayetinin tefsirini iceren risale, kaynaklarda Risale f
tefsir-i Siireti’l-Enfal ve Risdle f1 kavlihi Teala “Velev Alimallahu fihim Hayran” adla-
riyla kaydedilmektedir. Yazma halindeki risalenin Balikesir niishasimn girigin-
de ve diger niishalarin sonlarinda miiellifin ad1 agtkca belirtilmistir.

Hadimi, Ibn Sina’nin Thlas Stiresi tefsirine yazdig1 hasiyede Enfal 8/23 aye-

55  Ebi Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi (6.310/923), Camiii'l-beyéin fi tefsiril-
Kur’dn, tahk.: Abdullah b. Abdulmubhsin et-Ttirki, Darii'l-Hicr, Beyrut 2001, c. 11, s. 102.

56  Ebtt Muhammed Abdiilhak b. Galib Ibn Atiyye el-Endelisi (6.541/1147), el-Muharrerii'l-veciz fi
tefsiri’l-kitdbi'l-aziz, tahk.: Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Darii'1-Kiitiibi'l-ilmiyye, Bey-
rut 1993/1413, c. 2, s. 514.
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tinin tefsiri olarak kaleme aldig1 bu yazmaya atifta bulunmustur. ihlds Siiresi
Hasiyesi'nde yer alan hamig’te “Iktirani kiyasin birinci sekli olan ayetin Man-
tik’a gore muhal bir sonug¢ doguracagini” ifade eden Hadimi bu konudaki yak-
lagimlarin on ikiye ulagtigini, kendisinin ise [hlds Siiresi Hasiyesi nde bunlardan
sadece birine isaret ettigini belirtmektedir.>

Risalesi'nin yazilis tarihini tam olarak tespit edemedik. S6z konusu risaleye
[hlds Stiresi Hasiyesi'nde yapilan atif, bu risalenin Ihlds Siiresi Hasiyesi'nin yazil-
dig1 tarih olan 1156/1743 yilindan 6nce yazildigini gostermektedir.

Hadimi, daha 6nce ayetle ilgili yapilan gesitli yorum ve yaklasimlarin dii-
siince diinyasinda sorular olusturdugunu ve bu alanda bir inceleme yapmay:
arzuladigin ifade etmektedir. Agiklanmasi gerekli bu tiir konularin aragtirilma-
sin1 onemseyen Hadim1 ayetle ilgili arzusunu gerceklestirmis ve Risale “son
derece kusurlu olan bir yazar tarafindan, ¢ok sevdigi gayretli 6grencilerinin
1srartyla” kaleme alinmistir.>

Basta ustl ve fiiru fikih olmak tizere Felsefe, Kelam ve Mantik alaninda
uzmanligi ile dikkat ceken Hadim1 risale igerisinde bir¢ok eserden yararlanmis
ve alintiladigr ya da isaret ettigi kaynaklarin isimlerine yer vermistir.
Beyzavi'nin (6.685/1286) Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te’vil'i, Tbn Hisam’in
(6.761/1360) Mugni’l-lebib an kiitiibi’l-e’arib’i, Teftazani’nin (6.792/1390) el-
Mutavvel ala telhisi’l-meani’si ve Bezzazi'nin (6.827/1424) Fetava-y1 Bezzazi olarak
bilinen el-Cdmiu’l-Veciz adl1 eseri risalenin belli basli kaynaklar1 arasinda yer
almaktadir.

Calismamizda Risale’nin Konya, Balikesir ve Diyarbakir’da bulunan {ig
niishasindan da yararlanmakla birlikte®® miiellif niishas1 oldugunu diistindii-
glimiiz Konya niishasin esas aldik. Hadim1'nin diger risaleleri ile aym clizde

57  Bk. Harun Bekiroglu, “Bir Felsefi Tefsir Ornegi Olarak Muhammed Hadimi'nin bn Sina’ya
Ait Thlas Stiresi Tefsirine Hasiyesi”, Hitit Unv. flahiyat Fak. Dergisi, Ankara 2013, c. 12, say1:
23, s5.127-154.

58  Hadimi, Hisiye ald Stireti ‘I-Ihlds Ii Tbn Sing, Siileymaniye Ktp., Resid Efendi, no: 1017, vr. 93b.

59  Hadimi, Risdle fi Kavlihi Tedld: Velev Alimallahu fihim Hayran, Konya Bolge Yazma Eserler Ktp.,
no: 42 Kon 3000/9, vr. 29a.

60  Konya Bolge Yazma Eserler Ktp., no: 42 Kon 3000/9; Balikesir {1 Halk Kiitiiphanesi, no: 10 Hk
319/8; Diyarbakar il Halk Kiitiiphanesi, no: 21 Hk 611/2.
Bununla birlikte Diyarbakir {1 Halk Kiitiiphanesi'nde 21 Hk 801/6 numarada Kelimatun Muta-
likatun ald Kavlihi Teala fil-Enfal kaydiyla Hadimi’ye nisbet edilen eserin Hadimi’ye ait olma-
dig1 tarafimizdan tespit edilmistir.
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yer almasi ve musannifin Konyali olmasi eserin ona ait oldugunu daha da be-
lirgin kilmaktadir. Balikesir niishasinin istinsah oldugu agikca belirtilmekte ve
Diyarbakir niishasinda da ¢ok sayida hamise yer verilmektedir.

4. Enfal Stairesinin 23. dyetinin Miigkilu’l-Kur’an, Kelam, Mantik ve Arap dili
iliskisi

Ayetin Miigkilu’l-Kur’an, Kelam, Mantik ve Arap dili kurallarini ilgilendiren
bir nitelik tasidig1 goriilmektedir. Hadimi'nin risélenin girisinde, ¢calismasinda
miiskil oldugu yanilgisina diisiilebilecek bir meselenin ¢oziimiinii konu aldigi-
na dair kullandig1 ifadeler miiskilu’l-Kur’an alaninda bir ¢alisma yaptigini gos-
termektedir:

“Iste bu [risale], Yiice Allah’in Enfal stiresinde bulunan “Sayet Allah onlar hak-
kinda hayir bilseydi onlara isittirirdi ve eger onlara isittirseydi onlar yine de
yliz gevirirlerdi” ayetiyle ilgili birkag s6zd{ir. [Risale, bu ayetin] “(Mantiga go-
re) sekl-i evvel olup neticesinin muhal olduguna” dair miiskil bulundugu veh-
mini/varsayimin: ve [ikinci olarak da] ayette tenakuz/geliski oldugu vehmini
ortadan kaldirmaktadir.”¢!

Hadimi'nin miigkil ve tenakuz yanilgisin1 ¢6zmek amaciyla kaleme aldig:
risalede Mantik’'in belirleyiciligini kabul etmesi, miiskilu’l-Kur’an alaninda
uygulanan yontemler arasinda ilk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mantik'in
miigkil alaninda uygulanabilirligi daha genis bir ¢alismanin konusu olsa dabu
yontem Hadimi tarafindan tefsir ile stnirli kalmay1p hadislerin anlasilmasinda
ve Fikih'ta kullanilmigtir. Ornegin Enfal 8/23 ayetinin kiyas kurallarina uygun
olduguna dair one siiriilebilecek delillerden birisi de “sart ve cezanin muhal
olmas1”dir. Ayette de sart ve ceza muhal oldugundan Mantik’a gore burada bir
kiyas bulunmaktadir. Bu gerekgeye “her iki muhal arasinda uyum bulunmas:
gerektigi, ayette ise “Allah’in onlar hakkinda hayir bilmesi” ile “yiiz ¢evirmele-
ri” arasinda zitlik bulundugundan dolay: kiyasin varligindan bahsedilemeye-
cegi seklinde yapilan itiraz1 Hadimi hadislerden yararlanarak reddetmektedir.
Ciinkii Hadimi'ye gore muhaller arasinda uyumluluk bulunma sart: sadece
zatindan dolay1 muhal olanlar arasinda aranmalidir. Baskas: sebebiyle muhal
olana (muhal li ayrihi) gelince bu sartin bulunmamasi miimkiindiir.

Risale’de bu yaklasimini Fetavdy-1 Bezziziye'ye atifla temellendiren Hadimi,

61 Hadimi, Risdle fi Kavlihi Tedld: Velev Alimallahu fihim Hayran, vr. 27b.
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Berikid’da ise daha detayli olarak muhaller arasindaki uyum sarti1 konusuna yer
vermektedir. Bezzdziye’de o) edatinin kullanildig1 “Falan kisi peygamber olursa
onaiman etmem” (&S " o9l @ Ls (M (4 1" JUB 13])” climlesini sdyleyen kisinin
kafir olacag ifade edildikten sonra climlenin muhal li zatihi olamayacag1 i¢in bu
kisinin kiifriinden bahsedilebilecegi beyan edilmistir.®> Bu fetvada Mantik ku-
rallarinin kullanildig: goriilmektedir. Hadim? Berikd’da ise ot (83 igd sui (8 5
QUNESRPAE IRXS] qu_'x_” v hadisini® ele alirken sOyle demektedir: )

“Mizan ehlinin [Mantik¢ilarm] “Bu climle mukaddemin ziddinin istisna edilmesiyle ortaya

¢ikan bir neticedir” seklindeki s6zleri Arap dilcilerinin kat ettigi kademeden farkli bir ist

kademedir. Her iki goriisiin nasil isabetli oldugu Mizan’da uzmanlasan bir kisinin go-
ziinden kagmaz.

Burada bir miigkil daha kalmaktadir: Hadiste muhalin [sart] bagka bir muhale [ce-
za/cevap] baglanmasina ragmen bu hadis, nasil Hz. Omer’in methedildigine dair bir delil
olarak kabul edilebilir? Buna cevap olarak sdyle diyorum: Hadisteki muhallik, zati olan
mubhallik olmadigindan temelde miimkiin olan bir seyle 6vgiide bulunmak yeterli olur.”¢*

Hadimi'nin aktardig1 hadisin gaa o ¥ <3 kismina kaynaklarda muttali
olamadik. Hadimi'nin bu kayds, kaziyeleri arasinda 3 bulunan istisna-i kiyas
cercevesinde diislindiigii ilk bakista akla gelse de burada istisna-i kiyas soz
konusu degildir. Bununla birlikte O, hadiste yer alan 5! edatinin asli anlamiyla
(imtina) degerlendirildigini ifade etmek i¢in bu kayda yer vermis olabilir. Buna
gore edat, sart/mukaddem boliimiinii men edip olumsuza ¢evirmistir. Boylece
cevap da olumsuza donmiis olmaktadir.

Hadim1 ¢t edatinin hem Arap dilcilerine gore ciimleye kattig1 anlam1 hem
de Mantik orgiisiine gore kiyasta bulunmasi gereken sartlar1 bir arada deger-
lendirmek durumunda kalmis ancak Mantik¢ilarin daha 6nde oldugunu ifade
ederek Mantik’a daha tist bir konum belirlemistir. Bu durum Enfal 8/23 risale-
sinde de goze ¢arpmaktadir. Li §ayrihi muhal icermesi durumunda kiyas olarak
kabul edilebilecegi diisiincesini hem ayeti hem de hadisleri tahlil ederken yon-
tem olarak kullanmustir.

o) edatinin Arap dili baglaminda climleye kattig1 anlamin nasilligi, Enfal
8/23 ayetinin anlasilmasinin ilk safhasidir. S6z konusu edatin baginda yer aldig:

62 Hafiziddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab el-Bezzazi el-Kerderi el-Harizmi
(6.827/1424), el-Cimiu’l-Veciz, el-Matbaatii’'l-Kubra el-Emiriyye, Misir 1310, c. 6, s. 327.

63  “Benden sonra peygamber bulunacak olsaydi Omer olurdu. Oysa benden sonra peygamber
gelmeyecektir.” Hakim, Miistedrek, c. 3, s. 92.

64  Hadimi, el-Berikatii'l-Mahmiidiyye fi serhi't-Tarikati'I-Muhammediyye [ve’s-seriati'n-nebeviyye fi’s-
sireti’l-Ahmediyye], Matbaatu Halebi, Beyrut 1348, c. 4, s. 20.
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sart climlesi, sart/mukaddem ve cevap/tali/ceza olmak tizere iki boltimden olus-
maktadir. Bu edat, basina geldigi cimleye olumsuzluk/imtind anlami katmak-
tadir. Bagka bir ifadeyle; miispet/olumlu olan sart ve cevabi menfiye/olumsuza,
menfi olanlar1 ise miispete doniistiirmektedir. Ancak bu durum Arap dili ala-
nindaki eserlerde farkli sekilde miitalaa edilmektedir.

Zerkesi el-Burhan’da Arap dili kaynaklarina gore edatin tahliline yer ver-
mektedir. Sibeveyhi’ye (6.180/796) gore soz konusu edat “sart gergeklestiginde
cezanin da vuku bulmasini” ifade etmektedir. “Zeyd ayaga kalkarsa Amr’'da
kalkacak!” ctimlesinde Amr’in kalkmasi ancak Zeyd’in ayaga kalkmasi duru-
munda gergeklesebilir. Buna gore cezanin gergeklesmesi, sartin vukuuna bagli-
dir. Ancak Ibnii'l-Hacib (6.646/1249), Ibn Cuma (6.696/1300) ve Ibnii'z-
Zemlekani (Zemelkani 6. 727/1327) gibi dilbilimcilere gore “sartin gercekles-
memesi cezanin yoklugunu gerektirmez. Ancak cezanin yoklugu sartin yoklu-
gunu gerektirir (imtind’ li'l-imtind’).”® Yani bu yaklasima gore Zeyd ayaga
kalkmasa da Amr kalkmis olabilir. Ama Amr kalkmadiysa Zeyd’'in ayaga
kalkmamuis oldugu kesindir. Zira Zeyd’in ayaga kalkmasi Amr’'in kalkmasin
gerektiriyordu.

Sibeveyhi'nin yaklasimini daha tutarli/muttarid bulan Zerkesi 5! edatinin
hem garta hem de cezaya imtina anlami yiiklemesinin zorunlu olmadigini gesitli
orneklerle ispatlamaktadir.

Zerkesi'nin ele aldig1 ilk Srnek s e 5243 555015 261 5552 Ga a1 W 31
D &K E0s )’ml 4L ayetidir.® Zerkesi'ye gore ayette sartin yoklugu (agac-
larm kalem ve denizlerin miirekkep olmamasi) cezanin yoklugunu (kelamulla-
hin tiikkenmesini) gerektirmemektedir. Ciinkii agaclarin kalem, denizlerin mii-
rekkep olmamasi Allah’in kelimelerinin tiikkenmesine yol agmamistir. Oyleyse
O’na gore sartin gerceklesmemesi cezanin da gergeklesmemesini gerektirmez.

Zerkesi'nin ele aldig1 ikinci 6rnek®” Fahreddin er-Razi'nin 5! edatinin imtina
degil sadece baglanti gorevi gordiigiinii ispatlamak i¢in kullandig bir delildir.
Razi, Omer b. el-Hattab’a nispet edilen 4,a33 o] 4l cais (131 Sigio 2501 caiifade-

65  Zerkesi, el-Burhdn, c.4, s. 389.

66  “Yeryliziinde bulunan agaglar kalem, denizler de miirekkep olsa ardindan (bu miirekkebe)
yedi deniz (kadar daha ilave edilse) Allah'in kelimeleri (yazilarak) titkenmez.” Lokman 31/
27.

67  Zerkesi, el-Burhdn, c.4, s. 392.
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sindeki®® edatin baglanti/rabt degil imtina anlaminda alinmas: halinde “Al-
lah’tan korktu ve isyan etti” seklinde bir netice ortaya gikacagini belirterek eda-
tin mutlaka imtina anlaminda kullanilmasi gerektigine isaret eder. Ancak Zer-
kes1’ye gore imtina anlami merkeze alindiginda Sitheyb’in Allah’a isyan etme-
digi sabit olmaktadir. Zira edat isyan olmadigini olumsuzlasaydi (nefy) isyamn
var oldugu diisiiniilebilirdi. Oysa ctimle, 6vgii climlesi olduguna gore Sii-
heyb’in asi olmadig1 anlagilmaktadir. Asi olmamak, korku olmadiginda gergek-
lesir. Bu ise isyansizligin sadece korku esnasinda olmamasini gerektirmez.

Nisabfiri'nin (6.850/1446) Garaibii'l-Kur'dn ve regaibii'l-furkin adli eserinde
edat baglaminda rivayete yaptig1 yorumun biiyiik oranda Zerkesi'nin diisiince-
leri ve ifadeleriyle ortiistiigiinii de gorityoruz.® Ancak Nisabtiri Enfal 8/23 aye-
tine geldiginde burada iktirani kiyasin bulundugu iddiasinin yanls oldugunu
zira orta terim oldugu diisiiniilen isittirme ifadesinin tekrarlanmadigini ifade
ederek edatin burada miibalaga anlaminda kullanildigini belirtir. Miibalaga an-
lami olustugunda da “biiyiik ve kiiciik onciil arasindaki baglant1 bulunma zo-
runlulugu” sart1 gerceklesemeyecektir.”” Ancak genel bir degerlendirme yapti-
gimizda Nisabiiri'nin edatin kullanildig: climlelerin hangisinde imtina hangi-
sinde miibalaga ya da baska bir anlamda kullanilmasi gerektigine dair kapsam-
I1 bir kural ortaya koydugunu tespit edemiyoruz.

Ibn Hacib’in 4in hem sart1 hem de cezay1 menfiye ¢evirdigi diisiincesini
(imtind’ li’l-imtind") dogru bulmayan Zerkesi, sartin yoklugu durumunda ceza-
nin varligini korumaya devam ettigi bir¢ok kullanimin bunu gosterdigini ifade
etmektedir. Buna gore “sartin yoklugu cezanin yoklugunu gerektirseydi” agac-
larin kaleme donmemesi de Allah’in kelimelerinin titkenmesine yol acardi.
Agaclar kaleme donmemesine ragmen Allah’in kelimelerini tiikenmemesi ce-
zamn imtindya ugramadigim gostermektedir. 135335 «zazii 31 ayetinin de ayni

68  “Siiheyb ne kadar da iyi biridir. Allah’tan korkmasaydi isyan etmezdi.” Nahiv alaninda ol-
dukga sik rastladigimiz (meshur olan) bu climlenin hadis olmadig1 kanaati hakimdir. Suyfiti,
Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi,tahk.: Abdiilvehhab Abdiillatif, el—Mektebetii'l—Hmiyye,
Medine 1959/1379, c. 2, s. 175; Zerkesi'ye gore hadis olarak senedine ulagilamayan bu ciimle
Hz. Omer’in sozii olabilir. Zerkest, et-Tezkire fi'l-ehddisi’l-miigtehire, tahk.: Mustafa Abdiilkadir
Ata, Darii'l-Kutubi'l-Aliye, Beyrut 1986, s. 169. Ancak ciimlenin hadis olmasindan ziyade
Arap diline ait bir kullamim sekli oldugu gézden kagirilmamalidir.

69 Nizameddin el-A'rec Hasan b. Muhammed Nizameddin en-Nisabiiri (6.850/1446), Garaibii'l-
Kur'an ve regaibii’lfurkdn, tahk.. Zekeriyya Umeyrat, Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, Beyrut
1996/1416, c. 1, 5. 178.

70  NisabOri, Garaibii'l-Kur'én, c. 3, s. 388.
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7

hiikiimde oldugunu belirten Zerkesi “isittirme (sart) vuku bulmadiginda yiiz
cevirmenin (cezanin) gerceklesmesi daha uygun olmaktadir” ¢ikarimina ulas-
maktadir.”!

Zerkesi'nin “sartin vuku bulmamasi cezanin da yoklugunu gerekli kilmaz”
diistincesinden farkli olarak Fahreddin er-Réazi, edatin mutlak imtina” anlami
tasimadigini sadece sart ve cezayi bir birine baglamak i¢in kullanildigini dii-
siinmektedir. Hadimi’'nin de daha sonra yapacag: gibi Zerkesi de Razi'nin bu
goriislinii tahlil ve tenkit etmektedir. Fahreddin er-Razi’ye gore 5! edatina im-
tind” anlami yiiklenmesi durumunda p.i,!.n—wy £ fd 4 alz 515 ayetinde tenakuz
ortaya ¢ikar. Bu durumda ayet, “onlar da hayir oldugunu bilmedi ve onlara
(hakk) isittirmedi” manasina ve 13333 cjasid 335 ifadesi ise “isittirmedi ve yiiz de
cevirmediler” anlamina gelir. Oysa Hakk’tan yiiz ¢evirmemeleri hayirli bir
davranistir. Bu durumda da hayirl bir kimlikleri oldugu halde Allah’in onlar
hakkinda her hangi bir hayir bilmedigi anlami ortaya ¢ikar ki bu da geligkidir.
Oyleyse edatin imtina” icin degil sadece baglant: i¢in kullanilmig olmasi gere-
kir.”2 Fahreddin er-Razi'nin “Hakk’tan yiiz ¢cevirmemeleri hayirl bir davranis-
tir” yaklasimini dogru bulmayan Zerkesi’'ye gore -isittirmenin gerceklestigini
kabul edersek- gercek iyilik (hayr) yliz cevirmeden (tevelli’den) uzak durmaktir.
Hakk’'in isittirilmedigi farz edildiginde ytiiz ¢cevirmemenin iyilik oldugunu ke-
sin olarak sdyleyemeyiz. Aksine isittirme gerceklestikten sonra meydana gele-
cek yiiz cevirmeme hayirh bir davranistir.”

Arap dil kurallarinin uygulanmasinda belirleyici bir yeri olan Enfal 8/23
ayetinin Kelam’da kullarin fiilleri (halku ef ali’l-ibdd), Allah’in ilmi ve hidayet ya
da dalaletin statikligi konusunda ele alindig1 goriilmektedir. Genel Mu'tezile
kabuliine gore kullar isledikleri fiilleri kendileri irade eder ve yaratirlar. Al-
lah’in buna bir miidahalesi yoktur. Ozgiir bir iradesi olan insan kendi fiillerini
olusturur. Zemahseri'ye (6.538/1144) Ibnii’l-Miineyyir’in (6.683/1284) yonelttigi
elestirilerinden biri de bu ayet hakkindaki yorumuyla ilgilidir. Zemahseri ayeti
“Allah kafirlere liitfunun bir yarar saglayacagini bilseydi onlara acidig: (liitf)
igin hakki isittirirdi. Onlar da sadiklar gibi inanirlardi. Onlara liitfetseydi bile
yine de bu liitfu onlara fayda saglamazdi. Bundan dolay1 Allah onlara liitfet-

71  Zerkesi, el-Burhin, c.4, s. 391.

72 Eb{ Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi (6.606/1209), Mefatihii’l-
gayb, Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, Beyrut 1999/1420, c. 2, s. 318; .15, s. 470.
73 Zerkesi, el-Burhdn, c.4, s. 393.
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memistir” gseklinde anlamaktadir.”

1bnii’1—Mf1neyyir’e gore Zemahseri'nin “Allah’in kullarina kars: liitufkar
oldugu ancak bu liitfunun onlara bir yarar saglamadig1” seklindeki sozleri yan-
lis bir iddiadir. Beklenti kula liitufkar olan birinin kul i¢in giizel olan bir isittir-
me eyleminde bulunmasidur. Isittirmeye kaynaklik eden liituf, kulun hidayete
ulasacag1 bir inancin kalbinde yaratilmasidir. Bu da mutezile inancina ve fiille-
rin yaratilig goriislerine aykiridir. Ciinkii onlara gore kisi, hidayete ulasacag1
bir inanci kalbinde kendisi yaratmalidir. Kendisini hidayete ulastiracak isittir-
me eylemini de kendisi yapmalidir. Bu da Allah’in bu konuda kula hicbir mii-
dahalesinin bulunmadig1 anlamina gelir.”s

Ibn Miineyyir Zemahseri'nin “kullarin fiilleri” hakkindaki yaklagiminin
gormezden gelinmesi halinde bile ayete yaptig1 yorumun yanlisliginda israrci-
dir. Zira Mantik kiyaslamasi yapildiginda Zemahseri “Allah haklarinda her-
hangi bir hayir bilseydi (ilim) onlara kars1 liitufkar olurdu. Onlara kars: liitufkar
olursa bu liituftan yaralanamazlar. Boylece Allah’in haklarinda hayir bilmis
olmasina ragmen liitfundan yararlanamamislardir” demis olmaktadir. Bu da
Allah’in bildigi bir seyin gerceklesmedigini kabul etmek demektir. Dolayisiyla
Zemahseri aklen muhal bir neticeye ulasmaktadir. Ibn Miineyyir, Zemah-
serl’nin miiskil olan bu durumu sadece Mantik kurallariyla ¢dzebilecegi kanaa-
tindedir. Bu anlamda Hadim{ tarafindan detaylandirilan bu yéntemi, Ibn Mii-
neyyir'in daha énce kullandigini da anliyoruz. Ibn Miineyyir aym zamanda
Mantik’1 bir miigkilu’l-Kur’an yontemi olarak da kullanmis olmaktadir. bn
Miineyyir'in énerdigi ¢ozlim, kiigiik dnciilde yer alan isittirme fiili ile bliyiik
onctilde yer alan isittirme fiilini farkli anlamlandirmaktir. Boylece ayette orta
terimin bulunmadig ifade edilerek Mantik kurallariyla ¢celismeden muhal gide-
rilmis ve miiskil ¢Ozlilmiis olacaktir. Birinci isittirmenin kalplerinde hidayeti
yaratacag bir isittirme, ikincinin ise hidayet yaratmaksizin bir isittirme olarak
yorumlanmasi problemi ¢6zecektir.”e

Ote yandan Nisab{iri’ye gore Enfal 8/23 ayeti Eg’arilerin “kafir bir kisinin
iman etmesinin miimkiin olmadig zira Allah’in bu tiir kisilerin asla iman et-

74  Zemahseri, Ebii'l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed (6.538/1144), el-Kessif,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003, c. 2, s. 203.

75  Ahmedb. el-Miineyyir el-iskenderi, el-Intisdf, (Kessaf hamisi), Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, Beyrut
2003, c. 2, s. 202-203.

76  Ibn Miineyyir, el-Intiséf, c. 2,s. 203.
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meyeceklerini belirttigi ve ilminin tezahiir etmemesinin de miimkiin olamaya-
cag1” gerekgesiyle inancin sabit bir nitelik arz ettigi diisiincesine yer vermistir.””
Konun cebr anlayist ile de ilintili olmasina ragmen Arap dili, Mantik ve Kelam
perspektifli bu konuyu makalemizin sinirlarini asmamak icin ele almayacagiz.

Arap dilcilerin ¢alismalarina bakildiginda sf edatinin anlam ve gorevleri
konusundaki yorumlarinin ana kaynagini Enfal 8/23 ayetinin olusturdugu go-
riilmektedir. Aym sekilde Ibn Miineyyir ile Zemahseri iizerinden ifade edilmis
olan Allah’in ilmi ve kullarin fiilleri meseleleri Mantik kurallar1 agisindan tahlil
edilmeye calisilmis ve Kelam'in ana konularina Mantik'in ¢oziim olabilirligi
incelenmistir. Hadimi'nin bu alandaki ¢alismasi ise tiim ilimler agisindan Man-
tik’in bir ayete uygulanmasi anlaminda 6nemli bir yapit olarak ortaya ¢ikmustir.

Bu bilgilerden sonra ayetin Mantik kurallarina gore degerlendirmesi yapi-
larak Hadimi'nin yaklasimlarina ve tahlillerine yer verilecektir.

5. Enfal Siiresinin 23. dyetinin Kiyasla iliskisi

Mantik kurallarina gére degerlendirildigindesias i 3% .aasid s apd Al alz 35
153535 ayetinin yapist sdyledir: Onermeler arasinda 3S3 edatimin yer almamasi
ayetin iktirani kiyas oldugunu, orta terim olan s}z ifadesinin kiigiik dnciilde
haber/mahmul, biiyiik 6nciilde ise miibteda/mevzu olmasi ise iktirani kiyasin
birinci sekli oldugunu gostermektedir. Sartli kiyas formunda olan ayetin netice-
siise 153535 s b 4 ale 315 “Allah haklarinda bir hayir bilseydi onlar yiiz ¢evi-
rirlerdi” seklinde olup muhaldir. Zira Allah’in onlar hakkinda hayir bilmesine
ragmen yiiz ¢evirmeleri Allah'in ezeli ilminin gerceklesmemesi anlamina gelir.
Bu ise vakiaya aykiridir. Bu anlam, ¢! edatinin kullanimina (isti'mali anlam) go-
redir.

Ayrica bu neticede hem ¢eliski hem de muhal bulunmaktadir. Zira ¢Jedats,
vaz’ifilk konulus ve uzlasim anlamiyla imtina i¢in oldugundan miispet olan sart
ve cevab1 menfiye, menfi olanlari ise miispete ¢evirir. Bu neticede sart ve cevap
miispet oldugundan edat, sart ve cevab1 menfiye ¢cevirmektedir. Bu durumda
mana “onlarda hayir bulunmamakla birlikte yiiz de ¢evirmediler” seklinde
olmaktadir. Oysa haktan yiiz cevirmemek hayirli bir davranistir. Bu durumda
onlarda hem hayrin bulundugu hem de bulunmadig ifade edilmis olur. Buise
celiskidir (tenakuz).

77  Nisabtri, Garaibii'l-Kur'an ve regaibii'l-furkan, c. 3, s. 388.
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o) edatinin vaz’7 anlamina gore neticede goriilen muhal su sekildedir: “Allah
onlar hakkinda hayir bilmemis olsa da onlar yiiz ¢cevirmezlerdi.” Y{iz ¢cevirme-
mek ise hayirdir. Boylece haklarinda hayir bilmemesiyle beraber onlarda hayir
bulunmus olur. Bu da yiice Allah’a cehalet isyan etmektir. Cehalet ise Allah
hakkinda muhaldir. Allah muhalden miinezzehtir.

Hadimi'nin bu risalede ortaya koymaya ¢alistig1 sey, ¢} edatinin isti’'mali
anlamina gore olusan muhal neticeyi ¢c6zmek ve edatin vaz’i anlamina gore
neticede karsi karsiya kalian geliskiyi ve muhali ortadan kaldirmaktir.

5.1. Enfal Stiresinin 23. dyetinin Mantik Normlariyla Uyusmazlig:

Oncelikli olarak Hadimi Risale’de, Enfal 8/23 ayetinin Mantik kurallar1 gerceve-
sinde iktirdni kiyas sayilip sayilamayacagina dair ileri siiriilebilecek biitiin go-
riigleri 6zet olarak ele almistir. Daha sonra sirasiyla so6z konusu yaklagimlari
tahlil etmektedir. Toplam on iki maddeden olusan cevaplarin sekizi ayetin ki-
yas olamayacagini savunan gortislerdir. Dordii ise ayetin kiyas oldugunu ifade
etmektedir. Olas: tiim itirazlar1 dikkate alan Hadim1 kendi tercihini ise risalenin
sonunda “Hiilasa” baglig1 altinda net olarak aciklamaktadir.

Hadimi’ye gore bu goriislerden bazilarinin dogru olmasi miimkiin olsa da
ayetin kiyas olmadigina dair zikredilen cevaplarin birincisi ya da ayetin kiyas
olduguna dair olan cevaplarin sonuncusu daha isabetlidir.

Hadimi’ye gore iktirani kiyas ¢ercevesinde ele alindiginda ayetin Mantik
kurallariyla uyusmadigini gosterdigi varsayilabilecek sekiz gerekge sunlardir:

1. Sadece istisnai kiyasta kullanilabilecek 5! edatinin iktirani kiyasta kul-
lanilmasinin imkansizlig1 nedeniyle ayette kiyas yoktur.

Hadimi’ye gore bu gerekge ayetteki geliski ve neticenin muhal oldugu
vehmini ortadan kaldirdig1 gibi ayetin iktirani kiyas icermedigine dair deger-
lendirmeler arasinda en isabetli olanidir. Zira sart edati olan oI sarti/mukaddemi
menettigi i¢in cezayi/tdliyi/cevabr da meneder. Boylece dahil oldugu sarti kaziye
tek basina istisnai kiyas olur. Bagka bir kaziyeye eklenerek iktirani kiyasa do-
nlisemez.

Hadimi buna yoneltilebilecek “ 4 edatinin vaz’i olmayan bir anlami da
vardir. Bu anlam da sadece talinin mukaddeme liizumudur; iki énciil arasinda
sebep-miisebbep, lazim-melzum gibi bir baglantinin olmasidir. Bu anlama gore
¢ edatinin sart ve cezasinin iktirani kiyasta kullanilmasi uygun olur.” seklin-
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deki bir elestiriyi de kabul etmemektedir. Ciinkii Hadimi'ye gore bir kelimede
asil olan vaz'i anlamdir. Ozellikle ayetlerde sebepsiz olarak kelimelerin hakiki
anlami terkedilemez. Ustelik bu durum neticenin muhal olmasina yol acar.
Bundan dolay1 4 hakiki anlaminda ele alinmalidir.

2. Kiigiik 6nciiliin olumlu olma zorunlulugu (icdbu’s-sugra) kuralina uy-
mamasi nedeniyle ayette kiyas yoktur.

Iktirani kiyasin dort sekli bulunmaktadir. Birinci seklin kurallar1 goz
oniinde bulunduruldugunda ayetin icdbu’s-sugra ilkesine aykir1 diistiigii go-
riilmektedir. Zira ayette yer alan oI edat1 imtina ifade ettigi icin kiiglik 6nctil
olumsuz olmus olur.

Bu maddeye “ 4} edatinin sart ve cezasiyla menfi hitkmiinde olmasi, onun
tiim niteliklerini tasimasini gerektirmez” seklinde bir itiraz yoneltilmistir. An-
cak Hadimi'ye gore bu itiraz dogru kabul edilse bile nefy, kaziyenin bir bolii-
miindedir. “Sartli 6nermenin bir boliimiiniin olumsuz olmasi kaziyenin tama-
minin menfi olmasini gerektirmediginden” icdbu’s-sugra kuralinin ihlal edilme-
sinden bahsetmek miimkiin degildir. Ay sekilde hamli/iktirini bir kiyasta
mahmuliin olumsuz olmasi netice verir. Ciinkii hamli/iktirini kiyastaki soz ko-
nusu kiigiik onciil olumlu sayilmistir. Buna gore icabu’s-sugra sart1 yerine gel-
mistir.

3. Kiigiik onciiliin (sugranin) miimkiin olmamasi nedeniyle ayette kiyas
yoktur.

Iktirani kiyasin birinci seklinin dogru bir sonug vermesi i¢in iki sarta uy-
masi gerekmektedir: Kiigiik onciiliin olumlulugu ve biiyiik 6nciiliin tiimelligi
(kiilliyetii’l-kiibra). Ayrica bu iki sartin yaninda “sugranin miimkiin olmas1” sar-
tinin da aranmasi gerekmektedir. Ayet ise bu sarta uymamaktadir.

4. Orta terimin tekrarlanmamasi nedeniyle ayette kiyas yoktur.

Ibn Hisdm’a gore ayette yer alan isittirme ifadesi, kiiciik 6nciilde faydali
isittirme, biiyiik onciildeki isittirme ifadesi ise faydasiz isittirme anlaminda
kullanilmistir. Beyzavi'ye gore ikinci isittirme kelimesi ile “kendilerinde hayir
olmadigini bilerek isittirme” anlami kastedilmistir. Her iki durumda da isittir-
me fiilinin anlami farkli olacagindan isittirme teriminin tekrarlanmadigi ortaya
cikmaktadir. Dolayisiyla ayette iktirani bir kiyasin varligi s6z konusu degildir.

5. Biiyiik onciiliin tiimel olmamas (kiilliyetii’l-kiibra) nedeniyle ayette ki-
yas yoktur.
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Iktirani kiyasin birinci seklinde biiyiik 6nciiliin kapsamlilik belirten S ve
LK gibi bir edatla baslamasi gerekir. Ayet ise bu sartlar1 tasimadig icin miihmel
kaziye sayilmaktadir. Ancak Hadimi'ye gore; bazen mithmel kaziyenin kiilli
olarak degerlendirilmesi —6zellikle hitabide (zanni konularda)- miimkiin oldu-
gundan bu gerekge yetersizdir.

6. Iki 6nciil arasinda gereklilik (liiziim) bulunmamasi nedeniyle ayette ki-
yas yoktur.

Tktirani kiyasta her iki 6nciil sartiye-i muttasila oldugunda onciiller arasinda
bir liizimun bulunmasi sarttir. Bu liiziim sebep-miisebbep, lazim-melziim gibi
bir baglanti olabilecegi gibi tali ile mukaddem ayni sebebin miisebbebi olabilir.
56z konusu bu baglanti olmadig1 onermelere ittifiki nerme denir.” Kiyasin
sartlar gergeklesmedigi icin s6z konusu kiyas gecgersiz olur. Ayette ise sart ve
ceza arasinda bir baglanti bulunmadig icin bir kiyasin varligindan da s6z edi-
lemez. Ayetteki Onermelerin ittifaki olmasinin sebebi, birinci mukaddimedeki
“Allah’in ilmi”nin hicbir yaratigin varliginda etkili olmamasi olabilir. Aksine
yaratmasi ya da iradesi etkilidir. Birincide oldugu gibi ikincide de “isittirmesi”
etkili degildir. Oyleyse her iki kaziyede de liizum bulunmamaktadir.

7. Ikinci énciiliin (mukaddimenin) birinciye bagh (mutaallik) olmamasi ne-
deniyle ayette kiyas yoktur.

Iktirani kiyasta ikinci mukaddimenin (1sJs} saessl $1s) birinci mukaddimeye
(145 wed 4l ole 515) bagli olmast gerekir. Ayette mukaddimeler arasinda bir bag-
lant1 s6z konusu olmadig gibi ikinci mukaddime yeni bir climlenin baslangici-
dir. Bu gerekge 4! edatinin yaygin olmayan (isti‘’mali) anlamu tizerine kurulmus-
tur. Bir seyin (IsJsx) kendine zit olan iki seyden (g Lew| puc — g Lew]) en uzak ola-
nina (g Lw|) baglanmasiyla yiiz cevirmenin devamlilifi ve siirekliligi ortaya
¢ikmaktadir. Buna gore isittirme durumunda bile yiiz ¢evirme kesindir. Bu
durumda birinci isittirme menfi, ikinci isittirme ise mutlaktir (menfi ya da
miispettir). Iki isittirme ayni olmadig1 i¢in de orta terimin tekrarlanmadigi or-
taya ¢ikar. Bundan dolay1 ayette iktirani bir kiyasin varligindan s6z edilemez.

Hadimi'ye gore bu gerekge yanlistir. Clinkii ayette yer alan ikinci isittirme
olumlu ya da olumsuz olabilecek bir niteliktedir. Bu durumda ikinci sartiye (sJ
lslsz} e¢aewl) genel hale geleceginden mantikgilara gore orta terimin tekrar

78  Ornegin sk 4o M1 o8 Tsg> 50 3Ll 8 13 climlesinde giindiiziin varlig1 ile yeryiiziiniin aydin-
lik olusu giinesin dogusuna baglidir. Bu drnekte liizum sart1 yerine getirilmistir.

Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/1, c. 14, sayi: 27



Mantigin Bir Tefsir Yéntemi Olarak Kullanilmasi: Muhammed Hadimi’nin Enfal Saresinin 23. Ayetini Tefsiri | 75

edilmesinde bir beis bulunmamaktadir. Yani Hadimi’ye gore ikinci nermede
birinci isittirmeyi de i¢ine alan genel/mutlak bir isittirmeden s6z edilmis olmak-
tadur.

8. Ayetin asil amacinin k1yas olmamasi nedeniyle ayette bir kiyasin varli-
gindan bahsedilemez.

Ayetin iktirani kiyas baglaminda degerlendirilemeyecegini savunan bu
goriise gore s0z konusu ayette kiyasin bulundugu kesin olsa bile kiyas kaste-
dilmemistir. Kiyas kastedilmedigi i¢cin ayet kiyas goriintiisii tasisa da kiyas sa-
yilamaz.

Fikihtaki kiilli kaidelerden olan makdsid prensibinden yola gikan bu gerek-
¢e, lafizlarin ifade edilis gayesinin esas alinmasi gerektigi hususuna isaret et-
mektedir. Bundan dolay1 Arap dilcilerinin goguna gore egitilmis hayvanlarin
taklitleri, yanilan ve uyuyan kisinin soyledikleri ciimle olarak adlandirilmaz.
Aymi sekilde Kur’an’da ve hadislerde, siir dl¢iilerine uygun olan vezinli ifade-
ler, siir kast1 olmadig; igin siir olarak isimlendirilmemistir.

~

Bu gerekgeyi isabetli bulmayan Hadim1 “Bir kiyas — kiyas kast1 bulunsun
ya da bulunmasin- sartlarina riayet edilmis dnciilleri/mukaddimeleri gercekles-
tiginde zaruri olarak netice verir.” diyerek sartlarina riayet edilen durumlarda
herhangi bir kiyasin s6z konusu olabilecegini ifade etmistir. Ayrica O’'na gore
ayetteki her iki kaziyenin sartlar1 yerindedir ve kiyas kabul gérmiistiir.

5. 2. Enfal Siiresinin 23. dyetinin Mantik Normlarina Uygun Olduguna ilis-
kin Gerekgeler ve Degerlendirilmesi

Hadimi’ye gore ayetin iktirani kiyas cercevesinde ele alinmasi durumunda
Mantik kurallariyla uyustugunu gosteren dort gerekgeden -bazilarinin dogru
olmas1 miimkiin olsa da- sonuncusu daha gecerlidir. Ayetin kiyas icerdigini
ifade eden ¢6zlim sekilleri sunlardir:

1. Ayetin neticesinin “Sayet Allah onlar hakkinda —her hangi bir zaman-
da- hayir bilseydi- o vakitte hayri kabul etseler de bundan sonra yine-
yliz gevirirlerdi” seklinde takdir edilmesi durumunda netice muhal
olmamaktadir. Yani Allah’in ilmi onlar hakkinda bazen hayrin meyda-
na gelmesine taalluk etse de —s6z konusu vakitte hayri kabul etmis ol-
salar bile- hayra devam etmezler. Bilakis yine dinden donerler. Bu ne-
tice ise muhal degildir.
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Ancak Hadimi bu tiir bir takdirin kastedilmig olmasini uzak bir ihtimal
olarak gormektedir. Ciinkii kaziyeleri mutlak/tiimel olan bir kiyasin, sonuncu-
nun da sinirli degil tiimel olmasi gerekir. Oysa bu takdir yapildiginda neticede
“herhangi bir zaman sinirlandirilmasi” ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolay:
Hadimi, Ibn Hisdm'1n (6.761/1360) ifade ettigi” bu gerekgeyi yeterli gormemek-
tedir.

Ibn Hisdm’in takdirine gore kiyasin neticesi L [CH %lju. oed (] ple 3_‘3%
i3 way 4153535% seklinde ortaya gikmaktadir. Bu neticede mukaddime herhangi
bir zaman - L L3, ifadesiyle, tali ise bu zamandan sonra — ¢lJl3 usy ifadesiyle
siirlandirilmistir.

2. Muhal bir kiyasin, muhal bir netice gerektirmesi miimkiindiir.

Bu goriige gore; kiyasin neticesi 13353 155 s 40l ale 31 olmaktadir. Bu neti-
cede tali (yliz gevirmeleri) gibi mukaddem de (Allah’in haklarinda hayir bilme-
si) muhaldir. Boylece muhal bir kiyastan muhal bir netice elde edilmis olur. Bu
da Mantik agisindan uygundur.

Ancak bu gerekceye “Muhal bir kiyasin muhal bir netice dogurmast sadece
bu iki muhal arasinda uyum bulundugunda miimkiin olabilir. Siiphesiz “Al-
lah’in haklarinda hayir bilmesi” ile “yiiz cevirmeleri” arasinda zithk bulunmak-
tadir” seklinde itiraz edilmistir. Hadimi bu itiraza soyle cevap vermektedir:

“Uyum sarti, muhal li zatihi [imkansizlig1 kendinden kaynaklanan] muhallerde aranr.

Oysa ayetteki muhal, muhal li gayrihi [imkansizligi baskasindan kaynaklanan muhal]dir.
Muhal li gayrihi olanlarda ise uyum sart1 aranmaz.”

Teftazani’nin bu gerekgeyi baska bir yontemle reddettigini belirten

Hadimi, s6z konusu gerekgeyi yeterli bulmadigini dolayli bir sekilde ifade et-
mektedir.

3. Allah’in haklarinda hayir bilmemesi, yiiz ¢evirmemelerini gerektirir.
Ciinkii yiiz ¢evirme, sadece hayr kabullendikten sonra s6z konusu
olur. Oysa onlar hayri kabul etmemektedirler.

Bu gerekce 4Vin yaygin (asl?) anlamina goredir. Zira tevelli kelimesi, bir
seyden ytiiz cevirmek demektir. Bu sey (hayr) onlara isittirilmediginde o seyden
yliz cevirmeleri de gerceklesmez. Yiiz cevirmemeleri, isittirmenin olmamasin-
dandir. Isittirmenin yoklugu ise Allah’in onlar hakkinda hayir bilmesinin yok-

79  Ebt Muhammed Cemaleddin Abdullah b. Yusuf bn Hisam en-Nahvi, Mugni’l-Lebib an kiitii-
bi'l-e’arib, tahk.: Abdullatif Muhammed el-Hatib, Kuveyt 1421/2000, c. 3, ss. 386-387.
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lugundan dolayidir.

“Bu gerekgeye gore goriiniirde zit olan iki sey bir araya gelmis olur. Zira
yliz ¢evirmenin yoklugu hayirdir. Oysa kendilerinde hayir bulunmadig; ayette
zikredilmisti.” seklinde yapilacak bir itiraza “Hak isittirilmeksizin meydan ge-
len bir yiiz cevirmeme hayir sayilmaz. Hayir, sadece hayra layik olduklarinda
s0z konusu olur. Bu da bir seyi duyup ona boyun egdikten sonra ondan vaz-
gecmemeleriyle olur” seklinde cevap verilmistir.

4. Ayetin muradinin “-kiifiir ve sekavetten- yiiz cevirirlerdi” seklinde
olmasi da miimkindiir.

Hadimi'nin tercih ettigi bu gerekge ¢'in yaygin (asli) anlamina goredir.
Buna gore; Allah onlar hakkinda hayir bilseydi; yararli ve kavranan bir sekilde
onlara isittirirdi. Yararli ve kavranan bir sekilde isittirseydi; onlar {izerinde bu-
lunduklar kiifiir ve inkardan ytiz gevirirlerdi. Netice olarak; Allah onlar hak-
kinda hayir bilseydi onlar i¢inde bulunduklar: inkardan yiiz ¢evirirlerdi. Buise
muhal olmayan bir neticedir. Hadimi yaptig1 agiklama karsisinda soyle bir soru
sorulacagini var sayar ve onu cevaplar:

Eger “Bundan anlagilan sudur: kiifiirden yiiz cevirmenin bulunmamasi, Allah’in ilmin-

den dolayidir. Bu durumda onlar tevelliyi ortadan kaldirmak igin ne kadar ugrassalar da

Allah’in onlar hakkindaki ilminin yoklugundan dolay1 bunu bagaramazlar. Oyleyse onlar

inkara mecburdurlar. Bu durumda ayette kastedilen kinama ve yerme nasil gerceklesir?”

derlerse biz de sdyle deriz: “Bilginin hi¢bir seyin varliginda etkisinin olmadig1 Kelam il-

minde agiklandig1 gibi bu duruma daha 6nce [altinci cevapta] isaret edildi. Allah’in ilmi-

nin higbir seyin var olmasinda etkisinin bulunmadiginin izahi soyledir: ilim, malu-

ma/bilinene tabidir. Bilinen ise kullarin tercih ve istekleriyle gergeklesir.” Oyleyse Al-
lah’in onlarn kiifiirden vazge¢meyeceklerini bilmesi, onlar1 inkara mecbur etmemigtir.80

Hadimi yukaridaki degerlendirmeleri yaptiktan sonra hiilasa baslig1 altin-
da konuyu neticelendirmektedir. Ayetin kiyas olmadigina dair verilen cevapla-
rin liclinciisti ile altincisini ve ayetin kiyas olduguna dair cevaplarin tiglinctisii-
nii dogru ve isabetli bulsa da O’'na gore en giliglii cevap, ayetin kiyas olmadig-
na dair zikredilen cevaplarin birincisi ya da ayetin kiyas olduguna dair olan
cevaplarin sonuncusudur. Béylece Hadimi neticede bulundugu varsayilan ge-
liski ve muhali ortadan kaldirmig olmaktadir.

80  Hadimi, Risdle fi Kavlihi Tedld: Velev Alimallahu fihim Hayran, vr. 29a.
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6. Sonug¢

Mantigin Tefsir yontemi olarak kullanilmasi Ulimu’l-Kur’an igerisinde teorik
bir usul meselesi olarak ele alinmamigtir. Fahreddin er-Razi, Beyzavi, Ebu’s-
Suud Efendi gibi miifessirlerin eserlerinde Mantik kurallarina yer yer isaret
ettikleri goriilse de Ebu Said Muhammed Hadimiye kadar “bir ayetin agiklan-
masinda ve yorumlanmasinda etkin bir yontem” olarak kullamildig1 goriilme-
mektedir.

Arap dili ve Mantik kurallarini esas alarak Enfal 8/23 ayeti ile ilgili miista-
kil bir risale kaleme alan Hadimi, miiskilii'l-Kur’an kapsamina girdigini dii-
stindiigii bir yontem {izerinde durmustur. Mantik kurallar1 esas alindiginda
yapisal olarak neticenin muhal oldugu ve anlam itibariyle tenakuz s6z konusu
olabilecegi seklindeki alg1 problemini (miigkili) ortadan kaldirmak i¢in risaleyi
kaleme almustir. Elbette bu risalenin kaleme alinmasinda bu alandaki problemi
¢Ozecek bir actklamaya muhtag olduklarini ifade eden 6grencilerinin istekleri
de etkili olmustur.

Tbn Sina'nin Ihlds Stiresi Tefsirine yazdig1 hasiyesinde Felsefe ve Mantik
verilerini yontem olarak kullanan Hadim1bu hasiyede Enfal 8/23 ayetiyle ilgili
yazmus oldugu risaleye atif yapmuistir. Tahkikli nesri tarafimizdan hazirlanan
bu yazmada Enfal 8/23 ayetini on iki maddeyle tahlil etmistir. Bunlarin sekiz
tanesi ayetin iktirani kiyasin birinci sekli olmadigini ve Mantik kurallarina gore
tahlil edilemeyecegini ortaya koymaktadir. Dordii ise ayetin iktirani kiyas ol-
dugunu ifade etmektedir. Bunlar arasindan tutarli buldugu yontemi belirten
Hadim1 yanlis oldugunu diistindiigii diisiince ya da yorumlari gerekgeleriyle
ret etmistir.

Hadim1i'ye gore ayetin kiyas olmadigina dair sdylenebilecek sekiz yaklasi-
min en dogru ve tutarli olani birincisidir. ¢} edatinin kullanimiyla ilgili olan bu
gerekceye gore 5! edat1 sadece istisnai kiyasta kullanilir. Ayette ise (S edat1 yer
almadigindan iktirani bir kiyasin varli§1 s6z konusu olabilir. Bu durumda ayet-
te oI edatt kullanildigina gore sartlar1 barindiran bir kiyasin varligindan sz
edilemez. Bununla birlikte Hadimy, ayette bir kiyasin bulunduguna dair sdyle-
nebilecek dort gerekgenin sonuncusunu tutarli bulmaktadir. Buna gore ayetteki
kiyasin neticesi “ Allah haklarinda hayir bilseydi —kiifiir ve sekavetten- yiiz ge-
virirlerdi” seklinde olmaktadir. Boylece miigkil olarak goriilen muhal netice
problemi de ¢6ziilmiis olmaktadir. Hadim1i “yiiz gevirirlerdi” ifadesini bu se-
kilde tevil eden ve bu yolla ayeti kiyas formu igerisinde tutabilecek -
tartismasiz- bir ¢6ziim yolu iireten miifessirlerin ilkidir. Bu te’vilin ortaya ko-
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nulmasindaki asil saikin Mantik normlar1 disina ¢tkmamak anlayis: oldugu
anlasilmaktadir. Bu durumun Osmanli dénemi ilim anlayisinin etkisiyle tesek-
kiil ettigi hususunun goz ardi edilmemesi gerekmektedir. Hidim1 basta olmak
iizere Osmanl tefsir anlayisinda Mantiga verilen iist deger ve belirleyicilik,
farkli iilkelerde kaleme alinmis eserlere nazaran Osmanli donemi ¢aligmalarin-
da oldukga dikkat cekici bir husustur.

Bu cercevede te’vil yapilirken “Mantik normlarina uygun olmak” seklinde
bir ilkenin ilk kez Hadimi tarafindan uygulandig1 sdylenebilir. Inceleyebildigi-
miz kadariyla Hadimi bu bakis agisini Tefsir disinda Hadis ve Fikih alanlarinda
da kullanmistir. Ancak Mantigi tiim ilimlerde ana yontem olarak kullandigini
ifade edebilmek i¢in Fikih ve Hadis ile ilgili tiim ¢alismalarinin Mantik formla-
rina gore incelenmesi gerekmektedir. Bu baglamda su sorunsal iizerinde duru-
labilir: Mantiga deger veren ge¢ donem miifessirlerin Mantigin formel zorunlu-
luklarinin neticesi olarak ortaya koyduklari te’viller, geleneksel te’vil verilerini
ihlal etmis midir? Bir ihlalin varlig1 s6z konusu oldugunda bunun boyutlari ne
kadardir? Acaba ayetlerin belagati ve s6z dizimi yaninda mesaji da géz oniinde
bulunduruldugunda miifessirlerin Mantik kurallarina uyma zorunlulugu so-
ziin mant(ik ve methumunu (fahve’l-hitab) bozmakta midir?

Yukarida zikredilen problemlerin ¢6ziimii Tefsir Tarihine ve 6zelde Os-
manli Tefsir anlayisinin tespitine katki saglayacaktir. Mantigin Tefsir Tari-
hi'ndeki doniisiimii, anlayislara etkisi ya da Osmanli doneminde “higbir ilmin
sinirlarini asamayacagi bir disiplin haline gelisi” detayli olarak incelenmelidir.
Bu inceleme ayni zamanda Osmanli tefsir ¢alismalarinin usul ve metotlarini da
ortaya ¢ikaracaktir.

Tasavvufi kimligi ile de bilinen Hadimi Osmanli modernlesmesinin basla-
dig1 donemlerde yasamis ve Mecelle’ye kaynaklik etmistir. Mantig: belirleyici
bir disiplin olarak kullanmaya devam eden Hadimi'nin diisiince sistemiyle
Osmanli sonrasi ¢alismalarin Mantiga bigtikleri deger arasinda bir farklilik goze
carpmaktadir. Bu baglamda Osmanli donemi “yeni arayislarin” sonraki siirec-
lerde bir kirllma ya da evrilme gegirdigi sdylenebilir. Daha genis bir calismayla
Hadimi'nin modernizmden etkilenip etkilenmedigi incelenmelidir. Bir etkile-
sim 50z konusu ise bunun hangi alanlarla sinirli kaldig1 ve modernizmin kendi-
si tarafindan nasil anlagildi81 gibi sorunlarin da incelenmesiyle tefsirin ve usu-
liiniin siireg igerisinde giincelden ne oranda etkilendigi de anlasilmis olacaktir.
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TEFSIR EKOLLERI PERSPEKTIFINDEN KUR’AN’IN COK BOYUTLU
YORUMU: BESMELE ORNEGI

Mehmet KAYA *

Ozet: Kuran’i Kerim niizuliinden giiniimiize farkli yéntemlerle tefsir edilmistir. Ayni ayette farkli
yorumlara ulasiimasinin bir nedeni de budur. Kur'an’in metin yapisinin farkli yorumlara misait
olmasinin yani sira her mufessirin ilmf ve kulttrel birikimi, mensubu oldugu fikri ve itikadi du-
suince sistemi, ayetlerden ulagsmak istedigi mana ve devrin ihtiyaclar gibi sebepler, tefsir fark-
lihgina etki eden ana unsurlardir. Biz bu galismada Kur'an’in girigi ve 6zeti kabul edilen, bu
sebeple tefsirine ayri bir 5nem verilen Besmele 6rneginde mufessirlerin farkli tefsir ekolleri
perspektifinde ayni ayete yaklasim tarzlarini ve ulastiklari sonuglari ele alarak bittincl bir
bakis acisi sunmayi hedeflemekteyiz. Amacladigimiz ikinci hedef ise, ilahiyat fakultesi 6gren-
cileri igin “tefsir ekolleri” derslerinde okutulmasina yonelik, drnek bir konu olmak Gzere Besme-
le tefsirinin ekoller bazindaki farklilasma ve yorum gesitlenmesini igeren didaktik bir makale
olusturmaktir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, tefsir ekolli, Besmele, mifessir.

Multidimensional Commentary of Quran From the Perspective of Interpretation Schools: The
Basmala Sample

Abstract: From its apoplexy till the present-day, the Quran has been interpreted in different met-
hods. This is one of the reasons which causes to reach different comments in the same verse.
Besides the textual structures of Quran being convenient to different interpretation, the scien-
tific and cultural accumulation of each interpreter, the intellectual and theological thought sys-
tem, the reasons such as the meaning and the needs of the era, are the main factors which
influence interpretation diversity. In this study we aim to present a wholistic point of view by
discussing the approaches to the same verse and the results from the perspective of different
schools in a basmala sample, which is accepted as the introduction and summary of Quran,
thus a particular importance is placed to its interpretation. The second goal we aimed, for stu-
dents of the faculty of theology “schools of interpretation” for the courses taught in exemplary
schools as a matter of interpretation of formulas to create a didactic review article involving
differentiation and diversification in some.

Key words: Interpretation, the interpretation school, the basmala, interpreter.

* Yrd. Dog. Dr., Aksaray Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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1. Giris

Besmele 113 sirenin baginda tekrar edilmesinin yani sira Neml stiresinden bir
ayet olmasi sebeblyle buyuk oneme sahiptir. Ayrica, Kur’an'daki & e il ziid

fu.‘a.a_” 2505 L;,\Jl ol 531, *alasss hxs 401 o ayetleri de uslup ve anlam
agisindan Besmele nin onemini artirmaktadir. Besmele’siz baglanilan her igin
neticesiz kalacagina dair hadis* de bu hususu desteklemektedir. Tefsir ilmi ag1-
sindan Besmele, Kur’an'in bir 6zeti olarak degerlendirildigi igin® izahina biiyiik
Onem verilmis, miistakil eserler (risaleler) bile kaleme alinmistir. Bu durumda
Besmele, miciz ve mu‘ciz® olmasi yoniinden giiglii ve yogun anlatim 6zelligine
sahip Kur’an'in” belagatinin somut bir 6rnegi olmaktadir.

Besmele, basta dilbilimsel ve fikhi olmak iizere gesitli tefsir yontemleriyle
ele alinmis, bu baglamda farkli yorumlar yapilmistir. Bununla birlikte Besme-
le'nin, biitiin tefsir ekollerine gore bir yorumuna ulasmak miimkiin degildir. Bu
calismadaki amag¢ Kur’an’in 6zeti kabul edilen Besmele 6zelinde Kur’an tefsi-
rindeki farkli yaklagimlarin ayetlerin anlamlarina ne gibi etkide bulundugunun
somut sekilde tespit edilmesi ve ilahiyat fakiiltesi 6grencileri igin tefsir ekolleri
dersinde okutulmak tizere ekoller bazindaki farklilasma ve yorum cesitlenme-
sini igeren didaktik bir makale olusturmaktir.

Vakia, 56/96; Hakka, 69/52.
Alak, 96/1.
Had, 11 /41

= W N =

Ebu’l-Hasen Ali b Ahmed Darekutni, Sunenu’d Darekutm tahk.: Suayb Arnavurt vedigerleri,
Miiessetii'r-Risale, Beyrut 2004, c. 1, s. 427, 428.
Al 5 eumy ]l ").4_-»).” 431! PO T,\.... ,d U 3 el 5 ismail b Muhammed Acltini, Kesfu'l hafﬁ ve
Ahmed, Mektebu Ilm1 I-Hadlis, ts., c. 2, s. 140; Konuyla 1lg1h dlger hadlsler icin bk. A.J. Wen-
sinck, el-Mu ‘cemu’l-miifehres lielfdzi’l-hadisi’'n-nebevi, Mektebetii Beril, Leiden 1936, c. 2, s. 550;
Ebu Said MuhammedHAdimi, Riséletu’l-Besmele, Daru’t-Tibaati’l-Amire, istanbul 1261, ss. 76-
78; Hadimi, besmele hakkindaki bu hadislerin zayif oldugunu belirtir bk. Hadimi, Risdle, s.77.
5 el-Hac Sultan Muhammed Cenabezi, Tefsiru beyini’s-sa ‘ddefi makdmati’l-ibad, Beyrut, ts., c. 1, s.
29: HAdimi, Risdle, s. 34; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad.: [smail Karagam
ve digerleri, Azim Dagitim, Istanbul, ts., c. 1, s. 38, 61.

Bakara; 2/23; Y{inus, 10/38; Hd, 11/13; isra,17/88; Tfir, 52/34.
Ali imran, 3/7; Nisa 4/83; Kehf, 18/109; Lokman, 31/27; Hasr 59/22; Rad, 13/31.
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2. Besmele Hakkinda

Arapca, menhit8 bir isim veya masdar olan Besmele® e, (oIl <l @uis climle-

sinin kisaltmasidir.!? Besmele 6nemine binaen tefsir, kiraat, fikih'* hat,'> Arap,

Fars ve Tiirk edebiyatinda biitiin yonleriyle ele alinmigtir.® Tefsir ilmi agisin-

dan da oldukga 6nem verilen Besmele, bir ciimleden ibaret olmasina ragmen

genis bicimde ele alinmistir. Besmele'nin tefsiri konusunda yazilan miistakil

eserlerin yani sira' istiaze ve Fatiha tefsiri hakkinda kaleme alinan bazi eser-

lerde de tefsirine deginilmistir.’> Ayrica, {ilkemizde de Besmele’yi eser merkezli

konu alan bazi makaleler kaleme alinmistir.’® Besmele, dilbilimsel ve fikhi bo-

10

11
12
13
14

15

16

Sozliikte; yaymak, yontmak, sivriltmek anlamina gelen bu terim, ismail b. Hammad Cevheri,
es-Sthih-Tacu’l-liiga ve sthihu’l-arabiyye, Darw’l-Ilm lil-Melayin, Beyrut 1990, c. 1, s. 268; Ebii
Hiiseyn b. Ahmed Tbn Faris, Mu'cemu mekdyisi’l-luga, tahk.: Abdiisselam Muhammed Harun,
Daru’l-Fikr, ts., c. 5, s. 404; “Bir kelime ya da climleden o ibarenin tasidig1 anlami ifade eden
tek bir kelime olusturmak” seklinde tarif edilir. Konu ile ilgili bk. Abdurrahman Celaleddin b.
Ebibekr Suyfiti, el-Miizhir fi ulfimi’l-liiga ve envéiha, Kahire, ts., c. 1, s. 482-485; M. Resit, Ozba-
likg1, “Naht”, DIA, Istanbul 2006, c. 32, ss. 310-311.

Suat Yildirim, “Besmele”, DIA, Istanbul 1992, c. 5, 5. 529.

Eb Ydsuf Yakub b. ishak ibn Sikkit, Islahu’l-mantik, serh ve tahk.: Ahmed Muhammed Sakir-
Abdiisselam Muhammed Harun, Daru’l-Me‘arif, Kahire, ts., s. 303; Suyuti, el-Miizhir, c. 1, s.
482; C)zbahkgl, “Naht”, s. 310.

Bu konudaki en yaygin goriis, bu isimlendirmenin, dort kelimeden degil, )l o seklindeki
iki kelimeden olduguna dairdir. Bk. Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Ciami’ li
ahkdmi’l-Kur’dn, tahk.: Abdullah b. Abdilmuhsin et-Ttirki, Beyrut 2006, c. 1, s. 150-151; Ozba-
lik¢i, “Naht”, s. 310.

Yildirim, “Besmele”, s. 532.

Bk. M. Ugur Derman-Mustafa Uzun, “Besmele”, DIA, Istanbul 1992, c. 5, ss. 532-537.
Uzun, “Besmele”, c. 5, s.538.

Bu eserlerin &ne ¢ikanlari sunlardir: Hadimi, Risdle; Muhammed Hamid Muhammed, Raf -
estdr miibesmile an mebdhisi’l-besmele, yy., ts.; Ebi Same el-Makdisi, Kitdbu'l-besmele, tahk.: Ad-
nan b. Abdirrezzak el-Hamevi el-Gulebi, Ebu Zabi 2004; Nureddin b. Muhammed Aliyyiil-
Kari, Mes’ele fi'l-besmele, Siileymaniye Ktp. Damad Ibrahim Pasa, no: 297; Mehmed b. Mustafa
Akkirmani, Serhu’l-Besmele, Milli Ktp. Yz. A 3251/1 Kemalpasazade, Semseddin Ahmed b. Sii-
leyman Tefsirii’l-besmeleti’s-serife, Nuruosmaniye Yazma Eser Ktp. 34 Nk 4972/1; Ibrahim b.

Muhammed Goziibiiyiikzade, Risale fi hakki’l besmele/Besmele risalesi), Seving Matbaasi, Ankara
1984.

Bk. Semseddin Muhammed b. Hamza Molla Fenari, ‘Aynii’l-a ‘yan (Tefsiru stirati’l-Fitiha), Rafat
Pek Matbaasi, Dar1 Saadet 1325, ss. 142-170; Sadreddin Muhammed b. ishak Konevi, I’cézii’l-
beyén fi tefsiri Ummi’l-Kur'dn, tahk.: es-Seyyid Celaleddin Astiyani, Miiessesetii Bustan, fran
1949; ss. 120-133; Siileyman b. Ibrahim el-Lahim, el-Liibdb fi tefsiri’l-isti ‘dze ve'l-besmele ve’l-
Fatiha, Daru’l-Miislim, Riyad 1999, ss. 88-172.

Ali Akpinar, “Isari Tefsir ve Kuseyri (6.465/1072)'nin Besmele Tefsiri”, Tasavouf [lmi ve Aka-
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yut basta olmak iizere bircok tefsir yontemine uygulama zemini olugturabilecek
bir 6zellikte olmasi sebebiyle, farkli ekollere mensup miifessirlerin, Kur’an'in
tiim ayetlerine uyguladiklar: tefsir yontemlerini 6zetledikleri giris ctimlesi ol-
mustur. Calismamizdaki temel referans kaynaklarimiz tefsir eserleri olacagt
i¢cin, meseleyi uzatmamak adina konu ile ilgili yazilmis miistakil risalelere
Hadimi'nin (6.1176/1722) Hazdinu'l-Cevihir ve Mehidzinu 'z-Zevihir adli eseri ha-

ri¢ miiracaat edilmeyecektir.

3. Tefsir Ekolleri Baglaminda Besmele’nin Cok Boyutlu Yorumu

Tefsir ilminde metodik ve tematik gesitlenmelerin ve farklilagmalarinilk {irtin-
lerine Hz. Peygamber zamamnda rastlanmakla birlikte esas itibariyle bu durum
II. (VIIL) yiizyilin sonlarinda dikkat ¢ekmeye baslamistir.”” Abdullah b. Ab-
bas'in dnciiliigiindeki Mekke okulu, Ubeyy b. Ka‘b'm dnciiliigiindeki Medine
okulu ve Abdullah b. Mesud’un onciiliigiindeki Irak okulu'® ile sistemlesmeye
baslayan bu siiregte tefsir ilmi baslangicta Hz. Peygamberden nakledilen riva-
yetlere dayandirilmis, daha sonra hadisten bagimsiz bir ilim olmus', Tabiin ve
tebeti’t-Tabiin devrinden itibaren dirayet yontemine agirlik verilmeye baslan-
mistir. Bu zaman dilimi ayni zamanda farkli yontemlere gore tefsirlerin yazil-
maya baslandig1 dénem olma &zelligine sahiptir.20 Islam cografyasinin genis-
lemesiyle birlikte inang ve mezhepleri farkli insanlarin etkisiyle?! Abbasiler
devrinin ortalarinda fikhi, itikadi, isari mezheplerin ve uzmanlik gerektiren

demik Arastirma Dergisi, Ankara 2002, say1: 9, ss. 53-92; Ali Can, “Ebti Said el-Hadimi'nin
Risaletii’l-Besmele Adli Eserinde On Sekiz ilim Dalina Gore Besmele Yorumu”, Dicle Universi-
tesi Hahz'yat Fakiiltesi Dergisi, 2012, c. 14, say1: 1, ss. 1-73; Yakup Yiiksel, “Beydavi Tefsiri'nde
Besmele Tahlili”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2012, c. 14, say1: 26, ss. 91-107.

17  Abdiilhamit Birigik, “Tefsir”, DIA, Istanbul 2011, c. 40, s. 285.

18  Bu okullar hakkinda bk. Birisik, “Tefsir”, s. 284; Zehebi, Muhammed Hiiseyn, et-Tefsir ve'l-
miifessiriin, Mektebetii Vehbe, Kahire, ts., c. 1, s. 91-115; M. Zeki Duman, “Tébi{in Déneminde
Tefsir Faaliyeti (Meshur Miifessirler, Kaynaklari ve Bu Tefsirin Degeri)”, Erciyes Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri 1987, say: 4, ss. 209-238.

19  Konu hakkindaki tartismalar i¢in bk. Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri, Ankara okulu Yay. 1.
Basim, Ankara 2013, ss. 46-52; Mustafa Karagoz, Tefsir Tarihi Yazim ve Problemleri, Aragtirma
Yay. 1. Basim, Ankara 2012, ss. 199-237.

20  Bk. Binigik, “Tefsir”, s. 285; Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, c. 1, ss. 121-134; Fiineysan, Su‘td
b. Abdillah ihtilafu’l-miifessirin —esbabuhii ve dséruhii- Riyad 1997, ss. 13-46; Fehd b. Abdirrah-
man b. Siileyman er-Ram(, [tticahdtii't-tefsir fi'l-karni'r-rdbi‘ asara, Miieesesetii’ r-Risale, Beyrut
1997, c. 1, ss. 27-34.

21  er-Rami, ftticdhﬁtil’t—tefsfr, c.1,s.27.
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ilimlerin yayilmasi ile birlikte her grup Kur’an’1 kendi yonelimlere gore tefsir
etmeye baglamistir.2

Kur'an’a yonelis farkliliklarimin, biri Kur’anin yapisi, muhtevasi ve
iislibundan, digeri miifessirlerin goriis, diistince ve tavirlarindan kaynaklanan
iki ana sebebi bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Kur’an'in insan hayatinin
biitiin yonlerin kapsamasi ve insan biitiinliigiine dair bilgiler vermesidir.?> Bu
yapisi ve 0zelligi dolayisiyla Kur’an-1 Kerim dini, siyasi ve ictimai sartlar altin-
da birbirinden ayr1 olarak ortaya ¢ikan Islam firkalarimin dayandig1 zengin ve
genis bir kaynak olmustur.? Bu firkalar, goriislerinin dogrulugunu ispat i¢in
Kur’an’a bagvurmuslar, ayetleri kendi goriislerini teyit edecek sekilde tevil et-
mislerdir.? [kincisi ise, insandan ve insamin yapisindan, griis, diisiince ve ta-
virlarindan kaynaklanmaktadir. Miifessirin bir insan olarak fitri yapisi, becerisi,
bilgi yogunlugu, temayiilleri, 6n bilgili veya 6nyargili olup olmamasi, idealleri,
siyasi, iktisadi ve sosyal olaylarin kendisine olan etkisi vs. gibi sebepler, miifes-
sirin Kur’an’a yonelis ve bakis agisini sekillendiren ve bir dl¢iide tayin eden
etkenlerdir. Bu etkenler de Kur’an’a yonelis farkliliklarini ortaya gikarmakta-
dir.? Bu farkliliklar da tefsir ilminde bir¢ok farkli yontem ve yonelis ortaya
¢ikmasinda etkili olmustur.?”

Farkl: tefsir yontemine gore yazilmis tefsirler, Kur’an ayetlerini yorumla-
madaki yonteme ve yaklasim bigimine gore taksime tabi tutulabilecegi gibi
isledikleri konulara gore de boliimlenebilir. Bunlarin bir kismi1 birden fazla bas-
lik altina girebilir. Ornegin, bir tefsire bir yandan mezhebi denirken &te yandan

22 Halid Abdurrahman el-AKk, Usiilii't-tefsir ve kavdiduhil, Daru’n-Nefais, Beyrut 1986, s. 40; Bu
husus tefsir tamimlarina bile yansimus, ilk donemde sozliik anlamimn hakim oldugu tanimla-
ra daha sonra miifessirlerin, uzmani oldugu ilim eklenmistir. Ornegin dilci Ebi Hayyan, tef-
sir taniminda dilbilimlerinl zikretmistir. Ebti Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru'l-muhit, tahk.: Adil
Ahmed Abdiilmevciid ve digerleri, Beyrut 1993, c. 1 s. 121.

Kuseyri tanim yapmasa da tefsirle ilgili ilimleri sayarken sadece mutasavviflarin bilecegi
sirlara isaret etmistir. Bk. Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Harun Kuseyri, Letdifu’l-isdrit, serh ve
tahk.: Abdiillatif Hasan Abdurrahman, Déru’l—Kiiﬁibi’l—Hmiyye, Beyrut 2007, c. 1, s. 5.

23 Celal Kirca, limler ve Yorumlar Acistndan Kur’dn’a Yonelisler, Tugra Nesriyat, 1. Basim, Istanbul
1993, s. 39; ayrica bk. Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 40.

24  Kirca, “Mezhebi Tefsir Ekoliiniin Ortaya Cikis1”, Islami Arastirmalar, 1987, say1: 5, s. 52.

25  er-Rtmj, itticdhdtﬁ’t—tefsfr, c. 1, s. 34; Kirca, “Mezhebi Tefsir”, s. 52.

26  Kiurca, Kur’dn’a Yoneligler, s. 39.

27  Salih Abdiilfettah el-Halidi, Tarifu’d-ddrisin bi menehici’l-miifessirin, Daru’l-Besir, Cidde 2008, s.
21; Kirca, Kur’dn’a Yoneligler, s. 7.
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dirayet tefsiri demek miimkiindiir. Sosyal tefsir kategorisi icinde yer alan bir
tefsirin hem dirayet hem rivayet yontemlerini birlikte kullanmasi da miimkiin-
diir.?® Diger taraftan bir miifessirin takip ettigi tefsiri yontemini bastan sona
biitiin ayetlerde uygulamasi da miimkiin degildir. Ornegin, Mutezili miifessir
Zemabhseri (6.538/1144) tiim ayetleri itizali bakis agistyla yorumlamamaktadir.
Tantavi Cevheri de her ayete bilimsel agidan yaklasmamaktadir. Yine Kasani
(6.730/1330) her ayeti isari bir bakis agisiyla tefsir etmemektedir.?? Tabi ki bu
ihtilaflar dirayet tefsirlerinde yogunlagsmaktadir. Rivayet tefsirlerinde ise mez-
hebi tefsir kategorisine giren eserlerde, mezhep mensuplarinin rivayetlerine
agirlik verilmek stiretiyle ortaya ¢ikan farklilik disinda temelde bir gesitlilik
goriilmemektedir.3

Tefsirlerde, Besmele’nin yorumunun Neml stiresi 30. ayette degil, Fatiha
stiresinden dnce yapildigini gormekteyiz. Ayrica yorumlarin uzunlugu da tef-
sirlere gore degismektedir. Ornegin Fahreddin er-Razi (6.606/1210), Besmele'yi
yetmis, Elmalili ise otuz sayfa tefsir ederken, Kisai (6.189/905) bir satirlik actk-
lama ile yetinmis, Mekki b. Ebi Talib (6.437/1045) ise Besmele'nin tefsirine hig
deginmemistir. Bu farklilikta miifessirin tefsir yontemi ve yoneliminin yani
sira, tefsirin hacmi de etkilidir. Ornegin Elmalili'min Besmele'yi bu kadar uzun
tefsir etmesinin arka planinda, Hak Dini Kur’an Dili tefsirinin rivayet ve dirayet
yontemini birlikte kullanmasi ve dirayet yonteminin farkl: yaklasimlarina yer
vermesi yatmaktadir. Kisai ise meseleye sadece dil acisindan baktig1 i¢in tefsiri
bu kadar kisadir. Ayni ekol agisindan bile durum degismektedir. Ornegin
Cassas (0.370/980) Besmele'nin yirmi sayfa boyunca sadece fikhi yorumunu
yaparken, Kurtubi (6.671/1273) yaklasik on sayfalik fikhi yorumunun yani sira
diger metotlarin kapsamina girecek bilgilere de yer vermektedir. Besmele'yi
daha ¢ok dil boyutuyla inceleyen Zemahseri (6.538/1144) ve sosyolojik tahlile
agirlik yer veren Seyyid Kutub ise Besmele'nin fikhi tefsirinde kisa bir parag-

28  Binsik, “Tefsir”, s. 285; ayrica bk. Karagoz; Tefsir Tarihi, s. 196-198.

29  Tefsirinde tek bir yéntemin olamayacagina iliskin bk. Ibrahim Gérener, “Kur’an flimleri ve
Tefsir Usuliiniin Bir Yontem Cagristirmas: Sorunu”, Bilimname, 2009, c. 16, say1: 1, ss. 9-23;
Konuylailgili 6rnegin, Zehebi, Cenabezi'nin Beydnii’s-Sa ‘dde adl1 tefsirini, Sii tefsir kategori-
sinde incelerken, bk. Zehebi et-Tefsir ve'l-miifessiriin, c. 3, s. 175; Fehd er-Réimi, isari yorumlar1
sebebiyle siifi tefsirler baghginda ele almistir. Bk. er-Réimi, i tticahatii’t-tefsir, c. 2, s. 377; Celal
Kirca ise Zemahsgeri'nin el-Kessdf m1 hem Mutezili tefsir bk. Kirca, Kur’dn’a Yonelisler, s. 117,
hem de edebi tefsir baghginda degerlendirmistir. Bk. Kirca Kur’dn’a Yonelisler, s. 187; bu du-
rum mezkfir goriisii desteklemektedir.

30 Bk. Celalettin Divlekci, “Tefsirde Yorum Farkliligina Yol Acan Sebepler”, Ekev Akademi
Dergisi, 2014, say1: 58, s. 3-4.
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rafla yetinmistir. Mezhebi tefsir icin de ayni seyleri sdylemek miimkiindiir.
Siinni ve $il yorumlar agik bir sekilde yapilirken, Siinni yorumda goriisler ¢o-
gunlukla sahislar iizerinden ve diger goriisleri dislamaci bir metotla verilmek-
tedir. Mutezili yorumlar ise telmihen yapilmaktadir. Besmelenin biitiin ekolle-
re gore tefsiri de yapilmamistir. Bu agidan bakildiginda 6rnegin Besmele’nin
bilimsel, iktisadi, Cebri ya da Miircii bir yorumu bulunmamaktadir Karma tef-
sir yontemini kullanan eserlerde ise Besmele, farkli yontemlerle ele alinmis
olmakla birlikte agirlikli olarak dilbilimsel ve fikhi agidan yorumlanmis, bu iki
yontem, mezhebi tefsirlerde de kullanilan ortak kullanilmistir. Bu tarz eserlerde
kullanilan tefsir yontemlerinin birbiriyle irtibatli olmas1 konunun sistematik
olarak islenisini de zorlastirmaktadir. Ornegin dille ilgili bir konu, kelam ilmini
deilgilendirebilmektedir. Bu sebeple Besmeleyi tefsir ekolleri perspektifinden
inceledigimiz bu ¢alismada bir eser, tefsir yontemi acgisindan birden farkli ekol
hakkinda bilgi verilirken kullanilabilir. Bununla birlikte, mezhebi metotta bu
cesitlilik azalmaktadir.

3.1. Besmele’nin Fikhi Tefsiri

Besmele’nin fikhi boyutuna ahkam tefsirleri basta olmak {izere farkli ekole
mensup hemen her tefsirde -boyutlari farkli olsa da- deginilmistir. Besmele’nin
fikhi boyutunda ortak olarak ele alinan alt basliklar olsa da bu bagliklarin ele
alinis1 ve gesitlendirilmesi tefsirlere gore farklilik gostermektedir. Konuyla ilgili
bir diger husus da mezheplere gore yorumun degismesidir. Meselenin mez-
hepsel boyutundaki tartismalarinda en fazla delillendirmeyi Hanefiler ve Mali-
kiler yaparken, $ii miifessirler cogunlukla kabuliinii belirtmekle yetinir. Bu
baslikta konu ile ilgili ayrintili tartismalarina deginilmeyecek, konu temel me-
seleler tizerinden islenecektir.

3.1.1. Besmele’nin Fikhi Konularn

Besmele’nin fikhi yorumu, ayrintili olarak ahkam tefsirlerinde yapilmistir. Bu
tiir tefsirlerde de ele alinan meseleler farklilik géstermektedir. Ornegin Cassas
(6.370/980), Besmele'nin fikhi tefsirini dokuz meselede ele almis®, imam Safi
(6.204/819) ise bir meselede ele almistir.?> Tefsirlerde Besmele'nin fikhi yoru-

31 Ebiibekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas, Ahkidmu’l-Kur’dn, tahk.: Muhammed es-Sadik Kam-
havi, Daru 1hyéi’t-Tﬁrési’1-Arabi, Beyrut 1996, c. 1, s. 5.
32  Eb{i Abdillsh Muhammed b. idris es-Safi, Ahkdmu’l-Kur’dn, cem: Ebubekr Ahmed b. Hiiseyn
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munda agirlikli olarak, Besmele'nin ayet olmasi, Fatiha’dan bir ayet olmasi,
namazda okunmasi konularina yer verilmistir. Biz meseleyi bu basliklar gerce-
vesinde ele alacagiz.

3.1.1.1. Besmele’nin Ayet Olup Olmamas1 Meselesi

Neml stiresi 30. ayetteki Besmele’nin ayet oldugu noktasinda mezhepler ara-
sinda ittifak bulunmaktadir.® Stre baslarindaki Besmeleler ise tartigsmalidir.
Hanefilere ve Malikilere gore bu Besmeleler ayet degildir.3* Hanefilere gore Hz.
Peygamberin Ubeyy b. Ka‘b’a Besmele'yi &grettigi hadiste® zikredilen i b
olyall zuas cimlesinde Hz. Peygamber’in stire degil de, Kur’an kelimesini kulla-
nilmasi bunun delilidir. Dolayisiyla bu hadiste Kur’an'in, teberriiken Neml
stiresinden bir ayet olan Besmele ile basladig ifade edilmek istenmistir. Ayrica
hadiste 4i seklinde miifred bir kelimenin kullanilmas: da stire basindaki Bes-
melelerin ayet olmadiginin ispatidir.® Hanefilere gore Besmele'nin ayet olma-
digi ile ilgili bir diger delil de, Besmelelerin mushafta yazilmamis olmasidir.
Ciinkii selefe gore Kur’an’a ondan baskasi yazilmamus, bu sebeple amin keli-
mesi bile eklenmemistir.3”

Beyhaki, tahk.: Abdiilgani Abdiilhalik ve digerleri, Daru Thyai’l-Ultim, Beyrut 1990, s. 74.

33  Cassas, Ahkdmu’l-Kur'dn, c. 1, s. 7; Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim —Tefsiru’l- mendr-,
Daru’l-Menar, Kahire 1947, c. 1, s. 39; Ebti Cafer Muhammed et-Ttsi, et- Tibydn fi tefsiri’l-
Kur’in, Daru 1hyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut, ts., c. 1, s. 24; Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 36.

34  Eb(bekr Muhammed b. Abdillah ibniV'l-Arabi, Ahkdmu'l-Kur’én, tahk.: Muhammed Ab-
diilkadir Ata, Déru’l-Kﬁt\'ibi’l-Hmiyye, Beyrut, ts., c. 1, s. 5; Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, c. 1,s.7;
Htd b. Muhakkem Huvvari, Tefsiru Kitdbillahi’l-aziz, tahk.: el-Hac b. Said Siirayfi, Daru’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut 1990, c. 1, s. 73.

35 Maturidi'nin, 4f b4 JLs PR UPNT-RENEY| G)_-;B 391 o Olewdas e ‘2?! s as e J5s | Al clialey
@ Jld el eyl dll e 1 LB Solyall L s seklinde rivayet ettigi hadiste besmelenin
ayet olmadigina delil gosterdigi L. zuas 4,i sl ibaresi degil, SBAN RS i 6b ibaresi gegmek-
tedir. Bk. Eb(i Mansur Muhammed b. Mahmid Maturidi, Te'vilitii ehli’s-siinne, tahk.: Mecdi
Basillim, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, Beyrut 2005, c. 1, s. 350; Rivayetlerde metinler farkli olsa
da hadis kitaplarindaki metin su sekildedir: gl “ :J1 ¢)logles day @i e I35 o 8590 of ALy s
B @B ol s 1 <l ety 1l § 85l cmridl 13] ol,al1 mazas ¢ ok bk. Ahmed b. el-Hiiseyn
b. Ali EbGbekr el-Beyhaki,, es-Siinenii’l-kiibrd, tahk.: Muhammed Abdiilkadir Ata, Daru’l-
Kiitiibi’l—ﬂmiyye, Beyrut 2003, c. 10, s. 106; Bu hadisin Fatiha hakkindaki rivayeti igin bk.
Beyhaki, Suabu’l-iman, tahk.: Muhammed es-Said Zal{il, Dém’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut 1410,
C.2,s.442.

36  Maturidi, Te'vildt, c. 1, s. 350; Hgingtir Maturidi, her stire basinda besmelenin tefsir edilmeme-
sini de, ayet olmadiginin delili kabul eder. Bk. Maturidi, Te'vilit, c. 1, s. 350.

37  Ebu’l-Kastm Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki't-Tenzil ve u ‘yiini’l-ekdvil fi
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Malikiler ise Kur’an'in tevatiiren nakli sebebiyle ayetler hakkinda siiphe
olmadig1, Besmele'nin ayet olmasi konusundaki ihtilafin onun ayet sayilmasina
mani oldugu, bu sebeple ayet sayilamayacagini belirtirler.’ Dolayistyla Hanefi
ve Malikiler -Fatiha dahil- s{ire baslarindaki Besmele'nin stireleri ayirmak ve
teberriik i¢in yazildig1 goriistindedirler.®

Safilerin Ibn Abbas’tan “Kim Besmele'yi terkederse Kur’an’dan 114 ayeti
terketmis olur” seklinde Hz. Peygamber’e dayandirilan rivayete* binaen sfire
baslarindaki biitiin Besmelelerim ayet oldugu goriisiinde olduklari belirtilse
de,*! Safilerin sadece Fatiha'nin basindaki Besmele'yi ayet kabul ettikleri sek-
lindeki goriisiin muteber oldugu belirtilmektedir.?? Baz tefsirlerde Imam Sa-
fi'nin stire baslarindaki Besmelelerin de ayet oldugu goriisiinde oldugu bilgisi-
ne yer verilse de,* onun bu konuda goriis belirtmedigi,* ya da goriislerinin
degiskenlik arz ettigi*s gerekgesiyle Imam Safi’ye atfedilen goriislerin problemli
oldugu belirtilmektedir.

Sia’ya gore ise gerek Fatiha'nin gerekse diger stirelerin basindaki Besmele-
ler, Kur’an’da yazili olmalar1 sebebiyle ayettir.4

3.1.1.2. Besmele’nin Fatiha’dan Olup Olmamas1 Meselesi

Hanefilerin ¢ogunluguna® ve Malikilere gore* Fatiha’nin basindaki Besmele

viiciihi’t-te’vil, tahk.: Adil Ahmed Abdiilmevciid ve digerleri, Mektebetii’l-U‘beykan, Riyad
1998, c. 1, s. 99; Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, c. 1, s. 39.

38  ibnii’l-Arabi, Ahkému’l-Kur’dn, c. 1, s. 6; Kurtubi, el-Cami’, c. 1, s. 147.

39  ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, c. 1, s. 5; Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed Nesefi, Tefstru’n-
Nesefi, -Meddriku’t-Tenzil ve hakdiku’t-tefsir-, tahk.: Yusuf Bidyevi ve digerleri, Daru’l-Kelimi't-
Tayyib, Beyrut 1998, c. 1, s. 26.

40 Buifade Hz. Peygamber’e degil, bir rivayette Ahmed b. Hanbel e bir rivayette ise Abdullah b.
Miibarek’e isnad edilmektedir. bk. Beyhaki, Suabu’l-iman, c. 1, s. 440.

41  Zemahgeri, el-Kessif, c. 1, s. 99; Nesefl, Meddriku’t-Tenzil, c. 1, s. 26.

42  ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'én, c. 1, s. 5; Kurtubi, el-Cémi‘, c. 1, s. 144.

43 Maturidi, Te'vilit, c. 1, s. 349-350; Beyzavi, Enviru’t-Tenzil, c. 1, s. 8.

44  Ibnivl-Arabi, Ahkdmu’lI-Kur'dn, c. 1, s. 5.

45  Kurtubi, el-Cami‘, c. 1, s. 144.

46  Tasi, et-Tibydn, c. 1, s. 24; EbGi Ali b. el-Hasen Tabersi, Mecme ul-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn, Daru’l-
Ultim, Beyrut 2005; c. 1, s. 21; Cenabezi, Tefsiru beydni’s-sa ‘dde c. 1, s. 25.

47  Cassas, Ahkidmu’l-Kur’'dn, c. 1, s. 8; Zemahseri, el-Kessif, c. 1, s. 99; Nesefi, Meddriku't- Tenzil, c.
1, s. 25; Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru rithi’l-beyin, Osman Pek Matbaasy, Istanbul 1928, c. 1, s.

6; Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, c. 1, s. 40; Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 37.
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ayet degildir. Buna delil olarak da Fatiha sfiresinin yedi ayet olmasu ile ilgili
olan ve bu ayetler arasinda Besmele’nin zikredilmedigi hadisi* delil gosterir-
ler.® Tkinci olarak Hz. Peygamberin namazda Besmele’yi cehri okumadigina
dair hadis® bu konuda zikredilen diger bir delildir.>

Safiler ise Fatiha'nin yedi ayet oldugu ve bu ayetin ilkinin Besmele oldu-
guna dair hadise® binaen Besmele'nin Fatiha’dan bir ayet oldugu goriisiinde-
dirler.> $ii tefsirlerde mezhebin, Besmele'nin Fatiha’dan ayet oldugu goriisiin-
de oldugu bilgisine yer verilmekle birlikte bu konuda bir istidlale basvurul-
maz.%

3.1.1.3. Besmele’nin Namazda Okunmasi1 Meselesi

ibnii’l-Arabi, konunun mezheplerin Fatiha'nin namazda okunmasi noktasinda-
ki goriislerinden hareketle degerlendirilmesi gerektigini, dolayisiyla namazda
Fatiha'nin okunmasinin farz oldugunu belirten Imam Safi’ye gore Besmele'nin
kiraatinin farz, miistehap oldugunu ifade eden Ebti Hanife ve Malikiler’e gore
ise miistehap oldugunu ifade eder. Besmele’nin namazda okunmasinin miis-

48  ibniv’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'én, c. 1, s. 5; Kurtubi, el-Cami’, c. 1, s. 144; Resid Riza, Tefsiru’l-
mendr, c. 1, s. 40; Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 37.

49  Hadisin metni sdyledir:sdall ciaud Jlad <l JI& Joa; wly dale <l o <l Jyaey cinaso 3500 o e
JJ 13l e s Jlad <l U { calladl ooyl camedl Jacall JUB 1306 Sl Lo slialy ctdmi giue g oo
JI o2 850 Jig e e JIB { ol e clllo JJUG 13)5 e e (81 lad il JU { eyl e
Lyl bl JJ 1365 JLo Lo gusaly soe s G b JU8 { onies Il cond L] IS 1316 se
Il e gady sund L JUB { calliadl ¥s meele caguanill e ele ol (pddl blus euaiwll Miislim b.
el-Haccac Ebu’l-Hasen, el-Miisnedii’s-sahih, tahk.: Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru ihyéi’t-
Tiirari’l-Arabi, Beyrut, ts., Salat, 11.

50  Safi, Ahkdmu’l-Kur’dn, s. 74; Cassas, Ahkdmu’l-Kur’dn, c. 1, s. 8; Maturidi, Te'vildt, c. 1, ss. 350-
351; Hadimi, Risile, s. 69.

51  Ebibekr Muhammed b. ishak ibn Huzeyme, Sahih-i ibn Huzeyme, tahk.: Muhammed Mustafa
el-A‘zami, el-Mektebii’l-islami, Beyrut, ts., c. 1, s. 250.

52 Cassas, Ahkdmu’l-Kur’dn, c. 1, s. 17; Kurtubi, el-Cami', c. 1, s. 149.

53  Hadisin metni gdyledir: lse 15l <l dazell @3l,8 13] ¢ wlao 5 dale il oo <l Jgasy JB JU& 5,000 3 o0
Lalas] eaony Il eI <l oy L) psadly iSO g T8N AT Ll osmndl a1 <l oy Darekutn, Sii-
nen, c. 2, s. 86.

54 Safi, Ahkdmu’l-Kur'dn, s. 74; Ibnii'l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'én, c. 1, s. 5; Cassas, Ahkdmu’l-Kur'én,
c. 1, s. 8 Kurtubi, el-Cimi’, c. 1, s. 144.

55 Tisi, et-Tibydn, c. 1, s. 24; Muhammed Cevadii'l-Belagi en-Necefi, Aldu’r-Ralhmin fi Tefsiri’l-
Kur’an, Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, Beyrut, ts., c. 1, s. 50-51.

56  Ibnii'l-Arabi, Ahkdmu’lI-Kur'dn, c. 1, s. 6.
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tehap oldugunu ifade eden Hanefilerle Malikiler, bu konuda Hz. Peygamber,
Ebubekr ve Omer’in namazda Besmele’yi okumadigina dair hadis™ ile istidlal-
de bulunur.’ Besmele'nin namazda okunmasi gerektigini ifade eden fmam Safi
ise Ibn Abbas'in namazda Besmele’yi okuduguna dair bir rivayetle istishad
eder.”

3.1.1.3.1. Besmele’nin Namazda Cehri Okunmasi1 Meselesi

Hanefilere gore Besmele ayet sayilmadig icin namazda cehri okunmazken,
fmam Safi’ye gore ayet oldugu igin agiktan okunur.® imam Maturidi, Hz. Pey-
gamber’in boyle bir fiilinin olmas1 durumunda ashabin bundan haberdar ola-
cag1 ve bu durumun gizlemeyeceginden hareketle Besmele'nin cehri okunma-
yacagini belirtir.®! Malikiler, Besmele'nin s{irelerin arasini ayirmak igin getiril-
digi goriisiinden hareketle ne aciktan ne de gizliden okunmayacagina hiik-
metmisglerdir.6

Hariciler ise Ibn Abbas’in namazda Fatiha'y1 agiktan okuduguna dair riva-
yete dayanarak Besmele'nin asikar okunmasi goriisiindedir.% Sia’ya gore Fati-
ha’dan ayet olmasi sebebiyle Besmele’nin cehri namazlarda cehren okunmasi
vacip, cehren okunmayanlarda ise miistehaptir.t

3.2. Besmele’nin Dilbilimsel Tefsiri

Dilbilimsel olarak Besmele farkli agilardan ele alinmustir. ilk dénem tefsirlerde
birkag dilbilim ag¢isindan incelenen Besmele, Zeccac’dan (6.311/923) sonra sarf,
nahiv, istikak, me’ani ilimleri cercevesinde ¢ok yonlii olarak ele alinmistir.
Besmele’nin dilbilimsel boyutunda yapilan yorumlar harfi cerre verilen anlam-

57 ibn Huzeyme, Sahih, c. 1, s. 250; Beyhaki, Siinen, c. 1, s. 52.
58  Ibnii'l-Arabi, Ahkdmu’lI-Kur'dn, c. 1, s. 6; ayrica bk. Kurtubi, el-Cimi", c. 1, s. 147-149.
59  Safi, Ahkdmu’l-Kur'dn, s. 74; Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 37.

60  Cassas, Ahkdmu’l-Kur'an, c. 1, s. 16; Zemahser], el-Kessdf, c. 1, s. 99; Nesefi, Mediriku't-Tenzil, c.
1, s. 26; Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 37.

61  Maturidi, Tevilit, c. 1, s. 350

62  Kurtubi, el-Cimi", c. 1, s. 148; Elmalily, Hak Dini, c. 1, s. 37.
63  Huvvari, Tefsiru Kitabillihi’l-Aziz, c. 1, 5. 76

64  Tasi, et-Tibydn, c. 1, s. 25; Necefi, Aldu’r-Rahman, c. 1, s. 51.
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da yogunlasmaktadir.®
3.2.1. Harf-i Cerle ilgili Yorumlar

Tefsirlerde Besmele’deki harfi cerrin harekesinden baslayarak ytiiklendigi an-
lamlara kadar farkl dilbilimsel yorumuna yer verilmektedir. Biz bu baslikta
genel hususlara deginecegiz.

3.2.1.1. Harf-i Cerrin Anlami

Sadece cerr olarak kullanilmasi sebebiyle, bu durumu ifade etmek amaciyla her
zaman meksur olan® Besmele’deki . harf-i cerri (dolayisiyla Besmele) ctimlede
takdiri gerekli olan fiile gore anlam kazanmaktadir.®” Besmele’deki harfi cerrin,
istiane,® musahabe® ya da ilsak” manasinda oldugu, bu anlamlardaki kastin
da teberriik oldugu belirtilmistir.”! En ¢ok kabul goren istiane ihtimalinde mana
“Yaptigim is Rahman ve Rahim olan Allah’in ismiyledir, O olmasayd1 bu is de
olmazd1” seklindedir.”? Diger ihtimallerin farkli vecihlerden zayif oldugu ifade
edilmistir. Miilabese ihtimalindeki “Bu isi Allah adina yapiyorum” anlamy, stire
basindaki Besmeleler i¢in uygun olsa da, insana ait yeme i¢gme gibi davranis-
larda tutarli olamayacag: igin”? ilsak gortisii ise mukarene ve ittisal anlaminin
Allah i¢in caiz olmamasi gerekgesiyle kabul gormemistir.”* Harfi cerrin kasem

65  Bk. Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 58.

66  Ebi Ishak b. Ibrahim Zeccac, Me ‘ani’l-Kur'dn ve i rébuh, tahk.: Abdiilcelil Abduh Sibli, Ale-
mil'l-Kiitiib, Beyrut 1988, c. 1, s. 41; Zemahseri, el-Kessdf, c. 1, s. 104.

67  Fahreddin Muhammed b. Omer Hiiseyn er-Razi, Mefitihu’l -gayb -tefsiru’l-kebir, Daru Thya’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1420, c. 1, s. 108.

68  Ebh Hayyan, el-Bahru'l-muhit, c. 1, s. 126; Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merigi, Mekte-
betii Mustafa el-Babi, Misir 1946, c. 1, s. 27; Tabersi, Mecme ‘ul-beyin, c. 1, s. 23.

69  Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, c. 1, s. 9; Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 38, 58.

70  Zeccac, Me ‘ani’l-Kur'dn, c. 1, s. 41; Zemahseri, el-Kessdf, c. 1, s. 102; Hadimi, harfi cerdeki bu
manalarin Allah hakkinda mecaz ifade ettigini belirtir. Bk. Hadimi, Risile, s. 39.

71  Zemahserd, el-Kessdf, c. 1, s. 100; Raz1, Mefatihu’l-gayb, c. 1, s. 108; Kurtubi, el-Cimi’, c. 1, s.153;
Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, c. 1, s. 43; Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Fethii'l-kadir,
tahk.: Abdurrahman Umeyra, y.y., ts., c. 1, s. 80.

72 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur'dn, c. 1, s. 41; Zemahser], el-Kessdf, c. 1, s. 102; Meragi, Tefsiru’l-Merdgi,c. 1,
s. 27; Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, c. 1, s. 43.

73 Elmalily, Hak Dini, c. 1, s. 59.

74 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, c. 1, s. 41; Hadimi, Risdle, s. 39.
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ifade ettigi seklindeki goriise ise,”> Besmele’de <L, degil de <l el ifadesinin

kullanilmasi, yani muksemun bihin arasinin ayrilmasi sebebiyle karsi ¢ikilmis-

tir.7¢ Harfi cerrin bu anlamlarina gore takdir edilecek miiteallaka gore Besmele

farkli anlamlar alabilmektedir. Besmele’deki miiteallak hakkinda iki goriis bu-

lunmaktadir.

1. Cogunlugun kabulii olan birinci goriise gore bu harfle ibtida anlami
kastedilmistir. Bu sebeple Besmele’den dnce, “Rahman ve Rahim olan Al-
lah'in adiyla basliyorum” anlaminda bir 1. ya da fuwi fiilinin takdiri ge-
reklidir.”” Bu fiilin insa ya da ihbar ifade etmesi miimkiindiir.” Ibtida
ile kastedilen mana ise ¢aJL s ayetindeki” gibi teberriiktiir.® Ze-
mahsgeri'nin, en uygun olarak niteledigi bu veches! diil puls Led 15851 Jlag
*alus a9 Leyme ayetinde bu anlamin kastedilmedigi, ayrica bu durumda
Besmele’deki ! kelimesine gerek olmayacag icin ciimlenin ¢ye>,J! il
s>, seklinde olmasi gerektigi gerekgesiyle itiraz edilmistir.%

2. Ikinci goriis ise Besmele ile hangi ise baslaniyorsa mamulden &nce ona
uygun bir fiil3 ya da isim?® takdir edilmesi gerektigi seklindedir. Bu se-
beple Alak stiresinin ilk ayetinde okumaya vurgu icin 1,3 fiili kullanil-
mustir.5 Ayrica, * laluyeg Leyze 4 o Lo 19551 JL3g ayetinde farkls takdir-

75
76
77

78

79
80

81
82
83
84

85
86
87

Kurtubi, el-Cami ", c. 1, s. 142, 153.

Kuseyri, Letdifu ‘I-Isérdt, . 1,5.9; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, c. 1, s. 10.

Muhammed Hiiseyn Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’an, Miiessesetii’l-A’lemi, Beyrut 1997,
c. 1, s.19; Cenabezi, Beydnii’s-sa'dde, c. 1, s. 25; Meragi, Tefstru’l-Merigi, c. 1, s. 27.

Kurtubi, el-Cdmi", c. 1, s. 153; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed Maverdj, en-Niiket ve’l-u "yiin -
Tefsiru’l-Maverdi-, tahk.: es-Seyyid b. Abdilmakstir, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, ts., c. 1, s.
48; Tabersi, Mecme ‘ul-beyin, c. 1, s. 23; Necefi, Aldu'r-Rahmin, c. 1, s. 51.

Miimintin, 23/20.

Zemabhgeri, el-Kessdf, c. 1, s. 104; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, c. 1, s. 9; Tabatabai, el-Mizan, c. 1, s.
18.

Zemahserd, el-Kessilf, c. 1, s. 104; ayrica bk. Hadimi, Risdle, s. 25-26.

HGd, 11/41.

Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, c. 1, s. 10; Resid Riza, Tefstru’l-mendr, c. 1, s. 43.

Zemabhseri, el-Kessdf, c. 1, s. 100; Tabatabai, el-Mizan, c. 1, s. 18; EbGi Hayyan, el-Bahru'l-muhit, c.
1, s. 127; Bursevi, Rihul-beyin c. 1, s. 7; Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 38.

Hadimi, Risdle, s. 24.

Zemabhseri, el-Kessif, c. 1, s. 100; Nesefl, Meddriku’t-Tenzil, c. 1, s. 26.

HGd, 11/41.
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lerin yapilmasi® ve ®a,Jl s Jl dll gy dily oleslue o0 4] ayetinde, -
baslama anlaml fiillerin-% yaru sira -yer yer- anlama uygun olarak fark-
I1 kelimelerin takdir edilmesi®! bu goriisiin daha ¢ok kabul gordiigiinii
gostermektedir. Besmele'nin her isten 6nce tesmiyesi sebebiyle, 1,3,
$li192 ya da 14145 fiili takdir edilmesine dair tigiincii goriis ise® ikinci go-
riisiin pargaci bir yaklasimi gibi gortinmektedir.

3.2.1.2. Miiteallakin Hazfindeki Gaye

Besmele’deki miiteallakin hazfi icin iki sebep belirtmislerdir. {lki, fiilin hazfe-
dilmesi durumunda her tiirlii amelde Besmele ile baglamanin miimkiin olmasi-
dir. Ikincisi ise hazfin, zikirden daha belig olmasidir.** Yani, Besmele’de vurgu-
lanan husus Allah’in ismi(yle baslamak) oldugu igin fiil hazfedilmistir.%

3.2.1.3. Mamulun Takdimindeki Sebep

Fiilin hazfiyle Allah’in isminin, her seyden 6nce zikredilmesinin 6nemini ifade
etmek icin Besmele’de mamulun takdim edildigi belirtilmistir.”® Takdimin bir
diger sebebi de, islerine Lat ve Uzzay1 tesmiye ile baslayan miisriklere muhale-
feten, tevhid fikrini yerlestirmek icin dikkati Allah’in ismine ¢ekmektir.%”

3.2.1.4. Miiteallakin Takdir Edilecegi Yer

Miifessirlerin ¢cogu, miiteallaki Besmele'nin bagina takdir ederken® Zemahseri,

88  Bk.Zemahserd, el-Kessif, c. 1, s. 199; Razi, Mefitthu’l-gayb c. 17, s. 238; Beyzavi, Enviru’t- Tenzil,
c. 2, s.131; Sevkani, Fethii'l-kadir, c. 2, s. 295.

89  Neml, 27/30.

90 Zemahseri, el-Kessdf, c. 4, s. 452; Sevkani, Fethii'l-kadir, c. 4, s. 181; Razi, Mefdtihu'l-gayb, c. 24, s.
194; Ebi Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. 7, s. 69.

91  Nesefi, Mediriku't-Tenzil, c. 2, s. 602; Nimetullah b. Mahmd Nahcuvani, el-Fevitihu'I-ildhiyye
ve'l-mefitthu’l-gaybiyye, Daru Rikabi, Misir 1999, c. 2, s. 61.

92 Sevkani, Fethii’l-kadir, c. 1, s. 80.

93 Tasi, et-Tibyin, c. 1, s. 25; Necefi, Aldu’r-Rahman, c. 1, s. 51.

94  Zemabhgseri, el-Kessif, c. 1, s. 100.

95  Zemahseri, el-Kessif, c. 1, s. 102; Sevkani, Fethii’l-kadir, c. 1, s. 80.

96  Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. 1, s. 127; Bursevi, Rithu’l-beyin, c. 1,s. 7.

97  Zemahseri, el-Kessif, c. 1, s. 101-102; Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. 1, s. 27.

98  Zeccac, Me ‘ini'l-Kur’dn, c. 1, s. 39; TGsi, et-Tibyin, c. 1, s. 25.
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ciimlenin sonuna yapmistir.”® Miifessire gore, mamul fiilden daha énemlidir.
Bu sebeple mamuliin 6ne, gelmesi daha uygundur.1® Kur’an’daki s ile basla-
yan siirelerde bu fiilin basta takdir edilmesi sebebiyle bu goriise Sia tarafindan
itiraz edilmisgtir.10!

3.2.2. Isim Kelimesiyle ilgili Yorumlar

Harfi cerde oldugu gibi bu kelime de dilbilimsel olarak farkl: acilardan yorum-
lanmusgtir.

3.2.2.1. ismin Tarifi

Réazi isim i¢in bes tanim getirse de'® bunlarin her birisi ismin bir yoniinii agik-
layan pargaci yaklagimlarin iiriintidiir. Isim, hakkindaki en genel tanim “Isim,
miisemmaya delalet eden% ve onu agikli§a kavusturan agiklayan lafizdir "1 seklinde
yapilmistir.

3.2.2.2. isim Kelimesinin Kékeni

Bu konuda iki goriisten ilkine gore bu kelime yiikseklik anlamindaki gow keli-
mesinden tiiremistir.!% Kesreti istimal sebebiyle kelimenin son harfi diisiiriil-
miis ve kolay okunmasi i¢in basina vasl hemzesi getirilmistir.1% Bu ismin, tasgi-

g s

rinin {aZ, ¢ogulunun ise ¢ Luwi seklinde gelmesi bu goriisii desteklemektedir. Bu
fikirde olanlara gore, kelimenin kokiindeki anlam, miisemmanin kadrini yii-
celttigi icin hem sarf hem mana itibariyle bu ihtimal daha kuvvetlidir.1” Tkinci
goriise gore ise bu kelime, alamet, nisan anlamindaki ews kokiinden tiiremis-

99  Zemahseri, el-Kessif, c. 1, s. 100; Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, c. 1, s. 26.

100 Zemabhserd, el-Kessdf, c. 1, s. 101; Sevkani, Fethii'l-kadir, c. 1, s. 80.

101 Necefi, Aldu’r-Rahmdn, c. 1, s. 51.

102 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 1, s. 42-43.

103 Tabatabai, el-Mizan, c. 1, s. 20; Sevkani, Fethii'l-kadir, c. 1, s. 80; Hadimi, Risdle, s. 4.

104 HAdimi, Risile, s. 4.

105 Zeccac, Me ‘dni’'l-Kur’dn, c. 1, s. 40; TGsi, et-Tibyin, c. 1, s. 26; Zemahser, el-Kessdf, c. 1, s. 107;
Razi, Mefitihu’l-gayb, c. 1, s. 115; Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, c. 1, s. 40.

106 Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, c. 1, s. 9.

107 Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, c. 1, s. 40; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, c. 1, s. 9; Razi, Mefatihu'l-gayb, c.
1, s. 115; Cenabezi, Beyinii’s-sa ‘dde, c. 1, s. 25.
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tir.1% Bu goriis ise, kelimenin ilk harfinin hazfedilip yerine hemzenin getirilmesi
seklinde bir uygulamanin olmamasi ve bu kelimenin ismi tasgirinin iz sek-
linde gelmedigi gerekgesiyle reddedilmistir.'®

3.2.3. Lafzatullah’la flgili Yorumlar

Lafzatullah ile ilgili yorumlar daha ¢ok bu ismin kékeni ve anlami noktasinda
yogunlasmaktadir.

3.2.3.1. Lafzatullah’in istikaki

Konu hakkinda yirmi civarinda goriisiin oldugu belirtilmistir.!° Biz bu baghkta
one ¢ikan goriisleri ele alacagiz. Lafzatullah’'in hud{is manasini ihsas etmesi
sebebiyle miirtecel oldugu ifade edilse de'! cogunlugun goriisiine gore bu isim,
“Ibadet etti.” anlamindaki!? 4!} fiilinden tiiremistir.!’3 Bu goriisii savunanlara
gore, «L¥l kelimesinin aslinin .Ul olmasi gibi!4 4| kelimesinin hemzesi hazfe-
dilmis, yerine harfi tarif getirilmis, "> bu harf, =, 3s.2Jl 6rneklerindeki gibi
kelimeyle ayrilmaz bir biitiinlitk kazanmistir''® Bir diger delil ise, 4| kelimesi-
nin ¢ogulunun Jiseklinde gelmesidir.!7«ll L seklinde nida ile kullaniminda
hemzenin diismemesi lafzatullah’in bu kokten oldugunu savunanlarin bir diger
delilidir.18 Bir diger goriis ise bu ismin, 4i fiilinin “Kalplerin Allah’la huzur
bulmasindan hareketle, “yatismak, sakinlesmek”, ya da “Allah’tan korkmak”

108 Zeccac, Meini’l-Kur’dn, c. 1, ss. 40-41; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, c. 1, s. 8; Tabatabat, el-Mizan, c.
1, s. 20; Resid Riza, Tefsiru'l-menir, c. 1, s. 40; Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 38.

109 Zeccac, Medni'l-Kur'dn, ss. 40-41; Thsi, et-Tibydn, c. 1, s. 27; Hadimi, Risile, s. 17.

110 HAdimi, Risile, s. 5.

111 Tabersi, Mecme ‘ul-beydn, c. 1, s. 22; Razi, Mefatihu'l-gayb, c. 1, s. 162.

112 Tdsi, et-Tibydn, c. 1, s. 28; Ebli Muhammed Abdilhak b. Galib ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz
f1 tefsiri’l-Kitdbi'l-aziz, tahk.: Abdiisselam Abdi’s Safi Muhammed, Beyrut 2001, c. 1, s. 63; Re-
sid Riza, Tefstru’l-mendr, c. 1, s. 45; Eb(t Hayyan, cogunlugun bu ismin miirtecel oldugu gorii-
siinde oldugunu ifade eder. Bk. Eb(i Hayyan, el-Bahru'l-muhit, c. 1, s. 124.

113 Hadimi, Risdle, s. 5, 17; Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 47.

114 Zemahserd, el-Kessdf, c. 1, ss. 107-108; Tabatabai, el-Mizan, c. 1, s. 21; Razi, Mefatihu'l-gayb, c. 1,
s. 164; Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. 1, s. 124.

115 Tdsi, et-Tibydn, c. 1, s. 27; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, c. 1, s. 10.

116 Zemahserd, el-Kessif, c. 1, s. 108; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, c. 1, s. 63.

117 Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 47.

118 Zemahseri, el-Kessif, c. 1, s. 108; Kurtubi, el-Cami*, c. 1, s. 159.
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anlamindan hareketle “korkmak”1® veya Allah’a yonelmek anlamindan hare-
ketle “hevesli olmak”'? ya da Allah’1 bilme noktasinda sasirip kaldi anlamin-
dan hareketle “sasirdi, hayrete diistii.” anlamlarindan (Bu ihtimalde ayn1 an-
lamdaki 4ls fiili de zikredilmektedir) tiiredigi seklindedir;'?! fakat bu son goriis
kabul gormemistir.'? Bir diger goriis ise, bu ismin +¥ fiilinin “yiikselmek”1? ya
da “gizlenmek”'? anlamlarindan tiiredigi seklindedir. Bu gortisler de zayif
bulunmustur.'? Bu ismin Siiryanice ¥ fiilinden muarreb oldugu seklindeki
goriis de bu ismin aslen Arapga oldugu'? ve bu durumda lafzatullah’in gayr1
munsarif olmas: gerektigi; fakat kullanimin munsarif oldugu gerekgeleriyle
reddedilmigtir.1?

3.2.4. @)l o, Isimleri Hakkindaki Yorumlar

Bu iki isim, dilbilimsel olarak birka¢ agidan ele alinsa da en fazla sarf ilmi ag1-
sindan incelenmistir. Biz de bu yorumlar alt bagliklar halinde ele alacagiz.

3.24.1. c>)l (e, Isimlerinin Kékeni

(w>,Jl isminin Allah’a has olmasi sebebiyle miirtecel oldugu belirtilse de!? ka-
bul edilen goriise gore her iki isim “rahmet” kokiinden tiiremistir.'?

119 Tabersi, Mecme ‘ul-beydn, c. 1, s. 23; Razi, Mefatihu'l-gayb, c. 1, s. 167.

120 Razi, Mefdtihu’l-gayb, c. 1, s. 167.

121 Tabersi, Mecme ‘ul-beyin, c. 1, s. 23; Zemahserd, el-Kessif, c. 1, s. 108; Razi, Mefitihu’l-gayb, c. 1,
s. 166; Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 47; llgingtir stifiler, lafzatullah’mn istikaki konusunda diistince-
lerine daha uygun olan “korkmak” ve “sakinlesmek” anlamindaki 4i fiilini degil, “Sagirds,
hayrete diistii.” anlamindaki 43 fiilini tercih etmektedir. Stilemi’, Allah1 nitelerken sarfettigi
dis sl ple (e 195me e O9Bliadly ogumll 4y 435 ifadesinde bu fiili kullamilmustir. Ebéi Abdir-
rahman Muhammed b. Hiiseyn es-Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi-Hakdiku't-tefsir-, tahk.: Seyyid
Umran, Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut 2001, c. 1, s. 29.

122 Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, c. 1, s. 45.

123 Tasi, et-Tibydn, c. 1, s. 28; Razi, Mefatihu'l-gayb, c. 1, s. 166.

124 Tasi, et-Tibydn, c. 1, s. 28; Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 48.

125 Tisi, et-Tibydn, c. 1, s. 28; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. 1, s. 124.

126 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. 1, s. 169; Cenabezi, Beydnii’s-sa ‘dde, c. 1, s. 28.

127 Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 49.

128 Kurtubi, el-Cidmi*, c. 1, s. 159.

129 Zemahseri, el-Kessif, c. 1, s. 108; Nesefl, Meddriku't-Tenzil, c. 1, s. 28; Resid Riza, Tefsiru’l-mendr,
c. 1, s. 46; Tabatabai, el-Mizan, c. 1, s. 21; Bursevi, Rithu'l-Beyin, c. 1, s. 8.
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3.2.4.2. @iyl (pam)l! isimlerinin Sarf1

Bu iki ismin sarfi konusunda farkli goriisler belirtilmistir. Bu iki isim, doérdiincii
babdan miiteaddi bir fiilden tiiredigini kabul edenlere gore miibalagai ismi fail,
besinci babdan tiiredigini kabul edenlere gore ise sifati miisebbehedir.130 Bu iki
ismin sarfiyla ilgili goriisleri soyle 6zetlemek miimkiindiir:

1. Her ikisi de miibalaga-i ism-i faildir.!!

2. Her ikisi de sifat-1 miisebbehedir.132

3. (>l sifat-1 miisebbehe,'® o>, ise miibalaga-i ism-i faildir:!%*

4. e>,Jl miibalaga-i ism-i fail, e J! ise sifat-1 miisebbehedir.!%

5. Ihtilafh goriisler: cs>,)l miibalaga-i ism-i fail veya sifat-1 miisebbehe-
dir.136

3.2.4.3. Sarfin Semantik Boyutu

Tefsirlerde bu iki kelimenin sarf a¢isindan anlami da incelenmistir. Rahim is-
minin, Rahman ismini tekit icin getirildigi fikrine'®” sicak bakilmamus, bu kulla-
nimda edebi zevkin etkili oldugu belirtilmis'® ve konudaki ihtimallere degi-
nilmistir. Buna gore, “Lafzin ziyadeligi mananin ziyadeligini gerektirir” kurali
geregince Rahman isminin, Rahim isminden daha belig oldugu ifade edilmis-
tir.1® Abduh ise mezkiir yorumun ikna edici olmadigini, Arap dili agisindan
kelimelere boyle bir anlam yiiklenemeyecegini ifade etmis,’* Elmalili, Ab-

130 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, c. 1, s. 63.

131 Beyzavi, Enviru’t-Tenzil, c. 1, s. 11; Tabersi, Mecme ‘ul-beydn, c. 1, s. 23.

132 Necefi, Aldu’r-Rahmén, c. 1, s. 53

133 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, c. 1, s. 43; Zemahseri, el-Kessif, c. 1, s. 108; Hadimi, Risile, s. 13.
134 EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. 1, s. 125; Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 51.

135 Tabatabai, el-Mizan, c. 1, s. 21.

136 Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 51.

137 HAadimi, Risile, s. 37.

138 Ebx Ubeyde Mamer b. Miisenna, Mecizu’l-Kur’dn, tahk.: M. Fuad Sezgin, Mektebetii’l Hanci,
Kahire, ts., c. 1, s. 21; Ebi Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. 1, s. 128.

139 Zemahserd, el-Kessif, c. 1,s.109; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, c. 1, s. 63; Tabersi, Mecme ul-
Beyan, c. 1, s. 23; Sevkani, Fethii’l-kadir, c. 1, s. 81.

140 Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, c. 1, s. 47.
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duh’un bu itirazinin dogru olmadigim belirtmistir."! Konuya farkl agidan yak-
lagan ibn Atiyye, bu iki isim arasindaki ayirimin harf sayisi agisindan degil, sarf
ilmi agisindan yapilmasi gerektigini, birinci ismin sifatt miisebbehe olmas y6-
niinden miibalaga ifade eden ikincisinden daha belig oldugunu belirtmistir.!4

Rahman isminin Rahim isminden daha belig oldugunu ifade edenlere gore
bu iki isim arasinda semantik a¢idan da farklilik mevcuttur. Bu farklihigin
kemmiyet ve keyfiyet yonii bulunmaktadir. Kemmiyet boyutu, Rahman ismi-
nin Allah’in nimetlerinin bu diinyada Mii'min ve kafiri kusatmasi, keyfiyet
boyutunun ise Rahim isminin Ahirette sadece Mii’minleri kusatmasidir.’** Bu
sebeple Rahman ismi Kur’an’da hem Mii’'mini hem de kafiri kapsayic1 sekilde
kullanilirken,#* Rahim ismi, sadece Mii’'minler i¢in kullanilmigtir.45 Bu farkli-
liktan ¢ikan diger bir anlam ise, Rahman isminin, nimetlerden biiyiik olanini,
Rahim isminin ise dakik, latif olanlar1 ifade etmesidir.4¢ Rahim isminin
Rahman’dan daha belig oldugu goriisii ise kabul géormemistir.'#

Elmalili ise “Bir taraftan Rahman’in rahmeti daha tistiindiir. Ciinkii her
yaratilmiga izafe olur. Diger taraftan Rahim’in rahmeti daha iistiindiir. Ciinkii
Rahman’dan daha ziyade fiili bir feyiz ve bereketi i¢ine almakta ve bu 6zellik
vekaleten kullarinda da bulunmaktadir.”#8 ifadeleri ile Rahman isminin
mahliikatin tiimiinii kusatmasi yoniiyle sahip oldugu tistiinliige, Rahim ismi-
nin ise daha ¢ok fiili vasiflar1 kusatmasi ve insana da yansiyan bir yoniiyle sa-
hip oldugu tistiinliige dikkat ¢cekmektedir.

3.2.4.4. Rahman Isminin Rahim’e Takaddiimii

Rahman isminin daha belig oldugunu ifade edenler, kiyasen siralamada diisiik
olandan yiiksege dogru gidilmesi yani Rahim isminin Rahman’a takaddiimii
gerekirken Rahman isminin Rahim ismine takdim edilmesini farkl: gerekgelerle

141 Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 53-54.
142 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, c. 1, s. 63.

143 Zemahserd, el-Kessdf, c. 1, s. 109; Beyzavi, Enviru’t-Tenzil, c. 1, s. 11; Tabersi, Mecme ‘ul-Beydin, c.
1, s. 23; Sevkani, Fethii'l-kadir, c. 1, s. 81; Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 53.

144 Tabatabai, el-Mizan, c. 1, s. 21; bk. Fatiha, 1/3; Bakara, 2/163; Meryem, 19/75; Enbiya, 21/26;
Tah4, 20/109; Furkan, 25/26; Zuhruf, 43/36.

145 Tabéatabai, el-Mizan, c. 1, s. 21; bk. Nisa, 4/96; Isra, 17/66; Ahzab, 33/5, 43.

146 Hadimi, Risdle, s. 47; Resid Riza, Tefsiru’l-menir, c. 1, s. 47; Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 54.
147 HAdimi, Risile, s. 37.

148 Elmalily, Hak Dini, c. 1, s. 54; ayrica bk. Ebli Hayyan, el-Bahru'l-muhit, c. 1, s. 128.
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acgiklamaya ¢alismustir. Birinci goriise gore zaman agisindan birinci ismin yakin
olan diinyadaki rahmete, ikinci ismin ise uzak olan ahiretteki rahmete, ' ikinci
goriise gore, birinci ismin Allah’in mebdeiyyetine ikincisinin ise merciiyyeti-
ne,'® {iglincii goriise gore, Rahman isminin sadece Allah, Rahim isminin ise
kullar tarafindan ortak kullanimi sebebiyle has olan isim, &mm olana takdim
edilmistir.’s! Goriildiigii gibi dilbilimsel bir mesele, dile ait olmayan gerekgeler-
le aciklanmaya ¢alisilmistir.

3.2.4.5. Besmele’nin irab1

Besmele’nin ciimle olarak irab1 basina takdir edilecek kelimeye gore degismek-
tedir.1%? Fiil takdir edenlere gore Besmele mef{ilii bih gayri sarih olurken, isim
takdir edenlere gore ise haber olmaktadir.’® Bir diger ihtimal de bu climlenin
mef‘ulii mutlak olmasidir.’* Bir bagka ihtimal de harfi cerrin zaid olmasi du-
rumunda e! kelimesinin miibteda olmasidir. Bu durumda da haber mahzuf-
tur.1%

3.3. Besmele’nin Sosyolojik Tefsiri

Besmele'nin sosyolojik tefsirine Seyyid Kutub ve Elmalili’nin eserlerinde rast-
lanilmaktadir. Seyyid Kutub’a gore Besmele ile Allah, nebisine -Alak stiresinde
oldugu gibi- bir fiile kendi ismiyle baslanilmasi edebini 6gretmistir. Besmele’de
Allah’m “Evvel, Ahir, Zahir ve Batin” oldugu seklindeki biiyiik islam diistince-
sine isaret vardir. Oyleyse her fiil, tiim varliklar1 yaratan Allah’in ismiyle bas-
lamalidir. Rahman ve Rahim sifat1 da Allah ile kullar1 arasindaki iliskiyi gos-
termesi bakimindan ikinci biiyiik Islam diisiincesini olusturmaktadir.!56 Elmali-
Ir'nin yorumu ise soyledir:

“Yiice Allah’in varlig) ve birligi kabul ve tasdik edilmeden kainat ve ondaki diizeni his-

149 Beyzavi, Enviru't-Tenzil, c. 1, s. 11; Nesefi, Mediriku't-Tenzil, c. 1, s. 28.

150 Cenabezi, Beydnii’s-sa ‘dde, c. 1, s. 29.

151 Tasi, et-Tibydn, c. 1, s. 29; Tabersi, Mecme ‘ul-Beyin, c. 1, s. 25.

152 Hadimi, Risdle, s. 24; Sevkani, Fethii'l-kadir, c. 1, s. 80.

153  Bk. Tabersi, Mecme ‘ul-Beydn, c. 1, s. 23; Kurtubi, el-Cdmi ", c. 1, ss. 153-154.

154 Tabersi, Mecme ul-Beyin, c. 1, s. 24.

155 Kurtubi, el-Cidmi’, c. 1, ss. 153-154; Hadimi, Risile, s. 24.

156 Ibrahim Hiiseyin Seyyid Kutub, Fi Ziali’l-Kur’dn, Daru’s-Surtk, Beyrut 1412, c. 1, ss. 21-22;
ayrica bk. Zemabhseri, el-Kessdf, c. 1, s. 104.
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setmek ve anlamak bir hayalden, bir seraptan ve ayni1 zamanda telafisi bir acidan ibaret
kalacag gibi “Allah” 6zel ismi tizerinde birlestirilemeyen ve diizene konmayan ilimleri-
miz, sanatlarimiz, biitiin bilgiler ve egitimimiz de iki ucu bir araya gelmeyen ve varligi-
muiz silip siipiiren, daginik fikirlerden, anlamsiz bir toz ve dumandan ibaret kalir.'>”

3.4. Besmele’nin Psikolojik Tefsiri

Besmele’nin psikolojik tefsirine Elmalili'nin yorumlarinda rastlanilmaktadir.
Miifessir, Besmele'nin psikolojik yorumunda daha ¢ok Allah, Rahman ve
Rahim isimlerin anlamlarinin insan ruhunda uyandirdig; etkilerinden bahset-
mektedir. Miifessirin konu ile ilgili ifadeleri su sekildedir:

“Iste “Allah” yiice ismi, biitiin duygularimizin, diisiincelerimizin ilk sart olan dyle derin
ve bir tek gizli duygunun, goriinen ve goriinmeyen varliklarin birlestikleri nokta olan bir
parilt1 halinde, higbir engel olmaksizin dogrudan dogruya gosterdigi yiice Allah'in zatina
delalet eden, yalnizca O'na ait olan 6zel bir isimdir.!* Allah, Rahman olmasindan bagka
bir de Rahim olmakla vasiflanmis ve Rahman olusunun rahmeti kendisine ait iken Rahim
olmasiyla rahmetinden irade sahiplerine de bir pay vermistir. Anne kuglar, Rahman’in
bir eseri olan yaratilistan var olan i¢giidiileri ile yavrularinin baginda kanat girpar ve sef-
katle yarisirlar.'® Ardindan, Rahman ve Rahim vasiflarint da bu ismi kisaca yorumlaya-
rak bu iki vasifla ona bir genislik kazandirip manasini zikredecegiz ki bu mananin dzeti,
en miikemmel ve katmerli bir rahmetin alan1 ve yayilma noktasinin baslangici olacaktir.
Sonra yavas yavas bu isimle ile bu manay1 agiklayarak ortaya ¢ikaracagiz ve o zaman yer-
lere, goklere sigmayan Allah’in zat isminin kalbimizde yaratilistan sakli olan tecellilerini
gormeye baslayacagiz. Isimlerin tecellisinden eserlerin tecellisine gececegiz, kainati dola-
sacagiz, eserlerin tecellisinden sifatlarin tecellisine erecegiz, goriinmeyenden goriinene
gececegiz. Gorilinen alemle ilgili zevkimiz arttikca artacak, o vakit zatin tecellisi igin sevgi
ve nese ile ¢irpinacagiz, biitiin zevkler, lezzetler biitiin timitler bir noktada toplanacak;
bazen gozyaslarini dokiip yiireklerimizi ezen giinah yiikiinii yikacagiz, bazen vuslat
riizgan esecek, mutluluk ve hognutluk ile kendimizden gegecegiz. Nihayet sl Lai b
s 0 Aesly ey dI (aeyl waslall daveti gelecek, Yiice Allah’in ziyafetinde sonsuza dek
O'nun cemalini seyretmeye dalacagiz.”1¢!

3.5. Besmele’nin Edebi Tefsiri

Besmele’nin edebi tefsirini Hadimi ve Elmalili’nin yorumlarinda gormekteyiz.
Her iki eserde de Besmele'nin icazina deginilmistir. Elmalili'nin ifadeleri soyle-

157 Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 39.
158 Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 41.
159 Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 53.
160 Fecr, 89/27-30.

161 Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 42-43.
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dir:

“Tek tek kelimelerini ve ne de terkiplerini tam olarak terciime etme imkani olmayan ve
hele belagat yonlerini, beyan ahengini nakletmek hicbir sekilde miimkiin olmayan'®2kal-
bimizde niyet ettiimiz ve heniiz meydana gelmesini gormedigimiz, yapmayi kastettigi-
miz isimize baglayarak kelimeleri kisa, manasi diinyay1 kaplayan bir 6zlii s6z sdyleye-
bilmemize vesile olan ancak bu “ba”dir.16> Besmele, apacik bir dil ile Allah’in birligini
ifade etme, gayet kisa ve kisa olmakla birlikte son derece derli toplu ve olaganiistii akici
ve agik bir beyan {islubu i¢inde dzetlemektedir.!®

Hadimi'nin Besmele’deki icaza dair ifadeleri ise soyledir:

“Besmele’ de icaz1 hazf ve icAz1 kasr bulunmaktadir. Isim kelimesindeki hemzenin ve fiilin
diismesi icaz1 hazfe 6rnek iken, Besmele’de zikredilmese bile bir¢ok anlami ifade etmesi
yoniinden -ki o da tazim ve teberriik yoniiyle her ise nasil baslanilmasinin gerektiginin
Ogretilmesidir- icazi kasr bulunmaktadir. Yine, isim kelimesinin lafzatullah ile marifelik
kazanmasinda da icazen Allah'in isminin sonsuzluguna isaret vardir.”165

Hadim1 Besmele’deki diger sanatlara su ifadeleriyle dikkat ceker:

“Allah’a Rahman isminin verilmesi, kullarina hayri ulastirma ve genelleme noktasindaki
durumu hiikiimdara benzedigi icin istiarei temsiliye yoluyladir.166 Ayrica Rahman ve
Rahim isimlerinde vehlei ildda akla gelen rikkati kalp degil de uzak anlam olan indminin
akla gelmesi yoniinden tevriye sanati bulunmaktadir.”1¢7

3.6. Besmele’nin isari Tefsiri

Besmele'nin isari yorumlarina, bu tefsir metodunda kaleme alinmis eserlerin
yani sira Razi'nin Mefitihu'lI-Gayb ve Beyzavi'nin Envdru’t-Tenzil'i gibi farkl
ekollere mensup tefsirlerde de rastlanilmaktadir. Besmele, isari tefsirlerde de
Fatiha’dan 6nce tefsir edilirken, Kuseyri (6.465/1072) ve Nahcuvani (6.920/1514)
tarafindan her stirenin basinda stirenin genel anlamina uygun sekilde mahzuf
tiilin Besmele ile yapilacak ise gore takdir edilmesi goriisiine gore tefsir edil-
mistir. Bu tefsir ekoliinde en ¢ok kullanilan yontem harfler {izerinden sifi yo-
rumlara ulagsmaktir. Besmele’de nazari siifi yorum yapilmakla birlikte isari stGfi
yorumun agirlikta oldugu goriilmektedir.

162 Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 57.
163 Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 58.
164 Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 61.
165 HAadimi, Risile, s. 34.
166 HAadimi, Risile, s. 42.
167 Hadimi, Risile, s. 44.
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3.6.1. Besmele’nin Isari Safi Tefsiri

Bu metodun Besmele yorumunda daha ¢ok Allah’a yakinlik konusuna vurgu
yapilmaktadir. Sufilere gore Besmele, Mii'minleri diinya zehrinin zararlarindan
koruyan bir tiryaktir.'s Besmele’deki isimler, ariflerin her isinde diinya ve ahi-
ret nimetlerinin sahibi Allah’1 tanimalari, O'na siginip basari ipine sarilmalari,
O'nun zikriyle mesgul olup mahliikata rahmetle muamele etmeleri icin segil-
mistir.’®® <l ismi ile sdbiklara, ;«>,J! ile muktesidlere, s>, ile zalimlere hitap
vardir. Yine <l ismi ") 93l ouddl Js <4l ayetinin delaletiyle velayeti, ¢yl ismi
1139 eyl o Jazcw ayetinin delaletiyle muhabbeti, cu> Il ise 172 cnieslls oS5
ayetinin delaletiyle rahmeti iltizam etmektedir.17

Isari stifi tefsirlerde Besmele’deki harfi cerle, isimlerin ilk harflerine farkl:
anlamlar yiiklenmistir. Buna gore ba harfi, Allah’in biitiin ilimlerinin konuldu-
gu bir kap gibidir. Ciinkii bu harf viicudun Allah ile oldugunun ifadesidir. Eli-
fin hazfedilip ba'nin onun yerine konulmasinda on hikmet vardir. Bu hikmetle-
rin ortak noktasi da elifte tekebbiir, bu harfte inkisarin bulunmasidir.'74 Ba'nin
Allah’in velilerine olan birri veya bahasi, sin’in asfiyaya olan sirr1 ya da senasi,
mim’in, velilere olan minneti, Allah’in mecdi ya da miilkiine isaret ettigi ifade
edilmistir.’”s Lafzatullahtaki elifin ise Allah’in ibtidasini, birinci lamin marifeti-
ni, ikincisinin ise nimetlerini, ha'nin ise ibadetlerde gizlenmis sirlara heybetini
ifade ettigi belirtilmistir.!”6 SGfi miifessirlere gore lafzatullah, sadece temiz ve
helal rizikla beslenen seckin insanlarin bilebilecegi ismi azamdir.’”” Rahman
ismi, Allah’in veli kullarina olan pesin nimeti ile sfifilere has miisahede ve lez-
zetleri ifade ederken'”® Rahim ise Allah’a ulasmay: ifade eder.1”

168 EbG Muhammed Rézbehan Bakli, Tefsiru ardisi’l-beydn fi hakaiki'I-Kur'dn, tahk.: Ahmed Ferid
el-Mezidi, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2008, c. 1, s. 17.

169 Beyzavi, Enviru’t-Tenzil, c. 1, s. 12.

170 Bakara, 2/257.

171 Meryem, 19/6.

172 Ahzab, 33/43.

173 Razi, Mefdtihu'l-gayb, c. 1,s. 177.

174 Bursevi, Rithul-beydn c. 1,s.7.

175 Siilemi, Hakdiku't-tefsir, c. 1, s. 24-26; Kuseyri, Letdifu’l—igﬁrﬁt, c.1,s.9.

176 Siilem1, Hakdiku't-tefsir, c. 1, s. 29.

177 Bakli, Ardisii’l-beyin, c. 1, s. 15,17; Bursevi, Riithu’l-beydn, c. 1, s. 8.

178 Siilemi, Hakdiku't-tefsir, c. 1, s. 32.

179  Siilemi, Hakdiku't-tefsir, c. 1, s. 33.
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3.6.2. Besmele’nin Nazari Stifi Tefsiri

Besmele'nin bu tarz tefsirine Kasani'nin (6.730/1330) Te vilatii’l-Kur’dn adl1 tefsi-
rinde rastlanilmaktadir. Kasani’'ye gore mevcudat Besmele’deki bd’dan tiire-
mistir ve bu harf akli evvele isaret eder.'8 Besmele’de telaffuz edilen harf sayis1
18’dir. Bu harflerin sayis1 yazildiginda 19, kelimeler ayrildiginda ise 22"dir. 18
sayis1, on sekiz bin aleme isaret etmektedir. Elif, biitiin sayilari(n ebced hesabi-
n1) kapsayan harftir. Bu sebeple ceberfit, melekiit dlemleri gibi alemlerin mer-
kezlerine isaret etmektedir.'s! Goriildiigii tizere isari sfi ve nazari stifi tefsirle-
rin her ikisinde hurufi yorumlar yapilmakla birlikte birincisinde sufi, ikincisin-
de felsefi yorumlar yapilmistir. Harflere yiiklenen bu tiir anlamlar sebebiyle Sii
tefsirlerde de benzer yorumlari gormek miimkiindiir.'® Ote yandan, sfifi ve Sii
miifessirlerin Besmele ve hurufu mukattaa hakkindaki bu tiir yorumlarinin
zorlama oldugu &teden beri ifade edilmektedir. Ornegin besinci asir miifessirle-
rinden Maverdi (6.450/1058)'# ile son asir alimlerinden Muhammed Hiiseyn ez-
Zehebi'® bu tarz yorumlarin zorlama ve kabul edilemez oldugunu ifade etmis-
tir.

3.7. Besmele’nin Felsefi Tefsiri

Besmele ile dogrudan iligkilendirilemese de, baz1 tefsirlerde ctimledeki gl ke-
limesi ile lafzatullah arasindaki baglant1 agiklanirken felsefi bir mesele olan
isim-miisemma iligkisine deginilmistir. Hemen her ekol bu konuya deginse de
bu konuda en ¢ok yorum yapan Siinni ve Sii ekole mensup miifessirlerdir.
Mezheplerin bu konudaki genel kanaati isim-miisemma ile ne kastedildigine
gore degismektedir. Ehlisiinnet’ten, Si’a’dan ve Mutezile’den isim-miisemma
ayirimina gidenlere gore's> isimden lafiz kastedilirse, miisemmadan farklidir.!8
Bu konudaki istidlal ise su sekildedir: Eger, atesin kendisi ile ismi ayni olsaydi,

180 Kemaliiddin Abdiirrezzak Kasani, Te vilatii’l-Kur'dn, -Tefsiru’s-Seyhi’l-ekber-, yy., 1318, c. 1, s.
17.

181 Kasani, Te'vildt, c. 1, s. 17-18.

182 Cenabezi, Beyinii’s-sa ‘dde, c. 1, s. 28.

183 Maverdi, en-Niiket, c. 1, s. 49-50.

184 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, c. 2, ss. 316-320; ayrica bk. Akpinar, “igéri Tefsir”, ss. 60-61.

185 Razi, Mefitihu'l-gayb, c. 1, s. 115-116; Tabatabai, el-Mizan, c. 1, s. 20; Hadimi, Risdle, s. 30, 49;
Resid Riza, Tefstru’l-mendr, c. 1, s. 40, 43.

186 Razi, Mefitthu'l-gayb, c. 1, s. 115-116; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, c. 1, s. 63.
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ates diyen kimsenin dilinin de yanmasi ve bal diyen birinin ayn1 zamanda bu
tad1 hissetmesi gerekirdi.’¥” Yine bir varliga verilen isimlerin, halklara ve zama-
na gore degismesi de isimle miisemmanin farkli oldugunun gostergesidir.!88
Dolayistyla miisemmanin zikredildigi uzuvlar bile birbirinden farklidir. Mii-
semma kalp, isim dil ile zikredilir.’ Bu konuda lugavi ve 6rfi anlam kastedi-
lir'° ya da Allah isminden, kendisinden baska bir sey anlasilmazsa isimle mfi-
semmanin ayni oldugu sonucuna varilmaktadir.’®! Ote yandan Resid Riza bu
tarz felsefi tartismalarin gereksiz, hatta zararli oldugunu ifade eder.'

3.8. Besmele’nin Kelami Tefsiri

Tefsirlerdeki mezhebi yonelislerin cogunlugu kelam1i konularda olsa da biz bu
baslikta farkl1 mezhebe mensup miifessirlerin kelami konulardaki ortak diisiin-
celerine yer verecegiz. Miifessirlerin mezhebi kabullerine gore farkh diistindiik-
leri noktalar1 ise mezhebi tefsir baglhiginda ele alacagiz. Besmele’de kelam1 ko-
nulara en ¢ok deginen miifessir Razi (6.606/1210) dir. O'nun tefsirindeki bilgiler
bile bir makalenin sinirlarim zorlayacak niteliktedir. Biz bu konudaki yorumlari
genel hatlariyla verirken, tartismalara girmeyecegiz. Besmele’de kelam1 agidan
Allah’in isimleri konusuna deginilmistir. Tefsirlerde kelami agidan Rahman ve
Rahim isimlerinin insanlara verilmesi tartisilmistir. Buna gore imani agidan
insanlara Rahim isminin verilmesinde bir sakinca bulunmamakla birlikte,
Rahman isminin Allah’a has oldugu,'* rahmet kelimesinin sdzliitk anlamindaki
“kalpte olusan {iziintii” anlami sebebiyle bu anlamin Allah icin caiz olmadig;,
bu kelimenin Allah i¢in caiz olan anlaminin -s6zliik anlamlarinin arasinda ha-
yir ve iyiligi istemek olmasi sebebiyle-1% rahmetinin eseri olan nimetleri oldugu
belirtilmigtir.1%

187 Tabersi, Mecme ul-Beyin, c. 1, s. 24; Sevkani, Fethii’l-kadir, c. 1, s. 80.

188 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, c. 1, s. 10.

189 EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. 1, s. 127; Meragl, Tefsiru’l-Meragi, c. 1, s. 26.

190 Beyzavi, Enviru’t-Tenzil, c. 1, s. 10; Tabatabai, el-Mizan, c. 1, s. 20.

191 Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 41.

192 Resid Riza, Tefsiru'l-mendr, c. 1, s. 40-41.

193 Tasi, et-Tibyin, c. 1, s. 28; Zemahserd, el-Kessdf, c. 1, s. 109; Nesefi, Medariku’t-Tenzil, c. 1, s. 28;
Seyyid Kutub, Fi Zildli'l-Kur'dn, c. 1, s. 22; Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 49.

194 HAadimi, Risile, s. 41.

195 Zemahseri, el-Kessif, c. 1, s. 109; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, c. 1, s. 11; Eb(i Hayyan, el-Bahru'l-
muhit, c. 1, s. 129; Tabatabai, el-Mizan, c. 1, s. 21; Resid Riza, Tefstru’l-Mendr, c. 1, s. 46.
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3.9. Besmele’nin Mezhebi Tefsiri

Besmele tefsirinde mezhebi yonelisin 6rneklerini bu tanima giren tefsirlerin
hepsinde net olarak gorebilmek miimkiin degildir. Bu yonelis, itikadi konular
bagta olmak tizere fikhi ve dilbilimsel alanlarda da olabilmektedir. Her yoneli-
sin kendi mezhebine mensup alimlerden rivayette bulunup onlarin goriislerine
oncelik verdigi mezhebi yoneliste kullanilan bir diger yontem de farkl: goriisii
ciriitme ¢abasidir. Bu baglhikta Siinni, Sii, Harici ve Mu'tezill yorumlara yer
verilecektir.

3.9.1. Besmele’nin Siinni Tefsiri

Ehlistinnetin diger mezhepler gibi kategorik olarak {izerinde yogunlastiklar
fikirler bulunmamaktadir. Bu sebeple Siinni olarak ifade edilen tefsirlerde’®
ayetlerin mezhebi yorumu, diger mezhebi yonelislerde oldugu gibi belli esaslar
cercevesinde degil, -bu kavramin bir ¢at1 ifade olmasi yoniiyle altinda pek ¢ok
mezhebi egilimi barindirmasi sebebiyle- daha ¢ok kabul sahislar ve mezhebin
bir konudaki genel kabulii tizerinden yapilmaktadir.’” Besmele’nin yorumun-
da da ayni1 yontem takip edilmektedir. Ornegin, Kurtubi (6.671/1273)'nin Bes-
mele’nin namazda okunmayacagina dair hadislerin, okunduguna dair hadis-
lerden az olmasina ragmen, okunmamasinin akli ve tarihi karinelere daha uy-
gun oldugunu ifade etmesi'*® mensubu oldugu Maliki mezhebinin bu konudaki
goriisiine olan bagliliginin bir sonucudur. Beyzavi (6.685/1286) nin isim kelime-
sinin istikak1 hakkinda ¢y sad! bylxswol wic ifadesini kullanarak, kelimenin kike-
ni noktasinda dogru goriisiin g«w oldugunu belirtmesi ve isim-miisemma ayi-

196 Tefsir ekollerine iliskin ¢alismalarda “Stinni tefsirler” net bir bakis acisiyla ele alinmamistir.
Ornegin, Zehebi'nin “et-Tefsir vel-Miifessiriin” adli eserinde stinni tefsirleri “et-Tefsir bi'r-
Re’yi’l-Cdiz” baghgy altinda fikrl planda incelenirken, diger tefsirler “Tefsiru’l-Firaki'l-
Miibtedi‘a” baghiginda mezhebi kategoriye gore ele alinmustir. Bu bilgi ve eserler i¢in bk. Ze-
hebi'nin et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, c. 1, s. 205-257; Cerrahoglu ise; Tefsir Tarihi adli eserinde
“Firka Tefsirleri” baghginda Ehlisiinnete yer vermemistir. Birisik ise siinni tefsiri mezhebi tef-
sirler kapsaminda degerlendirmemistir. Bk. Birisik, “Tefsir”, ss. 287-288; Kirca ise, “Keldmi
(Mezhebi) Yoneligler” bashiginda “Stinni Yonelis” bashig1 altinda Ehlisiinnet tefsirlerine yer
vermistir. bk. Kirca, Kur’an’a Yonelisler, s. 123; bunun sebebi olarak da tefsir tarihinde Ehli-
siinnet’in sayisal cogunlugu sebebiyle bu tanimlamada belirleyici olusu gosterilmektedir. Ko-
nuyla ilgili bk. Karagoz, Tefsir Tarihi, s. 194.

197 Konuyla ilgili bk. Kirca, Kur'an’a Yonelisler, s. 127.

198 Kurtubi, el-Cidmi*, c. 1, s. 148.
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riminda Ebu’l-Msa el-Es‘ari’'nin goriisiine dikkat ¢cekmesi'®, benimsenen dil
ekoliinii ve mezhebi olan Es‘ariligi one ¢ikarma gayretidir. Nesefi’nin de
(6.710/1310) Besmele'nin ayet olmadigin: ifade ederken “Bizim bu konuda Ebti
Hureyre’den nakledilen hadis delilimizdir”2% ve “Diger mezheplerin bu konu-
da soyledikleri bizim delilimize zarar vermez” 20! ifadelerine yer vermesi, Elma-
Iili'nin da Besmele’nin teberriiken stire aralarini ayirmak igin geldigi seklindeki
Hanefilerin goriisiinii sahih mezhep olarak nitelemesi?® mensubu olduklar
Hanefi mezhebini 6ne ¢ikarma gayretinin bir sonucudur.

Siinni yoneliste mezhebin goriisiinii 6n plana ¢ikarmanin bir yolu da kendi
gibi diisiinmeyenlerin fikirlerini elestirmektir. Bu yoniiyle Ehlisiinnet ile Mute-
zile arasinda biiyiik tartismalara rastlanmaktadir. Ornegin Ibnii’l-Miineyyir
(0.683/1284), Zemahseri (6.538/1144)'nin Besmele’ye takdir edilecek fiili izah
ederken degindigi Alak stiresi ilk ayetteki Allah’in ismi ile kiraat iliskisinde,
mezhebin adalet anlayisina uygun olarak harfi cerde istiane anlamina bagl
olarak ulastig1 “Kulun fiilini, Allah’in ismi ile yaptig1” yani faili oldugu seklin-
deki goriisiiniin, Ehlisiinnetin, “Isim-miisemma ve kulun fiilinin Allah’in kud-
retinde oldugu” fikrine muhalif olmasi sebebiyle haktan sapmak olarak nitele-
mesi ve Zemahseri'yi hevaya uymakla itham etmesi?® meseleyi mezhep ¢izgi-
sinde degerlendirmesinin bir sonucudur. Yani Siinni ekole mensup Ibnii’l-
Miineyyir (6.683/1284), sirf kendi mezhebinin goriisiine aykir1 goriis serdetmesi
sebebiyle Zemahseri'yi dogru yoldan ¢ikmakla itham etmistir.2* Yine, Hadimi
(6.1176/1722)'nin Rahman ve Rahim isimlerini agiklarken Mutezile'nin, Al-
lah’in, insanda sozii yaratmasi yoniiyle miitekellim oldugu seklindeki fikrinin
asilsiz bir iddia oldugunu belirtmesi? miiellifin meseleye bu konudaki “Al-
lah’in ezelde konusma giiciiniin bulundugu ve kelamin zatinda meydana gel-

199 Beyzavi, Enviru’t-Tenzil, c. 1, s. 10.

200 Nesefi, Medariku't-Tenzil, c. 1, s. 26; Nesefl, mukaddimede, eserini Ehl-i Stinnetin goriisleri
cercevesinde kaleme alacagini belirtmistir. Nesefi, Medariku't-Tenzil, c. 1, s. 24

201 Nesefi, Meddriku't-Tenzil, c. 1, s. 26.

202 Elmalily, Hak Dini, c. 1, s. 37; ElImalili mukaddimede, eserini Ehl-i Stinnetin gortisleri gerceve-
sinde yazacagin belirtmistir. Elmalili, Hak Dini, c. 1, s. 19.

203 Nasiruddin Ahmed b. Muhammed Ibnii'l-Miineyyir, el-Intisif beyne ma fihitedammenehi mi-
ne’l-i’tizil, (el-Kessif tefsirinin hamisinde), c. 1, s. 102.

204 Aymnitutum Zemahseri igin de gegerlidir. Miifessir, besmele tefsirinde olmasa da, bagka ayet-
lerin tefsirinde aym yontemle kendisi gibi diistinmeyen Ehlisiinnete daha da ileri giderek ha-
karet eder. Bk. Zemahseri, el-Kessdf, c. 2, s. 506.

205 Hadimi, Risdle, s. 37.
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digi seklindeki Ehlisiinnetin goriisii?* ¢izgisinde degerlendirmesiyle alakalidir.
3.9.2. Besmele’nin Harici Tefsiri

Gliniimiize ulasan az sayidaki Harici tefsirden, Besmele'nin yorumuna sadece
el-Huvvari'nin Tefsiru’l-Kitibi'l-Aziz adl1 eserinde rastlanilmaktadir. Bu tefsirde
Besmele, mezhebi agidan net olarak yorumlanmamakla birlikte, mezhebin ta-
rihi ger¢ek ve kabullerinin aksine anlayisla a¢iklanmistir. Haricilik, siddetle
anilan bir mezhep olmasina ragmen el-Huvvari'nin Besmele'nin tefsirinde
“rahmet” konusuna uzunca vurgu yapmasi ve konuyla alakali bir¢cok hadise
yer vermesi sasirticidir.?” Bu tefsirde, Besmele ile ilgili dikkat ¢ceken bir diger
husus da, -$ii tefsirlerde oldugu gibi- hadislerde Hasan-1 Basri rivayetlerine
sikca yer verilmis olmasidir.208

3.9.3. Besmele’nin Sii Tefsiri

Sit tefsirlerin ¢ogu mezhebin imamiye koluna ait olmakla birlikte2® mezhebin
Ehlisiinnet’e en yakin kolu olan Zeydiyye’yi Sevkani (6.1250/1834) nin Fethii’l-
Kadir adl1 tefsiri temsil etmektedir.2!0 Sii tefsirlerde Besmele'nin fikhi, felsefi ve
dilbilimsel yorumlar: 6ne ¢ikmakla birlikte her tefsirde mezhebin fikirleri net
olarak goriinmemektedir. Son donem Sii miifessirlerinden Necefi’nin
(6.1352/1933) Aldu’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’dn adli tefsirinde yer yer mezhebi
yorumlara rastlanilmakta, eserde mezhebin savundugu tevhid ve adalet fikirle-
rine yer verilmekte, bu fikirler diger mezheplerin goriislerine karsi savunmaci
bir yaklasimla ele alinmaktadir. Necefi'ye gore Allah’in rahmet sifati, Onun
tiim mahl{ikata merhametiyle muamele etmesi ve buna sadece Allah’in giig
yetirebilmesi yoniiyle tevhide, bu rahmetin Mii'min, kafir, cocuk, ergen tiim
canlilar1 kusatmasi yoniiyle de adalet sifatina delalet eder. Dolayistyla, “Medh
sifat1 olmas1 yoniinden Allah’in kafire bir nimeti olamaz” seklindeki Cebri-
ye’nin goriisii iptal olmaktadir.2'! Ayrica Necefi’nin Besmele'nin Fatiha’dan

206 Ebu’l-Hasen Eb(i Musa el-Esari, el-Ibane an usili ‘d-diydane, Daru ibn Zeydn, ts., ss. 22-23.

207 Huvvari, Tefstru Kitabilldhi’l-aziz, c. 1, s. 73-74; ayrica bk. Tabersi, Mecme ‘ul-Beydn, c. 1, s. 25.

208 Huvvari, Kitabilldhi'l-aziz, c. 1, s. 73, 74.

209 Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, c. 2, ss. 19-188.

210 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, c. 2, s. 7, 207; Cerrahoglu, Tefsir tarihi, s. 386; Kirca, Kur'dn’a
Yonelisler, s. 95; Binigik, “Tefsir”, s. 288.

211 Tasi, et-Tibyin, c. 1, s. 30.
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ayet olmasi konusundaki delilleri degerlendirmeye tabi tutmadan sadece mez-
hebin bu konuda ittifakinin bulundugunu belirtmesi?'2 bu yaklagimin bir sonu-
cudur.

Bu tefsir ekoliinde kullanilan rivayetlerin kaynagini da ¢ogunlukla Ehli
beyte mensup kisilerden yapilan nakiller olusturmaktadir.?'® Bu agidan bakildi-
ginda isari tefsirler?!4 ile Sif tefsirler arasindaki benzerlik dikkat gekicidir. Orne-
gin bu metoda gore Besmele’deki her harf varlik mertebelerinden birine isaret
eder. Elif genisligi sebebiyle viiclib, ba, elife yakinligindan dolayz fiile ve altin-
daki nokta da imkan agisindan fiilin tayinine isaret eder ve varlik Bismillah’taki
ba’dan ortaya ¢ikmistir.?'5

Sia’nin Zeydiyye koluna mensup Sevkani (6.1250/1834) nin el-Fethii’l-Kadir
isimli eserinde Besmele tefsirinde daha ¢ok dilbilimsel yorumlara yer verilmis
olup; bu yorumlar farkli ekole mensup diger baz1 miifessirlerin yorumuyla
biiyiik oranda paralellik arz etmektedir. Eser, mezhebi tefsir agisindan incelen-
diginde ise diger Sii tefsirlerde oldugu gibi mezhep taassubunu cagristiran ifa-
delere yer vermedigi goriilmektedir. Bununla birlikte Sevkani'nin, Besmele'nin
fikhi boyutuyla ilgili rivayetleri ilmi bir {islupla serdedip, mezhebin bu konu-
daki goriisii ekseninde Besmele'nin cehren okunmadigina dair hadislerin daha
sahih oldugunu belirtmesinin ardindan, bu hadisleri tevil imkaninin oldugu ve
Besmele’nin namazda cehren okunduguna dair uygulamanin daha iyi oldugu-
nu belirtmesi?!, yer yer mezhep taassubunun etkisinde kaldigini da gostermek-
tedir.

3.9.4. Besmele’nin Mutezili Tefsiri

Nasslarin degerlendirmesinde ustil-ii hamse ve akli temel alan Mutezile tefsir-
de de ayn1 yontemi takip etmistir. Giiniimiize ulagsan tam Mutezili tefsir olmast
sebebiyle Besmele yorumuna yer verilen tek eser, Zemahseri (6.438/1144) nin el-
Kessif1dir. Zemahseri, Besmele'nin mezhebi yorumunu lafzatullah’in kékeni
konusundaki ihtimalleri degerlendirirken telmihen yapmaktadir. Miifessir,
lafzatullah’in kokeni konusundaki bir goriisiin de “Sasirdi, dehsete diistii.”

212 Tasi, et-Tibyin, c. 1, s. 24-25; ayrica bk. Tabersi, Mecme ‘ul-beydn, c. 1, s. 21.
213 Bk. Tabersi, Mecme ‘ul-beyin, c. 1, s. 21, 25, 27, 28, 29.

214 Bk. Bakli, Ardisu’l-beyin, c. 1, s. 15, 18; Stilemi, Hakdiku't-tefsir, c. 1, s. 33.
215 Cenabezi, Beydnii’s-sa‘dde, c. 1, s. 29.

216 Sevkani, Fethii’l-kadir, c. 1, s. 79.
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anlamindaki 4Ji fiili oldugunu belirttikten sonra “Ciinkii vehimler Allah’1 bilme
hususunda sasirip kalmaktadir” ifadesini kullanmaktadir.?” Burada mezhebi
tefsirle iligkili olan husus, ayn1 goriisiin benzer ifadelerle nakledildigi ve daha
sonraki donemde kaleme alinan ve bir kismi1 bu eserin muhtasar: kabul edilen
baz1 stinni tefsirlerle?!® bazi Sii tefsirlerde?® Jsac kelimesinin kullanilmasidir.
Bu durum, Mu’tezile’nin adalet fikrini akla getiren bu ifadenin sonraki tefsir-
lerde degistirildigi fikrini akla getirmektedir. Zemahseri, mezhebin akilla bag-
lant1 kurdugu adalet esasina ters diisecegi icin slagi kelimesini kullanmistir.
Miifessirin burada vermek istedigi mesaj, aklin1 kullananlarin Allah’1 bulabile-
cekleri, bulamayanlarin ise akillarini1 kullanmayip bir ilme degil vehme gore
hareket ettikleridir. Miifessirin, ardindan serdettigi “Sapkinlik/dalalet ¢cogaldi,
batil yayild1 ve sahih diisiince azald1”?? ifadesi de bu hususu desteklemektedir.

4. Sonug

Kur’an, insanin her boyutuna hitap etmekte ve kendisine ihtiya¢ duydugu bil-
gileri sunmaktadir. Kur’an’da insanin akli, ruhi, bireysel ve sosyal ihtiyaglar1 ile
ilgili bilgilere icmalen yer verilmis, ondan kendisine verilen bu bilgileri anlaya-
rak yasamina aktarmasi istenmistir. Hz. Peygamber ile baslayan Kur’an’1 tefsir
siireci on dort asirdir devam etmektedir. [lk dénemde dilbilimsel yorumlardan
olusan Kur’an tefsirine zaman igerisinde farkl ilim dallar1 ve goriisler dahil
edilmis, Kur’an farkli acilardan ele alinmis ve tefsir ekolleri olusmustur. Tefsir
ekollerinin olusmasinda biri Kur’an’in yapisindan digeri de miifessirden kay-
naklanan iki ana unsur bulunmaktadir. Kur’an’in Allah kelami olmasi yoniiyle
hem icerdigi bilgiler hem de dili agisindan mucize bir metin olmasi; gayb alani-
na dair bilgiler sunmasi, sundugu bu bilgilerin her dénemdeki insan hayatinin
biitiin yonlerine hitap etmesi, bu bilgileri sunarken de ¢ogu kez veciz ve edebi
bir dil kullanmasi gibi hususlar farkli tefsir yontemlerinin olusmasinda
Kur’an’in yapisindan kaynaklanan ana unsurlar olarak karsimiza gikmaktadir.
Ilahi kaynaktan indirilen kelami yorumlamaya galisan miifessirin beser olmast
yoniiyle anlama kapasitesinin kisitli olusu, bilgi seviyesi, mesleki formasyonu,

217 Zemahgeri, el-Kessdf, c. 1, s. 108; Zemahseri, tefsirinin mukaddimesinde, eserini Mutezilenin
prensipleri dogrultusunda kaleme alacagina isaret etmistir. Zemahseri, el-Kessdf, c. 1, s. 97.

218 Razi, Mefitihu’l-gayb, c. 1, s. 165-166; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, c. 1, s. 10.
219 Tabersi, Mecme ‘ul-beyin, c. 1, s. 23.
220 Zemabhgeri, el-Kessdf, c. 1, s. 108.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/1, c. 14, sayi: 27



Tefsir Ekolleri Perspektifinden Kuran’in Cok Boyutlu Yorumu: Besmele Ornegi | 113

mensubu oldugu ilmi, fikri, sosyal ve siyasi ¢evrenin farkliligi, Kur’an’dan
ulagsmaya calistig1 hedef gibi sebepler ise, Kur’an’a yonelis farklihiginin miifes-
sirden kaynaklanan unsurlaridir.

Besmele, Kur’an'in 6zeti kabul edildigi icin tefsirine ayr1 bir nem verilmis-
tir. Miifessirlerin Kur’an’a yonelis farkliliklari Besmele'nin tefsirinde de goriil-
mektedir. Besmele'nin biitiin ekolleri kapsayan bir yorumundan da bahsetmek
miimkiin degildir. Besmele'nin bilimsel, iktisadi, Cebri ya da Miircii bir yoru-
mu bulunmamaktadir. Ulasabildigimiz kadarryla Besmele'nin, fikhi, dilbilim-
sel, isari, sosyolojik, psikolojik, edebi, felsefi, kelami ve de mezhebi yorumlari
yapilmustir. Besmele'nin en uzun yorumu, dilbilimsel, fikhi ve isari agidan ya-
pilmistir. Bu ekollerden felsefi yorum yontemi disindakilerde goriisler Besmele
ile dogrudan baglantili verilirken, felsefi yorumlar dolayli olarak isim-
miisemma meselesi tizerinden yapilmaktadir. Mezhebi yorumlar ise Siinni,
Harici, Sit ve Mutezili olmak {izere dort gruptadir. Mezhebi tefsirlerde Siinni ve
Sii tefsirlerde yorumlar agik bir sekilde yapilirken, Siinni tefsirlerde yorumlar
cogunlukla sahislar iizerinden ve diger goriisleri dislamaci bir metotla veril-
mektedir. Mutezili tefsirlerde yorumlar telmihen yapilmaktadir. Harici yorum-
lar ise, mezhebin tarihi gerceklerinin aksine anlayisla yapilmistir. Haricilik,
siddetle anilan bir mezhep olmasina ragmen Besmele tefsirinde “rahmet” ko-
nusuna uzunca vurgu yapilmis olmasi, mezhebi tefsir ekoliinde yer yer biline-
gelen genel yorum metodundan digina ¢ikildigin gostermektedir.

Besmele 6zellikle dilbilimsel ve ahkam tefsirlerinde cogunlukla tek boyutlu
tefsir edilirken, bu iki ekoliin disindaki tefsirlerde ise genellikle birkag farkl
ekol agisindan yorumlanmistir. Bu yorumlar donem ve igerik a¢isindan da fark-
Iilik gostermektedir. Bu nedenle ilk donem tefsirlerinde Besmele'nin yorumu
dilbilimsel agirlikli olup daha kisayken, sonraki dénemlerde farkli ekolleri ige-
ren birden farkli yoruma aynu tefsirde ulasmak miimkiindiir. Bu eserlerde kul-
lanilan tefsir yontemlerinin birbiriyle irtibatli olmasi1 da konunun sistematik
olarak kavranmasinm zorlastirmaktadir.

Besmele tefsirinde bazi ekoller arasindaki yontem benzerlikleri de dikkat
cekmektedir. Nazari stift ve Sii tefsirler arasinda yorum yontemi ve kullanilan
rivayet malzemesi agisindan, Harici, Sil ve nazari stifi tefsirlerde ise kullanilan
rivayet malzemesi agisindan yer yer benzerlikler bulunmaktadir. Ekoller ba-
zinda Besmele tefsirindeki bu yorum yontemlerinin diger ayetler icin uygulan-
digini ifade etmek miimkiindiir.
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BEY’ BI’L-VEFA VE BEY’U’'L-INE ILE MUKAYESELI OLARAK
GUNUMUZ REPO iSLEMLERININ FIKHi BOYUTU

M. Fatih TURAN *

Ozet: Bu galismada, giiniimiiz sermaye piyasasi araglarindan biri olan repo islemleri, finansman
yontemleri olarak fikih kitaplarinda etraflica yer bulan “bey’ bi’l-vefa” ve “bey’u’l-ine” sézles-
meleri ile mukayeseli olarak ele alinmistir. islam’da faiz konusundaki genel ilkeler ve bey’ bi'l-
vefaile bey’u’l-ine hakkindaki klasik fikih literatiriindeki genel kanaat dikkate alinarak, giini-
muz repo iglemleri fikhi agidan degerlendiriimeye calisiimistir.

Anahtar kelimeler: Repo, Fikih, Finans, Bey’ bi'l-vefa, Bey'u'l-ine
Figh Size of Todays Repo Transactions as Comparison with the Bey’ bi‘l-vefa and Bey’u’l-
ine

Abstract: In this study, repo transactions, one of todays capital market instruments, are discussed
in comparison with the contracts of “bey’ bi'l-vefa” and “bey’u’l-ine” that are included in the
figh books as financing methods in detail. Considering the general principles oninterest in Is-
lam and the general opinion in the classical figh literature on bey’ bi'l-vefa and bey’u’l-ine, to-
days repo transactions have been evaluated in terms of figh.

Key words: Repo, Figh, Finance, Bey’ bi’l-vefa, Bey'u'l-ine

1. Giris

Insanlar mal, yetki ve kabiliyetleri farkli diizeylerde, toplumsal miinasebetler
agisindan birbirini tamamlar sekilde yaratilmislardir. Bu durum, insanlar arasi
miinasebetlerin isboliimiine ve isbirligine dayanmasin gerekli kilmistir. Bu is
boliimii ve igbirligi ihtiyacinin eskiden beri en ¢ok hissedildigi alanlardan biri
finansman sahasidir.

Tarihin ilk devirlerinden itibaren insanlar, finansman ihtiyaglarini en basit
sekliyle bor¢ (karz) alarak gidermeye calismislardir. Sanayilesmenin hizla gelis-
tigi, tesebbiis, emek ve sermaye unsurlarinin iktisadi hayatta biiyiik 6nem ka-
zand1g1, ticaretin uluslararasi boyutlara ulastigl, ticari hayatta biiyiik sermaye-

* Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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ye dayal1 giiglii tesebbiislerin hakim oldugu ¢agimizda finans araglari daha gok
ehemmiyet kazanmigtir. Boylelikle giinlimiizde eskiye nazaran daha gesitli
finansman yontemleri uygulanmaya baslamistir. Bu finans araglarini en ¢ok
kullanan ve kullandiranlar da bankalar olmustur. Bankalar faaliyetlerinin ke-
sintisiz olarak devamui i¢in her zaman yeterli miktarda kullanilabilir likit fona
sahip olmak zorundadir.! Diger yandan bankalar, ellerindeki mevduatlar: de-
gerlendirerek kar elde etmek isterler. Iste hem yeterli likiditenin saglanmast
hem de kisa donemde nakit fazlasinin degerlendirilebilmesi i¢in repo, bankalar
igin karl1 bir yatirim olarak goriilmektedir.>

Likidite esnekligi ve pazarlik kolaylig1 agisindan diger para piyasasi arag-
larina gore daha avantajli sayilan repo, yaygin kullanimi ile son yillarda en hizli
gelisen para piyasasi araglarindan biri olmustur. Giiniimiizde sadece bankalar
degil, aym1 zamanda menkul kiymet islemleri ile ugrasan araci kurumlar da,
kisa vadeli fon ihtiyacini karsilamak icin ¢ogunlukla repoya bagvurmaktadir-
lar.? Repo islemlerinin diinyanin bircok {ilkesinde hemen hemen iki asirlik
gecmisi bulunmasina ragmen, klasik fikih literatiirii i¢in ¢okta yabanci bir islem
olmadigy, ilgili kaynaklar incelendiginde repo benzeri bazi islemler hakkinda
degerlendirmelerin yer aldig: goriilmektedir. Bilindigi {izere, 6teden beri Miis-
liiman toplumlarda finansman sorunu beseri, ikili miinasebetler ve fikhin
hakim ilkeleri 1s181nda, ¢gesitli finansman yontemleri olusturularak ¢oziilmeye
caligilmistir. Esasinda Islam toplumunda Miisliimanlarin nakit ve sermaye si-
kintist igcinde olanlara imkani dahilinde yardimci olmasi, iktisadi yardimlasma-
nin 6tesinde, dini ve insani bir gorev kabul edilmistir. Cogunlukla 6diing para
verme islemi bu konuda ilk akla gelen usul olmustur. Bu usul, ticari bir islem-
den ziyade dini bir gorev olarak tanindig1 ve ibadet olarak goriildiigii icin
oviilmiis “karz-1 hasen” adlandirmasiyla tesvik edilmistir. Bu yiizden Islam’da
ddiing para veren, kar ve zarara istirak etmedigi gibi, bu islemine karsilik her-
hangi bir nakdi veya ayni bir menfaat da beklememelidir. Teoride boyle olsa da
bazen borcu teminat altina alma, bazen de verilen borg karsiliginda faize bu-
lasmadan menfaat elde etme amaciyla bazi finansman yontemleri gecmisten
giintimiize kadar Islam toplumlarinda denenmistir. Bu finansman yontemle-

1 Sibel Celik, Yasemin Deniz Akarim, “Likidite Riski Yonetimi: Panel Veri Analizi ile IMKB
Bankacilik Sektorii Uzerine Ampirik Bir Uygulama”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Eskisehir, Haziran 2012, c. 13, say1: 1, s. 1
Emel Ak, “Repo-Ters Repo”, Uzman Goziiyle Bankacilik, yy., 1993, s. 37.

Nuran H. Ozkan, “Bankacilik Sektoriinde Repo 1§lemi”, Bagak, yy., 1991, say1: 67-68, s. 1.
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rinden ikisi, “bey” bi'l-vefa”/”s )i " ve “bey’u’l-ine”/ “al ~”dir. Her iki
finansman yontemi hakkinda da fukaha tarafindan degerlendirmeler yapilmis
ve klasik fikih literatiiriinde farkl goriisler ortaya ¢ikmaistir.

Repo islemlerinin asirlar 6nce Islam toplumlarinda faize alternatif islemler
olarak diisiiniilmiis ve uygulanmaya calisilmis bey’ bi’l-vefa ve bey’ bi'l-iyne*
islemleriyle benzerligi dikkat ¢ekicidir. Bu durum, giiniimiiz repo islemlerini
fikhi acidan degerlendirilirken, Islam toplumlarinda uygulanan benzer islemle-
re kars1 fukahanin bakis agisinin da gdzden gegcirilmesini gerekli kilmaktadir.

Iste bu calismamizda, repo, bey’ bi’l-vefa ve bey’u’l-ine islemleri birbirle-
riyle benzer ve farkli yonleriyle ele alinarak tanitilacak, ardindan genel olarak
Islam’da faiz anlayisi ve bey’ bi'l-vefa ile bey’u’l-ine satigina fakihlerin bakis
agis1 ortaya konularak, glintimiiz repo islemleri fikhi agidan degerlendirilmeye
calisilacaktir. Daha sonra da fikihtaki bor¢ miinasebetleri ile ilgili temel ilkelere
aykirilik tasimayacak bir repo islemi veya repoya alternatif islemler ele alina-
caktir.

2. Genel Olarak Repo

Ingilizce’deki “repurchase agreemant” (geri alma teminati) kelimesinin kisalti-
larak kullanildig1 bir kavram olan repo?®, Tiirkge literatiire de bu sekilde yerles-

‘Il “

mistir. Giinlimiiz Arapgasinda repo, “s) &)l sslel a3l” “ittifakiyyetii iadeti’s-

sira”, yani “geri satin alma anlasmas1” seklinde ifade edilmektedir.6
Repo, “finansal bir kurumun, kurumsal veya bireysel yatirimciya hazine

bonosu, devlet tahvili” gibi sabit getirili bir menkul kiymeti satmasi ve bu men-
kul kiymeti, 6nceden belirlenen bir fiyattan, ileri bir tarihte geri satin almak

4 Calismamizda 6zellikle bey” bi’l-vefa ve bey'ul’ineyi repo ile mukayeseli olarak ele almamizin
sebebi, her iki s6zlesmenin de repo gibi finansman yontemi olmas ve ilerleyen kisimlarda da
goriilecegi {izere bircok acgidan repo ile benzer ozelliklerinin bulunmasidir. Bu yiizden
“bey’u’t-telcie” ve benzeri islemlere, finansman yéntemi olmamalar1 ve repo ile sadece muva-
zaali gerceklesmeleri yoniiyle benzer olduklari igin yer vermedik.
Servet Eyiipgiller, Bankacilar Igin Banka Isletmeciligi Bilgisi, Ankara 1994, s. 151.
Bk. el-Cibrin, Tecriibetii’l-Memleketi’l-Arabiyyeti's-Suudiyye fi Mecali Ittifagiyyati ladeti’s-Sird’,
Abfi Dabi 2001, ss. 1-26; Senbili, Edevitu [dareti Muhéadiri’s-Suyuleh ve Bedaili Ittifakiyyeti [ade-
ti’s-Sird’ fi'l-Miiessesdti’l-Maliyyeti'l-Islamiyye, Riyad, ts., s. 1-27.

7 Devlet ve diger kamu tiizel kisilerince gerceklestirilen bor¢lanmalarda, esas olarak, hazine

bonosu ya da devlet tahvili gibi adlarla gikarilan borglanma senetleri kullarulir. fThan Ozer,
Devlet Maliyesi, Ankara 1980, s. 122, 125.
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lizere anlasma yapmas1” olarak tarif edilmektedir.’ Tariften de anlasilacag; {ize-
re repo menkul kiymetlerin belli bir tarihte belli bir fiyattan geri almak amaciy-
la satimini igeren bir islemdir.

Repo isleminin baslangicinda, borg para verilmekte ve karsiliginda menkul
kiymet alinmaktadir. Islemin bitiminde menkul kiymet borg alana geri verilir-
ken, borg alan da aldig1 parayi ek bir faizle geri 6demektedir.® Repo faiz orani
ve vade, taraflar arasinda yapilan anlasma ile belirlenmekte, buna karsin vade
bir gecelik olabilecegi gibi 1 ila 30 giinliik ya da 1 y1l gibi daha uzun siireli ola-
bilmektedir.!* Mesela vadesi 6 ay olan belli miktarda nakit paraya ihtiyaci olan
A sahsi, sahip oldugu otomobili kredi karsiliginda bir bankaya satarak sabit
fiyattan 6 ay sonra geri alma konusunda anlasabilir. Otomobilin geri alim fiyat,
A sahsinin aldig1 borg para ile onun alt1 aylik faizinin toplamina esit olacaktir.
A sahs1 borcu 6demede temerriide diiserse, banka otomobilin maliki olmaya
devam edebilir ya da otomobili satarak kredi ve faizini mahsup edebilir. Repo-
nun esasi da bu islemle aynidir. Gortildiigii tizere repoya konu sermaye piyasa-
st aracl, teminat vasfi tasimaktadir ve repoda kisa vadeli bir bor¢ verme hali s6z
konusudur. Yani repo bir anlamda kisa vadeli teminatli bir borg sdzlesmesi-
dir.1t

Repo islemlerine konu olabilecek menkul kiymetler ¢ogunlukla, devlet
tahvili, hazine bonosu, banka bonolar1 ve banka garantili bonolar, toplu konut
idaresi tarafindan ¢ikarilan bor¢lanma senetleri, yerel yonetimler ve bunlarla
ilgili idare ve kuruluslarin ¢ikarmis olduklar1 bor¢lanma senetleridir. Bu neden-
le repo islemlerinde alacagin 6denmeme riski ¢ok diistiktiir.!? Bununla birlikte,
repo islemine konu olan menkul kiymetler ¢cogu kere alicrya fiziki olarak teslim
edilmez, islemler kagit {izerinde hesaben gerceklestirilir.!3

Repo isleminde sermaye piyasasi aract (menkul kiymet) fiziki olarak teslim
edilmese de miilkiyeti aliciya geger ve yapilan anlasmada aksine hiikiim bu-
lunmadikga, getirileri aliciya ait olur. Vade tarihinde ise sermaye piyasasi ara-

8 Nur Keyder, Para, Ankara, 1990, s. 10-11; Turan Onde;‘., “Repo Geri Satin Alma S6zlesmesi”,
Atatiirk Universitesi Iktisadi [limleri Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 1995, c. 11, say1: 1-2, s. 246.

9 Ali Ceylan, f;:letmelerde Finansal Yénetim, Bursa, 2000, s. 389.
10  Keyder, Para, s. 10; Sedat Yetim, “Repo”, Hazine ve Dis Ticaret Dergisi, yy., 1991, say1: 10, s. 119.

11  Sedat Yetim, Repo, Ters Repo ve Menkul Kiymet Odiing Islemleri I, Sermaye Piyasast Kurulu
Yay., Ankara 1997, s. 1, 5.

12 Yetim, Repo, Ters Repo, s. 9, 10; Ceylan, i§letmelerde Finansal Yénetim, s. 390.
13 Bk. Menkul Kiymetlerin Geri Alma veya Satma Taahhiidii ile Alim Satimi Hakkinda Teblig, Md. 9.
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canin miilkiyeti, kararlastirilan bedelin 6denmesi ile tekrar yetkili kisi ya da

kurulusa gecer.™
Repo, diiz ve ters repo olarak iki sekilde ifade edilebilmektedir. Diiz repo, menkul kiy-
metlerin geri alim taahhiidii ile satis1 iken, ters repo, menkul kiymetlerin geri satis taah-
hiidii ile alimidir. Ters repo (Reverse Repurchase Agreement) deyimi repo islemini borg
veren agisindan tammlayan bir deyimdir. Repoda borg alan kaynak saglamak amaciyla
sattig1 menkul kiymetleri vade sonunda geri almayi taahhiit ederken; ters repo da borg
veren satin aldig1 menkul kiymetleri vade sonunda satmay1 taahhiit etmektedir.!> Repo
sozlesmesi belirli bir siire i¢in yapilmakla birlikte taraflardan her biri sozlesmeyi diledigi
zaman sona erdirmek hakkina sahipse buna “vadesiz repo” veya “acik repo” denir. Ta-
raflar s6zlesmeyi feshetmedikge veya vade sonunda para ve menkul kiymetler iade edil-
medikge kendiliginden uzayan repo sézlesmesine ise “siirekli repo” denilmektedir.'®

3. Diinya’da ve Tiirkiye’de Repo

Repoyu 1830 yilinda ilk kullanan Ingiltere merkez bankast olmasina karsin,
ABD reponun ¢agdas manada ilk kullanildig1 yerdir. Giintimiizde repo islemle-
ri ABD’nin yani sira Avrupa iilkeleri ile Japonya ve Cin’de yaygin olarak kulla-
nilmaktadir. Ayrica bu iilkeler disindaki bir¢ok uluslararas: finans kurulusu da
repo islemlerine siklikla girmektedir.!”

Tiirkiye’de 1970’li y1llarin ortasinda kendilerine banker adini veren kisiler
ve kurulusglar tarafindan ilk repo islemleri yapilmis, baslangicta hizla gelisen
piyasada, daha sonra halka arz edilecek menkul kiymet bulunmadigindan,
ancak 1990’11 yillardan sonra biiyiik 6lgiide repo islemleri yapilmustir.

Bankalar agisindan repo islemleri ilk olarak, 1987 yilinda merkez bankas:
tarafindan yapilmis, 31 Temmuz 1992 tarihli teblig ve sermaye piyasasi kuru-
lundan izin almig kuruluslarin mevzuata uygun olarak IMKB’de agilacak pa-
zarlarda repo ve ters repo islemleri yapabilecekleri hitkme baglanmistir. Bunun
sonucu olarak IMKB biinyesinde 1993 yilinda repo ve ters repo pazari agilmis-

tir.18

14 Bk. Menkul Kiymetlerin Geri Alma veya Satma Taahhiidii lle Alim Satumi Hakkinda Teblig, Md. 8.
15 Hyas Isiklar, Finansal Ekonomi, Anadolu Universitesi Yay., Eskisehir, 2010, s. 14.

16 Yetim, Repo, Ters Repo, s. 6-8.

17 Ozkan, “Bankacilik Sektoriinde Repo i@lemi”, s. 2; Yetim, Repo, Ters Repo, s. 10-13.

18  Ceylan, fgletmelerde Finansal Yonetim, s. 390; Yener Coskun, “Repo ve Ters Repo Diizenlemele-
ri: Banker Krizi Sonrasi Ortaya Cikis1 ve Finansal Basarisizlik Dersleri Isiginda Politika Oneri-
leri”, Business and Economics Research Journal, yy., 2012, c. 3, say1:1, s. 66-72.
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4. Bey’ bi'l-Vefa

Bey ‘bi’'l-vefa, satis bedeli iade edilince geri alinmak {izere bir malin gegici ola-
rak satilmasidir. Bu satis, saticinin miisteriye hitaben, “Su mali sana, su fiyata
bedelini sana geri verdigimde, senin de mali bana geri vermen sartiyla satiyo-
rum” teklifini miisterinin kabul etmesiyle gerceklesir.’” Bu satisa bey’ bi’l-vefa
denilmesi, bedelin geri verildiginde malin da geri verilmesinde taraflar arasin-
da ahde vefanin s6z konusu olmasi sebebiyledir.0 Hanefiler tarafindan
“bey’u’l-caiz” ve “bey’u’l-muamele”?! seklinde de isimlendirilen bey’ bi'l-vefa
icin Malikiler “bey’u’s-seniyya”,?* Safiiler, “bey’u’l-uhde”,? Hanbeliler ise
“bey’u’l-emanet”?* kavramlarini kullanmaktadirlar.

Bey’ bi'l-vefa, XI. yiizyilda Islam cografyasi igerisinde kullanilmis, fikih
kitaplarinda ismen yer almis ve hiikiimleri belirlenmis bir akittir. Bu islem,
Miisliimanlar arasinda faizsiz borg para temin etmekte karsilasilan giicliikleri
faiz sayilmayacak bir usulle ortadan kaldirmak ve sermaye sahiplerinin verdik-
leri krediye karsilik bir teminat olmasi i¢in Hanefi fakihleri tarafindan ortaya
konmus bir akid nevidir.?> Bazi1 Hanefi fakihleri tarafindan, bu sekillerde cari
olan vefaen satisin faize karsi bir hile-i ser’iyye olmak {izere halk arasinda 6rf
haline gelen bir satis sekli oldugu sdylenmektedir.?s Halk arasinda bu satis ge-
nellikle, “tarla kirasiz para faizsiz” seklinde ifade edilmektedir.?”

Finansman ihtiyaci olan satici, miisteriye (likiditesi bulunana) bedelini geri

19  Zeylai, Tebyinu'l-Hakdik Serhu Kenzi'd-Dekiik, Daru’l-Kiitiibi’l-islami, Kahire, h. 1313, c. 5, s.
184; ibn Niiceym, el-Bahru'r-Réik, Daru’l-Marife, Beyrut, ts, c. 6, s. 8; Damad Efendi, Mecrmau’l-
Enhur fi Serhi Miiltekd’l-Ebhur, tahk.: Halil imréan el-Manstir, Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut
1998/1419, c. 4, s. 41; Besir Goziibenli, “Bey’ bi'l-Vefa (Vefaen Satis) ve Bey’ bi’l—isﬁglal", Ata-
tiirk Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 1990, say1: 9, s. 110; Abdulaziz Bayindir,
“Bey’ bi'l-Vefa” , DIA, Istanbul 1992, c. 6, s. 20.

20  Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, Beyrut 2000/1421, c. 5, s. 276; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku
Islamiyye ve Istildhdt: Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi, Istanbul 1985, c. 6, s. 127; Goziibenli,
“Bey’ bi'l-Vefa (Vefaen Satis) ve Bey’ bi'l-Istiglal”, s. 110.

21  Ibn Abidin, Reddu’I-Muhtar, c. 5, s. 276.

22 Duslki, Hagiyetii’t-Dusitki ala Serhi’l Kebir, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts, c. 3, s. 71.

23 Heysemi, el-Fetdvd’l-Fikhiyyetu’l-Kiibrd, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., c. 2, s. 157.

24  Buhti, Kessadfu'l-Kina’ an Metni’l-ikna’, Daru’l-Fikr, Beyrut 1402, c. 3, s. 149.

25  ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c. 5, s. 276; Baymndir, “Bey’ bi'l-Vefa” , c. 6. s. 20

26 Ibn Kadi Simavna, Camiu’l-Fusilleyn, Misir 1300, c. 1, 334; Molla Hiisrev, Dureru’l-Hiikkim,
Istanbul, 1317, c. 2, s. 207.
27  Goziibenli, “Bey’ bi'l-Vefa (Vefaen Satis) ve Bey’ bi’l-istiglal”, s. 111.
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verdiginde mali geri almak {izere anlasarak belli bir fiyatla bir mali sattiginda,
aralarinda vefden satig meydana gelir. Satict malin bedelini geri verdiginde,
miisteri de satin almis oldugu mali geri verir. Bu satis sonunda satici ihtiyac
oldugu parayi faizsiz olarak temin etmis olur. Miisteri de, satic1 tarafindan ma-
lin bedeli geri 6deninceye kadar maldan istifade etmis olur ancak o mal miilki-
yetine ge¢cmez. Bu yiizden miisterinin maldan istifadesi de saticinin iznine bag-
Iidir. Mesela miisteri bey’ bi'l-vefa ile satin aldig1 bahcenin meyvesini sahibin-
den izinsiz olarak yemisse bu meyvelerin bedellerini saticiya 6demesi gerekir.
Bununla birlikte malin bir kismi1 helak olmussa, helak olan mala mukabil olan
deyn de sakit olur.?

Meydana gelisi ve sonuglar1 bakimindan normal satis akdinden farkl: ol-
dugu igin bu s6zlesme iizerinde Islam hukukgularinin farkli degerlendirmeleri
olmustur.

Bazi1 Hanefiler bey’ bi’l-vefanin rehin oldugunu kabul ederler. Bu alimlere
gore, bu satista miisterinin elindeki mal miirtehinin (rehin alan) elindeki rehin
gibidir. Rehinde miirtehinin rehin mala malik olmay1p, malikin izni olmadan
ondan istifade edemedigi gibi, vefaen satista da miisteri mala malik olamaz ve
maldan saticinin izni olmadan istifade edemez. Bu alimlere gore bey’ bi'l-
vefanin rehinden higbir fark: yoktur. Her ne kadar akdin taraflar1 bu isleme
bey’(adl) demislerse de taraflarin gayesi satis degil, borcu garanti altina almak-
tir. Zaten ¢ogu kere satic1 “miilkiimii falan kimseye rehin verdim”, miisteri ise,
“filanin mulkiini rehin aldim” demektedir. Hukuki tasarruflarda itibar, kulla-
nilan ifade ve lafizlara degil, mana ve maksatlara goredir. Bu yilizden islem bey’
(satig) olarak isimlendirilse bile rehindir.?

Bazi Hanefiler ise onun rehin degil sahih bir satis oldugunu ifade etmis-
tir.30 Bu alimlere gore, insanlarin ihtiya¢ duydugu ve aralarinda yaygin bir se-
kilde kullanildig1 vefaen satis hiitkiimleri normal satis akdi gibidir ve miisteri

28  Zeylal, Tebyinu’'l-Hakdik, c. 5, s. 183; Bezzazi, el-Fetevid'l- Bezzdziyye (el-Feteva'l-Hindiyye'nin
kenarinda), Daru Sadr, Beyrut, ts., c. 4, s. 405; ibn Niiceym, el-Bahru'r-Riik, c. 6, s. 8, 9; Ali
Haydar Efendi, Dureru’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm, Istanbul 1319, c. 1, s. 779; Bilmen,
Hukuku Islimiyye, c. 6, . 127.

29  ibnKadi Simavna, Camiu’l-Fusilleyn, c. 1, s. 334; Molla Hiisrev, Dureru’l-Hiikkdm, c. 2, s. 207;
Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c. 5, s. 276; el-Mevsudtu 'I-Fikhiyye, Kuveyt 1983/1404, c. 9, s. 260;
Goziibenli, “Bey’ bi'l-Vefa (Vefien Satig) ve Bey’ bi'l-Istiglal”, s. 111.

30 Zeylal, Tebyinu'l-Hakdik, c. 5, s. 183; ibn Niiceym, el-Bahru'r-Rdik, c. 6, s. 8.
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normal satim akdi gibi maldan faydalanmaktadir.®® Hanefi alimlerinden Ka-
dihan da, bu satisin bey lafziyla yapildigindan rehin olmayacagini savunur.
Kadihén’a gore, eger taraflar bu satisi yaparken sonradan fesh edeceklerini
belirterek yapmuislarsa, bu satis fasid olur. Fesh edeceklerini belirtmez ancak
bey’ bi'l-vefa lafziyla satis1 yaparlarsa, Imameyne gore bu lazim (baglayici)
olmayan bir satis olur ve fasid olur. Eger satis1 yaparken fesh sartin1 zikretmez-
ler de, sonradan anlastiklar1 sekilde sartlarini belirtirlerse, bu aligveris caiz olur
ve anlagsmalarina uygun olarak sonradan koyduklar: sartlarini yerine getirme-
leri gerekir.?

Bazi Hanefiler ise bu satisi fasit satis olarak kabul ederler. Onlara gore, akit
yapilirken sart kosulmasa bile, akit yapildiktan sonra akdin fesh edilecegi sart
kosulursa, Imam Azam'’a gore akitten sonraki bu sart da akdin aslina lahik ola-
cagindan bu satis fasid olacaktir.?

Hanefi fukahasindan bir kismina gore ise vefaen satis bir agidan rehin, bir
acidan bey’i sahih ve bir agidan da bey’i fasid olan miirekkeb bir akit tiiriidiir.
Alicinin maldan faydalanmasina bakarak sahih satis akdji, iki tarafin fesih yet-
kisine sahip olmasina bakarak fasit satis akdi ve alicinin bu mali bagkasina sa-
tamamasina, telef oldugu takdirde borcun diismesine ve malda tahribat vuku
buldugu takdirde borcun o kadar miktar azalmasina bakarak rehin akdi hiik-
miindedir. Bu goriisii benimseyenler bey’ bi’l-vefay1 bu ii¢ akidden miirekkep
fakat rehin olma tarafi agir basan bir akid saymislardir.* Mecelle’de bu son
goriis kabul edilmistir.?

Bazi Hanefi, Maliki, Safil ve Hanbeli hukukgular ise, satim akdinin geregi
olan malin miilkiyet naklinin gerceklesmemesinin ve vefaen satilan maldan
borg verenin istifade etmesinin bu islemi menfaat saglayan bir borg islemine
cevirdigini kabul ederek, bey’ bi’l-vefayi riba iceren bir islem olarak miitalaa

31 Zeylal, Tebyinu'l-Hakdik, c. 5, s. 183; Ibn Abidin, Reddu’I-Muhtar, c. 5, s. 277.

32 Kadihan, Fetivi Kadihin (el-Fetava’l-Hindiyye'nin kenarinda), yy., 1980, c. 2, s. 164; bn Nii-
ceym, el-Bahru'r-Riik, c. 6, s. 8; Damad Efendi, Mecmau'l-Enhur, c. 4, s. 41; Goziibenli, “Bey’
bi’l-Vefa (Vefaen Satis) ve Bey’ bi'l-Istiglal”, s. 111.

33  Bezzazi, el-Fetevd'l- Bezzdziyye, c. 4, s. 407; ibn Niiceym, el-Bahru'r-Riik, c. 6, s. 9.

34  Bezzazi, el-Fetevi'l- Bezzdziyye, c. 4, s. 409; ibn Niiceym, el-Bahru'r-Rdik, c. 6, s. 9; Damad Efen-
di, Mecmau'l-Enhur, c. 4, s. 41; Ibn Abidin, Reddu’I-Muhtar, c. 5, s. 278; el-Mevsudtu "I-Fikhiyye, c.
9, s. 261; Ali Haydar Efendi, Dureru’l-Hiikkdm, c. 1, s. 223, 224.

35 Bk. Mecelle, Madde: 119.
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etmislerdir.? Son devir Islam hukukcularinin bazilar1 da en son goriis istikame-
tinde bey’ bi'l-vefa’y1 menfaat iceren bir karz muamelesi kabul etmis ve caiz
gormemislerdir.?”

Bey’ bi’l-vefanin sahih satim, fasid satim ve rehin akdinin 6zelliklerini tasi-
yan miirekkeb bir akit oldugunu savunan bazi Hanefilerin gortisleri istikame-
tinde bu akdin Islam hukukundaki akit serbestisi prensibince birden fazla ak-
din 6zelligini tasiyan karma (birden ¢ok akdin unsurunu barindiran) bir akit
oldugunu ifade edebiliriz. Bu nedenle, akitteki geri satin alma sartin1 ve akde
konu olan malin rehin kabul edilerek bu maldan istifadenin gegerli olmasini,
yeni bir akit olan bey’ bi'l-vefanin muktezasindan (gereginden) sayilan sartlar
oldugunu séyleyebiliriz. Nitekim Hanefi hukukgular, akdin muktezasin kuv-
vetlendiren ve akdin muktezasina uygun olan sartlari, akdin geregi olmayan,
onu kuvvetlendirmeyen ancak, naslarla caiz oldugu belirtilen sartlar1 ve sonra-
dan ortaya ¢ikmus, rf ve adet halini almis, ihtiyaca binaen mesru kabul edilmis
sartlar1 sahih sartlar olarak nitelemektedirler.® Gergekten bey’ bi'l-vefa baslh
basina bir satim akdi olsaydi, boyle bir sartin satim akdinin sthhatine aykir1 bir
sart oldugu ifade edilebilirdi. Ancak bey’ bi'l-vefa esasinda bir satim degil, bor-
cu teminat altina almak i¢in yapilan bir akittir.® Bu akitte satim isleminden ¢ok
rehin akdinin 6zellikleri agir basmaktadir. Bu yiizden de Mecelle’de bey’ bi'l-
vefaya konu olan maldaki azalma, artma ve malin tazmini bakimindan rehin
akdinin hiikiimleri kabul edilmisgtir.4

Bu akdin riba kapsamina girdigi yoniindeki yaklasimlar i¢in sunlar1 ifade
edebiliriz: Bilindigi {izere rehnedenin izni bulununca, rehin birakilan seyden
rehin alanin yararlanmasi miimkiin ve caizdir. Vefa yoluyla satis da rehin nite-
liginde oldugu i¢in alicinin bundan yararlanmasi miimkiindiir.#! Bu sebeple

36  Hattab, el-Mevdhibu'l-Celil Ii Serhi Muhtasari’l-Halil, Daru’l-Fikr, ts., c. 4, s. 373; Remli, Nihidye-
tu’l-Muhtdc, ild Serhi’l-Minhic, Déru’l-Kijtiibi’I-Umiyye, Beyrut 1414, c. 3, s. 433; Buhtti, Kes-
sadfu’l-Kina’, c. 3, s. 149; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c. 5, s. 280.

37  Zuhayli, el-Fikhu'I-Islami ve Edilletiih, Daru’l-Fikr, Dimask, 1989/1409, c. 7, s. 173; Ayrica bk.
Mecmeu’l-Fikhi’l-islami Meclisi’nin Cidde’de gerceklestirilen 1992 tarihli 7. Oturumda ver-
mis oldugu 66 nolu karar.

38  Zeylal, Tebyinu’'l-Hakdik, c. 4, s. 57; Mevsudtu’l-Fikhiyye c. 9, s. 244; Ali Bardakoglu, “Islam
Hukukunda Akit Hiirriyeti ve Akdi Sartlar Agisindan Bu Hiirriyetin Sinurt”, Erciyes Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri 1983, sayt: 1, s. 20.

39 Bilmen, Hukuku fslﬁmiyye, c.6,s.127.

40 Mecelle, madde: 397-401

41  ibnKadi Simavna, Camiu’l-Fusilleyn, c. 1, s. 334; Molla Hiisrev, Dureru’l-Hiikkdm, c. 2, s. 207;
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saticinin izni oldugu zaman bu maldan istifade rehinden istifade olarak deger-
lendirilir ve mal sahibi bu fayday1 hibe etmis olur. Vefaen satista mal sahibinin
izni ile maldan istifade rehn maldan istifade sayilsa bile, bu islemde taraflarin
niyeti ayrica 0nem arz etmektedir. Eger kredi agcan kimse bu kredi karsiliginda
menfaat ve gelir elde etmeyi amagclarsa maldan istifade bor¢ sebebiyle menfaat
olacagindan riba kapsamina girebilecektir. Bu yiizden bey’ bi’l- vefd’in bir¢ok
Hanefi aliminin de ifade ettigi gibi caiz oldugunu ancak borg verenin alacagin
garanti altina almanin yaninda vefaen satis yoluyla eline gececek maldan isti-
fade etme maksadi bulunmasi durumunda, bu menfaatin riba olarak kabul
edilmesi gerektigini ifade edebiliriz. Ciinkii boyle bir durumda bey’ bi'l-vefa
sadece borcu teminat altina almak icin degil, ayn1 zamanda kredi karsiiginda
bir menfaat elde etmek i¢in yapilan, bir taraftan faize karsi bir ¢ikis yolu olarak
diistiniiliirken, diger taraftan fikihtaki faizle ilgili yasaklayici esaslara aykirilik
tasiyan bir sozlesme olur.

5. Bey’ bi'l-istiglal

Fikih litaretiiriinde bey’ bi’'l-vefdinin degisik bir tiirti de “bey’ bi’l-istiglal”

Pzl e adimi almigtir. Bu islem vefaen satista miigterinin satin aldigt mali
tekrar saticiya kiraya vermesidir. Baska bir ifadeyle bey’ bi'l-istiglal, bir kimse-
nin bir maly, tekrar kendisinin kiralamasi sartiyla bir baskasina bey’ bi'l-vefa
yoluyla satmasidir.*? Saticinin, satistan sonra da ayn1 mali kullanmaya devam
etmesi yoniiyle bey’ bi'l-istiglal, bey’ bi'l-vefa ve icare (kira) akdinin karisimin-
dan meydana gelmis bir akittir.#? Esas itibariyla bey’ bi'l-vefa i¢in ortaya ¢ikan
ihtilaflar bey” bi'l-istiglal icin de gegerlidir. Hanefi ve Safiiler genel olarak bu
muameleye cevaz verirken, Maliki ve Hanbeliler bunu temelde reddederler.
Vefaen satista mal rehin olarak kabul edilip saticinin izin vermesiyle miisteri bu
maldan diledigi gibi istifade edebildiginden, s6z konusu malin esas mal sahibi
tarafindan kiralanip ticretinin miisteriye 6denmesinde Hanefiler bir beis gor-
memektedir. Hanefiler, malin esas mal sahibi tarafindan tamamen bosaltilmasi
ve miisteri tarafindan kabzedilmesi halinde kiralanabilecegini ifade ederek,
baslangictaki kiralama sartiyla satis ihtimalini ortadan kaldirmak istemisler-

Halit Calis, Hasan Hacak, “Rehin”, DIA, istanbul 2007, c. 34, s. 540.
42 Mecelle, madde: 119
43 Ali Haydar Efendi, Dureru’l-Hiikkdm, c. 2, s. 26.
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dir.#

Bey’ bi'l-istiglalde bor¢ vermenin amaci vefaen satis yoluyla alinan malin
kirasindan gelir elde etme oldugunda, fikihtaki bor¢ sebebiyle menfaat elde
edilmemesi ilkesine aykir1 hareket edilecegi agiktir. Dolayisiyla bu islemin tabii
seyri igerisinde, muvazaali (darusikli) olmayan bir sekilde yapilmas: gerekmek-
tedir. Aksi halde alinan kira geliri dolambagli yoldan faiz geliri elde etmekten
baska bir sey olmayacaktr.

6. Bey’ bi'l-Vefa ile Reponun Benzer ve Farkli Yonleri

Bey’ bi'l-vefa ve repo isleminin 6zelliklerine bakildiginda yapilis bigimi baki-
mindan iki s6zlesmenin de birbirine ¢ok benzedigi goriilmektedir. Her iki ak-
din benzer ve farkli yonlerini su sekilde ifade edebiliriz:

Benzer Yonleri

1. Hem bey’ bi'l-vefa hem de repo geri satim vaadiyle satis olup, her iki is-
lemde de satis bedeli iade edildiginde geri alinmak {izere bir malin satis
gerceklestirilmektedir.

2. Her iki islemde de taraflardan birisinin amaci fon elde etmektir.

3. Herikiiglemin sonunda paranin teslimi ile mal da teslim edilmekte, taraf-
larin zimmetinde bor¢ devam etmemektedir.

4. Her iki islemde de mal borcun garantisidir.*
Farkl1 Yonleri

1. Bey’ bi'l-vefa lazim (baglayic1) olmayan“ repo ise lazim bir sozlesmedir.
Bey’ bi'l-vefada satic1 parasini ne zaman getirirse, o zaman malir geri ala-

44  ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid Nihdyetu’'l-Muktasid, Mektebetu Mustafa, Misir 1975/1395, c. 2, s.
123, 124; Bilmen, c. 5, s. 47, 48; Hamdi Dondiiren,” Bey’ bi’l-istiglal” , Samil Islam Ansiklopedisi,
Samil Yay., Istanbul 1990, c. 2, s. 232.

45  Bilmen, Hukuku fslﬁmiyye, c. 6, s. 127; Mecelle, madde: 397-401; Yetim, Repo, Ters Repo, s. 2.

46  Zeylal, Tebyinu'l-Hakiik, c. 5, s. 184; Damad Efendi, Mecmau'l-Enhur, c. 4, s. 41; Ali Haydar
Efendi, Dureru’l-Hiikkidm, c. 1, s. 772; Ali Safak, “Islam Hukukunda Alig-Veriste Kar Haddi”,
(Islam Hukukuna Gore Alisveristeki Vade Fark: ve Kdr Haddi Kitab: Icinde), 1990, s. 65.
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bilmektedir.#” Repo’da ise bir vade belirlenmekte ve taraflar o vadeye bagh
kalmaktadir.*

Bey’ bi’l-vefada malin miilkiyeti miisteriye gecmediginden maldan istifade
ancak saticinin izni ile gercgeklesebilecekken,® repoda malin miilkiyeti
miisteriye gectiginden, miisteri maldan diledigi gibi istifade etme hakkina
sahiptir. %

Bey’ bi'l-vefada mal satic1 tarafindan yine aymu fiyatla geri satin alinabile-
cekken,® repoda ise satict onceden belirlenen bir fazlalikla mali geri satin
alir.®? Dolayistyla repoda mal verilen borcun garantisi olmasinin yani sira
faiz geliri elde etme aracidir.

Gortildiigii tizere repo islemi geri satim garantili olmas, taraflardan birinin

fon elde etmeyi amaclamasi, malin fon ihtiyacinin karsilanmasi karsiliginda

teminat fonksiyonu iistlenmesi yonleriyle bey’ bi'l-vefa ile benzerdir. Ancak

taraflardan digeri i¢in esas amag faiz geliri elde etmek oldugundan’ karsi tara-

fa finansman saglanmasi karsiliginda 6nceden belirlenen bir fazlalikla paranin

geri alinmasi ve miilkiyet nakli s6z konusu oldugundan kredi saglayan tarafin

maldan diledigi gibi istifade edebilmesi yonleriyle bey’ bi'l-vefadan ayrilmak-

tadir. Daha 6nceden de ifade ettigimiz gibi bey” bi'l-vefada miilkiyet nakli ger-

¢eklesmediginden maldan istifade ancak sahibinin izni ile gerceklesmekte, izin

bulunmasi halinde mal rehin olarak kabul edilmektedir.5?

47

48
49

50

51

52
53
54

55

Zeylai, Tebyinu’l-Hakdik, c. 5, s. 184; Damad Efendi, Mecmau’l-Enhur, c. 4, s. 41; Ali Haydar
Efendi, Dureru’l-Hiikkdam, c. 1, s. 772.

Keyder, s. 10; Yetim, “Repo”, s. 119

Bezzazi, el-Fetevid’l- Bezzdziyye, c. 4, s. 405; Damad Efendi, Mecmau’l-Enhur, c. 4, s. 41; Ali Hay-
dar Efendi, Dureru’l-Hiikkdm, c. 1,s. 771

Bk. Menkul Kiymetlerin Geri Alma veya Satma Taahhiidii Ile Alim Satimi Hakkinda Teblig, Md. 8.
Zeylal, Tebyinu'l-Hakdik, c. 5, s. 183; Bezzazi, el-Fetevi'l- Bezzdziyye, c. 4, s. 405; ibn Niiceym, el-
Bahru'r-Ritk, c. 6, s. 8, 9; Ali Haydar Efendi, Dureru’l-Hiikkdm, c. 1, s. 779; Bilmen, Hukuku
Islamiyye, c. 6, 5. 127.

Ceylan, fgletmelerde Finansal Yonetim, s. 389.

Yetim, Repo, Ters Repo, s. 2.

Dilek Ozkdk, “Bankalarin Repo Islemleri ve Vergi Diizeni”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1991, c. 46, say1: 3-4, s. 289.

Bezzazi, el-Fetevd'l-Bezziziyye, c. 4, s. 409; ibn Niiceym, el-Bahru'r-Riik, c. 6, s. 9; Damad Efendi,
Mecmau’l-Enhur, c. 4, s. 41; Ibn Abidin, Reddu’I-Muhtar, c. 5, s. 278; el-Mevsudtu’l-Fikhiyye, c. 9,
s. 261; Ali Haydar Efendi, Dureru’l-Hiikkiam, c. 1, s. 223, 224.
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7. Bey'wl-ine

Bey'u’l-ine “bir malin bagkasina yiiksek fiyattan vadeli olarak satilip teslim

edilmesinden sonra, ayni: malin daha diisiik fiyattan pesin olarak satin alinma-

s1° veya bir malin pesin olarak satildiktan sonra aym satic1 tarafindan daha

pahal1 bir fiyata veresiye olarak geri satin alinmasidir.’” Bey’ bi’l- vefa gibi

bey’u’l-inede de yapilan satis islemiyle faizsiz finans elde edilmesi amaglan-

maktadir. Tarifte de goriildiigii tizere bey’u’l-ine farkli sekillerde cereyan ede-
bilmektedir:

1. Sekil: Bey’u’l-inenin birinci seklinde fona ihtiyaci olan ikinci saticidir ve

bu islem soyle gerceklesir: 1000 TL ye ihtiyaci olan biri, elinde likiditesi
olan birinden herhangi bir mal1 1000 liraya vadeli olarak satin alir. Ar-
dindan ayru kisiye bu esyay1 800 TL’ye pesin olarak daha diistik fiyata
geri satar.

. Sekil: Bey’u’l-inenin ikinci seklinde ise fona ihtiyaci olan kisi ilk saticidir

ve bu islem de soyle gerceklesir: 1000 TL ye ihtiyaci olan biri bir esyasin
pesin olarak 1000 TL’ye elinde likiditesi bulunan birine satar ve ardin-
dan ayn1 mali mesela alt1 ay sonra 6demek {izere (veresiye) 1500 TL'ye
geri satin alir. Goriildiigii tizere, bey’u’l-inenin birinci seklinde bir malin
veresiye satin alinip daha ucuza pesin olarak geri satilmasi, ikinci sek-
linde ise, bir malin pesin satilip veresiye daha pahaliya satin alinmasi
s0z konusudur.

. Sekil: Bey’u’l-ine bazen iigiincii kisilerin isleme dahil olmasiyla da ger-

ceklesebilmektedir. Mesela A sahsi, B sahsindan 1000 TL borg ister. Borg
verecek olan (mukriz) B sahs1 bir malini, 6rnegin elbisesini 1200 TLye
borg¢ isteyen (miistakriz) A sahsina veresiye satar ve teslim eder. A sahsi
bu elbiseyi 1000 TL’ye pesin olarak iigiincii bir sahsa, C sahsina satar ve
teslim eder. C sahs1 da elbiseyi B sahsina 1000 TL ye satar, paray1 alir ve

56

57

Serahsi, el-Mebstit, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2000/1421, c. 11, s. 382; ibn Kudame, el-Mugni, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1405 H., c. 4, s. 277; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ild Ma'rifeti Me’dni’l-Elfdzi’l-Minhdc,
Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., c. 2, s. 39; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c. 5, s. 273; Yunus Apaydn,
“Ine” , DIA, Istanbul, 2000, c. 22, s. 283; Servet Bayindir, “$afii Fukahasimin Bey’u’l-f’ne Hak-
kindaki Yaklagimi ve Bunun Giiniimiiz Islami Finans Piyasalarina Yansimast”, fstanbul Uni-
versitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul, 2013, say1: 28, s. 121.

Tbn Riigd, Biddyetii’l-Miictehid, c. 2, s. 153; Mevvak, et-Tic ve'l-klil, Daru’l-Fikr, Beyrut 1398, c.
4, s. 404; Saffet Kose, Islam f§ ve Ticaret Ahlaki, IGIAD Yay. Istanbul 2012, s. 99.
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elbiseyi teslim eder. Bu satis islemleri sonunda borg paraya ihtiyaci olan
A sahs1 1000 TL'yi elde etmis olur. Borg veren de 1200 TL alacakl olur
ve hem satt1g1 elbise hem de arzu ettigi 200 TL'lik fazlalik s6zde kar ola-
rak kendisine gelir.

Hanefilerin cogunlugu,® Maliki®® ve Hanbeliler,! bey’u’l-ine uygulamasin
alis-veris goriintiisii altinda gergekte faizli bir borg islemi olarak goriirler.
Zahiri® ve Safii®® miictehitlerinin ¢ogunlugu ise bu islemi caiz kabul ederler.

Bey'u’l-ine’yi caiz gormeyenler, Hz. Peygamber’den (s.a.v) rivayet edilen
ine satis1 ile ilgili hadis-i serifi ve Hz. Aise’ile bir kadin arasinda gegen bir ko-
nusmay1 delil olarak gosterirler. Hadis-i serifte; “Sizler ‘Ine” usuliiyle alisveriste
bulunur, sigirlarin pesine diiser, ziraata razi olur ve cihad1 da terk ederseniz,
Allah size 6yle bir zillet verir ki, dininize dénmedikge o zilleti kaldirmaz.” ¢
buyurulmaktadir. Konuylailgili Hz. Ayise’den yapilan nakil ise su sekildedir;
“Bir kadin Hz. Aise’ye gelerek Hz. Aise’ye: Ey mii'minlerin annesi! Ben Zeyd'e
800 dirheme veresiye bir kdle sattim. Sonra ayni koleyi ondan pesin olarak 600
dirheme satin aldim”, der. Bunu duyan Hz. Aise de su soziiniin Zeyd’e ulasti-
rilmasini ister: “Tovbe etmedikge Rastilullahla birlikte yaptigin cihad1 bosa ¢1-
kardin. Ne kadar kotii aldin, ne kadar kotii sattin!”6°

Bey’u’l-ine’nin cevazina dair en ¢ok Imam Safii’nin goriisii on plana ¢ik-
maktadir. Imam Safii’e gore, bir kimsenin vadeli sattig1 malini ayni kimseden
pesin olarak daha ucuza satin almasi kiyasa aykir1 olmayip, boyle bir islem

58  Ibnu’l-Hiimam, Serhu Fethi’l-kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., c. 7, s. 211; Buhtiti, Kessaifu'I-Kina’,
.3, s.186; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c. 5, s. 273; Besir Goziibenli, “Islam Hukuku Agisindan
Tarihten Giiniimiize Kredi ve Finans Yontemleri”, Islami [limlerde Metodoloji/Usul - 111/2, Istan-
bul 2011, s. 185; Kdse, Islam Is ve Ticaret Ahlaki, s. 99, 100.

59  Serahsi, el-Mebstit, c. 14, s. 64; Kasani, Beddiu’s-Sendi’ fi Tertibi’s-Serdi, Daru’l-Kiit{ibi'l-Arabi,
Beyrt, 1982, c. 5, s. 198; Zeylai, Tebyinu'l-Hakdik, c. 4, s. 163.

60  Ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, c. 2, s. 154; Mevvak, et-Tdc ve’l-Iklil, c. 4, s. 405, 408.

61 IbnKudame, el-Mugni, c. 4, s. 277, Merdavi, el—fnsﬁf, Beyrut, ts., c. 4, s. 242, 244; Buh(ti, Kes-
sadfu’l-Kina’, c. 3, s. 186.

62  Ibn Hazm, el-Muhallé bi'l-Asdr, tahk.: Muhammed Miinir ed-Dimasgki, [daratii’t-Tibaati’l-
Miinire, Misir 1351 H., ¢. 9, s. 47.

63  Safii, el-Umm, Daru’l-Marife, h. 1393, Beyrut, c. 3, s.78,79; Nevevi, Ravzatu't-Talibin, Mektebe-
tii’'1-Islami, Beyrdt, ts., c. 3, s. 417.

64  Ebh Davud, Sunenu Ebi Ddvud, Riyad, ts., “Buy(’”, 54, “Melahim”, 10.

65  Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, tahk.: Muhammed Abdulkadir Ata, Dérul-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Bey-
rut 1424/2003, c. 5, s. 539-540.
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yalin haliyle faiz yasagina dair nasslarin kapsamina girmemektedir. Eger bu
islem faiz yasaginin kapsaminda olsaydi, Zeyd b. Erkam (r.a.) gibi meshur bir
sahabe bu tiir islemlere bagvurmazdi. Imam Safii, Zeyd b. Erkam’in (r.a.) uygu-
lamasinin kendisinin kiyasla ulastig1 hitkkmiin isabetli oldugunun gostergesi
kabul eder. Bununla birlikte Imam Safii, bir meselenin hitkmii konusunda farkli
sahabe ictihatlar1 bulunmasi halinde, bu ictihatlarin her birisinin kendi i¢tihad1
gibi birer ictihat oldugunu ve bunlarin kendisi gibi bir miigtehit i¢in baglayict
olamayacag1 ve boyle durumlarda kiyasa uygun olani tercih edecegini belirtir.¢¢

Esasinda Imam $afii akitlerde objektif iradeyi esas aldigindan, niyetlerin
gizli oldugu ve bilinemeyeceginden hareketle, akitlerde sekil sartlarmnin (zahiri
olarak) yerine getirilip getirilmedigine bakarak hiikiim vermis ve bey’u’l-ineyi
hukuken gecerli saymistir. Yani Imam Safii'nin bey’u’l-ine akdini sahih sayma-
sindaki asil etken, bu islemdeki zahiri durumdur. Zira Imam Safii’ye gore bu
islem bir alisveristir. Eger bu islem ile faizli borg islemi yapma niyeti bir sekilde
agiga vurulursa, o takdirde akit batil olur.¢” Zahiriler de Imam Safii'nin goriisii-
ne benzer sekilde, sdzlesmenin cereyan seklinin taraflarca 6nceden kararlasti-
rilmamis olmas: gerektigini aciklayarak, ayni hususa dikkat ¢cekmislerdir.e

Imam Ebd Ydéisuf un bey’u’l-ineyi caiz gordiigii, imam Muhammed'in de
bey’u’l-ineyi sahih kabul etmekle birlikte hos karsilamayip mekruh saydigina
dair nakiller bulunmaktadir.®® Bunlarla birlikte baz1 Hanefi kaynaklarinda Hz.
Aise’nin s6ziiniin bey’u’l-inenin sadece birinci seklini yasakladig1, bu soziin de
yalnizca satilan fiyattan daha ucuza satin almay1 kapsadigz ileri siiriilerek, bir
kimsenin sattig1 mali heniiz parasi 6denmeden sattig1 fiyatin aynisiyla ya da
sattig1 fiyattan daha yiiksek fiyata satin almasinin caiz oldugu belirtilmistir.”

Her ne kadar bey’u’l-inenin cevazina dair goriisler bulunsa da, fukahanin

66  Safii, el-Umm, c. 3, s. 78; Nevevi, Kitdbu'l-Mecmil Serhu’l-Miihezzeb, tahk.: Muhammed Necib
el-Muti, Mektebetii’l-irsad, Cidde, ts., c. 10, s. 150.

67  Safii, el-Umm, c.3, .78, 79; Nevevi, Kitibu'l-Mecmil Serhu’l-Miihezzeb, c. 10, s. 150; Goziibenli,
“Faizsiz Finansman Teknikleri”, s. 184; Bayindir, “$afii Fukahasimn Bey’u’l-f’ne Hakkindaki
Yaklagim1”, s. 124, 125.

68  Ibn Hazm, el-Muhall, c. 9, s. 47; Apaydin, “Ine” , c.22, 5. 284

69  ibnu’l-Hiimam, Serhu Fethi’l-kadir, c. 7, s. 148; Ibn Abidin, Reddu’I-Muhtar, c. 5, s. 273, 325;
Bilmen, Hukuku islﬁmiyye, ¢. 5, s.47; Hamdi Déndiiren, “Islam Ekonomisinde Faiz ve Finans

Kaynaklart”, Islam Ekonomisinde Finansman Meseleleri, Ensar Yay., Istanbul 1992, s. 215; Baym-
dir, “Safil Fukahasinin Bey/u/l—i’ne Hakkindaki Yaklagimi...”, s. 122.

70  Kasani, Beddiu’s-Sendi’, c. 5, s. 199; Apaydin, “Ine” , .22, s. 284.
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genel kanaati; bey’u’l-inenin zahiren satim gibi goriinen, bilingli olarak faize
vesile kilinan, igerik itibariyle tam anlamiyla faizli bir karz akdi oldugudur.
Zira bu ise yonelenlerin biiyiik ¢ogunlugunun niyet ve maksadi faiz yasagini
arkadan dolanarak hedefe ulasmaktir. Hatta bazen araya {iglincii sahislarin
girmesi stiretiyle isleme mesruiyet kazandirilmasi veya islem hakkindaki siip-
helerin izale edilmesi de hedeflenmistir. Bu {i¢iinctii sahislarin fonksiyonu, yine
mizansen bir satis ile 5Snceden vadeli olarak satilmis bir malin pesin olarak daha
ucuza eski sahibine ulasmasina aracilik etmekten bagka bir sey degildir. Bu
muamelenin mekruh oldugunu kabul eden imam Muhammed dahi “Bu satis
benim kalbimde daglar kadar bir yiik gibi durmaktadir. Kotii bir satis akdidir
ve faizcilerin ¢ikardigi bir akit ¢esididir” demistir.” Bununla birlikte bazi kay-
naklarda, Imam Muhammed'in bu islem igin tahrimen mekruh dedigi de ifade
edilmektedir.”2 Ebu Yusuf'un caiz gordiigii islem, bir kisinin veresiye satin al-
dig1 bir mali daha ucuza pesin olarak tigiincii bir sahsa satmasidir.”? Nitekim
Ebu Yusuf, “Bir¢ok sahabe bu tiir aligverisi yapmislar ve bundan dolay: da
oviilmdiisler ve bunu faiz olarak addetmemisler, ¢iinkii bir kimse bir kagidi bin
liraya satacak olursa, yani degerinin ¢ok iizerinde de satsa caizdir, mekruh ol-
maz.” derken de muhtemelen bu tiirden satiglar1 kastetmektedir. Baz1 Hanefi
kaynaklarindaki bir kimsenin sattig1 mali parast ddenmeden ayni fiyattan ya da
daha fazlasiyla geri satin almasinin caiz goriilmesiyle,” faizli bir borg iliskisine
girmek i¢in degil, ihtiya¢ halinde malin daha pahaliya geri satin alinmasinin
kastedilmis olmast muhtemeldir. Tabii bir seyir igerisinde gerceklesen bu hal
ticari hayatta gayet dogaldir. Aksi durumda, satici konumuna bor¢ verenin
degil de borg isteyenin ge¢mesi ve kredi temini i¢in elindeki herhangi bir mali
pesin 100 liraya satip vadeli olarak 120 liraya geri satin almasinin sonug itiba-
riyle bey’u’l-inenin ilk sekliyle bir farki kalmayacag1 agiktir. Ayrica s6z konusu
satis i¢in “heniiz parasi 6denmeden” ifadesinin kullanilmas: dikkat ¢ekicidir.
Ciinkii bir kimsenin sattig1 malin parasini elde ettikten sonra daha fazlasi ile

71  ibnu/l-Hiimam, c. 7, s. 148; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c. 5, s. 326; Ayrica bk. ibn Kayyim,
I'lému’1-Muvakkiin, tahk.: Daha Abdurrauf Sa’d, Daru’l-Cil, Beyriit 1973, c. 1, s. 106; Dondii-
ren, “Islam Ekonomisinde Faiz ve Finans Kaynaklart”, s. 215

72  Baberti, Serhu’l—fnﬁye ale’l-Hiddye, (Serhu Fethi’l-Kadir ile birlikte ), Bulak, Misir, 1316, c. 5, s.
425; Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c. 5, s. 326; Bayindir, “Safit Fukahasimin Bey’u’l-f’ne Hakkin-
daki Yaklagimi ve Bunun Giiniimiiz {slami Finans Piyasalarina Yansimas1”, s. 122.

73  Baberti, Serhu’l—fnﬁye, c. 5, s. 425; Kose, Islam f§ ve Ticaret Ahlaki, s. 100; Bayindir, ““Safii Fu-
kahasinin Bey’u’l-I'ne Hakkindaki Yaklagimi ve Bunun Giiniimiiz islami Finans Piyasalarina
Yansimas1”, s. 122.

74  Kasani, Beddiu’s-Sendi’, c. 5, s. 199.
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vadeli olarak geri satin almasi, islemin faizli bir karz islemi oldugu siiphesini
dogurmaktadir. Ancak satilan bir malin hentiiz paras1 6denmeden daha pahali-
ya geri satin aliminda ise, ilk saticinin eline nakit gegmediginden, taraflar ara-
sinda karz maksadinin bulunmadig;, sadece sartlarin yani alim-satim fikrinin
degismesi sebebiyle islemin yapildig: ortaya ¢ikmaktadir.

Su halde denilebilir ki, bey’u’l-ine bir sarta bagli olmaksizin kendi tabii
seyri iginde yapildig: takdirde islemin mesru olmamasi igin hi¢bir sebep yok-
tur. Ancak islem faizi gizleme amaciyla yayginlastirilir ve kurumlastirilirsa tig
mezhep agisindan caiz goriilmesi miimkiin degildir. Hatta bu durumda faize
ulagma kast1 agiga vurulmus sayilacagindan imam Safif agisindan da megruiye-
tini yitirmis olur. 7

8. Bey'u'l-i'ne ile Reponun Benzer ve Farkli Yonleri

Bey’u’l-ine ve repo isleminin 6zelliklerine bakildiginda, iki sozlesmenin de bir-
¢ok acidan birbirine ¢ok benzedigi goriilmektedir. Her iki islemin benzer ve
farkli yonlerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

Benzer Yonleri

1. Bey'u’l-ine, bir malin baskasina yiiksek fiyattan vadeli olarak satilip teslim
edilmesinden sonra, ayn1 malin daha diisiik fiyattan pesin olarak satin
alinmasi veya bir malin pesin olarak satildiktan sonra ayni satici tarafin-
dan daha pahal1 bir fiyata veresiye olarak geri satin alinmasidir.”® Repo ise,
bey’u’l-inenin ikinci sekli gibi, bir malin pesin olarak satildiktan sonra ayni
satic1 tarafindan daha pahali bir fiyata geri satin alinmasidir.”

2. Hem repoda hem de bey’u’l-inenin (repo ile benzer olan) ikinci seklinde
mal borcun garantisidir.

75  Apaydin, “Ine” , c. 22, s. 284.

76  Serahsi, el-Mebsiit, c. 11, s. 382; ibn Kudame, el-Mugni, c. 4, s.277; Ibnu’l-HiimAm, Serhu Fet-
hu’l-kadir, c. 7, s. 211; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, c. 2, s. 39; Buhtti, Kessadfu'l-Kina’, c. 3, s. 186; ibn
Abidin, Reddu’I-Muhtar, c. 5, s. 273; Goziibenli, “Islam Hukuku Agisindan Tarihten Giintimii-
ze Kredi ve Finans Yontemleri”, s. 185; Apaydin, “Ine”, c. 22, s. 283; Kose, Islam f§ ve Ticaret
Ahlaki, s. 99, 100.

77  Keyder, Para, s. 10-11; Onde§, “Repo Geri Satin Alma Sozlesmesi”, s. 246. Ceylan, f@letmelerde
Finansal Yonetim, s. 389.
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3. Her iki islemde de malin miilkiyeti satis1 yapilan tarafa gecmektedir.”
Farkl1 Yonleri

1. Repo isleminin sonunda paranin teslimi ile mal da geri satilirken, bey’ul-
inede mal teslim edilse de para veresiye olarak 6denmeye devam etmekte,
bey’ul-inenin birinci sekliyle ikinci saticinin, ikinci sekliyle birinci saticimin
zimmetinde borg¢ olarak devam etmektedir.

2. Repo geri satim garantilidir. Bey’u’l-inede ise geri satim sart1 bulunma-
maktadir.”

Goriildiigi tizere, bey’u’l-inenin birinci sekli reponun tam tersi iken, ikinci
sekli repo ile neredeyse aynidir ve birgok agidan iki islem ortak dzellikler ihtiva
etmektedir. Ancak repo, geri satim garantili olmasi yani paranin teslimi ile ma-
lin da geri tesliminin zaruri olmasi bakimindan bey’u’l-ineden farklilik goster-
mektedir.

9. Reponun Fikhi A¢idan Degerlendirilmesi

Fikih kitaplarinda bey’ bi'l-vefa; geri satim vaadinin satim akdine aykir1 olmasi
ve satima konu olan maldan satin alanin (kredi verenin) faydalanmasinin karz
karsiliginda menfaat olarak goriilmesi sebebiyle, bey’u’l-ine ise; malin vadeli
satimindan sonra daha diisiik fiyata pesin olarak satin alinmasinin ya da pesin
olarak satilan malin daha yiiksek bir fiyata vadeli olarak geri satin alinmasinin
ribe'n-nesie oldugu gerekgesiyle birgok Islam alimi tarafindan caiz goriilmemis-
tir.

Bey’ bi’l-vefa ve bey’ul-ine ile ilgili bu yaklasimlar incelendiginde, mizan-
sen bir satim akdiyle borg karsiliginda satima konu olan maldan istifade edil-
mesi (bor¢ sebebiyle menfaat) veya faizli bor¢ islemini gizlemek icin, malin
daha yiiksek bir fiyatla geri satilmasi veyahut daha diisiik bir fiyatla geri alin-

78  Bk. Safii, el-Umm, c. 3, s. 78, 79; Subki, el-Mecmu’ Serhu’l-Miihezzeb, c. 10, s. 150; ibnu’l-
Htmam, Serhu Fethu’l-Kadir, c. 7, s.211; Buhi, c. 3, s. 186; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c.5, s.
273,325, 326; Yetim, Repo, Ters Repo, s. 9, 10; Ceylan, f@letmelerde Finansal Yonetim, s. 390; Men-
kul Kiymetlerin Geri Alma veya Satma Taahhiidii Ile Alim Satimi Hakkinda Teblig, Md. 8.

79  Bk. Safii, el-Umm, c. 3, s. 78, 79; Ibnu’l-HiimAam, Serhu Fethi’l-Kadir, c. 7, s. 211; Buhiii, c. 3, s.
186; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c.5, s. 273, 325, 326; Keyder, Para, s. 10; Yetim, Repo, Ters Re-
po ve Menkul Kiymet Odiing Iglemleri I, s. 1, 5.
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mas1 mahiyetli islemlerin cumhur tarafindan caiz goriilmedigi anlasilmakta-
dir.80

Bazi Hanefiler tarafindan bey’ bi'l-vefanin rehn akdi agir basan, borcu te-
minat altina alma gayeli yeni bir akit goriilerek, sahibinin izni ile (Mecelle’de de
belirtildigi gibi) maldan istifadenin rehn maldan istifade sayildigini, ancak kre-
di acanin esas maksadinin borg sebebiyle menfaat olmasi durumunda islemin
caiz olmayacagini ifade etmistik. Repoda bey’ bi'l-vefadaki gibi akde konu olan
maldan istifadenin rehn maldan istifade goriilmesi imkan: bulunmamaktadir.
Repo her ne kadar bey’ bi'l-vefa gibi geri satim garantili olsa da, bey” bi’l-
vefa’nin aksine bu islemde miilkiyet nakli gerceklestiginden, kredi veren taraf
herhangi bir izne gerek duymadan maldan diledigi gibi istifade edebilmekte,
yani bor¢ sebebiyle menfaat elde etmektedir. Ayn1 zamanda repoda mal, bey”
bi’l-vefadaki gibi verilen kredinin teminati olarak goriilse de, bu maldan istifa-
de ederek gelir elde etme, repo islemine girmenin amaclarindan birisidir. Hal-
buki geri satim garantili bir islem olmasinin yaninda miilkiyet nakli gercekles-
memesiyle bey” bi'l-vefa, satim akdi olmaktan ¢ikarilmis ve fasit olmasinin
oniine gecilmistir. Zira malin hem kars: tarafin miilkiyetine ge¢cmesi hem de
geri satim garantili olmasi satim akdini fasit kilmaktadir. Bununla birlikte sahi-
binin izni aranarak maldan yararlanmanin rehn maldan istifade gibi goriilmesi
saglanmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse, repoda hem geri satim garantisi
olmasi, hem de miilkiyet nakli gerceklesmesi fikhi acidan islemin fasit olmasini
gerektirmekte, 8! miilkiyet nakliyle birlikte kredi veren tarafin maldan diledigi
gibi istifade etmesi bor¢ sebebiyle menfaat olup, riba kapsamina girmektedir.

Diger taraftan repo isleminde bey’u’l-inenin ikinci seklinde oldugu gibi
mal satilan fiyattan daha fazla bir fiyatla geri satin alinmakta ve esasinda satim
goriintiisii altinda faizli bir borg iliskisine girilmektedir. Repoda taraflardan
birisi fon ihtiyacin1 gidermek, digeri ise sagladig: fon karsiliginda faiz geliri
elde etmek istemektedir. Zaten repoda miilkiyet naklinin ger¢eklesmesine rag-
men geri satim garantisinin bulunmasi, bu islemin normal bir satim akdi degil,

80 Ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, c. 2, s. 154; Serahs}, el-Mebsilt, c. 14, s. 64; ibn Kudame, el-Mugni,
c.4,s.277; Zeylai, Tebyinu’l-Hakdik, c. 4, s. 163; Mevvak, et-Tdic ve'l-Ikll, c. 4, s. 405, 408; Hattab,
el-Mevihibu’l-Celil, c. 4, s. 373; Remli, Nihdyetu’l-Muhtdc, c. 3, s. 433; Buhtti, Kessadfu'lI-Kina’, c.
3, s. 149; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, c. 5, s. 280.

81  Satim akdi temlik gayeli bir akit oldugundan, satm esnasinda malin geri satiminin sart ko-
sulmasi islemin tabiatina aykiridir. Bk. Merginani, el-Hiddye, Daru’l-Erkam, Beyrfit, ts., c. 2, ss.
23-61; Bezzazi, el-Fetevi'l- Bezziziyye, c. 4, s. 407; ibn Niiceym, el-Bahru'r-Rdik, c. 6, s. 9.
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tamamen bir bor¢ verme islemi oldugunu agik¢a gostermektedir. Geri satim
garantisi bulunmadan reponun satim akdine uygun bir sekilde yapilmas: du-
rumunda da sonug degistirmeyecektir. Ciinkii maksat degismeyecektir ve gii-
niimiizde reponun zaten faizli bir bor¢ verme yontemi oldugunda herhangi bir
siiphe bulunmamaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz iizere cumhur fukaha tara-
findan bey’u’l-ine (miilkiyet nakli gerceklesmesi ve geri satim garantisi bulun-
mamast gibi 6zellikleriyle) zahiren satim gibi goriinmesine ragmen, bilingli
olarak faize vesile kilinan, igerik itibariyle tam anlamiyla faizli bir karz akdi
kabul edilmis ve caiz goriilmemistir. Yani fukaha, alim-satim islemine uygun
gerceklesen bey’u’l-ineyi dahi maksadin satim degil, faizli bor¢ verme islemi
olmasi sebebiyle caiz kabul etmemistir.

Bazi Hanefiler ile Imam Safii'nin bey’u’l-ineye bakis acisindan yola gikarak
da reponun caiz gériilmesi imkan bulunmamaktadir. imam Muhammed repo-
nun tam tersi olan bey’u’l-ineye mekruh veya bazi kaynaklardaki bilgilere gore
tahrimen mekruh dese bile, bu hiikmii verirken kalbinin mutmain olmadigin
ozellikle vurgulamistir. Bu durum Imam Muhammed’in zahiren alim-satim
olmasina ragmen faizli islem siiphesi sebebiyle bey’u’l-ineye mekruh demeyi
tercih ettigi, gliniimiiz repo islemlerinde oldugu gibi taraflar arasinda geri
alim-satim garantisinin bulunmasi ve islemin faizli bir borg iliskisi oldugunun
kesinkez ortaya ¢ikmasi durumunda bey’iil-ineyi cumhur fukaha gibi deger-
lendirecegi izlenimini uyandirmaktadir. Baz1 Hanefi kaynaklarinda, giintimiiz
repo islemlerine benzer sekilde taraflardan birinin aldig1 mali daha pahali fiya-
ta vadeli olarak geri satmasi caiz goriiliirken, alim satimin hentiiz paranin tesli-
mi yapilmadan gerceklesmesi gerektigi agiklanmistir. Yani nakit transferi ger-
ceklesmediginde faizli bor¢ verme amaci bulunmayacagindan islemin caiz go-
rilldiigii vurgulanmistir. Halbuki repoda kredi veren taraf, kredi alana malin
teslimi ile paray1 teslim etmekte ve vade sonunda paranin fazlasiyla geri
ddenmesi ile mal1 geri vermektedir. Imam Safii de bey’u’l-inede vaatlesme ol-
madig1 takdirde, yani taraflarin maksadinin faizli borg iliskisine girmek oldu-
gunun zahiren agiga ¢tkmamasi sartiyla boyle bir islemi caiz gérmiistiir ki re-
poda geri satim vaadi (vaatlesme) asli kuraldir.

Netice olarak repo islemleri, miilkiyet naklinin gerceklesmesine ragmen
geri satim vaatli olmasi sebebiyle fikhi agidan fasit bir satim akdi olmakta, ta-
raflardan birisinin niyetinin tamamen faiz geliri elde etme oldugu ve bunun
iktisatgilar arasinda tartisma konusu dahi edilmedigi dikkate alindiginda, kredi
verenin aldig: fazlaligin ribe’n-nesie sayilmasi gerektigi agikca ortaya ¢tkmak-
tadur.
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10. Enflasyonist Ortamlardaki Repo Gelirleri ve Repoya Alternatif islemler

Bey'u’l-inede kredi verenin geri ddeme esnasinda anaparaya ek olarak aldig:
fazlalik, enflasyon ortaminin bulunmadig, paranin reel agidan gelir kaybetme-
digi donemlerde fazlalik faizi (ribe’'n-nesie) goriilmiis ve bu yiizden fikihtaki
genel kanaate gore bu islem caiz sayilmamustir. Gliniimiizde enflasyonist or-
tamda yapilan bor¢lanmalarda, enflasyon dikkate alinmadan bor¢ rakamsal -
sayisal olarak alindig1 miktar ile geri 6dendigi takdirde, enflasyon oraninca
alacakli zarara ugramis, borglu ise kazangli ¢ikmis olur. Ciinkii enflasyon, para
degerini asindirmaktadir. Boylelikle sirf bor¢lanma sebebiyle, enflasyon ora-
ninca alacaklidan bor¢luya malvarlig1 ve iktisadi deger nakli gerceklesir. Bu da,
bor¢lanma tarihindeki paranin alim giicti ile vade sonundaki aym miktar para-
nin alim giiciiniin (degerinin) ayn1 olmamasindan kaynaklanmaktadir.82 Dola-
yisiyla bey’u’l-inenin ikinci sekli ile oldukca benzer olan giintimiizdeki repo
islemlerinde, geri satim esnasinda kredi verenin almis oldugu fazlaligin bu
kaybin karsilig1 olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegi problemi ortaya
¢ikmaktadir.

Fikih kitaplarina bakildiginda fukahanin faizi (ribay1) genellikle ribe’1-fadl
(fazlalik faizi) ve ribe’'n-nesie (te’hir faizi) diye ikiye ayirdiklari goriilmektedir.s
Ribe’1-fadl, misli tiir mali, misliyle, iki ivazdan (bedelden) birisini digerinin
iizerine ziyadeyle satmaktir.8* Ribe'n-nesie ise iki sekilde cereyan etmektedir.
Birincisi, borcun vadesinin dolmasiyla bor¢lunun borcunu 6deyememesi du-
rumunda, alacaklinin anaparaya yapacagi ilave seklindedir. Tkincisi ise, faizle
ilgili hadislerde zikri gegen alt1 madde ve bu alti maddeye kiyas edilerek faizin
kapsamina giren seyleri gerek kendi cinsleriyle, gerekse baska cinslerle miktar-
lar1 esit bile olsa veresiye olarak miibadele etmek seklindedir.$5

82  Besir Goziibenli, “Iktisadi ve Ticari Hayata Dair Fikhi Problemler”, (Islam Hukuku El Kitab:
iginde), Grafiker Yay., Ankara 2012, s. 769; Ayrica bk. Ali Bakkal, “Islam Hukukunda Para ve
Faiz Telakkisi Zaviyesinden Enflasyon Farkinin Odenmesi Problemi”, Harran Universitesi fla-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, Sanliurfa 1995, c. 1, s. 45-80.

83  Serahsi, el-Mebsiit, c. 2, s. 216, 280, 325; Semerkandi, Tuhfetu’l-Fukaha, Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye,
Beyrut,1984/1405, c. 2, s. 25; ibn Kudame, el-Mugni, c. 4, s. 134; el-Mevsudtu’l-Fikhiyye, c. s. 22,
57.

84  Semerkandi, Tuhfetu’l-Fukaha, c.2,s. 25, 26; [bn Kudame, el-Mugni, c.4,s.135; Ibnu’I-Hiimam,
c. 7, s. 11-85; el-Mevsudtu’'l-Fikhiyye, c. 22, s. 57.

85  Semerkandi, Tuhfetu'l-Fukaha, c. 2, s. 25, 26; ibn Kudame, el-Mugni, c. 4, s. 141; ibn Niiceym,
el-Bahru'r-Réik, c. 4, s. 136; ibn Kayyim, Flamu’l-Muvakkiin, c. 2, s. 154; el-Mevsudtu ‘I-Fikhiyye, c.
16, 5.364, c. 22, 5. 57, 58; Riba ile ilgili hadisler i¢in bk. Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, el-Matbaatu’s-
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Bakara siiresindeki “faizcilikten vazgecerseniz anaparalariniz sizindir;
(anaparalarinizi almakla) ne zulmetmis olursunuz ve ne de zulme ugramis
olursunuz”# kaydindan, gerekse konuylailgili hadislerdeki sadece anaparanin
aliabilecegine dair ifadelerden, bor¢larin misliyle eda edilmesi gerektiginden,
anaparanin disinda alacaklinin bor¢ludan talep edecegi her tiirlii sart kosulmus
iktisadi degerin faiz (riba) kapsamina girdigi ve yasak oldugu net bir sekilde
anlasilmaktadir.?” Odiing islemlerinde 6nceden sart kosulan her tiirlii fazlalik
ve menfaatin riba kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi hususundaicma da
gerceklesmistir.s

Repo isleminde kredi verilirken, anaparanin tizerine eklenen bir fazlalikla
geri 6demenin sart kosuldugu goriilmektedir. Fikhi acidan bu sart kosulan faz-
laligin riba olarak kabul edilmesi gerekmektedir. Sonradan ¢ikan enflasyon
orani ile dnceden anapara iizerine eklenmesi sart kosulan fazlaligin esit olmasi
durumu dahi bu islemin riba kapsaminda degerlendirilmesine mani degildir.
Daha sonra paradaki degerin enflasyon oraninin iistiinde veya altinda olmasi
durumunda ise zaten taraflar arasinda karsiliksiz bir mal transferi s6z konusu
olacaktir ki bu da fikihta ribe’n-nesie olarak kabul edilmekte ve caiz goriilme-
mektedir. Kaldi ki giintimiizde repo islemleri yapan kurumlardan finansman
saglayan (kredi veren) taraf bu isleme kazang elde etmek i¢in girmekte ve enf-
lasyon orani iizerindeki her bir rakam hanesine kar olarak yazilmaktadir.

Repo isleminin fikihta yasaklanmis riba kapsamina girmemesi i¢in kanaa-
timizce iki yol bulunmaktadar: Birincisi; elinde (hisse senedi gibi) menkul kiy-
met® bulunduran tarafin (borg alan), sattig1 menkul kiymeti, satis aninda karar-
lastirilan ileri bir tarihte ve mevcut fiyattan fazla bir fiyattan geri satin almay
taahhiit etmek yerine, ileri bir tarihte gegmise doniik olarak anaparada gercek-
lesen enflasyon kaybini (borcun mislen 6denmesi prensibine uygun sekilde)
anaparanin lizerine ekleyerek geri satin almasi veya bunu taahhtit etmesidir.

Selefiyye, Kahire1403, Istikraz, 4, Buyf, 79, 89; Muslim, Sahth-i Miislim, Daru Tayyibe, Riyad,
2006, Musakat, 80, 95, 105, 106, 147, 118, 122; Ibn Mace, Sunenu Ibn Mice, Mektebetu’l-Mearif,
Riyad, ts., Ticaret, 58.

86  Bakara, 2/278-280; Faiz yasagiyla ilgili diger ayetler icin bk. Bakara, 2/275-277; Rum, 30/39;
Nisa, 4/160, 161; Ali Imran, 3/130

87  Goziibenli, “Iktisadi ve Ticari Hayata Dair Fikhi Problemler”, s. 760.

88  Ibn Miinzir, Kitdbii'l-lcmd’, Daru’d-Da’ve, Kahire 1402, s. 95.

89  Bukisimdaki menkul kiymet ibareleriyle, tahvil, hazine bonosu ve benzeri faizli borg senetleri
disinda kalan menkul kiymetler kastedilmektedir.
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Ikincisi; menkul kiymetin geri satin alim1 esnasinda piyasa fiyatina gore alin-
masidir. Ancak giiniimiizde ¢ogunlukla bankalar arasi piyasalarda gerceklesen
repo isleminin her iki sekilde de yapilma imkan bulunmamaktadir. Takdir
edilmektedir ki bir¢ok gideri ve masrafi bulunan ve kar elde etme amaci tasi-
yan hicbir banka/kurum meccanen bor¢ verme faaliyetinde bulunmaz. Bu yiiz-
den repo isleminin bir murabaha islemine, hem bor¢ alanin hem de borg vere-
nin istifadesinin miimkiin olacag fikhi esaslara uygun bir sekle dontistiiriilme-
si gerekir.

Giintimiizde Islam iilkelerinde Islami esaslara uygun repo isleminin ortaya
konulmasi i¢in bir¢ok toplant1 yapilmis, ancak bu konuda fikir birligine varil-
mamustir.® Ancak bazi arastirmacilar tarafindan bu konuda bir takim tekliflerin
getirildigi, bazi tilkelerde ise repoya alternatif bankalar arasi islemler yapildig:
goriilmektedir. Bu tekliflerden bazilar1 sunlardir:

1. Repo’da taraflar arasinda mudarebe ortaklig1 olusturularak bu islem bir
murabaha islemine ¢evrilebilir. Buna gore fon ihtiyaci olan bir banka
fon fazlasi olan bir bagka banka ile mudarebe ya da sirket ortaklig1 ya-
par. Boyle bir ortaklikta finansman ihtiyaci olan banka mudarib, fon
fazlasi olan banka rabbu’l-mal olur. Mudaribin yapmis oldugu faaliyet-
ler neticesinde resmi ve diger giderler ¢iktiktan sonra her iki taraf kar:
paylasirlar. Ancak para esas itibariyle likidite fazlasi olan bankanindir.
Boyle bir durumda finansman ihtiyaci olan (mudarib) yapmis oldugu
amel neticesinde hem kar elde etmis hem de ihtiya¢ duydugu paray fi-
nanse etmis olur. Likidite fazlasi banka da (rabbu’l-mal) bu islemle kisa
vadeli kar elde eder. Bununla birlikte mudarib olan bankanin mudare-
be hesab1 olmasi ve rabbu’l-mal’den aldig1 paralarin bu hesapta top-
lanmas1 ve mudarebe ortakligina dair tiim faaliyetlerin bu hesap {iize-
rinden yapilmasi gerekmektedir.”!

2. Finansmana ihtiyaci olan banka ile likidite fazlasi olan banka karsiliklt
karz s6zlesmesi yapabilir. Mesela 1 milyon TL’ye ihtiya¢ duyan banka
fon fazlasi olan bankadan borg ister ve ileriki bir tarihte de kendisinin o
bankaya 1 milyon TL borg verecegini taahhiit eder. Boyle bir karz s6z-
lesmesinin sartli bir karz yani ileride elde edilecek bir menfaat i¢in borg

90  http://www.reuters.com/article/2014/11/24/islam-financing-reform-idUSL6N0T40AZ20141124
(erisim: 05.01.2015)

91  Senbili, Edevitu Idareti Muhddiri’s-Suyuleh, s. 12, 13.
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vermenin s6z konusu oldugu bir karz sozlesmesi kabul edilip, Is-
lam’daki riba kapsaminda degerlendirilmesi miimkiindiir. Bazi aras-
tirmacilar, iki taraf arasinda esit bir menfaat olmasi yani taraflardan bi-
risinin “bana 6 ay sonra 2 milyon TL bor¢ verirsen ben de sana 1 milyon
TL borg verecegim” demesi seklinde degil de, hem karz verilme zamarn
hem de miktarinda esitlik bulunmasi durumunda bunun riba kapsami-
na girmeyecegini savunur.” Yani taraflardan birisi 1 milyon TL giinliik
odiing verirken, diger tarafin da giinliik 1 milyon TL 6diing vermesi ge-
rekir.

3. Finansman ihtiyaci olan banka ve likidite fazlasi olan banka birbirileri
icin mevduat hesab1 acarlar. Mevcut paralarinin bir kismini bu hesap-
larda tutarlar. Bu bir mevduat oldugu igin sarth karzda oldugu gibi sii-
re ve meblag agisindan esitlik sart1 da aranmaz.

Kanaatimizce bu teklifler uygulanabilir goziikmemektedir.

Birinci teklif agisindan: Rabbu’l-mal olan (finans saglayan) miisteri, esas
amaci bir ortaklik kurmak olmadigindan, vermis oldugu paranin tazminini
talep edebilecektir. Bu talep ise mudarebe ortakligini batil kilacaktir.” Diger
taraftan, boyle bir sartin bulunmamasi durumunda da fon fazlas1 bankanin
mudarebe ortakligina girme arzusu azalacaktr.

Tkinci teklif agisindan: Finansmana ihtiyact olan banka ile fon fazlasi olan
bankanin karsilikli karz s6zlesmesi yapmasi, giinliik olarak bankanin faaliyetle-
rinde ¢ok kisa siireli fayda saglasa da, pratikte tercih edilebilecek bir faaliyet
gozitkmemektedir.

Uctincii teklif agisindan: Her an mevduata ihtiyaci olan bankalarin mevcut
hesaplarindaki paralarim bagka bankalardaki mevduat hesaplarina koymasinin
her hangi bir faydas: bulunmamaktadir. Ciinkii boyle bir metotla ¢alisan ban-
kalar, miimkiin oldugunca diger bankalardaki hesaplarina az mevduat koyma-
y1 tercih edecek, mevduatlari kendi hesaplarinda bekletmeyi tercih edecektir.

Bu tekliflerin yaninda repoya alternatif bir islem olarak Malezya ve Du-
bai’de bankalar arasi piyasada ve borsalarinda uygulanan su iki yontem konu-

92  Senbili, Edevitu Iddreti Muhddiri’s-Suyuleh, s. 20.
93 Mevsili, el—fhtiyﬁr li Ta'lili’l-Muhtr, tahk.: Zitheyr Osman el-Cueydi, Daru’l-Erkam, Beyrut, ts.,
c.3.,s.27.
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mugz acisindan dikkat ¢ekicidir:%

Birincisi: Paraya ihtiyaci olan banka, merkez bankas1 ya da elinde nakit
bulunan bir banka ile “teverruk sdzlesmesi”®> yapar. Bankalar aras: piyasada
teverruk sozlesmesi; paraya ihtiyaci olan bir bankanin bir mali vadeli satin alip
bagska birisine pesin satmasi seklinde cereyan etmektedir. Bu sdzlesmeye gore,
finansman ihtiyaci olan banka merkez bankas: ya da likidite fazlas1 bulunan
bankadan vadeli olarak herhangi bir mal (islami esaslara uygun menkul kiy-
met) satin alir. Bu vadeli satisin geri 6deme garantisi olarak kendi gelir havu-
zundan Islami esaslara uygun hisse senetlerini/sertifikalarim rehin olarak bira-
kir. Ardindan s6z konusu menkul kiymeti bagka bir bankaya pesin olarak satar.
Boylece finansman ihtiyacini gidermis olur. Mal satin aldig1 bankaya 6deyecegi
miktar, pesin olarak sattig1 miktardan vade sebebiyle fazla olacaktir. Bu sekilde
geri satim vaadiyle finansman elde etme yerine vadeli olarak satin aldi1g1 mali
bagka bir bankaya pesin satarak acil finansman ihtiyacini gidermis olur. Ayrica
mal satan banka da vadeli satis sebebiyle kar elde eder. Boyle bir yontemde
finansman ihtiyaci olan bankanin yaptig1 islem, bir esnafin yaptigi satim isle-
minden farkli gériinmemektedir. Banka vadeli mal satin alip, pesin fiyata baska
birine satmaktadir. Merkez bankasi veya diger bankalar da ellerinde bulunan
menkul kiymetleri satarak vadeli satis sebebiyle kar elde etmektedir. Bu islem
fikhi agidan sakincal1 goziikmemektedir. Daha 6nce ifade ettigimiz {izere Ebu
Yusuf boyle bir islemi yani bir kisinin veresiye satin aldig1 bir mali1 daha ucuza
pesin olarak {i¢iincti bir sahsa satmasi seklindeki bey’u’l-ineyi uygun bulmus-
tur. Bu islem bazi fikih kaynaklarinda “teverruk akdi” seklinde isimlendirilmis
ve Islam hukukgularinin cogunlugu tarafindan caiz kabul edilmistir.%

Tkincisi: Fon fazlasi bulunan ve bunu degerlendirmek isteyen banka pegin
olarak bir mal satin alir ya da finansman ihtiyaci olan bir bankay1 (merkez ban-
kas1 da dahil) bu mal1 pesin olarak satin alma hususunda vekil tayin eder. Son-

94  Bk. http://www.nbad.com (erisim: 15.02.2015); Senbili, Edevétu Idareti Muhadiri’s-Suyuleh, s.
21, 22.

95  Teverriik sdzlesmesi; vadeli satin alinan bir malin pesin parayla baska bir sahsa satimidir. Bk.
ibn Kayyim, I'lamu’l-Muvakkiin, c. 3, s. 170, 200; Apaydin, “Ine” , c. 22, s. 283; Muhammed
Ravvas Kal’aci-Hamid Sadik Kuneybi, Mu’cemu Lugati’l-Fukaha, Daru’'n-Nefais, Beyrit, 2006,
s. 131; Teverruk hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Servet Bayindir, “Modern Faizsiz Finasman
Araclarindan Teverruk ve Ges'in Fikhi Tahlili”, Fikhi A¢idan Finans ve Altin Islemleri -Teblig ve
Miizakereler- Tartigmali fimi Toplanti, 27-28 Nisan 2012, Meram\ Konya, 2012, ss. 153-180.

96 Ibn Kayyim, I'lamu’1-Muvakkii n, ¢ . 3, 170, 200; Apaydin, “Ine” , c. 22, s. 283; Salus, et-Temuvil
bi't-Teverruk, Musir, 2005, s. 51, 52.
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ra mali onlara (kar elde etmek i¢in) vadeli olarak satar. Bu esnada onlardan
rehin olarak bir Islami hisse senedi/sertifika alir. Ardindan da mali satin alan
bankalar bu mal1 bagka birisine pesin satarak finansman saglar.®” Bu yontemle
birinci yontem arasinda pek fark bulunmamaktadir. Bu yontemde, likidite faz-
las1 bulunan bankanin daha sonra kendilerine vadeli satis yapacag1 finansman
ihtiyaci olan bankay1 mal1 pesin olarak satin alma hususunda vekil tayin etme-
siyle, baz1 prosediirlerden uzak durulmasi saglanmis olur. Her iki islemde de
fon elde etmek i¢in alinan mal tekrar ayrm tarafa satilmamakta, ayni zamanda
tiglinct taraflara yapilan satis bey’u’l-inenin {iciincii sekli gibi mizansen olma-
y1p, mal tekrar birinci tarafa geri dsSnmemektedir. Bazi Islam iilkelerindeki fet-
va heyetleri tarafindan bu iki islem tarzinin caiz oldugu yoniinde kararlar
alinmigtir.

11. Sonug

Gerek bey’ bi’l-vefa gerekse bey’u’l-ine, Islam cografyasi igerisinde finansman
yontemleri olarak denenmis, bunun sonucunda fikih kitaplarinda ismen yer
almis ve kendilerine hiikiimler baglanmis s6zlesmelerdir. Her iki sdzlesme de
gliniimiiz repo islemleriyle bir¢ok agidan benzerlik tasimaktadir. Bunlardan
bey’ bi’l-vefa, repo islemleri ile sadece satilan malin miilkiyet naklinin gergek-
lesmemesi ve ayni fiyattan geri satin alinmasi1 bakimindan farklilik arz etmek-
tedir. Bey’u’l-inenin ise bir sekli repo islemlerinin tam tersi iken, diger sekli
repo islemleriyle yalnizca geri satim vaadi olmamasi agisindan farklilik gos-
termektedir.

Fikihta, bor¢ sebebiyle menfaat elde etmenin ve bor¢lanmalarda karsiliksiz
fazlaliklarin caiz olmadig1 yoniinde ittifak bulunmaktadir. Bu ytlizden bir¢ok
Islam alimi bey’ bi’l-vefaya, borclanma sebebiyle karsiliksiz menfaatin gergek-
lestigi iddiasiyla, bey’u’l-ineye ise, satim goriiniimlii faizli bir borg iliskisi ol-
masi sebebiyle karsi cikmaktadir. Esas itibariyle bey’ bi’'l-vefanin satim maksa-
diyla degil, borcu teminat maksadiyla yapilmasi gerekir. Bey’ bi'l-vefada soz-
lesmeye konu olan mal Mecelle’de de kabul edildigi tizere rehindir ve mal sa-
hibinin izni oldugunda kredi saglayanin bu mali kullanmasinda mahzur bu-
lunmamaktadir. Repoda mal, bey’ bi'l-vefadaki gibi borcun garantisi olsa da,

97  Senbili, Edevitu Iddreti Muhddiri’s-Suyuleh, s. 22.
98  Mecmeu’l-Fikhi’l-islami, Hicri 1428/19/4 tarihli karar; Senbili, Edevitu Idéreti Muhddiri’s-
Suyuleh, s. 22.
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miilkiyet nakli gerceklestiginden, maldan istifadenin rehn maldan istifade go-
riilme imkani bulunmamaktadir. Bununla birlikte repoda bu maldan istifade
ederek gelir elde etme bey’ bi’l-vefinin aksine islemin esash amaglarindan birisi-
dir.

Klasik fikih literatiiriinde yer alan ve repoya benzer bir islem olan bey’ul-
ine tamamiyla satim goriiniimlii faizli bir borg islemidir. Ozellikle baz1 Hanefi-
lerin ve Imam Safii'nin bey’ul-ine tarzi islemleri caiz gordiigii yoniinde nakiller
bulunmaktadir. Ancak bu nakiller dikkatlice incelendiginde, Hanefilerin caiz
gordiigii islemle, faizli bir borg iliskisi igerisinde degil, tabi bir seyir icerisinde
onceden satilan malin daha ucuza geri satin alinmasi veya 6nceden satilan ma-
lin daha pahaliya geri satin alinmasmin kastedildigi goriilmektedir. Imam
Safii'nin de bu tarz islemleri sahih saymasindaki asil etken, islemin zahiren
alim-satim olmasidir. Ancak islemde faizli bor¢ islemi yapma niyeti bir sekilde
agiga vuruldugu takdirde Imam Safii’e gore de islemin caiz olmayacag ve batil
sayilacag1 anlasilmaktadir. Repoda miilkiyet naklinin gerceklesmesine ragmen
geri satim garantisinin bulunmasi, bu islemin normal bir satim akdi degil, ta-
mamen bir bor¢ verme islemi oldugunu agikca gostermektedir. Geri satim ga-
rantisi bulunmadan reponun satim akdine uygun bir sekilde yapilmas1 duru-
munda da maksat degismemektedir. Zira giintimiizde reponun faizli bir borg
verme yontemi oldugunda herhangi bir siiphe bulunmamaktadir. Repoda ta-
raflardan birisi fon ihtiyacin gidermek, digeri ise sagladigi fon karsiliginda faiz
geliri elde etmek istemektedir.

Giiniimiizde enflasyonist ortamlarm bulunmasi sebebiyle, repo islemlerin-
deki krediye ihtiyaci olan taraftan intikal eden fazlaligin paradaki deger kaybi-
nin bir karsilig1 sayilarak reponun caiz sayilmas: imkani bulunmamaktadar.
Repo isleminde bey u’l-inede oldugu gibi verilen kredi karsiliginda, geri 5deme
esnasinda anaparanin iizerine eklenecek bir fazlaligin 6nceden sart kosuldugu
goriilmektedir. Fikhi agidan bu sart kosulan fazlalik riba kapsamina girmekte-
dir. Zira borg igslemlerinde 6nceden sart kosulan her tiirlii fazlalik ribadir. Son-
radan ¢ikan enflasyon orani ile onceden anapara iizerine eklenmesi sart kosu-
lan fazlaligin esit olmasi durumu dahi bu islemin riba kapsaminda degerlendi-
rilmesine mani degildir. Bu sart kosulan fazlaliin daha sonra ortaya ¢ikan enf-
lasyon oraninin iistiinde veya altinda olmas1 durumunda ise, zaten taraflar
arasinda karsiliksiz bir mal transferi s6z konusu olacagindan, boyle bir islemin
fikhi agidan caiz goriilmesi imkan: bulunmamaktadir.

Kanaatimizce, en basit sekilde repo igleminin fikihta yasaklanmus riba kap-
samina girmemesi i¢in iki yol bulunmaktadir. Bunlardan birincisi; satilan men-

Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/1, c. 14, sayi: 27



144 | M. Fatih TURAN

kul kiymetin, satis aninda kararlastirilan tarihte mevcut fiyattan fazlasiyla geri
satin alinmasinin taahhiidii yerine, ileri bir tarihte gegmise doniik olarak ana-
parada gerceklesen enflasyon kaybinin anaparanin iizerine eklenerek menkul
kiymetin geri satin alinmasinin taahhit edilmesidir. Ikinci yol ise; menkul k1y-
metin geri satin alimi esnasinda piyasa fiyatina gore alinmasidir. Ancak, bir¢ok
gideri ve masrafi bulunan ve kar elde etme amaci tasiyan hicbir banka/kurum
meccanen bor¢ verme faaliyetinde bulunmayacagindan, repo isleminin bir mu-
rabaha islemine, hem bor¢ alanin hem de bor¢ verenin istifadesinin miimkiin
olacag fikhi esaslara uygun bir sekle doniistiiriilmesi miimkiindiir. Bu yonde
Malezya ve Dubai’de bankalar arasi piyasada ve borsalarinda uygulanan, fi-
nansman ihtiyaci olan bankanin merkez bankas: ya da likidite fazlas1 bulunan
bankadan vadeli olarak herhangi bir mal (menkul kiymet) satin alip, geri 6de-
me garantisi olarak kendi gelir havuzundan Islami esaslara uygun hisse senet-
lerini/sertifikalarini rehin olarak birakmasi, ardindan s6z konusu menkul kiy-
meti bagka bir bankaya pesin satarak finansman ihtiyacini gidermesi uygun bir
yontem goriilebilir. Bu tiir islemler klasik fikih literatiiriinde gecerli goriildiigii
gibi glintimiizdeki bir¢ok fetva meclisi tarafindan da caiz kabul edilmistir.

Netice olarak; 6diing islemlerinde dnceden sart kosulan her tiirlii fazlalik
ve menfaat riba sayildigindan ve yasaklandigindan, kredi veren tarafin verdigi
kredi karsiliginda akde konu olan maldan istifadeyi ve faiz geliri elde etmeyi
amagladig1 satim goriintiisii altinda faizli bir borg islemi olan repo islemleri,
fikhi agidan caiz goriinmemektedir.
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IBNU’L-CEZERI"'NIN MUKADDIME’SININ MEHMED EMIN
TOKADI'YE AIT MANZUM TERCUMESI VE DEGERLENDIRILMESI

Selahattin OZ*

Ozet: Bu galismada; asirlarca Osmanli medreselerinde ezberletilerek okutulan ibnii’l-Cezeri'ye ait
Mukaddime isimli manzum 109 beyitlik kisa tecvid ¢calismasinin tizerine Mehmed Emin Tokadi
tarafindan yapilan tercime, diger niishalari da dikkate alinarak degerlendirilecektir. Tok&adi’nin
bu eseri sadece bir tercimeden ibaret olmayip bazen kavramsal tanimlamalar, bazen tanim-
lar igin 6rneklemeler, bazen de kapali olan konularda detayl agiklamalar seklinde 6zgun bir
terciime serh eser olarak kargimiza gikmaktadir. Tokadi'nin tercime ve serhinde Mukaddime
adl esere ne gibi ilaveler yaptigi, bu agiklayici ilavelerin nitelik ve nicelik bakimindan tanhlili,
yapilan bu tercime ve serhin ginimuz agisindan kiymeti ve dnemi gibi hususlar bu ¢alisma-
nin muhtevasini tesgkil etmektedir.

Anahtar kelimeler: ibnii'l-Cezeri, Tokadi, manzum tecvid, Mukaddime.

The Poetic Translation of Ibn al-Jazari’s Mugaddima by Mehmed Emin Tokadi and its Evalua-
tion

Abstrackt: This paper aims to analyze the translation of poetic tajweed work titled "Mukaddime" by
ibnii'l-Cezeri which was read at the Ottoman madrasah for centuries and translated by
Mehmed Emin Tokadi in Ottoman Turkish. The work of TokadT is not only a translation but al-
so includes conceptual descriptions, samplings for descriptions and detailed explanations.
This paper aims to analyze additions to the Mukaddime in his translation in terms of quality
and quantity and importance of this translation for today.

Key words: ibnii’l-Cezeri, Tokadi, manzum tajweed, Mukaddime.

Girig!

Ibnii’l-Cezeri diye bilinen Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed
b. Muhammed b. Ali b. Yusuf el-Cezerd (6.833/1429) Islami ilimlerin yani sira

* Yrd. Dog. Dr., Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

1 Mehmed Emin Tokad1'nin Mukaddime gevirisinden beni haberdar ederek bu ¢alismay1 yap-
maya tesvik eden ve Osmanlica metinlerin ¢oziimiinde yardimei olan Halil Ibrahim Simsek
Bey’e miitesekkirim.
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Ozellikle kiraat konusunda ciddi eserler vermis ve kendinden sonraki dénemle-
re ¢1g1r agmus biiytiik bir alim olarak taninmistir. Kiraat ilmine dair verdigi eser-
lerin yaninda kiraat ilmine yeni baslayacak olanlara yonelik el-Mukaddime fi ma
yecibu ‘ald kdrii’'l-Kur'dn en ya’lemehii adli manzum bir tecvid yazmustir. Bu eser
15. ytizyildan itibaren Islam aleminde, 6zellikle Osmanli medreselerinde asir-
larca okutularak ezberletilmis, dolayisiyla biiyiik bir sohret kazanmis 109 beyit
ve 16 baptan miitesekkildir.? Ad1 gegen bu esere farkli kisiler tarafindan Arapga
ve Osmanlica cesitli serh ve hasiyeler yazilmistir.?

Ibnii’l-Cezeri'nin s6z konusu bu manzum eserinin Osmanl1 Tiirkgesine
cevirisini yapip serheden Mehmed Emin Tokadi 1664/1075'te dogmus ve
1745/1158 de Istanbul’da vefat etmistir.* Tokadi Naksbendi-Miiceddidi seyhi
olup bu tarikatin 18. yiizyil Osmanli toplumundaki en 6nemli temsilcilerinden
biridir.

Bu calismada Tokadi'ye ait serhli gevirinin Siilleymaniye niishas: esas
alinmakla beraber, farkli yazma niishalar da dikkate alinarak yeri geldikce bu
farklara temas edilmistir. Calismanin bundan sonraki kisminda “metin” ifade-
siyle Ibnii’l-Cezeri'nin Mukaddime isimli eseri kastedilecektir. Ibnii’l-Cezeri'nin
metniyle birlikte calismamiza esas teskil edecek olan Tokadi'nin Siileymaniye
niishasini karsilikli beyitler halinde makalemizde sundugumuz igin, genellikle
beyit numaralarina isaret edilecek, bazen de okuyucunun orijinal esere ulasa-
bilmesi igin varak numaralar1 dipnotta gosterilecektir.

Kiraat ve tecvid ilminde zirve noktada olan Ibnii'l-Cezeri'nin Mukaddime'si
Arapca, manzum ve son derece muhtasar bir sekilde telif edilmesi sebebiyle
anlasilmasi pek kolay degildir. Siirde gegen tecvid kaidelerini anlayabilmek igin

2 Tayyar Altikulag'in verdigi bilgilere gore Ibnii’l-Cezeri'nin Mukaddime’si 19 baptan olusmak-
tadir (Ibnii’'l-Cezeri, eserleri ve Mukaddime’siyle ilgili detayl bir bilgi i¢in bk. Tayyar Altiku-
lag, “Ibni'l-Cezer”, DIA, Istanbul 1999, c. 20, s. 551-557). Bizim inceledigimiz niishalarda ese-
rin 15 veya 16 bap oldugunu tespit ettik. Bu ihtilaf Mukaddime'nin basinda ve sonunda yer
alan mukaddime ve hatime kisimlari ile revm-ismam gibi alt bagliklarin miistakil birer bap
olarak degerlendirilip degerlendirilmemesinden kaynaklanmaktadir.

3 Serh ve hasiyelere iliskin detayli bir bilgi igin bk. Ali Osman Yiiksel, [bnii’I-Cezeri ve Tayyibe-
tii’n-Nesr, Marmara Universitesi Hahiyat Vakfi Yay., Istanbul 1996, s. 213-215.

4 Halil ibrahim Simsek, “Mehmed Emin Tokad1”, DIA, Ankara 2003, c. 28, ss. 467-468.
Tokadi'nin hayati, tasavvufi goriisleri ve risaleleri hakkinda daha detayl bir bilgi igin bk.
Halil ibrahim Simsek, Mehmed Emin Tokddi: Hayat1, Tasavoufi Goriisleri, Risaleleri, Hitit Kitap
Yay., 3. bs., Corum 2014; Halil ibrahim Simsek, 18. Yiizyil Osmanli Toplumunda Naksbendi-
Miiceddidilik: Anadolu’daki Temsilcileri ve Tasavoufi Goriisleri, 3. bs., Hitit Kitap Yay., Corum
2014.
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iyi bir Arapga bilgisi gerekmektedir. Mehmed Emin Tokadi hidayet rehberi
olarak génderilen ve okunmasi ibadet ve sevap olan Kur'an1 Arapga bilmeyen-
lerin ya da bu konuda yetersiz olanlarin usuliine uygun ve dogru bir sekilde
okuyabilmeleri i¢in bu Mukaddime’yi Osmanli Tiirkgesine terciime etmistir. Bu
terciimeyi yaparken oldukca muhtasar bir metin oldugu igin yer yer serh etme
yoluna gitmistir. Tokadi bu ¢alismasini niye yaptigini 232, 233 ve 234. beyitler-
de agiklamaktadir. Tecvidi 6grenmek isteyip de Arapga bilmeyenler ya da yete-
rince istifade edemeyenler i¢in bu miihim eseri ihtiyag tizerine Tiirkgeye cevir-
digini ifade eder. Devam eden beyitlerde ise bu eserin sadece okunmasi degil
ayni zamanda ezberlenmesi gerektigini ve anlasilmasi i¢in bazi kisimlarinda
ziyade agiklamalar yaptigini belirtir.

Tokadi'nin Recez® vezni ile yazdig1 bu eserinde kullandig: tislup, yakin
cevresindeki 6grencilere yonelik olarak telif edildigi izlenimini vermektedir.
Zira “birader”, “can” vb. ifadelerle nazminda ¢ok samimi bir tavir ortaya koy-
mustur.

1. Tokadi'nin Mukaddime Serhinin Niishalar1 ve Aralarindaki Farklar

Tespit edebildigimiz kadariyla, Ibnii'l-Cezeri'nin Mukaddime’sinin Mehmed
Emin Tokad1'ye ait dort farkli niishast bulunmaktadir. Bu niishalar Osmanlica
olup Latin alfabesiyle yazimi ve sadelestirmesi yapilmamustir. Elimizde mevcut
olan bu dort niisha ile ilgili kisaca soyle bilgi verebiliriz:

1. Birincisi niisha Terceme-i Mukaddimetii ibni’l-Cezeri isim ve 06 Hk 4929/2
arsiv numarasiyla Ankara Milli Kiitiiphane’de kayitli yazma eserin 19b-
29b varaklari arasinda yer alan 13 satirlik sayfalardan miitesekkil man-
zum bir eserdir. Ankara Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi Koleksi-
yonuna ait bu yazma eserin ilk 20 sayfasinda tecvid konular1 biraz daha
detayli bir sekilde ele alinmis olup s6z konusu manzum mukaddime,
serhiyle birlikte bir biitiinliik arz etmektedir. Osmanlica terciimenin

5 Mehmet Emin Tokadji, Terceme-i Mukaddimetii [bn-i Cezeri, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact
Mahmut Efendi, no: 3805, vr. 11a, beyit no: 235-237. Bu eser sonraki dipnotlarda TM kisaltma-
styla verilecektir.

6  Recez; nazim ve musikiyle alakali bir terim olup eski Araplarin “kasid, remel, recez” diye
adlandirdiklari belirli konulara tahsis edilmis siir nevilerinden birinin adidir. Bu manada re-
cez; ayni ad1 tastyan bahrin {iglincii ve dordiincii aruzlariyla nazmedilen, bir beytin yaris1 ka-
dar veya daha kisa olan beyit sekilleriyle (mestir ve menhtik beyitler) sdylenmis siirlerdir.
Tevfik Riistii Topuzoglu, “Recez”, DIA, Istanbul 1997, c. 34, ss. 509-510.
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sonunda yazma eserin Ahmed b. Isa b. Muhammed tarafindan kaleme
alindig1 ve 21 Ramazan 1179 tarihinde tamamlandig: belirtilmektedir.
Mehmed Emin Tokadi'nin (6.1158/1745) yilinda vefat ettigi dikkate
alindiginda bu durum s6z konusu niishanin Tokadi'nin vefatindan
sonra kaleme alindigini ortaya koymaktadir. Bu niisha bundan sonra
“A2” kisaltmasiyla zikredilecektir.

. Ikinci yazma niisha 06 Hk 4175/2 arsiv numarasiyla Ankara Milli Kii-

tiiphanesinde kayitli yazma eserin 11b-23a varaklar1 arasinda bulunan
13’er satirlik sayfalar seklinde yazilmis bir ¢alismadir. Bu eserin ilk
kisminda da tecvide iligkin bilgiler yer almaktadir. Ibnii’l-Cezeri'nin
metninin yer aldigi ilk kismzi, harflerin mahreg ve sifatlarini tanitmaya
yonelik bir takim sekil ve tablolarin bulundugu serh kismi takip etmek-
tedir. Tokadi'nin terciime ve serhinin yer aldig1 yazma eserin sonunda
istinsah tarihi ve miistensihine iliskin herhangi bir bilgi bulunmamak-
tadir. Bu niisha bundan sonra “A1” kisaltmasiyla zikredilecektir.

. Uglincii niisha Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesin-

de bulunan 64 kayit numarali yazma eserdir. Oldukg¢a hacimli olan bu
yazma eserde tecvide iliskin detayli bilgilerin yani sira kiraat ilmine
dair bilgiler de yer almaktadir. Sayfalarina sonradan rakamlar verilen
bu ¢alismanin 31-36. sayfalarinda Ibnii’l-Cezeri’nin metni bulunmakta-
dir. Daha sonra 23 satirdan olusan 36 ve 46. sayfalarda yer alan
Tokadi'nin terciime ve serhi diger niishalara nazaran daha rahat bir {is-
lup ve farkl1 agiklamalar: da biinyesinde barindiran bir tarzda karsimi-
za ¢itkmaktadir. Diger niishalar 244 beyit ile tamamlanmis iken bu niis-
ha 224 beyit sayist ile digerlerine oranla daha kisa yazilmistir. Sayfa ke-
narlarinda ilave agiklayici bilgilerin bulundugu bu niishanin sonunda
istinsah tarihine ve miistensih bilgilerine yer verilmemistir. Bu niisha
bundan sonra “MUIF” kisaltmasiyla zikredilecektir.

. Dordiincii niisha Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi Ki-

tapliginda 3805 numarayla kayitli niishadir. 13 satirdan olusan ve 11
sayfada yazilmis bu niisha (vr. 1b-11b), gorebildigimiz kadariyla diger-
lerine gore yazilis1 ve okunusu daha agik, bu agidan kolay ve anlagilabi-
lir bir yapiya sahiptir. Bu itibarla diger niishalarla mukayesesi yapil-
mak tizere bu niisha merkeze alinmistir. Son beyit olan 244. beyitte, bu
niishanin 1192 yilinda tamamlandigina dair not diisiilmiistiir. Bu ise,
s0z konusu niishanin Tokadi'nin vefatindan sonra yazildigini goster-
mektedir. Bu niisha bundan sonra “SHM” kisaltmasiyla zikredilecektir.
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Okuyucuya kolaylik olmast igin Ibnii’l-Cezeri'nin Mukaddime'si ile bir-
likte Tokad1'nin serh ve terciimesinin tamami imkan nispetinde karsi-
ikl olarak verilmis; bu sebeple varak numarasi verilmeyen yerlerde
beyit numaralari belirtilmistir. Makalemizde diger niishalara atifta bu-
lunulmadig; siirece Tokadi’den soz edildiginde Siileymaniye niishasi
kastedilecektir. Diger ii¢ yazma eser zikredildiginde niisha isimleriyle
anilacaktir.

Niishalar arasinda yer yer, eserin aslin1 bozmayacak ve birbirleriyle tena-
kuz tegkil etmeyecek sekilde malum-mechul, tekil-cogul olma vb. bir takim
farkliliklar bulunmaktadir. Mesela bizim ¢alismamizda esas aldigimiz Siiley-
maniye niishasinin 139 numarali beytinde “olursa” ifadesi yer alirken diger bir
niishada bu kelime “olurlarsa” seklinde ge¢mektedir. 150. beyitte “ki razi ciim-
lesi” tig farkli niishada ayni iken A2 niishasinda “ki raz1 ctimle” seklinde yer
almaktadir. 156 numarali beyitte gecen “Bunu ‘caizde’” dahil eylediler” ifadesi
sadece A2 niishasinda “caiz” seklinde ge¢mekte; diger niishalarda ise “caizde”
seklinde yer almaktadir. Dikkat edildiginde A2 niishas1 digerlerine nazaran
mana bakimindan esasa etki etmeyecek bazi ufak farkliliklar gostermektedir.

Niishalar arasindaki farkliliklar kimi zaman bazi kaideler i¢in verilen 6r-
neklerde karsimiza ¢gitkmaktadir. Bu 6rneklerde bazen kurala esas tegkil eden
kelimeye temas edilmis, bazen ise s6z konusu kelimenin gegtigi s{ire ismi ya-
zilmistir. Mesela; Siileymaniye niishas1 187. beyitte ayr1 yazilan “fi ma” G s
ifadesinin on yerde oldugu bilgisi, diger niishalarda yazilmamis olmasina rag-
men bu niishada belirtilmistir; buna mukabil Ibnii’1-Cezeri’nin metni ile diger
tiim niishalarda bu kaide ile ilgili ornekler ya stire ismi olarak ya da kelimenin
bizzat kendisi seklinde yer almistir. Ayrica Siileymaniye niishasinda En’am
siresi 145. ayette gegen _-si L 4 “fi ma Gihiye” ifadesine ise muhtemelen sehven
yer verilmemistir. Bazen niishalar arasindaki farkliliklar kelimelerin etken ya
da edilgen catilariyla alakali olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bazi kelimeler miis-
tensih tarafindan malum ya da mechul sigasiyla yazilmistir; ancak bunlar ma-
nay1 hicbir gekilde degistirmemektedir. Mesela 162 numarali beyitte biitiin
niishalarda “vakf olunsa” seklinde ciimlenin ¢atis1 edilgen olarak yazilirken, A2
niishasinda miistensih “vakf olsa” ifadesini kullanarak etken ¢atil1 bir ciimle
kurmayi tercih etmistir.

Tokadi’nin manzum bu eserinde dénemin Tiirk Dili ve Edebiyatinin kulla-
nimina dair bilgileri de gorebilmekteyiz. Bu niishalarda 18. yiizyilda kullanilan
baz1 kelimelerin morfolojik yapisinin yaru sira, kokeni bir olan ancak giinii-
miizde tedaviilden kalkan bazi kelimelere rastlamak da mimkiindiir. Mesela
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Siileymaniye niishasinin 163. beytinde gecen “eger” kelimesi, A2 niishasinda
bugiin artik kullanilmayan “ger” seklinde ge¢mektedir.”

Bu niishalarda, genel olarak yazma eserlerde yapilan bazi harekeleme ve
noktalama hatalarinin disinda birtakim yazim yanlislar1 da mevcuttur. Mesela;
MUIF niishasinin 43. sayfasinin 20. satirinda gegen, “Dahi maktu’dur on yerde
fi ma” ifadesinin lafziyla mefhumu arasinda geliski s6z konusudur. Zira beyitte
gecen bilgiye gore “fi ma” i 3 ifadesinin ayr1 yazilmasi gerektigi belirtilmis
olmasina ragmen bu kelime burada verilen her 6rnekte bitisik bir sekilde ya-
zilmistir. Kanaatimizce burada yanlis bir yazim s6z konusudur. Aslinda bu
niishadaki farkliliklar diger niishalarla mukayese edildiginde digerlerinde bu
kadar ¢ok farkliliklara rastlamilmamaktadir. Bu durum da muhtemelen miisten-
sih hatasindan kaynaklanmaktadir. Keza metnin bazi kisimlarinda harekeleme
s0z konusu iken bazi yerlerinde hareke kullanilmamuistir. Bazi harekeleme is-
lemlerinde ise vezne uyumun 6tesinde yanlishiklar yapilmistir. Benzer durum-
lar noktalama islemlerinde de goziimiize carpmaktadir. Mesela makalede esas
aldigimiz Siileymaniye niishasinin 90. beytinde yer alan &isikelimesinin yazi-
minda noktalama hatasi yapilmistir. 56z konusu bu kelime yazilirken “te” harfi
yerine “be” harfi yazilmistir.

Tokadi'nin bu eseri Ibnii'l-Cezeri'nin Mukaddime isimli manzum tecvid
risalesine yonelik yazilmis sadece bir terciime olmay1p; ayni zamanda metin-
deki baz1 kapali olan kisimlar1 serh eden, yeri geldik¢e metinde yer almayan
bazi 6nemli ilave bilgileri ihtiva eden ve zaman zaman grencileri ile kendisine
goniil veren miiritlerine yonelik bir takim vaaz ve nasihatleri biinyesinde ba-
rindiran telifi terciime tarzi bir eserdir. Buna mukabil Tokadi, zaman zaman Ib-
nii’l-Cezeri'nin eserinde yer alan bazi hususlara terciime ve serhinde temas
etmemuistir.

2. Metinde Olmay1p Tokadi'nin Cevirisinde Olan Bilgiler

Tokadji, Ibnii’l-Cezeri'nin ortaya koydugu bazi goriislerin detayima inerek bu
goriislerin adeta tahkikini yaparcasina kime ait olduguna dair ilave bilgiler
vermektedir. Mesela Ibnii’l-Cezeri'nin muteber goriis olarak belirttigi, “harfle-
rin mahregleri on yedidir” bilgisinin Halil b. Ahmed’e (6.175/791) ait oldugunu

7  Farscaasilli olan “eger” kelimesi, “ger” seklinde kisaltilmis olarak kullanuldig gibi “er” sek-
linde yazimi da s6z konusudur. Bk. Mehmet Kanar, Biiyiik Tiirkge-Farsca Sozliik, Birim Yay., Is-
tanbul 1993, s. 123.
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ve herkesin bu goriise uydugunu ifade eder.® Tokadi'ninilave olarak sundugu
bu bilgi, Halil b. Ahmed’in,® Arapc¢anin ilk liigat kitab1 olma 6zelligine sahip
Kitdbii’l-‘ayn isimli eserinde arastirilmis; gerek harflerin mahreg ve sifatlarina
dair bilgilerin yer aldig: kitabin mukaddime kisminda, gerekse “ha-ra-fe” ve
“ha-ra-ce” maddelerinde tespit edilememistir."® Ancak yaptigimiz arastirma
neticesinde bu bilgiyi Ibnii'l-Cezeri'nin Mukaddime’sinin Aliyyii'l-Kari'ye
(6.1014/1605) ait serhinin kenarlarinda bulunan Eb(i Yahya Zekeriyya el-
Ensari’nin (6.926/1520) serhinde tespit edebildik.! Tokad1 harflerin sifatlarin
anlattig1 kisimda lazimi sifatlarin da on yedi adet oldugunu belirtmektedir. Bu
bilgi yine ayni sekilde Ibnii’'l-Cezeri’nin metninde yer almayan Tokadi'ye ait
ilave bir bilgidir.1?

Tokadi “cim”, sin” ve “ya” harflerinin Ibnii'l-Cezeri’'nin metnine uygun
bi¢imde mahreg olarak dilin ortasindan gikmas: gerektigini belirtmistir. Ancak

Y7y

harf-i med olan “ya” ile ilgili akla gelebilecek bir soruya cevap olarak 21 numa-

(AT

ral1 beyitte “ya” harfinin harf-i med olmadigin belirtmistir.

Metinde bulunmayan ancak Tokadi’nin zaman zaman yaptig1 ilavelerden
bazilari ise; metinde teorik bilgileri verilen hususlarin pratikte en ideal uygula-
nisina dair agiklamalardir. Ogrencilere ezberletilerek 6gretilmesi amaciyla ha-
zirlanan bu manzumenin 24 numarali beytinde Tokadi; harfin, mahrecinden en
kolay ve en uygun bir sekilde nasil gikarilabilecegine dair 6nemli bir bilgi ver-
mistir. Bu bilgi Tokadi'ye ait onemli bir aciklamadir. Zira malum oldugu iizere

8 “Bu sdz kul Halil’e miibtenidir” “Ana cumhiir-i ciimle muktedidir”. Tokadi, TM, SHM, vr. 2a,
beyit no: 16.

9 Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6.175/791) olan nahiv ve aruzu bir sisteme kavusturmus tinlii dil
ve edebiyat alimidir. Detayli bir bilgi i¢in bk. Tevfik Riistii Topuzoglu, “Halil b. Ahmed”,
DIA, istanbul 1997, c. 15, s. 309-312.

10  Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l-‘ayn, tahk.: Mehdi el-Mahz{imi-Ibrahim es-Samerrai,
Miiessesetii’l-A’lem li’l-Matbtiat, Beyrut 1988, s. 47-60.

11  el-Ensari, Ebli Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Ensari el-
Hazred, ed-Dekdiku’l-muhkeme fi serhi’l-Mukaddime, (Ali el-Kari'nin el-Minehu'l-fikriyye serhu
Mukaddimeti’l-Cezeriyye adl1 eserinin kenarinda), Rasdil fi ilmi't-tecvid, Metnii’l-Cezeri Riséleleri,
tahk.: Esref Muhammed Fuad Talat, Asitane, ts., s. 13.
Burada yer alan bilgilere bakildiginda, Halil b. Ahmed’e gére maharic-i hurtif 17, cevf (agiz
boslugu) mahrecini saymadig1 igin Sibeveyh’e (6.180/796) gore 16, ayni sekilde cevf bolgesini
ayr1 bir mahreg bolgesi olarak saymadig1 i¢in ve ayrica “ntin”, lam” ve “ra” harflerinin mah-
recini tek bir mahreg olarak saydigi icin el-Ferra'ya (6.207/822) gore mahreglerin say1si 14'tiir.
el-Ensari, age, s. 13.

12 Tokadi, TM, SHM, vr. 3a, beyit no: 35.
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tecvid ilmi ayn1 zamanda pratik boyutu da olan bir ilim dalidir. Hatta denilebi-
lir ki; onun pratik yonii, ibadet uygulamalarina esas olacag: icin teorik yoniin-
den daha 6nemlidir. Bu itibarla Tokad1'nin bu tiirden izahlari son derece yerin-
de olmustur.

Tokadi bazi 1stilahlarin kullanimina da esneklik getirerek kokeni bir olup
ayni anlama gelen bazi miiteradif kelimeleri birbirlerinin yerine kullanmak
suretiyle ayni kavramin farkli sekillerde ifadesini miimkiin kilmistir. Harflerin
sifatlar1 gibi metindeki bazi teknik terimlerin istikaki bir olsa da, vezinlerini
degistirerek vermistir. Mesela Ibnii’l-Cezeri’nin metninde “miistefil” ve “miin-
fetih” seklinde gecen kavramlar, Tokadi'nin 36 numarali beytinde “istifal” ve
“feth” seklinde yazilmistir. Bu yaklasim tarzi tecvid 1stilahlarinin kullanimina
biraz daha zenginlik ve genislik saglamaktadir.

“Harflerin Sifatlar1 Bab1” Ibnii’l-Cezeri'nin siirinde son derece muhtasar ele
alinmis ve sifatlara yalniz ismen temas edilmistir. Metinde bulunmamasina
ragmen lazimi sifatlarin sayisina dair de bilgi veren (beyit: 35) Tokadi, metinde
sadece ismen gegen, ancak anlasilmasi zor ve kapali olan baz sifatlarla ilgili
terimlerin tanimlarini yapmustir.'? Sifatlar bahsi; ibnii’1-Cezer?’nin eserinde 20-
26 numarali beyitlerde, yani yedi beyitte hiilasa edilmisken, Tokadi'nin man-
zumesinde 35 ile 65 numarali beyitler arasinda, yani 30 beyitte ok daha detayl
bir sekilde anlatilmaktadir. Burada harflerin sifatlari ile ilgili tanimlamalar ya
da bu sifatlarin uygulanisina dair Tokadi'nin verdigi ilave bilgiler ve yaptig1
agiklamalar manzum metni okuyanlar, 6zellikle 6grenciler igin son derece
onemli olup konunun daha iyi anlasilabilmesi agisindan oldukga verimli olabi-
lecek bir yapidadir. Mesela 39. beyitte siddet sifatin1 agiklarken 6nce siddet
harflerini saymis, ardindan da metinde yer almamasina ragmen bu sifat uygu-
lanirken sesin nefesle birlikte akmamasina temas etmis, 43-44. beyitlerde isti'la
ve 1tbak sifatin1 haiz harfleri okurken tefhim ile okunmas: ve dilin {ist ceneye
dogru kalkmasi gerektigini belirtmistir.

Tokadi zaman zaman bazi 1stilahi kavramlarin s6zliik anlamlarini vererek
acgiklamasini yapar, ardindan o kavramin tecvidde ne sekilde uygulandigini
izah eder. Ornegin 46-49 nolu beyitlerde izlak sifatimin 6nce anlamini vermis,
ardindan bu sifat1 kisaca agiklayarak harfi telaffuz ederken o sifatin o harfte
nasil gosterilecegine dair bilgi vermistir. Hatta bunun da 6tesinde bir harfin bir

13 Sifatlarin tamimlari ve farkh isimlendirilmeleri ilgili 6rnek olarak bk. Hems sifat1 38. beyit,
siddet sifat1 39. beyit; miizlak/izlak sifat1 46. beyit, musmata/ismat/samta 47-48. beyit.
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sifatla okunmasi halinde nasil bir sonucun ortaya ¢ikacagina dair mevzuyu
detaylandirmistir. Ayni durum 38-44 nolu beyitler icin de s6z konusudur.

Bazi kavramlar1 baska kavramlar {izerinden anlatmaya calisan Tokadsi,
mesela metinde gecen “tecvid” kavramini “tertil” kavramiyla terciime etmis-
tir.* Aslinda bu, ilk donem tecvid kavraminin anlamina dair bilgilere daha ¢ok
uygun olmasi bakimindan gayet yerinde bir agiklama olmustur. Lakin bu geviri
kanaatimize gore kavramin bugiin tedaviilde olan manasiyla pek uyusmamak-
tadir. Zira “tertil” kavrami, bugiin kullanildig1 anlamiyla “tecvid” kavramini
karsilamada yetersiz ve onun muhtevasina dahil alt bir kavramdir. Bu noktada
tertil kavramindaki anlam kaymasina dair kisaca su bilgiyi vermek de yerinde
olacaktir: Tokadi'nin 68. beyitte ifade ettigi ayette gecen tertil kavrami (Furkan,
25/32), aslinda tecvid kavramini da ihtiva etmektedir. Zira Hz. Ali'nin tertil
kavramiylailgili yaptig1 tanimlamaya gore tecvid; tertil kavraminin altinda bir
alt unsur veya miitemmim bir ciiz olarak goziikmektedir.’> Ancak tecvid ilmi
miistakil bir ilim dali olarak ortaya ¢ikinca, tertil kavram tecvid kitaplarinda
diger konular gibi bir konu altinda incelenmis ve genellikle okuma bigimlerin-
den bir ¢esit olarak ele alinmistir.

Ibnii’l-Cezeri metinde sadece sifatlarin isimlerini ve harflerini zikretmis
olmasina mukabil Tokadi, bu harflerin telaffuzunda sifatlarin ne sekilde teza-
hiir etmesi gerektigine dair bilgiler vermistir. Mesela mutbaka sifatinda agzin
kapanmasi gerektigini bildirmistir.'6

“Bitisik ve ayr1 yazilan kelimeleri bilme bab1” kismi oldukga uzun tutul-
mustur. Bu konunun izahi Ibnii’l-Cezeri’nin metninde 14 beyit halinde 6zetle-
nirken Tokadi, mevzuyu 28 beyitte daha detayl bir agiklamayla terctime ve
serh yoluna gitmistir. {1k bakista bunun sebebi anlagilamasa da matbaanin ol-
madig1 donemler dikkate alinip giiniimiizde oldugu gibi ¢cok yaygin ve bu ka-
dar ¢ok miktarda Kur'an'm olmadig: diisiiniildiigiinde Kur'an'in imlast ile ilgili
bilgi daha da 6nem kazanmaktadir.

14  Tokadi, TM, SHM, vr. 4a, beyit no: 66.

15  Ibnii'l-Cezeri'nin Hz. Ali'ye izafe ettigi tamimlama soyledir: “Tertil; harfleri tecvidli okumak
ve vakaflari bilmektir.” (ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirdati’l-‘agr, nsr.: Ali Muhammed Debba,
Mistr, ts. c. 1, s. 209). S6z konusu rivayet sahih kabul edildiginde, tecvid kavramin ilk defa
Hz. Ali'nin kullandig1 belirtilmektedir. Mehmet Ali Sari, Kur'dn-1 Kerim'i Giizel Okuma Teknigi
ve Kurallari, Istanbul 2000, s. 35.

16 Tokadi, TM, SHM, vr. 3a, beyit no: 44. Ay sifatin diger 6rnekleri igin bk. vr. 3a, beyit no: 43;
inhiraf sifatina dair Tokadi'nin agiklamalari igin bk. vr. 3b, beyit no: 55.
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Tokadi, bazen metinde yer almadig1 halde ayetlerin bulundugu siirelerin
isimlerini zikretmek suretiyle manzum eserinin okuyucular tarafindan daha
anlasilir ve kullanigl olmasin saglamistir.’”

Kiraat ilmine baslayacak 6grencilerin 6ncelikle okuyup ezberlemeleri icin
yazilmis manzum bir mukaddime olmast itibariyle miiellif, 6grencilere zaman
zaman nasihatlerde bulunmaktadir. Mesela; “ Aliyyii'l-Kar1'i birakma elden”?8
ifadesinde oldugu gibi bazen bu ilimde temayiz etmis kisilere atifta bulunmak-
ta, bazen “Kur’an’1 agir agir tane tane oku” (Miizemmil, 73/4) ve “...Biz Kur’an
ile senin kalbini pekistirmek igin onu boyle kisim kisim indirdik ve onu agir
agir okuduk.” (Furkan, 25/32) ayetlerinden hareketle onun tertil ile okunmasi-
nin gerekli oldugunu ifade ederek Kur’an okuma iislubuna dair nasihatlerde
bulunmustur.?® Tokadi mesayiha hizmet etme ve tecvid ilminin maharetli bir
iistattan almanin (fem-i muhsin) gerektigi, bu ilmin akilla ilgili olmay1p nakille
alakali oldugu, sadece nakille yetinmenin yanlis ancak nakil olmaksizin da tec-
vid ilminin olamayacagini ifade ederek eserini okuyan 6grencilerine bu vb.
yonde bir takim tavsiyelerde bulunmustur.2

[bnii'l-Cezeri 10. beyitte med harflerini belirtirken sadece “elif” harfini
zikretmis; diger med harfleri “vav” ve “ya” harfleri i¢in “kardesler” nitelen-
dirmesi yapmigtir. Tokadi 17. beyitte med harflerinin {i¢iinii de zikrederek me-
seleyi daha agik bir sekilde ortaya koymustur. Yine aym beyitte Ibnii’l-Cezeri
med harflerinin mahreglerini izah ederken bunlarin agizda herhangi bir nokta-
da bir dayanag1 olmadigini ve agiz boslugundan sesin ¢ikacagini ifade sade-
dinde sadece bu harflerin havada nihayet buldugunu belirtir. Tokadi yukarida-
ki aciklamaya ilave olarak sesin 6nce ag1z boslugunda meydana geldigini, daha
sonra yine agiz boslugunda havada sona erdigini ortaya koyar.

Bazen de Tokadi biraz kapalilig1 olan ifadeleri kii¢iik miidahaleler ve keli-
me ilaveleriyle daha agik ve anlasilir kilmistir. Mesela metinde yer alan “{ist 6n
disler” ifadesi, Tokad1'nin manztimesinde “{ist 6n dislerin dibinden” seklinde,
“dibinden” ilavesiyle daha agik bir hal almistir.2' Bu ilave bilginin nereden
alindigina dair yaptigimiz arastirmada; ayru bilgilerin Aliyyii'l-Kari, Ebi Yahya
Zekeriyya el-Ensari, Tagkopriizade Ahmed Efendi'nin (6.968/1561) serhlerinde

17 Tokadi, TM, SHM, vr. 9a, beyit no: 182.
18  Tokadi, TM, SHM, vr. 3b, beyit no: 57.

19  Tokadi, TM, SHM, vr. 4a, beyit no: 67-68.
20 Tokadi, TM, SHM, vr. 4b, beyit no: 75-79.
21  Tokadi, TM, SHM, vr. 2b, beyit no: 28.
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ve Halid el-Ezheri’nin (6.905/1499) hasiyesinde de bulundugunu tespit ettik.?

Tokadi'nin ¢evirisinde yapmis oldugu ilavelerin niteligine baktigimizda
bunlarin bazen bir kuralin olusturulmasi, bazen ortaya konan bir kuralin bir
ornekle desteklenmesi, sayet 6rnegi metinde yer aliyorsa bu 6rnegin Kur’an’da
nerede yer aldigina dair sftire ile ilgili bilgi verilmesi, baz1 kavramlarin farkl
sekillerde isimlendirilmesi ya da agiklanmasi, bazi konulara dair farkh goriisler
mevcutsa bu goriislere temas edilmesi gibi hususlarda ilave bilgi ve agiklama-
lar seklinde ortaya ¢iktigini gorebilmekteyiz.

Tokadi'nin yaptig1 biitiin bu aciklama ve ilave bilgilere ragmen, bazen de
ibnii'l-Cezeri’nin metninde yer almasina mukabil kendi manzumesinde yer
vermedigi hususlar da bulunmaktadir. Simdi de kisaca Tokadi'nin temas etme-
digi konulara yer vermeye calisacagiz.

3. Metinde Olup Tokadi'nin Cevirisinde Olmayan Bilgiler

Yukarida da belirtildigi gibi Tokadi'nin bu manzum galigmasi Ibnii’l-Cezeri'nin
manzum Mukaddime’sinin sadece metin gevirisi olmay1p Mukaddime’de bulun-
mayan birtakim ilave bilgileri de ihtiva etmesi itibariyle 6zgiin bir calismadir.
Ote yandan hacim yéniiyle ana metinden takriben iki kat daha fazla olsa da
Tokadi'nin bu serhinde zaman zaman Ibnii’l-Cezeri'nin manzumesinde verilen
bilgilere ¢eviri veya izah yoniiyle yer verilmeyen birtakim hususlar da s6z ko-
nusudur. Mesela Tokad1 harflerin mahrecleri kisminda “’kaf'in mahreci aksa-i
lisandir” ifadesinde Ibnii’l-Cezeri’nin metninde yer alan “fevk” (iistiinde) keli-
mesinin anlamini karsilayacak bir ifade kullanmamistir. Metinde “kaf” harfinin
mabhreci ile ilgili agtklamada dil ucunun “iist kismu” ifadesi yer alirken bu ifade
Tokadi'nin hicbir niishasinda bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu ilave bilgi de
[bnii’l-Cezeri’nin metninde yer alan ancak Tokadi'nin temas etmedigi bir bilgi-
dir.2 Benzer bir durum bir sonraki misrada (“kef” i¢in esfel-i dil ber-mekandir)
“kef” harfinin mahreciyle ilgili aciklamada da yer almaktadir ki burada, “dilin
asagis1” ifadesi kullanilmis ancak bununla “kef” harfinin mahrecinin alt kismi1
kastedilmis olmalidir.

22 el-Ensari, ed-Dekdiku’l-muhkeme fi serhi’l-Mukaddime, s. 22; Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye serhu
Mukaddimeti’l-Cezeriyye, s. 19; Taskopriizade, Serhu Cezeri, s. 18-19; es-Seyh Halid el-Ezheri, el-
Hawdsi'l-Ezheriyye fi halli elfazi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, tahk.: Esref Muhammed Fuad Talat,
Asitane, ts. s. 6.

23 Tokadi, TM, SHM, vr. 2a, beyit no: 20.
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Ibnii’l-Cezeri manziimesinde kendisinden sonra gelen alimlerin de siklikla
kullandig1 tecvidin meshur ve 6nemli bir tanimini yapmuistir. Ancak Tokadi bu
tanima orijinal haliyle yer vermek yerine onu serh etmek yoluna gitmistir. As-
linda her ne kadar “harflerin hakkini ve miistahakkini vermek” seklinde olan
orijinaline temas edilmemis de olsa Tokadi'nin karsilik olarak yazdig1 “harfle-
rin sifat-11azimesi ve sifat-1 arizasina riayet etmek” tanimlamasi da gayet ye-
rinde bir aciklama olmustur.2* Muhtemelen bu tanim, ¢ok meshur olmasi itiba-
riyle Tokad1'nin manz{imesinde yer almamais olabilir; ancak s6z konusu tani-
min tam hali sdyledir: “Tecvid, sifatlar1 itibariyle harflerin hakkini ve miista-
hakkini vermektir.”2

Tokadi metinde yer alan aciklamalarin 6rneklerine terciimesinde bazen yer
vermemigtir. Mesela lafza-i celalin telaffuzunda “lam” harfinin tefhim ile (ka-
Iin) okunmas: gerektigine dair kurala Mukaddime’de bir 6rnek olarak “Abdul-
lah” ismi verilmis olmasina ragmen Tokadi, muhtemelen kolay ve herkes tara-
findan bilinen bir bilgi ve 6rnek olmas1 bakimindan bu kuralin agiklamasinda
bu veya baska herhangi bir 6rnege temas etmemistir.2

Tokadi, Ibnii’l-Cezeri’ nin metninde girizgah mahiyetindeki ifadeleri fay-
dadan hali gordiigii icin olmali ki, terciime ya da serh yoluyla da olsa bazen
dikkate almamistir. Mesela metnin 73. beytinde “Vukuf” basliginin girisinde;
harflerin tecvid kurallarina gore bilinmesinden sonra vakiflarin da bilinmesi
gerektigi ifade edilirken Tokad1 burada bu beyti hi¢ dikkate almaksizin dogru-
dan bir sonraki 74. beyti terclimeyle konuya devam etmistir.?”

[bnii'l-Cezeri 107. beyitte bu eserinin kag beyitten miitegekkil oldugunu
ebced hesabiyla belirtmistir. Tokadi gevirisinde Ibnii’l-Cezeri'nin manzumesine
biiyiik 6lciide riayet etmekle birlikte nadiren bazi kisimlarda maksada taalluk
etmeyen hususlar1 gérmezden gelmis veya terciime-serh yoluna gitmemistir.

24  Tokadi, TM, SHM, vr. 4a-b, beyit no: 71-72.
25  ibnii’'l-Cezeri, Mukaddime, s. 5, beyit no: 30.
26  Tokadi, TM, SHM, vr. 5b, beyit no: 99.

27  Tokadi, TM, SHM, vr. 8a, beyit no: 158.
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4. ibnii’l-Cezeri’nin Mukaddime’si ve Mehmed Emin Tokadi’ye Ait Manzum
Ceviri (Metin)

Mukaddimetii [bni’l-Cezeri
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14

15

Terceme-i Mukaddimetii ibni’l-Cezeri

Serifii’s-San bismillah-i a’zam
Ser-i ser-levha-i furkan-1 ekrem

Misal-i Cennet-i giilzar-1 ilmin
Budur miftah-1 her zi-san-1 emrin

Ki soyler afvin1 Rabbin umtiben
Miicibe ol deriini yalvartiben

Eb#’'l-Hayr Muhammed Sems-i dindir
O ibnii'l-Cezeriyyii’s-Safiidir

Seh-medh-i senddir hamdiin lilldh
Kesiru'l-hayrdir makbtil-i dergah

Ne miincidir salat-1 Fahr-i alem
Restilullah Ahmed-i hayr-1 adem

Restile bi’'t-tab ashab-u ale
Aceb? tuhfe-i salat ehl-i kemale

K’anlar okuyub nazm-1 miibini
Derlini seveler ha habl-1 metini

Miibeyyindir Mukaddime o seyi
Ki lazaim kari-i Kur'an’a ilmi
Ki zira anlara vacib-i muhattem

Hentiz bilmeleri suridan akdem

Meharic-i hurGifu hem sifati
Biliib sGyleyeler efsah-1 liigati

Muharrir olalar tecvid-i nazmi
Ki yani ideler itkana azmi

Mevakifla mebadiyi dahi hem
Bileler resm-i Osmaniyi muhkem

Ki anda kat’ [u] mevsulden olur bahis
Yazilmaz “ha” ile “ta-i miiennes”

HARFLERIN MAHRECLERI BABI

Meharic-i hurGifu dinle ey yar
Adedde onyedidir re’y-i muhtar?

Bu kelime diger niishalarda da aym sekilde yazilmig olup ne anlama geldigi tam olarak anla-

silamamustir. Siyak ve sibaktan “ediib” anlamina geldigini diisiinmekteyiz.
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16 Bu sz kul Halil’e miibtenidir3®

Ana cumhfir-i climle muktedidir

10 Y L&L/Z;jg Gyl lalE 17 Hur(f-1 med “elif”le “vav” “ya”dir
T EA NI PIES Cikub cevfden hevada miintehadir
11 ia%es gladl aB¥RE 18 Geliir “hemze”yle “hé” aksa-i halkdan
HEGMY PINALFE: Dahi “ayn” ile “ha” oldu vesatdan
12 Jalally YIS 322065 19 Didiedna-i halka kim miimeyyiz
Jal&H1 24 (335 o Ladll Liall Olubdur “gayn” “ha”ya (hi) asl-1 hayyiz
20 “Kaf”in mahreci aksa-i lisandir
“Kef” igin esfel-i dil ber-mekandir
13 L et s angllpgasd 21 Vesat “cim” ve “gin” “y4”ya makardir
5 31 48 (e 3Ual5 Bu “ya”da gayr-1 medlik miteberdir3!
22 Dilin yanu ile adrasdan hem
Cikiserdir bulardan “dad” -1 muhkem
14 B 5 32l e culiiad 23 Gerek sol gerek sag canibinden
LA LGS 23015 Muammam oldi adras bu ikiden
24 Velakin canib-i soldan yesardir
Sagindan sa’b amma muteberdir®?
25 Dil ucu uca yakin dil yanindan
Eyii fehmeyle cikar “]1am” andan
15 Isdasl Eadasyh e by 26 Dil ucundan gikar “néin” olsa ger ol
INESA ST PR ST Bu taht-1 mahrec-i “1am”a beraber
27 Dahi “ra” mahreci “niin”a karibdir
Velakin zahr-1 re’se meyledibdir

29  Ca’beri’'nin (6.732/1332) Sibeveyh (6.180/796) ve ona uyan ¢ogunluk kesimden naklettigine
gore meharic-i hurtf onaltidir. Aliyyii'l-Kari, el-Minehu'l-fikriyye, s. 13.

30 Tokadi'ninilave olarak sundugu bu bilgi tarafimizca Halil b. Ahmed’in, Arapganin ilk liigat
kitab1 olma 6zelligine sahip Kitabii'l-‘ayn isimli eserinde arastirilmus; gerek “ha-ra-fe” ve “ha-
ra-ce” maddelerinde, gerekse harflerin mahreg ve sifatlarina dair bilgilerin yer aldig1 kitabin
Mukaddime kisminda tespit edilememistir. Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘ayn, s. 47-60.

31 Busatirdaki agiklama metinde yer almamaktadir. Tokadi, mahreci dil ortas1 olan “ya” harfi-
nin harf-i med olan “ya” harfinden farkli olduguna dikkat cekmektedir.

32 Metinde bulunmayan ancak Tokad{'ye ait Snemli bir agiklamadir. Ogrencilere ezberletilerek
ogretilmek amaciyla hazirlanmasi itibariyle, burada harfin mahrecinden en kolay ve uygun
bir sekilde nasil ¢ikarilabilecegine dair 6nemli bir bilgi verilmistir.

33 “Eger o “niin” olursa dil ucundan gikar” seklinde sadelestirebilecegimiz bu satir MUIF niis-

hasinda tamamen farkli yer alirken; diger iki niishada, esas aldigimiz niishayla mukayese
edildiginde, ayn1 kelimeler yerleri degistirilerek ifade edilmistir. Bu beyitte muhtemelen miis-
tensih hatas1 s6z konusudur.
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16 ed dhe Gy I 25 28 Cikiser “td” ii “dal” “t&”34 re’s-i dilden
SSELA Siatally GURN e Mubhakkak tist 6n digler dibinden
17 SELGURN 3358 hep e 29 Sual itsen safire harflerinden
LAl Gs i s dadis D1i 6n disler ucu ma beynlerinden
30 Cikar mukabil olsa dil bu beyne
Safire didiler “za” “sad” “sine”
31 Bu “za” ve “z€l” ve “s&” taraf-1 dilden
Cikaser iist 6n digler ucundan
18 WA et fes agih e 32 Bu iist 6n dislerin ucu vartb hem
48,500 puin )bl as a3 Degerse alt dudak karnina muhkem
19 e 25 3151 u.._..a_w.U 33 Cikar “fa” bu aradan ey birader
Mg Al ishas 45ks iki dudakta “vav” “ya”3 “mim” mukarrer
34 Hur{ifdan gunne add olmasi maltm
Didiler ana mahrec oldi haysim3
Slaall b HARFLERIN SIFATLARI BABI
35 Sifat-1 lazime bil onyedidir
Onu sahib zidd1 olmayan yedidir
20 Jatid 555555 Wlae 36 Cehr rihvet istifal feth musmet
RENVN T TPONE T Bu besi zidlariyla eyle 1smet
37 Ale’t-tertib zikret zidlarini
Idiser?” kesf anin mefhtimlarim
21 (B8 Gnka Bad) L siis 38 Hems-i nefes ceryan-1 nutukda
(& L iah) il eius Ola “fehassehti sahsun seket”de
39 “Ecid katin beket” harf-i sedide
Nefesle savt-1 cera olmaz nutukda
22 (3a5 &) wallig s> 55 40 Didiler “lin umer”dir ma beynde
e (las Liis Gad) ol 2000 Ki yani beyn-i rihve ve’s-sedide
41 Bularda mfteber cery-i habsdir
Ki baz1 cery bazi muhbesdir
34  Diger tiim niishalarda “ta” harfi mevcut iken, A1 niishasinda yer almamaktadir. Bu durum
muhtemelen miistensih hatasindan kaynaklanmaktadir.
35 Sehven “ya” yazilmistir; bu harf “ba” harfi olmalidir. Miistensih hatasidir. Diger ti¢ niishada
bu hata s6z konusu degildir.
36 Metinde yer alip Tokadi'nin agtklamadig1 haystim kelimesi (geniz boslugu) 1stilahi bir kav-
ram olup burnun en iist kismi seklinde agiklanmaktadir. Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye, s. 20.
37 “idiser kesf” ifadesi, “kesf ediver/idiver” ya da kesf edesin/idesin seklinde anlagilmahidir.

Tokadi'nin diger niishalarinda ve eserlerinde pek olmayan bir iislup burada s6z konusudur.
Bu, istinsah esnasinda tamamen miistensihin tercihiyle alakal1 bir durumdur.
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42 Hur(f-1 “hussa da’gtin kiz” mukarrer
Ana miista’liye ismin virirler
43 Dilini {ist geneye kaldirub hem
Oku bu harfleri tefhim-i muhkem
44 Kapayub mutbakada agzin ey yar
Oku harflerini tefhim her bar
23 aiharl b 3a das 45 Hur(f-1 “sad” “dad” “ta” “za” dir
A8 g2 (e 39) 5 Aceb tagliz u tefhime sezadir
46 D1 miizlak “ferra min liibbi” harflerine
Zelak dirler dudak dil uglarina
47 Bunun ziddina musmata dinildi
Kulak dut samta ne mana virildi
48 Ola hurff-i asliyyesi amn
Rubai ve humasi bu kelamin
49 Gerek anda huriif-i miizlakden
Kelime ola tahfif sakilden
50 Bu on ashab-1 zidd kim zikr olundi
Adimii’z-z1d olan1 s6yle imdi
24 Ern 135300 huae 51 Safire savt-1 zaide dinildi
Y VERR N I Maharicde hurdf zikrolundi®
52 Huraf-i kalkale kim “kutbu ced”diir
Mukalkal mahrec olan beg adeddiir
25 \ =1a55 L& sls 3l 53 Bu “vav” “ya” harf-i lin olmak mukarrar
Lol i¥15 LS st Eger sakin olurlar ise anlar
54 Ola meftith méakabilleri hem
Deyiliir lin onlara demadem
26 Uss 855 BM5 1 2 55  Musahhahdur subGt inhirafin
JLEL 1365 Gaddl L4410 Ider “lam” “ra”da meyl ucu lisanin
56 Dahi tekrar var bi'l-kuvve “ra”da
38  Meharic-i hur(f bahsinde (Tokadi, TM, SHM, vr. 2b, beyit no: 30) safire harflerini de sayan
TokAadi, burada sadece terimin ¢ok kisa agiklamasim vermistir. MUIF niishasinda ise bu harf-
ler zikredilmis ancak tanumina iligkin herhangi bir bilgi verilmemistir. Tokadi, TM, MUIF, vr.
2a, beyit no: 41.
39  Misir’da matbu bir eserdeki Zekeriyya el-Ensari serhinde bu kelime, “sahhiha” seklinde ya-

zilmustir. Zekeriyya el-Ensari, ed-Dekdiku’l-muhkeme fi serhi’l-Mukaddime, haz.: Said Ali el-
Hustisi, el-Matbaatii ve’'l-Mektebetii’s-Saidiyye, Ezher, ts. s. 14.
Islam diinyasinda ve zellikle Tiirkiye’de basilmis eserlerin cogunda “suhhiha” bigiminde
yazilmaktadir. Ornek olarak bk. ibnii’l-Cezeri, Mukaddime, s. 4.
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Degil bi'l-fiil caiz bu arada
57 Dilin hifz eyle bi'l-fiil amelden
Aliyyii'l-Kar?'i* birakma elden

58 Tekerriir irti’da-i#! re’se dirler
Ki yani dil bagi mahrecde ditrer

59 Miicerred dilde olur mu tekerriir
Bulunmayinca mahrecde takarriir

60 Dilin bas1 varicak mahrecine
Dolub bir dahi tekrar urmasina

61 Urucak bir dahi gor kim noliser
Ki bir harf iki iki dort oliser

62 Sifatdan saydilar tekrar1 “ra”da
Biliib itmeyeler a1 edada

63 Bunu bilmek gerek ferd ii feride
Bu mana zikrolundu Ca’ber?’de®

64 Tefessl intisar-1 savte dirler

AT

Bu da mahsus “sin”e ey birader

65 Didiler dahi “dad”a istitale
Uzadub mahrecinde 1a muhale

gl by TECVIDi BILME BABI
27 a3 ‘i;_o % ;_w_JL. B35 66 Kelamullaha tertil-i hatm# lazim
ST EBAN T st ad Der(ini hizmetine ol miilazim
67 Mukassir olur isen hizmetinde
Yiiziin kara olur Hak hazretinde
68 Ki zira emri “rattil”# geldi mutlak
40  Ali el-Kari (Aliyyii'l-Kari) (6.1014-1605), asil ad1 Ebti'l-Hasen Niruddin Ali b. Sultan Mu-

41

42

43

44

hammed el-Kari el-Herevi olan taninmis Hanefi fakihi, muhaddis, miifessir ve kiraat alimidir.
Ahmet Oz, “Ali el-Kari”, DIA, Istanbul 1989, c. 2, s. 403-405.

A1l ve A2 niishalarinda “irtiad-i re’se” seklinde ge¢mektedir. Dil ucunun/baginin titremesi,
seri bir sekilde sarsilmas1 anlamina gelmektedir. Tokadi, TM, Al, vr. 4a; A2, vr. 4a.

Ca'beri (6.732/1332) tam adi Burhaniddin EbG ishak ibrahim bin Omer b. ibrahim b. Halil
olan Kiraat ilminde temayiiz etmis muhaddis ve fakih bir alimdir. M. Kemal Atik, “Ca’beri”,
DIA, Istanbul 1992, c. 7, s. 527-528.

Baz1 Mukaddime metinlerinde “yiicevvid” ifadesi “yusahhih” seklinde yer almaktadur. Ibnii’l-
Cezeri, Mukaddime, s. 5.

Ibnii’l-Cezeri'nin metninde burada kullanilan “tertil” kelimesi yerine “tecvid kelimesi kulla-
nilmigtir ki bu kavram tertil kelimesini agiklarken ilk defa Hz. Ali tarafindan kullanilmigtir.
Bk. ibnii’'l-Cezerd, en-Nesr, ¢. 1, s.209; Abdurrahman Cetin, Kur'dn Okuma Esaslari, Emin Yay.,
7. bs., Bursa 2009, s. 85.
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R s %

“Verattelnahu tertile”4 didi Hak

28 Wil 4y 69 Buvechile Resile oldi nazil
Mod L) 4 13855 O Sultanile bize oldi vasil
29 5N Ads Uaiishs 70 Tilavetin dahi ol hilyesidiir
Belsatly 1391 dii s Kiraatle edanun zinetidiir
30 Gas okliilat) a5 71 Isit tarifini tecvidin ey yar
SN TV E VNN Cikarmak mahrecinden harf her bar
72 Sifat-1 lazimesine tamam’et
Dahi arizasina itmek riayet
31 A 43 Jﬁ 3% 73 Telaffuz eylemek harfin nazirin
alie€ 5,3la7 3 1115 Ki kendii gibi dimekdiir sebihin
32 alS5ls 52 5w 74 Mitkemmil ola itmeye tekelliif
FSASER &.]nj." o cabkllly Diye lutfiyle gekmeye te’asstif
33 4835 s s iy 75 Mesayih hizmetine ol miidavim
485, o 4, Y Dahi tekrarin olsun dilde daim
76 Gerekdiir ahz iglin tistad-1 hazik
Ola edas1 onun nakle muvafik
77 Nukiile kasrile hustile gelmez
Miicerred akilla tecvid olmaz
78 Zamanimizda alsin muhtelifden
Edalar1 ¢ogunun miinharifden
79 Miicerred nakil iden hayrette kalmis
Kiminin nakil yok sifru’l-yed olmis
GedA b INCE OKUNANLAR BABI
34 B3l b Maiid (355 80 Murakkakdur hurfif-1 miistefile
W91 LT ausdi 5355 Onu elbette sen terkik eyle
81 Elif lafzin1 tefhimden hazer it
Sebihinde de ta’glizden giizer it
35 Goal Sekilaafisag 82 “E"Gzii” “ihdina” “Allahu” “el-hamdi”
PRI p_j. i Der(ini ihtimam lazim miicerred
36 Sl Y alh ey aliigdly 83 “Lend” “ve'l-yetelattaf”4” “ve a’lallah”48
s (reh Limades e oulld “Vele’d-dallin”# stimme lam-1 “lillah”
45  Mizzemmil, 73/4.
46  Furkan, 25/32.
47  Kehf, 18/19.
48 Maide, 5/11.
49  Fatiha, 1/7.
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84

85

86

87

88

89

90

91

92

Okuyunca bularm “lam”larini
Dahi “mahmasa”? “maraz”5! “mim”lerini

“Bihim” “barkun” “bi-zi"” “batil”da% “ba”lar
Murakkak dahi anlar ey birader

Sedide ile cehre sen haris ol
Ki anlar “cim” u “ba” da na’t-1 makbul

Misali “rabvetin”? “hubbi”5® “es-sabr” diir®
Dahi “lictiisset”5” “hiccii”?8 “el-fecr” diir®®

Hurf-1 kalkale kim “kutbu ced” diir
Mukalkal olmaga siik{in sartdiir

Beyan lazim durur hal-i vasilda
Vasildan ebyen olurlar vakifda

“Ahtabu”® “hashasa”¢! “el-hakku”¢2 hallerini

Beyan it anlarin mehmislerini

Dahi “yesttine”> “yesk{ine”® “miistekimde”®
Safireyi beyan it ciimlesinde®®

“RA”LAR BABI

Okunur ra-i mekstire murakkak
Kesirden sonra da boyle muhakkak

Bu kelimenin ash Kur'an’da (Neml, 27/22) ve Mukaddime'de tdasi seklinde gecmektedir.
Buradaki sekli (Tokadi, TM, SHM, vr. 5a) miistensih hatasi olabilir.

Kasas, 28/23. Bu son iki kelime ibnii’l-Cezerd’ nin metninde ,.L_‘u_ ve 5.3.».\ seklinde, sonunda
“nin” olmaksizin yer almaktadir. bnii’l-Cezeri, Mukaddime, s. 5.

37 Sy Jbbi 83 £ 65
Sl 258381 e a s> 13
38 el A8 gl 35 ot
il 55 850018535
39 SRR HE T
el 618 cabll 3 585 415
40 badl bl panias 25
b1 o Ll BTk (rend
41 S5 135501 353
ERTSACHTEION < [IrtAgel [kt
50 Maide, 5/3.
51 Bakara, 2/10.
52  Bakara, 2/19.
53  A’raf, 7/138.
54  Mii’minfn, 23/50.
55 Bakara, 2/165.
56  Asr, 103/3.
57  Ibrahim, 14/26.
58  Al- imran, 3/97.
59  isra, 17/78.
60
61  Yusuf, 12/51.
62  Yusuf, 12/51.
63  Hac, 22/72.
64
65 Fatiha, 1/6.
66

90 ve 91. beyitlerde Tokadi miiellif Ibnii’l-Cezeri'nin metninde olmayan ilavelerle konuyu
daha acik bir hale kavusturmustur. Tokadi, TM, SHM, vr. 5a.
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93 Eger sakin olursa emir boyle
Bu sikda iki sart var ani1 sdyle
42 Saztel 8y i3 G (S5 6] 5l 94 Eger “ra” harf-i isti'ladan evvel
Sl Eadd 5080 3K 3 Degilse ince okunur muhassal
95 Dahi makablinin de kesresi hem
Olursa asliyye olur terkik muhkem
43 Arsl & 3ys b Lalkly 96 Idiib “firkin”da¢” kurralar hilafi
RAa503) 15,85 La sl “Kaf”m kesrinden igiin ihtilafi
97 iki vech iizre an1 okudiler
Hasendur ikisi de anun didiler
98 Miisedded olsa “ra” tekrir gizle
Muhaffef olsa dahi emir boyle
Sl b “LAM”LAR BABI
44 i ol oo ;:)U\ =85 99 Olur Celélenin “1am”1 mufahham
Al i€ s i ath o Eger makabli fetha ise yAhud damm$8
Sk s S Gl ISTI'LA VE ITBAK BABI
45 Uadadly pde Sazid¥l (8355 100 Hurlf-1 “hussa da’gtin kiz” dahi hem
Uaalls U8 325 351 by Gerekdiir eylemek tefhim-i muhkem
101  HurGf-1 Mutbaka tefhim cana
Gerek tefhim isti’ladan akva
102 “Asa” “kale” fehametde edada
“Asa”da “kale”den olur ziyade
46 e Edasd ) QL;L}N oy 103 “Ehattii”® lafz1 “besattii””0 dahi hem
a8y ST Lalhg s Beyan itmeklik itbakinu elzem
104  “E lem nahlukta”7! isti’la-i kafi
Beyanda eylediler ihtilafi
105  Riayet ihtilafina ehakdir
“Kaf”in idgam “kef”te miittefikdir
106  Suk{in-u sakine cana haris ol
Budur hiisn-ii eda eda-i makbtl
47 Glas 3 oSl e oy215 107 Ona ezciimle misaldiir “ce’alna”?2
67  Suara, 26/63.
68  Metinde bu agiklamaya bir rnek verilmis olmasina ragmen, Tokadi terciimesinde buna yer
vermemigtir. Tokadi, TM, SHM, vr. 5a.
69 Neml, 27/22.
70  Bukelime Maide 5/28 de &1 4J seklinde yer almaktadir. Tokadi'nin metninde yanhs hareke-
lendirilmistir. Tokadi, TM, SHM, vr. 5b.
71  Murselat, 78/20.
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G ia wgaills Eaadl Dahi “en’amte””? “magdtibi”7* “zalelna”7>
48 ik 15904 7 Gall palss 108 “Asd”7 “mahziird”mi” bir hogca sdyle
ik 13slaka, 4alizil (o35 Olarin infitahin halis eyle
109  “Asé”7 “asanin” olmaya sebihi
Dahi “mahz{ira”min” “mahdtra(zi)”# sebihi
49 Luj dlS_. §ia ¢l 110 Dahi “ta” ile “kéf”in siddetine
(5555 3575 o885 48 Riayet kil olarin hiddetine
111 Misali “sirkikiim” diirs! “fitneten”82 hem
Olara “teteveffahiim”# de miinzam
50 RCO| u«J}j J.u C?],fBAL 112 Tekarub-1 cins it mislin gozle halin
Sl Y o5 &5 JAS e d Olursa harf-i tilalar1 sakin
113 Oliser sanide idgam oni
Misal onlara “kul rabbi”® ve “bel 14”86
114 Eger olursa tila harf-i medden
O izhar olur ancak ol sebepden

72  Bakara, 2/125.

73  Fatiha, 1/7.

74  Fatiha, 1/7.

75  Ayette ve Mukaddime metninde bu kelime “zi” harfi ile degil; “dat” harfi ile i seklinde
gecmektedir (Secde, 32/10). Tokadi'nin serhinde miistensih hatas1 s6z konusudur. Tokadyi,
TM, SHM, vr. 4b.

76  Ta-ha, 20/121.

77 lsra, 17/20.

78  Isra, 17/79.

79 lsra, 17/57.

80  Ayette ve metinde “za” (z1) harfi gegmektedir. Isra, 17/20. Diger tiim niishalarda da buradaki
“dat” harfinin aksine “za” harfi gecmektedir. Bu durum muhtemelen bu niishadaki miisten-
sih hatasindan kaynaklanmaktadir (Tokadi, TM, SHM, vr. 5b). Ote yandan Tokadi'nin tiim
niishalarinda bu kelimenin son harfi olan med harfi elife yer verilmemistir. Yani 5sia5s keli-
mesi Kur’an'in aksine medsiz bir sekilde yazilmustir. Tokadi, TM, Al, vr. 6b; A2, vr. 6a; MUIF,
vr. 6a.

81  Fatir, 35/14.

82 Enfal, 8/25.

83 Nahl, 16/32.

84  Taskopriizade'nin serhinde oldugu gibi cogu metinlerde bu kelime; “evveley” seklinde, “ye”
harfi cezim ile yazilmis iken; farkli bir Mukaddime metninde “evvela” bigiminde yer almakta-
dir. Tagkopriizade, Rasdil fi ilmi’t-tecvid, Metnii’l-Cezeri Risdleleri, s. 9. Misir baskil farkli bir
ornek icin bk. Zekeriyya el-Ensari, ed-Dekdiku l-muhkeme, s. 22.

85 Isra, 17/24.

86 Muddesir, 74/53.
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54 Gl i€ Lol3 & Jaf salls
s a3t 4k 2ol Lt

87  Su’arj, 26/96.
88  Mearic, 70/4.
89  Kaf, 50/40.

90  Saffat, 37/18.
91  Al-i imran, 3/8.

115

116

117

118

119

120

121

122

Misal “kalt ve hiim”#” “fi yevmin”$8 ey yar
Tekarub-i cinsi i¢lin miistesniyat var

Biri “sebbihhii”® biri “kul neam” dir
Biri “tlizig kultibe”?! “fe’ltekam” dir®?

“ZA”LAR (“Zi”) BABI

Muhakkak “dat” “za”dan ey birader
Iki seyle temeyyiiz olur mukarrer
Biri mahreg birisi istitale

Miimeyyiz anlar ile 1a muhale

Bu Kur'an’da gelen zaat-1 tekrar
Ustil-i maddelerin ciimle ey yar

Getiirdiik bu arada kasd-1 miicmel
Aliyyii'l-Kari' de® zikri mufassal

Biri “za’n”% biri “z1ll”% “ez-zahr” dir”%

Biri “‘uzmiin”?” “el-hufzu”* “eykiz”® “zahr” dir'®

Biri “unzur”10! biri “lafiz”’10? “el-azm” dur”103
Dahi “zahir”104 “leza”105 “ugluz”1% “kazim” dir'®”

Miistensih, “gayn” harfinin noktasini sehven yazmamustir. Tokadi, TM, SHM, vr. 6a, beyit no:

116.
92  Saffat, 37/142.

93  Tokadi'nin sdz konusu ettigi Aliyyii'l-Karl'deki detayl1 agiklama icin bk. Aliyyii'l-Kari, el-

Minehu’l-fikriyye serhu Aliyyii’l-Kdri, s. 59.

94  Nabhl, 16/80.
95 Bakara, 2/57.
96  Nur, 24/58; Rum, 30/18.

97  Bakara, 2/7. Kur’an’daki “azim” ifadesinin yerine hem Ibnii’l-Cezeri’nin Mukaddime'sinde
hem de Tokadi’'nin serhinde rn!a.’r. kelimesi kullarulmaktadir. Ibniv’'1-Cezeri, Mukaddime, Rasdil
fiilmi’t-tecvid, s. 6; Tokadi, TM, SHM, vr. 6b, beyit no: 121.

98 Bakara, 2/238.
99  Kehf, 18/18.

100 Bakara, 2/101.
101 Bakara, 2/162.
102 Kalem, 68/18.
103 Bakara, 2/259.
104 En’am, 6/120.
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55 o a5 s (o€ Uk 53kl 123 “SuvAzu”18 “zufrin”19? “intezir”110 “zama” dir'!
Godo 235 RN s fac “Zalam”12 “ezfar”113 “zanna” 114 “zalam” dir”115
124 Biri “zille”11¢ biri “zalte”!1” mukarrer
“Izinden”11® ma ada ve “1z”1" ey birader
56 L,ila 939 ‘eiua Liks 125  Biri “zaltiim”120 biri “zallii”12! “nezaldir”122
Haibad tdb aai Biri “zallet”12® biri “fezzan”1? “nazar” dir'?
126 Velakin “dad”ladir “veyl” [ii] “hel”de!26
Hem evvelini Kiyamet stiresinde
57 )sz’i\ s \))jam Sy 127 Biri “yazlelne”1? ile “muhtezir” diri?s
et asezg Usd 2585 Biri “mahz{ir”1? ki ol men’-i hacirdir
58 ISONE u]gij Jadksd 128 “Gayz”dal® “z3” iledir ey birader

105 Me'aric, 70/15.

106 Al Imrén, 3/159.

107 Al Imrén, 3/134.

108 Rahman, 55/35.

109 En’am, 6/147.

110 En’am, 6/158.

111 Tevbe, 9/120.

112 Bakara, 2/17.

113 Fetih, 48/24.

114 Bakara, 2/46.

115 Burada Tokadi kelimeleri pes pege dizerken Ibnii’l-Cezeri'nin takip ettigi siraya riayet etme-
mis, ayni1 zamanda bazi kelimeleri aslin1 korumak kaydiyla farkli kaydetmistir. Tokadi, TM,
SHM, vr. 6b, beyit no: 123.

116 Nahl, 16/58; Zuhruf, 43/17.

117 Taha, 20/97.

118 Hicr, 15/91.

119 Bakara, 2/66.

120 Vakr'a, 56/65.

121 Ram, 30/51.

122 Su’arj, 26/71.

123 Su’arj, 26/4.

124 Al imrén, 3/159.

125 Bakara, 2/50.

126 Jis; Mutaffifin stiresinin ilk ayetinde gegen ilk kelimedir. Keza (& kelimesi de, Insan stiresinin
ilk kelimesidir. Ibnii’l-Cezeri bu iki stireye isim olarak bu iki kelimeyi kullanmistir. Tokadi de
bu isimlendirmeyi terciimesinde aynen kullanmistir. Tokadi, TM, SHM, vr. 6b, beyit no: 126.

127 Stra, 42/33.

128 Kamer, 54/31.

129 1sra, 17/20.
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3olB 3505 423 Y Laidl Velakin Ra’d H(id’de “dad” mukarrer!3!
59 Pl e fani ¥ hally 129 Birisi “hazz’dir'® ol hiss-1 amma
el L yiids (35 Mukarin olmasa!® ale’t-tadma’3*
130  Ki zira “dad” oliserdir ucunda
Eimme ihtilaf itti “zanin”de!3
Syl iy SAKINMALAR BABI
60 a3 Sl LB &ls 181 Olursa “ta” ii “za” “dad”a miilaki
(Q_ELE_I\ bang kil (a gl Dahi “dad” ile “za” “té”ye telakis6
132 Temeyyiiz'¥ etmek gerekdir birbirinden
Misalin zikr kil sen ctimlesinden
61 ;Q.’Haﬁ‘ s Edazg [ )jc.p‘ 5 133 “Ye'uddu’z-zalimu”138 “enkada zahrek”139
e o tali> s Catad “Ve'aztii” 140 “idturra”14! “efadtiim”142 cera lek
134 “Cibahiihiim”1# “aleyhim'# “ha”larinda
Beyanin safi kil edalarinda

130 Al-i imrén, 3/119.

131 Iibni'l-Cezeri’nin Mukaddimesi’nde yer alan Nahl, Zuhruf, Rim ve Suara strelerinin isimleri
Tokadi'nin terciimesinde yer almamaktadir. Bk. Tokadi, TM, SHM, vr. 6b, beyit no: 128.

132 Al-i Imrén, 3/176.

133 Sadece A2 niishasinda “olsa” seklinde, diger tiim niishalarda ise ifade burada oldugu gibi
“olmasa” seklinde yer almaktadir. Tokadi, TM, A2, vr. 7a.

134 Mafn stiresindeki, “Yoksula yedirmeyi 6zendirmeyen kimsedir.” ifadesinde’gegen “ve la
yehuddu” ¥3 (= ile karistinlmamast gerektigini belirtmek {izere burada laziive jazil
“hadd” kelimelerini birbirinden ayirmaktadir.

135 Tekvir, 81/24. Kiraat imamlarinin bir kismui bu harfi “dad”, diger kismi ise kalin “z1” harfi ile
okumaktadir. Detayl bilgi icin bk. Halid el-Ezheri, el-Havdsi'l-Ezheriyye fi halli elfdzi’l-
Mukaddimeti’l-Cezeriyye, s. 18.

136 Sadece Ankara 2 niishasinda “miilaki” seklinde ge¢mekte, diger tiim niishalarda burada
oldugu gibi yer almaktadir. Tokadi, TM, A2, vr. 7a.

137 Bu kelimenin “temeyyiiz” olarak kullamilmasi manaya uygun diismemektedir; “temyiz”
olmalidir (Tokadi, TM, SHM, vr. 7a). A2 niishasinda da “temyiz” ifadesi ge¢mektedir
(Tokadi, TM, A2, vr. 7a). Miistensihin sehven boyle yazdigin diistindiigiimiiz bu iki niisha-
daki kelime Ankaral niishasindaki ifadeyle de ¢elismektedir (Tokadi, TM, Al, vr. 7b). MU IF
niishasinda ise “beyan itmek” ifadesi yer almaktadir. Tokadi, TM, MUIF, vr. 6b.

138 Furkan, 25/27.

139 In§iréh, 94/3.

140 Su’ara, 26/136

141 Bakara, 2/173

142 Bakara, 2/198.

143 Tevbe, 9/35.

144 Fatiha, 1/7.
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145 Bakara, 2/85.

135

136

137

138

139

140

141

142

143

144

145

146

147

148

149

150

151

Miisedded olsa “mim” ve “néin” mukarrer

Gerek izhar-1 gunne ey birader

Mukarin olsa “ba”ya mim-i sakin
Olur elbette ihfa bil bu halin

Dabhi izhar olur sair hurtifda
Hem ihfadan hazer kil “vav” “fa”da

SAKIN NON VE TENVININ HUKMU BABI

Muhakkak niin-1 sakin tenvin ey yar
Olur idgam ihfa kalb izhar

Eger tenvin ile ya ntin-i sakin
HurGf-1 halka olursa mukarin

D1 gel izhar ona sen ey birader

Bu dort hitkmiin birisidir mukarrer
Telaki eylese “1am” “ra”ya onlar
Muhakkak gunnesiz idgam olurlar

Ger ugrarlarsa “yii'min” harflerine
Me’algunne denir idgamlarina

Velakin dort kelim “diinya”14 gibiler
Idiib izhar idgam itmediler

Olurlar “ba” katinda iklab anlar
Ve baki harf katinda ihfa olurlar

MEDLERI BiLME BABI
Fiir(i'u med {igtiir ey muhasib
Biri 14zim biri caiz ve vacib

Geliirse harf-i medden sonra sakin
Vakifda hem vasilda bil bu halin

Ki dirler medd-i lazim ona ey yar
Ona medd-i mutavvel oldi mikdar

Geliirse harf-i medd hemzeden evvel
ikisi bir kelimede miikemmel

D1 ana medd-i muttasil vacib
Eimme oldilar kasrin1 hacib

Ki razi climlesi medd itmesine
Bir elifden ziyade ¢ekmesine

Ziyade olunan mikdarda anlar
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Iderler ihtilaf1 ol erenler
72 Sladis 13| 3555 152 lkisi bir kelimede degilse
NESRIE O GA RENP O hemze bagka kelimede olsa
153 Di ona medd-i munfasil ey yar
Ki zira kasr1 da tecviz iden var
154  Bir “elif”den ziyadeye vifaki
Ki yani itmediler ittifaki
155  Olursa harf-i medden sonra sakin
Vakif sebebi ile bil mealin
156 Bu sikka medd-i arizdir didiler
Buni caizde dahil eylediler
157  Hurffu eyle sen tahsin-i muhkem
Olur vakf u ibtiday: bilmek elzem
Bl Adyne by VAKIFLARI BILME BABI
73 chspiel] Sy 435
e8]l 48,38 (e 1Y
74 &3 pidihselizdly 158 Didiler vakaf cAna ii¢ kisimdiir
RS LT A E T Biri tam biri kafi hasendiir
75 aesipd R as 159 Eger vakif eylesen sen bir mahalde
PRCHER e RA LS frien: Kelam irigse tamama o hinde
160  Te’alluku dahi maba’dine hem
Yogise lafiz manada muammem
76 Haiald ldly aKiBALEIE 161 Bu vakfa vakf tam didiler ey yar
Sazdld 555 Y Guedy I Kil ibtida1 mabadiyle bar
162  Ta'alluk yalniz manada olsa
D1 ona vakf-1 kafi vakf olunsa
163  Kifayetider ibtida idersen
Eger mabadin okuyub gidersen
164  Eger lafzan taalluk olsa ey yar
Sonunda ibtida eyleme zinhar
165  Gerekdiir bed’i makablinden dnin
Meger ayet basi ola kelamin
166  Sonunda bed’i tecviz eylediler
Bu vakfa vakf-1 hasendiir didiler
77 Js7idailaziks 167 Temam olmayanmn gayn kabihdiir

A5 10005 Blasas Zabgi

168

Ki ol kendyii ihtiyariyla vakfidiir

Olursa vakif idtiradi nagar
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146
147
148
149
150

151
152
153
154
155
156
157
158
159

160
161

Tevbe, 9/118.
Had, 11/114.
Yasin, 36/60.
Had, 11/26.

169

170

171

172

173

174

175

176

177

Kil ibtida1 makablinden ey yar

Kelamullahda yokdur vakf-1 vacib
Sebebsiz dahi yokdur vakfa hacib

BITiSiK VE AYRI YAZILANLARI BILME
BABI
Muhakkak kat't mevslii dahi “ta”

Yazildi Mushaf-1 Osman’da cana

Ki maktu’ resm olan on kelimediir
Birisi onun “en 1a melcee”146diir

Biri “en 14 ilahe”14” Hlid’da maliim
Biri “1a ta’biid{i” 148 Ya-sin’de mersiim

Dahi “1a ta’btidi”'% saninci'>® Had'de

Biri “ytigrikne” 15! kim ol Miimtehinde

Biri “1a tligrik”152 oldi kim o Hacc’da
Biri “1a yedhulenneha” % ki NGn’da’>*

Biri “ta’l(1 ala”1% “en 1a ekiile”1%
Biri “en la yekiili”1%” bak bu kavle

Dahi makti’dur “in ma”15 Ra’d’de

Vasl-1 emma-1'® meftiih ciimle yirde

Dahi “an ma nithi”1¢00 maktu’ resimde
Kat’ “min ma”16! Nisa Rm stiresinde

Bu ifade; Arapcada “ikinci” anlamina gelen bir kelimeye Tiirkge bir sonek ilave edilmek

suretiyle olusturulan yeni bir kelimedir.

Miimtehine, 60/12.
Hac, 22/26.
Kalem, 68/24.

Bu stire Kalem stiresi olarak da isimlendirilmektedir.

Duhén, 44/19.
A’raf, 7/105.
A’raf, 7/169.
Ra’d, 13/40.

En’am, 6/143. “Emma” sozcligiiniin hemzesi mefttih oldugunda, bu s6zciik her durumda

bitisik olarak yazilir.
A'raf, 7/166.
Riim, 30/28; Nisa, 4/25.
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178 Dahi “min méa”162 Miinafik stiresinde
Mesahif muhtelif olubdur ande
84 FROVES a3 Ladll Zlaé 179 Katr'dir dahi “em men essese” del6?
FRARSA LN (PN RAT Dahi Fussilet Zibh!64 Nisa’de
180  Dahi makti’dur ol “haysii malar”165
Dahi “en lem”16¢ ki hemzi feth olanlar
85 G Oseli7siills aa0Y 181 Katr'dir “enne ma”1¢’ En’am’da ey yar
Lad Jxis JE Caldg Dahi hemzesi feth olanda da var
182 iki “yed’tineler”1% Lokman u Hacc’'da
Vuki’u hilaf Enfal ii Nahl’da
86 Calidisaaatita J% 183  Dahi maktu’ “kiille ma” muhakkak
Cio Yioslls Lazdy B 138 1635 “Seeltim”16? mukarininde ancak
184 Muhakkak ihtilafi dort mahalde
Nisa A’raf Mit’minin Miilk’de
185 Mesahif muhtelif “kul bi’sema” da'70
Dahi “haleftim@ni”!”! “vegterav”da!72
186  Velakin bu ikide ey birader
Vasil canib-i safidir mukarrer
87 Gladl G 3 1555205 sa%a15 187 Dahi maktu’ “fi m4” on mahalde
las ‘}iu S pa8l ol iki “yebli”173 “efadtiim”17* “istehet” del?
162 Miinéfik{n, 63/10.
163 Tevbe, 9/109; Fussilet, 41/40; Nisa, 4/109; Saffat, 37/11.
164 Metinde de yer alan bu kelimeyle ( 33 ) Saffat stiresi kastedilmektedir.
165 Bakara, 2/144; 150. ’
166 En’am, 6/131.
167 En’am, 6/134.
Burada “enne ma” L & seklinde yer alan ifade, ilgili ayetten, siyak ve sibdktan da anlagilacag:
lizere “inne ma” s u\ seklinde meksiir olmalidir. Miistensih hatasi s6z konusudur. Tokadji,
TM, SHM, vr. 9a.
168 Hac, 22/62; Lokman, 31/130.
ibnii’l-Cezerd’ nin metninde bu iki stirenin isimleri bulunmamaktadir. Ibnii’1-Cezeri, Mukad-
dime, Rasdil fi ilmi’t-tecvid, s. 8.
169 Ibrahim, 14/34.
Tokadi'ye ait elimizdeki mevcut dort niishanin higbirinde, kelimenin sonunda bulunmasi
gereken “ha” harfi (5543L%) yer almamaktadir. Zira ilgili ayette zamir olan “ha” harfi kelime-
nin sonunda yer almaktadir.
170 Bakara, 2/93.
171 A’raf, 7/150.
172 Bakara, 2/90.

Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/1, c. 14, sayi: 27



Ibnii’l-Cezeri’nin Mukaddime ‘sinin Mehmet Emin Tokad7'ye ait Manzum Terciimesi ve Degerlendiriimesi | 175

88 S 3 93 Ea 83 Glad #6188 Dahi sani “fe’alne”176 Vaki'a”” RGm!78
o 63 385 shhad (LG Kila Tenzil'7?? Suara'® ki maltm
89 Lalikh 5de JxUE LG 189 Bakara ve Nahil'de’® “eynemd”lar
ORTER TS ESATI Yazildi muttasil “eyne”ye “ma lem”
90 Mazs L).I\ 392 ‘du oy 190 “Feillem”182 muttasil Hid stresinde
ole 1520 145555 Wk aesd Muhakkakdir ki maktdi” gayrisinde
191  Kehf'le hem Kiyamet stiresinde’®?
Olub mevsiil “ellen” ikisinde
192 Dahi “keyla”da mevsiil dort mahalde
Hadids* Al-i imran® ile Hacc'de'ss
91 p.a.’a.‘aﬁj zeclle %_> 193 Dahi Ahzab’in ikincisi ey yar'”
wbass 38 Ba il e e Bu dértden ma ada makti’ her bar
194  Dahi “an men yesa’”188 “men tevella”1%
Bularla “yevme hiim”1% makti’ hala
92 Yia &addly 1ia Jls 195 Katr'dir “mali haza”1! iki yerde
M2 95 o p Y1 B Framei Dahi “male’llezine” “hati 1ai” de’%
196  Yazilur katr'la “velate hin”den'?

173 Maide, 5/48; En’am, 6/165.

174 Nir, 24/14.

175 Enbiya, 21/102.

176 Bakara, 2/240.

177 Vakr'a, 56/61.

178 Ram, 30/28.

179 “Tenzil” kelimesi ile kastedilen Ziimer stiresidir. Ziimer, 39/3; 39/46.

180 Suara, 26/146.

181 Nahl, 16/76.

182 Huad, 11/14.

183 Kehf, 18/48; Kiyamet, 75/3. Mukaddime'nin 90. beytinde sadece ayette gecen kelimeye yer
verilirken; Tokadi’nin serhinde sadece sfire ismine yer verilmis; ilgili kelimelere yer verilme-
mistir. Bk. Siileymaniye niishasi vr. 9a. Bu iki kelime “ellen necme’a” aazs 33 ve “ellen
nec’ale” Mas &1 kelimeleridir.

184 Hadid, 57/23.

185 Al Imrén, 3/153.

186 Hacc, 22/5.

187 Ahzab, 33/50.

188 Nir, 24/43.

189 Necm, 53/29.

190 Mii'min, 40/16; Zariyat, 51/13.

191 S6z konusu iki ayet sunlardir: Kehf, 18/49; Furkan, 25/7.

192 Nisa, 4/78.
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Bu mervidir Iimamin mushafinden
93 bo ‘2_35_’1155 @.&53355 197 “Ve zentthtim” dahi “kélihiim”1% ey yar
JadS Y 3 Las JI Gre 138 Bular elbedde mevstl yazilurlar
198 “Elif lam” ile “ha” ya-1 nida
Ki medhliinden ayirma bulari
il b “TA”LAR BABI
94 535 AL a3 330 Bas5s 199 Yazildi rahmetin “43”st mutavvel!%
358001 BIS 55h ag) abeY Yedi mevzi’de budur kavl-i e’del
200  Bakaral® dahi A’rafl” ile Hid’da'%
iki Zuhruf’ da'® bir Meryem’de2 Rim’da20!
201  Mutavvel ta-1 ni'met ey biirader2?
Ki onbir yerde yazildi mukarrer
95 R EY EMiliaai 202 Bakara’da® biri {ici Nahil’da2
b ol 3kt Shisl s Velakin tigi de Nahil dhirinda
203 iki Ibrahim2% dhurinda old:
Ukiid’la da (Maide)6 ikincisi bulundi
2 B PRSI 53 . A o e T N
96 el 3Ll i Gleal 204 Birisi dahi Fatir?” biri Imran208

193 Sad, 38/3.

194 Bu son iki kelime ayni ayette pes pese bulunmaktadir. Hem Cezeri, hem de Tokadji, beyitlerde
goriildigii tizere bu iki kelimeyi ayetteki dizilis siralamasinin tersine bir sekilde yazmislardir
(Mutaffifin, 83/3). ibnii'l-Cezeri, Mukaddime, s. 9; Tokadi, TM, SHM, vr. 9b.

195 Uzun anlamina gelen “mutavvel” kelimesi MUIF niishasinda hep “uzun” seklinde yazilmis-
tir. Bk. Tokadi, TM, beyit no: 183, 185, 189.

196 Bakara, 2/218.

197 A’raf, 7/56.

198 Had, 11/73.

199 Zuhruf, 43/32.

200 Meryem, 19/2.

Ibnii'l-Cezeri'nin metninde (94 nolu beyit) sire ismi olarak Meryem yerine stirenin ilk harfi
olan Hur(if-1 Mukattaadan “kéf” harfi zikredilmistir. ibnii’1-Cezeri, Mukaddime, s. 9.

201 Ram, 30/50.

202 Nimet kelimesinin “ta”s1 uzundur.

203 Bakara, 2/231.

204 Nahl, 16/83; 114.

205 ibrahim, 14/28;34.

206 Maide, 5/11.

207 Fatir, 35/3

208 Al imran, 3/103.
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59015 Ly 2558 Ghae Birisi TGr?® anin birisi Lokman?1°

205 Mutavvel ta-11a'net iki yerde
Birisi Al-i imran stiresinde

206  “Feneca’l-la’nete”?!! sdylediler
Birisin dahi NGir'dadur?? didiler

97 Seindll Ghas lalgt EBals 207 Yedi mevzi'de imraet tavildiir?1d
Ol paie Wiy Ena @l ysS iki Ytisuf'da2* hem Kasas’da?®s birdiir
208  Biri Imran’a?® ii¢ Tahrim’e?” muhtass
Dahi “kad semia’h” “ma’siyyet?!8 muhassas
98 LB AL GBI Esas 209 “Secerat”? “ta” ile oldi Duhén’da
) Sl &}_’;-5 SIS Dahi “ta” ile “siinnet” beg mekanda
210 Ugii Fatirda?? hem Enfal’de?! bir var
Birisi de onun Gafir'de?? ey yar
99 O [ ERe &35 211 Dahi “kurratii aynin 11722 Kasas'da
ks Bl Egas dnhs Mutavvel ta-1 Cennet Vakia’da22
212 Mutavvel “ibnet”2 “fitrat”22 “bakiyyet”227
209 Tr, 52/29.
210 Lokman, 31/31.
211 Al fmran, 3/61.
212 Ntr, 24/7.
213 Imraet bayan anlamina gelen bir kelimedir. Tavil, mutavvel gibi bu kistmda sik¢a kullanilan
kelimeler ise uzun anlamina gelmekte ve agtk “ta” harfini vasiflamaktadir.
214 Yusuf, 12/30; 51.
215 Kasas, 28/9.
216 Al fmran, 3/35.
217 Tahrim, 67/10; 11. Onuncu ayette bu kelime “imraetiin” &4l iki defa gegmektedir.
218 Miicadele, 58/8; 9.
219 Duhan, 44/43.
220 Fatir, 35/43. Bu slirenin 43. ayetinde “siinnet” kelimesi &8 tig defa agik “t4” harfi ile yazil-
migtir.
221 Enfal, 8/38.
222 Mii'min, 40/85.
ibni'l-Cezeri ve Tokadi'nin eserlerinde kullandig1 bu siirenin diger ismi Gafir'dir. Tbniv’l-
Cezeri, Mukaddime, s. 9; Tokadi, TM, SHM, vr. 10a.
223 Kasas, 28/9.
224 Vakia’, 56/89.
225 Tahrim, 67/10.
226 Raim, 30/30.
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Selahattin Oz

Dahi evsat-1 A’raf’ da “kelimet”228

100 el s eheyi ol 213 Kiher bér ferden i cem’an hulafi2??
o, LTI 45513385 as Eimme eyleseler ihtilafi
214  Resimde ta ile mersim anlar
Eger miifred eger cem’ okunurlar
Jrogll 30 Adyne b VASIL HEMZESINi BiLME BABI
101 oy Jad (e J‘@Jl e f.l}\j 215  Fiilden hemzei vasleyle ey yar
fsal Jaall Ge EJB 58 &) Idersin ibtida dammuyla it var
216 Eger muzari'nin aynu fi'liz30
Olursa damme sen igle bu fi'li
102 95 ialls ;480 Js 55815 217 Eger mekstirsa onun aynii fi'li
EIESOR AT EUANEORY Sen ondan eyle kil kesrile bedii
218  Dahi esmaii gayru'l-lamda?' ey yar
Olur kesrile ibtida: her bar
103 U.H.Tb sl il aa il 219 “Ibn” mea’ “ibnetin” “imriin” “sineynin”
o s el33T4l5 “[smin” “vemraetin” “mea’sneteyni”
pletl s p) s REVM VE iSMAM BABI
104 &= Jﬁ.. Caggl »353 220 Hareke iizre vakifdan hazer kil
4855 Hanid B 13 Eger revm eylesen baziyla itkil232
105 MB ey Hi iy 2(\ 221 Feth u nasbiyle 1akin revm olmaz
(o a3 L8 pall LA Bu ikide revm hustile gelmez
222 Gidenden sabit olan ¢ok kaliser
Misafehe ile bu zabt oliser?

227 Huad, 11/86.

228 A'raf, 7/137.

229 Bu ciimle; “Her ne zaman tekil ya da ¢ogul ihtilaf edilse” anlamina gelmektedir. Yani; “ta”
harfinin acik ya da kapali yazilmasi hususunda ihtilaf edilirse acik “ta” ile yazilir.

230 Metindeki ifade “fiilin tiglincii (harfi) dammeli olursa” seklinde yer almakta; ancak miistensih
burada “lame’l-fiil” yerine (fiilin tiglincii harfi), sehven “ayne’l-fiil” yani ikinci harf ifadesini
kullanmisgtir. Nitekim bir sonraki 217. beyitte de aym ifadeyi kullanarak acik bir hata yapmis-
tir (Tokadi, TM, SHM, vr. 10a, beyit no: 216). Keza diger ii¢ niishanin hepsinde ayne’l-fiil, ya-
ni ikinci harf ifadesi gecmektedir (Tokadi, TM, A1, vr. 12a; A2, vr. 12a; MUIF, vr. 8b). Bu du-
rum miistensihlerin yazim esnasinda dikkatli olmadig izlenimini uyandirmaktadir.

231 Buifadeile harf-i tarifi olmayan isimler; yani basinda “elif-lam” harfleri bulunmayan kelime-
ler kastedilmistir. Nitekim serhler bu konuya detayli temas etmistir. Detay igin bk. el-Ledlfi’s-
seniyye serhu’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, el-Hafiz Ahmed bin Muhammed bin Ebi Bekr es-Safii
el-Kastallani, Miiessesetii’l-K{itiibi’s-Sekafiyye, Liibnan 2007.

232 “Revm yaparken harekenin bir kismiyla vakif halinde durulabilecegi” belirtilmektedir.

233 Diger niishalarda “idiser”, “oliser”, “noliser”, “kaliser”, “gikiser” vb. iislup bu niishadaki
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106

107

108

109

223
224
WRABL Gelat agT By 225
st olall lad e
Saadl 3 %135 26 L
25 5a1a3 g tll oy (10
FLs L (0 damliy) 226
AL Aad BMiall &5
Ay alasall il e 227
lsie oailis ieing
228
229
230
231
232
233
234
235
236
237

Eger ismamla vakf itmek muradin
Olursa uzadirsin sen dudagin

Idersin sen isaret dammesine
Bu olmaz ref’-u dammin gayrisine

Mukaddime-i nazm irdi tamama
Ki benden tuhfe ola has u amma

Hitdm olsun ona elhamdiilillah
Hitdmina hitam elhamdiilillah

Salatile selam olsun resule
Dabhi aliyle ashabina ciimle

Ebu’l-Hayr ki Seyh Sems-i dindiir
Muhammed nam-1 ibnii’l-Cezeridiir

Mukaddime-i tecvid-i enama
Hediyye eyledi hass ve ama

Arn

Miicevvid olmaga sa’'1 olanlar?
Eda ilminde maharet bulanlar

Iderler intifa1 ciimle andan
Unudulmaz o da hayr duadan

Velakin Arabiden bilmeyenler
Ki andan intifa1 az gérenler

Hus(isan muhtasar manz{im ola ol
Ararlar Tiirki terciiman-1 makbul

Bu geldi hatir-1 miimkine cana
Idem mefhtimunu Tiirkce insa

Okuyub am hem ezberleyeler
Bini ona vesile eyleyeler

Miiyesser eyledi ol Hayy u Kayytm
Ki kildim aynin Tiirkice manzim?3

Velakin sebat idiib baz1 mahalde
Ziyade eyledim akdini halde

234

kadar sik bulunmamaktadir. Benzer 6rnekler icin bk. Tokadi, TM, SHM, beyit no: 22-28-31-37-

61-113-130.

Giizel okumak igin gayretli olanlar.

235 MUIF niishasinda “Tiirkice” kelimesi “Tiirkge” seklinde yer almaktadir. Tokadi, TM, MUIE,

vr. 9a, beyit no: 216.
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238  {lahi baht bahseyle bu nazme
Okusunlar ila yevmi’l-kiydme

239  Kerem ihsan-1 fazlin ile ya Rabb
Makam-1 Cennet-i a’la miiretteb

240 Ki vir Tokadi Muhammed Emin’e
Dahi tistad1 hem sakirdlerine

241 Dahi hem valid 11 validesine

Bu nazmi okuyanin ciimlesine
242 Bu nazima dua-1 hayr idenler
Ire saddet-i dareyne anlar
243 Hur(f-1 ba nokta-i tarih-i nazmi

Ug Ihlas Fatihayla anant

244 Fi zilka’de 1193 temmeti’l-kitab
Bi-avnillahi’l-meliki’l-vehhab

Sonug¢

Tokadi'nin Mukaddime’ye terclime ve serhi genel olarak degerlendirildiginde
17-18. ylizy1l sartlarinda bir 6grencinin tecvid ilminde ihtiya¢ duydugu asgari
bilgi seviyesini gorebilmekteyiz. Icerik olarak 6zet ama doyurucu bilgilerin
manzum bir sekilde yer aldig1 bu ¢alismada basliklar i¢in yeterli ve dengeli bir
Olcliniin takip edildigi kanaatindeyiz. Ancak bitisik ve ayr1 yazilan kelimeleri

A

bilme ve “ta” harfinin yazilis1 gibi konular diger mevzulara oranla uzun tutul-
mustur. 1158/1745’de vefat eden Tokadi nin 8liimiiniin hemen 6ncesinde mat-
baanin Osmanlida kullanilmaya baslamas: ve o dénemde Kur’an yaziminin
onemli olmasi sebebiyle bu durumun gayet makul oldugu anlasilmaktadir. Zira
son zamanlarda yazilan tecvid kitaplar1 daha ziyade okuyusu esas alan bir ger-
¢evede konular ele almakta, Kur’an’in imla ve hattina dair yeterli bilgi sun-
mamaktadir. Dolayisiyla bu alanin miitehassislari tarafindan yeni hazirlanacak

tecvid kitaplarinda bu konunun dikkate alinmasini 6nermekteyiz.

Tokadi Mukaddime’yi terciimesinde ilave aciklamalar yapmuis; ancak sekte,
Kur’an tilavetinde dudak talimi, temsili okuma esaslar1 gibi konulara temas
etmemistir.

Kaynakca
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OSMANLIDA PADISAH OGULLARI VE KIZLARININ
ESITLENDiGI ALAN: TESRIFAT

Funda ACAR®

Ozet: Tarihi siireg igerisinde farkli anlamlarda kullanilan tegrifat, Osmanli Devleti’'nde resmi islere
dair protokol ile saray halkinin 6zel hayatlarina dair merasimleri ifade eden genis kapsamli bir
kavram olarak kullaniimistir. Osmanli tarihi agisindan resmi tesrifat, eski ve kokll bir devlet
gelenegine delalet etme, 6zel tesrifat da mahrem kalmasi istenen 6zel hayatin gizemine kis-
men IsIk tutma 6zelligiyle deger kazanmistir. Padigah ogullar ve kizlarina dogum ve egitime
baslama gibi hayatlarinin belli dénim noktalarinda ileriye yonelik rol ve statuleri dikkate alin-
madan sirf padisah cocugu olarak ayni tegrifatin uygulanmasi, ézel tesrifati Osmanl kulttrini
anlama ve agiklama noktasinda da oldukga degerli kilmistir. lleriye ydnelik rol ve statii bagla-
minda mustakbel padisah olarak gérulen sehzadeler ile mistakbel es ve anne olarak gérilen
sultanlarin padisah cocugu olarak esitlendigi 6zel tesrifat sayesinde Osmanli toplumunda ge-
nelde kadinin, 6zelde de sultanlarin sosyo-kiiltirel konumlari netlik kazanmigtir.

Anahtar kelimeler: Osmanl Devleti, padisah, sehzade, sultan, tesrifat.

The Field where the Padishah’s Sons and Daughters are Equalized in Ottoman Empire: Pro-
tocol

Abstract: Protocol which has been used in different meanings throughout its historical course was
used as a comprehensive concept referring to the protocol concerning the official matters and
the ceremonies related to the private lives of the palace people in the Ottoman Empire. In
terms of the Ottoman history, official protocol and private protocol gained value with the featu-
res of indicating an old and established state tradition and partly of shedding light on the mys-
tery of the private life demanded to be kept confidential, respectively. Applying the same pro-
tocol just because they were the padishah’s children, disregarding the future roles and status
in the crucial points of their lives such as birth and starting schooling, made the private proto-
col very valuable to be able to understand and explain the Ottoman culture. Thanks to the pri-
vate protocol in which the padishah’s sons seen as the prosspective padishah in the context
of their roles and status and the padishah’s daughters considered as the prospective wives
and mothers were equalized, women'’s, in general, and specifally, the padishah’s daughters’
socio — cultural positions became clearer.

Key words: Ottoman Empire, padishah, sehzade, sultan, protocol.

*  Yrd. Dog. Dr., Erciyes Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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Giris

Osmanli padisahlarinin 6zel yasam mekan ve gizli kalmasi gereken aile hayat-
larinin asirlar boyu asilamayan duvari olan harem, i¢inde yasayanlar agisindan
bilinmesi istenmeyen, disinda yasayanlar agisindan da merak edilen bir kurum
olarak tarihe ge¢mistir. Padisah ile valide sultan, sehzadeler, sultanlar, kadin-
lar, ikballer ve cariyelerden olusan padisah ailesinin mahremiyet alani olan
harem, igine girilmesi miimkiin olmayan bir yapi seklinde tegkilatlandirilmus,
bu da haremde yasayanlar1 ve yasananlar1 merak konusu yapmustir. Haremi ve
burada yasanan aile hayatini ayn1 mahremiyet cizgisinde degerlendiren, bu
acidan da harem hakkinda bilinmesine miisaade edilen bilgilerden fazlasina
ulasma noktasinda 1srarc1 olmayan Osmanli tebaasindan ziyade yabancilarin
dikkatini ve merakini ¢eken harem, bir anlamda “Osmanli” denince ilk akla
gelen kavramlardan biri olmustur.

II. Mehmed (1451-1481) zamanindan itibaren Osmanli Devleti'nin yonetim
merkezi olan saray ve saray teskilati hakkinda gesitli bilgiler edinen Batililar, bu
kurumsal meraklarinin sinirini sarayin aile hayatindan dolayr mahrem kalmasi
istenen 0zel alanina yani hareme kadar genisletmisler ve cesitli yollarla hare-
min disariya kapatilan bilgi kapilarini zorlamislardir. Ancak haremden disartya
bilgi sizmasi engellendigi i¢cin genellikle Batililarin hareme dair edindikleri ufak
bilgi kirintilarin1 kendi hayal diinyalarinda kurgulamalari veya kendi kiiltiirel
altyapilar1 baglaminda degerlendirmeleri, bu bilgileri, harem yapilanmasinin
temel karakteristigini ifade etmekten uzak hayal mahsulii ve tarafli bilgiler ha-
line getirmistir.

Kemiyet olarak haremin ¢ogunlugunu olusturan ve haremin gizemine gi-
zem katan kadinlarin hayati, bilinmesi istenmeyen bu mahrem diinyanin en
merak edilen konusu olmustur. Ancak kadinlarin, ikballerin, cariyelerin ve
sultanlarin hayatlarini, vazifelerini ve haremdeki konumlarini aydinlatacak
bilgiler, bu kigkirtict merakla ters orantili bir keyfiyet arzetmistir. II. Mahmud
(1808-1839) zamanina kadar kalin duvarlarla, harem agalar1 ve diger ocaklarin
daireleriyle cevrelenerek girilmesi miimkiin olmayan bir yasak sehirde yasayan
kadinlara dair bilgiler, bunlarin kismen bilinmesine miisaade edilinceye kadar
gizliligini korumustur. Bu déneme kadar go¢ ve gezinti sebebiyle az da olsa
disartya c¢ikan fakat bindikleri araba veya kayikta goriilmemeleri i¢in azami
Ozen gosterilen kadinlarin, I. Abdiilmecid (1839-1861) zamanindan itibaren
seyir ve temasa yerlerinde rahatca dolasmaya baslamalariyla iizerlerindeki sir
perdesi aralanmis, II. Abdiilhamid’in (1876-1909) tahttan indirilmesinin ardin-
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dan haremin kapilarinin disariya acilmasiyla da tamamen kalkmuistir.

XIX. yiizyilin basina kadar disaridan ve igeriden iyi korunan bir kale go-
riintiisli veren haremin ve haremde yasayan kadinlarin hayatlarinin gizli kal-
masi, zamaninda merak edilen, sonrasinda da {izerine ¢okga yorum yapilan bir
konu olmustur. Haremin dis diinya ile baglantisinin kesilmesini kadin tizerin-
den agiklayan ve bu gizliligi Islam dininin mahremiyet anlayisina baglayan
degerlendirmeler, bu yorumlarin odak noktasini olusturmustur. Haremde ya-
sanan baba-evlat, anne-evlat, biiyiikanne-torun, 6gretmen-6grenci, sahip-
kole... iligkisini bir tarafa birakarak haremi kari-koca iligkisinin! merkezi haline
getiren ve Osmanli kiiltiir{inii feminizm gibi Bat1 kokenli teorilerle agiklayan bu
yorumlar, toplumda ve sarayda cinsiyet ayriminin yapildig1 ve kadinlarin er-
keklere gore ikincil planda kaldig1 sonucuna vararak Islamiyet’in kadina baki-
sin1 elestirmistir.

Bu ¢alisma, siiresi yiikselme, duraklama, gerileme ve dagilma donemlerin-
de farklilik gosterse de hayatlarimin belli bir donemini haremde gegiren
sehzade ve sultanlar i¢in uygulanan tesrifat1 esas alarak genelde erkek-kadin,
6zelde de sehzade-sultan baglaminda Osmanl kadininin cinsiyet ayrimina ma-
ruz kalip-kalmadigin tarihi ve sosyo-kiiltiirel sartlar cercevesinde analiz etme-
yi amaglamaktadir. Calismada sultanlarin sosyal ve siyasal hayatta sehzadeler
kadar aktif olmamalarini veya tarihi metin ve belgelerde sehzadeler kadar ba-
his konusu yapilmamalarini? Islamiyet'in harem ve mahremiyet anlayisiyla
agiklayan ve buradan Islam’da kadinlarin erkeklere gore ikincil konumda kal-
diklari® sonucunu ¢ikaran yorumlarin hakliligi-haksizlig: tarihi verilerle gozler

1 “Biz Batililar Islam toplumunda cinselligi saplant1 haline getirmek gibi eski ama giiglii bir
gelenegin varisleriyiz. Harem, Miisliiman cinselligine dayali bat1 efsanelerinin kuskusuz en
yaygin ifadesidir.”, Leslie P. Peirce, The Imperial Harem: Women and Sovereignty in the Ot-
toman Empire, Oxford University Press, New York 1993, s. 59.

2 Osmanl klasik déneminde 6zellikle kiiltiir ve dinin etkisiyle aile baglaminda degerlendirilen
kadmlar tarihi metin ve belgelerde nadiren yer almislardir. Bir bakima biitiin Osmanli tebaa-
siin annesi sayilan padisah annelerinin bile valide sultan sifatiyla ancak vefatlarinda yer al-
diklar1 klasik Osmanli kaynaklarinda kadinlarin bahsi yok denecek kadar az ge¢mis, gegtigi
vakit de kendi isimleriyle degil Fatuna-i zeman ve Ayise-i devrin gibi Islam tarihinin sembol
kadmn isimleriyle zikredilmistir. Bk. Funda Demirtas, Celil-zdde Mustafa Celebi, Tabakatii’l-
Memilik ve Derecitii’l-Mesalik, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Kayseri, 2009, s. 331.

3 A.D. Alderson, Osmanli Devleti'nde tahtin kadin soy ¢izgisine miras kalmamasini yani sul-
tanlarin siyasal hayatta etkin olmamalarin “Islam’da kadinlarin erkeklere gore ikincil bir konum-
da...” olduklan seklinde yorumlamaktadir. Bk. A. D. Alderson, Osmanlt Hanedanimin Yapist,
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ontine serilecek ve bu durumun agiklamasinda kiiltiirel ve sosyal etkenlerin mi
yoksa dinin mi daha baskin oldugu vurgulanacaktir.

Calismada sehzade ve sultan kavramlari iizerinden karsilagtirmali bir yon-
tem esas alinacak ancak sehzadelerle ilgili bilgilere tarihi ve giincel kaynaklar-
darahat erisim imkaninin olmasi ve ¢alismanin makale boyutunu asmas: endi-
sesiyle daha az yer verilecek, sultanlarla ilgili bilgilere ise belli bir doneme ka-
dar veri azlig1 sebebiyle yerine gore satir aralart okunarak ulasilmasi ve galis-
manin odak noktasini olusturmasi gerekgesiyle daha fazla yer verilecektir.

1. Kavramsal Cerceve

Sozliikte “delil, kahr, satvet ve bu sayilanlara sahip olan kimse” anlamlarina
gelen sultan kelimesi, Arapga “karsi konulamayacak bir giice sahip olmak, mut-
lak iistlinliik saglamak” manasina gelen seldta mastarindan tiiretilmistir.* Asr-1
saddet’ten itibaren “ydnetici, hitkiimdar, devlet baskan1” anlaminda siyasi ve
idari bir unvan olarak kullanilan’ ve tarihi siireg icerisinde daha ziyade bu an-
lamiyla kavramsal bir nitelik kazanan sultan tabiri, Osmanli doneminde anlam
ve kullanim zenginligi iceren bir kavram olmustur.

flk Osmanli beylerinin/padisahlarinin kitabelerinde ve donemin yazili
kaynaklarinda bilinen en yaygin anlamiyla kullanilan sultan unvani, I. Mu-
rad’dan (1359-1389) itibaren sikkelerde de goriilmeye baslanmis ve 6zellikle II.
Murad’dan (1421-1451) sonra gesitli sifatlarla zenginlestirilerek kullanilmaya
devam edilmistir.* Osmanli Devleti'nde hiinkar ve padisah kadar halk tarafin-
dan kullanilmayan ve bu 6zelligi ile bir anlamda hiikiimdara mahsus bir klise-
den ibaret kalan?” sultan tabiri, s{ifi, arif ve mutasavviflar icin bir lakap olarak
da kullanilmistir®. Bu kullanim seklinin haricinde kiigiikten biiyiige yazilan
elkap ve konusmalarda sultanim seklinde hiirmet ifade etmekte kullanilan ke-

Ttirkgesi: Sefaettin Severcan, iz Yaymncilik, Istanbul 1998, s. 147.
Mustafa Oztiirk, “Sultan”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul 2009, c. 37, s. 495.
Osman Gazi Ozgiidenli, “Sultan”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul 2009, c. 37, s.
496.

6 I. Hakka Uzungarsili, Osmanly Devleti’nin Saray Teskildt:, Tiirk Tarih Kurumu Yay., 3. Baski,
Ankara 1988, s. 230.
Uzungarsily, Saray Teskildti, s. 233.
J. H. Kramers, “Sultan”, [A, Milli Egitim Bakanhig1 Yay., Istanbul 1970, c. 11, 5. 27; Ozgﬁdenli,
“Sultan”, s. 497.
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limenin, Osmanli padisahlarinin erkek evlatlarina, kizlarina, validelerine ve
ailelerine kadar tesmil edildigi goriilmektedir. Padisahlarin erkek ¢ocuklarinda
Sultan Selim gibi ismin evveline, kiz ¢ocuklarinda ise Safiye Sultan gibi ismin
sonuna getirilmesi adet olan kelime, valilik yapan sehzadeler hakkinda da Cele-
bi Sultan® seklinde kullanilmistir. Padisahlarin valideleri icin Valide Sultan, ka-
dinlar1 i¢in Haseki Sultan, Hiirrem Sultan,’® padisahlarin kizlarimin kizlari igin de
hanim sultan seklinde kullanilan kelime, calismamizda padisahlarin kizlarim
ifade eden kavrama inhisar edilmistir.

Osmanl padisahlariin erkek ¢cocuklarina sdhzdde, tahfifen sehzdde denilmis
ve bu kullanim yayginlik kazanmistir. Annelerinin konum ve statiileri dikkate
alinmayan sehzadeler, padisahlarin haseki, ikbal ve odaliklardan dogan erkek
¢ocuklaridir. Padisahlarin erkek ¢ocuklarina I. Mehmed (1413-1421) zamanina
kadar celebi denmis, sehzade tabiri bundan sonra teammum eylemistir."!

2. Sehzade-Sultan Ayrimi

Giigile 6zdeslesen erkek algisinin 6n plana ¢iktigr Osmanli toplumunda miis-
takbel padisah olarak goriilen ve bu agidan yonetim hiyerarsisinin bir numara-
sin1 temsil eden sehzadeler ile toplumun kiiltiirel kodlarini sessizce ama asirlar
Otesine titizlikle tasiyan ve bu kodlara gore toplumun fertlerini yetistiren kadin
algisi gercevesinde degerlendirilen sultanlarin ayni rol ve statiiye sahip olma-
diklar1 yadsinamaz bir gergektir. Ileriye yonelik rol ve statii baglaminda padi-
sah olmaya hazirlanan sehzadeler ile es ve anne olmaya hazirlanan sultanlarin
ayni gelecege hazirlanmadiklari gergegi, sehzadeler ile sultanlarin statii farkin
anlasilir kilmaktadir. Ancak bu, otorite ve satvetin sembolii olmas1 hasebiyle
sosyal ve siyasal hayatta etkin ve goriiliir bir rol tistlenen sehzadeler ile tagidik-
lar1 deger yargilariyla toplumu insa eden ama bunu arka planda yaparak kiiltii-
rel diinyanin gizli fakat etkin aktorleri olan sultanlarin evlat olma agisindan
farkli bir muameleye tabi tutulduklar1 anlamina gelmemektedir.

Osmanli toplumunun tamamen kendi i¢ dinamikleriyle sekillendirdigi
toplumsal yap: igerisinde ileriye yonelik rol ve toplumsal statii baglaminda
sehzadelerden farkli olan ve bu farkliliktan dolay1 sehzadelerle ayni kategoride

9 Demirtas, Celil-zdde Mustafa Celebi, s. 507; I. Hakka Uzungarsili, Osmanli Tarihi, Turk Tarih
Kurumu Yay., 7. Baski, Ankara 1998, c. I, s. 499-500.

10 Uzuncarsili, Saray Teskildti, s. 233-234.
11 Uzungarsily, Saray Teskildti, s. 107.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/1, c. 14, sayi: 27



188 | Funda ACAR

degerlendirilmemesi gereken sultanlarin sosyo-kiiltiirel konumlarinin sehzade-
lere gore ikincil bir nitelige biiriinmesi, onlarin geri plana itildigi algisini olus-
turmustur. Geri planda kalmay1 basit bir cinsiyet ayrimi olarak nitelendiren ve
bunu islamiyet’in kadina bakisiyla iliskilendiren feminizm orijinli bu alg1 bigi-
minin yanlighigini ortaya koyma agisindan sehzade ve sultanlara uygulanan
tesrifatin aynilig1 biiyiik 6nem tasimaktadir. Dogum, egitime baslama ve dii-
giin gibi hayatin belli doniim noktalarinda sehzadeler i¢in uygulanan tesrifatin
toplumun sosyo-kiiltiirel yapisi ¢ercevesinde dogal hatta zorunlu kabul edilebi-
lecek ufak farklarla sultanlar i¢in de uygulanmasi, sehzadeler ve sultanlar ara-
sinda cinsiyetten kaynaklanan bir ayrimin olmadigini gostermektedir.

3. Tegrifat Agisindan Sehzade ve Sultanlar

Sozliikte “sereflendirme” anlamina gelen tesrif kelimesinin ¢ogulu olan ve
XVIIL yiizyilda “protokol/merasim” manasini kazanan tesrifata dair kurallarin
ilk defa II. Mehmed devrinde teskilatla beraber bir kanunnamede yer aldig:
bilinmektedir. Padisahin emriyle {i¢ boliim halinde diizenlenen ve protokole
dair malumatin ilk iki béliimde yer aldig1 bu kanunnamenin ilk boliimiinde
merkez ve tasra {ist diizey gorevlilerinin biirokrasi igerisindeki konumlar1 ve
protokoldeki yerleri, ikinci boliimiinde ise arz, divan, bayram ve sefere ¢gikisa
dair temel kurallar zikredilmistir.12

Osmanli Devleti'nde ilk defa II. Mehmed tarafindan usul ve kaideleri ko-
nulan’®, bir birim olarak da I. Siilleyman (1520-1566) zamaninda miiesseselesen'4
tesrifat, resmi is ve miinasebetlerde biitiin inceliklerine kadar diisiiniiliip uygu-
lanmis, bu yoniiyle de eski ve koklii bir devlet geleneginin en 6nemli gostergesi
say1lmustir. Divan toplantilarindan ultife dagitimina kadar devlet yonetimiyle
ilgili oldukga genis bir kurallar biitiiniinii igeren tesrifatin kapsamina basta
padisah olmak tiizere biitiin saray halkinin 6zel hayatlarinda riayet ettikleri
kurallar da dahil edilmistir. Saray hem devletin idari merkezi hem de padisahin
meskeni oldugu i¢in resmi igler ve 6zel hayatin birlikte yiiriitiildiigii bir mekan

12 Filiz Karaca, “Tegrifat”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul 2011, c. 40, s. 570-571.
13 Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Kanunnimeleri ve Hukuki Tahlilleri, Fey Vakfi Yay., Istanbul 1990, c.
I, s.318.

14  Diindar Alikilig, “Osmanli Saray Tegrifat1 ve Torenleri”, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yay., Ankara
2002, c. 9, s. 875.
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olmus'5, bu baglamda mesela arza ¢ikarken uyulan kural ile padisaha, hareme
ve diger saray halkina mutfaktan yemek giderken'® uyulan kural resmi ve 6zel
hayata ait iki farkl tesrifat1 ifade etse de aynui iist baslik altinda degerlendiril-
mistir.

Divan toplantilar, ciil(is, cenaze, kili¢ kusanma, el¢i kabulii ve sefere ¢ikis
merasimleri gibi devlet islerinde; surre-i hiitmaytin ihrac, hirka-i saadet ziyare-
ti, Cuma selamlig1, mevlit kiraati ve bayramlasma gibi dini torenlerde; valide
alayi, veladet-i hiimay(n, besik alayi, bed-i besmele, nikah toreni ve sfir-1
hiimay{n gibi saray1 ve 6zel hayati ilgilendiren torenlerde en 6nemli ve gor-
kemlilerine rastlanan tesrifatin konumuz agisindan odak noktasini sehzade ve
sultanlarin dogumlarinin ilan edilmesi, kutlanmasi, besik alayi, bed-i besmele
ve diigilinleri olusturmaktadir.

3.1. Dogum ve Akabinde Yapilan Tesrifat

XVIL yiizyila kadar sultanlarin dogumlarina ve bu esnada yapilan torenlere
dair Osmanli arsivlerinde pek az vesikanin bulunmasi, sultanlarin dogum ta-
rihleri, anneleri hatta babalar1 hakkinda yanlis degerlendirmelerin yapilmasina
sebebiyet vermistir. XVIIL. yiizyildan itibaren padisah ¢ocuklarinin dogduklar:
giin, ay ve senelerin yazildig1 dogum listelerinin tutulmaya baslanmasiyla bu
yanlis degerlendirmelerin yerini daha dogru bilgiler almistir. XIX. yiizyilda
dogum listelerinin, sultanlarin hangi sarayda ve saatte dogdugu, annelerinin
kim olduguna kadar mufassal ve onemli bilgileri havi” hale gelmesi ve
“Veladet-i Hiimay{in” ad1 verilen dogum térenlerinin itina ile yapilan bir tesri-
fat 6zelligi kazanmas: ile de hem sultanlar birbirleriyle veya bagkalariyla kar1s-
tirma sorunu ortadan kalkmis hem de hanedan seceresinin dogru tespiti sag-
lanmistir.

Sarayda kadinefendi, haseki veya cariyelerden birinin dogumu yaklasti-

15 Aydin Taneri, Osmanli Devleti'nin Kurulus Doneminde Hiikiimdarlik Kurumunun Gelismesi ve
Saray Hayati-Tegkildt, Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Yay., Ankara 1978,
s. 75.

16  Zeynep Tarim-Ertug, “Osmanli Devleti'nde Resmi Torenler ve Birkag Ornek”, Osmanli, Yeni
Tiirkiye Yay., Ankara 1999, c. 9, s. 133.

17  Gagatay Ulugay, “Istanbul’da XVIIL ve XIX. Asirlarda Sultanlarin Dogumlarinda Yapilan

Torenler ve Senliklere Dair”, Istanbul Enstitiisii Mecmuast, Baha Matbaas, Istanbul 1958, say1:
1V, s. 200.
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ginda valide sultanlar, anne icin yatak, ¢cocuk i¢in de besik basta olmak iizere
biitiin dogum hazirliklariyla mesgul olmuslardir’s. Dogum 6ncesi yapilan ha-
zirliklar noktasinda sehzade ve sultanlar arasinda herhangi bir farklilik bulun-
mamaktadir. Ancak dogumun ilanina yonelik tesrifatta dogan cocugun cinsiye-
tinin belirtilmesine yonelik ufak farkliliklar goze carpmaktadir.

Cocuk dogar dogmaz ilk olarak Dariissaade Agasi'na haber verilmekte, o
da oda lalas! vasitasiyla Silahtar Aga’ya dogumu miijdelemektedir. Silahtar
Aga’nin sarayda bu haberi ilan etmesinden sonra enderunda bulunan her oda,
dogum serefine sehzade ise bes, sultan ise ii¢ kurban keserek dogumu kutla-
maktadir’®. Topkapi Saray1 sahilinde bulunan toplar?, dogumu halka ve devlet
ricaline duyurmak i¢in ¢ocuk sehzade ise yedi, sultan ise ii¢ defa atis yapmak-
ta?! ve top atigi giinde bes? defa tekrarlanmaktadir. Ayrica dellallar, Istanbul
sokak ve ¢arsilarinda padisahin bir ¢ocugu oldugunu halka ilan etmektedirler.?

Tesrifata gore veladet, cocugun sehzade veya sultan olduguna bakilmaksi-
zin bir hatt-1 hiimaytnla Pasakapisina da bildirilmektedir. Dogan c¢ocuk
sehzade ise keyfiyet, hatt-1 hiimay{inla ve Dariissaade Agas1 vasitasiyla, sultan
ise Hazinedar Aga veya miinasip birisiyle sadrazama teblig edilmektedir.?* Bu
teblig tizerine dogumun ertesi giinii sadrazam, seyhiilislam, vezirler, kazasker-
ler ve tesrifata dahil diger devlet ricali huzura ¢ikarak padisahi tebrik etmekte-

18  Abdiilaziz (1861-1876)'in annesi Pertevniyal Sultan’in Hazine Kethiidasi'na yazdig1 4 Rama-
zan 1289/5 Kasim 1872 tarihli mektupta “velddet-i hiimdyiin icin istenecek elbise ile ddye ve ebe ka-
din keyfiyetini... defteri miicibince iktizdsina mebni hazir ve tanzim” olunmasi istenmektedir. Bk.
Top. Ars. E. No: 3041. Dogum 6ncesi yapilan hazirliklar i¢in bk. Cagatay Ulucay, Harem 11,
Tiirk Tarih Kurumu Yay., 3. Baski, Ankara 1992, s. 70-74.

19  AliSeydi Bey, Tesrifat ve Teskilatimiz, haz. Niyazi Ahmet Banoglu, Terciiman 1001 Temel Eser,
yy., ts., 5. 39; Ulugay, Harem I, s. 75; Uzungarsili, Saray Teskildti, s. 171.

20 28 Cumade’l-ila 1175/25 Aralik 1761 tarihli bir arzdan bazen Yedikule’den de top atisinin
yapildig1 anlagilmaktadir. Bk. BOA, Cevdet Tasnifi, Saray No: 833.

21  Zeynep Tarim-Ertug “Dogumdan hemen sonra genellikle sehzadeler igin bes, sultanlar igin ii¢
kere top atilarak ilan edilirdi. Fakat uzun bir aradan sonra sarayda ilk defa bir padisah gocu-
gu diinyaya gelmisse, kiz veya erkek olsun beg pare top atilip” ifadeleriyle sehzadeler igin at1-
lan top saymin bes oldugunu ve bu sayinin uzun bir bekleyis neticesinde dogan her ¢ocuk
i¢in aym oldugunu zikretmektedir. Bk. Tarim Ertug, “Osmanli Devleti'nde Resmi T6renler”,
s. 140-141.

22 “Cocugun erkek olmasina gore yedi giin beser, kiz olmasina gore de bes giin tiger top atilir”,
Ali Seydi Bey, Tesrifat ve Tegkilatimiz, s. 39.

23 Ulugay, “Sultanlarin Dogumlarinda Yapilan Térenler”, s. 205.
24 Uzungarsily, Saray Tegkildti, s. 171.
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dirler.2s

Veladet haberi sadece Istanbul halkina degil Anadolu ve Rumeli halkina
da bildirilmektedir. Bir fermanla eyalet valilerine bildirilen dogum, mahalli
kadilar vasitasiyla eyalet, sancak ve kazalardaki ser' mahkeme sicillerine kay1t
edilmekte?, dellallar vasitasiyla da halka ilan edilmektedir. Sultanlarin dogum-
larinin XVIIL yiizyi1ldan 6nce iilke ahalisine bildirilmedigi, bu asirdan sonra ise
bir gelenek haline gelen veladet tebsirlerinin diizenli olarak iilke geneline gon-
derildigi? arsiv belgelerinden takip edilebilmektedir.

XVIIL ytiizyil sultan veladetlerinin tilke geneline bildirilmeye baslandig:
dénemin miladi olmanin yaninda sultan dogumlarinin Istanbul ve haricinde
kutlanmaya baslandig1 donemin de miladidir. Eyalet valilerine génderilen hii-
kiim tizerine camilerde padisahin ve yeni dogan sultanin uzun émiirlii olmasi
i¢in dualar edilmekte ve baz1 yerlerde senlikler yapilmakta, donanmalar diizen-
lenmektedir.” Fakat dogumu kutlamaya yonelik asil toren ve eglenceler Istan-
bul’da yapilmakta?, yerine gore bes®, yedi®! ve on giin® siiren bu eglence ve

25 II. Mahmud'un kizi1 Hayriye Sultan’in dogumunu bir hatt-1 hiimaytinla haber alan sadraza-
min “... ifd-y1 levizim-1 siikr ii mahmidete miibdderet ve dud-y1 temddi-i eyydm-1 6mr ve ikbal-i
sdhdnelerine miisdraat olunmustur.” seklinde bir ariza gondermesinden dogum tebriklerinin ba-
zen yazili da yapildig1 anlasilmaktadir. Bk. Top. Ars. E. No: 11271. Ayrica bk. Top. Ars. E. No:
12293.

26  II. Mahmud’un Bayezid, $ah Sultan ve Mihrimah Sultan isimli cocuklarinin “veladetleri teb-
siri memalik-i mahrisemde mahakim sicillatina kaydolunmak icin Anadolu ve Rumeli'nin
tiger kollarina alt1 kit'a ferman-1 ali-sanin 1sdar olunub...”, Top. Ars. E. No: 9255. Ayrica bk.
BOA, Cevdet Tasnifi, Saray No: 5996, BOA, Cevdet Tasnifi, Saray No: 20.

27 Ulugay, Harem 11, s. 75.

28  II. Mahmud’un 1227/1812 senesinde diinyaya gelen Sultan Bayezid, Sah Sultan ve Mihrimah
Sultan isimli ¢ocuklari icin iilke geneline génderilen fermanlarda “1yd misillii senlik ve icrd-y1
sddmant olunub. .. devim-1 6mr-i padisihi ve izdiydd-1 6mr-i devletleri...” ifadeleri ile bayram misa-
li senlikler yapilmasi ve padisahin émriiniin ve saltanatinin uzun olmasi yoniinde dua edil-
mesi istenmektedir. Bk. Top. Ars. E. No: 9958.

29 1. Ahmed (1603-1617) ile Abdiilaziz arasinda tahta ¢ikan padisahlar, an’ane geregi tahta otur-
duktan sonra ¢ocuk sahibi olduklar1 igin ilk dogan ¢ocugun veya sehzadenin hanedan ve dev-
letigin 6nemi biiyiik olmustur. Bu baglamda mesela IlI. Mustafa (1757-1774) nun ilk kiz1 Hibe-
tullah Sultan’in dogumu padisahin emriyle miikemmel bir sekilde kutlanmustir. Zira Osmanl
sarayinda 1728 yilindan beri I. Mahmud (1730-1754) ve III. Osman (1754-1757)'m ¢ocuklar1
olmadig igin veladet dolayisiyla senlik yapilamamaktadir. Bk. Ulugay, Harem 11, s. 74.

30 III. Mustafa’nin 1762’de dogan kizi1 Mihrimah Sultan’in dogum eglence ve senlikleri “ bes giin
ve bes gece” stirmiistiir. Bk. Top. Ars. III. Mustafa Ruznamesi, E. No: 12359.

31 I Abdiilhamid (1774-1789)'in padisah iken 1776’da dogan ilk cocugu Hatice Sultan’in dogu-
mu iilkenin her tarafina bildirilmis ve “yedi giin yedi gece” senlik yapilmas: emredilmistir. Bk.
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senlikler sadece saraya inhisar etmeyip ytiksek riitbeli devlet ricalinin servet ve
niifuzlarin sergiledigi bir yarisa® donmektedir.3

Veladet-i Himay(n ana baslig1 altinda (muhtemelen) XVII. asirdan itiba-
ren uygulanan iki merasim daha bulunmaktadir. Bunlar, biri valide sultan di-
geri de sadrazam tarafindan tertip edilen besik alaylaridir. Cocuk dogdugu
zaman valide sultanin daha 6nceden hazirlatmis oldugu besik, yorgan ve besik
oOrtiisiiniin merasim ve alayla Eski Saray’dan Yeni Saray’a getirilmesine valide
sultan besik alay1 denmistir®>. Eski Saray’dan torenle teslim alinan besik, yor-
gan ve Ortiiyli Beyazid meydanina, Divanyolu'na dizilen halkin alkislar1 ve
dualar esliginde Beyazid-Divanyolu-Ayasofya {izerinden bab-1 hiimaytina
kadar getiren alay erkani, Orta Kap1’dan harem-i hiimay{inun araba kapisina
giderek burada kendilerini bekleyen valide sultanin bas agasina esyalar1 teslim
etmektedirler. Sonrasinda besik, yorgan ve Ortiiniin Dariissaade Agas1 vasita-
styla harem-i hiimaytinda gorevli kadinlara teslim edilmesi ve aga geri don-
diikten sonra torene katilan agalara ve gorevlilere riitbelerine gore in’am ve
ihsanlarda bulunulmasiyla nihayete eren® bu alayda ¢ocugun cinsiyeti dikkate
alinmamaktadir. Ancak valide sultanin besik alayindan daha g6z kamastirici ve
daha kalabalik olan ve dogumun altinc1 giinii yapilan sadrazam besik alayinda
¢ocugun cinsiyetini belirten kiiciik bir detay goze carpmaktadir. Cocuk dogar
dogmaz inciler, elmaslar ve ziimriitlerle donatilmis birer besik, yorgan ve besik
oOrtiisli yaptiran sadrazam, dogan ¢ocuk sehzade ise bir de tizeri iri degerli tas-
larla siislenmis sorgug¢® yaptirmaktadir. Pasakapisi'ndan torenle ¢ikan alay
erkani yine Divanyolu’'ndan gegerek bab-1 hiimaytin ve Orta Kap1'dan igeri
girmekte ve araba kapisiin oniinde esyalar1 Dariissaade Agasi'na teslim et-

Top. Ars. E. No: 1562.

32 “1758'de Sultan III. Mustafa’nin Hibetullah ismindeki kizinin dogumu dolayisiyla yapilan
emsalsiz senlikler fasilasiz on giin on gece devam etmistir.”, Ali Seydi Bey, Tesrifat ve Teskila-
timiz, s. 40.

33 III. Mustafa’nin kiz1 Hibetullah Sultan’m dogum senliklerinde “zamanin sadrazami Ragip
Pasa’nin siislemeler icin harcadig1 paralardan bagka 20.000 esedi altin sarfettigi, senlikler
miiddetince de 5000 okkadan fazla zeytinyag: yaktig1, orta halli bulunanlarin bile bu ugurda
1500 kurustan noksan harcamalarda bulunmadiklar bilinmektedir.”, Ali Seydi Bey, Tesrifat
ve Tegkilatimiz, s. 41.

34  Ulugay, “Sultanlarin Dogumlarinda Yapilan Térenler”, s. 205, 207.

35  Uzungarsily, Saray Teskildti, s. 168.

36  Bk. Ulugay, Harem II, s. 78-79; Uzungarsili, Saray Teskildti, s. 168-169.

37  “Dogumun altinc giinii sadrazam... altin kaplamali, elmash ve cibinligi islenmis sorguglu bir
besik yaptirip takdim ederdi.”, Ali Seydi Bey, Tegrifat ve Tegkilatimiz, s. 55.
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mektedir. Dariissaade Agasi tarafindan teslim alinan begik takimi valide sultan
alaymndan farkli olarak 6nce padisaha gotiiriilmekte sonra da hareme génde-
rilmektedir.3

3.2. Cocukluk ve Sonrasinda Yapilan Tesrifat

Dogum sonrasi siirecte sehzadeler ve sultanlar igin ayni tesrifatin uygulandig:
bir diger merasim de bed-i besmele torenidir. Sehzade ve sultanlar bes-alt1 yasi-
na* yani tahsil ¢cagina geldiklerinde bed-i besmele adi verilen bir torenle derse
baslamaktadirlar. XIX. yiizyil oncesi kayda gecen bed-i besmele merasimlerinin
sehzadeler icin yapildigy, sultanlarin ise saray icinde devlet erkanin davet edil-
medigi® sade bir torenle Ogrenime bagladigi bilinmektedir. Sehzadeler,
sadrazamdan zuamaya kadar gesitli riitbedeki devlet erkaninin ve seyhii-
lislamdan mesayihe kadar Istanbul ulemasinin katilimiyla gerceklegsen ve ye-
mek ikramindan sonra genellikle téren mahalli olarak segilen saray etrafindaki
kosklerden birinde*! tesrifata uygun olarak seyhiilislamdan ilk derslerini alarak
tahsile baslamaktadirlar. Sultanlar ise sarayda gogu zaman padisahin da katil-
dig1 hatta bazen besmeleyi padisahin ¢ektirdigi kiiciik bir torenle derse basla-
maktadirlar.#

Derse baslamadan 6nce sehzade ve sultanlar i¢cin hocalik takimi1 hazirlan-
maktadir. XIX. yiizyilda her ikisi i¢in hazirlanan hocalik takimlarinin ayni ol-
dugu*® dikkati cekmektedir. Topkapi Sarayi'nda dersler, sehzadeler dershane-
sinde yapilmakta, Yildiz Saray1'nda ise sehzade ve sultanlarin dershaneleri
ayrilmaktadir. Sultanlar burada kii¢iik mabeyn odasinda 6gleye kadar ders
yapmaktadirlar®. Derslerde sultanlarin Kur’an-1 Kerim’i dogru okumalar1igin

38  Bk. Ulucay, Harem II, s. 79-80; Uzuncarsili, Saray Teskildti, s. 169-170.

39  Top. Sar. M. A. E. No: 10183.

40 Tarim-Ertug, “Osmanli Devleti'nde Resmi Térenler”, s. 141.

41  IV.Mehmed (1648-1687) 1669 yilinda Mora Yenisehrinde bulunurken o tarihte alt1 yasinda
olan biiyiik oglu Sehzade Mustafa’ya hoca tayin edilmesini emretmis ve Dogan kdyiinde bed-
i besmele toreni yapilmistir, Uzungarsily, Saray Teskildt:, s. 110-111.

42 Ulugay, Harem 11, s. 86.

43 L Abdiilmecid’in kizlar1 Miinire ve Behice Sultanlara verilen hocalik takimlari ile (bk. Top.
Ars. D. No: 7917) ogullart Mehmed Murad ve Abdiilhamid’e verilen hocalik takimlar: (bk.
Top. Ars. D. No: 8131) ayrdir.

44  Ayse Osmanoglu, Babam Sultan Abdiilhamid (Hatiralarim), Selguk Yay., Istanbul 1986, s. 117-
118.
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azami 6zen gosterilmekte ve Kur’an-1 Kerim'i hatmetmelerinin akabinde hatim
toreni tertip edilmektedir. Ancak bu toren, Kur’an-1 Kerim’i hatmeden ve Bu-
hari-i Serif’i bitiren sehzadeler icin genellikle Hirka-i Serif Dairesi’'nde yapilan
torene® gore daha sade bir 6zellik arzetmektedir. Bu ¢ercevede sultanlarin egi-
timinde ilk olarak Kur’an-1 Kerim’i dogru okumalar: esas alinmakta sonrasinda
ise okuma-yazma*, matematik, tarih ve cografya derslerine agirlik verilmekte-
dir. Mamafih XIX. yiizyilda 6zellikle Tanzimat doneminde piyano gibi Bati
kiiltiiriine ait musiki aletlerine 6nem verilmis ve bu baglamda pek ¢ok sultana
piyano dersi verilmistir. Keza, bazi sehzade ve sultanlara da Fransizca 6gretil-
mistir.4”

Sehzade ve sultanlar icin yapilan bir bagka merasim de tesrifat agisindan
isimleri ve yapilma sebepleri farkli olsa da stir-1 hiimaytin olarak bilinen siinnet
ve evlenme diigiinleridir. Padisahlarin erkek ¢cocuklarinin stinnet diigiinleri ile
kizlarinin veya kiz kardeslerinin evlenme diigiinleri ayni baslik altinda zikre-
dilse de hatta bazen ayni* veya yakin®’ zaman dilimlerinde hem siinnet hem de
evlenme diigiinii icra edilse de bunlar mahiyeti ve tesrifat usulii agisindan tam
bir kiyaslamay1 kabil merasimler olmadig1 i¢in genel bir degerlendirme ile yeti-
nilecektir. Diigiin tist bashig1 altinda stir emininin tespit edilmesiyle hazirliklar:
bir yil veya alt1 ay oncesinden baslayan siinnet ve evlenme diigiinlerinin hazir-
Iik asamasi birbirine benzese de iki merasim i¢gin ayrilan siire ve bu siire zarfin-
da yapilan kutlamalar sehzadelerin siinnet diigiinlerinin daha gorkemli gecti-
gine isaret etmektedir. Mesela, I. Siileyman’in kiz kardesi Hatice Sultan ile Tb-
rahim Pasa’nin 18 Receb 930/22 May1s 1524’ de padisahin diigiine davet edilme-

45 Bk.BOA, Sadaret 359.

46  Sultanlarin XV. yiizyildan XIX. yiizyila kadar tiirlii vesilelerle kendi el yazilariyla yazdiklar:
mektuplar iyi okuma-yazma bildiklerini gostermektedir. Bu mektuplarda sultanlarm anlatim-
lar1 diizgiin, kelime, ciimle ve gramer hatalar1 yok denecek kadar azdir, Ulugay, Harem II, s.
87. Ayrica bk. Cagatay Ulucay, Harem’den Mektuplar I, Vakit Matbaasi, Istanbul 1956.

47 Ulugay, Harem 11, s. 86-87.

48 1836 yilinda II. Mahmud’un kiz1 Mihrimah Sultan ile Bahr- i Sefid Bogazi Muhafiz1 ve Biga
Sancak Beyi Mehmed Sait Pasa’nin diigiinleri ile Sehzade Abdiilmecid ve Abd{ilaziz’in siin-
net diigiinleri aym tarihte yapilmistir. Bk. Ozdemir Nutku, II. Mahmut Déneminde Diizenlenen
Onemli Senlikler, Tlirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1983, s. 1658.

49  IV.Mehmed, ogullar1 Sehzade Mustafa ve Ahmed icin 1675 yilinda 15 giin siiren bir stinnet
diigiinii yaptiktan sonra kiz1 Hatice Sultan ile ikinci veziri Musahip Mustafa Pasa i¢in de 18
giin siiren bir diigiin yapmistir. Bk. Ozdemir Nutku, IV. Mehmet'in Edirne Senligi (1675), Tiirk
Tarih Kurumu Yay., Ankara 1972, s. 42.
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siyle baslayan ve 3 Sa’ban 930/6 Haziran 15245 de sona eren diigiinleri iki hafta
siirerken 1530’da ii¢ sehzade i¢in yapilan siinnet diigiinii bir ay> siirmiistiir.
Sehzade Mustafa, Mehmed ve Selim i¢in yapilan stinnet diigiinii*?, 21 Zilka'de
936/17 Temmuz 1530’da baslamais, 18 Zilhicce 936/13 Agustos 1530’da sehzade-
lerin stinnet edilmesiyle devam etmis ve tam bir ay sonrasinda 21 Zilhicce
936/16 Agustos 1530’da yapilan bazi eglencelerle son bulmustur®. Bu sekilde
XVIL ylizyilin baglarina kadar senlik ve diigiinlere ayrilan giin sayisi, stir-1
hitan denilen siinnet diigiinlerinin stir-1 cihaz veya stir-1 ar(is denilen evlenme
diiglinlerinden daha parlak oldugunu ortaya koymaktadir.

Osmanli Devleti'nin kurulus asamasindan itibaren tahtin varisi olarak go-
riilen sehzadelerin erkeklige gecis ritiieli olarak kabul edilen ve bu kabulden
dolay1 bir nevi giic gosterisi sekline dontisen siinnet diigiinleri, gorkemli toren-
ler ve biiytik senlikler tertip edilerek kutlanmistir. Hazirliklar: aylar oncesinden
baglayan ve tilke geneline bildirilen siinnet diigiinlerinin bazen on-on beg giin
bazen de daha uzun siirdiigii goriilmiistiir. Mesela II. Mehmed’in 1457’de
Sehzade Bayezid ve Mustafa icin yaptigi siinnet diigiinii, komsu hiikiimdarlar
da davetli oldugu i¢in 40 giin,>* III. Murad’in (1574-1595) Sehzade Mehmed igin

50 Demirtas, Celdl-zidde Mustafa Celebi, s. 155-161.

51 Mehmet Arslan, Metin And’a dayanarak Hatice Sultan ile ibrahim Paga’min diigiintintin
siiresini “sekiz giin”, sehzadeler i¢in yapilan siinnet d{igiiniiniin siiresini de {i¢ hafta olarak
vermektedir. Mehmet Arslan, Tiirk Edebiyatinda Manzum Surnameler (Osmanli Saray Diigiinleri
ve Senlikleri), Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1 Yay., Ankara 1999, s. 146.

52  Sultan Siileyman, diigiiniin ihtisami ve debdebesinden gururlanarak ibrahim Pasa’ya: “Senin
diigiin mii parlak oldu, yoksa benimki mi?” diye bir sual sorar. Padisahin maksadi Ibrahim
Pasa’nin aldig1 sultan dolayistyla yapilan evlenme diigiiniiyle bu siinnet diigiinii arasindaki
farki anlamaktir. Ibrahim Paga bu soruya pek zarifane bir karsilik verir: “Elbette kulunuzun
diigiinii parlak olmustur. Ciinkii o diigiine Sultan-1 cihan ve Halife-i biilend-asitan tesrife
ragbet buyurmustur. Bu diigiinde davetli olarak o mertebede biiyiik bir zat géremiyorum.”,
Ali Seydi Bey, Tesrifat ve Teskilatimiz, s. 42-43.

53  Demirtas, Celdl-zdde Mustafa Celebi, s. 265-278.

Gelibolulu Mustafa Ali Kiinhii'l-Ahbdr'inda “sene sitte ve seldsin sevodlinin yirmi birinci giinii
ibtidd olundu” diyerek diigiintin 21 Sevval 936/18 Haziran 1530 tarihinde basladigini, 20 Zil-
ka’de 936/16 Temmuz 1530 tarihinde yapilan kosu ve yarismalarla sona erdigini zikretmekte-
dir. Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbér, Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi Tiirkge
Yazmalar Koleksiyonu No: 5959, v. 245a, 247b.
Hammer de diigiiniin “27 Haziran 1530 tarihinde” basladigim ifade etmektedir. Joseph Von
Hammer, Kanuni Cagmmin Ruhu, ¢ev.: Mehmet Ata, haz. Abdulkadir Karahan, Kap1 Yay., Is-
tanbul 2011, s. 74.

54  “Kurk giinde olan ziydfetler ve senlikler...”, Pegevi Ibrahim Efendi, Tdarih-i Pegevi, Matbaa-i Amire,
Istanbul 1283, c. 1, 5. 218.
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yaptig1 siinnet diigiinii ise iki aya yakin siirmiistiir®. Ancak sehzadelerin ha-
remde hapsedilmeleri an’anesi yiiriirliige girince, baz1 istisnalar disinda,
sehzadelerin stinnet diigiinleri resmi mahiyetini kaybederek 6zel bir mahiyet
almis®, buna karsilik sultanlarin evlenme diigiinleri 6nem kazanmuistir.

Str kelimesinin anlami1 dahilinde olan “diigiin, velime, ziyafet, sehrayin ve
senlik’” kavramlarini biinyesinde barindiran ve bu noktada hazirlik, davet,
ziyafet, hediye ve eglence bazinda ortak ozellikler tasiyan siinnet ve evlenme
diigiinlerini birbirinden farkli kilan bazi merasimler bulunmaktadir. Siinnet
diigtinlerini farkli kilan en temel merasim d{igiine ismini veren ve genellikle
diigiiniin son giinlerinde yapilan siinnet merasimidir. Evlenme diigiinlerini
farkli kilan merasimler ise nisan, cihaz ve diigiin/gelin merasimleridir.

[k Osmanl hiikiimdarlar1 kizlarim veya kiz kardeglerini diger Anadolu
hiikiimdarlarina veya onlarin ogullarina verdikleri gibi kendi maiyyetlerindeki
beylere de vermislerdir. XVI. yiizyil baslarindan itibaren ise sultanlarin yalniz
Osmanl vezir ve beylerine verilmesi takarriir etmistir®. Padisahin kiz1 veya kiz
kardesi i¢in miinasip gordiigii veya sadrazamdan salik vermesini istedigi bir
adayr damat olarak se¢mesinin akabinde sadrazama yazdigi bir hatt-
hiimaytinla damadin nisan takimlarini yollamasini emretmesiyle bu siire¢ bas-
lamustir. Padisahin gonderdigi ferman iizerine karisim veya kadinlarini bosaya-
rak® hazirliklara baslayan damatlarin, agir masraflar yaparak®! agirliklari®? ve

55  Bk. Gelibolulu Mustafa Ali, Cami’u’l-Buhiir der Mecélis-i Siir, Edisyon Kritik ve Tahlil: Ali
Oztekin, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1996.

56  Ali Seydi Bey, Tesrifat ve Teskilatimiz, s. 45.

57  Gagatay Ulugay, Osmanl: Saraylarinda Harem Hayatinn Igyiizii, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1959,
s. 48.

58  Arslan, Tiirk Edebiyatinda Manzum Surnameler, s. 5.

59  III. Murad vefat ettigi zaman sagliginda evlendirilen iki kizindan bagka yirmi alt1 kiz1 kaldig:
i¢in bunlardan bir kism1 divan ¢avuslariyla sipahilere bile nikdhlanmiglardir, Uzungarsili, Sa-
ray Teskildti, s. 159.

60  Bir sultanla nikahlanmalar1 emredilen Sokullu Mehmed Pasa, Kalaylikoz Ali Pasa, Hezarpare
Ahmed Pasa ve Nevsehirli ibrahim Pasa hanumlarini bosamuslardir. IL. Selim (1566-1574)'in
Sokullu Mehmed Pasa’dan dul kalan kiz1 ismihan Sultan’in Kalaylikoz Ali Pasa ile evlenmesi
miinasip goriiliince pasaya bir ferman gonderilerek hanimini bosamas: emredilmistir. Pecevi,
Ali Paga’nin bosamak zorunda kaldig1 hanimimn feryat ve figaninin dag tasi inletecek kadar
acikl oldugunu ve bu kadinin bedduastyla sultanin ve pasanin az yasadigini beyan etmekte-
dir. Bk. Pegevi Ibrahim Efendi, Tarih-i Pegevi, Matbaa-i Amire, Istanbul 1283, c. 11, s. 28.

61  Coguzaman damatlara agirliklar1 ve hediyeleri saglayabilmesi i¢in hazineden para verilmis-
tir. Bu baglamda II. Selim’in kizlar1 ismihan Sultan Sokullu Mehmed Pasa’ya, Sah Sultan Ha-
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hediyeleri gondermesinin ardindan da nisan toreni yapilmistir.s3

XVIL ytizyila kadar sultanlarin erginlik ¢agina gelmeden nisanlanmalari,
erginlik ¢cagina gelince de (14-16) nikahlanmalar1 genel kabul goren bir usuldiir.
Ancak I. Ahmed zamanindan itibaren bu usul degismistir. I. Ahmed’in kadin
Kosem Sultan iktidarda kalmak ve durumunu kuvvetlendirmek igin kiigiik
yastaki kizlarini devrinin 6nde gelen pasalarina nikahlayarak sultanlarin kiigiik
yasta nikdhlanmalarinin kapisini agmistir. I. Ahmed’in kizlar1 Ayse ve Fatma
Sultan’1 13, I. Ibrahim’in (1640-1648) Gevher Sultan’1 3, Beyhan Sultan’1 2, II.
Mustafa'nin (1695-1703) kizlar1 Ayse, Emine ve Safiye Sultan’1 7, III. Ahmed’in
Fatma Sultan’1 5, Ummﬁgﬁlsﬁm Sultan’1 2, Atike Sultan’1 12 yasinda nikahladi-
§1 bu usulde, padisahin vezirlerden birisine tevecciihiinii gostermek icin pek
kii¢lik yasta bulunan kizini ona nisanladigi/nikahladigi, pasa siyaseten katlo-
lundugu i¢in sultanin bu suretle birkag nisanli degistirdigi ve nihayet erginlik
¢agina gelince son namzede verildigi®* goriilmiistiir. Bu ¢ocuk yaslarda nisan-
lama/nikahlama usulii II. Mahmud’a kadar siiregelmis, II. Mahmud bu anormal
durumu ortadan kaldirarak eskiden oldugu gibi evlenmede erginlik ¢ag1 esasi-
n1 getirmigtir.®

Sultanlarin ¢eyizleri daha ¢ocukken hazirlanmaya baslanmakta, nisandan
sonra da eksikler tamamlanmaktadir. Nisan%/nikah toreninden sonra geyiz,

san Pasa’ya, Gevherhan Sultan da Piyale Pasa’ya verildigi zaman hazineden kap1 agasi eliyle,
Sokullu Mehmed Pasa ve Hasan Pasa’ya 15.000, Piyale Pasa’ya da 10.000 flori verilmistir,
Ulugay, Harem I, s. 94. Bk. Top. Ars. D. No: 7859.

62  Agirhigin azlik veya ¢oklugu damadin mali durumuna gore degismektedir. Fakat damadin
durumu ne olursa olsun, mihr-i miieccel, yiiziik, kusak, bir ¢ift kiipe ve bilezik, ayna, inci ve
miicevherli pabug, mest ve na’leynin agirlik olarak gonderilmesi sarttir, Cagatay Ulucay,
“Fatma ve Safiye Sultanlarn Diigiinlerine Ait Bir Aragtirma”, Istanbul Enstitiisii Mecmuast,
Baha Matbaasi, istanbul 1958, say: IV, s. 140.

63  III. Ahmed (1703-1730)'in bes yasindaki kiz1 Fatma Sultan ile Sildhdar Ali Paga’nin, iki yagin-
daki kiz1 Ummiigiilsiim Sultan ile kubbe vezirlerinden Abdurrahman Pasa’nin 1709’da yapi-
lan nisan tdrenleri icin bk. Ulugay, Harem I, s. 100-102.

64  Uzungarsili, Saray Teskildt, s. 160. III. Mustafa'nin kiz1 Sah Sultan’in ii¢ yasinda iken nisan-
landigi/nikahlandig1 sadrazam Bahir Kése Mustafa Pasa bir sene sonrasinda azl ve idam
edilmistir. Sultanin yedi yasinda iken nisanlandigi/nikahlandig1 Nisanct Mehmed Pasa da bir
sene sonrasinda azl ve idam edilmistir. Sultan son olarak amcasi I. Abdiilhamid tarafindan
Nisanci Seyyid Mustafa Pasa’ya nisanlanmig/nikahlanmistir. Cagatay Ulugay, Padisahlarin Ka-
dinlar1 ve Kizlar, Ttirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1985, s. 161.

65  Ulugay, Harem I1, s. 92-93.

66  III. Ahmed kiz1 Fatma Sultan’mn nisaninin yapildig giin ikindiden sonra divan iiyelerini Fat-
ma Sultanin geyizini gérmeleri igin saraya Sofa Koskii'ne davet etmistir. Ulugay, Harem 1, s.
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sarayin bir dairesinde ileri gelen devlet erkanina teshir edilmekte ve davetliler
kendi diigiin hediyelerini burada ¢eyize katmaktadirlar. Sultan kocasinin ko-
nagina gitmeden evvel geyiz, alayla damadin sarayina veya konagina gonde-
rilmektedir®’. Pazartesif® giinleri diizenlenen cihaz alay1, persembe giinleri dii-
zenlenen gelin (arus) alayina gore daha sade kalmaktadir.

Sultan diigiinlerinin en parlak alay1 persembe giinleri diizenlenen gelin
alaylaridir. Gelin alayi sultanin bulundugu yere gore ya Eski Saray’dan ya da
Yeni Saray’dan tertip edilmektedir. XVI. yiizyilin sonuna kadar sultanlar Eski
Saray’dan, daha sonrasinda ise Yeni Saray’dan alinarak kocasimin konagina
gonderilmislerdir®. III. Murad zamaninda harem Topkap1'ya tasindig icin pa-
disah kizlarinin gelin alaylar: Topkapi’dan, 6len veya tahttan indirilen padisah
kizlar1 Eski Saray’a gonderildigi icin bunlarin gelin alaylar: da Eski Saray’dan
¢ikarilmistir. Osmanli hanedanina mahsus kirmiz atlas cibinlik i¢inde iki ¢ifte
atin ¢ektigi gelin arabasiyla naklolunan sultanlarin gelin alayinda sadrazamin
basini ¢ektigi ileri gelen devlet erkaninin” ve diigiine mahsus yaptirilan Nahil
veya Nakil denilen diigiin tezyinatinin alayin 6niinde gitmesi usuldendir.”

Evlenme diigiinlerinin siiresi dolayisiyla miikellef olup olmamas1 sultanin
padisahin kiz1 veya sevdigi bir kiz kardesi/yegeni olmasina gore degismektedir.
Genellikle, padisahlarin ilk kizlarinin d{igiinii cok debdebeli yapilmakta, len
veya tahttan indirilen padisah kizlarinin diigiinleri ise siradan olmaktadir. Bu
baglamda belirli bir siiresi olmayan diigiinlerin bir-iki giin icinde sona erdigi

102.

67  Uzungarsily, Saray Tegkildt:, s. 163. Ceyiz alay1 hakkinda bk. Arslan, Tiirk Edebiyatinda Manzum
Surnameler, s. 5312-313; Ulucay, Harem I1, s. 104-105.

68  “Cihaz almak ve gondermek mutlaka pazartesi giinii yapilir”, Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Mera-
sim ve Tabirleri, haz., Kdzim Arisan, Duygu Arisan Giinay, Tarih Vakfi Yurt Yay., istanbul
1995, s. 113. Ulugay, “Fatma ve Safiye Sultanlarin Diig{inlerine Ait Bir Arastirma” adli calis-
masinda “Nikah merasimi ve ceyiz alay: pazartesi giinii yapilmaktadir” derken, Harem II adli ¢a-
lismasinda “Ceyiz, carsamba giinii torenlerle damadin sarayina veya konagima gonderilir” demekte-
dir. Uygulamada her iki giin de cihaz alayinin diizenlendigi goriilmekte ancak pazartesi giin-
leri tercih edilmektedir.

69 III. Ahmed’in kiz1 Fatma Sultan’in gelin alay1 i¢in bk. Ulugay, “Fatma ve Safiye Sultanlarin
Diigiinlerine Ait Bir Aragtirma”, s. 145-147.

70  III. Ahmed kardesi II. Mustafa’nin kiz1 Safiye Sultan’in Merzifonlu Kara Mustafa Pasa'min
oglu Ali Pasa ile diigiinii 1710 senesinde yapmus, Safiye Sultan, mevcut padisahin kiz1 olma-
dig1 i¢in cihaz alayinda devrin ricali ve ulema sinifi yer almamustir.

71 Uzungarsili, Saray Teskildti, s. 162.
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de bir-iki hatta {i¢ hafta” siirdiigii de goriilmektedir.

Sonug¢

Orta Asya Tiirk kiiltiirtinii Kiigiik Asya’ya tastyan Oguzlarin kiiltiirel ve siyasal
mirascist olan Osmanlilar, bu miras: Islam medeniyeti ile taclandirarak kendine
mahsus bir sosyo-kiiltiirel yap1 olusturmustur. Bu yap1y: sekillendiren ¢oklu
etken arasinda kiiltiir ve din, sosyo-kiiltiirel hayatin kodlarinin kirilmasini ve
anlasilmasini saglayan iki anahtar kavram olarak 6ne ¢ikmuistir. Kiiltiir ve dinin
etkisiyle toplum hafizasinda olusan erkek ve kadin olmaya dair deger, tutum
ve davraruslar, erkek ve kadinin ileriye yonelik rol ve statiisiinii belirlemistir.
Bu ¢ercevede miistakbel padisah olarak goriilen sehzadeler ile miistakbel anne
olarak goriilen sultanlarin dogumlarindan itibaren farkli bir gelecege hazirlan-
diklar1 gercegi, dinin etkisiyle kadinlarin erkeklere gore ikinci planda kaldiklar:
temasina dayanan salt cinsiyet merkezli degerlendirmeleri gecersiz ve haksiz
kilmgtir.

Sosyo-kiiltiirel sartlarin etkisiyle aile baglaminda degerlendirilen ve bu
agidan saklanmasi ve korunmasi gereken deger yiiklii bir 6zellik kazanan sul-
tanlar, es ve anne roliine hazirlandiklari i¢in sosyal ve siyasal hayatta toplum
lehine geri planda kalmislardir. Bunun dogal bir sonucu olarak da sultanlar,
otorite ve giiciin hakim oldugu ve bununla ilgili her tiirlii erkin erkekle 6zdes-
lestirildigi sefer ve zafer merkezli Osmanli klasik doneminde erkek goziiyle
hayata bakis1 yansitan tarihi metin ve belgelerde nadiren yer almislardir. Bu
noktada dini, milli, iktisadi ve i¢timai sebeplerden dolay1 giiciin merkeze alin-
dig1 erk yiiklii eylemlerin ortasinda kadinlarin/sultanlarin nadiren yer almasi
anlasilabilir, askeri {istiinliik ve gii¢ odakli bu yapilanmanin kendisinin ve sul-
tanlarin sosyo-kiiltiirel konumlarina etkisinin agiklamasinda salt dinin kulla-
nilmasi ise anlagilamaz bir nitelik arzetmektedir. Zira Hz. Osman’1 sehit eden
grubu ve bunlarin dahil oldugu siyasal olusumu haksiz bularak etrafina topla-
nan insanlara liderlik edecek kadar sosyal ve siyasal hayatin i¢inde olan Hz.
Aise orneginde temsil edilen Miisliiman kadinin sosyal ve siyasal hayattan
uzak kalmasinin sebebi dinle agiklanamaz.

72 IV. Mehmed 1675’de ilk kiz1 Hatice Sultan’1 ikinci vezir Musahip Mustafa Pasa’ya verdigi
zaman Edirne’de 20 giin siiren muazzam bir diiglin yapmustir, Rasid, Tdrih-i Rdsid, Matbaa-i
Amire, Istanbul 1282, c. L, s. 325-328; Silahdar Findiklilh Mehmed Aga, Silahddr Tarihi, Devlet
Matbaas, Istanbul 1928, c. I, s. 646-648.
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Kiiltiirtin, dinin, mevcut sosyal ve siyasal sartlarin sosyo-kiiltiirel yapi tize-
rinde etkin oldugu klasik donemde sultanlarin disarida sarayin, iceride de ha-
remin asilmaz duvarlariyla gevrili sosyal hayatlarinin bilinmezIligini, bebeklik,
cocukluk ve erginlik ¢aglarinda yapilan tesrifat kismen asikar hale getirmistir.
Sultanlarin dogumlariyla baglayan siiregte dogumun ilan edilmesi, kutlanmasi
ve besik alayinin yapilmasi seklinde bebeklige dair tesrifat ile bed-i besmele ile
baslayan ¢ocukluga dair tesrifatin sehzadeler icin diizenlenen tesrifata gore
daha sade olmasi bu doneminin bir 6zelligi olmustur. Hakeza bu dénemde
farkli gerekgelerle yapilsalar da hazirlik ve sonraki asamalarda ayni veya ben-
zer Ozellikler tasiyan ve diigiin iist baslig1 altinda degerlendirilen tesrifat agi-
sindan da sultanlar i¢in diizenlenen evlenme tesrifati, sehzadeler i¢in diizenle-
nen siinnet tesrifatina gore daha sade ve yalin bir 6zellik arzetmistir. Ancak
diigiin tesrifat, II. Mehmed zamaninda sekillenen klasik Osmanli diizeninin
yavas yavas bozulmaya basladigi XVIL yiizyilin basindan itibaren sultanlar
lehine, sehzadeler aleyhine degismeye baglamistir.

Sehzade ve sultanlarin toplumsal statiilerinin tespiti noktasinda klasik do-
nemde sultanlar i¢in uygulanan tesrifata yansiyan bu sadelik ve yalinligin esas
alinmasi, yanlis sonuglar ¢ikarabilecek bir 6lgektir. Zira toplumsal statiiye yone-
lik bir tespitte bulunmak i¢in toplumun sosyo-kiiltiirel yapisinda goriilen degi-
siklikler dikkate alinmadan tesrifata yansiyan sadelik ve yalinligin esas alinma-
s1, klasik donemde sultanlarin ikincil planda, duraklama déneminden itibaren
de sehzadelerin ikincil planda kaldiklar seklinde tarihi ger¢eklere uymayan bir
sonucun ¢tkarilmasini iktiza etmektedir. Bu sebeple tesrifatin gosterisli veya
sade olmasi, sehzade ve sultanlarin toplumsal statiisiinii veya 6nem sirasin
belirleyen bir mihenk tas1 degil, sosyo-Kkiiltiirel sartlarin tesrifata yansityan do-
gal bir aksidir.

XVL yiizyilin son ¢eyreginde duraklamaya giren Osmanli Devleti i¢in
XVIIL yiizyila bir kala imza attig1 Karlofca Antlasmas: bir kirilma noktasi ol-
mustur. Bir bakima bu antlasmayla siyasi, askeri ve iktisadi iistiinl{igiinii nok-
talayan Osmanli Devleti, bundan sonraki siiregte dzellikle harp teknigi acisin-
dan Ornek aldig1 Bati'nin zamanla kiiltiiriinden de etkilenmeye baglamistir.
Sefer merkezli bir devletin hakli gerekgelerle baslattig1 bu askeri yenilenme
calismalar1 pek ¢ok klasik Osmanli kurumunun yeniden yapilanmasi seklinde
devam etmis ve sarayin kalin duvarlarini agarak hareme kadar girmistir. Bu
noktadan itibaren klasik donemin harem anlayisi kismen kirilmis, daha 6nce
isimleri ve cisimleri bilinmeyen sultanlar haremin 6tesine gecerek sarayin disi-
na ¢itkmaya baslamislar hatta Avrupai kiyafetleri sebebiyle dedikodu ve elestiri
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malzemesi olmuslardir. Bu degisim, sultanlarin yasam alanlarin klasik déne-
min aksine harem ve sarayin disina dogru genisletirken, sehzadelerin yasam
alanlarimi sancaga ¢ikma usuliiniin kaldirilmasi ile haremle sinirlandirmastir.
Siyasal anlamda tahta ¢tkma usuliiniin degistirilmesi anlamina gelen ve bir
bakima sehzadelerin yasamasini saglayan fakat onlar1 pasiflestiren bu yeni uy-
gulama, sosyal anlamda da sehzadeleri pasiflestirmis, bu da tesrifata sadelik ve
yalinlik olarak yansimuistir.

Sonug olarak biitiin bunlar, evlat olma baglaminda aralarinda bir fark go-
zetilmeyen, fakat ileriye yonelik rol ve statiilerin sekillendirdigi kurallar biitii-
nii icerisinde dogal olarak birbirinden farkli olan ve bu farkliliktan dolay1 aym
baslik altinda degerlendirilmemesi gereken sehzade ve sultanlar iizerinden
toplumun erkek-kadin algisina hatta Islam dininin kadin algisina atif yapmanin
yanlishigini, sehzade ve sultanlarin kendi hemcinsleri baglaminda degerlendi-
rilmelerinin gerekliligini ve Tiirkiye'yi atlarin cenneti, kadinlarin cehennemi
olarak niteleyen Bat1 zihniyetinin yanliligini ortaya koymaktadir.
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el-Bagy ve el-lvec Kavramlar Baglaminda Kur’an’da Gegen {>3< 545} ibaresinin Tefsiri ve
islam Diigmanlarinin Komplolarina Dair isaret Ettigi Mesajlar

Ozet: Bu galismada Kur'an-1 Kerim’de bes yerde kullanilan {35 isasst “O’'nun garpikhi@ini istiyor-
sunuz” ifadesinin i'rab ve tefsiri ele alinmaktadir. Bu baglamda el-bagdy (_tdl) ve el-ivec (zs2)
kavramlari Gzerinde durulmakta ve ifadenin mifessirler tarafindan yorumlanis sekilleri ince-
lenmektedir. Bu gergevede ifade edilen yaklasik on bes yorumun Tefsir ve i’rab ekseninde
tahlili gerceklestiriimektedir. Kur'an’da yer alan kelimelerin belirli bir anlam vurgusuna yonelik
oldugu anlayisi gercevesinde I’cazu’l-Kuran'in icaz ve beyan yénlerini ortaya gikarmayi
amaglayan bu calisma ayni zamanda islam immetine karsi diizenlenen komplolari da ayetin
vermek istedigi mesajlar kapsaminda incelemektedir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, I'rab, Icaz, Macaz, Oryantalizm, Batiniyye, islamofobi

Interpretation of the term {&se Lsay-u} in the context of the terms of el-Bagy and el-lvec and
its messages on complots of enemies of Islam

Abstract: In this s tudy, We aim to adress and interpret the verse ' s & 55} “seeking to make it
[seem] deviant” which is mentioned five times in the Kuran. In this context, we emphasize on
the terms el-bagy (1) and el-ivec (zs21) and analyse fifteen interpretations of the verse by in-
terpreters. Whithin the context of that expressions in the Quran emphasize a specific mea-
ning, we aim to reveal specific aspects of the Quran which both incapacitates the readers and
is explicit. This paper also aims to study on the messages of the verse on complots of ene-
mies of Islam.

Key words: Interpretation, I’rab, icaz, Macaz, Orientalism, Batiniyye, islamofhobia.
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EHL-I HADiS’iN KELAMI AKILCILIGA BAKISI:

IBN TEYMIYYE’NIiN RAZ{’YE YONELIK METODIK ELESTIRiLERI

UZERINDEN BiR OKUMA *

Faruk SANCAR

Ozet: Metafizigi anlama ¢abasinda olan Islami disiplinleri birbirinden ayiran temel unsurlarin bagin-

da kullandiklari ydntemler gelmektedir. Benimsedikleri metodik tutum, éncelikle dini metinleri
yorumlamalarina daha sonradan da ¢gogu kez kendi digindaki zimreleri dislamalarina sebep
olmustur. Bu ikinci durumun dogmasinda 6zellikle her ilmi disiplinin, mutlak hakikati temsil et-
tigi seklindeki iddiasinin etkisinden bahsedilebilir. islam diisiince tarihi g6z éniinde bulundu-
ruldugunda metot merkezli catismanin daha ziyade Ehl-i hadis ve kelamcilar arasinda yasan-
digi séylenebilir. Bu gatisma, her ne kadar sahislar Gizerinden yiritllse de aslinda daha deri-
ninde zihniyetler arasi bir miicadeleden bahsedilebilir. Bu galisma Razi ve ibn Teymiyye gibi
temel figurler Gizerinden s6z konusu ihtilafi anlama gabasi giitmektedir.

Anahtar kelimeler: Razi, ibn Teymiyye, Elestiri, Akilcilik.

Approach of the Ahl-i Hadith to Theological Rationalism: A Reading over Ibn Taymiyya’s
Methodical Criticism against Razi

Abstract: The main element that differentiates Islamic disciplines is the method they use in an

effort to understand metaphysics. The methodical attitude they adopted first led them to in-
terpret religious texts then to exclude communities other than their followers. The latter effect
may have stemmed from the assumption that each scientific discipline represents the absolu-
te truth. Given the history of Islamic thought it can be suggested that method centered contro-
versy has mostly been experienced between Ahl-i Hadith and theologians. Although it seems
it was between people in fact it was a confliction between mentalities. This study aims to pre-
sent a better understanding of this controversy over basic figures such as Ibn Taymiyya and
Razi.

Key words: Razi, ibn Taymiyya, Criticism, Rationalism.

%

Bu makale Omer Tiirker-ve Osman Demir tarafindan hazirlanan Islam Diisiincesinin Doniisiim
Caginda Fahreddin er-Razi (Istanbul: ISAM, 2013) isimli editoryal ¢alisma icerindeki “Selef Ge-
leneginde Fahreddin er-Razi’ye Yoneltilen Metodik Elestiriler” isimli yazimizin genisletilmis
halidir.

Yrd. Dog. Dr., Recep Tayyip Erdogan Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi
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1. Giris

Ibn Ebi Useybia’nin “son dénemin en énemli filozofu” Siibki'nin “kelamcilarin
sultar” seklinde vasfettigi,! Ibn Teymiyye’'nin ise “filozof bir kelamc1” olarak
gordiigii Fahreddin er-Razi (6.606/1209) hem hayatinda hem de dliimiinden
sonra lehinde ve aleyhinde bir¢ok yorumlara konu olan bir diisiiniirdiir. Om-
riintin biiyiik kismini kelam, tefsir ve felsefe alanindaki meseleleri tetkik etme-
ye vakfeden Razi'nin, bazi eserlerinde konulari bir filozof bazilarinda ise bir
kelama gibi ele almas1 hakkindaki degerlendirmelerin farklilasmasinda etkili
olmustur. Daha hayattayken Mutezile, Kerramiler, Hanbeliler tarafindan sid-
detli bir sekilde elestirilen, hatta kimi muhaliflerince Gliimle tehdit edilen?
Razi'nin 6liimiinden sonra da cesitli ziimrelerin hedefinde olmasi anlagilabilir
bir durumdur.

Ehl-i siinnet kelami, akilc1 Mutezile mezhebine bir reaksiyon olarak dogup
zamanla sistemli bir ilim haline gelmistir. Ik baslarda Imam Esari
(6.324/935)'nin tepkisel 6gretilerini takip eden kelamcilar daha sonralar: vahyin
hakikatlerini savunmak igin rakiplerinin silahi olan akilciligi ve mantig1 kul-
lanmaya ¢alismuslar;?® hicri dordiinctii asirdan itibaren ise bu savunma daha giic-
lii ve sistematik bir hale gelerek, dzellikle Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni'nin
(6.478/1085) el-irsad ve es-Samil gibi eserlerinde miikemmelligin zirvesine
ulagmistir. Gazali (6.505/1111) ile beraber kelam yeni bir form kazanarak bir
taraftan baslangictaki felsefe okuluna kars1 muhalif tutumunu korurken, diger
taraftan da mantik metodunu, akli delilleri ve bazi felsefi goriisleri bu misyon
i¢in kullanmaya baslamistir. Bu yeni tavir ve metot daha sonraki kelamcilarin
“felsefl kelam” anlayisinin da temellerini olusturmustur.

Bu yeni felsefi kelam anlayisinin {istad: sayilan Razi, bir¢ok konuda
Gazali’yi asmis* ve Razi ile birlikte bu okul giiciiniin doruk noktasima ulasmis-

1 Ebii’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Kdsim Ibn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-enbd fi tabdkati’l-
etibbd, nesr.: Nizar Riza, Darii”’1-Mektebeti'l-Hayat, Beyrut 1965, c. 2, s. 35; Ebii'l-Hasan Ce-
maleddin Ali b. Yusuf b. Ibrahim Ibni1-Kifti, [hbdru’l-ulemé bi ahbdri’l-hiikema: Tarihu'l-
hiikemd, Matbaatii’s-Saade, Kahire 1326 H., s. 191.

2 Ebii’s-Safa Selahaddin Halil b. Aybek b. Abdullah Safedi, Kitdbii'l-vdfi bi’l-vefeydt, nesr.: Sven
Dedering, Wiesbaden 1974, c. 4, s. 250.

Abdurrahman b. Hald(in, Mukaddime, Daru’l-fikr, yy., ts., s. 466.

Gazali ve Razi karsilastirmalar: hakkindaki ilgi cekici bir metin icin bk. Frank Griffel,
Gazili'nin Felsefi Kelami, gev.: Ibrahim Halil Uger, Klasik Yay., Istanbul 2012, ss. 193-202; Sii-
leyman Uludag, Fahrettin Rdzi, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1991, s. 71.
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tir.5 Aslinda o da selefinin yaptig1 gibi Islam filozoflar1 karsisinda Esariligin
kelam sistemini savunmus olmasina ragmen eserlerinde felsefi konulara daha
genig yer ayirmasi ve bilhassa tabiat ilimlerine ait konularda Ibn Sina’nin
(6.428/1037) etkisinde kalarak felsefe ile kelamin konularin: birlestirip felsefi
keldm donemini baglatmasi sebebiyle farkli bir konum elde etmistir.®

Eserleri ve tesirleriyle Islam diisiince tarihinde 6nemli yer isgal eden bii-
yiik bir sahsiyet olmasina ragmen Razi, Seyfeddin el-Amidi (6.631-1233), ib-
nii’l-Cevzi (6.656/1258), Esiriiddin el-Ebheri (6.663/1265), Nasiriiddin-i T{isi
(6.672/1274), Siraceddin el-Urmevi (6.682/1283) ve Zehebi (6.748/ 1347) gibi
degisik mezheplere mensup alimlerce elestirilmistir. Mesela Tfisi, Ibn Sina'nin
el-Isérit'ina yaptig serhte Razi'nin goriislerini tenkit ederken Amidi el-Meihiz
ale’r-Rézi fi Serhi’l-1sdrdt’in1 miistakil olarak onu tenkit etmek tizere kaleme al-
mistir.” Hatta bu yoniiyle o sadece beyan ehlinin saldirilarina maruz kalmamis
ayn1 zamanda irfan ehlinin de agik hedefi haline gelerek tasavvufi diisiincenin
en Onemli isimlerinden biri kabul edilen Mevlana Celaleddin-i Rtmi
(6.671/1273)'nin tahkir derecesindeki elestirilerinden de nasibini almistir.? An-
cak tiim bu miinekkit diisiiniirler icerisinde en sistematik ve derinlemesine
elestirilerin sahibi hi¢ kuskusuz selefi gelenek ve Ibn Teymiyye’dir (6.728/1328).

Kelam gelenegi icerisinde en sistematik ve ayrintili elestirilerin selefi gele-
nege mensup Ibn Teymiyye ve takipgilerinden gelmesi ilk bakista sasirtic1 gibi
goziikse de aslinda bu mevcut sartlar agisindan anlagilabilir bir durumdur. Zira
Razi'nin yasadig1 ¢ag olan hicri 6. asrin ortalar1 ve 7. asrin baslari Islam diisiin-
ce tarihi agisindan Mutezile'nin nerdeyse fiili olarak tarih sahnesinden silindi-

5 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Fahreddin er-Réazi”, cev.: Burhan Kéroglu, Islam Diisiincesi Tarihi, ed.
M. M. Serif, insan Yay., Istanbul 1996, c. 2, s. 270.

6 Hiiseyin Atay, “Fahreddin er-Razi'nin Kelam [lmindeki Yeri”, Fahreddin er-Razi, Muhassal:
Kelam’a Giris i¢cinde Ankara Universitesi Yay., Ankara 1978, ss. 1-5; Yusuf Sevki Yavuz, “Fah-
reddin er-Razi”, DIA, c. 12, s. 90; Macit Fahri, [slam Felsefesi Kelamt ve Felsefesine Giris, Insan
Yay. Istanbul 1998, s. 141.

7 Amidi'nin Razi elestirisi hakkindaki bir calisma icin bk. Hakan Cosar, “Isarat Geleneg;i Igin-
de Fahreddin er-Razi Elegtirileri: Seyfeddin el-Amidi Ornegi”, Islam’mn Déniisiim Caginda Fah-
reddin er-Rdzi “, edit.: Omer Tiirker, Osman Demir, Isam Yay., Istanbul 2013, ss. 555-577.

8 Mevlana Celaleddin er-Rtimi, Mesnevi, ¢ev.: Veled Izbulak, Istanbul 1942, c. 1, 132; c. 5, 337.

Mevlana'nin elestirileri Fahreddin er-Rézi {izerinden kelami veya felsefi akilciliga getirilen
metodik bir elestiri olarak kabul edilebilir. Onun, aklin dini konularda hakikate ulasma nok-
tasinda yetersiz oldugu yoniindeki kanaatini kelam1i akilciligin en 6nemli sahsiyeti olarak
gordiigii Razi’den hareketle tahkim etmek istedigi agiktir.
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8i,° Mattrridi gelenegin ise -Imam Maturidi’den (6.333/944) sonra Pezdevi
(6.493/1099) ve Nesefi (6.508/1114) gibi birkag¢ ismin disinda- ¢cok 6nemli sima-
lar yetistiremedigi ve cesitli sebeplerden dolayi tarihsel agidan etkili olamadig:
bir dénemdir. Bu durum dogal olarak Esariligin sahanin mutlak hakimi olma-
sina sebep olmustur. Bu kosullar g6z 6niinde bulunduruldugunda Réazi’ye yo-
nelik tenkitler ya kendi diisiince sistemi igerisinden ya da bastan itibaren kelam
ve kelam metoduyla kavgali Selefi diistincenin temsilcilerinden gelecekti ki
nitekim Oyle de olmustur. Biz de Razi’ye yonelik tenkitleri ele alacagimiz bu
calismada daha ziyade ikinci kesimin elestirileri izerine odaklanacagiz. Boyle-
likle genel anlamda Ehl-i hadisin'® kelam metoduna yonelik elestirilerini 6zelde
ise aralarinda Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) gibi isim-
lerin Razi’ye yonelttigi tenkitleri ele almis olacagiz.

Razi'ye yoneltilen elestiriler elbette sadece metot merkezli konulardan iba-
ret degildir. O, yukarida da isimlerini zikrettigimiz gesitli diistiniirler tarafin-
dan Allah’in varlig ve birliginin ispat1 konusunda hudiis ve imkan delillerini
kullanmas1 bakimindan elestirildigi gibi, Allah-alem iligskisinin mahiyeti ve
ilahi fiillerdeki hikmet ayrica kullarin fiillerinin yaratilmas: gibi ¢esitli mesele-
lerde de ciddi tenkitlerin muhatabi olmustur. Ancak bu elestirilerin biiytiik kis-
mi ayni ekole sahip diisiiniirler arasinda bile s6z konusu olabilecek entelektiiel
tartisma boyutlarini asmamaktadir. Bu itibarla biz hem daha spesifik olmasi
itibariyla hem de bu yogun elestirel sdylemlerin takip edilen metodik tutumdan
kaynaklandig1 yoniindeki kanaatimizden dolay1 boyle bir sinirlama yapmay1

9  Mutezile Abbasi hanedaninin da destegiyle Memtin, Mutasim, Vasik devirlerinde (198-
813/232-847) ok etkili bir hareket haline gelmesine ragmen siyasi otoritenin destegini ¢ek-
mesinden sonra diisiis siirecine girmis ve bir daha higbir zaman 6nceki konumunu elde
edememistir. Hatta denilebilir ki Kadi Abdiilcebbar (6.415/1025) ve Zemahseri’'den
(6.538/1143) sonra ayni ¢apta bagka simalar yetistirememistir. Raz1'nin yasadig1 dénemde ise
nerdeyse kendisini Mutezileye nispet eden kimseleri bulmak bile zorlasmist1.

10  Ehl-i hadis veya ayni anlamdaki ashabii‘l-hadis terimleri sahabe doneminden itibaren kullani-
lan ve baslangigta ¢ok¢a hadis rivayet edenlere verilen birer isim olmakla birlikte daha son-
ralar1 kavramin anlami genislemek suretiyle hakkinda ayet ve hadis bulunan konularda nas-
st esas alanlar1 bulunmayan konularda rey ve ictihada bagvurmak yerine susmay1 tercih
edenleri kapsayici bir muhteva kazanmustir. Dolayisiyla da Ehl-i rey kargiti bir konumu ifade
eder olmustur. Boylelikle ehl-i hadis, ashabu’l-hadis ile ehl-i rey iki ayr1 ekol ve diisiince tarzi
olarak hadiscilerle fakihleri veya hadiscilerle kelamcilari ifade eden bir 1stilah halini almistir.
Biz de calismamizda bundan bdyle séz konusu tabirleri ve bazen de selefiyye terimini, bas-
langictaki hadis rivayet eden veya talimiyle ugrasan ziimreleri ifade eden muhtevasina degil
de zihinsel bir tutum ve tavra isaret etmek icin kullandigimizi ifade etmek isteriz. Konu hak-
kinda genel bir malumat i¢in bk. Salim Ogﬁt, “Ehl-i Hadis”, DIA, c. 10, ss. 508-512.
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tercih ettik.

ibn Teymiyye’'nin eserleri incelendiginde onun elestirilerinin tek bir ekol,
mezhep veya diisiince sistemiyle sinirli olmadig: kolaylikla goriilebilir. O bir
taraftan felsefe ve mantik elestirisi yaparken diger taraftan da tasavvulf tarihi-
nin kimilerine gore en 6nemli teorisyenlerinden biri kabul edilen Ibnii’l-
Arabi’yi (6.638/1240) elestirmekten ¢cekinmez. Bu elestirilerden elbette kelamci-
lar ve kelami akilciligin simge figiirii kabul ettigi Razi de payin alacaktir. Bu
yogun ve bazen son derece sert elestirel dilin arkasinda yatan sebep ise Islam
diinyasinin kendi donemindeki durumudur. Ona gore yasanan sosyo- kiiltiirel
kirizlerin sorumlusu mevcut diisiince metotlar: ve ilim anlayislaridir. Bagka bir
ifadeyle s6z konusu kaos etkin konumdaki ilim anlayislarin problemlere ¢6ziim
bulmadaki yetersizlikleriyle yakindan ilgilidir ve aslinda ilmi bir sorundur."

Ebu’l-Hasan el-Esari ve Bakillani (6.403/1013) disindaki Esari kelamcilar
selefin mesru yoluna Mutezilenin metodunu katmakla suglayan ibn Teymiyye,
ozellikle Ciiveyni ve diger Esarileri siddetli bir sekilde tenkit eder. Razi ve son-
raki miiteahhirin donemi kelamcilari ise ona gore Mutezileyi bile geride birak-
migtir. Zira ona gore bu donem kelamcilar: akil ve nakil arasinda kesin bir ter-
cihte bulunamamakta ve fikri gelgitler yasamaktadirlar.’? Kelamcilar hakkinda
Minhdcii’s-siinne isimli eserindeki su satirlar1 bu konudaki kanaatini daha da
acik bir sekilde ortaya koyar:

Kelam felsefe ile mezceden Razi ve Amidi gibi miiteahhirin kelamcilari,
tevhid ve sifatlarin ispatinda Ciiveyni’den, Ciiveyni Bakillani’den, Bakillani
Esari’den, Esari Ibn Kiillab’dan, Ibn Kiillab da selef ve imamlardan daha asagl-
dadir. Mutezile ve Esariyye'nin imamlari Razi ve Amidj gibi felsefeye bulagnus
Esariyye’den, onlar Ibn Sina gibi felsefecilerden ve onlar da Aristo gibi kadim
filozoflardan daha tercihe sayandir.’

Ibn Teymiyye'nin, kelamcilar arasinda en sert ve sistematik muhalefeti
kelam ve felsefeyi tamamen mezceden miiteahhirin dénemi kelamcilarina, 6zel-

11 M. Sait Ozervarh, Ibn Teymiyye nin Diigiince Metodolojisi ve Kelamcilara Elestirisi, [sam Yay.,
Istanbul 2008, s. 13.

12 Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Der i tedruzi‘l-akl ve'n-nakl,
negr.: Abdillatif Abdurrahman, Daru’I-Kﬁtiibi’I-Hmiyye, Beyrut 2009, c. 1, ss. 157-158.

13 Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinneti'n-
nebeviyye fi nakdi keldmi’s-Sia ve’l-Kaderiyye, nesr.: Muhammed Resad Salim, Mektebetii Ibn
Teymiyye, Kahire 1989, c. 3, s. 293.
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likle de bu dénemin en 6nemli simas1 Fahreddin er-Razi'ye karsi gosterdigi
sOylenebilir.’* R4zi, ona gore Ciiveyni ve Sehristani'nin biitiin yanhs diistincele-
rini takip etmis, Nisdburi'ye talebelik yapmis, usulde Ebu’l-Hasan es-Stri
(6.441/1049), felsefede Tbn Sina ve Sehristani’den (6.548/1153) etkilenmistir. Ay-
rica Ibn Teymiyye, Razi'nin miitekaddimin donemi alimlerinden Esari, ibn
Kiillab (6.240/854) ve benzerleri ile ilk donem Mutezile, Neccariyye ve Dirariy-
ye’ye mensup kelamcilara ait kitaplarin muhtevasini, ayrica kadim felsefeyi
fazla bilmedigini sdyler. Ona gore Razi'nin Mutezile, Esariyye ve kismen
Kerramiyye ve $ia disindaki mezheplerin goriisleri hakkinda da fazla malumat
yoktur.'> Hatta Razi, Mutezile’ye uyup uymama arasinda siirekli olarak gidip
gelmektedir. Onlara muhalefet ettiginde ise Ehl-i siinnet ile Aristo’nun takipgi-
leri arasinda miitereddit kalmaktadir.’® Ancak biitiin bu ciddiithamlarina rag-
men Ibn Teymiyye'nin Razi hakkinda hiisnii zan ifade eden birkag degerlen-
dirmesine de rastladigimizi da sdylemeliyiz.

Metafizik konusundaki tercihlerini hatali bulmasina ragmen Ibn Teymiyye,
Razi'nin bu yanlisliklar: kasitli olarak yapmadigini diisiinmektedir. Kendi ifa-
desiyle sdyleyecek olursak o, batila bile bile destek olmamaktadir. Onun boyle
bir yanlisa diismesi metodik tercihlerinden kaynaklanmaktadir. Ona gore Razi
incelemelerinde akli delillere uygun olarak hareket ediyor ve bir kanaate vari-
yordu. Diisiince ve tefekkiirii acisindan makul olan konularda gerektiginde
felsefecilerin s6zlerini de tenkit etmeyi biliyordu. Delillerin kendisini sevk ettigi
seyi yapmasindan dolay1 Ibn Teymiyye, onun bir ilim adami ahlakina sahip
oldugunu da itiraf etmektedir.’” Bundan dolay1 Razi'nin insanlar1 kasitl1 bir
sekilde saptirdig1 seklindeki yorumlarin asir1 bir 6n yargimin sonucu oldugunu
itiraf etmekte herhangi bir beis gérmez. Ancak yine de onun Ibn Teymiyye'nin
Razi’nin soylediklerinin tamamini geliskili ve tutarsiz gordiigiinii de soylemeli-
yiz. Ona gore Razi bazen kabul ettigi bir seyi bazen reddetmektedir. Celiski ve
tutarsizlik meselesi Razi hakkindaki neredeyse yerlesik kanaatini ifade eder.
Biitiin bunlara ragmen akibeti konusunda hiisnii zanda bulunmayz tercih eder.
Razi'nin hayata veda ederken kelamailarin ve felsefecilerin metotlarinin metafi-

14  Razi'nin bu konuda oynadig rol hakkinda ayrintili bir ¢alisma icin bk. Esref Altas, Fahreddin
er-Razi’'nin Ibn Sind Yorumu ve Elestirisi, 1z Yay., Istanbul 2009.

15  Ibn Teymiyye, Der’ii tedruz, c. 1, ss. 314-315. Ayrica Ibn Teymiyye'nin Razi'nin beslendigi
kaynaklar hakkindaki iddiast i¢in bk. Der’ii tedruz, c. 1, ss. 314-315.

16  Ibn Teymiyye, Der’ii tedruz, c. 1, ss. 157-158; Ozervarl, Ibn Teymiyye, s. 16.

17  Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mecmiiu fetdvd Seyhi’l-Islam
Ahmed b. Teymiyye, nesr.: Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Riyad, ts., c. 5, s. 561.
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zigi anlamlandirma konusundaki yetersizligini ifade eden son ciimlelerinin’s
onu boylesi bir kanaate sevk ettigi asikardir.’” Bu genel tasvirden sonra simdi
Razi’'ye yoneltilen tenkitleri sistematik bir bicimde ele almaya calisacagiz.

2. Akal ve Nakil iliskisi Hakkindaki Elestiriler

Alal ile nakil arasinda nasil bir iliskinin bulundugu meselesi, 6teden beri filo-
zoflar ve kelamcilar1 mesgul etmistir. Filozoflar hem kutsal kitabin ilahi bir
vahiy iirtinii oldugunu hem de Yunan felsefesinin dogru oldugunu kabul etme-
lerinden dolayz, tevil yoluyla akil ile vahyi uzlastirmaya calismislardir.20 Bilhas-
sa miitesabih naslar baglaminda akil ile nakil arasindaki iliskinin mahiyeti,
boyutlar1 ve sonuglar: kelamin da bastan beri en 6nemli sorunlarindan biri ola-
gelmistir. Ehl-i hadis ile Mutezile gibi birbirlerine hayli uzak diisiince sistemleri
arasindaki mesafenin bu yaklasim farkliigindan kaynaklandigini soylemek
zannediyoruz ki yanlis olmaz. Bu sorunsalin yansimalari, usulii fikihta rey-hadis
veya kiyas-nass; kelam ve felsefede ise akil-vahiy seklindeki tartismalarla kendini
gostermis, bu boyutuyla da Razi'nin maruz kaldig; elestirilerin temel gerekcele-
rinden biri olmustur.

Kelam geleneginde bilginin tanimi ve mahiyeti konusunda farkli kanaatler
olsa da biiyiik ¢cogunluga gore sihhatli duyular, dogru haber ve akil temel bilgi
vasitalar1 olarak kabul edilir. Basta Sofistler olmak {izere Stimeniyye gibi duyu
organlarinin verdigi bilgiyi reddeden ziimreler istisna tutuldugu takdirde ke-
lamcilar arasinda bu konuda herhangi bir fikir ayrilig1 yoktur. Yine peygamber-
ligi mucize ile kanutlanmus bir peygamberin verdigi dogru haberin ve ondan
tevatiir yoluyla nakledilen sahih hadislerin de kesin bilgi ifade etmesi genel
kabule mazhar olmustur. Nazar diye de isimlendirilen akil ise hem genel bilgi
de hem de dini ve ahlaki bilgide giivenilir bir vasita kabul edilmistir. Hatta
duyu ve haberin verdigi bilginin giivenilir olup olmadig1 bile tamamen akla

18  Razi'nin vasiyeti olarak sohret bulmus bu metinde su ifadeler bulunmaktadir: “Kelamcilarin
ve felsefecilerin metotlari {izerinde diisiindiim, bunlarin hicbirisinde yiice Kur’an’da buldu-
gum faydaya benzer bir fayda bulamadim.”Ibn Ebi Useybia, Uyiinu'l-enbd, s. 446; Eb{i Nasr
Taceddin Ibnii’s-Siibki Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki, Tabakatii's-Safiiyyeti’l-kiibra,
nesr.: Mahmiid M. et-Tanahi, Abdilfettah M. el-Hiilv, Kahire 1964-1976, c. 8, ss. 90-92.

19  Ibn Teymiyye, Mecmiiu fetdvd, c. 5, s. 562.

20  A.]. Alberry, Revelation and Reason in Islam, Allen- Unwin, London 1957, s. 7-9.
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dayandirilmistir.!

Temel inang konularinin tespitinde aklin bir veri olarak kabul edilmesi ve
akli istidlalin gerekliligi konusunda kelamcilarin biiyiik ¢ogunlugu arasinda
goriis birligi mevcutken, delillerin hiyerarsik konumunun ne olacagi noktasin-
da ayni seyi soylemek oldukca zordur. Mutezile'ye gore akil naklin 6niindey-
ken,?? Ehl-i stinnet alimleri ya nakle dayali bilgiyi basa koymus ya da akil ile
nakil arasinda dengeli bir konumda durmaya gayret etmislerdir. Ancak bu
noktada, aklin ve naklin tearuzu gibi onemli bir tartisma konusu giindeme
gelmistir. Bu sorun karsisinda nakli bilgilerin kesinlik ifade etmeyecegini bun-
dan dolay1 nakli bilginin tevil veya reddedilmesinin daha dogru oldugunu soy-
leyen Razi, bu tercihiyle Ehl-i hadis’in siddetli saldirilarinin hedefi haline gel-
misgtir.

ibn Teymiyye, Ehl-i siinnet kelamcilari tarafindan gelistirilen ve Fahreddin
er-Razi ve onu izleyenlerce “kantin-i kiilli” haline getirilen, akil ile naklin ¢a-
tismast durumunda, aklin esas alinip naklin tevil edilmesi prensibine kars:
Der’u tedruzi’l-akl ve'n-nakl isimli bir eser kaleme almis ve bu eserde dogrulukla-
rinda bir siiphe bulunmadig takdirde bu ikisi arasinda bir ¢atismanin s6z ko-
nusu olamayacag ilkesini savunmustur. S6z konusu eserinin hemen basinda
agikca ismini de zikrederek Razi'nin goriislerini su sekilde 6zetlemistir:

Semi deliller ile akli deliller veya sem ile akil veya nakil ile akil veya naklin zahiri ile aklin

kesinligi tearuz ettigi takdirde (1.) ya ikisi de ayni anda kabul edilir ki bu muhaldir. Ciin-

kii iki ziddin bir arada bulunmas1 imkansizdir. (2.) Veya ikisi ayn1 anda reddedilir. (3.)

Bir bagka ihtimal ise naklin tercih edilmesidir ancak bu da muhaldir. Ciinkii akil, naklin

ashidir. Nakle oncelik verildigi takdirde nakli bilginin ash olan aklin degeri diistiriilmiis

olur. Bir seyin aslini inkar etmek kendisini de inkar etmek demektir. Bundan dolay1 aklin

oncelenmesi gerekir. Bu durumda nakil akla uygun bir tarzda tevil edilir veya gergek
manasi Allah’a havale edilir.??

Onceki Esari kelamcilar tarafindan da genel olarak benimsenen ancak Razi
tarafindan sistemlegtirilen ve kiilli bir ilke haline gelen bu doktrin Ibn Teymiy-

21  Hanifi Ozcan, Maturidi’de Bil i Problemi, Ifav Yay., Istanbul 1993, ss. 60-70.

22 Mutezilenin bilgi kurami hakkindaki detayl bir calisma igin bk. Murat Memis, Mutezili Bir
Bakigla Bilgi Problemi, Sarkag Yay., Ankara 2011.

23 Ibn Teymiyye, Der’ii tedruz, c. 1, s. 4.
Ibn Teymiyye'nin Razi’ye nispet ettigi bu goriislerin kaynag: icin bk. Ebti Abdullah Fahred-
din Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Esdsu’t-takdis, tahk. Ahmed Hicazi Sekka, Mek-
tebetii Kiilliyati'l-Ezheriyye, Kahire 1986, s. 220-221; a.mlf., Muhassal efkiri’l-miitekaddimin
ve’l-miiteahhirin, nesr.: Taha AbdurrGf Sa’d, Mektebetii Kiilliyati'l-Ezheriyye, Kahire, ts., s. 51.
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ye’ye gore naslarda gegen sifatlarla ilgili ifadelerin akla aykirilik gerekgesiyle
reddedilmesinin temel gerekgesidir. Aslinda Razi'nin konuya yaklasiminda,
nakli delillerin igerigiyle akli deliller gatistiginda seriatin akla aykirihig diisii-
niilemeyecegi i¢in nakli bilginin reddedilmesi gerektigini savunan Ciiveyni'nin
etkisi de bir hayli belirgindir.?* Her ne kadar Ibn Teymiyye genel ilke olarak

~rr

ifade ettigimiz “kanun-1 kiilli”nin Gazali tarafindan kullanildigini,? ayrica 6g-
rencisi Ebu Bekir Ibnii’l-Arabi’nin (6.543/1148) de ayni isimle bir eser yazdigin
ve daha 6nceden Ciiveyni'nin konu hakkindaki yaklasimlarinin farkinda olsa

da bu konudaki elestirilerini Razi tizerinden yapmayz tercih eder.

2.1. Asi1l-Fer Elestirisi

ibn Teymiyye metodik bakimdan Razi elestirisinin odak noktasina, asil-fer ilig-
kisini yani aklin as1l, naklin fer oldugu iddiasin1 yerlestirmistir. Diger bir ifa-
deyle o, aklin naklin temeli olmasindan dolay1, naklin akla 6ncelenemeyecegi
ve ¢atisma olmasi durumunda da aklin tercih edilmesi gerektigi yolundaki ba-
kis agisin1 hedef se¢mistir. Razi ile 6zdeslesen felsefi kelam anlayisinin deliller
karsisindaki bu kategorize eden yaklasimi ve bunun sonucu olarak ortaya gikan
asil-fer iliskisi ona gore son derece hatalidir. Ibn Teymiyye, bu siiflandirma-
nin, biitiinliigii bozacag1 ve ister istemez bir ¢atismay1 da beraberinde getirece-
gi kanaatindedir. Onun istedigj, seri biitiinliik iginde i¢sellestirilmis, nakli kay-
naklarda hedef birligine sahip bulunan bir aklilik anlayisinin 6ziimsenip yerles-
tirilmesidir.?* Bu da ancak felsefi kelam anlayisinin terk edilerek Kur’an ve
stinnet merkezli yeni bir akilciligin insasiyla miimkiin olabilir.

ibn Teymiyye, aklin naklin temeli oldugu yoniindeki argiimaninin ne an-
lama geldigini ele alirken bunun iki ihtimal tasidigini iddia eder: Akil, naklin
siiblitu noktasinda bizatihi asildir ya da naklin saglamligina iliskin bilgimiz
noktasinda temeldir. Ona gore ilk ihtimal ele alindiginda onun imkansiz oldu-
gu goriiliir; ¢linkii nakil, onun varligini aklen bilelim ya da bilmeyelim, semi ya
da bagka deliller ile kaimdir; zira bir seye iliskin bilginin olmayisi, o seyin ol-

24  Imamirl-Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad ild kaviti'l-edille fi ustili’l-itikdd, tahk.: Mu-
hammed Yusuf Musa, Abdiilmiinim Abdiilhamid, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 2002, s. 359.

25  Bukonuda Gazali miistakil bir eser de kaleme almigstir. Bk. Ebu Hamid Muhammed b. Mu-
hammed el-Gazali, Kinunii't-tevil, (Mecmilatii Resili’l-imami’l-Gazdli iginde), Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut 2006, ss. 121-126.

26  Ozervarly, Ibn Teymiyye, s. 82.
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madig1 anlamina gelmez. Peygamberin insanlara dgrettigi seyler, biz bunlarin
dogrulugunu bilelim ya da bilmeyelim mevcuttur.?” Diger bir ifadeyle bilgi,
naklin dogrulugunun koruyucusu degildir?. Aklin, naklin saglamlig1 nokta-
sinda temel oldugu yoniindeki ikinci ihtimali de aklin bir garize olmadigim
iddia ederek temellendirir. Zira ona gore akil, akli olsun nakli olsun her tiirlii
bilgi i¢in bir kosuldur ve bir seyin kosulu, kendisine kosul oldugu sey ile ¢elis-

mez.?

Razi'nin deliller arasinda kurdugu hiyerarsik siniflandirma ve akil-nakil
iliskisindeki ayrim, sadece Ibn Teymiyye degil; ayni gelenege mensup olan Ibn
Kayyim (6.751/1350) gibi diisiiniirler tarafinda da elestirilmistir. Ibn Kayyim'in
es-Saviiku’l-miirsele isimli eseri, bu durumun en giizel drnegini tegkil eder. Is-
mini -genellikle- acik¢a zikretmese de neredeyse eserinin biiyiik kismini
Razi'nin goriislerini ¢liriitmek tizere kaleme alan Ibn Kayyim, bazen onu Ehl-i
siinnet’e ters diisen bir Cehmi bazen stipheci ve insanlar: siipheye diisiiren biri
olarak takdim etmekten ¢ekinmez.?0 S6z konusu eserinde tagut olarak niteledigi
dort ilkenin ilk {i¢iiniin Razi’'nin el-Muhassal’indaki bir paragrafin neredeyse
birebir alintilanmis halinden miilhem oldugu goriilmektedir.

Ibn Kayyim'in taguti goriis olarak bahsettigi bu ilkeler sdyle 6zetlenebilir:
a. Allah ve peygamberinin sozii, katiyet ve yakin ifade etmeyen lafzi delillerden
ibarettir. b) Akil ile nakil ¢atistiginda akil tercih edilir. c¢) Allah’in sifatlariyla
ilgili ayet ve hadisler hakikat degil mecaz ifade eder. Aslinda Razi'nin metodik
olarak bu {i¢ ilkeyi benimsedigini eserlerinden tespit etmek ¢ok gii¢ degildir.
Ancak 6zellikle Muhassal’daki bir pasaj, konu hakkindaki goriislerini kompakt
bir metin halinde gozler oniine serer. Razi bir delilin kati olabilmesi i¢in 1) lii-
gavi anlaminin, 2) ciimle i¢indeki konumunun (irab), 3) cekimle (sarf) ilgili du-
rumunun, 4) miisterek bir anlama sahip olmadiginin, 5) mecaz olmadiginin, 6)
izmarin kullanilmadiginin 7) zaman ve sahislara tahsis edilmediginin, 8) takdir
ve tehirin 9) neshin ve 10) akli bir muarizin bulunmadiginin kesin olarak tespit

27  Ibn Teymiyye, Der’ii tedruz, c. 1, s. 87.

28  Biinyamin Abrahamov, “Akil-Nakil Uyumu Noktasinda Ibn Teymiyye'nin Yaklagimi” gev.:
Salih Ozer, Islami Ilimler Dergisi, say1: 1-2 (2009), s. 387-388.

29  Ibn Teymiyye, Der’ii tedruz, c. 1, s. 89.

30 Semsiiddin Ebfi Abdillah Muhammed b. es-Salih Ibn Kayyim el-Cevziyye, es-Savaiku'l-
miirsele ale’l-Cehmiyye ve’l-Muattila, negr.: Ali b. Muhammed ed-Dabhilullah, Daru’l-Asime,
Riyad 1418 H., c. 1, s. 238, 243, 262, 286; c. 2, s. 456, 666, 667; c. 3, s. 1078,1079; c. 4, s. 1259-
1262.
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edilmesinin gerekli oldugunu sdyler. Ona gore bir nassin bu gibi ihtimallerden
biitiiniiyle uzak olmas: iddia edilemeyecegi i¢in nakli delillerin zanni oldugu
ve zanna dayanan seylerin de zanni oldugu neticesi ortaya ¢ikmis olur. Buna
mukabil akli deliller ise kesinlik ifade eder.! Bu ilkelerin aslinda sadece
Razi’'nin degil genel olarak Eg’arilerin hatta biitiin kelam geleneginin ortak ka-
buliinii yansittigi aciktir. Hatta Adududdin el-ici (6.716/1355) ve Seyyid Serif
el-Ciircani (6.816/1413) nakli delilin kesinlik kazanmasi i¢in sayilan bu on hu-
susun disinda akil ve onun ilkeleriyle ¢elismemesi gerektigini de bir kosul ola-
rak kabul ederler.?2 Ciinkii nas akla ters diiserse, akli delil nakli delile mutlak
suretle 6ncelenir ve nakli delilin anlami, zahire degil mecazi manaya nakledilir.
Ozellikle miitesabih ayetlerin yorumunda bu ilke goz ard1 edilmemis ve akli
tevil ydntemini zorunlu kilmigtir.® Bu itibarla Ibn Kayyim’in dile getirdigi eles-
tirilerin Raz1 tizerinden kelam gelenegine yonelik tenkitler olarak da degerlen-
dirilmesi miimkiin goziikmektedir.3* Bagka bir ifadeyle de aslinda catisma,
isimlerden ¢ok ekoller arasindaki miicadelenin sonucudur.

Ibn Kayyim’e gore metnin anlagilmast igin éngoriilen bu sartlar kastu'l-
miitekellimin ile yani sozii soyleyenin demek istedigi seyle ilgili kesin bir yarg:-
dabulunulamayacag diisiincesine istinat etmektedir. Bu ise lafzi delillerin bii-
tiiniiyle anlamini yitirmesine sebep olur. Konunun daha iyi anlagilmasi igin Ibn
Kayyim sOyle bir 6rnek verir: “Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi, Allah’in
insanlar iizerinde bir hakkidir”% ayetinin siibutu kesindir. Bu ayette Allah ile kas-
tedilen, alemlerin Rabbi; insanlarla kastedilen Ademogullarl, beytile kastedilen

31 RAazi, Muhassal, s. 51-52.

32 Adudullah ve’d-din Kadi Abdurrahman b. Ahmed el-Ici, el-Mevdkif fi ilmil-keldm, Alemii’l-
Kiitiip, Beyrut, ts., s. 42; Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Serhu’l-Mevikif, Daru’l-
Kiitiibi’l—ﬂmiyye, Beyrut 1997, c. 2, ss. 51-57.

33  Konuyu 6rneklendirmek gerekirse Allah'in ars iizerine istiva ettigiyle ilgili ayetler istiva
kavramimn zahiri olarak oturma manasina gelmesinden dolay1r mecazi manaya hamledil-
mektedir. Clinkii akli olarak Allah’in arsin veya herhangi bir mekanin {izerine oturmasi
imkansizdir. Bu sebeple ayette gecen istiva kelimesi “istila” gibi mecazi anlamlardan birine
nakledilir. Ramazan Altintas, “Nas Karsisinda Aklin Degersel Durumu”, Kelam Arastirmalari
Dergisi, 1:1 (2003), s. 16.

34  IbnKayyim'in kelam ilminin yonteminin yanlighigima dair ayirdigs gesitli fasillar da zaten bu
tespitimizi dogrulamaktadir. Muhammed b. el-Mevsili, Muhtasaru’s-Saviiku’l-Miirsele ale’l-
Cehmiyye ve’'l-Muattila, nesr.: Hasan b. Abdirrahman el-Alevi, Mektebetii Edvai’s-Selef, Riyad
2004, c. 1, ss. 15-16.

35 Al-imran 3/97.
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de Kabe’dir.36

Kur’an’in ezberlenmek, anlasilmak, uygulanmak ve okunmak {izere nazil
olmasindan hareketle Ibn Kayyim, metnin lafizlar1 gibi manasinin da teblig
edilmesinin hatta manalarina daha fazla 6zen gosterilmesinin miitekellimin
kastinin anlasilamayabilecegi gibi bir ihtimali ortadan kaldirdigini iddia eder.
Nitekim Hz. Peygamber’den dinin emir ve yasaklarini nakledenler onun ne
sOyledigini bilerek rivayet ediyorlardi. Ciinkii peygamber anlatma, onlar da
anlama kabiliyetine sahipti. Peygamber onlara namaz, zekat, orug, hac ve gusiil
gibi miikellefiyetleri teblig ettiginde muhataplar:1 bununla neyin kastedildigini
anlamaktaydilar. Hatta kavrayis bakimindan manayi lafizdan daha iyi anladik-
lar1 bile sdylenebilir. Zira bir topluluga hitap eden veya mesaj ileten biri, lafizla-
rinin ezberlenmesinden ¢ok maksadin anlasilmasina 6zen gosterir. Muhataplar
da ayni tavri sergiler. Ciinkii mana amag, lafiz ise aragtir. Ayrica mananin 6g-
renilmesi lafizdan daha kolaydir. Bu sebeple manalar lafizlardan daha saglam
nakledilmistir.3”

Ibn Kayyim konuyu begeri tecriibe agisindan da ele alarak, insanlarin ko-
nusmalarinin lafizlarla olduguna dikkat ¢ekmis Razi'nin iddiasinin dogru ol-
mas1 durumunda insanlarin birbirleriyle anlasmalarinin miimkiin olmamast
gerektigini, insanlarin anlasiyor olmasinin ise iddia sahibini yalanladigini be-
lirtmistir. Ona gore, miitekellimin kasti, konusma yoluyla akli yontemlerden
daha kolay ve daha giiclii bicimde elde edilir. Nitekim ¢ocuklar, akli ve zaruri
bilgileri 6grenmeden konusmay1 6grenirler. Bu itibarla akli bilgilerin kesinligini
iddia edip, nakli bilgilerin zanni oldugunu ileri siiren kimse gercekleri tersyiiz
etmis, fitrata ve vakiaya aykir1 davranmus olur. Ciinkii akli bilgilerin sinirh sa-
yidaki kisilerce bilindigi, insanlarin gogunun ise konusarak anlasip ihtiyaglarin
giderdigi apacik ve goz oniinde olan bir gercektir. Bu ise, lafzi delillerin asil,
akli delillerin tali oldugunu, dolayisiyla lafzi delillere yapilan kinamanin akli
olanlara da raci oldugunu gosterir.’

Razi'nin nakli bilginin degeri hakkindaki yaklasimi Ibn Kayyim agisindan
kabulii miimkiin olmayan bir sonucu dogurur. Buna gore insanlar1 peygamber-

36 ibn Kayyim, Savdiku’l-Miirsele, c. 2, ss. 634-638, 737-738. ibn Kayyim'in Savdiku’l-Miirsele
isimli eserinin detayli ve ciddi bir tenkidi igin bk. Harun Ogmidis, “es-Savaiku'l-Miirsele Adli
Eseri Cercevesinde ibn Kayyim’in Razi’ye Yonelttigi Yorumla Ilgili Tenkitler”, EKEV Akade-
mik Dergisi, 2009, sayz: 38, s. 164.

37 ibn Kayyim, Savdiku’l-miirsele, c. 2, ss. 634-638.

38 ibn Kayyim, Savdiku’l-miirsele, c. 2, ss. 641-643.
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siz birakmak onlara peygamber gondermekten daha iyidir. Teblig ettikleri hu-
suslarda bir kesinlik s6z konusu olmadigina gore insanlarin hidayeti i¢in pey-
gamber gonderilmesinin yararindan bahsedilemez. Hatta bu ifadelerin anlasil-
mas1 konusundaki ihtilaflar sebebiyle insanlarin birbirlerine diistiikleri bile
sOylenebilir. Ciinkii nakli delilin katilik ifade etmeyecegi iddiasina gore -
aslinda Razi tam olarak bunu sdylememektedir- Kur’an’dan hicbir kesin bilgi
ve delil elde edilemez. Bundan dolay1 Kur’an'in lafzinin aklin kriterlerine gore
degerlendirilmesi ve metnin zahirinin akla uygun olmas1 durumunda aynen
kabul edilmesi en dogru tercihtir. Zira bu durum nakli bilginin akli bilgiyle
Ortiismesi anlamu gelir. Nakli bilginin akli bilgiyle ¢elismesi durumunda ise
akla tabi olup nakli, tevil veya tefviz gibi metotlara havale edilmesi gerekir.®
Ibn Kayyim'in -ilk bakista hakli gibi goziiken- bu elestirilerini selefi gelenegin
kelam metoduna kars1 6n yargisi ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan tek tarafl
bir degerlendirme olarak okumak da miimkiindiir. Ciinkii aslinda baska bir
okuma tarziyla bakildiginda Razi'nin Ibn Kayyim ve muhaliflerinin siklikla
kullandig1 anlama metoduna benzer bir yontem teklif ettigi gortiliir.

Bu itibarla burada Razi’'nin haksiz bir ithamin magduru oldugu da soy-
lenmelidir. Her ne kadar Ibn Kayyim’in naklettigi bu ifadeler Razi'ye ait olsa da
cikarilan sonuglar bizce Razi'nin kastettiginin ¢ok otesindedir. Razi'nin “lafzi
delil, ancak on hususun bilinmesi durumunda kesinlik ifade eder” seklindeki
beyanlarinin, lafzi delillerin kesinlik ifade etmesi i¢in bulunmasi gereken kosul-
larin tespit edilmesine ve naklin anlasilmasinda istinat edilebilecek kesin 6l¢tit-
lerin belirlenmesine y6nelik ¢aba olarak degerlendirilmesi de miimkiin goziik-
mektedir. Zira tirnak igerisinde verdigimiz bu ve benzer ifadelerin klasik do-
nem alimlerinin de igerisinde bulundugu mdiifessirlerin ihtilaf sebeplerinden
¢ok fakli olmadig1* da izahtan varestedir. Dolayisiyla bunun otesindeki bir
yorumun diger bir ifadeyle Razi'nin nakli delilleri itibarsizlastirma girisiminde
bulundugu seklindeki bir yaklasimin ona kars: duyulan bir 6n yargidan bes-
lenmis oldugu agiktir.

Razi'nin naklin epistemolojik degeri konusundaki tercihi aslinda basit bir

39  Ogmiis, “es-Savaiku’l-Miirsele Adl Eseri Cercevesinde Ibn Kayyim’in Razi’ye Yonelttigi
Yorumla {lgili Tenkitler”, s. 169.

40  Mesela SityGti'nin el-Itkdn isimli eserinin ikinci cildi neredeyse biitiiniiyle bu meseleleri ele
almaktadir. Bk. Celaleddin Abdurrahman es-SiiyGti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’dn, negr.: Mustafa
Dib el-Buga, Daru Ibn Kesir, Dimegk 1987, c. 2; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Tlirkiye Di-
yanet Vakfi Yay., Ankara 1996, s. 226-227.
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mantiga dayanir. Buna gore nakil ile neyin kastedildigini bilmek, lafzin es an-
lamlilik, mecaz, tahsis ve buna benzer dilin kendi yapisindan kaynaklanan hu-
suslarin agik bir sekilde ortaya konulmasindan sonra miimkiin olabilir. Ayrica
dilin yapisiyla alakali bu miiskillerin izalesiyle birlikte akla aykiriligin da s6z
konusu olmamasi gerekir. Diger bir ifadeyle nakli delil, akla aykirilik tasima-
malidir. Bu durumda akli delil, kesin olarak nakle oncelenir. Tersi bir durum
Razi’'ye gore aklin degersizlestirilmesi anlamina gelir. Halbuki byle bir ihtimal
naklin de anlamin yitirmesine yol agar. Ciinkii nakil ancak akil ile anlasilabi-
lir.#* Bu basit mantik ise Ehl-i hadis agisindan naklin, akildan ibaret goriilmesi
ve naklin anlamin yitirmesi manasin tagir, bu yoniiyle de kesinlikle kabul edi-
lebilir bir durum degildir.

Ehl-i hadis’in bu konudaki tavr1 kendileri agisindan biitiin tereddiitleri
izale etmektedir. Asagidaki ifadeleri aynen Ibn Teymiyye’yeden iktibas ediyo-
ruz:

“QOzetle sarih makul, Kitap ve Siinnet'te sabit olan naslara asla ters diismez. Ancak bazi

kapal1 ve muzdarip meselelerde yanlis anlamadan dolayi catisma var gibi goriiniir. Biz

burada genel bir goriis belirtecegiz: Aklin 6ne alinmasi sdyle dursun, Resulullah’tan sabit
olmus naslara, makfil olan bir sey asla muariz olamaz. Sadece bazi siipheler, varsayimlar

kapali anlamlar ve lafizlardan dolay1 bazen ¢atisma var gibi goziikebilir. Ancak bunlar

glizelce izah edilir, agiklanirsa muariz olan seylerin sofistlerin stipheleri tiiriinden olup

akli burhanlar olmadig1 ortaya ikar.”42

Ehl-i hadis gelenegine mensup olan Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’in akil-
nakil iliskisi konusundaki argiimanlari toplu olarak degerlendirildiginde kendi
cizgileriyle Razi'nin izledigi yol arasindaki ihtilafin itikada dair genel bir siste-
min olusturulmasi gayretiyle, seri kaynaklarin her yoniiyle korunmasi ¢abasi
arasinda kendini hissettiren bir gerginlikten kaynaklandig1 sdylenebilir. Bagka
bir okumayla bu ihtilaf, kiilli ile ciiz, teori ile pratik arasindaki uyum ve denge
olusturulurken bunlardan birinin digerine feda edilmemesi yoniindeki hassasi-
yete dair taraflarin ortaya koydugu entelektiiel bir miicadeledir. Bu nedenle
Razi ve Ehl-i hadis veya kelami akilcilikla selefi akilcilik arasindaki kavganin
farkli iki epistemolojik metodun veya iki farkli bakis acisinin ¢ekismesi oldu-
gunu sdylemek yanlis olmaz. Her ne kadar birbirlerini aksi yonde itham etseler
de, her iki grubun da akil ve nakli biitiiniiyle dislama gibi bir niyetlerinin ol-
madig1 goriilmektedir. Tkisi de akil ve naklin birlikteligini ve uyumunu en ba-

41  Razi, Muhassal, s. 51.
42 bn Teymiyye, Der’ii tedruz, c. 1, s. 88.
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sar1l1 sekilde gosterme ve ortaya ¢ikabilecek ilmi krizinin nasil asilabilecegine
dair en iyi ¢6ziimleri tiretme gayretindedirler. Raz1 ve kelamcilar bunu, tenzih
ilkelerine uygun tarzda yaparken; Ehl-i hadis ise asir1 yorumlara imkéan taniya-
cak akli serbestlige meydan vermeyerek yapabilecegini iddia etmektedir.*

2.2, Tevil Elestirisi

Razi'nin akil-nakil iligkisi konusunda durdugu yeri ve bu konuda kendisine
yOneltilen elestirileri tespit baglaminda incelenmesi gereken tartismali konu-
lardan birisi de tevil meselesidir. Ilk olarak Mutezile ile selef alimleri arasinda
haberi sifatlar ve miitesabih ayetlerin nasil anlasilmasi gerektigi sorunuyla bir-
likte ortaya ¢itkan bu tartisma sonralar1 Miisliimanlarin nemli giindem madde-
lerinden biri haline gelmistir. Ehl-i siinnet kelam gelenegi de &zellikle Cii-
veyni’den itibaren Mutezile’den miras aldig1 tevil metodunu, dil 6l¢tileri icinde
ve lafzin zahiri sinirlarini asmayan bir tarzda kullanmistir. Bu sinirlarin 6tesin-
deki tevilleri batini, ezoterik, keyfi ve asir1 yorumlar seklinde niteleyerek arala-
rina ciddi mesafe koymus ve reddetmistir.# Buna ragmen Ibn Teymiyye kelam-
clarin ve Razi'nin onay verdigi tevil teorisini yine de son derece hatali bulur.
Hatta bu teorinin, dinin asillarinda kastedilmeyen cesitli anlam ve yorumlarin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamasini kuvvetle muhtemel goriir. Ciinkii ona
gore itikadi konularda tevile bagvurulmasinin temel sebebi akil ile nakil arasin-
da catisma gikabilecegi ve boyle bir durumda aklin esas alinmas: gerektigi yo-
niindeki kanaattir. Halbuki Ibn Teymiyye’ye gére bdyle bir gatisma varsayimi
vehimden 6te bir mana ifade etmemektedir.*> Bundan dolay1 miitekaddimun ve
miiteahhirun donemi kelamcilarinin ciddi bir metodik yanlisa diistiiklerini
iddia eder.

Ibn Teymiyye gore Razi’nin de tarafi oldugu bu metodik yanligin temel
yaklasimi dini metinlerde Allah’a nispet edilen haberi sifatlarin Islam’mn ul{ihi-
yet tasavvuruna uygun olmayacak bir takim antropomorfik anlamlar cagristir-
dig1 gerekgesiyle tevil edilmesidir. Kur’an ve hadislerde el, yiiz, niiziil, istiva,
giilme, sevinme, gelme gibi tesbih ve tecsimi vehmeden s6z konusu ifadelerin

43 Ozervarly, Ibn Teymiyye, s. 97.

44  Batim yorumlarn keyfiligi ve dogurdugu sonuglar igin bk. Gazali, Feddihu'l-Bitiniyye, nesr.:
Abdurrrahman Bedevi, Kahire 1964; Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Asirt Yorum: Tefsirde Batinilik
ve Bitini Yorum, Kitabiyat Yay., Ankara 2003.

45  Ibn Teymiyye, Der’ii tedruz, c. 1, ss. 7-8.
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zahiri anlamlariyla anlasilmasi son derece ciddi hatalara sebebiyet verebilir.
Bundan dolay1 da bu ve benzeri ifadelerin tenzihi bir bakis agisiyla tevil edil-
meleri daha uygundur. Ne var ki Ibn Teymiyye’nin itiraz1 da tam bu noktada
baslar. Zira ona gore dini metinlerde zahiri tesbihi cagristiran bu ifadelerin as-
linda Allah’a has 6zel anlamlar1 bulunmaktadir. Yaratilmislara benzerligi cag-
ristirdig1 endigesiyle bu lafizlarin akli tevillere maruz birakilmasi arzu edilme-
yen bagka sorunlarin dogmasina yol agabilir. Bunun neticesi ise tahrif ve
ta’tilden bagka bir anlam tasimamaktadir. Boyle bir yanlis metodik tutumun
sebebi ise metafizige dair hususlarda akli belirleyici bir aktor goren kelamcila-
rin aslinda bu kurallara uymamalaridir. Ciinkii aklin geregi benzer unsurlari
bir tutup, benzemeyenlerin arasini ayirmaktir.#¢ Ona gore -tabi bu yaklasim
selefi akilciigin genel tavrini da ifade eder- biitiiniiyle dini metinlere dayali
olarak inga edilmesi gereken bir konuda akli hakem tayin etmek, sinirlari naslar
tarafindan belirlenen mahrem bir alana yetkisiz bir 6zneyi dahil etmek demek-
tir.47

Selefi akilcilik agisindan Allah’in yaratilmislarda bulunan cesitli sifatlar
kendisine nispet etmesi lafiz benzerliginin Stesinde bir mana tasimaz. Dilin
simirliligindan kaynaklanan bu durum Razi ve diger kelamcilarin iddia ettigi-
nin aksine yaratic ile mahléikat arasinda bir benzerlik kurulmasi ihtimaline
meydan vermez.* Zira bu lafizlar Allah i¢in kullanildiginda biitiiniiyle O'na ait
olan ve yaratilmislar tarafindan higbir sekilde paylasilamayacak bir nitelige
isaret ederken; mahltikat i¢in kullanildiginda ise hadis varliklarin malul oldugu
sinir dairesinde bir anlam tagir.#

46  ibn Teymiyye, Mecmilu fetdvd, c. 3, s. 9.

47 Aymu eser, c. 3, ss. 3-5.

48  Aymueser, c. 3, ss. 3-5.

49  Ibn Teymiyye'nin verdigi misal oldukga dikkat gekicidir: “Ars da mevcut bir seydir, sivrisi-
nek de mevcut bir seydir. Akli baginda hi¢ kimse “mevcut” ve “sey” ismini tasimalarindan
dolay1 bu ikisinin benzer olduklarimi séyleyemez. Ciinkii gercekte ikisinin ortak oldugu ve
kendi dislarinda olan bir sey mevcut degildir. Aksine zihin, miisterek ve kiilli bir mana algi-
lar. Algiladig1 bu mana mutlak bir ismin miisemmasidir. “Bu da o da mevcuttur” denildi-
ginde, her birinin varhig1 kendine hastir ve bagkasi bu hususta ona ortak degildir. Oysa isim
her ikisi igin de “mevcut” ismi her biri i¢in hakikat tizere kullaruhr”. Ibn Teymiyye, Mecmiiu
fetdvd, c. 3, s. 10.
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3. Mantik ilmi Hakkindaki Elestiriler

Ciiveyni ve Gazali’den itibaren yeni bir form kazanan kelam, baslangictaki fel-
sefe karsit1 konumunu siirdiirmekle birlikte ayn1 zamanda mantik metodunu
ve akli delilleri kullanmaya baglamis; Islam filozoflar1 tarafindan dogru dii-
stiinmenin temel kriteri olarak goriilen Grek mantigini rasyonel ispatin 6l¢iitii
olarak kabul etmistir. Onceleri hadisciler fakihler ve hatta kelamcilarin da icin-
de bulundugu Islam ulemas tarafindan yabanci bir kiiltiiriin iiriinii oldugu
gerekcesiyle mesafeli durulan ve kullanimina cevaz verilmeyen mantik,
Gazali’den itibaren mesruiyetin 6lgitii olarak goriilmeye baslanmistir. Kelamci-
larin Islam inanglarini temellendirmede bagvurduklari yontemleri yetersiz ve
tutarsiz bulan Gazali, bunun yerine Aristo mantigindan istifade etmeyi dnermis
hatta biraz asir1 kabul edilebilecek bir tavir takinarak gereklilik oldugunu ifade
etmistir.’* Ona gore mantik alet ilmidir, mesru amaglar dogrultusunda kulla-
nilmasinda da herhangi bir sakinca yoktur.>! Formel mantigin kelama ve diger
Islami ilimlere uygulanmasiyla ilgili bu siire¢ 6zensizce bile incelendiginde
Gazali’den sonra 6ne ¢ikan en 6nemli ismin Razi oldugu rahatlikla goriilecek-
tir. Bundan dolay1 Gazali'nin daha sonralar1 bir klise haline gelen “mantik bil-
meyenin ilmine giiven olmaz seklindeki”>? anlayisini daha ileri bir noktaya tasiya-
rak onu Islami ilimler igerisinde miistakil bir ilmi disiplin konumuna yiikselten
kisinin Razi oldugunu iddia edenler de bulunmaktadir.® Nitekim Ibn
Hald@in'un bu meyandaki ifadeleri de bu tespiti desteklemesi bakimindan
onemlidir.>

50  Fatih Toktas, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Klasik Yay., Istanbul 2004, s. 11.

51  Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Munkiz mine’d-daldl, (Mecmilatii resdili’l-
imam Gazali iginde), Daru’l-Kiitibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2006, ss. 40-41

52  Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa fi ilmi’l-usfil, Daru’l-Kiitiibi'l-
IImiyye, Beyrut 1993, c. 1, s. 10.

53 Ancak yine de Gazali'nin mantig1 sadece bir alet kabul ettigini ileri stirmek hakkaniyetle
bagdasmaz. Zira Gazali'nin de mantikla ilgili miistakil eserleri mevcuttur. Bundan dolay:
fbn Haldun tarafindan dile getirilen bu iddianm mutlak bir kabul olmadigir ifade etmeliyiz.
Dolayisiyla da bu beyanlarin Razi'nin mantik ilmi agisindan degerini gostermek igin soy-
lenmis sozler olarak degerlendirilmesi daha gergekgi bir ¢oziimleme olacaktir. Bk. Ibrahim
Capak, “Fahreddin er-Razi'nin Islam Mantik Tarihindeki Onemi ve Bazi1 Mantik Konulari
Hakkindaki Goriisleri”, Dini Arastirmalar Dergisi, 2005, c. 8, say1: 23, s. 114-115.

54  ibnHaldun, Razi'nin kelam ile felsefeyi mezcettigini, mantiga yeni bir form kazandirdigini
ve 6grencisi Huneci (6.653/1256) 'nin de bu konuda kendisini izledigini ayrica kelam ilmini
alet olmaktan ¢ikarip bagimsiz bilim kabul ettigini ancak daha sonralar1 bu ilmin Miisliiman-
lar tarafindan neredeyse tamamen terkedildiginden bahseder. Mukaddime, s. 492. Kimi cag-
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Razi’nin mantik ilmine gosterdigi bu degerin metafizik sistemini insa
ederken kendini gostermemesi diisiiniilemezdi. Zira kelama dair yazdig: el-
Muhassal’a mantikla ilgili uzun bir mukaddimeyle baslamasi ve kendi tanim
teorisini ortaya koymasi, dini metinleri yorumlama metodunu burada goster-
mesi de bunu dogrulamaktadir.>

Usul meselelerinde semiyyatla istidlalde bulunmak, hi¢bir durumda miimkiin degildir.

Cunkii onlarla istidlalde bulunmak, zanni mukaddime ve akli muarizin ortadan kalkma-

sina baglidir. Muarizin ortadan kalktiginda ise bilgi ortaya ¢tkmaz. Ciinkii dinleyenin ha-

tirina gelmedigi halde, Kur’an’in ayn1 konuda gosterdigine aykir1 diisen akli bir delil bu-
lunabilir.50

Razi'nin bu ve benzeri ifadeleri Ibn Teymiyye’nin siddetli tepkisine sebep
olmustur. Ona gore bdyle bir yaklasim, sadece mantik ilminin metoduna uygun
olan burhanlarin kabul edilmesi neticesini dogurur. Bunun dogal sonucu da
Islami bilginin anlagilmasinin Grek mantigina muhtag olmasidir. Onu bu ten-
kide yonelten en biiyiik husus tarihi dogrulamaya dayal1 bakis agisidir. Zira
bilindigi izere sahabe bu hikmetli dini ve onun akaidini anlamalarini saglaya-
cak bu tarzdaki bir metodolojiden yoksundu, onlar Aristo mantigini da bilmi-
yorlardi. Bir bakima Ibn Teymiyye biraz da ironi yaparak sanki sahabe bu dinin
esaslarini ancak zanni bir tarzda biliyormus ve kati metotlara sahip degilmis®”
demek suretiyle aslinda mantik ilminin birakin bilinmesi zorunlu bir ilim oldu-
gunu; dini diisiince ve hayat agisindan tamamen liizumsuz bir saha olarak gor-
diiglinii itiraf etmis olmaktadir. Bu noktadaki durusu o kadar katidir ki hem
terminoloji hem de muhteva acisindan da her hangi bir farklilik gézetmemek-
tedir.>

A _nr

das yazarlar Razi'nin el-Mebahisii’l-mesrikiyye isimli eserini metafizik ve tabii ilimlere tahsis
edip, mantig1 bu kitaba dahil etmeyisinin sebebi olarak da bunu goriir. Zira artik mantik ba-
gimsiz bir ilim olmustur. Bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi,
gev.: Burhan Kéroglu, Hasan Hagak, Ekrem Demirli, Kitabevi Yay., Istanbul 2000, s. 625.

55  Razi, Muhassal, s. 14-38. Ayrica bu boliimde Razi'nin tanim béliimiinde ileri siirdiigii sartla-
rin Ariston’un sartlariyla biiyiik bir benzerlik tagidigini da ifade etmeliyiz. Bk. Aristoteles,
Organon V: Topikler, gev.: H. Ragip Atademir, Milli Egitim Bakanlhig1 Yay., Istanbul 1996, s. 30,
170, 180, 200; Muhit Mert “Kelamcilarin Tanim Kuramlar1”, Kelam Aragtirmalar: Dergisi, c. 1,
say1: 2 (2003), ss. 81-92.

56  Ibn Teymiyye, Der’ii tedruz, c. 1, ss. 7-8; Muhammed Ebu Zehra, imam Ibn Teymiyye Hayati-
Fikirleri-Eserleri, Nusreddin Bolelli ve digerleri, Islamoglu Yay., Istanbul 1988, s. 230.

57  Ebu Zehra, Ibn Teymiyye, s. 230; Ibn Teymiyye, Nakdu'l-Mantik, tahk.: Muhammed Hamid el-
Fiki, Mektebetii’s-Siinneti’l-Muhammediyye, Kahire, ts., s. 57.

58  Ibn Teymiyye, Mecmilu fetdvd, c. 9, s. 172.
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Ibn Teymiyye yukarida Nihayetii’l-ukiil isimli eserden naklettigini ifade
ettigi pasaja birkag agidan itiraz etse de en temel itirazlar1 sdyle 6zetlenebilir:

1. Ona gore Kur’an itikadi meseleleri sadece haber vermekle yetinmemis,
haberin yaninda uygun delilleri de getirmistir. Onun apacik ayetleri
kainati ve glizelliklerini tefekkiire yoneltmektedir. Tevhide delalet eden
her ayet, kozmolojik gercekleri diisiinmeyi de emretmektedir. Bu itibar-
la Ibn Teymiyye agisindan Kur’an ayetlerinin sadece haber olarak de-
gerlendirilmesi dogru olmaz. Hatta basiret sahipleri i¢cin ayni zamanda
dosdogru bir akli delildir.?

2. Ibn Teymiyye Razi'nin “Kur’an’in beyanlarina karsi akli bir muariz s6z
konusu olabilir” seklindeki itirazim1 hakli bulmaz. Ciinkii ona gore
Kur’an herhangi bir delil getirdiginde, bir itiraz meydana gelinceye ka-
dar o itiraz1 var sayamayiz. Aksi takdirde degismez hakikatler olarak
goziiken gesitli gergeklerin, kendisini nakzedecek bir muarizin ¢ikmast
ihtimalinden dolay1 reddedilmesi gibi bir sonug ortaya cikar.

Ibn Teymiyye acisindan Razi, itikadi konularin ispati noktasinda, Kur’an’t
ve delillerini giivenilmez nakli bir bilgi olarak goren; bundan dolay1 da kesin
kanaat ve bilginin yerini aklin gafletine ve hatalarina terk eden biridir. Razi’ye
nispet ettigi bu metodik tavir ise Ibn Teymiyye’nin siddetle kagindig1 bir husus-
tur.o0

Ehl-i hadis tarafindan temel diistur kabul edilen “dinin kaynagi, Kur’an ve
Hz. Peygamber’in siinneti ile bir 6l¢iide de sahabenin tutumudur” seklindeki
yaklasim, dini anlama ve yorumlama noktasinda nakil disindaki biitiin yon-
temleri saibeli kilmaktadir. Bundan dolay1 Ibn Teymiyye'nin “Ne dini ne de
diinyevi ilimlerde mantig1 kullanarak derinlesme saglanabilir; zaten bu timme-
tin en sereflileri olan ilk ti¢ nesil, Islam’1, mantigin Islam cografyasina girme-
sinden 6nce 6grenmislerdi” seklinde dislayici bir tavir takinmistir.¢! Bu tavrin
altinda yatan temel sebep Oyle goriilityor ki mantigin dini naslara uygulanmasi

59  Buifadeler ashinda Ibn Teymiyye'nin delillerin tasnifi konusundaki bakis agisin1 da ortaya
koymaktadir. Bilindigi {izere kelam ilmin de deliller “akli ve nakli” delil olarak iki kisma ayri-
lirken (Bk. Ciiveyni, fr§ud, s. 8; Razl, Muhassal, s. 51); ibn Teymiyye nin metodolojisinde delil-
ler “seri ve bidi” delil olmak iizere ikiye ayrilir. Seri delil de kendi arasinda “akli ve nakli” ol-
mak iizere iki kisimdir. Bu itibarla da [bn Teymiyye, kesin akli deliller ile kesin nakli deliller
arasinda bir fark gérmez. bk. ibn Teymiyye, Der’ii tedruz, c. 1, ss. 78-79, 114-115.

60  Ibn Teymiyye, Nakdu'l-mantik, s. 57.
61  Ibn Teymiyye, Nakdu'l-mantik, s. 33-34.
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durumunda dinin bundan zarar gorecegine yonelik kesinlesmis kanaatleridir.
bn Teymiyye'nin s6z konusu elestirilerinin basta mantig1 biitiin ilimler i¢gin
olgiit kabul eden Gazali’ye ve tabi ki mantik ilmine Islami ilimler icerisinde ayr1
bir boyut kazandiran Razi'ye yonelik oldugunu sdylemek bu itibarla yanls
olmaz. Ehl-i hadisin Islam akidesinin tespitinde Kur’an ve onun agiklayicist
siinnetten bagka bir delil kabul etmedigi g6z 6niinde bulunduruldugunda bu
elestirilerin yadirganacak bir tarafinin olmadig1 da belirtilmelidir.

4. Sonug

Uyandirdig etkiyle Islam diisiince tarihinin yetistirdigi en 5nemli diisiiniirler-
den biri olarak goriilmeyi hak eden Fahreddin er-Razi, hem yasarken hem de
oliimiinden sonra bir¢ok elestirinin hedefi haline gelmistir. Bu elestirilerin bir-
¢ok baslik altinda hiilasa edilebilmesi miimkiinse de en 6n plana ¢ikan nokta-
nin Razi'nin takindigr metodik tutum oldugu aciktir. Ozellikle Ehl-i hadisin
elestirilerinin biiyiik kismi bu konu etrafinda odaklanmaktadir. Kendisine yo6-
neltilen metafizik veya muhteva merkezli elestirilerin de aslinda bir yoniiyle bu
metodik bakis farkliligindan kaynaklandig1 soylenebilir. Gazali ve sonrasinda
Razi ile birlikte kiilli bir kanun haline gelen aklin ve naklin ¢atismasi duru-
munda akildan yana tavir takinan anlama gabasi ise kendisine yoneltilen en
siddetli tenkitlerin temel gerekgesi olmustur.

Kelami1 hem asil hem usul yoniinden gayr-1 mesru goren bir yaklasim agi-
sindan kelam metodunun elestirilmesi gayet tabii karsilanmalidir. Razi'nin ve
diger kelamailarin inang konularim ispat sadedinde ortaya koyduklar: akli,
felsefi ve mantiki deliller bu bakis agisina gore dini akideleri oldugu gibi koru-
mak sOyle dursun, ¢cogu kere muhkem naslari bile islevsiz hale getirmektedir.
Diger bir ifade ile Raz1 ve takipgilerinin hareket noktasi olarak kabul ettigi akil
ve nazari deliller iizerine dini bir diisiince insa etmenin herhangi bir faydasi
yoktur. Dolayisiyla 6zellikle kelamin Grek mantigindan miras alinan kavram-

lardan arindirilip Kur’ani anlayisa tekrar dondiiriilmesi gerekmektedir.

Bu tenkitler icinde bilhassa Razi ve sonraki kelam alimlerinin eserleri ve bu
eserlerde kullanilan terminolojinin bir hayli Messal renk tasidig1 yoniindeki
tespit ve tenkitlerde haklilik pay1 bulunsa da -ki bu elestiriler tarih iginde Ehl-i
stinnet kelamcilar1 tarafindan da ige doniik bir kritik olarak yapilmistir- ortaya
¢ikan inang problemlerini asma noktasinda sadece Kitap ve Siinnetin ¢izdigi
zahir merkezli bir gerceve belirlemek diisiinceyi donuklastirmakla esdegerdir.
Bu durum iki kaynagin maksat, gaye ve hedeflerinden hareketle dini diigiince-
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nin her donem yeniden insa edilmesine yonelik ¢abalar1 da baltalama tehlikesi-
ni barindirmaktadir. Razi’ye yonelik elestirilerde de bu tehlikenin yansimalari-
n1 gormekteyiz. Razi’ye yonelik s6z konusu tenkitleri aslinda ekoller arasi mii-
cadelenin yansimas: olarak okumak da miimkiindiir. Bir tarafta akideyi temel-
lendirirken dini metinlerden hareket etmekle birlikte farkli enstriimanlardan da
istifade etmeyi mesru ve gerekli goren bir yaklasim yer alirken; diger tarafta ise
sinirlar biitiiniiyle belirlenmis metot ve kavramlarla sorunlara ¢6ziim bulmay1
hedefleyen bir tutum bulunmaktadir. Bu iki diisiinme bi¢iminin telfiki de dog-
rusu ¢ok kolay goziikmemektedir. Ayrica Ibn Teymiyye'nin dnciiliigiinii yapti-
g1 diisiince bi¢imi daha ileri bir noktaya tasindiginda hadis, tefsir, fikih gibi
disiplinlerin kullandig1 kavramlarin mesruiyetini de sorgulanir bir hale getir-
meye miisaittir. Dolayisiyla kelami akilciligin esasinda Kur’an merkezli bir dii-
siinme tarzinin alternatifi degil onun tamamlayici bir unsuru olarak algilanma-
st kanaatimizce hem Islam’in ruhuna daha uygundur hem de Islam diisiincesi-
nin gelisimine daha fazla katki saglar.
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Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, editor: Semih Ceyhan, ISAM Yayinla-

11, Istanbul 2014, 1052 s.

Editorliigiinii Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dal1 6gretim
iiyesi Dog. Dr. Semih Ceyhan’in yaptig: Tiir-
kiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir adiyla
ISAM Yayinlari tarafindan basilan derleme
bir kitaptir. Oldukga hacimli (1052 sayfa) ve
glizel bir baskiyla okuyucuya sunulan eser
alaninda derinlemesine bilgi sahibi olmak
isteyenler i¢in 6nemli bir boslugu doldura-
cak kaynak oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Burada degerlendirmesini yapacagim
eserden daha once ve biraz bundan farkh
olmakla birlikte tarikatlar vasitasiyla Os-
manli toplumunda meydana gelen edebi,

Halil Ibrahim SIMSEK *

TURKIYE'DE TARIKATLAR
ARIH &

mimari, fikri, toplumsal gelismeleri iceren ve herbiri farkli kisi tarafindan yaz-

lan makaleler Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak’in editorliigiiyle toplanarak Osmanl

Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler' adl1 eserde yayinlanmisti. Adi gegen bu eser

ozellikle lisansiistii derslerine devam eden 6grenciler ve tasavvuf hakkinda ileri

okumalar yapmak isteyenler i¢in 6nemli bir miiracaat kaynag1 olmustu. Fakat

elimizdeki bu yeni eserde Ahmet Yasar Ocak’in ¢alismasindan bir adim daha

oteye gidilerek belli bir diizen icinde tarikatlarin kuruluslarindan Osmanli’ya

* Prof. Dr., Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi

1 Osmanl Toplumunda Tasavouf ve Sufiler: Kaynaklar, Doktrin ve Ayin, Erkin, Tarikatlar, Edebiyat,
Mimari, ikonogmﬁ, Modernizm, haz.: Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara

2014, XXXV+876 s.
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ve oradan giiniimiize kadar fikri, kurumsal, sosyal ve tarihi seyirleri gesitli aci-
lardan incelenerek derli toplu bir sekilde ortaya konulmaktadir. Sézii edilen
acilardan bakildiginda elimizdeki kitabin bu boyutta yazilan ilk eser oldugu
sOylenebilir.

Ozellikle Osmanli’dan Tiirkiye'ye tasavvufi diisiince ve hareketlerin seyri-
ni inceleme agisindan bu tiir derleme calismalar bir¢ok kitabin konusu olan
aragtirmalar bir araya getirerek belli sinirlar icinde iki kapak arasinda okuyu-
cuya sunulmasi biiyiik kolaylik saglamaktadur. fleri diizey okumalara kaynak
olabilecek yeni arastirma ve yayinlar hem nicelik hem de nitelik acilarindan
kayda deger bir boyuta ulagmustir. Tiirkiye’de yapilan yiiksek lisans, doktora
ve sonrasi akademik calismalar sayica oldukca ¢ogalmistir.2 Bunun yanisira
farkl dillerde yazilmis bazi kiymetli eserler de Tiirkgeye cevirilerek genis bir
yazili kaynak birikimi meydana getirilmistir.

Elimizdeki esere teknik agidan bakildiginda; kapag, kullanilan kag:t kali-
tesi, dizgi ve diizeni, secilen yazi karakteri ve boyutu, baski temizligi, tashihi,
akicilig1 ve anlasilabilirligi dikkate deger 6zellikleri olarak goriilmektedir. Ay-
rica her makalenin sonunda kaynakga (bibiyografya) kisminin olmasi akademik
ac¢idan diger bir 6nemli husutur. Derleme kitaplarda rastlanan makaleler ara-
sindaki tislup ve imla kopukluklar1 veya farkliliklarina pek rastlanmamasi da
ayrica ifade edilmelidir.

Eserde yer alan makaleler Prof. Dr. Mustafa Kara, Prof. Dr. Mustafa Tahra-
I1, Prof. Dr. Resat C)ngéren, Prof. Dr. Ahmet Yagar Ocak, Prof. Dr. Hasan Kamil
Yilmaz, Prof. Dr. Mahmud Erol Kili¢, Prof. Dr. Necdet Tosun, Prof. Dr. Hiir
Mahmut Yiicer, Dog. Dr. Semih Ceyhan, Dog. Dr. Hagim Sahin, Yrd. Dog. Dr.
Sezai Kiigiik, Yrd. Dog. Dr. Deya Cakir Bas, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Salim Giiven
ve Dr. Adalet Cakir tarafindan yazilmistir. Adlar yukarida zikredilen akade-
misyenler bu eserde yazdiklari konularin 6nde gelen uzmanlarindandir. Hatta
bu yazarlarin ayni konular hakkinda kitap diizeyinde akademik yayinlari mev-
cuttur. Dolayisiyla elimizdeki bu kitabin akademik alanda énemli bir derleme
oldugunu soyleyebiliriz.

Eser toplam 17 makale ve giris kisminda yer alan iki ek yazidan miitesek-
kildir. Giris mahiyetindeki ilk makalede tarikat ve tekke kavramlarinin agik-
lanmasindan baglanilarak, ikinci ve ti¢iincii makalelerde Sel¢uklular’dan Os-

2 Tiirkiye’de Tasavvuf alaninda yapilan akademik ¢alismalar ve yayinlarin kiinyeleri i¢in bk.
www.tasavvufakademi.com
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manli’ya, onlardan Cumhuriyet Tiirkiyesi'ne tarikatlarin tarihi ve kiiltiirel seyri
ana hatlariyla ortaya konulmustur. Daha sonra 4'ten 17. makaleye kadar Os-
manli’dan gilintimiize Tiirkiye'de yaygin olan Vefadiyye, Kadiriyye, Sa’diyye,
Rifaiyye, Ekberiyye, Sazeliyye, Bektasiyye, Mevleviyye, Bedeviyye, Naksiben-
diyye, Halvetiyye, Bayramiyye, Zeyniyye ve Celvetiyye seklinde siralanan on
dort ana tarikat ile birlikte bunlarin gesitli alt kollarina yer verilmistir. Tarikat-
lar kurucu pirlerinin vefat tarihlerine gore sirlanmistir. Her tarikat anlatilirken
editor tarafindan belirlenmis olan metot takip edilmistir. Buna gore 6nce tarika-
tin kurucusu hakkinda bilgi verilmis, sonra s6z konusu tarikatin ortaya ¢ikisi,
yayilisy, varsa kollari, adab ve usuliiyle alakali hususlar agiklanmistir. Bu genel
tasvirden sonra eserdeki makalelerin herbiriyle alakali degerlendirmelerimi
sirasiyla agiklayabilirim.

Giris olarak degerlendirilen ve editér Dog. Dr. Semih Ceyhan tarafindan
yazilan birinci makalede tarikat ve tekke kavramlarinin kelime ve 1stilahi an-
lamlar1 verilerek bunlarin tarihi siiregte gelisimleri agiklanmistir (ss. 27-38).
Eserin girisi mahiyetindeki bu makaleyle tarikatlar alanina genel bir bakis olus-
turulmaya galisilmistir. Bu yazinin ekinde Osmanzade Hiiseyin Vassaf'in Sefi-
ne-i Evliyd® adl1 eserinin giris kisminda yer alan “Tarikat-1 Aliyye” (ss. 39-46) ve
Mehmed Ali Ayni'nin “Bizdeki Tarikatlar” (ss. 47-50) baglikli yazilar1 alinti-
lanmistir. Osmanli’nin son déneminde iki nemli sahsiyet tarafindan yazilmis
olan bu metinlerin alintilanmasiyla eserin konusuyla alakali gecmisten giinii-
miize bir bag kurulmulmus oldugunu sdylemek miimkiindjir.

Prof. Dr. Resat Ongéren tarafindan yazilan ikinci makalede “Osmanli Tiir-
kiyesi'nde Tarikatlar” (ss. 55-94) bashig1 altinda eserin ileriki sayfalarinda yer
alan yazilarda konu edilen tarikatlar ve bunlara miintesip sufilerin Osmanh
Devleti'ndeki konumlarina dair genel bir degerlendirme yapilmistir. Bu maka-
lede bahsedilen tarikatlardan Evhadiyye, Kazeruniyye, Kiibreviyye ve Semer-
kandiyye ilerleyen sayfalarda ayr1 bir baslik halinde incelenmemistir. Editoriin
bu tercihinde tarikatlarin yayginlik durumlari dikkate alinmis olabilir.

Prof. Dr. Mustafa Kara tarafindan yazilan {iciincii makalede “Cumhuriyet
Tiirkiyesi'nde Tarikatlar” (ss. 95-132) yasal olarak tarikatlarin ilgasi ve tekkele-
rin kapatilmasindan sonraki siirecte sz konusu hareketlerin seyri incelenmis-

3 Hiiseyin Vassaf'in yazma halindeki bu 6nemli eseri Prof. Dr. Ali Yilmaz ve Prof. Dr. Mehmet
Akkus tarafindan giiniimiiz Tiirkgesine aktarilarak yaymlanmistir. Osmanzade Hiiseyin Vas-
saf, Sefine-i Evliyd, haz.: Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Kitabevi, Istanbul 2006, c. 1-5.
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tir. Bu makalede Osmanli’nin son déneminde tarikatlar ve sufiler cenahinda
yasanan gelismelerin bir 6zeti sunularak Cumhuriyet sonrasinda meydana ge-
len durum degerlendirilmistir. Boylece bastaki bu ii¢ makaleyle birlikte ileriki
makalelerde kargilasabilecek bazi baglanti kurma sorunlarinin 6niine gecilmesi
saglanmistir. Sozii edilen bu ilk makalelerin 6z ama akici tislubu insanin elin-
deki kitabin derinliklerine ulasma arzusunu harekete gecirecek niteliktedir.

Dog. Dr. Hasim $ahin tarafindan yazilan dordiincii makalede “Vefailik”
hakkinda genis bilgiler sunulmaktadir (ss. 135-156). Genelde alanin uzmanlari
disindaki kisiler tarafindan pek taninmayan Vefailigin piri Ebu’l-Vefa Bag-
dadi’nin hayat1 (6.501/1107), tarikatin kurulusu, Selguklular ve Osmanli do-
nemlerindeki gelisimi, tarikatin bazi anlayzs, fikir ve etkileri agiklanmistir. Daha
once konu hakkinda farkl kisiler tarafindan yapilan ¢esitli yayinlarda olusan

karisiklarina deginilerek bazi tespitler yapilmaya calisilmistir.

Dr. Adalet Cakir tarafindan yazilan besinci makalede “Kadiriyye” tarikati
hakkinda genis bilgi verilmektedir (ss. 159-220). Makalenin ilk kisminda Ab-
dulkadir Geylani'nin (6.555/1160) hayatindan bahsedilmekte (ss. 159-165) , son-
rasinda Kadiriligin ortaya gikisy, tarihsel seyri ve kollari (ss. 165-190), Kadirilik-
te seyir ve stiltik, adab ve erkan gibi hususlar (ss. 191-204) ile Cumhuriyyet'ten
sonraki donemde Tiirkiye’de etkin olmus bazi Kadiriler (ss. 204-208) konular1
incelenmistir.

Prof. Dr. Hiir Mahmut Yiicer tarafindan yazilan altinct makalede
“Sa’diyye” tarikatinin kurucu piri Sadeddin Cebavi'nin (6.575/1180) hayati,
tarikatin tesekkiilii ve yayilisi, kollari, adab ve ustiliine dair bilgiler verilmistir
(ss. 223-281).

Prof. Dr. Mustafa Tahrali tarafindan yazilan yedinci makalede “Rifaiyye”
tarikati; kurucu piri Ahmed er-Rifai'nin (6.578-1182) hayati, tarikatin tesekkiilii,
yayilisy, kollari, Anadolu’daki izleri, adab ve usuliine dair bilgiler yer almakta-
dir (ss. 285-334).

Prof. Dr. Mahmud Erol Kili¢ tarafindan yazilan sekizinci makalede “Ekbe-
riyye” tarikati; piri Ibii’'l-Arabi (6.638/1240), eserleri, seyir ve siiluk anlayisi,
tesirleri ve Ekberi gelenek hakkinda bilgi verilmistir (ss. 337-370).

Yrd. Dog. Dr. Mustafa Salim Giiven tarafindan yazilan dokuzuncu maka-
lede “Sazeliyye” tarikati; kurucu pir Ebu’l-Hasan es-$Sazeli (6.656/1258), tarika-
tin tesekkiilii, Usuliy, yayilisi, kollari, Anadolu’daki Sazeliyye tekke ve seyhleri
hakkinda bilgiler yer almaktadir (ss. 373-443).
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Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak tarafindan yazilan onuncu makalede
“Bektasiyye” tarikati; kurucu pir Hac1 Bektas Veli (6.669/1271), tarikatin tesek-
kiilsi, gelisimi, Bektasilige tesirler, tarikat erkani ve Baktasiligin siyasi ve top-
lumsal etkileri gibi hususlar arabasliklar altinda incelenmistir (ss. 447-486).

Yrd. Dog. Dr. Sezai Kiigiik tarafindan yazilan onbirinci makalede “Mev-
levilik” tarikati; Mevlana'nin (6.672/1273) hayati, Mevleviligin kurulusu, geli-
simi, Mevlevihaneler, Mevleviligin siyasi ve toplumsal etkileri, adab ve erkan
ile Cumhuriyet sonrasinda Mevlevilik konular1 agiklanmistir (ss. 489-544).

Yrd. Dog. Dr. Deya Cakir Bas tarafindan yazilan onikicinci makalede “Be-
deviyye” tarikati;; Ahmed el-Bedevi'nin (6.675/1276) hayati, tarikatin tesekkiilii
ve yayilmasi, kollar1 ve etkileri, ustilii konulari ele alinmistir (ss. 547-608).

Prof. Dr. Necdet Tosun tarafindan yazilan oniigiincii makale “Naksiben-
diyye” tarikati; Bahdeddin Muhammed Naksbend el-Buhari'nin (6.791/1389)
hayati, tarikatin tesekkiilii, tarihi seyri, yayilmasi, kollari, etkileri, Cumhuri-
yet’ten sonra Tiirkiye’de Naksbendiler ve tarikatin ustilii konular1 incelenmistir
(ss. 611-692).

Dog. Dr. Semih Ceyhan tarafindan yazilan onddrdiincii makalede “Halve-
tiyye” tarikati; piri Omer el-Halvet'i'nin (6.750/1349) hayat, tarikatin tesekkiil
siireci, Anadolu’ya ulagsmasi ve yayilis, kollar1 ve subeleri, ustilii, Cumhuriyet
sonrasi Tiirkiye’de halvetiligin durumu hakkinda genis bilgiler yer almaktadir
(695-778).

Dog. Dr. Hasim Sahin tarafindan yazilan onbesinci makalede “Bayramiy-
ye” tarikati; kurucu pir Haci1 Bayram Veli'nin (6.833/1430) hayati, seyhi Hami-
dedin Aksarayi’'nin (Somuncu Baba) (6.815/1412) ona tesiri, tarikatin tesekkiil
asamast ve yayiligy, etkileri, kollar1 ve ustilii konularinda bilgiler verilmistir (ss.
781-847).

Prof. Dr. Resat Ongéren tarafindan yazilan onaltinci makalede “Zeymiyye”
tarikat1; kurucusu Zeyniiddin el-Hafi'nin (6.838/435) hayaty, tarikatin tesekkiilii
ve yayilisi, Anadolu’ya ulasmasi ve burada yayilmasini saglayan Zeyniler,
ustlii konularinda genis bilgiler mevcuttur (ss. 851-926).

Prof. Dr. Hasan Kamil Yilmaz tarafindan yazilan onyedinci makalede
“Celvetilik” tarikati; celvet terimi, tarikatin piri Aziz Mahmud Hiidayi'nin
(6.1038/1628) hayati, tarikatin tesekkiil siireci ve buna amil olan sahislar, yayil-
mas1 ve kollari, Anadolu’da Celvetiler ve tekkeleri, tarikatin erkan ve ustlu
incelenmistir (ss. 929-978).
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Eserin son kismina aramayi ve yararlanmay1 kolaylastiracak sekilde; kav-
ram, sahis, eser ve yer isimlerinin yer aldig1 olduk¢a kapsamli bir dizin eklen-
mistir (ss. 979-1052).

Genel olarak eserde Osmanli’dan bugiine yaygin olan tarikatlara yer ve-
rilmesine ragmen Kazerinilik, Kiibrevilik, Siihreverdilik ve Safevilik gibi belli
donemlerde Osmanli topraklarinda etkin olmus diger bazi tarikatlarin da kita-
ba dahil edilmesi daha kapsamli olmasini saglayabilirdi. Ancak kitabin tek cilt
olarak tasarlanmasi ve belli bir sayfa ile sinirlandirilma zarureti editor Semih
Ceyhan’1 boyle bir tercih yapma durumunda birakmus olabilir.

Yazimin konusunu tegkil eden bu eserden sonra bir tarikatlar ansiklopedisi
tarzinda kitabin hazirlanmasi zorunlu hale gelmistir. S6z konusu bu eserde
belli bazi tarikatlar ve onlarin tarihi seyirlerinde ortaya ¢ikan alt kollar belli bir
diizende birkag cilt halinde hazirlanmalidir. Ayrica tarihten giiniimiize meshur
olmus sufilerin alatildig1 ansiklopedik bir esere daha ihtiya¢ duyulmaktadar.
Her ne kadar Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi nde* isaret ettigimiz konu-
lar1 iceren maddeler de bulunan bu devasa eser sadece tarikatlar1 ve sufileri
icerecek bir ansiklopedinin yerini doldurmamaktadir. Boyle bir biiytik tecriibe-
nin 1s1g1yla yeni ¢alismalar ortaya konulmalidir. Artik Tiirkiye’deki akademik
yap1 ve meydana getirilen ¢alismalar bunlarin hazirlanmasina imkan taniyacak
niteliktedir.

Kitapta konu edilen tarikatlarin ansiklopedi maddesi boyutlarinin 6tesinde
daha etrafli bir sekilde incelenmis olmasi, her tarikatin ele alinig1 ve anlatimin-
da belli bir biitiinliige dikkat edilmesi, birgok ayrintiya yer verilmesi ve bunla-
rin anlagilabilir akademik bir dil kullanilarak a¢iklanmasi okuyucularin ondan
daha genis baglamda yararlanmasini saglamaktadir.

Boyle degerli bir kitabin editorliigiinii basariyla gerceklestirerek bize su-
nan kiymetli arastirmaci Dog. Dr. Semih Ceyhan’t kutluyor, kendisine Yiice
Allah’tan saglikli bir 6miir dileyor ve benzer ¢alismalar bekledigimizi iletiyo-
rum.

4 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ttirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar, Istanbul 1988-2013,
c. 1-44.
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Ahmet Firat, Toroslarin Ehmeti, Alfa Yayinlar, Istanbul 2015.

Ferhat KOCA *

Degerlendirmesini yapacagim kitap hatira-
lardan olusmasi sebebiyle yazar1 Ahmet Fi- Ahmel Fl[d[
rat'in 6zge¢misinden de 6zet bir sekilde bah-
setmek gerektigini diistiniiyorum. Kendisi
Kayseri'nin Develi ilgesine bagli Sarikaya
Koyii'nde dogmus, Kayseri Pazaroren Og-
retmen Okulu'nu bitirerek ilkokul 6gretmeni
olmus, daha sonra Istanbul Hukuk Fakiilte-
sinden mezun olup Adalet Bakanligi'na
gecmis, Anadolu’nun gesitli yerlerinde savci-

lik yapmus, Bakanlik merkezinde Adalet Mii-
fettisligi, Genel Miidiir Yardimciligi, Genel
Miidiirliik ve Teftis Kurulu Baskanlig gorev-
lerinde bulunmus ve 2014 yilinda bu gore-
vinden emekli olmustur.

Ahmet Firat Toroslarin Ehmeti adli eserinde 1949-2011 yillar1 arasinda ken-
disi ve gevresinde gelisen sosyal, kiiltiirel ve siyasal olaylar1 akic1 ve temiz bir
Tirkee ile anlatmaktadir.

Eser temel olarak iki kissmdan meydana gelmektedir. Birinci kisimda yaza-
rin ¢ocuklugunun ge¢mis oldugu Sarikaya Koyti ve ¢evresi, cobanligy, ilkokul
ve 6gretmen okullarindaki 6grenciligi, ilkokul 6gretmenligi, Istanbul Hukuk
Fakiiltesi'ndeki {iniversites 6grenciligi ve bu donemlerde iilkemizde yasanan
baz1 sosyal, kiiltiirel ve siyasal olaylar anlatilmaktadir. Miiellif eserin bu kis-
minda kdyiinde oglak siiriisii giiden fakir bir ¢coban, kayalara yazilar yazarak
okuma-yazma O6grenen hevesli bir 6grenci, vatan ve milletine sevdali bir 6g-
retmen adayi, okulunda idealist bir 6gretmen, ¢evresinde saygideger ve giive-
nilir bir rehber olarak adeta “var olma kavgas1” veren bir Anadolu ¢ocugunun
hikayesini anlatir.

* Prof. Dr., Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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Miiellif bu boliimde 6zellikle dogup biiyiidiigii Kayseri-Develi kiiltiir hav-
zasinda yasanan gesitli siyasi ve sosyal olaylari, gelenekleri, sevingleri, 6zlemle-
ri, hatiralari, oyunlari, oyuncaklar: ve agitlar: ayrintili bir sekilde zikretmistir.
Eserin bu boliimii Tiirk kiiltiir tarihi, Tiirk Dili (Develi agz1), kdy sosyolojisi ve
antropolojisi gibi alanlarda zengin bir hazine niteligindedir. Bu béliimde yazar
dogdugu topraklara olan askini soyle dile getirir:

“Kd&ye varip akraba, es ve dostla hasret giderdikten ve tekrarlanip duran ‘Daha daha na-

silsin gadasini aldigim’ faslindan sonra, buldugum ilk firsatta kendimi daglara atarim.

Cocuklugumun gegtigi yerlere, sevgilisine kavusmak igin sabirsizlasan bir asik gibi dag-

dan daga, tepeden tepeye kosar kosarim... Cam, goknar, ardig, sedir, mege, simsir ve ya-

bani ahlat agaclarmin siisledigi o giizel daglari, tepeleri, vadileri teker teker gezmek; or-
manlarin hisiltisin1 duyup temiz havasini icime ¢ekip kokusunu almak, Hopur’daki gag-

Iigin karli soguk suyunu igmek, Karacali Burun’da yufka igerisine tuz ile eksimen diiriim-

lemek, Kengerli Giiney’in sulu kengerini yemek isterim. .. Derken gézlerim mahmurlasir,

yavas yavas kapanir, kendimden geger giderim” (s. 22).

Ikinci kisimda ise miiellifin hakimlik staji, savcilik, adalet miifettisligi ve
Adalet Bakanli1 Merkezi’nde almis oldugu gorevler ve bu siirecte kendisi etra-
finda ve iilkemizde yasanan cesitli olaylar dile getirilmistir.

Bu boliimde yazar yarg: teskilatinda yasadigi inis ve ¢ikislari, karsilastigi
gorevine diiskiin veya gorevini kotiiye kullanan, diiriist veya riisvetci, vefali
veya vefasiz gesitli insan tiplerini ve s6z konusu karakterler karsisindaki duru-
sunu anlatir.

Eserde 27 May1s 1960 Askeri darbesi, 12 Mart 1971 Muhtirasi, 12 Eyliil 1980
Askeri Darbesi, 28 Subat 1997 Postmodern Askeri Darbe stireci, 27 Nisan 2007
Askeri Bildirisi, Dogu ve Giineydogu Anadolu’daki boliicii terdr olaylar: ve
tilkemizi uzun yillar esir alan irtica paranoyasi gibi olaylar iizerinde genis bir
sekilde durulmustur. Yazar bu olaylarin sebep ve sonuglarini, 6ncelikle kendi
sahsi cevresinden baglamak tizere, gittikce genisleyen bir perspektiften bakarak
ve bazen de ad1 gegen olaylarla ilgi birtakim kaynak ve raporlardan da yararla-
narak tarafsiz ve sade bir dille anlatmistir.

Miiellif basindan gecen en kiiciik olaylardan iilkemizin en girift sorunlari-
na ve uluslararasi konulara kadar pek ¢ok olay1 kimi zaman ¢ocuksu bir safiyet-
le ve yalin bir dille kimi zaman da derin bir filozof bakisiyla dile getirmektedir.
Bu 6zellikleri itibariyle eser, Cumhuriyet Tiirkiyesinin sosyal ve kiiltiirel tarihi-
ne dair 6nemli bir kaynak niteligindedir.

Kitabin sonunda ise bir “Agiklamali Kii¢iik Sozliik” bulunmaktadir. Bu
sozliikte Develi-Sarikaya Koyii ve ¢evresinde konusulmakta olan ve bugiin
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artik pek cogu unutulmaya ytiiz tutmus gesitli kelime, deyim ve atasozleri yer
almaktadir. Adi gegen kelimelerden birkagini burada zikretmek istiyoruz:

“Agmak, agsak, alaz, anag, arsikmak, avcar, avgin, batman, belik, besirikli, bildir, bissal,
bisirik, boydak, bortlemek, biivelek, cari, cecigi gevsemek, celfin, cirtlik, civikli, cizzan, ci-
lis, cirpeden, ¢agsak, cagsamak, cagsir, calkamag, capit, carkit, cadirgag, cebig, celermek,
ceten, ¢inik-sinik, ¢iris, corlu, ¢cdmge, darazimak, davis, devlikesi giin, dikiz, digliksiz, di-
semek, dogrambag, dulda, duluk, efilemek, ellaham, emlik, esk3, eskere, fedik, firez, firik,
gabala, gadasmi almak, gaglik, gamga, garik, garsambag, girgy, gilik, gob, gumacik, gun-
namak, gusane, glictik, giivelek, hagan, haft, hakina, halaka, hamayly, helik, helke, hereni,
hezen, hillangag, hista, hidilesmek, homga, horanta, hortiik, 1lgin, 1irgat, 1star, 1smarig, 1s-
dar, 15g1n, 1tymak, iliskirik, imzik, itag, karcak, kefiye, kele, keles, kelli, kepenek, kers, ke-
vek, kezzek, kilte, kirkit, kisgirmek, kostak, koyak, kort, kostire, kossiik, kiilek, kiirnek,
kiirtiin, lab1t, lepe, log, 16k, mag, malamat olmak, malihiille, mamig, mazi, mertek, meses,
met, mezlag, mismil, mindar, midit, musur, nahal, nahas, namazl4, nige, okuntu, omusu-
lii, 6tage, 6tan, panga, pirnat, salak (ekin i¢in), saplican, savak, seklem, sinanguli, singin,
soku, sormuk, soyka, susa, sakildak, sarlavuk, sayak, sithrana, sifan, sisek, sivsirmek, taka,
taman, tapan, taplak, tavatir, teberik, telek, telis, temra, tengerlek, tingillanmak, tirk, ti-
rendez, tohmalamak, toht, tokag, toklu, tombalak, topak, toruk, ufluk, uluk, umsunuk,
urk, urupls, iifelembecg, iiles, velhan, yaba, yadirgy, yaglik, yannik, yarimla, yemlik, yer-
nik, yilik, yoz, yumus buyurmak, yunak yumak, zabin, zahar, zerze, zillimak, zibil.”

Her biri 6z Tiirkge veya Arapga ya da Farscadan Tiirkceye ge¢mis olan bu
ve benzeri kelimeler, Anadolu Tiirkgesi sentaks ve morfolojisi, dil ve edebiyat1
bakimindan ¢ok énemlidir. Zira onlar1 bilmeden Dadaloglu’nu, Karacaoglan’i,
Seyrani’yi, Asik Veysel'i ve kisacasi Tiirk diisiince ve tasavvur diinyasin tam
olarak anlamak olduk¢a zordur.

Yazar basindan gegen kotii ve olumsuz olaylar hakkinda bile pozitif dii-
siinmeye ¢alismis ve okuyucusuna bu yonde mesajlar vermistir. O bu konuda
sOyle demektedir:

“Insanin gegmiste yasamis oldugu olumsuzluklara takilip kalmasi ve buna sebep olanlar
hakkinda kin beslemesi kendi zihnine vurmus oldugu bir pranga gibidir. Saglikli bir ya-
sam ve ileri hedefler i¢in bu prangadan bir an &nce kurtulup gelecege huzur ve umutla
bakmak gerekmektedir.” (s. 408).

Ahmet Firat idarecilik tecriibesiyle ilgili olarak ise sunlari sdyler:

“Tecriibelerim bana sunu dgretmistir ki, uyumlu cesitliligin sinerjisinden faydalanmayan
bir idareci, akill1 ve basiretli bir yonetici olarak kabul edilmez. Akilli bir bahgivan, bahge-
sinde ahenk igerisinde birlikte yasayan agaglari tek tiplestirmemelidir. Hatta miimkiinse
bahgesinin bir kdsesinde bu agaglarin yabanilerinin bile biiyiimesine izin vermelidir. Béy-
lece agaglarin saglikli ve uzun yasamalarinin yaninda, tozlasmalari da kolaylasmus olaca-
gindan elde edilen meyve dogal ve biinye icin faydal1 olacaktir.” (s. 426).

“Tarih bize sunu 6gretmistir: Basiretli bir idareci, kadrolarini olustururken ‘dergaha mii-
rit’, ‘tekkeye dervis’ alir gibi davranmamalidir. Bir goreve, oise en layik ve liyakatli olan
getirilmelidir. Eger iktidar sahibi sirf kendi goriis ve diisiincesinde oldugu igin layik ol-
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mayan bir kimseyi 6nemli bir géreve getirecek ya da biitiin kadrolar1 kendi goriisiinden
olan insanlarla dolduracak olursa, bir siire sonra —cesitliligin sagladigi- i¢ kontrol meka-
nizmasi biiyiik dlciide azalacag igin sistem kokusup ciirlimeye yiiz tutacaktir.”

“Keza, ‘ihlas’ ‘iflas’ ettirenleri, ‘tasavvuf'u ‘tasarruf’ olarak anlayanlar1 ve ‘Rabbena’y1
‘hep bana’ diye okuyanlar da iyi tanimak gerektigini hep akilda tutmak gerekecektir.” (s.
448).

Uzun yillar yarg: teskilatinin bir¢ok kademesinde ¢alisan yazar, bu tegki-
lattaki bozulma ve yozlasmadan bahsederken sunlari sdylemektedir:

“Temyize gonderilen dosyalar yildan yila birikip depolarda yer kalmadig: icin PTT bina-
larinda bekletilirken, dava sahipleri dosyalarimn goriisiiliip bir an 6nce karara baglanma-
sin1 {imitsizce bekleyip dururken, Yiiksek Yargi’da olusturulan ‘sorumsuz siyaset arena-
sinda’ degme siyasetcilerin aklina bile getiremeyecegi tiirde siyaset ve kulis faaliyetleri
son siirat devam ediyordu.” (s. 468).

“Her sorunu mahkemede ¢6zdiirme gibi bir mevzuatin varligy, artan niifusa gére durma-
dan artan is yiikii ve mevcut hakim-savci sayisindaki yetersizlik gibi sebeplerin bir sonu-
cu olarak da adliyelerde isler yildan yila devrederek dag gibi y1gilirken, dosyalar zaman
asimina ugrayip saniklar serbest kalirken, hukuk davalari yillarca sonuglanmazken —
evine bile sorusturma evraki ve dosya gotiiriip canla bagla ¢alisan hakim ve saver disin-
daki- bircok meslektas, kendisini Yargitay ya da Danistay iiyesi sectirebilmek igin isi gii-
cii birakarak bikip usanmadan Bakanlik, HSYK, Yargitay ve Danistay’in kapisini agindi-
rarak ‘istikbal avciligl” yapiyordu.” (s. 469).

Ay sekilde, yazar kitabinin sonuna dogru yarg teskilatindaki meslektas-
larina bazi tavsiyelerde bulunur ve soyle der:

“Hakim, -amasiz, fakatsiz, lakinsin, ancaksiz- tam anlamiyla tarafsiz olmak zorundadur.
Hakim ve savciya tammnmis olan genis yetkiler, hukuku adil olarak uygulamak ve hakki
hak sahibine teslim etmek igindir. Bu yetkiler kisisel ihtiraslarin, siyasi saplantilarin ve
mensubiyet taassubunun tatmin araci olarak kullanilamaz.

‘Militan demokrasi’ savunulamayacag gibi, ‘militan ve operasyonel yarg1” da savunula-
maz. Gegmiste askerin siyasete karismasinin koskoca Osmanli imparatorlugu'nu nasil
darmadagin ettigi ve Cumhuriyet déoneminde de askeri darbelerle demokrasinin ayagina
pranga vuruldugu gibi, yarginin da siyasi bir misyona biiriinmesi halinde tuzun kokaca-
81, i¢inden ¢ikilmaz ve telafisi imkansiz durumlarin zuhur edecegi kagimlmaz olacaktir.”
(s. 473).

Son olarak da okuyucularina ¢ok degerli tavsiyelerini anlatan yazar sunlari
sOyler:

“ At gozliigiinii gikartip at ki, diinyaya her agidan bakabilesin! ideolojik saplantidan kur-
tul! Iginde stkigip kaldigin dar alam terk et. Bir balik olup engin sulara agil ki, Smiirlerini
—sehrin kanalizasyon sularinin da bosaltildig1- korfezin o bulanik ve kirli sularinda gegi-
ren birgok hemcinsinin ne ugruna birbirlerini kirip gecirdiklerini anlayabilesin! Bir sahin
olup yiikseklerde siiziil ki, ‘Diinyada bir ben varim!” diye kasim kasim kasilanlarin, ora-
dan bir zerresinin bile goriilemeyip bir hi¢ mesabesinde olduklarini idrak edebilesin! Bir
karinca olup yeraltinin katmanlarinda seyahat et ki, oradaki dayanigsmayi, isbirligini,
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tiretkenligi, tasarrufu gorebilesin! ‘Ormanin igindeyken yalnizca agaclari gérebilecegini,
tek tek agaclarin meydana getirdigi giir ormani gérmek istiyorsan ytiiksek bir tepeye ¢ik-
man gerektigini’ aklindan ¢ikarma! Unutma ki, ‘Daglara ¢tkmayan uzaklari géremez.”
‘Ciiruf ile hasir nesir olanlardan degil, ‘cevher’ ile ilgilenenlerden ol!”

“Diinyaya gayesiz ve bosa gelmedin. Senin de yapabilecegin bir is mutlaka vardir. Hz.
Mevlana'nin deyimiyle, ‘pergel gibi bir ayagin saglam yerde, diger ayaginla diinyay1 do-
lag.” Ge¢misin olumlu kazanimlarindan kopmadan daima ileri! ‘Ne harabi ol ne de
harabati, kokii mazide ati ol!” (s. 482).

Basta 6gretmenler, diyanet gorevlileri, yiiksek tahsil 6grencileri ve yarg:
teskilatinda calisanlar olmak iizere her vatandasin okuyup yararlanacag: bir
eser olan Toroslarin Ehmeti’'nde dikkat ¢ceken bir baska husus ise, bazi konu veya
boliim baslarinda, o konuyla ilgili giizel bir siir veya vecizeye yer verilmis ol-
masidir. Bu vecizelerden bazilarini okuyucularimizin da faydalanacaklar: timi-
diyle burada nakletmek istiyorum:

“Herkesin hayati, miikemmel bir tarih parcasidir.” (Kazim Karabekir).
“Diinyanin en kuvvetli insani, en fazla yalmz kalabilendir.” (Henrik ibsen).

“Metotlu diistinmeyi aliskanlik haline getirmedikge, tahsilin hicbir kiymeti yoktur.” (Er-
nest Dimnet).

“Hafif acilar konusulabilir, ama derin acilar dilsizdir.” (L. A. Seneca).

“Hig kimse bagar1 merdivenini elleri cebinde tirmanmamustir.” (J. Keth Moorhead).
“Hep aym telden calan miizisyen giiliing olur.” (Horace Mann).

“Hedefi olmayan gemiye hicbir riizgar yardim etmez.” (Montaigne).

“Kendinizi yonetirken kafanizi, baskalarini yonetirken kalbinizi kullanin.” (R. E. De
Russy).

“Nereye gittigini bilen kisiye yol vermek i¢in diinya bir yana gekilir.” (D. Starr Jordan).
“Iyi olmak kolaydar, zor olan adil olmaktir.” (Victor Hugo).

“Deniz firtinalarinda oldugu gibi, ihtilallerde de saglam degerler dibe giderken, dalgalar
hafif seyleri suyun yiiziine ¢ikarir.” (Balzac).

“Gegmisine tiifekle ates edene, gelecek topla karsilik verir.” (Avar Atasozii).
“Devlet adami gelecek nesli, siyaset adami gelecek secimi diisiiniir.” (Yunan Atasozii).

“Herkes ayni seyi diisliniiyorsa, hi¢ kimse fazla bir sey diisiinmiiyor demektir.” (Albert
Lipmann).

“Diinyada insana yardim eden sey tesadiif degil, azim ve sebattir.” (Samuel Smiles).

“QOgrencilerin bilmeleri gerektiginden daha gok sey bilmeyen bir gretmenden daha kor-
kung bir sey olamaz.” (Goethe).

“Her riizgarda sallanacak olursan, dag kadar da olsan bir ota degmezsin.” (Mevlana).
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“Gegmisin tehlikelerinden biri esir olmakti, geleceginki ise robot olmaktir.” (Eric From).
“Haksizlik yapmak, haksizliga ugramaktan daha acidir.” (Sokrates).

“Affetmek ve unutmak, iyi insanlarin intikamidir.” (F. Von Schiller).

“Mezardakilerin pisman olduklar seyler i¢in diinyadakiler birbirlerini kirip gegiriyorlar.”
(Gazzali).

“Qyle horozlar vardir ki, éttiikleri igin giinesin dogdugunu sanirlar.” (L. Dumont).
“Bircok seyi yarim bilecegine bir tek seyi iyi bil!” (Nietsche).

“Akall1 insan kendi aklin1 kullanir, ¢ok akill1 insan kendi akliyla beraber baskalarinin ak-

lim1 da kullamir.” (Bernard Shaw).

“Adaletsizligi isleyen, cekenden daha sefildir.” (Platon).

Toroslarin Ehmeti’'nde anlatilan hayat hikayesi, sadece Toroslarin eteklerin-
de baslayan oglak ¢obanligindan Adalet Bakanlig: biirokrasisinin tepelerine
tirmanan Anadolu’nun azimli, sabirli, inangli ve erdemli “saf” ¢cocugu Ahmet
Firat'in basar1 Oykiisii degil, ayn1 zamanda “var olma kavgas1” veren biitiin
Anadolu ¢ocuklarinin ortak hikayesidir. Bu sebeple Toroslarin Ehmetiyokluk ve
yoksullugun bin bir tiiriinii tatmis, dnlerine ¢ikan veya ¢ikarilan biitiin kayalar:
tirnaklariyla kaziyarak asmis, azmin, idealizmin, sabir ve tahammiiliin timsali
biitiin Anadolu cocuklarimn ortak adidir. Iste bu cocuklar simdi “Anadolu RS-
nesans” i gerceklestirerek Tiirkiye’yi her alanda yeni bastan insa etmektedir-
ler.
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Noam Chomsky, Occupy/isgal Et: Stmif Savast, Isyan ve Baski Uzerine Diisiin-
celer (Occupy: Reflections on Class War, Rebellion and Repression), ¢ev.: Os-
man Akinay, Agora Kitaplig, istanbul 2013, 109 s.

Tamer YILDIRIM *

Occupy/Isgal Et adl eser, Chomsky’nin cesit-
li yerlerde yaptig1 konusmalar ve kendisiyle Gezl Direnisi brosirleri: 1
yapilan roportajlardan olusmaktadir. Genel

olarak 2008 yilinda baslayan Occupy veya Noam Chomsky
Tiirkgesiyle “Isgal Et” eylemi hakkinda ha-

reketi destekleyen insanlarin neler yapabile- 0 C C U PY/ I $ G AL ET

cegiileilgili diisiincelerini icermektedir. Bu

Tiirkcesi: Osman Akinhay

anlamda genelde insanin birey olarak yapa-
bilecegi ¢ok sey oldugunu bir seyler yapmak
ici illa bir bagkasina gerek olmadigini, her-
kesin iizerine diiseni yapmas: gerektigini
ifade etmektedir. Bunun igin Chomsky,

“Engelleri ve gerilimleri asmak ve uzun

siire dayanacak kararli, siirekli, kalict bir doontyse 5

ftdirengezi

hareketin parcas: olmak igin birlikte calis-

manin yollarini nasil bulabiliriz?” yani “Nasil bir araya gelebiliriz?” diye sorar.
Belki de daha 6nemlisi ne yapabiliriz diye diisiinmekten ziyade bir seyler yap-
manin gerekliligini anlamay1 saglamak istemektedir.

Eser, adin1 aldig1 Occupy hareketi hakkinda bilgi veren bir girisle basla-
maktadir. Buna gore sorunun asil kaynagi, ekonomik adaletsizliktir; bundan
sonra da temsili demokrasideki siyasal kriz gelmektedir (s. XVII). Ozellikle
siyasetgilerin kamu ¢ikarini gozetmeyen tutumlari, insanlar1 hayatin her ala-
ninda seslerini duyurmak i¢in sokaga dokiildiiklerinde goz yasartici bombayla,
biber gaziyla, kelepcelenmeyle ve hapse atilmayla kars1 kargiya getirmistir.
Politikacilarin kampanyalar diizenleyip igerigi belirsiz vaatlerde bulunmaktan
baska bir sey yapmamalarina duyulan 6fkenin de koriikledigi bu hareketin en
radikal mesaji, kendimizi caligstigimiz is yerlerinde ve toplumun iginde bulun-

*

Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/1, c. 14, sayi: 27


http://www.google.com.tr/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&frm=1&source=images&cd=&cad=rja&uact=8&ved=0CAcQjRxqFQoTCIq66M-1rsgCFYFSFAodfogCPA&url=http://urun.gittigidiyor.com/kitap-dergi/occupy-isgal-et-gezi-direnisi-brosurleri-1-149819236&psig=AFQjCNHlmdJljZ7Hv0DrQfsEC7bH-fKkiQ&ust=1444240566327223

258 | Tamer YILDIRIM

dugumuz her yerde hem bireysel hem de kolektif olarak degismeye tesvik et-
mesidir. Chomsky bu konuyu is¢i denetimini savunarak ve biiyiime gibi fikirle-
rin yeniden tanimlanmasinin 6nemine dikkat ¢ekerek tartismaktadir (s. XVII-
XVIII). Chomsky’ye gore 1970’lerden beri boyle bir cag yasamadigimizdan do-
lay1 Occupy hareketi benzeri goriilmedik bir gelismedir (s. 3). Ger¢i Marx ve
Engels de sahit olduklar: her hareketi biiyiik bir cogskuyla ve istenilen devrimi
getirecegini diisiinerek karsilamislardi fakat bunu birazda harekete katilan in-
sanlari tesvik i¢in sOylenmis oldugunu unutmamak gerekir.

Yasadigimiz doneme baktigimizda diinya bir tarafta pliitonomi (liiks mal-
lar1 ve benzeri iiriinleri satin alan zenginler), obiir tarafta prekaryaile (gelecek-
lerinden emin olmadan hayatlarini siirdiiren insanlar) yani yiizde 1 ile yiizde
99 arasinda ikiye boliinmiis durumdadir (s. 14). Occupy hareketi bu akist tersi-
ne gevirebilecek ilk gercek, biiyiik halk tepkisidir. Ancak, bu uzun, zorlu bir
miicadeledir (s. 14). Hareketi devam ettirmek gerektigini belirten Chomsky
Ortacag donemine geri donmeye basladigimizi 6niimiizde bir stirii engel, giic-
liik, basarisizlik ihtimali oldugunu fakat ABD’de ve diinyanin diger koselerin-
de yiiriiyen siireg tersine ¢evrilemezse, bu egilim toplumsal ve siyasal diinyada
gelisip onemli bir gii¢ halinde durmayz siirdiirdiikge, iyi bir hayat stirme ihti-
malimizin yiiksek olmadigini belirtir (s. 19). Bunun i¢cin Chomsky biiytik 6l¢iide
benimsedigi anarsist diisiincenin bir uzantisi olarak sunu da ifade eder: “Lider
arayis1 icinde olmamalisiniz. Bizim bir temsile ihtiyacimiz var, fakat siz temsil-
cilerinizi kendi i¢inizden se¢melisiniz ve bu temsilcileri her an geri cagirabilme-
li, yani azledebilmelisiniz. Kendimiz bagka bir denetim ve hiyerarsi sistemi
kurma tuzagina diismemeliyiz” (s. 24). Ayrica 6rglitlenme olmals, egitim olma-
11, eylemlilik olmali. Fakat Chomsky egitim derken salt insanlara neye inanila-
cagini anlatmay1 kastetmez, egitim, ayni zamanda kisinin kendisinden de bir
seyler 6grenmesi demektir. Diinyay1 yapici bir dogrultuda degistirmek istiyor-
saniz, Once onu iyi anlamaya ¢alismaniz daha faydalidir. Diinyay1 anlamak, salt
bir konusmay1 dinlemek, bir kitab1 okumak demek degildir. Diinyay1 anlamalk,
ogrenmek demektir. Sizler de katilarak 6grenirsiniz. Bagkalarindan 6grenirsi-
niz. Orgiitlemeye ¢alistiginiz insanlardan dgrenirsiniz. Belki de bir taktik olarak
boyle fikirleri uygulamay: miimkiin kilacak deneyimleri yasamakla, bu kavra-
yisa ulasmak zorundasiniz (s. 25).

Chomsky 6zellikle ABD’deki se¢im sitemini de elestirir ve bunun degisti-
rilmesi gerektigini belirtir. Hatta ona gore gercek demokrasi dogrultusunda
adimlar atilmasi kesinlikle iitopyaci bir beklenti degil hatta bunlar belirli toplu-
luklarda atilabilecek adimlardir. Boylece siyasal sistemde gozle goriiliir degi-
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sikliklerin zemini hazirlanabilir. Bunun i¢in bazi hususlara dikkat etmek gere-
kir. Ornegin siyasetten para kazanmayi aklimiza getirmemeliyiz, fakat yapil-
masi gereken bir siirti is var. Bu siirecin yiiriimesinin tek yolu, kendi temsilcile-
rinizi se¢menizdir. Biz kendi temsilcilerimizi segeriz. Temsilcilerimizi finanse
ederiz. Oyumuzu onlara kullaniriz. Bu imkansiz bir sey degil. Ayn1 durum
biitiin alanlar icin gegerli. Dolayisiyla, pekala uygulanabilecek seyler oldugunu
kabul etmek 6nemli. Oneriler inandirici bir dille yapilip halka sunulmali. Hal-
kin biiyiik kesimi zaten bu seylerin ¢ogunu benimsiyor. Fakat halkin etkin ve
kararl bir giice dontistiiriilmesi gerekiyor. Sonug elde etmeniz ancak o takdirde
miimkiin olabilir. Onerilerinizi hayata gecirmeye istekli drgiitlii, kararl bir halk
arkanizda olmali. Eger varsa, bahsettiginiz tiirden biitiin segeneklerin 6nii agi-
lir. Insanlar kendileri eyleme gecmek durumundalar. Occupy’da insanlara ne
yapilacagini ben soyleyemem; sdylersem de beni dinlemesinler zaten. Nasil
hareket edilecegini kendileri belirlesinler (s. 27-33).

Chomsky ayrica Occupy hareketini aslinda, yaklasik otuz yildir siiren,
demokrasi sisteminin parga parca kemirildigi toplumsal ekonomik ve siyasal
diizenlemelere yol agmis, oldukga sert bir sinif savasina karsi bir cevap, halkin
ilk bliyiik kars1 koyusu olarak goriir. Hareketin en garpici 6zelliklerinden birisi
de, isbirligine dayali topluluklarin, kapsamli tartismalari, kiitiiphaneleri, destek
sistemlerini ve benzeri seyleri diizenleyen meclislerin kurulmasi olmustur. Bii-
tiin bunlar, daha genis topluluklara yayilir ve canliliklar1 korunabilirse, ¢ok
onemli topluluk yapilar: ortaya ¢ikarilabilecek bir siire¢ olarak devam edebilir
ve su an etmektedir (36-39). Hareketin temel basarilarindan birisi, topluluklar
yaratmak; gergek anlamiyla karsilikli destek, demokratik etkilesim, digerine ilgi
gosterme vb. temelinde isleyen topluluklar yaratmak oldu. Bu, 6zellikle de in-
sanlarin izole bigimde yasamaya egilimli oldugu, mahallelerin dagildig;, ce-
maat yapilarinin ¢oziildiigii ve insanlarin hakikaten yalniz kaldig: bir toplum-
da son derece 6nemli bir olaydir (s. 55). Bu noktada Chomsky kendisinin genel
olarak benimsedigi anarsist diislinceye temas ederek Occupy hareketinin nasil
hareket etmesi gerektigine dair bazi agiklamalara girisir. Chomsky’e gore
“ Anarsist hareketler 6zgiil hedeflere ulasilmasina biiyiik 6nem verirler. Gele-
neksel olarak boyle bir yaklasima sahiptirler ve zaten boyle diisiinmelidirler ve
‘anarsizm’ kavrami kimseye ait degildir. Anarsizmin ¢ok genel bir gegmisi var-
dir ve anarsist hareketlerin i¢inde her tiirden egilime rastlayabilirsiniz. Bu ytiz-
den, anarsist bir toplumun nasil olabilecegi sorusu neredeyse anlamsiz kalir.
Kendilerini kabaca anarsist egilimlerle birlikte goren farkli insanlar ¢ok farkl
anlayislara sahiptirler. Ancak anarsist eylemcilerle diisiinenlerin akillarindaki
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en geliskin diisiinceler son derece 6rgiitlii bir topluma dair olan, fakat bu 6rgiit-
lilltigtin 6zgiir ve iradi katilima dayandig diistincelerdir. Birbirleriyle dzgiirce
birlesmis katilimcilarin hem sahip oldugu hem de yonettigi isletmeler, ileriye
dogru atilmis biiyiik bir adimdir. Bu adim federal veya uluslararasi diizeyde
atilabilir. Bu, giiclinii tabandan alan, belirli bir yapiya sahip ve orgiitlii toplumu
ongoren son derece demokratik bir anlayistir. Fakat temsilcileri olmadig1 anla-
mina gelmez; boyle bir toplumun da temsilcileri olabilir, sadece onlar, kendile-
rini segenlerin etkisi ve denetimi dahilinde, gerekli goriildiigii durumlarda az-
ledilerek geri cagirilabilirler. Herhangi bir kisi, anarsist bir toplumun neye ben-
zeyecegini soylemeye mezun degildir. Anarsizmi hayli ayrintili bigimde tasar-
layabileceginizi diisiinen insanlar yok degil, fakat benim bu konudaki kanaatim
boyle seylerin 6zgiirliik icinde yasayan insanlarca ytiriitiilmesi, toplumlarin ve
topluluklarin kendilerine uygun olan bi¢imi hayata gegcirirken bunlar1 kendile-
rinin tanimlamalart. ingiliz filozof Martin Hollis anarsist bir diinya goriisiiniin,
ziyadesiyle iyimser bir insan dogasi fikrine dayandig1 ancak insanlarin dogalar:
geregi iyi olmalar1 kosulunda hayata gecirebilecegi goriisiindeydi. Tarih bize,
insanlara bu derece giivenilemeyecegini gostermektedir; dolayisiyla, anarsizm
de fazla idealistcedir. Gergek neyi desteklerse desteklesin, biz ayni politikalarin,
yani ozgiirliik, adalet, katilim ve demokrasinin en iyi ve en azami dlclide haya-
ta gecirilmesinin takipgisi olacagiz. Bunlar bizim gerceklestirmek icin ¢aba har-
cayacagimiz hedeflerdir (s. 47-49). flaveten 6zellikle Amerika’daki durumu
degerlendirerek “¢agin yeni ruhunun kendinden baska kimseyi umursamaya-
rak zenginlesmek” oldugunu belirtir. 150 yildan beri “¢agin yeni ruhu”nu in-
sanlara empoze ettirmek i¢in muazzam ¢abalar harcantyor. Ancak bu ruh in-
sanlik dis1 oldugundan, birgok direnisle karsilasiyor, Occupy hareketinin ger-
¢ek kazanimlarindan birisi ¢arpici bir sekilde bu egilimin hakikaten reddedil-
mesi dogrultusunda bir tavrin gelistirilmesi oldu (s. 56-57).

Chomsky biiyiik dl¢iide meydana gelen olaylardan hareketle David Hu-
me’un siyaset felsefesi ile ilgili olarak yaptig1 aciklamalara deginir. Buna gore
Hume gliciin yoneticilerde degil yonetilenlerde olduguna isaret etmistir. Feodal
bir toplum, askeri bir devlet ya da parlamenter bir demokraside s6z konusu bu
saptama dogrudur. Giig, yonetilenlerin ellerindedir. Yonetenlerin bu engeli
asmalarinin tek yolu, diistinceleri ve tutumlari kontrol altina almalarindan ge-
cer. Hume'un 18. yiizyilin ortasinda sdyledikleri bugiin de gecerliligini koru-
yor. Giig, halkin elindedir. Bugiin, kazanilmis olan pek ¢ok haktan dolay: daha
az giice bagvurarak halkin elindeki bu gilicii kontrol altina almak amaciyla mu-
azzam c¢abalar harcaniyor. Simdiki yontemler propaganda ve tiiketicilikten
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baslayip, etnik kinleri koriiklemeye ve baska akla gelecek her yola kadar uzani-
yor. Elbette onlar bu ¢abalarini hi¢ ara vermeden siirdiirecekler, ama biz de
onlara kars1 koymanin yollarim1 bulmak mecburiyetindeyiz (s. 66). Ayrica
Chomsky soylediklerinin ve gerceklesmesini istedikleri seyin bir {itopya olma-
digini, romantik bir yonelim olmadigini 6zellikle belirtir. “Kotii zamanlarda
umutlu olmak budalaca bir romantiklik sayilmaz. Bu umut varlik, insann tari-
hinin yalnizca zalimligi degil ayn1 zamanda merhamet, fedakarlik, cesaret ve
nezaketin tarihi olmasina dayanir” (s. 90).

Kitap “Gezi Direnisi Brostirleri-1” olarak yayinlanmistir. Bu gezi parki
olaylarinin Occupy hareketinin bir uzantis1 oldugu kanisina dayanmaktadir.
Fakat Taksim’de yasananlarin Occupy hareketinden farkli oldugunu belirtmek
gerekir. Clinkii Gezi olaylarinin ¢ikis nedenleriyle devam etmesi ayni minval
iizere olmamisgtir. Daha dogrusu Gezi olaylar1 seyri kagmis bir hareket haline
gelmis ve amacini sagirmistir. Oysa Occupy hareketinin talepleri belli ve savu-
nanlarinin en azindan bir kismi tarafindan i¢sellestirilmis bir 6zellige sahiptir.
En 6nemli nokta da su ki, Chomsky tarihsel verileri géz dniinde bulundurarak
aslinda bu hareketin uzun siireli olmayacagini saman alevi gibi sonecegini bili-
yor ama hareketin bir yandan uzun siireli ve sonuca giden bir siirecin baslang;-
c1 olmasini daistiyor durumdadir. Fakat hem kendi tilkesi ABD’de hem hareke-
tin kendini gosterdigi diger {ilkelerde bu hareketin herhangi bir siirekliligi ve
gecerliligi kalmamustir. ABD’deki diger hareketlerde de goriildiigii tizere sa-
man alevi gibi yanmis ve sonmiistiir. Sonug olarak Chomsky’nin yaptig1 deger-
lendirmeler i¢in kanitlar1 oldukga yetersizdir ve tarafgir bir nitelik tasimaktadir.
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Alastair Hannay, Kierkegaard, cev.: Nur Nirven, Tiirkiye i§ Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, Istanbul 2013, XXii + 528 s.

Aslihan OZLER*

1813-1855 yillar1 arasinda yasamis Dani-

marka’ll fi‘lozof Seren Aabye Kierkegaard
varoluscu felsefenin modern déonemdeki
kurucusu sayilir. Kierkegaard, yasadig:
donemde Friedrich Hegel diisiincesinin

Alastair Hannay Cevirgh Nir?

etkisinde kalmis olan kiliseyi elestirmis
ve Hristiyanligin yenilenmesi gerektigini
savunmustur. Ayrica Sokrates’ten aldig:
“ironi kavrami1” ile dogma haline gelmis
bilgilerin yeniden godzden gegirilmesi
gerektigini iddia etmistir. Onun diisiince-
leri yasamuyla, i¢ icedir: adeta yapitlariy-
la kendi varolusunu ortaya koymustur.
Oslo Universitesi Felsefe Bolii-
mii'niin kidemli hocalarindan Alastair

Hannay’in kaleme almis oldugu Kierkega-
ard adli eser, Kierkegaard diisiincesinin
olusum evrelerini ortaya koymaya calisan “entelektiiel bir biyografi”dir.

Calisma giris, tesekkiir ve on sekiz boliimden; Sokaklardan Entelektiiel
Toplantilara: ilk kan, Seren’in Sorunu, Faustcu Evre, Yaban Kazlar1 Ucuyor,
Oliiler ve Yasayanlar: sahneye Cikis, froni Konusunda Ciddi: Tez, Nisani Boz-
ma ve Berlin: Ya\ YaDa, Iman ve Trajik Kahramanlik, Varlik i¢in Daha Fazlasi,
Notabe'nin Meditasyonu, Evreleri Tamamlama, Sonuglandirma Meselesi, Cag1
degerlendirme, Dis goriiniisii degistirme, Sevginin Isleri, Isi Tanimlama, Afa-
can Sehit, “Zavall1 Kierkegaard” ve kisa bir sozliikceden olusmaktadir.

Giris boliimiinde yazar, Kierkegaard’in biyografisini kaleme almanin iki
amac1 oldugundan bahseder; birincisi biyografisi yazilan yazarin yapitlarin

*

Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1 Yiiksek
Lisans Ogrencisi

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/1, c. 14, sayi: 27



Kitap Degerlendirmeleri | 263

“tarihsel ve kiiltiirel baglamlar”ina oturtmak, ikincisi ise “yapitlara yazarin
entelektiiel gelisimi agisindan bakmaktir”. (s. vii)

Yazar, esere Sgren’in ¢ocuklugundan degil, genglik doneminden -kendisini
entelektiiel olarak ortaya koydugu ilk konusmadan- baslamistir. Yirmi iki ya-
sindaki geng Seren’in kendini edebiyat diinyasina kanitlamak iizere Ogrenci
Birligi'nde yaptig1 bu konusma hatir1 sayilir bir basari ile sonuclanmustir. Yaza-
ra gore Seren’in bu konusmay1 yapmasinin nedeni kendini kanitlama istegidir.
Ciinkii Kierkegaard Ailesi'nde bircok 6liimler gerceklesmis, dokuz kisilik aile-
den geriye sadece tig kisi kalmistir. Bunlardan biri otoriter bir baba, digeri ise
siirekli kendisiyle kiyaslandigi basarili agabeydir. Sevdiklerinin pes pese 6ltim-
leriyle birlikte yanliz kalan Seren, evinin disinda kendine ait bir ses olusturma
ihtiyact duymus ve Ogrenci Birligindeki konusma firsatini degerlendirmistir.

Yazar, Seren’in evinden kurtulup disarida kendisini ortaya koymaya calis-
t181 bu doneme “Faustcu evre” adini verir. “Faust, dine kuskuyla bakip diinya-
nin sirlarinin kapagini kaldirmaya cesaret eden entelektiieli temsil eder.” (s. 68)
Bu donemde onun yakindan ilgilendigi kisi Hans Lassen Martensen’dir.
Seren’den yalnizca bes yas biiyiik olan bu zeki adam hem popiiler bir Hegelci
hem de iiniversitedeki herhangi bir pozisyon icin ciddi bir rakiptir. Nitekim
Martensen Sgren’in hamlesini tahmin etmis ve onun uzun siiredir tizerinde
calistig1 Faust temasi ile ilgili tez yazmaya baglamistir. Bu olay Seren’in Faust
ile beraber umdugu sekilde adin1 duyurmasina engel olmus ve 6zgiivenini
sarsmistir.

1837 yilinda Seren iyiden iyiye mutsuz ve bunalimli bir ruh hali i¢ine gir-
mistir. Ayrica bir siiredir hasta olan dostu ve destekgisi Poul Martin Meller
vefat etmistir. Ondan kalan ders yiikiinii alacak kisi ise rakip olarak gordiigii
Martensen olacaktir.

Seren’in Kopenhag’da takdir ettigi iki kiiltiir 5nderi vardir. Bunlardan biri
Piskopos Jakop Peter Mynster, digeri ise Johan Ludvig Heiberg’'dir. Heiberg, o
donemin en etkili edebiyat ve felsefe dergilerinin editorii oldugu gibi Kopen-
hag’da Hegel felsefesini savunan en énemli kisidir. Seren edebiyat camiasina
girebilmek i¢in onun dikkatini cekmeye calismistir. Bu ¢abalar1 olumlu sonug
verir. Ne var ki daha sonra aralar1 bozulmus ve Heiberg Martensen’i destekle-
migtir.

Yazara gore Seren’in Martensen’e karsi ¢ikmasinin nedeni, kisisel anlamda
Heiberg’in Martensen’i desteklemesi olabilecegi gibi sosyo-kiiltiirel boyutlar da
bunda etkili olabilir. Kiiltiirlii seckinler, Hegel felsefesi ve Heibergci panteizmi
kilise ile esit kabul ederler. Kendi felsefi konumuna bir zarar gelmedigi siirece
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Martensen’de bunu yerinde bulur. Seren’in kars: ¢ikislarinin asil nedeni He-
iberg’in Hegel ile ittifakindan ya da Hegel’in kiliseye el koymasindan ¢ok daha
temel ve 6zeldir: O, babasinin yasayan dininin ociinii almak ister. Aslinda
Seren’in Hristiyanlik ve babasiyla olan iliskileri iyi degildir. ilahiyatl daha ¢ok
babasinin istegi ile se¢mistir. Zamanla ailesi - 6zellikle de babasi - hakkinda
ogrendigi gercekler onun hayata ve dine bakisini sekillendirecektir. Babasi ¢o-
cuklugunda ¢obanlik yaparken Tanr1’ya kiifretmistir. Ayrica tiim aile islenmis
bir giinah sonucunda meydana gelmistir. Seren bu giinahtan kimseye bahset-
memis, Tanrinin ailesi ile yakindan ilgilendigini ve erken yasta 6len diger kar-
desleri gibi kendisinin de otuz {i¢ yasinda 6lecegini diistinmdistiir. Babasinin
mahk{m edildigi ceza ise tiim ¢ocuklarinin 6liimlerini gormektir.

Tlerleyen yillarda Seren babasinin kendisi hakkindaki beklentilerini fark
eder. Ne var ki, baba Kierkegaard 1838 yilinda Seren’den once vefat etmistir.
Babalarinin 6liimii ogullar: Peter ve Seren’i ok etkiler ama Seren’in tiziintiisii-
niin bir nedeni daha vardir: Bundan sonra kendini babasina kanitlama ihtima-
linin ortadan kalkmasi. Seren babasinin 6liimiinden sonra daha ¢ok ¢alisacak-
tir. Hatta yillardir veremedigi [lahiyat bitirme smavlarim bile verecektir. Ayrica
kendisinin de ifade ettigi gibi bundan sonra Hristiyanlik ile yakin iliskide bulu-
nacaktir. Ciinkii daha 6ncesinde Hiristiyanligi Hiristiyanligin disindan savun-
mus ve Kireneli Simun gibi hag¢1 digsal bigimde tasimastir.

Yazara gore 1838 yili Seren i¢in y1praticidir. Kisa siire 6nce Regine Olsen
adli bir kizla tanigmus ve ondan ¢ok etkilenmistir. Fakat gelecege yonelik kayg-
lar1 sebebiyle kiza olan sevgisini gizler. Ayrica ilahiyat sinavlarini verir ama
diger yandan da boyle kupkuru bir alanda ¢alismak istemez. Nihayet tizerinde
calisacag1 konuya karar verir: Bundan sonra yasam ve 6liim hakkinda yazacak-
tir. Boylece hem istemis oldugu iizere yazarlik yapabilecek hem de din konular1
ileilgilenebilecektir. “Daha da 6nemlisi, yazarken, ugruna yasamaya ve 6lmeye
deger bir fikrin koruyuculugunu da yapacaktir.” (s. 154) Bu, Regine’in kolayca
uyum saglayabilecegi bir gelecek degildir ama yinede onunla nisanlanacaktur.

Seren tezinin temasini ironi kavramai olarak belirler. Tezin iki ana konusu
vardir: Birincisi “Sokrates’in ironisini, Hegel'in salt retorik diizenek diye red-
detmesi karsisinda savunmaktir. Digeri ise, “romantik ironiyi, Hegel in agmaz
bulup reddetmesinden kurtarmaktir.” (s. 157-158) Seren tezini Latince yerine
Danca sunmak i¢in kraldan 6zel izin ister. Kral istegini kabul eder ve 1841 y1-
linda yiiksek yiirtitme kurulu tarafindan kendisine felsefe ve temel bilimler
Ogretmeni diplomasi verilir. Seren tezinin verdigi stres ve Regine ile olan nisan1
konusunda bir karara varamamanin verdigi sikint1 iginde kalir. Regine’den
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hoslanir ancak hayat dolu bu kiz1 kendi hiiznii ve melankolisine bogmak iste-
medigi i¢in de ondan ayrilir. Regine’den uzaklasmak icin Berlin’e gider. Orada
bir¢ok konferansa katilir ve “Ya/Ya Da” adl1 eserini yazmaya baslar. Eseri “Vic-
tor Eremita” miistear adiyla yayimlar. Bu donem yazar igin ¢ok verimli bir do-
nem olur. Pes pese -farkli miistear adlarla- bir¢ok eser yayimlar.

Kierkegaard’in bir diger 6nemli eseri “Johannes de Slientio” miistear ad1
ile yazdig1 “Korku ve Titreme”dir. Bu eserinde Ibrahim ve Ishak’in &ykiisiinii
konu edinir. Ona gore, Ibrahim’in Tanri'nin dilegini sorgulamaksizin yerine
getirmesi onun adalet inancinin kanit1 ve ogluna yeniden kavusmanin miijde-
sidir. Kierkegaard “cagdaslarindan hi¢birinin bunu anlayamayacagini ama bu
“bilmeceyi” aciklayabilecek birinin kendi yasamini da agiklamis olacagin soy-
ler.” (s. 214).

Regine’den ayrilmaninin verdigi aciyla kendisini yazmaya adayan Kierke-
gaard 1846 yilinda -ard arda eserler verdigi dort yilin sonunda- kendini boslu-
ga diismiis hisseder. Bunun iizerine haftalik hiciv dergisi Corsaren dergisini
rahatsiz etmeye baslar. Aslinda dergi kendisini 6vmektedir. Ama o, bir yazarin
hiciv dergisi tarafindan dviilmesinin ironik bir bi¢cimde yazarin 6liimii olacagin
diisiiniir. Dergiyle giristigi atisma kisa siirdiigii halde etkisi oldukga sarsici
olmustur. Corsaren dergisi, olay1 Kierkegaardin karikatiirlerini ¢izecek kadar
ileri gotiiriir. Daha da kotiisii miistear adlarin Kierkegaard’a ait oldugunu ifsa
eder. Isin asli o dsnemde hemen herkes miistear adlarin sahibini bilmektedir
ancak yazar agik¢a belirtmedigi miiddetge hi¢ kimse bundan bahsetmez. Boyle-
ce dergi sadece Kierkegaard ile alay etmekle kalmamis ayni zamanda s6zsiiz
bir kurali ¢ignemis ve onu herkese hedef haline getirmistir.

1846 yilinda otuz tig yasina giren Kierkegaard bu atismalardan dolay1 ¢ok
yipranir. Derginin hedefi olmaktan korkan herkes Seren’den uzak durmaya
baslamuistir. Bir kdy pastorii olarak hayatini sessiz sakin gegirmeyi ister fakat
daha sonra bu diisiincesinden vazgecer. Ondan bunlar1 yapmasini isteyen Tan-
r1’dir; o halde basladig isi bitirmelidir. Yeniden yazmaya baslar ama artik in-
sanlardan uzak duracaktir. Bu dénemde yazdig1 eserlerde “tekil birey kategori-
si”ni ileri siirer: Din adamlar1 Tanr1 adina konusmamalidir. Bu diisiincelerin-
den dolay1 aile dostlar1 ve destekgisi Piskopos Mynster’in da dostlugu ve des-
tegini kaybeder.

Yazara gore, yasamin anlamini ¢atisma olarak kavramak Kierkegaard’'in
hosuna giden bir durumdur. “Erotik ¢atisma”sini ona Regine armagan etmis,
Corsaren dergisi de “kalabalikla gatisma”sini tetiklemistir. Kierkegaard her ¢a-
tismanin bir amaca hizmet ettigini diisiiniir.
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Kierkegaard’in catismalarla dolu hayat1 11 Kasim 1855’te sona ermistir.
Oldiigiinde kirk iki yasindadir ve yayimladig klasik hiciv dergisi Qieblikket'in
onuncu sayist hentiz ¢gtkmistir. Yazara gore Kierkegaard’in biyografisi onun
oliimiiyle sona ermez. Ciinkii “yasamoykiilerinin, 6znelerinin 6liimleriyle bit-
memesinin nedeni, yasamdan sonrasinin yasami bizatihi daha iyi 6gretebilme-
sidir...”(s. 453) Bu sebeple eserin son boliimiinde Kierkegaard'in yasami ve
olimiiniin ¢agdaslar ve seleflerinin iizerindeki etkisine ve Almanca ve Fran-
sizca'ya gevrilen eserlerinin yirminci yiizyilda olusturdugu etkiye yer verilmis-
tir.

Yazara gore “entelektiiel biyografi” sadece filozofun yasamina odaklan-
mamali, onun entelektiiel yoniinii de ele almalidir. Her ne kadar ¢alisma, ente-
lektiiel bir yasam 6ykiisii olsa da filozofun kisisel yasantisina ¢ok az deginil-
mistir. Kierkegaard'in entelektiiel yasantisina uzunca yer verildigi halde dii-
siincelerine yon veren hayatinin en énemli evrelerine ¢ok az deginilmesi onun
hayatini tam olarak degerlendirmeyi zorlastirmaktadir. Oysa Kierkegaard ve
diisiincelerini iyi bir sekilde anlayabilmek i¢in onun aile tarihinin ve ¢ocuklu-
gunun iyi bilinmesi gerekmektedir. Ayrica eserde Kierkegeaard diisiincesinin
olusumuna katkis1 olan sahislara bazen Kierkegaard’i golgede birakacak sekil-
de yer verilmistir.

Eser yer yer kitap tanitimlarina doniismiis, bazi eserlerin iizerinde gok
durulmus, bu da ilgili boliimlerin oldukga sikict olmasina yol agmistir. Ayrica
bazi1 yerlerde uzun ve gereksiz parantezlerin agilmasi konuyu takip etmeyi zor-
lagtirmaktadir. Okumayi kolaylastirmak adina ¢evirmenin bunlari bélmesi da-
ha iyi olurdu.

Ceviride alisik olmadigimiz kelimeler kullanildigindan aslinda akici olma-
s1 gereken bir eser sikici bir hal almistir. Ornegin cevirmen “miistear” gibi
Tiirkge olmayan bir kelimeyi kullanmakta beis gormezken diger tarafta “yasa-
moykiisii” kelimesini kullanmistir.

Belirttigimiz eksikliklere ragmen Kierkegaard'in diisiincelerini 6ziimsemis
bir kalemden onun hayatinm1 okumak keyif vericidir. Cevirideki eksikliklere
ragmen boyle bir eseri dilimize kazandirmalarindan ve Tiirk okurlarinin Kier-
kegaard hakkinda bilgi sahibi olmas1 hususunda katkilarindan dolay1 ¢evirmen
ve yayinevine tesekkiir ederiz.
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