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2023, 7 (2), 121-142 | Aragtirma Makalesi
Gazili’'nin Mezhebi Kimligi Uzerine Anakronik Sii Yorum: Gazali Sii
Olabilir mi?

Ramazan Giindiiz!

Oz

Gazali'nin diisiince mirasi, esyanin hakikatini biitiinciil bir sekilde ve siipheden
tamamen uzak olarak kavramaya yarayan istidlali bilginin temelliik edilmesidir. Insanin
kemali icin gerekli olan bu yetinin tahsil edilebilmesi hususunda Gazali'nin teklif ettigi
metot, insanin kendi aklimin kapasitesi ile diisiinerek dogruya ulasmasidir. Higbir
mezhebi taassupla takip etmeyen Gazali, Islam diinyasindaki neredeyse biitiin fikir
akimlarini etkilemistir. Gazali'nin farkl diistinceleri 6zgiirce tartismasi, iginde yetistigi
siyasi ve kiiltiirel miras1 zaman zaman tenkit etmesi, bir yandan muhalifleri tarafindan
elegtirilere maruz kalmasina sebebiyet verirken diger yandan Siinni akim digindaki islam
firkalar tarafindan da sahiplenilmeye ¢alisilmasini saglamistir. Bu makalede Gazali'nin
herhangi bir mezhebin fikirlerini takip etme hususundaki tutumu genel gerceveleriyle
tasvir edildikten sonra onun bazi $il firkalar tarafindan Siilige nispet edilmesi konu
edilmistir. Sit diistincenin iki bityiik mezhebine mensup alimler tarafindan Gazali $iilikle
irtibatlandirilmis; eserleri ve hayatindaki bazi muglak durumlar bu iddianin referansi
olarak gosterilmistir. Makale bu iddialar1 ortaya koyarak onlarin hakikat degerini tetkik
etmeyi amaclamustir.

Anahtar Kelimeler: Gazali, Mezhep, Siilik, Ismaililik, Batinilik.

Giindiiz, Ramazan. (2023). “Gazali'nin Mezhebi Kimligi Uzerine Anakronik Si Yorum: Gazali Sii Olabilir mi?”. Tiirkiye
llahiyat Aragtirmalar: Dergisi, 7/2 (2023), 121-142.
https://doi.org/10.32711/tiad.1228585

Gelis Tarihi 04.01.2023
Kabul Tarihi 16.06.2023
Yayin Tarihi 01.07.2023

*Bu CC BY-NC lisans altinda agik erisimli
bir makaledir.
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https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr
mailto:rmzngndz33@gmail.com

I Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalart Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies

e . [ Tiad-2017]

2023, 7 (2), 121-142 | Research Article
An Anachronistic Shi'i Commentary on al-Ghazali's Sectarian Identity: Can
al-Ghazali be a Shi'i?

Ramazan Giindiiz!

Abstract

Ghazali’s intellectual legacy is the appropriation of the knowledge of the will that grasps
the truth of things in a holistic way and completely free from doubt.Regarding the
acquisition of this ability, which is necessary for the sake of man's life, the method
proposed by Ghazali is to reach the truth by thinking through the capacity of one's own
mind. Ghazali, who did not not follow any sect with obstinacy, influenced almost all the
ideas in the Islamic world thoughts. Ghazali's free discussion of different ideas, the
political politics in which he grew up and his occasional criticism of cultural heritage
caused him to be criticized by his opponents. Also, that could be accepted, caused him to
be embraced by Islamic factions outside the Sunni thought. In this article, Ghazali’s
relative to Shi'ism by Shia factions was discussed after his attitude towards following the
ideas of any sect was depicted in their general framework. Ghazali was linked to Shi'ism
by scholars belonging to the two great sects of Shia thought. Some ambiguous situations
in his works and life were cited as a reference to these claims. The article aimed to
establish the value of truth by laying out these claims.

Keywords: Ghazali, Sect, Shi'ism, Ismailism, Batinism.

Giindiiz, Ramazan. “An Anachronistic Shi'i Commentary on al-Ghazali's Sectarian Identity: Can al-Ghazali be a
Shi'i?”, Turkey Journal of Theological Studies, 7/2 (2023), 121-142.
https://doi.org/10.32711/tiad.1228585

Date of Submission 04.01.2023
Date of Acceptance 16.06.2023
Date of Publication 01.07.2023

*This is an open access article under
the CC BY-NC license.
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Giris / Introduction

Islam diisiincesinin en etkili simasindan biri olan Ebti Hamid el-Gazali (6. 505/1111)
gerek yasadig1 donemde gerek daha sonraki asirlarda Islam diisiincesine katkilari, Islam
ahlakinin pratik yoniiniin ihya ve tecdit edilmesine yonelik cabasi ve elestirel
diisiinceleriyle daima giindemde olan bir Islam alimidir. Onun dini diisiinceyi tecdit
ugruna verdigi miicadele kadar doneminin fikir akimlarina karg: sergiledigi elestiriler de
giincelligini hala muhafaza etmektedir. Islam diisiincesinin neredeyse biitiin alanlarina
tesir eden Gazali, yasadig1 asirda oldugu gibi daha sonraki zamanlarda da kendinden s6z
ettirmistir. Fikirlerini ytlicelterek sahiplenenleri ¢cok oldugu kadar muarizlar1 da en fazla
olan kisi Gazal’dir.? Gazali ile ilgili eski-yeni bir¢ok kaynak ve arastirma, onun; gerek
fikih, kelam, ahlak ve tasavvuf gibi dini ilimler sahasinda gerek felsefe, egitim,
siyaset/devlet yonetimi, gibi akli ilimler alaninda, Islam bilim ve diisiince tarihinde esine
az rastlanan bir alim ve miitefekkir oldugu hususunda hemfikirdir. Onun bu ¢ok yonlii
ilmi kisiligi ve {istiin yetenekleri, kolay ikna olmayan mizaci,* ilmi ve fikri bagimsizliga
olan agir1 diiskiinliigii, hakikati bulma hususundaki istiyak: ve yasadig1 ¢agin en énemli
krizlerinin sebebi olan mezhep taassubundan uzak olmasinda gizlidir. Gazali, Islam
diisiincesinin farkli bir¢ok alaninda eser sahibi ansiklopedik bir diistiniirdiir. Usulden
furu‘u fikha, felsefeden kelama, tefsirden tasavvufa, siyasetten egitime dini ve beseri
bilimler hakkinda eserler telif edecek kadar genis bilgi yelpazesine sahiptir. Eserlerinin
bir¢ogunda hakikatin izini bulma ¢abasi rahatlikla fark edilmektedir. Gazali ister
déneminin ilmi zihniyetini sorgulamasinda ister toplumun ahlaki yapisini 1slah
¢abasinda olsun, daima hakikat arayicis1 kimligi ile tebariiz etmektedir. Onun diisiince
sisteminin temeli, hakikati bilme istiyaki ve siiphe etme cesareti denilebilecek bir
metottur. O daha ergenlik doneminde iken her seyin hakikatini arastirip anlamaya
calisan bir karaktere sahip oldugunu otobiyografisinde ilan etmektedir. Bu 6zelligi
sebebiyle ebeveyninden, hocalarindan ve sosyal ¢evresinden 6grendigi taklidi inang ve
toplumsal kabulleri sorgulayarak kesin bilgi ve hakiki inancin pesine diismiistiir.

Gazali'nin yasadigi 5./11. asir, Islam diinyasinda siyasi calkantilarin yaninda fikir
akimlarinin da hakikati sahiplenme miicadelesine sahne olan bir dénemdir. Yasadigt
toplumun kiiltiir ve inancinin bir realite olarak goren Gazali, hakikati sahiplenme
iddiasinda olan biitiin firka ve gruplarla hesaplasabilmistir. Gazali, Dénemin rasyonel
diisiince akimi olan felsefeyi kiyastya elestiren bir Islam filozofu; islam kelam disiplinini
hakikatin bilgisine ulastirmakta yetersizlikle itham etmekle beraber yeni bir kelam
sistemi olan felsefi kelamin kurucusu; Safii fikhina yaptig1 katkilarla Safii mezhebinin
ikinci Safiisi; Islam diinyasindaki s{ifi yonelimin marazli taraflarini izale etmek suretiyle
tasavvuf kiltiiriiniin kendisinden onceki miiktesebatini ihya ederek selef-i salihin
doénemi ziihd anlayisini yeniden insa eden bir mutasavvif kimligine sahip olmustur.

Aragtirmalar1 sonucunda Islam dairesinin disinda tuttugu donemin gnostik Sii-ismaili
akimi olan Batinileri bile ilk basta reddetmeyen Gazali, ilkin onlar1 da hakikati arayan
ziimreler icerisinde degerlendirerek tarafsiz bir yaklasin sergilemistir. Batinilerin
fikirlerini kendi eserleri {izerinden tetkik edip 6grendikten sonra onlar1 Islam dairesinin
disinda tutmustur. Onun bu yaklasimi, karsilastigr biitiin fikir akimlarina ilk etapta
tarafsiz bir perspektifle yaklastigini, onlari aklin ve nassin siizgecinden gegirdikten sonra

3 Ali Sami en-Negsar, “Ebt Hamid el-Gazali ve Mu‘ariztihii min Ehli’s-Stinneti”, Mecelletii Kﬁlliyyeti’l—Adub
(Haziran 1959), ¢/1, 195.
4 Mustafa Cagrici, “Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/494.
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bir yargida bulundugunu gostermektedir. Gazali, hakikati kesfetme ve marifetullaha
ulasma hususunda hi¢bir zaman kendisini bir mezhebin belirli diisiince ve inang
kaliplarma hapsetmemistir. O nihayetinde Hz. Ali'nin, bir 6giidii olan “Hakikati
sahislarda arama, once hakikati tan1 sonra onu tasiyanlari tanirsin.”® soziinii kendine
rehber edinmis; hakikati insanlara gore tanimlayan birinin yanligliklar ¢6liinde kaybolup
gidecegini® vurgulayarak kisi ve miiesseseleri taklit etmek yerine hakikatin bizzat
kendisini takip etmistir.

Gazali'nin 6zgiinliigii, biitiin Miisliiman gelenege etki etmesinde ve tarihsel siirecte
Miisliiman olsun veya olmasin biitiin insanhigin kiiltiirel mirasinda kendisini
gostermistir. Miisliman toplumun biitiin siyasi ve itikadi gruplar1 mesruiyetlerini
saglamak igin Gazali'nin fikirlerinden yararlanma ihtiyaci hissetmislerdir. Dolayisiyla
Siinni kitle disinda kalan ziimreler de onu sahiplenmek istemislerdir. Hatta Gazali'nin
batili miistesrik hayranlar1 bile Gazali gibi bir dehay1 Islam’a layik gérmeyerek onu ya
gizli bir Hristiyan ya da Hristiyanlifa derin sempati duyan bir Miisliiman olarak
nitelendirmislerdir.” Batililarin “hakim medeniyet olma” tutkularinin bir yansimasi olan
bu durum bir yana, slam diinyasinda Gazali, Stinni-Eg’ari-Safii ekol ile irtibath olarak
kimliklendirilir. Klasik donemde bazi fikirleri elegtirilmis olsa da Siinni Miisliimanlar
arasinda Gazali’'nin Eg’ari-Safii ekole mensubiyeti tartisilmis degildir. Ancak onun Islam
firkalar1 arasmmda en ok elestirdigi Sia-imamiyye-Isnaaseriyye ve Sii-Ismailiyye
taraftarlarinca da sahiplenildigi goriilmektedir. Bu firkalara mensup alimler tarafindan
Gazali'nin Siinni olmayip S$ii oldugu iddia edilerek buna dair bazi deliller ileri
siiriilmiistiir. Ozellikle modern dénemde Ismailiyye taraftari Suriyeli yazar ismail Tamir
(61. 1988) Gazali'nin aslinda Ismaili bir alim oldugunu ve zorla Siinnilestirildigini iddia
etmistir.

Tarihi sahsiyetlerin entelektiiel biyografileri kendilerinden sonraki tarihgiler igin daima
ilgi konusu olmustur. Bu sahsiyetlerin hayat seriivenleri belirli bir kronoloji takip
edilerek tespit edilmeye calisildig1 gibi onlarin hayatlarina tesir eden sathalar kimliklerini
tespit etmek icin birer vesika olarak sunulmaya ¢alisilir. Islam entelektiiel tarihinin en
etkili simas1 olan Gazali de tarih ve biyografi yazarlari tarafindan kimligi tespit edilmesi
agisindan daima ilgi odagi olmustur. Onun dogumundan &liimiine kadarki hayat: ve
entelektiiel seriiveni klasik ve modern arastirmacilarin her daim ilgisini ¢ekmistir. Her
gecen giin Gazali'nin biyografisi hakkinda yeni birtakim tespitler ortaya konmaktadir.®
Gazali biyografisi sunan klasik eserler onun mezhebi kimligini fazla tartisma konusu
yapmamiglardir. Modern kaynaklarda da hangi mezhebe mensup oldugu fazla
tartisilmayan Gazali, Es'ari-Safil kimligi ile bilenmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla
giiniimiize kadar Gazali'nin mezhepsel kimligi hakkinda yapilan nesnel ¢alismalarda
Gazali'nin $ii bir kimlige sahip oldugunu dile getiren bir ¢alisma da olmamistir. Bu

5 Gazali, el-Miinkizii mine’d-dalal, Mecmil‘atii Resdil el-imam el-Gazali iginde (Kahire: Mektebetii’'t-Tevfikiyye, ts.),
588.

6 Gazali, ihydii ulitmi’d-din, thk., Seyyid Imran (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 1/34.

7 Hollandali Sarkiyatq1 A. Wensinck (6l. 1939) Gazali'yi teolog kimligiyle Miisliiman, bilim adami yoniiyle
Neoplatoncu ve ahlakgi ve mistik cihetiyle Hristiyan bir kimlige sahip olarak degerlendirir. Bk. Ibrahim Musa,
Gazzili ve Imgelem Poetikasi, cev. Cagla Taskin (Ankara: Hece Yaymlari, 2018), 30-34; Hristiyan aydnlar ve
rahiplerinin Gazali hayranlig1 icin benzer bir analiz i¢in bk., Kenneth Garden, Islam’in [k Miiceddidi, cev., Abdullah
Ozkan (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2020), 16-17.

# Gazali'nin kimligi hususunda kapsamli bir inceleme igin bk., Ramazan Giindiiz, “Gazali'nin Kimligi Uzerine
Klasik ve Modern Tartismalar”, Uluslararas: Sosyal ve Egitim Bilimleri Dergisi 16 (2021), 123-149.
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makalede ilk olarak Sii-imamiyye-Isnaaseriyye ve Ismailiyye tarafindan Gazali'nin Sii
oldugu yoniindeki iddialar tespit edilerek bu iddianin tutarlilig: tahlil edilmistir.

1. Gazali’nin Mezhep Goriisii ve Es‘ari-Safiilige Nispeti

Eserleriyle oldugu kadar ortaya koydugu fikirleriyle de ¢ok yonlii bir alim olan Gazali'yi
herhangi bir kurumsal/mezhepsel diisiincenin kaliplart igine hapsetmek miimkiin
olmasa da onun Islam diisiincesi, itikatta Es’ari 6gretiye fikihta ise Safii hukukuna paralel
olarak anila gelmistir.” Onun biyografisinden bahseden eserler, ismindeki nispeti zaman
zaman Eg‘arilikle ve Safiilikle irtibatlandirarak onu Islam inanc¢ havzasi icinde Ehl-i
Siinnet’in Es’ari-Safii ¢izgisinde konumlandirirlar. Gazali'nin talebelerinden Muhammed
b. Yahya (6l. 548/1153), Gazalt'yi ikinci Safii olarak goriir.'® Gazali’yi Es‘arilikle ilk olarak
irtibatlandiran ibn Asakir (1. 571/1176) Safii fikhinda Gazali'yi mezhebin miiceddidi
olarak tamitir.!! Ibn Tagriberdi (6. 874/1470) ise Gazali'yi el-Fakihu’s-Safii/Safii Fakih
olarak niteler.’? Bir¢ok biyografi notlarinda da Gazali'nin isminin sonuna “es-$Safii”
nisbesi eklenerek onun Safii oldugu sarahaten zikredilir.'3

Bununla beraber onun analitik ve elestirel diisiince yapisi, akil siizgecinden gegirilmemis
hicbir fikre pesinen teslim olmayan mizaci, Islam kiiltiiriiniin farkli alanlarmndaki
problemlere toplumun degisik katmanlarinin anlayis ve kavrayis durumuna gore ¢oziim
iiretmeye odaklanmus tahlilleri ve hakikati kesfetmekten baska hedefi olmaya ilmi ve fikri
istiklal istiyaki herhangi bir mezhebin kurumsal olarak belirlenmis itikadi ve ameli
gercevesine sigmamaktadir. Gazalinin donemin dini anlayisini yansitma pratigi
agisindan belirli bir mezhebin ilkelerine bagliligi nispeten gercek¢i olsa da onun
diisiincesi mezhep taassubuna temelden karsidir. O zaten Bagdat'i terk ettiginde
Kiidiis'"deki makami-1 Ibrahim’de asla mezhep taassubu giitmeyecegine dair yemin
etmistir.* Omriiniin sonlarina dogru Tus’da Irak ve Horasanli bazi alimlerin Gazali’ye
mezhebinin ne oldugunu sorduklarinda o, akli konularda burhana ve aklin gereklerine
bagl oldugunu seri konularda ise mezhebinin Kur’an oldugunu sdyleyerek higbir
mezhebi taklit etmedigini; Safii’nin (6l. 204/820) kendisini baglamadigi gibi Ebf
Hanife’nin (6l. 150/767) de kendisi i¢in hiiccet olmadigini sarahaten beyan etmistir.'> Fikri
yapisi stiphecilik {izerine kurulu olan Gazali, diisiinmenin siipheyle baslayabilecegi
kanaatini tagimaktadir. Diisiinme hiirriyeti ve gercege ulasma hususunda siiphenin
onemine vurgu yapan Gazali, kisinin i¢inde yetistigi mezhebe taassupla baglanmasini
siddetle elestirir. Mezhepgiligi bir tiir insan devsirerek taraftar toplamaya benzetir,
bunun ise Islam’da reddedilen asabiyet ve kabilecilikten geri kalir bir tarafinin
olmadigmi belirtir. Bu sebeple taklitten uzak durmaya ve gercegi diisiinme yoluyla
bulmaya ¢agirir. Kisinin kendi mezhebini zihni ve akli ¢abalarla yine kendisinin bulmasi
gerektigini sdyleyen Gazali, “Sliphe etmeyen diisiinemez, diisiinmeyen gergegi gdremez;

° Gazali'nin Hanefi olduguna dair bir anekdot i¢in bk., Rizaeddin bin Fahreddin, Imam Gazzdli, haz., Leyla
Yakuboglu Boran (Istanbul: Bilyeyenay Yaymlari, 2018), 50.

10 Stibki, Tabakadtii’s-Safiiiyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi, Abdulfettah Muhammed el-Huli
(Kahire: el-Hicr, 1976), 6/202.

1 ibn Asakir, Tebyin-i kezibi'l-miifteri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1404), 292.

12 jbn Tagriberdi, en-Niiciimii'z-zihire fi miilitkii Misir ve’l-Kahire (Misir: Daru’l-Kiitiib, ts.), 5/203.

13 fbnit’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk.,, Mahmut Arnavut (Dimagk: Daru (ibn) ibn Kesir, 1986),
9/248.

14 Gazali, Fezdilii'l-endm min resdil hucceti’l-Isldm el-Gazali, Fars¢a’dan ¢ev., Nureddin Al AL, (Cezayir: ed-Daru’t-
Tunusiyye, 1972), 34.

15 Gazali, Feziilii'l-endm, 46.
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gercegi goremeyen de korliik ve dalalete saplanip kalir.”1¢ ifadelerine yer verir. Gazali,
insanlarin din ve inan¢/mezhep hakkindaki goriis ayriliklari sebebiyle ortaya ¢ikan
firkalarmn, ¢ok az insanin disinda ¢ogunun icinde boguldugu bir denizi andirdigin
soyler.”” Bu sebeple o, mezhepgiligin pesine takilmamay: ve hakikati nazar/diisiinme
yoluyla bulmak suretiyle kisinin kendi aklini kullanmasini 6giitler.'®

Gazali, esyanin hakikatini idrakin ancak taklit bagindan kurtulup tim on yarg: ve
otoritelerin etkilerinden bagimsiz diislinerek elde edilebilecegi kanaatindedir. Bu
nedenle o, hakikat dehlizine tevariis ettigi inanclardan siyrilarak, taklitten uzak bir
sekilde yolculuk ettigini soyler.” Gazali, herhangi bir mezhebin hakikati temsilde
tekelinin olamayacag1 kanaatini tasir. Donemindeki fikir akimlarini hakikat tekelciligi
yapmakla itham eden Gazali, Miisliimanlar arasinda birligin dagilmasinin temel
sebeplerinin basinda mezheplerin, mutlak dogrunun kendi goriisleri oldugu yoniindeki
iddialarinin koriikledigi tefrikaciligin yer aldigini vurgular. Gazali, déneminin en biiyiik
inang krizlerinden biri olarak gordiigii tekfir anlayisinin Miisliiman toplumun siyasi ve
sosyal krizlerinin de sebepleri oldugunu belirterek Miisliimanlar arasinda miisamaha
kiiltiiriiniin gelismesi igin Faysalii't-tefrika beyne’l-Islim ve'z-zendeka isimli eserini telif
eder. Herhangi bir mezhebe muhalefet etmenin tekfiri gerektirecegi anlayisinda olanlar:
ahmaklikla suglayan Gazali, bu kisileri taklit batagindan kurtulamamis korler alarak
vasiflandirir.?? Bir Miisliimanin tevhidin temel ilkesine sadik olduktan sonra asla tekfir
edilmemesi gerektigini belirten Gazali, hakikati belirli bir kisi veya ziimrenin tekeline
vermenin o kisi veya ziimreyi hatasiz olarak telakki etmeye ve dolayisiyla onlari
peygamber gibi korunmus saydigindan dolayi kiifre daha yakin olacagini belirtir.?! Dini
naslarin belirli tevil kurallarma bagl kalinmak suretiyle farkl: yorumlanabilecegi ve bu
farkli yorum sebebiyle kimsenin tekfir edilmemesi gerektigini savunan Gazali, “Tevil
varsa tekfir yoktur.” ilkesinin mezhepler arasindaki ihtilafin hudutlarini belirlemede
temel bir kural olarak benimsenmesini 6nerir.?? Gazali'nin diger basyapit eserlerinden
biri olan el-iktisid fi'l-i'tikid ise ismindeki ‘iktisad/orta yol'a atifla inang hususunda
filozoflarin ifradi ve Haseviyye'nin tefridine karsi itidali Onermek icgin kaleme
alinmigtir.?

Gazali, kendi doneminde daha ¢ok itibar gérmeye baslayan hilaf/cedel ilminin mezhepler
arasindaki catismay1 koriikleyerek taassubun koklesmesine sebebiyet verdigini belirterek
bu ilme kars: tepkilerini sert bir sekilde dile getirir. Gazali, sadece mubhaliflerine kars:
galebe ¢almak ve bobiirlenmek i¢in ugrasan alimleri “insan canavarlar1” diye tavsif eder
ve onlar1 6zelikle avam/halk tabakasinda taassubun koklesmesine sebebiyet vermekle
itham eder. Bu sebeple hilaf ilminden 6ldiirticii zehirden kacar gibi kagmak gerektigini
vurgular.* Kotii alimlerin afetleri olarak gordiigii taassubu ise bazi inanglar1 kalplerde

16 Gazall, Mizdnii'l-amel (Misir: Daru'l-Maarif, 1964), 406, 409.

17 Gazali, el-Miinkizii mine’d-dalil, 578.

18 Gazali, Mizdnii’l-amel, 409.

19 Gazalli, el-Miinkizii mine’d-Dalal, 579.

% Gazali, Faysalii't-tefrika beyne’l—islém ve'z-zendeka, Mecmil‘atii Resdil el-Imam (Resdili’l-Imam) el-Gazali iginde
(Kahire: Mektebetii’'t-Tevfikiyye, ts.), 255.

2 Gazali, Faysalii't-tefrika, 256.

2 Gazali, Faysalii't-tefrika, 260.

» Osman Demir, “Gazzali ve Keldm”, Gazzili Konusmalari, haz., Clineyd Kaya (istanbul: Kiire Yayinlari, 2012), 236.
2 Gazali, [hydii uliimi’d-din, 3/394.
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koklestiren bir felaket olarak degerlendirir. Bu sebeple timmet-i Muhammed’in kokiini
kurutan bir hastalik olan ihtilaflardan sakinmak gerektiginin altini ¢izer.?

Gazali'nin Islam kiiltiiriine katkisi 6zel olarak bir mezhebin genel paradigmasi iginde
kalmaktan ziyade biitiin fikir akimlarmin belirli bir usul ve metotla mezcedilerek islam'in
asli hiiviyeti icerisinde nesviinema bulmasina imkan taniyan 6zgiirliik¢ii bir yaklasim arz
eder. Onun bu tutumu, kendisini bir mezhebin sinirlarina hapsetmek yerine disiplinler
arasi ¢alismalarla, begeri ve dini bilimlerin tiimiiyle ilgilenerek islam diistincesinin genel
seyrini degistirecek dinamik bir yap1iy1 ortaya koymasini saglamistir. Gazali'nin yasadig1
dénemde Islam diinyasi siyasi dagmikligm yaninda mezhepsel ihtilaflarin sebebiyet
verdigi sosyal ve kiiltiirel kaosun da had safhada oldugu bir dénemdir. Sii, Mu‘tezili ve
Siinni gruplarin kiyasiya miicadelesinin yaninda temel itikadi meselelerde ittifak eden
Hanbelilerle $Safil-Es‘ariler arasinda da tekfir tartismalar1 ayyuka c¢ikmis vaziyettedir.
Gazali'nin sagduyulu miicadelesi ve tesis etmeye calistig1 miisamaha anlayis1 mezhepler
arasindaki tekfir savasinin yerini karsilikli diyalog ve entelektiiel tartismalara
birakmasina,?® sonraki donemlerde Misliimanlarin birlik ve beraberliklerine onemli
katkilar sunmustur.

1.1. Gazali'nin Es“ariligi Uzerindeki Siipheler

Gazali'nin Islam’m ibadet ve muamelelerinin tatbiki hususunda Safii mezhebini takip
ettigine dair kanaat, inang/akaid hususunda Eg’arilige bagliligindan ¢ok daha belirgindir.
Onun fikih tizerine yazdig eserleri olan el-Basit, el-Vasit ve el-Veciz Safil mezhebinin
Kklasikleri arasinda yer aldig1 gibi kendisinden sonra $afii fikhinin temel bagvuru kaynag:
haline gelmistir. Ozellikle Gazali sonrasi Safii fikhinin el-Veciz iizerinden gelisme
sagladig1 yoniindeki kanaat” ve Gazali sonras: telif edilen Safil fikih eserlerinde
dogrudan veya dolayl olarak el-Vasit’den faydalanmayan hicbir eserin olmamasi?® onun
Safii fikhindaki otoritesini tespit agisindan oldukga ikna edicidir. Kendisinden sonra
yazilan Safii tabakat eserlerinin ¢ogunda Gazali, Safii fakihi olarak tanitilir. Bununla
beraber Gazali'nin bu eserlerinde mezhep taassubunda bulunmadig gibi zaman zaman
Imam Safii’ye muhalefet ettigi goriilmektedir.’ Safil mezhebinin goriisleri disinda
Hanefi, Maliki ve Hanbell mezhebinin goriislerine de rahatlikla yer veren Gazali,
déneminde Siinni mezheplerle kiyasiya siyasi ve fikri miicadele iginde olan Siilerin de
goriislerine cesaretle temas edebilmistir.?’ Eg’ari-Safii ¢izgisinde kaleme aldig: fikih usulii
eseri el-Miistasfi’da da hocas1 Ciiveyni'ye (6l. 478/1085), Es‘ari ustilcii Bakillani'ye (5l.
403/1013) ve imam Safil’ye zaman zaman muhalefet ederek taklitten ve taassuptan uzak,
kendi fikirlerine giivenen bir alim oldugunu gostermistir.

% Gazall, fhyﬁii ulivymi’d-din, 1/60; Osman Demir, “el-Menhl’den ilcAm’a Gazall'ye Gore Kelam {Imi ve Kelamailar”
Divan Disiplinler Arast Calismalar Dergisi, 16/31 (2011/2), 15-16.

2 Seyfullah Kara, Biiyiik Selcuklularda Mezhep Kavgalar: (Istanbul: Iz Yaymeilik, 2007), 368.

27 Bilal Aybakan, "el-Veciz", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 30 Ekim 2022).

28 Bilal Aybakan, "el-Vasit", Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi (Erigim 30 Ekim 2022); Gazéli'nin 6nemli
bir ustil meselesi olan nesh konusunda Imam Safii’ye muhalefeti hakkinda kapsamli bir analiz igin bk., Sahip
Beroje, “Gazali'nin Nesh Meselesinde Imam Safil’ye Muhalefeti”, 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali, ed. ilyas Celebi
(istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2011), 187-210.

» Eric Ormsby, Gazali'nin sézde Safii mezhebinden olmakla birlikte sik sik kat1 Safiilikten sapmalar gosterdigini
dillendirir. Bk., Eric Ormsby, Gazali: Islam’in Dirilisi, gev., fsmail Hakk: Yilmaz (1stanbu1: Vakifbank Kiiltiir
Yayinlari, 2019), 21.

% Gazali, el-Vasit fi’l-mezheb, thk., Ahmed Mahmud Ibrahim, Muhammed Mahmud Tamir (Kahire: Darii’'l-islam,
1996), 1/271, 4/526.
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Gazal'nin itikadi diisiincede Es‘ari gelenege bagliligi hususunda bazi siipheler
bulunmaktadir. Gazali'yi Es‘arilikle iligkilendiren ilk alim kat1 Es’ari savunucusu olan
Ibn Asakir olmustur. Tbn Asakir, Tebyin-i kezibi'l-miifteri adli eserinde Ebu’l-Haseni'l-
Eg’ari’nin (6l. 324/935-36) taraftarlarmi zikrettigi boliimde Gazali'nin biyografisini
aktarmak suretiyle onu Es’ari olarak gostermeye ¢aligir.3! Ancak Ibn Asakir, Dimask
tarihi tizerine yazdig1 Tarthu medineti Dimagk adli eserinde ise yine uzun bir Gazali
biyografisi aktarmakla beraber sadece Gazali'nin Safii fikihgis1 oldugunu belirtir fakat
Es’ariliginden bahsetmez.3> Bunun disinda klasik kaynaklarda Gazali'nin Eg‘ariligine
vurgu yapan bir esere rastlanilmamaktadir. Modern dénemde ise onu Es‘ari kelamcisi
olarak tanitan bazi eserler Es‘ari’den sonra Bakillani, Ciiveyni ile beraber mezhebin ii¢
Onemli temsilcisinden biri olarak Gazali'yi gostermektedirler.*® Modern
arastirmacilardan bazilar1 ise ileri siirdiikleri birtakim argiimanlarla destekleyerek
Gazali'nin Eg‘ariligine kars: ¢ikarlar. George Makdisi (61. 2002), Gazali'nin Es‘ariliginin
19. yiizyilin calismalarinda Ibn Asakir'in Tebyinii kezibi'l-miifteri’sindeki onun Es’ari
taraftari olarak gosterilmesinden kaynakli oldugunu belirtir. Makdisi, I. Goldziher’in (&1.
1942) de Gazali'nin Eg’ari oldugundan siiphe duydugunu belirterek Goldziher’den su
alintilar1 aktarir: Gazali, Es’ari 6gretinin takipgilerine siddetli hiicumlar yoneltmistir;
onun dogmatik 6gretilerinin ¢ogu Es’arilikle tam anlamiyla uyusmamaktadir.3* Makdisi,
Gazali'nin Bagdat Nizamiye Medresesi'ne “Safii fakih” sifatiyla atandigmi, Bagdat
Nizamiye Medresesi'nin vakif senedinde ise buraya atanacak hocanin sadece Safii
olmasimin sart kosuldugunu® belirterek Gazali'nin $afii fakihi olmasma ragmen Es’ari
miitekellim olmadigimi savunur. Onun Es‘ari oldugunun tek karinesinin el-Iktisad fi'l-
i‘tikad adl1 eserinin oldugunu belirten Makdisi, bu eserin de Gazali'nin sahip oldugu
akideyi temsil etmedigini belirtir. Makdisi, Gazali'nin kelama hiicumundan onun Es‘ari
olamayacag1 sonucuna varmaya gahisir. Diger yandan Ihyd’da Gazali'nin Imam Safii’yi
yirmiden fazla ve diger bazi gelenek¢i fakihleri bir¢ok defa zikretmesine ragmen
Es‘arilerden hi¢ bahsetmemesini de buna dair 6nemli bir tez olarak sunar. Klasik
donemin Eg’ari alimlerinden Siibki'nin (61. 771/1370) Tabakit' indaki Gazali biyografisinin
{istli ortiilii bir sekilde Gazali karsithg: tasidigini belirten Makdisi, miifrit Hanbeli ibn
Teymiye'nin (8l. 728/1328) de Gazali'yi elestirmesine ragmen bazen sirf onun Eg’ari
karsitligin1 Hanbeliler lehine destekledigini belirtir.3

Richard M. Frank da her ne kadar Makdisi kadar olmasa da Gazali'nin Eg’arilikle iligkisini
zayif gormektedir. M. Frank, Gazali'nin her ne kadar formel olarak Es‘arl mezhebine
bagli olsa da geleneksel mezhep goriislerini kendi 6gretileri olarak savunmadigini, onun
asil kelami sisteminin Eg‘ari mezhebinin geleneksel Ogretileriyle esash bir sekilde
uyusmadigint soylemektedir. M. Frank, Gazali'nin Es‘arilikle baglantisinin ikincil bir
degerinin oldugunu ve yazdiklarmin toptan degerlendirildiginde Es’arilik baglantisinin
zayif kalacagini belirtmektedir.?”

31 fbn Asakir, Tebyin-i kezibi'l-miifteri, 291-306.

3 [bn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, thk., Omer b. Gardme el-Umri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 55/200-204.

* Abdiilemir el-A’sam, el-Feylosafii’l-Gazzili (Kahire: Daru Gaba, 1998), 29.

3 George Makdisi, [slam i Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, ev., Hasan Tuncay Basoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2019), 134-135.

3 Makdisi, Isldm’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, 136.

3 Makdisi, Isldm’m Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, 139-142.

¥ Richard M. Frank, Al-Ghazali and The Ash’arite School (Durham and London: Duke University Press, 1994), 87.
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2. Gazali'nin Siilere Etkisi

Gazalinin Islami ihya miicadelesi iki temel paradigma iizerine kuruludur. Bu
paradigmanin ilk asamasi slam itikadi agisindan zararl olarak goriilen fikirlerin imha
edilmesidir. Imha edilmesi gereken diisiincelerin baginda da Sii-Ismaild anlayis
bulunmaktadir. Bu agidan bakildiginda Gazali'nin Siiligin 6zelikle Ismaili-Batini yorumu
ile ¢ok aktif ve siirekli bir etkilesimi bulunmaktadir. Ancak bu etkilesimin gerek Gazali
gerekse Ismaililer agisindan pozitif sonuglarinin oldugu diisiiniilemez. fsmaili diisiince
Stinni diisiinceyi siyaseten ve fikren imha etmeyi planlamis ancak Gazali bu planin fikri-
felsefi boyutunun basarali olmasini engellemeyi basarmistir. Her ne kadar Gazali'nin
Ismaili diisiincenin felsefi arka planini tesekkiil ettiren Thvan-1Safa’dan etkilendigine dair
bazi iddialar varsa da Ismaililerin Gazali'nin fikirlerinden etkilendigine dair bir ipucuna
rastlamlmamaktadir. Gazali'nin Ismaili-Batinilere kargi yiiriittiigii bu etkin fikri
miicadele sonucunda Sii-Ismaililigin islam diinyasindaki etkinliginin belirgin bir sekilde
azaldig1 goriilmiistiir.3

Islam diistincesinin farkh firkalar tarafindan tiretilerek anlamlandirilan kiiltiirel birikime
etki etmesi konusunda Gazdli en dikkat g¢eken diisiiniirdiir. O, Siinni diisiinceyi
neredeyse biitiin yonleriyle kusatan bir tesire sahip olmakla beraber Sii-imamiyye-
Isnaaseriyye Islam anlayisinda da etkileri goriilen bir alimdir. Gazali'nin Sii diisiincenin
bazi yorumlarindan etkilendigi yoniinde birtakim iddialar giindeme getirismis olsa da
onun Siileri etkiledigine dair argiimanlar ¢cok daha nettir.

17. yiizyilda Sif Islam diinyasinin en {inlii diisiiniirlerinden biri olan stifi mesrepli Sii-
1snéa§eriyye alimlerden Feyz-i Kasani, (6l. 1090/1679) Gazali’den en fazla etkilenen $ii
diistiniirdiir. Onun vahiy/seriat, kesf/tarikat ve akli istidlal/felsefenin aym hakikati ifade
ettigi yoniindeki goriisii ve ruhanilesmis bir ahlaki esas aldig1 eserlerindeki fikirleri
Gazali’den izler tasimaktadir. Kasani'nin el-Maheccetii’l-beyzd fi tehzibi'l-Thyd adli eseri
adeta Gazali'nin [hyd’sinin Sii formudur. Bu eserinde Kasani, Gazalinin metodunu
neredeyse birebir takip etmis sadece Stinni kaynaklardaki hadisler yerine Sii eserlerdeki
rivayetleri kullanmistir.* Gazali gibi veltid bir diisiiniir olan Kasani'nin eserlerinin $ii
toplumda oldukga revacta olmasi, bireysel ve toplumsal 6gretilerinin dikkate alinmasi ve
hayat hikayesindeki Gazali'ye benzerlikler onun Gazali’den fazlasiyla etkilendigini
gostermektedir. Ayrica Feyz-i Kasani’nin, bir bakima kendi hal terciimesi olan el-Insdf fi
beyini’l-hak ve’l-i‘tisdf adli eseri de Gazali'nin el-Miinkizii mine’d-daldl'inin bir taklidi
olarak degerlendirilmistir.** Kasani'nin Gazali'yi istiyakla takip etmesi sebebiyle ona
“Siilerin Gazalisi” denilmigtir.*!

Modern doénemin en etkili diisiiniirlerinden biri olarak gosterilen franl Sii miitefekkir
Abdiilkerim Surus sik sik Kagani'nin eserlerine atiflarda bulunarak Gazali ve Kagani'nin
modern Islam diisiincesine etkilerini ortaya koymaya galisir. Surug’un irfani 6gretiler
hususunda kendisinden etkilendigi alimlerden biri de Gazali’dir.#? Gerek Kasani'de
oldugu gibi Gazali’ye tesebbiih olgusu gerek Surus'un Gazalt’den etkilenmesi Siilerin

3 Fazlurrahman, Isldm, ¢ev., Mehmet Dag, Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2016), 52.

¥ Seyyid Hiiseyin Nasr, “Isfahan Okulu”, ¢ev., Mustafa Armagan, Islam Diigiince Tarihi, haz.,, Mian M. Serif
(istanbul: insan Yaymnlari, 2014), 2/174-175.

“ Hamid Algar, “Feyz-i Kagani” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 1995), 12: 520.
# Seyyid Hiiseyin Nasr, “Isfahan Okulu”, 175.

2 jbrahim Musa, Gazzdli ve fmgelem Poetikast, 385; Ebuzer Digkaya, “Abdiilkerim Surus”, Islém Diisiince Atlasi, ed.
Halil Ibrahim Uger (Istanbul: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2017), 3/1318.
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Gazall'yi ne kadar ¢ok benimsediklerinin ve $iiler {izerinde de Gazali'nin etkilerini
gostermesi acisindan kayda deger orneklerdir.

3. Gazali’nin Siilikle irtibatlandirilmasi

Gazali dmriiniin sonlarina dogru hasimlar tarafindan bazi ithamlara maruz kalmistir.
Muhalifleri onu miilhitlikle suclamis®; dénemin Endiiliislii alimlerden ibn Tumert (&l.
524/1126) tarafindan da Thvan-1 Safa takipgisi ve Batini olmakla itham edilmistir. Bu
ithamlarda Gazali'ye atfedilen “miilhid”, “Thvan-1 Safa taraftar1” ve “Batini” gibi vasiflar
o donemde Sii-Ismaili-Batinilige tekabiil eden kavramlar olarak kullanilmaktadir.* Hatta
Gazali'nin el-Miinkizii mine’d-daldl adli otobiyografisini kendisine karsi yiiriitiilen bir
kampanya sirasinda Sii-Ismaili bir filozof oldugu seklindeki suglamalari bosa ¢tkarmak
i¢in yazdig1r yorumu yapilmistir.*® Bazi Stinni ulema tarafindan yapilan bu ithamlar
dénemim mezhep kavgalarindan kaynaklanan asiriliklarin birer tezahiiriidiir; yoksa
kiilliyen Gazali'yi Stinni diislincenin disina atmak olarak yorumlanamaz. Donemin
kiiltiirel ve siyasi atmosferindeki hareketlilik gbz oniine alindiginda Gazali gibi etkin bir
alimin gerek kiskanglik gerek muhalefet sebepleriyle bu tiir ithamlara maruz kalmasi
gliniin sartlarindan kaynaklanan olagan hallerdendir.

Gazali’'nin mezhebi kimligi ile ilgili en ¢arpict yorum bazi $ii diisiiniirler tarafindan
Siilige nispet edilmeye calisilmasi sonucunda onun $iiler tarafindan sahiplenilmesi
olmustur. Gazali'nin hakikati kesfetme miicadelesinde en mesafeli durdugu mezhep
Siiliktir; hatta Ismaililer/Batiniler onun elestiri oklarmna en cok hedef olan firkadur.
Batimnileri islam dairesinin tamamen disinda tutan Gazali, onlar1 Islam’t yikmaya ¢alisan
sapkin bir ziimre olarak goriir.# Buna ragmen Siilerin gerek Imamiyye-isnaaseriyye
gerek Ismailiyye koluna mensup bazi alimleri Gazali'yi Sii olarak gostermeye
calismuglardir. Sii alim Siisteri (1. 1019/1610); bazi Sii alimleri, ravileri, Imamiyye’ye
mensup meshur sultan ve emirleri, mutasavvif ve sairleri taruttign Mecalisii’l-mii’minin
adli eserine Gazali'yi de almistir. Gazali’nin hayatinin baslarinda ehli dalalin ileri
gelenleri ile kurdugu dostluktan dolay:1 hidayetten uzak oldugunu, sonra hakikati
bularak Siilige yoneldigini iddia eden Siisteri, $ii mesayihin: “Gazali bizdendir.”
dediklerini aktarir. Siister, Gazali'yi Sit gostermek i¢in bazi hikayeler aktarmay1 da ihmal
etmez. Gazali'nin talebelerinden Muhammed ibn Ebi’l-Kasim, (61. ?) el-Muhdkemdt adli
eserinde Gazali'nin hac yolunda $Serif el-Murtaza’'nin (6l. 435/1044) hizmetinde
bulundugunu nakleder. Bu bulusmada el-Murtaza’ya imamiyye mezhebi hakkinda bazi
siiphelerini soran Gazali, ondan tatmin edici cevaplar alinca Tmamiyye mezhebine
katilmistir. Ancak diger bir Imamiyye mensubu alim EbG Abdullah b. Mekki (&l.
786/1385) boyle bir bulusmanin olamayacagini zira Gazali dogmadan Serif el-
Murteza'nin 6ldiigiinii belirtir. Buna ragmen Siisteri bu hadisenin vukuunda siiphe
etmek istemez ve Gazali'nin talebesi Ibn Ebi’l-Kasim’in isimlerde yanildigini syleyerek
Gazali'nin hac yolunda karsilastigi Imamiyye mensubu zatin, Serif el-Murtaza’dan sonra

4 Gazali, Fezdilii’l-endm, 31.

“ Garden, Isldm'in Ilk Miiceddidi, 218-219. Benzer ithamlar Ibn Teymiyye ve [bnii'l- Cevzi tarafindan da yapilmustir.
Bk., Ibn Teymiyye, Bugyetii'l-miirtd fi'r-redd ale’l-miitefelsife ve’l-Kardmita ve’l- Batiniyye (Medine: Mektebetii'l-
Ultm ve'l-Hikem, 2001), 199, 216; ibnii'l-Cevzi, Telbisii iblis (Beyrut: Daru'l-Fikr, 2001), 149.

45 Garden, Islim’n Ik Miiceddidi, 12.

 Gazali, Feddihu'l-Bitiniyye, nsr., Muhammed Ali el-Kutb (Beyrut: el-Mektebetii’l- Asriyye, 2009), 26.

47 Ahmet Ozel, “Stisteri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/278.
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Imamilerin basma gecen Ebti Muhammed b. el-Mir Raziyyiiddin (6l. ?) olabilecegini
savunur.*

Siisteri, Gazali'yi Siilige nispet etmek igin Gazali'nin el-Iktisdd fi'l-i'tikid adl1 eserindeki
imamet meselesi ile ilgili baz1 goriiglerini onun Sii taraftarligina yorar.*® Ayn gekilde el-
Kistasii’l-miistakim adli eserinde kiyas1 reddettigini;>*° Minhdcii'l-dbidin’de ise imamet
konusunda ihtiyar/se¢im ve tevfiz/yetkilendirmeyi kabul etmedigini®! iddia ederek onu
Siilige nispet etmeye calisir. Siisteri’nin iddiasina gore Gazali'nin, Surru’l-dlemin adl
eserinde ilk ii¢ halifenin dinden giktiklarmi/irtidat ettikleri agikladigini iddia eder.5 Bu
iddiasini Sirru’l-dlemin’den bir pasaj*® aktararak ispatlamaya calisan $Stisterd, her ne kadar
bazi Stinni alimlerin Sirru’l-dlemin/es-Sirru’l-mekniin ve el-Madniinu bih ald gayri ehlih adli
eserlerin Gazali'ye ait olmadiklarini iddia etmis olsalar da bir¢ok 6nemli Stinni alimin ise
bu eserlerin ona aidiyetini kabul ettiklerini soyler. Fakat bu baglamda bu eserlerin
Gazali'ye ait oldugunu sdylediklerini iddia ettigi Gazali'den énce yasamis EbGi Hanife,
Safii, el-Ciiveyni gibi alimleri zikretmek suretiyle 6nemli anakronik bir hataya diiser.>*
Zira bu alimlerin hepsi Gazali’den 6nce yasamislardir.

4 Siisteri, Mecdlisii’l-mii‘minin, (b.y: (b.y.:) Daru Hisam, ts.), 3/162-163. Modern donem Sii diisiiniirlerden ve iran’da
merci-i taklit olarak goriilen Sirazi ailesine mensup Ayetullah Sadik Sirazi Stisteri’nin aktardigi bu hikayeye itimat
ederek Gazali'nin Siiligi benimsedigini iddia eder. O, http://www.alshirazi.com isimli internet sitesinde

Anr

“Teseyyu u'l-Gazali ve nefyuhfi” baslhikli bir makalesinde Gazali'nin hayatinin evvelki evresi olan Bagdat'tan
ayrilmadan 6nceki zamanlarinda her ne kadar Stinni diisiinceyi savunmus olsa da Bagdat'1 terk ederken Serif el-
Murtaza ile goriistiigii esnada el-Murtaza'nin imametle ilgili ikna edici delilleri karsisinda suskun kalmak zorunda
kaldigini ve $it diisiinceyi benimsedigini aktarir. Gazali'nin daha sonra Sirru’l-dlemin adli eserini telif ettigini ve bu
eserinde Sii imamet teorisini savundugunu belirten Sadik Sirazi, bu eserin Gazali'ye ait oldugunu vesikalandirmak
icin bazi alimleri zikretmeyi de ihmal etmez. Ancak gerek Siisteri'nin gerek Sadik Sirazi'nin iddia ettikleri
Gazali'nin Serif el-Murtaza ile bulusmasina dair higbir kaynak bulunmamaktadir. Bk., Ayetullah Sadik Sirazi,
“Teseyyu ‘u’l-Gazali ve nefyuhit”, http://www.alshirazi.com/world/article/2016/099. (Erisim 19 Nisan 2023).

© Siigteri, el-Iktisid’'tan aktardig1 bir pasajda Gazali'nin imamet konusunda dogru olani izhar etmeye kudretinin

yetmedigini bu sebeple mutat olan cumhurun yolunu terk edemedigini ve bu konuda bazi taassupluklarin
oldugunu soyledigini aktarir. Bk., Stisterl, Mecilisii’l-mii’minin, 164. Ancak Gazali'nin ilgili eserine baktigimizda
Siigteri’nin iddia ettigi gibi Gazali'nin “Bu konuda yani imamet konusunda dogru olani ifade etmeye giiciim
yetmiyor.” seklinde bir ifadesi olmadig: gibi Gazali'nin cumhurun yolunu terk etmedigini ifade etmesi imamet
konusunda Sii diisiinceyi dogru buldugunu ima etmek icin degildir. imamet meselesi itikadi bir mesele degil ancak
cumhur bu meseleyi kelam kaynaklarinin sonunda zikrettikleri i¢in ben de aliskanlik haline gelen durumu takip
ettim demek istemektedir. Bk., Gazali, el-iktisdd fi'l-i'tikdd, nsr. ve trc,, Osman Demir (istanbul: Klasik Yayinlari,
2011), 190.

% Stisterl, Mecdlisii’l-mii'minin, 164. Gazali, el-Kistdsii’l-miistakim’de re’y ve kiyas mizaninin seytan mizani olduguna
dair bir ciimle kullanmaktadir, bk., Gazali, el-Kistdsii’l-miistakim, yayina haz., brahim Capak (istanbul: Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1, 2016), 45. Ancak Gazali'nin bu ifadesinin kiyas: reddettigi anlamina gelmedigi eserin
biitiiniinden pekala anlagilmaktadir.

5t Suisterd, Mecalisii’l-mii‘minin, 3/166. Gazali'nin Minhicii’l-dbidin adl1 eserini inceledigimizde Siisteri nin ilgili pasaji
baglamindan kopararak imametin tespiti konusuyla iligkilendirdigini gormekteyiz. Gazali burada rizkin temini
konusunda kulun iglerini Allah’a havale/tevfiz etmesinden bahsetmektedir; imametle higbir ilgisi yoktur. Bk.,
Gazali, Minhdcii’l-dbidin ild cenneti Rabbi’l-dlemin (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2006), 188.

52 Stigteri, Mecalisii’l-mii'minin, 3/168.

3 Siisteri’nin Gazali'ye nispet ettigi eserin ilgili pasajinda Gazali, ilk dort halifenin aralarinda gegen Hz. Ali'nin
velayeti ile ilgili Gadir-i Him rivayetini ve imamet hususundaki tayin ve nas iddialarimi aktarir. Fakat ilk iig
halifenin irtidad ile ilgili herhangi bir ciimle sarf etmez. Bu pasaj objektif olarak degerlendirildiginde burada ilk
ti¢ halifeye kars1 bir ithamin oldugu dogrudur. Bk., Gazali, Sirru’l-alemin, Mecmil‘atii resdil el-imam el-Gazali iginde
(Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.), 483. Zaten bu pasajin Siinni hilafet/imamet diisiincesi agisindan sorunlu
oldugundan olsa gerek ki eseri Tiirkce ‘ye terciime eden kisi bu kism1 terciime etmeden atlamustir. imam Gazali,
Alemlerin sirr1, cev., Naim Erdogan (istanbul: Hisar Yayinlari, trz.), 21.

5 Stigteri, Mecalisii'l-mii'minin, 171.
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Diger yandan Sirru’l-dlemin adli eserin Gazali'ye aidiyeti ise siiphelidir. Ozellikle modern
donemde Gazali'nin eserleri {izerine yapilan ¢alismalarda bu eserin ona ait olmadig:
hususu nerdeyse kesinlik kazanmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla eserin Gazali'ye
aidiyeti hususunda ilk siipheyi Zehebi (61. 748/1348) zikretmistir. Zehebi, Sibt Tbnii’l-
Cevzi'nin (6l. 654/1256) Riydzii'l-efhdm adli eserine dayanarak Gazali'ye nispet edilen
Sirr’l-dlemin’ deki Gazali’'nin Siileri destekledigini ima eden pasaji aktarir ve ondan boyle
bir seyin sadir olamayacagina kanaat getirerek eserin ona ait olmadigini belirtir.% Daha
sonraki dénemlerde de farkl diisiiniirler tarafindan bu eserin Gazali'ye ait olamayacag:
defaatle beyan edilmistir. Son olarak Abdurrahman Bedevi (6l. 2002) Gazali'nin eserleri
tizerine kaleme aldig1 Miiellefdtii’l-Gazili’ sinde her ne kadar bu eseri Gazali’ye ait eserler
arasinda zikretse de® ileriki sahifelerde tekrar Sirru’l-dlemin {izerine bir tartisma ortaya
atarak Gazalinin eserleri {izerinde inceleme yapan bircok sarkiyatgt ve Islam
alimlerinden eserin ona ait olmadigm soyleyenlerin beyanlarini zikreder.”” Bedevi,
eserin i¢indeki bazi tutarsizliklar1 da delil gostererek “Kesin olanin bu eserin Gazali'ye
ait olmadigidir.” diyerek tartismayn bitirir.5 Bu eserin Ismaili-Batini olan Siiler tarafindan
Gazali'ye isnat edildigini sdyleyenler de bulunmaktadir.>

Sirru’l-dlemin tizerinden Gazall'yi sahiplenmeye calisan bagka Sii diisiiniirler de
bulunmaktadir. Feyz-i Kasani, Gazalinin her ne kadar eserlerini telif ettigi ilk
donemlerinde $iiligi benimsememis olsa da ahir 6mriinde Siilige intisap ettigini, bunu da
Sirru’l-dlemin adli eserinde izhar ettigini iddia eder.® $ii edip, sair ve alimlerin Arap
edebiyatina yaptiklar1 katkilar1 tanttif1 ez-Zeri’a adli eseriyle megshur olan muasir $ii
diistiniir Aga Biiziirg-i Tahrani de (6l. 1970) Sirru’l-dlemin’i Gazali'nin $ii bir telifi olarak
tanitir.®* Bazi $ii miiellifler de telif ettikleri bazi eserleri Gazali'ye atfetmislerdir.®? Muasir
Sit diistiniir Seyyid Kemal Haydari de Gazali'nin 6mriiniin sonuna dogru Siilige intisap
ettigini, glinlimiiz Sii ekabirinin onu bu sebeple rahmetle yad ettiklerini sitayisle anlatir.®®
Diger yandan Gazali'nin asla Sii olmadigimn soyleyen $ii diistiniirler de bulunmaktadir.
Son dénem Iranli Sii alim Seyyid Ali Asgar el-Cebelki (6. 1895) Siisterinin Gazali'nin
Sitligi ile ilgili iddialarin aktardiktan sonra bunlarmn bir takim uydurma ve hayal {iriinii
safsatalar oldugunu, onun mutaassip bir Siinni oldugunu sdylemektedir.*

% Zehebi, Siyeru a’limii'n-niibeld (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006),14/270; Sibt Inbi’-Cevzi ise diger bir eserinde Sirru’l-
Alemin’i GazAli'nin eseri olarak zikreder. Bk., Sibt Ibnii’l-Cevzi, Tezkiretii'l-havissii’l-eimme, thk., Amir en-NeccAr
(Misir: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2008), 299, 425.

% Abdurrahman Bedevi, Miiellefitii'l-Gazili (Kuveyt: Vekaletii'l-Matbtiat, 1977), 225.

7 Bedevi, Miiellefdtii’l-Gazali, 271.

¢ Bedevi, Miiellefitii’l-Gazali, 272. Eserin Gazali'ye ait olmadigina dair diger bir analiz i¢in bk., Meshed el-Allaf,
Kiitiibii’lI-fmami’l-Gazali es-sbitii minhe ve’l-menhil (b.y:y.y, (y.y.) t:s (ts.)), 40-43.

% Ahmed Muhammed Sékir (islam’l-Esbal), “Elma‘ztratii ile gayri musannifthe” Mecalletii mendr (Haziran, 1916),
19/120.

® Feyz-i Kasani, el-Maheccetii’l-beyza fi tehszi’l—ihyd, ngr, Ali Ekber el-Gaffari (Tahran: Mektebetii’s-Saduk, 1339), 1/
2.

¢t Aga Blizlirg-i Tahrani, ez-Zeri'a, ild tasdnifi’s-Si’a (Beyrut: Daru’l-Edva, 1983), 12:167.

2Mahmd Siikri el-Al{isi, Mubtu,sarﬁ’t-tuhfeti’l-is_nﬁ’a;:eriyye, ¢ev. Gulam Muhyiddin b. Omer el-Eslemi (istanbul:
Isik Kitabevi, 1979), 33; Ahmed Emin, Fecru'l-Islam (Daru’l-Kiitibi’l-Arabi, 1933), 276; Serefettin Yaltkaya, “Islam'da
[lk Fikri Hareketler ve Dini Mezhepler”, DIFM (1930), 14/22; Yaltkaya, (6. 1947) mezk{ir makalesinde Siilerin
Strru’l-grifin adl bir eseri Gazali'ye atfettiklerini zikretmektedir. A. Emin (6. 1954) ve S. Yaltkaya'nin bahsettigi
eserin Sirru’l-dlemin oldugunu Sii alim Muhsin el-Emin (6. 1952) A‘yinii’s-Si'a adli eserinde beyan etmektedir.
Mubhsin el-Emin, Siiler tarafindan Gazali'ye kitap isnat edildigi fikrine siddetle kars: ¢ikar. Belki iki farkli Gazali
olabilecegini; birinin meshur [hyd miiellif Gazali digerinin ise Strru’'l-dlemin yazar Gazali oldugunu tahmin eder.
Bk., Muhsin el-Emin, Aydnii’s-Si‘a (Beyrut: Daru’t-Ta’aruf, 1983), 1:55.

© Seyyid Kemal Haydari, “Hel Teseyye’a el-Gazaliyyti fi Uhrayati Hayatihi”, YouTube, (Erisim 17 Aralik 2022).

¢ Seyyid Ali Asgar el-Cebelki, Tardifii'l-makdl fi ma'rifeti tabakati'r-ricdl, thk., Seyyid Mehdi er-Rical (Kum:
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4. Gazali'nin Sii Ismaililer Tarafindan Sahiplenilmesi

Gazali'nin Islam’1 ihya miicadelesinde imha etmeyi planladig1 akim Ismaili-Batmiler
olmustur. Ona gore Imaililer/Batiniler, Islam dininin temel referansi olan ilahi vahyi
metotsuz bir sekilde kendi siyasi amaclari ugrunda tevil ederek asli hedefinden tamamen
sapitarak carpitmiglardir. Mezhep taassubuna asir1 karsi olan Gazali'ye gore Batiniler,
diger geleneklerde oldugu gibi akla, bagimsiz hitkme ve tasavvufi kesfe dayanmayan
sadece yetkili makam/imam tarafindan bildirilen hiikme boyun egen “kélece
kabullenme”nin, en siifli anlamda taklidin usaklaridir.®> Bu sebeple Gazali Ismaililerin en
sedit entelektiiel diismarudir. Hatta Gazali hakkinda “Ismaililik meselesiyle kafay1
bozmus bir Siinni” ifadesini kullanmislardir.® Gazali ile Ismaililer arasmdaki bu keskin
tezat Gazall tarafindan net bir sekilde ortaya konmus ve Gazali acik bir sekilde Ismailileri
Islam diismam olarak ilan etmistir.” Gazali Ismaililik diismanligint hayat1 boyunca
stirdiirmiis Ismaili-Batini karsit1 bir dizi reddiye kaleme almistir.®® Gazali'nin yasadig1
dénemde Gazali'nin bu ithamlarina Batinilerden hicbir cevap verilmemistir. Gazali’den
yaklasik bir asir sonra Yemen'deki Musta‘li fsmaililerin bas daisi Ali b. Velid (4l
611/1215) tarafindan Damigu’l-bitil ve hatfii'l-miinddil baglikl bir reddiye yazilmistir. Ali
b. Velid bu reddiyesinde Gazali'ye son derece sert ve kaba bir iislupla mukabelede
bulunarak onu miilhid/dinsiz, sapik, hakka karsi direnen bir seytan gibi asagilayici
ifadelerle tezyif etmistir.®” Anladigimiz kadariyla Gazali'nin Ismaililerle yaptigr fikri
miinakasa ve miicadelede karsilikli son derece hasmane bir tutumun oldugu dikkat
¢cekmektedir.

Modern dénemde Ismaililik iizerine gerek oryantalistler tarafindan gerekse Ismaili
diisiniirler tarafindan bircok eser kaleme alindig1 gibi klasik Ismaili kiilliyat da giin
yliziine ¢ikarilmaya baslanmustir. Bu ¢alismalarda genelde Gazali'nin Ismaili muhalefeti
ortaya kondugu gibi Gazali'nin Ismaili kargiti tezleri birer “kara efsane” olarak
degerlendirilmistir.”® Ancak kendisi de bir Nizari-Ismaili aileye mensup olan Suriyeli
muasir diisiiniir Arif Tamir (61. 1998) Gazali'nin mezhebi kimligi hakkinda anakronik bir
yorum ortaya koyarak onu Ismaili bir kimlige biiriindiirmeye calisir. Arif Tamir,
Gazali'nin hayatinda aslinda ¢ok da ehemmiyet arz etmeyecek kapali hususlar {izerinden
bir takim sezgisel ¢ikarimlar yaparak onu bir sekilde Ismaililerle irtibatlandirmaya gaba
harcar. Gazali'nin babasi hakkinda tarihi kaynaklarin detayl bir bilgi vermedigini
sOyleyen Tamir, Gazali’nin babasimin iplik¢i olmasindan bagka bir sey bilmememizin bir
sebebinin olmas1 gerekliligine inanir ve Gazali'nin babasinin iki evladini emanet ettigi
stiff dostunun da kim oldugunun bilinmemesinin sebebini sorgular.” Bu kapaliliklar1 ifsa

Mektebetii’l-Mar’asi, 1410), 2/458-460.

® Ormsby, Gazali: Islam’in Dirilisi, 150.

6 Henri Laoust, Isldm’da Ayrilik¢t Goriigler, cev., Ethem Ruhi Figlali, Sabri Hizmetli (istanbul: Pinar Yayinlari, 2017),
287.

7 Gazali, Feddihu'l-Bitiniyye, 43.

% Gazall'nin Batmilere kars1 yazdig1 eserlere hakkinda toplu bir inceleme igin bk., Ramazan Giindiiz, “Gazali'nin
Batinilere Kars: Yazdig1 Eserler Uzerine Bir inceleme”, Osmanl: Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi 6 (2020), 83-100.

® Ali b. Velid, Damigu’l-bitil ve hatfii’l-miinddil, thk, Mustafa Galib (Beyrut: Miiessesetii izzeddin, 1982), 1/33.

70 Farhad Daftary, Ismaili Literatiire (London: ib. Tauris publishers, 2004), 88.

71 Gazali ve kardesinin himayesine teslim edildikleri bu s(ifi dost hakkinda tarih kaynaklar1 suskun olmakla beraber
modern arastirmalarda bu sahsin Yusuf en-Nessac olduguna dair anekdotlar yer almaktadir. Bk., L Agéh Cubukgu,
“Gazzali ve Felsefe”, Belleten, 50/198 (Aralik 1986), 621. Ali Muhammed Sallabi ise bu zatin Gazali'nin ilk hocast
oldugunu ifade eder. Bk., Ali Muhammed Sallabi, Devletii’s-Selicika (Kahire: Miiessesetii ikra’, 2006), 358. Frank
Griffel ise bu stifinin Gazali'nin gengligine tesir eden Ebt Ali el-Farmedi (61. 1084) olabileceginden bahseder. Frank
Griffel, Gazili’nin Felsefi Keldmz, gev, Ibrahim Halil Uger, Muhammed Fatih Kili¢ (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012),
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etmeye calisan Tamir, Gazali’nin babasinin gizli bir Ismaili oldugunu iddia eder ve onun
stfilik kisvesi altinda inancini gizlemek igin takiye yaptigini belirtir.”? Gazali'nin ilk
egitimini aldig1 kisiler hakkinda da bir takim gizemlerin oldugunu belirten Tamir,
Gazal'nin ilk egitimini aldig1 hocalarindan Ahmed er-Razekdni”® ve EbG Nasr el-
Ismaili/Ebul-Kasim  el-lsmaili”* (6l. 477/1084-85) hakkinda tarih ve biyografi
kaynaklarmin suskun kaldiklar1 belirterek Ebi Nasr el-fsmaili/Ebul-Kasim el-Ismaili’nin
meshur bir Ismaili daisi oldugunu belirtir ve ismini de Ismail bin Sa’de seklinde
zikreder.”>Gazali'nin Ismail bin Sa‘de’den ders aldigini sadece Siibki'nin (6. 771/1370)
zikrettigini belirten Tamir, diger Siinni tarihgilerin Gazali'nin biyografisini sunarken bu
ismi kasith bir sekilde -Ismaili propagandasi kaygisiyla- zikretmediklerini belirtir.”®

Tamir’in, er-Razekani hakkinda tarih kaynaklarinda bir bilgi bulunmadigini iddia etmesi
kismen dogru olsa da Ebéi Nasr el-lsmaili/ Ebu’l-Kasim el-Ismaili hakkinda Sadece
Siibki’de” bilgi oldugunu ve onun bir Ismaili daisi oldugunu iddia etmesi tamamen tarihi
bilgileri carpittigin gostermektedir. Ebu’l-Kasim el-fsmaili hakkinda Siibki’den bagka ve
Siibki’den daha once yasayan alimlerin eserlerinde bir yigmn bilgi bulunmaktadir. Bu
kaynaklarm hig birisinde Ebul-Kasim el-Ismaili'nin Ismaililigi hakkinda en ufak bir bilgi
bulunmamaktadir. Ebul-Kasim el-Ismaili'nin ¢agdas: sayilabilecek bir tarih araliginda
yasayan ve Gazali'nin de arkadaslarindan Abdiilgafir el-Farisi (6l. 529/1134) Tarihi
Nisabiir adli eserinde el-fsmaili hakkinda genis bilgiler sunmaktadir. CiircAn'in niifuz
sahibi Aalimlerinden biri olan Ebul-Kasim el-Ismaili, Nisabur'daki Nizamiye
Medresesi'nde imld/hadis yazdirma meclisleri diizenleyen, hadis rivayet eden ve
kendisinden hadis rivayet edilen dirayetli ve giivenilir bir hadis alimidir. O, ulema
nezdinde kabul gérmiis, devlet ricalinin de itibar ettigi bir kisidir.”® O, Ibn Adi'nin (51.
365/976) zayif ravilerden bahseden el-Kamil adli eseri de rivayet etmistir.”” Muhtemeldir
ki, TAmir sirf ismindeki “Ismaili” nispetine bakarak Ebul-Kasim el—isméili’yi bir Batini-
Ismaili daisi zannetmistir. Ancak, kaynaklarm verdigi bilgilere bakilirsa gerek Ebul-
Kasim el-ismaili gerek “Tsmailt” nispetiyle anilan, Ciircan’da niifuz sahibi bu siilalenin®

56. Ancak Siibkinin Gazali biyografisi sundugu pasajlar incelendiginde Gazali ve kardeginin himayesine
verildikleri stifi dost ile ilk egitim aldiklari hocalarinin farkli sahislar oldugu anlagilmaktadir. Bk. Siibki, Tabakdtii’s-
Sdfiiyye, 6/194-195. Zebidi ise Yusuf en-Nessic'in Gazali'nin Tus'ta yaminda bulundugu siralarda tasavvuf
hakkindaki kugkularini gideren ve kendisine seyhim dedigi kisi oldugunu aktarir. Bk., Zebidi, [thdfii's-sadeti’l-
miittekin bi serhi esriri Ihydi uliimi’d-din (Beyrut: Matbaatii'l-Meymeniyye, 1994), 1/9. Bu tarihi kayitlara bakildiginda
Gazali'nin himayesine verildigi kisinin Yusuf en-Nessac olmadig1 anlasilmaktadir.

72 Arif Tamir, el-Gazdli, beyne’l-felsefeti ve'd-din (London: Riad el-Rayyes Books, 1991), 44-45.

7> Ahmed er-Razakani hakkinda bk., Stibki, Tabakdtii’s-Safiiyye, 4/91

74 Gazali'nin Ciircan’da kendisinden egitim aldig1 ve Ismini Siibki’'nin Ebti Nasr el-ismaili olarak andig1 alim Ebu’l-
Kasim el-Ismailt’ dir. Bk., Siibki, Tabakatii’s-Safiiyye, 4/294-296. Ebti Nasr el-Ismaili ise Gazali dogmadan 404/1015'te
vefat etmistir. Bk., Stibki Tabakdtii’s-Sdfiiyye, 4:92-93.

75 Tamir, el-Gazdli, 41,45. Gerek Ismaililerden bahseden kaynaklarda gerek diger eserlerde Tamir'in bahsettigi
meshur dainin ismine rastlayamadik.

76 Tamir, el-Gazali, 41.

77 Bk., Siibki, Tabakitii’s-Safiiyye, 6/195. Sitbki'nin Ebu’l-Kasim el-ismaili yerine Ebd nasr el-Ismaili’yi zikretmesinin
bir hata olduguna dair analiz i¢in bk. Zerrinkub, Medreseden Kagis, 44.

78 Sarifini, Tarth-i Nisabilr el-miintehab mine’s-siydk, thk.,, Muhammed Kazim el-Mahmudi (Kum: Miiessesetii'n-
Ne§ri’l—islémi, 1403), 189-190; Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdid ve ziiyiiliihii (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1417),
21/64; Sem'ani, el-Ensib (Haydarabad: Meclisii Dairetii’'l-Mearif el-Osmaniyye, 1962), 1:243; Zerrinkub, Medreseden
Kagis, 37.

79 bnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 5/331; Zehebi, Siyeru a’lamii'n-niibeld, 18/564

% Buradaki “Ismaili” nisbesiyle zikredilen alim(ler) Ciircan’da ilmi ve irfaniyla meshur bir ulema siilalesine verilen
isimdir. Sii-Ismaililikle alakasinin olmadigimi Sem‘ani'nin (51.1167) el-Ensib adli eserinde verdigi bilgilerden
anliyoruz. Bk., Sem'ani, el-Ensib, 1/239-246.

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalart Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

Tiad -Arastirma Makalesi « 135

Batini-fsmaililikle uzaktan yakindan bir alakast yoktur. Tamir'in Gazali'nin Ciircan’a bir
Ismaili daisinin yanina egitim almaya gittigini Siibki’ye dayandirarak vermesi ve burada
Gazali'nin kayda aldig1 ta‘likatlarin/notlarin Ismaililik davasin yeni benimsemis
miistecib konumundaki kisilere verilen 6zel notlar® oldugunu iddia etmesi ilmi
objektiflikle bagdasan bir tarafi yoktur.

Tamir, Gazali'yi kiigiik yasinda egitim almaya gittigi Ismaili medreseden bir Ismaili
diismaninin alip Nizamiye Medresesi'ndeki Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni'ye teslim
ettigini, burada Gazali'nin gecim sikintisindan dolay1 Es‘ar? 6gretiyi ve Abbasi sultasini
kabule mecbur kaldigini iddia eder.?? Gazali, Abbasi halifesinin istegi {izerine yazdig:
Batinl reddiyesi Fezdihu'l-bdtimiyye’yi de kesinlikle fikir hiirriyeti icinde yazmamus,
halifenin baskis1 ve hatta 6lim tehdidi {izerine yazmistir. Gazali Batinilere hiicum
ettikten sonra Batiniler tarafindan intikama da maruz kalmamigtir. Bunun sebebi ise
Gazali'nin Batinilerle olan goniil bagidir. Tarihi kaynaklar her ne kadar Gazali'nin
Ismaililigini inkar etse de kiiciikliigiinde Ismaililer tarafindan korunup kollanan Gazali,
Ismaililileri hedef almak istememistir. O, Ismaili/Batini karsit1 eserlerinin hicbirini kendi
istegiyle yazmamus, bu eserler ona tehditle yazdirtilmistir.® Hatta onun felsefe karsiti
eserler yazmasi da imkanlarindan istifade ettigi Es’arfleri memnun etmek i¢indir.®* Tamir
diger bir eserinde ise Gazali'nin evvelemirde bazi eserlerinde Fatimilere ve Ismaililere
muhalefetini ortaya koyan elestirileri olsa da Bagdat'taki Abbasi baskisindan kurtulup
Dimask’a gittiginde [hydu uliimi’d-din’i yazmistir. Bu eserinde Gazali tam bir Fatimi
davetgisi gibi davranmus; Ismaililerden etkilendigi fikirleri izhar ederek hakiki kimligini
bu eseriyle ortaya koymustur.?> Gazali'nin Felsefe elestirisini de anlamlandirmaya ¢alisan
Téamir, onun felsefeyi terk etmedigini ancak Eflatun felsefesini terk ederek [hvan-1 Safa
felsefesine yoneldigini iddia eder. Gazali her ne kadar Bagdat'ta bir Es‘ari ustilciisii,
miitekellim ve fakih gibi goriinse de Dimagsk’taki 6zgiir ortaminda derin bir filozof ve
takiyye yaparak gizledigi fikirleri 6zgiirce yazabilen seckin bir Thvan-1 Safa talebesi
olmustur.%

Gazali'nin hayatinin Abbasiler ile Ismaililer arasinda endise ve 1stirap iginde gectigini
belirten Tamir, Gazali'nin bu 1stirabin verdigi agir psikolojiye tahammiil edemeyerek
Bagdat’1 terke mecbur kaldigini iddia eder.®” Gazali, Bagdat'1 terk edip Dimagk’ta bir
miiddet kaldig1 siralarda yazdig1 fhyd adli eseriyle gergek inancini izhar etmistir. Bu inang
ise Ismafli diisiincenin de yapr taglarimi olusturan thvan-1 Safa diisiincesidir. Gazali, sanki
Thvéan-1 Safa’nin ruhi/manevi talebesi olmustur. Onlarin dedigini diyor; onlarin fikirlerini
terenniim ediyor, onlarin iislup ve tabirlerini kullaniyor.%

Gazali'nin Kiidiis'ten o giinlerde Fatimilerin yonetimi altinda olan Iskenderiye’ye
gittigine dair rivayeti® tereddiitsiiz kabul eden Tamir, buradaki Ismailiyyenin Miista'li
kolunun Alamut Nizari Ismaililerine diisman oldugu i¢in Gazali'nin Miista‘li Ismaililerin

81 Tamir, el-Gazili, 46.

82 Tamir, el-Gazali, 46.

8 Tamir, el-Gazili, 48, 99.

84 Tamir, el-Gazili, 76.
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86 Tamir, el-Gazali, 77.
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8 Tamir, el-Gazali, 78-79.

% Yakut el-Hamevi, Mu cemii’l-biildin (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 4/49.
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himayesini arzu etmis olabilecegini soyler.” Diger yandan Bagdat'a geri dondiikten
sonra vezir Fahrulmiilk’in (6]. 500/1106) bir Batini fedaisi tarafindan Oldiiriilmesi
neticesinde medresedeki hocalik gérevinden tekrar istifa etmesini de Ismaililik baglantist
icine almaya ¢aligir.”!

Abbasi halifesi ve Selcuklu devlet otoritesi tarafindan Batni-Ismaililerle ilmi miicadele
i¢cin neden Gazali'nin segildigini sorgulayan Tamir, bunun bilingli bir tercih oldugunu
savunur. Gazali’den baska yetkin bir¢ok alim bulunmasma ragmen Batinilerle
miicadelede Gazali'nin tercih edilmesi Gazali'nin Batini-Ismaililerin fikirlerine gok iyi
hakim olmasidir. Her ne kadar Abbasi ve Selguklular Gazali'nin bir Ismaili sempatizani
olduguna kanaat etmeseler de Gazali'nin Ismaililigi ¢ok iyi bildigini ve onlarm inang ve
itikatlarma hakim oldugunu bilmektedirler.”? Dénemin hakim yonetimi Gazali'nin
Ismaililer hakkindaki ilmi birikimini Ismaililer-Batiniler aleyhinde Gazali vasitasiyla
adeta istismar ettiklerini ima eden Tamir, Gazali'nin Bagdat'ta Abbasi hilafeti ve Selcuklu
yonetimimin elinde adeta esir oldugunu savunur. Gazali'nin Bagdat'1 terkinin arka
planinda da tamamen Selguklu-Abbasi yonetiminin kendisini istismar etme baskisinin
yattigini animsatan Tamir, Gazali'nin Dimagk’taki inziva doneminde ge¢imini kimler
tarafindan sagladiginin da bilinmedigini s6yleyerek sanki burada da Gazali'nin Batiniler
tarafindan himaye edildigi intibani uyandirir.”® Gazali'nin Dimask’tan Kudiis’e gecmesi
oradan Iskenderiye’ye gitmesi ve sonra Merakes'e gitmek isteyip Murabit hiikiimdar
Yusuf b. Tasfin’in (6l. 500/1106) 6lim haberi iizerine bu seyahatinden vazgecmesi gibi
Gazali'nin seferlerini aslinda bir siginak arama cabasi olarak degerlendiren Tamir,
Gazali'nin Nisabur Nizamiye’sinde tekrar ders vermeyi kabul etmesini de yine bir otorite
baskisi ve Gazalt'nin korkusundan kaynaklandigini soyler. Gazali'nin biitiin bu
bocalamasinin Abbasi ve Selcuklu baskisi ile icindeki Ismaililik inancinin catismasmdan
kaynaklandigini ihsas ettiren bir {islup kullanan Tamir, diger taraftan Gazali'yi
yoneticilerle yiizlesememek, onlarin taleplerini reddedememek gibi zayif sahsiyet ve
irade eksikligi ile de itham eder.** Nihayetinde Gazali'nin i¢ine diistiigii kriz ve bunalim
Tamir’e gore fikri degildir; onun buhran bir tiir “korku hastali§1” olarak izah edilebilir.
Bu korku sebebiyle Gazali, hak ve hakikati hiir bir sekilde ortaya koyamamis; ne zaman
ki Bagdat’1 terk edip Sam ve Kudiis’teki 6zgiir ortama kavustugunda asil sahip oldugu
fikirleri izhar edebilmistir.®s TAmir’in iddiasina gore Gazali'nin bu fikirleri [smaili-Batini
diisiincenin kaynagindan beslenmistir.

Sonug olarak Arif Tamir, klasik ve modern kaynaklarin aksine Gazalinin Ismaili
diismani olamadigini onun Ismaili diisiinceyi kalben muhafaza ettigini ortaya koymaya
caligir. Ona gore Gazali'nin Ismaililerle fikri miicadeleye girmesi devrin siyasi baskilart
sebebiyle olmustur. Ancak Gazali'nin hayat1 incelendiginde Tamir’in bu iddialarinin
birgok yonden tutarsizligi asikardir. Gazali'nin gerek babasinin gerekse ilk hocasmin
Ismaili oldugu veya bu diisiinceyi muhafaza ettigine dair en ufak bir tarihi bilgiye
rastlanmamaktadir. Gazali'nin Feddihu'l-Bitiniyye adli eserini Abbasi halifesinin istegi
{izerine yazdig1 dogrudur. Fakat Gazali'nin bu eserinden bagka kendi iradesiyle fsmaili

9% Tamir, Tﬁrihu’l—fsmﬁiliyyin, 77,87.
91 Tamir, el-Gazali, 50.

92 Tamir, el-Gazili, 55.

9 Tamir, el-Gazili, 56.

94 Tamir, el-Gazali, 57

% Tamir, el-Gazili, 58-60.
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diisiinceyi tenkit etmek {izere yazdig1 miistakil eserleri de vardir.?® Ayrica onun diger
bircok eserinde biteviye Batini elestirisine yer verdigi pasajlara rastlamak da
mimkiindiir. Gazali'nin diisiince atmosferinde batini/irfani fikirlere rastlamak
miimkiindiir. Fakat bu fikirlerin dénemin Batni-Ismaili itikadiyla birebir mutabakat:
miimkiin degildir. Ismaililer ile Gazali'nin batmnilik diisiincelerinin paradigmalar1 ve
hedefleri farklidur.

Sonug

Eb(i HAmid Muhammed el-Gazali, Islam’in klasik caginda atesten fikir deryalarini,
mumdan kayikla ge¢meye calisan, kiiltiir ikliminin envaigesit mahsuliinii kendi akil
potasinda isleyerek Islam kiiltiiriiniin birer mozaigi haline getirmis esine az rastlanan bir
Islam dustiniiriidiir. En bariz ozelligi hicbir diisiinceyi pesinen reddetmemek ve
tabulagtirmamaktir. Bu ozelligi sebebiyle olsa gerektir ki Gazali, Islam diisiiniirleri
arasinda gerek methe mahzar olmak gerek elestirilere maruz kalmak bakimindan da en
6zgiin Miisliiman alimdir. Gazali'nin bi¢imlendirdigi Islam diisiince atmosferinde dini
ve besgeri fikriyatin farkl birgok iirtiniiniin sergilendigini gérmek miimkiin olmus ve bu
cesitlilik Gazal’den sonra Islam diisiincesinin zevaline degil kemaline katki sunmustur.
Kisisel miikemmellige ulasmanin yegane ilkesi insanin zekasmi dogru bir sekilde
kullanarak esyanin hakikatini idrak edebilmesi oldugu gibi toplumsal kemalin de temel
ilkesi budur. Gazali bu agidan Islam diinyasinda kendi kisisel miikemmelligini idrak
edebildigi gibi islam medeniyetinin kemalinin rotasmi da ihya projesi kapsaminda teorik
ve pratik vechelerine isaret ederek belirlemistir.

Gazali'nin hiir diistinceyi yliceltmesi ve mezhep taassubuna siddetle kars1 ¢tkmast onu
sadece Islam diinyasinin degil biitiin diinyanin tardig, fikirlerinden etkilendigi hatta
sahiplenmeye calistig1 bir abide sahsiyet haline getirmistir. Gazali'nin Islam diinyasinin
disinda sahiplenilmeye calisilmasi son iki asirda Islam medeniyetinin ve tarihinin
oryantalist bakis agisiyla degerlendirilmesinin ve Gazali gibi bir dahinin Miisliiman
olmasinin hazmedilememesinin bir tezahiiriidiir. islam diisiincesi icerisinde nesviinema
bulmus dini ve felsefi akimlarin Gazali'yi sahiplenmeye calismasi ise Gazali'nin biitiin
fikir akimlar ile irtibat kurabilmesi ve her tiirlii kurumsal diisiince havzalarina etki
edebilmesiyle izah edilebilir.

Gazali her ne kadar bir mezhebin itikadi ve ameli diisiincesini belirli bir akli istidlal
siizgecinden gegirmeden benimsememis olsa da onun $afil fikih formunun miintesibi
oldugu soylenebilir. Onun akaid diisiincesini ise Es‘arilikle birebir mutabakat
gosterdigini sdylemek Safillie mensubiyetine nazaran daha zor ve karmasiktir.
Gazali’de belirgin bir otoritenin inang sistemini taklit etme korliigii asla revag bulmadig:
i¢cin ozellikle inan¢ konularinda daha ¢ok kendi istidlali bilgisinden istifade ederek
itikadin1 temellendirmeyi tervig¢ etmistir. Gazali, kendisinden 6nce kurumsal yapilarin
tekmil etmis Islam diisiince ekolleri icerisinde Stinni diisiinceyi tasdik ve teklif eden bir
miiceddid olarak anilagelmistir. O, Islam’in ihya ve tecdit misyonunu farkli fikir
akimlarinin ortaya koyduklari argiimanlari ustalikla mezcederek gergeklestirmistir.
Gazéli'nin bu basarist kimileri tarafindan sahip olduklari mezhebin fikirleriyle
ortiismedigi iddiasiyla elestirilmis ve dislanmasina sebep olmus bazilar1 tarafindan da
tiimiiyle onu sahiplenme ameliyesine donmiistiir.

% Gazalinin Ismaililere reddiye tarzinda yazdigi eserler {izerine bir inceleme igin Bk., Ramazan Giindiiz,
“Gazali'nin Batinilere Kars: Yazdig1 Eserler Uzerine Bir inceleme”, OSMED, VI/10 (2020), 83-100.
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Gazali'nin Siinni diisiincenin disinda Islam firkalar1 arasinda Siiligi de etkiledigine dair
somut birtakim deliler sunmak miimkiindiir. Ancak onun Sii diisiinceyi benimsedigini
iddia etmek epeyce anakronik bir analiz olsa da tarihi siirecte Siilerin igerinden Gazali'yi
sahiplenerek onu $ii bir diisiiniir olarak gosterme ¢abalari olmustur. $ii-imémiyye—
Isnaageriyye firkasinin Gazali’yi sahiplenmesi neredeyse Gazali'ye aidiyeti siipheli bir
eser olan Sirru’l-dlemin adli eser tizerinden olmustur. Bu eserin Gazali'ye aidiyetindeki
otantiklik bir tarafa telif hayati boyunca ytizii agskin eser kaleme alan Gazali'nin bir
eserindeki kisa bir pasaj tizerinden sahiplenilmeye calismasi nesnel bir durus olamaz. $ii
diistiniirlerin Gazali'nin diger eserlerindeki 6zellikle imamet konusundaki pasajlar: ise
carpitarak kendi mezhep goriisleri dogrultusunda yorumlamak suretiyle Gazali'yi kendi
saflarina ¢ekmeye calistiklar goriilmektedir.

Gazali kendi déneminde muhalifleri tarafindan bazen ismaililikle suclanmus olsa da bu
onu Siinni diisiinceden tart etmek icin olmamistir. Gazali'nin diisiince sisteminin Ismaili-
Batinilikle bariz bir tezat ihtiva ettigi eserleri tizerinden rahat bir sekilde anlasilabilir. O,
Islam firkalarmn: tekfir hususunda titiz bir anlay1s gozetmesine ragmen Ismailileri net bir
sekilde Islam disinda konumlandirmistir. ismaililer de her ne kadar Gazali'nin yasadig1
asirda ona cevap vermedilerse de bir asir sonra Gazali’den daha set bir iislupla onu
miilhit olarak ilan etmislerdir. Ancak modern dénemin Ismaili diisiiniirii Arif TAmir
ilging bir sekilde Gazali'yi onun hayatindaki bazi safhalar1 sezgisel bir sekilde
yorumlayarak onu Ismaili yapma gayretinde olmustur. Arif Tamir aslinda neredeyse
biitiin tarihi sahsiyetlerin hayatinda var olagelen kapali merhaleleri Gazali s6z konusu
oldugunda Ismaililikle iltisaklandirmak istemistir. Ozellikle Gazali'min babasinin
kimliginin bilinmemesi ve Gazali'nin ¢ocukluk doénemindeki vasisi ve ilk hocasi
tizerinden onu Ismaililige nispet etme gabasi gizemli ve maksath bir anlayistan Steye
gecememektedir. Gazali'nin ilk hocast hakkinda biyografi ve tarih kaynaklarmin suskun
kaldig1 iddiasi ise cehaletten kaynaklanmiyorsa ilmi gergekleri bilingli bir carpitmadir.
Anlasgilan o ki, Tamir seleflerinden tevariis ettigi biitiin hakikati gizemlestirerek sirli bir
diinya goriisii ortaya koymaya calisan Ismaili-Batini felsefenin pratigini Gazali
biyografisine ustaca uyarlamay1 basarmistir. Batini tevil geleneginin, metni kendi
mezhep tutkular1t ugruna metotsuz bir sekilde tahrif etme anlayisinin bir 6rnegini de
Gazali'yi Ismaililestirmek icin kullanmustur.
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Nikah Akdinin Kurulusu ve Tiirk Medeni Kanunu’na Goére Sonuclanan
Bosanmalarin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi*
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Oz

Evlenmesine engel bulunmayan kadin ve erkek arasinda, dinen ve huktken belirlenmis
sartlara uygun olarak kurulan evlilik birligi, nikdh olarak tanimlanan evlilik akdi ile
eslerin mesr bir sekilde hayatlarimni birlestirmelerine olanak vermektedir. Bu ¢alismada
Islam hukukunda nikdhm tanimu, sartlar1 ve mabhiyeti tizerinde durularak, 4721 sayili
Tiirk Medeni Kanunu'na gore gerceklesen resmi nikahla mukayesesi yapilmistir. Resmi
nikdhin dini nikdh yerine gececegi iizerine olan genel kabuliin ardindan, mahkeme
oniinde gerceklesen bosanmanin, dini nikdh iizerindeki etkisi {izerinde ittifak
saglanmadig igin bu baglamdaki goriis ayriliklarina yer verilmistir. Ancak bu konunun
Temel isldam Bilimleri alaninda geregi kadar ele alinmadigi, daha ¢ok sosyal medya
araciligiyla fetva verme yoluna gidildigi, bu aciklamalarin da ¢ogunlukla mesnetsiz
oldugu, kisisel veya cemaat odakli yapildig1 goriilmiistiir. Bahsi gecen konular

baglaminda calismada, modern hukukta mahkeme karari ile bosanmanin dini nikah
tizerindeki etkileri ele alinmistir.
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Medya.
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Abstract

A marriage union, established between a man and a woman who are not prevented from
getting married, in accordance with the conditions determined by religion and law, allows
the spouses to join their lives in a legitimate way with the marriage contract, which is
defined as marriage. In this study, the definition, conditions, and nature of marriage in
Islamic law are emphasized and compared with the civil marriage performed in accordance
with the Turkish Civil Code No. 4721. In the article, after the general acceptance that civil
marriage will replace religious marriage, the differences of opinion in this context are given,
since there is no consensus on the effect of divorce in front of the court on religious marriage.
However, it has been seen that this issue is not handled as much as it should in the field of
Basic Islamic Sciences, more fatwa is given via social media, and these explanations are
mostly baseless and are made personal or community oriented. In the context of the
aforementioned issues, in the study, the effects of court decisions and divorce on religious
marriage in modern law are discussed.
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Giris
Evlilik kurumu sosyal bir kurum oldugu gibi hukuki bir yapiya da sahiptir. Bu sebeple
hukuk tarafindan kabul edilen nikdh gibi hukuki bir islemle varlik kazanir. Evlenen
taraflar, birtakim gerekgelerle evliligi sonlandirarak kurulan evlilik birligini bozma
yoluna giderler ki, hukuk da bu tasarrufu onaylar. Her hukuk sistemi evlilik birliginin
mesruiyet kazanmasi icin gerekli riikiin ve sartlar1 belirlemistir. Yine her hukuk sistemi
hukuki bir kurum olarak tamidigr evliligi sona erdiren sebep ve yontemleri de
belirlemistir. Ayrica evlenen veya ayrilan eslerin hak ve sorumluluklarmi da hiikiim
altina almistir.! Dolayisiyla evliligin mesruiyet kazanmasi i¢in aranan sartlar ve evlilik
birliginin sonlandirilmasinin  hukuki sebep ve yontemleri arasinda farklar
bulunmaktadir. Bu bakimdan bir hukuk sistemine goére mesr{i olan evlilik bir diger
hukuk sistemine gore gayri mesr(i olabilmektedir. Yine bir hukuk sistemine gore evlilik
birligini sona erdiren sebep ve yontem diger hukuk sistemince uygun goriilmeyebilir.
Tiirkiye gibi tilkelerde yiiriirliikte olan bir hukuk sistemi yaninda vatandaslarin vicdanen
kendilerini bagh ve uymakla yiikiimlii hissettikleri bir hukuk sistemi bulunmaktadir. Bu
sebeple iilkemizde uzun yillardir tartigilan bir konu olarak mahkemede gergeklesen
resmi bosanmalarin halkin vicdanen sorumluluk duyduklari islam hukuku bakimindan
gecerli olup olmadigidir. Biz de bu galismada éncelikle Islam aile hukuku ve Tiirk aile
hukukunda, kadin ve erkek arasinda belirli sartlar ¢cergevesinde gergeklestirilen nikahin
-evlilik akdinin-, benzer ve farkli yonlerini ele almaya calistik. Bu baglamda tartisilan
konulardan biri, resmi nikdhin dini nikdh yerine gecip ge¢meyecegi ve mahkeme
karariyla gergeklesen bosanmalarin dini nikdha etkisinin ne Olgiide oldugudur.
Calismada nikah, nikahin sartlari, bosanma, bosanmanin sartlar: ele alinarak, iki hukuk

sistemi nikdh ve bosanma noktasinda mukayese edilmeye ¢alisilmistir.

Giiniimiize kadar Islom aile hukukunda nikih ve bosanma konusunda zengin
sayilabilecek bir literatiir calismasi yapilmistir. Tiirkiye’de evlilik, nikah, bosanma, miras
gibi baz1 meselelerde Islam hukukuna uygun davramlmakta ancak icinde bulunulan
hukuki sistem geregi, baz1 konularda uyusmazlik dogabilmektedir. Giintimiizde resmi
nikdhin dini nikdh yerine de gegebilecegi hususunda az sayida ¢alismalar oldugu gibi,
TMK'ya gore gerceklesen bogsanmalarin Islam hukuku agismdan da gecerliligi {izerinde
yeterli akademik ¢alisma bulunmamaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu konuda
yapilan tek akademik c¢alisma Ibrahim Yilmaz'in TMK’ya Gore Gergeklesen

Bosanmalarm Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi (Islam Hukuku Arastirmalari

! Ayrintih bilgi igin bk. Merve Yigitoglu, Islam Aile Hukukunda Kadinin Hak ve Sorumluluklar: (Istanbul: Kitabi
Yayinlari, 2019), 19-141.
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Dergisi 14 (2009), 267-290), isimli ¢alismasidir. Yilmaz calismasinda nikah akdinin
kurulusuna deginmeden dogrudan TMK'ya gore gerceklesen bosanmalarm Islam
hukuku agisindan nasil degerlendirilmesi gerektigi iizerinde durmustur. Dolayisiyla
hakkinda yeterli akademik ¢alisma bulunmayan ve genellikle sosyal medyada tartisilan

bu konu tizerinde yeni akademik calismalarin yapilmasi elzem goriilmektedir.

1. Nikdahin Tanimi ve Mahiyeti

islam hukuku terminolojisinde nikah, ser'1 olarak belirlenmis sartlara gore evlenmesine
engel* bulunmayan kadin ve erkegin evlilik birligini kurmalarini ve hayatlarini daim1 bir
sekilde birlestirmelerini saglayan bir akitttir.> Nikdh evlenen taraflara birtakim haklar
kazandirdig: gibi sorumluluklar da yiiklemektedir. Ancak bunun i¢in nikahin mesruiyet

kazanmasi gerekir.

Nikah akdinin temel unsurlari, evlenmelerine engel bulunmayan kadin ve erkegin, akdin
mevzuu konusunda kullandiklari ifadelere bagli olarak, karsilikli irade ve riza beyaninda
bulunmasidir. Nikah akdinin gartlari ise in’ikad, sthhat, nefaz ve liizim sartlari olmak
tizere dorde ayrilmaktadir. Bu sartlardan bazilar1 akdin viicid bulmasini, sahih ve gegerli

olmasini saglamaktadir.®
1.1. Dini Nikah ile Medeni Nikahin Mukayesesi

Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinden giiniimiize kadar gelen zaman igerisinde, Islam
hukukunda evlilik miiessesesi ve aile birligine ¢ok biiyiik 6nem atfedilmis, fukaha nikahi
esaslari, 6nem ve mahiyeti, sonuglar1 vs. bakimmdan detayli bir sekilde ele almistir. slam
hukuk ekolleri arasinda toplumsal, kiiltiirel, ekonomik farkliliklar ile iklim ve cografi
degiskenlerin etkisiyle birbirinden farkli fikirlerin olugsmas1 dogal bir durum olarak
karsilanmustir. Bunda naslarin yoruma kapali olmamasi da etken olmustur.” Nikahin dini
ve resmi olarak ayrima tabi tutulup tutulamayacag: hélen tartisma konusu olmaya

devam etmektedir.

Hanefi mezhebine gore nikahin riikiinleri, aralarinda evlenme engeli bulunmayan

tasarruf ehliyetini hdiz kadin ve erkekten olusan taraflarin bulunmasi, bunlardan birinin

+ Evlenme engelleri icin bkz. Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Aile Timihali (istanbul: Altinoluk Yayinlari, 1995), 169-
178.

5 Ibni'l-Hiimam, Fethu'l-kadir (Beyrut: Daru Sadr, 1415/1995), 2/339; Mevsili, el-Intiyar li ta'lili’l-muhtdr (Istanbul:
Cagn Yayinlari, 2012), 3/81; Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild marifeti me@ni elfazi’l-Minhdc (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-
Arabi, ts.), 4/309; Meydani, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb (1stanbu1: el-Mektebetii'l-Mahmudiyye, ts.), 3/3; Fahrettin Atar,
“Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/112.

¢ Ayrmntih bilgi igin bk. Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: iz Yaymecilik, 2013), 1/332-335.

7 Atar, “Nikah”, 33/113.
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evlenme teklifi niteligindeki icabina,® digerinin kabul® ederek cevap vermesi seklinde
gergeklesen karsilikli rizalarini ortaya koyan irade beyanindan ibarettir. Bir kisim Islam
hukukgularina gore veli izninin bulunmasi veya velinin katilmas: riikiin olarak kabul
ediliyorsa da Hanefi mezhebinde miistehap kabul edilmistir. Bu riikiinler ile kiyilan
nikahi ilan etmek ve boylece evlilik akdinin hiikiimlerinin toplum gozetimi ve denetimi

altina alinmasini saglamak amaclanmigtir.'®

Islam hukukunda nikahi kiyan kisinin mutlaka bir din adami veya resmi devlet memuru
olmas1 gerekmemektedir. Nikahin sihhat sartlarindan birisi sahitlerin bulunmas: yeterli
goriilmektedir. Maliki ekoliine gore ise ilan edilmesi sarttir. Sahit sartin1 yeterli géren
Islam hukukculari sahitlerin akil-balig, hiir ve miisliiman olmasi, akdi yapanlarin séziinii
isitmesi ve anlasilmasi ile say1 olarak iki erkek veya iki kadinla bir erkegin sahitligini sart
kosmustur.”! Hanefiler disinda, cumhura gore sahitlerin erkek olmas sarttir.'? Nikahta
sahit bulundurmanin hiikmiine gelince Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Sahitler olmadan kiyilan
nikdh gecerli olmaz.”1® hadisine gore yukarida zikredildigi tizere cinsiyet konusunda

farklilik olsa da en az iki sahidin bulunmas: gerekmektedir.

Islama uygun bir sekilde nikahi yoneten bir din adaminin varlig, nikah akdinin Islami
sartlara uygun olarak yapilmasina yardimcr olmaktan ibaret goriilmektedir.!* Medeni
Kanuna gore ise evlilik akdinin gerceklesmesi igin evlendirme memuru bulunmak

zorundadir.’

TMK’da nikahin erkek veya kadin iki ergin sahit huzurunda gergeklesmesi sarty,®
benzerlik gostermekle birlikte sahitlerin cinsiyeti'” konusunda fark gozetilmedigi i¢in

I[slam hukukundan ayrilmaktadir. Islam hukukunda Islam hukukunda yukarida

8 {cab: “ Akti yapan erkek veya kadiin birinden, akdin meydana gelmesi hususunda iradesinin varligina delalet ederek ilk once
siidur eden seydir.”; bk. Zekiyyiiddin Sa‘ban, Islamda Evlenme ve Bosanma, cev. Ali Kerrar Ulu (Istanbul: Dilek
Matbaasi, 1969), 15.

° Kabul: “Akit yapamn digerinden ikinci olarak birincinin icabina, riza ve muvafakat iizerine delalet ederek siidur eden soz
veya harekettir.”; bk. Sa’ban, Islamda Evlenme ve Bosanma, 15.

1 H. Yunus Apaydmn, “Nikah Akdinin Mahiyeti ve Imam Nikahi Uygulamas1”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 9 (2000), 373.

1 Sa'ban, Islamda Evlenme ve Bosanma, 25.

12 Vehbe Ziihayli, Islam Fikhu Ansiklopedisi, ed. Hamdi Arslan. cev. Ahmet Efe vd. (Istanbul: Risale, 1992), 9/61.

3 Tirmizi, “Nikah”, 15.

4 Dondtiren, Delilleriyle Aile Tlmihali, 150.

5 TMK. md. 134.

16 TMK. md.141.

17 Nikahta sahidin cinsiyeti hakkinda bk. Malik b. Enes, “Nikah”, 26; Safii, el-Um (Beyrut: Darii'l- ma‘rife, 1973),
5/22; Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l- ma‘rife, 1980), 5/33; Muhsin Kogak, Hz. Omer ve Fikhi (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1987), 122-123; Charif Ayrik, Islim Fikhinda Nikah Sahitligi
(Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 59; Vehbe
Ziihayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, ed. Hamdi Arslan. ¢ev. Ahmet Efe vd. (Istanbul: Risale, 1992), 9/61.
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belirtildigi gibi iki erkegin sahitligi ile yapilan nikdh akdi sahih kabul edilir. Yine Hanefi
mezhebi hukukgularina gore bir erkek ile iki kadinin sahitlik yapabilecegi ve boyle bir
nikdhin mesrh sayilacagi kabul edilmektedir. Fakat sadece bir erkek ile bir kadin veya
sayica cok olsa bile sadece kadinlarin sahitligi kabul edilmeyecegi durumu biitiin Islam
hukukgular1 tarafindan savunulan bir goriistiir.’® Hanefiler disinda, cumhura gore
sahitlerin erkek olmasi sarttir.!” Bu bilgiler 1s151nda degerlendirildiginde belediye nikah
memurunun huzurunda akdedilen nikah akdi islam hukukunda diizenlenen sahitlerde

aranan sartlar1 tasimiyor ise bu nikahin muteber olmayacag1 sonucuna ulasilabilir.

Her iki hukuk sisteminde de taraflar yapilan evlilige hi¢bir baski altinda kalmadan kendi
hiir iradeleri ile yapilan evliligi kabule ettiklerini beyan etmeleri gerekmektedir. Bu beyan
Islam hukuk literatiiriinde icap ve kabul diye ifade edilmektedir. Bu bakimdan Tiirk aile

hukukundaki bu diizenleme ile islam hukuku benzerlik arz etmektedir.20

Tiirkiye’de baz1 kesimler tarafindan dini nikdh, resmi nikdha Oncelenmekte ve dini
nikahsiz bir birliktelik asla mesri goriilmemektedir. Tiirk Medeni Kanunu, Tiirk orf ve
adetlerince kabul gormiis halk dilinde imam nikahi olarak tanimlanan dini nikahi tanimig
ancak “Aile ciizdani gosterilmeden evlenmenin dini téreni yapilamaz.”?! ifadesi ile evliligin

gegcerli olmasini dini torene baglamayarak resmi nikahin tistiinliigiinii kabul etmisgtir.

Esasen Islam hukukunda ‘dini nikdh’ veya ‘imam nikadhi' diye bir kavram ve
uygulamanin olmadig;;, nikdh akdinin riikiin ve sartlarinda imam tarafindan
kiylmasmin yer almadigi belirtilmektedir. Giiniimiize kadar gelen ve Islami bir
uygulama oldugu zannedilen bu uygulamanm Osmanli devletinde, nikah akdinin tescil
isleminin kadilarin kontroliindeki imamlara birakilmasinin? “bozulmus ve amacindan
sapmus bir kalint1” oldugu ifade edilmektedir. Hristiyanlikta Hz. Isa’nin kilise ve Tanri ile
bir arada olusturdugu farazi birligi temsil eden evlenme akdinin kilise mensubu
huzurunda gergeklesmesinin sart kosulmasimin,?® modern hukukgular tarafindan dini

nikah olarak nitelendirilmesi ve Islam’a mal edilmesi elestirilmektedir.*

8 Sa’ban, Islamda Evlenme ve Boganma, 26; Halil Cin, Isldm ve Osmanl Hukukunda Evlenme (Konya: Selguk Universitesi
Yayinlari, 1988), 100.

1 Zithayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, 9/61.
20 TMK. md. 142.
2 TMK. md. 143.

2 Kemal Beydilli, Osmanlt Déneminde TImamlar ve Bir Imamin Giinliigii (istanbul: y.y., 2001), 69 akt. Alaaddin Akéz,
Bir Imamin Nikdh Defteri (Konya: Tablet Kitabevi, 2006), 2-4.

3 Cin, Isldm ve Osmanli Hukukunda Evlenme, 133.
2 Apaydin, “Nikah Akdinin Mahiyeti”, 375.
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1.2. Medeni Nikahin Dini Nikah Yerine Ge¢ip Ge¢meyecegi Meselesi

Din Tsleri Yiiksek Kurulu'nun “Resmi nikih kiydiran kimse ayrica dini nikdh kydirmal
midir?” soruna verdigi cevaba gore resmi nikah dini nikdh yerine gegmektedir. Kararda,
resmi nikdhtan sonra dualarla, Kur’an tilavetiyle nikdh kiydirilmasinin Tiirk orf ve

adetlerine uygun oldugu belirtilmektedir.?

Yine Din Isleri Yiiksek Kurulu nikdhin tescil edilmesine dair bir sekil sartinin naslarda
yer almadigini belirtmekle birlikte, miidayene ayeti olarak bilinen, vadeli bor¢ ve
haklarin yaziyla tespitini ve sahit bulundurulmasin bildiren Bakara stiresi 282. ayeti delil
gostererek, nikahin da bir akit olmasi sebebiyle tescil edilmesi gerektigini

gostermektedir.?6

Medeni nikéhla dini nikah arasinda fark olmadigimi sdyleyen Tiirk hukukgusu Cin, Islam
hukukuna gore nikahin medeni bir akit oldugunu, dini tarafinin olmadigimni, icap ve
kabul ile nikahin gerceklesecegini, resmi veya dini bir kisinin huzurunda kiyilmasmin ise
nikaha aleniyet kazandirmak ve ispatini saglamak igin gerektigini ifade etmektedir.
Taraflarin isterlerse resmi nikahtan sonra dua okutmasin 6rfi oldugu igin, 6nce resmi

nikéah kiyilmasi sart1 ile bu adete uyulmasinda sakinca olmadigini da belirtmektedir.?”

Giiniimiiz Islam hukukcusu Hayreddin Karaman, nikdhin ibadet olmadigini,
muamelattan sayildigini belirtirken kendi i¢inde hususiyetleri olan dini nikah ile medeni
nikahin -siit kardeglerin evlendirilmesi ve iki sahidin kadin olmasi disinda- aym
oldugunu sdylemektedir. Kayit altina alinan medeni nikahla evlilik hukukunu giivence
altina alma ve korumanin miimkiin oldugunu; dini nikahla bunun saglanmas: miimkiin
olmadigindan akdin mutlaka resmilestirilmesi gerektigini sdylemektedir.® Islam
hukukcusu Saffet Kdse de evlendirme memurunun gozetimi ve denetimi altinda, sahitler
huzurunda halka agik olarak kiyilan nikahin fikhi esaslara tamamen uygun oldugu igin
ayrica imam nikahina ihtiya¢ duyulmayacagini belirtmektedir. Resmi nikahtan sonra
yapma kosuluyla, kisilerin psikolojik olarak kendisini nikahsiz gibi hissetmesi veya
kinama-diglama seklinde olusan toplum baskisi sebebiyle yapilan dini nikahi da dogal

karsilamaktadir.?

% Din Isleri Yiiksek Kurulunun konuyla ilgili karari/fetvasi igin bk. Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar (Istanbul:
Diyanet Isleri Baskanhg1 Yaynlari, 2019), 417 (md.861).

26 Din i§leri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 416 (md. 799).
27 Cin, Isldm ve Osmanli Hukukunda Evlenme, 142,143.

2 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/305; a. mlf., “Resmi nikah-dini nikah hakkinda neler soylersiniz? Bugiin
sadece dini nikah yeter mi?” (Erisim 26 Ekim 2022).

» Kose, “Toplumsal Mesriiiyet Agisindan Nikahta Aleniyet ve Tiirkiye’de Imam Nikahi Uygulamast”, 499.
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Benzer diisiincede olan islam hukukcusu Ibrahim Pacaci da islam hukukuna gore gecerli
olan sart ve unsurlar: tastyan resmi nikahin, dinen de gegerli oldugunu; bu sartlarda
evlenen ciftlerin zina yapmadigini ifade etmektedir. Fakat hukuki olarak taninmayan
dini nikdhla yapilan evliligin, taraflar1 hukuki giivence altina almadigi, evliligin
sonuclarini dogurmadigi, haksizlik ve zulme sebep olacagr i¢in tahrimen mekruh

sayilacagin, taraflarin dinen sorumlu olacagini da eklemektedir.3

Giintimiiz islam hukukcularimdan Hamdi Déndiiren ise Din Isleri Yiiksek Kurulu karar1
gergevesine bagh kalarak, TMK’ya gore evlendirme memuru, hisimlik, bitmemis evlilik,
gaiplik, kadin igin iddet ve akil hastalig1 gibi evlenme engeli bulunmayan vatandasinin
nikahini kiymak gibi hususlara® riayet ederek yine miisliiman bir kadinla ehl-i kitab® bir
erkegin evlenme yasag1 ile iki siit kardesin nikdhlamamak gibi sartlar1 da gozeterek
kiyacagi nikah Islam hukuku agisindan problem teskil etmez. Aksi halde resmi nikahin
dini nikah sayilmasi miimkiin olmayacag1 gibi, Islam hukukuna gére belirlenen sartlarm
tespitinin bir din adami -giiniimiizde nikdh kiyma yetkisi verilen miiftii- tarafindan
yapilmasi ve dini nikdh uygulamasinin devam etmesinin gerekliligi vurgulanmaktadir.3
Hanefiler disindaki mezheplere gore nikdh esnasinda velinin bulunmas: sarti* resmi
nikdhta yerine getirilmedigi icin, resmi nikahtan sonra dini nikah kiyilmasi da gerekli

goriilmiistiir.®
2. Islam Hukukunda Taldkin Tanimi ve Mahiyeti

Evlilik birligine deger veren Islam dini, nesillerin devaminin mesr@i sartlar altinda
devamini saglamak ve kadin ile erkek arasinda maddi ve manevi paylasimlarin
saglanmasi ve korunmasi igin evlilik kurumunu tesvik etmis, ayetlerle mesriiyetis®
saglanmis; evliligin taraflar arasinda gekilmez hale gelmesi gibi yiiriitiilemeyecek

duruma gelmesi halinde hos olmasa da bosanmay1 tasvip etmistir.%”

Islam hukukunda “Nikah akdini belirli bir lafiz ile derhal ya da gelecekte ortadan kaldirmak ve

izale etmek”® seklinde tarif edilen talak -bosama yetkisi-, prensip olarak kocaya verilmis®

% fbrahim Pagaci, “Sosyal Hayattaki Degisim Siirecinde Islam Aile Hukuku (Evlenme ve Bosanma Ornegi)”, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi 11 (2008), 72-73.

31 Liitfii Bagdz-Ramazan Cakmakgi, Yeni Tiirk Medeni Kanunu (istanbul: Legal Yaymncilik, 2002), md. 129-133.

2 Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/516-519.
* Dondiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, 585.

3 Eb(i Daviid, “Nikah”, 19; Darimi, “Nikah”, 11.

% Erkam Medya, “Resmi Nikah Dini Nikahin Yerine Geger mi?” (Erigim 25 Ekim 2022).

% el-Bakara 2/228-232, 236-237, 241; et-Talak 65/1-2; Buhari, “Talak”, 1-4.

¥ Ebti David, “Talak”, 3; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/357.

3% Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 542.

% Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/358.
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olsa da nikdh akdinde sart kosulmus olmasi veya akitten sonraki bir zamanda kocanin
karisina bosama yetkisini vermesi -tefviz-i talak-* ile kadin da bosama hakkina sahip
olmaktadir.# Kadin burada kocasinin atadig: vekil gibi kabul edilmektedir. Bu durumda
kadina verilen yetki geri alinamayacag gibi, kocanin tek tarafli bosama yetkisi de devam
etmektedir.2 Belirtilen istisnai hal disinda kadimin mahkeme karar1 olmadan
bosanamamasi ve erkegin tek tarafli iradesi ile bu yetkiye sahip olmasi, kadin magdur

birakildig1 ve kadin-erkek esitligine aykir1 oldugu icin bazi gevrelerce elestirilmistir.*
2.1. Talak Cesitleri

Islam hukukuna gore talak kocanin tek tarafli iradesiyle, kadinin bazi haklarindan ve
sahip oldugu bazi malvarligindan feragat etmesiyle veya evlilik birliginin hakim
tarafindan -mahkeme karari ile- sona erdirilmesi ile gergeklesmektedir.# Taldk icin
kocanin tam ehliyetli ve akil-balig olmasi; kadinin da bosayan kocanin esi olmasi sart

kosulmaktadir.# Kadinin bosama yetkisinde* de ayni sartlar aranmaktadir.

Talak, evlilik hayatina tekrar doniiliip doniilemeyecegine gore ric'l ve bain, Kuran ve
siinnete uyup uymamasmna gore de siinni ve bid?¥ olarak ikiye ayrilmaktadir.
Calismanin konusu geregi kisaca deginecek olursak, kocanin yeniden bir nikaha ihtiyac
duyulmadan, iddet siiresi icinde, tek tarafli olarak, bosadig1 karisma doniip evlilige
devam edebilmesine imkan veren bosanma sekli ‘ric'l talak’®® olarak
isimlendirilmektedir. Diger yandan kocanin karisini bir defa ve siddet igeren sozlerle
bosamasi ki bu evliligi derhal sona erdiren bosamaya da ‘bain talak’# denmektedir. Bu,

bain talakin ‘beyntinet-i sugra’ tiiriinii olusturmaktadir. Yine kocanin {i¢ bosama hakkini

0 Ayrintil bilgi icin bk. fbrahim Yilmaz, Yetki ve Sistem Acisindan Islim Hukukunda Bosanma (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 111-120.

1 Bogamanin hak degil yiikiimliiliik oldugu hakkinda bk. Yilmaz, Yetki ve Sistem Agisindan Isldm Hukukunda,109
(dipnot, 71)

# Zihayli, Islam Fik Ansiklopedisi, 9/292; Halil Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma (Konya: Selguk Universitesi
Yayinlari, 1988), 67 vd.; Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku (istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 79.

 Bu elegtirilere verilen cevaplar igin bk. Omer Nasuhi Bilmen, Hukilk-1 Isldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu
(istanbul: Bilmen Basimevi, 1968), 2/219; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/358-360.

“ Ayrintili bilgi icin bk. Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/363-370.
4 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/360 vd.

4 Ayrintili bilgi igin bk. Ibrahim Yilmaz, “Kadinin Bosanma Hakki Baglaminda Post Modern Bir Yaklasim Ornegi:
iftida”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 15 (2010), 209-240.

47 et-Talak 65/1; Buhari, “Talak”, 1; Buhari, “Talak”, 1, 2, 3, 45; Ebi David, “Talak”, 4; Tirmizi, “Talak”, 1; Nesai,
“Talak”, 1-4; Ibn Méace, “Talak”, 2, 3; Ziihayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, 9/337; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku,
1/364 vd.; Akdz, Bir Imamin Nikih Defteri, 11.

4 el-Bakara 228, 229.
® Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 2/175.
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da kullandig1 bosama da bain taldk olup buna da ‘beyntinet-i kiibra’ denmektedir.*® Bu

durumda ilk koca, kadin baska bir evlilik yaptiktan sonra yeni bir nikah ile evlenebilir.>!
2.1.1. Muhale‘a

Kadmin sevmedigi, ge¢inemedigi fakat kendisinden bosanmay: kabul etmeyen kocasini,
belirli bir mal veya genellikle mehir alacagina karsilik bosanmaya ikna etmesine muhalea
denmektedir.”> Muhale‘a, ayet® ve sahdbeden Sabit b. Kays'mn esi ile bahge karsiligt
bosanma hadisesi® ile sabittir. Bir kisim Islam hukukcularma gore ikna olan kocanin
karisina ‘seni bosadim’ demesi ile evlilik sona erer. Ayrica mahkemeye basvurup
hakimin bosamaya karar vermesine ihtiya¢ duyulmaz. Bazi Islam hukukgularina gore ise
evlilik birliginin sona ermis olmasi i¢in kocanin bosamasina ek olarak mahkemenin karar
vermesi icap eder.® Boylelikle Medeni hukukta ‘anlasmali bosanma’> adi verilen bir

bosanma ¢esidine doniismiis olmaktadr.
2.1.2. Tefrik - Mahkeme Karariyla Evlilige Son Verilmesi-

Kazal bosanma adi da verilen tefrikte, ¢ogunlukla kadin tarafindan mahkemeye
miiracaat edilmesiyle bosanma talebi gerceklesmektedir. Basvuruda bulunan tarafin,
kazai bosanmay1 gerektiren sebepleri veya sebeplerden birini ileri siirmesi
gerekmektedir.’” Bu sebepler, hastalik ve 6ziir, gaiplik-terk, nafakanin saglanamamasi

veya kesilmesi, fena muamelede bulunma ve siddetli gegimsizliktir.
2.1.2.1. Hastalik ve Oziir

Hanefilere gore, evlilik akdi esnasinda veya evlilik birligi devam ederken ortaya ¢ikan
bazi hastalik ve kusurlarin bulunmas: halinde kadinin bosanmak i¢in hakime basvurma
hakki vardir. Hanefiler disinda diger {i¢ mezhebe gore ise, erkek de bosanmak icin

hakime bagvurabilir.>

Bosanmay1 gerekli kilan iki gesit hastalik ve 6ziir bulunmaktadir. Birincisi cinsel iliskide

bulunmaya engel olan bir unsur olup erkekte iktidarsizlik hali ve tenasiil organinin kesik

5 Orhan Ceker, “Beyniinet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/79-80.

51 Hiille hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Saffet Kose, “Hiille”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/475-477.

%2 Fahrettin Atar, “Muhalea”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2020), 30/399.
53 el-Bakara 2/229; en-Nisa 4/4,19.

54 Sevkani, Neylii'I-Evtdr min esrdri Miintekd’l-Ahbdr, thk. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak (Demmam: Daru Ibni’l-
Cevzi, 1434/2013), 12/444.

5 Serahsi, el-Mebsiit, 6/172.

% TMK. 166/3.

% Mezheplere gore bosanma sebepleri igin bk. Cin, Eski Hukukumuzda Boganma, 87-102.
% Dondiiren, Delilleriyle Aile llmihali, 424.
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olmasy; kadinda ise yine tenastil uzvunda cinsel iliskiye engel olan devaml: bir sakatlik
olmasidir. Tkincisi ise, evlilik birligini siirdiirebilmek icin ciddi problemlere katlanmay1
zorunlu hale getirecek sekilde tiksinme ve nefret doguran akil hastaligi, cinnet, ctizzam,
alaca hastalig, frengi, ¢icek vb. hastalik ve kusurlardir. Hanefi mezhebi i¢inde diisiince
ayriliklart olmus; Ebti Hanife (1. 150/767) ve Ebti Y{isuf’a (61. 182/798) gore cinsel iliskiye
engel olmayan hastaliklar bosanma nedeni kabul edilmemistir. imam Muhammed (51
189/805) ise bu hastaliklarin erkekte bulunmasi halinde kadinin bosanmaya hakki

oldugunu kabul etmektedir.
2.1.2.2. Mefkiidluk ve Gaiplik

Fikih terimi olarak “Kaybolmus ve hayatta olup olmadigina dair bilgi bulunmayan kimse” %
anlaminda kullanulan ‘mefkid” olma ve “Yasadig: halde nerede oldugu bilinmeyen ve
kendisinden uzun siire haber alinamayan kisi”® demek olan gaiplik hali kazal bosanma
sebeplerinden sayilmaktadir. Mefk{idun 6liimiine hitkmedilmek igin mezhepler arasinda
farkli siireler ongoriilmiistiir.®? Gaiplikte kadinin ayriik ve terkedilmekten dolay1
ugradig1 zarar sozkonusudur. Hukuk-u Aile Kararndmesi'nde mutlak olarak gaiplik
halinin kendisi bosanma sebebi olarak kabul edilmemekle beraber, nafakanin teminini
imkansiz kildig1 takdirde bosanma sebebi olarak kabul edilmistir.%® Fikih literatiiriinde
‘mefk{id” bahsinde ele alman konular Tiirk hukukunda ‘6liim karinesi’®* ve ‘gaiplik’®®
kavramlarinda yer bulmaktadir. Fikih literatiiriindeki ‘Gaiplik” Tiirk hukukunda “Terk’

bashiginda ele alinmaktadir.

Kocanin evi terketmesi halinde mahkeme araciligi ile evliligin sona erdirilmesi
miimkiindiir. Hanefi ve Séfiilere gore kocanin evi terketmesi uzun veya kisa siirse de
kadinin bosanma hakki yoktur. Maliki ve Hanbelilere gore ise, koca evi uzun siire
terkeder ve kadin da bundan zarar goriirse, -koca yeterli miktarda nafaka birakmis olsa

bile- kadinin mahkemeye bagvurarak bosanma hakki bulunmaktadir.®®
2.1.2.3. Koca Tarafindan Nafakanin Saglan-a-mamasi

Evlilik birligi i¢ginde kocanin kavvam sifatiyla en ¢ok dikkati ¢eken yiikiimliiliigii ailenin

nafakasini temin etmesidir. Nisa stiresi 34. ayete gore, kadinin maddi durumu ne olursa

% Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/374; Akdz, Bir Imamin Nikdh Defteri, 15.

® Besir Goziibenli, “Mefktd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28/353.
¢l Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/375.

& Ayrintili bilgi i¢in bk. Goziibenli, “Mefkad”, 353-356.

6 HAK. md. 126.

6 TMK. md. 31.

¢ TMK. md. 32-35.

% Dondiiren, Delilleriyle Aile llmihali, 427.

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

154 <Tiad-Research Article

olsun, kocanin nafakay:1 temin mesuliyeti bulunmaktadir. Talak sebebi, nafakanin temin
edilememesi, kocanin bunu karsilayamayacak kadar fakir olmasi ya da zengin olmasina
ragmen kasith olarak veya ihmal ederek temin etmemesine dayanmaktadir. Hanefiler
fakirlik sebebiyle nafakanin saglanmamasini ayetlere®” dayanarak bosanma sebebi olarak
gormezken, diger mezhepler ise bagka bir ayete® dayanarak bosanma sebebi olarak kabul

etmektedir.®®

Bu konu ile ilgili olarak Dondiiren, evlilikte eslerin ac1 ve tath giinlerinde, darlikta ve
rahatlikta beraber olmas: gerektigini; kocanin gegici bir siire fakirlesmesi halinde kadinin
bunu bosanma igin hak gdrmesinin Islam aile hukuku anlayigi ile ters diisecegini
sOylemektedir. Fakat koca zengin olup da karisi ile ilgilenmez ve onu zorluklarla bagbasa
birakirsa kadinin Oncelikle kocasindan nafaka almaya galismasini, eger olmazsa

bosanabilmek i¢in ¢are aramasinin hakki olacagini belirtmektedir.”
2.1.2.4. Fena Muamelede Bulunma ve Ge¢imsizlik

Kocanin karismma kotii muamelede bulunmasi veya kari koca arasinda siddetli
gecimsizlik hali Haneft ve GSafiilere gore dogrudan bosanma sebebi olarak
goriilmemektedir. Maliki ve Hanbelilere gore taraflar gecimsizlik halinde hakime
bagvurabilir. Ancak iddiasmi ispat etmek zorundadir, ispatlayamazsa dava reddedilir;
ikinci kez bagvurursa hakim ‘hakemlik miiessesesi'ne miiracaat ederek sorunu ¢6zmeye
calisir. Hakemlik esleri bosamaya degil, sorunun temeline inerek baristirmaya yonelik bir
uygulamadir. Fukaha ge¢imsizlik halinde hakeme basvurulmasi noktasinda goriis birligi
iginde iken, hakem kararmin niteligi hakkinda ihtilafa diismiistiir. Hakem tayini Nisa
stiresi 35. yette diizenlenmistir. Hakemlik sistemi mahkeme formatinda olmadigindan,
Osmanli  zamaninda arabuluculuk seklinde yaygmlasmistir. Hukuk-1 Aile

Kararnamesi'nde de hakemlik miiessesesi yer bulmustur.”!
2.1.2.5. Zina -Lian veya Miilaane-

Bir fikih terimi olarak “Karisinmin zina ettigini veya dogan/dogacak cocugun zina iiriinii
oldugunu iddia eden kocanin hidkim huzurunda bunu yeminle teyit etmesi, kadinin da kocasinin

yalan séyledigine ve kendisinin mdsum olduguna aymi tarzda yemin etmesi”ni’? ifade eden lidn,

7 el-Bakara 2/280; et-Talak 65/7.

¢ el-Bakara 2/231.

% Dondiiren, Delilleriyle Aile Tlmihali, 426; gerekgeler icin bk. Ziihayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, 9/403.

7 Dondiiren, Delilleriyle Aile llmihali, 427.

7t HAK. md. 130.

72 Mehmet Akif Aydn, “Lian”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2003), 27/172.
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lanetlesmek, kargilikli kiifretmek, kovmak anlamlarma gelmektedir.” Ensar’dan birisinin
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelerek karisini bir adam ile uygunsuz bir sekilde yakalayan bir
kisinin ne yapmasi gerektigini sormasi iizerine miildane ayeti’* nazil olmustur. Kazai
bosanma sebeplerinden biri kabul edilen lidn ile evlilik birliginin sona ermesi konusunda
genel goriis, miilaane tamam olunca hakimin taraflari ayirmasi ve bain talak gergeklesmis
olmasidir. Cogunluga gore lian neticesinde taraflar arasinda ebedi haramlik/siirekli

evlenme engeli ortaya ¢ikmaktadir. 7>
2.1.3.11a

Sozliikte “yemin etmek”anlamina gelen 113, fikih terimi olarak “Sadece kocanin belirli veya
belirsiz bir siireyle, Allah iizerine yemin ederek karisiyla cinsel iliskiye girmekten kendisini
menetmesi” demektir. Belirlenen siirenin en az dort ay veya daha fazla olmasi
gerekmektedir.” Kadinlarin evli iken dul gibi, diger tabir ile askida kalmasma engel

olmak i¢in 114, Kur’an’da kayit ve sartlara baglanmistir.”

Hanefilere gore siirenin dolmasiyla kadin {izerindeki zulmii ortadan kaldirmak ve
yeniden evlenmesini saglamak i¢in hakime basvurmaya gerek olmadan bain talak
gerceklesmektedir. Diger mezheplere gore ise, dort aylik siire bitince evlilik
kendiliginden sona ermemektedir. Koca evine déniip karisin1 bosayabilecegi gibi, kadin
hakime bagvurarak bosanma talebinde bulunabilir ki bunun sonucunda ric’i taldk
meydana gelmektedir.” Sayet koca dort ay icerisinde karisi ile cinsel iliskide bulunursa

yemin kefareti” vermesi veya sarta baglamigsa sart1 gerceklestirmesi gerekmektedir.®
2.1.4. Zihar

Kazai bosanma sebepleri arasinda yer alan®! zihar, fikih terimi olarak “Kocanin, kendisine
haram kilmak maksadiyla karvisimi veya karisimin bas, yiiz, swrt gibi biitiinii ifade eden bir

boliimiinii evlenmesi dinen yasak olan yakini (mahrem) bir kadina benzetmesi” demektir.5?

7 Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 2/325.
7+ Nar 24/6-9.
7> Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/382; Déndiiren, Delilleriyle Aile lmihali, 434.

7“‘ ibni'l Hiimam, Fethu’l-kadir, 3/182; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/381; Déndiiren, Delilleriyle Aile
Ilmihali,435.

77 el-Bakara 2/226-227.

78 {bnit’l Himam, Fethu'l-kadir, 3/182; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Darii'l-Akide,
2004), 2/121; Safii, el-Um 5/265; Ibn Kudame, el-Mugni (Beyrut: Darii'l-fikr, 1984), 7/414 vd.

7 el-Maide 5/89.

8 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/381.

8 Acar, “Talak”, 39/397; Ahmet Yaman, “Zihar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/389.

8 Yaman, “Zihar”, 44/387.
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Cahiliye doneminde uygulanan, kadinin 1la gibi askida birakildig1 bu agir uygulama,
sahabeden Havle bint Sa‘lebe’nin® kocasinin zihar yapmas: iizerine Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) miiracaat1 {izerine inen zihar ayetleri* ile son bulmustur. Bu sebeple Islam
hukukunda bu yola basvurularak kocanin karisin1 kendisine haram kilmasi
yasaklanmistir. Buna gore haramligin gegici oldugu ve kocanin, yemin kefaretinden daha
agir olan zihar kefareti®® vermesiyle kalkacag1 ve esine yaklasabilecegi kabul edilmistir.
Sayet koca kefaret vermekten kaginirsa, yargi yoluyla egslerin ayrilmasina karar

verilecektir.8

Goriildiigii iizere Islam hukukunda sart ve sebeplerin olusmasi halinde hakimin bogama
yetkisi bulunmaktadir. Bu yetki bazen re’sen olabilecegi gibi bazen de taraflardan birinin
-ki bu genellikle zarar goren ve esinden ayrilmak isteyen kadinin olmaktadir- bagvurmasi
ile gerceklesmektedir. Kocanin tek tarafli bosama yetkisine karsilik kadinin da kazai
bosanma seklinde tefrik yollarindan biriyle veya kocasindan aldig1 bosama yetkisi ile

evliligine son vermesi miimkiin olmaktadir.®”
2.2. Modern Hukuktaki Bosanma Sebepleri

Talaktan farkl olarak Tiirk hukukunda bosanma, eslerden birinin veya iki tarafin kendi
istek ve iradeleriyle, yarg: yoluna basvurmalariyla evlilik birligine son verilmesi olarak
tanimlanabilir. Resmi kurumlar o6niinde gergeklesen evlilik birliginin yine resmi

kurumlar eliyle sona erdirilmesi esastir.

4721 sayil1 Tiirk Medeni Kanunu'nda sayilan bosanma sebepleri “Zina, hayata kast ve pek
kotii veya onur kirict davranis, sug isleme ve haysiyetsiz hayat siirme, terk, akil hastalig1, evlilik
birliginin sarsilmas1” seklinde alti maddede® diizenlenmistir. TMK'da yazili sebepler
disinda bagka bir sebeple bosanma talep edilemeyecegi gibi, hakim de yalnizca bu
sebeplere bagl olarak bosanmaya karar verebilmektedir. Evlilik birliginin sarsilmasi ve
siddetli ge¢imsizlik genel bosanma sebebi olarak kabul edilirken, digerleri 6zel bosanma
sebeplerindendir. Genel bosanma sebebi de anlagsmali ve ¢ekismeli bosanma olarak ikiye
ayrilmaktadir. Bosanma sebeplerinin hangi durumlarda gerceklesecegi asagida

incelenmeye ¢alisilacaktir.

% M. Yasar Kandemir, “Havle Bint Sa‘lebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/539.

84 e]-Miicadele 58/1-4.

8 el-Miicadele 58/3-4.

8 Dondiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, 442 vd.

% Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/382.

8 TMK. md 161-166.

% Hiiseyin Hatemi — Burcu Kalkan Oguztiirk, Aile Hukuku (istanbul: Vedat Kitapgilik, 2014), 113-114.
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2.2.1. Ozel Boganma Sebepleri
2.2.1.1. Zina

Aralarinda evlilik bagi olmayan farkli cinsten kimselerin bilerek ve isteyerek cinsel
iliskide bulunmasini ifade eden zina, irade dis1 gerceklesen tecaviiz gibi cinsel iligkileri
kapsamamaktadir. Bir goriise gore ayni cinsle yasanan escinsel iligkiler daha sonra yer
verilecek olan “Haysiyetsiz hayat siirme”® maddesi ile iligkilendirilmektedir. TMK. md.
161’de zina eden tarafa karsi dava a¢gma hakki diizenlenmigtir. Affeden tarafin dava
hakkinin diisecegi belirtilse de zinanin kul hakki ihlaline sebep oldugu ve zina gibi biiyiik
bir giinahin hesabinin Allah ile kul arasinda ayr1 bir yeri oldugu inkar edilemez bir

gercektir.

Islam hukukunda zinamn ispat1 igin dort sahidin ayn1 yerde ve anda, cinsel iligkiyi grme
sartt Tiirk hukukunda gerekli goriilmese de evlilik birligi icinde dogan cocugun
babasmin koca olmadigmin ve siiphe durumunda c¢amasirda veya tendeki cinsel
kalintilarin bagkasina ait oldugunun doktor raporu ile ispatlanmasi, zina eden esin
sugiistil yakalanmasi, kadinin cinsel yetisi olmayan iktidarsiz kocadan hamile kalmasi,
koca ¢ok uzun siire evinden ayr1 kalmasina ragmen kadinin hamile olmasi gibi durumlar
zinanin kanitlanmasinda dikkate alinmaktadir. Mahkeme taraflara yemin teklif
edememektedir.® Eslerin ayr1 yasamast durumunda nikahlar1 siiresince ‘Sadakat
yukiimliliigii’ devam ettigi icin bir kere de olsa esinden baska biriyle cinsel iliskide

bulunma halinde zina gerceklesmektedir.
2.2.1.2. Hayata Kast, Pek Kétii ve Onur Kiric1 Davranis

Hayata kasittan maksat taraflardan birinin kendisinin veya bir bagkas1 aracilig: ile
digerinin canina kastetmesi, bagsaramamasi durumunda magdur olan esin bosanma
davasi talebinde bulunabilmesidir. Burada da “Affeden tarafin dava hakk: yoktur.” °> Agir

hakaret ve onur kiric1 davranis kotii muamelelerden sayilmaktadir.
2.2.1.3. Sug isleme ve Haysiyetsiz Hayat Siirme

Eslerden birinin diger esi kiigiik diistirecek bir harekette bulunacak bir sug islemesi ve
onursuz bir sekilde yasamas: iizerine evlilik birligi ¢ekilmez hale gelirse magdur olan

esin bunu kanitlamasi sartiyla bosanma davasi agma hakki bulunmaktadir.®® Hirsizlik,

% TMK. md. 163.
o TMK. md. 184/2.

22 TMK. md. 162; Hatemi — Kalkan Oguztiirk, Aile Hukuku, 116; {smail Lale — Omer Lale, Evlilikte Hukuksal iligkiler
(Ankara: Adalet Yaymevi, 2009), 212.

% TMK. md. 163.
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dolandiricilik, sahtecilik, irza ge¢me, riisvet gibi toplum tarafindan tepki gosterilen suglar
kiigiik diisiiriicli sug olarak kabul edilmektedir. Alkol ve uyusturucu bagimlis1 olma,
kumar oynama, escinsel iliski yasama gibi davranislarm evlilik birligini ¢ekilmez hale
getirmesi durumunda bosanma davasi agilabilmektedir. Bu davranis bigimlerinin
evlenmeden 6nce veya sonra olmasi degil, evlilik birligini ¢ekilmez hale geldiginin ispat1

Onem arzetmektedir.”*
2.2.1.4. Terk

Evlilik birligi siiresince eslerden birinin digerinin rizasi ve hakl bir gerekgesi olmaksizin
evi terk ederek ortak hayata son vermesini ifade eden terk®® durumunda evi terk eden
esin evlilikten dogan sorumluluklarini yerine getirmeme maksadi s6z konusudur.
Ogrencilik ve askerlik, hapiste bulunma, kaybolma, ayr1 odalarda yasama, goriilmekte
olan bir bosanma davasinin bulunmas: gibi haller terk olarak &lciit alinmamaktadir.*
Terk etmeye zorlayan, evden kovan ve hakli bir sebebe dayanmadan eve donmeyi
engelleyen es de kanunen terk etmis sayilmaktadir. Biitiin bunlar ve terk iizerine

terkedilen esin yapmasi gereken islem ve siireler TMK. md. 164’te diizenlenmistir.
2.2.1.5. Akil Hastalig1

Eslerden birinin akil hastaligina yakalanmasi, iyi giinde kotii giinde, hastalikta saglikta
beraber olacaklarina s6z veren eglerin 6zverili, sabirli ve vefakar olmalarmni gerektirse de
evlilik birliginin ¢ekilmez hale gelmesiyle bosanma hakki doguran bir sebep olarak kabul
edilmektedir.”” Bu hastaligin saghk kurulu tarafindan belgelenerek kesinlesmis ve
sizofreni gibi iyilesmeyen bir akil hastalig1 olmas1 gerekmektedir. Sara hastaligi, alkol ve
uyusturucu bagimhilig gibi tedavisi miimkiin olan hastaliklar akil hastaligi olarak

goriilmemektedir.”®
2.2.2. Genel Bosanma Sebepleri

Bosanmalarin ¢ogunlugunun gergeklesme sebebini tegkil eden genel bosanma sebepleri

TMK. md. 166’da ti¢ farkli bogsanma seklinde ele alinmaktadir.

2.2.2.1. Evlilik Birliginin Sarsilmas1 — Siddetli Gec¢imsizlik

% Lale — Lale, Evlilikte Hukuksal Iliskiler, 214; Yargitay 2. Hukuk Dairesi (Yargitay), K. 2004/14288 (01 Aralik 2004);
K. 2010/12941 (29 Haziran 2010).

% Hatemi — Kalkan Oguztiirk, Aile Hukuku, 117; Yargitay Hukuk Genel Kurulu (Yargitay), K. 2016/1007 (02 Kasim
2016); Yargitay 3. Hukuk Dairesi (Yargitay), K. 2016/12326 (31 Ekim 2016).

% Lale — Lale, Evlilikte Hukuksal fli@kiler, 217 vd.

9 TMK. md. 165.

% Lale — Lale, Evlilikte Hukuksal flz'§kiler, 233; Yargitay 2. Hukuk Dairesi (Yargitay), K. 2018/7120 (31 Mayis 2018); K.
2016/6752 (04 Nisan 2016).
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Esler arasinda baglilik, sevgi ve sayginin kalmamasi ile evlilik birliginin ve ortak hayatin
ylkiimliiliiklerinin devam ettirilemeyecek hale gelmesi® durumunda eglerden birinin
bosanma davasi agmasi ile evliligin sona erdirilmesidir. Fakirlik, yas farki, 6fke halinde
sOylenen sozler, insan hayatini tehdit etmeyen hastaliklar vs. siddetli gecimsizlige 6rnek
teskil etmezken; erkegin iktidarsizlig1 gibi cinsel hayata olumsuz etki eden haller, eslerin
kendi aileleri ile oturmaya zorlanmasi, dévme, evin ihtiyaglarinin karsilanmamasi, din
ve ibadet 6zgilirliigiine miidahale gibi durumlar siddetli gecimsizlik nedeniyle bosanma
Ornegi olarak verilebilir. Sahitlerin de katilimi bu dava tiiriinde énem arz etmektedir.!®
Ornekler sinirlt olmay1p, hangi olgularin dava konusu olabilecegi noktasinda kanunen

belirleme yapilmadigindan hakimin takdirine birakilmistir.1%!
2.2.2.2. Anlasmali Bosanma

Evliligi en az bir yil siirmiis olan eslerin birlikte hareket ederek basvurmasi ile
gerceklesen veya agilmis bir bosanma davasinin davact ve davali es arasinda
anlasmastyla, anlasmali bosanmaya doniisen bir bosanma ¢esididir. Anlasmali bosanma
ile evlilik birligi temelden sarsilmis sayilmaktadir. Taraflar veya vekillerince hazirlanan,
bosanmanin mali sonuglar1 ve ¢ocuklarin durumunun belirlendigi bir protokolle!®?
basvurulan davada hakimin bosanmaya karar verebilmesi i¢in taraflar1 bizzat dinlemesi

ve taraflarca kabul edilen diizenlemeyi uygun bulmasi sarttir.1%

2.2.2.3. Bosanma Davas1 Reddedilmesine Ragmen Birlikteligin

Kurulamamasz -Fiili Ayrilik-

Bu davanin diger davalardan farki, “Bosanma sebeplerinden herhangi biriyle” agilmis
olmasidir. Agilan ve red ile sonuglanan davanin kesinlesmesinden itibaren ortak hayatin
kurulamadiginin ispati i¢in {i¢ yil ge¢mis olmasi aranmaktadir.’® Neticede evlilik
birliginin temelden sarsilmis oldugu kabul edilmektedir. Fiili ayrilik, kesin bosanma

sebeplerinden oldugu i¢in bir celsede bitme ihtimali olan bir davadir.'®

2.3. Bosanma Sebepleri ve Yontemleri Bakimindan Tiirk Aile Hukuku ile

islam Aile Hukukunun Mukayesesi

% TMK. md. 166/1.

10 Lale - Lale, Evlilikte Hukuksal Iliskiler, 237; Yargitay 2.Hukuk Dairesi (Yargitay), K. 2005/17993 (03 Ekim 2005); K.
2005/8164 (24 May1s 2005).

101 Hatemi — Kalkan Oguztiirk, Aile Hukuku, 119.

12 Sozlesmede bulunmas: gereken bilgiler icin bk. Lale — Lale, Evlilikte Hukuksal Iliskiler, 244.
103 TMK. md. 166/3; Yargitay 2.Hukuk Dairesi (Yargitay), K. 2006/18556 (28 Aralik 2006).

10¢ TMK. md. 166/4; Yargitay 2.Hukuk Dairesi (Yargitay), K. 2018/4125 (29 Mart 2018).

105 Lale — Lale, Evlilikte Hukuksal fli§kiler, 251.
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Buraya kadar iki hukuk sistemi arasindaki nikahin sahih ve taldkin/bosanma gecerli
olmasmin sartlarinin incelenmesi neticesinde, sahih nikadhin dini veya resmi olarak
ayrilmasina gerek olmadigi, nikdhin medeni bir akit olmasindan bahisle giiniimiiz
modern hukukunda kiyilan resmi nikdhim, fslam hukukcularmin cogunluguna gore
gecerli kabul edildigi goriilmiis ve calismada bu goriis esas alinmistir. Bosanma
konusunun da nikah kadar hassas olmasi ve Allah’in, en sevmedigi helalin talak olmas1'%
gibi 6zelliklerin etkisi ile glintimiiz Tiirkiye’sinde uygulanan yarg: yoluyla bosanma ile
eslerin sona eren nikdhlarinin dinen de gegerli olup olmadig1 sorunsali tartisma konusu

yapilmaktadir.'?”

Evlilik birliginin yeniden saglanip saglanamayacag1 ve bosanan eslerin evlilige devam
etmek istediklerinde bunun hangi yol ve yontemle gerceklestirilebilecegi bakimindan
bosanmanin ric’'i ve bain talak arasinda farkli olan uygulamanin Tiirk yarg: sistemine
gore gergeklesen bogsanmalarda hangisinin uygulanacagi 6nem arz etmektedir. Islam
fikih mezhepleri arasinda farkli goriisler de dikkate alindiginda TMK’da belirlenen
bosanma sebepleri ile Islam hukukundaki bosanma sebepleri ortiismemektedir. Ornegin
Hanefi ve $Safiiler, erkegin evi terk etmesi halinde kadina bosanma hakki vermezken,
Maliki ve Hanbeliler kadinin mahkemeye bosanmak icin basvurabilecegini kabul
etmektedir. Tiirk hukukunda eslerden birinin evden ayrilarak ortak hayatin
sorumluluklar yerine getirmemesini ifade eden terk ise 6nemli bir boganma sebebi olup,
0zel sebepler arasinda sayilmaktadir. Hanefi ve Safiiler'e gore siddetli gecimsizlik
bosanma sebebi tegkil etmezken, Malikiler aksi goriistedir. Hatta Hanefi mezhebine gore
tek bir bosanma sebebi vardir. Yalnizca kocada bulunan ve evliligin devam etmesine

mani olan cinsel bir hastalik veya 6zrii bosanma sebebi olarak kabul ettigi goriilmektedir.

fslam hukukunda kocanin karisina zina isnadi sonrasinda kocanin zina eylemini
gordiigiine dair. Kadinin boyle bir eylemde bulunmadigina dair karsilikli yeminlesmeleri
kazai bir boganma sebebi iken, Tiirk hukukunda bosanma talep eden taraflara yemin

teklif edilememektedir.

Yine kocanin nafakayi temin etmemesi Islam hukukunun Hanefi Ekolii digindaki
mezheplerde bosanma sebebi iken, TMK."da ayrica yer verilmemis, ‘Terk’” bahsinde!®

nafakay1 da kapsayacak sekilde ele alinmistir. Islam hukukuna gore hakim boganma

¢ Ebi Davad, “Talak”, 3.

7 Yarg yolu ile bosanmaya duyulan ihtiyag hakkinda bk. Yilmaz, Yetki ve Sistem Agisindan Islim Hukukunda
Bosanma, 264-286.

108 TMK. md. 164.
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sebepleri gerceklestiginde bosanmaya hitkmetmek zorunda iken, TMK’ya gore hakimin

takdir hakki bulunmaktadir.1®®

Tiirkiye’de siklikla uygulanan anlasmali bosanma davalarinin bazisiin muvazaali
olmasy, yani eglerin yurt disinda vatandaslik alma, yetim maas1 alabilme, borglu olunmasi
halinde malvarligini genellikle karisinin {stiine yaparak haciz vb. islemlerden mal
kacirmak igin bosanmalari, fakat dini nikdhin devam ediyor oldugu inanciyla birlikte
yasamaya devam etmeleri ciddi bir sorundur. Anlasmali bosanma ile iki nikahin da sona
erdiginin kabulii ile muvazaali bosanmada dini nikah da sona ermektedir. Bu asamadan
sonra bosanan eslerin birlikte yasamaya devam etmeleri haram bir iligki yasiyor olduklar:
sonucunu dogurur. Ayrica bu iliskiden dogacak ¢ocuklarin nesebi konusunda sikinti

cikacagi kabul edilmektedir.!?

Resmi bosanmanin ger¢eklesmesiyle dini nikahin sona erdigi kabul edilse bile, anlasmal1
bosanma ¢ok kisa siire igerisinde sonlandirilmasina ragmen, bazi ¢ekismeli bosanma
davalarinin uzun stirdiigii dikkate alinirsa, dava agmaya karar verildigi anda veya dava
agildig1 yahut dava sonuglandig: tarihlerden hangisinde dini nikahin sona erecegi de

ayrica lizerinde durulan bir konudur.

Yine kadinin talebi ile agilan davaya -tefrik- kocanin hi¢ riza géstermemesinin talakin
sthhatine engel olup olmayacagi konusunda da soru isaretleri bulunmaktadir.!
Giiniimiiz Islam hukukgularindan Ibrahim Yilmaz, kadina verilen bosama yetkisi (tefviz-
i talak) neticesinde kadmin mahkemeye basvurmas: ile meydana gelen resmi

bosanmalarin da Islam hukuku agisindan gegerli olacagini ifade etmektedir.!12

Yapilan mukayese 1s1§inda giiniimiizde bu sorunsalin giincel bir mesele olmasindan
dolay1 klasik fukaha tarafindan ele alinmadigi, giiniimiiz Islam hukukgular tarafindan
da geregince dikkate alinmadigi, konunun daha ¢ok sosyal medyada yanki buldugu

goriilmektedir. Asagidaki baghikta konu, bu minvalde ele alinmaya ¢alisilacaktir.

3. Mahkeme Karar1 ile Bosanmanin, Dini Nikaha Etkisinin Sosyal Medya

Baglaminda incelenmesi

109 TMK, md.184/1,4.

10 Ayrintil bilgi igin bk. Bedri Aslan, “Muvazaali Bogsanmanin Hitkmii”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 19/1 (2019), 80-92.

" Yilmaz, Yetki ve Sistem Ac¢isindan Isldm Hukukunda Boganma, 303-307; ayn1 miiellif, “Tiirk Medeni Kanunu'na
(TMK) Gore Gergeklesen Bosanmalarin islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi 14 (2009), 277.

12 Yilmaz, “Tiirk Medeni Kanunu'na (TMK) Gore Gerceklesen Bosanmalarm Islam Hukuku Agisindan
Degerlendirilmesi”, 279, 288, 289.
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Giincel bir mesele olan mahkeme karar: ile bosanmanin'®® dini nikaha etkisi ile ilgili az
sayida akademik ¢alismalar bulunmasina ragmen sosyal medya platformunda konuyla
ilgili ¢ok sayida paylasim yer almaktadir. Birbirinden farkli ve elestirel iisliipla yapilan
bu paylasimlar, énemli ve cidd1 literatiir taramasi ile hazirlanan akademik calismalarin
oniine gecerek, halkin yanhs yonlendirilmesine sebep olabilmektedir. Asagida sosyal

medyada konunun ele alinis bi¢imi degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

flk olarak Din igleri Yiiksek Kurulu'nun “Mahkeme kararyla bosanan egler, dinen de bosanmig
olurlar m1?” baglikli kararinin elestirildigi platform ele alinacaktir. Kurul'un mahkeme
karar1 ile bosanan eslerin bain taldkla bosanmis olduguna dair karar1'* elestirilirken,
verilen fetvanin hatali oldugu, bu fetvay verenlerin fikhi bilgiden yoksun olduklari ifade
edilmekte, fikih kitaplarmin referans olarak gosterilmesi sakincali bulunmaktadir.
Cogunlugunu Hanefilerin olusturdugu bir toplumda verilen bu fetvanin bain talakta,
kadimnin bagka bir erkekle evlenip cinsel iliskide bulunmadan eski esine donemeyecegi
sebebiyle utang vesilesi oldugu, dini nikah akdinin ancak fetva ehliyetini haiz alimler
tarafindan sona erdirilebilecegi kabul edilmektedir. Buna gore, iki hukuk sisteminin baz1
bosanma gerekgelerinde farkliliklarin bulunmasi, 6érnegin medeni hukukta kefaetin ve
muhalanin bogsanmada dikkate alinmamasi, medeni hukukun Islam Hukuku’nun alanina
miidahale edemeyecegini gostermektedir. Bosanma erkegin agzindan ¢ikacak s6ze bagh
oldugu icin, resmi bosanma esnasinda dinen de bosadigini ifade etmezse dini nikah
devam etmektedir. Kadmin bosanma talep etmesi halinde ise giinahkar olacag1 da

eklenmektedir.115

Glintimiiz miifessirlerinden Siileyman Ateg’e resmen bosanmanin, dinen de bosanma
sayilip sayilmayacagi soruldugunda, eger erkek mahkemeye gidip bosadigmi sdylerse tig
talak verildigi icin kesin bosama oldugunu; mahkemeye gitmez ve bosadim demezse

verilen kararin ric' talak sayilacagini belirtmektedir.116

Fikhi konularda basvurulan platformlardan birinde “Mahkemede bosanan ciftlerin dint

nikahlar: devam eder mi?” sorusuna, bosama yetkisinin ileriyi géren ve duygularina yenik

113 fslam hukukuna gére bosanmalarin mahkeme kanaliyla olmasi gerektiginin 6nemi hakkinda bk. Nihat Dalgm,
Islam Hukukunda Bogama Yetkisi, (Samsun: Etiit Yayimnlari, 1999), 225; Hamza Aktan, "Kur'an'a Gére Bosanma
Prosediirii", Dini Aragtirmalar 14/5 (2002), 15; Giincel Dini Meseleler fstigure Toplantis: -15-18 Mayis 2002, Istanbul-
(Ankara; DiB Yay., 2004), 252, 264; Yilmaz, “Kadinin Bosanma Hakki Baglaminda Post Modern Bir Yaklagim
Ornegi: iftida”, 240; a. mlf. “Islam Aile Hukukunda Bosanmalar1 Onleyici Bir Tedbir Olarak Tahkim Miiessesesine
Hukuki i§lerlik Kazandirilmast”, Turkish Studies, 12/10 (2017), 329-360.

14 Din Igleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 443 (md. 861); Benzer fetva icin bk. Halil Giineng, Giiniimiiz Meselelerine
Fetvalar (istanbul: ilim Yaymlari, 1983), 2/147.

15 ilgili hadisler icin bk. Ebti Daviid, “Talak”, 17-18; Tirmizi, “Talak”, 11; Nesai, “Talak”, 34 ; ibn Mace, “Talak”,
21; Eski Eserler, “Mahkeme Karari ile Bosanma Dinen Bosanma Yerine Geger mi?” (Erisim 10 Ekim 2022).

116 Milliyet, “Resmi olarak bosandiktan sonra tekrar eski esime donebilir miyim?” (Erisim 10 Ekim 2022).
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diismeyen erkege verildigi, bu sebeple erkek, mahkemece bosama gerceklesmeden 6nce
esini kendisi bosamamissa, mahkemeye miiracaatla hakimi vekil kildig: i¢in bir talak
gerceklesecegi, nikdhlarmin devam etmeyecegi ve iki nikah haklar kalacagi igin yeni bir
nikdh ve mehirle tekrar evlenebilecekleri'” sdylenmektedir. Mahkemenin verdigi
bosanma kararinin, koca tarafindan Yargitay’a temyize gonderilmesi halinde evliligin
halen devam ediyor oldugu “Dinen bosama olmadan mahkemeye bosanma davast agilmigsa,
ister normal birinci derecedeki mahkeme, isterse de temyiz mahkemesi olsun mahkeme devam ettigi
stirece egler evli hiikmiindedir. Bu sebeple bir bayan mahkeme tamamen bitene kadar bosanmis
sayilmaz ve bir bagkast ile evlenemez” '8 ifadeleri ile agiklanmustir. Bagka bir platformda ise,
mahkemede verilen bosanma karariin ardindan kadinin temyize gitmesi ile kararin
bozulmasi halinde, karar bozulsa da ilk karar ile bosanma gergeklestigi i¢in yeniden dini
nikdh kiyilmasi gerektigi belirtilmistir.!’® Burada bosanma karar1 neticesinde temyize

gidilmesinin erkek ve kadin agisindan farkli degerlendirildigi goriilmektedir.

Bir goriise gore de erkegin bosanma talebi olmadan veya vekil tayin etmeksizin, kadimin
mahkemeye basvurmasi halinde bosanma gerceklesirse, dinen nikdhin diismeyecegi
evliligin devam ettigi kabul edilmektedir.!? Bagka bir goriis ise, davay1 kimin ag¢tigmna
bakmaksizin kadinin hakli olmasi halinde, hakimin bosamasimin dini nikdaht da sona

erdirdigi seklindedir.'?!

Diyanet TV’de yayinlanan ‘Diyanet’e Soralim’ programinda, Din Tsleri Yiiksek Kurulu
iiyesi Mehmet Kapukaya, mahkeme huzurunda bosanan eglerin dinen de bosanmis
sayilacagini; bosanma hakkini doldurmamalar halinde yeni bir nikdah akdi yapmalarinin

gerekli oldugunu, aksi takdirde gayri mesrii bir hayat yasayacaklarini séylemektedir.!2?

Bosanmak icin gerek mahkemeye miiracaat edildiginde gerekse mahkeme siirecinde
erkek tarafindan bosanmay: ifade eden bir s6z sOylenmemisse, bosanmaktan
vazgecilebilecegi, bu durumda dinen bosanmanin gerceklesmeyecegi ve nikahin devam
ettigi ifade edilmektedir.’?® Ayni goriisii paylasan bir platformda meseleye dair pek ¢ok

soru soruldugu ve miistear isimli kisilerce farkli sekillerde cevaplar verildigi

117 Sorularla islamiyet, “Mahkemede bosanmak, kag talak yerine gecer? Mahkemede bosanan iftlerin dini nikahlar
devam eder mi?” (Erisim 10 Ekim 2022).

118 Sorularla islamiyet, “Temyiz edilen bosanma davasi sonuglanmamigsa hala evli mi sayiliriz?” (Erisim 10 Ekim
2022).

119 Forum Duasi, “Anlagmali olarak bosanan eglerin dini nikahi diiser mi?”, (Erisim 10 Ekim 2022).

120Ahmet Mahmut Unlii, “Mahkemede bosanan kisinin dini nikahi diiser mi?”, Youtube, (20 Aralik 2014); aksi goriis
icin Ismail Karagoz, “Resmi Olarak Bosanan Eglerin Dini Nikah1 Da Diiger Mi?”, Youtube, (02 Aralik 2016); aksi
goriis icin bk. Yilmaz, Yetki ve Sistem A¢isindan Islam Hukukunda Bosanma, 312.

121 Yusuf Demirtas, “Mahkemenin Bogsamasi Dinen Bosama Sayilir mi1?”, Youtube, (25 Temmuz 2022).
122 Diyanet TV, “Resmi Olarak Bosanan Ciftler Dinen de Bosanmus Sayilir m1?” Youtube, (05 Aralik 2018).
123 Din igleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 446 (md. 869).
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goriilmektedir.”* Bu durum konunun ehemmiyetinin farkinda olunmadigmn

gostergesidir.

Sosyal medyada fikhi goriislerine miiracaat edilen Nureddin Yildiz da resmi nikdahin dini
nikdh yerine ge¢meyecegine yakin ifadeler kullanmis, ancak resmen bosanmanin fesih
olmasindan dolay1 nikahin bittigini belirtmistir.’?> Fatih Citlak ise resmi nikahin dini
nikdh yerine gec¢mesini yerinde bulurken, bosanma konusunda Yildiz ile aym

goriistedir.126

Mahkeme karari ile bosanmanin bain talak olmasi tizerinde ittifak var iken, bir
platformda ric'1 talak oldugu savunulmustur.’?” Bain talakta kadinin da riza gostermesi
ile yeni bir nikah sart iken; ric’1 talakta kadinin rizasma bakilmaksizin, yeni bir akit ve

mehir olmaksizin kocanin talebiyle evlilige devam edecegine isaret edilmektedir.

Sonug¢

Mahkeme Kkarari ile bosanma neticesinde dini nikdhin da sona erdigi; bosanan eslerin,
yeni bir nikdh kiymadan yasamalarmin gayri mesru bir iligski doguracagi ve bu iliskiden

dogan neslin de sahih olmayacag seklinde genel kani olustugu sdylenebilir.

Calisma sonucunda, ele alman kaynaklarin da gosterdigi gibi mahkeme karar: ile
gerceklesen bosanmanin dini nikdh {izerindeki etkisinin yeterince incelenmedigi, bu
konuda az sayida akademik c¢alismanin yapildigi ve net bir karara varilmadig:
goriilmiistiir. Konunun giincel bir mesele olmasindan bahisle klasik fikih kaynaklarinda
yer almamasi, ictihddi bir alan oldugunu gostermektedir. Mesele cagdas Islam
hukukgular tarafindan ele alinmakla birlikte, sosyal medya platformunda cemaat temelli
farkli yaklagimlar oldugu, klasik fikhi kaynaklara dayanilarak verilen fetvalarin
elestirildigi goriilmekte; bu durum, aile kurumunun temelini olusturan evlilik akdinin ve

bosanmanin ehemmiyetini yitirmesi tehlikesine yol agmaktadir.

Yukarida sayilan bosanma sebeplerinin siinni mezhepler tarafindan ittifakla kabul
edilmedigi, Hanefi mezhebinin sadece kocada bulunan ve evliligin devamina engel olan
cinsel bir hastalik veya Ozrii bosanma sebebi olarak kabul ettigi goriilmektedir.
Osmanli'da Hanefi mezhebinin resmi mezhebi ve yaygin olarak kullanilmas1 bagka

mezheplere mensup kisilerin bosanma davalarinda farkli ¢oziimler {iiretilmesini

124 Forum Duasi, “Anlagmali olarak bosanan eglerin dini nikahi diigser mi?”, (Erisim 10 Ekim 2022).

125 Fetva Meclisi, “Resmi nikah, dini nikah yerine geger mi?” (Erisim 15 Ekim 2022).

126 Fatih Citlak, “Resmi nikah, dini nikah yerine gecer mi?”, Youtube, (03 Haziran 2020).

127 Abdtilhamid Tiirkeri, “Resmi Mahkeme ile Bosanma Hiitkmii Ric't Talak mi, Bain Talak midir?”, Youtube, (01
Eylil 2021).
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saglamistir.!® Glintimiizde Tiirkiye’de laik bir diizen uygulaniyor olsa da halkin
¢ogunlugunun Miisliitman olmasi ve Hanefi mezhebine tabi olmasi; Aile mahkemelerinin
verdigi karar ile yetinmeyip evliligini Islami kurallara gore sonlandirmak isteyen taraflar
i¢in, Hanefi mezhebince ¢ok sinirli tutulan bogsanma sebebinin Tiirk Medeni Kanununda

sayilan gerekgelerle ortiismedigi goriilmektedir.

Iki hukuk sisteminde sayilan farkliliklar ve Tiirkiye niifusunun ¢ogunlugunu Hanefilerin
olusturdugu goz 6niine alindiginda, resmibosanmanin dini nikaha etkisinin ehil kisilerce

yeniden degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

128 Akdz, Bir Imamin Nikéh Defteri, 18.
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Kabe, yeryiiziinde kurulan ilk mabeddir. Kdbe ayn1 zamanda namaz i¢in kible;
hac icin ise etrafinda tavafin yapildigi mekandir. Kiblenin namazda oldugu gibi
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Peygamber’in Kabe'nin igine girip girmedigi sayet girdi ise ne zaman girdigi ve
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Abstract
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made a mosque for the Ummah of Muhammad, some narrations mention places
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Giris / Introduction

Kabe, yerytiziinde ilk mdbed olmasinin yaninda namaz ve hacla ilgili menasikin
yerine getirilmesi bakimindan ayr1 bir degere sahiptir. Kabe ayni zamanda kible
ve tavafin merkezidir. Kdbe nin bulundugu yone diger bir ifade ile kible cihetine
yonelmek namazin sartlarindan oldugu gibi hac ve umrede de Kabe'yi tavaf
etmek menasiktendir. Kiblenin namazda oldugu gibi hac ve umrede tavafin
merkezinde olmasi Kabe'nin igine girilip orada namaz kilinmasmin hiikmii
alimler arasinda bir tartisma konusudur.

Kabe'nin i¢inde ve {izerinde namaz kilmakla ilgili dogrudan bir ¢alisma soz
konusu degildir. Arastirmamizla ilgili en yakin ¢alisma Siileyman Dinger
tarafindan yapilmis Kur’an-1 Kerim’de Kdbe adl1 yiiksek lisans ¢alismasidir.? Yazar
birinci boliimde Kabe'nin etimoloji ve epistomolojisini, ikinci boliimde
Islam’dan 6nce Kabe ve fonksiyonlarini, tiglincii boliimde ise Islam sonrasi Kabe
ve fonksiyonlarini incelemistir. Yazar genel olarak Kabe tarihinin yaninda Islam
oncesi ve sonras1 Kabe'nin fonksiyonlarini arastirmistir. Tezde Kabe'nin iginde
ve {listinde namaz kilmakla ilgili bir konu s6z konusu degildir. Bizim
calismamizda ise Kébe'nin tarihi ve orada namaz kilmanin fazileti degil sipesifik
bir konu olan ve rivayetlere yansiyan Hz. Peygamber’in Kébe'nin iginde namaz
kilip kilmadig1 ve Kabe'nin iizerinde namaz kilmay1 yasaklayan rivayetler
degerlendirilmistir.

Siiphesiz namaz Islam’in temel ibadetlerinden oldugu gibi zaman ve mekan
boyutuyla da dogrudan ilgilidir. Zaman boyutu yoniinden Miisliimanlarin
namazlarini belirli vakitlerde kilmalar;;* mekan boyutu ile yeryiiziinde ilk
mabed? Kabe cihetine dogru yonelmeleri Miisliimanlardan istenmektedir.¢

Muhammed Ummetine yeryiizii mescid kilinmig” ve namaz vakti girdiginde
oldugu yerde namazini eda etmesi istenmistir.® Bazi rivayetlerde ise bu mutlak
ifadenin bazi istisnalar1 belirtilmistir. Namaz kilmanin istisna yapildig1 yerler
¢oplitk, mezbahane, kabirler, yol ortasi, hamam, deve agillar1 ve Beytullah'in

3 Siileyman Dinger, Kur’an-1 Kerim’de Kibe (Tokat: Gazi Osmanpasa Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019).

* Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), en-Nisd, 4/103.

5 Al-i Imran 3/96.

6 el-Bakara, 2/144.

7 Eb{i ‘Isa Muhammed b. ‘Is4 et-Tirmizi, es-Sunen, thk. Bessar ‘Avvad Ma raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998),
“Salat”, 119; Ebti ‘Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Sunenu Ibn Mice, thk. Muhammed Fuad
‘Abdulbaki (b.y.: Daru ‘Thya’i’l-Kutubi’l- Arabiyye, ts.), “Mesacid”, 4.

8 Ebli ‘Abdullah Muhammed b. isma ‘il b. Ibrahim el-Bubari el-Buhari, el-Cémi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Zuheyr
en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Teyemmim” 1, “Salat”, 56, “Cihad”, 122, “Ta'bir”, 11, “I'tisam” 1;
Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Camiu’s-Sahth (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401), "Mesacid",
3, 5-8; Tirmizi, es-Sunen, “Siyer”, 5; Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen (Istanbul: Cagn
Yayinlari, 1401), “Gusl”, 26, “Cihad”, 1.
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catisidir.® Rastliillah’in namaz kilinmasini yasakladig: yerlerde Kabe'nin tizeri
disindaki  yerlerin  ekserisinin  temizlikle ilgili oldugu rivayetten
anlagilmaktadir.10

Kabe'nin iizeri ile namaz kilmanin caiz olup olmadig: tartisilan yerlerden biri de
Kabe'nin igerisidir. Bu ihtilaf da Hz. Peygamber’in Kéabe'nin i¢ mekaninda
namaz kilip kilmadigma dair rivayetlerden kaynaklanmaktadir. Zira Hz.
Peygamber’in Kabe'nin icine girdigi fakat iceride namaz kilmadan ¢iktigina dair
rivayetlerin yaninda namaz kildigina isaret eden rivayetler de s6z konusudur.

Bu meyanda oncelikle Hz. Peygamber’in Kabe'nin icine girip girmedigi sayet
girdi ise iceride namaz kilip kilmadig ile ilgili rivayetler incelenecektir.

1. Hz. Peygamber'in Kabe'nin i¢inde girip girmedigi ile ilgili rivayetler

Abdullah b. Ebi Avf'in rivayetine gore Rastiliillah umresini yapti. Beyt'i tavaf
edip, Makam'in arkasinda iki rek'at namaz kildi. Kabe'nin i¢ine de girmedi."
Rivayette bahsedilen umre Mekke'nin fethinden 6nce hicretin 7. senesinde
yapilan kaza umresidir.2 Ibn Hacer’in (6. 852/1449) belirttigi gibi ihtimal ki
Hudeybiye Antlasmasi’nda Kabe'nin igine girme konusu sartlar arasinda
degildi. Kaza umresinde Rastiliillah Kabe'nin icine girmek isteseydi Mekke’de
ii¢ glinden fazla kalmasina izin vermedikleri gibi buna da izin vermezlerdi.’?

Ayrica Buhari sarihi Kesmiri'nin (61. 1933) belirttigi gibi Allah Rasflii i¢inde
putlar bulunmasi nedeniyle Kaza umresinde oldugu gibi Cirdne umresinde
hatta Veda Hacci'nda da Kabe'nin igine girmemistir."* Imam Nevevi'ye (6l.
676/1277) gore Mekke'nin fethine kadar bunu degistirme imkan1 da s6z konusu
degildi.’> Mekke fethedildigi giin (8/630), Hz. Peygamber Mekke'nin en tist
tarafindan sehre girmisti. Sehre girerken yaninda Usame b. Zeyd, Bilal-i Habesi
ve Kabe'nin hizmetcilerinden Osman b. Talha da vardi. Hz. Peygamber,
devesini mescidin oniinde ¢oktiirdii. Osman b. Talha’dan Cahiliye déneminde

9 Tirmizl, es-Sunen, “Salat”, 141; Ibn Mace, Sunenu Ibn Mdce, “Mesacid”, 4.

10 Eb{i {brahim Muhammed b. Ismail el-Kahlani es-San‘ani, Subulu’s-Seldm (b.y.: y.y., 1419/1998-1420/2000), 1/204;
el-Huseyn b. Muhammed b. Sa‘id el-La1 el-Huseyn b. Muhammed el-Magribi, el-Bedru't-Temim Serhu Bulugi'l-
Merdm, thk. "Ali b. “Abdulléh ez-Zeben (b.y.: Daru Hicr, 1414/1994-1428/2007), 2/329.

" Bubari, el-Cimi ‘u’s-sahih, “Hac”, 53; Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, "Hac”, 397.

2 Ebtit Muhammed Mahmid b. Ahmed Bedruddin el-'Ayni, ‘Umdetu’l-Kari Serhu Sahthi’l-Bubdri (Beyrut: Daru
1hyéi’t—Turés_i'l—‘Arabi, ts.), 9/246; Abdurrahman b. Ebxi Bekr Celaleddin es-SiiyGti, et-Tevsih serhu’l-Cimi1’s-Sahih,
thk. Ridvan Cami’ Ridvan (Riyad: Mektebetu'r-Rust, 1419/1998), 3/1269; Muhammed Hadir b. Seyyid Abdullah es-
Sinkiti, Kevseru'l-medni’d-derdri fi kesfi habdyad sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 1415/1995), 13/214.

13 Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l - biri serhu sahthi’l- Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379),
3/468; Muhammed Esref b. Emir el-Azimabadi, Avnu’l-Ma‘bitd serhu Siineni Ebi Ddvitd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1415), 5/250; Sinkiti, Kevseru'l-medni, 7/32; Muhammedu’l-Emin b. Abdillah el-Hereri, el-Kevkebu'l-vehhic fi
serhi Sahihi Miislim b. Haccdc (Mekke: Daru’l-Minhac, 1430/2009), 14/411; Muhammed b. Ali el-Velevi, el-Bahru’l-
Muhid es-Seccic fi serhi Sahihy’l-Imémi Miislim b. el-Haccéc (b.y.: Daru Ibni’l-Cevzi, 1436), 24/194.

" Muhammed Enver $ah el-Kesmiri, Feydu'l-bdri ald Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Bedr Alim (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1426), 3/218.

15 Eb{i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhun-Nevevi ‘ald Muslim (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, 1392/1972), 9/88.
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sadece pazartesi ve persembe giinleri agilan'6é Kabe nin anahtarini istedi. Osman
b. Talha gidip anahtar1 getirdi ve Kabe'nin kapisini agti.”” Ancak orada Hz.
Ibrahim, Hz. ismail, Hz. ishak ve Hz. Meryem’in'® siiret ve heykellerini goren
Hz. Peygamber iceri girmedi ve Oncelikli olarak siiret ve heykellerin yok
edilmesini istedi. S6z konusu resimlerde Hz. ibrahim ve Hz. Ismail, ellerinde fal
oklariyla tasvir edilmiglerdi. Bu manzaray1 goren Allah RasGlii « o) &3 o 4456

i %54y Gadzu» “Allah bunu yapanlari kahretsin! Ibrahim ve Ismail hicbir zaman

fal oklariyla sans aramadilar” buyurdu.®

Bu durumda Rastliillah’in, Mekke'nin fethine kadar Kabe'nin icine girme
imkani olmamistir. Hicretten sonra ise dort defa Beytullah’a girdigi rivayet
edilmekte beraber Mekke fethi giinii haricindeki girisleri ihtilaflidir.20

Sonraki siireglerde ise halkin ziyaret etmesi i¢in Kébe belirli zamanlarda
agllmistir. Fakat ilerleyen zamanlarda bu uygulamadan da vazgecilerek sadece
Kabe'nin yikandigi giinlerde ve misafir olarak gelen devlet ve hiikiimet
reislerinin ziyaretlerinde agilmaktadir.?!

2. Rastiliillah’in Kabe'nin icinde namaz kilip kilmadig: meselesi

Hz. Peygamber’in Kéabe'nin i¢ mekaninda namaz kildigina dair rivayetler
oldugu gibi kilmadigiyla ilgili rivayetler de s6z konusudur.

2.1. Hz. Peygamber’in Kabe’nin icinde namaz kildigina delalet eden rivayetler

Salim’in babasi Abdullah b. Omer’den rivayetine gore Allah Ras(ilii'niin
Kabe'nin icinde namaz kildig1 belirtilmistir: Salim, babas1t Abdullah b. Omer’den
soyle aktarmaktadir: “Rasfiliillah, Usame b. Zeyd, Bilal ve Osman b. Talha;
Kabe'nin icine girerek kapiy1 kapattilar. Rastliillah kapiy: ac¢tig1 zaman igeriye
ilk giren bendim. Igerde Bilal ile kargilastim ona “Rasfiliillah, Kabe icerisinde
namaz kildi m1?” diye sordum. O da “Evet su iki riiknii Yemani veya sag
taraftaki iki siitun arasinda namaz kildi” cevabimi verdi.22 Miislim’de (6l.
261/875) ise Ibn Omer’in karsilastigi Bilal veya Osman b. Talha oldugu
belirtilmistir.2* Ibn Mace'nin (61. 273/887) Abdurrahman b. Ibrahim ed-Dimagki>
Omer b. Abdulvahid> Evzai> Hassan b. Atiyye> Nafi> Ibn Omer rivayetinde ise

16 EbGi ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdulbaki b. Yasuf el-Maliki ez-Zurkani, Serhuz-Zurkini ‘ald’l-Mevdhibi’l-
Ledunniye bi'l-Menhi’l-Muhammediyye (b.y.: Daru’l-Kutubi'l- Tlmiyye, 1417/1996), 3/469.

17 Bubari, el-Ciimi ‘u’s-sahih, “Cihad ve Siyer”, 127, “Megazi", 77, 93.

18 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Enbiya”, 8.

19 Bubari, el-Cimi ‘u’s-sahth, “Hac”, 54, “Enbiya”, 8; Suleyman b. el-Esas es-Sicistani Ebti Daviid, Siinenii Ebi Divild,
thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu'l-‘Asriyye, ts.), “Menasik”, 92; Ebt Abdillah
Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1982), 1/334, 365.

2 M. Kamil Yasaroglu, “Kabe (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001),
24/21.

21 Gadettin Unal, “Kabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/21.
2 Buhari, el-Cidmi ‘u’s-sahih, “Hac”, 51; Miislim, el-CAmiu’s-Sahih, “Hac”, 393; Nesai, es-Siinen, “Mesacid”, 5.

2 Muslim, el-Camiu’s-Sahih, “Hac”, 394.



Tiad -Arastirma Makalesi « 177

Rastiliillah ile Kdbe'nin igine giren Bildl ve Osman b. Seybe’dir>* ve bu olay
Mekke'nin fethi giinii olmustur.? Ibn Hibban (61. 354/965) es-Sahih’inde hadisi
ayni senetle rivayet etmis ve buna gore Rastiliillah ile Kébe'nin icine girenin
Osman b. Talhd'dir. S6z konusu eseri tahkik eden Suayb el-Arnatid (1. 2016),
rivayetin isnadinda bir tahrif oldugunu, Rastiliillah ile Kébe'nin i¢ine girenim
Osman b. Seybe degil Osman b. Talha oldugunu belirtmektedir.26 Ibn Omer’in
Amr b. Dinar> Ibn Omer> Bilal rivayetinde Rasfiliillah’m (Kabe'nin disinda
degil) Kabe'nin iginde «&8l casa b, namaz kildig: ifadesi gegmektedir.?

Ibn Omer’in baska bir rivayetinde Hz. Peygamber’in Kabe'nin icinde namaz
kildig: yerle ilgili Hz. Bilal'in aktariminda biraz daha ayrinti s6z konusudur: “Iki
diregi soluna, bir diregi sagina, {i¢ direk de arkasina aldi, sonra da namaz kilds;
cevabmni verdi. O zamanda Beytullah alti direk iizerine idi.”?s Nafi'nin Ibn
Omer’den bir baska rivayetinde “Rasliillah’in kag rek’at namaz kildigin1 Hz.
Bilal'e sormay1 unuttum” ifadesi vardir.?? Nafi'nin aktardigina gore Ibn Omer
Kabe'ye girmek isteyip girdiginde, mukabil tarafa dogru ytiriir Kabe kapis:
sirtina gelecek sekilde ilerlerdi. Tlerlerken nihayet &niindeki duvarla kendi
arasinda ii¢ zird'ya yakin bir uzaklik kalinca, Bilal'in “Rastiliillah burada namaz
kild1” diye haber verip gosterdigi yeri kastederek, orada namaz kilard.
Dolayisiyla bir kimse Beyt'in istedigi herhangi bir yerinde namaz kilmasinda bir
sakinca yoktur.30

Rasiiliillah, Hz. Aise’nin Kabe'nin icinde namaz kilma istegine olumsuz cevap
vermemis ve bunun yerine Kabe’den sayilan Hicr’e kadar gotiiriip orada namaz
kilabilecegini belirtmistir.3!

2.2. Kabe’'nin icinde namaz kilmadigina dair rivayetler

Mekke'nin fethinde Kéabe'deki heykeller ortadan kaldirildiktan sonra
yanindakilerle birlikte Kabe'nin icine giren Hz. Peygamber, belirli bir miiddet
iceride kaldi. Iceride Beytullah’in biitiin koselerinde dua etti fakat namaz
kilmadan disar1 ¢ikt1.2 Ibn Abbas bazi rivayetlerde bu bilgileri Usame b.
Zeyd'den aktarmakta ve Rasfiliillah’in namazi1 Kabe'nin karsisinda kildiginm
aktarmaktadir.® Ibn Abbas’in Taberani (61. 360/971) rivayetine gore Rasfiliillah,

2 fbn Mace, Sunenu Ibn Mdce, “Menasik”, 79.

2 fbn Mace, Sunenu Ibn Mdce, “Menasik”, 79.

2 Eb{i Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti Ibn Hibban, es-Sahih, thk. Su‘ayb el-'Arna’Git (Beyrut: Mu essesetu’r-
Risale, 1408/1988), 7/477-478 (No. 3202).

27 Mislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Hac”, 394; TirmiZzi, es-Sunen, “Hac”, 46.

28 Muislim, el-CAmiu’s-Sahih, “Hac”, 388, 396.

29 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, “Hac”, 389-392; Eb( Daviid, Siinenii Ebi Déviid, “Menasik”, 92; Ibn Mace, Sunenu ibn
Miice, “Menasik”, 79..

30 Bubari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Hac”, 52.

31 Ebi Daviid, Siinenii Ebi Ddviid, “Menasik”, 93; Tirmizi, es-Sunen, “Hac”, 48.

%2 Buhari, el-Cidmi ‘u’s-sahih, “Salat”, 30, “Menasiku’l-hac”, 54, 130, 133.

33 Nesai, es-Siinen, “Menasiku’l-hac”, 133.
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Kabe'ye girdi, koselerinde tekbir getirdi ve dua etti. Sonra da namazi1 Makam-1
brahim’de kild1.3

Hz. Peygamber’in beraberinde Kabe'nin i¢ine girenlerden biri olan Usame b.
Zeyd igeride gordiiklerini soyle anlatmaktadir: “Hz. Peygamber igeri girince
oturdu. Allah’a hamd ve sena ettikten sonra tekbir getirdi. Kelime-i tevhidi
okudu. Sonra 6ne dogru egildi, gogsiinii yanagini ve iki elini Kabe'nin duvarina
dayadi. Sonra tekbir getirdi, kelime-i tevhidi okudu ve dua etti. Bunu Kabe'nin
biitiin koselerinde yapti. Sonra disari ¢ikti. Kabe'nin kapisinda iken yiiziinii ona
dénerek “Iste kible! Iste kible!” buyurdu.”35

Bu meyanda Rastiliillah, namazi1 Kabe'nin icinde degil disinda yani Makam-1
Ibrahim’de kilmistr.

2.3. Rivayetlerin degerlendirilmesi

Ibn Omer’in Hz. Bilal'den aktardigina gore Allah Rastilii Kdbe'nin icinde namaz
kilmis fakat Ibn Abbas'in Usdme b. Zeyd'den nakline gore ise kilmamistir.
Abdurrahman es-Siiheyli (61. 581/1185) er-Ravdii’l-iiniif adli eserinde “Ibn Abbas
ve Ibn Omer rivayetlerinin her ikisinin de sahil oldugunu belirtmektedir. Ibn
Omer rivayeti bir olay1 isbat ederken Ibn Abbas rivayeti nefyetmektedir. Boyle
durumlarda da bir seyin varligini isbat nefyedene tercih edilir. Zira isbat nefye
mukaddemdir ki bu ayn1 zamanda Cumhurun goriisiidiir.%

A

Siiheyli, “salla” fiilini “namaz kild1” degil de “dua etti” anlamina yorumlamanin
bir deger ifade etmedigini ¢iinkil baz1 rivayetlerde “iki rek’at namaz kild1”
ifadesinin gectigini belirtmektedir.3 Bu meyanda iki rivayetin tek bir olaydan
bahsetmedigidir. Bu durum Darekutni'nin (1. 385/995) el-Hiiseyin b. Ismail>Isa
b. Ebi Harb es-Saffar> Yahya b. Ebi Bukeyr> Abdulgaffar b. el-Kasim> Habib b.
Ebi Sabit> Said b. Ciibeyr> Abdullah b. Abbas isnadiyla gelen rivayetinden
anlasilmaktadir: “Allah Rastlii Kabe'ye girdi, iki direk arasinda iki rek’at namaz
kildi. Sonra Kabe’den ¢ikip Kabe kapisiyla Haceru’l-Esved arasinda iki rek’at
namaz kild1 ve “Iste bu kibledir” dedi. Daha sonra Kabe'ye bir defa daha girdi

orada ayakta dua etti, ¢ikt1 ve namaz kilmadi.”¥ Ibn Abbas'in rivayetinden

3 Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemu’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecit es-Selefi (Kahire:
Hamdi b. Abdulmecit es-Selefi, ts.), 11/143 (No. 11301).

35 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Hac”, 395; Nesai, es-Siinen, "Menasiku’l-hac”, 132.

% Ebii'l-Kasim ‘Abdurrahman b. ‘Abdullah b. Ahmed es-Suheyli, er-Ravd ul-Unf fi Serhi’s-Sireti’n-Nebeviyye, thk.
‘Umar ‘Abdusselam es-Selami (Beyrut: Daru Ihyéi’t—Turés_i’l—‘Arabi, 1421/2000), 7/233; Ebt Muhammed Abdullah
b. Yusuf ez-Zeylai, Nasbu r-rdye li ehidisi’l-Hiddye, thk. Muhammed Avvame (Beyrut: Miiessesetu'r-Reyyan, 1418),
2/321; Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi (Ankara: Diyanet ig:leri Bagkanlig1 Yaynlari,
1982), 2/339.

¥ Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed et-Tilmisani, Miftahu'l-vusil ild bindi’l-fiirii’ ale’l-usitl, thk. Muhammed Ali
Firkis (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan, 1419/1998), 644; Ebu’l-Hiiseyin Ali b. Halef ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri,
thk. Ebti Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetu'r-Riist, 1423/2003), 4/282; Suheyli, er-Ravd ul-Unf fi Serhi’s-
Sireti'n-Nebeviyye, 7/233.

3 Suheyli, er-Ravd ul-Unf fi Serhi’s-Sireti'n-Nebeviyye, 7/233; Zeylai, Nasbu'r-rdye, 2/321.

% Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Sunenu’d-Dérekutni (Beyrut: Mu'essesetu’r-Risale, 1424/2004),
2/394 (No. 1749).



Tiad -Arastirma Makalesi « 179

anlasildigina gore Allah Rastilii, Veda Hacci'nda, Kurban Bayrami giinii geldi
Kabe'ye girdi namaz kilmadi. Fakat bir giin sonra geldiginde ise Kabe'ye girdi
ve namaz kild1.# Bu durumda Allah Rasfilii'niin Kabe’ye farkli zamanlarda iki
defa girdigi anlagilmaktadir. Taberani'nin Ikrime> [bn Abbas tarikine gore Allah
Rastlii, Vedd Hacci'nda Kabe'ye girmedi fakat Mekke'nin fethi giinii girdi.
Cikinca da iki veya dort rek’at namaz ikame etti. Tki rek’at: Haceru’l-Esved ile
Kabe kapisi arasinda kild1.#! Bu rivayetten de Allah Rastilii'niin Mekke'nin fethi
giinii Kabe'ye girdigi iceride degil disarda namaz kildig1, Veda Hacci'nda da
Kabe'ye girmedigi anlagilmaktadir. Ibn Hibban (81. 354/965) ise Ibn Omer ve ibn
Abbas rivayetlerinin bir tearuz olusturmadigini belirtmekte ve soyle
demektedir: Ibn Omer rivayeti Mekke'nin fethi giiniinden bahsetmektedir. Bu
durumda Allah Rasfilii, putlardan temizlendikten sonra Kabe'nin i¢inde namaz
kilmistir. Ibn Abbas rivayetine gore ise Allah Rastilii, Veda Hacci'nde Kabe'nin
icine girmis fakat namaz kilmamistir.2 Ibn Abbas rivayetinin Mekke nin
fethinden bahsettigi ¢cok aciktir. Bu durum rivayetteki Rastliillah’in “Allah
bunlar1 yapanlar1 kahreylesin! Ibrahim ve Ismail asla fal oklariyla sans
aramadilar”# ifadesinden anlagilmaktadir. Allah Rastlii'niin Kabe'nin iginde
namaz kildigina dair Omer b. Hattab,# Cabir b. Abdillah* ve Kabe'nin icine
girenlerden Osman b. Talha* ve Bilal’den*” de rivayetler s6z konusudur. Tahavi
(6l. 321/933) ayrica Mekke'nin fethi giinii Rasfliillah’in Kabe'nin i¢cinde namaz
kildigina dair Seybe b. Osman ve Osman b. Talha rivayetlerinin oldugunu
belirtmektedir.*

Nevevi'ye gore hadis ulemasi Ibn Omer rivayetiyle amel edilmesi konusunda
ittifak etmislerdir. Zira s6z konusu bu rivayet bir hiikiim ispat etmektedir. Ayni
zamanda bunda hiikiim ziyadeligi sz konusudur. Dolayisiyla onu tercih etmek
gerekir. Bu durumda Allah Rasflii Kabe'ye girip kapiy1 kapattiklar vakit her
biri dua ile mesgul olmus, Usame, Hz. Peygamber’i Kabe'nin her tarafinda dua
ederken gormiis; sonra kendisi de Kabe'nin baska bir tarafinda dua etmistir.
Dolayisiyla Usame Hz. Peygamber’in uzaginda bulundugundan ayni zamanda
da kendisi de ibadetle mesguliyeti sebebiyle onun namaz kildigini gérmemistir.
Zira Rastliillah’in namazi hafifti. Bilal ise Allah Rasilii'niin yakininda

“ Suheyli, er-Ravd ul-Unf fi Serhi’s-Sireti'n-Nebeviyye, 7/233; Zeylai, Nasbu'r-rdye, 2/321

41 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, 11/303 (No. 11808).

42 Miras, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, 6/113.

® Bubari, el-Cimi ‘u’s-sahih, “Hac”, 54, “Enbiya”, 8; Ebi Daviid, Siinenii Ebi Diviid, Menasik”, 92; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 1/334, 365.

44 EbG David, Siinenii Ebi Ddviid, “Menasik”, 92..

4 Eb(i Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Meini ‘I-Asdr, thk. Muhammed Zehra en-NeccAr vdgr.
(Medine: Alemu’l-Kiitiib, 1414/1994), 1/391 (No. 2295).

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/410; Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Kitabu'l-Musannef fi'l-
ehidis ve’l- dsdr, thk. Kemal Yusuf el-Hit (Riyad; Beyrut: Mektebetii'r-Riisd, 1409), 2/231; Eb(i Bekir Abdullah b.
Muhammed Ibn Ebi Seybe, Miisnedii Ibn Ebi Seybe, thk. Adil b. Yusuf el-Azazi- Ahmed b. Ferid el-Mezidi (Riyad:
Daru’l-Vatan, 1997), 2/227 (No. 716).

# Taberani, el-Mu'cemu’l-Kebir, 1/199 (No. 635).

4 Tahavi, Serhu Meini’l-Asdr, 1/391 (No. 2295).
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bulundugundan onun namaz kildigini gérmiistiir. Bu sebeple Usame tahminde
bulunarak onun namaz kilmadigini ifade etmistir. Fakat Bilal Rastliillah’t
namaz kilarken gormiis ve gordiigiinii de haber vermistir.* Usame'nin Hz.
Peygamber’i namaz kilarken gérmemesinde bir baska etken Kabe kapisinin
kapali olmasi sebebiyle igerde los bir 15181 olmasidir.

3. Hicr’de namaz

Hicr, Kabe'nin bat: tarafindaki Riitkn-i $ami ile Riikn-i Iraki arasindaki yarim
duvarla gevrilen yarim daire seklindeki yerdir. Mekkeliler, miladi 605 yilinda
Kabe’yi tamir esnasinda maddi imkansizlik nedeniyle burasini Kéabe’den oldugu
halde disarida biraktilar ve bir igaret olsun diye de tagla cevirdiler.>! Ibn
Abbas'in beyanina gore Cahiliye donemindeki bazi uygulamalardan dolay1
oraya Hatim denmesi uygun bulunmamustir. Hz. Aige’nin rivayetine gore Hz.
Ibrahim’in atti1 temel bu bélgeyi de igine almasi nedeniyle Allah Raslii buray1
Kabe'ye katmak istemistir.?® Rivayetlerin bazilarinda Rastliillah'in bu yerden
Kabe'ye bes arsin, diger bazilarinda alt1 arsin, bir rivayette yedi arsina yakin bir
miktar katmak istedigi bildirilmektedir.> Bu konuda s6z konusu mekanin ne
kadarinin Kabe’den sayilacag: konusunda ihtilaf vardir.

Nevevi'nin beyanina gore ise Hacer-i Esved’den sonra gelen kisimdan alt1 arsin
miktarindaki yer ittifakla Kabe’den sayilir. Fazlas1 hakkinda ihtilaf vardir. Bu
ihtilaf tavafa da yansimistir. Bir kimse Beyt-i Serif’i alt1 arsindan fazla uzaktan
tavaf etse alimlerden bu hususta iki kavil vardir. Birinci kavle gore bu tavaf
caizdir. Delili sadedinde bulundugumuz hadislerin zahirleridir. Horasanl
alimlerden bircoklar1 bu kavli tercih etmislerdir. Ikinci kavle gore Hicr'in
icinden veya ihata duvarindan tavaf caiz degildir. Bu meyanda tavaf, Hicr'in
icinden degil; disgindan yapilir. Sahih olan kavil de budur. Imam Safii’den (&l.
204/820) nassan rivayet edilen kavil bu oldugu gibi Irakli alimlerin cumhuru
katiyetle buna kail olmus; Ashab-1 Kiramin cumhuru da bunu tercih etmislerdir.
EbG Hanife’den (6l. 150/767) baska biitiin Miisliiman alimleri buna kaildirler.
EbGi Hanife ise Hicr'in i¢inden tavaf eden bir kimse Mekke'de kalirsa tavafini
iade eder. Yeniden tavaf etmeden Mekke'den ayrilirsa kurban keser ve yaptig:

# Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Muslim, 9/82-83; Ahmet Davtdoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi (istanbul:
Sénmez Yayinlari, 1980), 7/53-54.

50 Kemal Sandikei - Kogak Muhsin, Camiu’l-Usiil Terciime ve Serhi (istanbul: Ensar Yaynlari, 2008), 5/50.

51 Fuat Giinel, “Hicr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/455.

52 [bn Abbas, Hicr'e Hatim denmemesi gerektigini soyle ifade etmektedir: “Kim Beyt'i tavaf edecekse, Hicr'in
digindan tavaf etsin. Oraya Hatim demeyin. Zira Cahiliyede herhangi bir kimse yemin ederdi de (yemin akdine
isaret olmak tlizere) oraya kamgisini, ayakkabisini veya da yaymu atardi. Bubari, el-Cimi u’s-sahih, "Menakibu'l-
Ensar", 27.

% Bubari, el-Cdmi ‘u’s-sahth, “Hac”, 42, “Temenni”, 9; Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Hac”, 405-406. Rivayetlerle ilgili
ayrintih bilgi icin bk. Mustafa Karabacak, Hanimlardan Hz. Peygamber’e Sorular (Istanbul: Ozgii Yayinlari, 2015), 65-
66.

% Bu konuda rivayet ve tartismalar igin bk. ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l - biri, 3/443; Muhammed b. ‘Ali b.
Muhammed el-Yemeni es-Sevkani, Neylu'l-Evtir, thk. ‘Isamuddin es-Sababiti (Misir: Daru’l-Hadis, 1413/1993), 5/53-
54.
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tavafi kendisine kafi gelir, demistir.%

Tavafta bu tartismayla beraber rivayetlerden anlasildigina gore Rasfliillah,
Hicr'de namaz kilmistir. Idris el-Evdi’nin babasindan rivayetine gore Allah
Rastilii Hicr’de namaz kilmis ve namaz kilarken de Omer b. Hattab elinde kilicla
beklemistir.5 Ayrica Rastliillah’in Kabe'nin igine girmeyi tavsiye eden
rivayetler de s6z konusudur. Onlardan birinde Allah Rastilii sdyle buyurdu:
“Kéabe’ye giren kimse giinahlar1 bagislanmis olarak ¢ikar.””

Nesai'nin (61. 303/915) Hz. Aige’den rivayetine gore kendisi “Ey Allah’in Rastilii!
Hicr'e girebilir miyim?” seklindeki talebine “Elbette Hicr'e gir, ¢linkii orasi
Kabe’den bir parcadir” buyurmustur.® Bagka bir rivayette o, Rastliillah’a
Hicr'de namaz kilma istegini sOyle ifade etmistir: Kabe'nin icine girmeyi ve
orada namaz kilmay1 ¢okca arzulardim. Rasfliillah elimden tutarak beni Hicr
denilen yere kadar gotiirdii ve sdyle buyurdu: “Kabe’ye girmek istiyorsan
Hicr’de namaz kil ¢iinkii oras1 Kabe’den bir parcadir. Kavmin, Kabeyi yaparken
malzeme eksikliginden dolay:1 Hicr’i Beytullah'tan ayirdilar ve ayr1 bir mekan
haline getirdiler.”® Rivayette Hz. Aise kendisi icin artik Kabe'nin icinde namaz
kilmakla Hicr’de namaz kilmanin bir farkinin olmadigin belirtmektedir.®

Bu meyanda rivayetlerden anlasildigina gore Hicr, Kédbe’den sayilmaktadir.
Allah Rastlii de kendisi Hicr’de namaz kilmig ve Kébe'nin i¢inde namaz kilmak
isteyenlere de Hicr'de namaz kilmalarini tavsiye etmistir.

4. Kibe’nin iizerinde namaz

Rivayetlerde namaz kilmamin yasaklandigi bazi yerler s6z konusudur. Bu
yerlerden biri de Kabe'nin istiidiir. Bu anlamda Kabe'nin iizerinde namaz
kilinmasini yasaklayan iki rivayet s6z konusudur. Bunlardan birisi Abdullah b.
Omer’den digeri ise Omer b. Hattab’dandir. Her ikisinde Rastliillah’in namaz
kilmay1 nehyettigi yerler yedi olarak belirtilmis bunlardan biri de Kabe'nin
tizeridir.

Rivayet edildigine gore Abdullah b. Omer sdyle demistir: Rastiliillah Ummetini
yedi yerde namaz kilmaktan nehyetti: Coplitklerde, mezbahalarda,
kabristanlarda, yollarin ortasinda, hamamlarda, deve yataklarinda ve Kabe'nin
dami tizerinde.6!

% Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Muslim, 9/91; Davidoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, 7/64.
56 fbn Sebbe Ebtt Zeyd Omer, Tarihu'l-Medine li'bni Sebbe, thk. Fehim Muhammed Seltiit (Cidde, 1399), 1/300; Ebti
Nuaym Ahmed b. Abdillah el-Isbahani, Hilyetu'l-evliyd ve tabitu’l-esfiyd (Misir: es-Seade, 1394/1974), 7/166.

5 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, 11/177 (No. 11414); Eb( Bekr Ahmed b. Amr el-Bezzar, Miisnedii’l-Bezzdr, thk.
Mahfiz Abdurrahman Zeyniillah vd. (Medine: Mektebetii’'l-Ultim ve’l-Hikem, 1988/2009), 11/374 (No: 5205).

58 Nesai, es-Siinen, “Hac”, 129.

5 EbGi David, Siinenii Ebi Davild, “Menasik”, 93; Tirmizi, es-Sunen, “Hac”, 48..

6 Eb{i ‘Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medeni Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fu’'ad ‘Abdulbaki
(Beyrut: y.y., 1406/1985), “Hac”, 105.

6 Tirmizi, es-Sunen, “Salat”, 141; ibn Méace, Sunenu Ibn Mace, “Mesacid”, 4.
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S6z konusu hadisi Tirmizi (61. 279/892) ve Ibn Mace (5l. 273/887) rivayet
etmiglerdir. Isnadda Yahya b. Eyytib> Yezid b. Cebira> Davad b. el-Husayn>
Nafi’> Ibn Omer ortak ravilerdir. Tirmizi s6z konusu rivayet hakkinda “Bu
konuda Ebti Mersed Kennaz b. Husayn, Cabir b. Abdillah ve Enes b. Malik’ten
de hadis rivayet edilmistir. Ibon Omer hadisinin senedi bu sekilde pek saglam
degildir. Hadisin ravilerinden Zeyd b. Cebira hafizasi yoniinden tenkid
edilmistir.”®> demektedir. Ibn Abdiilber en-Nemeri (61. 463/1071), isnaddaki Ebti
Cebira Zeyd b. Cebira hakkinda alimlerin zayiflig1 konusunda ittifak ettiklerini
ifade etmistir.$* S6z konusu ravinin Buhari (6l. 256/870) ve Ibn Hibban
munkeru’l-hadis oldugunu belirtmektedirler.® Ayrica Ibn Hibban el-Mecriihin
mine’l-muhaddisin ved-duafd’ ve'l-metriikin adli kitabinda rivayetlerinin atilmay1
hak ettigini ifade etmistir.® Islami ilimlerin farkli alanlarindaki calismalariyla
tanian Hanbeli alim Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi (61. 597/1201) ise Zeyd b. Cebira
hakkinda Yahya b. Main (6l. 233/848) Id sey’; Ebi Hatim er-Razi (5l. 277/890)
munkeru’l-hadis cidden metriikii’l-hadis; Nesal metriikii’l-hadis; Darekutni daifu’l-
hadis dedigini aktarmaktadir.®

Benzer bir hadis Ebti Salih> Leys> Nafi’> Abdullah b. Omer> Omer b. el-Hattab
tarikiyle Ibn Mace tarafindan tahrig edilmistir.”” Bu senedde katibu’l-Leys Ebii
Salih Abdullah b. Salih sebebiyle zayiftir.®® Ciinkii hakkinda Nesai leyse bi sika®,
Tbn Hibban miinkeru’l-hadis cidden™ olarak vasiflandirmaktadir.

Tirmizi'ye gore Leys b. Sa’d hadisi Abdullah b. Omer el-Omeri’den, Nafi’den,
Abdullah b. Omer ve Omer b. el-Hattab yoluyla benzer sekilde mervidir.
Daviid'un Nafi’> Abdullah b. Omer yoluyla rivayet ettigi hadis Leys b. Sa’d'm
rivayetinden daha sahihtir. Abdullah b. Omer el-Omeri, bazi hadisgiler
tarafindan hafizas: yoniiyle tenkide ugramistir. Tenkit edenlerden biri de Yahya
b. Said el-Kattan’dir.”!

Bu meyanda Kabe'nin iizerinde namaz kilmay: yasaklayan rivayetlerin zayuf

62 Tirmizi, es-Sunen, “Salat”, 141.

® Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ebti Bekr el-Buisirl, Misbdhu z-ziicice fi zevdidi Ibn Mice, thk. Muhammed el-Muntaki el-
Kisnevi (Beyrut: Daru’l-Arabiyye, 1403), 1/95; Zeylai, Nasbu'r-rdye, 2/323.

¢ Eb{i ‘Abdulldh Muhammed b. Isma‘il b. Ibrahim el-Bubari el-Buhari, et-Taripu’l-Kebir, thk. Heyet (Haydarabad:
Dairatii’'l-Mearifi’l-‘Osmaniyye, ts.), 3/390; Ebti Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti Ibn Hibban, el-Mecriihin
mine’l-Muhaddisin ve’d-Du ‘afd ve'l-Metriikin, thk. Mahmid Ibrahim Zayed (Halep: Daru’l-Va'y, 1396/1976), 1/309-
310.

& [bn Hibban, el-Mecrithin mine’l-Muhaddisin ve’d-Du ‘afd ve'l-Metriikin, 1/310.

% Ebii’l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’'l-Cevzi, ed-Du ‘afd’ ve'l-Metriikiin,
thk. ‘Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Ilmiyye, 1406/1985), 1/304.

& Ibn Mace, Sunenu Ibn Mice, “Mesacid”, 4.

 Bisiri, Misbihu'z-ziicice, 1/95;Eb Muhammed Mahmiid b. Ahmed Bedruddin el-‘Ayni, Nuhabu'l-Efkdr fi Tenkihi
Mebini’l-Abbdr fi Serhi Me ‘ani’l-Asdr, thk. EbG Temim Yasir b. Ibrahim (b.y.: y.y., 1429/2008), 6/135.

% Ebli ‘Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb el-Horasani en-Nesa'i, ed-Du ‘afi’ ve’l-Metriikiin, thk. Mahmad ibrahim
Zayed (Halep: y.y., 1396/1976), 63; Ibnii'l-Cevzi, ed-Du'afi’ ve’l-Metriikiin, 2/128.; Ebii ‘Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman ez-Zehebi, Siyeru A ‘ldmi'n-Nubeld’ (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 10/413.

70 bn Hibban, el-Mecrithin mine’l-Muhaddisin ve’d-Du ‘afd ve'l-Metriikin, 2/40.

7L Tirmizi, es-Sunen, “Salat”, 141.
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oldugu anlasilmaktadir. Buna gore metin tenkidi bakimindan da Kabe'nin
iizerinde namaz kilmanin sorun teskil etmemesi gerektigidir. Rivayetteki yasag1
Ibnu’l- Esir el-Cezeri (6l. 606/1210) Kabe'nin iizerinde namaz kilindiginda
namaz kilanin karsisinda Kébe'nin bir duvarmin olmamasma” baglasa da
bunun isabetli olmadig: bir hakikattir. Zira Kabe'nin kible olusunda esas olan,
yapinn {izerine oturdugu mekandir; bu sebeple de Beytullah'in fevkinde farz
ve/veya nafile namaz kilmak caizdir. Fakat bu durum Hanefilerin dedigi gibi
Kabe'nin yiiceligine bir saygisizlik olarak degerlendirilir”® zira Kabe'yi serefli
kilan Allah Teald’dir?* ve bir sebebe mebni olmaksizin iizerine ¢tkmak onun
ta’zimini ihlaldir.”

Bu konuda sahih rivayet yeryliziiniin mescid ve temizleyici kilindig:
rivayetidir.”6 Tirmizi “Biitiin yeryiizii bana mescid ve temizleyici kilindi”7
rivayetinin Abdullah b. Amr, Ali b. Ebi Talib, Ebti Hiireyre, Cabir b. Abdillah,
Ibn Abbas, Huzeyfe, Enes b. Malik, Ebi Umame, Eb(i Zerr'den rivayet edildigini
belirtmektedir. Bundan istisna edilen ise bir rivayette kabirler ve hamamlar
oldugu belirtilmistir.”® Zira hamamlarda namazin yasaklanmas: temizlikle
ilgilidir. Hatta kabirlerde namazin yasaklanmasinin da bu sebebe mebni oldugu
sOylenmistir. Zira bazi cahil kisiler kabirleri siitre yaparak kabrin yanina
ihtiyacin1 giderebilirler.” Ayrica kabirler namaz kilma mahalleri degildir.8
Allah Rastlii “Evlerinizde de namaz kilin oralar1 kabirlere cevirmeyin”
buyurmaktadir.?* Bu durumda esas olan kabirlerde namaz kilmay1 mutat hale
getirmemektir. Sahabe ve tabiinden bazilarinin kabristan da namaz kildiklarina
dair rivayetler s6z konusudur.®? Hz. Omer, Enes b. Malik’i kabrin yaninda
namaz kilarken goriince kendisini uyarmis fakat kendisinden kildig1 namazi
iade etmesini istememistir.* Buhari, s6z konusu rivayeti, kabrin yaninda namaz
kilmanin mekruh olduguna delil sadedinde vermektedir. Kabristanda namaz

72 Eb{i’s-Sa‘adat el-Mubarek b. Muhammed el-Cezeri ibnu’l-Esir, Cimi ‘u’l-Usill, thk. ‘Abdulkadir el-Arnafit (b.y.:
Daru’l-Hulvani, 1389/1969-1392/1972), 5/471.

” Yasaroglu, “Kabe”, 24/22.

74 Bedruddin el-'Ayni, Nuhabu'l-Efkir fi Tenkihi Mebini’l-Ahbdr fi Serhi Me ‘Gnt’l-Asdr, 6/134.

7 Zeynuddin Muhammed ‘Abdirratif b. Tacu'l-‘Arifin el-Haddadi el-Munavi, et-Teysir bi Serhi’l-Cami i's-Sagir
(Riyad: Mektebetu’l-Imam es-Safi‘1, 1408/1988), 2/53.

76 Bubari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Teyemmiim” 1, “Salat”, 56, “Cihad”, 122, ”:Ta'bir”, 11, “I'tisAm” 1; Miislim, el-Cmiu’s-
Sahih, "Mesacid”, 3, 5-8; Tirmizi, es-Sunen, “Siyer”, 5; Nesal, es-Siinen, “Gusl”, 26, “Cihad”, 1.

77 Tirmizi, es-Sunen, “Salat”, 119.

78 Ebti Dav{id, Siinenii Ebi Ddviid, “Salat”, 2; Tirmizi, es-Sunen, Salat", 119; ibn Mace, Sunenu [bn Mice, “Mesacid”, 4.
7 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l-'Eimme es-Seralsi, el-Mebsiit, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut:
Daru’l-Fikr li't-Taba ‘ati ve’n-Negri ve't-Tevzi'i, 1421/2000), 1/206.

80 Eb{i Ibrahim Muhammed b. Ismail el-Kahlani es-San‘ani, et-Tenviru Serhu 'I-Cdmi i's-Sagir, thk. Muhammed ishak
Muhammed Ibrdhim (Riyad: Mektebetu Déaru’l-Islam, 1432/2011), 11/93.

81 Buhari, el-Cimi ‘u’s-sahih, “Salat”, 52, “Tehecciid”, 37; Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Salatu’l-Miisafirin”, 208-209; Ebt
David, Siinenii Ebi Ddviid, “Salat”, 198, 199, “Vitr”, 11; Tirmizi, es-Sunen, “Salat”, 213; Nesai, es-Siinen, “Kiyamu’'l-
leyl”, 1; Ion Mace, Sunenu Ibn Mdce, “Tkametii’s-salat”, 186.

% Eb{l Hafs ‘Omer b. ‘Ali b. Ahmed el-Misri Ibnu’l-Mulakkin, et-Tavdih li Serhi’l-Cdmi i’s-Sahih (Dimagk: y.y.,
1429/2008), 5/496.

8 Bubari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Salat”, 48.
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kilmanmn fikhi hitkmii Darimi'ye (6l. 255(869) sorulunca o, ‘namaz, kabrin
tizerinde kilinmamissa cdiz’ oldugunu belirtmektedir.8* Islam alimlerine gore
namaz kilinan mekanin Miisliiman kabri olmasi ile miisrik kabri olmasi arasinda
bir fark s6z konusu degildir.®

5. Rivayetlerin mezhebi goriislere yansimasi

Namazi, Kébe'nin her cephesine dogru kilmak caizdir. Rasfliillah’in “i@te kible
budur” sozii tizerine Eb{i Siileyman el-Hattabi (6. 388/998) sunlar1 sdylemistir:
“Bunun anlami kible meselesinde Beytullah’a karsi donmek kesinlik
kazanmustir. Bindenaleyh daha once Beytiilmakdis’e doniiliip de sonradan nesh
edildigi gibi bugiinden sonra artik bu durum bir daha nesh edilemez. Artik
namazlarinizda ebediyyen ona dogru yonelin demektir. Ayrica bu ifadesiyle
Allah Rasfilii, ashabina, imam olan kisinin namaz kildirirken nereye durmasinin
siinnet oldugunu beyan etmek istemis olsa da bir ihtimaldir. Imam, Kabe'nin
s0z konusu kogelerine ve etrafina degil, dogrudan cephesine kars: duracaktir.
Dolayisiyla namaz, Kabe'nin her tarafinda caiz olmakla beraber siinnete uygun
olan vecih budur.”8 Neveviburada ti¢lincii bir mana ihtimalinden bahsetmistir.
Ona gore hadisin manasi “Kible, biitiin harem yahut Mekke veya Kabe'nin
etrafindaki mescid degil, bizzat Kabe’dir” demektir.®” Hindistanl1 Muhammed
es-Sindi’ye (6l. 1138/1726) gore ise Rastliillah'in “Iste kible budur” ifadesiyle
isaret edilen Kabe veya onun cihetidir. Bu takdirde kible, Mekke’de ve Mescid-i
Haram’da olanlar i¢in Kébe; uzakta olanlar i¢in ise Kabe cihetidir.s8

Nevevinin beyanina gore Kabe'nin icinde bir duvarmna yahut kapali olan
kapisina kars1 donerek namaz kilmanin caiz olup olmayacaginda ulema ihtilaf
etmislerdir. Ebi Hanife, Sevri (6l. 161/778), Imam Safii, Imam Ahmed (&l
241/855) ve cumhiiru ulemaya gore Kabe'nin i¢ mekaninda farz ve nafile namaz
kilmak caizdir. Imam Malik (6l. 179/795) nafile namazin mutlak surette caiz
olacagina, fakat farz namazlarla vitir namazi, sabah namazinin iki rek’at siinneti
ve tavaftan sonra kilinan iki rek’at namazin kilinamayacagima kail olmustur.
Muhammed et-Taberi (6. 310/923), Malikiler'den Esbag (6l. 225/840) ve
Zahiriler'den bazilar1 Kabe'nin iginde farz veya nafile hi¢bir namazin
kilinmayacagim soylemislerdir. Kadi Iyaz (61. 544/1149) bu kavli Ibn Abbas’tan
da rivayet etmistir. Cumhurun delili Bilal hadisidir. Bu durumda nafile namaz

8 Ebi Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman et-Temimi ed-Darimi, Sunenu’d-Darimi, thk. Huseyn Selim "Esed
ed-Darani (b.y.: Daru’l-Mugni, 1412/2000), “Salat”, 111.

% Eb(i Omer Cemaliiddin Ydisuf b. ‘Abdillah b. Muhammed ibn ‘Abdiilber en-Nemeri, et-Temhid li mé fi'l-Muvatta’
mine’l-Me ‘dni ve’l-'Esdnid, thk. Mustafa b. "Ahmed el-'Alevi, Muhammed ‘Abdulkebir el-Bekri (Magrib: Vezaratu
‘Umumi’l-Evkaf ve’s-Su (ini’l-islamiyye, 1387/1967), 5/230.

% Ebti Stileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, A 1dmii’l-hadis fi serhi Sahihi’l-Bubéri, thk. Muhammed b. Sa’d b.
Abdirrahman Ali Sutid (Beyrut: ihyéu Tﬁrasi’l—islémiyye, 1409/1988), 1/380; Nevevi, Serhu'n-Nevevi ‘ald Muslim,
9/87; Davtdoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, 7/55.

8 Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Muslim, 9/87; Velevi, el-Bahru’lI-Muhid, 24/190; Davtdoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve
Serhi, 7/55.

88 Velevi, el-Bahru'l-muhid, 24/190.
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sahih olunca farz da sahihtir.®

Tirmizi'nin aktardigina gore pek ¢ok alim Kéabe i¢ mekaninda namaz kilma
konusunda bir sakinca gormemektedirler. Bu konuda Imam Malik sdyle
demektedir: Kdbe'nin dahilinde nafile namaz kilmakta bir mahzur yoktur fakat
Kabe igerisinde farz namaz kilmayi hos bulmuyorum. Imam Safii de der ki:
Kabe'nin i¢ mekaninda farz namaz kilmakta da bir sakinca yoktur. Zira abdest
ve kible konusunda farz namazlarla nafile namazlarin durumu aynidir.®

Bu durumda daha once bahsedilen rivayetlerden Rasfiliillah’mn Mekke fethi
giinii Kébe'nin icine girdigi, namaz kildig1 fakat daha sonraki siirecte Kabe'nin
igine girmedigi anlasilmaktadir. Bu da onun itmmetine zorluk vermek
istememesi seklinde yorumlanmistir. Bu durum Hz. Aise’nin aktardigi Allah
Rastlii'niin su ifadesinden de anlagilmaktadir: Rasfiliillah Kabe'ye girdikten
sonra Hz. Aige’ye, “Kabe’ye girdim ancak nedamet duydum. Sayet yaptigim isi
geri getirebilme imkanim olsayd: igerisine girmezdim. Zira iimmetime
mesakkat vermekten korkuyorum” demistir.”! Tahavi'nin Ibn Abbas’tan
rivayette Rastliillah’'mn ifadesinde “Biz Kébe'yi tavaf etmekle emrolunduk igine
girmekle degil” ilavesi de vardir.”? Rivayete Tirmizi hasen sahih demistir. Ilgili
rivayetten Rastiliillah’in Kébe'nin i¢ine girmenin haccin menasikinden kabul
edilmesi endisesiyle bu ifadeyi kullandig1 anlasilmaktadir.*

Abdullah b. Omer «1£% Y5 1 &2 58 19 05 bircok defa haccetmis fakat Kabe'nin
igine girmemistir.** Abdullah b. Abbas da «.Sw ;e [ 2801 J=5» “Kabe’'nin igine
girmek menasiklerden degildir” demistir.®> Bu anlamda Kabe'nin igine girmek
haccin menasikinden degildir. Ciinkii Allah Rasfilii umre yaptiginda Kabe'nin
icine girmemistir. Bu durumda kim Kabe'nin i¢ine girerse giizel bir davrams
yapmus olur. Kim de girmezse ona da bir sorumluluk yoktur.®® Bu meyanda
3557 09y e 0) b Jp2 )l Ends izdihama sebep olmayacaksa Kabe'nin igine girmek
miistehaptir’” ve girerken de ayakkabi ve mest ile degil, yalin ayakla
girilmelidir.%

Kabe'nin iizerinde namaz kilmay1 yasaklayan her iki rivayetin sened yoniiyle
zayif oldugudur. Kabe'nin tizerinde namaz kilmakla ilgili mezhep imamlarinin

% Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Muslim, 9/83; Davidoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, 7/54.

9 Tirmizi, es-Sunen, “Hac”, 46.

91 Eb{i David, Siinenii Ebi Daviid, “Menasik”, 95; Tirmizi, es-Sunen, “Hac”, 45; ibn Mace, Sunenu [bn Mdce, “Menasik”,
79.

92 Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr, 1/389 (No. 2279). Benzer ifadeler Aise rivayetinde de s6z konusudur. Eb{i ‘Abdullah
Muhammed b. Sa‘'d b. Meni' Ibn Sa‘'d, et-Tabakdtu'l-Kubrd, thk. Muhammed ‘Abdulkidir ‘Ata (Beyrut: y.y.,
1410/1990), 2/136.

% Yagaroglu, “Kabe”, 24/21.

9 Buhari, el-Cidmi ‘u’s-sahih, “Hac”, 53 (ta’lik olarak).

% bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 4/282.

% {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 4/282.

7 Kesmiri, Feydu'l-bdri, 3/218.

9% Miras, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, 2/338.
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kanaatleri ise soyledir: Hanefiler Kabe'nin tizerinde namaz kilmak caizdir fakat
bu durum Kébe'nin onuruna bir saygisizlik oldugundan orada namaz kilmay1
mekruh olarak degerlendirmislerdir. Safiller farz ve nafile namazin caiz
oldugunu soylerken Hanbeliler nafilenin caiz fakat farz namazlarin Bakara
stiresi 150. ayetini delil gostererek caiz olmadigini belirtmislerdir. Malikiler de
ayni ayeti delil getirerek Kabe'nin iizerinde namazin caiz olmadigina kail
olmuslardir. %

Bu meyanda Kébe'nin tizerinde namaz kilmay1 yasaklayan rivayetler zayiftir ve
mezhep imamlar1 da genel itibariyle bunda bir mahsur gérmemislerdir. S6z
konusu rivayetlerde namaz kilmanin yasak oldugu yerlerin daha 6nce de ifade
edildigi gibi genellikle temizlikle ilgili oldugudur. Temiz olmayan yerlerde de
namazin cdiz olmayacagidir. Kabe'nin iizerinde namaz kilmak ise mezhep
imamlarinin kanaatlerinden de anlasildigi tizere genel olarak caiz olmakla
birlikte uygun bulmayanlarin endisesi s6z konusu ayetten de hareketle saygiyla
ilgilidir. Zira insanlarin yiizlerini dondiigii bir yere ortiisiinii degistirmek, ezan
okumak gibi gecerli bir mazeret olmaksizin {izerine ¢ikip oturmak, namaz
kilmak uygun olmadigidir.

Sonug¢

Namaz, Islam’in temel ibadetlerinden biridir. Zaman ve mekan boyutuyla
dogrudan ilgilidir. Miisliimanlara yeryiizii mescid kilinmis ve namazlarinda
yeryliziiniin neresinde olurlarsa olsunlar Kabe'ye dogru yonelmeleri
emredilmektedir. Bununla birlikte Kabe'nin iginde namaz kilimip kilinmama
meselesi rivayetlerden kaynaklanan tartismalara neden olmustur.

Hz. Peygamber’in Kabe'nin i¢ mekaninda namaz kildigina dair rivayetlerin
yaninda sadece dua ile yetindigi ile ilgili rivayetler de s6z konusudur. ibn Omer
rivayeti Hz. Peygamber'in Kabe'nin i¢ mekdninda namaz kildigini haber
verirken Ibn Abbas rivayetine gére dua ile yetinmistir. Hadis teknigi
bakimindan her iki rivayet de sahihtir. Fakat hadis alimleri Ibn Omer rivayetinin
ma’mulun bih oldugunu belirtmisler ve rivayetiyle amel hususunda
miittefiktirler. Zira Ibn Omer rivayeti bir hiikiim ispat etmektedir. Ayni
zamanda bunda hiikiim ziyadeligi sz konusudur. Dolayisiyla onu tercih etmek
gerekir.

Rivayetlerden Rastliillah’in Mekke fethi giinii Kabe'nin igine girdigi, namaz
kildig1 fakat daha sonraki siiregte Kabe'nin icine girmedigi anlagilmaktadir. Bir
rivayette de Hz. Peygamber Kébe'nin icine girdiginden pismanligi soz
konusudur. Kabe'nin icinde namaz kilma istegini bildiren Hz. Aise’ye de bunun
yerine Kébe’den sayilan Hicr’de kilmasini tavsiye etmistir. Hz. Peygamber’in bu
tavsiye ve uygulamalari onun {immetine zorluk vermek istememesi seklinde

% Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir fi'l-akideti ve’s-seriati ve’l-menheci (Dimagk: Daru’l-Fikri'l-Muasir,
1418), 2/26.
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yorumlanmustir. Sonraki siiregte de sahabenin ileri gelenleri basta olmak {izere
alimler, umrelerinde Kébe'nin i¢ine girmemislerdir. Zira Kabe'nin i¢ine girmek
haccin veya umrenin menasikinden degildir. Bu durumda Kabe'nin igine girmek
izdihama sebep olmayacaksa miistehapdir.

Yeryiizii Muhammed Ummetine mescid kilinmasina ragmen bazi rivayetlerde
istisna edilen yerlerin oldugu goriilmiistiir. Bu istisna edilen yerler Ibn Omer ve
babas1 Omer b. el-Hattdb’dan rivayetlerinde yedi olarak belirtilmistir. Buna gore
namaz kilmanin yasaklandig1 yerlerden biri de Kabe'nin tizeridir. Her iki rivayetin
isnadinda zayif ravilerin bulunmas: nedeniyle elestirilmistir. Bu konuda sahih
rivayet yeryiiziiniin temiz ve mescid kilindig1 rivayetidir ki s6z konusu rivayetin bir
tarikinda namaz kilinmasmin yasak oldugu yerler belirtilirken Kabe'nin {iizeri
sayilmamustir.

Bu durumda Kabe'nin iizerinde namaz kilma ile ilgili rivayetler hadis teknigi
bakimindan zayiftir. 56z konusu rivayetlerde sayilan namaz kilmanin yasaklandig1
yerlerin genel itibariyle temizlikle ilgili oldugu goriilmektedir. Temiz olmayan
yerlerde de namazin caiz olmayacagidir. Ayni rivayetlerde sayilan Kabe'nin
iizerinde namaz kilmak ise mezhep imamlarinin kanaatlerinden de anlasildig; tizere
genel olarak cdizdir. Bu da onlarin rivayetle amel etmediklerini gostermektedir.
Kabe’'nin iizerinde namaz kilmay1 uygun bulmayanlarin endisesi s6z konusu ayetten
de hareketle saygiyla ilgilidir. Zira insanlarin y{izlerini dondiigii, saygi duydugu bir
yere/bir degere saygisizlik anlaminda yorumlanabilecek sozlii veya eylemsel bir
harekette bulunmak uygun olmadigidir.
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Giris

Peygamberler, sair beserden farkli olarak niibiivvet vazifesini icra edecek bir kisim
niteliklerle muttasif olmakla birlikte beseri yoniiyle diger insanlarin genel sifatlarina
sahiptirler. Dolayisiyla peygamberlerin birer insan olduklar1 hususu goéz ard:
edilmemelidir. Onlara verilen harikuldde durumlar, kuskusuz niibiivvet gorevi tevdi
edilen peygamberlerin Allah katinda kiymetini ve taleplerinin ne olglide gecerli
oldugunu ortaya koyar. Ancak sair beser ic¢in kendilerinde esasen gz oniinde
bulundurulmas: gereken hususlari, kendilerinin bir beger olarak ilahi buyruklar
6ziimseyen davranis ve tavirlari, soz ve eylemleri, iistiin ahlaklaridir.!

Kur’an’da da dikkat ¢ekildigi {izere beseriyet i¢in gorevlendirilecek bir peygamberin ayni
sekilde beser profiline sahip bir varlik olma zarureti bulunmalidir.? Zira risalet gorevini
Allah'in insanlar igerisinden sectigi peygamberler temsil eder.® Bir insan olmalar1
sebebiyle, peygamberler ilahi kelamin begeri diizleme inmesinde kilit rol oynamaktadir.*

Peygamberlere tevdi edilen niibiivvet gorevi ¢alisilarak elde edilebilecek bir makam degil
bilakis Allah tarafindan ihsan edilen bir vazifedir. Bu vazifenin en 6ne ¢ikan 6zelligi,
umum beseriyete model, ayni zamanda insanlar1 diinya ve ahiret mutluluguna
eristirecek ilahi vahyin miimessili olmasidir. Begeriyete 6rnek olan kisiler hemcinslerinin
arasindan tercih edilenlerden olabilir. Insani 6zellikler tagimayan bir varligin insanliga
rol-model olmasi diistiniilemez.>

Peygamberler yaratilis, seciye bakimindan begeriyetin en mutena sahsiyetleri, amelde
bulunma bakimindan en zekileri, nefsani duygularina hakim olma noktasinda en nezih
olanlari, istikamet ve metot agisindan insanlarin en dogrularidir.¢ Ote yandan peygamber
demek vahiy almay1 ve Fetanet, Emanet, Sidk, Ismet, Teblig, gibi sifatlara haiz olmay1
gerektiriyorsa da bu durum insan olma vasiflarini ortadan kaldirmamaktadir. Fakat bu
sifatlarin kendilerini 6zel kildig1 da unutulmamalidir.”

Kur'an’da istigfar lafzinin gectigi ayetlere dikkat edildiginde Allah tarafindan ilahi
Ogretileri muhataplara iletmek tizere 6zel olarak se¢ilmis bulunan beser vasfiyla muttasif
peygamberlerin de magfiret talebinde bulunduklar: goriilmektedir.® Onlardan biri de Hz.
Peygamberdir. Allah Res{ilii'niin insaniyetin en {istiin vasiflarinda zirve noktasinda ve
en giizel ahlak {izere oldugu siiphe gotiirmeyen bir hakikattir.’ Allah, onu seckin kilmus,
kiymet ve degerini yiiceltmis, tiim giinahlarin1 da magfiret etmistir.!° Tiim bu yiice itibar
ve ihsan ile birlikte o, ilahi emirleri icra etmede Allah’a tovbe ve istigfar etmis, ona
miinacat edip yalvarmistir.!

Hadis-i seriflere dikkat edildiginde yine Hz. Peygamber’in bir¢ok kez istigfar ettigi dikkat

brahim Sarmis, Hz. Muhammed’i Dogru Anlamak, (Konya: Adim Matbaacilik, 2005), 1/3-4.

2e]-Kehf,18/110; el-isra, 17/95.

3el-Hacc 22/75; Mii’'min(in, 23/34-35, Fussilet 41/6.

‘en-Nahl, 16/44; Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsirii’l-Merigi, (Misir: Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa
el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 1365/1946), 8/101; Ebti Yasin Muhammed Emin b. Abdillah b. Ysuf b. Hasen el
Hereri, Haddiku'r-ravhi ve'r-reyhin fi ravabi ‘ulitmi’l-Kur’dn (Beyrut: Darii’t-Tavk en-Necah, 1421/2000), 9/208.
5el-En’am, 6/50; er-Ra’d, 13/38.

¢Ebii’'l-Hasen Ali el-Haseni en-Nedvi, en-Niibiivve ve'l-enbiyd fi dav'i’l-Kurdin, (Kahire: y.y., 1383/1963), 85.

7 Ahmet Gilindtiz, Hz. Muhammed'in (s.a.s.) fstigfur Sebepleri (istanbul: Nida Yaymecilik, 2018), 13.

sel-A’raf, 7/22; Had, 11/47; el-Kasas, 28/16; es-Sad, 38/24; es-Sad, 38/35.

9el-Kalem, 68/4.

10 en-Nis4, 4/170; el-isra, 17/74-75; el-Fetih, 48/2.

" Hasan b. Ahmed b. Hasan Hemmam, et-Teddvi bi'l-istigfdr (b.y.: Darii’l-Hadarat lin-Nesgri vet-Tevzi, ts.), 26
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¢eker. Allah Res{ilii'niin ibadet etmede usanma, sikilma ve takatsizlik géstermedigi ayni
zamanda zaman kavramin goz ardi ettigi de ¢ogu kez ifade edilmistir. Nitekim Mugire
b. Su’be’den rivayete gore “Allah Resfilii, gece ayaklar sisip, yarilincaya kadar namaz
kilardi. Halbuki Allah senin ge¢miste islenmis ve gelecek zaman diliminde islenmesi
muhtemel tiim giinahlarini affettigi halde nicin bu sekilde davraniyorsun (neden bu denli
sikintiya gogiis geriyorsun) diye sual edildiginde ise Hz. Peygamber su sekilde karsilik
verdi: “Siikreden bir kul olmayayim mi?”12

Kur’an’da iisve-i hasene sirrina mazhar kilman' ve 6vgii dolu ifadelerle anilan'+
peygamberlerin sonuncusu Hz. Peygamber’in giinah islemekten korundugu, apacik bir
gercek olmasina ragmen bir¢ok ayette onun da istigfara davet edilmesi dikkat ¢ekicidir.'®

Baglami, mana yoniinden biitiinselligi, siyak-sibak hususu diisiiniildiigiinde Kur’an
ayetlerinin olgusal bir gerceklige sahip oldugu goriiliir. Ancak Nasr Stiresi'ni inceleyen
bir kimse, ilk etapta konular arasinda bir insicamin olmadig1 zannina kapilip su sorulara
cevap aramak isteyebilir: Allah'in yardimiyla fethin gerceklesmesi ve insanlarin
topluluklar halinde Islam Dini'ne girmesi istigfar etmeyi gerektirir mi? Yiice Allah
nezdinde o kadar degerli ve muazzez bir konuma sahip olan, Allah’in ve meleklerinin
ona salat ettikleri'® Hz. Peygamber’den sozii edilen bu ayetler akabinde neden istigfar
etmesi isteniyor? Ote yandan ayet, istigfar ile giinahi 6zdeslestirenler igin tabii olarak
“Acaba Hz. Peygamber gercekten islerinde kusurlu davranmis mi ki ondan istigfar
etmesi isteniyor?” sorusunu da zihinlerinde vehmedebilir. Ciinkii peygamberlerin giinah
islemekten mesun olmalari ile istigfara davet edilmeleri niibiivvetin temel hususiyetleri!”
ile ortiismemektedir. Tiim bu sorulara cevap arama sadedinde Allah Resili’'niin ilgili
ayette istigfara davet edilme sebepleri bu calismada etraflica ortaya konulacaktir.

Hz. Peygamber’in istigfarini kaleme alan ¢alismalara dikkat edildiginde bu ¢alismalarda
direkt olarak Allah Restli'niin ilgili ayetteki istigfar sebebine deginilmedigi ya da
kismen temas edildigi, detaylica irdelenmedigi goriilmektedir. Ornegin Ahmet
Giindiiz'iin “Hz. Muhammed'in (s.a.s.) Istigfar Sebepleri” adli eserinde Allah Resfilii'niin
istigfar sebepleri basliklar halinde siralanmuis, ilgili ayetteki istigfar sebebine kisaca
deginilerek detayiyla ortaya konulmamustir. Daha 6nce yapilan s6z konusu bu ¢calismada
Hz. Peygamber’in yaptig istigfarlarin tiimiine yer verilmisse de 6zelde ¢calismanin ana
konusu Nasr Stiresi merkezli degildir. Bu bakimdan ¢alismamiz konusu itibariyle kendi
alaninda 6zgiin sayilabilir. Calismamizda temel amacimiz Hz. Peygamber’in ilgili ayet
baglaminda istigfarma dikkat cekmek ve istigfarda bulunmasinin hikmetlerini ve

12Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnavud,
Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1418/1997), 30/176; EbGi Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-
Camiu’l-miisnediis-sahih el-muhtasar, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Dimegk: Darii Tavkun-Necat,
1422/2001), "Tehecciid" 6, (No.1131) ; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim (Riyad: Darii
Taybe, 1427), "Sifatu’l-Miinafikin”, 81; Muhammed b. Yezid Ebi Abdullah el-Kazvini ibn Mace, Siinenii ibn
Mice, thk. Muhammed Fuad Abdulbéki (b.y.: Daru 1hyéi’l— Kutubi’l-Arabi, ts.), "Salat", 200, (No. 1420);
Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Cimiu’l-kebir, thk. Bessar Avad Ma'ruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, ts.),
"Salat", 187 (No.412); Ahmed b. Suayb Ebi Abdurrahman Nesai, es-Siinenii’l-kiibra, thk. Hasan Abdiilmiin’im
es-Selebi (Beyrut: Miiessesetiir-Riséle, 1421), “Kiyamii'l-leyl”, 572 (No.1327).

13el-Ahzab 33/21.

14 Bk Al Imran, 3/31, en-Nisa, 4/69, et-Tevbe, 9/128, el-Enbiya, 21/107, Muhammed, 47/2.

15Bk. Ali imran, 3/159, Nisa 4/106, et-Tevbe, 10/80, en-Niir, 24/62, el-Mii’min, 4/55, Muhammed, 47/19, el-
Miimtehine, 60/12, Nasr, 110/3.

16el-Ahzab, 33/56.

17Sald Havva, el-Esds fi's-siinne ve fikhihd (Riyad: Dariis- Selem, 1412/1992), 2/832.
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maksatlarmi irdelemektir. Konunun daha iyi anlasilmasi noktasinda ilgili bazi
kavramlarin izah edilmesi 6nem arz etmektedir. Bu sebeple 6ncelikle giinah, zelle, ismet,
tovbe ve istigfar gibi kavramlarin tanimsal cercevesi ortaya konulacak sonrasinda Allah
Restilii'niin ilgili ayetteki istigfar sebebine yer verilecektir.

1.Giinah ve Zelle

Farsga bir kelime olan giinah; sug, uygun olmayan davrans, vicdamn tirmalayan kabahat,
ilahi emirlere mubhalif tutum, aykir1 amel manalarinda kullanildig1 gibi sorumluluk,
mesuliyet, vebal, noksanlik, paha, karsilik gibi mecazi manalarda da kullanilarak
kaltiiriimiize girmistir.'®

Giinah lafz1 Arap literatiiriinde & ve < olarak karsihk bulur.”® fsm, insan1 hayir ve
sevaptan uzaklastiran fiil veya bundan dogan sorumluluk iken? zenb, kisiyi Allah'm
rizasini kazanmaktan engelleyen, ondan ayiran her seydir.?!

Zelle kavrami ise; diismek, kusur etmek, izdivag, evlilik yemegi, iyilikte bulunmak?? serli
bir ise karismak, asir1 derecede hatada bulunmak,? okun zirhtan ayrilmasi veya ayagin
bir kayadan veya camurdan siir¢gmesi, kaymak, tokezlemek anlamlarina gelir. Ayagin
kaymasi zelle diye adlandirildig: gibi giinlitk konusmada veya dini bir mevzuda hatada
bulunma da zelle diye isimlendirilir.* Ayn1 kaliptan tiireyen mezelle/mezille, “kaygan
zemin ve kaypakyer”; ezelle, “birinin ayagini kaydirmak, yanilgiya diisiirmek” manasina
gelir. “Istezelle ve ezleka’ ile ayni anlamdadir.?

Dini bir kavram olarak zelle; miikellefin miibah olan bir fiili gerceklestirirken gayri mesrii
bir eyleme diigar olmasi, bilmeden kiiciik giinahlardan bir davranista bulunmasi olarak
tanimlanmuistir.2® Allah elgilerinden hata veya unutma sonucu vuku bulan davranislar
seklinde de tanimi1 yapilmistir.?”

8D. Mehmet Dogan,”Biiyiik Tiirkce Sozliik” (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1996), "giinah" 437; Ferit Devellioglu,
“Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat” (Ankara: Aydin Kitabevi, 1997 ), "giinah" 299.

19Ebiil-Fadl CemAluddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manziir, Lisniil-lisdn tehzibu lisani’l-‘Arab (Beyrut: Darii'l-
Kﬁtﬁbi'l—‘ilmiyye, ts.), "esm", 1/15.

2Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Miifreddtii elfizi’l-Kurfin, thk.
Safvan 'Adnan Davidi (Dimagk: Darti’'l-Kalem, 1430/2009), “esm", 63.

2 Seyyid Serif el-Ciircani, Mu’cemut-tarifat (Kahire: Darii’l-Fadile, 816/1413), “znb”, 93.

2Neccar Ibrahim Mustafa, Ahmed Ziyad, Hamid Abdiilkadir Muhammed, el-Mu’cemii’l-vasit, thk. Mecmau’l-
Liiga el-‘Arabiyye (b.y.: Mektebetiis-Suriikid-Devliyye, 1424/2003), "zelle", 1/394.

PMuhammed Murtaza Hiiseyni ez-Zebidi, Tacii’l-arfis min cevihiri’l-Kamiis, thk. Abdulalim et-Tahavi (Kuveyt:
Matbaatu Hukémeti'l-Kiiveyt, 1407/1986), "zelle" 29/129.

2Ebiil-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzir, Lisinii’l- Arab (Beyrut: Dar-ii Sadr, ts.), "zelle",
11/306.

2 fbn Manzir, Lisdnii’l- Arab, 7/51.

Muhammed Ali Tehanevi, Kessifii 1stildhdti’l-fiiniin ve’l-ulfim, thk. Ali Dahruc (Liibnan: Mektebetii Litbnan
Nasirun, 1416/1995), 2/908.

¥Ebii’'l-Yiisr Muhammed Bezdevi, Usillii’d-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye Lit-
Turas, 1423/2002), 172.
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2.Ismet

[smet (iaiasll) engellemek? himaye etmek, esirgemek, sigmmak? kotiiliigii savmak®
manalarina gelir. Araplar gkl 4xas geklinde bir soz sarf ettiklerinde <= fiiline menetme
manasini yiiklerler. Bununla “Yemek onu korudu.” manasmi kastederler.
atlinin binicilikteki olumsuz halini yansitir. Atinin yelesine tutunarak kendini korumaya

,,“ ise

alir.3? Arap kelaminda asil olan ismet lafzinin “menetme” anlamindaki kullanimidir.
Peygamberler i¢in kullanilan ma‘siim (s s<==) kelimesi a= fiilinden tiiretilmigtir.

Istilahi olarak ise ismet: Peygamberlerin hem sozlerinde hem de davraniglarinda
sahsiyetlerine halel getirecek ve degerlerini algaltacak kusurlardan korunmus
olmalaridir.3

Peygamberlerin risdlet oncesi ve sonras kiifiir ve sirkten masumiyeti konusunda icma
bulunmaktadir.®

3.Tovbe ve Istigfar

Tovbe; liigat manasi itibariyle haya etme,* masiyetten itaate donme, hatadan vazge¢me,®
girkinliginden otiirti glinahtan uzak durma,® pisman olma*® ve benzeri anlamlar
icermektedir. “Yemegin tovbe edilecek bir yemek degildir.” denildiginde kastedilen
mana “utanilacak yemek” manasidir.** Dini bir kavram olarak ise: Ma’siyyetten vazgecip
Allah’a donmek demektir.#!

Istigfar kavrami ise Arapca “%” fiilinin istif Al babi olan “ il (istegfera) lafzmnin
mastaridir. Kelime; gizlemek, setretmek, dikkate almamak, giinahlar1 affetmek ve 6rtmek
manalarinda kullanilir.#2 Istigfar kelimesi ise herhangi bir seyin iistiiniin kapatilmasini,
kamidifle edilmesini, dikkate alinmamasini, bagislanmasini istemektir.* 1stigfér (@)
kelimesindeki “sin” harfi talep bildirir. Giinah, hata ve benzeri noksanliklarin ortiilmesi
talebini dile getirir.* Nitekim “Allah’im giinahlarimizi magfiret et.” dendiginde magfiret

2 Ebh Nasr Ismail b. Hammad el-Farabi el-Cevheri, es-Sihah tdcii'l-liiga ve sthdhu'l-'Arabiyye, thk. Muhammed
Temir (Kahire: Darii'l-Hadls, ts.), "‘asm", 77; ibn Manz{r, Lisdnii’l-‘Arab, "asm", 12/403; Mecediiddin
Muhammed b. Yakub el-Firtizabadyi, el-Kamilsii’l-muhit (Misir: Heyet, 1398/1977), "asm", 1/1138; Zebidi, "asm",
33/98.

2 Cevherd, "asm" , 777; Ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, "asm", 12/403.

% Ebii Said Negvan b. Said (b. Nesvan) b. Sa’d b. Ebi Himyer b. Ubeydilladh el-Himyeri, Semsii’l- uliim ve devi i
kelami'l- Arab mine’l-kiiliim (Beyrut: Darii’l-Fikr el-Muasir, 1420/1999), "asm", 7/4580.

3 Himyerd, " asm", 7/4580; Abdiilkadir er-Razi, “asm", 385; Cevheri, “asm", 777.

2 Ebii’l-Hiiseyin Ahmed Ibn Faris, Mu cemii mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harfin (b.y.: Darii'l-
Fikr, 1399/1989.), “asm”, 3/265.

33 Zebidi, “asm", 33/98.

%Nureddin Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlar, ts.), 121.

% Abdiilgani Abdiilhalik, Hucciyyetiis-siinne (b.y.: Matabitii'l-Vef3, ts.), 113.

% Ebti Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahztmi,
ibrahim es-Samarrai (Beyrut: y.y., ts.), “tvb”, 8/132.

¥ fbn Manzfr, Lisdnii’l- Arab, "tvb", 1/233.

3 Muhammed b. Abdullah b. Salih Sitheym, el-Isldm usiliih ve mebadiuh (Riyad: Vizaretii Sutini’l-Islamiyye ve'l-
Evkaf, ts.), 151.

% Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Side Miirsi, el-Muhassas (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—‘Hmiyye, ts.), 13/95.

“ Ferahidi, Kitdbii'l-Ayn,” tvb”, 8/132.

4 jbn Manzir, Lisdnii’l- Arab, "tvb", 1/233.

2 {bn Manzr, Lisinii’l- Arab, "gfr", 5/25.

©Zebidi, "gfr", 13/247.

“4Glindtiz, Hz. Muhammed'’in (s.a.s.) Istz'g’ﬁzr Sebepleri, 13.
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sOzcligi yine Ortme anlamina gelir.®® Araplar ghdl < ie “egyayr magfiret ettim”
dediklerinde, < ¢ ifadesiyle onu bir kaba koyup stiinii orttiim anlami kastederler.4
Giinah isleyen de giinahindan 6tiirii istigfarda bulundugunda Rabbi'nin onu mesul
kilmamasiny, isledigi bu gilinahi kapatip kendisini rezil etmemesini, ona merhamette
bulunup azaba ugratmamasini temenni eder. Aym sekilde Araplar “cliasiy il jie”
“Beyaz killari boyamakla orttii.” ifadelerinde “,&” sbzciigliyle ortme anlamini
amagclamiglardir.” i (migfer) lafz1 da bu kelimeden tiiremistir.

1stigfér 1stilahta ise; giinahlarin affedilerek bagislanmasini talep etmek* ayni zamanda
islenilen giinahtan 6tiirii cezalandirilmamay1 arzulamak demektir.# Istigfar yalnizca dil
ile yetinilerek yerine getirilen ibadetten ziyade kalben de gerceklesmesi lazim gelen bir
davranistir. Yalnizca dil ile dile getirilip kalpten soyutlanarak yapilan bir istigfar
yalanalarm istigfarma benzetilmistir. Nitekim 1)@ oS &) &5 1,585 “Rabbinizden
glinahlarimzin bagislanmasini dileyin; Ciinkii O, cok bagislayandir.” (Nuh 71/10) ayetinde de
“istigfar edin” ifadesinde bu davranmisin sadece dil ile yapilmas: emredilmemis, aym
zamanda kalben de yerine getirilmesi istenmistir.®® Bu baglamda istigfar, kisinin
glinahinin affedilmesini kalp ve diliyle Allah’tan talep etmesidir.>!

Kur'an’da en ¢ok istigfar etmesi emredilen veya istigfarindan s6z edilen peygamber
Allah Restlii’diir. Kur’an ayetlerine dikkat edildiginde istigfar etmesinin kendisine genel
olarak emir kipiyle bildirildigini gormekteyiz. Kur'an’da sani yiiceltilmis olarak
vasfedilen,*? dlemlere rahmet olarak gonderilen,* diger insanlarda bulunmayan yiiksek
ahlaki niteliklerle bezenmis,® begeriyetin en miikemmeli olan Hz. Peygamber; Nasr
Stiresi'nin {iglincii ayetinde de istigfarla emrolunmustur.®® Bu baglamda cokca seckin
vasiflarla muttasif Allah Resfli'niin sozii edilen ayette yine istigfarla anilmas: dikkat
¢ekicidir. Bu baglikta s6z konusu ayette Allah Restilii'niin istigfara davet edilme sebepleri
Kur’an perspektifinden tiim detay1yla ele almacaktir.

4.Hz. Peygamber’in Nasr Siiresi'nde Istigfirda Bulunma Sebepleri

Allah Resfilii Kur’an’da birgok ayette istigfara davet edilmistir.>® Bu ayetlerden biri de
Nasr Stiresi'ndedir.” Stire {i¢ ayettir. Medine'de indigi hususunda goriis birligi vardir.

“Eb(i Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, ez-Zihir fi meini kelimdti'n-nds, thk. Hatem Salih
ed-Damin (Beyrut: Miiessesetiir-risale, 1412/1992), 1/16.

i Seleme b. Muslim el-Avtebi Suhari, Kitabii'l-Ibine fi'l-Lugati’l-Arabiyye, thk. Abdiilkerim Halife (Amman,
Vizaretiit-Turas ve’s-Sekafe, 1420/1999), 3/599.

7 {bn Manz(r, Lisdnii'l- Arab, "gfr", 5/25.

4 Ebii'l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud Altsi, Rithu'l-me ‘dni fi tefsiri’l-Kur ‘@ni’l-"azim ve’s-seb i'l-mesini
(Beyrut: Darti’l-Fikr, 1414/1993), 7/304.

©Alimlerden Bir Topluluk, Mevsilatu't-tefsir el-mevdit’i (Riyad: Merkezu Tefsir lid-Diraseti’l-Kur'aniyye,
1440/2018), 10/59.

% fbrahim el-Ebyari, el-Mevsii atii’l-Kur iniyye (Kahire: Miiessesetu Sicilli’l-Arab,1404 /1984), 8/407.

5'Eb(i Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif Sealibi, el-Cevihirii’l-hisin fi tefsiri’l-Kur in, thk. Muhammed
Ali Mu‘avvid, Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Darii ihyéi’t—Turési’l—‘Arabi, Miiessesetii Tarihu’l-‘Arabi,
1418/1997), 2/19.

52 el-in@iréh, 94/4.

% el-Enbiya, 21/107.

54Kalem, 68/4.

5Nasr 110/3.

56 Al-ifmran, 3/159; en-Nisa, 4/105-113; en-Niir, 24/62; Muhammed, 47/19; el-Miimtehine, 60/12.

57 Allah"tn yardim: ve zafer giinii gelip, insanlarin Allah'in dinine akin akin girdiklerini goriince, Rabbini Gverek tesbih
et; O'ndan bagislanma dile, ¢iinkii O, tovbeleri daima kabul edendir.” Nasr 110/1-3
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Miislim'in Sahihinde belirtildigine gore Ibn Abbas, Nasr Stiresi'nin toptan inen en son
stire oldugunu bildirmistir.> Nasr Stiresi Allah Restilii'ne veda haccini yaparken Mina’da
tesrik giinlerinin ortasinda nazil olmustur.” Nasr Stiresi'nin 3. ayetinde insanligin son
peygamberine Allah’t hamd ile tesbih etmesi akabinde istigfarda bulunmasi
emredilmektedir. S6z konusu stiredeki Allah Restliiniin istigfar sebepleri su bagliklar
altinda ele almacaktir.

4.1.0mriiniin Sonunu Istigfarla Gecirmek Istemesi

Nasr Stiresi'nin Hz. Peygamber’in ecelinin yaklastigina bir isaret oldugu ifade edilir.®
Nitekim Said b. Ciibeyrin Ibn Abbas’tan naklettigine gore: “Omer b. Hattab Bedir
Savasi’'na katilanlara huzuruna girmeleri i¢in miisaade ederdi. Bana da onlarla birlikte
izin verildi. Onlardan bazilar1 (orada bulunmamdan rahatsiz olup) Omer’e (r.a.) soyle
dedi: Bizim g¢ocuklarimiz arasinda bunun gibi kimseler bulundugu halde bu geng
delikanliya bizimle beraber huzuruna girmesi igin izin mi veriyorsun? Omer (r.a.) ona: O
sizin de (konumunu) bildiginiz bir kimsedir, dedi. Bir giin onlara huzuruna girmeleri i¢in
izin verdi. Bana da onlarla beraber huzuruna girmem icin miisaade etti. Onlara Nasr
Stiresi hakkinda soru sordu. Onlar bu stire hakkinda fetihler gerceklestiginde Allah'in,
Peygamberinden tovbe ve istigfar etmesini emrettiginden bahsettiler. Omer (r.a.): Ey ibn
Abbas “Ya sen ne dersin?’ diye sordu. Ben de daha fakli bir durumun oldugunu sdyledim.
Stirede Allah’in, peygamberine ecelinin yaklastigini bildirdigini sdyledim. Burada Hz.
Peygamber’in dliimiiniin yaklastigina isaret ediliyor, dedim. Bunun iizerine Omer (r.a.)
‘Ben de senin bildigin disinda farkli bir bilgiye sahip degilim.” diye yanit verdi. Akabinde
Omer (r.a.) sdyle devam etti: Iste siz, bu cocugun ilmi seviyesini gordiikten sonra beni
nasil kinarsiniz.®!

Miifessirler Nasr Stiresi'nde Allah Resflii’'ne ecelinin yaklastiginin haber verilmesiyle
beraber ahir 6mriinde tovbe ve istigfar1 oncelemesinin emredildigini ifade etmiglerdir.®2
Bu sayede Omriinii ziyadesiyle salih amellerle nihayetlendirmesinin kendisinden
istendigine atifta bulunmuslardir.%® Allah burada kendisine diinya ve ahirette derecesinin

#Ebh Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cimi-li-ahkdmi’l-Kur in (Beyrut: Dari
1hyéi't—Turasi’l—‘Arabi, 1384/1965), 20/229.
¥Ebt Muhammed Abd b. Humeyd b. Nasr el-Kissi, el-Miintehab min Miisnedi Abd b. Humeyd, thk. Mustafa b.
el-Adevi (Suudi Arabistan: Daru Belensiyye, ts.), 2/62; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-
kadir el-cami-beyne fenneyi'r-rivdye ve'd-dirdye min ilmi’t-tefsir (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1427/2006), 1663.
© Razi, Mefatthu'l-gayb, 11/346; Nasiriiddin Ebti Said (Ebt Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-
Beyzavi, Envirii’t-tenzil ve esrdrii’t-tevil (Beyrut: Darii IThyait-Turasi’l-Arabi, ts.), 5/344; Muhammed b.
Muhammed el-iméadi Ebiissiitid, Irsadii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerim (Beyrut: Darii Thyait-Turasi’l-
‘Arabi, ts.), 9/209; Alusi, Rithu’l-me@ini, 16/458; Vehbe Ziithayli, et-Tefsiru'l-miinir fi’l-akide ve’s-seria ve'l-menhec
(Dimesk: Daru’l-Fikr, 1423/2002), 15/846; Abdurrahman b. Nasir b. Abdillah Sa‘di, Teysirii’l-Kerimi’r-Rahmin fi
tefsiri keldmi’l-Mennin, thk. Abdurrahman b. Mualla el-Liiveyhik (Riyad: Mektebetii Abikan, 1422/2001), 936.
SIEb(i Bekir Ahmed b. Amr el-Ateki el-Bezzar, el-Miisned, thk. Adil b. Sa’d (Medine: Mektebetii’l-Ulim ve'l-
Hikem, 1424/2003), 11/333.
©Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabtiri el-Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-nziz, thk. Safvan
Adnan Davidi (Dimagk: Darii’'l-Kalem, 1415/1995), 1/238; Ebti Ishak ibrahim b. Sirrl ez-Zeccic, Medni'l-Kurin
ve I'rdbuh, thk. Abdiilcelil Abdiih (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1408/1998), 5/373; Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b.
Muhammed en-Nisabri el-Vahidi, et-Tefsirii’l-basit, thk. Ahmed b. Muhammed b. Salih el-Hammadi (Riyad:
Silsiletur-Resail el-Cami’iyye, 1430/2009), 24/402.
®Cemaluddin Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir (Beyrut:
Dérii Ibn Hazm, 1423/2002), 1599; Ebii't-Tayyib Muhammed Siddik Han b. Hasan b. Ali el-Kannevci el-Buhari,
Fethu'l-beyin fi makasidi’l-Kurin, (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1412/1992), 15/433; Hererl, Haddiku r-Ravhi
ve'r-reyhdn, 32/412.
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ylikselmesi i¢in Allah’t hamd ile tesbih etmesi ve istigfarda bulunmasini emretmistir.*

ibn Abbas Hz. Peygamber’in Nasr Siiresi nazil oldugunda kendisi de ecelinin
yaklagtiginin bilincinde oldugunu vurgulamistir.¢s Nitekim Ibn Abbas’tan gelen bir bagka
rivayette bu slire nazil olduktan sonra Allah Resalii kiz1 Fatima'y1 yanina ¢agirmis ve
ona: "Olecegim bana haber verildi.” demistir. Sonrasinda Hz. Fatima aglamaya
baslamis, Hz. Peygamber ona: "Aglama nitekim ailemden bana kavusacak ilk kisi sen
olacaksin."  seklinde karsiik vermistir. Bunu duyan Hz. Fatima (r.ah.)
giiliimsemistir. Allah Restlii’'niin eslerinden bazilar1 da onun giildiigiinii gordiiklerinde
"Ya Fatima! Once agladigina sonra da giildiigiine sahit olduk” deyip bunun sebebini
sormuglar, Hz. Fatima da onlara sdyle cevap vermistir: “O bana, 6liim haberinin kendisine
duyuruldugunu ifade etti. Ben de bundan dolay: agladim. Sonra Allah Restlii: " Aglama, ailemden
bana kavugacak ilk kisi sen olacaksin” dediginde ise giildiim.” %

Nasr Stiresine Tevdi’ Siiresi de ( @5l 5,5« ) (vedalasma, ugurlama Stiresi) denir. Bu
sadette Cabir b. Abdullah ve Ibn Abbas'in rivayetine gore Hz. Peygamber Nasr Stiresi
nazil olduktan sonra Cebrail’e (a.s.): “Ey Cebrail 6liimiim bana haber verildi.” dediginde
Cebrail (a.s.) ona “Muhakkak senin icin dhiret diinyadan daha hayirlidir. Rabbin elbette sana
verecek ve seni de hognut kilacak.” (ed-Duha 93/4-5) ayetini okumustur.®

Nasr Stresi'nin ayetleri, lafizlar1 baglaminda degerlendirildiginde igerisinde Hz.
Peygamber’in 6liimiine isaret eden bir ibarenin olmadig1 goriiliir. Ancak bazi miifessirler
esas itibariyle bu ¢ikarimin ilgili ayetlerin icerisinde manen miindemig olduguna atifta
bulunarak takdirin su sekilde olduguna vurgu yaparlar: “Allah’t hamd ile tesbih et. Iste
o zaman sen vuslata erecek ve biitiin peygamberlerin tattig1 6liimii tadacaksin. Nitekim
mitkemmeliyet ortaya ¢iktiginda artik zeval beklenir.”® EbG Hureyre (r.a.) Allah
Resfilii’'niin bu stire nazil olduktan sonra ayaklari sisinceye kadar siirekli ibadet ettigini,
bedeninin zayifladigini, giilimsemesinin azalip aglamasmnin arttigini ifade ederken
Ikrime, Hz. Peygamber’in Nasr Sfiresi'nin nazil olmasinin akabinde uhrevi gergevede
daha fazla caba sarfettigini hatta bu stire kendisine inmeden 6nce asla bu kadar ibadet

¢ Razi, Mefatihu’'l-gayb, 32/335.

%Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-beyin un tevili dyi’l-Kurin (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
‘Hmiyye, 1412/1991), 24/709; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabtri Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-
Kurini'l-mecid, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid, Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Darij’1—Ki‘1ti‘1bi’l—’ﬂmiyye,

1410/1989), 4/566; Ebti Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes'tid b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi,
Meilimii’t-tenzil, thk. Muhammed Abdiinnemir, Osman Cuma Dumayriyye, Siileyman Miislim el-Hars (Riyad:

Darii Taybe, 1409/1988), 8/577; Ebii’'l-Hasen Alatiddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Hazin, Liibdbii’t-te vil fi
medni’t-tenzil, thk. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Dérii’l—Kijtijbi’l—’ﬂmiyye, 1425/2001), 4/492.
6Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/366; Ebit Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi,
Miisnedii’d-Darimi, thk. Hiiseyin Selim Esed (Riyad: Darii'l-Mugni, 1421/2000), 1/216-217; Ebii’l-Kasim
Miisnidii’d-diinya Siileyméan b. Ahmed b. Eyyb et-Taberani, el-Mu temii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-
Selefi, (b.y.: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 11/330; Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-ibn
Hacer, Hiddyetii'r-ruvit ild tahrici ehddis_i’l-Mesabih ve’l-Miskit, thk. Ali b. Hasan Abdiilhamid el-Halebi (Kahire:
Darii [bni'l-Kayyim, 1422/2001), 5/372.

67 Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 3/58.

®Taberi, Cdmiu'l-beyin, 24/668; Ebl ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyin an
tefsiri’l-Kurfin, thk. Imam Ebti Muhammed b. A@ﬁr (Beyrut: Darii Ihyéi’t—Turési’l—‘Arabi, 1422/2001) 30/441;
Ahmed b. Ebi Bekr b. Omer el-Cebeli, el-Bustin fi irdbi miiskildati’l-Kurdn, thk. Ahmed Muhammed

Abdurrahman el-Ciindi (Riyad: Mektebetii”’1-Melik, 1439/2017), 5/104; Ebii'l-Yiimn Miiciriiddin Abdurrahman
b. Muhammed b. Abdirrahman el-Uleymi, Fethu'r-rahmin fi tefsiri’l-Kuridn, thk. Niredin Talib (Katar:

Vizaretii'l- Evkaf ve Sufini’l-Islamiyye, 1430/2009), 7/455; Hereri, Haddiku'r-Ravhi ve'r-reyhin, 32/403.
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etmede yogunlasmadigini vurgulamistir.®

Allah Restlii Nasr Stiresi'nin ilk ayetlerinde haber verildigi gibi teblig gorevi nedeniyle
¢ikarildigy, hicret etmeye zorlandig1 6z yurdu Mekke artik fethedilmisti. Gizli bir davetle
baslayan bu dava, artik insanlarin gurup gurup Islam’a girisine sahitlik ediyordu. Kutlu
dava kemale erdigine gore artik ahir mriinde bir seyin eksilmesi kaginilmazdi. Zira her
kemal bir zevalin habercisidir. Bu durumda yapilmas1 gereken Allah’1 tesbih etmek ve
istigfarda bulunmakt1.”? Allah Resiilii de dmriiniin sonlarini bu minvalde gegirmisti.
Nitekim Ummii Seleme Hz. Peygamber’in ahir mriinde ne oturdugunu ne kalktigini ne
de gelip gittigini sadece “Stibhanallahi ve bihamdihi estagfirullah ve et(ibu ileyh” zikrini
¢okca yineledigini ifade etmistir. Ayrica Allah Restlii'niin kendisinin bununla
emrolundugunu dile getirdigini ve sonrasinda Nasr Stiresi'ni sonuna kadar okudugunu
rivayet etmistir.”! Yine Hz. Aise’den (r.ah.) nakledildigine gore bu slirenin nazil
olmasimin akabinde Hz. Peygamber bir mecliste yiiz kere istigfar eder ve riikida iken
yine bu sfirenin geregi olarak “Siibhaneke Allahiimme Rabbend ve bihamdike
Allahiimmegfir 11" derdi.”? Bu rivayet, bizzat Allah’in Hz. Peygamber’e, dhir 6mriinde
tesbih, hamd ve istigfar1 cogaltmasini istediginin kamti niteligindedir. Ozellikle 6mriin
sonlarinda hayirhahlik bilincinin daha fazla olmasi gerektigine ayrica vurgu
yapmaktadir.

Netice olarak sunlar1 sOyleyebiliriz ki Nasr Stiresi'nde Allah'm son ilahl mesajmnin
miibelligi olan Hz. Peygamber, Allah yolunda cihad etmesi, ildhi Ogretileri teblig
faaliyetinde bulunmasi, ilaveten insanlarin akin akin Allah’in dinine girmesinin akabinde
(ahir dmriinde) istigfar etmekle emrolunmus, bu bilingle o da dmriiniin sonunu istigfarla
gecirmistir.

4.2.istigfar Emrinin Diger Muhatabinin Ummeti Olmasi

Nasr Stiresi’'nin s6zii edilen ayetinde istigfar buyrugu Hz. Peygamber’e atfedilse de baz1
tefsirlerde asil olarak istigfar emrinin muhatabinin onun {immeti oldugu seklindeki
yorumlara da rastlanir. Ayetteki ilahi hitabin mihverinde Hz. Peygamber olsa da burada
kendilerinden emin olup istigfar: terk etmelerine sebep olmamasi icin aslinda hususi bir
uyar1 niteliginde onun tmmeti kastedilmistir.”®> Allah Resilii giinahtan korunmus
oldugu halde, magfiret dilemekle emrolunmustur. Durum Peygamberimiz i¢in boyleyse
onun {immeti buna daha fazla muhtactir.”* Ayet tariz {islubu icerdiginden istigfar
emrinin muhatab1 Hz. Peygamber degil de {immetidir.”

Baz tefsirlerde de ayetteki istigfar emrinin Hz. Peygamber merkezli olmadig1 Allah’in,

®Eb(i Muhammed Sehl b. Abdillah b. Y{inus b. Isa b. Abdillah b. Refi’ et-Tiisterd, Tefsirii’l-Kur ini’l-nzim, thk.
Taha Abdurrauf Sa’d, Sa’d Hasan Muhammed Ali (b.y.: Darii'l-Harem Lit-Turas, 1425/2004), 333; Kurtubi, el-
Cdmi li-ahkdmi’l-Kur éin, 20/232.
20 Glindtiz, Hz. Muhammed'in (s.a.s.) 1stigfar Sebepleri, 87.
7t Kurtubi, el-Cami* li-ahkdami’l-Kur in, 20/231; Eb( Hafs Siraciiddin Omer b. Ntriddin Ali Ibn Adil, el-Liibab fi
ultimi’l-Kitdb, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid, Muhammed Mi‘vad (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—‘Hmiyye,
1419/1998), 20/542; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-$irbini, es-Sirdcii’l-miinir fi’l-idne ald marifeti
bazi medni keldmi rabbine’l-hakimi’l-habir (Kahire: Matbaatu Blak, 1285), 4/604.
72Miislim, "Salat” 484; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/434; ibn Mace, "Salat", 20 (No. 889).
7Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kurin, 22/542-543; Muhammed Ali Taha ed-Diirre, Tefsirii’l-Kurini’l-Kerim
i'rébiihii ve beydniihii (Beyrut: Darii bn'i Kesir, 1430/2008), 10/756.
74 Kurtubi, el-Cami ‘li-ahkidmi’l-Kur in, 20/233; Ibn Adil, el-Liibdb, 20/544.
75Sevkani, Fethu'l-kadir, 1664.
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peygamberden sahs: icin degil {immeti igin istigfarda bulunmasin istedigi seklinde
yaklasimlara da rastlamak miimkiindiir.” Nitekim “Kendinin, inanmis erkek ve kadinlarin
glinahlarimin - bagiglanmasim ~ dile.”  (Muhammed 47/19) ayetinde de tmmetinin
giinahlarmnin bagislanmasi noktasinda Hz. Peygamber’e istigfar emredilmistir.””

Istigfar emrinin muhatabinin Hz. Peygamber’in {immeti oldugu remz edilmekle birlikte
Allah Restlit'ne istigfarda bulunmasinin emredildigine vurguda bulunan miifessirler de
olmustur.”® Onlara gore Allah, Hz. Peygamber’in bizatihi kendisine istigfari emretmistir.
Buradaki istigfar emrinden maksat Allah Restilii'niin 6rneklik teskil etmesi ayni zamanda
iimmetin Hz. Peygamber’i takip edip ona uymasidir. Bu goriisiin miintesiplerine gore
Allah Restlii'niin {immetin arasinda bulunmasi onlar igin en biiyiik giivencedir. Ayrica
burada higbir ferdin Allah1 gergek manada takdir etmeye gii¢ yetiremeyecegine de bir
isaret vardir.”” Benzer perspektiften bir bakisla, Hz. Peygamber’in adyette istigfarla
emrolunmasi {immetine istigfari, dinin emirlerini ve tesbihte bulunmay: talim etme
amaclidir.8

Nasr Stiresi'nde gegen istigfar emrinin kapsamiin Hz. Peygamber’in iimmetine tesmil
edildigine yonelik goriisler bazi akide kitaplarinda siddetle tenkit edilmistir.8® Bu
eksende goriis serdeden alimler burada hitabin umumi bir baglamda olmay1p agik bir
sekilde Allah Restilii'ne yonlendirildigini ancak bazi miifessirlerin 1srarla istigfar emrinin
muhatabinin Hz. Peygamber degil de iimmeti oldugu konusunda 1israrc bir yaklasim
sergilediklerini vurgulamaktadirlar. Onlara gore boyle bir bakis acis1 Hz. Peygamber’i
beger vasfindan soyutlayarak tamamen giinah islemekten masum hale getirir ki bu
durum onu insaniistii ilah menzilesine koyar. Bu da Allah’in apagik beyanini ¢arpitmak
ve karistirmak anlamina gelir. Nitekim Allah Restlii “ Allah’tan istigfarda bulunup ona tévbe
edin. Zira ben her giin yiiz kere Allah’tan magfiret dilerim.”®? Ayrica sahabelerin Hz.
Peygamber’in bir mecliste yilizden fazla “Rabbim beni magfiret et ve tdvbemi kabul buyur.
Siiphesiz sen tovbeleri kabul edensin.”® seklinde istigfarda bulunmasini saymalari
peygamber dahil hi¢ kimsenin kendini istigfardan soyutlayamayacagmin delilidir.
Nitekim Allah ile kullar1 arasindaki baglant1 sadece taat ile miimkiindiir.%

Allah elgilerinin giinahlardan masum olmalar1 kendilerini asla beser vasfindan
uzaklastirmaz. Begeriyet, azamet ve miikemmeliyette ne denli ileri bir makama varirsa
varsin kusur ve hatalardan salim kalamaz. Bu hatalar beseriyetin bir nevi gostergesidir.
Kanaatimizce ayette istigfar emrinin Hz. Peygamber’den soyutlanip sadece {immetine
samil kilinmas1 onu tamamen beger- peygamber olgusundan ayristirip giinah islemekten
hali olaganiistii bir konuma getirir. Dolayisiyla bu tarz bir yaklasim onun Kur’an’da da

76 ibn Adil, el-Liibdb, 20/544; Muhammed SenAullah Osmani el-Mazhari, Tefsirii’l-Mazhari, thk. Ahmed izzu
Inaye, (Beyrut: Darii Thyait-Turasi’l-Arabi, 1425/2004), 10/350.
77Razi, Mefitihu’l-gayb, 11/345; Hazin, Liibdbii't-tevil, 4/493.
78Ebi’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubét el-Hirbevi el-Bikal, Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-
Aydt ve’s-siiver (Kahire: Darii'1-Kitabi’l-Islam, ts.), 22/318; Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir, 4/603.
7Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir, 4/603.
STusterd, Tefsirii’l-Kur ani’l-uzim, 333; Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni el-
Himyeri es-Sinkiti, Edvdii'l-beydn fi izahi'l-Kur in bi'l-Kur in (Mekke: Daru Alemil-Fevaid, 1426/2005), 8/596.
s1Abdullah b. Muhammed el-Ganiméan, Serhu fethi’l-mecid, (b.y.: y.y., 1432/2011), 1784.
82Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 1/301.
®Eb(i Davhd Siileyméan b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siineni Ebi Ddviid, thk. Suayb Arnavud
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Dariir-Risaleti’l-' Alemiyye, 1430/2008), "stigfar", 359 (No:1516);
Tirmizi, “De’avat", 38 (N0:3434).
# Ganiman, Serhu fethi’l-mecid, 1784.
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¢ok net bir sekilde belirtildigi tizere beser®> profilini ortadan kaldirir ki bdylesi bir algt
Kur’ani naslarla da apagik bir tenakuz olusturur.

4.3 Hz.Peygamber'in Istigfarinin Giinah islemekten Kaynakli Olmas1

Istigfarin giinah1 gagristirdigt dolayisiyla Hz. Peygamber’den ayette istigfarda
bulunmasmin emredilmesi Oncesinde yaptigi bir takim kusur ve giinah kaynakh
olduguna telmihte bulunan miifessirler de olmustur.’® Boylesi bir diisiince tarzinin
miintesipleri Hz. Peygamber’in istigfarmi farkli bir ¢ergevede degerlendirerek
kanaatlerine mesned olarak Allah Resili'ne hamd ve Allaht tesbih ile istigfarda
bulunmasmin emredildigini, dolayisiyla gorevini yerine getirirken gosterdigi zaaf ve
eksiklikler oldugunu, bu kapsamda Allah'tan af dilemesinin gerektigini iddia
etmisglerdir.%”

Miifessirlerden Ebti Bekr el-Esamm (v. 200/816) ayette gecen “istigfar et” lafzimin Allah
Restlii'niin noksanliklar1 ve islerindeki asiriliklardan kaynakli oldugunu dile
getirmistir.®® Taberi de (6. 310/923) ayn1 anlam ¢izgisinde bir yorum yapmuistir. Ona gore
s0zii edilen dyette Hz. Peygamber’in istigfara davet emrinin temelinde isledigi giinahlar
vardir. Bundan dolayi istigfar etmelidir. Zira Allah'in, itaat etmis bir halde kendisine
kavusacak olan kulundan béylelikle hosnut olacagim dile getirmektedir.®® Benzer bir
yorum da Ibn’i Abbas’dan gelmistir. O, Hz. Peygamber’in istigfar emriyle muhatap
olmasinin ana sebebinin giinah isleme kaynakl1 oldugunu belirtmistir.”

Hz. Peygamber’in istigfarini isledigi giinahlara veya islerinde gosterdigi agiriliklara
baglayip Allah Restilii’'niin kusurlu davrandigini iddia etmek ya da bunlardan herhangi
birisiyle nitelemek, onun “Usve-i Hasene” ozelligiyle olgusal gergeklik baglaminda
bagdasmaz. Zira burada Hz. Peygamber’in istigfar etmesi i¢in bir hata ya da baska bir
gerekge acikca ifade edilmemistir. Dolayisiyla istigfar emrinin nedenini sfirenin
biitiiniinde aramak ¢ok daha isabetli bir yaklagim olacaktir®? Ote yandan Hz.
Peygamber’e kesinlikle bir mevzuda taksirli davranmak ya da iistlendigi konum
itibariyle ifratta bulunmak nispet edilemez. Ciinkii Allah’in her besere goziinii agip
kapama siiresince in’am ettigi nimet ve ihsanina kargilik insanin yasam stiresi ne denli
uzasa da kul, sozii edilen bu mevhibelerden herhangi birinin siikiir vazifesini yerine
getirmekte acziyet gosterir. Kullar ne kadar itaatte bulunsalar da bu taat ve ibadetleri,
Allah'in liitfu ile mukayese edildiginde hayli yetersiz kalir. Dolayisiyla Hz. Peygamber
de kendisine in’am edilen liituf ve nimetlerin siikiir gérevini ifa etmede taksirli oldugunu
tevehhiim ettigi konuda istigfarda bulundugu soylenebilir.

ssel-fsra, 17/93; Kehf, 18/110.
$Mukatil b. Siileyman, b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmd Sahhata
(Beyrut: Darii Thyai't-Turas el-Arabi, 1423/2002), 4/895; Taberi, Cimiu’'l-beyin, 12/732; Ebl Manstir Muhammed
b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi, Tevildtii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baslum (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
'Hmiyye, ts.) 10/636; Alimlerden Bir Topluluk, Mevsilatu’t-tefsir el-mevdii’i, 9/99.
8Taberi, Cimiu'l-beydn, 12/732; Matiiridi, Tevildtii Ehli’s-siinne, 10/636; Alimlerden Bir Topluluk, Mevsiiatu't-
tefsir el-mevdii’i, 9/99.
88 Mattiridi, Tevilatii Ehli’s-siinne,10/636.
% Taberi, Cimiu’l-beyin, 12/732.
“Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, thk. es-Seyyid b.
Abdiilmakstd b. Abdiirrahim (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—'Hmiyye, ts.), 6/361, Firtizabadi, Tenvirii'l-Mikbds Min
Tefsiri Ibn ‘Abbds, (Beyrut: Darii’l- Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1412/1992), 1/661.
1Giindiiz, Hz. Muhammed'in (s.a.s.) Istigfar Sebepleri, 86.
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Miifessirlerin ayetler ekseninde yaptigi yorumlar: da bir arada degerlendirdigimiz
zaman Hz. Peygamber’in diger peygamberler gibi her tiirlii giinahi islemekten masum
oldugu bir gergektir. Hayatinin hicbir karesinde temsil ettigi ahlaki vasiflara mugayir bir
tavir sergilememistir. Allah'in zirhiyla muhafaza edilmis ve Allah, onu inayetiyle her
taraftan cevrelemistir.”? Bu ¢er¢evede Hz. Peygamber’in Nasr Stiresi'ndeki istigfarin
Allah'in emirlerine muhalefet ya da kendisine azabi celbedecek bir giinah islemeye
baglayip sonrasinda da ondan istigfarin vuku buldugunu dillendirmek yukarida da
gercevesi cizilen Hz. Peygamber'in ildhi vahyin miimessili imajiyla kuskusuz
ortiismemektedir.

4.4.Evla ve Efdal Olani1 Terk Etmesi

Peygamberlerin giinah olarak kabul edip, tovbe ve istigfar ettikleri kusurlar1 diger
insanlarin taatleri cinsindendir. 1yilik olarak goriilen bu durumlar Allah elgilerinin
masumiyetlerine halel getirmez. Onlarin bu tiir davrarnislarina “giinah” denilmesi
mertebe ve konumlar1 sebebiyledir.®® Niibiivvet silsilesinin son halkas1 olan Allah
Res{lii'niin de yiice makamina nispetle bazi davraniglart giinah olarak addedilmistir.%
Tim bunlarla birlikte Hz. Peygamber’in beseriyetin en kerim vasiflarinda miistesna bir
konumda ayrica ahlaki olgunluk noktasinda zirvede oldugu asikardir.*

Allah Restilii’'niin istigfarini direkt isledigi glinahlardan degil de Allah’a itaat konusunda
kendisini kusurlu goriip onun hakkini layikiyla yerine getiremedigi ve dolayisiyla bunu
kendisi i¢in giinah addedip nefsini zaafa ugratmak babinda istigfar ettigi seklinde
yorumlar da yapilmistir.” Buna gore Hz. Peygamber, Allah’in in’am ettigi nimetlere
siikiir etmede kendisini taksirli goriip bunlarin karsiligini veremedigini diisiinmiis ayn1
zamanda iginde bulundugu halin zat1 i¢in eksiklik oldugunu telakki edip Allah’tan
magfiret dilemistir.*”

Allah Restilii, zaman zaman gayret gosterip iistiin ve iyi olanin ziddin1 yapmus, bunun
akabinde Rabbi onu ikaz etmistir.”® Bu ise masiyet ve giinah kapsaminda degildir. Ancak
daha kamil ve iistiin olanin ziddin1 yapmak, evla ve efdal olani terk eylemek kabilinden
oldugu icin ikaz kapsamindadir. Peygamberlerin mertebesinin 6teki insanlara nazaran
iistlin olmas1 sebebiyle bazilarmin: "Ebrarin (iyi kullarn) hasenati (iyilikleri),
mukarreblerin (Allah'a en yakin olan kullarin) seyyiati (kotiiliikleri, giinah ve kusurlari)
gibidir"®” tasvirinde de goriildiigii gibi kendisine ceza ve ikazi icap ettirecek hata, efdal
olanin aksine sergilenen davranigtir.!®

Hz. Peygamber, Allah’a olan yakinlig1 ve ilminin kemalinden dolay1 kendisinden sadir
olan birtakim davranislar: zati i¢in giinah kabul etmistir. Ancak Allah Res{ilii'niin kendisi

92¢l-[sra 16/74-75; el-Ahzab 33/57; el-Hacc, 22/52.

Abdiilkerim Ytnus el-Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’ani li’l-Kur’an (b.y.: Darii'l-Fikr el-‘Arabi, 1400/1979), 5/341.

% Ebiissiitid, Irsadii’l-akli’s-selim, 5/97; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahrii'l-medid fi tefsiri’l-
Kurini’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kuragi (Kahire: Hasan Abbas Zeki, 1419/1999), 5/367.

% Abdiilkerim Ytinus el-Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’ani li'l-Kur’an, 5/341.

%Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te vil, 5/344; Bursevi, Rithu’l-beyin,10/531; Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir, 4/604;
Mazhari, Tefsirii’l-Mazhari, 10/350.

7 Razi, Mefatthu’'l-gayb, 11/342; ibn Adil, el-Liibab, 20/543; Sevkani, Fethu’l-kadir, 1664.

% el-Enfal, 8/67-68; et-Tevbe, 9/43-48; et-Tahrim 66/1-3; Taha, 20/114; el-Kehf, 18/23-24; el-Bakara, 2/272.

9 Razi, Mefatihu'l-gayb, 4/212.

wAslan Citir, Kur'an'da Peygamberlere Isnat Edilen Olaylarin Masumiyet Agisindan Degerlendirilmesi (Istanbul:
Marmara Universitesi, 2010), 199.

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/
https://islamansiklopedisi.org.tr/envarut-tenzil-ve-esrarut-tevil

206 *Tiad-Research Article

icin glinah olarak addettigi bu davranislar diger insanlarmn yaptiklarindan dolay1
magfiret dileyip Allah’a tovbe ettigi giinahlar kabilinden degildir.’!

Peygamberlerin istigfar etme sebebi aklimizin idrak etmesinden ¢ok daha incedir. Ciinkii
bizim onlarin makamlarii tatmamiz s6z konusu olamayacagindan giinahlarim
aklimizin giinahi algiladig: sekilde yorumlamamiz da uygun degildir.!%?

Allah Restlii'niin devamli yiiceldigi de bu konuda vurgulanan bir diger husustur.'® Bir
mertebeye varmnca 6nceki mertebesi i¢in, ayn1 zamanda mukaddes makama nispetle evla
olanin ziddma davranis sergilediginden istigfarda bulunmustur. Ote yandan Allah
Restilii'niin niibiivvetten evvel de olsa yanilmaktan otiirii istigfar ettigi de ifade
edilmigtir.104

Allah Restlii'niin kullugu her ne kadar tiim zahidlerin ibadetinin fevkinde ise de yine de
Allah’in azametini ve onun celalini bildigi i¢in yapmis oldugu ibadeti kendisine layik
olanin ve olmas: gerekenin daha altinda goriir, bu sebeple haya eder ve istigfarda
bulunurdu.'®

Tabatabail ise bu mevzuda degisik bir degerlendirme yaparak Hz. Peygamber’in Nasr
Stiresi'ndeki istigfar nedenini soyle agiklar: “Peygamberlerden sudiir eden eylemler —
ister dini isterse diinyevi olsun kantini maddelere mugayir davranmalari- giinah
kaynakl1 degildir. Nitekim seven bir insan sevdigine en ufak kalbi bir gaflet gosterse
bunu zat1 igin biiyiik bir masiyet addeder. Yeme i¢gme ve bunun gibi hayatin zaruret
arzeden fiillerinden 6tiirii tovbe ve istigfardan uzaklasan insanin da bu fiili kendisi igin
glinah ve isyan sayilir.”100

Allah Restlii'niin istigfar: insanin Allah’a siikretme vazifesini yerine getirme noktasinda
acziyetine dair bir delil teskil eder. Ayrica Allah’1 layik oldugu sekilde zikretmenin
hakkini tam anlamiyla veremedigine kanit niteligindedir.”” Ote yandan kul her ne kadar
Allah’in emirlerine itaat etmeye ¢alissa da unutma, yanilma veya en ideal ve layik olani
terk etme bakimindan bazi yonlerden kendisini bu kusurlardan soyutlayamaz.1%

4.5 Kullugun Geregi Olarak istigfar Etmesi

Allah Restilii, her alanda oldugu gibi Allah’a kulluk etmede ve ibadet noktasinda da
beseriyete drneklik etmis; niibiivvet gorevi onun bir insan oldugu hakikatini Stelemedigi
gibi bir begerin yaratanina kulluk etmesi sorumlulugundan da azade eylememistir.

Allah Restilii de {immetin her bir ferdi gibi tiim emir ve yasaklarin muhatab: olmus,
ilaveten baz1 hususlarda sair begere gore ek sorumluluklarla daha agir bir yiikiimliiliik
altina girmistir. Miittaki bir miikellefin nasil hareket etmesi icab ediyorsa Hz. Peygamber

11EbG Bekir Cabir b. Musa b. Abdilkadir b. Cabir el-Cezairi, Eyserii't-tefisir li-kelami'l-Aliyyi’l-Kebir (Medine:
Mektebetii’l-Ultiim ve’l-Hikem, 1410/1989), 5/624.

12 jsmail Hakk: Bursevi, Riithu’l-beydn (Liibnan: Darii ihyéi’t-Turési'l—‘Arabi, ts.), 9/9.

19Ebii'l-Abbas Sehdbeddin Ahmed b. Muhammed b. Omer El-Hafadi, Hisiyetii's-sihdb ald tefsiri’l-beyzdvi
(Beyrut: Darti Sadr, ts.), 8/406.

104 Altisi, Rithu’l-me ini, 16/463.

105 Altsi, Rithu’l-medni, 16/463.

wsMuhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizin fi tefsiri’l-Kurin (Beyrut: Miiessesetii'l-Alemi li'l-Matbiiat,
1417/1997), 6/367-368.

1"Mahmud es-Sabbag, ez-Zikru fi'l-Ku'ran ves-Siinneti’l-Mutahhara (Kahire: Darii’l-I"tisam, 1406/1986), 15.
18Muyhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim el-Hallak el Kasimi, Mehdsinii’t-te vil, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (b.y.: Darii-Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1376/1956), 2/257.
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de o sekilde hareket etmis, yiikiimliilitklerini layikiyla ifa etmeye gayret etmis, ubtdiyyet
bilincinin geregi olarak da istigfarda bulunmustur.

Fahreddin Razi (v. 606/1211), Hz. Peygamber’in giinah islemekten masum olup
olmamasina gore bu stredeki istigfarna degisik bir yorum katarak sdyle bir izahta
bulunur: “Ey Muhammed giinah islemekten masumsun ya da degilsin. Sayet
glinahlardan korunmus isen, tesbih ve Allah’a hamd etmekle mesgul ol. Giinah
islemekten hali degilsen, Rabbi'ne istigfar etmekle istigalde bulun. Bu durumda ayeti
kerime, tipki ‘Sana yakin (6liim) gelip catincaya kadar Rabbine kullukta bulun.” (el-Hicr 15/99)
ayetinde de oldugu gibi Allah'a kulluk vazifesini icra etme miikellefiyetinde hicbir
ayricaligin olmadigina dair bir uyar1 niteligi tasir.!®

Allah Restlii'niin Nasr Stresi'ndeki istigfarmin kullugun geregi oldugu ve yerine
getirilmesi gerektigi, ayrica oncesinde bir giinahin vuku bulup bundan dolay1 sirf
magfiret talebinde bulunma amagh olmadigina isaret eden bir¢ok yorum dikkat ¢eker.!®
Bu baglamda istigfar, hem Hz. Peygamber'den hem de diger peygamberlerden tezahiir
ettigi diisliniilen masiyetin aksine ubtidiyyet merkezli olarak ortaya c¢ikar. Allah,
istigfarla hem Allah Restilii'nii hem de diger peygamberleri kendisine ibadet ettirmis
olur™ Bu dogrultuda goriis serdeden Sevkani (v. 1250/1759), Allah Restlii'niin
istigfarinin giinah odakli olmadigina vurgu yapmistir. Onun istigfarinin ana nedeninin
Rabbi'ne kullugunun bir belirtisi ayrica {immetine 6rnek olmasinin uygulamadaki
izdiisiimii oldugunu ifade etmistir.!'?

Zemahseri (v. 538/1144) ise Hz. Peygamber’in Nasr Stiresi'ndeki istigfarini benzer
perspektiften ele alarak dikkate deger ciimleler ile su sekilde betimler: “Allah Resflii'ne
tesbih ile birlikte istigfar emri giinahlardan sakindirma ve itaat arasinda cemetme amagh
dinin emirlerini tamamlamay1 ifade eder. Hz. Peygamber’in giinahlardan masumiyetiyle
birlikte kendisine istigfarin emredilmesi aym zamanda iimmeti igin bir lituftur.” Ote
yandan istigfar hem tevazudan hem de nefsi algaltmaktan kaynakli ibadet
mesabesindedir.!’®

Yukarida ifade edilenlerden anladigimiz kadariyla Allah Restlii harikulade bir kulluk
bilinciyle ibadetlerini yapmis; iman, ibadet ve her tiirlii konuda iimmeti icin model
olmustur. Bu baglamda onun istigfar etmesini Oncesinde isledigi giinahla
irtibatlandirmak, Hz. Peygamber’in hem ismet sifatin1 gormezden gelmek hem de onun
Allah’a kulluktaki samimiyeti hakikatine muariz bir yaklasim sergilemektir. Zira her giin
ylizlerce kere istigfarda bulunan bir peygamberin istigfar1 kul ve Rab diizleminde
degerlendirildiginde onun kulluk konumunu en bariz bir sekilde ortaya koymaktadir.
Allah Restlii'niin helada gegirdigi siire igerisinde istigfarda bulunamamasini noksanlik
addedip'* heladan ayrildiktan sonra istigfar etmesi de!''® biitiin ay1rict nitelikleri ve Allah

109 RAZ4, Mefdtihu’l-gayb, 11/342.

10 Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur in, 20/233; Ibn Adil, el-Liibab, 20/544; Diirre, Tefsirii’l-Kur ini’l-Kerim, 10/756.
"Hererl, Haddiku'r-Ravhi ve'r-reyhdn, 32/405.

2G8evkani, Fethu'l-kadir, 1684.

13 Ebii’l-Kastm Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahser, el-Kessif an hakaiki gavamizi't-tenzil
ve uyini'l-ekavil fi viictihi’t-tevil’, thk. Ali Muhammed Muavvid, Adil Ahmed Abdiilmevcid (Riyad:
Mektebetii’l-Abikan, 1418/1997), 4/811-812.

4EbG Abdilldh Muhammed b. Al b. Muhammed es Sevkani, Neylii'l-evtir serhu Miinteka’l-ahbdr (Liibnan:
Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, 1424/2003), 1/57.

1SDarimi, Miisnedii’d-Darimi, 1/536.
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indindeki degeriyle birlikte onun kulluk ve taatteki sadakatini en belirgin bir sekilde
ortaya koymaktadir.

4.6 Hz. Peygamber’in Sebeplere itibar Edip Miisebbibi Unutmasi

Baz1 tefsir kaynaklarinda''® Hz. Peygamber’in esas itibariyle insanlarin Allah’in dinine
akin akin girmelerine ¢ok sevindigi, bununla beraber insanlara ve sebeplere bakip
miisebbibe itibar etmedigi, akabinde de Allah’in onu uyarip su ayeti indirdigi ifade
edilmektedir: “Gercekten de Allah isterse kalbini miihiirler, batili yok eder ve gercegi sozleriyle
ortaya koyar.”"V” Miifessirlerden bazilar1 yukarida zikri gegen ayeti kanaatlerine mesnet
edinerek Allah Restlii'niin davetine icabet edecek kisilerin ezelden belirlendigini ancak
Hz. Peygamber’in bunu bilmesine ragmen durumu goz ard1 edip sebeplere itibar ettigini
vurgulamislardir.!

Hz. Peygamber Islam Dini'nin miimessilidir. Onun hayati biitiin ahlak ve adabmn
miicessem bir yansimasidir. Bununla birlikte tiim omriinii Islam’a vakfetmis bir elcinin
Allah’t hatirindan ¢ikarmasi, esas itibariyle liitfedenin Allah oldugunu atlamasi, Hz.
Peygamber’in sadece beger vasfini dikkate alarak yapilmis kabul edilemez bir yorumdur.
Hz. Peygamber’e Nasr Stiresinde emredilen istigfarin isari anlamda bu sekilde
degerlendirilmesi ne niibiivvet hayatina ne de risalet gorevine miinasip diisen bir
olgudur.'?

Ote yandan bazi tefsirlerde sGredeki istigfar sebebinin Allah’in yardiminin
gecikmesinden dolay1 Hz. Peygamber’in ashabinda meydana gelen sikinti, keder, hiiziin
ve lmitsizlikten kaynaklandigma atif yapilir.’”® Bu baglamda Hz. Peygamber hem
kendisi hem de ashabi i¢in magfiret talebinde bulunmustur. Bu sekilde yapilan istigfarin
gayesi Allah’in vaadine olan giiveni saglamak ve zorluklarin meydana getirdigi nefsi
tehlikelere kargit O'nun vaadini ali kilmaktir.’!

Sonug¢

Peygamberlerin Allah’in miimtaz elgileri, kendilerine hidayet ihsan edilen giizide
sahsiyetler oldugu asikardir. Allah elgilerinin egsiz ahlaki erdemlerle muttasif olmalar,
iistlendikleri pozisyonlar: itibariyle onlari aleldde bir beserden daha farkli olmak
mecburiyetinde kilmistir. Allah elgilerinin hem maddi hem de manevi agidan seckin ve
iistlin nitelikte olmalar1 gerekir. Peygamberleri diger beserden ayiran “ismet” vasfi
yalnizca onlara 06zgii olup bu nitelik sayesinde giinah islemekten ve kusurlu
davranmaktan korunmuglardir.

icinde istigfar kavrami gegen ayetlere bakildiginda Allah tarafindan kendilerine
niibiivvet gorevi tevdi edilen, ilahi vahyin pratigi konumunda olan Allah elgilerinin de
istigfar talebinde bulunduklar: goriiliir. Onlardan biri de Hz. Peygamberdir.

Allah Restilii'niin insanlarin en seckini, peygamberlerin en erdemlisi oldugu siiphe
gotiirmeyen bir gercektir. Kur'an’da Hz. Peygamber’in tiim giinahlarmin affedildigi

116 Ebi Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Hakaiku't-tefsir, thk. Seyyid Imran
(Beyrut: Dariv’]-Kiitiibi'l- Ilmiyye, ts.), 2/425.

117 eg-Sira, 42/24.

18 Siilem1, Haka iku't-tefsir, 2/425.

"9Nihat Demirkol, “Nasr Suresinin Tahlili”, Igdir Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi 10/1 (Ekim 2017), 188.
120Kasimi, Mehdsinii't-te vil, 17/6285; Hererl, Haddiku'r-ravhi ve'r-reyhin, 32/405.

21Meragi, Tefsirii'l-Merdgi, 30/259; Hereri, Haddiku r-ravhi ve'r-reyhin, 32/405; Ziihayli, et-Tefsiru’l-miinir, 15/851.
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vurgulanmakla birlikte, dyetlerin bir kisminda onun da dile getirdigi istigfarlarina temas
edilmektedir. Bu ayetlerden biri de Nasr Stresi'nin figlincii ayetidir. Allah, Hz.
Peygamber’e bu stirede istigfar1 emretmektedir. Istigfarla emrolunan yiice ahlak abidesi,
tiim insanliga rol-model Allah Resfilii, gorevini tekamiil etmeden vefat edemezdi. Ote
yandan Allah, vefatinin yakin oldugunu ona haber veriyordu. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’e bu sfire nazil olduktan sonra hem ebedi aleme gdgiiniin yakin oldugu
bildiriliyor hem de Allah’t hamd ile tesbih ayni zamanda istigfar ve tovbe etmesi
isteniyordu.

Allah Restlit’'niin ilgili ayet baglaminda istigfar etme sebebini giinahla iliskilendirmenin
ya da onun sebeplere itibar edip miisebbibi unutmasindan kaynakli oldugunu
dillendirmenin Islam'm niibiivvet doktriniyle bagdasir bir yénii bulunmamaktadir. Bu
iddialarin miisellem kaziyyeler mihverli olmadigi ayrica isabetli argiimanlarla
desteklenmedigi dolayisiyla ¢ok zayif kaldig1 da asikardir. Bu perspektiften bakilinca
bazi miifessirlerin boylesi bakis agilar: bizlere Allah Resfilii'niin yanhs algilandigini ihsas
ettirmektedir. Ote yandan sozii edilen ayetteki istigfar emrinin mihverinde {immetin
oldugunu iddia etmek, stirede ilahi hitabin agik bir sekilde Allah Resfilii'ne yapildig:
miisahede edildiginden muhtemel goriinmemektedir. Ayrica ayette Hz. Peygamber’in
evla ve efdal olanin aksini yapmasindan &tiirii istigfara davet edildigini diisiinmek,
slireyi bir biitiin olarak degerlendirip sfire nazil olduktan sonra gelen rivayetleri de
miitalaa ettigimizde yine isabetli goriinmemektedir.

Hz. Peygamber ve Kureysten olan kavmine Allah’in zafer yardimi gelip Arap kabileleri
topluluklar halinde Islam’a dahil oldugunda artik kutlu dava kemale ermis ve Hz.
Peygamber’in fani alemden irtihalinin yaklastig1 kendisine haber verilmisti. Bu siirecte
artik Hz. Peygamber’in yapmasi gereken Allah’tan magfiret dilemeyi ¢ogaltmakt: ki bu
stirenin niizilunun akabinde o, cokca Allah’a istigfar edip Rabbi'ne hamd etmisti. Onun
bu ayet baglaminda istigfarda bulunmasi dhir dmriinii ibadet, Allah’a hamd ve istigfarla
gecirmek istemesinden kaynakli oldugu fikri bizce daha baskin goriinmektedir.
Kanaatimizce Allah Resfiliine ecelinin yaklastiginin haber verilmesiyle o, émriiniin
sonlarin istigfar ederek nihayetlendirmek istemistir. Bu stire nazil olduktan sonra Allah
Restiliine ecelinin yakin oldugunu bildiren bir¢ok rivayetin de varlig: birlikte
degerlendirildiginde istigfar etme nedeninin ahir Omriinii tesbih, hamd ve
¢okca magfiret talebiyle gecirme istegi oldugu daha makul goriinmektedir. Netice olarak
Allah Resulii, bir hata veya giinah sebebiyle istigfarla ile emrolunmamis aksine kulluk
bilincinin devamlili1 sadedinde bir istigfarla emrolunmustur.
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Son Donem Mevlevi Miintesiplerinden Mehmed Esref ve Manzumelerinde
Mevlana ve Mevlevilik*
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Oz

Mevlana ve onun fikir yapisi {izerine insa edilen Mevlevilik, Tiirk tasavvuf ve kiiltiir
hayatinda derin etkiler birakmustir. Kiiltiir ve sanat gevrelerinde yiizyillarca genis bir etki
meydana getirmiglerdir. Mevleviler, Mevlana'nin biiyiik bir sair olusu hasebiyle siire
dolayisiyla sairlige ayr1 bir 6nem vermislerdir. Klasik edebiyatimizda en ¢ok miintesibi
olan tarikatlardan birisi olmustur. Klasik edebiyatin son numunelerini ortaya koyan
Mehmed Esref de bu dergaha baglananlardan biridir.

Okunmamus, ulasilamamis her kitap, her bilgi, kesfedilmemis bir kita gibidir. Sahip
oldugumuz degerleri iyi anlayabilmek, bu degerlerin arkasinda yatan dinamikleri
bulmamiz igin kesfedilmeyi bekleyen hazinelere/kitaplara ulasmak ve bu
hazinelerin/kitaplarin agiga ¢ikarilmasi elzemdir. Klasik siirin varligini ortaya koymalk,
bu siir ¢ergevesi iginde yetisen sairlerin eserlerini giin yiiziine ¢ikarmakla saglanacaktir.

Bu ¢alismada, Mehmed Esref’in hayati, hakkinda tespit edilen yeni bilgilerin 1s181nda
tekrar gbozden gegcirilmistir.  Gengliginde Mevleviligi benimsemis, Galata
Mevlevihanesinde ¢ilesini tamamlamis bir Mevlevi'nin hayati, eserleri, Mevlevilikle ilgili
goriisleri ortaya konularak hangi mazmunlar {izerinde durdugu gibi konular 6rneklerle
agiklanmaya calisilmistir.
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Mevlana and Mevlevism in the Last Period Mevlevi Followers Mehmed
Esref and His Manzumes*
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Astat

The Mevlevi order, which was built on Mevlana and his intellectual structure, left a deep
impact on Turkish mysticism and cultural life. They have had a wide influence in cultural
and artistic circles for centuries. Due to the fact that Mevlana is a great poet, the Mevlevis
gave a special importance to poetry, and therefore to poetry. It has been one of the sects
with the most followers in our classical literature. Mehmed Esref, who revealed the last
examples of classical literature, is one of those who belong to this dervish lodge.

Every unread, unreachable book, every piece of information is like an undiscovered
continent. It is essential to reach the treasures/books waiting to be discovered and to reveal
these treasures/books in order to understand the values we have, to find the dynamics
behind these values. Revealing the existence of classical poetry will be achieved by
unearthing the works of poets who grew up within the framework of this poetry.

In this study, Mehmed Esref's life was reviewed in the light of new information about him.
The life, works, and views of a Mevlevi who adopted Mevlevi in his youth and completed
his ordeal in the Galata Mevlevi Lodge are tried to be explained with examples, by revealing
his views on Mevlevism.
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Giris /Introduction

19. yiizy1l, Osmanli Devletinin sonunu hazirlayan siyasi gelismelerin ve sosyal
hadiselerin yasandig1 bir zaman dilimidir. Cogu Osmanli aydmninin yoniinii Bati'ya
cevirdigi bu yiizyilda, kiiltiir ve sanat alaninda da biiyiik ve sancili degisimlere tanik
olunmustur. Islamiyet’in etkisiyle olusan ve gelisen Osmanl kiiltiir ve edebi zevkinin
yerini Bati’'dan devsirilen sanatlarin 6zellikle Fransiz edebiyatinin etkilerinin hakim
oldugu bir kiiltiir ortami1 almistir. Yine de bu degisime direnen ve gelenege bagh kalan
sanatgl, sair ve yazarlar da goriilmiistir. Ozellikle tekkelerde Osmanl irfanimn tesiri
devam etmistir. Mutasavvif sairler klasik edebiyatimiza bagl kalarak eser vermeyi
stirdiirmiiglerdir.

Tasavvuf nizami temelde miirsid, miirid ve onun seyr {ii siiliikkundan olusur. Miiridin
gayesi bir miirside baglanmak ve boylece onun disiplini altinda nefsini terbiye etmektir.
Bu yalin amacin kurumsal hali olarak ytiizlerce tarikat tesekkiil etmistir. Kurulan bu
tarikatlar, kendi iginde yasanan usul ve adab farklilig1 sebebiyle sube ve kollara ayrilmis
ve boylece bagka adlarla yeni tarikatlar meydana getirilmistir. . Mevlevi tarikat1 da
Mevlana Celdleddin Rémi'nin diisiincelerinin, oglu Sultan Veled tarafindan
sistemlestirilip tarikat bigiminde 6rgiitlendirilmesi sonucu kurulmustur.

Tiirklerin Islamiyeti kabul edip, Miisliman olmalarindan sonra tekkelerde
mutasavviflar vasitasiyla ortaya konan edebi {iriinler, dini-tasavvufi bir karakter
tasimaktadir.3 Kurulan tekkeler sayesinde tasavvufun temelleri toplum i¢inde yayilmaya
baglamustir. Boylece hemen her tarikat igin bagimsiz bir edebiyat tesekkiil ettirilmistir.
Yeni kurulan her tarikatin kendine gore adap ve erkanina uygun, tasavvufun temelleri,
pirlerinin keramet ve menkibeleri, o tarikatin adab ve erkan, tasavvuf esaslari, seyhlerin
menkibe ve kerametleri, tarikata girenlerin uymasi ve uymamasi gereken konular
hakkinda yazilmis kitaplar vardir. Zaman iginde tasavvufi usul ve nesve baglaminda
¢ogu kurucu pirlerine nispet edilerek farkli isimlerde kurumsallasan tarikat
merkezlerinde tasavvufi egitim i¢in kaleme alinan eserler ve saliklerin dilinden dékiilen
siirler ile her tekkede bagimsiz bir sanat ve edebiyat iiretimi olugsmustur. Oyle ki
mutasavviflar vasitasiyla ortaya konan edebi tiriinlerin dil ve nazim hususiyetleri tekke
dis1 siirin igerigini dahi etkilemigtir.*

Mevlevilik, ortaya g¢ikmaya basladigr 13. yiizyildan itibaren, Mevland'nin inii ve
eserlerinin etkinligi ile kisa bir zaman diliminde bir¢ok merkezde Mevlevihaneler
kurularak genis bir alana yayilmistir. Osmanli Devleti'nin kurulmasindan sonra da
toplumda ve siyasi ¢evrelerde etkinligini idame ettirmis, siir, sema ve musiki gibi {i¢
vasitaya isnat ettigi tarikat anlayisiyla, Osmanli sehirlerinde ve yiiksek mahfillerde her
zaman miintesib bulmus, birer sanat merkezi durumundaki tekkelere daima itibar
edilmistir. Mevlevi tarikatinin 6nde gelenleri de mevcut sosyal ve siyasi diizeni
koruyarak, Osmanlinin fethettigi her bolgede Tiirk kiiltiiriinii tagiyan birer el¢i gérevini
yerine getirmis, boylece Osmanl: sinirlart dahilinde; Misir’dan Azerbaycan’a, Suriye ve
Irak’tan Avrupa’ya kadar Mevlevi zaviyeleri agilmistir. Mevlevilik tarikat sifatiyla ortaya
¢ikmasindan sonra, idareciler ve halkin iist diizey kesimiyle her zaman yakinlik i¢inde

3 Mustafa Isen, Otelerden Bir Ses (Ankara: Akcag Yaynlari, 1997), 210.

4 Abdiilbaki Golpmarly, Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2006), 441-445; Nilgiin Agik, Divan
Edebiyatinda Mevlevilik Etkisi ve Mevlevi Sairler (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2002), 111-113.
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bulunmus, musiki ve siir ile alakasi olan miinevver kesimin, tarikat tercihi yaparken
kendisine yonelmesini temin etmistir. Tarih boyunca idareciler ve sanat zevki olan iist
tabaka tarafindan desteklenen ve tercih edilen bir tarikat olmugtur. Mevlevilik, ilk
zamanlarinda yayildig1 daha kiiciik merkezlerden yavas yavas biiyiik yerlesim yerlerine
¢ekilmesi ve saraya yakin olmasi sebebiyle, 17. asirdan itibaren bir “devlet tarikat1”
goriintiisii vermeye baslamistir.®

Mevleviligin, divan edebiyatinin yayilmasi ve zenginlesmesine etkisinin yan sira, divan
edebiyatinin da Mevleviligin yayilis ve zenginlesmesine etkisi olmustur. Klasik siirin
muhtevasinda Mevlevilik tesirinin goriildiigii konular ise; Mevlana sevgisi, agk, insan-1
kamil, fanilik, ney, sema ve kiilahtir. Bu mazmunlarin ve terimlerin siir malzemesi gibi
kullanilmas1 sonucunda, klasik edebiyatin siirdeki muhtevasi daha da zenginlesmistir.
Mevlevi siirinde, klasik siirin tesirinin goriildiigii konular ise; ask, sevgili, asik, goniil,
hasret ve vuslattir. Bir Mevlevi sairi, aski hem Mevlevi ortamindan hem de gelenekten
O0grenmistir. Bunun sonucunda da Mevlevi tarikatina intisap eden sairler gelenegin
takipgisi olmuslardir. Bu gelenegin takipgilerinden biri de on dokuzuncu yiizyilin son
ceyregi ile yirminci yiizyilin ilk yarisinda yasamis Mestl mahlasini kullanan mutasavvif
Muhammed (Mehmed) Egref'tir.

Bu arastirmamizin amaci, 1882-1962 yillar1 aras1 yasamis bir Mevlevi miintesibinin
hayati, eserleri, edebi kisiligini yeni bilgi ve belgeler 1s18inda tamitmak ve
manzumelerinde Mevlana ve Mevlevilikle ilgili diistincelerini ortaya koyarak tasavvuf
literatiiriine kazandirmaktir.

Arastirmalarimiza gore basta tabakat-teracim tiirii biyografik eserler olmak tizere, ilgili
matbu tasavvuf literatiirlinde miiellifin hayat1 hakkinda higbir ~malumat
bulunmamaktadir. Kiitiiphanelerin veri tabanlarinda kiinye bilgisine pek rastlanilmayan
Mehmed Esref’e, bir not defterinde deginilmistir. Bu metinden Mehmed Esref’in hayat
hikayesine dair birtakim bilgiler ortaya cikarilmistir. Bu not defteri ¢alismamizin ana
kaynagmi olusturur.

1. Mehmed Esref'in Hayat1

Daha o6nce yayimlanmis eserlere bakildigi zaman Mehmed Esref’in hayati hakkinda
verilen bilgilerin ¢ok yetersiz oldugu, sadece divanindan c¢ikarilabilen bulgular ile
yetinildigi goriiliirken bir sahsin 6zel kiitiiphanesinde bulunan not defterinden miiellifin
hayat1 ile ilgili detayli bilgilere ulasilmistir. Mehmed Esref'in 6zge¢misinin ortaya
¢ikarilmasina kaynaklik eden not defteri, merhum Hattat Emrullah Demirkaya’ya (1894-
1992)7 aittir. Defterde yazilanlar ilk defa Prof. Dr. Mehmet Serhat Yilmaz tarafindan,
Kastamonunun manevi degerlerini tanitma amaciyla kurulmus bir internet sitesinde
kose yazisi olarak Mevlevi Mehmed Esref el-Mevlevi® basligiyla yayinlanmistir. Yilmaz, bu

5 Sezai Kuguk, XIX. Asirda Mevlevilik ve Mevleviler (1stanbu1: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Doktora Tezi, 2000), 387.

¢ [lhan Geng, “Mevlevi Edebiyat: Uzerine Degerlendirmeler”, Ege Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar:
Dergisi 7 (1993), 134.

7 Emrullah Demirkaya hakkinda bilgi i¢in bkz. Burhan Baltacioglu vd, “Hattat Feride Hanim ve Hattat Emrullah
Efendi (Demirkaya) Ornegi Uzerinden Hat Sanatinda Kastamonu”, Osmanli’dan Giiniimiize Kur’an ve Hiisn-i Hat
Sempozyumu, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, 2017), 375-396.

8 Mehmet Serhat Yilmaz, Mevlevi Egref Dede (1882-1962),
https://www.kastamonuilkhaber.com/mevlev-esref-dede-1882-1962-makale,946.html. Erisim 03.03.2023.
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not defterini aragtirmacit Mustafa Gezici’den® temin ettigini belirtmistir.'* Not defterinde
bahsedilenin Mehmed Esref oldugu kanaatine, bu not defterindeki bilgiler ile miiellifin
eserlerindeki bilgilerin ortiistiigiinii gozlemlemek suretiyle varilmstir.

Ayrica, miiellifin, kendisine ait eserlerin hemen hepsinde “Mevland’'nin (6. 672/1273)
kolelerinin kolesi Mehmed Esref el-Mevlevi” anlamma gelen “bende-i bendegan-1
Mevlana, Mehmed Esref el-Mevlevi” kaydini bir imza olarak diismesi ve el-Mevlevi
nisbesini tagimasi, kendisinin Mevlevi tarikatina mensup oldugunu gostermektedir. Bu
bilgilerle ortiisiir mahiyette Hattat Emrullah Demirkaya kendi not defterinde Meydanci
Dede/Mehmed Esref el-Mevlevi olarak tanittigi kisinin 1327/1911 tarihinde Galata
Mevlevihanesinin 1001 giinlitk Mevlevi ¢ilesini ¢ikardigimni belirtmektedir.!!

Bu bilgilerin yaninda Niisha-i Kiibra adl1 eserin Sami adinda bir zat tarafindan
sadelestirilerek istinsah edilen niishasinda, miistensih tarafindan “Aziz kardeglerimizden
olup simdi ticaret borsasinda memur bulunan Esref Bey’'in ...”'? seklinde bir ibare
gecmektedir. Ayni sekilde Emrullah Demirkaya, Mehmed Esref'in Kastamonu Nasrullah
Meydani'nda bulunan Ticaret ve Sanayi Odas1 binasi altinda kiraladig1 bir diikkanda pul
bayiligi yaptigina dair zikrettigi bilgi, miistensihin verdigi bilgiyle aynidir. Emrullah
Demirkaya’nin not defterinde tanitilan Mehmed Esref ile Niisha-i Kiibra miiellifi Mehmed
Esref’in ayni kisiler olduguna bir baska kanit ise not defterinde Mehmed Esref’e ait
tasavvufi siirleri ihtiva eden bir Divaninin varligindan s6z edilmesidir. Yine not
defterinde, Divan’in basinda yazdig1 belirtilen beyit ile Mehmed Esref’e ait Divan’in
basinda gecen beyit ve beyitte gecen Mesti mahlasin1 alma sebebini anlatan bilgi de
ayndir.’®

Biitiin bunlar gosteriyor ki Mehmed Esref'in eserlerinden hareket ederek kendisi
hakkinda edindigimiz birtakim bilgilerle yukarida zikri gecen sahis kiitiiphanesinden
temin ettigimiz 6zel not defterinde yer alan biyografik malumat birebir ortiismektedir.
Bu durum s6z konusu not defterinde hayati hakkinda malumat verilen sahsin, Mehmed
Esref el-Mevlevi oldugunu tereddiitsiiz bir sekilde dogrulamaktadir.'

Kendisini Mevlevi Esref Hamidoglu kiinyesiyle tanitan Mehmed Esref, 1882 yilinda
babasinin devlet memuru vazifesini ifa ettigi Giresun’da dogmustur. Mehmed Esref’in
babas1 Mustafa Sabri Efendi’dir. Daha 6nceki eserlerde miiellifin babas: “Tiirbedar Hact
Hasan Efendi” olarak verilmistir. Tiirbedar Hact Hasan Efendi ismi miiellifin divaninda
gecen manevi pederim diye bahsetmesinden kaynaklanmaktadir.!> Babasi Mustafa Sabri
Efendi, 1877-78 Osmanli-Rus Harbi'ne, Gazi Osman Paga kumandasinda bulunan Plevne
miidafileriyle istirak ederek kahramanca savasmis bir Osmanh subayidir. Sivas'in Zara
kasabasinda emekliye ayrilan Mustafa Sabri Efendi, emekli olduktan sonra

° Mustaf Gezici hakkinda bilgi igin bkz. https://www.aciksoz.com.tr/gundem/ilim-hikmet-sofrasi-konugu-
arastirmaci-ogretmen-mustafa-gezici-osmanli-tarihi-cok-iyi-ogrenilmiyor-h10996.html. Erigim 4.3.2023.

1 Seda Bozoglu, Mesti Mehmed Esref el-Mevlevi ve Niisha-i Kiibra Adli Eseri (Karabiik: Karabiik Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yitksek Lisans Tezi, 2022), 20.

11 Emrullah Demirkaya, Not Defteri, Kastamonu: Mustafa Gezici Ozel Kitaplig1, 169

12 Mehmed Esref el-Mevlevi, Niisha-i Kiibré (istanbul: Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi, 662), 3.

3 Demirkaya, Not Defteri, 171; Mehmet Unal, Kastamonulu Muhammed Esref Mesti Divam (Isparta: Fakiilte Kitabevi,
2020), 16.

4 Bozoglu, Mesti Mehmed Egref, 22.

15 Unal, Mest#i Divani, 15.
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Kastamonu'nun Tagkdprii kazasina yerlesmis ve Harmancik mahallesinde 1914/15
senesinde vefat etmistir. Kabri Tagkoprii’de bulunmaktadir.'®

Tekkelerin kapatilmasina kadar miicerred bir hayat yasayan Mehmed Esref el-Mevlevi
kirk yasinda Seyh Tahir Celebi vasitasiyla Cemile Hanim'la evlenmistir. Esi Cemile
Hanim 1951’de vefat etmistir.

Ogrenim hayat1 hakkindaki bilgiler ise ilkokul ve ortaokul egitimine dairdir. ilkokula
Erzurum’un Hasankale ilgesinde sibyan mektebinde baslamis ve bitirmistir. Ortaokul
Ogrenimine ise, Himis Riistiyesinde devam edip, Ahlat'ta bulunan riistiyede
tamamlamigtir.'”

Mehmed Esref, biyografisinin yer aldig1 not defterinde yer alan kendi el yazisinda
kendisinin ilme ve tasavvufa yonelisinin, dini yasantidan uzak, bedenen ve manen
zararini tecriibe ettigi icki ve eglence dolu bir genglik donemi gecirmesinin ardindan seyr
i siiltka girmek ve maneviyatini giiglendirmek suretiyle gerceklestigini ifade etmistir.
Ayrica hayatta en ¢ok zevk aldig1 seyin felsefe ve tasavvuf ilimleri oldugunu, bu iki
disiplin {izerine senelerce arastirma ve incelemelerde bulundugunu belirtmistir.1®

1323/1907 yilinda Istanbul’a giderek bir siire memur olarak calisan Esref Dede,
Mevlevilige duydugu muhabbet neticesinde c¢esitli Mevlevihanelerde gorevler
tistlenmistir. Mehmed Esref, Birinci Diinya Savasi'nin baglamasindan birkag sene evvel
1327/1911’de  Istanbul’'da Mevleviligin &nemli merkezlerinden olan Galata
Mevlevihanesinde hizmete girmis ve Ahmet Celaleddin Efendi'nin halkasma dahil
olmustur. Cilesini burada ¢ikardiktan sonra da bir miiddet Bursa’da Seyh Mehmet
Semsettin Efendi'nin (6. 1866-1936)!° hizmetinde bulunmustur. Bir siire sonra Kasimpasa
Mevlevihanesi'ne gorevlendirilmis ve alti ay sonra tekrar Galata Mevlevihanesi'ne
donerek gorevini burada ti¢ y1l devam ettirmigtir.?

Mehmed Esref 1334/1918 yilinda Istanbul’dan Kastamonu’ya geri dénerek Kastamonu
Mevlevihanesi? seyhi Amil Celebi'nin (6. 1920)22 emrinde iki yil ¢alismis, seyhinin tayini
Konya'ya ¢ikinca onunla birlikte 1336/1920’de Konya'ya gitmistir. Kisa siire sonra Amil
Celebi de vefat edince onun yerine, Konya Isyani'nda parmagi oldugu siiphesiyle
seyhlikten daha 6nce azledilip isyanda bir dahli olmadig1 anlasilan seyh Abdiilhalim
Celebi (6. 1869-1925)% getirilmistir. Abdiilhalim Celebi'nin hizmetinde de iki sene
bulunduktan sonra 1338/1922’de tekrar Kastamonu’ya geri donmiistiir. Mehmed Esref
yasadig yillarda saygili ve hosgoriiliigiiyle Kastamonulu herkes tarafindan taninan,
kendisini herkesin sevip saydig1 bir zat olarak gosterilmektedir.?* Bir miiddet Kastamonu

16 Demirkaya, Not Defteri, 169.

17 Demirkaya, Not Defteri, 168; Bozoglu, Mesti Mehmed Egref, 23.

18 Demirkaya, Not Defteri, 167.

¥ Mehmet Semseddin Efendi'nin hayati1 hakkinda bilgi i¢in bkz. Fahri Findikoglu, “Bursa Miiverrihlerinden
Mehmet Semseddin’in Hayat1 ve Eseri”, Uludag Dergisi 34 (Bursa 1941), 36-45; ibnii’l-emin Mahmud Kemal, Son
Asir Tiirk Sairleri IV (fstanbul: 1988), 1808.

2 Demirkaya, Not Defteri, 169.

21 A. Sitheyl Unver, “Osmanli Imparatorlugu Mevlevihaneleri ve Son Seyhleri”, Mevldni Giildestesi (Konya, 1964),
35.

2 Nuri Kostiiklii, “Birinci Diinya Savasi Ve Milli Miicadele’de Kastamonu Mevlevi Seyhi Amil Celebi ve Ailesi
(1910-1923)", Atatiirk Arastirma Dergisi 30/89 (Temmuz 2014), 2-10.

2 Celaleddin Celebi, “Abdiilhalim Celebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1988),
1/212.

% Demirkaya, Not Defteri, 168.
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Mevlevihdnesinde meydanci dede vasfiyla gorevini siirdiirmiis, 1925 yilinda tekke ve
zaviyelerin kapatilmasiyla gorevi de sona ermistir.?

Demirkaya’nin elindeki not defterine gére Mevlevi tarikatina girmesiyle hayati boyunca
tekkelerde muhasebe ve yemekhane sorumlulugu goérevinde bulunmus, ayinlerde ise
meydanct dede unvaniyla yoneticilik yaparak hayatini geciren Mehmed Esref,
ihtiyarhiginda bakima muhtag bir kimse olarak hayatini idame ettirmistir. Daha sonra
Kastamonu Merkez Isfendiyar Mahallesi'nde kiraladigi bir evin odasinda 1962 yili
Agustos ayinda 75 yasinda vefat etmis ve cenazesi Bocudoglu Suyu yukarilarindaki
biiyiik mezarhigma (Glimiisliice Mezarligi) defnedilmistir.?

2. Mehmed Esref’in Eserleri

Tiirkiye’deki yazma eser kiitiiphanelerinde Mehmed Esref’in bes eseri bulunmaktadir.
Niishalarin tamami mutasavvif hayattayken telif edilmistir. Bu eserler arasinda birden
fazla niishasi bulunanlar da mevcuttur. S6z konusu eserlerin kiinye bilgisi mutasavvif
tarafindan bazi eserlerin dibacelerinin sonlarinda zikredilmistir.

Esref'in, eserlerinde genel olarak varaklar1 sayfa wusulii onlii arkali sekilde
numaralandirdigr  goriilmektedir. Fakat tasnif edilirken eserlerin, kiitiiphane
gorevlilerinin inisiyatifine bagli olarak genelde varak usulii numaralandirildigi, bazi
varaklara da yanlis numaralar verildigi goriilmiistiir. Burada kisaca eserler hakkinda
bilgi verelim.

2.1. Divan

Milli Kiitiiphane Yazma Eserler Koleksiyonu 06 Mil Yz A 7342/1 numarada kayith olan
eser, kareli deftere rik’a hattiyla kaleme almmistir. Tespit edilen niisha miiellif
niishasidir. Yazmanin 1b-40a varaklarinda 96 manzume, 41b-63b varaklarinda ise Aziz
Mahmud Hiidayi, Sems-i Tebrizi, Mevlana, Sultan Veled, Baki, Seyh Galip, Fevzi,
Nazif'iil-Mevlevi ve daha baska Mevlevi miintesibi kisilerin eserlerinden sectigi 54
manzume bulunmaktadir. Allah’a iman, , Hz. Muhammed’e (s.a.v), onun aline ve
ashabina duyulan samimi sevgi, yasadig1 tasavvufi nesve, ayrilik acisi ve hasret divanda
sik ele alinan temalardir. Mevlana’ya beslenen muhabbet ve derin baglhilik, Mevlevilige
intisap etmenin her seyden daha énemli oldugu divanin ana temalarindan bir digeridir.
Diinyaya dair higbir beklenti, arzu ve istek goriilmeyen siirler, sairin yasadig1 his ve
coskuyu yansitmaktadir. Divanda nazim sekillerinin belli bir siraya gore degil de rastgele
bir diizen i¢inde olusturulmus olmasi siirlerin tasnifini giiclestirmistir. Divandaki nazim
sekilleri su sekilde tasnif edilmistir: 70 gazel, 3 kaside, 8 miifred, 4 kit'a, 2 miistezad, 2
miiseddes, 2 muhammes ve 5 beyit. Bunlarla birlikte sairin eserde halk edebiyat: nazim
tiirtinden de 6rnekler verdigi goriiliir. Divanda sekizli hece Ol¢iisiiyle yazilan iki siire
rastlanmigtir.?”

Dervis Mehmed Esref'in siirlerinde genel itibariyle sanat kaygisi giitmedigi
goriilmektedir. Farkli nazim sekilleriyle yazilmis olan siirlerde dini-tasavvufi konular

» Demirkaya, Not Defteri, 170; Bozoglu, Mesti Mehmed Egref, 25.

2 Demirkaya, Not Defteri, 171; Bozoglu, Mesti Mehmed Esref, 26.

¥ Mehmed Esref el-Mevlevi, Divin-1 Mesti, (Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazma Eser Koleksiyonu, Yz. A 7342/1), 1b-
40a; Unal, Mesti Divani, 16, 67, 146; Bozoglu, Mesti Mehmed Esref, 27-29.
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islenmis, bazi nasihatlerde bulunulmus, tasavvuf ve tarikat yolu anlatilarak din
biiytiikleri viilmiistiir.

Nazimlarinda Mehmed Esref’in belli bir kiiltiir seviyesine sahip oldugu anlasilmaktadir.
Arapga, Farsca kelimelerin sikca tercih edildigi zengin kelime kadrosu ve kendini
hissettiren coskun ruh haline ragmen siirleri sanat ve ifade giicli agisindan vasattir.
Dervis Mehmed Esref, mutasavvif sairlerin pek ¢ogunda gordiigiimiiz {izere duygu,
diisiince ve heyecanlarini her tiirlii kayittan uzak, iginden geldigi gibi kaleme almaistir.
Divanda dini-tasavvufi edebiyatin 6nemli isimlerinden Yunus Emre, Fuzuli, Niyazi
Misri, Bagdatli Rahi, Seyh Galib, Tahiriil Mevlevi gibi sairlerin etkisi acik¢a
goriilmektedir.

2.2. Ayin-i Tarikat-1 Mevlana

Milli Kiitiiphane Yazma Eser Koleksiyonunda 06 Mil Yz A 8172 yer numarasinda
kayithdir. Eserin yalnizca tek niishasina rastlanmistir. Rik’a hattiyla yazilan eserin her
sayfas1 20 satir kaleme almnmustir. Te’lif tarihi ise yazmanin zahriyesinde (esas metnin
basladig1 yapragin arka yiizii) 1335/1919 yilina isaret edilmektedir. Tki boliimden olusan
eserin ilk boliimiinde miinacat, ehl-i beyte muhabbet, sema, niyaz ve dua gibi konular
islenmis, ikinci boliimde de miintesibi oldugu Mevlevi adabi ve ayini ele alinarak
Mesnevi'den Ornekler verilmistir. Yazmada daha ¢ok manziim pargalardan olusmakta
ve ele alinan konular Mevlana'nin en 6nemli eseri Mesnevi-i Manevi’si, Taslicali Yahya
Efendi'nin Gencine-i Riz adl1 eseri gibi mesnev1 tiiriindeki edebi manziimelerden alintilar
yer almaktadir.?

2.3. Hak Yolu

Aragtirmalar neticesinde tespit edilebilen iki niishasina ulagilmistir. Tki niishamin kayit
bilgileri, hem Niisha-i Kiibrd'nin miiellif niishasinin hem de Giddu r-rithiniyye fi tartki’l-
‘irfaniyye adl1 eserin Millet Kiitiiphanesi niishasinin giris béliimiiniin sonunda verilmistir.
Eserin niishalarindan biri Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagislar Koleksiyonu 1501
nolu numaradadir. Rik’a hattiyla yazilan eserin her sayfasinda 27 satir vardir. Mehmet
Sevki tarafindan istinsah edilmistir. Diger niisha, Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri
Koleksiyonunda 1318 numarada kayithidir. Her sayfasi 15 satir olarak yazilan eser rik’a
ve ta’lik hatla kaleme alinmistir. Eserde islenen konu tamamen seyr ii siiltk ile ilgilidir.
Hz. Adem’in ilk ortaya ¢ikisy, siilitkun baslangici, tevbe ve istigfar, miirsid ve muhabbet,
marifet, tesbih, biat, hilafet, zikir, menazil gibi konular ele alinmistir.?

2.4. Gidau'r-Rithaniyye fi Tariki’l-irfaniyye

fki miiellif niishas1 bulunan eserin ilk niishasi Haci Selim Aga Kiitiiphanesi Hiidai Efendi
Koleksiyonu 657 numarada kayitlidir. Genellikle basliklar ta‘lik, diger kisimlar rik’a
hattiyla ve her sayfa 30 satir olarak kaleme alinmustir. Zahriyesinde verilen bilgilerden
anlasildig: tizere 1350/1932 yilinda telif edilerek ismi gegen kiitiiphaneye bagislanmuistir.
Oteki niishast ise Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu 1319 numarada yer almakta

2 Mehmed Esref el-Mevlevi, Ayin—i Tarikat-1 Mevlind, (istanbul: Milli Kiitiiphane, Yazma Eser Koleksiyonu, 06 Mil
Yz A 8172), 1b-24a; Demirkaya, Not Defteri, 170; Bozoglu, Mesti Mehmed Esref, 31.

2 Mehmed Esgref el-Mevlevi, Hak Yolu, (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 001501), 1b-13b;
Mehmed Esref Mevlevi, Hak Yolu, (istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri 001318), 1b-38b; Bozoglu, Mesti Mehmed
Esref, 31-32.
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ve yine bagliklar ta’lik, diger kisimlar ise rik‘a hattiyla ve her sayfa 30 satir olarak kaleme
alinmigtir.3

2.5. Niisha-i Kiibra

Miiellif hatt1 olan eserin tek niishasi vardir. Yazma, Haci Selim Aga Kiitiiphanesi Hiidai
Efendi Koleksiyonu 662 numarada kayithdir. Yazmadaki sayfalarin numaralandirma
tasnifi, her bir yapraga bir numara gosterilerek arkali 6nlii klasik usulden farkli olarak,
yapraklarin her bir yiiziine bir numara verilmek suretiyle yapilmistir. Bu tasnifle eser 68
yapraktan miitesekkildir ve her sayfada 28 satir vardir. Yine yazmanin yaziminda
basliklar ta‘lik, diger kisimlar ise rik’a hattiyla kaleme alinmistir. Eserin ferag kaydmndaki
bilgiye gore eser 1351/1933 yilinda Ramazan Bayrami arefesinde bitirilmis ve Hac1 Selim
Aga Yazma Eser Kiitiiphanesine bagislanmistir. Eserin Sami ismindeki bir miistensih
tarafindan yazildig1 bagka bir niishasina da rastlanmistir. Bu niisha ise Istanbul Biiyiik
Sehir belediyesi Atatiirk Kitapligi Yazma Eser Koleksiyonu 297.7 MEH 1933 M.1
numarada kayithdir. Istinsah tarihi olarak da 9 Zi’'l-Hicce 1351/4 Nisan 1933 tarihi yer
almakta ve rik’a yazi tiirtinde ve her sayfada 30 satir olacak sekilde yazilmistir. Eser;
nazim-nesir karisik olarak kaleme alinmis olup levhi mahfuz, kalp, niibiivvet, nefis,
beden ve ruh vb. tasavvufi konularin islendigi 19 bashik mevcuttur.3

3. Mehmed Esref'in Mevlana ve Mevlevilik Hakkindaki Goriisleri

Dervis Muhammed Esref'in siirlerinin biiyiik ¢ogunlugu, dini- tasavvufi konularda
yazilmigtir. Diinyaya dair hicbir beklenti, 6zlem, arzu ve istek goriilmeyen siirlerde
tasavvuf yolu anlatilmis, insanlarin bu yola girmesi tesvik edilmistir. Bu siirlerde Allah‘in
birligi ve yiiceligi, Hz. Muhammed’e (SAV) ve onun aline, ashabina duyulan samimi
sevgi anlatilir. Mevlana'ya karsi besledigi biiyiik bir asktan, Mevlevilige intisap etmenin
her seyden daha 6nemli oldugundan bahsedilir. Duygularinin ifadesi noktasinda sekil ve
dil kaidelerine bagli kalmaz. Siirlerin biitiiniinde farkli nazim sekilleri ve vezinlerle
benzer konular ele alinmustir.

3.1. Mevlana Hakkindaki Goriisleri

Mevleviligin piri Mevlana Celaleddin Rmi’dir. Mevlana; sahibimiz, efendimiz
anlamina gelen Arapga bir kelimedir. Yenikapi Mevlevihanesi seyhi Osman Dede,
Mevlana’'y: su sozlerle anlatmaktadir: “Insan biitiin dmriinde onu okusa, onu anlamig
olmaz; yalniz 6mriinii bos yere sarf etmemis olur.”3

Mevlana'ya 6vgii, onun izinde gitmek, ona ulagmak sairin ana hedefidir. Bu hedef i¢in
¢ok caba sarfetmek gerekir.

Asman perviz olur hem cezbe-i Mevld ile
Salik-i rah-1 Hudd, bende-i Mevldnd“yim diyen

% Mehmed Esref el-Mevlevi, Giddu r-rithiniyye fi Tariki'l-Irfaniyye (Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, 001319),
1b-14b; Mehmed Esref el-Mevlevi, Giddu'r-rithaniyye fi Tariki’l-Irfaniyye (Istanbul: Haci Selim Aga Kiitiiphanesi,
Hiidai Efendi, 000657), 1b-14a; Bozoglu, Mesti Mehmed Esref, 32.

3t Mehmed Esref el-Mevlevi, Niisha-i Kiibrd (Istanbul: Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi, 000662), 1-68;
Mehmed Esref el-Mevlevi, Nusha-i Kiibrd, Sad. Sami (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig1,
Yazma Eserler, 297.7 MEH 1933 M.1), 1b-35b; Bozoglu, Mesti Mehmed Esref, 33-34.

32 Muhsin ilyas Subasi, Iki Mevlevi -Remzi Dede-Yaman Dede (istanbul: Nesil Yayinlari, 2005), 25.

3 Unal, Mesti Divani, 205.
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O sih-1 manevi kim Hazret-i Hunkdr-1 Mevlana
Goriip bu bende-i nd-¢izi kildr Séh-1 Merddn 11k34

Visil old1 rith-1 Mevland bu seb Mevlisina
Asik, masiik ile 1sk bunda oldi visilan®

Yetis imdddima Ya Hazret-i Hunkdr Mevland
Yiiziim kara veldkin kapuna geldim aman pirim3°

Hazret-i Mevlidnd’ya, gelin bende olalim

Simd safd cdna safd ritha gdadir®
Dervis, varimi yogunu Mevlana'nin yoluna harcamalidir. Oyle ki bu yolda canini bile
vermelidir.

Hazret-i Hunkdr-1 Mevldnd'ya bezl et varim
Canfedd kil yolunda ol vdsil-1 cdndn®

Dervis, varlig: terk edip masivadan meylini kesmelidir. O zaman gizli olan ona ayan
olacak, agyarda bile yarini bulabilecektir.

Varligi terk eyleyiip agydrda bul yari sen
Meylini kes ma-sivddan kim O’dur gizlii aydn®

Bu yolda birtakim sirlara vakif olanlar mahvolurlar, sair gibi mest olanlar ise sevdalarini
belli etmezler.

Mestiyd mestineler izhdr-1 sevdd eylemez
Mahv u miistagrak olur esrdrdan vikif olan*®

Ask yoluna giren canini ve basini terk etmelidir. Agkin kanunu béyledir.

Canbis terk ediip bu yolda hik olmak gerek
Boyledir kaniin-1 1skda 1sk-1 Hakk siizdnesi*!

Mevland'ya kul olmak sair igin biiyitk bir mutluluktur. Zira Mevlana ¢ok yiice bir
makamda bulunmaktadir.

Bende-i Monld-y1 Riim olmak ne devletdir bana
Lane-i arsda kurulmusdur anin kdsinesi*?

Esref, bir beytinde kalender-mesrep oldugunu namus ve ardan gectigini soyler.

Ben kalender-mesrebim nd-milsudr olmaz bana
Ciimle agydr olsa ydr ol ydr ydr olmaz bana®

3 Unal, Mesti Divan, 217.
3 Unal, Mesti Divani, 224.
3 Unal, Mesti Divani, 227.
7 Unal, Mesti Divan, 243.
3 Unal, Mesti Divani, 225.
% Unal, Mesti Divani, 225.
% Unal, Mesti Divani, 225.
41 Unal, Mesti Divani, 199.
2 Unal, Mesti Divani, 199.
43 Unal, Mesti Divani, 198.

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalart Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

Tiad -Arastirma Makalesi « 227

“artik” redifli bir bagka siirde ise salikin melameti ihtiyar etmesini tavsiye eder. Sair,
siirde gaflet uykusundan uyanmayi, fani diinyadan ge¢meyi ve dogrudan dogruya
Allah’a dayanmay1 tavsiye eder. Diinyanin aldaticiigindan ve kiymetsizliginden
bahseder.

Meldmet ihtiydr et salik-i ddnd uyan artik
Yeter bu hib-1 gaflet dtes-i 1skile yan artik

Cihdn-1 faniden gec ol hakikat sirrina vikif
Nedir meyl-i sivd biraz da Alléh’a dayan artik

Sakin dldyis-i diinydya hic aldanma ey talib
Biliirsin aldananlar ciimleten old1 ziydn artik

Kesil halkdan ki Hakk’1 bulasin kendinde ey silik
Feda kil canini Hakk’a bu yolda sen hemdn artik

Cihdmn kiilli vir: bir ¢iipe degmez biliirsen sen
Buna aldanma ey Mesti hakk soze inan artik*

Asikin ezelde baslayan mestligi ebede kadar siirecektir.

Mestdir cam-1 ezelden Mestiyi ciin td ebed
Hak-1 pd-y1 Mevlevi’dir dsnd vii gdhim benim*

Esref, derdine ne kadar arasa da derman bulamamistir. Fani alemde gamdan
kurtulmanin yolu mestane olmaktir.

Mesti aradim bulmadim hic derde deviy:
Bu dlem-i fanide gam define mestine gerekdir‘

Mehmed Esref'in manzumelerinde ¢ile, dede, def, dergah, dervis, Mesnevi, meydan,
mihman, ney, riza, seyh, sems, tekye, ta¢ gibi Mevlevilikle ilgili tabirler ¢okca
kullanilmustir.

3.2. Mevlevilik Hakkindaki Goriisleri

Mevlevilik, adin1 kurucusu Sultan Veled'in babasi ve tarikatin ilkelerini olusturan
Mevlana Celdleddin Réimi'den alir. Mevlana Celdleddin Rimi’ye intisap edenlere
verilen isimdir. Mevlevilerin sirlari, asigin gonliinde kesf olmay1 beklemektedir. Hazreti
Mevlana, mevlevilerin emiridir. Ezel sarabini muhabbetle igenler, o camin yudumlarimi
da halka saganlar mevlevilerdir.

Mehmed Esref, siirlerinde manevi yolculuguna dair ifadeler kullanir. Ozellikle
Mevlevilik sairin hayatinda ¢ok biiyiik bir yere sahiptir. Mevlevilige intisabi sdyle
anlatir:

Gam degil 6lsem, siililk etdim o sahin rahina
Canimi nezr etmisim ben Mevlevi Dergéhina

4 Unal, Mesti Divani, 225-226.
% Unal, Mesti Divani, 194.
46 Unal, Mesti Divan, 183.
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Hak-i payim bu tarik-1 1skda ben td ezel
Bi-kesim, oldum dihil bab-1 saddet cdhina

Oyle bir deryd-y: feyz-1 kibriyadir bu tarik
Gam yemez ddhil olanlar ciirm ile eyvihina

Kalbine girmez keder, yiiz cevirmez devrin cevrinden
Tana gorse hande eyler lutf eder bed-hdhina

Mestiyad sen tekye-i sidk u rizdda bul makdm

Dest-girdir Hazret-i Pir bende-i giim-rdhina®’
Yukaridaki manzumede, sairin mutlulugu agikga goriilmektedir. Sair, tarikata intisabiyla
artik kurtulusa erdigini diisiinmektedir. Oyle ki “gam yemez dahil olanlar ciirm ile
eyvahina” musrasiyla Mevlevilige girenlerin giinahlarindan dolayr pismanlik
duymayacagini soyler. “Tarik-i Mevlevi” redifli siir bu konuda dikkate degerdir.

Bu siirde, Mevleviligin sair igin ne ifade ettigini anlamak miimkiindiir:

Kehf-i aman-1 seldmetdir Tarik-i Mevlevi
Visil-1 rdh-1 hiddyetdir Tarik-i Mevlevi

Cekmesiin diinyd vii ma-fi-hd gamin dsik olan
Canib-i Hakk’dan besiretdir Tarik-i Mevlevi

Feyz-1 feyz-dver degil mi sor dahil-i bdbina
Hep biliir mahfi kerametdir Tarik-i Mevlev?

Taliban-1 devlet-i diinyd olan bilmez am
Rah-115kda bir saddkatdir Tarik-i Mevlevi

Mai-siviya iltifat etmez hakikat-bin olan
Sidkile Hakk’a ibddetdir Tarik-i Mevlev?

Ey goniil, mail olup diinydya olma tesne-leb
Mestiyd mestine-i 1ska kifayetdir Tarik-i Mevlevi*®

Asagidaki siirde sair, “aman pirim!” diyerek pirine, Mevlana'ya seslenir. Siirde derin bir
pismanlik igerisinde olan sairin, bu hissiyat ile son siginak olarak gordiigii seyhine
seslenisi s6z konusudur. Sair, kendisini “esir-i nefs-i emmare, yiiziim kara, fakir, asi,
miicrim, bi-¢are” ifadeleriyle niteler:

Esir-i nefs-i emmire olup kaldim amadn pirim

Hatd etdim, meds? bahrine taldim aman pirim

Yetis imdadima Yad Hazret-i Hunkdr Mevlind
Yiiziim kara veldkin kapuna geldim amdn pirim

¢ Unal, Mesti Divani, 182.
48 Unal, Mesti Divant, 200.
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Fakiri nefs ii seytdn azdiruben etdiler dsi
Diisiindiim dest-gir ancak seni buldum amdn pirim

Bu dsi miicrim ii bi-¢dreye sen dest-gir ol kim
Sana mensiibum arabilmezim n’oldum amdn pirim

N’olur bahtim giisid olsa yolunda cin fedd kilsam
Bu iimmid-i tesellf olarak buldum amadn pirim

Bu fini dleme bezm-i elestden Mest olup geldim
Ziildl-i feyzin ile boganup toldum aman pirim*

Esref, Mevlana'nin vefatiin 667. yili miinasebetiyle de miistakil bir siir yazmustir. Siirde
Mevlana'nin vefat gecesinden “seb-i aris” diye bahsedilir ve bu gece bir vuslat gecesi
olarak anlatilir.

Seb-driis-i Hazret-i Hunkdr‘a gel ey dstkin

Bir dem-i vuslatda cin eyler fedd ol sadikin

Visil old: rith-1 Mevldnd bu seb Mevlisina
Asik, masilk ile 1sk bunda oldi vdsilin

Vahdet-i Hakk'a isdret ister isen ey goniil
Varligin terk eyleyiip bir gor O’dur gizlii ayin

Sirr-1 “Li mevcide illa’llGh”1 bildinse eger
Var olan, Hakk varligidir ey dil-i ddnd hemin

Nils eden vahdet meyinden mestii ser-gerddn olur
Bir gériir ol kdindtin varligin[n] ey sdlikdan

Hiik-i pd-yi Hazret-i Monld olan ferzineler
Buldilar diinyd vii ukbdda haydt-1 cdviddn>

Asagidaki siirde sair gonliine seslenerek, Mevlevilige intisap edenlere birtakim
nasihatlerde bulunmaktadir. Mevlevilige intisap edenler fenadan ge¢meli ve ask atesiyle
yanmalidirlar.

Ey goniil, ge¢ bu fenddan bul haydt-1 cdvidin

Ates-i 15kile stizdn ol hemdn durma yin

Derd-i yar ile zdr u girydn eyle her sdm u seher
Biilbiil-dsi dd’im eyle dhu ferydd u figin

Hik-i pdy ol ehl-i hiilin rdhina ddnd isen

% Unal, Mesti Divani, 227.
% Unal, Mesti Divani, 224.
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Gir goniil mey-hdnesine olasin ehl-i irfan>!
Mevleviligin 6nemi ile ilgili sdyledigi bazi beyitler ise sdyledir:

Etvir-1 cerha uy, Mevlevi ol
Seyrdn idersin, devrdn edersin®?

Iski, ben Mevlevi‘den 63rendim
Seyhi, Manevi'den 6grendim

Mestdir cdm-1 ezelden Mestiyd ¢iin td ebed
Hik-i pd-y1 Mevlevi’dir dsnd vii gdhim benim>

Sonug¢

Mevlevi gelenegi icerisinde yetisen sairlerin bu tarikatin literatiiriine kayitsiz kalmalar1
da miimkiin degildir. Bundan dolay1 Muhammed Esref, siirlerinde bir¢ok Mevlevi tabir
ve deyimlerine yer vermistir. Esref'in manzumelerinde Mevlana ve Mevlevilikle ilgili
birgok tabir ve deyim yerini almistir. Bunun izleri siirlerinde acik¢a goriilmektedir. Esref,
farkli nazim sekillerinde kaleme aldig: siirlerinde Mevlevi tarikatmin piri Mevlana'y1
oven siirler kaleme almistir.

Mehmed Esref, 1882 yilinda babasinin devlet memuru vazifesini ifa ettigi Giresun’da
dogmustur. Mehmed Esref’in babas1 Mustafa Sabri Efendi’dir. Tekkelerin kapatilmasina
kadar miicerred bir hayat yasayan Mehmed Esref kirk yasinda Cemile Hanim’la
evlenmistir. Esi Cemile Hanim 1951’de vefat eder.

Mehmed Esref; hayati boyunca Kastamonu, Istanbul, Bursa ve Konya gibi cesitli
sehirlerde Mevlevi dergahlarinda iist diizey gorevlerde bulunmus, ayinlerde de
meydanct dede namiyla yoneticilik yaparak hayatini idame ettirmis, tekkelerin
kapatilmasiyla da ¢ok zor giinler gecirmis bir Mevlevi miintesibidir. Kastamonu Merkez
Isfendiyar Mahallesi'nde kiraladig1 bir evin odasinda 1962 y1li Agustos ayinda 75 yaginda
vefat etmis ve cenazesi Bocudoglu Suyu yukarilarindaki biiyiik mezarligina (Giimiisliice
Mezarlig1) defnedilmistir

Tasavvuf ve felsefe alaninda galismalar yaparken biiyiik bir haz duydugunu belirtmistir.
Edebi ve ilmi calismalarma hi¢ ara vermeyerek Mesnevi'den yararlanarak eserler
tiretmekten vazge¢memis bir mutasavviftir. Divan, Ayin—i Tarikat-1 Mevland, Hak Yolu,
Giddu'r-Rithaniyye fi Tariki'l-Irfiniyye ve Niisha-i Kiibrd adli eserleri vardur.

Mehmed Esref'in eserleri klasik edebiyatin son numunelerinden biridir. Tek niishal
eserlerinde yalnizca manevi hazdan 6tiirii manzume kaleme alan bir Osmanli insarudir.
Eserleri gegen yiizyilin sosyal ve edebi hayatina 1s1k tutmasi sebebiyle biiyiik bir deger
tasimaktadir. Egsref, Mevleviligin 20. yiizyilda sahip oldugu toplumsal tabanini
gOstermistir.

51 Unal, Mesti Divani, 225.
52 Unal, Mesti Divani, 254.
3 Unal, Mesti Divani, 221.
5 Unal, Mesti Divani, 194.
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Bu calismada din ve meta iligkisi, Tiirkiye’de toplumun genis kesimleri
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Giris
Popiiler kiiltiir hem kiiresel hem de yerel Olgekte etki sahasi gittikce
genisleyen bir olgudur. Bu olgunun etkileri baglaminda kiiltiirii
olusturan unsurlar tizerinde metalastiric1 yoniiniin genislediginden de
s0z etmek miimkiindiir. Nitekim bu genislemenin sonuglarindan biri,
dinin farkli boyutlariyla endiistriyel bir iiriin ve tiiketim alani haline
getirilmesidir. Dinin, giindelik hayatin farkli alanlarinda genis halk
kesimlerince temsil edilen dindarlik bicimi olarak ifade edilebilecek
popiiler dindarlik, geleneksel halk dindarligimmin modernlesen
toplumsal cercevede yeniden iiretim ve iletim bigimlerini temsil
etmektedir. Bu anlamda popiiler din ve dindarlik, endiistri devrimi ve
kitlesel tiiketim baglaminda popiiler kiiltiirle iligkilendirilmektedir. Bu
iliski gercevesinde popiiler dindarligin kendi dinsel metalarin: tirettigi
ve ticarete konu olacak sekildeki farkli boyutlar1 ile dini bir pazar
olusturdugu bir stire¢ yasanmaktadir.

Popiiler terimi, toplumun genis kesimleri anlaminda halka ait ve
kitlelerle ilgili bir ¢ergeve sunmaktadir.® Kiiltiiriin kitlesellesen formlari,
kiltiir diinyasinda popiiler kiiltiir olarak tanimlanmaktadir. Popiiler
kiltiir trtinleri, kitlelerin tiiketimine sunulurken; kitlelerin talep
edecegi tarzda bir iiretim iligkisi gozetilmekle birlikte toplumun
kiiltiirel talepleri de piyasa araglar1 tarafindan belirlenmeye
calistimaktadir. Din alaninda da benzer isleyen bir siireg
yasanmaktadir. Popiiler diizeyde dinin inang¢ ve ibadet alanlarina
taalluk eden bircok dinsel nesne, toplumun genis kesimlerinin
kullanimma/tiiketimine ~ sunulmakta ve  popiiler  dindarliga
eklemlenmektedir. Zira her ne kadar dinler sekiilerlesme siiregleri
neticesinde giicten diisiiyormus gibi goriinse de sembolik anlam
verisler ve dini ritiieller toplumsal siireclerin merkezinde yasamay1
siirdiirmektedir.* Bu yilizden varlig: stiren kiiltiir nesnelerinin tiretim ve
tiiketimi, birbirine bagli bir sekilde gerceklesmeye devam etmektedir.

Bu calismada Tiirkiye’de genis kitle Miisliimanlarimin dini nesnelere
yonelimlerinden yola c¢ikilarak giindelik dindarligin siirdiiriilmesinin
bir yonii belgelenmektedir. Bu anlamda ¢alismanin saha verileri, 2022

3 Herbert J. Gans, Popiiler Kiiltiir ve Yiiksek Kiiltiir, cev. Emine Onaran 1ncirlioglu (1stanbul: YKY,
2005).

4 Thsan Capcioglu - Mehmet Cem Sahin, “Modern Toplumdan Postmodern Tiiketim Kiiltiiriine
Dinin Metalasmas1”, Modernlesen Tiirkiye’de Din ve Toplum (Otto Yayn, 2011), 54.
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yii  Eyliil-Kasim aylarinda Ankara Haca Bayram Carsisinda’
(Calismanin devaminda HBC olarak ifade edilecektir) kisisel gozlemler
ve cars1 esnafi ile yapilan goriismeler yoluyla olusturulmustur. Carsi
esnafi ile yapilan goriismeler agirlikli olarak yapageldikleri ticari
faaliyetin dogasma ve dini nesnelerin alimlanma siireclerine
odaklanmustir. Yapilan gozlemler yoluyla hem ¢arsidaki tiriin gesitliligi
belgelenmis hem de belirli dini nesnelerin kullanimu tizerinden popiiler
dinin toplumsal anlamda insa edilisi kayit altina alinmistir.

Halihazirda hem dini tiriin hem de dini kitap ticaretinin yapilageldigi
HBC, yan1 basinda Ankara’nin en dnemli dini ziyaretgah mekani olan
Hac1 Bayram-1 Veli tiirbesinin bulunmas: sebebiyle popiiler dindarligin
temsil edildigi onemli bir kesit olarak kabul edilmistir.® Popiiler
dindarligin dolasim mekanlarindan biri olarak kabul edilen HBC, son
zamanlardaki restorasyon calismalar1 ve doniisen ticari kimligi ile
kiiltiirel iretimin popiiler diizeyde alimlandig1 bir alan goriintimii
sunmaktadir. Oyle ki Ankara'nin bircok semtinde Haci Bayram ismini
kullanan isletmeler benzer iirtinlerin satisin1 yapmaktadir.” Bu anlamda
bir Hact Bayram Pazar: gergekligi vardir ve giindelik dini yasamu ticarete
konu olan metalar baglaminda beslemeye devam etmektedir.

Aragtirma, devam edegelen dini-ticari faaliyette iireticileri,
perakendecileri ve tiiketicileri birbirine baglayan bir aligveris ag1 goz
onitine alinarak HBC oOrnegiyle simirlandirilmistir. Din ile pazarin
kesisim alanlarini ve bunun popiiler dindarligin maddi boyutlariyla
iliskisini kesfetmeye yonelik olarak Tiirkiye’de Islam ve baglantili arag
gereclerinin maddi tezahiirlerini belgelemek agisindan HB('nin genis
bir iiriin yelpazesi s6z konusudur (Fotograf 1). Ankara Ozelinde
diistintildtigtinde, HBC dini {iriin ticaretinin merkezi mekani olmasi ve
popiiler dini yonelimleri yansitmasi sebebiyle arastirmanin amacina

5 Arastirma sahasi olarak secilen HBC, Ulus semtinin merkezinde ve hemen yam basinda Hac
Bayram-1 Veli camii ve tiirbesi olmasi sebebiyle yil igerisinde siirekli olarak ziyaretci
yogunlugu yasamaktadir. Giin igerisinde Ozellikle 6gle saatlerinden itibaren baslayan
ziyaretler aksam namazi vaktine kadar yogunlugunu koruyarak devam etmektedir. Hem cami
cemaati ve tiirbe ziyaretgileri hem de semtin genel niifus yogunlugu dolayisiyla cars1 siirekli
bir ticari hareketlilige sahiptir.

¢ fThsan Capcioglu, “Ziyaret Fenomeni Baglaminda Haci Bayram-1 Veli Tiirbesi ve Tesirleri”
(Uluslararas1 Hac1 Bayram Veli Sempozyumu, Kalem Egitim Kiiltiir Akademi Dernegi., 2016),
278-295.

7 Ankara'nin bir¢ok ilcesinde (Kegioren, Pursaklar, Altindag, Golbasi, Cubuk, Etimesgut,
Yenimahalle gibi) Hac1 Bayram pazari ismi ile dini iiriin satan isletmeler s6z konusuyken,
benzer tirtinlerin Hicaz pazari, Hac pazari, Mekke pazar1 ve Medine pazar isimleri ile satildig1
diikkanlar da s6z konusudur. Benzer isimlendirmeleri ilke capinda da gérmek miimkiindiir.
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uygun ve yeterli veri saglanacak bir alan goriintiisii sunmustur. Bu
smirlandirma dini motifli nesnelerin tiretim, dolasim, dagitim ve
titketim Oykiisiiniin bir kesitine odaklanmaya izin vermektedir. Ayni
zamanda arastirma sahasindaki dini ya da dini motifli nesnelerin
ticarilestirilmesine ek olarak, maddi agidan tiiketilen Islam’in popiiler
kiiltiirel ~ boyutlarmi  kesfetmeye ve  giindelik  dindarhigin
nesnellesmesinde dini metalarin statii ve degerini belirlemeye
odaklanilmistir. Bu odak baglaminda, dinin nesnelerle iliskisi
hakkindaki tartismalar ele alinmis, boylece dini tiriin kategorisi anlasilir
kilinmaya ¢alisilmstir.

P JA———

UL\ L

Fotograf 1 Hact Bayram’dan bir kesit. Kur’an Mushaflari, elifba ciizleri, seccade,
takke, tesbih, misvak, zemzem, kolyeler, basortiileri ve hediyelik esyalar ile karmasa
icerisindeki diizen.

Calismanin amact Ankara HBC Orneginde inang¢ ve ibadetle iliskili
birtakim unsurlarin metalasmasiin, Miisliimanlarin ritiiel tiiketimi ile
olan bagmi kesfetmektir. Bu amagla dini iiriinler kategorisine yonelik
yaklagimlar genel olarak tartisilirken, carsida rutin olarak yapilagelen
ticaretin dogasi ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Popiiler dindarligin
merasim hayatinda ne kadar siradan ya da kiigiik olursa olsun, her
esyanin bir yeri ve degeri vardir. Bu diislinceden yola cikilarak bu
calismada, ayn1 zamanda popiiler dindarlik gercevesinde giindelik dini
pratiklerde ne tiir maddi nesnelerin kullanildigin1 belgelemek
amaclanmistir.

Aragtirmanin konusu ile ilgili literatiir incelendiginde arastirma sahasi
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baglaminda HBC'nin dini-toplumsal gergekligi ile ilgili bir calismaya
rastlanilmamakla birlikte Hac1 Bayram Veli tiirbesine ziyaret fenomeni
agisindan odaklanan sosyolojik bir g¢alisma Capcioglu® tarafindan
gerceklestirilmistir. Arastirmanin konusu baglaminda ise yurtiginde,
dinin metalagsmasi Ozelinde yapilan teorik diizeyde c¢alismalar soz
konusu olsa da® Islam'in giindelik hayat gercekligi iginde dini
nesnelerle bagina odaklanan calismalarla karsilasilmamaistir. Ancak, bu
konuya dair yurtdisinda bazi calismalar yapilmistir. Hem genel
anlamda din ve meta iliskisine hem de o6zelde Islam, Hristiyanlik,
Yahudilik ve Hinduizm gibi Orneklerle dini nesnelerin sosyolojik
boyutuna odaklanan ¢alismalar s6z konudur. Bu ¢alismalar igerisinde
D'Alisera®, Starrett!!, Zaidman'?, Sinha® ve Gearynin* vyaptig1
calismalar alisverise konu olan dini nesnelere yaklasimlar1 ve konuyu
ele alislariyla dikkat ¢eken galismalardir. Starrett ve D'Alisera farklh
cografyalardaki Islami iiriinler ve bunlarin toplumsal yasamdaki
konumlarina odaklandiklar calismalarinda “dini meta”
kavramsallagtirmasint  kullanmigtir.  Zaidman  ise  Yahudilik
cercevesinde benzer bir ¢alisma yaparken “dini nesneler”i ticarilesme
baglaminda ele almigtir. Geary ise din ve meta iligkisini orta cag
kalintilar1 iizerinden degerlendirdigi calismasinda dini metalar:
“kutsal” onekiyle kullanmigtir. Sinha ise Singapur Hindu toplumunun
maddi nesnelere dayanan gilindelik Hindu dindarhigimi siirdiirme
cabasin1 belgeledigi calismasinda “ritiiel nesnelere” odaklanmustir.
Benzer kavramsal tercihlerin s6z konusu oldugu calismalar temele

8 Capcioglu, “Ziyaret Fenomeni”.

9 Bkz. Capcaoglu - Sahin, “Modern Toplumdan Postmodern Tiiketim Kiiltiiriine Dinin
Metalagsmas1”; Bekir Kog, “Tiiketim Toplumunda Metalastirilan Dini Yeniden Okuma Onerisi:
Bireyin Dine Yabancilagmast Uzerine Bir Giris”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13
(25 Haziran 2019), 141-167; Didem Gazneli - Nilgiin Sofuoglu Kilig, “Din Eksenli Tiiketimin
Yeni Medyadaki Goriiniimleri: Tiiketim Kiiltiirii Baglaminda Bir Degerlendirme”, Medya ve
Din Aragtirmalar: Dergisi 3/2 (2020), 197-216; Asim Kasapoglu, “Tiiketim Toplumu ve Din:
Dinin Metalas-tiril-mas1”, Kafkas Universitesi ilahiyut Fakiiltesi Dergisi 8/16 (2021), 923-937.

10 JoAnn D’Alisera, “I Love Islam: Popular Religious Commodities, Sites of Inscription, and
Transnational Sierra Leonean Identity”, Journal of Material Culture 6/1 (2001), 91-110.

11 Gregory Starrett, “The Political Economy of Religious Commodities in Cairo”, American
Anthropologist 97/1 (2009), 51-68.

12 Nurit Zaidman, “Commercialization of Religious Objects: A Comparison between Traditional
and New Age Religions”, Social Compass 50/3 (2003), 345-360.

13 Vineeta Sinha, Religion and commodification: “merchandizing” diasporic Hinduism (New York:
Routledge, 2011).

14 Patrick Geary, “Sacred commodities: the circulation of medieval relics”, The Social Life of Things:
Commodities in Cultural Perspective, ed. Arjun Appadurai (Cambridge University Press, 2013),
169-191.
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almarak bu calismada da HB(C'de ticareti yapilan {iriinler bir biitiin
olarak betimlenirken “dini iiriin” veya “din temal {irtin” kavramlari
kullanilmistir. Dini nesnelerin bir kiiltiirel-endiistriyel iiretim ve ticari
faaliyete konu olmasi sebebiyle bu tercihte bulunulmustur. Dini {iriin
kategorisinin tekil 6rnekleri ise “dini nesne” olarak betimlenmistir.

Ozellikle iilkemizde din ve meta iliskisi temele alindiginda yeterli
sayida calisma olmadig1 dikkate alindiginda bu ¢alismanin 6zellikle din
ve maddi kiiltiir caligmalarma yonelik olarak din sosyolojisi
literatiiriine katki saglayacag: diistintilmiistiir.

1. Popiiler Kiiltiir ve Dinin Goriiniimleri

Toplumsal gergeklik icinde farkli sosyokiiltiirel siniflara tekabiil eden
kiiltiirler s6z konusudur. Ayni toplumsal yap igerisinde birtakim alt-
tst kiiltiirler ya da tabakalar ortaya c¢ikmaktadir. Bu kiiltiirel
farklilasmalar1 ifade etmek igin “biiyiik gelenek ve kiiclik gelenek”;
“kitle kiiltiirti ve elit kiiltiirii”; “popiiler kiiltiir ve yiiksek kiiltiir” gibi
dikotomik kavramsallastirmalara basvurulmustur. Diisiince tarihinde
kokleri Aristo’'ya kadar uzansa da'® sosyal bilim literatiiriine sanayi
toplumlar: ile ilintili olarak'® yeni girmis sayilan kiiltiirtin bu ikili
anlami, biiylik toplumsal gruplarin ortak anlam verisleri ile bu
gruplarin karsilikli yapisal iligkileri arasinda var olmustur. Ayrica bu
ortak anlam verislerin karsilikli yapisal iligkileri mesrulastirmak igin
insa edilmis olmasi anlaminda kiiltiirler arasinda doniislii bir iliski
olarak degerlendirilmistir.’” Toplumun genis kesimlerinin giindelik
yasam icerisindeki ortak anlam verisleri olarak nitelenebilecek popiiler
kiiltiire dair yaklagimlar sosyoloji ve kiiltiir calismalarinda onemli
tartismalara sebep olmustur. Ozellikle kitlesel tiiketim toplumlarinda
seri olarak tiretilen popiiler kiiltiirel tirtinlerin kimler tarafindan ve
ni¢in satin alinmakta oldugu sosyal bilimciler tarafindan tartisilmistir.
Kimisi tiiketicilerin, sattiklar1 her seyi satin almalari i¢in reklamcilar ve
pazarlamacilar tarafindan manipiile edilen pasif tiiketiciler oldugunu
iddia ederken, digerleri tiiketicilerin, zevklerini ve yasam tarzlarim
ifade etmek igin metalar1 yaratici bir sekilde kullanan aktif katilimcilar
olduguna inanmaktadir. Bu anlamda bazi1 teorisyenler, metalarin
bireyleri kontrol etmek icin kullanildigini iddia ederken, digerleri

15 Ahmet Oktay, Tiirkiye'de Popiiler Kiiltiir (Istanbul: Everest Yaylari, 2002), 14.

16 Paul Filmer, “Yiiksek/Kitle”, cev. Mehmet Ali Kirman - Talip Baycar, Temel Sosyolojik Dikotomiler,
ed. Chris Jenks (Ankara: Imge Kitabevi, 2012), 469.

17 Filmer, “Yiksek/Kitle”, 470.

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

Tiad -Arastirma Makalesi « 241

tiiketicilerin, metalar1 siuflarini, statiilerini ve yasam tarzlarim ifade
etmek icin kullandigini 6ne stirmiistiir.'®

Popiiler kiiltiiriin kullanicilarmi pasif olarak goren elestirel yaklasimlar,
agirlikli olarak Theodor Adorno, Walter Benjamin, Max Horkheimer ve
Herbert Marcuse dahil olmak {izere Frankfurt Okulu'nun (1923)
akademisyenlerine ve 0Ozellikle Horkheimer ve Adorno’nun kiiltiir
endiistrisi hakkindaki metinlerine” referansla tartisilmaktadir. Bu
anlamda Frankfurt Okulu, pozitivizm elegtirisi, kitle toplumu, kitle
kiltiirti, tiketim toplumu, bilim, sanat ve kiiltiiriin metalastirilmasi,
ideoloji, yabancilasma gibi sorunlarin tartisildigi, sosyal bilimlerin
onemli cevrelerinden biridir. Bu ¢evre, popiiler kiiltiire yonelik elestirel
bir yaklagim gelistirmistir. Kitlesel tiiketim toplumunda toplumsal
kontroliin  birincil kaynagi olarak ekonomiyi degil kiltiiri
konumlandirmig ve kiiltiirel kontroliin bilincimizi degistirdigi ve bizi
pasif, elestirel olmayan tiiketiciler haline getirdigi icin daha goriinmez
oldugunu iddia etmislerdir.? Reklamcilar, pazarlamacilar, televizyon,
film ve miizik yapimcilar1 ve eglence sektorii gibi tiim paydaslar1 dahil
olmak {izere kiiltiir endiistrisi, ne istegimiz ne de ihtiyacimiz oldugu
halde yine de satin aldigimiz titketim mallar1 icin yaniltici ihtiyaglar
yaratmaktadir.?? Marcuse'a gore gercek ihtiyaglar yerine sahte
ihtiyaglarin pesinden gitmek, kitlesel tiiketim toplumunda elestirel
diistinme yeteneklerinin kaybiyla sonuglanmis ve onun tek boyutluluk
dedigi seyi yaratmustir.?? Bireyler artik kendi baslarina diistinemezler
veya kiiltiir endiistrisinin onlara yapmalarini soyledigi seylere karsi
cikamazlar ¢iinkii akil yliriitme yeteneklerini kaybetmislerdir. Frankfurt
Okulu, yalmizca kiiltiir endiistrisinin tiiketicileri nasil telkin ettigiyle
degil, ayn1 zamanda nasil standart ve homojen bir toplum yarattifiyla
da ilgilenmistir. Ozellikle, kiiltiir endiistrisinin popiiler ya da kitle
kiltiirtintin egemenligine yol acan “yiiksek ve diisiik sanat alanini bir
araya getirmesi” karsisinda oldukga elestirel tutum takinmislardir.??> Bu
noktada Walter Benjamin kiiltiir {irtinlerinin teknik yoldan yeniden

18 Wendy Wiedenhoft Murphy, Consumer Culture and Society (Los Angeles: Sage, 2017), 48.

19 Theodor W. Adorno, Kiiltiir Endiistrisi (istanbul: Het’i@im Yayinlari, 2016); Theodor W. Adorno -
Max Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, cev. Nihat Ulner - Elif Oztarhan Karadogan
(Istanbul: Kabalci, 2010).

20 George Ritzer, Toplumun McDonaldlastirilmasi, gev. Sen Siier Kaya (Ayrint1 Yayinlari, 1998).

2 Adorno - Horkheimer, Aydinlanmann Diyalektigi; Herbert Marcuse, One-Dimensional Man, 1964,
4-5.

22 Marcuse, One-Dimensional Man, 10-11.

2 Adorno - Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi.
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tiretimiyle, bu iirtinlerde temelde biricikligin ortadan kalkacag: koklii
bir degisim meydana gelecegini ifade eder. Bu durumda yeniden
tiretilen kiiltiire] nesne geleneksel atmosferinden koparilarak kiiltiir
mirasindan tasfiye edilmektedir.* Boylece sergilenebilir ve kitlesel alim
satima konu edilebilir hale gelmektedir.

Popiiler kiiltiir ve triinlerine oldukga elestirel bir bakis agis1 gelistiren
kuramcilar, popiiler kiiltiirii, ikame mutluluklar iireterek gercekligin
olumsuz tarafindan kurtulmaya yarayan bir giindelik yasam kiiltiirii
olarak degerlendirmigtir. Poptiler kiiltiir {irlinlerinde dile getirilen
sOylemler, egemen siniflar igerisinde tiretilmis olsalar bile glintimiiziin
teknolojiklesen  toplumlarinda aldamimci/aldatimct  bir  karakter
tasidiklar1 ve dile getirdikleri toplumsal beklentiler halk kesimlerinin
guindelik pratikleri icinde ve biiytiik ol¢tide iktidar blogunun hegemonik
kiiltiirti tarafindan bigimlendirilerek {iretildigi icin, son kertede
gercekligin goriinmesini engelleyecek bir yanhs bilinglilik olarak
degerlendirilmistir. Ozetle, Frankfurt okulu “her gecen giin pazara
doyan yasam alanlarimizin bizi daha aptal, daha tembel, daha sisman,
daha bencil, daha az vasifli, daha ergen, politik olarak daha zayif, daha
miisrif ve olmasi gerekenden daha az mutlu kildig1”?» konusunda
hemfikirdir.

Frankfurt okulu teorisyenleri, popiiler ya da kitle kiiltiirii hakkindaki
yargilarinda fazla elitist olmakla ve kiiltiir endiistrisine ¢ok fazla,
tiiketiciye ise ¢ok az gii¢ vermekle elestirilmislerdir. Kiiltiir end{istrisi,
tretim ve tiiketim {izerinde biiyiik bir kontrole sahip olsa da
Birmingham Okulu calisanlar1 bu kontroliin mutlak bir role sahip
olmadig1 goriistindedir. Birmingham Universitesi Cagdas Kiiltiirel
Calismalar Merkezi'ndeki (1964) akademisyenler -Birmingham okulu-,
Frankfurt okulunun aksine bireylerin kendi tarzlarini ya da modalarini
yaratmalarinin, sadece kendi iistlerindeki smifi taklit etmeleri, liiks
harcamalar yapmalar1 ya da egemen siniflarin begenilerine uymalariyla
miimkiin olmadigimi dile getirmislerdir. Onlar genglik alt kiiltiirlerinin,
egemen kiiltiirtin normlarina ve degerlerine bir direnis araci olarak
stilleri nasil ayirt edici hale getirdigine odaklanmislardir.?

24 Walter Benjamin, Pasajlar, gev. Ahmet Cemal (1stanbu1: YKY, 2002), 53, 55.

%5 Michael Dawson, Consumer Trap Big Business Marketing in American Life (Urbana: University of
Illinois Press, 2005), 2; Aktaran Murphy, Consumer Culture and Society, 55.

26 Stuart Hall - Tony Jefferson (ed.), Resistance Through Rituals: Youth Subcultures in Post-War Britain
(Routledge, 2006); Dick Hebdige, Subculture: The Meaning of Style (Routledge, 2002); Angela
McRobbie, Feminism and Youth Culture: From ‘Jackie’ to ‘Just Seventeen’ (Macmillan Education
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Nihai olarak Frankfurt Okulunun, tiiketicilerin kiltiir tiretiminde nasil
aktif katilimcilar haline gelebileceklerini 6ngormedigi ve genel olarak
kiiltiir endiistrisinin hegemonyasina meydan okumasa da kitlesel bir
tilkketim toplumunda bireylerin pasif aldananlar yerine nasil aktif
ireticiler olabileceginin altini ¢izmislerdir. C)rnegin Birmingham okulu
temsilcilerinden Hebdige'e gore genclik alt kiiltiirleri, kitlesel olarak
tiretilen metalarin  kullanim amacini  altiist ederek anlamlarmi
doniistiirmiis ve egemen kiiltiirle “semiyotik gerilla savasmna”
girmislerdir.”’ Bu agidan, genclik alt kiiltiirleri orneginde popiiler
kiltiirtin, pasif veya manipiile edilmis kurbanlar olarak degil, yaratici
uretenler olarak da goriilebilecegini gostermistir. Bu bakis agisindan
hareketle genel kabul, dinin de alt kiiltiirel diizlemlerinin toplumsal
gerceklikte kendine yer bulmaya basladig1 ve otoriter ve kurumsal dini
yapilarin giderek yerini daha bireyci anlayiglara birakti$1 yoniindedir.?

Frankfurt ve Birmingham okullarinin yani sira smif ve begeni
arasindaki iliskiyi farkli bir bakis agisiyla ele alan Fransiz sosyolog
Pierre Bourdieu ise*, ekonomik sermayenin begeni ile giiglii bir sekilde
iligkili olmasma ragmen, onu tamamen belirlemedigini ve kiiltiirel
sermayenin de oOnemli bir rol oynadigmi vurgulamistir. Kiiltiirel
sermaye, yaygin olarak paylasilan, ytiksek statiili kiiltiirel isaretlerdir
ve baskin gruplar tarafindan kiiltiirel mesafe ve yakinlig1 isaretlemek,
ayricalig: tekellestirmek, dislamak ve yiiksek statiilii pozisyonlarin yeni
sakinlerini belirlemek igin kullanilmaktadir. Kiiltiirel sermaye,
Bourdieu'nin habitus dedigi zihinsel egilimlerimiz veya sosyallesme
yoluyla, en genel olarak aile ve egitim kurumlar aracihigiyla
edindigimiz alg1 semalarimiz¥, tarafindan sekillendirilmektedir. Begeni
ise egemen simf alaninda ve kiiltiirel tiretim alaninda verilen
miicadelelerde en hayati paylardan biridir® ve vyapisal sif
esitsizliginin  yaratilmasina ve yeniden iretilmesine katkida
bulunmaktadir.

UK, 1991); Paul E. Willis, Profane Culture (Princeton University Press, 2014).

2 Hebdige, Subculture: The Meaning of Style, 105.

28 Wade Clark Roof, Spiritual Marketplace: Baby Boomers And The Remaking of American Religion
(Princeton: Princeton University Press, 1999); John Clarke vd., “Subcultures, cultures and
class”, Resistance through Rituals: Youth subcultures in post-war Britain, ed. Stuart Hall - Tony
Jefferson (Routledge, 2006), 3-59.

2 Ayrim: Begeni Yargismn Toplumsal Elestirisi, cev. Derya Firat Sannan - Ayse Giince Berkkurt
(Ankara: Heretik Yaymcilik, 2015).

3% Bourdieu, Ayrim, 28.

3 Bourdieu, Ayrim, 25.
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Yirminci yiizyiin baginda yazan Amerikali sosyal ekonomist Thorstein
Veblen ise, kitlesel tiiketim toplumu elestirisinin ¢ergevesini
olustururken® gosterisci tiiketimin veya zenginligin miisrifce
gosterilmesinin, aylak veya iist smif igin tiiketici davranmisinin motive
edici gilicli oldugunu savunmustur. Bu davranisi elestirirken onu miisrif
ve liretken olmayan tiiketim olarak nitelendirmistir. Ciinkii bu davranis
bi¢imi, insan hayatina veya bir biitiin olarak insan refahma hizmet
etmemektedir®. Veblen, smiflarini ve statiilerini gostermenin bir yolu
olarak gosteris¢gi tiiketimi tesis ettigi icin aylak smifi elestirmis ve
toplumun hicbir sinifinin, hatta en sefil yoksulun bile, alisilagelmis
gosterisci titketimden tamamen vazge¢medigini ifade etmistir.>* Veblen,
aylak sinifin, alt sinuflarin kopyalayacagl zevk standartlar1 ve moda
trendleri yarattigini one stirerken alt siniflarin ise dykiinme ile motive
edildigini ortaya koymustur. Veblen'e gore her sinif, sinif hiyerarsisinde
hemen tistiindeki sinifi taklit eder veya kopyalar; bu nedenle {ist orta
sinif, aylak simifini taklit ederken, orta smif {iist-orta siufi taklit
etmektedir.®> Veblen'in gosterisgi tiiketim teorisi glinlimiizde de
gegerliligini  korumaktadir. Zira ¢ogu kimse ig¢in metalar
sosyoekonomik smifin1 gostermek i¢in kullanmaya devam etmektedir.
Dikkat cekici bir sekilde nasil tiikettigimizle ilgili bir diger onemli
degisiklik, kimi taklit etmeye calistigimizla ilgilidir. Bugiin bir kisinin,
geliri kendisinden kat kat fazla insanlarla karsilastirma yapmasi veya
onlari1 bir “referans grup” olarak se¢gme olasilig1 daha ytiiksektir. Veblen,
kisinin zenginligini sergilemenin bir araci olarak gosterisci kitlesel
tiiketimin gosterisci aylakliktan daha popiiler hale gelecegini one siirse
de aylaklik, seckinleri kitlelerden ayiran bir ara¢ olarak tamamen
ortadan kalkmamistir.3

Seckin olmayan gruplarin ya da genel anlamda kitlenin kendi kiiltiirel
tarzlarmi ve modalarim1 baglatabilmeleri, seckinlerin  kiiltiirel
hegemonyasma veya gilicline meydan okuyarak, digerlerini kendi
normlarma ve degerlerine uydurmak igin mutlak kontrole sahip
olmadiklarin1 gostermektedir.¥’ Ayrica, alt kiltiirel tarzlarmn ve
modalarin zaman zaman segkinler tarafindan taklit edilmesi gergegi,

3 Thorstein Veblen, Aylak Sinifin Teorisi (Babil Yaymlari, 2005).

3 Veblen, Aylak Siumfin Teorisi, 70, 98.

3 Veblen, Aylak Simfin Teorisi, 80.

% George Ritzer - Wendy Wiedenhoft Murphy, The Wiley Blackwell Companion to Sociology (John
Wiley & Sons, 2019).

3 Murphy, Consumer Culture and Society, 50.

37 Clarke vd., “Subcultures, cultures and class”, 11-12.
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gosterisci titketimin damlama modeline de meydan okumaktadir. Artik
yasam bicimleri, seckinlerin altindaki sosyal smiflardan da
yayilabilmektedir. Bu anlamda sinif artik, bireylerin neden tiikettigini
aciklayan bir degisken olarak kalirken, tek basina belirleyici degildir.

Goriildugi gibi kiiltiirel tiretim ve titketim s6z konusu oldugunda sinif,
birey ve se¢im {i¢ggeninde bir iliski ag1 ile karsilasiimaktadir. Manevi
kiiltiirtin bir meta olarak alim satima konu olmasi durumunda da bu
diyalektigin varlig1 tartismaya acilacaktir. Zira maddi kiltiir yaninda
manevi kiiltiir alani igerisinde dinin de meta tiretim siireclerine dahil
edildigi bir sosyoekonomik gerceklikle karsilasilmaktadir. Din ya da
manevi alan yalnizca bir soyut gerceklige degil ayn1 zamanda birtakim
nesnelerle iliskili olarak ortaya ¢ikan bir somut gerceklige de sahiptir.
Dini nesneler, tarih boyunca dinler igerisinde anlam diinyasina
eklemlenmis ve bir maddi sembolik deger meydana getirmenin yam
sira dinin glindelik hayat igerisindeki tezahiirlerinden olagelmistir.
Appadurai'nin ifadesiyle “nesneler de belirli bir toplumsal yasama
sahiptir”®® ve bu toplumsal gerceklige bitisik bir sekilde
gerceklesmektedir. Nesnelerin din ve inang diinyasi ile olan iligkisi de
benzer bir sekilde bir kiiltiirel biyografi* olusturmaktadir. Bu dini
maddi kiiltiir diinyasi, toplumun bir¢ok farkli katmaninda kendi
gercekligini bulmakla birlikte popiiler dindarlikla daha siki bir iligkiye
sahiptir. Son zamanlarda daha ¢ok modernlesme ve sehir hayati ile
iligkili olarak dinin kendi igerisindeki farkli boyutlarma atifta bulunan
birtakim nesneler, tiretim ve tiiketim iligkisi icerisinde alim satim
konusu haline gelmektedir. Hal bodyle iken din, toplumsal inga
siireclerinde kendi metalarin1 da tiretmektedir. Bu gerceklige dair iz
siirmek, dini motifler igeren nesnelerin alim satima konu oldugu
gerceginden hareket etmeyi gerektirmektedir. Burada Tiirkiye
sartlarinda diistiniildiigiinde 6zellikle arastirmaya konu olan HBC'de
bir dini pazar alaninin olusmas: konuya bir popiiler dini kiiltiir
endiistrisi gercevesinde yaklagsmaya izin vermektedir. Ozellikle kitlesel
tiikketime sunulan yeni tarz dini nesne cesitliligi sebebiyle kiiltiir
endiistrisi baglaminda bir dinsel-maddi kiltiir {iretiminden s6z

3 Arjun Appadurai, “Introduction: Commodities and The Politics of Value”, The Social Life of
Things: Commodities in Cultural Perspective, ed. Arjun Appadurai (Cambridge University Press,
2013), 3.

3 Jgor Kopytoff, “The cultural biography of things: commoditization as process”, The Social Life of
Things: Commodities in Cultural Perspective, ed. Arjun Appadurai (Cambridge University Press,
2013), 64-91.
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edilebilir. Zira geleneksel halk dindarhigindan farkli olarak popiiler
dindarlik, endiistriyel iiretime konu olan birtakim nesnelerin tiretim,
tiiketim ve yeniden tiretimi dongiisii etrafinda degerlendirme yapmaya
elverigli veriler sunmaktadir.

Dini kiiltiir s6z konusu oldugunda, endiistriyel maddi kiiltiir {iretimiyle
homojen bir din anlayis1 m1 yoksa heterojen ve bireyci bir din anlayis
mi gelismekte oldugu 6nemli bir konudur. Bu konuda bir¢ok ¢alisma,
dini nesneler yayginlasirken anlayislarin bulanik bir ortamda
akigkanlastignt ve daha bireyci ve heterojen sonuglar dogurdugu
seklindedir.® Bir kultiir Gretimi olarak dini motifli nesneler 6zellikle
modern formlariyla kiiltiir endiistrisi ¢ergevesinde degerlendirilebilecek
bir alan agmaktadir. Sonraki boliimde bu tiretim bigimi tartisilacaktir;
ancak Tiirkiye’de modern formlarin yami sira geleneksel dindarliga
eklemlenmis ve ibadetlere aracilik eden birtakim nesneler de asirlardir
popiiler Islam’a eslik etmektedir. Bernard Herman*, nesnelerin
onemliligini ve bunlarin belirli bir kiiltiirle iligkilerini incelemek igin iki
yontem Onermektedir: nesne merkezli ve nesne giidiimlii yaklasimlar.
Nesne merkezli bir yaklasim, fiziksel gortintimii, islevleri ve belirli bir
kiiltiir icindeki diger nesnelerle iligkisi gibi “yapiy1 tiim 6nemliligiyle
temsil etmeye galisir”.2 Ote yandan, nesneye dayali bir yaklasim,
nesnenin degisken baglamlar icindeki anlamlara ve fikirlere dair
ipuglar1 sagladig1 yollara daha fazla dikkat eder.** Nesne merkezli
yaklagim, anlam saglamak igin nesnenin kendisini analiz ederken,
nesneye dayali yaklasim, nesnelerin “beklenmedik sorgulama ve i¢gorii
yollar1 sunan” sorular igerdigini kabul eder.* Her iki yaklasim da
Miisliimanlarin maddi ve manevi kiiltiirlerindeki nesneler hakkindaki
anlayisimizi gelistirmek igin bir bakis agis1 sunmaktadir. Ornegin,
nesne-merkezli yaklasim, (tesbih, tablo, biblo veya kiyafet gibi) bir dini
motifli nesnenin kendine 6zgii yapisi, doktrinel kimligi belirtmenin
yani sira, bir dini grup igindeki merasim islevlerine dikkat etmemizi
saglar. Ayrica bu nesneler, doktrinel yiiklerden armmis Kkisisel
yasamlarinda Miisliimanlar tarafindan estetik ara¢ olarak da kendini
gosterebilir. Ote yandan, nesneye dayali yaklasim su soruyu sormamiza

40 Thsan Capcioglu, “Modernlesme, Toplumsal Degisme ve Din”, Modernlesen Tiirkiye’de Din ve
Toplum (Otto Yayn, 2011), 27-43.

4 “On Southern Things”, Southern Cultures 23/3 (2017), 7-13.

4 Herman, “On Southern Things”, 8.

4 Herman, “On Southern Things”, 8.

4 Herman, “On Southern Things”, 9.
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izin verir: Dini motifli nesneler bize kiiltiirel kimlik, sosyal hiyerarsi,
entelektiiel ytikiimliiliikler, siyasi ve doktrinel farkliliklar vb. hakkinda
ne Ogretebilir? Bu nedenle bir nesne ¢ok sayida anlami biinyesinde
barindirmaktadir. Bu nesneler zorunlu olarak veya her zaman yalnizca
maddilesmis teolojiler degildir. Aksine, birlikte ele alindiklarinda,
Islami nesnelerin genel olarak maddi dini ve Islami epistemenin
diinyalarimiza niifuz eden ve onu harekete geciren seyleri anlamamiza
nasil yardimar oldugunu gostermektedir.> Bu agidan bu ¢alisma, dini
nesnelere, yalnizca veya oncelikli olarak teolojilerin ifadeleri olarak
yaklasmak yerine, popiiler diizeyde dini anlayislarin maddi kiiltiirel
diinyasini anlamak amaciyla odaklanmaktadir.

2. Kiiltiir Endiistrisi Baglaminda Metalasan Dinin Yeniden Uretimi

Geleneksel dini gruplarin parcalanmasi modernitenin bir 6zelligidir. Bu
konuda Ferdinand Tonnies ve Richard Niebuhr'e kadar uzanan bir
sosyolojik gelenek soz konusudur. Bu gelenek 6zellikle Hristiyan bati
s0z konusu oldugunda niifus dagilimi, artan hareketlilik ve bir ag
toplumunun ortaya ¢ikis1 dolayisiyla, yerel uygulamalara ve gelenege
dayali dinin cazibesinin sarsildigim1 ortaya koymaktadir. Dini
degerlerin toplumsal hayat icerisinde edindigi yerin gevsek bir hal
almasi ve toplumun {iyelerini sosyallestirebilecek yapilardan mahrum
kalmaya baglamasiyla dini gelenekleri siirdiirmek giderek daha da
zorlagsmaktadir.* Bir zamanlar kusaklar boyunca dini kimligin etkili
tasiyicilart olan kurum ve pratikler zarar gormekte, boylece gelenege
dayal1 yasam tarzi daha tiiketim egilimli bir kiiltiire boyun egmektedir.

Dinin endiistriyel tiretimi aymi zamanda farkli bir tiiketiciligi de
gliindeme getirmektedir. Anthony Giddens, tiiketiciligin “topluluklarin
cogullasmasindan kaynaklanan kimlik krizine neden ve ayni zamanda
terapotik yanit” oldugu fikrini One siirmiistiir.#” Stearns’e gore ise
“tiikketimcilik, bir¢ok insanin hayattaki amaclarini, kismen gecim veya
sergileme icin agikga ihtiya¢ duymadiklar: mallar1 elde ederek formiile
ettigi bir toplumu tanimlar”.*® Tiiketimcilik, biiyiik 6l¢lide artik sadece

4 Anna Bigelow, “Introduction: Thinking with Islamic Things”, Islam through Objects, ed. Anna
Bigelow (Bloomsbury Academic, 2021), 2.

46 Mathew Guest, “Dinin Yeniden Uretimi ve Iletimi”, gev. lkay Sahin, Din Sosyolojisi: Cagdas
Geligmeler, ed. Peter B. Clarke (Ankara: imge Kitabevi, 2012), 95.

47 Frank Trentmann, The Making of the Consumer: Knowledge, Power and Identity in the Modern World
(Berg Publishers, 2006), 373.

48 Peter Stearns, Consumerism in World History: The Global Transformation of Desire (Routledge, 2001),
ix.
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mal ve hizmetlerin satin alinmasi degil, giderek artan bir sekilde
degerleri ve inanglari iletmenin temel bir araci haline gelmistir. Bu,
mallarin kendilerinin yersiz yurtsuzlasmasina ve yer degistirmesine*
ya da baska bir deyisle, nesnelerin, iginde tiretildikleri ve yeni terimlerle
yeniden tanimlandiklar1 fiziksel, duygusal ve iligskisel ortamlardan
¢ikarildig: bir soyutlama stireci olan metalasmaya yol agmistir.>

Bauman'm one siirdiigii gibi, tiiketim kiiltiiriine katilmayanlar, sistem
tarafindan tiikiriilen reddedilmislerdir. Bu hem uluslar i¢cinde hem de
kiiresel olarak gecerlidir. Tiiketim diginda hayatta kalan niifus feda
edilebilir; Judith Butler'n sozleriyle, sayilmayan ve yas tutulamayacak
hayatlar haline gelirler.! Glintimiiz diinyasinda tiiketimciligin karsi
konulmaz bir deger sistemi haline geldigi ve neredeyse dinsel bir rol
tstlendigi seklinde goriigsler dile getirilmektedir. Kimilerince
kiiresellesmenin artmasiyla birlikte tiiketimcilik neredeyse bir diinya
dini olarak goriilmektedir. Siradan tiiketim mallarinin dahi dini
kutsalligin yerini alarak ulvilesmesi miimkiin hale gelmistir.5
Aligverisin biiyiik ulusal eglence haline gelmesi bir benlik duygusuna
veya baska bir deyisle bir kimlige duyulan ihtiyacin yani sira, dini
nesnelerin geleneksel sembolizmlerinden kopmasma ve
nesnelestirilmesine yol a¢mistir ki bu, dinin metalagtirilmas: olarak
bilinen bir siirectir.® Bu metalagsma, dini sembollerin giincel moda ve
trendlere gore yeniden tanimlanmasma ve tiiketim amagh olarak
kullanilmasina yol a¢mistir. Bu esyalar, maddi kiiltiir tirtinii olarak
zamanla ticari faaliyete konu olmakta ve bu yonde biiyiiyen bir pazar
olusturmaktadir. Ozellikle popiiler dindarligin uygulama sahasinda
kargilagilan dini nesnelerin gesitliligi ve toplumun genis kesimleri igin
kolay elde edilebilir olmalari, giindelik dindarlig siirdiirmek igin
imkan sagladig1 kadar, artik sadece gorsel bir aksesuar olarak algilanma
ve asil anlamlarin1 veya geleneksel degerlerini kaybetme tehlikesi de
yasamaktadir.

Popiiler dindarligr giindelik yasam diizeyinde siirdiirmek, bir dizi

4 Appadurai, “Introduction”.

50 Sharmina Mawani - Anjoom Mukadam, “Living in a Material World: Religious Commodification
and Resistance”, Religion, Consumerism and Sustainability: Paradise Lost?, ed. Lyn Thomas
(London: Palgrave Macmillan, 2011), 58.

51 Akt. Lyn Thomas, “Introduction”, Religion, Consumerism and Sustainability: Paradise Lost?, ed. Lyn
Thomas (London: Palgrave Macmillan, 2011), 1.

52 Capcioglu - Sahin, “Modern Toplumdan Postmodern Tiiketim Kiiltiiriine Dinin Metalagsmas1”,
54.

5 Mawani - Mukadam, “Living in a Material World”, 59.
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ritiel nesneyi de beraberinde getirmektedir. Ciinkii dini inang,
kendisini farkli boyutlariyla maddi formlarda gostermektedir. Maddi
ifadeleri olmadan, dinler “teolojik eterde ylizmekte ve maneviyatlar
bosluga, cansiz ve kokii kazinmis olarak girmektedir”.* Giindelik
hayatta popiiler Islam da somutlagan bir yapiya sahiptir ve belirli
maddi nesnelerin varhigina dayanmaktadir. Evlerde veya bagskaca
mekanlarda kargilagilan Islami nesnelerin cesitliligi dikkat gekicidir.
Inang ve ibadetlerle iliskilendirilen genis dini iiriin envanteri, son
yillarda giderek genisleyen bir dini pazar olugturmaktadir: Hac
malzemeleri, renkli Kur’an-1 Kerim baskilari, rahleler, hediyelik dini
esyalar, namaz giysileri, tesbihler, ¢ocuk egitim ve oyun materyalleri,
zikirmatik gibi teknolojiklesen dini kiltiir trtinleri Tiirkiye’'de
Miisliimanlar tarafindan hem giindelik hayatta hem de cesitli ritiiel
durumlarda  kullanilmaktadir.  Giindelik  halk  dindarhigmmn
nesnellesmesinde bu tiir ritiiel gereclerin derin 6nemi s6z konusudur.

Geleneksel olarak, Islam baglaminda, inang ve ibadetlere iligkin
nesneler, biiyiik Olgtide tasavvufi gevrelerce {iretilmis olsa da® popiiler
dindarlig1 destekleyen bir dizi nesne {iiretmek ve kullanilabilir hale
getirmek, endiistriyel imkanlarla birlikte sehir hayatinda girisimcilerce
saglanip  yayginlastirilmaya  baglanmigtir.  Belirli  nesnelerin
metalagtirilmas1  ve tiiketilmesi siirecinde din ve piyasa giigleri
yakinlasmaktadir. Her iki alan da birbirine aktif olarak yamit vermekte
ve etkilesime girmektedir.® Bazen dini yonelimler, ticari faaliyetleri
yonlendirirken, bazen de ticari faaliyetler dini iirtinler piyasasmni ve
dolayisiyla nihayetinde dini uygulamalarm kendisini
sekillendirmektedir. Boylece genis halk kesimlerinin dindarhig: ile
baglantili olarak kullanilan maddi nesnelerin metalastirilmasi, mallarin
seri liretimine dayanan bir dini-ticari endiistrinin ortaya ¢ikmasina yol
acmistir.

Bu endiistriyel tiretimle birlikte kimi zaman, [slam'n inang ve ibadet
boyutlariyla ticarilestirilmesine veya inancin ve onun sembollerinin, kar
i¢cin alinip satilabilen bir metaya doniistiiriilmesine sahit olunmaktadir.

5 William Keenan - Elisabeth Arweck, “Introduction: Material Varieties of Religious Expression”,
Materializing Religion (Routledge, 2006), 1.

% Bigelow, “Introduction: Thinking with Islamic Things”.

5% Carolyn Morrow Long, Spiritual Merchants: Religion, Magic, and Commerce (Univ. of Tennessee
Press, 2001); John M. Giggie, “’Preachers and peddlers of God’: Ex-slaves and the selling of
African-American religion in the American south”, Commodifying Everything: Relationships of the
Market, ed. Susan Strasser, 2013, 169-190.
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Bu anlamda metalastirma ifadesinin kendisi tartismali olsa da bazi
sosyal bilimciler, onun manevi faaliyetlerin ticari boyutunu dogru bir
sekilde yakaladigini ve analiz imkan1 verdigini iddia ederken dini tirtin
ticaretiyle ugrasan bir¢ok girisimci, dini motivasyonlarini indirgedigi ve
eylemlerine olumsuz anlamda maddi giidiiler yiikledigi igin bu terime
itiraz etmektedir.”” Ancak dini iiriinlere kolay ve dogrudan erisim
imkani, ozellikle sehir hayat: igerisinde popiiler dindarlik igeriklerini
tiretmeye devam etmektedir. Ciinkii bu nesneleri {iretmek icin ihtiyag
duyulan kaynaklar ve beceriler sehir hayatinda varlik kazanmistir. Bu
siirecler, kendi baglarmna daha fazla sosyolojik incelemeyi hak
etmektedir. Zira glindelik popiiler dindarlik alani, din ve meta iliskisi
anlaminda biiyiik bir potansiyel tasimaktadir.

Islam'm 6zellikle sehir hayatinin popiiler baglamindaki pratigi, dini
metalarin siirekli akis1 ve hareketine duyulan ihtiyac1 yaratmigtir. Bu
ihtiyag, dini iiriin ticaretine yOnelen girisimcilerin ortaya g¢ikmasma
neden olmus ve Islam’mn Dbelirli yonleriyle ticarilesmesine de yol
agmistir. Burada ticarilesmeden kastedilen sey [slam’in bir biitiin olarak
ticarete konu olmasindan ziyade, bireysel anlamda Miisliimanlar
tarafindan nihai anlamda dini {iriinler olarak tiiketilen bir dizi maddi
nesnenin meta olarak ticaretidir. Bu metalastirma siirecinin, bu mallarin
ritiiel alanda kullanilma bigimlerini etkileyip etkilemedigini ve nasil
etkiledigini sormak da ilgi ¢ekicidir ve baskaca c¢alismalar
gerektirmektedir.

Cagdas Bat1 toplumlarinda, 6zellikle pazarlama ve satis siiregleri soz
konusu oldugunda, daha once kutsal kabul edilen smirlarin artik
korunmadig1 goriilmektedir. Bir zamanlar hak ettigi yer olarak dini
alanda kabul edilen eserler, bireylere kimliklerini gelistirme hatta
yepyeni bir kimlik yaratma firsatt sunmak amaciyla geleneksel
anlamlarindan arindirilmis ve pazarda meta olarak satilmistir. Dini
semboller artik moda aksesuar endiistrisinin bir parcasi ve biiyiik ve
gosterisli magazalarda satin alinabilen dekoratif siis egyalar1 haline
gelmistir. Son zamanlarda bu ticarilestirme dini sembollerin giinlitk
nesnelere yapistirildigi, yeni bir diizeye tasinmaya baslanmistir. Giinliik
hayatta kullanilan gesitli esyalar ya da kiyafetler gibi metalastirilmis

57 Greg Fealy, “Consuming Islam: Commodified Religion And Aspirational Pietism in
Contemporary Indonesia Characterising Commodified Islam”, Expressing Islam: Religious Life
and Politics in Indonesia, ed. Greg Fealy - Sally White (Institute of Southeast Asian Studies,
2008), 17.
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dini motifli tirtinler, dini sembolleri satma amaciyla, toplumun farkh
kesimlerine de hitap etmek amaciyla pazarlanmaktadir. Hatta bazi
firmalarin farkli dinlere ait sembolleri ticari amaglarla, {iriinleri
tizerinde kullanmalar1 donem doénem farkli cografyalarda tartisma
konusu olmustur.

Dinin metalagsmasi, ¢agdas tiiketim kiiltiiriine niifuz ederek yavas yavas
ve sessizce gerceklesmis gibi goriiniiyor. Son zamanlarda bu olgu daha
yaygin bir sekilde goriiniir hale gelmis ve artan kiiresellesme nedeniyle
ivme kazanmistir. Siradan kiiltiirel unsurlarin metalastirilmas: kabul
edilirken, dini sembollerin ve eserlerin metalastirilmasina kars: belirgin
ve bazen sesli bir direnis olmustur. Sonug¢ olarak, din geleneksel
bigimlerinde degisim yasiyor olabilir ancak hem dindarlarin hem de
dindar olmayanlarin yiizyillardir var olan dini nesne ve sembollere
yonelimleri s6z konusudur ve bu yonelim talebin karsilandig bir pazar
dogurmaktadir. Biitiin nesneler gibi dini iiriinlerin de anlamlarn
bigimlerine, kullanimlarina, yoriingelerine kazinmistir.® Kiiltiir
endiistrisinin metalastiric1 siireglerinin konusu haline gelen dini diinya
da boylece kendisini yeniden {iiretmekte ve dini nesnelerle birlikte
metalasan yeni bir gergeklik insa etmektedir. Daha geleneksel dini
metalar (seccadeler, tesbihler, rahleler, esanslar, Islami kiyafetler vs.) ve
daha yeni tarz metalarla (kupalar, ¢ikartmalar, magnetler, anahtarliklar,
elektronik tiriinler vs.) birlikte, son yillarda yasamin hemen hemen her
yoniine dokunarak Islamilestiren® ¢ok sayida dini iiriinle
karsilagilmaktadir. Bu dinsel maddi kiiltiir nesneleri ayni zamanda,
Clifford Geertz'in sanat ve kolektif yasam arasindaki merkezi baglanti
olarak adlandirdig: seyi arastirmak igin dnemli bir alan sunmaktadir.®!
Kiiltiirel bir perspektiften bakildiinda meta iiretimi, ayn1 zamanda
kiiltiirel ve biligsel bir siirectir. Bunun i¢in metalar sadece maddi olarak
seyler degil; ayni zamanda kiiltiirel olarak belirli bir sey olarak
isaretlenmektedir. Bir toplumda mevcut olan ortak nesnelerin
yelpazesinden bir kismi meta olarak isaretlenmeye uygun kabul edilir.®2
Bu agidan geleneksel veya modern anlamda dini meta olarak tiretilen
ve toplumsal gergeklikte kendisine yer bulan dini irtinler, dini kolektif

% Bkz. Mawani - Mukadam, “Living in a Material World”, 61-67.

% Appadurai, “Introduction”, 5.

60 D’ Alisera, “I Love Islam”, 97.

¢! William Keenan - Elisabeth Arweck, “Introduction: Material Varieties of Religious Expression”,
Materializing Religion (Routledge, 2006), 5.

©2 Kopytoff, “The cultural biography of things”, 64.
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yasamin anlasilmasi agisindan 6nemli veriler sunmaktadir.
3. Bir Dini Pazar Olarak Hac1 Bayram Carsis1 ve Din-Meta Iliskisi

Dindarligin popiiler diizeylerinde dini nesnelerin tiiketimine vurgu
yaparken, gilindelik hayat kavrammi dikkate almak Onemlidir.
Gilindelik hayat bu agidan, goriiniiste 6nemsiz ve siradan faaliyetlerin
bir koleksiyonu, giindelik siradan varolusun gelgitini ortaya ¢ikaran,
kiiltiirel olarak belirlenmis ve rutinlestirilmis deneyimler ve
uygulamalar biitiiniidiir. Glindelik dini alan da diger toplumsal alanlar
gibi, yapisal olarak bu oOzelliklerle tanimlanmaktadir.®® Giindelik
yasama olan dikkat, Miisliimanlarin giindelik hayatta belirli ritiiel
uygulamalarla mesgul olan rutin dindarliklarini nasil yurittigiini
detaylandirmaya isaret etmektedir. Bu anlamda bir maddi kiiltiir alar
olarak dini tirtinlerin ticaretinin yapilageldigi HBC din ve meta iligkisi
dolaymminda giindelik hayat dindarligini besleyen bir dini pazar olarak
dikkat cekmektedir.

Popiiler dindarhigin aktiiellesmesi, dindarlarin tiiketiciler olarak
piyasadan alimladig bir dizi fiziksel nesne, arag, gere¢ ve Ozel esyay1
icermektedir. Islami uygulamalarin popiiler diizeyde maddi kiiltiirle
iligkisi yalnizca Islam’in kitabi ilkeleri icin degil, 6zellikle resmi/yiiksek
anlayiglar1 i¢in bir meydan okuma olarak da anlasilmistir. Ancak bu,
dini nesnelerin varlig1 olmadan Islami uygulamalarimn tehlikeye girecegi
anlamina gelmez. Buradaki kiiltiirel iiretim, popiiler dindarligin
alternatif kaynaklar1 ve dini ihtiyaglar1 karsilamak igin tirtin ve
hizmetlerin sekillendirilmesinde toplumdan topluma degisen cesitli
yerel uygulamalar olarak anlasilabilir.*# Bu nedenle, giindelik popiiler
dindarligr stirdiirmek icin ihtiya¢ duyulan materyalleri ve nesneleri®
yeniden tiretme gercevesinde gereken beceri ve uzmanhigin kazanilmasi
hem girisimciler hem de siradan kisiler tarafindan fark edilebilir bir
durumdur.

Dindarlar, bilgi, iletisim ve ulasim imkanlarinin gelismesi ile dini
motifli {rlin  ticaretinin  yapildi$i pazar yerlerine kolayca
erisebilmektedir. Dini {iriin ticareti yapan internet sitelerinin yiikselen
roliintin kabul edilmesiyle birlikte, fiziki pazarlardaki perakende
magazalary, bu dijital alisveris ¢aginda bile degerlerini ve islevlerini

3 Sinha, Religion and commodification, 2.

¢4 Farkli 6rnekler igin Bkz. D’Alisera, “I Love Islam”; Starrett, “The Political Economy of Religious
Commodities”.

% Keenan - Arweck, “Introduction: Material Varieties of Religious Expression”, 1.
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korurken tiiketicilere bir dogrudanlhk ve yakinlik imkan1 sunmaktadir.
Bununla birlikte, geleneksel ticaret ve e-ticaret alanlar1 tamamen izole
ve birbirinden ayr1 degil etkilesim igerisindeki alanlardir. HBC de {iriin
satan bir¢ok esnaf aymi zamanda fakli sanal mecralarda da ticari
faaliyetlerinin oldugunu ifade etmistir. Ayrica soruldugunda bircok
satic1 dzellikle Facebook ve Instagram gibi sosyal medya mecralar1 ya
da satis yaptiklari internet sitelerine yonlendirmistir.

Carsida satisa sunulan triinler dikkate alindiginda popiiler dindarlik
baglaminda bir ritiiel kompleksinin ve bir dindarlik tarzinin yeniden
uretilmesi, agik¢a cesitli nesne ve materyallere dayanilmasim ve
kullanilmasini gerektirmektedir. Artik, genis c¢apta ¢esitlenmis dini
motifli tirtinler iireten, tedarik eden, dagitan ve pazarlayan gelisen bir is
endiistrisi s0z konusudur ve bu durum yerel smirlar1 asan bir
pazaryerinden soz etmeyi miimkiin kilmaktadir. Burada sunulan birincil
veriler, dini tirtinlerin alicilar1 ve saticilar1 arasindaki tiiketim kiltiirii
baglaminda pazar iligkilerinin varligin1 gostermektedir. Sonug olarak,
burada amag, metalastirma siireci ile dini alan arasindaki karmasik ve
¢ok boyutlu iligkileri® kuramsal bir temele yerlestirmek i¢in saha
verilerini kullanmak olmustur.

Arastirma sahasi olarak belirlenen HBC igerisinde yapilan gozlemlerde
5 farkli kategoride ele alinan iiriin grubu ile karsilagilmistir. Bunlardan
bazilari Islam’in bazi ibadetleri ile iliskilendirilmis veya ibadetlerin
kiltirel tezahiiri olarak dtstiniilebilecek ritiiel nesnelerinden
olusmaktadir. Bazilar1 ise popiiler kiiltiirel ¢ercevede ve daha ¢ok
kiiltir ~ endiistrisi ~ baglaminda  degerlendirilebilecek  dinin
metalastirilmasi ile alakali pazar iirtinleridir. Bu kategoriler ve iligkili
urtinler sunlardir:

J Hac Malzemeleri: Hac ve umre ibadetlerinin yerine getirilmesi
esnasinda kullanilacak malzemelerden, hac dontisii misafirlere
sunulacak hediye ve ikramlara kadar bir¢ok nesne bu kategoride satisa
sunulmaktadir. Hac ve umre kiyafetleri (ihram vd.), zemzem, hurma,
misvak, fincan takimlar1 ve koku cesitleri gibi bir¢ok nesne bu
kapsamdadir. Bu gergevede hac ve umre ibadetiyle iligkili olarak stirekli
genisleyen bir pazar s6z konusudur. HBC igerisinde yapilan
gozlemlerde bir¢ok haci adaymnin ya da umrecinin kutsal ziyaretleri
Oncesi ve sonrasi i¢in ¢arsiya aligverise geldigi gortilmiistiir. Yapilan

¢ Starrett, “The Political Economy of Religious Commodities”.
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toplu alisverisler daha ¢ok hac ve umre ziyareti sonrasinda dagitilacak
olan hediyeleri temin etme amaciyla yapilmaktadir. Bu anlamda cars1
icerisinde Islami hediyelik esya pazarinin énemli bir kismini hac ve
umre ziyaretleri olusturmaktadir. Bu ise din ile dini {iriin ticareti
arasinda siki bir bag olusturmakta hatta gelisen pazarla birlikte
hediyelik esyalarda da degisim ve gesitlenme yasanmaktadir.

. Kur’an-1 Kerim ve iligkili tiriinler: Farkli renk ve boyutlardaki
Mushaf cesitleri, rahleler, elektronik {iriinler (Kur’an okuyan kalem
vb.), Kur’an hatlari, Kur'an 6gretim materyalleri (sesli Elifbalar vs.) gibi
uriinler dogal olarak Miisliiman toplumlarda stirekli olarak talep
gormeye devam edegelmistir. Ancak son yillarda kismen geleneksel
bigimleri zorlayan iiretimler de s6z konusu olmustur. Cinsiyetlere gore
renklendirilmis ya da latinize edilmis Mushaflar, elektronik Kur’an-1
Kerimler ayn1 zamanda modern hatta postmodern iiretim anlayiglarmin
izlerini tasimaktadir. Burada Islam’in kutsal kitabi olarak Kuran
Mushaflarmin nesne olarak degerlendirilmesi elbette teolojik degil
sosyo-ekonomik gergekligine yoneliktir. Sonug itibariyle Kur’an-1 Kerim
mushaflar1 ya da ilgili triinler bir dini pazarda aligverise konu
edilmektedir. Bu ise genis kitlelerin dini duyarhliklarma iligkin analiz
imkan1 sunmakla birlikte farklilasan motifleriyle dini kiiltiiriin
endiistriyel {iretimine dair bir 6rnekligi temsil etmektedir.

. Namaz Uriinleri: Namaz kiyafetleri (namaz elbiseleri, takke,
mest, namaz Ortiileri vb.), seccadeler, tesbihler (99'luk, 500'liik, kokulu
gibi farkli ebat ve renklerde), zikirmatikler, namaz 0gretim materyalleri
(namaz Ogreten seccade, namaz 6greten kutu oyunlar1) gibi tirtinler de
eklendiginde sadece namazla iligskilendirilebilecek hem geleneksel hem
de modern formatlariyla genis bir {irtin gesitliligi sunmaktadir. Islam’in
temel ibadeti olarak namazin 6gretimi ile ilgili bir¢ok yeni materyalin
uretilmesi 6zellikle dindar ailelerin ¢ocuklarina namaz kilma aliskanlig:
kazandirma noktasindaki hassasiyetlerinin bir karsiligi olarak
goriilebilir. Cars1 igerisindeki gozlemler esnasinda birgok ebeveynin
namaz igerikli (6zellikle kutu oyunlar1 ve namaz kildiran seccade gibi)
cocuk egitim materyallerine ilgi gosterdigi ve bu yonde aligveris yaptig
gorulmiistiir.

o Islami hediyelik esyalar: Bir sekilde Islam’la iliskili biblolar,
maketler, tablolar, magnetler, kitap ayraglari, kupalar, saatler, bijuteri
ariinleri (bileklik, kolye, anahtarlik vs.) gars: igerisinde oldukga genis
capta satisa sunulmakta ve neredeyse carsiy1 bir hediyelik esya garsisi
formatina biiriindiirmektedir. Dini sembollerin yogun olarak
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kullanildigi ve Islami iiriin olarak paketlendigi bir sektdr olarak
karsilagilan hediyelik esya pazari¥” ozellikle kiiltiir endiistrisinin etki
alanin1 yogun bir sekilde gosterdigi alan olarak her gecen giin
genisleyen bir gortiniim sunmaktadir. Belli 6l¢lide dini hassasiyete
sahip tiiketiciler HB(C’ye ugradiklarinda bdylesi endiistri tirtinleri
ragbet etmekte ve dini hediye aligverisi yapmaktadir. Ozellikle tiirbe
ziyareti i¢in bolgeye gelen ve sadece hediyelik esya icin carsiy1 ziyaret
eden ziyaretgcilerle de karsilasilmaktadir.

. Cocuk egitim {rlinleri: Egitim ve yaymalik sektorlerinin
gelismesine bagli olarak son zamanlarda g¢ocuklarin dini ve ahlaki
gelisimini desteklemek amaciyla bir¢ok materyal gelistirilmis ve HBC
icerisinde de oldukga genis bir kitleye hitap etmeye baslamistir. Bu
kategoride dini egitim amacl kutu oyunlari, dini egitim setleri, boyama
kitaplari, sesli elifba ve dini bilgi tabletleri gibi elektronik egitim
tirtinleri dikkat ¢ekmektedir (Bkz. Fotograf 1 ve 2). Oldukca yeni ve
gelismekte olan ¢ocuklara yonelik din egitimi alani, ihtiya¢ duyulan
materyallerin gelisimi ile kendine 0zgii bir pazar meydana
getirmektedir. Ozellikle teknolojik imkanlarmn kullanimi ile her gegen
giin gesitlenen bu alan, HBC icinde de hizl bir sekilde karsilik bulmakta
ve piyasaya siiriilen materyaller miisterilere vitrinlerde sunulmaktadir.

Bu {iriinlere kavramsal olarak nasil yaklasilabilecegine dair literatiirde
bazi calismalar mevcuttur. D'Alisera®, Islami hat sanati iceren
¢ikartmalardan, seccadelerden, Kkartpostallardan ve plaketlerden
Miisliiman tiiketicilere yonelik ©zel tatil tiirlerine, namaz vakitlerini
goOsteren saatlere, cep telefonlarindaki logo ve zil seslerine ve kiyafetlere
kadar hayatin hemen hemen her alanina dokunan fiiriinlere atifta
bulunurken “Islami ticaret” ve “Islami metalar” ifadelerini kullanirken
genel anlamda “dini metalar” (religious commodities) terimini uygun
bulmaktadir. D’Alisera Amerika’daki bazi Miisliimanlarin  dini
kimliklerini ve diinyalarini insa etmekle beraber Islami metalarin
kullanilan, tagman, dagitilan ve gosterilen yonleriyle toplumsal bir
yasama sahip oldugunu vurgulamaktadir. Ayni sekilde Starrett de
Kahire carsilarinda yaptigy gozlemlere dayanan calismasinda “dini
meta” (religious commodity) genel kategorisini kullanir ve ozellikle
Islam ile iliskilendirilen nesneleri belirtmek icin “Islami” 6n ekini

67 Bkz. Feyza Nur Kaleci, “Kiiltiir Endiistrisi Baglaminda Reklam ve Din Iliskisi: Gostergebilimsel
Bir Coztimleme”, darulfunun ilahiyat 32/1 (2021), 110, 112.
68 D’ Alisera, “I Love Islam”.
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getirir®. Starrett calismasinda yeni tiir dini metalar tiiketiminin
toplumsal olarak nasil yapilandirildigina ve anlamlarmin nasil inga
edildigine ve miizakere edildigine odaklanmistir. Daha genel bir ifade
tercih eden Zaidman” ise Israil’deki iki alt kiiltiir olarak Kuzey Afrika
kokenli geleneksel ve yenigag inananlarinin dini triinlerin ticaretine

iliskin karsilastirmasini yaptig1 ¢alismasinda “dini metalar” ve “dini
nesneler” (religious objects) gibi tanimlara basvururken, benzer sekilde
Geary”! Avrupa Katolikliginde orta cag kalintilarina atifta bulunmak
igcin “kutsal metalar” ve “kutsal kalintilar” (sacred commodities)
ifadesini kullanir. Literatiirde benzer kavramsallastirmalarla konu
edinilen din ile iligkili maddi tirlinlere dair ¢alismalar dinsel nesneler
tizerinden modern diinyanin analizini yapmaktadir.

Fotograf 2 Geleneksel ve modern iiriinleriyle ¢arsinin harmonisi.

Bu ¢alismalarin bir¢ogunda dini nesnelere iliskin tartisma, ¢ogunlukla
Marx'in metalarin mistik karakteri olarak adlandirdig seyle uzlasmaya
calisti1, Kapital’deki tanimina referansla baslamaktadir. Marx'a gore
meta, kapitalist bir toplumda hem maddi hayat1 hem de sosyal iligkileri
diizenleyen bir seydir. Onu kapitalizmdeki toplumsal iligkilerin temel
birimi olarak tanimlar. Marx’a gore” bir meta her seyden Once ister
mideden isterse hayalden kaynaklansin fark etmeksizin insan isteklerini
karsilayan bir seydir. Satis igin {iretildikten sonra, bu metalar bagimsiz

© Starrett, “The Political Economy of Religious Commodities”.

70 Zaidman, “Commercialization of Religious Objects”.

71 “Sacred commodities”.

72 Kapital: Kapitalist Uretimin Elegtirel Bir Tahlili, cev. Alaattin Bilgi (Eris Yayinlari, 2003), 1/43.
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bir kimlik, yasam ve gii¢ kazanir ve insan emeginin bir metanin
tiretimindeki katkis1 tiiketicilerden gizlendigi igin, tiiketiciler ona
herhangi bir insani, sosyal girdiden yoksun, salt bagh basina bir nesne
olarak yaklasirlar. Bu anlamda Marx'in metalarinin sesleri, gozleri,
ylizleri hatta dogal iligkileri ve aktif sosyal yasamlar1 vardir.” Bir seyi
konusturmak -kisilestirmek- nitelikli bir fetisizm bi¢imini hayata
gecirmektir: bir nesneyi gecici olarak Ozne haline getirmektir.
Kisilestirmelerin en siradani bile, maddi ve maddi olmayan diinyay1
canlandirmak icin insandan nitelikler 06diing alir. Bu nedenle
kisilestirme, bu kapasitelere sahip olmayan bir varliga dolayli olarak
kapasite kazandirir. Bunda kisilestirmenin, dini fetisistin cansiz ve
insan olmayan seylere -Aydinlanma metinlerinde bu kadar alay edilen
tahta kiitiiklere, yilanlara, heykellere ve maskelere- ibadet etmesiyle
esrarengiz bir akrabalik tagidig1 goriilebilir.”

Kapitalist bir iiretim ve tiiketim sistemi altinda, Marx ayrica metalarin
kullanim degeri ile miibadele degeri arasinda bir ayrim yapar: ilki bir
nesnenin kullanisliligina, ikincisi ise nesnenin pazardaki degerine atifta
bulunur. Marx, metalarin “miibadele degeri”nin, onlarin “kullanim
degeri” tizerinde ayricalikli oldugu yoniinde bir elestiri daha yapar.
Insan {iretiminin nesneleri, potansiyel tiiketicilere fail olmaksizin
pazardaki anonim metalar olarak goriiniir ve yalnizca parasal degerleri
agisindan yaklasilir ve islem goriir. Boyle bir tiretim eylemi, insanlar
diger insanlardan oldugu kadar kendi toplumsal etkinliklerine de
yabancilastirir ve emeklerinin yan {iriinleri, onlardan ayri duran ve ayni
zamanda onlar1 piyasada bir degisim degeriyle bogan bagimsiz bir
glicle doludur. Bu Marx'in “meta fetisizmi” dedigi seydir ve gercekten
de tilsimlar ve kutsal emanetler gibi bazi dini metalara bu
kavramsallastirma tizerinden de yaklasilabilir.”

Nesnelerin sosyal biyografileri ve yasam Oykiileri oldugu gerceginden”
hareketle, bir metanin anlaminin nasil olustugu sorusu 6nemli hale
gelmektedir. Ayni zamanda ritiiel nesneler olarak bir meta hangi
noktada bir dini nesne haline gelir ve algidaki ve tutum
degisikligindeki bu degisimi ne agiklar? Dini inanglar ve uygulamalar

73 Lynn Festa, Sentimental Figures of Empire in Eighteenth-Century Britain and France (The Johns
Hopkins University Press, 2006), 116.

74 Festa, Sentimental Figures of Empire in Eighteenth-Century Britain and France, 117.

75 Shirley Yee, “Material Interests and Morality in the Trade of Thai Talismans”, Southeast Asian
Journal of Social Science 24/2 (1996), 1-21.

76 Appadurai, “Introduction”; Kopytoff, “The cultural biography of things”.
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icin bu degisen statiiniin varsa etkisi nedir?”” Bu noktada dinin
maddiliginden  bahsederken, uygulayicilarin ibadet eyleminin
merkezinde yer alan bir dizi nesne s6z konusu edilmektedir.

HBC gibi dini pazarlarda kitlesel tiiketim icin tiretilen ve satisa sunulan
birtakim dini nesneler Miisliimanlar tarafindan giindelik dini
yasamlarinda kullanilmak {izere tiiketiciler olarak edinilmekte ve daha
sonra kutsal ¢agrigimlarla agilanmaktadir. Ornegin tesbihin yapisi,
toplumsal iligkileri ve hiyerarsileri, siyasi catismalari, entelektiiel
tartigmalari, doktrinsel c¢ekismeleri ve otoriter goriintii igin rekabeti
sorgulamaya izin verirken onun liturjik (ayinsel) islevini de ortaya
koymaktadir. Bugiin tesbih, belki de diinyanin dort bir yanindaki
Miisliimanlarla 6zdeslesmis en goriiniir manevi-maddi nesnelerden
biridir ve tesbihin dualarda kullanilmasinin bidat ilan edildigi Suudi
Arabistan da dahil olmak iizere Miisliiman diinyasinin her yerindeki
genis pazarinda agikca goriilmektedir.” Bu nedenle tesbih her ne kadar
dizilmis boncuklar seklinde bir meta olsa da kullanim degeri agisinda
diistintildiigtinde Miisliimanlarin maddi kiltiiriinii anlamaya katkida
bulunmaktadir. Bunun gibi ¢ars: i¢inde satisa sunulan bir¢ok tiriin
benzer sekilde kendilerine atfedilen deger itibariyle popiiler dindarligin
bir tezahiirii olarak degerlendirilmelidir.

Starrett, ayn1 anda hem “dini bir nesne” hem de “meta” olan bir
varligin karmasikligina dikkat cekerken dini metalarin ancak meta
olmaktan ¢ikip sosyal yasamin tiiketim asamasina gegtiklerinde dinsel
olduklarini vurgular. Yani sadece “diikkandan c¢karildiginda dini
objeler olarak aktif hale gelirler”.” Her ne kadar HB( de ritiiel amagh
kullanim potansiyeline sahip oldugu bilinen f{iriinlere saticilar
tarafindan bir dereceye kadar saygiyla yaklasildigini goriilmiigse de
metalar diikkdandan ¢ikarildiktan sonra dini nesneler olarak
etkinlestirilmektedir. Ayrica sunu da eklemek gerekir ki, bu esyalar, bir
pazar yerinden satin alinip uzaklastirilmaktan ¢ok, bilingli, insan eylemi
yoluyla kendilerine yiiklenen anlamlar araciliiyla, 6zellikle sosyo-dini
baglamda nesnelerin kullanimi siireglerinde manevi bir duruma dahil
edilmektedir.

77 Sinha, Religion and commodification, 193.

78 Ousman Murzik Kobo, “Tasbih in West African Islamic History: Spirituality, Aesthetic, Politics,
and Identity”, Islam through Objects (Bloomsbury Studies in Material Religion), ed. Anna Bigelow
(Bloomsbury Academic, 2021), 88.

79 “The Political Economy of Religious Commodities”, 59.
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Dini yasamin ticarilestirme veya metalastirma stirecleri tarafindan
kirletilecegi ve bu nedenle onlardan korunmasi gerektigi seklinde
goriisler olsa da*® dinin “maddilesmesi” dogal bir sosyolojik stiregtir.
Dini bir nesnenin maddiligi, onun ritiiel degerini azaltmaz veya
onemsizlestirmez. Dini ritiiellerde kullanilan tiriinler, 6rnegin ibadet
alanina girdiklerinde her ne kadar meta olarak iiretilseler de yalnizca
Islami ibadet gelenegi iginde belirli anlamlar kazanirlar. Tbadetler soz
konusu oldugunda sembolizmi ifade etmeye ve dini bir anlam
uyandirmaya yararlar.

Tiiketiciler tarafindan dini yasamlarinda ritiiel nesneler olarak tiiketilen
seyler ayni zamanda bir fiyat etiketi olan metalar olarak da var olmakta
ve bir pazarda iiretim ve dagitim dongiisii igerisinde dolagsmaktadir.
HBC’de vitrinleri siisleyen ve daha fazla 6n plana g¢ikarilan namaz
elbiseleri, kokulu tesbihler, zikirmatikler, takkeler, seccadeler gibi
nesnelerin ibadete eslik eden tirtinler (Fotograf 3) olmasi dinin bir
sekilde maddi kiiltiir de tirettigi gercegini yansitmaktadir.

Bu agidan dini nesnelerin  giindelik  titketim  kaliplarini
anlamlandirmaya c¢alisirken, yalnizca bireylerin gegici, yiizeysel ve
diinyevi istahlarin tatmini tarafindan yonlendirildigi varsayimiyla®
calismak tam manasiyla miimkiin degildir. Burada “tiiketimi”
kavramsallastirmak, dindarlik ve dini biling bigimleri tizerindeki
etkilerinin neler oldugunu sormak ¢ok daha anlamhdar.

Dini motifli nesnelerin tiiketilmesi neyi ifade etmekte, hangi islevi
gormektedir ve sonuglar1 nelerdir? Maddi nesnelerin “meta” ve aym
zamanda “dini triinler” olarak tiiketilmesi arasinda niteliksel bir fark
var mudir? Bu sorular gergevesinde dini nesnelerin giindelik tiiketimi
karmagik bir fenomendir ve bir dereceye kadar genis halk kesimlerinin,
Islami ibadetlere yaklagsma bicimini icermekte ve bazen gelenek ve
gorenekler tarafindan 6ngoriilmektedir.

80 Starrett, “The Political Economy of Religious Commodities”, 64.
81 Adorno, Kiiltiir Endiistrisi.
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Fotograf 3 Ibadete eslik eden dini iiriinler

Dini alandaki tiiketim siirecini analiz etmenin bir yolu, insanlarin
nesnelerle “metalar” veya “ritiiel nesneler” olarak nasil iliski
kurduklarmi sormak ve ikisi arasindaki iliskiyi ortaya koymaktir.
Burada ifade etmek gerekir ki dinlerini somutlastirmak, farkli inang
topluluklarmin kiiltiirel farkliliklarini dini haritaya yerlestirmek icin
yaptiklar1 bir seydir.2 Bu anlamda dinin toplumsal ifadelerinden biri
olarak maddi kiiltiirel farkliliklara da karsilik gelmektedir.

HBC esnafi1 arasinda, bu iiriinlerin her seyden once bir fiyat etiketi olan
ve ¢ogu zaman seri lretilen mallar oldugu konusunda net bir
farkindalik s6z konusudur. Bununla birlikte, bu tanimlayicilarca “dini”,
“kutsal”, “Islami” 6n ekinin eklenmesi, diger meta kategorilerinden
farkliliklarmi isaret ediyor gibi goriinmektedir. Buna karsilik ne giinliik
soylemde ne de konuyla ilgili arastirmalarda “din dis1” ya da “sekiiler
metalar” ifadesiyle karsilasiimamas: Onemsiz degildir. Bu agidan
driinlerin perakendecilerinin ve dagiticilarinin bu {irtinleri nasil ifade
ettigini sormak daha da 6nemlidir- bunlar pazarda nasil tanimlanir ve
hakkinda nasil konusulur? Bu betimlemelerin belirli etnografik
baglamlarin kiiltiirel, dini ve dilsel 6zgiilliikleri tarafindan yonetilecegi
beklenmektedir. Bu noktada HBC saticilarmin ozellikle “dini” ya da
“Islami” 6n ekini tercih ettigi goriilmiistiir. Bu tercih bazi diikkan
isimlerine de yansimig érnegin “Islami hediyelik” gibi betimleyici ve
tanimlayic bir ozgiilliigii ifade etmislerdir. Ayn1 zamanda dini iiriin

82 Keenan - Arweck, “Introduction: Material Varieties of Religious Expression”, 2.
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ticareti yapan saticilarda dini ve ticari kaygilarin bir arada oldugu
gortlmiistiir.

Aragtirma sahasinda perakendecilik yapan bir¢ok diikkan sahibi bir
donem kitapgilik ya da hac malzemeleri ticareti gegmisine sahipken son
yillardaki dini motifli tirtinlerin gesitlenmesi ve HBC ve g¢evresinde
ziyaretci sayilarindaki artisa bagli olarak ticari kaygilarin 6ncelenmesi
ile is degisikligine gitmistir. Hatta cars1 igerisinde kitapcilik yapmaya
devam eden esnafin bu degisimi rahatsizlikla dile getirildigi
gortilmiistiir. Carsinin doniisiimiine dair kaygisimi dile getiren bazi
kitapgilar bu durumu “Miisliimanlarin diinyevilesmesine” baglamistir.
Burada dini pazarin hem geleneksel dini anlayislarin doniisiimii hem
de dinin popiilerlesmesi ve aynm1 zamanda ona ritiiel olarak yaklasma
tarz1 tarafindan yonlendirildigi aciktir; perakendeciler tarafindan,
tiiketicilerin talep ettigi triinler tedarik edilmis ve bu ticaretin ticari
olarak uygun ve karh oldugu goriilmiistiir.

Antropolojik bir ¢erceveden bakildiginda HBC deki dini tiriinler, ticari
faaliyetin yani sira gilindelik hayata dair bir maddi kiiltiir alan:
olusturmaktadir. Maddi kiiltiir alani, uzun bir tarihsel antropolojik
gelenege gomiliidiir; ancak son yillarda bilimsel anlamda ihmal
edilmistir.?> Bu alan insan iligkilerini, kullanilan nesnelerle ve nesneleri
kullanmanm belirli modlarinin bireysel kimliklerin yan1 sira sosyal
iligkilerin yaratilmasin1 ve stirdiriilmesini nasil kolaylastirdigim
arastirmaktadir.® Lury'ye gore, tiiketim kiiltiirti araciligiyla atifta
bulunulan tiiketim, maddi kiiltiir merceginden, doniisiim veya daha
kesin olarak “insanlarin nesneleri kendi amaglarina dontistiirme bigimi”
olarak goriilebilir.%> Bu diisiince ¢izgisi, anlamlarimi ve sembolizmlerini
belirleme amaciyla dini {irtinlerin giindelik tiiketimine genisletilebilir
ve bunun ibadetin nesnellesmesi ve dini deneyimlerin gerceklesmesine
nasil katildig1 incelenebilir. Bu baglamda, Appadurai ve digerleri,
nesnelerin anlamlarinin statik olmadigini, farkli baglamlar ve kullanim
kaliplar1 yoluyla zaman iginde degistigini belirtmislerdir. Anlamlarin
bu degisebilirligi, kismen, ayn1 zamanda kullanim siirecinde déniisiime
ugrayan nesnelerle insan iligkileri tarafindan anlamlandirilmaktadir.
Boyle bir egilim, toplumda kabul goren ve alimlanan dini iiriinlerin ne

8 Victor Buchli (ed.), The Material Culture Reader (Routledge, 2002).
84 Celia Lury, Consumer culture (Rutgers University Press, 1996).

85 Lury, Consumer culture, 3.

86 Lury, Consumer culture, 19.
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bos ne de anlamsiz oldugu, ancak cesitli sekillerde okunup
yorumlanabilecegi ve aslinda anlatacak hikayeleri oldugu oOnciiliine
dayanmaktadir. Dini pazarda dolagima sokulan nesnelerin hikayelerini
de bu bakis agis1 ile degerlendirmek miimkiindiir. Buradan hareketle
dini nesnelerin hikayelerini, bu nesnelerin nereden geldigini, nasil
muhafaza edildigini, bundan sonra kim tarafindan ve mnasil
kullanildigim1 sormak 6nemlidir. Bu ise ticarete konu olan iiriinlerin
nihai kullanicis1 olan bireyler iizerinde yapilacak baskaca caligmalar:
gerektirmektedir.

Sonug¢

Dini motif igeren iiriinler, toplumlarin ve bireylerin kiiltiirel ve manevi
kimliklerinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Onlar, inang
ve ibadetlerin sembolleri olarak hizmet ederken maddi degerlerinin
otesinde sembolik deger de tasimaktadirlar. Bununla birlikte, modern
toplumlarda dini nesneler birer kiiltiir endiistrisi iiretimi olarak piyasa
taleplerine tabi tutulmaya baslamistir. Metalastirma olarak bilinen bu
olgu, mal ve hizmetlerin piyasada alimip satilabilen metalara
dontistirilmesini icermektedir. Metalastirma, dini nesnelerin temsil
ettigi kutsallik ile bu nesnelerin meta olarak degeri arasinda potansiyel
bir catismaya da yol agmaktadir. Dini nesnelerin toplumdaki roliinii ve
din-meta etkilesimini anlamak, bu nesnelerin tiretildigi ve kullanildig:
kiltiirel, tarihi ve dini baglamimn yani sira bunlarin metalastirilmasini
etkileyen sosyal, ekonomik ve politik faktorlerin incelenmesini de
gerektirmektedir.

Bu arastirmada; Ankara Haci Bayram Carsisi ekseninde din, kiiltiir ve
meta kesisimi incelenerek, pazarda dolasima sokulan dini iirtinlerin
bireysel ve kolektif kimliklerin gsekillenmesindeki ©nemi ve hizla
degisen diinyada bu {iirtinlerin olusturdugu toplumsal ve ekonomik
diinyaya odaklanilmistir. HBC'de insa edilen kiiltiirel ortam, dindar
tiiketicilerin dini meta aligverisine imkan saglayan, boylece sosyo-dini
ve sosyo-ekonomik bir gerceklik olarak degerlendirilmistir.  Bu
cercevede carsi iginde dolasimdaki dini triinlerin, kiiltiirel ve sosyal
manzaranin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynadigina dair izlenimler
kaydedilmistir. Carsida one ¢ikan tiirlinler cogunlukla inang ve kimlik
sembollerini ifade eden ve dini ritiieller ve uygulamalarda kullanilan
driinlerdir. Dini duyarhliklarin maddi nesnelerle ifade edilisi ve dini
ritiiellerle birtakim tiriinlerin i¢ ige ge¢gmesi, HBC 6rneginde oldugu gibi
iilke ¢apinda genis bir pazar ve kiiltiirel iiretim iligkisini beraberinde
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getirmektedir.

HBC icerisinde dolasimdaki dini {rlinlerin gesitliligi dikkate
alindiginda din ve metalastirma arasindaki iligskinin karmasik ve ¢ok
yonlii oldugu goriilmiistiir. Ayn1 mekan igerisinde yan yana satisa
sunulan renkli Kur’an-1 Kerim mushaflariyla zikirmatiklerin
olusturdugu sentez, popiiler dinin, doniisen formlariyla birlikte
merasim temelli gercekligini vurgulamaktadir. Bu gerceklik Tiirkiye'de
glindelik dindarligin stirdiirtilmesi ile dini {iriin kategorisi arasinda siki
bir iliski oldugunu agiga c¢ikarmaktadir. Giindelik dindarhik, maddi
tezahiirler baglaminda sosyo-ekonomik bir alan olustururken, HBC bu
alanin en Onemli temsilcilerinden biri olarak genis kitlelerin dini
duyarliliklarini beslemeye devam etmektedir.

HB(C’de geleneksel ya da modern her tiirden aliciya yonelik iirtin
bulmak miimkiindiir. Buradan hareketle genis bir alic1 kitlesi arayan
tireticilerin, {irtinlerini genis bir cekicilige sahip olacak sekilde belirleme
ve boylece dar veya dislayic1 goriintiiden kaginma yoluna gittigi
gorilmiistiir. Bu agidan carsida [slami anlamda ¢ogulcu bir pazar
orguisti ile karsilasilmistir. Islami {tiriinlerin ticaretiyle ilgilenenler bir
bakima  {rlinlerini  tiiketici  talebini  karsilayacak  sekilde
uyarlamaktadirlar. Bu uyarlama Tiirkiye’de dini tirtin ticaretini bir alt
kiiltiir enddistrisi olarak anlama imkani sunmaktadir. Geleneksel
anlamda Islami kimligin ve ibadetlerin bir parcasi olarak kullanilan
nesneler kitlesel iiretimle birlikte iilke ¢apmnda alimlanirken giindelik
dini yasamin bir unsuru olarak var olmaya devam etmektedir. Bunun
yanisira yeni tarz dini iirtin ve hizmetlerin ¢ogu modern yasamin
toplumsal gercekliginde dini merasimlere eklemlenmekle birlikte
bireysel ilgi ve yonelimleri de yansitmaktadir.

Carsi igerisinde farkl kategorilerde hem geleneksel dini tiriinler hem de
yeni {iretim teknikleri ve imkanlari ile {iretilmis endiistriyel {irtinlerin
satist s0z  konusudur. Bahsi gegen {iriinler cergevesinde
degerlendirildiginde popiiler dindarhk, HBC ekseninde kendi
gercekligini sosyo-ekonomik bir inga siireci ile de yansitmaktadir. Bu ise
popiiler dindarligin, sosyolojik agidan hem geleneksel halk inanglarmin
hem de ¢agin yonelimlerinin mecras: olmak ve ayni zamanda bir pazar
olusturmas: anlaminda varligimi giiclii bir sekilde siirdiirdiigiinii
gostermektedir.

Dindar tiiketiciler sosyo-ekonomik ve dini bir pazar olarak HBC gibi
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mekanlarda inang ve ibadetleri ile iligkili iiriinler aradikca, bu arayis
giderek artan bir sekilde metalasmay1 beraberinde getirmistir. Bu aym
zamanda, merkezinde tiiketici bireyin bulundugu, biiyiik Olclide
bireysellestirilmis bir siire¢tir. Miiminlerin O6nceki nesilleri, dini
genellikle geleneksel bilgi otoritelerinden edinirken, simdiki
inananlarin piyasada hazir bulunan ¢ok gesitli kaynaklardan ozgiirce
secim yapan miisteriler gibi hareket etme olasiliklar1 daha ytiksektir.
Ozellikle son yillarda yaganan bireysellesme yoniindeki toplumsal
degisimler ve tercihler HBC gibi dini pazarlar1 etkilemeye baglamistir.
Bu durum, tiiketici zevklerindeki degisimlere ve yeni dini iirtinlere
yonelik arzuya hitap eden yeni cazibeler yaratabilen veya pazar nisleri®”
gelistirebilen yenilik¢i dini veya kiiltiirel {iretimleri 6ne ¢ikarmustir.
Inananlar, gocuklarmin dini egitimi igin yeni materyallere (teknolojik
tiriinler ya da kutu oyunlar1 gibi) yonelmeleri 6rnegindeki gibi yeni
trendler aradikca bu, dini {iriin iiretimi ve tiiketiminde akiskanhiga yol
agmaktadir. HBC igerisindeki dini irtinlerdeki gesitlenme ve doniisiim
bu trendin bir yansimasi olarak goriilmiistiir.

Carg: icinde sikca karsilasilan ve dinin farkli sekillerde tezahiiriini
ifade eden metalastirmalar; nesnelere atfedilen dini deger dolayisiyla
dinin goriintirliigiinii artirmasinin yani sira dini nesne ve pratiklerin
ticarilestirilmesine de yol agmaktadir. Bu ise metalagtirmanin manevi
deger kaybina sebep olma potansiyelini giindeme getirmektedir. Kiiltiir
endiistrisi, dini sahada etki alanimi genislettike bu potansiyele dair
kaygilar daha da giiclenecektir. Bu agidan din ve ticaret arasindaki iliski
karmagiktir; hem kutsal ve diinyevi arasindaki sinir hem de dini-
ekonomik faaliyetin maneviyata etkileri hakkindaki sorular
beraberinde getirmektedir. Bu baglamda, dini, kiiltiirel ve ekonomik
faktorler arasindaki etkilesim ve bunlarin giindelik hayata
yansimalarini bireysel ve toplumsal boyutlariyla ele alacak baskaca
calismalara ihtiyag vardir.

87 Patrick Haenni, Piyasa Islam: Islam Suretinde Neoliberalizm, cev. Levent Unsaldi (1stanbul: Heretik
Yayincilik, 2014).
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Oz

Kiiresellesme kavrami ve ¢oklu modernlikler {izerine arastirma yapan bir¢ok sosyal
bilimci 1990’lardan bu yana klasik anlamdaki sosyolojik teoride 6zellikle sekiilerlesme
teorilerinde bazi degisimlere isaret etmektedir. S6z konusu teorilere gére Batinin klasik
modernlesme modelinde goriilen sekiilerlesme aygitlarinin kiiresellesme tarafindan
olusturulan ¢oklu modernlesme modeli vasitasiyla dinin {izerindeki hegemonik etkisinin
kirildig1 dolayisiyla hem kurumsal dinin hem de yerel dinlerin kiiresellesme ve
“kiiyerellesme” (glocalization) ile el ele gittigi ve sosyal iletisimin alt sistemlerini
etkiledigi iddia edilmektedir. Iddianin sahibi olan Robertson, insanlarm kendilerinin ve
toplumlarinin temellerini gorecelestirmelerine ve yeniden kesfetmelerine neden olan bir
dini canlanmanin kiiresellesme ile olan etkilesiminden stz etmektedir. Dolayisiyla
Robertson kiiresellesme ile birlikte dini canlanmanin, geleneksel olarak iddia edildigi gibi
homojen bir yapida olmadigini savunmustur. Bu savunuya gore yerelligin 6z dinamikleri
tizerinden canlanan dindarlik refleksleri modernlesme ve kiiresellesme karsit1 hareketin
bir ifadesi degil, kiiresellesme tarafindan yonlendirilen reflekslerdir. Buradaki tespitten
hareketle bu makale, genel olarak kiiresellesme teorileri iginde 6nemli bir yer ihdas eden
Roland Robertson’in teorisini esas alarak kiiresellesme ve din {iizerine yapilan
tartismalarda dinin gelecekteki pozisyonuna 1sik tutmayr hedeflemektedir. Bununla
beraber Robertsoncu teoriyi geleneksel din sosyolojisi teorileriyle karsilastirmalr olarak
konumlandirmak ve bu teorinin kiiresellesme olgusunun agilimlari dahilinde din
sosyolojisine kattig1 bilimsel nitelik potansiyelini agiga ¢ikartmaya c¢alismak bu
makalenin amaglar1 arasindadir.
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Abstract

Since the 1990s, some changes in classical sociological theories, especially in secularisation
theories, have been pointed out by many social scientists working on the concept of
globalization and multiple modernities. According to these theories, the hegemonial
influence of the secularising apparatuses on religion, as seen in the classical model of
Western modernity, has been disrupted by the multiple model of modernity created by
globalization. As a result, both institutional religion and local religions go hand in hand
with globalization and multilocalization, affecting the subsystems of social communication.
Robertson, the author of this claim, speaks of the interaction of a religious revival with
globalization that causes people to relativize and rediscover the foundations of themselves
and their societies. Thus, Robertson argues that the religious revival with globalization is
not homogeneous as traditionally claimed. According to this argument, the reflexes of
religiosity that are revived through the core dynamics of locality are not an expression of
the anti-modernisation and anti-globalization movement, but reflexes driven by
globalization. From this point of view, this article focuses on Roland Robertson’s theory,
which occupies an important place in globalization theories in general and aims to clarify
the future position of religion in the debates on globalization and religion. Furthermore, it
aims to position Robertson’s theory in relation to the traditional theories of the sociology of
religion and to try to grasp the potential of scientific quality that this theory adds to the
sociology of religion within the expansions of the phenomenon of globalization.

Keywords: Roland Robertson, Globalization, Glocalization, Desecularization, Religious
Revival.

Abidoglu, Isa, “Viewing the Future of Religion from Roland Robertson’s Theory of Globalization”, Turkey Journal of
Theological Studies, 7/2 (2023),270-286.

https://doi.org/ 10.32711/tiad.1272096

Date of Submission 28.03.2023
Date of Acceptance 31.05.2023
Date of Publication 01.07.2023

*This is an open access article under
the CC BY-NC license.

1 Dr., Anadolu University, Theology Faculty, Eskisehir, Tiirkiye, isaabidoglu@anadolu.edu.tr, ORCID: 0000-0002-
3559-2304



https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

Tiad- Arastirma Makalesi ® 272

Giris

Roland Robertson (1938-2022) iskogya'daki Aberdeen Universitesi'nde ders veren bir
sosyolog ve kiiresellesme teorisyeniydi. Daha énce Pittsburgh Universitesi'nde sosyoloji
profesorii olarak gorev yapmis ve 1988 yilinda Din Sosyolojisi Dernegi'nin bagkanligini
ylriitmiistiir. Robertson’in teorileri, Immanuel Wallerstein veya Fredric Jameson gibi
materyalist yonelimli teorisyenlere kiyasla daha fenomenolojik ve psiko-sosyal bir
yaklasima odaklanmuistir. Robertson, 1985 yilinda kiiresellesme terimini sosyolojik bir
makalenin baghiginda kullanan ilk sosyolog olmustur. Robertson’a goére postmodern
¢agn en ilging yonii kiiresel bilincin diinya toplumlarinda seyreden gelisim siirecidir.
Robertson, kiiresel tarihin farkli donemlerinin temel yonlerini yakalayan bir evreler dizisi
ortaya koymakta ve bu dizinin besinci evresinde Kiiresel Belirsizlige ulasildigin ileri
siirmektedir. 1992 yilinda kiiresellesmeyi "diinyanin sikigmasi ve bir biitiin olarak diinya
bilincinin yogunlasmasi" olarak tanimlamasi, kiiresellesmenin ilk tanimi olarak kabul
edilmistir. Ayrica 1992 yilinda “glokalizasyon” teriminin ilk olarak kendisi tarafindan
ortaya atildig: bilinmektedir.?

Roland Robertson, Sosyologlarca calismalarinda neredeyse tamamen kiiresellesme
paradigmasini dile getirmeye kendini adamis bir din sosyologu olarak taninmaktadir.
Pek ¢ok kisi Robertson'un kendi teorilestirme tarzina entegre ettii cesitli teorik
gelenekleri oldugunu 6ne siirmektedir: Weber ve Parsons’in ufuk agici ¢alismalars;
saglikli bir Durkheim dozu, Marx’in saygili bir sekilde temelliik edilmesi ve kesinlikle en
az bunlar kadar onemli olarak sembolik etkilesimciligin ¢esitli katkilar1 Robertson’un
kiiresellesme diisiincesinin i¢sel kaynaklarini tarif etmektedir. Gergekten de
Robertson’'m, sembolik etkilesimci kategorileri makro-sosyal diizeyde etkili bir sekilde
uygulayan seckin bir grup ¢agdas teorisyen arasinda az sayidaki kisiden biri oldugu
iddia edilir. Ayrica Robertson’in toplumsal kimliklerin olusumu, kiiresel biling, sembolik
formlar, gercgekligin toplumsal insasi, refleksif davranis ve benzerlerine iliskin
analizlerindeki niianslarin, sembolik etkilesimci bir gercevede kavranmadik¢a kolayca
anlasilamayacag1 one siiriiliir. Bununla beraber Robertson’in dinin kiiresel diizendeki
islevini kavrama c¢abasi, biiyiik Ol¢iide dogrudan klasik ve cagdas sembolik
etkilesimciligin analitik kavramlar stokundan alinan kurucu sembollestirme, biling
olusumu ve gergeklik insas1 kavramlarina dayanmaktadir.*

Dahasi, Robertson® 6zsel varligiyla toplumsal hayat: etkileyen dini, gergekgi bir sdylem
bi¢cimine sahip olarak gordiigiinden, bireyleri ve ulusal toplumlar1 ortaya ¢ikartan
kiiresel diizenle dinin iligskilendirilmesine yonelik cesitli stratejilere yakindan dahil
olmaya istekli biridir. Bununla birlikte, Robertson’a gore dinin ve toplumun i¢ ice ge¢me
siireclerinin nasil ve hangi yontemlerle gerceklestigi ampirik bir soru olarak kalmal1 ve
arastirma girisiminin gergevesi tarafindan erkenden karara baglanmamalidir. Robertson,°
bu temel uyariya dayanarak kiiresellesme siireglerinin ¢agdas toplumsal varolusun
¢ikmazlari ve karmasikliklarindan kaynaklanan temel bilissel-ahlaki ikilemleri zorunlu
olarak 6n plana ¢ikardigini dolayistyla din sosyolojisi alaninda ¢alisanlarin diger sosyo-

3 Roland Robertson, “Roland Robertson”, Globalizations, 11:4, (Autumn 2014) 459.

+ William R. Garrett, “Thinking Religion in the Global Circumstance: A Critique of Roland Robertson’s Globalization
Theory.” Journal for the Scientific Study of Religion, 31/3, (September 1992), 299.

° Roland Robertson — William R. Garrett, Religion and Global Order, (New York: Paragon House, 1991), 282.

¢ Roland Robertson, “Globalization, Politics, and Religion”, Changing Face of Religion, eds. James A. Beckford and
Thomas Luckmann (London: Sage, 1989), 73-74.
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kiiltiire] meseleleri ele almadan once ilk olarak, yalmizca ve dogrudan dinle
ilgilenmelerinin ¢ok anlami olmadigmi one siirmektedir. Bunun yerine, metodolojik
olarak uygun hareket noktasi, 6ncelikle bu tiir kiiltiirel anlamlarin nasil insa edildigini ve
edilmekte oldugunu incelemek ve ardindan bu siirecte dini etkilerin roliinii belirlemek
daha anlamli olacaktir. BOyle bir strateji, en azindan, bireysel ve toplumsal kimlik
olusumunun ve kiiresel gerceklik insasinin kritik siireglerini ayirt etmek icin nereye
bakilmasi gerektigine dair bir nosyon gerektirir ki bu da dinin bicimlendirici etkisini
makul bir sekilde gostermesinin beklenebilecegi yerdir.

Robertson, dinin olasi islevinin bir baska boyutuyla ilgilidir. O dini kiiresel ¢agda,
toplumu yeniden canlandirma faaliyetini iistlenen “derin yapisal” diizeyin bu faaliyetin
ingas1 esnasinda ihtiya¢ duydugu biitiinlestirici kutsalligin kaynagi olarak gormektedir.”
Bu siire¢ elbette Robertson'mn Japon dinini yorumlarken gelistirdigi dinsel altyapi
kavraminda yansimasini bulmaktadir. Dini anlamaya yonelik boyle bir yol Kiiresel cagda
dinin toplumsal olusuma katkida bulunabilecegi yaygmn yollara dikkat kesilmekle
miimkiindiir. Ancak din hakkinda nihai bir yargiya varmadan 6nce, bu gizemli kavramin
onemli dlciide gliclendirilmesi ve ampirik olarak kanitlanmasi gerekmektedir.

Robertson, dinle iligskisi baglaminda kiireselligin birbirini izleyen birey, ulus-devlet,
toplumlar arasi iliskiler ve genel olarak insanlik diizeylerine analitik tarzda
odaklanmistir; bunlarin hepsi de c¢agdas anlam insasi i¢in 6nemli odak noktalar:
olusturmaktadir.® Buradaki ana fikir, eger din ortaya ¢ikan diinya diizeninde islevsel bir
yere sahipse, bu islevin s6z konusu diinya diizeninde beliren ¢ok boyutlu siireclere yon
tayin etme ve bu siireglere siireklilik kazandirma potansiyeliyle ilgisi vardir. Robertson
kiiresellesme dinamiklerinin bireyin "kurumsallastirilmis insasini” igerdigini iddia
ederken, cagdas sekiilerlesme teorisyenleri tarafindan ortaya atilan "6zellestirme tezini"
onaylamadigini da belirtmek gerekir. Ozellikle dini giiglerin toplumsal ve hatta kiiresel
kiiltiirel olusum diizeyinde degil de bireysel zemine yogunlasmasinin daha muhtemel
oldugu varsayimina siipheyle bakmaktadir. Gergekten de sekiilerlesme tartigmalarmin
biiyiik bir kisminin, giderek karmasiklasan bir kiiresel diizen ic¢inde insan varligmin
anlami, kaderi, amaci ve konumlandirilmasma iliskin temel sorulari yeniden ortaya
¢ikaran kiiresellesme dinamikleri tarafindan gecersiz hale getirildigine inanmaktadir.
Sekiilerlesme tezinin ve buna bagl yan konularin yeniden degerlendirilmesi Robertson’t
dini neyin olusturdugu konusundaki anlayisin1 da yeniden goézden gecirmeye sevk
etmistir. Daha ©6nceki yazilarinda, her ne kadar tiim tanimsal tartismalar: tarihsel-
ampirik-analitik arastirmalara kiyasla gercek sosyolojik kavrayis acisindan daha az
verimli olarak gorse de tipik olarak dinin 6zsel, gercek (nominalin aksine) tanimlarini
tercih etmigtir.?

Dini inang ve uygulamalarin kiiresel bir perspektifte ele alindig1 tartismalarda, modern
kiiresel kosullarin kristallesmesiyle birlikte dine ait s6z konusu inang ve uygulamalarda
hem bigimsel hem igerik agisindan giin yiiziine ¢ikan problemlerin diinya toplumlarinda
giderek benzestigi ile ilgili temel bir kaygiy1 icermesi gerektigi iddia edilir. Daha agik bir
ifadeyle, bu tartismalarda eger sorun, dini koktenciligin neredeyse diinya capinda
yeniden dirilisini, geleneksel kiliseler ve mezhepler igindeki 06zgiirliikgii-teolojik

7 Roland Robertson - JoAnn Chirico, “Humanity, Globalization, and Worldwide Religious Resurgence: A
Theoretical Exploration”, Sociological Analysis, 46/3 (September 1985), 219-220

8 Roland Robertson, “The Sociology of Religion: Problems and Desiderata”, Religion, (Autumn 1971), 110.

° Roland Robertson, “From Secularization to Globalization,” Journal of Oriental Studies 26 (January 1987).
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hareketler de dahil olmak iizere yeni dini hareketlerin kapsaml gelisimini ve modern
diinyanin  biiyiik bir boliimiinde kilise-devlet gerilimlerinin ¢ogalmasii ve
keskinlesmesini agiklamaktan ibaretse, en azindan sosyo-kiiltiirel bir fenomen olarak
dinin kiiresel olgekte isleyen siireglerinin ve bu siireglerin dis hatlarinin bir taslagt
olusturulmas: gerekir.!” dolayisiyla Robertson meslek hayatinin biiyiik bir boliimiinde
burada sozii gegen siireglerin ve bu siireglere ait taslagin izini siirerek calismalar yaptig
sOylenebilir.

Robertson’mn din sosyologlarmin tipik olarak zanaatlarmi icra etme bicimlerini yeri
geldiginde elestirdigi iyi bilinmektedir. Buna ragmen Robertson’in din sosyolojisini
ciddiye aldigini ciinkii dini ciddiye aldigin1 sdylemek gerekir. Robertson'in baslca
sikayeti, din konusuna ¢ok dar bir sekilde odaklanmanin, arastirmalarin
Onemsizlesmesine ve din sosyolojisinin sosyoloji disiplini iginde marjinallesmesine
neden oldugudur. Yine de alt disiplinin en siddetli elestirmenlerinin -6zellikle Fenn ve
Beckford- yaninda Robertson!' da din sosyolojisinin sosyolojinin bir alt disiplini olarak
gelecekte bir
varolusunun en ciddi yoénleriyle ilgilidir. Din sosyolojisini nemsizlestirmek, onun

"

'yiikselis" donemi igine girecegini diisiinmektedir. Ona gore din, insan

konusunu 6nemsizlestirmektir ve ona gore bu, hayattaki en ciddi seyle, yani kolektif
kaderimizin anlami ve amaci ile alay etmek olacagindan, kotii niyet gostergesi olarak
okunabilir. Gergekten de Robertson’mn, din sosyolojisinin alt alanin siurliliklar:
hakkindaki tiim kuskularina ragmen din sosyolojisini 6zerk bir alan olarak gordiigii
dolayisiyla kendisini bir din sosyologu olarak tavsif ettigini sdylemek miimkiindiir.
Ciinkii O, ¢abalarmi dinle iligkisi ve etkilesimi baglaminda bireyin sosyal deneyiminin en
temel meseleleriyle yakindan ilgili olarak gormektedir.

Roland Robertson ve Kiiresellesme Teorisi

Bugiinkii amagclar dogrultusunda, kiiresellesme basit¢e diinyanin sikistirilmas: olarak
tanimlanabilir. Bu sikistirma kavrami, sosyokiiltiirel yogunlukta bir artisa ve bilingli
farkindaligin hizlanarak genislemesine isaret etmektedir. Kiiresellesme ancak son
ylizyillarda gozle goriiliir bir sekilde hizlanmis olsa da kiiresellesmenin kendisi
ylizyillara yayilan uzun vadeli bir gelismedir. Kiiresellesmenin ¢ok yonlii bir siireg
oldugu agik¢a kabul edilmelidir. Diger bir deyisle, ayn1 anda hem kiiltiirel hem ekonomik
hem de siyasi bir siirectir ve bu siirecin kelimenin daha giiglii anlamiyla kiiresel
entegrasyona yol acacagini varsaymak gerekir. Yogunluk -ya da belki de bagka bir
anlamda, biiyiik ve artan karsilikli bagimlilik- entegrasyonla ayni sey degildir.
Entegrasyon, normatif uyumda bir artis anlamina gelir. Kiiresel entegrasyon karmasik
bir konu olsa da kiiresel ve yaygin karsilikli bagimlilik cok daha basittir. Kiiresellesmenin
diinyada daha fazla entegrasyona yol agip agmayacagi sorusunun dogrudan bir cevabi
yoktur, ¢linkii gosterilen sey hem daha fazla parcalanma hem de daha fazla kiiresel
birliktir.

Ote taraftan kiiresellesmenin modernitenin giiglii projesi olan Avrupa entegrasyonu ile
iliskisini kurmak miimkiin olmakla beraber bu iligskinin boyutlarini sinirlarini belirlemek
hi¢ kolay goériinmemektedir. Nitekim entegrasyon kavrami ge¢miste emperyalizm

10 Roland Robertson, “The Sociology of Religion: Problems and Desiderata”, 112.
1 Robertson, Roland and Chirico, JoAnn. “Humanity, Globalization, and Worldwide Religious Resurgence: A
Theoretical Exploration”, 222.
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kavramiyla giiniimiizde ise kiiresellesme kavramiyla neredeyse i¢ ice gecerek bir kavram
kargasasina neden oldugu goriilebilmektedir.

Avrupa entegrasyonu genellikle demokratik normlara ve sosyal degerlere dayali bir
birlik olarak degerlendirilmektedir. Bu degerlendirmeler Avrupa entegrasyonuna iliskin
bir tiir rasyonaliteye isaret etmektedir.!? Tarihsel zorunluluklar goz oniine almarak
degerlendirildiginde Avrupa projesinin olusumunun, bir ortak pazar olusumu yani
bolgesel bir ekonomik entegrasyon oldugunu belirtmek gerekir. Bununla birlikte, ortak
pazarin bir tiir siyasal entegrasyon ve bir savunma toplulugu (a defence community)
yaratabilecegi oOngoriiliilyordu. Fakat burada suna deginmek gerekir ki Avrupa
entegrasyonu zaman i¢inde ABD’nin, iktisadi ve askeri giicline dayali olarak diinyadaki
egemen ideolojiyi ve politikay1 belirleme ¢abasinda enkarne oldugu sdylenebilir. Nitekim
ABD'nin kendi ¢ikarlar1 ¢ercevesinde belirledigi dogrularmi tiim diinyaya dikte ettigi
yeni diinya diizeninde emperyalizmden hegemonyaya yumusak gecisin mesruiyet
mekanizmalar1 kiiresellesme zemininde kamufle olmustur. Kiiresellestirici aygitlar
ABD'nin emrinde yeryiiziindeki tiim ayrimlarin kigkirtilmasi ve kullanilmasina hizmet
etmeye baslamistir. Sonucta neo-liberal politikalar sonucu diinyanin birgok farkli alanda
diizensizlestirilmesi gerceklesmistir. Ulusal ve uluslararas: diizeyde artan ekonomik ve
sosyal esitsizlikler, diinya dinlerinin marjinallesmesi, devletlerin irk¢i politikalari, buna
bagh olarak ulusal celiskilerin agiga ¢ikmasi, sovenizm, irkgilik ve gericilik dalgasinin
yayillmasi giindeme gelmistir. “Yeni diinya diizeni” aslinda, giin gectik¢e artan bir
“diinya diizensizligi” dir. Diinyadaki bu gelisik yapi, ideolojik yenilgisini, yeni bir formiil
ile ortmeye calismaktadir: “Kiiltiirler savast”. Bu savas kendisini “Islamar tehdit” e
dayandirmakta ve genel olarak politik-sosyal ¢eligkilerin iistiiniin ortiiliip, dinci-diinya
goriisii ile savas biciminde lanse edilmektedir. Mesruiyet temeli ortadan kalkmais,
ayrimlarin koriiklendigi bir diinyada birlestirici unsur olarak yeni bir sey kesfedilmistir:
“Anti-terérizm”. Bugiin anti- terdrizm, egemen iktisadi elitlerin uluslararasi camiaya,
etrafinda birlesecekleri ortak ¢ikar olarak sunulan temel argiimandir.™

Kiiresellesmenin kavramsal olarak Bati entegrasyonu ve hegemonyasindan ayrimin
yapabilmek icin baglangicta kiiresellesme ile ilgili argiimani biraz kisaltarak su sorunun
ele alinmasi gerekir: “Kiire” nasil miimkiin olabilir? Bu soru, Simmel’in sordugu su
soruyla ayni genel ruhla sorulmaktadir: Toplum nasil miimkiindiir? Aralarindaki ufak
tefek farkliliklar ne olursa olsun, benzer bir soru sosyolojinin klasik doneminde Ténnies,
Durkheim ve Max Weber tarafindan da sorulmustur. Gergekten de sosyokiiltiirel
olgularin olasilig1 sorusunun, sosyolojik-teorik girisimin merkezinde yer aldig1 iddia
edilir. Cogu zaman analiz edilen olgular gercekten de dogasi geregi toplumsal olmustur.
Bir bagka deyisle, olasilik sorusu en sik olarak bolgesel, ulusal toplumla iliskili olarak ele
alinmistir (genellikle bireylerin toplumla iliski kurma bicimleri agisindan). Ancak bazi
onemli teorisyenler kendilerini toplumsal diizeyle smnirlamamis ya da smirlamak
istememiglerdir. Her haliikarda kiiresel diizen meselesi bir dizi disipliner ve disiplinler
arasi baglamda giderek daha goriiniir hale gelmektedir.'

Robertson kiiresellesme teorisini Parsonscu bir bakis agisiyla gelistirmis ve geleneksel
sosyolojinin gelisiminde kilit bir figiir olmustur. O, yalnizca diinya ekonomisi ve diinya
siyasetine dayal1 bir bakis agisinda tiiretilen diinya sistemleri teorisi gibi tiim gezegeni

12 Liitfii Dogan, “Kiiresellesme, Avrupa Entegrasyonu ve Genisleme”, Praksis 51 (2019), 34.
13 Sule Daldal, “Neo-Liberal Politikalar ve Hegemonya Krizi”, Marmara Universitesi 1.1.B.F. Dergisi 21/1 (2006), 176.
14 Roland Robertson, Globalization: Social Theory and Global Culture, (London: Sage Publications, 1992), 76.
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tek bir biitiinden goéren Bati merkezli yonelimleri (6rnegin kiiresellesme 500 yil 6nce
baslamuistir) elestirmektedir. Robertson, modernlesme ve modernite 6ncesi donemde bile
insanlarin kiiresel diinyaya iliskin algilar1 ve imajlar1 baglaminda kendi toplumlarini ve
yerelliklerini kurma ihtiyaci hissettiklerine ve bunu gerceklestirdiklerine isaret
etmektedir. Bagka bir deyisle Robertson, ulus-devleti kapsamina alan geleneksel bir
sosyoloji degil, kiiresel ¢agdas durumu yakalayabilecek bir “kiiresellesme sosyolojisi”
arayisindadir. Bu, Wallerstein ve Mayer'in belirsiz birakti$1 soruyla, yani kiiresel
gerceklik sorusuyla, daha agik ifade ile kiiresel biitiiniin nasil algilanacagi sorusuyla basa
¢ikma istegi anlamina gelir.!®

Robertson, geleneksel “kiiresellesme” kavraminin yalnizca tek tip ve evrensel egilimleri
kapsadigina dikkat ¢gekmekte ve bir “kiiyerellesme” (glocalization) terimi 6nermektedir.
Bu “kiiyerellesme” terimi, "en genis anlamiyla, yerelliklerin yaratilmas: ve
birlestirilmesini igeren diinyanin sikistirllmasmi igerir”, yani hem evrenselciligin
bireysellestirilmesini hem de bireyselciligin evrensellestirilmesini kapsar. Dahasi,
Robertson, kiiyerellesmedeki sorunu “tek bir alan olarak diinya bilincinin kapsami ve
derinligi” olarak tanimlar; bu yalnizca artan etkilesimlerdeki nesnellikle ilgili degil, ayn1
zamanda kiiltiirel 6gelerin baskin yoniiyle ve bireyselligin hareket alanlariyla da ilgilidir.
Dolayistyla Robertson’in kiiyerellesme analizinde sadece diinya sistemi tarafindan temsil
edilen tek bir yap1 anlaminda kiiresel sistemle degil, ayn1 zamanda bilincin bir biitiin
olarak kiiresel 6znellik algis1 ve kimlik meseleleriyle de ilgilendigini gostermektedir. Bu
durum, kiiresel sistemin sadece tek bir yap: anlaminda kiiresel bir sistem olmadigt
gercegine isaret etmektedir. Daha ziyade, Robertson’in analizinde, bu 6znel alg:
meseleleri ana meselelerdir. Bireysel benlik ve kimlikler, gesitli ulus- devlet toplumlarinin
iligkilerinin toplami olarak diinya toplumlar1 sistemi ve genel olarak insanlik alaninda
goriilen etkilesimler kiiresel bir alan olusturur. Dahasi, bu kiiresel alan iki bireyci temel
unsuru temsil etmektedir. Bu temsiliyetin alani olarak “kiiresel alemde” bireysel
benliklerden insanliga, ulus-devlet toplumlarindan diinya toplumlar sistemine asagidan
yukartya dogru bir akis s6z konusudur. Bu agidan degerlendirildiginde asagidan
yukariya akisin homojenlesme ve evrensellesme dinamizmini agiga ¢ikartarak
kiiresellesmeyi goriinii kildig1 s6ylenebilir.1¢

Robertson!” kiiresellesmenin dinle iligkili goriilen dinamiklerini agiklamaya calistig1
makalesinde, ¢agdas sekiilerlesme teorisyenleri tarafindan ortaya atilan ozellestirme
tezini bireyin kurumsallasmis insasin1 igerdiginden dolay1 onaylamaktan kaginmaktadir.
Ozellikle dini giiglerin toplumsal ve hatta kiiresel kiiltiirel olusum diizeyinde degil de
bireysel diizeyde yogunlasmasinin daha muhtemel oldugu varsayimindan siiphe
duymaktadir. Gergekten de O, sekiilerlesme tartismalarinin biiyitk bir kismimnn
kiiresellesmenin dinamikleri tarafindan gecersiz hale getirildigine inanmaktadir.
Nitekim kiiresellesme siiregleri diinya toplumlarinda anlam, kader, amag gibi temel
sorular1 yeniden giindeme getirirken, toplumda insan varliginin giderek karmasiklasan
bir kiiresel diizen i¢inde konumlandirilmasi ihtiyacini giin yiiziine ¢ikartmistir. Boylesi
bir ihtiyacin dinin toplumsal diizende yerini giiclendirmeye yarayacak bir takim
varolussal kaygilar tetikledigi goriilebilmektedir.

15 Immanuel Wallerstein, The Modern World-System. New York: Academic Press, 1974., David R. Meyer, “The World
System of Cities: Relations between International Financial Metropolises and South American Cities.” Social Forces 64/3 (1986)
16 Bryan S. Turner, “The Concept of “The World” in Sociology: A Commentary on Roland Robertson’s Theory of
Globalization.” Journal for the Scientific Study of Religion, 31/3, (September 1992), 311.

17 Roland Robertson-William R. Garret, Religion and Global Order, 284.
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Robertson’in kiiresellesme teorisinin, “insani kaygi1” onermesinin analizine dayandigt
goriiliir. O, insan-merkezci diializmin iki yonden olustuguna isaret eder: toplumsal-
sistematik islevsellik ve kisisel ve iligkisel varolus (yasam diinyalar1). Bu teori insan
merkezli oldugu igin gergevesi zorunlu olarak insan etrafinda déner; fakat tanr1 merkezli
diializmin tarihsel bir doniisiimiinii esas alir. Bu agidan bakildiginda Robertson’in teorisi
dort yonlii bir gorecelestirme siirecinden olusur. Bunlardan ikisi yerel sosyal
dinamiklerin 6tesinde toplumun gorecelestirilmesi ve bireyciligin zemini disinda bireyin
gorecelestirilmesidir. Gorecelestirme, sosyokiiltiirel veya psiko-sosyal varliklarin daha
genis bir kiiresel baglam iginde konumlandirilmas: siirecine atifta bulunur, bdylece
gorecelestirilen varliklar ayni genis baglam icindeki diger varliklarla iligkili olarak daha
6z dusiiniimler icerirler. Oziin veya benligin dolayisiyla bireyin gorecelestirilmesi, bu 6z
veya benligin daha genis, daha temel bir insani gergeve iginde konumlandirilmasina
isaret eder; toplumun gorecelestirilmesi ise belirli toplumlarin diinya ¢capindaki bir sosyal
kompleks icinde konumlandirilmasina atifta bulunur. Boylece bireysel toplumlarmn
“sosyal kalite” ilkesini ne 6l¢lide sergiledigini analiz etmek miimkiin hale gelir. Ayrica
her ikisinin de bir alt seviyelerde cesitlenmesi belirli toplumlar ve insan kategorileri
arasindaki iligki ile bireyselligin kiiresel sosyal kompleks arasindaki iliskiyle agiklanir.!®

Kiiresel alandaki ilk bilesen ¢esitli toplumlardan olusan diinya sistemidir. Bu bilesenle
ilgili olarak Robertson’mn ek bir alan iiretmek i¢in diinyanin bir biitiin olarak giderek daha
fazla birbirine bagimli hale geldigi genel siirece atifta bulunur. Dolayisiyla diinya sistemi
diinya toplumuna iliskin algilarin olustugu yer olarak goriinmektedir. Robertson, bu
bilegenle ilgili olarak, bizim, (kiiresel biz) ¢ok uzun zaman 6nce ontolojik olarak giivenli
ve kolektif bir dizi “ev” iginde yasadigimizi ve dagildigimizi 6ne siirerek mutlak bir
diinya goriisiiniin her zaman var olmadigini 6ne stirmektedir. Kiiresellesmenin ikinci
bilegseni “insanlik” bilesenidir ki diger bilesenlerle iliskili olarak tek bir insanlik algisina
dogru kiiresel bir akisi temsil etmektedir. Robertson bu insanlik anlayisinin en az bir ulus
olarak bir topluluk ya da toplum fikri kadar 6nemli oldugunu savunmaktadir. Bu
bilesene gore giderek daha fazla sikistirilmis ve artik kiiresel bir baglama yanit verme
sorunuyla kars1 karsiya olan kiiresel insanlik, insan dogasmin birligine biitiinliik
kazandirma potansiyeline sahip bir kavram olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bagka bir
deyisle, bu insanlik bileseni, biligsel yoniiyle, kiiresel alemdeki nihai amag ya da niteligi
iizerinden “diinyanin gercek anlami”ni ortaya ¢ikaracak temel unsurdur.?

Robertson’a gore, kiiresellesmenin diger 6nemli bileseni kiiresel bir aktor olan bireyin
varligini temsil eden yapilarin yayginlasmasidir. Oysa modern donemin batici zihniyeti
epistemolojik agidan, diinya sistemleri, diinya toplumlar: vb. tartismalarinin ¢ogunda
bireyi ve bireyciligin yapisini gormezden gelme veya tek bir varlik olarak gorme egilimi
i¢inde olmuslardir. Dolayisiyla Robertson bu egilime karsi ¢ikarak iiniter olarak goriilme
egiliminde olan bir diinya toplumu veya sisteminde ¢oklu bireyci veya bireyciligin
varligini kavrama ihtiyacini vurgulamaktadir. Bagka bir deyisle, modern ¢agda kamusal
alana dahil olan birey, “rasyonellestirilmis” bir toplumsal orgiitlenmeye katilan kisi
olarak ele alinirken Robertson’in kiiresel diinya sisteminde toplumun aktorii olarak insa
eden ve kendi yerelligi icinde 6zgiinltiglinii sisteme adapte edebilen kisidir. Genel olarak
Robertson, gesitli toplumlardan olusan diinya sistemini ve ulus-devlet toplumlarini

8 Roland Robertson-JoAnn Chirico, “Humanity, Globalization, and Worldwide Religious Resurgence: A
Theoretical Exploration”, 233-234.

19 Roland Robertson, "Mapping the Global Condition: Globalization as the Central Concept”, Mike Featherstone (Ed.),
Global Culture, Nationalism, Globalization and Modernity, London: Sage Publications, 1990: 15-20.
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sosyolojik gercekligi olan unsurlar olarak goriirken insanlig1 ve bireysel benlikleri ise
biligsel unsurlar olarak konumlandirmaktadir. Bu da Robertson'in toplumlarin “ulus-
devlet toplumlari’ndan “diinya sistemi”ne dogru varolugsal ve epistemik yonler
bakimindan akig gosterdigi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Robertson’a gore,
toplumsal bireycilik, egoyu ve insani biligsel bir boyut olarak kusatirken bireysel
benliklerden “insanliga” dogru akis kiiresellesme olgusunu agiga ¢ikartir.?

Robertson kiiyerellesmeyi, kiiresel alem modelindeki dort bilesenin etkilesiminin bir
sonucu olarak gormekte, ancak daha da 6tesi, buradaki etkilesimlerin bir sonucu olarak
su anda iiretilmekte olan “diinya diizeni imaji”m1 modernden kiiresele ve yerelden
kiiresele dogru doniisen iki toplum modeline doniistiirmektedir. flk model bir biitiin
olarak diinya ile ilgilidir. Ikincisi ise bir biitiin olarak diinyanin nasil insa edilmesi
gerektigi sorusuna iliskindir. Kiiresel toplum, kiiresellesmenin gorecelestirme ve
homojenlestirme faaliyeti iginde, diinya goriisleri ve diinya imajlarinin bicimlendirdigi
sozlesmeye dayali sosyal yakinligi, kiiresellesmeye uyum saglamaya calisan kisilerin
bilincinde insa etmeye calisir. S6z konusu yakmnligin isaret ettigi toplum imgesi,
diinyanin yerel dinamiklere kapali sosyal topluluklar seklinde diizenlenmesi gerektigi ve
diizenlenebilecegi goriisiidiir. Bu diinya diizeni imgesi, “Kiiresel kdy” gibi ancak tiim
gezegeni kapsayan bir topluluk perspektifinden bakildiginda kiiresel bir diizen
olabilecegi goriisiinii benimseme egilimini yansitmaktadir. Dolayisiyla kiiresellesme
imgesi Diinyanin merkezi sayilan (centralised) ve merkezin disinda kalan (decentralised)
yasam formlari olarak sosyal hayat1 ikiye bolmektedir. 2!

Kiiresellesme-din arasinda kurulan iliski Robertson i¢in onemli goriilen konularn
basinda gelmektedir. Robertson’a gore kiiresellesme, dinin evrensellik tezine ihtiyag
duyar. Ote taraftan kiiresel cagda dinin toplumda temsili agidan alan bulmasinin
imkanma yonelik 6nemli sorun kamusal din sorunudur. Nitekim {inlii sosyolog José
Casanova’ya gore, "dinin 6zel alandaki yerini terk ederek sivil toplumun homojen
nitelikteki kamusal alanina girmesi, modern dénemde sekiiler paradigmanin toplumlar
tizerinde siiregelen hakim hegemonyasina, yaygin mesrulastirmaya ve sinirlarin yeniden
cgizilmesine katilmasidir."?? Robertson bunu "dinin siyasallagsmasi" ve "siyasetin
dinsellesmesi" olarak Ozetlemektedir. Dinin siyasallasmasi hiikiimet meseleleriyle
ilgilenen goriiniirde dini gruplarin yiikselisine neden olurken, siyasetin dinsellesmesinde
ise dini gruplar ile sekiiler ideolojiler arasinda halkin ¢ikarlar1 dogrultusunda is birliginin
genislemesi anlamina gelmektedir. Bu, aslinda dini davranislarin ve hatta teolojik
inanglarin  6zerkliginin inkdr1 anlamina gelmektedir. Bununla beraber dinin
siyasallasmasi modern devletin dinden aldig1 gii¢le toplumsal hayatin siyasi ve hukuki
tanimin1 yaparak mahremiyet, cinsellik, ahlak, AIDS tehdidi vb. gibi insan hayatinin
"daha derin" meselelerine miidahil olmas1 anlamina gelirken siyasetin dinsellesmesi ise
toplumun devlet tarafindan farkli diizeylerde bir hiirmet ve "daha derin" kimlik hedefi
olarak oOrgiitlenmesi anlamina gelmektedir. Nitekim devlet tarafindan Orgiitlenen
toplum, farkli diizeylerde hiirmet ve "derin" 6zdeslesmenin nesnesi haline gelir. Bir
dereceye kadar, dinin siyasallasmas1 ve siyasetin dindarlasmasi birbirini giiglendiren
siireclerdir. Hiikiimet ne kadar dindarlasirsa, siyasi alanda goriiniiste dini olan
faaliyetlerin o kadar genislemesine yol agar; benzer sekilde, dinin siyasallasmasi da

2 Malcom Waters, Globalization, Routledge, 2000, 67.

21 Roland Robertson, "Mapping the Global Condition: Globalization as the Central Concept”, 20-30.

2 José Casanova, “Cosmopolitanism, the Clash of Civilizations and Multiple Modernities” Current Sociology. 59/2,
(2011), 65-66.
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goriiniiste sekiiler olan siyasi alandan dini bir yoruma kaymaya yol agar. Dinin
siyasallagsmas: ve siyasetin dindarlagsmasi olarak adlandirilan olgunun tamamen ¢agdas
bir olgu oldugunu vurgulamak onemlidir. Tarihte benzer 6rnekleri olsa da son on
yillarda ¢agdas dini degisimde 6ne ¢ikan bir konu haline gelmistir. Bu olgu kiiresellesme
siireciyle yakindan iligkilidir. Dolayisiyla, Robertson'in terminolojisine atifta bulunacak
olursak, bu aslinda bir "yeniden siyasallasma" ve "yeniden dinsellesme" meselesidir.?

Kiiresellesme Teorileriyle iliskisi Baglaminda Desekiilarizasyon veya Dini Canlanma

Klasik sekiilerlesme paradigmalar1 i¢inde dinin toplum igindeki konumu hakkinda ileri
siiriilen tezlerde bir tikanmanin oldugu goézlerden kagmamaktadir. Buna ragmen dinin
kiiltiirel degerinin ve dinsel kurumlarin otoritesinin azalip azalmadigini tespit etmek din
sosyolojisinin en biiyiik ugrasisi olmaya devam etmektedir. Bu anlamda, ¢agdas dini
ifadeleri "kutsalin doniisti", "Tanri’min intikami"* veya "dinin post-sekiiler topluma
adaptasyonu'? olarak yorumlayan yazarlar bile, "sekiilerlesme" kategorisini, karsitin
fundamentalizm teriminde bulan bir siniflandirma iginde sisteminin kutuplarindan biri
olarak benimseme egilimindedir. Baska bir deyisle, kiiltiirel ve siyasi alanlarin
rasyonellestirilmesi tezinden yola ¢ikarak, bir yandan Batili liberal toplumlardan, diger
yandan da Asya ve Afrika’daki Miisliiman cumhuriyetlerin deneyimlerinden ilham alan
yeni bir sosyolojik antinomi insa ederek sekiilerlesme ve fundamentalizm ikiligini
olusturmaktadir. Cagdas din sosyolojisinin 6nemli temsilcilerinden Peter L. Berger,
"Diinyanin Sekiilerlesmesi: Kiiresel Bir Bakis" adli calismasinda soyle demektedir: "su
anda sekiilerlesmis bir diinyada yasadigimizi varsaymak yanlistir, o halde tarihgiler ve
sosyal bilimciler tarafindan gevsek bir sekilde sekiilerlesme teorisi olarak etiketlenen tiim
yazilar 6ziinde yanlistir"?® Bu ifade, yiizyilin basinda din sosyolojisi ¢alismalarinda bir
paradigma degisiminin isareti olarak kabul edilebilir. Kiiresellesme ¢aginda, bir yandan
bilimin, piyasanin ve tiiketimciligin yayginlasmasi s6z konusuyken, diger yandan dinin
gesitli bigimleriyle yeniden canlanmasi s6z konusudur; bu sadece dini inananlarin ve
orgiitlerin sayisindaki artis agisindan degil, ayn1 zamanda ve daha da 6nemlisi, dinin
kamusal alanda 6ne ¢ikmast agisindan da gegerlidir. Sekiilerlesme teorileri artik bu yeni
din modelini aciklayamamaktadir. Sekiiler bir ¢cagda mi1 yoksa post-sekiiler bir cagda mu
yastyoruz? Dinin yeniden canlanmas: insanlari geleneksel “kutsal semsiye”ye geri
getirecek mi? Ongoriilebilir gelecekte din ne gibi egilimler gosterecek? Bunlar bugiin din
sosyolojisinin kars1 karsiya oldugu baslica teorik sorulardir.

Robertson bu sorulara cevap vermek adina din sosyolojisi alaninda ¢alisanlarin modern
¢agdan kiiresel caga dogru degisen bir diinyayla kars1 karsiya olduklarini kaniksamalar1
gerektigini iddia eder.”” Ote taraftan geleneksel yasam bicimlerinin etkisini yitirdigi
tikketim caginda, diinya toplumlarmin uzun yillar boyunca modernite etkisi altinda
olmalar1 neticesinde sekiiler nitelikte bir dogalliga eristigini séylemek gerekir. Bununla
birlikte, kiiresel toplumda degisen derecelerde dinin yeniden canlandig1 da yadsinamaz
bir gergektir. Klasik sekiilerlesme teorilerinin 6ngordiigii gerileme ya da 6zellesmeden

2 José Casanova, “Cosmopolitanism, the Clash of Civilizations and Multiple Modernities”, 218-219. Roland
Robertson, “Din ve Kiiresel Alan”, cev. Thsan Capgioglu, AUIFD 17/2 (2003), 264-265.

% Gilles Kepel, The Revenge of God: The Resurgence of Islam, Christianity and Judaism in the Modern World.
(Pennsylvania: Pennsylvania State University Press, 1992).

% Jurgen Habermas-Joseph Ratzinger, The Dialectics of Secularization: On Reason and Religion, (San Francisco: Ignatius
Press, 2005).

2 Peter L Berger, “The secularization of the World. A global overview”, The desecularization of the World. Resurgent
Religion and world Politic, (Washington D.C. Ethics and Public Policy Center, 1999), 2-3.

27 Roland Robertson, “From Secularization to Globalization,” 28-32.
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ziyade, din kamusal alanda 6nemli bir rol oynamaya devam etmektedir. Kamusal din ve
sekiilerizmin bir arada var olmasi, kiiresellesme caginda dini manzaranin paradoksal
ozelliklerinden biridir. Nihayetinde kiiresellesme siirecinin neden oldugu belirsizligi
asmada, kiiresellestirici etkilerin neden oldugu insani anlam kriziyle basa ¢ikma
cabasinda; kiiresellik ve ulusétesilik olgusu karsisinda aidiyet ve kimlik sorunlarim
¢ozmede dinin inisiyatif alarak konumunu giliclendirdigi var sayilir. Buna ragmen
sekiilerlesme ve desekiilerlesmenin toplumsal sinirlarmi ve anlam boyutlarin belirlemek
zor olsa da kiiresellesmenin zorunlu getirisi olan dini ¢ogulculuk, giiniimiiz diinya
toplumlarinda dini manzaranin merkezi 6zelliklerindendir. Bu, farkl dini geleneklerin
birbirleri ile olan, gelenek ve modernite arasinda olan, din ve toplum arasinda olan
etkilesimi igerir. Dolayisiyla smirlarin ortadan kalkmasi kiiresel ¢agin 6nemli bir
ozelligidir ve bu durum cesitli sekillerde tezahiir etmektedir. Bundan dolayidir ki dinin
gelecegi adina dogru ongoriilerde bulunmak icin yapilabilecek en dikkate deger sey
sekiilerlesmeyi ©ngoriicii bir hipotezden ziyade tanimlayici bir hipotez olarak
gormektir?® Ayni zamanda, bunu yapabilmek adina tek bir dine veya tek bir yere
odaklanmadan, kiiresel, kiiltiirler arast ve kargilagtirmali bir bakis ac¢isini elde etmek
gerekir.

Hatir1 sayilir derecede bir¢ok yorumcu, "postmodernizmin 1980’lerin baskin kavrami
olmas1 gibi, kiiresellesmenin de 1990’larin baskin kavrami olabilecegini ve insan
toplumunu iigiincii binyila tastyacak 6nemli bir kavram oldugunu" belirtmislerdir.2 Oyle
ki Kiiresellesmenin iizerine ortaya konan bir¢ok teori Postmodernitenin yeniden izahini
miimkiin kilma ¢abasina bagh olarak dillendirilmeye baslanmistir. Marshall McLuhan'in
"kiiresel kdy" 6nerisi dnemli bir giris niteligindeydi. Daha sonra Immanuel Wallerstein'in
"diinya sistemi" teorisi ekonomik, siyasi ve kiiltiirel agidan sistematik olarak
incelenmistir. 1980’lerden bu yana, sosyolojik diisiince kiiresellesme teorisinde yeni bir
trend olmustur ki bu durum, Robertson’n da aktardigi iizere modernlesmeden
kiiresellesmeye paradigma degisimine de yansimaktadir.* Bu bakimdan Anthony
Giddens ve Roland Robertson kiiresellesme teorilerinde basi ceken 6nemli iki isim olarak
sosyoloji tarihinde yerlerini almiglardir.

Giddens kiiresellesmenin modernitenin bir sonucu oldugunu iddia ettigi yazisinda sdyle
demektedir: "Modernite, 17. yiizyil civarinda Avrupa’da ortaya ¢itkan ve yillar boyunca
diinya {izerinde degisik derecelerde etkisi olan toplumsal yasam ya da orgiitlenme
bi¢imini ifade eder".3' Modernitenin ii¢ ana motivasyon kaynag: vardir: (1) zaman ve
mekanin birbirinden ayrilmasi: bu, zaman-mekanin sonsuz bir dlgekte genislemesinin
kosuludur ve zamansal ve mekansal bolgeler arasinda kesin bir ayrim yapilmasini saglar.
(2) Ayristirma mekanizmalarinin gelistirilmesi: toplumsal eylemin bolgesellestirilmis
baglamlardan "cikarilmasma" olanak tamir. Dolayisiyla sosyal iligkilerin genis zaman-
mekan mesafeleri boyunca 'ortaya ¢tkmasi' ve yeniden diizenlenmesini miimkiin kilar.
(3) Bilginin diisiiniimsel kullanim1: sosyal sistemin yeniden {iretiminin igsel bir parcasi
haline gelen ve bdylece sosyal hayati geleneksel sabitligin kisitlamalarindan kurtaran
sosyal hayat hakkinda sistematik bilgi {iretimi giin yiiziine ¢ikar.®> Neticede
kiiresellesme, uzak cografi bolgeleri birbirine baglayan diinya capindaki sosyal iligkilerin

2 Karel Dobbelaere, “Secularization: A Multi-dimensional Concept,” Current Sociology 29/2. 1981, 231.
2 Malcom Waters, Globalization, Routledge, 1.

% Jan Aart Scholte, Globalization: A Critical Introduction, (New York: Palgrave Macmillan, 2005).

3 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, Ceviri: Ersin Kusdil, (Istanbul: Ayrinti. 1998.), 1.

* Anthony Giddens, Modernligin Sonuclari, 46.
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yogunlagsmasi olarak tanimlanabilir, dyle ki buradaki olaylara kilometrelerce 6tedeki
olaylar neden olabilir ve bunun tersi de gegerlidir.?

Robertson, Giddens'in modernite ve kiiresellesme hakkindaki goériislerini
paylasmamaktadir. Ancak ortak noktalari kiiresellesme iizerine diistiniimsel bir
yaklasim sergilemeleridir. Robertson, kiiresellesmenin sosyolojik bir yorumunu temsil
etmenin yanu sira, kiiltiirel kiiresellesmenin de 6nemli bir temsilcisidir. Bu kiiltiirel
odaklanma Robertson’m din sosyolojisi ¢alismasinin da 6nemli bir 6zelligidir. Tiim bu
faktorler gz oOniine alindiginda, Robertson’in dinin kiiresellesmesi calismalarinin
onciisii ve dnemli bir temsilcisi olmasi sasirtict degildir.

Robertson, mevcut kiiresellesme baglaminin iki 6zelliginin dini ya da yar1 dini kaygilar1
giclendirdigine ya da en azindan tetikledigine isaret etmektedir. Bir yandan
kiiresellesme toplum icinde yasama kars: giivenlik anlamina gelmekteyken ote taraftan
toplumlarin diinya diizeni ve insanhigin gercek anlamma dair sorulari giindeme
getirmektedir. Tk soru oncelikle toplumun gorecelestirilmesiyle, ikincisi ise bireyin
gorecelestirilmesiyle ilgilidir. Bununla beraber toplumdaki kiiresellesme siirecinin genis
kapsamli sonuglar1 olmakla birlikte kiiresellesme siirecinin toplumda gerilimlere ya da
sikayetlere yol agmamasi ya da toplumsal baglamda bir karsi ¢ikisa ya da direnise neden
olmamas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla kiiresellesme siireciyle birlikte toplum ve
igindeki bireyler kendi sosyal kimliklerini tanimlama baskis: altindadir. Bu baski kolektif
toplum diizeyinde, birilerinin kimliklerini politik-dinsel terimlerle ifade etmek istedigine
bagl olarak yari-dinsel bir egilim ortaya ¢ikartmaktadir.3*

Burada ana hatlariyla belirtildigi gibi mevcut kiiresel durumun dini ya da yari-dinsel
kaygilar1 vurgulayan ya da en azindan ortaya ¢ikaran iki 6zelligi oldugunu 6ne stirmek
miimkiin olabilir. Bir yandan, kiiresellesme farkli toplumlarin ic ice gecmesi nedeniyle
toplumsal yasamin giivenli olusu tezine kuskuyla bakilmasini icermekte, dolayisiyla hem
toplumlarin diinya diizeninin mesruiyetini sorgular hale getirmektedir. Bu durumla ilgili
olarak kiiresellesme siireci, toplumlar iginde gerginlikler, hosnutsuzluklar ya da
toplumsal baglamlar iginde tepkiler, hatta direnisler olmaksizin gerceklesmesini
beklemek ¢ok anlaml degildir. Kiiresellesme ilerledikge, toplumlarin i¢ ice gegisinden
kaynakl1 olarak kolektif diizeyde, bazilarinin kendi toplumlarinin nihai olarak neyi
temsil ettigini ve bu toplumda neyin kutsal oldugunu politik-dinsel terimlerle
tanimlamay1 kendilerine gorev edinmeleri nedeniyle, yari-dinsel bir yonde bir itki s6z
konusudur.

Genel olarak, sosyologlar kiiresel akislari inanglarin 6znellestirilmesi ve toplumsal
aktorlerin dini yapilarla iligkili 6zerkliklerinin genislemesi siiregleriyle iliskilendirme
egilimindedir. Dolayisiyla, Pace’e gore® kiiresellesme etik bireyciligin degirmenine su
tastyarak ve "tarihte belli bir otorite ve gelenek sermayesine sahip kurumlarin inang
sistemlerini giivenli ve istikrarli sinirlar iginde diizenlemelerini" zorlastirarak
"sekiilerlesmeyi desteklemektedir'. Ayni dogrultuda, Hervié-Leger®* de kiiresellesme
donemlerinde asil olgunun inanglarin azalmas: degil, dini kurumlar tarafindan
tanimlanan biiyiik inan¢ kodlarmmdan bagimsiz olarak bireysel zeminde yayilmasi

3 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, 56-57.

3 Peter Beyer, Religion and Globalization, (London: SAGE Publications. 1994), 289-301.

% Enzo Pace, "Globalization and The Conflict of Values in Middle Eastern Societies". In Religion, Globalization, and
Culture, (Leiden, The Netherlands: Brill, 2007), 39.

% Danielle Hervieu-Leger, French Catholicism: The End of a World, (Paris: Bayard, 2003), 3.
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oldugunu soyler. Bireylerin 6zerkliginin tiim sektorlerde savunuldugu bir toplumda,
dini inang da bir istisna degildir. Bireyler, kurumlar tarafindan benimsenen 'hakikatlere’
uymay1 tercih etmek yerine, kisisel bir manevi arayisin 6zgiinliigiine baglaniyor ve
diinya deneyimlerine 6znel bir anlam katmalarina olanak taniyan inang¢ anlatilarini
detaylandirmakta giderek daha 6zgiir hale geliyorlar.

Bir yandan teolojinin ve dinin siyasallasmasi, diger yandan da siyasetin teolojilesmesi bu
baglantinin temel Ozellikleridir. Kiiresellesme siirecinin kendisi dini ve yari-dinsel
sorular1 giindeme getirmektedir. Teodise problemine dayali eskatolojik sorular ve bu
sorularin ardillar kiiresellesen dindarligin giindeminde {ist siralarda yer almaktadir.
Oyle ki toplumlarin diinya diizeninin mesruiyetine® ve insanligin gelecegine iliskin artan
endisenin anlami, kurtulus teolojilerinin ¢ogalmasi ve diinya teolojisine artan (ve ilgisiz
olmayan) ilgidir. Bunlarin her ikisi de Batili bir bakis agisinin ya da Habermas’in "¢agdas
teolojik sdylemde gozlemlenebilen sdylem bigimi Incil mirasmin yeniden
siyasallastirilmasy, bu diinya/6teki diinya ikileminin tekillestirilmesi ile sekillenmektedir”
climlesinde ortaya ¢ikan tezahiirlerdir.®®

Robertson, bazi iilkelere sekiiler hayat tarzinin yonetim bigimi olan laikligin, batnin
bizzat kendisi tarafindan empoze edildigini soyler. Ote taraftan O, kavramsal agidan
devletin temelde sekiiler nitelikte olmasina ragmen toplumda dine taninmas: gereken
alanin sinirlarini genisletme adina devletin toplumsal gayret ile yeniden yapilandirilmasi
istegini desteklemistir. Bu agidan bakildiginda bireysel dini 6zgiirliigiin azligina ve dinin
toplumsal alanda temsil bigimlerinin cilizigina yapilan yogun vurgu, kiiresellesme
6zelinde uluslararas1 toplumun kurulmasinda énemli bir déneme isaret eder.? Ancak bu
doénemin kurulmasi elbette ki birtakim giigliikleri beraberinde getirmektedir. Nitekim
bizzat evrensel dinlerin kendilerine 6zgii evrensel mesajin1 koruyarak kiiresel boyut
kazanma istekleri hala diinya kamuoyunda toplumsal diizeni bozan tehditler
kategorisinde bir refleks olarak degerlendirilmektedir. Buna ragmen yine de dinlerin bu
tutumun tersini iireterek kiiresellesmeye katki sagladigi da dile getirilmektedir.#
Bununla birlikte, sosyal bilimciler arasinda giiniimiiz diinyasinda gelenek¢i gruplarin
radikallesen yayilmac tutumlarim1i devam ettirebilmeleri, kiiresellesme ve
sekiilerlesmenin bir sonucu olarak yorumlama yoniinde giiclii bir egilim oldugunu
belirtmek ©nemlidir. Bu perspektifte, dini gruplarin kendilerine radikal alan a¢ma
¢abalar1 ve koktenci refleksleri kutsalligin deneyim pratikleri olarak yapisallasmaktadir.
Daha acik tabirle dinselligin goriiniir kilinmasi zorunluluguna bagli olan bir ¢esit
dindarlik bigimleri bir yanda "dinler arasi simirlarin onemsizlestirilmesi, kurumsal
liberallesme ve inanglarin bireysel “brikolaji”, diger yanda ise cemaat kimliklerinin
giiclendirilmesi arasinda bir gerilim olusturmaktadir.!

Literatiiriin bir kism1 cemaatcilige yonelik bu egilimi niifusun mobilizasyonu siireciyle
iliskilendirirken, digerleri, 6zellikle de kapitalizmin tesvik ettigi ekonomik esitsizliklerle
daha fazla ilgilenen diisiiniirler, bu egilimin kiiresellesmenin tesvik ettigi toplumsal

¥ John W. Meyer, "The World Polity and the Authority of the Nation-State." Albert Bergesen ed., Studies of the
Modem World-System. (New York: Academic Press, 1980), 132-135.

3 Jurgen Habermas, “The Public Sphere: An Encyclopedia Article”, New German Critique, Autumn/3, (1974), 121.
% Anthony Payne, “Globalization and Modes of Regionalist Governance. In”, Pierre, Jon (ed.): Debating Governance:
Authority, Steering and Democracy. (Oxford: Oxford University Press, 2000), 201-205.

% Mike Featherstone, “Whither Globalization? An Interview with Roland Robertson”, Special Section on Global
Culture Revisited, Theory, Culture & Society Annual Review, 37/7-8, 2020, 7-8.

4 Danielle Hervieu-Leger, French Catholicism: The End of a World, 4.
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ayrisma ile olan baglantilarini vurgulamay tercih etmektedir. Ik akil yiiriitme cizgisine
gore, calisan niifusun yersiz yurtsuzlasmasi, genellikle "koken iilkenin politikalarina
yonelik siddetli ve yogun bir elestiri ve baglhlik duygusu" yarattig: icin, gelenekgilik
bi¢imlerinin gorece daha miireffeh toplumlara dogru akisini desteklemektedir. Bu
nedenle, Avrupa’daki Hindu ve Islami topluluklar1 yorumlama zorluguyla
karsilagildiginda "kiiresel koktenciliklerden" bahsetmek miimkiindiir.*> Gelenekselciligi
kiiresellesme siireglerine katilan toplumsal kesimlerin esitsiz kosullar1 temelinde analiz
edenler, toplumsal kimliklerin itici faktorleri olarak ayrisma ve giderek artan toplumsal
marjinallesmeye isaret etmektedir. Bu goriise gore, koktendincilikler ¢agdas toplumsal
olusumlarin marjinallesmis kesimlerinde daha verimli bir zemin bulacaktir. Boylece,
ekonomik ve egitimli elitlerde sekiiler ve kiiresellesmis bir kiiltiire sahip oluruz ki tam
da bu nedenle ulusétesi olabilir ve farkli toplumlarin sosyal piramidinin tabaninda daha
gelenekci  kiiltiirel ifadelerle bir arada bulunabilir. Bauman'in sozleriyle:
“Kiiresellesmeden yararlananlarin deneyimlerini yansitan ve ifade eden neo-kabile ve
koktendinci egilimler, yiiksek kiiltiiriin, yani kiiresellesmis tepenin kiiltiiriiniin ¢ok
oviilen “melezlesmesi” kadar kiiresellesmenin mesru ¢ocuklaridir.”*3

Kuskusuz asimetrik kosullar, is ve toprak arayisindaki ya da savas durumlarmnin
zorladig is¢i kesimlerinin hareketinin yogunlagsmasiyla daha da kotiilesmektedir. Aymi
sekilde, hareketlilik daha miireffeh toplumlar yoniinde gergeklestik¢e, sagduyunun
gelenekgi kesimleri yabancilarla iliskilendirme egiliminde oldugu ve bunun da genellikle
yabanct diismani gatismalara yol ag¢tigi yadsmnamaz. Dolayisiyla sekiilerlesme ve
gelenekcilik egilimlerinin en farkli toplumlarda bile goriilebilecegi ve gruplarin
geleneksel karakterinin her zaman dis go¢gmenlerin degerlerinden kaynaklanmadig: da
g6z ard1 edilemez. Ancak bu tartisma, farkli sosyal olusumlardaki dini gruplar1 da iceren
ampirik ve karsilastirmali arastirmalarin, din olgusunun cagdas sosyal yasamin diger
boyutlariyla iliskisini agtklamak igin yeni unsurlar saglayacag: olgiide ilerleyecektir.

Sonug

Sonug olarak din, hem insan tiiriinii kapsayan evrenselci egilimlerin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan dini ya da yari-dinsel meseleler hem de toplumlar arasindaki iligkilerin
evrenselci egilimlere verilen tikellestirici yanitlarla son bulmasi nedeniyle kiiresellesme
siirecinde merkezde yer almaktadir. Burada sundugumuz fikirlerin, modern diinyada
din ve dindarlik ile sekiilerlesme tezini ¢evreleyen tartismalar {izerinde dogrudan etkisi
olan pek ¢ok bagka yonii de bulunmaktadir. Ancak buradaki temel amacimiz, eski kiiresel
toplum ve yerel toplum arasinda beliren sorunun bir genellemesi ve uzantis1 olarak
gordiigimiiz kiiresellik olgusuyla ilgili artan endiseler baglaminda dinin nasil
tartisilabilecegini gorme gorevine katkida bulunmak olmustur. Kiireselligin ve
kiiresellesmenin dogrudan tartisilmasi, bunlarin ayirt edici dini yonlerinin sistematik
olarak analiz edilebilmesi igin gereklidir. Bununla birlikte, kiiresellesmenin en azindan
nispeten kisa vadede dini ve dindarlig: gelistirdigini diistindiigiimiizii vurgulamaliyiz.

Nitekim bireysel modernlesme ve toplumsal modernlesme kavramlari, kiiresellesmenin
boyutlarindan bakildiginda bireylerin ve toplumlarin arttk daha genis bir insanlik
gercevesi icinde (daha sinirly, daha az ¢ok yonlii ve daha az boyutlu bir diinya sistemi

# Arjun Appadurai. Modernity at large: Cultural dimensions of Globalization, (Minneapolis: University of Minnesota
Press, 1996), 318.
# Zygmunt Bauman. Globalization: The human consequences. (Columbia University Press, 1998), 9.
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kavramlarmin aksine) goreceli hale getirilmistir. Bu durumda modernitenin en belirgin
yasam formu olan sekiilerlesmenin hegemonyasmin din karsisinda eskisi kadar giiglii
olmadigimi soylemek gerekir. Fakat kiiresellesme perspektifi agisindan diinya capinda
dini bir dirilis olarak goriinen seyin sinirlarini belirlemek kiiresellestirici siirecin hizindan
dolay1 pek kolay olmadigini da ifade etmek gerekir. Burada sadece ¢ok kisa bir analitik
ongoriide bulunabileceksek eger o da dinin sekiiler hayat iginde kiiresel etkilerin
olusturdugu bunaltict havanin bir tiir kayg: bigimini tetikledigi ve bu kaygt bigiminin
dinsel alan i¢inde billurlastigidir. Robertson bu durumu mevcut kiiresel durumun iki
ozelligi oldugunu one siirerek dini ya da yari-dinsel kaygilar1 vurgulayan ya da en
azmdan agiga ¢ikaran bir sekilde 6zetlemistir.

Ote taraftan kiiresellesme, toplum iginde yasamin baskici giivenliginden bir kurtulusu
icermektedir, Boylece, bu kurtulus paradigmasi hem toplumlarin diinya diizeninin
mesruiyetine iliskin sorunlar1 ortaya ¢ikmakta hem de insanligin gergekte ne oldugunun
anlamin1 sorgulamaktadir. Burada kurtulus paradigmasinda catallasan egilimler,
Robertson’a gore su anlama gelmektedir: Toplumlarin gorecelestirilmesi ve benliklerin
gorecelestirilmesi. Iste bu iki durumun dini canlanma agisindan ciddi sonuglari olmast
beklenebilir.
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Oz

Insan dis aleme kendisini en iyi ve dogru sekilde dil vasitasiyla ifade edebilir.
Dil, insana varolugsal bir nitelik olarak Allah tarafindan verilmis ayirict
unsurdur. insan onunla seving, hiiziin, mutluluk, dert, keder gibi duygu ve
diisiincelerini ya dogrudan ya da metaforik anlatimlarla anlatir. S6zgelimi
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ile etkilesim halinde oldugunu séylemek miimkiindiir. Dert veya dertlere bakis
agisinin inanglar ekseninde anlamlandirilmasi, siiphesiz dert ve sikintilara
katlanma esigini de etkilemektedir. Bu ¢alismada Mevlana ve Y{inus Emre’nin
anlatimlarinda siklikla kullandiklar1 metaforik dilin kavramsal analizi yapilarak
“dert” kavramini hem metafizikle hem de insanlarin giindelik hayatlartyla nasil
iligkilendirdikleri ele alinacaktir.
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Abstract

Humans can express themselves to the outside world in the best and correct way
through language. Language is the distinguishing element given to humans by
Allah as an existential quality. With that, a person tells one’s feelings and
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Giris
Dil, ontolojik anlamda insari diger varliklardan ayiran en belirgin
olgulardan biridir. Insan dil ile kendisini ve i¢ alemindeki her tiirlii
duygu, diislince, hayal, tasarim gibi unsurlar1 aciklayip ifade eder.
Boylece dis alemle dil vasitasiyla kolay bigimde iletisim kurar. Bu sebeple
I[slam geleneginde iletisim vasitalarinin en miikemmelinin lafizlarla
kurulan iletisim oldugu genel kabul gormiistiir.> Kur’an-1 Kerim’de yer
alan “O, insani1 yaratti. Ona beyani 6gretti.”®, “Gokleri ve yeri yaratmasi,
lisanlarinizin ve renklerinizin degisik olmasi yine O'nun varligmin
delillerindendir. Stiphesiz bunda bilenler igin dersler vardir.”” ayetleri,
dilin 6zellikle insana verilen varolussal bir nitelik ve vasita olusuna isaret
etmektedir. Buradan hareketle mantik¢ilar insami “konusan canli”
seklinde nitelendirmislerdir.® Stiphesiz bu durum, Yiice Allah ile insan
arasindaki iletisimi saglayan onemli vasitalardan birinin de dil oldugunu
gostermektedir. O'na iman, dua, ibadet ederken dile farkli bi¢imlerde
cesitli anlam ve sorumluluklar yiiklenmistir. Nitekim insanin varlik
sahnesine ¢iktig1 giinden beri gerek bireysel gerekse toplumsal olarak
kendini ifade edebilme yolu olarak dili kullanmasi, onu ayni zamanda
medeniyet ve kiiltiirel degerlerden biri yapmstir.®

Esasen dil, duygu ve diisiincelerin aynasi olarak da degerlendirilebilir.
Duygu ve diisiincelerin derinligi, dilin katmanli yapisini olusturur ve
anlatimin boyutlarini genisletir. Yine duygu ve diisiincelerin si$lasmasi,
dilin imkanlarmi kisitladig gibi anlami1 ve anlamay1 da sinirlandirir.

Alman filozof Martin Heidegger, dilin insamin temeli oldugunu
sOylemektedir. Ona gore insan, dilin i¢indedir ve her seyden 6nce dil,
insan varliginin evidir.!® Dil, nesneleri ve olgular1 adlandirmaktan ote
insan1 diger canli tiirlerinden ayristiran ontolojik bir zeminde varligin

5 Ebi Osman Amr b. el-Bahr el-Cahiz, el-Beyin ve’t-tebyin, nsr. Abdiisselam Muhammed
Harun, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1994), 1/78.

¢ er-Rahman 55/3-4.

7 er-Rim 30/22.

8 Ebti Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhin fi
uliimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1994), 1/422.

9 {smail Aydin, “Kur’an Perspektifinden Dillerin Kékeni Meselesi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 11/3, (2011), 96.

10 Martin Heidegger, Pathmarks, Edited by William McNeill, (Cambridge: Cambridge
University Press, 1998), 254.
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Oziinii diistinme ve anlamaya imkan saglayan bir vasfidir.!!

Safi 6gretisinde metaforlarin ve sembol icerikli menkibelerin dogru
okunamayisi, stfi 0gretisinin fantastik kurgudan ibaret ve yasamsal
gerceklerden uzakta bir olgu olarak anlasilmasina neden olmustur. Bu
nedenle mitolojik efektlerin dini yorumlama bicimine tesir etmesi
kagimilmaz olmustur. Oysa tasavvuf, yasam dinamigi ile ic ice, glindelik
kaygi, endise, dert, hiiziin, seving gibi duygusal durumlarin her yoniine
indirgenebilen bir yasam anlayisidir. S6z konusu olan anlama sighgs,
dilin ¢ok boyutlu s6z sdyleme hiinerine yabanci kalmaktan ileri geldigi
sOylenebilir.

Tasavvuf, ortaya ¢ikt1i§1 zamandan beri bagli bagina Islam maneviyatidr.
Yasam pratigiyle baglantili oldugu kadar metafiziksel bir hareket de
igerir.”? Bu sebeple inanan ve ibadet ile Allah’a yonelen insan i¢in din dili,
sadece Allah hakkinda konusan bir dil degildir. Tletisime gecilebilen,
yasam tecriibesi icinde insanin anlama yeteneklerine seslenen insani
iletisime cagiran bir dildir."® Bu nedenle tasavvuf yolculugunda zirveye
ulasmis olan stfiler, tecriibe ettigi anlam sonsuzlugunu, dilin sagladig:
imkanlarin smirlarmi zorlayarak kavranabilecek bir kivama getirip
sunmak istemislerdir. Stiphesiz Allah ve insan iligkisi hakkinda so6z
soyleyebilmenin etkili yontemlerinden biri de mecaz, sembolik anlatim
ve metaforlardir.'*

Bu baglamda calismanin amaci, tasavvuf okuyucusunun zihninde
sembolleri yorumlarken, diislincenin farkli boyutlarina gegisin
tezahiirlerini ortaya koymak, gilindelik yasami etkileyen ve metafizik
yonelimli ifadelerin mecaz ve sembollerle nasil aktarildigina dair
ornekler sunmaktir. Tasavvuf kiiltiirtinde ¢ok bilinen iki biytik
mutasavvif ve gair olan, Mevlana (6. 672/1273) ve Y(nus Emre’'nin (0.
720/1320) beyit ve misralarindan 6rneklerle “dert” kavrami {izerinden
hem literal hem de mecazi anlamin bir yonden ¢akismasini ve dolayisiyla
da birbirinden nasil beslendigini, dilin var olan katmanlar1 sayesinde
yeni anlam alanlari tireterek farkli ufuklar actigini gostermektir.

1 Martin Heidegger, On The Way To Language, Translated by Peter D. Hertz, (Sanfransisco:
1982),112.

12 Hasan Kamil Yilmaz, Marifetullah, O'nu Bilmek ve Tanima, (1stanbu1: Erkam Yayinlari,
2010), 23-25.

13 Turan Kog, Din Dili, (1stanbu1: iz Yayimnailik, 2013), 181-182.

14 Kog, Din Dili, 112.
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1. Metafor ve Anlam

Antik Yunan’da meta, Ote; pherein ise tasimak kelimelerinin birlesiminden
olusan metaphora kelimesinin Tiirkce karsiligl, egretilemedir (mecaz).'s
Arapga’da karsilik olarak “Ariyet”ten tiiremis Isti’are kelimesi yer alir.
Sozliikte, gecici olarak kullanmak, 6diing almak, aktarmak, elden ele
dolastirmak anlamlarina gelir.1¢ igaret, sembol, alegori, mesel ve mecaz
kelimeleri birbirlerinin yerine kullanilir. Bu kullanimda ortak amag,
hepsinin bir anlama isaret ediyor olmasidir.'” Basit bir temsil ve
benzetme, kavram olarak metaforun igerigini tam olarak karsilamaz.
Metafor, bir bakima anlamin tagmarak yeni bir baglamda farkli anlam
tiretmesi, benzerlik ve aykiriliklarin ortakligindan yeni bir anlamin
dogmasidir.® Bu anlamda metafor, Ortiik anlami agiga ¢ikarmada,
Otekini anlamada, diisiincelerin zihinde kok bulmasinda dilin tiretici
gliciini kullanir.

Evrende kendi varliginin farkina varmus insan, gordiigii ve duyumsadig:
seyleri de anlamlandirmak ister. Biling ve tecriibeye dayali her anlam,
paylasilmaya deger hale gelir. Bu aktarimin en onemli saglayicisi,
“dil”dir. Dil ile insan bilincine ve diistincesine ulasmak miimkiindiir. Bu
nedenle dil, diistinenin aynasidir. Dil ve diislince, insanin varlig: ile
viicut bulur. Dil, dig diinyay1 tanimlamada dolayli bir anlatim kullanir.
Algilanabilir diinyada nesnel gercekligi olan varliklar igin ortak
tanimlamalar mevcuttur. Bununla beraber dil, diistince ve duygularimi
bir yansiticr kullanarak aktarir. Igsel olgularin aktarimi zaman zaman
karsilastirilarak derinliginin izah edilmesi, dilin ¢ok yonlii kullanimini
ortaya ¢ikarir.!”

Anlama, ¢ogunlukla zihinsel bir yansitictya ihtiya¢ duyar. Bu durumda
anlama, metaforlardan bagimsiz bir sekilde gerceklesemez. Metaforlar,

15 Tiirk Dil Kurumu, Tiirk Dil Kurumu Soézliikleri, https://sozluk.gov.tr, (Erisim: 15 Ocak
2023); Kamile Imer vd, Dil Bilim Sozliigii, (1stanbu1: Bogazigi Universitesi Yaynlari,
2011), 115.

16Semseddin Sami, Kdmus-i Tiirki, (istanbul: Dersa’adet, 1317), 101; Tahir-iil Mevlevi,
Edebiyat Liigati, ngr. Kemal Edip Kiirkgii, (Istanbul: 1973), 71-73.; Sami Akalin, Edebiyat
Terimleri Sozliigii, (Istanbul: 1980), 150.

17 Latif Tokat, “Dinin Sembolik Dili”, Milel ve Nihal fntmg Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar
Dergisi, (Ocak-Nisan 2009), 6/1, 85.

18Zeynep Gemuhluoglu, “Metaforlarin Kognitif Iceriklerinin Felsefe ve Siir Dili Agisindan
Incelenmesi-Farabi, Ibn Sina ve ibn Riisd Ornekleri”, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 34 (2008/1).

19 Hasan Ayik, “Diistinceden Dile Felsefe ve Metafor”, Milel ve Nihal Dergisi,6, (2009), 59.
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zihinde kendi anlam diinyasmi siirekli kesfeder. Boylece diisiince,
tireticiligini ve ufkunu genisletir.2’ Diistincenin farkli boyutlar kazandig:
yerde dil, estetik degerini ytiiceltir, derin anlamlar iiretmeye, anlamlarin
kesfedilmesine kapr aralar. Metaforlar sadece dile degil, algiladigimiz ve
anladigimiz seyler yoluyla diisiinceye de yon verir. Bu diisiinceler,
insanin yasam tarzini olusturan kavramlar haline gelir. G. Lakoff ve M.
Johnson’a gore metaforlar, kavramsal yapisi itibariyle diisiinceye
yardimc1 bir unsur iken dil, bu durumdan ikinci derecede etkilenen bir
unsur olur.?!

Soyut kavramlar, diisiinceye metaforik koklerle tutunur. Diisiincede
metafor, kaginilmaz ve ¢ogunlukla biling disidir. Bir bakima metafor,
kavrayisin dogal sistematiginde diisiince figiirleri olusturur. Dil,
diistincenin figiirlerini agiklamada olusan bosluklari, asil manasindan
ayirdig lafzi, bagka anlamlara transfer ederek kullanmaya calisir.?? Bir
bakima bu durum yeni bosluklarin olusmasinin ve yeni lafiz
transferlerinin yolunu agar. Kisaca dil ve diisiince iletisiminin temelinde
metaforik c¢ikarimlar olmadan anlatim ve anlamanin eksik kalacagim
sOylemek miimkiindiir.

Hans Gadamer, duyularin askin olani anlamada yetersiz kaldigini,
alegorik konusmanin zihni daha yiiksek olani anlamaya tasidigin
soylemektedir. Anlamanin, yorumlamakla®, yeni bir dilséz ile
konusmakla, kisir olmayan dongiisel bir yapida coklu boyut ve
gortintiilerle i¢ esneklik kazandiginin altini gizer.2*

Insan zihnini mesgul eden kadim felsefenin temel problemleri olan
varlik, bilgi ve deger {izerine goriislerini aktarmak isteyen filozoflar,
sembolik anlatim dilinden istifade ederler. Sembolik anlatimin en eski ve
en bilinen 6rneklerinden biri Platon’un “Magara Allegorisi”dir.?>

Bat1 felsefesi, gelisimini temel metaforlarin olusturulmasma ve
elestirilmesine borcludur. Doguda ise hikmet temelli eserlerin sembolik

2Gemuhluoglu, “Metaforlarin Kognitif iceriklerinin Felsefe ve Siir Dili Acisindan
Incelenmesi-Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd Ornekleri”, 12.

2George Lakoff - Mark Johnson, Metaforlar, Hayat, Anlam ve Dil, ¢ev. Gokhan Yavuz
Demir, (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2015), 332.

22 Lakoff - Johnson, Metaforlar, Hayat, Anlam ve Dil, 315-316.

2 Hans-Georg Gadamer, Hakikat ve Yontem I. Cilt, (istanbul: Paradigma Yayncilik, 2008),
255.

24 Gadamer, Hakikat ve Yontem I. Cilt, 101.

% Platon, Devlet, ¢ev. S. Eyiiboglu - M. A. Cimcoz, (1stanbul: i§ Bankas: Kiiltiir Yaymlari,
2017), 231-234.
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anlatim olarak mesel ve kissalara yer verdigi bir hakikattir.26 Pan¢a-Tantra
ad ile bilinen Hint alt kitasa ait, Siiryanice ve Arapga’ya “Kelile ile
Dimne” olarak gevrilmis mesel igerikli eser, ilk akla gelenlerdir.?”

Insanligin diisiince ve anlatim seriivenine yogun katki saglayan
metaforik anlatim, varlik, bilgi ve deger konularimi dikkate alan her
ogreti i¢in ilgi gekici ve garpic etkisini korumustur.

Islam diisiinesinde mecaz ve metaforun kendine 6zgii bir yonii oldugu
da bilinen bir gergektir. Islam diisiincesi, Kur’an-1 Kerim’i yorumlama
metotlarinin gelismesiyle entelektiiel bir boyuta ulagmistir. En verimli
tirtinlerin siir ve edebiyat tizerine oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
noktada edebi eserlerin degeri din dili ile biitiinlestirilerek “yararhilik”
ilkesine bagli sembolik anlatim teknigi olusturulmustur. Nitekim bir sGifi
olan Mevlana'nin felsefi ve tasavvufi yonii agir basan Mesnev? adl1 eseri,
sembolik bir anlatim igerdigini sdylemek gerekir. Asagidaki ornekte
goriildiigli gibi bu eserinde Mevlana, egitsel bir amaca ve “yararlilik”
ilkesine bagliligin belirgin bir sembolik anlatimla dile getirmisgtir:

“Kissa bir Olgege benzer, mana icindeki taneye. Akilli kisi taneyi alir, 6lgek var
mi, yok mu? Ona bakmaz"?

Mevlana’'ya gore anlatimin amaci, anlasilmaktir. Semboller, anlami
giiclendiren motiflerdir. Bu sebeple dis ylizeye takilip kalmamak gerekir.
Diistincesinde derinlesebilen kimseler mecaz olarak sdylenen lafizlarin
tutarliligini tartismazlar. Akilli kimse mecaz icinde sakli olan manay1
kavrayan kisidir.” Metaforlar hem manay1 acan hem de bu manay1
hiinerli bir sekilde gizleyen anlatim yontemidir.

2. Tasavvufta Metaforik Anlatim veya Stfilerin Bilgi Aktariminda
Metaforik Dil ve Sembolik Anlatimi Tercih Etmelerinin Sebepleri

Tasavvuf diisiincesinde bazi eserlerde ahlaki konular, karikatiiristik bir
anlatim dili kullamilarak aktarilmistir. Bu durum Islam diisiincesinin
diyolojik gelisimine ve yeni diisiinme tarzinin olusmasina imkan

2% Syitlana Nesterova, Mevldndnin Mesnevi Isimli Eserinde Metaforik Anlatimin Metafizik
Boyutu, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011),
29-30.

27 Kadriye Yilmaz Orak - Mahmut Berkoz, “Kelile ve Dimne Terciimeleri ve Kitlelerin
Egitimindeki Rolii”, Tiirkiyat Mecmuasi, 23, (2013), 210.

%8 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, cev. Veled Izbudak, (1stanbu1: Milli Egitim
Basimevi, 1995), 11/278, b. 3622.

29 Mevlana'nin ayetlere verdigi sembolik ve isari yorumlar igin bkz. Halim Giil, Mesnevi’de Tasavvufi Tefsir,

(istanbul: insan Yayinlari, 2014).
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saglamugtir.

Aslinda Tslam dininde sembolik anlatimin ilk énce Kur’an-1 Kerim ile
bagladigini sdylemek miimkiindiir. Orneklendirmek gerekirse; “Tebbet”
suresi sembolik ifadeler icerir. “Ates Babasi” anlamina gelen “Ebu
Leheb”, bir sahs1 isaret ederek soylenmistir. Surede Hz. Peygamber’in
amcas1 ve gercek ismi Abduluzza olan kisi kastedilmistir.®® Ayrica genel
olarak Kur’an’daki miitesabih ayetlere bu {islibun hakim oldugu
sOylenebilir. Kur’an-1 Kerim, mikro ve makro aleme ait sirlar1 da
metaforik bir tisliipla anlatmistir. Mesela iman, kiifiir, sirk ve nifakin
durumu ile miimin, kafir, miisrik ve miinafigin psikolojik halleri gibi
metafizik bazi gergekleri dis alemde mevcut nesnel Srnekler ve canlh
anlatim tislGbuyla ele almistir. Nitekim “nfir” semboliiyle iman ve
hidayeti, “zuliimat” semboliiyle de kiifiir, sirk ve dalaleti anlatmistir.’!

Mevlana da Yiice Allah’in Kur'an’da hikayeler, meseller anlattigin1 ve
bunu bir yontem olarak kullandigini sdylemektedir. Nitekim Bakara
suresinin 26. ayetinde yer alan “Siiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir
sivrisinegi, hatta onun da oOtesindekini misal vermekten wutanip
¢ekinmez. Bunun karsisinda iman edenler onun, Allah’tan gelen gergek
oldugunu bilirler, inkar edenler ise “Allah misal olarak bununla neyi
kastediyor?” derler. Allah bir¢ok kimseyi onunla saptirir, birgok kimseyi
de onunla dogru yola iletir; onunla bagkalarini degil, ancak emrine kars:
gelenleri saptirir.” ifadelerini kendi anlatim tarzina delil olarak gosterir.3
Ayrica metaforik anlatimin s6z sanatinin bir geregi ve insanlarin olaylar:
anlamalari i¢in de dnemli bir vasita oldugunu dile getirir.®

Metaforlar her zaman manay1 agici degil, bazen de gizlemek igin
kullanlir.

“Peygamber gizlice megveret eder, cihamn onun diisiindiiklerinden haberi
olmazds. Fikrini bir misalle irat eder; evveli ve ahiri hayal bile edilemezdi.”>*

Hz. Mevlana, Kur'an'in ve Hz. Peygamber'in anlatim tarzi olan bu
yontemden esinlenmistir.

% Diyanet Isleri Bagkanlig1 (DIB), Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, (Ankara: DIB, 2007),
710.

31 Ismail Durmus, “Remiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007),34/557.

32 Mevlana, Mesnevi, V/205, b. 2495.

33 Mevlana, Mesnevi, V/22, b. 225.

34 Mevlana, Mesnevi, 1/85, b. 1052.
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Tasavvuf edebiyatinda da ¢ok yer verilen Bektasi fikralarinda kurgusal
karakterler ile adeta bir simiilasyon olusturulur. Insan bu simiilasyonda
toplum yasaminda ve davranislarindaki garpikliklara disaridan bakma
firsat1 bulur.®> Hatta gercek olaylara mizahi efektlerle yaklasan Nasrettin
Hoca, insan eylemlerinin temelinde diisiincenin ne kadar yer tuttugunu
hizl1 bir sekilde gdzler 6niine serer. Insanin yasami boyunca dahil oldugu
veya karsilastig1 olgulara elestirel bir yonden bakabilmesi, ¢ogu zaman
imkansizdir. Davranislarina bir resme bakar gibi disardan bakmalk,
smirh goriis alaninin disina ¢ikmak, insana kendisinden daha 6zgiir bir
alanda kendini yorumlamayi, iginde yeniden anlam bulmanin farkl
yontemlerini  Ogretir.  Soyut  kavramlar  bilinebilir  sekillere
biirtindiiriilerek anlatildiginda diistince, zihnin bogluklarinda kalmaz.
Saf mananin goriilebilir formlarla aktarilmasi, realitenin dogru
okunmasma katki sagladig: gibi, didaktik bir yiik bindirmeden bilginin
somuttan soyuta dogru asama kaydetmesine olanak saglar.® Bu
baglamda psikolog Bruno Bettelheim’in masallarin psikanalitik
anlamlariyla ilgili calismasinda yaptigi vurgu, dikkate degerdir.
Bruno’ya gore hikaye anlatimi yalmizca ¢ocuklarin degil yetiskinlerin
zihinlerini big¢imlendirmeye ve {ist benligin gelisimine Kkatki
saglamaktadir.?”

Diger taraftan bu tarz anlatimlardaki semboller, bilingaltindaki sirlari
uyandirarak hayali formlara algilanabilirlik kazandirir. insan, kendisi
olmay1 hedefledigi ideal benlige dogru yol aldik¢a bilin¢disinin
derinlikleri ile karsilasir. Psikanalist Carl Gustav Jung’'in da tam olarak
aktardig1 sey budur. Ona gore insan anlayisinin ¢ok 6tesinde mahiyetini
kavrayamadig1, tanimlayamadig pek gok sey vardir. Insan anlamak igin
bu seyleri temsil eden simgelere basvurur. Sembol, imge denilen sey
glindelik yasamda yer etmis insanin asina oldugu terimlerin farkli 6zgiin
baglantilar ile soyut kavramlara transferinin yapilarak anlatilmaya
calistimasidir. Isim ve terimin yerine koyulan bu semboller, zihindeki
resimleri olusturmaya yardimci olurlar. Ornegin tekerlek arkaik
kabilelerde “kutsal gilinesi” sembolize eder. Oysa mantik, kutsali tarif
etmekte yeterli olamaz ve bu yiizden benzer somut nesnelerden yardim
alarak bir diger zihne kolayca aktarimi saglanir. Duyularin algiladig:

% Burhanettin Tatar, Islam Diisiincesine Giris, (Istanbul: Dem Yayinlari, 2009), 79.

% Erich From, Riiyalar, Masallar, Mitoslar (Sembol Dilinin Coziimlenmesi), cev. Aydin Artan,
Kaan H. Okten, (Istanbul: Aritan Yayinevi, 1990), 28-36.

% Bruno Bettelheim, Masallarin Biiyiisii: Masallarin f§leni§i, Onemi ve Psikanalitik Anlamlar,
¢ev. Sena G. Elibal, (istanbul: 1nl<ilap Yayinlari, 2019), 10.
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seylerin nitelikleri kisitli olmasindan dolayi, algilama bir noktada kendi
stnirlarina ulagir. Insan ruhunu, kutsali ve inanct konugmak gerektiginde
insan diistincesi kendiliginden semboller tiretir.*

Dini diisiincenin metafizik ile baglantili olan tasavvuf geleneginde Allah
ile iliski kurmak, deneyim ve tecriibe ile gerceklesir. Bu tecriibe kisiye
ozgili, tekrarsiz ve agiklamasi zor olan bir yakinlasmanin deneyimidir.
Stfinin yasadigr gliglii tesir sadece deneyimledigi o ana ait degil,
yasaminin sonrasini da etkileyecek izler birakir. Bu anlamda tasavvufi
tecriibe, stfinin herhangi bir konuda dogruya yonlendiren veya
yanlistan uzaklastiran bir bilgi haline gelmektedir.®

Tasavvuf geleneginde bilgi iki kategoriye ayrilir. Bunlar; ruhsal
dontisiimle sahsiyetin gelisim ve onarimini hedefleyen zahir (agik/dis)
bilgi ile sirlarin kesfi, ilahi tecellilerin tecriibesi, manevi idrake yonelik
batini (ortiik/i¢) bilgidir. SGfinin Ogretisinde ideal olan, batin/6rtiilii
bilgiyi kegfetmek, sirra ulagmaktir.*> Subjektif deneyimlerle elde edilen
kesfi bilgi, zihinsel alg1 diizeyini asan yonii ve duyular araciligiyla
algilanan bilgi sahasinin disina ¢ikarak dilin imkanlarini zorlamaktadir.
Bu nedenle sifiler karikatiiristik, sembolik, metaforik anlatim tarzini,
bilgiyi aktarma araci olarak kullanmislardir.*® Stifilerin amaci, bilginin
icsellestirilmesi, inang diizeyini taklitten kurtarip tahkik diizeyine
tasinmasidir. Hakikat bilgisini talep eden bir sifi igin metafiziksel
bilginin derin ve tefekkiire agik kusaticiig1 olmadan ve bilgi insan tabiat1
ile biitiinlesmeden, ortiilii alanin kegfedilmesi olanaksizdir.#

Stfilerin metaforik anlatimi tercih etmelerinin diger bir nedeni de bilgiyi
elde etme yontemlerinin farkli olusundandir. Tasavvuf geleneginde
normatif Dbilgiye wulasma yontemlerinin disinda igsel yonelimli
egzersizlere bagh olusu, stfilerin cogskun ve sansiirsiiz beyanlari, dinin
temel kaynaklarini tevile dayali yorumlama yontemleri sebebiyle, diger
dini disiplinler tarafindan tenkit ediliyor olmasi, farkl: bir anlatim dilini
kullanmay1 zorunlu hale getirmistir.# Stfiler i¢in bu davrams bigimi,
kagingan ve marjinal bir tavir olmaktan 6te hakikat ve ilim bahsinde

%Carl Gustav Jung, Insan ve Sembolleri, cev. Ali Nahit Babaoglu, (Istanbul: Okyanus
Yayinlari, 2009), 21.

%Kog, Din Dili, 184.

“Hucviri, Hakikat Bilgisi (Kesfii'l-mahciib), haz. Siilleyman Uludag, (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2018), 79.

4Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, (Istanbul: Dergah Yayinlar1), 176.

42 Frithjof Schuon, Spiritual Perspectives and Human Facts (Prennial Books, 1970), 146.

# Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 176.
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gelenegin yontem darligina karg: gelistirilmis elestirel bir tutumdur.*

Tasavvuf hakkinda toplumun yanlis kanaatlerinden biri de
yeryiiziindeki biitiin din ve 6gretilerle kosulsuz bir uyum, kabullenis ve
baris1 yakalamis oldugu diisiincesidir. Buradan hareketle su ayrima
dikkat gekmek dogru olacaktir: Stifinin zihnindeki ve gonliindeki engin
kusaticiligr ahlaki bir tezahiir olarak her varliin mutlak hakikatle olan
zorunlu iliskisinden ileri gelmektedir. Gazali'nin (6. 505/1111) de ifade
ettigi gibi dini metinlerin okunmasmin ve hakikate dair konusma
tarzinin episdemik diizlemde* yetersiz bulunmasi, uzlasmaya mani olan
bir durumdur.

Tasavvufun din anlatiminda geleneksellesen ve rutinlesmis derinlikten
yoksun aktarimlar1 protesto eden c¢atismaci bir dil tarzinin da
bulundugunu gozden kagirmamak gerekir. Bilhassa Y{inus Emre nin
siirlerinde Allah - dlem ve insan sevgisi on plana ¢ikarken bu deneyimin
kazanim ve aktariminda yeni bir dil inga etme pesinde oldugu agikardir.*
Y{inus Emre’nin,

“Ziihd ile biz cok istediik hi¢ de miiyesser olmadh,

Terkedii ben kiillisini giimani yagmaya verdik.”*s

“Benim ayim 151§1ma bulutlar golge kilmaya,
Hem gedilmez dolulugu nuru yerden goge agar,
Ben ayimi yerde gordiim ne isterim gokyiiziinde

Benim yiiziim yerde gerek, bana rahmet yerden yagar.”*

“Bir sinek bir kartali sallad: vurdu yere,

# Ebu’l- Ala Afifi, Tasavouf, Islam’da Manevi Devrim, cev. H. [brahim Acar - Murat Siiliin,
(Istanbul: Risale Yaynlari, 1996), 116-118.

45 Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi, Islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami, cev. Lami Giingdren
(Istanbul: Ufuk Kitap, 2004), 157-162.

4 Gazali, el- Munkizu mine’d-daldl ¢ev. Hilmi Giingor, (Ankara: Maarif Vekaleti Yayinevi,
1960), 57- 60.

4 Ekrem Demirli, “Yunus'un Tasavvuf Anlayisinin Kurucu Unsurlari: Ezeli Insan ve
Kadim Tanr1 Arasinda Agka Doniisen Iman”, darulfunun ilahiyat 32 / (Aralik 2021), 49.
48 Mustafa Tatg1, Yiinus Emre Kiilliyati, Yfinus Emre Divani, Inceleme, (Istanbul: H Yaymlari,

2008), 414.
4 Tatc1, Yunus Emre Divani, 139.
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Yalan degil gercektir ben de gordiim tozunu.>0”

dizeleri, onun hakim diisiincesini ve tarzin1 anlamaya yardimac olacak
niteliktedir.

Ytnus Emre’nin sathiye olarak nitelendirilen “Ciktim Erik Dalina” adl
siiri, Ismail Yakit'in goriisiine gore bilingli bir soylem igerdiginden dolay1
sathiye olarak adlandirilamaz. Y{inus Emre, bu anlatim dilini bilingli bir
tercih ile kullanmistir® Nitekim amacimi siirin son beytiyle izhar
etmigtir:

“Yiinus bir soz soylemis hi¢ bir soze benzemez,
Miinafiklar elinden drter mana yiiziinii.”>

Son derece karikatiiristik ifadeler igeren bu siirde Ytnus Emre,
kesfedilmis bilginin manalarmin tenkit edilmesini 6nlemek istemistir.
Kastedilen anlamlarin ehli tarafindan zaten anlasilacagini bilmektedir.
Bu beyite serh yazan Niyazi Misri'ye (6. 1105/1694) gore her zihin,
hakikati cagristiran ifadeleri yorumlama kapasitesine sahip degildir.
Hazmi zor ifadelerin bir perde ile anlam ytiziiniin ortiilmesi gerekir.>

Toshihiko Izutsu'nun Kur'an’da Tanr: ve Insan adli eserinde belirttigi gibi
insanin Tanr1'y1 anlamasi, beseri dilin imkanlariyla gergeklesir ve anlam
beseri imkanlara indirgenmis olur. Bununla birlikte iletisim dilsel
olmayan isaretlerle vahiy ve ayet kavrami ile genislemektedir. Bu
isaretlerin her biri diistincede derinlesen birey i¢in sembolik bir mahiyete
sahiptir.>

Stfilerin gelenegin dini metinlere dayali yasa ve teklife muhatap olan
insan yaklasimini korumakla birlikte ahirete ertelenen Allah - insan
iligskisini elestiren tavirlary,® Allah’t merkeze alan ve siirekli bir iligkiyi
anlama c¢abasini hareketli kilan bir dil kurmalarina neden olmustur.
Stfilerin yeni bir dil ingast ile dini diistincenin merkez ve kusaticiligi da
biiytiik dlgiide yeniden kivam bulmustur.* Boylelikle Mevlana ve Y{inus

50 Tatc1, Yunus Emre Divani, 309.

51 [smail Yakat, Yiinus Emre’de Sembolizm, (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2002), 35.

52 Mustafa Tat¢i, Yiinus Emre Divan (Ankara: D.1B. Yayinlari, 2016), 309.

5 Suat Ak, Ctktim Erik Dalina, Yiinus Emre'nin Bir Siirinin Ug Serhi (Istanbul: Biiyiiyen Ay
Yayinlari, 2017), 38.

54 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Tanri ve Insan, ¢ev. M. Kirsad Atalar, (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2019), 205-208.

5 Afifi, Tasavouf, Islam’da Manevi Devrim, 176.

% Afifi, Tasavouf, Islam’da Manevi Devrim, 225- 229.

Tiirkiye ilahiyat Arastirmalari Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

Tiad- Arastirma Makalesi « 299

Emre’nin sdylemlerinde kavramlar, geleneksel algidan derin bir anlayisa
ve agkin bir dile terfi etmistir. Hakikate dair soylemler ile biitiinlesen stifi
anlatimi, metaforlarin ugsuz bucaksiz biiyiilii diinyasinda ustaca dolagir
hale gelmistir. Bu baglamda dert, hiiziin, ask kavramlariin okunmasi bu
telakki tizerinden yapilmalidir.

3. Mevlana Diisiincesinde “Dert” Metaforu

Mevlana Celaleddin Rami H. 604/M. 1207 tarihinde Afganistan sinirlari
icinde olan Belh sehrinde diinyaya gelmistir. Babasi Belh’'in taninmus
alimlerinden Bahaddin Veled'dir. Mevlana'nin heniiz kiiglik yasta
Anadolu’ya gelmesine neden olan donemin siyasi karigikliklaridir.
Konya'da oldukga sevilen Mevlana’y: hakikatin sirlarina eristiren kisi
Sems-i Tebrizi’dir (6. 645/1247). Farsca soyledigi beyitler, siirler Sems’e
duydugu giiglii tutkunun sayesinde ortaya ¢ikan eserlerdir.”” Tasavvuf
ve Mevleviligin toplum tarafindan sevilmesinde eserlerinde kullandig1
anlatim yonteminin etkisi biiytiktiir.

Tasavvuf diisiincesinin temel konulari arasinda metafizik alem, ruh,
kalp, nefs, madde ve mana ¢atismasi, denge ve uyum halleri, insanin
ontolojik varlik degeri sayilabilir. Tasavvufun kendine 6zgii yontem ve
metotlar1 olan bir ilim haline gelmesinin saiklerinden biri de mana-suret,
kabuk-6z, =zahir ve batin kavramlarinin ayrimlar1 yapilarak
incelenmesidir.®® Mevlana’ya gore suret, kabuk, varli1 algilanabilir
diizeye tasityan birer unsurdur. Manay1 ve 0zii isaret eden ¢agirisimlar
hem agik edici hem hiinerli birer gizleyicidir. Kabugun varlik nedeni hem
0zii muhafaza etmek hem 6ziin varligini belirgin hale getirmektir.

“Bil ki zahiri suret yok olur, fakat mana alemi ebedidir, kalir.
Testinin suretiyle ne vaktedek oynayip duracaksm?
Testinin naksindan gec, irmaga, suya yiirii.”>

SGft anlatimlarinda kavrayisi zor ve derin konular siirsel metinlerde
metaforlar aracilig: ile anlatildig: gibi hikayelerle de anlatilmaktadir.
Mevlana'nin ~ anlatimlarinda  ¢esitli ~ hayvan  karakterlerinin
konusturulmasi ve onlarin dilinden insana dair olgularin, yasamsal
iliskilerin hikaye teknigi kullanilarak aktarildig1 bilinmektedir. Bu

57 Ahmet Eflaki, Ariﬂerin Menkabeleri, trc. Tahsin Yazic, (istanbulz Milli Egitim Basimevi,
1989), 1/56 vd.

5 William Chittick, Sufinin Ask Yolculugu (istanbul: Litera Yaymncilik, 2016), 36.

59 Mevlana, Mesnevi, 11/78, b. 1020.
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hikayeler genellikle insan psikolojisi, vasiflari, ahlaki davranis ve
yonelimlerini konu alir. Metaforlar: yogun olarak kullanan Mevlananin
amaci, felsefi ve dini konular1 hayvanlar araciig: ile somutlagtirarak
anlagilir kilmaktir.®® Sembol, alegori, mecaz gibi dilsel araglar bir bakima
anlami oOrten suretlerdir. Diger yandan Ortiiyii siyirarak anlamu
yakalamaya davet eden yol gostergeleridir.
Insana ait dert ve kederlerin etkenleri cesitlidir. Mevlana’ya gore bazi
dertlerin nedeni ezelidir ve marifete dayalidir. Insanin bu tiir
dertlerinden birisi, asil aleminden ayrilmis olmasidur.

“Dinle, bu ney nasil sikiyet ediyor, ayriliktan nasil anlatiyor:

Beni kamugliktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek, kadin, herkes aglayip
inledi.

Ayrniliktan parca parca olmus, kalp isterim ki, istiyak derdini agayim.
Aslindan uzak diisen kisi, yine vuslat zamanini arar.”®!

Mesnevi, kamighktan koparilan ve tiirlii islemlerden gegerek islev
kazandirilan bir neyin ayrilik sikayeti ile baglar. Beyitler ilk
okundugunda, sembol ve benzetmenin ney etrafinda kurgulandig:
goriilmektedir.

Ney’in inleyisi Y(nus Emre'nin dolabinin hikayesindeki giindemle
hemen hemen aynidir. insanin ezeli alemden ayrilisin1 ve ask derdini
anlatir. Aslinda neyin dertli hikayesi, kamil insanlarin anlattig1
hakikatler ile benzesmektedir. Ask, neyin derdi olmakla beraber siradan
bir kamismn, ney olma potansiyelini ortaya c¢ikaran, doniistiiren,
olgunlastiran itici giictiir. Neyin kamisliktan kesilmesi, baslangicta bir
talihsizlik gibi goriinse bile, ona bir vasif kazandiran, ilahi nefesin ve
hakikate dair bilginin duyulabilirligine eglik etmesini, bu sirrin sedasi
olmasini saglayan ilk ayriliktir. Onun inlemesi hem ayrilik acis1 hem
vuslata ¢agridir. Dokuz bogumlu ve yedi perdeli olma Ozellikleriyle
insan duyularii andiran neyin inleyisi, insan-1 kamilin hakikate dair
soyledikleridir.®? SGfi gelenekte insan, yansitict bir ayna, farkh
agilimlariyla bir enstriiman gibidir. Diimdiiz olusuyla adeta bir elif
harfini andiran ney, ilahi agkla dile gelen ve ilahi bilgiyi fisildayan bir hal

6 Siileyman Dogan, Mesnevi’den Pedagojik Telkinler, (Istanbul: Selis Kitaplar, 2014), 40.

61 Mevlana, Mesnevi, I/1, b. 1-5.

2 Fulya Soylu Baggeci — N. Oya Levendoglu - Cenk Giiray, “Metaforik Anlatimlarla
Bezenmis Bir Miizigin Dili Ney'i Anlatir?”, Miizik=Bilim+Sanat, thk. Fazli Arslan,
Mustafa Tahir Oztiirk, (Ankara: Yaymn Evi Yayinlari, 2016), 40.
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ve olus i¢indedir. Hentiz kamisliktan koparilmamus, kokleri bataklikta
olan siradan kamuslar i¢in yavanhiktan kurtulmanin, doniisiimiin,
olgunlasma ve 6zgiirlesmenin tek gegerli kaidesinin agk derdi oldugunu
hatirlatir.®

Mevlana’ya gore hamliktan kurtulmak ve ilahi bilgiyi olgunlasarak
kesfetmek, dert ile miimkiindiir.

Kul dertten, elemden Allah’a sizlanir, ugradigr zahmetten yiizlerce sikdyette
bulunur.

Allah da der ki: Gordiin ya, nihayet dert ve zahmet seni, bana yalvarir bir hale
getirdi, seni dogrulttu,

Sen, seni yolundan alikoyandan, bizim kapumizdan uzaklastirip kovandan
sikdyette bulun! Hakikatte her diisman, senin ilacindir, sana kimyadir, seni
faydalandirir, gonliinii alir senin!

Ciinkii ondan kacar, halvet bucaklarina si§inir, Allah’tan liitfundan yardim
dilersin.o

Dertli insan ayni zamanda beklenti iginde olan insandir. Icinde
bulundugu durumu asmak, kederini dagitmak, tiim olmus ve olacaklar:
yOneten yiice bir giice agilmak ister. Derdin karsisinda kisiyi yalnizlik ve
zayiflik psikolojisinden kurtaran kisi, psikosomatik rahatsizliklar igin
iyilestiricidir. Inangh bir kimsenin kriz ve ac1 sirasinda kendini yonetme
becerisi, i¢ dinamiklerinden aldig1 destekle kuvvetlenir. Her seyin
tistiinde kontrol edici bir giiciin varligi, bu giice siginma ihtiyaci, beklenti
icinde olan insanin kisilik ve diisiince yapisini etkiler. Dert olgusuna
kars1 farkli bir bakis agis1 kazandirir, bu bakis agis1 ruhsal dengeyi
diizenler. Bu etki sayesinde derdine karsi miicadelenin daha bilingli
olmas, bilingle hareket etmenin getirdigi timit, insan psikolojisini aktif
hale getirir.®>

Mevlana icin dert, dua eden bir kisi i¢in Allah’la yakinlik kurmasinin
imkanidir. Dertli kimse miinacatlarda bulunur. Allah ile stirekli bir
iletisim halindedir. Dert varsa dua ve yakinlik da vardir.

Dert, Allah"t gizlice ¢agirmana sebep oldugundan biitiin diinya malindan
yegdir. Dertsiz dua soguktur, bir seye yaramaz. Dertli dua ve niyaz, goniilden,

63 Mevlana, Mesnevi, 1/17, b. 315.

64 Mevlana, Mesnevi, IV/8, b. 90-95.

Bedri Katipoglu - Muhammet Katipoglu, “Duanin Psikanalizi”, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, (Nisan 2017), 10/49, 754.
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asktan gelir.”%

Mevlana'nin bakis acisinda dert, ac1 ve kederin 6tesinde bagka bir seydir.
Onun diistinesinde “dert” kavramu yiiksek bir konum kazanir. Derdin
iyilestirici ve gelistirici yonii varolugsal farkindaliin daima biling
diizeyinde korunmas: iledir. Nitekim Mevlana nohut metaforuyla
anlattig1 hikayede, olgunlasmanin i¢inde oldugu vaziyetin farkindalik ve
bilincine sahip olmakla gerceklesecegini ifade eder:

“Bir bak, nasil comlekte nohut, atesten kaynayip maglup olarak yukar: ¢ikar. Her
an hareket halinde olup tencerede yiizlerce coskunluk gosterir. ‘Nicin ateste
durur, beni kaynatirsin? Madem beni satin aldin, bu basa kakis neden?’ der.
Pisiren de onu kepgeyle karistirip der ki, ‘Muradim seni pisirmektir. Hamsin,
ayrilik atesi ile pis de bir lezzetin olsun. Gida olunca cana karigilir, yoksa bu
imtihan kahir icin degil. Bostanda sular icip yeserdin. O igis ve yeseris bu ates
icindi.”

“Bunun iizerine nohut der ki, ‘Mademki boyledir ey hiiner sahibi! Yardimcim
ol, ben de cogup kaynayayim! Sen bu kaynamada benim mimarimsin. Kepgeni
vur, karistir, zira giizel is gormedesin.”s

Hz. Mevlana’ya gore dert, bela, aci, 1stirap diinyanin gelip gegici
goriiniimlerinden bazilaridir. Acilarin eslik ettigi siirecin atlatilmasindan
sonra insana katti§1 anlam ve onu getirdigi nokta dikkate degerdir.®
Dertlere giriftar olan insan icin Mevlana’nin 6nerisi, pasif bir pozisyonda
sitkinti ve belalarin ge¢mesini beklemek degildir. Aslinda o derdi
boylesine Gverken kastettigi insan modeli, dertlerin kusatmas: altinda
kalan depresif hallerinin artmasiyla diinya lezzetlerinden uzaklasan tiim
nege ve yasam hevesini kaybetmis bir kimse degildir. Derdin karsisinda
bilgiye dayali tercihler ve bilingli miicadele varsa insan giglikten
kurtulur. Bu aksiyon, dertleriyle uzlasmay1 basarabilen giiglii bir benlik
algisi olusturan insan enerjisini agiga gikarir. insan boylece dertlerinden
istifade ederek sosyal ve insani boyutta yasadig1 sigrama ile daha ytice
hedeflere yonelmeye cesaret edebilir.®® “Insan” olabilmek derdinin
dermani bizzat derdin kendisi olmus olmaktadir.

“Insana yolu gosteren derttir, hem de her iste. Insan, hangi ise koyulursa
koyulsun, o isin derdi, o isin hevesi, aski, gonliinde dogmazsa adam, o ise

66 Mevlana, Mesnevi, 111/17, b. 200.

67 Mevlana, Mesnevi, 111/340, b. 4160.

68 Mevlana, Mesnevi, V1/342, b. 4300, 4305.

6 Mevlana, Mesnevi, 111/177, 180, b. 2175, 2220.
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girisemez; o is, dertsiz kolay gelmez ona. Ister diinya olsun ister ahiret... Ister
alig-veris olsun, ister padisahlik... Ister bilgi olsun ister yildiz; isterse baskast
hepsi de boyledir. Meryem de dogum agris1 baslamadan baht agacimin yanina
gitmedi. "Dogum agrisi, onu hurma agacimn dibine sevk etti.” Onu, agaca
Qotiiren o dertti de kuru aga¢ meyve verdi. Beden Meryem'e benzer. Her
birimizin bir Isa’st var. Bizde dert meydana gelirse Isa’miz dogar; fakat dert
olmazsa Isa geldii o gizli yoldan gider, gene ashina kavusur; ancak biz mahrum
kaliriz, faydalanamayiz ondan.”

Mevlana insani, fizik ve metafizik alemin arasinda bir noktaya
yerlestirmektedir. Ona gore gilindelik hayatin dert ve kaygisi insanin
manevi yonelimlerini agiga ¢ikarmakta hatta gelistirmektedir. Tipki
Yinus Emre gibi Mevlana da dertten mustarip insan i¢in askin iyilestirici
glciinii ylcelterek anlatir. Diinyalik dert ve acilar bedenin hazzini
azaltarak benligin/egonun yavas yavas 6lmesini saglar. Bir bakima dert
gibi goriinen ac1 ve 1stiraplar aslinda ilahi rahmetin kendisidir. Allah’a
yonelisi, niyaz1 artan insan zamanla bu bulusmalardan zevk duyar hale
gelir. Allah ile bir olmanin lezzetini tatmis, idrakine varmis ruh igin ten
kafesinin iginde hicran ve 6zlemle vuslati arzular. Ruhun kendinden
olana yonelme zevkini hatirlamasi bir anlamda farkindalik diizeyine
erismesidir. Insanlar arasinda bu farkindalik diizeyi en yiiksek kimseler;
en ¢ok cefa ceken peygamberler, salihler ve erdemli kimselerdir.

Hz. Mevlana’ya gore agka yol buldurucu olan dertten kaginmamak
gerekir. Insanin kiymetini ortaya koyacak olan derdin karsisinda
takindig1 tavir ve eylemleridir. Takindig: tavriyla Allah’1 tercih etmis
insan sevgiliden gelecek sikinti ve 1stiraplara goniil hoslugu ile
katlanmaya hazirdir.”

5. Ytinus Emre Diisiincesinde “Dert” Metaforu

Tiirk milletinin asirlar iginde yetistirdigi ender sahsiyetlerden birisi olan
Ytnus Emre, bir stfi ve sairdir. XIII. ve XIV. ytiizyillar Anadolu’nun
siyasi yonden calkantili gecen donemlerinde, Ahmet Yesevi ile baslayan
tasavvuf hareketi aynm1 zamanlarda ve yakin bolgede yasayan Mevlana
ve Y(inus Emre’nin 6gretileri ile zirveye tasmmuigstir.”?

YGnus Emre’nin siirlerinde halkin anlayisina ve zevkine yatkinlik, ar1

7 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi Md-Fih, trc. Abdiilbaki Golpinarli, (PDF: Semazen.net,
2023), 8, http://dosyalar.semazen.net/fihimafih.pdf, (Erisim: 25 Aralik 2022).

71 Mevlana, Mesnevi, I11/190, 246, 266, b. 2340, 2345, 3020, 3260.

72 Tatc1, Yunus Emre Divani, 18.
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duru bir tslup vardir. Yalin ifadeler kendi iginde incelendiginde
felsefenin temel problemleri olan varlik, bilgi, deger, 6liim, ask gibi
konular1 bir potada eriterek biitiinciil bir diistincenin iginde isledigi
gozlemlenmektedir.

Y{inus Emre’nin s6z sanatinda idraki asan konular, yalin ve sade ifadeler
ile anlatilir. Bu ifadeler bas dondiiriicii bir anlam diinyasinin harikulade
boyutlara agilan gosterissiz bir kapisi gibidir. Onun soziiniin sanatsal
degeri, tislubu ile ortaya ¢ikar. En bilindik siirlerinden biri olan “Dertli
Dolap” siirinde YGnus Emre, insan ve insanin ontolojik kaygilarmi
inceler. Zira insanin en dramatik hikayesi diinya hayatma bir kopus,
ayrilik ile baglhiyor olmasindadir. Bilindigi gibi Farsca bir isim olan “dert”
kelimesi, tiziintii, hastalik, sorun, kaygi gibi anlamlara gelmektedir.”

“Benim adim dertli dolap,
Suyum akar yalap yalap,
Boyle emreylemis Calap,
Derdim vardir inilerim.”7*

Sezai Karako¢'un da dedigi gibi “Dertli Dolap, Yunus Emre'nin
poetikasidir.””> Ylinus Emre, bu siirde oldugu gibi bir¢ok siirinde insan ve
diinya iligkisinin bir ayrilikla basladigina dikkat geker. Bu siir diinyay1
yabancilayan, daima ayrildigi aleme 6zlem duyan bir dolabin iniltisi
olarak kurgulanmustir.

Diilgerler budagim yondu,
Her azam yerine kondu,
Bu iniltim Hak'tan geldi,
Derdim vardir inilerim.”

Dolap, amacma uygun donanimlarla meydana getirilmistir. Insan da
yasam kosullarina uyum saglayacak azalar, bilingli bir tasarim ve
organizasyon olarak diinya sahnesine gonderilmistir. Dolabin temsiliyle
insanin yeryiizii macerasi, ayrilik acis1 kadar birbirine benzemektedir.
Dolabin eylemi, iiretkenligi ve enerjisi su sayesinde olmaktadir. Bu

7 Turk Dil Kurumu, “Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri”, https://sozluk.gov.tr, (Erisim: 12
Aralik.2022).
74 Tat¢1, Yunus Emre Divan, 329.
75 Sezai Karakog, Yunus Emre (Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2011), 51-52.
76 Tat¢t, Yunus Emre Divan, 329.
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amagla kesilmis, islemden gegmis, doniistiiriilmiis islevine uygun hale
getirilmistir. Insan da geldigi aleme duydugu 6zlemin derdini tagiyor
olsa da maddi ve manevi yonlerinin, birbirleri arasindaki iletisim,
varolus ve gercek alemin bilgisi {izerinedir. Bu nedenle Y{inus Emre'nin
ayrilik derdi metafizik yonelimlidir.

Bedensel bir varlik haline gelmeden 6nce insan, Allah’a olan yakinlig1 ile
daha huzurluydu. Insanin bu ayrilik ile baglayan dert ve tasasi 6z ve
beden ¢atismasma bagl olarak devam etmektedir. Bedensel hazlarin
Otesinde bir tutku ile daima asil alemine yonelerek yeniden huzur
bulmak igin cogar.”

Suyum alcaktan gekerim,
Déniip yiiksekten dokerim,
Goriin su ben ne cekerim,
Derdim vardir inilerim.”s

Suyun alcaktan gekilmesi, insanin maddi yoniiyle, diinya ile biitiinlesen
tabiatini, dontip yiiksege dokiilmesi ise insanin yiicelerle olan
baglantisin1 temsil eder. Fakat bu baglanti insanin tekamdiilii ile
saglanmaktadir. Y(nus Emre'nin Risdletii'n-nushiyye adli eserinde su
metaforu, olgunlagsmanin ve insan-1 kamilin sembolii olarak ontolojik bir
baglama dahil edilmistir.” Donmek, yabanci olunan yerden asil olan yere
geri gelis eylemidir. Bagka bir ifadeyle arizi olandan 6ze veya cevhere
yonelmedir. Yerden aldigi suyu cekerek yiiksege dokmesi dolabin
islevidir. Insan yeryiiziinde islevine uygun eylemler ile ulvi alemleri
temsilen soylenmis olan gokytiziiniin bilgisine ulasir.

Su, sekilsiz ve saf yapisi geregi dini kiiltiir ve mitolojilerde sonsuzlugu
ve varolusun kaynagmi simgeler. Su, biitiin potansiyelin, yaratici
enerjinin temel kaynagidir.®® Tasavvuf geleneginde ise su, marifet
kapisinin semboliidiir. Varolugsal amag ve hakikat bilgisine sadik kalan
insanin cevheri, su sembolii ile ifade edilir.8!

77 {brahim Agah Cubukcu, “Yunus Emre'nin Felsefesi”, Ankara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 25/1, (1982), 76.

78 Tat¢1, Yunus Emre Divan, 329.

7 Serife Sazak, “Risaletii'n—nushiyye’de Su Metaforu”, Korkut Ata Tiirkiyat Arastirmalar:
Dergisi, (2021), 6, 266.

80 Mircea Eliade, Dinler Tarihi I nanglar ve Ibadetlerin Morfolojisi, cev. Mustafa Unal, (Konya:
Serhat Yaymevi, 2005), 225.

81AlL Hbey, “Hazret-i Su” http://www.habervaktim.com/yazar/65144/hazret-i-su.html,
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Nidelim bu diinyay: neyleyip netmek gerek
Daima ask etegin komayip tutmak gerek
Galabim bu diinyay: kahir icin yaratmzs,
Gergegin gelenlerin kahrini yutmak gerek %

Ytinus Emre’ye gore goriinen bu gecici alem zithklarn, kahrin ve
acayipliklerin yeridir. Insanin asil degeri bedensel yasaminda degil
varolusunun 6ziinde gizlidir. Diinyadaki yasam seriivenine bir ayrilik
hikayesi ile baglayan insan, sadece gegici alemin kisa siireli konugudur.
Aslinda hem misafir hem ebediyet yurdunun yolcusu olarak insan,
daima bir hazirligin icindedir. Bu hazirhig) imtihan diinyasmi en iyi
sekilde degerlendirerek yapar. Bir bakima bdylece yasamin anlamina ve
kendi 6ziinii insa edebilme potansiyeline erisir.®

Insan, varlik 6zii itibariyle kiymetli bir varliktir, varolusunun biitiinliigii
ile daima bedenini asan bir deneyimi arzular. Bu 6zii bulmak, kendini bu
0z ile tamamlayarak anlamlandirmak, gecici hayatin imtihanim
ge¢mekle miimkiin olur. Bu yolda insana rehberlik edecek sey, alemin
olus sirr1 olan asktir. Agk, ayrilik derdinin tek dermanidir. Ytnus
Emre’nin disiincesinin temelini agk olusturmaktadir. Onun igin
evrenselligini ve giincelligini yitirmeyecek olan tek gergek ask, yani ilahi
agktir. O, bunu su siiriyle ifade etmektedir:

[lahi! bir ask ver bana ben benligimi bilmeyeyim

Yavu kilayim ben beni isteyiiben bulmayayim

Asktir bu derdin derman, ask yoluna verdim cami

Miskin Yunus der, ya Gani! Bir dem asksiz kalmayayim.s

Manevi sirlar1 kavramada derinlige ulasan Y(inus Emre i¢in ask, beseri
benligin ilahi benlikte kaybolmasi demektir. Bu kaybolma, ayriligin sonu
ve bulmanin baglangicidir.®

Var derd ile yiirii dermana erigince

(Erisim: 20 Aralik 2022).

82 Tat¢1, Yunus Emre Divan, 166.

8 Cafer Sadik Yaran, “Erdem Etigi Acisindan Yinus Emre’nin Ahlak Felsefesi”, Ed: Hac1
Bayram Baser, Uluslararas: Yiinus Emre Sempozyumu, (Istanbul: IBB Yaynlari, 26-27
Kasim 2010), 57-67.

84 Tat¢t, Yunus Emre Divan, 211.

8 Tate¢1, Yunus Emre Divan, 122.
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Ask ile kulluk eyle sultana erisince.5

Ytnus Emre dualarinda giicglii bir aski talep ederken sergiizest, cagina
kars1 kayitsiz, yasamdan kopuk, avare bir kisiligi arzulamamistir. Y(inus
Emre “ask felsefesini” teorik diizlemden uzak pratik yasanabilirligi
miimkiin olan, bir ahlak modeli olarak temel almistir. Bilinci ve ruhuyla
yiice niteliklerinin farkina varmais, ideal bir insan yetistirmeyi hedef alan
ahlak sistemini agk ile kurmustur.” Ciinkii insan, bulmak igin
kaybetmistir. Bilingli veya bilingsiz konusu olan biitiin dertlerin
kokeninde kendine dair gercekligin arayis1 vardir.®

Igimde bir dert oldu diyeyim dervislere
Dervislerin kademi kutludur her islere

Her kimi derdi var derman isteyii gider
Benim dermanim sensin bagrimdaki baslara®

Tasavvuf diisiincesinin 6nemli teorisyenlerinden Hoca Ahmed
Yesevi'nin Divan-1 Hikmet'inde gecen “Ey asik! Dert ve halet peyda eyle”,*
“Cevr ve cefd, derd ve mihnet, gdm iste.”! ifadeleri, tasavvuf diistincesinde
dert kavramimin temel perspektifini yansitmaktadir. Kavramin
psikososyal yansimalari tali yonde akseder. Kavram igeriginin dncelikle
metafizik bir ufka sahip oldugu goriilmektedir. Dert kavraminin insanin
gunliik kaygilari, gecim, gelecek, varlig1 idare etme, darlikla basa ¢itkma
endiselerinin 6tesinde, kamil insan olma yolunda insanin Allah ile olan
iliskisini temel alan dstiin bir sOylem tarzmma sahip oldugu
goriilmektedir. Bu denli yukarida tutulmus bir anlatimin diinya derdiyle
mesgul olan insanin hikayesini dislamasi s6z konusu degildir. Dertli
olmak her cihetiyle insana mahsus bir haldir ve varligin bilincinde olmak
demektir. Ciinkii insan dertleri ve kaygilari tizerinden varolusuna anlam
arar. SGfl distince, dert kavramini ele alirken insanin diinyalik dertleri
ile bas etme yontemlerine maddi varolusun anlami ve insan olmak
hedefini konuya dahil ederek genis bir yelpazede islemektedir.

Ytnus Emre, “Kemdiiriir yoksullukdan niceleriin varlig1, Bunca varlik var iken

86 Tat¢1, Yunus Emre Divan, 252.

87 Mustafa Ozgelik, Bizim Yunus, (Eskisehir: Eskisehir Valiligi Yayini, 2010), 77.

88 Tat¢1, Yunus Emre Divan, 153.

8 Tatc1, Yunus Emre Divan, 265.

% Hoca Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, Ed: Mustafa Tat¢i, (Ankara: Ahmed Yesevi
Universitesi, 2016), 442.

91 Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, 376.
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gitmez goniil darlig1”?? soziiyle insan1 varligr dogru anlamaya davet eder.
Miimkiin alemin faniligi, insana dair diinyalik tasa ve dertlerin degisken
ve gegcici oldugunu vurgulamaktadir. Bir bakima diinyaligin saglam bir
varlik kaynag1 oldugunu diisiinmek, varli§1 dogru idrak edememekten
ileri gelmektedir. Bu noksanlik, kisinin keder ve 1stiraplarinin etkisiyle
daha da ¢itkmaza stirliklenmesine neden olmaktadar.

Y{inus Emre’nin insani ve evreni tanimlamada anlam haritasinin sinirlari
diisiiniildiiginde hakikatle iligkilendirilen ilahi bir boyut kazandig:
bilinmektedir. Ask, insanin bu maddi boyutunu asan potansiyelinin,
yaratilis gerceginin insana tekrar hatirlatildigi, benzesmek istedigi ilahi
niteliklere ulasmanin imkanmidir. YGnus Emre bu imkana simsiki
tutunmak ister. O derdinin dermanin, tiirevlerinden yol buldugu, alem
ve insan sevgisinin tasiyici gliciiyle ulastig, biitiinii kusatan ilahi bir
agkta bulmustur.®

Sonug

Yiice Allah basta olmak tizere, alemdeki varliklarin en 6nemli ve etkili
iletisim araci dildir. Varliklar alemindeki iletisim araci olan bu dil, bazen
son derece diiz ve sade, bazen de anlam ve anlatim giiciiniin
derinliginden yararlanarak sembolik bir yol izlenerek kullamilmistir.
Hatta dyle ki alemin bizzat biitiiniinde sembolik bir dil, anlam, anlatim,
isaret, zuhur, estetik gibi unsurlar oldugu anlasilmaktadir. Yiice Allah,
gonderdigi ilahi mesajlarda kendisi de yaratti$1 varliklarla iletisim araci
olarak dili kullanmis ve sectigi dilde metaforik anlatimlara yer vermistir.
Nitekim Allah'in son ilahi kitabi Kur'an-1 Kerim'de bazi olaylar,
kavramlar, nesneler, dinin temel ritiielleri gibi unsurlar mecaz, sembol
ve metaforlar yolu ile anlatilmistir. Bu durum, dilin metaforik giictintin
varliklar arasinda iletisim i¢in hem 6nemli hem de etkili bir vasita olarak
kullanilabilirligini ~ gostermektedir. ~ Insanlik  tarihi  boyunca
peygamberler, alimler, stifiler, edipler, sairler de bundan yararlanmis ve
metaforun anlam ve anlatim glictinden yararlanarak meramlarini ifade
etmeye ¢alismiglardir.

Mevlana ve Ytinus Emre gibi genel olarak diisiince tarihimizi 6zel olarak
da tasavvuf diisiincesini etkileyip yonlendiren iki énemli sahsiyetin de
dilin giictinden yararlanarak anlasilmasi gii¢ olan soyut olay ve
kavramlar1 anlagir hale getirmek maksadiyla metaforik anlatimi tercih

92 Abdiilbaki Golpmarls, Yiinus Emre Divans, (istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1943), 107.
% Tatet, Yunus Emre Divan, 265.
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ettikleri goriilmektedir. Yine her iki siifi, bazi1 insanlarin olay ve
kavramlar1 anlamalarmin zayifligindan yola ¢ikarak anlami ve anlamay:
kolaylastirmak i¢in de remiz ve metaforu bir yol olarak kullanmislardir.
Ayrica tasavvuf diisiincesinde verilmek istenen mesajin tesirini artirmak,
yapilan ¢ikarimlarla aktif katilimli 6grenmeyi harekete gecirmek, soyut
anlamay1 kolaylastirmak, ortiilii bilgiyi yorumlama becerisi olmayandan
bilgiyi gizlemek gibi bir kisim nedenler, sembollerin sik kullanilmasinin
temel sebepleri arasinda sayilabilir.

Bu calismada ele alinan Mevlanad ve YGnus Emre, insanin Ydice
Yaratici'ya olan oOzlem, arzu ve agktan kaynaklanan duygu ve
diistincelerini daha derin ve gliglii ifade edebilmek igin “dert”
metaforunu kullanmiglardir. Onlara gore dert, kozmik diizende kisinin
kendisinin bilincinde olmasi, asil ve 6z kabul ettikleri “sevgili”den uzak
diismenin sonucudur. Bu dert, insanin i¢ diinyasmi zenginlestiren,
kemale dogru gotiiren, nefisini kotiiliiklerden arindiran kaygilar icerir.

Derdi anlamlandirma, mahrum kalinmis bir konfor alanindan nasil bir
potansiyelin ¢ikabilecegi ve dertlerin bu noktada insan olma amacina
nasil katki saglayacagi konusu, Yinus Emre’ye nispetle Mevlana'nin
eserlerinde daha genis yer tutmaktadir. Her iki sGifi de insanin ayiric
niteliklerinden biri olan dilj, i¢ diinyalarindaki derinlikleri, aski, glizelligi
ifade edebilmek icin {istiin bir beceri ve ustalikla kullanmiglardir. Hem
Yiice Allah hem de O'nun isim ve sifatlarinin tecellileri olan dis alemle
iletisim  kurarken dilin metaforik  gliclinden olabildigince
yararlanmiglardir. Hatta bunu ask seviyesinde yaptiklar1 sdylenebilir.

Metaforlarin kurgulanis: incelendiginde ele alinigi itibariyle ¢ift yonlii
mesajlar igerdigi goriilmektedir. Hem insanin varolugsal degeri
hakkinda hem de diinyalik aci, bela ve sikintilarin1 kapsayici bir kavram
olarak kullanilmistir. Aslinda bu durum kendi iginde anlamsal bir
biitiinliik arz eder. Insan her iki durumun da 6znesi olmak bakimindan
diinya hayatinin dertleri ile piserek olgunluga erisir. Diinyalik dertler,
yol gosterici, Allah’a yoneltici olmasi bakimindan insanin askin gelisim
kapasitesini beslemekte, kendi iginde esneyerek derin anlam alanlari
agmaktadir. Insan1 ruh ve beden biitiinliigii icinde ele alan tasavvuf
diisiincesine gore, askin yoniinii gelistiren insan igin “dert” kavrami
sadece giindelik dertleri igeren bir anlam tasitmamaktadir. Kendi
askinliginin farkina varmis insan, kendini tanima ve anlamada ytice bir
iilkiiye yonelme arzusu duymaktadir. Bu yOnelis zamanla giiglii bir
tutku ile nihayeti Allah’ta anlam bulan aska dogru yol alir. Hakikate
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ulasma derdi tasiyan bir kimse ig¢in “dert” kavrami, metafiziksel bir
yonelim ile derinlik kazanir. Tasavvuf diisiincesine gore dert, gercek
agktir. Bu ylizden stfiler birbirlerine “Allah derdini artirsm” diye
niyazda bulunurmuslardir. Disaridan bakildiginda beddua gibi goriinen
bu s6z aslinda hayir dua niteligindedir.

Allah ve insan iligkileri, dert, aci, ask gibi soyut kavramlar tizerine

diisiinme ve konusmanin derinligini biligsel diizeyde karsilayabilmesi
icin farkli anlatim yontemleri gerekmektedir. Semboller, mecazlar ve
metaforlar kadim zamanlardan beri bu ihtiyac1 karsilamaya en uygun ve
en girigsken yontemlerdir.

Degerlendirme

iki Dis Hakem / Cift Tarafli Korleme

Etik Beyan

Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlamlan tiim

calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur.

Benzerlik Taramasi

Yapildi — Turnitin

Etik Bildirim turkiyeilahiyat@gmail.com

Cikar Catismasi Cikar catismasi beyan edilmemistir.

Finansman Bu arastirmay1 desteklemek igin dis fon kullanilmamustir.
Calismanin Tasarlanmast: 1. Yazar (%50), 2. Yazar (%50)

Yazar Katkilar Veri Toplanmast: 1. Yazar (%50), 2. Yazar (%50)

Veri Analizi: 1. Yazar (%50), 2. Yazar (%50)
Makalenin Yazimu: 1. Yazar (%50), 2. Yazar (%50)
Makale Gonderimi ve Revizyonu: 1. Yazar (%50), 2. Yazar (%50)

Peer-Review

Double anonymized - Two External

Ethical Statement

It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and

writing this study and that all the sources used have been properly cited.

Plagiarism Checks

Yes - Turnitin

Conflicts of Interest

The author(s) has no conflict of interest to declare.

Complaints

turkiyeilahiyat@gmail.com

Grant Support

The author(s) acknowledge that they received no external funding in support of this

research.

Author Contributions

Design of Study: 1. Author (%50), 2. Author (%50)

Data Acquisitionl. Author (%50), 2. Author (%50)

Data Analysis: 1. Author (%50), 2. Author (%50)

Writing up: 1. Author (%50), 2. Author (%50)

Submission and Revision: 1. Author (%50), 2. Author (%50)

Tiirkiye ilahiyat Arastirmalari Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com



http://www.mustafayigitoglu.com/
mailto:turkiyeilahiyat@gmail.com
mailto:turkiyeilahiyat@gmail.com

Tiad- Arastirma Makalesi « 311
Kaynakca / References

Afifi, Ebu’l- Ala. Tasavouf, Islam’da Manevi Devrim, cev. H. [brahim Acar
- Murat Siiliin Istanbul: Risale Yayinlari, 1996.

AX, Suat. Ciktsm Erik Dalina, Yunus Emre’nin Bir Siirinin U Serhi. Istanbul:
Biiyliyen Ay Yayinlari, 2017.

Akalin, Sami. Edebiyat Terimleri Sozliiii. Istanbul: 1980.

Aydin, Ismail. “Kur'an Perspektifinden Dillerin Kokeni Meselesi”.
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi. 11/3, (2011).

Ayik, Hasan. "Diislinceden Dile Felsefe ve Metafor". Milel ve Nihal. 6
(2009 ): 55-73

Baggceci, Fulya Soylu — Levendoglu, N. Oya - Giiray, Cenk. “Metaforik
Anlatimlarla  Bezenmis Bir Miizigin Dili Ney'i Anlatir?”.
Miizik=Bilim+Sanat. thk. Fazli Arslan, Mustafa Tahir Oztiirk. Ankara:
Yayin Evi Yayinlari, 2016.

Bettelheim, Bruno. Masallarin Biiyiisii: Masallarin Islenisi, Onemi ve
Psikanalitik Anlamlari. cev. Sena G. Elibal. Istanbul: inkilap Yayinlari,
2019.

Cahiz, Ebi Osman Amr b. el-Bahr. el-Beyin ve't-tebyin. nsr. Abdiisselam
Muhammed Harun. Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1994.

Chittick, William. Sufinin Ask Yolculugu. Istanbul: Litera Yayincilik, 2016.

Cubukgu, Ibrahim Agah. “Yunus Emre'nin Felsefesi”. Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 25/1, (1982): 71-93.

Demirli, Ekrem . "Yunus'un Tasavvuf Anlayisinin Kurucu Unsurlar::
Ezeli Insan ve Kadim Tanr1 Arasinda Aska Déniisen Iman". darulfunun
ilahiyat 32 / (Aralik 2021): 43-66 .

Diyanet Isleri Bagkanlig1 (DIB). Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir. Ankara,
2007.

Dogan, Siileyman. Mesnevi’den Pedagojik Telkinler. Istanbul: Selis Kitaplar,
2014

Durmus, Ismail. “Remiz”. Tuikiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2007.

Eflaki, Ahmet. Ariﬂerin Menkibeleri. trc. Tahsin Yazici. Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1989.

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

312 » Makale Tiirkge Ad1

Eliade, Mircea. Dinler Tarihi Inanclar ve Ibadetlerin Morfolojisi. trc. Mustafa
Unal. Konya: Serhat Yaymevi, 2005.

From, Erich. Riiyalar, Masallar, Mitoslar (Sembol Dilinin Coziimlenmesi).
cev. Aydin Artan, Kaan H. Okten. Istanbul: Aritan Yayinevi, 1990.

Gadamer, Hans-Georg. Hakikat ve Yontem 1. Cilt, Istanbul: Paradigma
Yayincilik, 2008.

Gazali. el-Munkizu mine’d-daldl. ¢ev. Hilmi Gilingor. Ankara: Maarif
Vekaleti Yayinevi, 1960.

Gemuhluoglu, Zeynep. “Metaforlarin Kognitif Igeriklerinin Felsefe ve
Siir Dili Agisindan Incelenmesi-Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd Ornekleri”.
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 34 (2008/1).

Golpmarli, Abdiilbaki. Yiinus Emre Divam. Istanbul: Ahmet Halit
Kitabevi, 1943.

Giil, Halim. Mesnevi’de Tasavoufi Tefsir. Istanbul: Insan Yayinlari, 2014.

Heidegger, Martin. On The Way To Language. Translated by Peter D.
Hertz. Sanfransisco: 1982.

Heidegger, Martin. Pathmarks. Edited by William McNeill. Cambridge:
Cambridge University Press, 1998.

Hucviri. Hakikat Bilgisi (Kesfu'l-mahciib). haz. Siileyman Uludag. Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2018.

Izutsu, Toshihiko. Kur’an’da Tanri ve Insan. cev. M. Kiirsad Atalar.
[stanbul: Pinar Yayinlari, 2019.

Ibn Manzir. Lisanu’l-Arab. 2. (Tarihsiz).

fbey, Ali. Hazret-i Su. http://www .habervaktim.com/yazar/65144/hazret-
i-su.html. Erisim tarihi: 20.12.2022.

Imer, Kamile vd. Dil Bilim Sézliigii. Istanbul, Bogazici Universitesi
Yayinlari, 2011.

Jung, Carl Gustav. [nsan ve Sembolleri. trc. Ali Nahit Babaoglu. Istanbul:
Okyanus Yayinlari, 2009.

Karakog, Sezai. Yunus Emre. Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2011.

Katipoglu, Bedri - Katipoglu, Muhammet. “Duanin Psikanalizi”.
Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi. 10/49, Nisan 2017.

Tiirkiye ilahiyat Arastirmalari Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

Tiad- Arastirma Makalesi » 313
Kog, Turan. Din Dili. Istanbul: Iz Yaymncilik, 2013.

Lakoff, George. — Johnson, Mark. Metaforlar, Hayat, Anlam ve Dil. trc.
Gokhan Yavuz Demir. Istanbul: ithaki Yayinlari, 2015.

Lewis. Ma'lilf fi'l-Luga ve’l-Edeb ve’l-Uliim. Beyrut, 1990.

Mevlana, Celaleddin Rumi. Fihi Md-Fih. trc. Abdiilbaki Golpmarli. PDF:
Semazen.net., 2023. http://dosyalar.semazen.net/fihimafih.pdf. Erisim:
25 Aralik 2022.

Mevlana, Celaleddin Rumi. Mesnevi. cev. Veled Izbudak. Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1995.

Nesterova, Svitlana. Mevldnd’nin Mesnevi Isimli Eserinde Metaforik
Anlatimin Metafizik Boyutu. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011.

Orak, Kadriye Yilmaz — Berkoz, Mahmut. “Kelile ve Dimne Terctimeleri
ve Kitlelerin Egitimindeki Rolii”. Tiirkiyat Mecmuasi. 23, 2013.

Ozcelik, Mustafa. Bizim Yunus. Eskisehir: Eskisehir Valiligi Yayma, 2010.

Platon. Devlet. trc. S. Eyiiboglu - M. A. Cimcoz. Istanbul: Is Bankast
Kiiltiir Yaymnlari, 1980.

Rosenthal, Franz. Bilginin Zaferi, Islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami, gev.
Lami Giingdren Istanbul: Ufuk Kitap, 2004.

Sami, Semseddin. Kdmus-i Tiirki. Istanbul: Dersa’adet, 1317.

Sazak, Serife. “Risaletii'n-nushiyye’de Su Metaforu”. Korkut Ata Tiirkiyat
Arastirmalart Dergisi. 2021.

Schuon, Frithjof. Spiritual Perspectives and Human Facts. Prennial Books,
1970.

Tahir-iil Mevlevi. Edebiyat Liigati. nsr. Kemal Edip Kiirkgii. Istanbul, 1973.

Tatar, Burhanettin. Islam Diisiincesine Giris. I[stanbul: Dem Yayinlari,
2009.

Tatgi, Mustafa. Yunus Emre Divan. Ankara: D.LB. Yayinlari, 2016.

Tat¢i, Mustafa. Yiinus Emre Kiilliyati, Yiinus Emre Divamni, Inceleme.
Istanbul: H Yayinlari, 2008.

Tokat, Latif. “Dinin Sembolik Dili”. Milel ve Nihal fnang Kiiltiir ve Mitoloji
Aragtirmalart Dergisi. 6/1 (Ocak-Nisan 2009): 75-98.

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/
http://dosyalar.semazen.net/fihimafih.pdf

314 » Makale Tiirkge Ad1

Tirk Dil Kurumu. “Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri”. Erisim: 10.12.2022.
https://sozluk.gov.tr.

Uludag, Siileyman. Islam Diigiincesinin Yapist. Istanbul: Dergah Yayimnlari.
Yakat, ismail. Yunus Emre’de Sembolizm. istanbul, Otiiken Yayinlari, 2002.

Yaran, Cafer Sadik. “Erdem Etigi Agisindan YGnus Emrenin Ahlak
Felsefesi”. Ed: Hac1 Bayram Baser. Uluslararas: Yiinus Emre Sempozyumu.
[stanbul: IBB Yayinlari, 26-27 Kasim 2010.

Yesevi, Hoca Ahmed. Divin-1 Hikmet. Ed: Mustafa Tat¢1. Ankara: Ahmed
Yesevi Universitesi, 2016.

Yilmaz, Hasan Kamil. Marifetullah, O'nu bilmek ve Tanima. Istanbul:
Erkam Yayinlari, 2010.

Zerkesi, Ebti Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah. el-
Burhdn fi ultimi’l-Kur’dn. Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1994.

Tiirkiye ilahiyat Arastirmalari Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

I Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalar:t Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies

e I Tiad-2017]

==y

2023, 7 (2), 315-339 | Aragtirma Makalesi

Din Ogretiminde Okul Dis1 Ogrenme Ortamlarinin incelenmesi: Kirgehir
Kiiltiir Varliklar1 ve Sanat Eserleri Ornegi

Muhammet Mustafa Bayraktar!  Saliha Bozer Bayraktar?

Oz

Kiiltiir varliklari, gegmise ait bilim, din ve giizel sanatlarla ilgili sosyal hayata konu olmus
varliklar olarak tanimlanmaktadir. Kiiltiir varliklar: ile din 6gretimi arasinda iliski
kurulabilir mi? Bu arastirmanin amaci, Kirsehir’in sahip oldugu kiiltiir varliklarinin din
o0gretiminde okul dis1 Ogrenme ortami olarak kullanim imkanmi incelemektir.
Calismanin verileri dokiiman incelemesi yoluyla toplanmustir. Oncelikle Kirsehir kiiltiir
envanterinde yer alan eserler ve din Ogretimi programlarinda yer alan kazanimlar
hakkinda literatiir taramas1 yapilmistir. Elde edilen veriler 1s18inda tarihi yapilar din
Ogretimi programlarinda yer alan kazanimlar1 gergeklestirme durumuna gore
degerlendirilmistir. Bu dogrultuda tarihi yapilar medrese, zaviye, cami, tiirbe/mezarlik,
kervansaray ve kaplica/hamam tiiriinde siniflandirilmistir. Daha sonra din &gretimi
kazanimlarmi gergeklestirme giiciine gore her tiirden bir 6rnek belirlemek amaciyla ilgili
mekanlar ziyaret edilmistir. Bu esnada eserlerin din 6gretiminde okul dis1 6grenme
ortami olarak kullanim imkéani gozlenmistir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim
programlarinda yer alan 17 kazanimin, Kirgehir’deki 6 eserle iligkilendirilebildigi tespit
edilmistir.
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Examining Out-of-School Learning Environments in Religious Education:
Kirsehir Cultural Heritage and Artworks Example

Muhammet Mustafa Bayraktar!  Saliha Bozer Bayraktar?

Abstract

Cultural assets are defined as assets that have been the subject of social life related to science,
religion and fine arts of the past. Can a relationship be established between cultural assets
and religious education? The aim of this research is to examine the possibility of using the
cultural assets of Kirgehir as an out-of-school learning environment in religious education.
The data of the study were collected through document review. First of all, a literature
review was made about the works in the Kirgehir cultural inventory and the achievements
in the religious education programs. In the light of the data obtained, historical buildings
were evaluated according to the realization of the gains in the religious education programs.
In this direction, historical buildings are classified as madrasah, zaviye, mosque,
mausoleum/cemetery, caravanserai and spa/hamam. Then, the relevant places were visited
in order to determine an example of all kinds according to the power of realizing the gains
of religious education. In the meantime, the possibility of using the works as an out-of-
school learning environment in religious education was observed. It has been determined
that 17 acquisitions in the Religious Culture and Moral Knowledge curriculum can be
associated with 6 works in Kirgehir.

Keywords: Religious Education, Turkish-Islamic Arts, Out-of-School Learning, Non-formal
Learning, Kirsehir.
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Giris
Egitim sisteminde ogretmen merkezli yaklasimlardan &grenci merkezli yaklasimlara
gecilmesi, bireylerin ¢ok yonlii gelisim ihtiyaglarmi dikkate alan 6gretim siireglerinin 6n
plana ¢ikmasm saglamistir.> S6z konusu siiregler bilgi, beceri ve duygu temelli
kazanimlar igin arastiran, inceleyen ve degerlendiren bireylerin yetistirilebilmesi kadar
etkili, eglenceli, anlamli, zengin, verimli ve kalic1 6grenmelerin gerceklesebilmesini de
hedeflemektedir. Bu hedefler dogrultusunda okullarin fiziki kapasiteleri ve okul dist
O0grenme ortamlar1 {izerine {ilkemizde® ve yurtdisinda’ galismalar yapilmistir. Bu

baglamda egitimden/okuldan beklenen niteliklerin degismesi okul dis1 6grenme
ortamlarini ve etkinliklerini 6n plana gikarmastir.

Okul dis1 6grenme ve etkinlikleri ‘okul donemi ve ders saatlerinde, okul duvarlari
disinda, egitimin amaglarma uygun olarak, o&grencilerin ilgi, ihtiya¢ ve istekleri
dogrultusunda, ders igerigine katkida bulunmak, Ogrencilerin dersi anlamalarina
yardimc olmak ve kisiliklerini gelistirmek amaciyla, velilerin ve ilgili kurumlarin bilgi,
izin ve onay1 dogrultusunda, 6gretmen ve uzmanlarin rehberliginde gerceklestirilen
planli ve ¢ok boyutlu’ faaliyetler® olarak tanimlanmaktadir.

Okul dis1 6grenme ortamlarinin 6gretime etkisini konu alan galismalarda® s6z konusu
etkinliklerin 6grencilerin bilgi, beceri ve duygularini olumlu yoénde etkiledikleri tespit
edilmistir. Formal egitimin informal 6grenme ortamlarinda yaparak ve yasayarak
gerceklestirilmesi 0grencilere kesfetme, gozlem, arastirma, sorgulama, gergeklikle basa
¢ikma deneyimi sunmakta boylelikle dgrencilere eglenceli, 6zgiir, ¢cok yonlii ve kalict
Ogrenme firsati saglayabilmektedir. Bununla birlikte okul disi 6grenme etkinlikleri
hayatla biitiinlestirerek Ogrencileri 6grenme siirecinin bir parcas: haline getirmekte
boylelikle 6grencilerde doga, tarih, kiiltiir ve toplum bilinci gelistirerek sorumluluk,
estetik, empati, isbirligi, konum ve kronoloji analizi, 6zdenetim, cevre ve finans
okuryazarlig1 da kazandirmaktadir.!

C)rgijn egitim kurumlarmin farkli kademelerinde Tarih, Cografya, Matematik, Sosyal

% bk. Hanifi Parlar, “Bilgi Toplumu, Degisim ve Yeni Egitim Paradigmas1”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 4 (Eyliil
2012), 193-209.

¢ bk. Hakan Sarag, “Tiirkiye’de Okul Dis1 Ogrenme Ortamlarina iliskin Yapilan Arastirmalar: fcerik Analizi
Calismas1”, Egitim Kuram ve Uygulama Arastirmalar: Dergisi 3/2 (2017), 60-81.

7 bk. Milton R. Payne, Using the Outdoors to Teach Science: A Resource Guide for Elementary and Middle School Teachers
(Washington: National Institute of Education, 1985); Chris Taylor vd. “Out-of-School Learning: The Uneven
Distrubition of School Provision and Local Authority Support”, British Educational Research Journal 36/6 (December
2010), 1017-1036; Anna Hawrot, “Out-of-School Learning Assistance in Adolescence”, Educational Psychology 38/4
(Ekim 2018), 513-534; Wim Hoppers, Non-Formal Education and Basic Education Reform: A Conceptual Review (Paris:
International Institute for Educational Planning 2006).

8 bk. Ersin Karademir, Ogretmen ve Ogretmen Adaylarimin Fen ve Teknoloji Dersi Kapsaminda Okul Dist Ogrenme
Etkinliklerini Gergeklestirme Amaglarimin Planlanmis Davranis Teorisi Yoluyla Belirlenmesi (Ankara: Hacettepe
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 32; Rahime Celik - Sare Evcimik, “Okul-Cami
Bulugmasi Projesi Uzerine Nitel Bir Aragtirma”, Diyanet Iimi Dergi 57 (Mart 2021), 460-461; Cavit Binbasioglu,
Okulda Ders Digi Etkinlikler (Istanbul: Milli Egitim Bakanhg Yaymlari, 2000), 9; Erdogan Kose, “Ilkdgretim
Ogrencilerinin Ders Dig1 Etkinliklerini Tercih Etme Nedenleri”, A.U. Bayburt Egitim Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2007), 46-
61; Hoppers, Non-Formal Education, 21-32; Ahmet ilhan Sen, “Okul Dist C)grenme Nedir?”, Okul Dist C)gren;ne
Ortamlari, ed. Ahmet flhan Sen (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2019), 2-21.

9 Sarag, “Tiirkiye’de Okul Dist Ogrenme”. 60-81.

© Engin Demir - Filiz Cetin, “Ogretmenlerin Okul Dist Ogrenme Faaliyetlerine Yonelik Tutumlar”, Gazi
Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi 42/2 (Agustos 2022), 1443-1461; Ayse Seyhan, “Ogretmen Adaylarima Gore
Sosyal Bilgiler Dersinde Okul Dist Ogrenmenin Etkililigi”, Turkish Journal of Educational Studies 7/3 (Ekim 2020), 27-
51.
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Bilgiler, Hayat Bilgisi, Tiirk¢e, Fen Bilgisi, Sanat Tarihi ve Gorsel Sanatlar gibi farkl
disiplinlerde miize-Gren yeri, afet alani, magara, yayla, dag, tepe, vadi, ova, selale, gol,
ada, botanik bahgesi, kelebekler vadisi, orman, akvaryum, ciftlik, mandira, tarim alani,
su kaynagi, pazar yeri, anit, milli park, hayvanat bahgesi, fabrika, hidroelektrik santrali,
hastane, sanayi sitesi, dernek, bilim-sanat-spor merkezi, sergi, kurum, meclis, adliye,
kiitiiphane, hava alani, liman, istasyon, sanat ve zanaat atolyesi, degirmen, koprii, kale,
konak, antik kent, yeralt1 sehri, medrese, cami, kiilliye, zaviye, mezarlik, sehitlik,
huzurevi, sevgi evi, han, kervansaray ve kilise gibi alanlarmn okul dis1 6grenme ortami
olarak incelendigi! bilinmektedir.

Egitim alaninda yasanan degisim, doniisiim ve arayislara paralel olarak din 6gretimi
alaninda da yapilandirmaci/6grenci merkezli siireglerin imkani {izerine galigmalar'?
yapilmistir.  S6z  konusu ¢alismalarin  yapilmasindaki en temel sebep
yapilandirmaci/6grenci merkezli yaklasimin Ogretim programlarinda benimsenerek
zorunlu hale getirilmesidir. Bunun bir sonucu olarak matematik, biyoloji, sosyal bilgiler,
tarih ve cografya gibi derslerin islenisinde yapilandirmaci bir siireg¢ olarak okul dist
0grenmenin imkanlari arastirildig gibi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde de okul
dis1 6grenmenin imkanlar1 aragtirilmalidir. Bu zorunlulugun bir diger sebebi Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programinda yer alan kazanimlarin, okul dis1 6grenme
etkinlikleriyle yakindan ilgili olmasidir. Zira okul dis1 Ogrenme, bilginin
gorsellestirilmesi, yaparak ve yasayarak 6grenmeye imkan tanimasi, hayatin gergekligini
ortaya koymas: ayni zamanda duygulara da hitap etmesi yoniiyle din 6gretimi
kazanimlarma oldukga uygundur. Bunun bir diger sebebi de giinliik yasam, tarih, kiiltiir,
ahlak, toplum ve inangla i¢ ice olan din &gretimi programlarindaki kazanimlarin
bazilarmin ancak 6gretimin okul disina gikarilmasiyla gergeklestirilebilecek olmasidir.

Din 6gretimi programlarinda yer alan kazanimlarin materyaller, kavram haritalari,
maketler ya da sanal gergeklige dayali teknolojilerle Ogretilebilme imkani da
bulunmaktadir. Okul disi1 6grenme etkinlikleriyle gercgeklestirilebilecek din &gretimi
faaliyetlerinin sanal gerceklik teknolojisi ile kazandirilabilecegi de diistiniilebilir. Din
ogretiminde teknoloji ve materyalin etkin kullanimi igin hazirhik, maliyet, teknik alt yap1
ve Ozel alan yeterliligi gereklidir. Din &gretiminde teknoloji konulu g¢alismalara'
bakildiginda, 6gretmen yeterlikleri, alt yap1 ve 6zellikle de e-igerik agisindan heniiz
yeterli noktaya ulagilamadig1 anlagilmaktadir. Ote yandan sanal gerceklik teknolojisiyle
egitimin en riskli yoniiniin asir1 kullaniminda teknolojik bagimlilik ve saglik sorunlarma
yol actig1* dikkate alindiginda okul dis1 6grenme etkinliklerinin kazanimlarin tiirii,
Ogrenme alani ve ders igerigine gore tercih edilebilecegi ifade edilebilir.

11 bk, Ahmet flhan Sen, vd. Okul Dig: Ogrenme Ortamlart (Ankara: Pegem Akademi Yayimncilik, 2019).

12 bk. Nurullah Altas, Yapilandirmact Program Anlayisina Dayali Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretimi
Ogretmen EI Kitab (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yaymlari, 2007); Yildiz Kizilabdullah, “Yapilandirmacilik
Yaklagiminin Hkégreﬁm Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Amaglarinin Gergeklesmesine Etkisi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 49/2 (Agustos 2008), 197-215; Mahmut Zengin, Din Egitimi ve Ogretiminde
Yapilandirmact Yaklagim (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2011); Muhiddin Okumuslar, Yapilandirmact
Yaklagim ve Din Egitimi (Konya: Yediveren Kitap, 2014).

13 bk. Muhammet Mustafa Bayraktar, “Evaluation of Studies on Technology in Religious Education Published in
Turkey”, Enriching Teaching and Learning Environments With Contemporary Technologies, ed. Mehmet Durnali -
brahim Limon (USA: IGI Global, 2020.

14 bk. Resul Biitiiner - Esma Ozdemir, “Sanal Gergeklik Teknolojisi ile Egitimde Devamhiligin Saglanmast: Covid-
19 Salgininda Karantinadaki Ogrenciler”, Bilisim Sistemleri ve Yonetim Arastirmalart Dergisi 3/2 (Aralik 2021), 3.
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1. Konu ve Problem

Bu arastirmanin amaci, Kirsehir'in sahip oldugu tarihi ve kiiltiirel mirasin Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi dersinde okul dis1 6grenme ortami olarak kullanim imkanlarmi
incelemektir. Bu amag dogrultusunda asagidaki sorulara cevap aranmustir:

1. Kirsehir’de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi baglaminda okul dis1 6grenme ortami
olarak kullanilabilecek tarihi ve kiiltiirel mekanlar nelerdir?

2. Kirgehir kiiltiir envanterinde yer alan eser/yapilarla, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
programlarinda yer alan hangi kazanimlar iliskilendirilebilir?

Kirsehir kiiltiir ve sanat envanterinde yer alan eserlerin okul dis1 6grenme ortami olarak
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretimine ne diizeyde katki sagladigi, yine soz
konusu eserlerin okul disi 6grenme ortami olarak nasil kullanilabilecegi ayrica Din
Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretim programlarinda okul dis1 6grenmeye ne oranda yer
verildigi de arastirmanin alt problemleri olarak ele alinmistir.

2. ilgili Calismalar

Okul dis1 6grenmeyi konu alan literatiir incelendiginde bir¢ok 6grenme alaninda ve farkl
boyutlariyla s6z konusu etkinlige iliskin arastirmalar yapildig1 goriilmektedir. Bulunla
birlikte din 6gretiminde okul dis1 6grenme etkinliklerini konu alan arastirmalar da
yapilmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla din 6gretiminde okul disi 6grenmenin
imkanini inceleyen ilk ¢alisma Tosun'® tarafindan yapilmistir. 56z konusu ¢alismada din
Ogretimi agisindan gezi gozlem yontemi ele alinmistir. Daha sonra din &gretiminde gezi
gozlem yonteminin 2003 yilinda Serin,'¢ 2007 yilinda ise Temur!” tarafindan ¢alisildig:
goriilmektedir. Din Ogretiminde gezi-gozlem etkinligini konu alan bir arastirma da
Gokiis,'® tarafindan yapmistir. Arastirmada 7. smif 24 6grenciyle huzurevine ziyaret
gerceklestirilmistir. Bu faaliyet planlama ve hazirlik, uygulama ve degerlendirme olarak
li¢ asamada gergeklestirilmistir. Bu etkinlik neticesinde 6grencilerin ders kapsaminda
hedeflenen bilgiden ¢ok daha fazlasini edindikleri tespit edilmistir.

2019 yilinda Altintas tarafindan yapilan calismada,’ deger Ogretiminde ders disi
etkinlikler konu alinmustir. S6z konusu arastirmada Altintas, ¢ogu 6gretmenin deger
ogretiminde ders dig1 etkinlikleri verimli bir sekilde kullanamadigini tespit etmistir. Ayni
zamanda arastirmada bazi dgretmenlerin yardimlasma dernekleri, gérme engelliler
okulu, trafik vakfi, cami, sinema, huzurevi ve kabir gibi alanlara y&nelik etkinlik
gerceklestirdikleri ancak 6gretmenlerin planlama ve degerlendirme siireglerini etkili bir
sekilde yiiriitemedikleri tespit edilmistir. Arastirmaya katilan bazi 6gretmenlerin de
etkinlikler konusunda idari ve mali zorluklar yasadiklari tespit edilmistir. Celik ve

15 Cemal Tosun, “Din Ogretiminde Gezi Gozlem Yontemi”, Din (jgretimi Dergisi 40 (1993), 23-32.

16 Ekrem Serin, [Ikogretim Ikinci Kademe Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Gezi-Gozlem ve Inceleme Yonteminin
Uygulanma Durumu (Sanhurfa Ornegi) (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2003).

7 Giilfer Temur, Inceleme ve Calisma Gezilerinin flkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Amaglarin
Gergeklestirmesine Katkist (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).

18 Seref Gokiis, “Din Ogretiminde Gezi-Gozlem Yontemi ve Bir Uygulama Ornegi”, TYB Akademi Dil Edebiyat ve
Sosyal Bilimler Dergisi 28 (Ocak 2020), 115-144.

1 Muhammed Esat Altintas, “ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Deger Ogretiminde
Gergeklestirdikleri Ders Dis1 Etkinlikler Uzerine Nitel Bir Arastirma”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 7
(Haziran 2019), 83-99.

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

320 «Tiad-Research Article

Evcimik? ise 2016 yilinda Elazig’da dort yil boyunca devam eden okul-cami bulusmasi
projesiyle ilgili bir arastirma yapmiglardir. S6z konusu arastirmada 12 imam hatip ve 12
Ogretmen ile proje hakkinda goriisme yapilmistir. Arastirma sonunda ‘okul dist
O0grenmenin dnemine isaret eden, uygulama yontemleri ve etkilerini inceleyen, okul dis1
6grenme ortamlarmin tespiti ve dersle entegrasyonu’ konusunda bir ¢calisma yapilmadig:
ifade edilmistir. Glingor?! ise makalesinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin
smif dist 6grenme konusundaki goriislerini incelenmistir. Arastirmada &gretmenlerin
¢ogunun smif dis1 6grenme ortamlarini kullandiklari, bu dogrultuda 6gretmenlerin en
¢ok okul mescidi ve cami ziyareti gerceklestirdikleri ancak planlama, uygulama ve
degerlendirme asamalarinda bazi eksikliklerin yasandigi tespit edilmistir. Ayrica
¢alismada okul dis1 6grenme konusunda 6gretmenlerin bagli bulunduklar1 kurumlar
tarafindan yonlendirilmeleri ve 6gretmenlere yonelik etkinlik 6rneklerinin hazirlanmasi
Onerilmistir.

Yukarida bahsi gegen g¢alismalar goz oniine alindiginda arastirmamiz, din 6gretimi
programlarinda yer alan kazanimlari birden fazla okul disi 6grenme ortami ile
iliskilendirmesi ve 6gretim programlarinda yer alan birden ¢ok kazanimi kapsamasi
sebebiyle literatiirde yer alan ¢alismalardan farklilik gostermektedir. Bir baska agidan
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi baglaminda Kirsehir’deki gesitli 6grenme alanlarmin
biitlinctil bir sekilde ele almmmasi sebebiyle de arastirmamuz literatiirde yer alan
¢alismalardan ayrilmaktadir.

Arastirmamizin odagmi olusturan ‘din 6gretimi baglaminda Kirsehir'deki okul disi
o6grenme ortamlar1’ konulu tek ¢alisma Kirsehir i1 Milli Egitim Miudurligi tarafindan
2019 yilinda hazirlanan ‘Okulum Kirgsehir’ isimli okul dist &grenme ortamlar:
kilavuzlaridir.22 Bu kilavuz Okul Oncesi, Ilkokul, Ortaokul ve Lise diizeyleri igin dort ayr1
rehber seklinde hazirlanmstir. ilkokul ve Ortaokul kademeleri icin hazirlanan
kilavuzlarda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine iligkin hic¢bir kazanimin okul dis1
O6grenme ortamiyla iliskilendirilmedigi tespit edilmistir. Bu baglamda g¢alismamizin
eksikliklerin giderilmesi yoniiyle kilavuz kitaplara katki saglamas1 beklenmektedir.

Okul dis1 6grenmeyi konu alan arastirmalarda,? okul dis1 6grenmenin her asamasinda
ogretmenlere rehberlik yapacak galismalara ihtiyag duyuldugu belirtilmistir. Ornegin
Malkog ve Kaya arastirmalarinda? okul dis1 6grenmenin kullanilmamas: veya etkisiz
olmasinda Ogrenci sayisinin fazla olmasi, zaman yetersizligi, 6gretim programinin
yogunlugu, fiziki ortam yetersizligi, program ve kilavuz kitaplarinda etkinlik olmayusi,
idarecilerin olumsuz tutumu ve diger 6gretmen ve 6grencilere rahatsizlik verme gibi
durumlari tespit etmislerdir. Ayrica 6gretmenlerin okul dis1 6grenme alanlarini konuyla
iliskilendiremedikleri ve planlama yapamadiklar1 da dile getirilmistir. Bu g¢ergevede
¢alismamizin, 6gretmenlerin Kirsehir’deki okul dist 6grenme alanlarint Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersi programindaki kazanimlarla iliskilendirmelerine rehberlik yapmasi

20 Celik - Evcimik, “Okul-Cami Bulusmasi”, 457-486.

2 Ali Giingdr, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Siuf Dis1 Ogrenme Ortamlari Konusundaki
Gortigleri”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/2 (Aralik 2022), 175-197.

2pk. Milli Egitim Miidiirliigii, Okulum Kirsehir Ilkokul Okul Disi Ogrenme Ortamlar:, 2019; Milli Egitim Miidiirliigi,
Okulum Kirsehir Ortaokul Okul Dist @grenme Ortamlari, 2019; Milli Egitim Midiirliigii, Okulum Kirsehir Lise Okul Dig
C")g’renme Ortamlari, 2019.

% bk. Demir - Cetin, “Ogretmenlerin Okul Dis1 Ogrenme Faaliyetlerine Yonelik Tutumlar1”, 1443-1461.

2 Serdar Malkog - Erdogan Kaya, “Sosyal Bilgiler Ogretiminde Smuf Dis1 Okul Ortamlarinin Kullanumu”, {lkégretim
Online 14/3 (2015), 1079-1095.
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beklenmektedir. Ote yandan ogretmenlerin tutumlarmin okul dist  &grenme
faaliyetlerinin gerceklestirilmesinde oldukga etkili oldugu goéz oniine alindiginda
calismamizin, dgretmenlere okul disi 6grenme konusunda farkindalik olusturmas: da
beklenmektedir.

3. Yontem

Bu ¢alismada nitel arastirma yontemlerinden durum ¢alismasi yontemi ve ‘biitiinciil tek
durum’ deseni benimsenmistir. Biitiinciil tek durum deseninde birey, okul, kurum ya da
program gibi tek bir analiz birimi bulunmaktadir.?> Bu kapsamda ¢alismamizda ele alinan
aragtirma birimi Kirgehir il merkezidir. Calismanin sinirhiliklar: gergevesinde ilgeler ve
diger iller arastirmanin kapsami disinda tutulmustur.

Aragtirmanin verileri s6z konusu yonteme bagli olarak literatiir taramasi ve arastirma
gezisiyle toplamistir. Arastirmanin birinci asamasida okul dis1 6grenme ve din 6gretimi
programlarmi konu alan arastirmalar incelenmis ve analiz edilmistir. Bu asamada Din
Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan ve okul dis1 6grenme etkinligiyle
gerceklestirilebilecek kazanimlar tespit edilmis ve listelenmistir. Daha sonra Kirsehir
kiiltiir ve sanat varliklariyla ilgili ¢alismalar incelenmistir. S6z konusu kaynaklardan
hareketle eserlerin tam listesi gikarilmistir. Bu dogrultuda eserlerin yerinde incelenmesi
i¢in arastirma gezisi gerceklestirilmistir.

Sanat tarihi ¢alismalarinda arkeolojik kazilar, arastirma gezileri, ylizey arastirmalari veya
tez arazileri gibi farkli amaglarla vyiiriitiilen arastirma yontem ve teknikleri
bulunmaktadir. Arastirma gezileri de her diizeydeki sanat tarihgisinin mesleki bilgi ve
tecriibelerini arttirmay1 amaglayan bir yoldur.?¢ S6z konusu alanlarda arkeolojik kazi ve
detayli 6l¢ciim yapilmayacag igin arastirma gezisi tercih edilmistir. S6z konusu gezilerde
oncelikle eserin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin kazanimlarini gerceklestirme
imkan1 degerlendirilmistir. Daha sonra eserin etkili bir okul dis1 6grenme imkanma
yonelik gozlem yapilmistir. Esere iligkin gozlemle elde edilen bilgiler adres ve ulasim,
ziyaretgi kapasitesi, mevsimsel kisithilik, ticret, izin, saglik ve giivenlik tedbirleri gibi
basgliklar altinda siniflandirilmistir.” S6z konusu ziyaretler 01 Aralik 2022 ile 01 Mart 2023
tarihleri arasinda gerceklestirilmis ve eserlerin fotograflari arastirmacilar tarafindan
cekilmisgtir.

Kirsehir kiiltiir ve sanat envanterinde yer alan eserlerden okul dis1 grenme ortami olarak
zaviye, tiirbe/mezarlik, medrese, cami, kaplica/hamam ve kervansaray basliklar1 altinda
6 tiir belirlenmistir. Bu tiirler icerisinde birden fazla olan eserler icin bir 6rnek alinmigtir.
Ornek alinirken tiir icerisinde Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersi kazanimini
gerceklestirme imkani ve sanatsal yonii goz oniinde bulundurulmustur. Eserlerin
belirlenme asamas1 sonrasi ilkogretim ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi
programinda yer alan kazanimlarla, tespit edilen okul dis1 6grenme ortamlar:
iligkilendirilmistir. Arastirmanin gecerliligini saglamak amaciyla da literatiir taramasi ve
gozlem sonrasi elde edilen veriler, din egitimi ve sanat tarihi alanindan ikiser uzmana
inceletilmistir. Bulgular diizenlenerek sunulmustur.

% bk. Berrak Aytagli, “Durum Calismasma Ayrintili Bir Bakis”, Adnan Menderes Universitesi Egitim Fakiiltesi Egitim
Bilimleri Dergisi 3/1 (Haziran 2012), 7; Miinevver Subas: - Kiibra Okumus, “Bir Arastirma Yontemi Olarak Durum
Calismast”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2/2 (Haziran 2017), 419-426.

% Lokman Tay, “Sanat Tarihi Yaziminda Bilimsel Arastirma Teknikleri ”, Idil 61 (Eyliil 2019), 1176.

2 bk. Sen, “Okul Dig1 Ogrenme Nedir?”, 2-21.
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Arastirmanin bulgular ve yorum kisminda 6rneklem alinan yapinin konumu, insa tarihi,
malzemesi, sanatsal 6zellikleri ve vaziyeti gibi bilgilere de yer verilmistir. Bu bilgilerin
verilis amaci 6ncelikle din 6gretimi programlarmnda yer alan kazanumlarin ilgili okul dist
O0grenme ortamlariyla iliskilendirilebilmelerini saglamaktir. Eserlere iliskin tanitimlarin
bir diger amaci, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi baglaminda yapilacak okul dist
Ogrenme faaliyetinde ilgili kazanimlarin etkin bir sekilde gerceklestirilebilmesine
yardimci olacak bilgiler sunmaktir.

4. Kazanimlarin iliskilendirilmesi

Bu baglik altinda, flkokul, Ortaokul ve Lise Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) ders
programlarinda yer alan ve Kirsehir'deki okul disi 6grenme (ODO) ortamlariyla
iliskilendirilen kazanimlara yer verilmistir.

Tablo 1: ilkokul DKAB Dersi Kazanimlar1 ve ODO Ortamlar

S. No Sinif | Unite Ads Konu Kazanim ODO Ortam1
1 4 Din ve islam Dini ve 4.5.1. Islam dininin temizlige Kaplica/Hamam
Temizlik Temizlik verdigi dneme Ornekler verir.

Ilkokul 4. siif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ogretim programindaki 19 kazanimdan 1
kazanimin Kirsehir’'de okul dis1 6grenme ortamiyla iliskilendirilebildigi tespit edilmistir.
Okul dis1 6grenme ortamiyla eslesen iinitenin ‘Din ve Temizlik’ oldugu goriilmektedir.

Tablo 2: Ortaokul DKAB Dersi Kazanimlari ve ODO Ortamlar:

S. No Sinif | Unite Ad1 Konu Kazanim ODO Ortamu
1 5 Cevremizde | Mimarimizde 5.5.1. Mimarimizde yer alan dini Cami
Dinin Izleri Dinin Izleri motifleri inceler.
2 5 Cevremizde | Musikimizde 5.5.2. Musikimizde dinin izlerine | Cami
Dinin izleri Dinin izleri ornekler bulur.
3 5 Cevremizde | Edebiyatimizda 5.5.3. Edebiyatimizda dinin Tiirbe/Mezarlik
Dinin Izleri Dinin Izleri izlerine drnekler bulur.
4 5 Cevremizde | Orf ve 5.5.4. Orf ve adetlerinizde yer Cami
Dinin Izleri Adetlerimizde alan dini unsurlar: fark eder.
Dinin Izleri
5 6 Namaz Namazin Kilinig1 | 6.2.3. Namazin kilinisina Cami
ornekler verir.
6 6 Temel Dini Bayramlar, 6.5.2. Dini bayramlarin ve Cami
Degerlerimi | Onemli Giin ve 6nemli giin ve gecelerin
z Geceler toplumsal biitiinlesmeye olan
katkisini yorumlar.
7 7 Melek ve Diinya ve Ahiret | 7.1.3. Diinya hayat ile ahiret Tiirbe/Mezarlik
Abhiret Hayat1 hayat1 arasindaki iliskiyi
Inanct yorumlar.
8 7 Melek ve Ahiret Hayatinin | 7.1.4. Ahiret hayatinin Tiirbe/Mezarlik
Ahiret Agamalar1 agsamalarini agiklar.
Inanct
9 8 Din ve Din, Birey ve 8.3.1. Din, birey ve toplum Kervansaray
Hayat Toplum arasindaki iliskiyi yorumlar.

Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan 106 kazanimdan 9
kazanimin Kirsehir'de okul disi 6grenme ortamlariyla iliskilendirilebildigi tespit
edilmistir. Okul dis1 6grenme ortamlariyla en ¢ok eslesen ve cesitlilik bakimindan en
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kapsayici {initenin 5. smif diizeyinde ‘Cevremizde Dinin Izleri’, 6. sif diizeyinde ‘Temel
Degerlerimiz’, 7. sinif diizeyinde ‘Melek ve Ahiret Inancr’, 8. smif diizeyinde ‘Din ve
Hayat’ tinitesi oldugu tespit edilmistir.

Tablo 3: Lise DKAB Dersi Kazanimlar1 ve ODO Ortamlar

S. No Simif | Unite Ad1 Konu Kazanim ODO Ortami
1 9 Gontil islam 9.5.2. Islam medeniyetinin, Kervansaray
Cografyami | Medeniyeti ve diinyanin farkl bolgelerindeki
z Ozellikleri etkilerini fark eder.
2 10 Din ve Din, Kiiltiir ve 10.3.2. Islam dininin kiiltiir, Tiirbe/Mezarlik,
Hayat Sanat sanat ve diistince tizerindeki Medrese,
etkilerini analiz eder. Kervansaray,
Kaplica/Hamam
3 12 islam ve Islam 12.1.2. Islam medeniyetinde Medrese
Bilim Medeniyetinde bilim ve diisiincesinin gelisim
Bilim ve surecini degerlendirir.
Diisiincenin
Geligimi
4 12 slam ve islam 12.1.3. islam Medeniyetinde 6ne Medrese,
Bilim Medeniyetinde ¢ikan egitim ve bilim
One Cikan kurumlarin: tanur.
Egitim
Kurumlari
5 12 Anadolu’da Milletimizin 12.2.2. Dini anlays ve Tiirbe/Mezarlik,
Islam Islam kiiltiiriimiiziin olugsmasinda Zaviye
Anlayisinin etkili olan bazi sahsiyetleri tanir.
Olusmasinda
Etkili Olan Baz1
Sahsiyetler
6 12 Giincel Dini | Iktisadi Hayatla 12.4.2. Islam’in ekonomik Zaviye
Meseleler ilgili Meseleler hayatla ilgili ahlaki 6lgiilerini
yorumlar.
7 12 Giincel Dini | Saglikli ve Tipla 12.4.4. Saglik ve tipla ilgili baz1 Kaplica/Hamam
Meseleler ilgili Meseleler meseleleri dini ve ahlaki lgiiler
cercevesinde yorumlar.

Lise Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan 89 kazanimdan 7
kazanimin Kirsehir'de okul dist 6grenme ortamlariyla iliskilendirilebildigi tespit
edilmistir. Okul dig1 6grenme ortamlariyla 9. siuf diizeyinde ‘Goniil Cografyamiz’, 10.
sinif diizeyinde ‘Din ve Hayat’, 12. sinif diizeyinde ise ‘Islam ve Bilim’, ‘Anadolu’da
Islam’ ve ‘Giincel Dini Meseleler’ bashikli {initelerin iliskilendirilebildigi tespit edilmistir.
Boylelikle flk ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi programlarinda yer alan 214
kazanimdan 17 tanesinin (%13) Kirsehir il merkezinde okul disi 6grenme ortamu ile
gerceklesebilecegi anlasilmaktadir. Calismanin bulgular ve yorum kisminda s6z konusu
okul dis1 6grenme ortamlarina yer verilmistir.

5. Bulgular ve Yorum

Kirsehir kiiltiir envanterinde yer alan eserler aragtirmanin amaci dogrultusunda ziyaret
edilmistir. Elde edilen bulgular bu baslik altinda siniflandirilarak sunulmustur. Kirsehir
kaltir varliklart  Medrese, Zaviye, Tiirbe/Mezarlik, Cami, Kervansaray ve
Kaplica/Hamam bagliklar1 altinda smuflandirilmigtir.  Aragtirmanin = simirlarn  ve
programlarda yer alan kazamimlarin nitelikleri ¢ercevesinde her okul dis1 6grenme
ortamu tiiriinde bir rnek eser ¢alisma kapsamina alinarak tanitilmstir.
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5.1. Zaviye (Ahi Evran Zaviyesi)

Zaviye diger bir deyisle tekke, toplumun manevi ve ahlaki agidan gelisimine yonelik
esaslar tastyan tasavvuf egitiminin verildigi mekan olarak tanimlanmistir. Islam
medeniyetinin temel kurumlarindan olan tekkeler, farkli zaman ve cografyalarda
“zaviye, hankah, dergah, ribat, asitane, buk’a, imaret, diiveyre, savmaa, mihrap,
tevhidhane, harabat” gibi isimlerle anilmistir. Toplumu inang, ibadet, ahlak ve
yardimlasma gibi konularda derinden etkileyen zaviyelerde oda, sofa, eyvan,
misafirhane, kiitliphane, mescid, hamam, degirmen, abdesthane, mutfak, ambar,
misafirhane, ahir, bag, bahge gibi birimlerin bulundugu bilinmektedir.?

Fotograf 1: Ahi Evran Zaviyesi

Calismada zaviye tiirlinde Ahi Evran Zaviyesi 6rnek olarak ele alinmigtir. Zaviye'ye ad1
verilen Ahi Evran Asya’dan Anadolu’ya gelerek Islam’in yayilmasinda ve Ahilik
teskilatinin kurulmasinda onciilitk etmistir. Doksan {i¢ y1l yasadig: rivayet edilen Ahi
Evran’in hem Hac1 Bektéas-1 Veli (6. 1270) hem de Mevlana Celaleddin-i Rtimi ile (6. 1273)
¢agdas olduklar1 anlagilmaktadir. Osmanli doneminde bir siifi ve debbag olarak anilan
Ahi Evran’in esnaf ziimresi arasinda pir olarak kazandig: itibar biiyiik bir cografya’da
yayimigtir. Ahl Evran Zaviyesi ise XX. ylizyilin baglarina kadar debbaglarin ve zanaat
erbabinin manevi merkezi olmustur.”” Ahi Evran Zaviyesi'ne ait iki kitabe mevcuttur.
Kitabelerden biri 1450-51, digeri 1481-82 tarihlidir.®

Yapz bir kiilliye igerisinde ve il merkezinde yiiriime mesafesindedir. Ziyaretci kapasitesi
300 civarindadir. Mevsimsel kisitlilik bulunmamaktadir. Erkek ve kadin boliimlerinde
vakit namazlar1 kilinmaktadir. Giris ticretsiz olup izne tabi degildir. Normal sartlar
altinda saglik tedbirlerine gerek yoktur. Yapida giivenlik gorevlisi ya da memur
bulunmamaktadir.

2 bk. Mustafa Kara, “Tekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40/370-379.
» [lhan Sahin, “Ahi Evran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/529-530.

% bk. Halim Baki Kunter, “Kitabelerimiz”, Vakiflar Dergisi 2 (1942), 434.; Mehmet Yilmaz Onge, “Ahi Evran
Zaviyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar, 1988), 1/530.
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Din o&gretiminde okul dist Ogrenme ortami olarak zaviye ile dogrudan
iliskilendirilebilecek Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi kazanimlar1 sunlardir: 12.2.2.;
12.4.2. Ad1 gecen Ogretim programinda yer alan “Dini anlayis ve kiiltiirlimiiziin
olusmasinda etkili olan baz1 sahsiyetleri tanir” seklinde ifade edilen kazanimin (12.2.2.)
gerceklestirilebilmesi igin ilgili 6gretim programinda ‘Dini anlayis ve kiiltlirimiiziin
olusmasinda etkili olan sahsiyetlerden; Ebu Hanife, Cafer es-Sadik, Maturidi, Safii, Eg’ari,
Ahmet Yesevi, Mevlana Celaleddin-i Rumi, Ahi Evran, Hac1 Bektag-1 Veli, Yunus Emre,
Sar1 Saltuk, Hac1 Bayram-1 Veli'ye 6grenci seviyesine gore yer verilmesi’ gerektigi
belirtilmektedir. Ayrica ilgili 6gretim programinda yer alan “islam’in ekonomik hayatla
ilgili ahlaki olgiilerini yorumlar” seklinde ifade edilen kazanmmin (12.4.2.)
gerceklestirilebilmesi icin ‘Islam’da isci ve isveren haklarmna, is saghigl ve giivenligine
ayrica giivenli yasam hususlarmna yer verilmesi’ gerektigi belirtilmektedir. Bu dogrultuda
“Anadolu’da Islam” ve “Giincel Dini Meseleler” bashkli iiniteler iglenirken Ahi Evran
Zaviyesi'nde okul dis1 6grenme etkinligi diizenlenebilecegi anlasilmaktadir. Zira soz
konusu etkinlik cercevesinde Anadolu’da Islam’m yayilmasmna onciilitk etmis
sahsiyetlerden Ahi Evran ve cagdaslarindan bahsetmek miimkiindiir. Ote yandan Ahf
Evran'm ahilik teskilatinda Islam’in ekonomik hayatla ilgili ahlaki 6l¢iilerini meslek
hayatina nasil aktardiginin ayrica is ahlaki, isveren/is¢i sorumluluklarinin ve meslek
ahlakinin burada okul dis1 6grenme etkinligi ile 6gretilebilecegi diistiniilmektedir.

5.2. Tiirbe/Mezarlik (Asikpasa Tiirbesi ve Mezarlig)

Islam kiiltiir ve medeniyetinde anit kavraminin en etkili sekilde gergeklestigi yapilar
tiirbeler® olarak belirtilmektedir. Sanat tarihi agisindan Tiirbe mimarisi tipolojik ve
terminolojik bir tanitim ve analizin yaninda ayn1 zamanda kiiltiirel ve folklorik yonleriyle
de genis bir etiit alanidir. Mimarlik ve sanat tarihi inceleme y&ntemlerinin yani sira
tiirbeler kitabeleri, inanglarla iliskilendirilmeleri ve sifa kaynag: olduklarma dair halk
inaniglar1 cergevesinde dini ve Kkiiltiirel yonleriyle de arastirilmaktadir.® Islam
cografyasinda taninmis sahsiyetlerin mezar anitlar tiirbeden baska “kiimbet, makam,
meghed, buk’a, darth, kubbe, makber ve ravza” gibi isimlerle de anilmaktadir.3

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi kazanimlar1 agisindan tiirbe tiiriinde 6rneklem olarak
A@lkpa@a Tiirbesi/Mezarlig1 secilmistir. Tiirbeye ad1 verilen Asik Pasa, bir mutasavvif
olarak Anadolu’da Vefaiyye tarikatinin 6nemli bir ismi olarak taninmustir. Hac1 Bektas-1
Veli, Seyh Siileyman-1 Tiirkmani, Mevlana Celaleddin-i RGm1 ve Ahi Evran geleneklerine
bagh sahsiyetlerle miinasebet kurmustur. Edebi ve tasavvufi diisiincelerini Garibndme
isimli mesnevisinde dile getirmistir.3* Tiim bu yonleriyle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
ogretiminde okul dist 33renme ortam olarak ele aldigimiz Asikpasa Tiirbesi, 13 Safer 733
(3 Kasim 1332)'de vefat eden Asik Pasa icin, Aldeddin Eretna Bey zamaninda Agik
Pagsa’nin kardesinin oglu Ali Sah tarafindan yaptirilmistir.”% Tiirbe insasinda diizgiin
kesme tas, moloz tas ve mermer malzeme kullamilmustir. iki mekanh olarak diizenlenen
yapinin kuzeyinde dogu-bati dogrultusunda {istii besik tonozla ortiilii dikdortgen bir
giris mekan: bulunmaktadir.

3 M. Olus Arik, “Erken Devir Anadolu - Tiirk Mimarisinde Tiirbe Bigimleri”, Anadolu 11 (Ocak 1967), 57-100.
32 Hakki Onkal, “Ttirkiye’de Tiirbe Mimarisi Arastirmalar1”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 7/14 (2009),
125-139.

3 Jsmail Orman, “Tiirbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 41/464-466.
3 Ahmet Yasar Ocak, “A§1k Paga”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1991), 4/3.
35 Kunter, “Kitabelerimiz”, 436.
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x‘?

Fotograf 2: Asikpasa Tiirbesi

Yapmin giineyinde ise kare planli, sekizgen kubbe ile ortiilii tiirbe yer almaktadir.
Tiirbenin kubbesi Kirgiz ¢adirina benzetilmektedir.3¢ Ayrica portal nisindeki kavsarada
yer alan istiridye motifi, asimetrik cephesi ve cephede yer alan kitabenin, kubbe 6niine
yerlestirilmesiyle yap1 oldukga farklilik gostermektedir. Yapinin siisleme programi yazi,
geometrik ve bitkisel bezeme 6gelerinden olusmaktadir. Yapimin tag¢ kapisi tizerinde,
distan sivri kemerle kavranmis olan istiridye motifi seklinde diizenlenmis kavsarasi yer
almaktadir. Istiridye motifli kapi kavsarasimin altinda mukarnas konsollar ve bu
konsollar arasinda dikdortgen cerceve igine alinmis rumi ve palmet motifleri
goriilmektedir. Ta¢ kap1 yiizeyinin {ist kistmlarinda ve yanlarda yiiksek kabartmalar
halindeki Orgii motifli siislemeler yer almaktadir. Ta¢ kapinin en iist kisminda ise
mermerden yapilmis ii¢lii dendanlar1 bulunmaktadir. Kitabesini olusturan yazi kusag:
igerisinde kivrik dallarla birbirine baglanmis rumi ve palmet motifleri bulunmaktadir.

Adres ve ulasim: Yap1 Kirsehir il merkezinde, Asik Pasa Mahallesinde yer almaktadur.
Ziyaretci kapasitesi 200 civarindadir. Mevsimsel kisitlilik yoktur. Giris ticretsizdir. Tiirbe
kapali, mezarlik ise agik durumdadir. Yapida giivenlik gorevlisi ya da memur
bulunmaktadir.

Tiirbe/mezarlik ile iligskilendirilebilecek Din Kiiltiirii ve Ahlak bilgisi dersi kazanimlar:
sunlardir: 5.5.3.; 7.1.3,; 7.1.4.; 10.3.2;; 12.2.2. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim
programinda yer alan “Edebiyatimizda dinin izlerine &rnekler bulur” seklinde ifade
edilen kazanimin (5.5.3.) gerceklestirilebilmesi i¢in ‘kazanimla ilgili 6rnekler” verilmesi
gerektigi belirtilmektedir. Ayni programda yer alan “Diinya hayat1 ile ahiret hayati
arasindaki iliskiyi yorumlar” (7.1.3.) ve “Ahiret hayatinin asamalarini agiklar” (7.1.4.)
seklinde ifade edilen kazarnimlarin gergeklestirilebilmesi igin ‘Ahiret hayatinin
asamalarindan; 6liim, kiyamet, dirilis, mahser, hesap, mizan, cennet ve cehennemin ele
alinmast’ gerektigi belirtilmektedir. Ayrica s6z konusu programda yer alan “Islam
dininin kiiltiir, sanat ve diisiince tizerindeki etkilerini analiz eder” (10.3.2.) seklinde ifade
edilen kazamimin gergeklestirilebilmesi igin ‘Islam dininin kiiltiirel hayatimizin
zenginlesmesindeki katkilarina ve Islam medeniyetinde 6ne gikan sanat dallarina kisaca
yer verilmesi” gerektigi belirtilmektedir.

% Oktay Aslanapa, Tiirk Sanati 11 (istanbul: Kervan Yayinlari, 1984), 199.
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Anadolu’da yetismis tinlii tasavvuf sairi Asgik Pasa’min adinin verildigi tiirbe/mezarlikta
yapilacak okul disi 6grenme etkinligiyle bazi kazanimlarin gerceklestirilebilecegi
goriilmektedir. Ornegin burada yapilacak etkinlikte Asik Paga’min Tiirk dili ve edebiyat1
agisindan en 6nemli kitab1 Garibndme isimli eserinden, manzum ve mensur karisik Kimya
Risalesi'nden, 59 beytten olusan Hikaye isimli eserinden ayrica Fakrname ve Vasf-1 Hali
isimli eserlerinden bahsedilerek 6grencilerin ‘edebiyatimizda dinin izlerine 6rnekler
bulmast’ saglanabilir. Ote yandan ahiret hayatiyla ilgili kazanimlar agcisindan
bakildiginda tiirbe ve mezarligin bir arada bulundugu bu mekanda &grencilere 6liimle
baslayan ahiret hayati1 ve asamalar1 hakkinda bilgi verilebilir boylelikle 6grencilerin
diinya ve ahiret hayat1 arasindaki iliskiyi anlamalar1 ve agiklamalar1 saglanabilir.

Asik Pasa Tiirbesi mimari yapisi ve icinde tasidigi sanat degeri ile de &gretim
programinda yer alan kazanimlarin gergeklestirilmesine yardimci olabilir. Zira hat,
siisleme, kalem isi ve mimari yapisi ile Asik Paga Tiirbesi, Islam medeniyetinde 6ne ¢ikan
sanat dallarina Ornekler smnmakta ve boylelikle kiiltiiriimiiziin zenginligini ortaya
koymaktadir. Ayrica burada gergeklestirilecek okul dis1 6grenme etkinligi ile Anadolu’da
Islam’in yayilmasina onctiliik etmis Asgik Pasa ve ¢agdaslarindan bahsetmek de miimkiin
goriinmektedir.

5.3. Medrese (Cacabey Medresesi)

Ders verilen yer anlamina gelen medrese fran, Suriye, Misir, Tiirkistan ve Anadolu’da
geligen, Islam Hukuku ve din bilgilerinin &gretildigi egitim-dgretim kurumlari olarak
tanimlanmaktadir. Bina olarak en yalin durumda derslik ve cevresinde ogrenci
hiicrelerinden olusur. Kurucusunun istek ve giicli dogrultusunda yaninda kiitiiphane,
hamam, aghane gibi ek kuruluslar bulunabilir.” f{lhanlilar dénemine ait olan medreseye
adi verilen Caca Bey’in s6z konusu devletin emiri oldugu bilinmektedir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi kazanimlar1 acgisindan medrese tiiriinde 6rneklem
olarak Cacabey Medresesine yer verilmistir. Yapinin kitabesine gére Medrese, Kiligarslan
oglu II. Giyaseddin Keyhiisrev zamaninda Kirsehir emiri Cebrail Bin Caca tarafindan
yaptirilmigtir.®® Caca Bey Medresesi; Anadolu Selcuklu déneminde, eyvanli medrese plan
semasinda, orta avlusu kubbe ile Ortiilii, kapali avlulu medreseler grubu igerisinde
degerlendirilmektedir. Medresenin orta avlusu ikisi serbest, ikisi duvara bitisik dort
ayagin tasidig1 kubbeyle ortiilmiistiir. Eyvanlar, gecis mekani ve odalar ise besik tonozla
Ortilmiusgtiir.

Medresede tas ve tugla isciligi stisleme 6rnekleri bulunmaktadir. Yapmin tag kapisinda
mihrapta, destek kulelerinde, ana eyvan siitunlarinda tas siisleme Srnekleri goriiliirken
minarede tugla isciligi goze carpmaktadir. Ta¢ kapida iki renkli tasin dontisiimlii olarak
kullanilmasiyla olusturulan siislemeler yer almaktadir. Kap1 iizerinde kitabe ve etrafi
sivri kemerle ¢evrelenen on sira halindeki mukarnasl kavsara goriilmektedir. Sivri
kemerin iki yaninda geometrik siislemeli rozetler yer almaktadir.

Adres ve ulagim: Yap1 sehrin meydaninda yer almaktadir. Mevsimsel kisitlilik yoktur,
Medresede vakit namazlari kilinmaktadir. Ziyaretci kapasitesi 250 civarindadir. Girig
ticretsizdir. Yapida giivenlik gorevlisi ya da memur bulunmamaktadir. Normal sartlar
altinda saglik ve giivenlik tedbirleri gerektirmemektedir.

¥ Ayla Odekan, “Medrese”, Eczacibasi Sanat Ansiklopedisi, (istanbul: Yem Yayn, 1997), 2/1188.
38 Kunter, “Kitabelerimiz”, 433.
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Fotograf 3: Cacabey Medresesi

Medreseyle iliskilendirilebilecek Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi kazanimlar sunlardir:
10.3.2.; 12.1.2,; 12.1.3. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan “Islam
dininin kiiltiir, sanat ve diistince tizerindeki etkilerini analiz eder” (10.3.2.) seklinde ifade
edilen kazamimin gergeklestirilebilmesi igin ‘dslam  dininin  kiiltiirel hayatimizin
zenginlesmesindeki katkilarina ve Islam medeniyetinde 6ne ¢ikan sanat dallaria kisaca
yer verilmesi’ gerektigi belirtilmektedir. Yine ilgili 6gretim programinda “Islam
medeniyetinde bilim ve diisiincenin gelisim siirecini degerlendirir” (12.1.2.) ve “Islam
medeniyetinde 6ne ¢ikan egitim ve bilim kurumlarin tanir” (12.1.3.) seklinde ifade edilen
kazanimlarin gergeklestirilebilmesi igin ‘cami, mescit, mektep, medrese, daru’l-kurra,
daru’l-hadis, kiitiiphane, rasathane ve sifahane gibi kurumlara yer verilmesi’ gerektigi
belirtilmektedir. Bu dogrultuda Anadolu’da 6nemli izler birakmis Caca Bey’in adinn
verildigi medresede yapilacak okul disi 6grenme etkinligiyle bazi kazanimlarin
gerceklestirilebilecegi goriilmektedir. Ornegin burada yapilacak etkinlikte 6grencilere
fslam medeniyetinde 6ne ¢ikan egitim ve bilim kurumlarindan olan medrese tanitilabilir.
Kiiltiir ve sanat agisindan bakildiginda Caca Bey Medresesi'nin iilkemiz tarihindeki yeri,
mimari yapisi ve iginde tasidigi sanat degeri ile de 6gretim programinda yer alan
kazanimlarin gerceklestirilmesine yardimeci olabilir. Ayrica burada gergeklestirilecek
okul dist dgrenme etkinligi ile Anadolu’da Islam’in yayilmasma onciilitk etmis
sahsiyetlerden bahsetmek de miimkiin goriinmektedir. Boylelikle s6z konusu 6grenme
ortaminda yapilacak etkinlikle islam dininin kiiltiir, sanat ve diisiince {izerindeki etkileri
gosterilebilir ve 6grencilerin Islam medeniyetinde bilim ve diisiincenin gelisim siirecini
degerlendirebilmeleri saglanabilir.

5.4. Cami (Kapic1 / Kapucu Cami)

Cemaatle ibadet edilen mekan anlamina gelen cami, farkli cografyalarda islevlerine gore
musalla, mescid ve namazgah gibi kavramlarla da ifade edilmektedir. Camiler genellikle
tek basina yapilar halinde olmay1p imaret, kiilliye ve manzume adlari verilen gesitli vakif
binalardan olusan bir yap1 toplulugunun merkezini teskil ederler. Béyle camilerin
etrafinda onlara ek olarak yapilmus carsi, dariissifa, hamam, hazire, tiirbe, medrese,
kervansaray, kiitiiphane, muvakkithane, sebil, tabhane, ashane-imaret gibi vakif yapilar
da bulunur.®

% Semavi Eyice, “Cami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7/56-90.
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi kazanimlari agisindan cami tiiriinde 6rneklem olarak
Kapucu Cami adli yapiya yer verilmistir. Kapucu Cami Kirsehir il merkezi, Terme
caddesinde ve Cacabey Medresesi yakinlarinda yer almaktadir. Uzerinde insa kitabesi
olmayan yapmnin ilk insa tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Yap: iizerindeki levhada
Kapict Mehmet Pasa tarafindan 1780 yilinda inga edildigi bilgisi yer almaktadir.

Fotograf 4: Kapucu Cami

Yapmin bugiinkii hali 1976 sonrasinda insa edilmistir.®® Yap: kuzey-giliney
dogrultusunda dikdortgen bir alana konumlandirilmistir. Giineyde kare planli bir harim,
kuzeyde ii¢ boliimlii son cemaat yeri ve kuzeybati kosesinde yapidan bagimsiz durumda
olan tek serefeli minareden olusmaktadir. Minare kare bir kiirsii iizerinden yiikselir ve
silindirik gévdelidir. Yapinin insasinda diizgiin kesme tas ve tugla kullanilmistir. Minare
ve duvarlar biiyiik oranda sar1 renkli diizgiin kesme tas ile insa edilmistir. Cepheyi
hareketlendiren yatay kusakta, son cemaat yeri kemerlerinde ise tugla kullanilmstir.

Adpres ve ulagim: Yap1 il merkezinde yiiriime mesafesinde yer almaktadir. Camide vakit
namazlar1 kilinmaktadir. Mevsimsel kisitlilik yoktur. Normal sartlarda saglik ve giivenlik
tedbirlerine ihtiyag yoktur. Ziyaretgi kapasitesi 150 civarindadir. Giris ticretsizdir. Yapida
giivenlik gorevlisi ya da memur bulunmamaktadir.

Cami ile iligkilendirilebilecek Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi kazanimlari sunlardir:
5.5.1,; 5.52.; 5.54.; 6.2.3,; 6.5.2. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programindaki
“Mimarimizde yer alan dini motifleri inceler” seklinde ifade edilen kazanimin (5.5.1.)
gerceklestirilebilmesi igin ilgili 6gretim programinda ‘Cami ve boliimlerine gorselleriyle
birlikte yer verilmesi’ belirtilmektedir. Yine 6gretim programinda yer alan “Musikimizde
dinin izlerine Ornekler verir” seklinde ifade edilen kazanimin (5.5.2.)
gerceklestirilebilmesi icin ‘Cami musikisinden (tekbir, ezan, sala gibi) 6rneklere 6grenci
seviyesine gore yer verilmesi’ belirtilmektedir. Benzer sekilde &gretim programindaki
“Orf ve adetlerimizde yer alan dini unsurlari fark eder” seklinde ifade edilen kazanimin
(5.5.4.) gergeklestirilebilmesi icin ‘Diigiin, siinnet, isim koyma, mevlit merasimleri,
kandiller ve bayramlasma’ gibi uygulamalra yer verilmesi belirtilmektedir. Yine 6gretim
programinda yer alan “Namazin kilmisina ornekler verir” seklinde ifade edilen
kazanimin (6.2.3.) gerceklestirilebilmesi i¢in ‘Namazin farzlarina, ezan ve kamete kisaca

# Lokman Tay, Kirsehir Camileri (Konya: Literatiirk Academia, 2019), 58, 65.
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yer verilmesi’ gerektigi belirtilmektedir. Yine Ogretim programinda yer alan “Dini
bayramlarin ve 6nemli giin ve gecelerin toplumsal biitiinlesmeye olan katkisini
yorumlar” seklinde ifade edilen kazanimin (6.5.2.) gerceklestirilebilmesi icin ‘Cuma
glinii, Ramazan Bayrami ve Kurban Bayrami ile kandillerin toplumsal biitiinlesmeye olan
katkisma’ deginilmesi gerektigi belirtilmektedir.

Kapucu Camisinde yapilacak okul dis1 6grenme etkinlikleri ile 6gretim programinda yer
alan bazi kazanimlarin gerceklestirilebilecegi anlasilmaktadir. Zira Kapucu Camisinde
yapilacak okul dis1 6grenme etkinlikleri ile 6grencilerin camiyi ve béliimlerini tanimalar1
boylelikle de mimarimizde yer alan dini motifleri incelemeleri miimkiindiir. Ayrica
ogrencilerin s6z konusu etkinliklerde tekbir, ezan, kamet ve sala gibi cami musikisinden
ornekler dinleyebilmeleri de miimkiindiir. Benzer sekilde 6grencilerin s6z konusu
Ogretim ortaminda yiiriitiilen din hizmetleri ¢er¢evesinde Cuma ve Bayram namazlari ile
kandil geceleri ve mevlit programlarini gézlemleyerek Islam’in toplumsal biitiinlesmeye
olan katkismi yorumlayabilecekleri diistiniilmektedir.

5.5. Kervansaray (Kesikkoprii Kervansaray1)

Sehirler arasindaki yollar tizerinde yaptirilan ve kuruluslar: bakimindan gesitli ihtiyaglar
karsilayacak sekilde birimlere sahip yapilara Kervansaray denilmektedir. Anadolu’nun
Selcuklu hakimiyetine girmesinin ardindan milletleraras: ticaretin merkezi olmustur.
Sultanlar ve devlet adamlar: tarafindan insa ettirilen bu vakif yapilarinda yolcular,
tiiccarlar bazen de askerler misafir edilmistir. Barinma ve yemek imkanlarinin yani sira
hamam, mescid, eczahane ile yolcularin ve bineklerinin ihtiyacin1 gorecek diger
hizmetler verilmigtir.*!

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi agisindan Kervansaray olarak Kirsehir merkeze bagl
bir 6rek bulunmaktadir. Kaynaklarda*> Cacabey Hani, Kesikkoprii Kervansaray: ve
Cacabey Kervansaray1 seklinde isimlendirilmektedir. Yapidaki dort satirlik kitabeye gore
Han, Anadolu Selguklu doneminde IV. Kili¢ Arslan oglu III. Keyhiisrev zamaninda
Kirgehir emiri olan Bahaeddin Caca Bey oglu Nureddin Cebrail Bey tarafindan 667 yilinin
muharrem ayinda yapilmistir.#?

Yapr agik ve kapali bolimden meydana gelmektedir. Agik boliim kuzey-giiney
dogrultusunda, kapali béliim dogu-bati dogrultusunda ve dikdértgen planlidir. Yap:
yliksek ve kalin duvarlara sahiptir. Dista ¢ok sayida dikdoértgen payandalarla
desteklenmistir. Giiney cephede yer alan ta¢ kapidan giris eyvanina gegilmektedir.
Eyvanin batisinda mescit, dogusunda bir oda yer almaktadir. Avlunun kuzey ve dogu
taraflar1 revak diizenlemesine ayrilmistir. Avlunun batisinda kapali mekana girisi
saglayan tag kap: yer almaktadir. Kapali boliim dogu-bati dogrultusunda uzanan {ig
sahindan olugmaktadir. Sahinlarin {izeri sivri besik tonozlarla ortiilm{istiir.

Adres ve ulagim: Yap1 Kirsehir-Aksaray yolu {izerinde yer almaktadir. Yapinin i¢ kapist
kapalidir. Ziyaretci kapasitesi 250 civarindadir. Giris {cretsizdir. Yapida giivenlik

# Sebnem Akalin Eryavuz, “Kervansaray”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari,
2022), 25/299-302.

2 bk, Ismail Eraslan, Bir Ahilik Gelenegi Koy Odast Hatiralar: Molla Musa’min Konagi (Kirsehir: Kirsehir Belediyesi
Kiiltiir Tarihi Yaylari, 2013), 18; Adnan Giiglii, II Kiiltiir Envanteri (Kirgehir: Kirsehir Valiligi i1 Ozel Idaresi
Yayinlari, 2006), 41-42.

45 Tahsin Ozglic - Mahmut Akak, “Ug Selguklu Abidesi Dolay Han, Kesikkoprii Kervansaray: ve Han Camii”,
Belleten 22/86 (Nisan 1958), 256.
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gorevlisi yada memur bulunmaktadir. Kar yagish giinlerde mevsimsel kisitlilik
yasanabilir. Yap1 anayol ve nehir kenarinda yer aldigindan &grenciler icin saglik ve
giivenlik tedbirleri alinmasinda fayda vardir. Kervansarayla iliskilendirilebilecek Din
Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi kazanimlar: sunlardir: 8.3.1.; 9.5.2.; 10.3.2.

Fotograf 5: Kesikkoprii Kervansaray1

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan “Din, birey ve toplum
arasindaki iliskiyi ~yorumlar” seklinde ifade edilen kazanimin (8.3.1.)
gerceklestirilebilmesi igin ilgili 9gretim programinda ‘Islam dininin temel inang, ibadet
ve ahlaki esaslarmin bireysel, sosyal ve iktisadi hayatla iliskilendirilerek ele alinmas1’
gerektigi belirtilmektedir. Yine dgretim programinda yer alan “Islim medeniyetinin,
diinyanin farkli bolgelerindeki etkilerini fark eder” seklinde ifade edilen kazammin
(9.5.2.) gerceklestirilebilmesi igin * ... Islam medeniyetinin tarihi siirecte hayat buldugu
ilim ve kiiltiir havzalarinin ele alinmasi” gerektigi ifade edilmektedir. Ayrica s6z konusu
programda yer alan “Islam dininin kiiltiir, sanat ve diisiince iizerindeki etkilerini analiz
eder” (10.3.2.) seklinde ifade edilen kazanimin gergeklestirilebilmesi igin ‘Islam dininin
kiiltiirel hayatimizin zenginlesmesindeki katkilarina ve Islam medeniyetinde 6ne gikan
sanat dallarina kisaca yer verilmesi” gerektigi belirtilmektedir.

Kesikkoprii Kervansarayinda yapilacak okul disi 6grenme etkinligi ile ogretim
programinda yer alan bazi kazanimlarin gergeklestirilebilecegi anlasilmaktadir. Zira
tarihi siiregte uluslararas: ticaretin odaginda yer alan ve basta tiiccarlar olmak iizere
yolcularin maddi ve manevi ihtiyaglarini gidermek iizere kurulan vakif yapilarindan biri
olan Kervansarayda yapilacak okul dis1 6grenme etkinliklerinin, 6grencilere dini agidan
birey ve toplum arasindaki iliskiyi yorumlama imkan saglayacag1 diisiiniilmektedir.
Kervansarayimn yapilis amaci, can ve mal emniyetinin saglanarak helal kazancin tesvik
edilmesindeki rolii iizerine dikkat cekilerek Islam’in inang, ibadet ve ahlak esaslarimin
sosyal ve iktisadi hayatla iligkilendirilmesi saglanabilir. Ayrica Kervansaray ve icinde
bulundugu medeniyet cografyasimin tamtilmasi ile 6grencilerin Islam medeniyetinin
tarihte hayat buldugu ilim ve kiiltiir havzalarini fark edebilmesi boylelikle Islam dininin
kiltiir, ticaret, sanat ve diisiince tizerindeki etkilerini analiz etmesi saglanabilir.

5.6. Kaplica/Hamam (Karakurt Kaplicasi)

Kaplica, yerin derinliklerinden ¢ikan ve gesitli maden tuzlariyla gazlari iceren sifali sicak
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kaynak sularindan yararlanmak {izere kurulmus tesis; kaynak suyu hamamui olarak ifade
edilmektedir. Kaplica daha ¢ok tizerinde tesis bulunan kaynak sularini tanimlamaktadir.
Kaplicalar sadece temizlenmek amaciyla insa edilmis yapilar degil ayn1 zamanda gesitli
mineraller a¢isindan zenginlik kazanmis derin sicak sular1 nedeniyle degisik hastaliklar:
tedavi edici ve sifa verici 6zellik tasiyan yapilardir.#

Fotograf 6: Karakurt Kaplicasi

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersinin kazanimlar1 dogrultusunda ele alinan Karakurt
Kaplicasi, Karakurt Koyii sinirlari igerisinde yer almaktadir. Yapinun tarihi kesin olarak
bilinmemekle beraber 13. yiizyil sonlar1 veya 14. yiizy1l baglarinda flhanlilar déneminde
inga edilmis olabilecegi; Karakurt isminin de yoreye hakim olan Dulkadirogullarinin bas:
Zeyniiddin Karacabey'den gelebilecegi ileri siiriilmiistiir.#® 1970 yilinda bolgede
incelemeler yapan Eyice, Kaplicanin Bizans 1licasi iizerine bir hanikah olarak
kuruldugunu, diger hanikdhlardan farkli olarak da sifali sudan faydalanildigi
belirtmistir. Orta Anadolu’da gecit yolu {izerinde bulunan bu dogal sicak su kaynagimnin
ilk¢aglardan itibaren kullanildig1 da bilinmektedir.*® Yapmin giris, eyvan ve ahirlari
giineyde yer almaktadir. Eyvandan girilen ve avlunun etrafinda siralanmis konaklama
mekanlar1 dogu, batt ve giliney yonlerinde, ilica mekanlar1 ise kuzey yoniinde
konumlandirilmigtir. Yap1 dis 6l¢iileriyle yaklagik 42x38 m. dikdortgen bir plana sahiptir.
Mevcut haliyle genis avlu etrafinda siralanmis yonetici odasi, 12 adet konaklama odasi
ve iki adet 1lica odasindan olugsmaktadir. Yonetici odasi ve 1lica odalarinin {izeri kubbe,
konaklama odalar1 ve eyvanin {izeri besik tonozla értiiliidiir.#”

Adres ve ulagim: Yap:1 Kirsehir merkeze yaklasik 16 km uzakliktaki Karakurt kdyiinde
yer almaktadir. Yapi ziyarete siirekli aciktir. Ziyaretci kapasitesi 400 civarindadir. Girig
ticretsizdir. Yapida giivenlik gorevlisi ya da memur bulunmamaktadir. Karlt giinlerde
mevsimsel kisitliik yasanabilir. Ogrencilerm koy yerinde yabani hayvanlara karsi
dikkatli olmalar1 saglanabilir. Kaplica/Hamam ile iliskilendirilebilecek Din Kiiltiirii ve

“ Enis Karakaya, “Kaplica”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlari, 2021), 24/351-353.

% Semavi Eyice, “Kirsehir’de Karakurt Ilicast”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Enstitiisii Dergisi 2 (Ekim
1971), 244-245.

# Eyice, “Kirsehir’de Karakurt Ilicas1”, 244-245.

 {brahim Yilmaz, “Kirsehirde Selguklu Dénemine Ait Bir Yapt Karakurt Han-Ilicas1”, TMD Uluslararas: Hakemli Tasarim
ve Mimarlik Dergisi 10 (Nisan 2017), 60.
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Ahlak Bilgisi dersi kazanimlari sunlardir: 4.5.1.;10.3.2.; 12.4.4.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan “Islam dininin temizlige
verdigi oOneme Ornekler verir” (4.5.1.) seklinde ifade edilen kazanimin
gerceklestirilebilmesi igin ‘Ibadet temizlik iliskisine ve abdestin alimsma deginilmesi’
gerektigi belirtilmektedir. Yine s6z konusu dgretim programinda yer alan “Islam dininin
kiiltiir, sanat ve diisiince tizerindeki etkilerini analiz eder” (10.3.2.) seklinde ifade edilen
kazanimin  gergeklestirilebilmesi  icin ‘dslam  dininin  kiiltiirel hayatimizin
zenginlesmesindeki katkilarina ve Islam medeniyetinde 6ne gikan sanat dallarma kisaca
yer verilmesi’ gerektigi belirtilmektedir. Ayrica ilgili 6gretim programinda “Saghk ve
tipla ilgili baz1 meseleleri dini ve ahlaki 6l¢iiler cercevesinde yorumlar” (12.4.4.) seklinde
ifade edilen bir kazanim bulunmaktadir. Bu dogrultuda Karakurt Kaplicasinda
yapilacak okul dis1 6grenme etkinligi ile 6gretim programinda yer alan bazi kazanimlarin
gerceklestirilebilecegi anlasilmaktadir.

Derin sicak su hamami olarak hizmet vermis olan ayrica tarihi ve mimari yapisiyla kiiltiir
envanterinde yer alan Karakurt Kaplicasi, hem temizlik hem de hastaliklarin tedavisi i¢in
kullanmustir. Bu itibarla s6z konusu ortamda yapilacak okul dis1 6grenme etkinligi ile
Islam dininin kiiltiirel hayatimizin zenginlesmesindeki katkilarmin ayrica Islam’da
ibadet, temizlik ve saglik iliskisinin 6gretilebilecegi anlasilmaktadir.

Sonug¢

Kirsehir’in sahip oldugu kiiltiirel ve tarihi mirasin din 6gretiminde okul dis1 6grenme
ortami olarak kullanim imkanlarinit incelemeyen bu arastirmada su sonuglara
ulagilmigtir:

1. Kirgehir kiltiir ve sanat envanterinde yer alan zaviye, tiirbe/mezarlik, medrese, cami,
kervansaray ve kaplica/hamam seklinde alt1 tiir yapmun, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersi kazanimlarinin gergeklestirilmesinde okul dist Ogrenme ortami olarak
kullanilabilecegi tespit edilmistir.

2. Tk ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programinda yer alan
kazanimlarin Ahi Evran Zaviyesi, A§1kpa§a Tiirbesi, Cacabey Medresesi, Kapucu Cami,
Kesikkoprii Kervansaray: ve Karakurt Kaplicasi ile iligkilendirilebildigi tespit edilmistir.
Bu oran 6gretim programlarindaki toplam kazanimlarin %13’tine denk gelmektedir.

3. Kirgehir kiiltiir ve sanat envanterinde yer alan eserlerden Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersi 6gretim programindaki kazanimlarla en kapsayici sekilde eslesen yapilarin Cami
ve Tiirbe/Mezarlik oldigu tespit edilmistir.

4. Tlkokul 4. smif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programindaki 19
kazanimdan 1 kazanim, Kirsehir’deki okul dis1 6grenme ortamlariyla iliskilendirilmistir.

5. Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programinda yer alan 106
kazanimdan 9 kazanim, Kirgehir okul dis1 6grenme ortamuyla iliskilendirilmistir.

6. Lise Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programinda yer alan 89 kazanimdan
7 kazanim, Kirsehir okul dist 6grenme ortamiyla iligkilendirilmistir.

7. Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi 6gretim programlarinda okul dis1 6grenmeye yer
verilmedigi tespit edilmistir.

Hgili literatiir ve arastirmanin sonuglari dogrultusunda su oOnerilerde bulunmak
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mumkindiir:

1. Arastirmanin makale boyutuyla sinirlandirilmasi nedeniyle bu ¢alismada, Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi dersindeki kazanimlar1 gerceklestirmeye yardimci olacak alt1 tiir okul
dis1 6grenme ortamina yer verilebilmistir. Ancak miize-6ren yeri, tarim alani, su kaynagy,
pazar yeri, hastane, dernek, bilim sanat spor merkezi, sergi, resmi kurum, kiitiiphane,
sanat ve zanaat atOlyesi, degirmen, koprii, kale, konak, yeralt1 sehri, mezarlik, sehitlik,
huzurevi, sevgi evi ve Kkilise tiirlerinde de okul dist 6grenme etkinliklerinin
diizenlenebilecegi diisiiniilmektedir. Bu itibarla s6z konusu ortamlarda din 6gretimini
konu alacak ¢alismalara ihtiya¢ duyuldugu anlasilmaktadir.

2. Kirgehir i¢in Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretiminde her yil en az bir etkinligin okul
dis1 6grenme ortamlarinda gergeklestirilebilecegi diistiniilmektedir. Bu noktada diger il
ve ilgelerdeki okul dis1 6grenme ortamlarinin din 6gretiminde kullanim imkanlarmin
aragtirilmasi onerilmektedir.

3. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programlarinda okul dis1 6grenme etkinliklerine
yer verilmesi onerilmektedir.
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Ebd Talib el-Mekki'nin (386/996) Kiitu’l-Kuliib Adl1 Eseri Ozelinde Miirsel
Hadis Yaklagimi
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Oz

Ebti Talib el-Mekki'nin (386/996) tasavvufa dair kaleme aldig1 eserlerden biri olan Kiitu'l-
Kuliib'ta bir¢ok hadis yer almaktadir. Tasavvuf ve ahlaka dair kaleme alman eserler
arasinda nispeten uydurma hadis sayisinin bu eserde daha az oldugu belirtilmektedir.
Stfilerin hadisle ilgili tutumlar1 incelendiginde hadisgilerle aralarinda 6nemli farkliliklarn
oldugu goriilmektedir. Zira stifilerin, hadisin kabul veya reddinde hadis usfilii kriterlerini
goz oniinde bulundurmadiklar1 bilinmektedir. Bu nedenle de tasavvufla ilgili kaleme
alinan eserlerde ¢ok sayida zayif ve uydurma rivayetlere rastlamak miimkiindiir. Zira
hadiscilerin sihhat tespitinde goz 6ntinde bulundurduklar: en énemli unsur seneddir.
Halbuki stfilerin, eserlerinde ¢ogu zaman yalnizca hadisin metnini zikretmekle
yetindikleri goriilmekte, hadisin senedine fazla ehemmiyet gostermedikleri bilinmektedir.
Vakif olabildigimiz kadariyla tasavvuf erbabi arasinda miirsel hadisle ilgili 6zel bir goriis
bildiren tek kisi, tasavvufi kimligiyle 6n plana c¢ikan EbG Talib el-Mekki'dir. Bu
calismamizda, s6z konusu eserde Eb(i Talib el-Mekki'nin miirsel hadisle ile ilgili aktardigt
hususlar degerlendirilmeye tabi tutulmus ve boylelikle Kiitu'l-Kulilb adl1 eser 6zelinden

stifilerin miirsel hadis yaklasimi tesbit edilmistir.
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Abstract

Kiitul-Kuliib, one of the works on Sufism authored by Abu Talib al-Makki (386/996), has a
large number of hadiths. It is said that this publication has comparatively less fake hadiths
than other works on Sufism and morals. When the attitudes of the Sufis about the hadith
are examined, it is seen that there are important differences between them and the
hadithists. Because Sufis are known to not accept hadiths using the hadith method's
criterion. Because of this, it is possible to come across many weak and fabricated narrations
in the works written about Sufism. Because the most important factor that the hadithists
consider in determining the soundness is the narration chain. Sufis are known to place little
value on the hadith, as evidenced by the fact that they are content to cite the hadith's
wording in most of their works. As far as we can tell, Aba Talib al-Makki, who rose to
prominence with his mystical identity, is the only Sufi expert to have voiced a unique
opinion about the mursal hadith. In this study, the mursal hadith method of the Sufis was
ascertained from the work known as Kiitul-Kuliib by evaluating the issues that Abt Talib al-
Makki discussed about it in the aforementioned work.
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Giris

Ebti Talib el-Mekki tarafindan kaleme alinan Kitu’'l-Kuliib kirk sekiz boliimden
olusan bir eserdir. Tasavvufi 6greti ve makamlara genisce yer verilen bu eserde
ayni zamanda namaz, zekat, hac ve orug gibi ibadetlere ve bunlarin fikhi
yonlerine de kismen deginilmistir.3

Kitul-Kulitb adli eser iizerine yapilan c¢alismalar incelendiginde genellikle
kitabin tasavvufi agidan sorgulandigi goriilmektedir. Bu ¢alismalardan biri “Ebil
Talib el-Mekki'nin Kitii’l- Kulilb Adli Eserinde Tevekkiil” bashigini tasimaktadir.
Calismada so6z konusu eser merkeze alinarak tevekkiil kavraminin seyri
incelenmistir.* Bir diger galisma ise “Ahlak ve Bilgi Iliskisi Actsindan Ebi) Talib el-
Mekki'nin Havitir Anlayis1” adli calismadir. Isminden de anlasilacag iizere bu
calisma, Ebti Talib el-Mekki’'nin havatir anlayisini bilgi ve ahlak iliskisi 6zelinde
ele almaktadir. Konu ele almirken yazarin agirlikli olarak Mekki'nin Kiitu'l-
Kulilb adl1 eserinden istifade ettigi goriilmektedir.> Kiitu’'l-Kuliib'la ilgili yapilan
“Ebii Talib el-Mekki'nin Kitii’l-Kulitb Adli Eserinde Makdmlar” adli ¢alisma ise
tasavvufi makamlar1 ve Mekki'nin bu makamlarla ilgili goriislerini ele
almaktadir.

Mekki'nin hadis ve siinnet anlayisiyla ilgili kaleme alinan “Ebil Talib el-Mekki
(386/996) ve Bazi Hadis Meselelerine Bakis1” adli calisma genel olarak Mekki'nin
bazi hadis meselelerine bakisini ele alip incelemektedir.” Yaptigimiz ¢alismanin
bu ¢alismadan fark: ise 6zel olarak Mekki'nin miirsel hadis anlayisini ortaya
koymasidir. Nitekim bu calisma, Kiitu'l-Kulilb adli eser 6zelinde Mekki'nin
miirsel hadis yaklagimin tespit etmekte ve tasavvuf erbabmin miirsel hadisi
hiiccet olarak kullanip kullanmadigini irdelemektedir.

1. Sifiler ve Hadis

Stfilerin hadis ustlii kriterlerini gbz 6niinde bulundurmadiklar: bilinmektedir.
Tasavvufla ilgili kaleme alinan eserlerde ¢ok sayida zayif ve uydurma rivayetin
yer almasi da bu durumu destekler mahiyettedir. Hadislerin sihhat tespitinde
hadisciler tarafindan géz Oniine aliman en 6nemli unsur seneddir. Halbuki
stfilerin, eserlerinde ¢ogu zaman yalnizca hadisin metnini zikretmekle

3 Ayrmtili bilgi igin bakirz: Bilal Saklan, “Kéitw’l-Kuliib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaymlari, 2002), 22/501-502.

4 Ayrintih bilgi icin bakiniz: Halil Bozkurt, Ebil Talib el-Mekki'nin Kitii'l- Kulitb Adli Eserinde Tevekkiil
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Entistiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

5 Ayrintili bilgi igin bakiniz: Hasan Aydemir, Ahlak ve Bilgi iliskisi Agisindan Ebii Talib el-Mekki'nin
Havétir Anlayst (Istanbul: Tbn Haldun Universitesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dals, Yiiksek
Lisans Tezi 2022).

6 Ayrintih bilgi icin bakimiz: M. Nurullah Aydin, Ebii Télib el-Mekki'nin Kitii'l-Kultib Adli Eserinde
Makdmlar (Sanliurfa: Harran Universitesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans
Tezi 2018).

7 Bilal Saklan, “Eb( Talib el-Mekki (386/996) ve Baz1 Hadis Meselelerine Bakis1”, Necmettin Erbakan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/6 (1996).
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yetindikleri goriilmekte, hadisin senedine fazla ehemmiyet gostermedikleri
bilinmektedir. Asagida serdedecegimiz bilgilerde bu durum agik¢a miisahede
edilmektedir.

Stfi miielliflerden Muhyuddin Ibnu’l-Arabi (638/1240) tasavvufi goriiglerini
agikladigy el-Futiihdtu’l-Mekkiyye adli eserinde, senedinde bulunan yalanci bir
kimse nedeniyle uydurma sayilan nice hadisin kesf yoluyla bizzat sahih
olduklarinin tespit edildigini ifade etmektedir. Ayn: sekilde sahih kabul edilen
bir¢ok rivayetin de bizzat Hz. Peygamber’e kesf yoluyla sorularak uydurma
oldugunun tespit edilebilecegini soylemistir.® Bu da yukarida ifade ettigimiz
hususlarin dogrulugunu bir bakima teyid etmektedir.

Sa‘rani (973/1565), Levdkihu'l-Enviri’l-Kudsiyye adli eserinde konuyla ilgili olarak
benzer goriisler zikrettikten sonra hocasi Ali el-Havvas'in (941/1534) gortislerine
yer vermektedir. Ali el-Havvas, bir hadisin Hz. Peygamber’'e aidiyetini
gosterecek  alametler  bulunmadan Hz. Peygamberden rivayette
bulunulamayacagini sdylemektedir. Ona gore bir hadisin Hz. Peygamber’e
aidiyeti ya nakil yoluyla ya da bizzat Hz. Peygamber’e; boyle bir s6z soyleyip
sOylemedigini sorarak tespit edilebilir. Nitekim o, nakil yoluyla zayif olan
hadislerin Hz. Peygamber'e sorularak sthhatinin tespit edilecegini
belirtmektedir.

Ismail Hakki Bursevi (1137/1725) de muhaddis ve mutasavviflarin hadisler
konusundaki bakis agisini su sozlerle ortaya koymaktadir:

“Huffaz, sened ile naklederler, mukasif(in ise fem-i nebeviyyeden (s.a.v.) bizzat
ahz edip soylerler.”10

Acltini (1162/1749), Kesfu'l-Hafa adli eserinin mukaddimesinde muhaddislerin
senedi goz onilinde bulundurarak hadisin zahirine gore hiikiim verdiklerini
aktarmistir. Dolayisiyla o, sahih ve uydurma oldugu yoniinde hiikiim verilen
bir hadisin haddizatinda béyle olamayabilecegini soylemekte, bu soézlerine
destek olarak da Ibnu’l-Arabi’den aktardigimiz goriislere yer vermektedir.!! Bu

8 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi, el-Futithdtu’l-Mekkiyye, thk. Osman Yahya
(Misir: el-Mektebetu’l-Arabiyye, 1985), 2/ 358. Ayrintil1 bilgi igin ayrica bkz. Mehmet Ayhan,
“Fiitiihat1 Mekkiyye’de Kesf Yoluyla Hadis Rivayeti”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 31/31 (2011), 91-113.

9 Ebu’l-Mevahib Abdulvehhab b. Ahmed b. Ali b. Ahmed es-Safii el-Misri es-Sa‘rani, Levdkihu'l-
Enviri’l-Kudsiyye fi Beyani’l-Uhfidi’l-Muhammediyye (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, 2005), 508.

10 Ismail Hakk: Bursevi, Kenz-i Mahfi, (Yy: Mustafa Efendi Matbaasi, 1290/1873), 1. Hgili Risalenin
muhteva tahlili igin bkz. Engin Sogiit, [smdil Hakki Bursevi'nin Kenz-i Mahfi Risalesi Muhtevd ve
Tahlili (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Entistiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).

11 Ebu’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Acltini ed-Dimaski, Kesfu'l-Hafd’ ve
Muzilu’'l-Ilbds Ammestehere mine’l-Ehddis ald Elsineti’n-Nis, (Kahire: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2000),
1/13-14.
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da onun kesf yoluyla hadisin sihhatinin belirlenebilecegi goriisiinde olduguna
yorumlanabilir.

Yukar: zikredilen alimlerin yani sira Sadreddin Konevi (673/1274), Ibn Hacer
Heytemi (974/1566) ve Abdiilaziz ed-Debbag (1132/1720) gibi alimlerin de
benzer goriiste oldugu zikredilmistir.’? Boyle bir durumun kabul edilemez
oldugu agikardir. Zira bir hadisin sihhatini tespitte en 6nemli unsur seneddir.
Senedin devre dig1 birakilmasi her 6niine gelenin istedigi sozii Hz. Peygamber’e
nispet etmesine sebep olacaktir.

Tasavvuf erbabinin hadis rivayetinde hadiscilerden ayrilan yonlerinden birinin
de kesf, ilham ve riiya yoluyla hadis rivayet etmeleri oldugu aktarilmis ve
tasavvuf ehlinin hadis rivayeti konusunda hadiscilerden ayrilan diger yonleri
ise su sekilde siralanmistir:

1. Rivayetlerde sened zikredilmemesi

2. Mana ile rivayet'? etmeleri

3. Hadisleri kendi anlayislar1 dogrultusunda te’vil'* etmeleri
5. Sirli hadislerin varligina inanmalar1

Genelleme yapmak dogru olmamakla beraber ziihd ehline mensup bazi
kimselerin hadis uydurma faaliyeti icerisinde yer aldigi bilinmektedir. Bu
nedenle de Ibnu’s-Salah (643/1245), hadis uyduranlar arasinda ziihd ehline
mensup kimselerin de yer aldigimi belirtmis ve bunlarin sevap elde etme
amaciyla hadis uydurduklarina dikkatleri ¢ekmistir.’6 Bu durum daha bir¢ok

12 Seyit Avci, “Kesf Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 4/1
(2004), 176-179.

13 Nitekim stfilerin hadisleri manayla rivayet etmeleri sonucunda tasavvuf erbabina ait bircok s6z
de hadis olarak meghur olmus ve uydurma hadislerin yayilmasina zemin hazirlamistir. Bkz.
Ahmet Yildirim, “Ilk Dénem Sifilerinin Peygamber ve Siinnet Anlayislar1”, Uludag Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/1 (2000) 4.

14 Akil ve duyularla elde edilen zahiri bilgiden ziyade hakiki bilginin kesf ve ilham yoluyla ede
edilecegini diisiinen mutasavviflar, dogal olarak hadisleri anlamada da kendilerine has
isari/batini yorumlarda bulunmuslardir. Hadisleri anlamada isari yorumlar icin bkz. Ahmet
Yildirim, “Hadisleri Anlamada Igéri” Yorum, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2/13 (2004), 13-36; Necmeddin Seker, "Hadis Serhgiliginde Farkli Bir Gelenek “Isari
Yorum”", Kahramanmarag Siitgii Imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23 (2014), 115-149;
Ferhat Gokge, “Hadislerin Hikmet/Hikemi Yorumu-Sadreddin Konevi'nin Kirk Hadis Serhi
Ozelinde-*, Universal Journal of Theology, 2/1 (2017), 2-3.

15 Onlara gore sahabilerin sir olarak saklayip herkese sdylemedikleri bazi meseleler vardir.
Naksibendi, Hacegan ve Azizan taifesinin zikrinin mengei bu tiir rivayetlere
dayandirilmaktadir. Bilgi igin bkz. Ahmet Yildirim, Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki
Dayanaklari, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 44-64.

16 Eb(t Amr Takiyyuddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Musa es-$ehreztri, Uliimu’l-hadis,
thk. Nureddin Itr (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1986), 99.
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kimse tarafindan da dile getirilmistir.” Ibn Hacer el-Askalani, bazi stfilerin
tergib ve terhib konularinda hadis uydurmay1 miibah gordiiklerini belirtmis ve
bunun cehaletten kaynakli, kabul edilemez bir durum oldugunu sdylemistir.'8
Tasavvufun temel 6gretilerinin hadislerdeki dayanaklarini tetkik eden Ahmet
Yildirim, hem tasavvufun sekillenmesinde dayanak olarak kullanilan hadislerin
sthhat durumuna yonelik hem de tasavvufculara yoneltilen elestirilere dair su
sonuca ulagmigtir:

“Bir takim sGfilerin hadis uydurma faaliyeti icinde yer aldig1 bilinen bir
gercektir. Ancak bu durumu onlarin geneline tesmil etmek yanlistir. Bu noktada
tasavvufi eserlerde bulunan hadislere itimad olunamayacagi, bunlarin ¢gogunun
uydurma oldugu seklindeki yaygin kanaat mevcuttur. Sunu belirtmekte fayda
vardir: Arastirma yaptigimiz konulara dayanak olarak kullanilan hadislerin
yarisindan fazlasimin makbul hadisler olmadig1 goriilmiistiir. Bu da belirtilen
yaygin kanaati kismen dogrular niteliktedir.” 1

Sonug¢ olarak stfilerin senede gerekli ehemmiyeti vermemeleri, miirsel
rivayetler bir yana bir¢ok uydurma rivayetin de tasavvuf literatiiriinde yer
almasina neden olmustur.

2. Ebii Talib el-Mekki’'nin Miirsel Hadis Yaklagsimi

Tasavvuf erbabinin, diistincelerini desteklemek amaciyla hadis kullandiklar
bilinmektedir. Hicri dort ve besinci asirlarda tasavvufi igerige sahip bir¢ok eser
tizerinde yapilan arastirma sonucunda miirsel hadislerle amel edildigi
saptanmustir.?0 Fakat bizim vakif olabildigimiz kadariyla onlarin arasinda
miirsel hadisle ilgili 6zel bir goriis bildiren tek kisi, tasavvufi kimligiyle 6n plana
¢ikan Ebt Talib el-Mekki’dir (386/996). O, Kiitu’l-Kuliib adl1 eserinin ‘Tafdilu’l-
Ahbar’ boliimiinde kitapta zikredilen rivayetlerin Hz. Peygamber basta olmak
iizere sahabe, tabiln ve tebe-i tabilnden aktarildigini agiklamistir. Kitapta
aktarilan rivayetler arasinda miirsel ve makt{i’ rivayetlerin yan sira senedinde
problem bulunan rivayetlerin de yer aldigini belirten Mekki, imamlar tarafindan
aktarilan miirsel ve makt{i’ rivayetlerin bazi miisned rivayetlerden daha sahih
olabilecegini sOylemistir. Kitapta bunlar gibi zayif rivayetlere yer verilme nedeni
ise su sekilde siralanmustir.

1. Yakinen rivayetin batil olup olmadiginin bilinmemesi

17 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve't-teysir li marifeti suneni’l-besiri'n-nezir, thk.
Muhammed Osman el-Hist (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1985), 47; Ebu’l-Hayr Semsuddin
Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, Fethu’l-Mugis bi-Serhi Elfiyyeti’l-Hadis li'l-
Irdki, thk. Ali Huseyn Ali (Misir: Mektebetu’s-Sunne, 2003), 1, 325.

18 Ebu’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muharrlmed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani, Nuzhetu'n-
Nazar fi Tavzihi Nuhbeti’l-Fiker (Kahire: Daru’l-Asar, 2002), 33-34.

19 Yaldirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 431.

20 Fikret Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Yontemleri (H.IV.-V./M.X.-X1.
Asir) (Konya: Selguklu Universitesi, Sosyal Bilimler Entistiisii, Doktora Tezi, 2006) 90-91.
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2. Hadisi bagkalarindan duyup rivayet ettikleri i¢in s6z konusu rivayetin Allah
katinda hakikate uygun olmamasindan sorumlu olmadiklarini diisiinmeleri

3. Rivayet edilen bu tiir zayif hadislerin reddini gerektirecek Kur’an ve siinnete
mubhalif bir yonlerinin olmamasi

4. Rivayetlere hiisniizanla yaklasilmas1 gerektigini diistindiikleri i¢in bu tiir
rivayetlere karsi olumsuz yaklasmanin uygun olmadigini diistinmeleri

5. Son olarak sahih bir senedle aktarilan bir rivayetin haddizatinda zay:f; zayif
bir senedle aktarilan bir rivayetin ise sahih olabilecegi ihtimali.?!

Ayrica o, Kur'an’a, sahih siinnete ve icmaa muhalif olan veya hadisi rivayet
edenlerin yalanci kimseler oldugunun ortaya c¢ikmasi halinde s6z konusu
hadislerle amel edilemeyecegini sdylemistir.

Onun bu agiklamalarindan miirsel ve makt(i’ haberlerle s6z konusu sartlar
dahilinde amel edilebilecegi goriisiinde oldugu soylenebilir. Ayrica ilgili
boliimiin bagka bir yerinde bu durumu acik¢a ifade etmekte; kitap, siinnet ve
icmaa mubhalif olmadig; siirece bu tiir hadislerle amel edilebilecegini soylemekte
ve Ahmed b. Hanbel’in (241/855), zayif hadisi kiyasa 6nceledigi goriistinii tasvip
ettigi de goriilmektedir.22 Dolayisiyla bu yoniiyle hadisgilerle aralarinda bir
paralelligin oldugu soylenebilir. Mutasavvif kimligiyle yaptig1 s6z konusu
acgiklamalar oldukca 6nemli olmakla beraber s6z konusu boliim sonunda yaptig:
acgiklama yukarida soyledigi hususlarla celiski arz etmektedir. Zira ilgili eser
incelendiginde uydurma hadislerin de eserde yer aldig1 ve onun pratikte bu
hususa pek uymadig1 goriilecektir. Nitekim ilgili boliimiin sonunda diinyaya
karsi ziihd, ahirete tegvik, Allah’in azabindan sakindirmak, fedailu'l-a‘mal ve
sahabenin faziletine dair aktarilan hadislerin -miirsel ve maktt’ farketmez- her
haliikarda kabul edilmesi gerektigini sdyleyerek bu konuda herhangi bir red ve
itirazin kabul edilmeyecegini belirtmistir. Ayrica o, kiyamet ahvaline dair bu
tiirden aktarilan hadislerin de reddedilmeden tasdik edilmesi gerektigini, selef-
isalihinin de boyle davrandigini aktarmaistir.?s Bu goriisiine delil olarak da “bize
rivayet edildigine gore” diyerek su iki rivayeti zikretmektedir.

1. “Her kime Allah veya Rastilun’den bir fazilet ulasir da onunla amel ederse,
soylendigi gibi olmasa bile Allah ona, bunun miikafatin verir.”

21 Ebti Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisi el-Mekki, Kiitu'l-Kuliib fi Mudmeleti’l-Mahbilb ve
Vasfi Tartki’l-Murid ild Makami’t-Tevhid, thk. Asim Ibrahim el-Keyali (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, 2005), 1/299.

22 Ebti Talib el-Mekki, Kiitu’l-Kuliib, 1/300.

23 Ebti Talib el-Mekki, Kiitu’'l-Kuliib, 1/301.
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2. “Kim benden hak bir sey rivayet ederse ben onu (hakikatte) sdylememis olsam
bile sdylemis sayilirim. Kim de benden batil bir sey aktarirsa (bilin ki) ben batil
konusmam (yalnizca hakki sdylerim).” 2+

Dolayisiyla o, delil olarak getirdigi bu rivayetlerle Hz. Peygamber adina yalan
uydurmay: bir nevi mubah saymis olmaktadir. Boyle bir seyin kabul
edilebilmesi miimkiin degildir. Zira bu durum Islam alimlerinin hadisle ilgili
ortaya koymus olduklari olaganiistii ¢cabalar1 anlamsiz kilacaktir.?> Ayrica delil
olarak getirdigi bu rivayetlerin uydurma olmasi da s6z konusu durumun kabul
edilemez oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Zira bu rivayetlerden ilkini el-
Mevzii‘dt adli eserinde aktaran Ibnu’l-Cevzi (597/1201), Hz. Peygamber’'den
boyle bir hadisin aktarilmadigini soylemistir. Ayrica Ibnu’l-Cevzi'nin Cabir b.
Abdillah (78/697) tarikiyle aktardig1 bu hadisin senedinde yer alan Eb{i Cabir el-
Beyadi (130/748)% ile ilgili Yahya b. Main (233/848), “Kezzabun”,?” Ahmed b.
Hanbel, “Munkeru’l-Hadis”, Nesai (303/915) ise Metrtku'l-Hadis”
degerlendirmesinde bulunmustur.?® Bu sahisla ilgili Malik b. Enes’in (179/795)
“Biz onu yalanla itham ederdik” dedigi aktarilmustir. Safil (204/820) ise “Ebti
Cabir el-Beyadi’den hadis aktaranin Allah gozlerine ak diisiirsiin (gozlerini kor
etsin)” dedigi nakledilmistir.? Hadisin diger tariklerinde de benzer sekilde
yalanci ve metruk ravilerin yer aldig1 goriilmektedir.3

Ikinci rivayete gelince; onun da uydurma hadisleri toplayan eserlerde yer aldig
ve uydurma oldugunun ifade edildigi goriilmektedir. Nitekim Yahya b. Main
s6z konusu hadis hakkinda “4:U3) 4~a3” diyerek hadisin zindiklar tarafindan
uyduruldugunu ifade etmistir. Hattabi (388/998) ise hadisle ilgili olarak “Ash

24 Ebti Talib el-Mekki, Kiitu’l-Kuliib, 1/298-301.

25 Ferhat Gokge, “Stifilerin Hadis ve Hadis ilimleri ile Miinasebeti”, Os Devlet Universitesi flahiyat
Fakiiltesi, 24 (2018), 32-33.

26 Hayat1 icin bkz. Ebi Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Kétib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadsi,
et-Tabakatu'l-Kubra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1990),
5/ 407; Ebi Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Turkmani el-
Fariki ed-Dimaski, Téarihu'l-Islim ve Vefeyitu'l-Mesdhir ve’l-Aldm, thk. Besar Avvad Ma'ruf
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2003), 3/495.

27 Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed ibnu’l-Cevzi el-Bagdadyi, el-Mevzilit,
thk. Abdurrrahman Muhammed Osman (Medine: el-Mektebetu’s-Selefiyye, 1966), 1/258.

28 Eb(i Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi et-Turkmani el-Fariki ed-
Dimagki, Mizéanu'l-1 tidal fi Nakdi’r-Ricdl, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Marife,
1963), 3/617.

29 Ebti Ahmed b. Adi b. Abdilldh el-Curcani, el-Kdmil fi Duafdi’r-Ricil, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcud - vd. (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1997), 7/389.

30 Ornegin Ibn Omer tarikiyle rivayet edilen hadisin senedinde “kezzab” olarak nitelendirilen fsmail
b. Yahya yer almaktadir. Enes tarikiyle rivayet edilen hadisin senedinde de metruk oldugu ifade
edilen raviler bulunmaktadir. Ayrica ibn Abdilberr de bu hadislerin batil ve uydurma oldugunu
diistinmektedir. Farkl1 degerlendirmeler ve ayrintili bilgi i¢in bkz. Ebi Abdillah Muhammed b.
All b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yement, el-Fevdidu’l-Mecmila fi'l-Ehddisi’l-Mevziia,
thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1995), 283.
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yoktur” ifadesini kullanmistir.3® Bu nedenle eserinde yer alan uydurma
rivayetlerin onun bu diisiincesinden kaynaklandigimmi soylemek kuvvetle
muhtemeldir. Zira onun eserinde zayif rivayetlerin yani sira ¢ok sayida
uydurma rivayetin yer aldigi ifade edilmistir. Ornegin Ibnu’l-Cevzi, Kitu'l-
Kuliib adl1 eserde ashi olmayan hadislerin yer aldigini belirtmistir.3? Eserde ash
olamayan hadislerin zikredildigi Ibn Kesir (774/1373) tarafindan da dile
getirilmistir.® Izmirli Ismail Hakki (1869-1946), muteber olmayan kitap ve
risaleleri sayarken Kiitu'l-Kulijb adl1 esere yer vermekte ve bu eserde mevzu
hadislerin bulunduguna dikkat cekmektedir.* Ibn Teymiyye (728/1328), Ebi
Talib el-Mekki'nin hadis konusunda Gazzali’den (505/1111) daha bilgili
oldugunu belirtip buna ragmen onun Kitu'l-Kulitb adli eserinde zayif ve
uydurma hadislere yer verdigini ve kitabinda bir¢ok merdid bilgi aktardiginm
sOylemistir.> Nevevi de Regaib namaziyla ilgili aktarilan hadislerin batil ve
uydurma olduklarin belirttikten sonra bu tiir hadislerin Kiitu'l-Kuliib’'ta
aktarilmis olunmasina aldanilmamas: gerektiginin altin1 ¢izmistir.¢ Konuyla
ilgili benzer goriis basta Ali el-Kari (1014/1605) olmak tizere bagka alimler
tarafindan da dile getirilmistir.?” Fakat vaaz, tasavvuf ve ahlaka dair kaleme
alman eserler arasinda nispeten uydurma hadis sayisinin bu eserde daha az
oldugu da ifade edilmelidir.® Yapilan incelemeler sonucunda bu eserde merdiid
olarak nitelendirilen hadislerin orant % 45.7 olarak tespit edilmistir. Merdd

31 ibnu’l-Cevzi el-Bagdadi, el-Mevziit, 1/ 258; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed
el-Hudayri es-Suytti, el-Ledli’l-Masnilu fi'l-Ehddisi’l-Mevziin, thk. Ebti Abdurrahman Salah b.
Muhammed b. ‘Uveyde, (Beyrut: Déru’l—Kutubi'l—Hmiyye 1996), 1/195; Ebu’l-Hasen Naruddin
Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdurrahman Ibn Arrak el-Kinani, Tenzthu’s-Seriati’l-merfiin uni’l-
Ahbari’s-Seniati'l-Mevzita, thk. Abdulvehhab Abdullatif, Abdullah Muhammed es-Siddik el-
Gumari, (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, Beyrut 1979), 1/264.

32 Ebu'l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnu’l-Cevzi el-Bagdadi, el-
Muntazam fi Tarihi'l-Muliik ve’l-Umem, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir
Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1992), 14/385.

33 Ebii'l-Fida’ Ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski, el-Biddye ve'n-Nihdye, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Yy: Daru Hicr,. 1998), 15/467.

34 {zmirli ismail Hakki, Siyer-i Celile-i Nebeviyye, (Istanbul: Daru’l-Hilafe Matbaasi, 1332/1914), 98.

35 Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, el-Fetdve’l-
Kubrd (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1987), 5/86.

36 Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Huldsatu’l-Ahkdm fi Muhimmati’s-Sunen ve Kavdidi'l-
Islém, thk. Hiiseyin Ismail el-Cemel (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1997), 1/616.

37 Ebu’l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevd, el-Esrdru’l-Merfii a fi'l-Ahbdri’l-
Mevziin, thk. Muhammed es-Sabbag, (Beyrut: Daru’l-Emane, 1971), 414; Ebu’l-Hasenat
Muhammed Abdulhay b. Muhammed Abdilhalim el-Leknevi el-Hindi, el-Asdru’l-Merfia fi'l-
Ahbiri’l-Mevzii i, thk. Muhammed Said BesyGni Zagltil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 1983),
9, 70; Ebu’l-Mehasin Semsuddin Muhammed b. Halil b. ibrahim et-Trablusi el-Kavukd, el-
Luluw’l-Mersti fimd 14 Asle lehil ev bi-Aslihi Mevzil, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli (Beyrut: Daru’l-
Be@éiri’l-islﬁmiyye, 1994), 109; Acliini ed-Dimaski, Kesfu'l-Hafd’, 2/507, 513.

38 Muhammed b. Muhammed Ebt Sehbe, el-Vasit fi Ulum ve Mustalahi’l-Hadis (Yy.: Daru’l-Fikri'l-
Arabi,. Ty.), 354.
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oldugu belirtilen hadisler arasinda da asli olmayan-lafzi bulunmayan ve
uydurma oldugu sdylenen hadislerin orani ise % 17.7’dir.%

Yukarida zikrettigimiz bilgiler 1si§inda onun miirsel hadis yaklasiminin
hadiscilerle kismen paralellik arz ettigi sdylenebilir. Nitekim o, hadiscilerin de
belirttigi gibi* tergib ve terhib gibi konularda miirsel ve makt(i’ rivayetlerle
amel edilebilecegini diisiinmektedir. Fakat uydurma rivayetlere kap1 aralayan
glizel olan her soziin Hz. Peygamber’e nispetinde bir sakinca géormemesi ve
bunu savunmaya ¢alismasi hadisgilerle ayristig1 temel noktadur.

Kitu'l-Kulitb disinda tasavvufi icerige sahip; Gazzali'nin [hydu Uliimu’d-Din’i,*
Abdulkadir Geylani'nin (561/1165) Gunyetu’t-Talibin’i2 Ebu’l-Leys es-
Semerkandi'nin (373/983) Tenbihu’l-Gafilin® ile yine benzer bir igerige sahip
Bustdnu’l-Arifin’i,# Sehabeddin es-Suhreverdi'nin (632/1234) Avdrifu’l-Mearif i*
ve Abdurrahman es-Saftiri'nin (894/1488) Nuzhetu’l-Mecilis'i* gibi eserlerde de
¢ok sayida zayif ve uydurma rivayetin yer aldig1 belirtilmistir.#” Yukarida

39 Saklan, “Ebti Talib el-Mekki (386/996) ve Baz1 Hadis Meselelerine Bakist”, 93.

40 Tbn Saléh, Ulfimii’l-Hadis, 99.

41 Eserde ¢ok sayida zayif hadisin yani sira asli olmayan ve uydurma oldugu tespit edilen rivayetler
de yer almaktadir. Ayrintili bilgi icin bkz. Ebii'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b.
Abdirrahmén b. Ebibekr b. Ibrahim el-Iraki, el-Mugni an Hamli’l-Esfar fi'l-Esfar fi Tahrici md fi'l-
fhydi mine’l-Ahbar (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), 7-1938. Eserde yer alan uydurma rivayetlerle
ilgili ayrica bkz: Muhammed Emin b. Ali b. Muhammed Said es-Suveydi el-Iraki, el-Mevzii it fi'l-
Ihya’ ev el-Itibar fi Hamli’l-Esfér, thk. Ali Riza b. Abdullah b. Ali Riza (Kahire: Mektebetu Line,
1993).

42 Bu eserin belli bir boliimiinde yer alan hadislerin tahric ve degerlendirmesi icin bkz.: Saliha
Kobak, Gunyetii't- Talibin'de Delil Olarak Kullanilan Hadislerin Tahric ve Degerlendirilmesi (Edeb
Béliimii Baglaminda) (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Entistiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2013), 1-100.

43 Bu eserdeki hadislerin tahric ve tahlili i¢in bkz.: Hediye Sahin, Ebu’l-Leys Es-Semerkandi Ve
Tenbihu'l—éﬁﬁlfn Adli Eserindeki Hadislerin Tahrici ve Tahlili (Adana: Cukurova Universitesi,
Sosyal Bilimler Entistiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 9-109.

44 Eserde yer alan mevkuf rivayetlerin degerlendirilmesiyle ilgili bkz.: Halil Kaya, Ebu’l-Leys Es-
Semerkandi'nin Bustinu’l-Arifin Adli Eserindeki Mevkuf Rivayetlerin Degerlendirilmesi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Entistiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 32-112.

45 Bu eserde yer alan hadislerin sihhatine dair elde edilen sonuglar igin bkz: Hac Yildiz,
Siihreverdi'nin Hadisciligi ve Awvdrifu’l-Medrif Adli Eserindeki Hadislerin Tahric, Tenkid ve
Degerlendirmesi (Erzincan: Binali Yildirim Universitesi, Sosyal Bilimler Entistiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 222.

46 Bu eserde yer alan hadislerin belli bir boliimii tahric edilmis ve %70 oraninda merd{id hadisler
ihtiva ettigi tespit edilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mustafa Bilgen, Abdurrahman Es-Safiiri'nin
(V. 894/1488) Niizhetii’l-Mecilis Ve Miintehabii'n-Nefdis Isimli Eserindeki Hadislerin Tahric Ve
Degerlendirilmesi (Babu’l-ihlas’tan Babu’t-Takvd’ya Kadar) (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Entistiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 314-316.

47 Ebt Sehbe, el-Vasit, 354-355. Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet adl1 eserinde Hz. Peygamber’e
nispet edilen hadisler igin de benzer bir durum séz konusudur. bkz. Ahmet Yildirim, “Divan-1
Hikmet'te Yer Alan Hadislerin Kaynaklari ve Degerlendirilmesi” Diyanet lmi Dergi, 52/4 (2016),
45-68.
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isimlerini siraladigimiz eserlerde yer alan zayif hadisler arasinda ¢ok sayida
miirsel hadisin varligi da miisahede edilmektedir.® Bu nedenle tasavvuf
erbabinin miirsel hadislerle amel etme hususunda herhangi bir sakinca
gormedigi rahatlikla sdylenilebilir.

Sonug / Conclusion

Tasavvuf erbabmnin hadisle ilgili tutumlar: incelendiginde hadis¢ilerle aralarinda 6nemli
farkliiklarm oldugu goriilmektedir. Hadis alimleri nezdinde sened son derece
onemliyken, tasavvuf erbabi hakkinda ayni seyi soylemek miimkiin degildir. Nitekim
stifilerin senede gerekli ehemmiyeti vermemeleri, miirsel rivayetler bir yana bir¢ok
uydurma rivayetin de tasavvuf literatiiriinde yer almasina neden olmustur.

Tasavvufcularin hadis rivayetinde hadiscilerden ayrilan en énemli yonlerinden biri de
kesf, ilham ve riiya yoluyla hadis rivayet etmeleridir. Ayrica ziihd ehline mensup bazi
kimselerin sevap elde etme amaciyla hadis uydurduklari da vakidir. Nitekim Ibn Hacer
el-Askalani’nin de belirttigi gibi bazi siifilerin tergib ve terhib konularinda hadis
uydurmayr mubah gordiikleri de bilinen bir gergektir. Rivayetlerde sened
zikredilmemesi, hadisi mana ile rivayet etmeleri, hadisleri kendi anlayislari
dogrultusunda te’vil etmeleri ve sirli hadislerin varligina inanmalar1 tasavvuf ehlinin
hadis rivayeti konusunda hadiscilerden ayrilan diger 6nemli yonleridir.

Yaptigimiz arastirma neticesinde vakif olabildigimiz kadariyla tasavvuf erbabi arasinda
miirsel hadisle ilgili 6zel bir goriis bildiren tek kisi, Ebi Talib el-Mekki'dir. O, Kiitu'l-
Kuliib adli eserinin ‘Tafdilu’l-Ahbar’ boliimiinde sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinden
aktarilan rivayetlere kitabinda yer verdigine deginmistir. Miirsel ve makt(i’ rivayetlerin
yan sira senedinde problem bulunan rivayetlerin de eserinde yer aldig1 bizzat Mekki
tarafindan ayrica belirtilmistir. Mekki'nin mdiirsel hadis yaklasimi incelendiginde onun
miirsel ve maktl’ rivayetlerin bazi miisned rivayetlerden daha sahih olabilecegi
kanaatinde oldugu tespit edilmistir.

Arastirmamiz neticesinde Mekki'nin miirsel ve makt(’ gibi zayif rivayetlerle belirli
sartlar dahilinde amel ettigi belirtilmelidir. S6z konusu sartlar; yakinen rivayetin batil
olup olmadiginin bilinmemesi, hadisi bagkalarindan duyup rivayet ettikleri i¢in séz
konusu rivayetin Allah katinda hakikate uygun olmamasindan sorumlu olmadiklarin
diistinmeleri, rivayet edilen bu tiir zayif hadislerin reddini gerektirecek Kur'an ve
siinnete mubhalif bir yonlerinin olmamasi, rivayetlere hiisniizanla yaklasilmasi
gerektigini diislindiikleri igin bu tiir rivayetlere karsi olumsuz yaklasmanin uygun
olmadigimi diisiinmeleri ve sahih bir senedle aktarilan bir rivayetin haddizatinda zayif;
zayif bir senedle aktarilan bir rivayetin ise sahih olabilecegi ihtimali seklinde siralanabilir.
Ayrica Mekki, Kkitap, siinnet ve icmaa muhalif olmadig: siirece miirsel hadislerle amel
edilebilecegini sdylemektedir.

Sonug olarak, Mekki'nin miirsel hadisler konusunda belirttigi goriislerin kismen
hadisgilerle paralellik arz ettigi soylenebilir. Nitekim o da hadisgiler gibi tergib ve terhib
konularinda miirsel ve maktu rivayetlerle amel edilebilecegini diisiinmektedir. Ayrica
tasavvufa dair yazilan eserlerde ¢ok sayida miirsel rivayetin yer aliyor olmasi, tasavvuf

48 Ayrintil bilgi i¢in yukaridaki dipnotlarda zikredilen ¢alismalara bakilabilir.
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erbabinin da miirsel hadislerle amel etmede bir sakinca gormediklerinin agik bir
gostergesidir. Fakat kanaatimizce o, saymis oldugu biitiin kriterleri anlamsiz
kilmaktadir. Zira giizel olan her soziin Hz. Peygamber’e nispetinde bir sakinca
gormemesi ve bunu savunmaya calismasi hadisgilerle ayristig1 temel noktadir. Bu tiir bir
diisiincenin kabulii halinde herkes diledigi s6zii Hz. Peygamber’e nispet edebilecektir.
Kanaatimizce eserinde yer alan mevzu hadislerin temel sebebi de onun bu
diisiincesinden kaynaklanmaktadar.
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