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[Yayin ilkeleri]

Amag ve Kapsam: ViraVerita E-dergi felsefe, psikoloji, hukuk, sosyoloji, antropoloji, iletisim, tarih, siyasal bilimler, uluslararasi
iliskiler alanlarinda 6zgln bilimsel makaleleri yayinlamayi amaclayan uluslararasiindekslerde taranan (Philosopher’s Index ve Index
Copernicus) hakemli, akademik bir dergidir.

Yayin Platformu: ViraVerita E-dergi elektronik bir dergidir ve Budapeste Acik Erisim Girisimi’'nin ifade ettigi sekliyle agik erisim
politikasini kabul eder.

Yayin Sikligi: ViraVerita E-dergi yilda iki kez (Bahar/Guz) yayimlanmaktadir. Bahar sayisi 1-31 Mayis; GUz sayisi ise 1-30 Kasim
tarihleri arasinda yayimlanmaktadir. Bahar sayisi icin makale teslimi en ge¢ 15 Subat’a kadar, Giz sayisi icin makale teslimi en geg
15 Agustos’a kadar yapilmalidir. Editorler yazi teslim tarihlerini, yayim periyodunu dikkate alarak uzatabilir veya kisaltabilir.
ViraVerita E-dergi her sayida bir dosya konusu ilan eder ve ilgili makalelere cagri yapar fakat her sayi (sinirli olmak tizere) dosya-
disi makalelerin kabultine de agiktir.

Icerik: ViraVerita E-dergi’de yalnizca arastirma makalesi, derleme, olgu sunumu, ceviri, kitap elestirisi tiirindeki yazilar
degerlendirilmeye alinmaktadir. Makaleler daha 6nce hicbir yerde yayimlanmamis olmalidir; ayrica makalelerin baska bir yerde
yayimlanmak Uzere degerlendirme slrecinde de olmamasi gerekir.

Yayin Etigi: ViraVerita E-dergi yayin etigini uygulamada COPE tarafindan belirlenen standartlari benimser. Bu ¢ergevede kotiye
kullanim veya yayin etiginin ihlali durumlarinda COPE tarafindan gelistirilen yayin etigi akis semalarini referans alir. Yazarlar COPE
standartlarinin yani sira 5846 sayili Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu hukimleri ile Yiksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve
Yayin Etigi Yonergesi'nde belirlenen esaslara uymakla yukimladir. ViraVerita E-dergi ifade 6zglrlGgunl savunur, ancak her tarli
ayrimci ve nefret sdylemi iceren yazilari, yayim slirecine sokmadan reddetme hakkini elinde tutar. Calismalarin bilimsel, etik ve
hukuki sorumlulugu yazar(lar)a aittir. Yazar(lar) akademik etik ilkeleri dikkate almali ve ¢alismalarini bu ilkeler dogrultusunda
hazirlamaldir. Gonderilen makalelerin yazar(lar)inin o makaleye emek veren kisiler olmasi gerekmektedir. Makaleye emek
vermeyen kisilerin yazar olarak eklendiginin tespiti durumunda makale hangi asamada olursa olsun reddedilir. Bununla baglantili
olarak, makale gonderildikten sonra yazar ekleme veya cikarma gibi taleplerde bulunulamaz. Yazarlar makalelerinin
hazirlanmasinda eger bir hibe, fon ya da baska bir mali destek almissa bu durumu editérlere makaleyi génderirken acik bir sekilde
beyan etmelidir. Dergiye gonderilen galismalarin intihal taramasindan (Turnitin vb. programlar araciligiyla) gegmis olmasi ve
raporun, makale tam metniyle birlikte sisteme yiklenmesi gerekmektedir. Benzerlik orani %10’un Uzerinde olan makaleler
degerlendirmeye alinmaz. Ayrica alan arastirmasi iceren yazilar icin ilgili kurumlardan alinmis etik kurul onay belgesi
gerekmektedir.

Dil: ViraVerita E-dergi’nin yayim dili Tirkge ve ingilizce’dir.

Yazim Kurallari: Yazilar, https://dergipark.org.tr/tr/pub/viraverita/writing-rules adresinden ilan edilen yazim kurallarina uygun
sekilde yazilmalidir. Yazilar 3000-10000 kelime arasinda olmalidir. Editérler 10000 s6zcik sinirin Gzerinde kalan makalelerin
degerlendirme slrecine alinip alinmayacagina karar verme yetkisine sahiptir. Makalelere 100-250 kelimeden olusan Turkce ve
ingilizce &zetlere, dzetlerin altinda 5 anahtar kelimeye ve metnin sonunda kaynakcaya sahip olmalidir. Dergiye génderilecek
calismalar referans sistemi, dipnot gésterme bigimi ve kaynakga diizeni bakimindan American Psychological Association (APA) 7.0
stiline uygun olarak hazirlanmalidir.

Bagvuru: Degerlendiriimesi  istenen  akademik  makaleler, DERGIPARK cevrimici dergi sistemi (zerinden,
https://dergipark.org.tr/viraverita adresinden gonderilmelidir. Makaleler .docx veya .doc dosyasi bigiminde cevrimigi sisteme
yuklenmelidir. Makale strecinin tim kullanici adi ve sifre ile girilen ¢cevrimici dergi sistemi tzerinden strdurilmektedir. Editorler
ile yazarlar arasindaki iletisim yine bu sistem Uzerinden gergeklestirilir. Yayimlanmak Uzere dergiye gonderilen makaleler ile
birlikte yazar(lar)in adi ve soyadi, unvani, kurum ve elektronik posta adresi gibi iletisim bilgileri cevrimici sistemde glincel haliyle
yer almalidir. Yazar(lar)la ilgili bilgiler metin icerisinden ¢ift-kor hakem siirecine hazirlik icin ¢ikartiimaldir. Ayrica, yazar(lar)a iliskin
kisisel bilgiler, Word dosyasindan da silinmis olmalidir. (Yazar Bilgilerinin silinmesi icin “Ozellikler” secenegine MS Word’iin
“dosya” boluminden ulasilabilir).

Makale Degerlendirme Siireci: ViraVerita: E-dergi’ye gonderilen makaleler, ilan edilen son génderim tarihinden sonra, dncelikle
sayi editorlerinin kontroliinden gecer. Editorler makaleleri, yazarlarin cinsiyeti, uyrugu, etnik kokeni, siyasi felsefesi ve dini inanci
gibi hususlardan bagimsiz sekilde ayrimcilik yapmadan degerlendirir. Editorler icerik ve bigim olarak uygun bulunmayan yazilari
yayim strecine sokmadan reddetme hakkina sahiptir. Editor degerlendirmesinden gecen makaleler gift-kér hakem degerlendirme
strecine dahil edilir. Makaleler konunun uzmani olan iki hakem tarafindan degerlendirilir. Hakemlerin kimlikleri hakkinda
yazar(lar)a, yazar(lar)in kimlikleri hakkindaysa hakemlere bilgi verilmez. Hakemlerden birinin olumsuz, digerinin olumlu goris
bildirmesi durumunda makale Gglinci hakeme gonderilir ya da editor gorisi yazilir. Makalenin yayimlanabilmesi igin iki olumlu
goris bildiriimesi gereklidir. Uclinci hakemden gelecek goriise gére de editdrler makalenin yayinlanip yayinlanmayacagina kendi
degerlendirmesine gore karar verir. Cift-kor hakem stireci ortalama iki ay stirmektedir. Hakemlerin dizeltme istemesi durumunda,
yazar(lar) bu durum hakkinda bilgilendirilir, ve yazar(lar)in gerekli dizeltmeleri iki hafta icinde tamamlayarak editorlere geri
gondermesi gerekmektedir. Yazarlarin, hakemler tarafindan kabul edilen makalelerinin son halini dergi sablonuna gore
dizenleyerek kabul tarihinden itibaren on giin icinde ¢evrimigi sisteme ylklemesi gerekmektedir.

Yayimlanan vyazilarin yayin haklari: ViraVerita E-dergi’'ye gonderilen vyazilar igin telif hakki bildirim formu imzalanmasi
gerekmektedir. Yazilara telif Gcreti 6denmez. Yazarlar makalelerini baska bir yerde, yayin kuruluna bildirimde bulunarak ve
ViraVerita E-dergi’ye referans vererek yayimlayabilir. Yazilardan ancak kaynak gosterilerek alinti yapilabilir. ViraVerita E-dergi’de
yayimlanmis yazilarda yer alan goris ve ifadelerden yazarlar sorumludur.
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[Publication Principles]

Aim and Scope: ViraVerita International Interdisciplinary Encounters Journal is a peer-reviewed academic journal internationally
indexed (Philosopher’s Index and Index Copernicus) and aims to publish genuine scientific articles in the fields of philosophy,
psychology, law, sociology, anthropology, communication, history, political sciences, and international relations.

Medium of Publishing: ViraVerita is an electronic journal and accepts the open policy as stated by the Budapest Open Access
Initiative.

Frequency of Publication: ViraVerita is a biannual journal (Spring and Fall). Spring volume is published between 1-31 May and Fall
volume is published between 1-30 November. Manuscript submission for the Spring issue is due by February 15 at the latest, and
for the Fall issue by August 15 latest. The editors may extend or shorten the submission deadlines, considering the publication
period. ViraVerita E-Journal announces a dossier topic for each issue and calls for related articles, but it is also open to (a limited
number of) open-theme articles.

Content: ViraVerita E-Journal only accepts research articles, reviews, case reports, translations, and book reviews. Manuscripts
should not have been previously published anywhere else and should not be in the process of review for publication elsewhere.
Publication Ethics: ViraVerita E-Journal follows the COPE ethical standards. In cases of misuse or violation of publication ethics, it
uses the publication ethics flowcharts developed by COPE. In addition, authors are obliged to comply with the Law No. 5846 on
Intellectual and Artistic Works and the Directive on Scientific Research and Publication Ethics of Higher Education Institutions.
ViraVerita E-journal defends freedom of expression but reserves the right to reject any articles which contains discriminatory and
hate speech without publishing. The scientific, ethical, and legal responsibility of the manuscript belongs to the author(s). The
author(s) should consider the principles of academic ethics and prepare their manuscript in line with these principles. The
author(s) of the submitted manuscripts must be the person(s) who contributed to the manuscript. If it is detected that people
who have not contributed to the article are included as authors, the manuscript will be rejected at any point. Also, requests such
as including or removing authors cannot be made after the manuscript has been submitted. If authors have received a grant,
fund, or other financial support in the preparation of their manuscript, they should clearly declare this to the editors at the time
of submission. The manuscripts submitted to the journal must have passed a plagiarism scanning (via Turnitin etc. programs) and
the report must be uploaded to the system together with the full text of the manuscript. Manuscripts with a similarity rate of
more than 10% will not be evaluated. For articles containing field research, an ethics committee approval document from the
relevant institutions is required.

Language: ViraVerita accepts submissions in Turkish and English.

Instructions for Authors: The articles should be written in accordance with the guideline announced at this web page:
https://dergipark.org.tr/en/pub/viraverita/writing-rules. The articles should be within the range of 3000-10000 words. The
editors have the authority to decide whether articles over the 10000-word limit will be included in the reviewing process. Articles
should include abstracts in Turkish and in English between 100-250 words with 5 keywords indicted just below and should have
a Bibliography at the end. The articles should be prepared in accordance with the American Psychological Association (APA) 7.0
style in terms of reference system, endnotes and bibliography.

Submission  Guideline: The articles should be submitted via DERGIPARK online journal system at:
https://dergipark.org.tr/en/pub/viraverita. The format of the manuscripts uploaded should be in .docx or .doc file. The entire
article process, including the communication between editors and authors, is conducted through the online journal system, which
is accessed with a username and password. Along with the submitted manuscripts, the contact information of the author(s) such
as name and surname, title, institution and e-mail address should be included in the online system in its up-to-date form.
Information of the author(s) should be removed from the manuscript for the double-blind review process. Also, personal
information about the author(s) should be removed from the Word file. (To remove the author(s) information apply to
File>Properties>Author).

Manuscript Review Process: Manuscripts submitted to ViraVerita E-Journal are first reviewed by the editors of the issue after the
announced deadline. The editors review the articles without discrimination, regardless of the authors' gender, nationality, ethnic
origin, politics and religious beliefs. Editors have the right to reject articles that are found unsuitable in terms of content and
format before allowing them to enter the editorial process. Manuscripts that pass the editorial review are submitted to the
double-blind peer review process. They sent to two reviewers who are experts in the related subject. Neither the author(s) nor
the reviewers are not informed about the identity of the other party. If one of the reviewers rejects and the other accepts the
manuscript, then the manuscript is sent to the third reviewer, or the editorial opinion is received. In order for the manuscript to
be published, two positive opinions are required. According to the opinion of the third reviewer, the editors decide whether the
manuscript will be published or not. The double-blind review process takes an average of two months. In case the reviewers
request revisions, the author(s) are informed about this situation. The author(s) are required to complete the necessary revisions
within two weeks and send them back to the editors. Authors are also required to edit the final version of their manuscript
accepted by the reviewers according to the journal template and upload it to the online system within ten days from the
acceptance date.

Publication Rights: A copyright notification form must be signed for manuscripts submitted to ViraVerita E-journal. No copyright
fee is paid for the manuscripts. Authors may publish their articles elsewhere by notifying the editorial board and giving reference
to ViraVerita E-Journal. Articles can only be quoted by citing the source. In terms of the opinions and expressions in the articles
published in ViraVerita E-Journal, the responsibility belongs to the author(s).
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[Yazim Kurallan]

Yazilar, https://dergipark.org.tr/tr/pub/viraverita/writing-rules adresinden ilan edilen kurallara uygun sekilde yazilmalidir.

Yazilar 3000-10000 kelime arasinda olmali, 100-250 kelimeden olusan Tiirkce ve ingilizce dzetlere, dzetlerin altinda 5 anahtar
kelimeye ve metnin sonunda kaynakgaya sahip olmalidir. Dergiye gonderilecek calismalar referans sistemi, dipnot gosterme

bicimi ve kaynakga dizeni bakimindan American Psychological Association (APA) 7.0 stiline uygun olarak hazirlanmalidir. Litfen

sablonu takip ediniz.

1. Yazlar MS Word formatinda, Calibri yazi karakterinde, 1,5 satir araligi ile yazilmalidir. Harf blytkligld metin
govdesinde (blok alintilar dahil) 12 punto, yazinin diger bolimlerinde (sonnot, 6zet, kaynakga, tablo gibi) 10 punto
olmalidir. Sonnot numarasi noktalama isaretlerinden sonra gelmelidir. Baslklarin altindaki paragraflar sola yash diger
paragraflar ise bir tab iceriden baslamalidir. Paragraf araliklari satir araliklarindan farkli olmamalidir.

2. VYazllarda en fazla dort dizeyde baslik kullaniimalidir. Bu basliklar diizeyine gore sirasiyla su sekilde yazilmalidir:
Ana Baslik (Ozetlerin Uzerindeki): Xxxxxxxxx Xxxxxxx (Sozciiklerin ilk harfleri bilyiik- kalin-24 punto-Ortalanmis)
Ana Baslik (Makale Baslangicindaki): Xxxxxxxxx Xxxxxxx (Sozctklerin ilk harfleri blylk- kalin-16 punto-Ortalanmis)

Birinci Dlzey Alt baslik (Metnin icindeki temel basliklar-Giris, Sonug ve Kaynakga da dahil): XXXXXXX XXXXX (Sézciikler
biylk-kalin-12 punto- Sola yash)

ikinci Duizey Alt bashk: Xxxxxx Xxxxxx (S6zciiklerin ilk harfleri biiyiik-kalin- 12 punto-Sola yash)
Uglincli Diizey Alt baslik: Xxxxxx xxxxxx (Sadece ilk kelime biiyiik harfle baslar-12 punto-kalin- italik-Sola yash)
Dordiinct Duzey Alt baslik: i. Xxxxxx xxxx (i,ii,iii, vb. ile baslar -12 punto-Sola yasli)

Metin igi tim basliklar 12 punto harflerle, sola bitisik ve Ustteki kurallari takip ederek yazilmahdir. Tim basliklari takip
eden metnin ilk paragrafi da sola bitisik olmalidir. Ana basliktan 6nce iki, baslik ile paragraf arasinda bir satir bosluk
bulunmalidir. Diger dizey alt baslklarda ise baslktan 6nce bir ve baslik ile paragraf arasinda bir satir bosluk
birakilmalidir.

3. Alintilar da metin govdesinde oldugu gibi 12 punto blyukliginde ve Calibri karakterinde yazilmalidir. Alinti 40
kelimeden azsa metin icinde cift tirnaga alinmali, 40 kelimeyi aslyorsa blok halinde, sagdan ve soldan 1.5 cm iceriden,
tek satir araligr ile yazilmali ve tirnak isareti kullanilmamalidir.

4. Yazilarda agiklama notu dipnot olarak degil sonnot olarak verilmelidir. Sonnotlar olabildigince kisa ve az sayida
tutulmalidir.

5. Yuzyillar ve rakamlar yaziyla (“yirminci ylzyi

|u e
’

G¢” gibi) yazilmalidir.
6. Tablolar ve Sekillerin metin icinde kullanimi asagidaki sekilde olmalidir (detayh gosterim icin sablonu takip ediniz)

Tablolar: Tablolarin verilis sekli ile ilgili olarak yine APA Publications Manual 7. baski esas alinmalidir. Tablo numarasi
ve Tablo baslgl tablonun Ustiinde kelimelerin bas harfleri buylk olarak 10 punto, sola yash bir sekil yer almalidir.
Tablonun basligl italik yazilmalidir. Tablolar satir ve sttunlardan olusmalidir, bu temel 6geleri tasidiktan sonra
tasarimda farkliliklar olabilir. ilgili tabloya metin icinde mutlaka acik bir sekilde atif yapiimalidir. Tabloya ait notlar
varsa yine sola yasli bir sekilde tablonun altinda 10 punto olacak sekilde yer almalidir. Tablolarda ondalik sayilar
verilirken, “." dan sonra iki basamak yazilmalidir (6rn., 3.25, 12.68 gibi).

Sekiller: Sekillerin verilis sekli ile ilgili olarak yine APA Publications Manual 7. baski esas alinmalidir. Sekil numarasi ve
Sekil basligl seklin Gstiinde kelimelerin bas harfleri buylk olarak 10 punto, sola yash bir sekil yer almalidir. Seklin
bashgr italik yazilmalidir. ilgili sekle metin icinde mutlaka acik bir sekilde atif yapilmalidir. Sekle ait notlar varsa yine
altinda, sola yasli, 10 punto ve seklin sinirlari icinde kalacak bir bicimde yer almalidir.
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Referans Kurallari

Dergimize gonderilecek yazilarin APA (7. Baski) referans sisteminde hazirlanmis olmasi gerekmektedir.

APA (7. Baski) sistemine gore metin ici referans érnekleri:

« ilgili calismanin timiine bir atif s6z konusuysa:
Tek yazar:

Kuguradi (2007)...

Kuguradi'ye (2007) gore...

(Kuguradi, 2007)

iki yazar:

Charlesworth ve Chinkin (2000)...

Charlesworth ve Chinkin’e (2000) gore...
(Charlesworth ve Chinkin, 2000)

e Tirnak icinde dogrudan bir alinti varsa:
Tek yazar:

(Kucuradi, 2007, s. 14)

iki yazar:

(Charlesworth ve Chinkin, 2000, s. 213)

e Yazar sayisi 3 ise (ilk yazarin Adi Soyadi ve ark., yil)
(Colin Leach ve ark., 2010)
Yazar sayisi 3'ten fazla ise (ilk yazarin Soyadi ve ark., yil)

(Leach ve ark., 2010)

e Derleme kitapta da Ustteki kurallar gegerlidir.

e Elzem oldugu durumda ikincil kaynaklara atifta bulunurken: (Mimkin oldugunca ikincil kaynaklara atiftan kaginilmah)

Foucault'ya (1991) gore .... (akt. Bernauer, 2005).

e Cimle sonunda birden fazla esere atifta bulunuluyor ise kaynaklar parantez icinde alfabetik sira ile verilmelidir.

(Dalbert, 1997; Kleft ve Dobson, 1990; Smith ve ark., 1980; John Winson ve ark., 1986, s.56).

e Bir yazara ait ayni tarihli birden fazla eser:
(Mouffe, 2008a)
(Mouffe, 2008b)
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e Ceviri kitaplar, 6zglin eser basim tarihleriyle verilmeli:
Barthes, (1970/1996)...
(Barthes, 1970/1996)...

e Tezlerin metin icinde gosterimi de tek yazarli eserlerle ayni kurallari izlemektedir.

e Raporlar, brosdrler, kurum yayinlari su sekilde gosterilir:

Anlatisal kullanimda ilk alintr: Diinya Saglik Orgiitii (DSO, 2013)

Daha sonraki kullanimlarda: DSO (2013)

Dogrudan alintilarda ilk kullanim: Xxx raporuna bakildiginda (Diinya Saglik Orgiitii [DSO], 2013)

Daha sonraki kullanimlarda (DSO, 2013)

¢ Yazar ya da editor yoksa ya da bilinmiyorsa eserin basligl yazarin isminin yerine kullanilir: (Leyla ile Mecnun, 2014, s. 67)

Veya yazari anonim olarak belirtilen kaynaklarda yazar adi yerine anonim yazilmali: (Anonim, 2014)

e Eserin tarihi bilinmiyorsa, yil yerine “b.t.” (bilinmeyen tarih) ifadesi kullanilir:

Erdem, Y. (b.t.)

e Bir internet sitesinin metin iginde referans gosterilmesi:

Yazari belli ise (bir grup adi da olabilir): (Soyadi, yil) ya da (Organizasyonun adi, yil) Yazari belli olmayan bir kaynaga verilecek
referanslar sonnotlarda gosterilmelidir.

Belgenin basligi. (yil). internet sitesinin adi. URL adresinden GG.AA.YYYY tarihinde alinmistir.

Kaynakca Yazimi

Kullanilan kaynaklar makale sonunda “Kaynakga” listesi olarak APA (7. Baski) formatinda verilmis olmalidir.

Kaynakgada yer alan eserler yazarlarin soyadlarina gore alfabetik olarak siralanmali ve asili hale getirilmelidir. Bir yazarin
birden fazla eserinden yararlanilmissa yazarin adi her eser icin yeniden yazilmali ve siralama eserlerin tarihlerine gore eskiden
yeniye dogru yapiimalidir. Ayni yil igcinde yazarin birden fazla basilan eserine atif yapiimigsa (2000a), (2000b), (2000c) ...

seklinde kaynaklar yine kronolojik siralamaya dahil edilmelidir.



=

ViraVerita

[Yazim Kurallan]

APA (7. Baski) sistemine gore drnek kaynakca:

Bora, A. (2021). Kadinlarin sinifi (10. Baski). iletisim Yayinlari.

Barthes, R. (1996). S/Z (S. Oztiirk Kasar Cev.). YKY. (Ozgiin eser basim 1970).

Hammersley M. ve Atkinson, P. (2007). Ethnography: Principles in practice (3. Baski). Routledge.

Deleuze, G. ve Guattari, F. (2001). Kafka: Mindr bir edebiyat icin (1. Baski). (O. Ugkan ve I. Ergiiden, Cev.). YKY. (Ozgiin eser
basim 1975).

Wulff, H. (2013). Ethnografiction and reality in contemporary Irish Literature. M. Cohen (Ed.), Novel Approaches to
Anthropology (1. Baski., s. 205-226) icinde. Lexington Books.

Tiirkes, A. O. (2008). “Sol”un romani. M. Giltekingil (Ed.), Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince (1. Baski., s. 1052- 1073) icinde.

iletisim Yayinlari.

Ergil, H. (Ed.). (2013). Sahanin sesleri: lletisim arastirmalarinda etnografik yéntem (1. Baski). Bilgi Universitesi Yayinlari.

Aydin, D., Ceyhan, C. ve Aydin, M. B. (2013). ifade 6zgirltugi agisindan ag tarafsizligi kavrami ve Tiirkiye’deki hukuki
dizenlemeler ve pratik uygulamalari. Milkiye Dergisi, 37(3), 37-61.

Rodriguez, J. (2018). The US Minimalist Movement: Radical Political Practice?. Review of Radical Political Economics, 50(2),
286-296. https://doi.org/10.1177/0486613416665832

Baker, U. (2002). From opinions to images: Towards a sociology of affects [Yayimlanmamis doktora tezi]. Orta Dogu Teknik

Universitesi.

Seving, M. (2022, 24 Aralik). Niyazi Berkes’in distncesinde kurulus yillari ve Cumhuriyet. Diken.

https://www.diken.com.tr/niyazi-berkesin-dusuncesinde-kurulus-yillari-ve-cumhuriyet/

Goc Idaresi Genel Miidurligi. (2017). 2016 Tiirkiye Gég Raporu (Yayin no. 40).
https://www.goc.gov.tr/kurumlar/goc.gov.tr/YillikGocRaporlari/2016 viik goc raporu haziran.pdf

Kurosawa, A. (1954). Rashomon [Film].

Saygiligil, F. (2022, 25 Kasim). Susmamak/Cadiliktan Vazgegmemek. ViraVerita: Disiplinlerarasi Karsilasmalar.

https://viraverita.org/yazilar/susmamakcadiliktan-vazgecmemek adresinden 8 Ocak 2023 tarihinde alinmistir.

Odman, A. (2021, 20 Kasim). Benjamin’in izinde Tiirkiye’de Mekdnsal Enkazbilim Calismalari: Kalkinma ve Kiyimi Belgelemek

[S6zIG Sunum]. Enkaz ve Parilti: Benjamin’de Sanat, Politika, Tarih, Ankara, Turkiye.
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Manuscripts should be written in MS Word format, in Calibri font, with 1.5 line spacing. The font size should be 12
points in the body of the text (including block quotations) and 10 points in other parts of the manuscript (such as
endnotes, abstract, bibliography, tables). The endnote number should come after the punctuation marks. Paragraphs
under headings should be left justified and other paragraphs should start one tab in. Paragraph spacing should not
differ from line spacing.

Maximum four levels of titles should be used in the manuscripts. These titles should be written in the following order
according to their level:

Main Title (Above Abstracts): Xxxoxooox Xxxxxxxxx (Initial letters of words capitalized - bold - 24 pt - centered)

Main Title (at the beginning of the article): Xxxxxooxxx Xxxxxxxxx (Initial letters of words capitalized - bold - 16 point
- centered)

First Level Subtitle (Basic titles in the text; including Introduction, Conclusion and References): XXXXXXX XXXXX XXXXX
(Words capitalized-bold-12 point font-left justified)

Second Level Subtitle: Xxxxxx Xxxxxx (Capitalize the first letters of the words - bold - 12 point font - left justified)
Third Level Subtitle: Xsoowx xxxxxx (Only the first word is capitalized-12 point font-bold-italic-left justified)
Fourth Level Subtitle: i. Xxxxxx xxxx xxxx (starts with i,ii,iii, etc. -12 font-left justified)

All in-text titles should be written in 12-point font, left-adjacent and following the rules above. The first paragraph of
the text following all titles should also be left-adjacent. There should be two spaces before the main title and one
line space between the title and the paragraph. For other sub-titles, there should be one line space before the title
and one line space between the title and the paragraph.

Quotations should be written in 12-point font size and Calibri font. If the quotation is less than 40 words, it should be
double-quoted in the text; if it exceeds 40 words, it should be written as a block, 1.5 cm from the right and left, single-
spaced and without quotation marks.

Explanatory notes should be given as endnotes, not footnotes. Endnotes should be kept as short and few as possible.

Centuries and numbers should be written in script (such as "twentieth century", "three").
The use of Tables and Figures should be follow the format shown below (follow the template for the details)

Tables: Presentation of tables should be based on the APA Publications Manual, 7th edition. The table number and
the title of the table should be placed above the table in 10-point, left-justified format with the initial capital letters.
The title of the table should be italicized. Tables should consist of rows and columns; there may be differences in
design after these basic elements. The relevant table must be explicitly cited in the text. If there are notes related to
the table, they should be placed under the table, left justified, in 10 font size. When giving decimal numbers in tables,
two digits should be written after the decimal point (e.g., 3.25, 12.68, etc.).

Figures: Presentation of figures should be based on the APA Publications Manual, 7th edition. The figure number and
the title of the figure should be placed above the figure in 10-point, left justified, with the initial capital letters. The
title of the figure should be in italics. The relevant figure must be explicitly cited in the text. If there are notes related
to the figure, they should be placed below the figure, left justified, in 10 pt. font size and within the boundaries of the
figure.
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Reference Rules

Manuscripts should be prepared in APA (7th Edition) reference system.
Examples of In-text citation for APA 7th style
e  When referring to an entire work
Single authors:
Kuguradi (2007)
According to Kuguradi (2007)
(Kuguradi, 2007)
Two authors:
Charlesworth and Chinkin (2000)
According to Charlesworth and Chinkin (2000)
(Charlesworth and Chinkin, 2000)
e If the reference is a direct citation in quotation marks:
Single Author:
(Kuguradi, 2007, p. 14)
Two authors:
(Charlesworth and Chinkin, 2000, p. 213)
e If the number of authors is 3 (first author's name and surname, year)
(Colin Leach et al., 2010)
e If the number of authors is more than 3 (Surname of the first author et al., year)
(Leach et al., 2010)

e  The above rules also apply to the edited books.
e  When referring to secondary sources when it is essential:
(References to secondary sources should be avoided as much as possible)

According to Foucault (1991) .... (cited in Bernauer, 2005).

e If more than one work is cited at the end of a sentence, the references should be given in alphabetical order in
parentheses.

(Dalbert, 1997; Kleft and Dobson, 1990; Smith et al., 1980; John Winson et al., 1986, p.56).
e More than one work by the same author with the same date:

(Mouffe, 2008a)

(Mouffe, 2008b)
e  Translated books should be given with the publication date of the original work:

Barthes, (1970/1996).

(Barthes, 1970/1996).

e  The presentation of dissertations in the text follows the same rules as single-author works.
e  Reports, brochures, and institutional publications are cited as follows:

First citation in narrative: World Health Organization (WHO, 2013)

In the subsequent uses: WHO (2013)
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First use in direct quotations: Xxx report (World Health Organization [WHO], 2013)
In the subsequent uses (WHO, 2013)

e If the author or editor is absent or unknown, the title of the work is used instead of the author's name:
(Leyla ile Mecnun, 2014, p. 67)

Or, in sources where the author is anonymous, instead of the author's name it should be written ‘anonymous’:
(Anonymous, 2014)

e If the date of the work is unknown, the expression "n.d." (no date) is used instead of the year:
Erdem, Y. (n.d.)
e  Tocite a website in the text:
If the author is known (it can be a group name):

(Surname, year) or (Name of the organization, year) Citation to a source of unknown authorship should be shown
in endnotes.

Title of the document (year). Name of the website. Retrieved from URL on DD.AA.YYYYY.

Reference List

All the references used should be given in APA 7th Edition format as a "Bibliography" list at the end of the article. The works
included in the bibliography should be listed alphabetically according to the surnames of the authors and should be hanged. If
more than one work of an author is used, the author's name should be rewritten for each work and the order should be made
from old to new according to the dates of these works. If more than one published work of the author is cited in the same year,
the references as (2000a), (2000b), (2000c) ... should be included in the chronological order.

An example of a reference list for APA 7th style:

Strunk, W., Jr., Becker, E., & White, E. B. (1979). The guide to everything and then some more stuff (3rd ed.) Macmillan.
Florian, L. (Ed.). (2014). The SAGE handbook of special education (2nd ed., Vol. 1). SAGE Publications.

Foucault, M. (2011). Madness: The invention of an idea. (A. Sheridan, Trans.). Harper Perennial Modern Thought. (Original
work published 1954)

Wulff, H. (2013). Ethnografiction and reality in contemporary Irish Literature. In M. Cohen (Ed.), Novel Approaches to
Anthropology (1st ed., p. 205-226). Lexington Books.

Rodriguez, J. (2018). The US Minimalist Movement: Radical Political Practice?. Review of Radical Political Economics, 50(2),
286-296. https://doi.org/10.1177/0486613416665832

Valentin, E. R. (2019, Summer). Narcissism predicted by Snapchat selfie sharing, filter usage, and editing [Master's thesis,
California State University Dominguez Hills]. CSU ScholarWorks.

World Health Organization. Department of Reproductive Health and Research. (2019). Respect women: Preventing violence
against women (WHO/RHR/18.19). https://www.who.int/reproductivehealth/publications/preventing-vaw-
framework-policymakers/en/

Grady, D. (2020, January 9). Vaping kills a 15-year-old in Texas. New York Times.
https://www.nytimes.com/2020/01/09/health/teen-vaping-death.html

Avramova, N. (2019, January 19). The Secret to a long, happy, healthy life? Think agepositive.. CNN.
https://www.cnn.com/2019/01/03/health/respect-toward-elderly-leads-to-long-life-intl/index.html

For more please check apastyle.apa.org
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Jina Mahsa Amini’ye...

Bu sayimizda hem bir duygu olarak acinin dinyasina hem de dinyanin acisina farkli ve
katmanli perspektiflerden bakmak istemistik. Bunu yaparken de Byung-Chul Han’in Palyatif
Toplum’undan ilham almistik. Han, ‘acidan kaginmay!’ yasadigimiz toplumun ethosu olarak
gormekte ve bir bakima toplumu da mukavemet gelistiremeyen bir konuma yerlestirmektedir.
Bu toplum 6yle bir toplumdur ki acidan kaginmak igin kendini durmadan sagaltir. Aciyla
ylzlesmeye tahammuli yoktur. Batin glclyle hayati uzatmaya calisan bir hayatta kalma
toplumudur bu. Han, her ne kadar topluma ickin kirilganliklari 6n plana ¢lkarmamis ve
toplumu pasif bir varolus seklinde sunmus olsa da nihayetinde bizleri “aci” kavramina daha

yakindan ve yaratici bir sekilde bakmaya davet etmistir. Niyetimiz bu davete icabet etmekti...

Bir yandan neoliberalizmin riza tretme mekanizmalarindan biri olan ‘mutlu ol’
formUlUyle ortak varoluslarin musterekleri gin gectikce siliklesirken, diger yandan bugin
pozitif psikolojinin de destekledigi bir ‘mutluluk endUstrisi’ ya da yeni spiritellikler gittikce
popllerlesiyor. Fakat biliyoruz ki acilar azalmadigl gibi giin gectikge artiyor, bunun yani sira
acidan imtina etmeyen hatta acidan gic alanlar ya da en azindan acidan kagmayip korkusuzca
Ustine vyUrUyenler de var. Jina Mahsa Amini de bu isimlerden sadece biriydi... Acinin
toplumsalliginin  kisisel hikayelere hapsedilerek unutturulmaya calisildigi bu dénemde,
Amini’nin 8limiinden sonra iranh kadinlarin sokaklara tasidiklari isyan, Han’in iddia ettigi

toplumsal ethosa karsi cogalmasini Umit ettigimiz micadelelerden yalnizca biri.

Bu slrecte yazarlarimiz stregelen savaslarin ve her turla esitsizligin, adaletsizligin,
givencesizligin derinlestigi ‘neoliberalizmin harabeleri” arasinda ve maalesef insan yapimi bir
afetin acisiyla kavrulan Turkiye cografyasinda yasamanin yorgunluguyla, dinyanin aciyla

kesistigi farkli ugraklari kaleme aldilar.

Sayimizin ilk c¢alismasi olan “Neoliberalizmin Acilarini New Age Maneviyati ile
Dindirmek” makalesinde Feyza Toprak, New Age inanislarinin yayginlasmasiyla neoliberalizm
arasindaki bagi “aci” kavrami Uzerinden tartismaya aglyor. Toprak, New Age inanislarinin bir
yandan zaman icinde nasil evrildigini ortaya koyarken diger yandan da insanlarin neoliberal
toplumda acilarini nasil sagalttiklarina dikkat ¢ekiyor.

iii
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Ibrahim Colli, “Pastoral Himayeden Neoliberal Haz Toplumuna Acinin Ucli Dogasl
Uzerine” calismasinda aclyi, toplumsal degisimlere kosut bir duygu olarak ele aliyor ve (¢ farkli
toplumsal durumda aciya atfedilen anlamlarin farkliligr Gzerinden acinin dogasi Uzerine bir

tartisma gelistiriyor.

“’Bizi Oldirmeyen Sey Guglendirir’ mi?: Nietzsche’de Aci, Ressentiment ve Politika”
makalesinde ise Hikmet Cagri Yardimci, Nietzsche felsefesini aci kavramini merkeze alarak
yeniden okurken “Ust-insan”, “glg¢ istenci” ve “bengi donlis” kavramlariyla aci arasindaki

rabitanin, politik olani nasil inga ettigini gozler 6nine seriyor.

Hilya Gogercin Toker, “Bagislamanin Olanagini Hatirlama Politikasinda Aramak”
baslikli calismasinda, bagislama deneyiminin imkanini soykirrm magduru Eva Mozes Kor ve 12
Eylil askeri darbesi magduru Hilmi Koksal Alisanoglu tanikliginda hatirlama politikalari

Uzerinden tartismaya agiyor.

Urin Sen Sénmez ise “Nilgin Marmara’nin Siirinde Acinin  Kronolojisi” isimli
makalesinde, Marmara’nin siirlerini psikobiyografik ve yakin okuma teknikleriyle sairin acisini

odagina alarak kronolojik olarak ele alyor.

“Orada Bir AIDS Var Uzakta!” metninde Jiyan Andig, HIV ve COVID-19 pandemilerinin
kirllgan gruplarin halihazirda ugradiklari ayrimciliklari nasil siddetlendirdigini bu iki saglk
krizinin yol actigl insan haklari ihlalleri Gzerinden ele aliyor ve bu ihlalleri 1985 vyilinda
yayimlanan 7 gazetede vyer alan Ug¢ vakaya yonelik haberlerde HIV/AIDS ve HIV'le yasayan

kisilere yonelik sdylemler Uzerinden gbzler 6nline seriyor.

Gamze Toksoy, Deniz Ayma, Pinar Akogul ve Rahsan Yildiz Eyiglin, “Farki YUzinde
Tasimak: is Yasami, Sinirlar ve Engeller” isimli calismalarinda, yizlerinde farkhlik olan bireylerin
damgalanma, dislanma ve ayrimcilik gibi pratiklerle toplumsal yasamda maruz kaldiklari
siddeti is yasami odaginda incelerken, bizi bakisimizin sebep oldugu aci Uzerine disiinmeye

davet ediyorlar.

“Bir Dizisellik Deneyimi Olarak Calisma: Tirkiye’de Calisma Acisinin izini Stirmek”
makalesinde Ayc¢a Yilmaz Deniz, Turkiye'deki beyaz yakal c¢alisanlarin ¢alisma deneyimlerini

nasil anlamlandirdiklarini “calisma acisi” kavramsallastirmasiyla tartisiyor.

iv



Sunus

Jale Avylzen Zobar, “Antropolojik Perspektiften Aciyi Anlamak” isimli kitap
elestirisinde, Fransiz antropolog ve sosyolog David Le Breton’un, aciyl toplumsal, kiltirel ve

dinsel boyutlariyla yeniden disinmeye davet ettigi kitabi Acinin Antropolojisi’ni konu ediyor.

“Olim, Sonluluk ve Olumli Varligin Fenomenolojisi” baslikli calismasinda Emre Mert
ise insanin varolus acisiyla 6lumla varhigin bir fenomenolojisini gelistiren Fransiz felsefeci
Francoise Dastur’un Oliim: Sonluluk Uzerine Bir Deneme kitabina dair elestirel bir inceleme

sunuyor.

Dosyamizin son c¢alismasi ise Aydin Furkan Kaynak’in, Sergio Moratiel Villa’nin acinin,
istirabin, zalimlik ve iyiligin, sémirgecilikle baglantili olarak ispanyol hukukunda nasil yer

aldigina dair tartismalari konu alan “Yeni Devletler Hukukunda ispanyol Hukuku” isimli cevirisi.

Acik Defter bolimiumuzin ilk calismasinda Derya Avci Dursun, elestirel hayvan
calismalarina bir katki olarak da disinebilecegimiz, “Esikte Duran Bir Kirpiyle Karsilasmak:
Gecisin Olanaklari Uzerine” isimli makalesinde, kirpi-insan karsilasmalarini ve kirpilerin eyleme

glcunu artirabilecek birlikte yasama olanaklarini ele alyor.

“Konjonktir ve Felsefe Pratigi: Althusser’in Hegel’e Mudahalelerini Okumak” isimli
makalesinde Kaan A. Korkmaz, felsefi mudahalelerin konjonkturle iliskisini Althusser’in
Hegelcilik ¢aginda Hegel’e mudahaleleri Uzerinden tartismaya agarak, felsefe pratiginin

Spinoza ¢caginda nasil gerceklesebilecegi sorusunu cevapliyor.

lbrahim Emre Giinay, “The Re-evaluation of the Function of Television and the
Example of Netflix in the Context of Culture Industry and Mass Media” baslikli calismasinda
televizyonun degisen islevini Netflix 6rnegi Uzerinden yeniden ele alarak kultir endustrisi

icinde tartigiyor.

Sayimizin son calismasli ise Arif Yilmaz'in, Leibniz’in kendi madde, uzam ve kuvvet

teorisini gelistirdigi “Kartezyen Felsefeye Karsl” metninin Latince’den Tlrkge’ye cevirisi.

Bitirirken, ViraVerita E-Dergi'nin  “Acinin  Dunyasi/Dinyanin  Acisi”  bashgiyla
yayimladigimiz bu 17. sayisina katki sunan vyazarlarimiza ve cevirmenlerimize, titiz
incelemeleriyle yazilara katki saglayan hakemlerimize, “Kartezyen Felsefeye Karsl” gevirisinin
Latince’den ceviri editorligini yapan Berk Ozcangillere ve tiim ViraVerita ekibine tesekkiir

ediyoruz. lyi okumalar...
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Ozet

Neoliberalizm bir doktrin olmasinin 6tesinde yeni bireysel bir toplumsalligin kurulmasina yonelik
sosyolojik ve siyasal bir programdir. 1950’lerde ve 60’larda kars! kiltir Amerika’sinda gérdigimiiz
New Age’in kisa slirede dinyaya yayilisinin; 1970’lerde ve 80’lerdeki zirveye ¢ikisinin; 1990’lardan
itibaren postmodern donemin ana akim kultirine asimile olusunun neoliberalizmin gelisimi ile
dogrudan ilintisi vardir. Neoliberal 6zne, narsistik bir bolinmeye maruz kalan, bu bélinmenin bir
ucunda depresyonla, diger ucunda abartilmis bir performans zorlamasiyla bas etmeye calisan 6zgin
ve girisimci bir 6znedir. Tipki neoliberalizm gibi postmodern dénemin ana akim kiltlrine asimile
olmus New Age’de de 06zgin olma gerekliligi belirleyicidir. Bu makalede New Age’in
postmodernitede sosyokdltirel bir olgu olarak evrildigini; bu nedenle de kendi basinin caresine
bakmak zorunda olan neoliberal 6znenin ihtiyaclarina cevap veren bitinsel sifa ve kisisel gelisim
konularina odaklandigini ortaya koyacagim. New Age’in ortak temasinin Gnosis oldugunu; bu
temanin, kozmosun her seyi kapsayan tek bir gerceklikten olustuguna inanan, monizm gelenegini
sirdlirdigund; neoliberal 6zne icin zihinsel bedensel ve ruhsal sifalanmanin ise ancak butlnsel
olarak bu bilgi ve pratik yardimi ile mimkiin oldugunu ifade edecegim. Bu olgunun 1970’lerde ortaya
¢tkan 1990’larda zirveye ulasan neoliberal politikalarin yalnizlastirdigi ve glicstzlestirdigi bireye bir
glclenme ve kisisel gelisim araci olarak sunulusun hikayesine 15k tutacagim.

Anahtar Kelimeler: Neoliberal 6zne, girisimci 6zne, ge¢ kapitalizm, New Age maneviyati, sifa
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Relieving the Pains of Neoliberalism with
New Age Spirituality

Abstract

Beyond being a doctrine, neoliberalism is a sociological and political program for establishing new
individual sociability. The spread of the New Age, which we saw in counterculture America in the
1950s and 60s, to the world in a short time; Its peak in the 1970s and 80s; The assimilation of the
postmodern era into the mainstream culture since the 1990s is directly related to the development
of neoliberalism. The neoliberal subject is an authentic and enterprising subject subjected to a
narcissistic split, trying to cope with depression at one end of this split and an exaggerated
performance compulsion at the other. Just like neoliberalism, the necessity of authenticity is
decisive in the New Age, which has assimilated into the mainstream culture of the postmodern
period. This article states that the New Age has evolved as a sociocultural phenomenon in
postmodernity; therefore, | will demonstrate that it focuses on holistic healing and self-
improvement issues that respond to the needs of the neoliberal subject who has to remedy himself.
The common theme of New Age is Gnosis; this theme perpetuates the tradition of monism, which
believes that the cosmos consists of one all-encompassing reality; | will state that mental, bodily,
and spiritual healing for the neoliberal subject is only possible with the help of this knowledge and
practice holistically. | will shed light on the story of the presentation of this phenomenon as a means
of empowerment and self-improvement to the individual, who was isolated and weakened by the
neoliberal policies that emerged in the 1970s and reached their peak in the 1990s.

Keywords: Neoliberal subject, entrepreneurial subject, late capitalism, New Age spirituality, healing
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GIRIiS

Neoliberalizm, insan dogasi ile ekonomi arasindaki iliskiyi anladigini iddia eden ve insan
gelisiminin en Ust dlzeye c¢ikarilmasinin kapitalistlerin karinin en Ust dizeye c¢ikarilmasiyla
mumkin olabilecegi sonucuna varan bir siyasi ideoloji ve yonetim zihniyetidir ve ginimuzun
“baskin sosyal paradigma”sidir (Bradshaw, 2009, s. 264). Bu zihniyet esasen on dokuzuncu
yuzyihn ekonomik liberalizmle baglantili ideallerinin 1970'lerde yeniden canlanmasini igerir. Bu
baglamda kiresel piyasalarda devlet kontrolinln kaldiriimasini beraberinde getiren bir dizi
ekonomi politikasini anlatir. Neoliberalizm hiktUmetlerin sosyal refah sistemlerini dizginlerken,
sermaye piyasalarini genisleten ve zenginlestiren kiresel ve yerel ekonomik ve sosyal
politikalara isaret eder (Bay-Chengvd., 2015, s. 71). Bu dogrultuda neoliberalizm kisisel 6zerklik,
ozglven ve kisisel esenlik hususunda sorumlulugu bireye verir (Reveley, 2016, s. 2); bunun
yaninda tim ekonomik faaliyetleri sermaye birikimine katkisi boyutu ile degerlendirir. Spesifik
olarak, daha genis sosyal iliskiler setine gédmuli olan ve belirli zamanlarda veya yerlerde
degerlendiriimesi gereken reel sermayelere kiyasla daha hareketli olan finansal sermayeye
ayricalik tanima egiliminde olan neoliberalizm, finansal yenilik ve spekilasyona dayal finans
sektorl lehine farkh birikim kosullari yaratir; bu sekilde gelir ve servet esitsizliklerini artirir

(Dore, 2008; Krippner, 2005).

Neoliberalizm bir doktrin olmasinin 6tesinde yeni bir toplumsalligin kurulmasina yonelik
sosyolojik ve siyasal bir programdir (Coban, 2002, s. 125). Toplumsal politikalarda devletin
konumunun sarsilmasi ve ekonomik alanda uluslar Ustd antlagmalarin, kuruluglarin ve
sirketlerin egemenliginin artisi kapitalizme yeni bir ivme katmistir. Tipki liberalizmin kapitalizmin
ideolojisi olmasi gibi neoliberalizm de globallesmenin ideolojisi olmustur. Bu kosullarda
globallesme bir taraftan sekllerlesmeyi tesvik ederken diger taraftan geleneksel ve yerel
dinlerin 6tesinde yeni inanislarin dogmasina yol agacak sosyo-kultirel zemini hazirlamistir.
1950’lerde ve 60’larda kars! kilttir Amerika’sinda gordigtumiz New Age’in kisa strede diinyaya
yayilisinin; 1970’lerde ve 80’lerdeki zirveye cikisinin; 1990’lardan itibaren postmodern donemin
ana akim kaltirane asimile olusunun (Kyle, 1995), neoliberalizmin gelisimi ile dogrudan ilintisi
vardir. Bati’daki eski mistik ve okilt gelenek Postmodernizmde New Age hareketi olarak

yeniden canlanmis ve yorumlanmistir. Tipki neoliberalizm gibi New Age’de de 6zgln olma

3
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buyrugu belirleyicidir. Ozgiin olma meselesi salt neoliberalizme ait bir buyrugu anlatmamakla
beraber varolussal bir gereklilik olarak modernizmle anilmis, post-modernizmle ayyuka
cikmustir. “Ozgiin olma” buyrugunun siyasi icerimleri ve sonuclari, icinde bulundugumuz geg
kapitalist ¢agin ruhunu belirler, ¢inkl 6zgin 06zne bireysel hayatinin girisimci 6znesidir

(Foucault, 2010).

New Age’i tanimlamak zordur ¢linkli o bicimsel anlamda bir hareket degildir. Merkezi
bir orgltlenmesi veya Uyeligi, tek bir kutsal metni, Gzerinde anlasmaya varilmis tek bir doktrini
ve tek bir cografi merkezi bulunmamaktadir. Bunun yaninda Wouter Hanegraaff (1996),
Uluslararasi Krishna Bilinci Toplulugu (ISKCON), Osho organizasyonu, UFO dini Aetherius
Toplulugu gibi birbirinden farkli cagrisimlara sahip pek cok toplulugun New Age etiketini
benimsedigini hatirlatiyor ve bizi farkli topluluklar tarafindan benimsenen bu dusince
sistematiginin temel temalari ve bilesenleriyle ilgili olarak dislinmeye sevk ediyor. Ginimdizde
ornegin homeopati, dogu dinleri, Transandantal Meditasyon, derin ekoloji, melekler, kanallik,
Tarot kartlari, astroloji, uzayllar ile iletisim, ley hatlari veya NLP’ye (Neurolinguistic
Programming) uzanan daha pek ¢ok kategoriyi barindiran bir manevi sistemden bahsediyorsak
tUm bunlarin ortak noktasini nerede belirleyecegiz sorusu dnemlidir. New Age’in diinya gorisd,
en temelde kurtulus icin elzem olarak kabul edilen ruhsal hakikatin ezoterik bilgisi olan Gnosis’e'
ve kozmosun her seyi kapsayan tek bir gerceklikten olustuguna inanan, Monizm’e
dayanmaktadir. Monizme gore var olan her sey, madde veya enerji formunda olmasi fark
etmeksizin, ayni tozden yapilmistir. Bu nedenle, gérintrdeki herhangi bir fark gegici ve yaniltici
olmaktadir. insan potansiyelinin kesfine ve kisisel gelisime buyik alan taniyan bu gors,
postmodern ¢agda kapitalizmin kdltir mantigl cercevesinde aragsallastirilarak New Age’i bir
tUketici dini haline getirmistir. Neoliberalizme konu olan New Age pratiginin altinda “kendi
gercekligini bulma”, “6zgln yasam”, “dogru yol arayisi”, “derin gerceklik” (Capra, 1982: 55)
temalari éne cikmistir. Ozglin yasam, 6zglin bireyin kendi hayatina iliskin ¢zgiin ¢dzimler
dretmesi ile mimkidn olabilmektedir. Neoliberal 6zne kendi hayati hakkinda derin tefekkire
dalarak hayatinin anlamini ve amacini bulabilir, 6zglin yolunu kesfeden girisimci bir 6zne olarak
kendini sifalandirarak gelistirebilir ve gerceklestirebilir. Capra’ya gore “derin” sozclginin
anlaminin ve degerinin ortadan kaldirildigi (neoliberal) diinyada, derin anlama olan yonelim
New Age’in merkezinde yer alir (a.g.e.). Bu nedenle New Age’de bilim, felsefe ve maneviyat

konulari birbirine yakinsamaktadir.
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Marilyn Ferguson, “tarihteki en hizli kdltirel yeniden dizenlemenin” ortasinda
oldugumuzu, bu biylk degisimin “yeni siyasi, dini veya felsefi bir sistem” olmadigini savunuyor.
Yeni bir dinya goristinin yikselisini Thomas Kuhn’un “paradigma kaymasi”na baglayarak
“daha buyuk bir kilttrel degisimin yolda oldugu” fikrini 6ne siriyor (1980, 23). Diogenes Allen,
postmodern cag ve New Age baglantisini ortaya koyarken “Modern dinyayr Orta Cag’dan
ayiracak kadar buyudk” bir entelektiel devrimin yolda oldugunu ve Akil Cagi'nda sekillenen
dinyanin entelektiel temellerinin “gcokmekte oldugunu” soyliyor (Allen’den aktaran Kyle,
1995, s. 6). New Age ile gelen fikri degisim, “en azindan Greko-Romen zamanlara uzanan,
alternatif Batili bir mistik maneviyat geleneginin cagdas tezahurld” (Kyle, 1995, s. 9) olarak
ortaya ¢ikiyor. Postmodernizmdeki New Age algisina gore insanlik, okult 6gretilerin bastirildigi
ve Hristiyanligin doktrinlerinin egemen oldugu Balik Cagi ile okilt bilgeligin yeniden deger
kazandigl Kova Cagi arasinda bir yerde konumlaniyor. Kova GCagi’'nda bilim, din ve sanat arasinda
bir yakinlasma o6ngorulayor, clinkl bir “safak vakti” olan Kova Cagi “baris, kardeslik (ile

tanimlanan) yeni bir altin ¢cagl” baslatiyor (Kyle, 1995, s. 9).

Bu makale bir yandan New Age’e iliskin tim kavramlarin nereden geldigini, tarihsel
gelisimi ve sureglerini ele alarak incelerken; diger yandan New Age’in ikinci diinya savasl sonrasi
doénemin ontolojisinin bir sonucu oldugunu; doénemin hezeyanlarini yansitan “Bati’nin
epistemolojik krizi”nin (Sanson, 2009: 441) bir neticesi olarak evrildigini dogruluyor. Her iki
Dunya Savasindan sonra, ekonomik olarak gelismis Ulkelerdeki egitimli geng¢ orta sinifinin,
dinyayl anlamanin ve yasamanin alternatif yollarini aramasinin sonucu gelisen bu varolussal
arayisin, Bati kiltdrlerini Batili olmayan kilttrlerden semboller, uygulamalar ve ideolojilerin yer
aldigi alternatif bir endistriyi benimsemeye ittigini ortaya koyuyor (Heelas, 1996; Melton,
1992). Bu cergevede ben de bu makalede New Age’in glinimiz pratiklerinin “sosyokultirel bir
olgu” (Hanegraaff, 1996; Heelas, 1996; Pike, 2004) olarak butlnsel sifa, kisisel gelisim ve kendini
gerceklestirme konularina odaklandigini ortaya koyacagim. Bu olgunun 1970’lerde ortaya ¢ikan,
1990’larda zirveye ulasan neoliberal politikalarin yalnizlastirdigl ve giigstzlestirdigi bireye bir
glclenme ve kisisel gelisim araci olarak sunulus hikayesine isik tutacagim. Chryssides’e (1999)
gore, kisi kendini “icerideki Tanri” ile o6zdeslestirdigi 6lcide iyimser bir benlik yapisi
gelistirebilmektedir. Bununla baglantili olarak, gesitli bicimlerde kendini gdsteren kisisel gelisim
veya “glgclendirme” faaliyetleri kaginilmaz olmustur. Tanri ile 6zdeslesme ile kisisel gelisim

yollarini zenginlestiren neoliberal 6zne igin artik fiziksel, zihinsel ve ruhsal sifa ayrimindan
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bahsedilemez. Bu baglamda, alternatif tip ve meditasyon uygulamalari benligi giglendirmek
Uzere aragsallastiriimistir. Benligin potansiyeline olan inang, pozitif disinmeyi, giriskenligi,
arzulariyerine getirme hirsini ve kisisel gelisimi de icerir. New Age’de geleneksel otorite yapilari,
(ozellikle de erkek egemen yapilar) sorgulanir; otoriteye itaat yerine, “beynin sag tarafi” ile
iliskili sezgi, yaraticilik, hayal glict, sefkat, sifa, disil olani kutsamak gibi faaliyetlere vurgu yapilir
(Chryssides, 1999). New Age pratiginde biling yikseltme eylemi salt psikolojik bir strecin cok
otesine gecerek, Doga Ana (Gaia) ile birlesmenin sagaltici glicine kadar genis bir dislnsel
kapsamda ele alinir. Doga Ana ile olan bu derin baglanti, kok tibbi ve byl gibi modern 6ncesi
Samanik uygulamalarin yeniden yorumlanmasina neden olur (Peters, 1991, s. 44). Tim bunlar
neoliberalizmin bir tek dogadan degil, toplumdan da buyuk 6lgide kopmus yalniz 6znesinin,
temel sorunlarina ve ihtiyaglarina 6zel bigilen ¢ozimleri ve dridnleri Gretme ve sunma

meselesini de beraberinde getirir.

TUim bunlari anlatmak Gzere makalede 6nce New Age’in temel kavramlarini; pek cok
farkli grupla nasil iliskilendirildigini; cok sayida inanis ve dinden nasil beslendigini; tarihsel olarak
nasil donistigana; blyd, okllt, ezoterism, Gnostisizm, Neo-platonizm, hermetizm, simya gibi
pek cok kavramla nasil baglantili oldugunu; postmodern diinyaya aktarilan haliyle bu kavramlari
halen ne olclde icerip icermedigini; bu kavramlarin hangilerinin nasil ve ne sekilde neoliberal
oznellikle ilintili oldugunu; evren tasarimi, insan kavrami, tanri anlayisi, bilim anlayisi, kanal olma
kavrami, gerceklik kavrami gibi konulardaki temel agiklamalarini tarihsel gelisimi icinde ele
alacagim. Daha sonra, moderniteden postmoderniteye gegiste tarih sahnesine ¢ikan neoliberal
oznelligin donisimuinden bahsederek, bu yeni 6znellik seklinin New Age inanislariyla rezonansa
gectigi noktalari anlatacagim. Daha sonra, ge¢ kapitalist toplumlarin acilarini New Age ile
dindirme egilimine temas ederek, New Age’in icinde konumlanan paradigma olan Kuantum
mistisizminden bahsedecegim ve bunun kiresel popdlerliginin ardinda yatan psikanalitik

kokenleri arastiracagim.

NEW AGE'IN TARIHSEL GELISIMI

New Age inanislar, “ortak varsayimlari ve ortak bir vizyonu” paylasan ve insanligin son dort bin
yilda icat ettigi felsefe ve inan¢ yelpazesinden yararlanan pek ¢ok alt bilesenden olusur

(Newport; 1998, s.2). New Age, birbiriyle ilgili kavramlar olan Gnostisizm, Neo-platonizm,
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hermetizm, simya ve ¢ok tanrili pagan Spirittalizmi birlestirerek 1800’lerde modern dinyadaki
kosullara okilt olanin tepkisi olarak gelismistir (Kyle, 1995, s. 14). New Age’in koklerinin izini
sirdiglimuzde, Bati'nin okllt ve metafizik gelenekleri araciligiyla Helenistik dénemle
basladigini sdyleyebiliriz. Yaklasik M.O. 300’den M.S. 200’e kadar siren bu cagda dine olan
ilgideki artis, Misir ve Yakin Dogu kultlrinUn yerel Yunan felsefesiyle yakinlasmasina neden
olmustur. Hiristiyanligin, Roma imparatorlugu tarafindan resmi din olarak kabul edildigi M.S.
dordincd yuzyilin sonlarindan itibaren, bu dine karisan Helenistik mistik unsurlar bu sekilde
New Age’in maneviyatina da sirayet etmistir (Kyle, 1995 s. 16, 17). Bu inang¢ sistemi,
Hiristiyanligin mistik bir yorumu olan Neo-platonizm ile, yani Tanri'yi askinlikla goren ve
dinyayla olan iliskisini “Bir”den tireyen bir yayilma ilkesiyle iliskilendiren Platonik distnce ile
varligini  strdUrmistir. Bu gorlse gore gerceklik, ilahi olandan maddeye dogru
derecelendirilmis bir dizidir ve bu nedenle (kismen ilahi olan) insan, her seyin ebedi kaynagi ile
birlesmeyi 6zler. Hermetizm Gnostisizm ile ilintili olan ve iginde simya, astroloji ve blyu gibi
okult uygulamalarin yer aldigi genis bir 6greti alanina isaret eder. Hermetik gelenegin temel
belgelerinden sayilan ve “erisilebilir en eski insan bilgeligi” ne kaynaklik eden corpus
hermeticum (Reese, 1980, s. 385, 108; Kyle, 1995, s. 18) ile tim bu kadim bilgiler sonraki caga

aktariimistir. Boylelikle Kabala-Yahudi mistisizminin temelleri de atilmistir.

Gnostisizm New Age’in dayandirildigi kadim dindir. Gnostisizm’in kokenlerinde Neo-
platonik ve Budist 6gretiler vardir. Gnostisizm, Hiristiyanligin pratigini sonsuza dek degistiren
karsi-kaltUrel bir maneviyattir. Gnostisizm, antik dinyanin hiyerarsik temellerini sarsarak,
insanin ilahi olanin tezahlUrld oldugunu 6ne sldrmustdr. Devrimci Gnostikler, dua ve
arabuluculugun insanlari askin bir tanri ile ruhani bir birlige getirebilecegini 6gretmistir. Bu
mistik tdr, yalnizca Hiristiyanligi degil, diger bircok dini de etkilemistir. Kelimenin tam anlamiyla
“bilmek” anlamina gelen bu inang, ilk kez ikinci yuzyilda ortaya ¢cikmistir. Belirgin bir sekilde
ddalist olan ve tanridan maddi diinyaya bir akis sistemini benimseyen Gnostisizm, inisiye olmus
birkag kisinin erisebilecegi gizli bilgi araciligiyla mistik birlesme hedefini ortaya koyar. Her zaman
Hiristiyanligin sinirlarinda yer alan ve Kilise liderleri tarafindan sapkinlikla suglanan Gnostisizm,
sonraki New Age yazilarinda tanidik bir motif olarak ortaya cikmistir. Ornegin Ferguson Kova
Cagl'nin kisisel “uyanmalar” yoluyla gerceklesecek buytk dondstimlerini anlatirken “dogrudan

bilmenin” 6nemine 6zellikle deginmistir (1980, s. 371).
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GUndmuze ulasan diger kadim sistemler astroloji, simya, medyumluk ve blytddr. Okult
bir faaliyetler olan astrolojinin kdkenlerine dair ¢cok net bir bilgimiz olmamakla beraber, bu
konudaki genel kabul onun Cin’de ve Mezopotamya’da bagimsiz olarak gelistigi yontundedir
(Melton, 2001, s. 108). Diger taraftan modern kimyanin atasi olarak kabul edilen simyanin,
baslica amaci, adi metallerin daha degerli olanlara donUstlrilmesidir. Simya, benzer bir stirecle
insan ruhunun saflastirilabilecegi ve yiceltilebilecegi inancini da tasir. Bu goris sonunda benlik
ile Tanri arasinda mistik birlige yol agabilecek gizli ve kurtarici bir bilgi olarak korunmustur. Bu
noktada bazi Samanik uygulamalara da deginmek gerekir. Sifa, kehanet veya paranormal glicle
iliskilendirilen medyum vyetenekleri kapsayan Samanik pratikler de New Age’de yeniden

canlanmistir (Kyle, 1995 s.17; Melton, 2001: 1395; Jakobsen, 1999, 5.147).

Temel olarak okilt ve metafizik inanglarin Helenistik dénemin sonunda kuruldugunu
anliyoruz. Yukarida da degindigim gibi Helenistik donemi karakterize eden dinsel gesitlilik, Orta
Cag’da yerini (Katolik) Hristiyan kilisesinin egemenligine birakmistir. Bununla birlikte paganizm,
Kilise glictinln dorukta oldugu dénemde bile varhigini 1350’ye kadar strdirmustur (Kyle, 1995,
s. 20; Albanese, 1999, s. 353). Gnostisizm temelli bir Dogu dializmi bicimi olan Katharizm', bu
siralarda geliserek Hiristiyanhgin icinde bir muhalefetin olusmasina neden olmustur. Bu Gnostik
etki, Orta GCag mistigi ve teologu olan Meister Eckhard’in 6gretilerinde de varhigini sirdirmus
ve modem Wicca dinlerini etkilemistir (Kyle, 1995, s. 21; Reese, 1980, s. 9; Hanratty, 1997, s.
148). Orta Cag blylculigu ve Neo-paganizmin New Age ile paylastigi ortak bir zemin vardir. Bu
zeminde Orta Cag’da Hristiyan okiltiine karisarak yasayan Hermetizm ve Kabalacilik blyik
onem kazanir. Rénesans ile birlikte metafizik el yazmalari tercime edildikce ve okilt
uygulamalar arttikga Kabalizmin ana 6greti kitaplarina da ilgi artmistir. Bu tir faaliyetler
Ronesans’ta artik akilsizca bir hurafe olarak degil, “insanhgin modern diinyaya sicramasini
hazirlamak icin bilincdisina dalma” eylemi olarak gorilmustir (Kyle, 1995, s. 21, 22; Albanese,
1999, s. 256).

Catherine Albanese, Amerika’daki New Age’in koklerine iliskin analizinde on dokuzuncu
yuzyihn ana akimlari olan transandantalizme ve Teozofi'ye vurgu yapar; Teozofi'nin “Akill
yonelimli din” olarak adlandirdigi seyin metafizik bir inang¢ oldugunu anlatir (Albanese, 1999, s.
355, 253, 252). Bir grup idealist entelektiel tarafindan eski metafizik inanglarin yeniden insasi
calismasi olarak gelisen transandantalizm “maneviyatta bireysel o6zgurlik ve kisisel

sorumlulukla ilgili cagdas Amerikan degerlerini yansitan” yeni okdltizm bigiminin bir érnegidir.
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Bu nedenle Transandantalizm, Dogu unsurunu blnyesine katan ilk Amerikan dini olarak
kaydedilmistir (A.g.e.). Transandantalizme ickin ruh temasi New Age’'deki kanallik
uygulamalarinin da temellendigi yerdir. Kavram, insanlik tarihi boyunca pek ¢ok kultirde
kendine farkli sekillerde yer bulmasina ragmen popiler bicimine on dokuzuncu yuzyilin
ortalarinda evrilmistir (Ferguson, 1980, s. 123).

Teosofi Cemiyeti 1875’te kurulmustur. Sellon ve Weber, Teosofi’nin Bati’daki etkileyici
soyunun izini Neo-platoncu hareket araciligiyla Pisagor Yunanistan’ina kadar stdrmdastar.
Teosofi’nin Kabalistik ve Gnostik gelenekler, islami tasavvuf, Hermetizm ve simya, Giil Hac ve
masonluk ve Meister Eckhart’in 6gretileri ile olan ¢agrisimlarina dikkat ¢cekmistir (Sellon &
Weber’'den aktaran, Faivre & Needleman). Teosofik dgretiler insanin “mikemmel (ve) daha
genis bir evrensellige dogru bir biling yolculugunda” olduguna inanirlar. Tanri’nin yasamin ve
doganin her alaninaickin olduguna inanirlar ve panteizmi savunurlar. Reenkarnasyon ve insanlik
icin bir kurtaricinin gelisi Uzerine Budist 6gretilerinden ilham alarak insanlik tarihinde yeni bir
asamaya girdigimiz ana fikri ile modernizimin New Age’ini sekillendirirler. “Modern New Age
disincesi, Teosofi'nin bir araya getirdigi bircok dinsel kavramin hem devami hem de
genislemesidir” (Kyle, 1995, s. 35). Modern Amerika’da Teozofiye “okilltiin annesi” denmistir
(a.g.e). New Age’in gelisimine dnemli 6lctide katkida bulunan bu damar, kéklerini on dokuzuncu

ylzyilda bu sekilde bulmustur.

Cesitli zihinsel ve psikolojik sirecler yoluyla sifa alternatifleri arayisindaki ruhsal
idealizminin kokenine de deginmek faydali olacaktir. Kbken arayisinin modern zamanlar igin
baslangic noktasi Genellikle Phineas Parkhurst Quimby’ye (1802-1866) atfedilir. Bir blytcU olan
Quimby, iyilestirici distncelerin aktarimi yoluyla bitlnsel sifanin mimkin oldugunu ifade
etmistir. Quimby’nin sifacilikla ilgili distnceleri 1890’larda Yeni Duslince hareketi olarak
bilinmeye baslanmistir. 1890’larin ortalarinda, hareketin bazi bolimleri, bireyci yaklagimlar
gelistirerek zihnin hastaligini iyilestirme, refaha ulasma ve kisisel basarinin tadini ¢cikarma

glclnU de vurgulamaya baslamistir (Melton, 2001, s. 1115; Albanese, 1999, s. 270, 272).

New Age’in Amerika Birlesik Devletleri’'ndeki gelisimini anlamak, kdresel kultdrdn
kilttrel kapitalizm yoluyla diinyaya yayilmasi hikayesine isik tutmaktadir. Dogu dinleri ikinci
Dlnya Savasi’nin ardindan Swami Vivekananda ve Swami Paramahansa Yogananda gibi Hintli
din 6gretmenlerinin Amerika Birlesik Devletleri’nde Vedanta Toplulugu’nun kurulusuna ilham

vermesi New Age tarihinin belirleyici olaylarindan bir digeridir. Bu donem, modern New Age
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hareketinin dnemli bir bilesenini olusturmaya baslamistir. Hindu ve Budist 6gretilerinin ABD’ye
ulagsmasi, blytk olcide Amerikal okult 6gretmenlerin yazilari aracihgiyla gerceklesmistir.
Burada olusan sentez daha sonraki New Age disincesinin temelini olusturmustur. Son olarak
1965’ten itibaren 6zellikle Hindistan’dan Amerika Birlesik Devletleri'ne dogru gerceklesen guru

akinrile ginimazin New Age kulttrtinin temelleri atilmistir (Kyle, 1995, s. 37).

Bu arada fizik dinyasinda da New Age’i etkileyecek ve ona ilham verecek kesifler
yankilanmaktadir. 1900’de Alman fizikci Max Planck, i1si8in aslinda bir parcacik gibi davrandigina
dair genel kaniya, kanitlarla meydan okumustur. Kuantum mekaniginin getirdigi yeni fizik, New
Age ile anlatilan metafizik gergeklikle uyumlu olmustur. Albert Einstein ve arkadaslarinin,
metafizigin kozmolojisini sunan aciklamalari ¢igir agicidir (Toprak, 2022). Atom alti seviyede
maddenin gorindugu gibi kati bir varlik olmadiginin ve madde ile enerji arasindaki gizginin sabit
degil, akiskan oldugunun ifsasi New Age maneviyati ve bilimsel gerceklik arasindaki baglantiyi

savunma egilimini arttirmistir.

Diger taraftan, yirminci ylzyilin ortalarindan itibaren Analitik veya arketipik psikolojinin
kurucusu Jung’un dinsel ve kiltirel tarih alanindaki ezoterik incelemeleri, New Age inanglarinin
baslica teorik ve pratik bilesenlerinden birini olusturmaya baslamistir. Boylelikle transpersonel
psikoloji denen yeni bir dal gelismistir (Kyle, 1995, s. 38, 32; Reese, 1980 s. 52). Bu donemde
once Bati toplumlarinda yayginlasan bireycilik, benligin kisisel doénlsim amacinda da

belirginlesen bir tema haline gelmistir.

1960’larda ve 70’lerde okult ilgi ve faaliyetlerdeki canlanmanin nedeni, modern New
Age’in yaygin olarak kabul goriyor olmasi ile de baglantilidir. Bu donemde astroloji, el fali,
numeroloji ve | Ching gibi ugraslar poptlerlesmistir. Daha da 6nemlisi “okult-mistisizmin dinya
gorisi”ne olan ilgi 1970'lerde gliclenmis ve 1980’lerde yayginlasmistir (Kyle, 1995, s. 47). On
dokuzuncu ytzyilin sonlarindan itibaren gelisen, filizlenen kentsel ve endustriyel sorunlarla basa
clkamaz hale gelen neoliberal 6zne, sonu gelmeyen bilimsel ve teknolojik ilerlemelerin marjinda
yalnizlasmistir. Bu ise 6zglnlUgu ve “Oznelligi tesvik eden bir tepkiye neden olmustur” (Kyle,
1995 s. 49, 50, 52). Ozgiin 6zne vurgusu dgrenmeye, giiclenmeye, kisisel gelisime odakli New
Age vyaklasimlarin hizla benimsenmesine neden olmustur. 1960’larin okilt canlanmasinin en
popller UrUnd olan astroloji ve spirittalizm, 1990’larda Turkiye de dahil pek cok Ulkede
yayginlasmistir. Bu yillarda Spirittalizm icinde anilan kanallik uygulamasi, postmodernizmdeki
New Age uygulamalari iginde en ¢ok basvurulan olmustur. Ayni dénemde uzay gemileri ve
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gereclerine yonelik parabilimsel ilgi, 1956’da Londra’da George King’in Aetherius Society’si gibi
hareketlerde Samanizm veya kanalligin bazi yonlerini ¢agin yeni teknolojileriyle bir araya
getirmistir. Diger taraftan Abraham Maslow’un himanist psikolojisi, “yasam glci”ni dogru
kullanmanin kisisel gelisim ve 6z potansiyele ulagsmadaki roliine dikkat cekerek, psikoloji
biliminin odagini akil hastalarinin tedavisinden kisisel gelisime kaydirmistir (Albanese, 1999, s.

358, 357; Kyle, 1995, s. 61, 63).

TUm bu slrecte evrilerek giinimuzdeki formunu alan New Age’in ortak temasi, yukarida
da degindigim gibi bir kurtulus bilgisi olan Gnosis’dir. Bu beraberinde “buttnctllik” fikrini de
getirir. ickin ilahi olanla birlesmenin hedeflendigi yerde, dogru yéntem ve bilgi bu dénisimiin
anahtaridir. New Age’in dinya gorist, “kozmosun her seyi kapsayan tek bir gerceklikten
olustuguna” inanarak, monizm gelenegini blytk olclde sirdirmeye dayanir. Artik “beden,
benlik ve 6teki ayrimi yoktur” (Ferguson, 1980, s. 372). Bu kavram, bu nedenle panteizm
kavramina kadar uzanir: eger her sey birse, o zaman insanlar, hayvanlar, bitkiler, cansiz
nesnelerin hepsi tanridir. New Age vizyonunun merkezinde bu vardir. Bu butincallugu fark
etmek ve ona uygun davranmak butlnsel bir sifa getirir. “Saghk” (health) kelimesi etimolojik
olarak “butin” (whole) kelimesinden gelir (Peters, 1991, s. 58). Butlncullik bakis acisiyla pek
cok okilt inang ve uygulama (reenkarnasyon, gecmis yasam gerilemesi, Samanizm, astroloji,
psisik fenomenler ve UFO karsilasmalari) New Age dinya gorisinidn bir uzantisi olarak
aciklanabilir. Bildigimiz her sey (madde, ruh, tanri) ayni tézden olustuysa doga ve dogausti
alemler arasindaki ayrim anlamsizlasir. Bu, paganizm, Dogu dinleri ve modern 6ncesi Bati
dinlerinin cogunda var olan ¢oklu gergeklik inanisinin zeminini olusturur (Reese, 1980, s. 280,

485).

Son olarak, New Age’de var olan reenkarnasyon doktrini, ruhun, gerekli arinma veya
kisinin karmasinin tiketilmesi yoluyla, vicuttan son saliveriime gerceklesene kadar birbirini
izleyen bedenlerde enkarne oldugunu savunur. Karma temizligi de bir sifalanma ve kisisel
gelisim meselesidir ve yani sira 6zgin 6znenin benlik teknolojilerini gelistirmesine uygun bir
sirec ve zemindir. New Age’de iyi ve kot arasinda bir ayrim da yoktur. insan eylemleri ya
aydinlanmanin ya da cehaletin meyvesidir; bunlarin hepsi anlamli streclerdir; bu nedenle kimse
kinanamaz ya da kimsenin affedilmeye ihtiyaci yoktur. New Age’de iyi ya da kétd, olumlu ya da
olumsuz gibi kavramlar yoktur. Yerylzinde kotilugin var olduguna inanmanin sonucu olarak

sevgi enerjisi azalir, onun zitti olan korku enerjisi artar. Sevgi yiksek frekansli sifali bir titresim
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oldugundan, burada da konu sifa ve kisisel gelisime gelmistir. New Age maneviyatinda sevgi
enerjisi cevreyle uyumun, mutlulugun, sagligin ve basarinin titresimini verir. Bu anlayis, insanin
blyuk resimdeki yerini bulmasina, bu yolla huzuru ve mutlulugu yakalamasina yardimci olur.
Sevgi enerjisi, ayni zamanda da 6zgln 6znenin sifalanmasina ve kendi potansiyelini en yukariya
tasimasina imkan taniyacak buytk bir kazanim saglar. Goruldigu gibi, New Age’in ortak temasi

olan Gnosis, postmodernizmle birlikte bir sifa bilgisine ve bir kisisel gelisim pratigine evrilmistir.

MODERNITENIN OZGUN OZNESINDEN POSTMODERNITENIN GIRiSIMCi OZNESINE

Modern benlik, 6zne ve nesne arasindaki sert ayrim ile kurulmaktadir. Oznenin nesnel
dinyadan kopmasiyla iki farkli yasam alani dogmaktadir. Bu, modern éncesi var olma bicimi ile
modern benlik kavramlari arasinda bir epistemolojik veya ontolojik kopustan daha fazlasina
isaret etmektedir. Modernitede, 6zel alani kamusal alandan ayirmistir (Guignon, 2004, s. 18).
Bbylece benligin 6zgln niteliklerinin ve bu niteliklerin gelisiminin énem kazandigi yeni bir
paradigmaya girilmistir. Modernite ile dis diinyadan bagimsizlasmis benlik, i¢csel kapasitelerini
ve niteliklerini gelistirmeye ydnelmistir. Kamusal alan, bireyin kendisini sosyal talepler
tarafindan bastirilmis buldugu alandir. Bu nokta da benligin igsel niteliklerinin toplumla gerilim
icinde oldugu bir zemin olusur. Bu, modernitenin biyik bir paradoksudur (Berman, 2009).
Ozgiin bir ben olma talebi ancak modernitenin ekonomik ve politik yapilari icinde yiikselebilir
¢lnkl modern toplum, ilk kez insanlarin kendilerini dinyanin geri kalanindan farkli icsel
niteliklere sahip bireyler olarak algilamasini mimkun kildig bir doneme isaret eder. Ama ilging
olan, 6zglnlik 6nermesinin bir sorun olarak ortaya ¢ikmasina izin veren seyin ayni zamanda
o0znenin gercek “6zgin” benliginden uzaklasmasina da neden olmasidir (Berman, 2009). Bu
haliyle, 6zglinlik talebi Kartezyen felsefe ile gelisen politik bir taleptir ve bu nedenle son birkag

yuzyildir siyaset felsefesi ve sosyal teoriyi mesgul etmistir.

Kartezyen felsefe, benligin i¢sellestirme surecinin acik bir temsilidir. Modernite ile gelen
6zgUnlik ideali, modernitenin i¢c ve dis arasinda acik bir ayrimi dayatmasina kadar glindeme
gelemezdi (Taylor, 1989). Descartes’in epistemolojisinde akil, dis diinyayi bilme ve temsil etme
cabasinda 6zne icinde hegemonik bir rol Ustlenir ve dolayimlayici ilke haline gelir: “icimde sahip
oldugum fikirler araciligiyla disimda olana dair hicbir bilginin sahibi olamam” (Descartes, 1970,

s. 123) diyen Kartezyen bilen 6zne, disardaki nesnel diinyadan agik¢a ayrilan ¢ekirdek bir benlik
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deneyimine acik hale gelir. Bu benlik kavrami, 6zgiin 6znenin de én varsayimidir. Ozgiinlik
ideali, her bireyin icinde benzersiz bir 6z, dis diinyadan farkl ve ayirt edilebilir bir “gercek
benlik” oldugunu varsayar; 6zgln kisinin davranisini, dislncesini ve kendini ifade edis seklini

bu gercek benlik belirler (Guignon, 2004, s. 7).

“Ozglinlik” terimini nadiren kullanmasina ragmen, Rousseau, modern diinyada 6znenin
6zgUnlUgl sorusu Uzerine kafa yoran Aydinlanma filozoflarinin en énemlisi olarak kabul edilir
(Taylor, 1991). Rousseau’nun ftiraflar’t (1953), “6znenin icselligine” ydnelik modern déniisin
gostergesi olarak kendi igsel benligine yonelik bir i¢ gdzlem girisimidir. Bununla birlikte,
Rousseau otobiyografik calismasinda ice donik bir tartisma yiratirken 6zginlik sorununu son
derece politik bir sekilde ele almaktadir (bkz. Berman, 2009). Metin, zamanin otoriter Fransiz
devletini ve sistemini hedef alan bir hiciv olarak tasarlanmistir. Rousseau’nun otobiyografik
metinleri bir itiraf slrecine konu olur. Rousseau, bu slre¢ araciligiyla kendi maskesini
distrmeye, “gercek benligini var etmeye” calisir (A.g.e, s. 86). Berman’a gore bu, Rousseau’nun
projesinin genellikle kabul edilenden cok daha radikal oldugunu kanitlar ¢linkii Rousseau’ya
gore gercek benligin, ortaya cikariimasi gereken sabit bir i¢sel nitelik degil, aktif olarak insa
edilmesi gereken bir sey oldugunu gosterir (A.g.e, s. 86). Bu nokta performativite kavrami

Uzerinden aydinlanmayi postmodernizme baglamasi anlaminda da 6nem arz eder.

Ozglnlik kavrami, modern benligin insasinda merkezi bir yer tutar (Taylor, 1991).
Ozglnlik, modern 6zne acgisindan ice dénisi ifade etse de her zaman ait olunan toplumla
baglantili bir kavramdir. “Ozgiinliik, disaridan yayilan taleplere karsi degildir ama kendi bu tiir
taleplerinin varligini varsayar” (Sointu, 1991, s. 41). Cinkli modern 6zne, kendi 6znelliginin
ahlaki amaclarina hizmet edecek “benlik pratikleri” ile mesgul olur. (Foucault, 1984, s. 25-32)
Bu sekilde benlik pratiklerine dikkat ceken Foucault, aslinda daha sonra Judith Butler tarafindan
gelistirilen performatif kavramina da temas etmektedir. Gergcekten de hem modernite hem de
onun devami olan postmodernite insani igin varolus, kendi olasi benlik pratiklerini kesfettigi ve
icra ettigi bir performans alanidir. Ozgiinliik, bir nesnenin veya bir kisinin ayrilmaz bir niteligi
olarak anlasilsa da, s6z konusu 6znenin bu niteligini harici olarak ifsa etmesi de gerekir. Ozne,
onun oldugunu iddia ettigi seyler ile kendisine ait bittnleyici 6zelliklerine uygun davrandiginda
0zgln olarak nitelendirilir. Bu nedenle 6zglnluk, tanimi geregi bir nesnenin veya 6znenin sdzde
batlnleyici ozellikleri ile disaridan aciklanan arasindaki tutarhlik derecesini dlcen degerlendirici

bir kavramdir (Vannini & Williams, 2016, s. 3). Bir insan, gercek karakterine, distncelerine,
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duygularina veya inanclarina gore hareket ettiginde; yani tavri, kendilik ifadesiyle értistiglinde
dzgiin kabul edilir. iste bu anlamda 6zglinliik kavrami bizatihi performatif bir kavramdir. Bu,
O0zglUnlUgln oOznenin sozIi veya sdzel olmayan eylemleri yoluyla olusturulmasini ve
surdurtlmesini gerektirir ki, bu noktada 6zgiinlik bir tercihten ziyade bir zorunluluk olmustur.

Performatif olarak 6zgln bir 6znellik insa etme zarureti postmodernite ile ayyuka ¢ikmistir.

Bu noktada, modernitenin ve postmodernitenin 6znellik insasina konu olan Uretim
kaliplarindaki farkliliga bakmak faydali olacaktir. Modernitenin veya kapitalizmin 6zglin 6znesi
ile postmodernitenin veya gec¢ kapitalizmin girisimci 6znesinin (Foucault, 2010) gelisimi
arasinda belirli dizeyde bir streklilik iliskisi vardir. Geg kapitalizsmde maddi Gretimin yeri sadece
fabrika degil, daha ziyade sanal gercekliktir (Hardt & Negri, 2000, s. 294, 295). Maddi olmayan
dretimin UstUnlGgu, Gretim strecinin endustriyel kapitalizmde oldugu gibi ¢alisma ortami ve
saatiyle sinirli olmadigl anlamina gelir. Yaraticiliga, entelekttel birikime ve sosyal becerilere
bagl olan yeni Uretim tarzi, deger Uretimini tUm zamana ve mekéanlara yarar. Artik mesai
kavrami bos zamana sirayet etmistir. (Lazzarato, 2006). Bu noktada enduUstriyel kapitalizmdeki
Ozgln birey, Gretim yeri ve zamani kisitlarinin kalkmasiyla édnce beseri sermayeye sonra da
girisimci bireye donisur. “Postmodernizm” ise modernizmi takip eden epistemolojik, estetik ve
kiltdrel farklilasmalar tarif eder (Eagleton, 1996). Geg kapitalizmin ayirt edici 6zelliklerden bir
tanesi kadlturel Gretimin genel olarak meta Uretimine tamamen entegre olmasi, bunun
sonucunda kulttrel ve ekonomik Uretimin ortismesidir (Jameson, 1991, s. 3). Geg kapitalizm,
postmodern kaltlrin ortaya ¢ikmasina neden olan estetik istikrarsizligin, gegiciligin ve farkliligin
kutsanmasina yol agan yeni uzamsal ve zamansal deneyimlerin insa edildigi bir donemdir
(Harvey, 1989, s. 156). Bu noktada kapitalizmin gelisimine, gec kapitalizm ile beseri sermaye
kavraminin ilintisine ve neoliberal diizende girisimci benligin yikselisinin sonuclarina deginmek

faydali olacaktir.

Harvey, yirminci ylzyilin son on vyillarinda meydana gelen ekonomik ve politik
dontstmlerin izini stirerek postmodernizmi anlamlandirmaya calismistir. 1965 -1973 arasinda,
Fordizm ve Keynesciligin kapitalizmin dogasinda var olan geliskileri sinirlayamayacagi asikar hale
geldiginde, Fordizmin katiligi onun o6limcdl kusuru haline gelmistir. Seri Uretim projelerine
sermaye yatirimi, glicli ve 6rgltld bir isci sinifi tarafindan desteklenen bir isglicl piyasasi, kati
is sozlesmeleri ve refah devletinin artan sorumluluklari, sermaye birikimini saglamaktan cok

kisitlayan bir ortam yaratmistir (Harvey, 1989, s. 142). 1973 ekonomik krizinden sonra
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ekonomik, siyasi ve sosyal hayatin yeniden yapilandiriimasi gerekli goralmustdr. Fordizmin kati
yapilari neoliberalizmin 1980’lerdeki yikselisi ile cozilmustir (Harvey, 1989, s. 166). Tam da bu
noktada beseri sermaye, neoliberal 6zne ve benlik kavrami birbirini tamamlayan ifadeler olarak
karsimiza ¢cikmistir. Foucault (2010, s. 215-237) benlik kavramini beseri sermaye olarak ele
almis, neoliberal iktisatgilarin beseri sermaye kavramina bu kadar yogun bir ilgi duymalari
gercegini dlzenin rekabetci ortamina ve rekabetin genel bir norm olmasina baglamistir. Zira
beseri sermaye kavrami ile, Gretim ve yeniden Uretim arasindaki ayrim siliklesmistir. Ozne
kendini beseri sermaye olarak anladiginda, piyasa mantigl daha o6nce onun tarafindan
dokunulmamis alanlara da girebilmistir. Bu kendini anlama, saglik, egitim, kiltir ve kisisel
yasam gibi simdiye kadar ekonomi alaninin disinda kalan alanlarin ekonomiklestiriimesinin
aracidir. Bundan bdyle hayatin tim yonleri kisinin kendi beseri sermayesini artirabilecegi alanlar
haline, yani Uretime igsel hale gelir. Bu noktada neoliberal 6znenin kendini gelisime ve ilave
Uretkenlige acik bir sermaye olarak kavradigi ve 6zel hayatin da piyasada rekabet edebilirligin
bir parcasi ve devami olarak bir anlamda kamusallastigl bir noktaya geliriz. Bir kisinin yasaminin
her yond, bir sekilde, kisinin beseri sermayesinin deger kazanmasina veya deger kaybetmesine
katkida bulunabileceginden, tretim ve yeniden Uretim arasindaki ayrim ortadan kalkar (Feher,
2009). Feher'e gore, neoliberal 6zne tipki bir sirketin ticari kari hedeflemesi gibi beseri

sermayesini bdyutmeye calisir.

Feher gibi dustinen Brown’a gore, “finansallasmis insan sermayesinin” sahibi olan
neoliberal 6zne, egitim, 6gretim ve hatta (hayatinin tim alanlarini kapsayan bir) imaj insasi
yoluyla insan sermayesinin degerini artirma pesinde kosarak kendine yatirim yapar; piyasa
degerini arttirmaya cabalar; bu yolla is ortaklari veya sosyal medya takipgilerini bir yatirimciyi
ya da girisimciyi kendine cektigi gibi ceker (Brown, 2015, s. 33). Bitln hayatin bir girisim
mantigiyla degerlendirilme c¢abasinin altinda yatan mutlak haz ve 6zglrlik vaadinin ¢okilsU;
icsel ¢okus ise tukenmisligi ve depresyonu tetikler. Bu noktada, “bir baski mekanizmasina
mahk(dm edilmis”lik hissine ancak neoliberalizmin 6zgtrlik ve kurtulus vaadi ile direnebilen

insan psikolojisinin ¢okistnu izleriz (Foucault, 2011, s. 223).

Neoliberal 6zne, dar ve ige kapali bir i¢ dinyanin eklemlendigi dis dinyada bir sikismislik
hissiile var olur. Oldugu yerde kendi gercekligi disindaki bir gerceklikle ylzlesemeyen neoliberal
Ozne acisindan bu durum psisik bir gerileme hali yaratir. Bu sartlar altinda, neoliberal 6zne

kendine doner ve kendine yonelttigi bir arzu ve haz dinamigi ile yasamini strdurtr (Dardot &
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Laval, 2012). Bundan boyle 6zne, maruz kaldigi baski mekanizmasina uyum saglar; mahkim
edilmis oldugu dizene uygun olarak gelisime, degisime, blylimeye ve basariya dogru bir
performans sergiler; bu yorucu performanstan ise zevk alir. Neoliberal 6zne haz dinamigini,
kendi bedenine ve performansina cevirir. Boylece 6zne, narsistik bir bélinmeye maruz kalir. Bu
boélinmenin bir ucunda depresyon, diger ucunda sapkinhk vardir. O ya kendisine hayran olunan
bir performans ustasi ya da bir kdseye firlatilip atilan bir haz nesnesidir (Dardot & Laval 2012,
s.407). Diger taraftan Ureten Ozne ile tiketen 6zne birbirinden kopariimistir ve bu kopukluk,
kendinden “sorumlu” hale getirilmis bu 6znenin, kendi ile ylzlesmesini engeller. Bu kopukluk
0znenin psisik olarak yeni tirde haz mekanizmalariile gliclendirilmesini gerektirir. Bu noktadan
sonra Protestan is ahlakinin bir cile olarak ima ettigi calisma eylemi artik bir haz olarak
deneyimlenmeye calisilir. Bundan boyle calismak demek, kendini gerceklestirmek demektir
(Dardot & Laval, 2012, s. 391). Clnkd mutlulugun yolu kendini gerceklestirmekten, kendini
gerceklestirmenin yolu ise kisisel gelisimden gecer. Neoliberal 6zne bir kendilik kaygisi yasar. Ya
rekabetcidir ve yorulur ya da rekabeti birakir ve yenik diser. Birey, basarilyl 6teki Gzerindeki
UstinlUgl olarak yorumlamak zorundadir aksi takdirde bireysel diistsi ve basarisizligl kabul
etmek zorunda kalir. O tim bu sirecleri basariyla yonetmek zorunda olan, tam da bu nedenle
kendi kendinin sifacisi olmak zorunda olan, ontolojik olarak kendi isletmesinin (benliginin)

basarili isletmecisi olmak zorunda olan bir 6znedir.

New Age’in de glnUmuzdeki populer mottosu “kendini gerceklestirme” Uzerine
kuruludur (Pithers, 2021). Kendini gerceklestirme sifalanmakla baslar. “Sifalanmak” (Levin
2017) ruhun ve bedenin birligi hatta insanin ve doganin birligi Gzerinden okunur. Sifalanmak
arttk doga ve insanin, organik olanla inorganik olanin, ge¢misle buglnln birliginin
benimsenmesi ile olur. Kuvars kristallerinin veya diger degerli taslarin terapdtik kullaniminin;
bedensiz varliklarin veya sonsuz tanrisal enerjinin dogru sekilde kanalize edilmesinin; kehanete
modern yaklasimlarin gelistirilmesinin; yeni gelistirilmis veya yenilenmis psikolojik iyilestirme
araclariyla kadim veya diinya disi uygarliklar arasindaki ilginin kurulmasinin; arkaik dogaci
Saman inaniglarinin yeniden kesfedilmesinin aragsallastirildigi sifa tekniklerinin kesistigi
noktada gerceklesir. Kendini her glin yeniden daha gelismis ve glicli versiyonu ile yaratmak ve
her yikilista killerinden dogmak durumunda oldugunu distnen neoliberal 6znenin manevi
pratik araclari artik tim bu sayilanlarda gizlidir. Gelistirilen ritUeller ile neredeyse her derde

deva bulunur. Kendinden baska kimsesi olmayan neoliberal 6zne c¢evre ve iklimle ilgili
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endiselerini, ask, is, akrabalik iliskilerindeki sorunlarini bazi zihinsel ve bedensel uygulamalar
vasitasiyla sifalandirabilecegine inanir. Farkli inanglar ve pratikler, psikolojik veya ruhsal
blyime; bedensel, zihinsel ve ruhsal sifalanma; psisik olarak gelisim saglama; daha fazla bilgelik
veya icgorl sahibi olma gibi amaclarla kullanilarak “kendini gerceklestirme” zorlamasinin

karsisindaki “gelisim” ritminin motoru haline gelir.

Bunlardan pek cogu gercekten de “ezoterik metafizik” altinda siniflandirilabilir
faaliyetleridir. Ancak neoliberalizmin 6znesi ezoterik metafizik bilgiyi tipik olarak had safhada
aracsallastiriimistir. Oyle ki mistisizm, ezoterik metafizik ve okiilt gizemlere dair salt egitimden
ziyade daha dayanikl bir benlik yapisi ve bu yondeki bir karakter gelisimini elde etmenin araci
olarak kullanilmasina, dgretilerin veya ritlellerin daha Ustin ve dayanikli benlikler kurmak igin

aracgsallastirilmasina neden olur.

GEG KAPITALIST TOPLUMLARIN YARALI RUHLARINA NEW AGE TONIGi

Kiresellesme slrecinde dinler de dahil olmak Uzere tim kiltUrler gorecelestirilir. Bu slreg,
bireyin radikal bicimde glclendirilmesiyle birlikte, buglin populer kiltirde gordiglimiz vahsi
eklektizmi dogurur. New Age bir dini kultdridn unsurlari, baska bir dini klttrin unsurlari kadar
ivi oldugundan, bireyler bireysel tercihlerine gore secim yapabilirler. Bununla birlikte, bu secim
elbette tamamen rastgele degildir: Bazi dini kaltirler- 6rnegin Bati ezoterizmi, Hint dinleri, Cin
dinleri ve Samanizm- populer Bati dini kiltirinde, 6rnegin Afrika veya Arap dininden daha fazla
temsil edilir. Kiresel akimlar glice ve sdylemlere bagli olarak belirli yonlerde akmaya daha
meyillidir. Bu eklektizm ayni zamanda asiri bir hosgoriye de yol acar. Tim dinler gorecelidir ve
hepsi esit derecede dogrudur. Bu eklektizm ayni zamanda bir anlamda farkli dinler arasindaki
sinirlari daha belirsiz hale getirmektedir. Dinler arasindaki fark, birey icin giderek 6nemsiz hale
gelir. Bazi durumlarda bdyle bir karisimin gerceklestigi bile fark edilemez. Kiresellesen dinyada
karakteristik olarak bircok farkli inanc¢ sistemi ve ideoloji yan yanadir. Bunlarin bircogu da
birbiriyle celisir. Ornegin, dteki diinya inanci ve reenkarnasyon fikri ayni yerde olamaz ama
pratikte bu pek de sorgulanmaz. Bir noktadan sonra birey igin tim inang sistemlerinin akla
yatkinliginin alti oyulmus olur. Birey igin ¢d6zim, temel odagini dogmalardan ve inang

sistemlerinden yani ideolojik boyuttan uzaklastirmakta ve kendini guglendiren &znel
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deneyimlere, sifalanma konularina, kisisel gelisime ve kendini gergeklestirme performanslarina

yonelmekte bulunur.

Neoliberal 6zne icin New Age'in, psikolojik ve ruhsal blylimenin otesinde kendini
gerceklestirme vaadiyle 6zel bir anlam kazandigini, bunun ise ginimuzdeki en yaygin
tezahUrin sifalanma Uzerine yapilan vurgu ile oldugunu ima etmistim. Bu baglamda iyilesme
kavrami, “gindelik hayatin tibbilestirilmesi” (Crawford, 1980) ile mesgul olurken, saglik
kavraminin kapsami genislemistir. Saglik konusu yalnizca kisinin fiziksel durumunu degil, ayni
zamanda onun duygusal esenligini saglamayi; anilarini ve tutumlarini sifalandirmayi; kisilerarasi
iliskilerini, aile isleyisini, resmi ve gayri resmi topluluklardaki konumunun niteligini iyilestirmeyi;
siyasi sistemlerin gelismiglik dlzeyini arttirmayi; dogal cevrenin durumunu iyilestirmeyi ifade
etmek icin de kullanilir. Cesitli kiresel ve kozmik konularin (Levin, 2017) da ayni potada
eritilmesi New Age’in dinamik olarak gelisen dogasina kanittir. Bu baglamda New Age’in
bituncullik iddiasi ona her an yeni kapilar agmaktadir. New Age’in neoliberal 6znesi bu
batincillige ayak uydurur. O sadece kendisi degildir, o bir kozmik enerji veya doganin organik
ve inorganik bltlinlUginin donlstlricl parcgasi olabilir. Bu onu, akista, olusta, dinamik sizoid
bir 6zne yapar. Her an kendini molekullerine bolebilir ve ihtiyaglarina cevap verecek sekilde yeni

bir gerceklikte birlestirebilir.

Deleuze ve Guattari kapitalist kurumlarin, insani karanlik bir fasit daireye mecbur
birakan Freudcu Oedipus karmasasini elestirdikleri Anti-Oedipus’u gec kapitalizm ddéneminde
yazsalardi, New Age maneviyatini ve yaygin sifaci uygulama alanlarini, modern toplumdaki
yurtlulasma momentinin araci olarak isaretleyebilirdi. Gergekten de biteviye bir akis ve olus
halinde kaybolan pek ¢ok neoliberal 6zne, iki olus arasindaki kisa streli denge halini New Age
maneviyatini kullanarak sagliyor olabilir. Bugiin yerli-yurtlulasma yani hayatin tiim temel akis ve
olus dinamigini olusturma sdreci, hayata dair tUm soru, sorun ve c¢ozimleri, “kendilik”
nesnesine dondirmeye dayanmaktadir. Olumsuz giden her sey, olumlu giden her sey,
hayatimizdaki her sey kendi kisisel tercihimizdir. O halde mutlu olmayi isteyen insan mutlu olur.
Mutsuz insan mutlulugu cesitli nedenlerle gergekten istemedigi ya da isteyemedigi icin

mutsuzdur.

Hem temel dinamik ontolojik ilke olarak tasavvur edilen “arzu” hem de arzuyu niteleyen
zamanin pasif sentezinin bir “Grind” olan 6znellik, “sizofrenik” olmaksizin “sabit” bir kimlik
olarak anlasilmamalidir. Bergson’un (1988) Creative Evolution’ina atifta bulunan Deleuze &
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Guattari (2000) “canli varlik olarak dinyanin butininin her zaman olma, gelisme, var olma
veya ilerleme sirecinde oldugunu” éne strmektedir. Hicbir sey kendisine indirgenemez ve
kapall olmayan zamansal bir boyuta kaydedilemez (Deleuze & Guattari, 2000, s. 96). O zaman
bu olus sirecinde “sizofrenik” olarak anlasiimasi gereken sadece diinya ve canlilar degil, ayni
zamanda kapitalizmin kendisidir (A.g.e, s. 361). Burada ne kastedildigini anlamak i¢in, Marx ve
Engels’in (1978, s. 476) Komiinist Manifesto’da verdigi kapitalizm tanimini hatirlamak
dnemlidir: “Onyargilar ve gérisler stiptrilip atilir, yeni olusan her sey kemiklesemeden eskir.
Katiolan her sey eriyip havaya karisir...”. Bu, kapitalizmin tanimlayici 6zelliklerinden birinin, tim

” o

yerlesik “kimliklerin” “pargalanmis” hale gelmesi icin sonu gelmez ve dinamik bir egilim oldugu
anlamina gelir; geleneksel inancg sistemlerinin ve anlam yapilarinin yer degistirmesi de bu stirece
dahildir (Deleuze & Guattari, 2000, s. 259). Yerlesik “kimliklerin” strekli “coztlmesi” ile
karakterize edilen kapitalizmin temelde “sizofrenik” bir egilim sergiledigi soylenebilir (A.g.e, s.
250). Deleuze ve Guattari'ye gore, kapitalizmin bu “kimlikleri kirma”, yerlesik “kodlari ¢ozme”
ve herhangi bir sabitlige izin vermeyecek sekilde “bolgeleri” dontstirme egilimi temelde bir
“kod ¢dzme” egilimi olarak anilir ve “yersiz-yurtsuzlasmanin saf sizofrenik streci”ni olusturur
(A.g.e, s. 283). Bununla birlikte, kapitalizm mevcut tim kimlikleri parcalasa da, hemen
sermayenin imajinda bicimlenmis yeni bir kimlik dayatir (A.g.e, s. 259). “Yersiz-yurtsuzlastirmayi
yeniden yurtlulastirmadan ayirmak neredeyse imkansiz olabilir, ciinkl bunlar ya karsilikli olarak
ic ice gecmislerdir ya da ayni sirecin karsit ylzleri gibidir” (A.g.e, s. 258). O halde kapitalizmin
dinamikleri hem kodlari ¢6zen hem de onlari yeniden baglayan sosyal yapilar Uretir. Bu ise New

Age’in asla kendisi ile sinirli olmayan 6znesinin kodunu ¢ozen, onu sirekli yeniden insa eden

yaklasimi ile son derece uyumludur.

Oliver James The Selfish Capitalist: Origins of Affluenza (2008) adl eserinde, neoliberal
politikalarla akil hastaliginin yukselisi arasindaki iliskiyi tespit etmistir. Bu politikalarin bence en
onemli sonuglarindan birisi, kisisel mutluluk kavramini en 6n siralara tasimasidir. O halde kisisel
mutlulugun, neoliberal 6znenin hayatini insa etmeye ve surdirmeye vakfettigi seyde yerli-
yurtlulastigl bir kavram oldugunu soylemek mumkindir. Bu konuda William Davies, The
Happiness Industry (2016) (Mutluluk Endustrisi) adli ¢alismasinda ¢agimizin  mutluluk
saplantisini son ekonomik gelismelerle iliskilendirmistir. Davies’e gore, ¢agdas ekonominin
dogasini dikkate alirsak, bu mesguliyeti daha iyi anlayabiliriz. Reel ve maddi olmayan ekonomide

is glcl kaybi, fiziksel saglik sorunlarindan ¢ok, ruh saghgi bozukluklariyla giderek daha fazla
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iliskilendirilmistir. Kas gicine dayali olmayan emegin baskin Uretim bicimi haline geldigi bir
ekonomide, depresyon ve diger zihinsel bozukluklar is goremezligin birincil nedeni olmustur. O
halde, eger hukimetler ve sirketler isglicinln kalitesini artirmak istiyorlarsa, vatandasin ve
calisanin mutlulugunu saglamalidir (Davies, 2016). Boyle bir ekonomide duygularin énemi
ortadadir. Girisimci benlik, duygularini yoneterek beseri sermayesini de yonetmis olur (lllouz,

2006, s. 100).

Gagdas mutluluk saplantimizin, anksiyete ve depresyonu tetikledigini soyleyebiliriz.
Ozgiin, ozel, mutlu, basarili, girisimci 6zne olma buyrugu altinda ezilme hali, neoliberal
rasyonalitenin dayattigl -cogu zaman birbirini dislayan- pek ¢ok sorumlulugun catismasinin
sonucudur. Bir taraftan esnek, uyarlanabilir, stirekli degisen/gelisen bir birey olma zorunlulugu,
diger taraftan tutarli ve 6zgun bir birey olma gerekliligi birbiriyle catismaktadir. Geg kapitalist
toplumlarda inisiyatif ve kisisel sorumluluk normlari disiplin ve uyum normlarinin yerini alir.
Cogu durumda yerine getiremeyecekleri sorumluluklarin yikd altinda kalan neoliberal 6zneler
kendilerini fiziksel ve zihinsel olarak tikenmis bulurlar. Boylelikle nevrozun vyerini alan
depresyon, gec kapitalist toplumun en yaygin zihinsel patolojisi haline gelir (Ehrenberg, 2009,
s.229). Ehrenberg’e gore depresyon, aktivite, esneklik, yaraticilik, kendini ifade etme ve kendini
gerceklestirme taleplerinin karsilanmamasindan ve bireyin yeterince 6zerk olmadigi veya kendi
kendini kontrol edemedigi bagimlilik durumlarindan kaynaklanir. Depresyon, girisimci benligin
kendini gercgeklestirmedeki vyetersizligidir. Kimligin halen toplumsal yapilar tarafindan
belirlendigi erken kapitalizm déneminde, harekete gecememe veya benlik gelistirememe hali
nevrotik bir bozuklukla sonuglanmaktaydi (Fritz Perls’dan aktaran Guignon, 2004, s. 2). Daha
sonra neoliberalizm, verili kimlikleri ortadan kaldirdi ve her bireye 6znel ve 6zgin kimligini insa
etme sorumlulugu verdi. Kisi bu gerekliligi yerine getiremediginde ve bir girisimci gibi kendi
0zgln benligini ortaya ¢ikaramadiginda bu yetersizlik hissine, kaygiya, bitkinlige ve depresyona
yol actl. Kisinin kendini insa etmesine yardimci olacak yeni bir maneviyat sekline ihtiyag vardi.
Toplumsal depresyona karsi maneviyat, artik birkag kisinin dahil oldugu kisisel veya meditatif
bir zihin durumdan ziyade yeni bir tamamlayici metot haline gelmeye basladi. Bu fenomen,
cesitli bicimlerde ilerlemis ve psikiyatri ve ruh saghgi alaninda dahi énem kazanmistir. Bazi
durumlarda danismanlik hizmetleri, manevi uygulamalari da igermeye baslamistir. Maneviyatin
mevcut egilimi, toplumumuzda meditasyon veya yoga gibi ¢esitli bicimlerde yayilmaktadir. Bu

sifaci maneviyat batinsel bir boyut kazanmistir.
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Girisimci benligin iki ana niteligi, zorluklara karsi direncli olma ve degisen sartlara ayak
uydurma vyetisine sahip olmaktir. Girisimci benlik ancak bu niteliklerle neoliberal isglcu
piyasasinin zorlayici taleplerine ayak uydurabilir. Esneklik ve direngliligin en uygun yolu, tikel
varligini timele baglamaktir. New Age maneviyati tim ezoterik, okilt ve Gnostik ruhsal
sistemlerde yer alan, insani dizen ile kozmik dizen arasinda kapsayici bir baglanti temasi ile
giindeme gelir. BltlncUllUk olarak da bilinen bu kavram, “yasamin icsel baghhgini vurgulayan,
kapsayici, anlam merkezli, deneyim odakl bir paradigma” olarak tanimlanir (Haynes, 2009, s.
55). Bituncillik felsefesi, Simmel (2002) ve Durkheim (1979) gibi teorisyenlerin sosyal
parcalanma ve maneviyatla sonuclandigina inandiklari, zihin ve beden, birey ve grup ile yapay
ve dogal arasindaki Kartezyen dlalizm tarafindan vyaratildigi iddia edilen ayrimi ortadan

kaldirmaya caligir.

New Age’in ikilikleri yeniden birlestirme misyonu ayni zamanda “egosal benlik” ile
“gercek benlik” arasinda meydana gelen yariimayi onarmayi da icerir (Haynes, 2009, s. 55). ikili
karsithklarin yer aldigi bir bakis acisi ile ortaya cikan egosal benlik, kendini dogadan ve diinyanin
geri kalanindan ayiran yalniz ve ben-merkezci bir yapi olarak ortaya ¢ikar. New Age icin gercek
benlik, kisinin kendi varolus deneyimini bitincil bir diinya gortslyle yeniden tamamlamasini
saglayan, dualist olmayan, post-Kartezyen bir gérme bicimi olacaktir. Haynes, egosal benligin
potansiyelinin kismiligini anlatmak Uzere, “meditasyon teorisyenlerinin ¢ogu, normal uyaniklig
optimalin altinda goriyor ¢lnki zihin buyuk olgtide gonullt kontrolin disinda ve strekli olarak
blyuk 6lgide taninmayan distince, duygu, imge, fantezi ve ¢agrisim akisi yaratiyor” diyor
(Haynes, 2009, s. 56). Haynes, uyanik egonun 06z farkindaligini vyitirdigini ve hipnotik bir
gerceklilikte yasadigini vurguluyor. Ona gore gercek benlik, daha aktlellesmis; belli bir duruma
karsi uyarilmis; diger biling ve farkindalk yollarini agmak igin tasarlanmis uygulamalarla mesgul
olan bir benlik olarak ortaya cikar. Yazara gbére meditasyon, yoga veya ezoterik uygulama yoluyla
Uretilen degismis benlik halleri, bireyi gorinmeyen bir diinyayla temasa sokarak, deneyimin

“askin bir boyutunu” gorinar kihyor (Haynes, 2009, s. 57).

DOGA ANA, KUANTUM MISTiSiZMi VE PSIKANALITIK KOKENLERI

New Age gruplarinda ylzeye ¢ikan en temel kavramlardan biri “Doga Ana” dir. Doga ananin

kozmik bir kisiligi vardir. Bu kozmik kisilik, Samanizm ve benzeri inanclar tarafindan, fiziksel ve
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metafiziksel evrenin bilincaltinin ve egonun butinligl icinde distndukleri bir yere atifta
bulunmak igin kullanilir. Bu butnlik, bireyin kisisel deneyimini asan, buttncil bir kavram igcinde
var olur. Bu blylk bir gizemde “evren” ve “Tanri” terimi ile es anlamli kullanilir. Kaybolma
tehlikesi altindaki 6zne, benligini “butin” ile birlestirerek kurtarmaya g¢abaliyor gibidir. Buna
ornek olarak hem Saman hem de Hint Vedik dini geleneginden turetilen bittnculltge referans

veren bir New Age kavramina atifta bulunabiliriz.

Hinduizmde bireysel benlik yani “Atman”, bireyin taktigi bir maskeden ibarettir. Bir
illizyon perdesi olarak kabul edilen kisinin ayri ve 6zel varolusunun, kisinin daha genis dogasini
veya Brahman’ini gizledigine ve kisinin daha buyuk benligini fark etmesi icin bu ylzden
kiculttlmesi gerektigine inanilir (Campbell, 1976, s. 13). Brahman ve Atman ayni seyi temsil
eder. Sanskritce Brahman kelimesi, evrene veya bitlne dair olan “ilahi ates”i, Atman ise bireyi
temsil eden “ilahi kivilcim”1anlatir. Bu “Ben tanriyim ve tanri benim” demektir (Campbell, 1976,
s. 339). New Age tanrisi buyuk benlik olarak ifade edilen seydir. Buylk benligin Tanri oldugu
yerde kiguk benlik, glinlik yasamda buylk benligini gerceklestirmeyi arzulayan kisidir. New
Age’in 6znesi temelde Buytk (T)anri'ya ulasmak icin yola ¢ikmis, onun t6zinU tasiyan kicgik
(t)anndir. New Age maneviyati Kuantum felsefesi ilkelerinden olan butlnsellik, dolanikhk ve
edimsellik imasi ve iddiasiyla bir tir “Kuantum mistisizmi” (Heelas, 1996) sunar. Kuantum
mistisizmi bireylerin hem birbirinden hem de Tanri'dan ayri olmadiklarini savunur. Bunun
psikanalitik temellerinin varli§inda da s6z etmeliyiz. Benlik olusturma slrecindeki baz
dinamikler, gec kapitalist toplumun psikolojik ve ekonomik yasam mucadelesi veren 6znesinin
kolaylikla New Age inanislara adapte edebilir. Freud’un narsisizm kuramini yorumlayan

Kohut'un duslnceleri bu konuda bize 151k tutabilir.

Freud’a gore birincil narsisizm, bebegin kendini sevmeyi deneyimledigi ve henilz nesnel
gerceklik bilgisini gelistirmedigi bir asamadir. Burada bebek kendisinin dinyanin merkezi
olduguna inanir fakat bu durum c¢ok uzun stirmez, ¢iinki bebek her ihtiya¢ duydugunda anne
bakim veremeyebilir. Sonunda bebek dinyanin merkezi olmadigini 6grenir. Bebegin birincil
narsisizmi ebeveyn tarafindan ihlal edilse de Kohut, cocugun iki i¢sel gerceklik insa ederek bu
deneyimi atlatmaya calistigini sdyler. Bu deneyimden ilki cocugun dogustan gelen saglamlik,
biyiklik ve mikemmellik duygusuna karsilik verenleri (ideallik nesneleri) ve onu onaylayanlari
(aynalayanlari) kendilik nesneleri (self-object) olarak isaretlemesidir. Bunun haricinde ¢ocugun

bir sakinlik, yanilmazlik ve her seye glicl yetme imgesi olarak glivenebilecegi idealize edilmis bir

22



Neoliberalizmin Acilarini New Age Maneviyati ile Dindirmek

ebeveyn imgesi olusturmasi da gerekir (aktaran Capps, 2001, s. 250). insan yavrusu yasaminin
ilk yillarinda cevresiyle bir “birlik” deneyimine ihtiya¢ duyar. Yasamin ilerleyen dénemlerinde
benlik duygusunun gelismesi icin bu durum yerini “aynilik” ve “biz” olma ihtiyacinin dogurdugu
yeni deneyimlere birakir. Kuantum mistisizmi bu benzerlik ihtiyacina cevap verdiginden; tim
insanlar ve evren arasinda bir birlik oldugu iddiasini ortaya koydugundan kolaylkla
popullerlesmistir. Kohut’a gore, bu benzerlik deneyimi “Gnemli bir 6zdeslige” ve “islev
benzerligi”ne odaklanir (Kohut'dan aktaran Hedayat-Diba, 1997, s. 217). Kohut, bu kabul ve
onaylamanin, benligin tam potansiyelini gerceklestirebilmesi igin olgunluk déneminde de var
olmasi gerektigi fikrini ortaya atmistir. Kohut'a gore, ideallestirme, aynalama ve ikizlikten olusan
bu Uc¢ asamali kendilik-nesnesi deneyimi, akil sagliginin ve “tutarli bir benlik duygusunun,
olmazsa olmaz kosulu” dur (aktaran Jones, 2002, s. 22). Bu kendilik nesneleri yalnizca bebeklik
doéneminde mevcut degildir; aksine bir bireyin yasami boyunca, cevresindeki diinyayla birlik ve
aidiyet duygusunu gelistirmesi icin hayatidir. Ancak, bu kendilik-nesnelerinin dogasi gercekten
de bireyin olgunlasmasiyla degisir. James Jones’un (2002, s. 23) belirttigi gibi, “Olgunluk
doneminin kendilik-nesnesi... zorunlu olarak bagiml olmaktan ziyade, 6zgurlik, kendilik ve
gercekcilik ile karakterize edilir”. Benlik, kendini idame ettirmesine yarayan kendilik-
nesnelerinin secimi konusunda vyasi ilerledikce daha da mahir hale gelir. Artik bu kendilik-
nesnelerinden biri New Age maneviyatinin Doga Anasi veya Tanrisi olabilir mi? veya Kuantum

mistisizmi neoliberal 6zne igin onu aynalayan bir kendilik-nesnesi islevi gériyor olabilir mi?

Kendilik nesnesi “benligimizin bir parcasi olarak deneyimledigimiz bir seydir” ve kendi
bedenimiz ve zihnimiz Gzerinde sahip olmayi bekledigimiz bir kontrol ile ilgilidir (Capps, 2001,
s. 250). Kuantum mistisizmine gore gergeklik, bireyin 6z bilincinin, olasilik evrenindeki sonsuz
segenekler arasindan belirledigi seydir. Kendilik nesnelerinin yansitma islevinin yani sira,
cocugun bir ideallestirme nesnesine olan ihtiyaci ortadadir. “Bu asamada ebeveynin en dnemli
islevi, ideallestirmenin ortaya cikmasina izin vermek ve ¢ocugun ihtiyaclarina sakinlik, glic ve
kabulle karsilik verebilmektir” (Hedayat-Diba, 1997, s. 216). Cocuk, daha buyuk bir varligin
parcasi olduguna inanmak ister ve “kendinde olmayan niteliklere sahip istikrarli, sakin, gucld,
bilge, koruyucu bir kendilik-nesnesi tarafindan kabul edilmek ve bu nesneyle birlesmek” ister
(Julian, 1992, s. 91). Kuantum mistisizmi Tanr’’yi bir ideallestirme nesnesi olarak
tanimlamaktadir. Ginlimuzde bu ihtiyaci gdérmek icin neden dinlerin klasik Tanri fikri degil de

New Age tanrisalliklar fikri ¢ekici geliyor sorusu kritiktir. Cinki New Age felsefesinde insanlar
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ilahi olanin tezahiridir. Herkes kendi realitesinin nihai yaraticisidir. Arzulanan sey her ne ise
onu tezahdr ettirmek 6znenin isidir ve bu neoliberalizmin 6zneyi dondsmesini zorladigl konuma
cok uygun bir ¢6zim sunmaktadir. Bazi Pagan spirittalistleri Tanrilara/Tanricalara tekil
gercekligin vecheleri olarak tapabilirler, ancak bu kendilerini New Age teistleri olarak gdrenler
arasinda ¢ok siradan bir durum sayilmaz. New Age teistleri icin dinin merkezi bir tanrisi yoktur,
onun yerine evrendeki tim yasamin bir kombinasyonu olarak yaratan, nihai bir bilince inang
vardir. Buradaki distnce, herkesin ruhsal olarak bagh oldugu bu Tanriyi olusturdugu
yonundedir. Tapinmanin gerektigi merkezi bir tanrinin olmamasi, merkezin bizatihi “kendisi”
olmasi neoliberal 6zneye iyi gelmektedir. Mistik olmayan dinlerin 6ne sirdigu antropomorfik
tirden farkl olarak kuantum mistisizmi tarafindan 6ne surilen Tanr’nin dogasi, Tanri’nin
fevkalade askin ve tarif edilemez bir “varlik” olmasidir. Bireyin New Age yonelimi, igindeki
tanrisal 6zellikleri fark etmek, kendini bu yénde egitmektir. Boyle bir diinya gérisi, daha 6nce
icsellestirilmis yapilari degistirerek bireyin psikolojik gelisimini destekleme islevini Ustlenmeye

taliptir.

SONUC

Neoliberal 6zne “performans”iile var olan 6znedir. Neoliberal 6zne icin performans, ontolojik
gercekligi kuran temel unsurdur. Buna uygun olarak New Age maneviyati neoliberal 6znenin
ontolojik gercekligini kuran performans alanlarini bir taraftan aragsal, bitincil, kusatici bir
ruhsalliga vurgu yaparak; diger taraftan sifa, iyilesme, kendini gerceklestirme, giclenme ve
dayaniklilk tamlarini 6ne gikararak; son kertede bu iki meseleyi birlestirerek belirlemistir. New
Age veya populler maneviyatta insan (zerinde radikal bir vurgu vardir. Maneviyat teolojik
boyuttan antropolojik boyuta gecmistir. New Age’de kurtulus, dissal bir tanrisalliktan cok icsel
bir farkindalik olarak tasavvur edilir. Birey, 6zginlestiriime strecleriyle baglantili olarak 6zsel ve
kisisel olarak glclendiriimis hale gelmistir. Bunun bir 6zelligi olarak her 6znenin ruhsal
potansiyeli onaylanmistir. Ruhsal gelisim, bireyin psikolojik gelisimi ve olgunlagsmasiyla yakindan
iliskili olarak tasavvur edilmistir. Kendini kutsamak ve kendini kendinin en iyi versiyonu haline
getirmek ana dUstur olmustur. Bugiin poptler maneviyat kendisini yalnizca dini baglamda degil,
sekuler kilttrun her yerinde ifade eder. Dinyevi olan kutsallastirilir ve kutsal olan dinyevi hale

getirilir.
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Her seyin 6tesinde, New Age maneviyatinin blyik bir kultlrel pazar oldugunu
unutmamak gerekir. New Age tekbenciligi, serbest piyasa ilkelerinin savunusuyla birlestiginde,
ddnyanin manevi arenasini manevi bir somard alani ve hatta kapitalist emperyalizm igin yeni
bir firsat alani olarak kullanima agcmaktadir. New Age sadece Bati uygarliginin aragsallasmis dogu
dinleriyle paradoksal tirdeslesmesini tesvik etmekle kalmaz, ayni zamanda hegemonik olmayan
kdltarler icin zimni bir ikincillik statUsu belirler. Zira hangi kiltlrlerin ve maneviyatlarin New Age
potasinda eritilecegine kiltirel hegemonya karar verir. New Age, gecmis ve simdiki tim manevi
mirasin artik 6zel mulkiyet olmadigini, simdi, Kova'nin yeni ¢aginda bir kamu mali olarak

aydinlanmaya acik herkesin erisimine agik oldugunu telkin eder.

New Age, liberal Bati kapitalizmi Gzerine modellenmistir ve onun bir sonucudur. Serbest
ve sinirsiz kiresel ticaret hakkini 6ne slren geg kapitalizmin kultirel mantiginin bir pargasidir.
Rakip kiltlerin bir toplami veya toplulugu olan New Age, nihayetinde serbest piyasa ilkelerini
kabul eder. New Age, kapitalizmin sirekli genisleyen pazarlar ve yeni pazarlanabilir Grin

kaynaklarinin manevi bir muadilini sunarak gittikge biydar.
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Ozet

Neoliberal hegemonya, toplumlarin sadece ekonomik ve siyasi yapilarini degistirmekle kalmamis
ayni zamanda bu toplumlarin Uyeleri olarak neoliberal 6znelerin duygusal dunyalarini da
donustirmistir. Gunimizde hegemonik neoliberal diizenin strdirilmesinde hazzin GstinlGga ve
acinin mustehcenlestirilerek yok edilmesi iki temel duygulanim bigimi olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Neoliberal toplumlar farkl dustndrlerce farkh bicimlerde tasvir edilmislerdir. Palyatif toplumdan
akiskan modern toplumlara kadar bircok toplum modelinin betimlenmesinin temelinde neoliberal
siyasal rasyonaliteye hakimiyet vurgusu yatmaktadir. icinde yasadigimiz toplumda yasam ve
verimlilik 6vulirken aci ve olumsuzluk gizlenmektedir. Neoliberal toplumlar birer performans ve
olumluluk toplumlaridir. Bu makalede acinin toplumsal ve siyasal gelisime kosut bir bicimde
gelisiminin ana momentleri vurgulanmaya calisilacaktir. Bunun igin toplumsal gelismenin U¢li dogasi
Uzerinden bir dustince gelistirilerek acinin da Ucli dogasi olabilecegi iddia edilecektir. Modernlik
Oncesi pastoral acidan, acinin ahlakilestirildigi neoliberal topluma uzanan sirecte acinin déntsima
Uzerinde durulacaktir. Sonugcta insanin siyasal bir hayvan oldugu vurgusuyla, icinde bulundugumuz
neoliberal haz toplumunda yerinden edilmis acinin dogasi tzerine disinme tesvik edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Neoliberal toplum, pastoral aci, akiskan aci, acinin G¢li dogasi, neoliberal 6zne,
acinin sonu
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On the Triple Nature of Pain from Pastoral
Patronage to a Neoliberal Society of
Pleasure

Abstract

Neoliberal hegemony has not only changed the economic and political structures of societies, but
also transformed the emotional worlds of neoliberal subjects as members of these societies. Today,
the dominance of pleasure and the elimination of pain by obscene appear as two basic forms of
affect in maintaining the hegemonic neoliberal order. Neoliberal societies have been portrayed in
different ways by different thinkers. The emphasis on the dominance of neoliberal political
rationality underlies the description of many societies, from palliative to liquid modern societies.
The society we live in, life and productivity are praised, while pain and negativity are hidden.
Neoliberal societies are societies of performance and positivity. In this article, the main moments of
the development of pain in parallel with the social and political development will be emphasized.
For this reason, it will be claimed that pain can also have a triple nature by developing an idea on
the triple nature of social development. It will focus on the transformation of pain in the process
from pre-modern pastoral pain to neoliberal society where pain is moralized. Finally, with the
emphasis on human being as a political animal, reflection on the nature of displaced pain in our
neoliberal pleasure society will be encouraged.

Keywords: Neoliberal society, pastoral pain, liquidity of pain, triple nature of pain, neoliberal subject,

end of pain.
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Pastoral Himayeden Neoliberal Haz Toplumuna

Acinin Uclii Dogasi Uzerine

“Ruhun Ug¢ degisimini anlatacagim size:
ruhun nasil deve, devenin aslan, aslanin
da en sonu cocuk oldugunu”

Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist

GIRIS

Acli, 6ziinde mahrem bir deneyim gibi algilansa da icerdigi cok boyutlu yapisiyla, sosyal ve
kdlturel bir fenomendir. Bireysel bir deneyim bigimi olarak, toplumsal iliskilerden azade degildir.
Acinin anlamlandirilmasi, aci gekenin iginde yasadigi toplumun, var oldugu kultirel dinyanin ve
tarihsel gerceklikle kurdugu bireysel iliskinin bir yansimasidir. Aci yoluyla birey, icinde
bulundugu dinyanin kulturel tasarimiyla iliskiye girme olanagini yakalar. Aci, bireyin dinyasini
temsil eden bir anlam ve degerler sistemine yonelik bir saldiriya verilmis fizyolojik bir yanittir.
Karmasik bir kiltdrel duyguyu ifade etse de, aciya verilen anlam, iktidar bicimlerine ve
dolayisiyla toplum bicimlerine gore degisir. Sadece acinin anlami degil, ayni zamanda, aciya
yonelik tavir takinma bigimini de etkiler toplum bigimleri. Modern dncesi topluluklarda iktidar,
kendisini olumsuz boyutuyla aci gekme Gzerinden insa ederken, modern toplumlarda siddetle
kurulan iliskinin degismesiyle birlikte aci, disipline edici bir islev kazanmistir. Modern
zamanlarda aci, gériinmez hale getirilmis; modern siyasal iktidar aci nesnesi olarak bedenleri,
disiplin kurumlarinda, verimli Uretici metotlara havale etmistir (Han, 2022, s.19-20). Bu
bakimdan, acinin ve siddetin izlerini bedenlerde gormek mumkin degildir. Acinin takip
edilebilecegi bir nesne olarak beden, toplumsal olanla iliskiyi gdstermesi bakimindan énemli bir
simge konumundadir. Beden antropolojisine yonelik arastirmalarda, bedenin bir analiz nesnesi
olusundan vyararlanilarak, bedenin hem toplumlarin hem de insanin 6zinin anlasiimasinda
carpici bir ktltirel anlamlar odagi oldugu disinilmektedir. Acinin kiltlrel ve sosyal yapisinin
anlasiimasi icin bedenin cektigi acilarin simgesel dondsimi Gzerinde durmak gerekmektedir

(Breton, 2010, s.18).

Acinin karmasik dogasi, bireyin toplumla kurdugu iliskiyi belirsiz kilar. Aci ceken bireyin,

bu deneyimi digerlerine aktarmasi, bir yonulyle, sahip oldugu dil ve kavramsal repertuara
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baglidir. Dolayislyla acl, ayni zamanda dilsel bir deneyimdir. Aciya dair tasvirin zenginligi veyahut
kisirhgl kisinin ifade deneyimine ve kelime dagarcigina/repertuvarina/bellegine siki sikiya
baghdir. llginctir ki, dagarcik/repertuvar kelimesi, giinlik hayatta, kelime haznesi/bellegi
anlaminda kullaniliyor olsa da, kelimenin etimolojisine bakildiginda ; indeks, katalog veya takvim
anlamlarinaisaret edildigi gorilmektedir'. Kelimenin daha sonraki kullanimlarinda, alternatif bir
tip yontemi olarak ‘homeopatide’ kullanilan bir kitaba da génderme yapildigi ve bu kitapta,
homeopatinin uygulanma alani olan semptomlarin ve tedavilerin listelendigi anlasilmaktadir.
Yunanca kokenli ‘Homeopati’ kelimesi ise etimolojik olarak ‘benzer’ anlamina gelen ‘homoios’
ile acli gekmek anlamina gelen ‘patheia’ kelimelerinden tiretilmis bir kavram olarak 6n plana
ctkmaktadir'. Literatirde, homeopati normal tibbi yollarla teshis ve tedavisi yapilamayan gesitli
hastalik ve acilardan muzdarip vicudun bir butin olarak iyilesmesini amaclayan alternatif bir
yontem olarak tarif edilmektedir. Bu yontemle, hastada benzer acilar olusturup vicudun bu
belirtilere karsi kendini dogal yollarla korumasi amacglanmaktadir. Ana akim tedavilerden
farkinin, hastaya veya aci ¢ekene bir batiin olarak yaklasmasi ve hastaligin ana kaynagini tespit
etmeye ¢alismasi ve boylelikle hastaligin belirtilerini de ortadan kaldirarak tedavi etmesi oldugu
soylenebilir. Bu yontemlerle, bas agrilarindan depresyona, panik ataklardan anlamsiz korkulara,
nedensiz kriz ataklarindan uzun slren uykusuzluklara hastaya aci veren birgok belirtinin
bltlncul tedavisi amaglanmaktadir. Bir baska ifadeyle, homeopatide, hastanin acilarinin
kaynagi, bir bitiine gdnderme yapilarak teshis edilmeye calisiimaktadir. Acinin gerek bir belirti
olarak kendisini gdstermesi gerekse bir neden olarak hastalik kaynagi sayilmasi ve devaminda
tedavi yontemlerinin sozluk/indeks dagarcigini olusturmasi, onun siyasal ve toplumsal
sureglerle olan yakin iliskisini de ortaya koyar. Nasil ki, acinin teshisi icin bir kelime dizini
olusturuluyorsa, tarih boyunca yasanan siyasal ve sosyal donlstimlerin de -yasattigl acilar
Uzerinden- insanliga yeni bir alfabe ve kavramsal set hediye ettigi soylenebilir. Modern
toplumun yasadigl radikal anlam ve deger krizinin 6ziinde, insanlarin c¢ektigi acilara verilen
adlarin ve nitelendirmelerin artik geleneksel anlamlarini tasiyamamasi yatmaktadir.
Postmodern diinyayi karakterize eden dontsimlerden biri de, kavramlar ile tasidiklari anlamlar
arasindaki uyumsuzluktur. Bu diinyada, 6zgirlik, egemenlik, devlet, demokrasi ve hukuk gibi
kavramlar, neoliberal tahakkim iktidar teknolojileri dogrultusunda yeniden anlamlandiriimistir
(Crockett, 2011, s.1). Hic siphesiz, yeniden anlamlandirilan bir olgu da, aci ve onunla yasama

stratejileridir.
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Anlam ve iktidar arasinda derin bir iliski bulunur. Bu derin iliskinin glinimuzde yasadigi
uyumsuzlugun yaratiimasindaki sorumlu aktor, siyasal iktidarlardir. Nietzsche’ye gére, anlamak,
aslen bir aci hissi ve yabanci bir glicin taninmasidir. GUgli olan, aci verici vuruslarla kendisini
dtekine dayatir. Otekinin yaralari, aslen giicliniin isaret dilidir. Boylesi bir 6zel isaret dilinin
verdigi istiraptan kaginabilmenin yolu, 6tekinin fethini kolaylastirmaktan gecer. Bu nedenle,
hizl anlama, mimkin oldugunca az sayida darbe alma amacina hizmet eder (Nietzsche, 2019,
5.266). Hizli anlamanin/kavramanin zekayla baglantisini kuran bir egitim literatlrinin de bu
baglamda, iktidar tertibatiyla olan derin baglantisi Gzerine duslnilmelidir. Nietzsche’nin agtig
hattan ilerleyen Fransiz filozof Ranciére de aci, anlam ve siyaset arasindaki baga dikkat ceker.
Ranciere’e gore, -Aristoteles’e referansla- insan denilen siyasi hayvanin siyasiligini kuran sey,
onun sadece konusma yetisine sahip olusundan ibaret degildir (Ranciére, 2011, s.19). insanin
siyasi karakterini ortaya koyan, onun bir logos’a sahip olmasidir. Bu logos sayesindedir ki, insan
sadece acl ve hazzi belirten bir sesten fazlasina sahip oldugu iddiasinda bulunabilir. Logos’un
ortaya koydugu sey, neyin adil neyin adaletsiz oldugudur. insanin bir adaletsizligi ortaya
koyabilmesi, logos sayesindedir, aksi takdirde ortaya konulan sadece ses ¢ikartmadan ibaret
olacaktir. Bir baska anlatimla, sesin séze donisimuini mamkin kilan, insanin siyasal bir varlik
olma kapasitesidir.

(...) bir dayagin yarattigi nahos his ile bu dayak yuzinden hissedilen incinme
arasindaki sinir tam olarak nerede gizilir? Ayrimin tam da bir acinin sdylemsel
ifadesi ile bir iniltinin sesli ifadesini birbirinden ayiran logos Uzerinde
belirlendigi sdylenebilir. Ancak yine de hognutsuzluk ile incinme arasindaki
farkin hissedilmesi gerekir, Ustelik dil araciligiyla aktarilabilir bir sey olarak, iyi

ile kotinUn ayrimi Uzerine kurulu bir toplulugu tanimlayan bir sey olarak
hissedilmelidir (Ranciere, 2011, s.20).

Kultirel bir fenomen olarak aci, icinde olustugu siyasal ve toplumsal slreclerin donidsim
bicimine baghdir. Modernlik dncesi topluluklardaki aci, Tanri ile olan iliskiye gore belirlenirken,
modernligin tarihsel kosullarinda aci, her turli duygu gibi toplumsal Gretim bigimlerinin bir
standardina indirgenmistir. Modernligin yeni bir asamasi olarak neoliberal haz toplumlarinda

ise acl, mustehcenlestirilerek/pornolastirilarak yok edilmektedir.

Sosyal ve siyasal kuramda, felsefi-tarihsel kategorilerin Ugli bir yapi igerisinde
aciklanmasi, yasanan dontsimun temel gostergelerinin anlasiimasi bakimindan dénemlidir.
Bunun kapsamli bir érnegini, siyasal iktidarin déntsimU Gzerinden Foucault'nun siyaset

kuraminda gérmek mimkutndur. Foucault’ya gére, modern siyasal iktidarin Hristiyan kdkenleri
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bulunmaktadir. Pastoral iktidar olarak kavramsallastirdigi bu iktidar tipini modern dénemlerde
disiplinci iktidar ve biyo-iktidar veya toplum izlemistir. Acinin da bu iktidar bigimlerine uyumlu
bir sekilde donustiglinden bahsetmek mimkindir. Bu calismada, kuramsal olarak birbirini
izleyen Ucll toplum bicimlerine eslik eden bir aci etiginden ve dontsiminden bahsedilecektir.
Bunlar sirasiyla; pastoral aci, modern aci ve acinin mistehcenleserek yok olusudur. Bunun igin,
her Gg aci bigimini var eden siyasal iktidar tipleri ve onlarin tahakkim rejimleriyle olan iligkisi
aciklanmaya calisilacaktir. Neoliberalizmin toplumsal, siyasal, ekonomik boyutlarinin 6tesinde
siyasal bir rasyonalite oldugundan hareketle insa ettigi oznelliklerin ruhsal kosullarina
deginilecektir. Bu boyutun, kendisini, en ¢ok neoliberal toplumunun fantezi metafizigi olarak

haz anlayisinda ve onun aclyi-6limu-negatifligi gizleme becerisinde gosterdigi savunulacaktir.

ACININ iIMANLA iMTIHANI: PASTORAL ACI

Modernlik 6ncesi donemlerde acinin gérindmia en aglik bicimde, Tanri ve insan arasindaki
iliskide kendisini gostermektedir. Bu iliskiyi, temelde pastoral himayenin disa vurumu ve
pastoral aci seklinde ifade etmek mimkundur. Pastoral kavrami, bir siyasal iktidar érgttlenme
bicimi olarak, Foucault’'nun yonetimsellik kavramini agiklarken degindigi modern iktidar éncesi
bir asamadir. (Foucault, 2013, s.110). Hristiyanlik dncesi Dogu’da ve 6zellikle Dogu Akdeniz
medeniyetlerinde cok sik karsilasilan bir tema olan pastoral iktidar bicimi, Tanri ile insanlar
arasinda kurulan temel bir iliskiyi anlatir. Tanri, insanlarin gobanidir ve kral, Tanri’nin cobanlik
vazifesini gecici olarak kullanan bir vekilden ibarettir. Tanri'nin insanlarla kurdugu bu iliskiyi
kotlye kullanan ve onlar dogru topraklara gotiiremeyen ve rehberligi yeterince glvenle
yapamayan kral da koti bir kral olacaktir. Oziinde bir ‘Coban-Siirii” metaforu Gzerinden dinsel
bir iktidar bicimini anlatan pastoral iktidar, bir toprak Gzerinde degil, bir stirt Gzerinde uygulanir.
Dolayisiyla hareket halindeki coklugu yonetmeyi amaclar. Pastoral iktidarin varlik sebebi,
sirinin selametidir. Bu selamet, sdrdndn iyi geginmesi, karninin doyurulmasi ve verimli
otlaklara goturtlmesi ile mimkdnddr. En iyi coban, sirisindeki koyunlari en iyi besleyen
cobandir. Bu nedenle, pastoral iktidar, bir ihtimam iktidaridir. Ayrica, pastoral iktidar,
bireysellestirici bir iktidardir. Coban, aksam olunca strtdeki koyunlari tek tek sayar, zayiflari
kucagina alir ve onu 6zenle besleyerek bireysel bir sefkat duygusuyla onu iktidarina eklemler.
Coban, her seyini sirlye borgludur ve kriz anlarinda siird ugruna kendisini feda etmesi beklenir

(Foucault, 2013, s.112-113).
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Gergekten de Musa, kaybolmus bir koyunu kurtarmak icin sirinin tamamini
terk etmeyi kabul etmis birisidir. Sonunda koyunu bulur, omuzlarinin Gzerinde
geri getirir ve o0 anda, feda etmeyi kabul ettigi sirinin yine de kurtulmus
oldugunu gorir. Tam da sembolik olarak, onu feda etmeyi kabul ettigi igin
kurtulmustur (Foucault, 2013, s.116).

Pastoral iktidarin paradoksu da burada yatar: Bir kisinin butn igin fedasi ve bittnun bir kisi igin
feda edilmesi. Pastoral iktidarin barindirdigl bu paradoksu en iyi bicimde Eylp Peygamber
hikayesinde goririz. Onun cektigi acilar, bireysel gibi gbriinse de yansimalari hem modernlik
Oncesi iktidar isleyisini gostermesi hem de acinin pastoral boyutunu gostermesi bakimindan
acinin tarihsel gelisiminde merkezi bir yer tutar. Pastor ve slrl arasindaki iliski, temel bir iligki
bicimi olarak, ayni zamanda dini 6rgitlenmeyi de ifade eder. Tanr’'nin selamete gotirmek
amaciyla gittigu insanlarin bu iliskiyi yeterince kuramadiklarinda icine distikleri bunalimin adi,

pastoral aci olmaktadir.

EylUp Peygamberin hikayesinde, haksizlik ve aci karsisinda sinanan imanin pastoral
himayesi konu edilir. lyilik dolu ve imanli birinin ¢ektigi acilara karsilik gerek kendisi gerekse
cevresinin yasadigl deneyimler dnemlidir. Bu hikayede, savas, siddet, yoksulluk, hastalik,
depresyon ve sevilen yakinlarin 6limi{ gibi insanhgin basina gelen klasik ve evrensel aci
deneyimleri Uzerinden olumsuz duygularla yizlesmelere yer verilir. Sugsuzken cekilen acilar
veya olumsalligin yogurdugu hayat bicimlerinin tasirdigi acilarin anlamsizligina verilen bir cevap
olarak okunabilecek bu metinde, terk edilmislik Gzerinde distntlmesi tesvik edilir. Tanri’nin
tasarladigl dinya salt iyiliklerle dolu degildir. Felaketlere ve glinahlara bogulmus bu dinyada,
acilardan kurtulmanin yolu, yine aci cekmek olarak gdsterilir. imanin 6zi, cile ile hemhal
olmasidir. Eylip Peygamber’in yiizlesmek zorunda kaldigi sorun sudur: iman olmadan
belirsizliklerle bas etmek mimkin midir? Gergekten de dinyanin ve onun uzantisi olarak
gorulebilecek aci ve felaketlerin anlamlandirilmasi, bireyin icine dustigd dinyayi
konumlandirmasi ile yakindan iliskilidir. iman temelinde dinyanin kurgulanmasi, acinin da
ancak imanla aciklanmasini zorunlu hale getirir. Ote yandan, Eylip Peygamber kitabinin giris
kisminda, ¢ekilen acilarin glinahlarin sonucu oldugu seklindeki mantiksal uzlasiya bir itiraz s6z
konusudur. RAB, “Kulum EyUp'e bakip da disindin mi?” dedi, “Clinkl dinyada onun gibisi
yoktur. Kusursuz, dogru bir adamdir. Tanri'dan korkar, kotulikten kaginir. (Eylp 1-8) Hikayenin
devaminda, anlamsiz nedenlerle gekilen acilarin, Tanri ile kurulacak iliskiyi yogunlastirdigi
distincesine yonlendirilir. Nasil ki Kutsal Kitaptaki “ilk Giinah” anlatisi, insanlarin yasadiklari

felaketlere kendilerinin neden olduguna dair sucluluk imalariyla dolu bir acgiklama
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niteligindeyse, Tanri’nin himayesinden koptugunu disinen iyi ve dindar bir adamin cektigi
maddi 1stiraplari anlamlandirmaya calisan Eylp Peygamber hikayesi de, ayni sekilde, belirsizlige
karsi siyasal-teolojik bir anlati olarak kabul edilmelidir. Bu belirsizlik, 6ztinde, dirUst bir adamin
kendi istegiyle glvendigi Tanr tarafindan aldatilmasi Gzerine dulsincelerinin ve hislerinin
degisimine odaklanir (Bloch, 2013, s5.189-190). Aci ¢eken Eylp, acisinin kaynagl olarak
disindigi Tanri ile iletisime gecmek istemekte ve insanligin sordugu o kadim soruyu
tekrarlamaktadir: “Tanri nerede?”. Ernst Bloch (2013, s.191), On Emre ve Yasa'ya bagli
Yahudiligin EyUp Kitabini, tehlikeli bir metin olarak goérdtgind soyler ve Tanri’nin varligini
sorgulayan ifadeleri sebebiyle metni, ge¢c dénem Yahudi Aydinlanmasinin bir parcasi olarak
gorlr. Dahasi konusmalari da Platon’un diyaloglarina benzetir. Geleneksel yorumlarda sabrin
simgesi olarak gdsterilen Eylp Peygamberi, Sark diinyasinin Arap Faust’u olarak yorumlayanlar
da olmustur (Bloch, 2013, s5.205). Onun 6zellikle Tanri'yi kétilere géz yummakla itham ettigi
sozleri, teodise sorununun' tartisiimasi baglaminda énemlidir: “Kag kez kétilerin kandili sénddi,
Baslarina felaket geldi, Tanri éfkelendiginde paylarina disen kederi verdi? Kag¢ kez riizgdrin
stirtikledigi saman gibi, Kasirganin ugcurdudgu saman ¢épl gibi oldular? ‘Tanri babalarin cezasini
cocuklarina ¢ektirir’ diyorsunuz, Kendilerine cektirsin de bilsinler nasil oldugunu” (Eytp 21, 17-
19). Eylp Peygamber, sadece Tanri’nin haksizliklara g6z yummasina degil, ayni zamanda salt

kudreti sayesinde sorumluluk tasimamasina da isyan eder.

Belirsizlikle yasama veya onunla bas edebilme sorunu insanligin tarihiyle yasittir. Gerek
maddi dinyanin isleyis bicimi gerekse manevi diinya hakkinda ¢ok az seyin bilindigi zamanlarda,
muhtemelen yasamin idamesi her bakimdan zorluklarla doluydu. Gindelik yasamin ¢ok kisa
vadelerle saglanabildigi bir diinyada yasanan olumsuzluklarin nedeni, bir yonuyle, insanlarin
kendi sucu olarak distniimusttr. Toplumsal yasami istikrarsizlastiran boylesi bir belirsizlik
ortami insanlari kesinlik kaynaklarina yonlendirmekteydi. Bu kesinlik kaynaklari, baslarda,
biydciler iken daha sonra Tanri ve onlarin vekilleri ve kolektif otoriteler seklinde baskalagim
gostermisse de, insanlarin, gerek vicdanlarini teslim etmek icin gerekse belirsizliklere karsi
glvende hissetmek igin kesinlik odaklari icat etme ihtiyaci tarih boyunca hep devam etmistir
(Wallerstein, 2013, s.45 - 46). Modernlik 6ncesi acinin simgelestigi ve sabir ile isyan arasinda
gidip gelmenin yansidigl bir metin olarak Eylp Peygamber hikadyesinde, istirap ve felaket;

iletisimsizligin ve pastoral himayeden yoksunlugun sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.
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MODERNITE VE ACI: ACININ STANDARDIZASYONU

Zygmunt Bauman, moderniteyi, saplantili ve takintili bir sekilde her seyin modernize edildigi bir
sirec olarak tanimlar (2017, s.14). Modernize etmek, eritmek, akiskanlastirmak ve ergitmek
demektir. Modern dinya, kendisine uygun ve istenildigi an eritiimeye hazir katiliklarin insa
edildigi bir dinyadir. Bir baska anlatimla, yasadigimiz toplumda da halen var olan bazi katiliklara
ve kutsalliklara hakim ekonomik-toplumsal slreclerin isleyisini engellemedigi icin misamaha
gosterilmektedir. Modern toplumun Uyelerinin yasadiklari acilar da bu gergevede sekillenir. Bu
acilar da belli bir katiliga sahiptir fakat istenildigi zaman vazgegcilebilir, degistirilebilir, zevk
alinabilir ve de en 6nemlisi buharlastirilabilir. Bu agidan, modernligin sundugu acilar toplumsal
ilerleyise engel c¢ikartabilecek cinsten olamaz. Bunun igin, acilarin belli bir standarda
kavusturulmasi sarttir. Ayninin dretimi, bir yonuyle icerigi ve sekli ve muhtemel riski dnceden
hesaplanabilir bir aci dretimidir. Modern yasamin acilari standartlastirma istegini en bariz
sekilde modernligin 6limle olan karsilasmalarinda goririz. Modern bilim, higbir sorunun ve
acinin nedensiz olamayacagini iddia eden bir metodolojiye sahiptir. Blytsi bozulan dinyanin
sirlarini da desifre etmek Uzere bir sdylemle kendisini sunar. Bireyin yasami algilama bigimi
Uzerine kurdugu tahakkim yontemleriyle acilari listeler, sebeplerini kodlar ve sonra da her bir
acinin bilimsel analizinin bir uzantisi olarak ¢ozimler Gretir. Bunun disindaki aci kaynaklarini ise
bir sapma olarak dislar. Bunu yaparken, her tir duygusal disavurumu modern toplumun
gelismesi baglaminda degerlendirir ve onu belli ikilikler icine hapseder. Yoksulluk acisi
zenginlikle, issizlik acisi istihdam oranlariyla, basarisizlik acisi performans 6lgcimleriyle birlikte

soylemsellestirilir.

Freud, insanlarin yasamdan neyi talep ettikleri seklindeki temel bir soru etrafinda,
uygarligin tzerinden atamadigi huzursuzlugun kaynagini sorgulamistir. insanlar, yasamlarinda
neyi arzular? Gindelik yasamlarinda yapip ettikleriyle yasamin gercek amaci olarak neyi
sunarlar? Aslinda, bu sorunun yaniti, basit ve siradandir: insanlar, hep mutlulugun pesindedir
ve tim amaclari buna yéneliktir. insanlik uzun zaman yasamin amacini din ile irtibatl bir
bicimde yorumlamis, dinle ilgili sorular ise karmasikligini ve belirsizligini korumustur. Modern
yasamin egemen olmasiyla birlikte —bir anlamda buyustnin bozulmasiyla- yasamin amacinin
ne oldugu sorusu daha iddiasiz bir soru olan mevcut yasam ile amaclananin ne oldugu sorusuna
indirgenmistir (Freud, 2011, s.36). Mutlulugun pesinde olan insanlar, bu amaclarini

gerceklestirebilmek igin iki yonlU bir caba igerisine girer. Bunlardan genis anlamli olani, aci ve
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keyifsizligin yoklugu olarak kendisini gosterirken daha dar olani, yogun haz duygulariyla
yasamayl hedefler. Acidan korunmanin bir yolu, icglidilerin koreltilmesi iken digeri ise daha
fazla toplumsal amaclara hizmet edecek cinstendir:
Aciyl 6nlemenin diger bir teknigi, ruhsal aygitimizin olanak tanidig ve
kendisine buylk bir islevsel esneklik kazandiran, libido kaydirmalaridir.
Burada amag, icgldllerin  hedeflerini, dis dinya tarafindan
engellenmeyecekleri bir alana aktarmaktir. Buna iggtdulerin yuceltilmesi
yardimci olur. En blyUk kazang, ruhsal ve entelektiel cabadan kaynaklanan

haz edinimlerini yeterince artirmayi basarmakla saglanir. Bu durumda kader
insana pek bir zarar veremez (Freud, 2011, s.39).

Modernligin kurguladigi bir haz ilkesi programiyla yonetilen toplumsal yasam, dis dinya ile
karsilastiginda daha ihimlilasir ve gerceklik ilkesine dénismek zorunda kalir. insanlari gerceklik
ilkesiyle tanistiran aci kaynaklari s6z konusudur. Freud’a gore, bireylerin huzursuzluguna neden
olan aci, onlari G¢ yonden kusatir (Freud, 2011, s.37). Bunlardan ilki insanin kendi bedenidir;
ikincisi, dis diinyadir ve Ggtinclsi, toplum ve devlettir. insanlik ilk iki mutsuzluk kaynagini
kaginiimazhgl ve karsi konulamazligl nedeni ile kabul etmek zorunda kalmis ise de Gglncu
mutsuzluk kaynagi olan toplumsal aci kaynagina itiraz etmistir. insanlarin aile, toplum ve devlet
icindeki iliskilerini yonetmedeki yetersizliginden kaynaklanan bu acidan en basta uygarlik
sorumludur. icgiidilerini yiicelterek bastirmak zorunda kalan insan, ozellikle, icindeki siddet
duygusunu bastiramadigl dlcide, bir sucluluk duygusuyla karakterize olmak durumunda
kalmistir. Uygarlik, bireyden sadece cinsel enerjiyi talep etmemistir. Uygarligin modern
insandan baska bir talebi de, “komsunu kendin gibi sev!” buyrugunda gizlidir. Freud, boyle bir
buyrugun yerine getirilmesindeki imkansizligin altini cizer (2011, 5.66-67). insanlar neden buna
mecbur olsun ki? Boyle bir sevme mecburiyetini yerine getirmenin seven tarafa ne faydasi
olacaktir? insanlardan sevgi talep etmenin kisith bir enerjiyi tiiketme talebi oldugu
disanildaginde, bdyle bir eylem neden bosa harcansin ki? Komsumuzu sevebilmemiz icin
onun bize benzemesi gerekir. Ancak ve ancak bana benzeyen, kendi idealimi onun kisiliginde
gorebildigim bir komsuyu sevebilirim. Boylesi nitelikleri haiz bir komsunun acisini paylasabilirim.
Dolayisiyla, bana yabanci olan ve degerlerini benimsemedigim komsunun acisi da bana o kadar
uzak olacaktir ve boyle bir buyruk hi¢c uygulanmayacaktir. Modern toplumlarin yabanciyla
kurmakta zorlandigi iliski, aciyla kurdugu iliskiyle benzer bir yol izler. Modern toplum bilmedigi,

tanimadigl, yabanci acilara karsi nasil bir tutum takinacaktir? Yabanci bir aci nasil
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hazmedilecektir? Standart ve alisilagelmis acilara benzemeyen acilarin toplumsal gelismeye

katkisi ne olabilir?

Her toplumun aciya karsi tavir alis bicimi kendine 6zgtdir. Gindmuazin hakim toplum
bicimi olarak modern toplumlarin aci ile iliskisi bir dislama ve reddetme Uzerine kuruludur. Bu
anlamda, aclya ve Otekiye karsi alinan tavirlar arasinda bir karsilastirmaya giden Claude Lévi-
Strauss, modern insanin nefretini cekebilecek olan insan eti yeme (anthropo-phagie) gérenegi
izerinden yerinde bir analize gitmistir. iki toplum tiriinden bahseden Lévi-Strauss’a gore, ilkel
toplumlar antropofaji uygulayan toplumlardir. Modern toplumlar ise antropemia (kusma)
yolunu vyeglemislerdir. Bunlardan ilkini yani antropofaji uygulayanlar, korku sagan
ddsmanlarinin etini yiyerek onlari zararsiz hale getirmeyi ve bu sekilde onlardan yararlanmayi
amaclayan toplumlarin tavridir. Digeri, modern toplumlarin sectigi yoludur. Aslinda, ayni soruna
karsi verilmis iki farkli yanittir bu tutumlar. Bir toplum dtusmaniyla/6tekiyle/yabanciyla nasil bir
etkilesim stratejisi izleyecektir? Lévi-Strauss’un onemle altini ¢izdigi husus sudur: modern
toplumlar, korkulan kisileri kendileriyle temasi olmaksizin, bu is icin yalitilmis kurumlarda
toplayarak kendi blnyesinden disari atmaktadir (Lévi-Strauss, 2020, s.433-434). Boylesi bir
davranis, kimi acilardan yirtici gbériinen toplumlarin dahi aklina gelmeyen bir ydontemdir, ¢link
ilkel denilen toplumlar 6teki olarak nitelendirilerek korkulan bireyleri yiyerek kendi biinyesine
katmak egilimdedir. ilkel toplumlar, dismanini yutarken; modern toplumlar,
dismanini/yabanciyi/6tekiyi kusan toplumlardir. Bunun nedeni, ilkel toplumlarin disman da
olsa, bir Oteki yaratamamasi ve onu vyiyecek olarak gorlip binyesine katabilecegini
dustinmesidir. Buna karsin, modern toplumlarin 6tekiyi/yabanciyi dislama yontemi daha serttir.
Modern toplum, yabanciyi kendi binyesine kabul etmez, onu kusarak atar. Yabanciyla
karsilasma bicimi ve bir asimilasyon stratejisi olarak yeme/kusma arasindaki fark, birincisinin
Otekiyi bir komsu olarak gorebilmesi iken digerinin kendisini otekiyle ortak bir zeminde
gormemesidir. Toplumun muikemmel uyumunun bir ifadesi olarak modernlik, bir benzerligi,
yakinligl veya aynihg hedefler. Komsusunu sevemeyen birey, onun acisini da
paylasamayacaktir. Bunun icin modern toplumlar, diger toplumsal duygular gibi aclyl da
tekdlzelestirmeye calisir. Aciyr tanimlar, teshis eder ve tedavi standardina indirger. Bunu
yapmaktaki amag, mikemmel toplumun kurguladigi mikemmel bahgedeki ayrik otlarini
temizlemektir. Modern toplumlarin aci kaynaklarina yonelik kusma seklindeki bu tutumu

ginimuzde gd¢cmen, yabanci, multeci ve kimi etnik gruplarin toplumsal entegrasyonundaki
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baslica celiskiyi gbostermektedir. Modern toplumlar aciyi kusan toplumlardir; tanimadiklari ve
standardize etmedikleri hicbir aclyi blnyelerine kabul etmeyerek yollarina devam

etmektedirler.

AKISKAN MODERN TOPLUMDA ACI: ACININ MUSTEHCENLESMESI

Akiskan modern toplum, ginimuzdeki hakim neoliberal toplumun tanimindaki iktisadi vurguyu
hafifletmesi ve toplumsal gelismenin kusatici bir tanimini vermesi bakimindan Bauman
tarafindan ortaya atilmis 6nemli bir kavramsallastirmadir. Akiskan modern toplum, modern
cagin yeni bir evresini tanimlar. Modern zamanlar, kendisinden 6nceki zamanlarda icat olunmus
ve artik toplumsal yasamin gelisiminde ayak bagi haline gelmis katiliklarin hizla buharlastigi bir
sureg iken, akiskan modernlikte diinya, yeni ve daha gelismis katiliklara uygun hale getirilmek
istenir. Bauman’a gore, icinde bulundugumuz modern toplumda modernlik 6ncesinin sahip
oldugu katiliklarin bir an 6nce eritilmek istenmesinin baslica nedeni, bunlarin hicbir sekilde
uzlasmaya yanasmamalaridir (Bauman, 2017, s.26-27). Akiskan modern toplumlar, ¢oktan
6lmus olan fakat 6lduginin bilincinde olmayan zombi kurumlarla hayatini idame etmeye
calismaktadir. insanlarin kendi istegi ile uyabilecekleri ve glivenebilecekleri veya kendilerine
rehberlik edebilecekleri herhangi bir yasa, idari dizenleme veya sosyal kurallarin yoklugu ile

sekillenen siyasi-sosyal bir yapilanma s6z konusudur (Bauman, 2017, s.30-31).

Akiskan modern toplumu daha dnceki toplum bigcimlerinden ayiran en 6nemli 6zellik,
toplumun siyasal bir olusumdan ziyade bir sirket olarak algilanmasidir (Dardot ve Laval, 2018,
5.361). Dogal olarak, bu toplumun Uyesi olan insanin nitelikleri de dondsmustir. Sanayi
toplumunun Uretken ve verimli 6znesi yerini artik bir performans ve haz dizenegine bagli
neoliberal 6zneye birakmistir. Neoliberal 6zne, sirketlerin girisimci ve rekabetci 6znesidir.
Neoliberal 6zne ile ilgili kavramsallastirmalarin modern Batili 6znenin iktisadi yonine vurgu
yapan nitelikleri 6n plana cikartiyor olusuna sasirmamak gerekir. Bu 6znenin imalatinda, cesitli
iktisadi teknikler birlikte is gortr. Yeni tutum ve 6zlemlerin belirlenmesinde etkin olan bu
tekniklerle birey, kendi yasamini bir sirket gibi gerceklestirmeye yonlendirilir. Yasamin her
dénemi, bir girisime donismustlr. Bireyin kendini gerceklestirmesi, mesleki faaliyetinden bos
vakitlerini harcamasina kadar kendi kisisel sermayesini gelistirecek bir firsat olarak

degerlendirilir. Neoliberal rasyonalite, yasami artik geleneksel anlamda kati ve dnceden
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planlanabilen bir sekilde yonetmez. Esneklik ve girisimcilik bu yeni yasamin ethoslaridir. Yagam
boyu gelisim tekniginin temel ilkesi, girisimci 6znenin girisimci tutumlarindan ibarettir:
Bu girisimci tutum herkes icin gegerli olmalidir, yoksa yalnizca sirket middrleri
ya da bagimsiz calisanlar icin degil. Herkes, “yasam stratejisi danismanlari”nin
yardimiyla kendilik girisiminin benzeri bir formasyonundan gecer; bu
formasyon, yaklasimin farkli vechelerine yonelik — “ben ve davranis tarzim”,

“Ben ve basari senaryom”, vs.- modiler seminerlerde “kendi kendine
teshis”te bulunmayi saglayacaktir (Dardot ve Laval, 2018, 5.376).

Neoliberal toplumda, belirsizlik icerisinde yol almaya calisan bireyin karsilasacagi riskler de
kendi kisisel kararina birakilacaktir. Bir baska ifadeyle, riskin ve yazginin bireysellestigi bu
toplumda, toplumsal risklerin ve acilarin yerini yasamsal risk ve acilar alacaktir. Dolayisiyla,
acilarini teshis ve tedavi etmek isteyen neoliberal 6zne, bunlari kisisel portfoylne ekleyecek ve
belki de “Ben ve acilarim” basligi altinda hikayesini kisisel gelisim seminerlerinde sunma arzusu
duyacaktir. Neoliberal 6zne, kendi yasamini, Uzerinde calisilacak ve gelistirilecek bir sermaye
olarak gorir. Calisma etigi, kendini gerceklestirmenin biricik yoludur. Bireyler, mesleklerinde ne
kadar basarili ise hayatlari da o kadar basarili addedilecektir. Dolayisiyla, bireyin ¢alisma hayati

ile kendi yasami arasinda tam bir uyum s6z konusudur (Dardot ve Laval, 2018, s.372).

Neoliberal toplum, gelistirdigi tahakkim bigimleri araciligiyla kendisine uyumlu
neoliberal 6znelliklerin insa edildigi bir toplumdur. Fakat bu 6znellikler, politiklesmeleri
engellenmis 6znelliklerdir. Boylesi 6znelliklerin dogasinin ortaya kondugu bir ¢alismayi; Michael
Hardt ve Antonio Negri'nin 2011 yilinda patlak veren yeni toplumsal hareketlerin politik
kosullarini inceledigi Duyuru adli eserinde bulmak miamkindir. Burada, sirekli bir kriz hali
olarak nitelendirilen neoliberalizmin 6znel figlrleri; borclandirilanlar, medyalastirilanlar,
guvenliklestirilenler ve temsil edilenler basligi altinda degerlendirilir:

Finansin ve bankalarin egemenligi borglandirilanlari yaratti. Bilisim ve iletigim

sebekeleri Gzerindeki kontrol medyalastirilanlari yaratti. Guvenlik rejimi ve

genellestirilen istisnalar devleti korkunun pengesine dismus ve korunmak

icin yalvaran bir figlrt, guvenliklestirilenleri yaratti. Ve demokrasinin

yozlasmasi garip, depolitize edilmis bir figlirl, temsil edilenleri ortaya ¢ikardi
(Hardt ve Negri, 2012, s.17).

Toplumsal yasami donuUsturebilecek etkili politik eylemlerin gerceklestirilemedigi boylesi bir
post-politik bir toplumda, modernligin geleneksel kurumlarinin islevlerini vyitirdigine tanik
oluruz. Post-politik toplum, radikal bir toplumsal degisimin hayal dahi edilemedigi, sistemi

sorgulamanin kabul edilemez oldugu ve siyasal bilincin bastirildigi homojen bir toplumdur

41



collii ViraVerita E-Journal: Interdisciplinary Encounters / Vol. 17

(Taskale, 2015, s.55). Sadece siyasal olanin bastiriimasiyla yetinilmez, 6zinde catisma ve
uzlasmazhk barindiran her tlr duygulanimin da ici bosaltilir. Aci da siyasal dogasindan
arindirilarak salt ahlaki bir boyuta indirgenir. Post-politika ¢aginin ne zaman basladigina dair
tartismalar, distnUrlerin kendi yorumlariyla sekilleniyor olsa da, bu cagin topluma ve siyasal
olana yansimalarini somut bicimde kesfetmek daha muhtemeldir. Bunun gizel ve farkli bir
ornegini, Nobel edebiyat 6dilli yazar Annie Ernaux, Seneler adl kitabinda gdstermistir. Ernaux,
kitabinda, Berlin Duvar’'nin yikilisinin akabinde yasanan degisimleri, Batililarin gozinden
yansitir (2021, s.156-157). Her seyin hizlica donUstigu boylesi bir cagda, tarihe yon vermis siyasi
liderler bir saati bile bulmayan yargilamalarla idama yollanabilmis, toplu mezarlar kesfedilip
sergilenmis ve bir yonlyle reel kominizmin de dlebilecegi anlasiimistir. Batililarin zihinlerindeki
SSCB imgesi degismis ve bu degisimin etkisi her alanda hissedilmeye baslanmistir. Olaylarin
acisini yasayan Dogu Avrupalilara gipta ettiklerini ifade eder Ernaux, ¢linkl yasanan her tirla
sosyal ve siyasal donlisimin anasi olarak gordikleri Fransiz Devrimi’'nin torunlari, bu sefer
sadece olaylari izlemek zorunda kalmiglardir. Fransizlarin Dogu Avrupalilara yonelik imrenme
duygusu, Berlin Duvari’nin yikilmasinin akabinde yikilan duvari atlayan komunistlerin hizlica
marketlere GststUklerini gdrdiklerinde bir acima duygusuna déntUsmustir. Komunist toplumun
uyeleri, Batililarla ilk karsilasmalarinda, onlarin sanat eserlerini veya edebiyatlarini degil tiketim
kaliplarini merak etmislerdir. Bu ayni zamanda, Batililarin aklindaki egzotik komunist toplum
imgesinin de dagildig bir dontsUmdir. Bu donltsimu carpici bir sekilde dile getiren Ernaux,

donldstmun nedenleri Gzerinde fazla durmaz. Peki bu donidstim nasil agiklanabilir?

Jean Baudrillard, bu dontsim( mustehcenlik kavrami tzerinden agiklamaya galismistir.
Baudrillard’a gore, insanlik, illizyon Uretme yetenegini kaybetmis bir modern toplumsal ve
sivasal dizende yasamaktadir (2011, s.65). Bu siyasal dizeni mimkin kilan unsur, modern
toplumsal yasam sahnesinin mistehcenlesmesidir. Mstehcenlik, gorinenden daha da gorinur
olmaya calisandir; mistehcen olan sey, bir sahne Gzerinde degil, abartili boyutlara ulasan bir
gorsellige sahip seylerin ortaligi kaplamasindan ibarettir (Baudrillard, 2011, s.71). MUstehcenlik,
bitin sahneleri yerle bir eden seydir. Seyleri hiper-gorindrlik boyutuyla aktararak o seyin
sonunu haber veren bir gostergedir.

Varlik, yokluk yararina degil, varlik-yokluk karsitligini asip gecen bir sey
yararina ortadan kaybolmaktadir. Tamamiyla bos olan, tamamiyla dolu olan

yararina degil, bolluk ve doyuma ulasma-tamamiyla dolu olandan daha da
dolu olan, tipki viicudun asiri sismanlayarak, cinselligin mistehcenleserek
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bosluktan hoslanmadigini gostermesi gibi- yararina ortadan kalkmaktadir.
Devinim, devinimsizlikten ¢ok, hiz ve hizlandirma ydntemiyle yok
edilmektedir. Deyim yerindeyse devinim kendinden daha devingen olan bir
sire¢ tarafindan gidebilecegi en u¢ noktaya kadar gotlrtlip
anlamsizlastirilarak yok edilmektedir. Cinsellik yiceltme, baski ve ahlak
tarafindan degil cinsellikten daha cinsel bir sireg, yani pornografi tarafindan
yok edilmektedir. Hipergercegin cagdasi olsa olsa hipercinsel olabilir. Daha
genelinde gozle gorilen seyler karanlik ve sessizlik tarafindan degil;
goriinenin ¢ok abartili bir bicimine benzeyen bir “mistehcenlik” evreni
tarafindan emilip yok edilmektedir (Baudrillard, 2011, s.12).

Neoliberal haz toplumu, acinin sirrina vakif olmakla yetinmeyip, o sirri mistehcenlestirerek ve
gidebilecegi en ug noktaya kadar gotirip anlamsizlastirarak aclyr yok eden bir toplumdur. Bu
toplumda, acilar, aligsildik ve geleneksel goérindmlerini vyitirmekte ve girdikleri bu

mustehcenlesme sirecinde belirsizlik evreninde yok olup gitmektedir.

SONUGC

GUnUmuz toplumlari, acilarin mistehcenlestirilerek yok edildigi toplumlardir. ister fiziksel olsun
ister manevi olsun, her aci, bireysel ve 6zel bir deneyimdir; kisinin varolusunu sorguladigi bir
zemindir ve biricikligi icinde bireye bir yalnizlik imkani sunar. Modern yasamin vaadi, aclyi
bireyin yasamindan ¢ikarmak ve mimkinse yok saymak Gzerinedir. Acinin kaynagi, bireyin bir
davranisina veya ihmaline bagliysa, yasamdan haz almama da bireyin kendi sorunu haline
indirgenecektir. Birey, modernligin vaaz ettigi yasam stratejisine ne kadar uzak yasarsa o kadar
acl cekmeye hazirlamalidir kendisini. Ote yandan, aci, éziinde bir catisma iceren ve toplumsal-
tarihsel baglamiyla anlam kazanan bir deneyimdir. Neoliberal toplum ideali, tarihi bir son olarak
ve toplumsali da g¢oktan vazgecilmesi gereken bir yapi olarak ilan eder. Aciyi tarihsel ve
toplumsal kokenlerinden bagimsiz, catismasiz ve soyut bir kurgu iginde yorumlar. Bu anlamda,
toplumsali donUstirecek etkin eylemlerin yerini, anlamsiz ve baglamsiz acilar almistir. Yeni
neoliberal 6znellikler kurmak, siyasallasmanin 6niini kesmenin etkili bir yoludur. Neoliberalizm,
sadece toplumsal slireclerin ekonomik boyutuna yonelmis bir ydnetimsellik ve pratikler bitin
degildir. Neoliberalizmin yasanacak blyUk bir mali krizle yok olup gidecek ekonomik bir sistem
olmadigl defalarca kanitlanmistir. Neoliberalizmi diinyay yoneten ¢okuluslu kiresel sirketlerin
ic isleyisiyle aciklanamayacak kilan da bu yaklasimdir. Boylesi bir yaklasim, onun ekonomik bir

sistemden cok toplumsal bir rasyonalite oldugunu vurgular (Dardot ve Laval, 2018, s.1).
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Gergekten de, neoliberalizm sadece bir iktisat politikasi olmayan bir varolus bigimi, insanlarin

ruhlarini insa edip tekrar somurUye hazir hale getiren bir hissetme bigimidir.

Neoliberal haz toplumu, “haz alacaksin!” buyrugu altinda ydnetilir. Bu toplum, yasami
ve mutlulugu tesvik eder, aclyl ve olimi gérinmez kilmaya calisir ve ¢ogu durumda bunu
basarir. Toplumsal yasami tim yonleriyle performans ve haz dizeneklerinin bir nesnesi olarak
yonetir. Neoliberal 6zneden beklenen, yasam icin calismasi degil; sirekli daha fazla Gretim ve
daha fazla haz icin yorulmasidir. Bu toplumda, performans bir gorev, haz ise reddedilemeyecek
bir emirdir (Dardot ve Laval, 2018, 5.391). GUnUimuUzde, neoliberal tahakkim bicimlerinin bir
aygrti olarak insa edilen kimlikler, ayni zamanda birer aci 6znesi olarak tezahiir etmektedir. ister
kredi borcuyla sisteme entegre edilmis olsun isterse glvenliklestirilerek otekilestiriimis olsun,
neoliberal 6znellikleri aci baglaminda insa eden temel ilke, onlarin aciyi sadece ahlaki boyutuyla
disinmeleridir. Yasadigimiz cagda yasanan magduriyetlere ve acilara siyasalligindan siyriimis
yogun bir ahlaki icerik kaydedilmek istenmektedir (Furedi, 2014, s.236). Neoliberal tahakkim
aygitlarinin kendisini ahlaki otorite olarak tanimlama g¢abasinin bir Grdndddr bu yaklasim.
Kolektif acilara karsi dayanisma duygularini canlandiracak eylem bicimlerinin yerine, neoliberal
0znel kimliklere uygun ahlaki acilar dayatiimaktadir artik. Aci ¢ekmenin gizemli bir anlami
olabilecegi yoninde bir kamuoyu olusturulmak istenmektedir. Ne yazik ki, aci cekmenin hicbir
derin anlami yoktur ve bir trajediye kurban giden kisi herhangi bir olagantstl 6zellige sahip
degildir. GunimUz toplumunun kurbanlara ahlaki erdemler atfetmesi, toplumun insanin etkin
yonine olan inancini yitirdigini gosterir (Furedi, 2014, s.238). Neoliberal toplumda aci pratigi,
sahip oldugu geleneksel anlam Gretim slrecinin baglarindan kurtulmus ve asiri uglar arasinda
gidip gelme mantigina sigdiriimistir (Baudrillard, 2011, s.7). Cekilen acilar, insanin neoliberal haz
toplumundaki yabancilagmasinin bir onayi seklinde is gérmektedir. Halbuki, acinin barindirdigl
tarihsel ve toplumsal kokler, toplumun varolus mantigini da sorgulatabilmelidir. Nasil ki tarih,
ancak belli bir sondan ve mesafeden bakilarak anlasilabilirse acinin da anlasiimasi ancak belli bir
mesafeyle mumkindir. Maalesef, mesafenin ortadan kaldirildigl bir dinyada yasiyoruz. Bu
mesafe yoklugu da acinin anlamlandirilmasinda en blylk engel olarak ortaya ¢ikiyor. Neoliberal
haz toplumunun caresiz ve mutsuz Uyeleri, acinin ve mutlulugun anlam diyalektiginde bir
yirtilma yasadiklarindan, aci aleyhine ve mutluluk lehine tavir almak zorunda kalmiglardir. Tam
da bu noktada, cesur yeni diinyanin tuketimci Gyelerine siyasal varlik olmalari itibariyla logos’a

sahip olduklari hatirlatilmalidir. Bu baglamda, aci gekenin siradan sesini adil bir toplumu kuracak
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logos’un imtiyazina ortak etmeyi amaclayan bir siyaset etigini savunmak belki de atilacak ilk
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" https://www.etymonline.com/word/repertory?ref=etymonline crossreference

i https://www.etymonline.com/word/homeopathy#etymonline v 12119

Il Teodise, disiince tarihinde, kétulik problemine yénelik ortaya atilmis felsefi ve teolojik cozim sekillerinden
birisidir. Teolojik bakimdan, kétuluk problemi, mutlak gii¢ ve iyilik sahibi bir Tanri karsisinda kotilagan varligini
strddrebilmesinin mantiksal celiskisine yogunlasir. Buna gore, her seye giicli yeten ve her seyi bilen Tanri’'nin
dlnyada kotiluk tecriibelerine izin veriyor olmasi temel bir geliskidir. Gorilecegi Uizere, teodise, daha ¢ok Tanri’'nin
varligini sorgulayan dasunurlerden gelen ve bir celiskiyi ortaya koymak amaciyla ortaya konmus kétuluk
problemine yonelik bir yanit gelistirme amaci glider. Bu yondiiyle, bu yaklasimin Tanri’ya i¢sel sayabilecegimiz iyilik,
merhamet ve adalet ile dinyadaki kotaligin varligini uzlastirmaya calisan dusiinceler silsilesi oldugu ifade
edilebilir. Teodise, yasanan kotilukler ve icine dustlen bunalimlar karsisinda insanin Tanri’ya olan inancini ayakta
tutan ve onun basina gelenleri anlamlandirmasina katki saglayan bir dustnce gelistirme pratigi olarak da
anlasilabilir. Kitab-1 Mukaddes’teki Eylp Peygamber hikayesinde, Eyip’in kendi basindan gecenler baglaminda
arkadaslariyla gerceklestirdigi tartismalar tarihsel bakimdan 6nemli teodise tartismalarindandir.
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Ozet

Bu calismada aci, en 6ncelikle, Nietzsche’nin soykitigu yontemle sorusturdugu muhtevasi istikametinde
incelenecektir. Décadence ya da nihilizme gotiren “ressentiment metafiziginin” de ancak bireyin aclyi
olumlamasi sayesinde geriletilebileceginin, Ust-insanin kendini asma sertveninin tam da bu baglamda
muhim addedildiginin alti gizilecektir. Bunun akabinde, aci ve ressentiment’in Nietzsche felsefesindeki sair
yansimalarinin politik oldugu varsayimiyla Yahudi-Hristiyan ahlaki, modern ideolojiler ve devlet elestirileri
mercek altina alinacaktir. Son olarak, Nietzsche’nin “glc istenci”, “bengi donis” ve “Ust-insan” gibi meshur
kavramlariyla aci ve ressentiment Uzerindeki okumalari esliginde demokratik-cogulculugun mu yoksa
“aristokratik bir radikalizm”in mi izini sGrdUgunin tartismasi ylritilecektir. Nihayetinde, hem bir his hem
de Nietzsche'nin felsefesinin temel yapi taslarindan biri olan acinin ressentiment ile irtibatinin Nietzsche’de
“politik-olani” insa ettigine isaret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Friedrich Nietzsche, aci, ressentiment, ahlak, politika.
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Does “What Doesn’t Kill Us, Makes Us
Stronger?”: Pain, Ressentiment and Politics in
Nietzsche

Abstract

In this study, pain will be examined primarily in terms of its content, which Nietzsche investigated with the
genealogy method. It will be underlined that the "metaphysics of ressentiment" that leads to Décadence
or nihilism can only be regressed by the individual's affirmation of pain, and that the Ubermensch’s self-
overcoming is considered important precisely in this context. Following this, Judeo-Christian morality,
modern ideologies and criticism of the state will be examined, assuming that another important reflection
of pain and ressentiment in Nietzsche's philosophy is political. Finally, it will be discussed whether Nietzsche
is following a democratic-pluralism or an "aristocratic radicalism" with his famous concepts such as "will to
power", "eternal reccurence" and "Ubermensch", accompanied by his readings on pain and ressentiment.
Ultimately, it will be pointed out that the connection of pain and ressentiment, which is both a feeling and
one of the essential constituents of Nietzsche's philosophy, constructs the "political" in Nietzsche.

Keywords: Friedrich Nietzsche, pain, ressentiment, morality, politics.
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“Bizi Oldiirmeyen Sey Guclendirir” mi?:

Nietzsche’de Acl, Ressentiment ve Politika

GiRig'

Aci ¢cekmenin muhtelif fizyolojik, biyolojik ve psikolojik mahiyetlerde tezahirid ya da
disavurumu, acinin hangi anlam ve bicimlerde tarif edilecegine dair glglikler olusturur. Bir
insan parmagini masaya carptiginda aci ¢cekebilir veyahut kronik rahatsizligindan 6tiru araliksiz
bir fiziksel aciyla miicadele ediyor olabilir. Kimi zaman aci, Sigmund Freud’un “sevilen birinin
veya ulke, 6zgurlik, bir ideal gibi soyut bazi degerlerin” vyitirilmesi olarak tarif ettigi yasla
benzesir (1955, s. 243). Acinin diger yansimalari ise insanin moderniteyle, makineyle,
kapitalizmle veya eziyetle karsilagsma anlarinda tecessim eder. Aci bu anlamda ¢evrenin veya
zamanin degistigi, “farkhhklarin fark edildigi” zeminlerde de yeserir. Bazen, glgslz vaziyetini
efendisinden aldigi emirlerin ne kadar da algaltici oldugunu gorerek fark eden kdlenin
baskaldirmasinin vasitasi olur bu aci halleri (Camus, 1985, 12). Bazen de aklin, modernlesmenin
ve teknolojinin sona erdirebilecegi tahayyul edilen acinin yeni somara taktikleriyle, nikleer
silahlarla, soykirimlarla ve iklim krizleriyle tekrardan yikseldigini fark etmek acinin ta kendisidir.
Bu acilara, aci hallerine eslik eden en belirgin caba ise aciyl nihayete erdirme arzusudur. Bu
yuzden insanhgi en “iyiye” eristirme yolunda; aclyi yok etmek, hig degilse hafifletmenin bitmek
bilmez arayislari kah dogrudan siyasal alanda kah felsefenin sorusturma sahasinda kayda deger

bir yerde konumlanir.

Hissettigi acinin tesiriyle degisen, “normal hissetmenin” disina ¢ikan, bedeni ya da
yasaminin insicamini yitiren varligin acisini dindirmek maksadiyla ¢ikar yol bulma gayreti
anlasilmaz degildir. Nitekim Nietzsche'nin aci mefhumunu merkeze koyan bu calismanin da
kalkis noktasini belirleyen esas soru, acinin sagaltilmasinin miimkdn olup olmadigidir. Buna bagli
diger bir siyasal ve distinsel muamma ise insanin buttnliginde hissettigi parcalanma, degisim
ve donldsUmun acisini baskalarinin acisini da paylasarak yok edip “uyumlulugu” yeniden insa
edip edemeyecegidir. insan; belirli bir dine mensubiyetiyle, altinda ezildigi politik ve iktisadi
tahakkime diger aci cekenlerle baskaldirarak veya baskasina merhamet ederek uzattigi yardim
eliyle “onu 6ldirmeyen acisini” yok edebilir mi? Yoksa kolektif bir baglilik, paylasim, baskaldiri

veya “acima” aciyl uyusturarak yasami “kolonize” mi eder?
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Aci duygusunu fiziksel iskence Uzerinden degerlendiren hala giincel sayilabilecek ufuk
acicl calismasinda Elaine Scarry; acinin, “dili yok ederek” paylasilmasi glic bir deneyim
yarattigini, kisinin yalnizca bedenini degil “dinyasini” da parcgaladigini ve bu pargalanmis
“paylasilmazlhigin” evrensel oldugunu iddia eder (1985). Scarry’nin isaret ettigi; her yer ve
zamanda kisinin meramini ifade etmesini zorlastiran, baskalariyla arasinda ontolojik bir yarik
acan acl mefhumu, Susan Sontag’in acinin kiltlrel ve mekansal anlamda biricikligine isaret

anis

eden gorlslerinde farkl bir boyut kazanir. Sontag’a gore “baskasinin acisini” “uzaktan bakarak”
anlamaya calismak -6rnegin “Batili”nin medyada yayimlanan Saraybosnali savas magdurlarinin
fotograflarina bakarak musterek bir hissiyat edinmeye ¢alismasi- imkansizdir. Boylesi “temsili”
bir ortaklik telasinda; kuvvetli bir “biz” duygusu yerine kisisel konforun saglamlastirildigi,
sorumluluk duygusunun ortadan kalktigi bir bireysellik hali agir basar (Sontag, 2004). Scarry ve
Sontag’in kismen ayriksi fikirleri, calismanin basindaki sorularla ve Nietzsche’nin aci Ustiine
yaptigl muhasebelerle gakisir. Nitekim Nietzsche'nin aciya yaklasimi; acinin paylasilabilirligi,

“baskasina acima” veya aci duygusunu “ortaklastirma” ekseninde yapilan tartismalara, bilhassa

ressentiment kavrami dolayimiyla, orijinal bir kapi aralar.

Nietzsche’de — ve aci bilhassa glic istenci kavramiyla okundugunda- “baskasinin acisini”
hissetmenin neredeyse imkansiz oldugu, acinin imha edilmesinin yasamin “donglsine” ters
dUstligu iddialari genis bir yer kaplar. Nietzsche'ye gore baskasinin acisini hissetmek veya
merhamet, insani kolelestiren bir “patoloji” veya “enfeksiyondur” (2010b, s. 248). Clnku
“baskalarinin aci gekisini gormek” ve “baskalarina aci vermek” insani mutlu kilan, “eski, gucld,
insani, cok insani” bir ilkedir. Bu minvalde aci; “cezada bile senlik oldugunu gosteren”, zulmun
“tUm hazlarin yapi tasi oldugunu” hatirlatan “yasamsal” nivedir (Nietzsche, 2013, s. 82-83).
Ancak baskasinin acisini hissetmek, acinin asagilanmaya ve merhametsizlige karsi
“disavurumunu” saglayan sey, aclyl ve Nietzsche’yi bir yandan da politikaya baglayacak olan,
hing ya da “ressentiment”dir." Nitekim Nietzsche’de aci, bireyin bengi déntste Dionysoscu bir
“Evet” demesiyken ressentiment insani “kurtulusa” erdirme, aciyi bitirme vaadiyle “Tanrisal”
olana yoéneltir. Bu sebeple Nietzsche, “aciyi yikseltmek, simdiye dek oldugundan daha
kotulestirmek” ister (20154, s. 149). Cunki ressentiment, bu konuda adi en ¢ok zikredilenlerden
biri olan Alman filozof Max Scheler’in de Nietzsche’nin goruslerinde de salt tepkiselliktir, esitlik
ve adalet talebiyle verilen “hayali” ve etkisiz bir tepkidir. Hayalidir; ¢clink( adaletsiz ve esitsiz

kosullarin alacakaranliginda insani ge¢cmise surikler. Etkisizdir; ¢linkl insani eylemekten
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mahrum birakir (Scheler, 2015, s. 28). Ressentiment, “karsi devinimdir, soylu degerlerin

egemenligine karsi ayaklanmadir” (Nietzsche, 2011, s. 97).

“Anayasal ve geleneksel statl arasindaki uyusmazlik” (Scheler, 2015, s. 31) buyUtdukce
aci cektirene karsi ciglasan ressentiment, Nietzsche’nin soykitigtndeki kimi ugraklarda, siyasal
olan baglaminda daha da billurlasir. Bu calismada, Nietzsche’de siyaset felsefesi bahsinin aleni
olduguna (Pippin, 1991; Detwiler, 1990; Love, 1986; Lampert, 1993) ve olmadigina (Kaufmann,
1974; Berkowitz, 1995; Nehamas, 1985; Blondel, 1991) dair tartismalara cok tafsilatli bicimde
deginiimemekle beraber acinin ve ressentiment’in Nietzsche’de siyasal olana dair yeni
sorusturma alanlari acacagi fikri ileri striilmektedir. ilk olarak, Nietzsche’nin temel eserlerinde
bilhassa “kurtulus” yolu olarak gordigiu Dionysoscu sanat (Ansell-Pearson, 2011, s. 21) ve
politikaya dair dastnceleri, onun aci kavrayisi Uzerinden okunacaktir. Nietzsche’nin bu
dogrultuda beden ve aclyl beraber ele almasinin yalnizca “bedende aciyl” degil, “Dinyada aciyr”
-ya da acmin yorumlanmasinin- anlatmasinin Nietzsche’'deki “heterojen” ve “teke
indirgenemeyecek” cokluklara isaret etmesinden milhem oldugu gosterilecektir (Mellamphy,
2013, s. 146). Ardindan aclyi ele aldigi zemin ile ressentiment’in irtibatinin -Nietzsche’ninkinden
farkl gortslerle de- genel cercevesi verilmeye calisilacaktir. Son olarak, esas tartisma kisminda
ise, Nietzsche’nin “ahlak”, “bengi donls”, “Ust-insan” ve “glic istenci” kavramlari etrafinda aci
ve ressentiment’in  politik olanla iliskisi tartisilacaktir. Bu kapsamda Nietzsche’nin
“soykitigunl” cikardigl, metafizik ve ahlaki dizlemlerde degerlendirdigi Yahudi-Hristiyan
ahlakina, modern ideolojilere ve devlet “nihilizmi”ne politik bir alternatif getirip getiremedigi
sorgulanacaktir. S6z konusu alternatifin demokratik bir ¢ogulculuga mi yoksa, bilakis,

aristokratik bir radikalizme mi gétirdGginin tartismasi ylratilecektir.

ACININ “ANLAMI”: TRAJIK BILGELiK VEYA DIONYSOSCU DELILIK

Nietzsche, Tragedya’nin Dodusu’nda™ Yunanhlarin aciyla olan iliskisinin “Dionysoscu olan” nedir
sorusuyla irtibath oldugunu soyler (2005, s. 12). Apollon’un “korunacak sinir cizgilerini”
belirledigi tapinma kaltirinld yerinden eden Dionysoscu dithyrambos, Apollon’un Dor
mimarisini “isaret edilmemis” ve ritimsiz olanla, “acinin haz veren” haliyle hal eder (2005, s. 33).
Nietzsche’de Apollon’u tehdit eden bu Dionysoscu sanat, yikicilligin dogayla 6zdeslesen

tezahUriduar; dizene yonelen “delice” bir potansiyeli vardir. Nietzsche, acinin da iceriye
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siddetle buyur edildigi Dionysoscu tavrin acikca parlak bir 1sik altinda var olma endisesine dogru
cesur adimlarla ylridugini gdsterir. Bilge Silenos Kral Midas’in eline distiginde, Kral Midas’in
insanlik icin en iyi seyin ne oldugu sorusuna Silenos, “Zavalli, bir ginlik 6marlU tir, rastlantinin
ve kederin ¢ocuklari, duymamanin senin igin en hayirlisi oldugu seyi séylemeye niye zorlarsin
beni? En iyi sey senin icin tamamen ulasilmazdir: dogmamis olmak, var olmamak, hi¢ olmak. En
ivi ikinci sey ise senin igindir- en kisa zamanda 6lmek.” yanitini verir (Nietzsche, 2005, s. 35-36).
Silenos, Olympos’ta vyaratilan glzellige tutularak acidan kacan Apolloncu principium
individuationis’e seslenir ve “Helen istenci”nin gizemli 6gretisini sunar. Ancak insan bu
yanilsamayi sirdidrmeye kararlidir, acinin yadsinmasi igin, acinin anlamli kihnmasi igin Tanrilar
icat etmekle kalmayip onu bilmeye araci kilar (Nietzsche, 2013, s. 84). Bu tam da bengi donisin
karsisina konumlandirilmis bir pozisyondur: Acidan kacip hayatin sonuna ve baslangicina

siginmanin onto-teolojisi...

Gilles Deleuze, Nietzsche’nin acisinin varolusun anlamina hatta acinin varolustaki
anlamina bagli oldugunu ifade eder. Clinkl aci, “dissal” bir anlam olarak yasamin lehinedir; aci
cekmek hatta aci cektirmek “yasamin etkin bir gérinisidir” (2010, s. 187-191). Oyleyse aci,
“varliga” erdiren teleolojik bir fenomen ihtiva etmektense olusa akan, glclerin kendi aralarinda
surekli, dontsli mucadelesini gerektiren bir his olmalidir. Keza Nietzsche’nin diyalektik olmayan
felsefesinin yansimalari; acinin hayati olumlayan, yasam vetiresindeki geliskilerle barinan acinin
karsisina “keyfi/neseyi” koymamasi suretinde yeniden belirir. Aclya 6zgunlUgini veren esas
yan, keyfin karsisinda olmasi degil, onun slrekli bir sokun gecmek bilmeyen titresimleri
olmasidir (Nietzsche, 2010b, s. 445). Ancak bu titresimler yalnizca beynin sinir sisteminde veya
zihindeki duslncelerde yankilanmaz. Bdéyle Buyurdu Zerdiist'te “arif kisi der ki: Batinulyle
bedenim ben, baska hicbir sey degilim onun disinda; ve ruh da bedendeki bir seye verilen addir
sadece” (200843, s. 36). Bedenin cesitli imkan ve olasiliklarinda barinan duygulanim olarak aciV,
dolayisiyla, bedenin rastlantisal optigiyle gortlmelidir. Mesela entelektiel stoacihgi, duyarligin
ve acl gekmenin korlestirilmesi, “calisma mutlulugu” sayesinde “kisisizlestirmeye” dair ¢cok sey
soyler Nietzsche’ye gore. Clnki “cileci rahip”, coklntlye karsi mulkstzlere kiglk sevingler
dizenler; fakat esasen glg istencini torpuler (Nietzsche, 2013, s. 155). Nitekim dlnyanin
dizensizligi, aclya ne kadar dayanilabilecegine ve bu acinin ne derece hayatin icinde

olabilecegine dair glic istencinin “bengi dontsi”dir.
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Dolayisiyla Nietzsche’ye gore bdylesi bir olusta dinyanin tamamini igine alabilecek,
faydaci bir hesaplamayla keyfin keyifsizligin GUstiinde olmasi zorunlulugunu 6ne stirecek pesimist
dislnceye yer yoktur (Dienstag, 2001, s. 928). Baska bir deyisle, nihilizmin 6n hazirlayicisi olan
pesimizm veyahut Dionysos¢u pesimizm degildir bu Nietzsche'ye gore; “korkulan” ve
“sorgulanabilen” olani haricte tutan ilerlemeci ve romantik bir dislncenin nilvesi ya da
Schopenhauerci pesimizmdir. Zira Nietzsche'ye gore Schopenhauer, aciyr kaginilmaz ama
onlnde sonunda “erdem”e ulasma Umidiyle metafizikci siri ahlakina aktarir (2010b, s. 255).
Acinin ve hazzin birbiri icinde eridigi, yasama katildig Dionysoscu “evet” ise bunun muarizidir,
“doguran kadinin sancisi” gibi aciyi kutsallastirir; “clnki olus ve blylime adina ne varsa,
gelecegi gilivenceleyen ne varsa, aclyl gerektirir” (Nietzsche, 2010a, s. 109). Beri yandan,
Nietzsche’nin bu “evetlemesinin” arka planinda Hristiyanhgin cinsellik dizleminde meydana
getirdigi ahlaki dizenlemeye aci ve beden iliskisi Uzerinden yoneltilen bariz bir elestiri vardir.
Nitekim cinsellik, fiziksel ve psikolojik zalimligin/barbarligin ressentiment ile genisleyen is
birliginde devasa bir tehdit addedilir; ¢clinkl butin clretkarligiyla tami sekteye ugratmaya,
sinirlart yikmaya yonelir. Nietzsche’nin Dionysos’ta kesfettigi de budur: Hristiyanhgin
Yunanlilarda en hirmet edilen cinselligi iffetsiz hale getirmesi. Ancak sunu belirtmek mahimdir
ki Nietzsche’nin cinsellikle ilgili “organik” elestirileri, her ikisi de soykutuksel tahliller yapsalar
da, 6rnegin Michel Foucault’da oldugu gibi sdylem, pratik ve iktidar teknikleri vasitasiyla
“kendilik teknolojisinin” nasil kurgulandigiyla ilgilenmez; Hristiyan ahlakinin bastirdigi ve geri
donmesi imit edilen yasamsallik, Nietzsche’nin esas derdidir.” Dolayisiyla Nietzsche’nin cinsellik

ve bedenle alakali okumasi, elestirel bir tarih anlayisinin sergilenmesidir."!

Nietzsche’'nin aclyi boyle bir tarihsel okumada teleolojinin karsisina ve yasamin nirengi
noktasina yerlestirmesi, mutlulugu ve gelecegi yadsidigi anlamina gelmez. Bilakis mutluluga
erisilecekse bile kaotik ve aci verici durum, zithklarin birligi ve ayrilmasi kabilinden
kabullenilmelidir: “Varligin nesesi, ancak goértintsin nesesi olarak mimkuindur. Olusun hazz
ancak ‘Varliklar'in akttelliginin, glizel gérintulerin yok edilmesinde, yanilsamalarin pesimistce
yok edilmesinde mimkindur. Dionysoscu nesenin doruk noktasi, glizel yanilsamalarin da yok
edilmesinde belirir” (Akt. Dienstag, 2001, s. 929). Metafizik ve platonik olan “hakiki” diinya ve
“nesesi”, gercegin kutsal oldugunu vazeder, insana evrenin yapayligini kaniksatmaya gayret
eder. Lakin gercek olan olusun aktdelligi, acilarin ilahi olan, tahvil edilmeyen celiskileridir. Bu

minvalde dogru, hakiki ve ilahi olanin gorinis dinyasi tarafindan tasdik edilen bdtin
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tezahurleri, illizyonlari, yikima ugratilmalidir. Zira bu yikimlar, evrende birbirleriyle miicadele
halinde olan glic merkezlerinin (Kraftcentrum) mevcudiyetini gormezden gelmeye sebebiyet
verir. Acinin Ustesinden gelmek maksadiyla acinin olumlanmasi yerine metafizik dtsincenin
benimsenmesi riskine firsat verir. Aristoteles’in eudaimonia kavramina karsilik gelen boylesi bir
risk, hayatl bltin duygulariyla, gercekten, yasamaya elverisli kilan yazgiyi silip atar. Clnki
Nietzsche'nin aradigl -Aristoteles’te erdemler vasitasiyla ortaya ¢ikan- insanin erisebilecegi
azami “mutlulugun” formdlu olsa bile, mutluluga giden yolda aci muhakkak yazgiya dahil
olmalidir (Turner, 2019, s. 495). Bu vyazgl ya da amor fati, Nietzsche felsefesinin mihenk

taslarindan biridir.

Geleneksel felsefenin vyikilis caginda, décadence momentinde, “yaratici bir olus”
politikasinin izlerini sirmeye yardimci olur amor fati (Yalginer, 2015, s. 171). Nitekim teslimiyet
ve tevekkdl yerine ilerlemeci olmayan, gelecekteki yikim ve 6lime, dogum ve olusa umutla
bakan bir tasavvur mevcuttur. Lakin mevzu bahis gelecek tasavvurunun degistirilemez bir
bicimi, Nietzsche'nin zayifligin emaresi saydigi, acinin ortadan kaldirildigi bir yazgida sakli
degildir. Zira asketik icerikli bir yazgi, glinahkar insanin acisina éteki diinyanin mevcudiyetiyle
anlam vermistir; ancak neticede “Tanri 6Imustdr”. Artik yeni bir aci dislincesi, insanin acisinin
anlamini bulabilecegi ve bu anlami metafiziksel ve ahlaki vechelerinden arindirabilecegi bir
yasama adim atmalidir. Tabii Nietzsche’nin aci ve yasam arasinda kurdugu baglantinin statik
oldugunu soylemek isabetli olmayacaktir. Zira Nietzsche, aci cekmeye verdigi yer dolayisiyla
adalet ve mutluluk vaat eden, bu duygu ve distnceler yoluyla ahlaki tamamlanmishga yol
gosteren fikrin karsisinda durur, politikayla baglandigi yerlerde bu daha da belirgindir: "insanlik
ugruna deneme, aci cekme ve kendini kurban etme”dir (Behler, 2001, s. 38). Halbuki stiregelen
ontolojik sorusturmalar tipki Hristiyanlikta oldugu gibi ekseriyetle acinin, istirabin yok
edilmesine dayanirlar Nietzsche'nin nazarinda. Bu minvalde, Nietzsche Sokratik duslnce ve
sonrasinin varlik distncesi ve metafizik “akilciligl” yerine pre-Sokratik distncenin tragedya
kaltaranG ve “esrikligini” vyitirilen anlamsizligin Gzerine aci dolayimiyla yerlestirmeye calisir.
Ancak mezk(r aci hedonistik veya mazosist bir aci degildir; aksine kisinin 6zgir iradesini
sergileyebilecegi bir pathos"', orijin-al bir haz(lar) rejimi Uretir. Dolayisiyla Nietzsche’'nin aci
muammasli Gzerinden anlami konumlandirdigi yer, pathos, tipki Alman romantik sair Friedrich
Holderlin’de" oldugu gibi radikal sekiler, birey merkezli bir karakteri haizdir (Michaelis, 2001,

s. 91). Ancak bu sekilerlik Nietzsche’de pseudo-bilimsel anlamin, hakikatin ve dogrulugun
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Uzerine insa edilmek yerine glg istenciyle baglantilandirilmistir. Nitekim hayat, dinyadaki
hayat, Platonik idealarin tersine gevrilmesidir,* bir anlamda paradokslar birlikteligidir, diyalektik
veya dualist degildir. O halde aci veya “trajik bilgelik” de bu dogrultuda ask (Eros) ve nefretin
(Thanatos) ayni anda var oldugu dinyanin vazgecilmez, beraber yasanmasi gereken yegane
ebedi 6gesiolur. (Ellerman, 1970, s. 340). Keza Nietzsche’ye gore bitin tiksindiriciligiyle ahlakin
ve metafizik siddetin ortadan kaldiriimasi, aciya “soylu” bir evet demektir. Cinkd insan, aldigl
kararlarin gerek fizyolojik gerekse zihinsel olarak sonucuna katlanacak, “hakiki” diinya vaadine
aldanmayacaktir. Boylece Nietzsche soylu ahlaka varmaktadir: Hayati evetleyici efendilik, stru
ve kole ahlakina galebe calar: “Her soylu ahlak, kendine zafer kazanmis bir bicimde ‘evet’
demekten gelisirken, kole ahlaki daha basinda ‘dista’ olana ‘farkli’'ya “kendi olmayana ‘hayir’
der: Bu Hayir, onun eylemidir” (2013, s. 51). Bu, strl ahlakinin ressentiment’idir. Esasen
Nietzsche’de acinin politikaya baglandigi yer de tam burasidir: Aci neden bitin yasam boyunca
yani basimizda yer almalidir ve esitsizlik neden insan dogasinda vardir? Peki bu esitsizlige ve

adaletsizlige baskaldiranlar neden Nietzsche’ye gore gercekten sistematik “ahlakli” olanlardir?

RESSENTIMENT: HUZURSUZ VICDAN

Ressentiment kavrami, Nietzsche’nin ahlak ve -agikga gorilmese de- siyaset felsefesini beden
ve aclile birlikte kavramsallastirmasindan evvel de sikca giindeme gelmistir. ingilizcede icerleme
veya darilma gibi anlamlara karsilik gelen resentment duygusu (Fransizca’daki ressentiment’ten
farkli olarak), adaletsizlik, asagilama ve hakaretlere karsi bir reaksiyondur (Meltzer & Musolf,
2002, s. 241). Keza David Hume ve Adam Smith gibi isko¢ Felsefesine mensup filozoflarin
tartistigl resentment kavrami, kullaniimaya baslandigindan itibaren ahlak felsefesi ve politikayla
iliskilendirilmistir. Ornegin Smith’te Aydinlanmaci optimizm dogrultusunda mispet bir
toplumsal islevi haiz resentment, adaletle baglantilidir; 6fkeyle beraber adaletin kapilarini
muhafaza eder ve demokratik siirece kapi aralar (Ure, 2015, s. 599). Ote yandan ressentiment’in
Smith’in kullandigl bicimdeki resentment’den ayrildigl noktalarin altini gizmek, Nietzsche ve
Max Scheler’in kullandigl baglamdaki ressentiment’i anlamak acisindan miahimdir. Zira
resentment siradan, gtindelik iliskilerde bir kisinin digerini asagilamasi veya ona saldirmasi iken
ressentiment, toplumsal-yapisal boyutlara sirayet eden, nispeten daha uzun soluklu ve yogun
bir duygudur (Meltzer & Musolf, 2002 s. 251). Dolayisiyla, Nietzsche’'nin Hristiyanhgin hareket
ettigi yerin anlasilmasi bakimindan ise kostugu ve daha sonra Scheler’in “hincin
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fenomenoloijisi” ile daha berrak bir sekilde kavramlastirdig ressentiment, psikolojiklesmis bir
sekilde degerlendiriimek yerine -elbette Uzerine “ideolojik akimlar”, “tarihsel olaylar” ve
“metafizik yapilar” yiklenmeden (Deleuze, 2010, s. 50)- kultur ve tarihle, bunlarin “hareket

ettiricisi” olarak ele alinmalidir.

(Turkge’ye cevrilen bigimiyle) Hing duygusunu Fransizca 6zgin anlamini muhafaza ettigi
gerekcesiyle ressentiment kavramiyla karsilayan Nietzsche, Deleuze’e gore, bunu elestirel
durusun karsisina koyar. Ressentiment, “insaninin glc yerine koydugu glc imgesidir” (2010, s.
20). Robert Pippin’in (1991) “modern melankoli” olarak adlandirdigl Nietzsche’nin felsefesinin
aclyla birlikte politikaya baglandigi en dnemli nokta, onun ressentiment’i kavrayisidir. Nietzsche,
kdle ahlakinin tarihini aklin ve metafiziksel dislncenin tohumlarini ektigini dlUsindUgi
Sokrates’in ¢irkinligi ve alt tabakada olmasindan baslatir (2010a, s. 12-13). Bunun sebebi, kole
ahlakini olusun karsisinda hizalayan diyalektik dislncenin ahlak, itaat, akil ve bilimle olan
irtibatidir. Aciyl olumlayarak hayatina alan, onu uyusturmayip kucaklayan efendice duygularin
hayati Oteleyen bu gibi yanilsamalara ihtiyaci yoktur, kendini asmaya “olgularin yorumu”
olmadan muktedirdir zaten. Ancak Nietzsche'ye gore kole ahlaki, “dista” olana karsl
yonelmesiyle efendi ahlakina karsitlik olusturur ve tarihi ¢okist, ¢clrimeyi hi¢ ve anlamsizlik
esigine getiren de bu kole ahlakinin ressentiment’idir. Nietzsche'ye gdre ressentiment’in en
kokli muhatabi Hristiyan ahlakidir; fakat aslinda bayuk bir hesaplasmaya giristigi Bati metafizigi

de ressentiment’in girkin ylzunu -ve bilincini- ifsa eder.

Nitekim Nietzsche’nin “yeniden degerlendirme” tarikiyle “cekicini” kullandig felsefi
yolculugunda ressentiment, kirilmasi gereken mesum bir puttur, “istencin” tahrip edilmis
halidir. CUnklU Petrus ve Paulus’un olumsUzlUkleri iddiasiyla “alcakca” saldiriya gecen
Hiristiyanlik, “insan ile insan arasindaki her tirli derin saygi ve mesafe duygusuna karsi, yani
kilttrin her tlrll yikselme ve blyimesinin 6n kosuluna karsi, kot icgdulerin en gizli kose
bucagindan cikarak, 6limune bir savas vermistir” (Nietzsche, 2008b, s. 60-61). Nietzsche'ye
gore soyluluga karsi verilen bu savas, kitlelere veya sirl ahlakina Tanri-bilimsel ahlakcilik
tarafindan bahsedilen ressentiment silahiyla kazanilmistir Ustelik bu ahlakgilik ve Hristiyanca
degerler, politikaya da sicramistir ve bu ylzden de yalniz kiltir degil, politika da hastalanmistir
(A.g.e., s. 61). Nietzsche'nin ressentiment-ahlak-cirimuslik ekseninde 6rdiGgi bu fikirlerinin
salt kdltur elestirisiyle degil, ayni zamanda kahir eksende siyasal bir elestirellikle boyandigi,

ilerleyen satirlarda daha sarih bicimde gdsterilecektir. Lakin ayni derecede yukarida kabaca
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bahsedilen bedensellik bahsinin fizyolojik gozlemlerle strdaralduga, kultdrle birlikte politik

tasavvurlarinda da belirgin oldugu ayrica dile getirilmelidir.

Nietzsche’'nin ressentiment hususunda hastalik ve saglk boyutunu isin icine katmasi,
boyle bir esitsiz “beden politikasi”ni, Ure’nin “Nietzsche’nin biyopolitikasi” (2015, s. 609) olarak
adlandirdigi alani tesis eder. Hastanin saglikliyr hasta yapmamasi gerekliliginin en yuksek bakis
acisi oldugunu soyleyen Nietzsche, bunun en isabetli cozimunin “uzaklik duygusu/pathosu”nu
insa etmek oldugunu ileri strer (2013, s. 144). CunkU hastaya “acima” ile yaklasmak, “canin
sahte ve catlak” olani karsisinda durarak gelecegi giivence altina alan soylu ruhu zehirleyecektir
(Nietzsche, 2013, s.144). CunkU ressentiment’i, intikami ve 6fkeyi kendine distur edinen “cileci
rahibin slrdst”, “imgesel bir intikam” tasarlayip edim vyerine tepkiye ve saldirganliga
yonelecektir. Bu durumda hastalarin kendilerini yerlesik degerlere atifla iyilestirmesi mimkin
olmadigindan saglklilarin kendilerini korumasi gerekmektedir: Nietzsche’de biyolojik ve
fizyolojik noksanliklar, “soylu aci icermeyen” hastaliklar, soylunun “yiklendigi” ve hayati
olumladigi acidan oldukga farklidir. Zira, kole ahlaklilar veya hasta koyunlar “(...) kotaluklerinin
zehriyle kendilerini zehirleme ve istirap dolu kuskularin zevkini sirme firsatlarini sunan karanlik
ve soru dolu olaylar igin gecmislerinin ve simdilerinin bagirsaklarini karistirip arastirirlar-en eski
yaralarini deserler, en uzun sire tedavi gormds yara izlerini kanatirlar” (Nietzsche, 2013, s. 148).
Kole ahlaki, gecmisteki bu yaralara hep nefretle bakar, onu “fetislestirir” ve en nihayetinde

kendi aleyhine gevirir.

Stauth ve Turner’a gore beden meselesi Nietzsche’de, Foucault’daki aleni bigimiyle
tibbi-cinsel sdylemlerin kurumsal sonucu addedilmemelidir. Nietzsche’deki beden, okuyucunun
karsisina daha ¢ok karmasik yorumlamalarla ¢ikar. Nietzsche’de beden; bir yandan siyasal,
toplumsal ve sanatsal tartismalarin bir egretilemesi iken diger yandan fizyolojik zeminde, maddi
bir bicimde ele alinir (Stauth & Turner, 2005, s. 114). Dolayisiyla bedenin ve saghgin titizce ele
alinisi; hem kendi hayatinda dogrudan mucadele ettigi saglik sorunlarinda, hem de Alman
toplumunun hastaliginda fas olur* Fakat, beri yandan, Schacht’a gére bu gicli bir felsefi
stratejidir: “ruh-varsayimi”ndan hem de “sey-varsayimi”ndan kagis (1983, s. 71). Ressentiment
acisindan dnemi ise Nietzsche’nin bedeni ihmal ve istismar etmenin kéle ahlakinin yukselisinin
bir ciktisi olarak gérmesinde yatar. Acinin ortadan kaldirilacagina inayetiyle, ressentiment’in
“ruhlarin esitligi” sahteligi ve yalaniyla blyUyen kole veya stri ahlaki “bedenli glc” istemine

direnir. Ancak soylu olan “yasama, glc istemi”ni, “ahlaktan ya da ahlaksizliktan degil,
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yasadigindan dolay!” elde eder (Nietzsche, 2015a, s. 191). Soylunun yasama bicimi bu sebepten
kendinden hareketle siirer ve soylu insan dogasina ve icglidisine “cogullukla”, reaksiyoner
olmayan haliyle donerek iyi ve kotlyl kurar. Bunun tam aksine kole ahlaki ve dolayisiyla
ressentiment ile malul insan “iyi”sini “seytani” bir disman distnerek, bir kopya veya ornek
tasarlayarak kurar. Nietzsche, iyinin karsisindaki “seytani” (veya ser) ve kot olanin ilk bakista
benzer gorinimler sergiledigini; fakat basat olarak efendinin iyi-kdtl degerler sistemini elinde
tuttugunu soyler. Cunkd soylu insan, “iyi”yi “seytaniyi” disaridan kuran “sird insaninin” tam
aksine kendinden kalkarak, kendi iradesiyle yasamina katar. Dolayisiyla hayir ve ser/seytani
kavram cifti ise kole “tinine” aittir. Ser, kélenin “hing duygusunun ates pusklren gozleriyle”
(Nietzsche, 2013, s. 54-55) efendiye bakisidir, hayir da yine ayni onto-teolojik zeminde
kurulmus, Nietzsche’nin oklarini yonelttigi diyalektik bir tezahtrtdur. Deleuze, Nietzsche’nin iyi
ve kotl etik saptamasini iyi ve kotlu “Otesinde” degil, iyilik ve kotulik kavramlarini tersyiz
ederek icat edisinden bahseder (2010, s. 175). Gercekten de Nietzsche kesinlikle sistematik
olmasa da soykUtUginU inceledigi iyi kavramiyla bir olus politikasini tahayyil eder.
Ressentiment’in Hristiyanlik vasitasiyla tahakkim altina aldigi istenci; hayatin, en ¢ok da acinin
buyur edilmesiyle tersine gevrilebilecek, trajik insani geri getirebilecek bir gl istenciyle ikame
olacaktir: “Yahudiye karsi Roma, Roma’ya karsi Yahudi” mucadelesinin Hegelyan diyalektigi
degil, yasam dongusl geregi... (Nietzsche, 2013, s. 66). Boylece ressentiment, esit olmayan bir
toplumun kompartimanlarini meydana getirecek; efendi ahlaki ve yasama bigimi, kdle ahlakinin
kdlturel ve toplumsal tezahlrlerinden bariz bicimde kopacaktir, “kendini asacaktir”. Acinin da
ressentiment ile boyle bir vazife edindigi toplumda, bu yolla, “esitlik” temaytlinin ortadan
kalkmasi saglanacaktir. Nitekim Hristiyanligin ve “son insanin” (der letzte Mensch) aciyl imha
ettigi toplum, “eksiksiz nihilizm”in baska bir gdrtintistdur; siniflarin ortadan kalktigl, toplumsal
ve iktisadi ayrimlarin minimize edildigi bir var olma halidir (Richardson, 1999, s. 166). Bu sebeple
aclya sebebiyet veren bir durumun, olayin ve kararin karsisinda soylu insan ressentiment
duygusunu bir an 6nce, “ani bir tepkiyle” (Nietzsche, 2013, s. 53) harcarken, ahlaki degerin
degerlendiriimesini tamamiyla “disariya” karsi kin, intikam ve nefret Gzerinden 6ren stri insani,

yasamin icglidilerine tamamiyla dismandir.
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ACI VE RESSENTIMENT'IN POLITIKASI: ARISTOKRATIK RADIKALIZM Mi DEMOKRATIK iMKAN
MI?

Kendini “salt devlet yurttasi Almanlarin olabileceginden ¢ok daha Alman” veya “siyasa disi
sonuncu Alman” (Nietzsche, 2011, s. 11) olarak tanitan Nietzsche’'nin etrafli bir siyaset
(felsefesi) tartismasi yuritip yuritmedigine dair muhtelif gorisler mevcuttur. Bunun sebebi -
her ne kadar devletten, toplumdan ve bireyden s6z ediyor olsa da- merkezine siyaseti alan
fikirlerinin daginik bir gériintii vermesidir. Ornegin Walter Kaufmann’a gére “Nietzsche'nin ana
motifi, yasami ve dusincesi, modern dinyadan uzakta kendini mikemmellestirmeye calisan
anti-politik bireyin temasiydi.” (1974, s. 418). Bu paralelde Tracy Strong da Nietzsche kulliyatinin
kesinkes politik terminolojiye aktarilamayacak kadar karmasik oldugundan bahseder (1988, s.
287). Hakikaten Nietzsche’de siyasal olan kavramlar ahlak felsefesi ve sanat kuramlarinin agirhig
altinda ezilmis, bu alanlarin kavramlari tarafindan Uzeri ortilmuas gibi gortntr. Lakin
Nietzsche'nin Sokrates’ten Rousseau’ya, Kant’'tan Hegel’e bitin bir Bati felsefesini ve hakikat
anlayisini elestiri “cekicinin” altinda tutarak salt kdltirel bir elestiriye yoneldigi séylenemez. Bu
dogrultuda Robert Pippin, Nietzsche’nin “modernlige karsithgiyla tutarli bicimde gelecege
donik buyuk bir siyaset” 6nerdigini savunur (1991, s. 114). Degerler, ahlak ve sanat Uzerinde
“dans eden” elestirileri Nietzsche'yi ayni zamanda devlet, egemenlik, toplum ve birey
meselelerinde s6z almaya iter. Bu cercevede Nietzsche’'nin glic¢ istenci, décadence, Yahudi-
Hristiyan ahlaki gibi basat kavramlar etrafinda elestirel tarih anlayisina ve “yorumlamalarin
yorumlanmasi”’na dayali siyasal tartismalar yUrtttGgini ifade etmek hatali olmayacaktir.
Yukarida mezk@r kavramlarin Ustlne oturtuldugu zemin olarak isaret edilen aci ve ressentiment

kavramlari ise Nietzsche’nin bu siyaset okumasi ve dahi tahayyullerine parlak bir isik tutacaktir.

Nietzsche'nin bu iki 6nemli kavram etrafinda 6rdiGgu siyasal yaklasim, Zerdist'Gn
kendini agsma serdveninde de belirgindir. Zerdist, “tinin” (¢ dontsimuanidn, bengi donlsun
soylu bir yansimasidir. Deve ilk 6nce ¢ollerde diz ¢oker, en agir yuku sirtlanir ve kendini
asagilayanlari sever. Ardindan aslana donUslr deve, “seylerin” tim degeri, “yapmalisin” diyen
bin yillik pullari olan ejderhaya yeni degerler yaratmak ugruna “Hayir” diyerek karsi gelir -ancak
henlz yeterli degildir tinin bu ikinci asamasi. Tin, Gg¢uncld donidsiminde bir cocuk haline gelir,
aslanin yapamadigin yapar ve yasamin donglsine “evet” der (Nietzsche, 2008a, s. 27-29).
Kendi istegiyle, tinin bu dénlsimini iceren glc istenciyle ve ayni zamanda doganin safligiyla

varir “6zglrligiine” ve Ust-insan vasfina. Nietzsche'ye gore siyasi, “farkli glc dereceleri
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arasindaki olagantsti gerilime dayanma sanati”dir (2010b, s. 458). Zira “(...) tim siyasi
meselelerde (...) glic meseleleri s6z konusudur- “insanin ne yapabilecegi” s6z konusudur (...)”
(Nietzsche, 2010b, s. 106). Oyleyse, insanin deveden cocuga ya da Zerdiist'e devreden tin
icerisindeki sonsuz dongusl, siyaset de dahil, belirli bir kanuna veya siyasi ideolojiye bagimli
degildir. Birey ve toplum, ekseriyetle 6zne ile nesne arasindaki slrekli gerilimleri icerir. Bu
sebeptendir ki Nietzsche icin gii¢ istencini icglidiye dénerek, ahlakin ve aklin kolonilestirdigi
kdle ahlakindan koparak bengi donUste isletecek olan Ust-insan bdylesi aradalik icin uygun
gorinmektedir. CUnkU nihilizm sonrasinin acilari  ytklenecek bir deveye ve hayati
ressentiment’ten soyutlayip “Evetleyecek” bir cocuga ihtiyaci vardir. Aristokrasi, bir hayli aleni
bicimde, bu post-sekiler dinyanin recetesi olarak gosterilir; toplumsal, iktisadi ve politik
esitligin ressentiment’in tarihsel ve ayni zamanda “simdinin” bir tezahdrd, acinin 6teye havale
edilmesidir zira. Ancak “gelecek hakkindaki bilgisizligi seven” Nietzsche'nin bu pozitif istenci,
gelecegin duragan halini, siyasi veya kdltirel yapiya yakistirilan teleolojik “mutlulugu”
gorebilme arzusundan ote celiski ve “dongllere” kapi aralamaktir (Jaspers, 2013, s. 310). Ancak
Nietzsche her haltkarda Hristiyanlk ve Avrupa demokrasisini ressentiment’in tarihsel sonuglari,
cOklse giden yol olarak isaretler. Bu minvalde, drnegin “rahip kimligine sahip” Yahudilerin
“halkel hing duygusu”yla Avrupa soyluluguna karsl kazandigl savasin bir neticesi olan Fransiz
Devrimi, acinin yok edilmesi “illizyonudur” (Nietzsche, 2013, s. 66). Veyahut Nietzsche’nin “(...)
hastalarin, sagcmaliklarin ekine en zararli olani, ulusalcilik, Avrupa’yl hasta eden bu nevrose
nationale” (2011, s. 106, vurgu bana ait) olarak vasiflandirdigi Alman milliyetciligi ayni

ressentiment’in ciktisi, “6zglr istemin” dismanidir.

Mark Warren, Nietzsche’nin nihilizm soykGtigind, Avrupa tarihini UG¢ “blylk cag”
(grand epoch) vechesinde serimledigini iddia eder. Bunlardan ilki, ahlak 6ncesi (pre-moral)
dénemden ahlaki doneme gecis, ardindan modern olaylarin Hristiyan ahlaki kltirinin sonuna
gelindigine dair emareleri gosterdigi devre ve son olarak “ekstra ahlaki” donemin safagi olan
modern dénemdir (1985, s. 422). Yine Warren’a gore, Nietzsche bu donemlerin her birinin
kendi isaretlerini tasidigini ve bir sonrakinin dncesinden tevaris ettigini gosterse de esasen bu
dénemlerin her birinin “nihilizminin”* farkli neset edis sebeplerivardir (1985, s. 423). Buna gore
modern donem, “doganin amagsizlik ve anlamsizlik agisindan mutlak ahlaksizligina duyulan
inanc, Tanri inanci ve temel bir ahlak diizeni savunulamaz hale geldiginde” dogar (Nietzsche,

2010b, s. 58). Nitekim inangsizhigin “nihilizmi”, boyle bir psikolojik etkiyi gerekli kilar. Fakat bu
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psikolojik tesir varolusun keyifsizliginden neset etmez, istirap/aci ¢ekmenin anlaminin
“yorumu” ¢oker (2010b, s. 58). Asil sorun ise bu yorumlamanin ¢okmesi degil, “asil yorumun”,

yani aclyl hastalikli ressentiment haliyle uyusturan Hristiyan kilttriin micessem olmasidir.

Nitekim Nietzsche “soguk canavarlarin en sogugu” olan modern devleti (20083, ss. 53-
54) Hristiyanligin ressentiment’inin bir uzantisi addederek “buyuk siyaset/kucuk siyaset” (grand
politics/petty politics) sinirlarini gizmeye yonelir. Modern devlet, siddet ve tahakkim kabiliyeti
sayesinde “soguk bir canavar” degildir yalnizca; halk oldugunu, halkla bittnlesik oldugu yalanini
soylemesi munasebetiyle, ressentiment’in “zayif” izlerini ve yaralarini tagimasi sebebiyle
canavardir aslen. Bunun Nietzsche’nin distncesinde ahlakin pejoratif muhtevasindan milhem
ortaya cikan esitlik distincesine karsitligin bir isareti oldugunu ifade etmek mumkinduir. Zira
Nietzsche'ye gore “yiginlar ¢agl” olan Avrupa’nin modern dénemi, demokrasiyle blylyen
“klcUk siyasetin” ve halkin ressentiment duygularinin ¢coklse gotiren resmidir (2015a, s. 167).
Ustelik kiiciik siyaset, salt modern dénemi haiz bir esitlikcilik ve adalet diisiincesinin tezahir(
degildir; Luther gibi “koyli havarilerinin” Ronesansa karsi ressentiment duygusuyla
baskaldirisindan bu zamana dek aktarilan Hristiyan-demokratik bir hareketin muimessilidir
(Nietzsche, 2008b, s. 78). Dolayisiyla sunu ileri sirmek mumkundur ki; ressentiment, ahlaki
mabhiyetini teolojik kutsaldan alarak istence uygun, profan yasamda “denenmesi” gereken
“dUnyanin acisini” zayiflatir. Bu zayifligin Nietzsche’deki en zahiri politik yansimasi ise esitlik ve
demokrasi sorusu ve sorunudur. Nitekim Nietzsche sunu sorar: “Avrupa’da artik strtp gidecek
bu kicUk devletler, bu kicik siyasa: Anlamindan, sagduyusundan yoksun biraktilar Avrupa’yi -
onu bir cikmaza soktular.-Buradan cikacak bir yol bilen var mi benden baska?..” (2011, s. 106).

Oyleyse Nietzsche’nin cevabi kiicik siyasete karsi biyik siyaset midir?

“Blyuk siyaset”™ ! Nietzsche’de, ressentiment duygusuyla filizlenen bu c¢okisin
karsisinda Dionysoscu, “yikici yaraticl” bir tahayyil gibi gériiniir. Nietzsche’nin bu anlayisi, lyinin
ve Kétiniin Otesi’nde kullandigl “uzaklik pathosu” kavramiyla sarih bicimde gosterilebilir
(20154, s. 189). Aristokratik bir toplumun; ahlaki bir ¢éklsle, acinin anlamsizligiyla yaralanmis
fakat aciyr baylk bir istencle deneyimlemek yerine daima bireyliginin disinda aramis tinin
karsisindaki melankolik Gmittir aslinda “uzaklik pathosu”. “insan tipinin her yikselisinin simdiye
dek aristokratik toplumun isi” oldugunu ve her zaman da boyle olacagini soyleyen Nietzsche’ye
gore, dolayisiyla, kolelik bir gerekliliktir (2015b, s. 189). Ancak Nietzsche’'nin efendi-kole ahlaki

kavram ve yorumlamalari vasitasiyla yaptigl bu ayrimi, halihazirda elestirdigi duragan bir siyasal
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yoneten-yonetilen mekanigi icine yerlestirmek zor gérindyor. Dolayisiyla acinin ve hazzin bengi

donis vasitaslyla Buyik Siyasetin “olusuna” eslik etmesi, amor fati ile de baglantilidir.

Alan Badiou’ya gore Nietzsche, “BlyUk siyaset” ve “klgUk siyaset” iliskisini politika ve
arki-politika (archi-politics) dolayimiyla yapar. Arki-politika, geleneksel anlamda, politikanin
koklerine dair sorusturma yapmak vyerine felsefenin dogrudan kendisini ilgilendiren;
toplumsal, politik ve ahlaki dlzeylerde radikal manada donistlricl soru isaretleri koyar ortaya
(2011, s. 4). Bu anlamda “buylk insan” olarak filozofun politikanin hesaplanabilir bolgelerinden
ayrilarak bir “olay” olarak hayatin tim boyutlarini dikkate almasi, arki-politikaya yénelmesi,
kaginilmaz olacaktir. Badiou’nun fikirlerinden hareketle nihilizmin yalnizca bu ¢dkisun
motorunu calistirdigini degil, “politikanin 6tesinde politikanin” yolunu tayin eden bir
distnimeselligin, “dlUsinmenin kutsal yolunun”, 6nlinG actigini ileri sirmek olasidir: Bu da
“Buyuk politikadir”. Ancak Nietzsche somut bir politik dneri, ideoloji veya devlet kurami ortaya
koymasa da takip eden sorular okuyuculari bu hususlara geri dondirerek yeniden disiinmeye
zorlar. Toplumun ahlaki blnyesinin “hasta” oldugunu varsayan Nietzsche, siyasal manada,
“coklugu” onceleyen demokratik bir olus felsefesini mi (Connoly, 1996) yoksa hakikaten
efendinin koleye acimamasi ve “merhamet” etmemesini gerekli kilan “aristokratik bir
radikalizmi” (Detwiler, 1990) mi tasavvur eder? Aci ve haz optiginden bakildiginda bu sorunun
cevabi Nietzsche’nin “Carmiha Gerilene” karsi Dionysos “antitezinde” biraz da olsa berrak hale
gelir. Zira bu ikisinin de “sehitlikleri” agisindan bir fark yoktur, anlamlari farklidir. Dolayisiyla asil
problem, “istirap ¢cekmenin” anlaminda yatmaktadir:

Hiristiyan anlami mi, yoksa trajik bir anlam mi? Birincisinde, kutsal bir varolusa
giden yol olarak ileri surtlmektedir; ikincisinde, varlik devasa bir istirap
miktarim bile savunacak kadar kutsal kabul edilmektedir. Trajik insan, en sert
istirabi bile onaylar: bunu yapacak kadar glicll, zengin ve kutsallastirabilecek
durumdadir. Hiristiyan, dinya Gzerindeki en kiicik mutlulugu bile reddeden
rastladigl her yerde yasamdan istirap ¢cekecek kadar zayif, zavalli ve mirastan
yoksundur. Carmihtaki Tanri yasam Uzerinde bir lanet, hayattan kurtulusu
aramak icin bir isaret diregidir; parcalara ayrilmis Dionyssos, yasam vaadidir:

Ebediyen tekrar dogacak ve yok olustan geri donecektir. (Nietzsche, 2010b, s.
642-643).

Nietzsche, “Carmiha Gerilen” ve yasami yok eden Hristiyanlikta yalnizca Tanri’'nin izlerini
gormez. Ayni zamanda “en kigtk mutlulugu” reddeden hingli, intikam dolu kitle toplumunu ve
Bati felsefesini da trajik insanin karsisina koyar. Zira Nietzsche'nin -Ansell-Pearson’un “hing

metafizigi” olarak adlandirdigi- Platon’dan Kant’a degin beden ve deneyimi Varligin yasamindan
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disari atan biyik bir felsefi gelenegin mevcudiyetine elestirisi streklidir (2011, s. 234).
Nietzsche’'nin “insan olmayan ile Ust insanin” birlesimi olarak tarifledigi “soylu ideal Napolyon”;
tabana yayilmis, adalete susamis siniflarin hazirladigi nihilist bunalimin yayilma alanindan,
Nietzsche’nin bu elestirilerinden azade gibi gorintr (2013, s. 67-68). Ancak Nietzsche’nin
Napolyon’a verdigi bu tarihsel ayricalik oldukga istisnaidir. Clinkii ona gére hem monarsi hem
de basta demokrasi olmak tzere hedef tahtasina koydugu bitliin modern ideolojiler (sosyalizm,
liberalizm) benzer “hing metafizigini” hakim kilmaya devam edecektir. Bu ideolojiler; aclyi
yeniden “herkesin esit olduguna dair” ahlaki kdkenli yalanla -lakin bu sefer sekller bir
mahiyette- olumlamak yerine, ona “Hayir” dedirteceklerdir. Canku “esitlik”, “hak”, “hukuk”,
“adalet” gibi kavramlari 6ne siren modern ideolojilerin ya da iktidarlarin vaatlerine inanilmasi;
sirt ahlakinin geri cagrilmasi ve yasamin esas niivesi olan acinin -tipki “ilahiye” havale edilmesi
gibi- glc istencini tutsak eden bir kolektiflige, ressentiment’e tahvil edilmesi demektir. Bu
minvalde bireyin Nietzsche'de 6zerk ve egemen din veya ideolojiye tabi olmaksizin, yasamin
olumlandigi bir baglamda ele alindigini ifade etmek mimkuinddir. Ancak bu birey disiincesinin,
ornegin Aydinlanmanin Grlna olan liberalizmde oldugu gibi kdklerini ahlaktan, bilimsellikten,
ortak ¢ikardan veyahut sozlesmeden alan; kisacasi bireyin iyi ve kdtlyU dissallikla, kendinde
olmayan bicimde tanidigi bir mensei yoktur. ClUnkl Nietzsche’'nin ayni zamanda neo-
himanizmden kopusunun da sezildigi fikirlerinde, on dokuzuncu yuzyilda filizlenen sosyalizm
veya liberalizmde, 6zglr toplum inanciyla insa edilen “gelecek vaadi”, bireyin esas 6zglr ve
ozerk varolus imkanini sinirlandirir (Emden, 2013, s. 74). Halbuki Nietzsche’ye gore 6zerk birey,
ya da “[H]er hayvan la béte philosophie (felsefe hayvani) de, icglidisel olarak tim kuvvetini
yayabilip glclaligini en fazla duyabilecegi uygun kosullarin en iyisini elde etmek icin cabalar”,
akla en ylUksek payeyi vererek insani yolundan alikoyan bozgunculuga karsi cikar (2013, s. 125).
Bu bozgunculugun sosyalizm ve liberalizmden ayri baska bir kolu, ve ressentiment’in bizatihi
yansimasi olan, anarsizmdir. Nitekim ressentiment’in veya Hristiyanli§in ressentiment
teshisinde sik basvurdugu “kendini koétl hissetmesinden birini suglu tutan” gi¢ ve glven
eksikligi, sorumluyu toplumda arayan bir rejime dénusur anarsizmde (Nietzsche, 2010b, s. 251).
Nietzsche'ye gore anarsist, “toplumda dustste olan” gruplarin s6zctligind “hak” adalet” ve
“esitlik” dUsturuyla yapiyorsa, bu onun kiltlrstzlGglinden ve “kendisine aci ¢ektiren seyin ne
oldugunu kavrayamayan” anlayisindan tirer (Nietzsche, 2010a, s. 80). Dolayisiyla anarsistin

yasamla olan iliskisi zayiflar, boylece kendisi de zayiflar ve “gliciini” kaybeder.
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Paul Patton’a gore, Nietzsche’'de gic istenci veya “glc hissi” (the feeling of power) -
ornegin John Rawls’un ortaya attigl a priori adalet kavrami gibi- soykitigu dikkate alinmadan
temellendirilen adalet kavramina ikame olarak demokratik ve cogulcu imkanlara kapi
aralayabilir (2013, s. 18). Ote taraftan antropomorfizmle miicadele eden bu “giic hissi”, aci,
ressentiment, su¢ ve ceza kavramlari perspektifinden degerlendirildiginde, Kant'in kategorik
Imperatifinin tam karsisina koyulur: “Baskalarinin aci cekisini gérmek, mutlu kilar insani,
baskalarina aci vermek daha da mutlu: Bu cetin bir s6zdUr, ama eski, glcld, insani, cok insani
ilkedir” (Nietzsche, 2013, s. 82-83). Dolayisiyla digerkam bir ahlak yerine icglidilerin heniz
sonimlenmedigi bir bencilligi 6n plana cikaran (Nietzsche, 2010a, s. 81) Nietzsche’'nin,

demokratik bir siyaset imkanina firsat sunup sunmadigi siphelidir.

Ansell-Pearson’a gére her ne kadar Nietzsche’'nin siyaset felsefesinde gercek 6zgtrlik
nihilizmden kopup Yunan agon’ v modellemesinde tecessiim ediyor gibi gortinse de aleni bir
mesruiyet sorunu vardir. Zira insanin kendini asmasi, Ubermensch’e varmasi, tesis edilecek
aristokratik diizenin kaginilmaz bicimde gig ve siddet kullanimiyla ortaya ¢ikmasini beraberinde
getirir (2011, s. 64). Ancak politik ve iktisadi dizlemdeki esitsiz bir dizenin, Nietzsche'nin
ilerleme dislncesine sabitledigi intikamci kéle ahlakini arkasindan strtkleyecegi vakidir. Keza
yine Ansell-Pearson’in ileri sirdigl Uzere; “Adalet talebi, Nietzsche'nin dne slrdigi gibi,
glicsiz ve hing dolu bir istemin kilik degistirmis ifadesi degildir yalnizca, ekonomik sémura ve
politik baskiya dayali bir politik sistemden kaynaklanmaktadir” (2011, s. 217). Dolayisiyla acinin
ve ressentiment’in politik hale gelmesinin adalet talebine eklemlenmesi bir sorunsal olarak
ortada durmaktadir. Batiin benligiyle fiziksel, psikolojik ya da politik olarak asagilanmaya maruz
kalmis olan kisinin ressentiment’i yalnizca yerlesik degerlere bagl kalmak suretiyle mi patlak
verir? Nietzsche’'nin “aptalca” buldugu tarihe ve gecmise dayanarak icgldulerini aciga
clkarmaya yaslanan kole ahlaki Wendy Brown’a gore “bir tepki olarak 6¢ alma eylemini”
etkisizlestirir (1995, s. 73). Fakat yaralanan 6znenin makus talihi ve tarihini Nietzscheci bir

yorumla “esitlikci ve cogulcu” soyluluga dontstirebilmesinin imkanlari mevcut degil midir?
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SONUC

Friedrich Nietzsche’'nin acisi, varolusun “en yuksek onayinin” kaginilmazidir: “Trajik Dionysos
tarzidurum”dur (2010b, s. 538). Ancak bu aclyr uyusturmanin bir yolu vardir Nietzsche igin: “(...)
intikamin ve benzerlerinin gergek fizyolojik nedenini olusturan hing duygusu”, ressentiment
(2013, s. 147). Bu aciyl uyusturmak Nietzsche’de kole ahlaki ve Yahudi-Hristiyan ahlakinin ta
kendisidir. Zira acinin reddedilmesi veya ona “Hayir!” denilmesi, nihilist ¢oktsin yolunu
doseyen taslari olusturan pasifliktir. Ciinkl acinin imhasi, kisinin iradesini “géntl rahathgiyla”
baska bir varliga teslim etmesine sebebiyet verir, bireyligini yok eder ve “gelecek olan” trajik
insanin tecessimunu, Dionysoscgu icgdriyl imkansiz kilar. Dolayisiyla yasamayi ve gug istencini
engelleyebilecek, insanin deneyimlerini “derinlikli” kilabilecek acinin karsisinda ressentiment

belirdiginde ise insanin kendini agma istenci yok olacaktir.

Nietzsche’nin felsefesi ve terminolojisinde genis yer tutan aci ve ressentiment, basitce
ahlak felsefesinin konusu olamayacak kadar genis acilimlara sahiptir. Zira Nietzsche’nin s6zin(
ettigi aci ve ressentiment’in mucadelesi, bugline kadar dinsel ve siyasal gorUsler ya da
kurumsallagmalar suretinde gortnur olur. Nietzsche'nin “uzakhk pathosu”, “efendi ahlaki” veya
“Blyuk siyaset” gibi kavramlarla kurcaladigl; esasen insanligin bireyligini, glc istegini “uzaklara”
tastlyan bu ressentiment metafiziine acinin ve yasamin olumlanmasiyla, onun “yaratici
yikimiyla” karsi gelmektir. Bu minvalde Antonio Negri, Michael Hardt, Etienne Balibar gibi
filozoflarin s6zUnU ettigi “cokluga” alan acip agmadigi sorusu glindeme gelir. Ancak Spinoza’nin
fikriyatinin Ust dlzeyde belirleyici oldugu bu distnirlerin temel hareket noktasi, kapitalist
mekanizmaya karsi kolektif bir duygulanimin devrimci potansiyelidir (Shapiro, 2013, s. 132). Bu
ylizden aci her ne kadar olumlaniyor gibi goriinse de ¢coklugun bir sirii veya kole toplumu olarak
gorulduglu Nietzsche’de Connoly’nin (1996) isaret ettigi anlamda bir “olus politikasinin”

“gelecegi” yeniden duslinulmelidir.

Leo Strauss; tipki Platon’un bilim igin iyinin, mutlulugun pesinden gitmesi gibi
Nietzsche'nin de (yerlesik) ahlak-disi bir bilim anlayisinin izini sirmek maksadiyla ahlakin
pesinden gittigini, Platon’dan kagamadigini ileri strer (2018, s. 96). Benzer bicimde,
Heiddeger’in (2001), Nietzsche’nin felsefesini, Platonculugun tersine cevrilmis hali olarak
okumasl da kayda degerdir. Bu iki disUntrin de kanaatleri, Nietzsche'nin eserlerinde
izlenebilen dikey politik bir yapiyr 6ne sirmesinde ise kosulabilir. Dolayisiyla, Nietzsche’nin
politikaya baglandigi yerde “olus politikasi” haricinde Detwiler’in (1990), diger bir ihtimal olan,
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“aristokratik radikalizm” fikrini de bilhassa aci kavrami disinildtginde gbz 6ninde tutmak
onemlidir. Nitekim Nietzsche’de bilincin en yiksek seviyeye c¢iktigl, acinin bengi doniste
kaginilmaz oldugu “Ust insan” yaratiminda “strlye” acimak, aptalliktir: “Digerlerinin ¢ektigi acl,
bize bulasir; acima duygusu bir enfeksiyondur” (2010b, s. 248). Bu anlamda, digerlerinin cektigi
acl ressentiment vasitasiyla “anlamsiz” hale gelir; zira Nietzsche’de intikamla dolu olanlara
yonelik aci, efendiyi kdle vaziyetine sokar. Bu durumu daha farkli bir yerden okuyan Wendy
Brown’a gore Nietzsche’'nin kullandigi ressentiment, ezilenin “yarasinin fetislesmesine” yol acar,
disiplinci ve kapitalist iktidara karsi politik manevrayi zayiflatir (1995, s. 70). Sara Ahmed de
Brown gibi distnir; fakat bir diger yandan “acinin olumsalliginin”, politikaya hatirlama yoluyla
alan acilabilecegini gdsterir. Bu sayede gecmisin mihrU kirilabilir, tarihin bedende yasayan, aci
veren hatiralari politik eylem alanina aktarilabilir (2017, s. 49). Dolayisiyla acinin ylzeye
cikmasiyla beliren ressentiment’'in ezilenin lehine donisecek esitlikci politik bir firsat
yaratmasinin yaninda ezilenin hegemonyasini giiglendirecek tehlikeli bir olasilik barindirdigi goz
ardi edilmemelidir. Zira acinin hatirlanmasi, bunun politiklestirilip “ge¢misin aci hatiralarindan”
sokllmesi, her daim acidan dogan incinme veya esitsizlige “6zglrlesme” kapisini
aralamayacaktir. CUnkd ikircikli bir dogaya sahip olan aciya bir intikam hissi olarak
ressentiment’in derman olmasina Max Scheler’in “organik riyakarligi” Georg Wilhelm Friedrich
Hegel'in “mutsuz bilinci” veya Jean-Paul Sartre’in “bozuk inanci”nin eslik edebilecegi
unutulmamalidir (Girard, 2013, s. 136). Elbette bu durumda Nietzsche’nin politik zemin Ustiine
yerlestirdigi bu iki kavram veya duygunun, Nietzsche’nin tasavvur ettigi yonde bir nihilizme
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" Bu makalenin fikri dogus ve gelisim siirecindeki katkilarindan dolayi sayin hocam Dog. Dr. Ruhtan Yalciner’e;
yayimlanma slrecinde ise sunduklari yorum ve elestiriler vasitasiyla ufkumu genisleten saygideger editor ve
hakemlere tesekkir ederim.

i Max Scheler’in 1915’te Das Ressentiment im Aufbau der Moralen ismiyle yayimladigi kitabinin 2015’te Abdullah
Yilmaz tarafindan “Hin¢” baslhgiyla Tirkceye kazandirilan cevirisinin sunusunda Orhan Kocak, Scheler’in
ressentiment kavraminin Almancada Groll (hing, kin) kelimesiyle karsilanmasi hususunda kararsiz kaldigini belirtir
(2015, s. 8). Bu sebeple ileride adindan s6z edilecek olan Max Scheler’in kavrami Fransizca kullandigi bilinmektedir.
Bunun basat sebebi, sézctiglin Almanca ve ingilizcede baglama uygun kullaniminin miimkiin olmamasidir. Scheler,
Fransizca dogal anlamindaki iki dikkat cekici 6ge icin bu bicimde kullandigini ifade eder: ilki, “baska birine karsi 6zel
bir duygusal tepkinin tekrar tekrar yasanmasidir”. ikincisi ise bir diismanlik devinimi ve negatif devinimin séz
konusu olmasidir (2015, s. 20). Ayrica Scheler, Nietzsche'nin ressentiment’i bir terminus technicus olarak
kullandigini séyler. Aimanca ve ingilizcede karsilasilan benzer bir muglaklik Tirkcede de mevcuttur. Dolayisiyla bu
calismada da Nietzsche'nin terminolojisine uygunluk arz etmesi adina, “Nietzsche ve Scheler'in kavramindaki
"tikanma" ve "engellenme" boyutunu en iyi yansitmasina ragmen” (2015, s. 10) “hing”, dogrudan alintilar ve
kavramlar haricinde ressentiment yerine kullanilmayacaktir.

it Her ne kadar Tragedyanin Dodusu’nu Ecce Homo'da Apollon-Dionysos ayrimindan milhem “tiksindirici bir
Hegelcilik yayildigl” hususunda (2011, s. 54) elestirse de Dionysos temasinin ehemmiyeti, Nietzsche’nin aci ve
ressentiment vasitasiyla ayaklarini yerlestirdigi felsefi zeminde genis bir yer kaplar.

v Bu konuda bkz. Brian Massumi, Duygu Politikasi, cev. Hakan Erdogan, istanbul, Otonom Yayinlari, 2019.

¥ Michel Foucault'nun ¢alismalari genel olarak “1960'ta arkeolojik donem, 1970’lerde soykitiksel donem ve
1980'lerde etik donem” olmak Uzere lce ayrilir (Karademir, 2015). Foucault’nun arkeolojik yontemi, séylemleri
kurallara uyan pratikleri dahilinde inceler (Foucault, 1999). Cinselligin Tarihi (2007) ve muhtelif eserlerinde
kullandigl soykutiksel yontem ise modern disiplinci iktidara giden epistemeleri gosterir. Son olarak etik yontem,
Foucault'nun “kendilik teknolojileri”ne baktig, 6znenin kendini normlara uydurmasi, modern 6zne (lestirme)
bilgisinin analizidir. Aret Karademir’e gore, cinsellik ve tarih iliskisi baglaminda bakildiginda, Foucault, bu ¢ dénem
arasinda fark olmadigini, hepsinin 6znel deneyim kurma yolunda bir basamak oldugunu savunur ancak esasinda
bitln yontemlerini birbirinin eksigini tamamlamak Gzere ise kosmustur (2015).

vIBurada Nietzsche’nin tarih anlayislari arasinda yaptig ayrimi zikretmek mihimdir. Anitsal tarih yasami hapseder,
“gelecek olana” dismandir. Keza antikaci tarih bu anlayisi muhafaza etmek Gzere hazirdir. Ancak elestirel tarih,
Nietzsche’ye gbre, dncekiler gibi bir bilim kategorisinde addedilmekten ziyade yasami dnceleyip ancak tarihten de
kopmadan, “ikinci doga”ya varmadan kavranmalidir (Nietzsche, 2015b, s.25)

Vi pgthos’un aclya isaret etmesi, politik olanla baglanti kurmasi itibariyla daha cok anlam kazanir: “ilkgag Yunan
felsefesinde “duygulanim”, “etkilenim” ya da “tutku” anlaminda kullanilan terim, ginimuzde bu anlamlarinin
yanisira “glcli acima ve keder duygusu uyandirma”, “dokunakli olma”, “istirap” ve “ac’” karsihiginda da
kullanilmaktadir” (Stauth & Turner, 2005, s. 321n).

Vit Hslderlin de Nietzsche’nin elestirilerine paralel bicimde aciyl baska bir (ideal) diinyaya havale etme fikrini
elestirir. Ayrica ikisi icin de insanin kendine 6zgl yaratim kuvvetlerini aciga ¢ikarabilecegi yasamsal bir 6gedir aci.
Hoélderlin ve Nietzsche’nin aci hususunda ayrildiklari en temel nokta ise acinin politikayla iliskisidir. Ornegin,
Holderlin acinin insana verecegi kuvvetin Terér Donemi’nde dejenere olmus Fransiz Devrimi demokratik
degerlerinin geri getirecegini tasavvur ederken Nietzsche'ye gére demokrasi ve buna bagli degerler tamamiyla kole
ahlakinin bir Grintdir (Michaelis, 2001).

* Ancak Heiddeger Nietzsche’ye esasen Platonculugu tersine cevirdigi gerekcesiyle elestiriler yéneltmistir (2011,
s. 134-143).

*Burada ressentiment’in bir nevroz ve ¢okls tahakkimdnin hastalikli hali olarak gosterilmesi; ancak acinin kisinin
yasami olumlamasi icin bir arag olmasi arasindaki paradoks yeniden dustnalmelidir.
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X “Nihilizm, patolojik acidan bir gecis asamasini temsil eder (patolojik yani, olaganiisti genellestirmesidir, hicbir
anlami olmadigina dair ¢ikartilan sonugtur): Yaratici gliclerin henlz yeterince glgli olup olmadigl veya ¢okisin
hala duraksamakta olup olmadigi ve henliz care yollarini bulup bulamadigl.” (Nietzsche, 2010b, s. 33).

Xi Cevirmen, Nietzsche’nin “Almanlarin begeni hastaligi asirihgina karsi, tam su anda kararli bicimde kan ve demir
kullaniimali: "Buyuk politika” (s. 182) sozlerindeki “kan ve demir” in Bismarck tarafindan “Prusya'nin politik
sorunlarinin ¢6zimu icin kullanilan deyim” oldugunu belirtiyor.

Xit Ancak burada yanlis anlagilmaya mahal vermemek adina Badiou’nun Nietzsche'ye felsefi fiil (philosophical act)
isleyen bir anti-filozof payesi bictigini belirtmek gerekir.

v Nietzsche’nin “cogulcu” bir distnir olarak yorumlanmasi, “giic istencinin” Hannah Arendt’in vita activa
kavramiyla alakasini sorgulatmaktadir. Zira Arendt’de de “cogulluk insani eylemin kosuludur” (1994, s. 19).
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Ozet

Bu makalede bellek calismalarinin énemli kavramlarindan biri olan “bagislama” ele alinmis ve
gecmisin iki ayri doneminde ve iki ayri llkede magdur edilmis Eva Mozes Kor ile Hilmi Koksal
Alisanoglu’nun bagislama deneyimleri anlasilip aciklanmaya calisiimistir. Nazilerin Yahudi soykirimi
basta olmak (zere ikinci Diinya Savasi siresince isledigi suclarin mevcut yasa geregince 8 Mayis
1965'ten itibaren zamanasimina ugrayacaginin agiklanmasinin ardindan “kétaluk”, “zamanasimi”,
“insanliga karsi islenen suclar” gibi konularin yani sira “bagislama” konusu da tartismaya aciimistir.
Bu tarihten itibaren ginimuze kadar “bagislama” Uzerine so6z soylemis filozoflarin gorislerinin
Isiginda soykirim magduru Eva Mozes Kor’un bagislama deneyimi ve 12 Eyliul askeri darbesi magduru
Hilmi Koksal Alisanoglu’nun “tek bir sartla” unutmaya hazir olusu incelenmistir. Magduriyete ickin
olan acinin bir duygu olusu gibi bagislamanin da 6ncelikle bir duygu oldugu ve ancak hatirlama
politikasinin hakim olmasi kosulu ile olanakh olabilecegi gorisl savunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Yahudi soykirimi, Auschwitz, 12 Eylul askeri darbesi, bagislama, hatirlama
politikasi.
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Badislamanin Olanagi

Seeking the Possibility of Forgiveness in
the Remembering Policy

Abstract

In this article, the concept of "forgiveness", which is one of the important concepts of memory
studies, is discussed and the forgiveness experiences of Eva Mozes Kor and Hilmi Koksal Alisanoglu,
who were victimized in two different periods and in two different countries, are tried to be
understood and explained. After the declaration that the crimes committed by the Nazis during the
Second World War, especially the Holocaust, would be time-barred as of May 8, 1965, in accordance
with the current law, issues such as "evil", "timeout", "crimes against humanity", as well as
"forgiveness" were discussed. In the light of the views of philosophers who have spoken about
"forgiveness" since this date, the experience of forgiveness of genocide victim Eva Mozes Kor and
the readiness of Hilmi Kéksal Alisanoglu, who was a victim of the September 12 military coup, to
forget under one condition, were examined. It is argued that just as the pain inherent in
victimization is an emotion, forgiveness is primarily an emotion and can only be possible if the policy
of remembering is dominant.

Keywords: Holocaust, Auschwitz, 12 September coup, forgiveness, remembering policy.
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Bagislamanin Olanagini Hatirlama Politikasinda Aramak

GIRIiS

Acl, bir duygudur. Bir duygu oldugu icin bedende, zihinde ve davranislarda meydana gelen
degisikliklerle de iliskilidir; hissedilir ancak dile getirilemez, tarif edilemez. ClnkU aci dilsizdir.
Aciya neden olan olay bir noktadan sonra belki biraz ya da belki tekrar tekrar anlatilabilir,
yazilabilir, soylenebilir ancak bu durumda dile gelen olaydir, acinin kendisi degil. Baskilanabilir,
Uzeri 6rtulebilir, yok sayilabilir ancak bu durum acinin yok oldugu anlamina gelmez. Aci, yeniden
islendikce insan da yasama yeniden adapte olmaya baslayabilir ve insan yasama yeniden adapte
olabildikge acisini yeniden islemeye devam edebilir. Butln duygular gibi aci da dissal bir nedene
verilen i¢sel bir tepkidir ve bu dissal neden cogunlukla “kétia” ve “kotulik” ile birlikte anilan bir
nedendir. Kétilik kavrami ikinci Diinya Savasinin ardindan giic, iktidar ve politika ile baglantili
olarak ¢ok tartisilan kavramlardan biri haline gelmistir. Kotaluk, “hakli gikarilamayan” eylemdir.
Fransiz filozof Paul Ricoeur, Hafiza Tarih Unutus (2000/2012) adh kitabinin Zor Bagislama
baslikli sonsdziinde Fransiz felsefesinin 6nemli bir diger ismi olan Jean Nabert’e atifla, kusur
diger adi ile sugluluk ve kotaluga birlestirdigimizde “hakli ¢ikarilamayan”a ulastigimizi ve “hakli
cikarilamayan”in toplumsal kosullarda ahlaki bilincin kabul ettigi kurallarin ihlal edilmesinin
otesinde bir durum oldugunu belirtir. Kétulik asiriliktir, tahammdl edilemeyendir ve Nabert’in
deyisiyle “i¢ varligin parcalanislaridir, dinmesi dusinilemeyecek ¢atismalar, azaplardir”.
Ricoeur, buradan hareketle “O halde kotiltkler maruz kalanlar igin anlatilamayacak acilardir.”
demektedir (2000/2012, s. 510).

Kotuluk, “dile getirilemez”dir. Psikiyatrist Judith Herman, Travma ve lyilesme adl
kitabinin girisinde “sosyal anlasmanin belli ihlalleri, yiksek sesle sdylenmek icin fazlasiyla
korkungtur; bunun kelime karsihgi ‘dile getirilemez’dir” derken korkung olan olay her ne ise bu
olayin hatirlanmasi ve anlatilmasinin dnemine de vurgu yapar. Hatirlama ve anlatma sadece
kurbanin iyilesmesi icin degil ayni zamanda toplumsal diizenin de onarilmasi ve yeniden insa
edilmesi icin 6nemlidir (Herman, 1997/2017, s. 1). Gucil elinde bulunduran iktidarin politik
nedenlerle sebep oldugu kotilikler, bu kotulige maruz kalanlarda dile getirilemez acilara
neden olur. Siyasal iktidarin yaptigl kotilukte adaletsizlik, hukuksuzluk, cezasizlik ve sugun
Uzerini 6rtme is basindadir. Ancak Claudia Card, kabul edilemez ve dizeltilmesi gerekiyor olsa

da her adaletsizligin kétllik olmadigini soylemektedir. Ona gore “bir adaletsizlik, kurbanlarin
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hayatlarini katlanilmaz, yakisiksiz veya imkansiz kilan yahut kurbanlarin élimlerini yakisiksiz
kilan zararlara yol acgtiginda bir kotulik haline gelir. Savasin adaletsizlikleri bu kategoriye
sokulabilir. Soykirim ise kesinlikle bu kategoriye girer.” (Card, 2017, s. 86). Card’a ek olarak insan
haklariihlallerinin yaygin bir sekilde yasandigi ic savas, 6ncesi ve sonrasi ile birlikte olmak tzere
darbe dénemlerini oldugu kadar iktidari elinde bulunduranlarin yaptigl tim hak ihlallerini de
kotuluk kategorisi icine ekleyebiliriz.

Bu calismada, ikinci Diinya Savasinin ardindan (izerinde cok tartisilan bir kavram haline
gelen bagislama Gzerine fikirlerden yola ¢ikarak, soykirim magduru Eva Mozes Kor’un bagislama
deneyimi ve 12 Eylul 1980 askeri darbesi magduru Hilmi Kéksal Alisanoglu’nun bagislamaya bir
sartla hazir olusu anlasilmaya ve aciklanmaya calisiimistir. S6z konusu bagislama, “bagislamanin
cezalandirmakla gorevli kurumlarin disindaki yeriyle ilgili[dir]” (Ricoeur, 2000/2012, s. 504) ve
bu yer oncelikle magdurun duygulari arasindaki yerdir. Clinkl bagislama da oncelikle bir
duygudur. “Bagisla beni” demek, bagislanmay:i dileyen kisinin bu bagisi saglayabilecegi ya da
alabilecegi anlamina gelmez. Bir duygu olarak hissedilmedik¢ce “bagisladim” demek gergek bir
bagislamanin oldugu anlamina gelmeyebilecegi gibi sessizce de bagislanabilir, dile getirilmeden
ancak hissedilerek. Bu nedenle acinin ve bagislamanin varligindan emin olacak olan, bir duygu
olarak bunlara sahip olan kisinin kendisidir. Eva Mozes Kor, bir cocuk olarak ikinci Diinya Savasini
yasamis, anne, baba ve kardesi Auschwitz'te oldurtlmUs ve ikizi ile birlikte Mengele'nin
deneylerine maruz kalmistir. Auschwitz’'ten kurtulusunun ellinci yilinda ve kendisi altmis bir
yasina geldiginde Josef Mengele’yi ve tim Nazileri bagisladigini aciklamistir. Hilmi Kdksal
Alisanoglu ise, 12 Eylul askeri darbesinden hemen &nce, Universite 6grencisi iken siyasi
faaliyetleri nedeniyle gézaltina alinmis, iskence ve kétl muamele gérmis ve yaklasik dort il
cezaevinde kalmistir. Bu sire boyunca idamla vyargilanan Alisanoglu daha sonra serbest
birakilmistir. Cezaevinden c¢iktiktan yaklasik yirmi yil sonra ve elli yasina yaklasirken yazabildigi
anilarinin 6nsézinde yasadigl her seyi unutmaya hazir oldugunu belirtmektedir. Ancak tek bir
sartla: “Ayni seylerin zerresinin bile cocuklarimin nesli ve onlardan sonra gelecek olanlara
uygulanmayacagi garantisi verilmesi halinde... Bir degil, bin defa evet derdim” (Alisanoglu, 2010,

s. 14).

BAGISLAMA UZERINE TARTISMALAR
Fransiz filozof Jacques Derrida, doksanh yillarin sonlarinda dinyanin farkl Glkelerindeki farkl

Universitelerde bagislama konusunda bir dizi konferans vermis ve bu konferanslardan ortaya
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clkan metin ilk olarak 2004 vyilinda yayimlanmistir. Bagislamak baslikl kitapta filozof,
bagislamanin gecmeyen bir gecmise bagli oldugunu ve bagislama olanakli olabildiginde dahi s6z
konusu gec¢misin unutulmayacagini belirtirken “Zaman asimina ugramayan, bagislanamaz
degildir” (2012/2015, s. 22) demektedir. Zaman asimina ugramayan “onarilmaz olan”dir ve soz
konusu metin boyunca defalarca “eger bagislama diye bir sey varsa” diyerek, zaman asimina
ugramayani bagislamanin olanakl olup olmadigini sorgulamaktadir. Derrida bu sorgulamayi
ikinci Dinya Savasina taniklik etmis bir filozof olan Vladimir Jankelevitch’in bagislama
konusundaki goruslerini tartisarak yapmustir.

Rus asilh Yahudi go¢cmen bir aileden gelen ve Fransa’da dogan Vladimir Jankelevitch,
Nazilerin Fransa’yi isgal etmesinin ardindan tlkedeki diger Yahudiler gibi hem isinden hem de
Fransiz vatandashgindan cikarilmistir. Jankelevitch daha sonra Fransiz direnis hareketine
katilmistir. Savasin ardindan 1964 yilinda Federal Alman Hukimeti, ydrdrlikte olan yasa
geregince 8 Mayis 1965'te Nazilerin isledigi savas suclarinin zamanasimina ugrayacagini
aciklamis ve bu agiklamanin ardindan konu uluslararasi alanda farkli agilardan tartisiimistir. Sz
konusu tartismalar kapsaminda bagislama konusu ile ilgilenen Jankelevitch’in bir yazisi 3 Ocak
1965 tarihli Le Monde gazetesinde yayimlanmistir. Bagislama konusu Uzerinde daha ayrintili
olarak durdugu bir baska calisma ise 1965 yilinda yayimlanan Zamanasimina Ugramayan baslikli
makalesidir. Bagislama adl kitabi 1967 yilinda yayimlanirken, Zamanasimina Ugramayan
baslikli makalesinin genisletilmis hali olan Bagislamak mi? ile Onur ve Sayginlik icinde baglikli
makalelerinin yani sira iki konusma metninin de yer aldigi Zamanasimina Ugramayan adli kitap
ise 1971 yilinda yayimlanmistir (Acar, 2016, s. 208-209).

Fransiz felsefesinin 6nemli isimlerinden Henri Bergson’un 6grencisi olan Vladimir
Jankelevitch, Bergson’un “Ne soylediklerini dinleme ne yaptiklarina bak” ifadesiyle ortaya
koydugu eylemi temel alan anlayisina sahip cikarak ayni cizgi Uzerinden disUncelerini
bicimlendirmis, yasamda eyleme ve deneyime 6nemli bir 6ncelik vermistir. Ask, siir, muzik ve
0zglrlik gibi yasamin en dnemli ve degerli seylerinin hakkinda konusmak degil, onlar igin
eyleme gecmek gerektigini soylemistir. Yasamin bu en énemli ve en degerli seyleri ile etkileyici
bir iliski kurmak s6z konusu oldugunda dil, son derece ikincil, inandiriciliktan uzak ve etkisiz
kalacaktir. Bu nedenle Jankelevitch séze dokulenin yapilmasini hatta ve hatta s6ze dokmeden
sadece yapmayi/etmeyi yani eylemi ve deneyimi savunmaktadir (1996a, s. 549). Felsefesinin

temelinde etik ve eylemin yer aldigi filozof i¢in Nazilerin isledigi savas suglarinin zamanasimina
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ugrayacak olmasi kabul edilebilir bir durum degildir ve Alman yasalarina gbére mimkin olan
zamanasimi igin “resmi ya da yasal unutma” demektedir (Jankelevitch, 1996b, s. 553).

Vladimir Jankelevitch, Yahudi soykirimi karsisinda normal bir insanin dogal olarak
ofkelenmesi, unutmaya karsi tutkuyla micadele etmesi ve diinyanin 6blir ucuna kadar
suclularin pesinde olmasi gerektigini séylemektedir. Yazdigl metinde bu soyledikleri ile paralel
olarak Jankelevitch’in 6fkesini gormek mimkuinddr. “Bizden affetmemiz ve unutmamiz istendi
mi?” diye sorarken de ofkelidir; “cagdaslarimiz” diyerek cok genis bir kesimi kastedip, bu
kesimin yirmi yillik zamanasimi siresini beklemeden zaten 1945 ateskesinin hemen ardindan
hatirlamaya hi¢ de istekli olmadiklari seyleri ¢oktan unuttuklarini sdylerken de ofkelidir.
Yahudiler’in yillarca Almanlar’dan af dilemelerini degil ama anlayisli, acilarini paylasan ve
kardesce tek bir kelime duymak icin beklediklerini; boyle bir kelime duysalar bunu minnettarlik
ve gozyaslar icinde kabul etmeye hazir olduklarini belirtmektedir. Alman entelekttellerin,
profesdrlerin ve filozoflarin da milyonlarca Yahudi’nin mezarlari olmadan yok edilmesi hakkinda
sessiz kaldigini vurgularken “‘Dasein’ ve ‘varolussal proje” ile cok mesguldiler” diyerek 6zellikle
Alman filozof Martin Heidegger'e yonelik hayal kirikhigini gostermektedir. Jankelevitch
“Bagislama olim kamplarinda 6ldu.” diyerek bagislamanin olanaksizligina vurgu yaparken,
sucun ve suclulugun acik ve net bir sekilde kabul edilmemesine de dikkat cekmektedir (1996b,
s. 562-568).

Jankelevitch’e gore, ikinci Diinya Savasi boyunca Yahudiler’e karsi tarihin islendigi kesin
olan en canavarca sucu islenmistir ve konusulmasi gereken sadece budur; Hitler’in ilham aldigini
soyledigi Ermeni katliami, Birinci Dinya Savasi’nin Verdun cehennemi, Cezayir'deki iskenceler
ya da Stalin’in tasfiyeleri ile karsilastirlmadan, onlardan sdéz etmeden sadece gercek
Auschwitz’in yani bu benzersizligin dehseti konusulmalidir. Yahudiler’e karsi islenen suglarin
tarihin farkli dénemlerinde, farkl cografyalarda ve farkli gruplara yonelik katliamlar, iskence ve
diger suclarla birlikte konusulmasi ve karsilastirilmasi Jankelevitch’e gore bir tir yok etmeyi de
beraberinde getirmektedir. Nasil ki herkesin suclu oldugu yerde hig¢ kimse suclu degilse ya da
her seyin konusuldugu yerde nasil ki hicbir sey konusmuyorsak ayni sekilde tarihin her
doéneminde, her cografyada, cesitli gruplara karsi suc islendigini soylemek Yahudilere karsi bir
suc islenmedigini soylemektir (Jankelevitch, 1996b, s. 562-563). Bu nedenle, Jankelevitch’in
Yahudilere karsi islenen suglari tarihin en korkung, en blytk ve en canice suglari olarak ifade
etme ¢abasini bu suclari farklilastirmaya ve boylece tarih iginde farklh bir yere koymaya calismasi

olarak da okumak mUmkdndur.
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Bagislama konusunda bagislanma isteginde bulunmadiklari noktasinda tim Almanlarin
ve tim Alman entelekttellerin, bilim insanlarinin ve filozoflarin sessizli§inden ve bu nedenle
sucglulugundan soz ettigi bolimlerde kendisi de bitin Almanlar sugluysa hicbir Alman suglu
degildir sonucunu ortaya koymaktadir. Bittn Almanlari suglu ilan etmek nelerin sug oldugunun,
hangi suclarin kimler tarafindan islendigi ve nasil cezalandirilmalari gerektigi tartismalarinin
onlnd kesmek demektir. Diger yandan sozin degil eylemin dnemine vurgu yapan filozof
acisindan, ikinci Diinya Savasi boyunca islenen suclara ve suclularin cezalandiriimasina yonelik
tatmin ve tazmin edici calismalarin 1965 yilina gelindiginde hala yapilmamis olmasi yeteri kadar
tepkiyi hak eden bir durum olmasinin yani sira suglarin zamanasimina ugrayacak olmasi da bu
konuda kesinlesmis bir eylemsizlik icine girilmesi anlamina gelmektedir. Vladimir Jankelevitch’in
bu metindeki 6fkesi, bir Yahudi olarak magdur olmasindan dolayl unutmaya yonelik bir 6fke
oldugu kadar soz konusu eylemsizlige de yonelik bir 6fkedir.

BltlUnUyle bir halkin, Alman halkinin suclu kabul edilmesi savasin ardindan dinya
genelinde yaygin bir kabul olmustur. Alman filozof Karl Jaspers, savasin hemen ardindan 1945-
1946 kis somestrinde “Almanya’nin manevi konumu” hakkinda bir dizi konferans vermis ve bu
konusmalar 1946 yilinda Sucluluk Sorunu basligi ile bir kitap olarak yayimlanmistir. Jaspers,
“Ister tek basina islesin ister bir dizi suc ortagl olsun, islenen suclar icin yalnizca bireyler
cezalandirilabilir...ancak biitiintyle bir halka sug isnat etmek abestir. Suglu olan, daima yalnizca
bireylerdir” diyerek kolektif suclulugu reddetmektedir (1962/2015, s. 66). Jaspers, ikinci Diinya
Savasi yillarini kendi tlkesinde bir Nazi karsiti olarak tehlike icinde gegirmistir. Nazilerle is birligi
yapmadigl icin 1937 yilinda profesorlik unvani geri alinmis ve yazilarina yayin yasagi
getirilmistir. Almanya’da calisamaz hale gelen Jaspers’in isvigre’ye gitmesine izin verilmis ancak
bu izin Yahudi olan esinin Almanya’da kalmasi kosuluyla verildigi icin esini birakip gitmeyi
reddederek Almanya’da kalmistir. Savas boyunca tehdit altinda ve sefalet icinde bir yasam
surerken egsi ile birlikte zor bir durumda kaldiklarinda igmek Gzere yanlarinda zehir kapsdlleri
tasimislardir (Demir, 2015, s. 11).

Savas villarint bu kosullar altinda gecirdikten sonra verdigi konferanslarda savasi ve
zorluklarini herkesin farkli kosullarla deneyimledigini, bu nedenle yorum farklari oldugunu ve
insanlarin bu farkli yorumlar nedeniyle birbirinden ayrildigini sdylemektedir (Jaspers,
1962/2015, s. 28-29):

Sefalet tarzlari, gorinUm bigimleri itibariyla, buglin olaganisti farkhhik
gostermektedir. Elbette herkes endise, ciddi sikinti ve fiziksel aci igindedir;
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yine de kisinin bir eve ve ev esyasina sahip olmasi ile her seyinin
bombardimanla yok edilmesi arasinda; acisini ve kaybini cephede, evde ve
toplama kamplarinda yasamasl arasinda; kisinin Gestapo tarafindan
izlenenlerden olmasi ile, korku icinde de olsa, rejimden fayda saglayanlardan
olmasi arasinda buytk fark vardir. Hemen herkes yakin arkadaslarini ve
akrabalarini kaybetmistir, ancak bu kisileri kaybetme sekli (cephede mi,
bombardiman sonucu mu, toplama kamplarinda mi, yoksa rejimin
gerceklestirildigi kitlesel katliamlarda mi?) son derece farkli tavirlarin
takinilmasina yol agar. Cekilen cile, tlrG itibariyla son derece farklidir.
insanlarin cogunun, yalnizca kendi cektikleri hakkinda gercek bir fikri vardir.
Herkes kendi yasadigi kayip ve acilari 6zveri olarak yorumlamaya egilimlidir;
ancak bu 6zverinin sebepleri o denli farkh sekillerde yorumlanabilir ki her
seyden 6nce bu yorum farki insanlari birbirinden ayirir.
Karl Jaspers, bu nedenlerden dolayr Alman toplumunun birbirinden ayrildigini séylerken her
Alman’in siddete ya da kurnazliga basvurmaktan kaginarak, gercekten diistinUp tasinarak agiklik
ve durdstlik icinde 6nce birbirleriyle iletisim kurmayi basarmasi gerektigini soylemektedir.
Kisisel sorumlulugun alinmasi ve toplumdaki gesitliligin farkina varip karsilikl hosgora ve taviz
sayesinde baska halklarla da konusabileceklerini savunmaktadir (1962/2015, s. 41-48). Jaspers
kolektif suclulugu reddeder ancak Nazi hilkkimetinin savastan 6nce Almanya’da, savas boyunca
da her yerde isledigi suclardan Alman halkinin siyasi olarak sorumlu oldugunu israrla vurgular.
Jaspers’a gdre Alman halki, Alman devletinin uyrugu oldugu igin kolektif bir bicimde siyasi olarak
sorumludur; ¢tinkd bir halk yonetiminden sorumludur ve siyasi eylemden ¢ekilmis olmak bile
siyasi sorumlulugun disinda olunacagi anlamina gelmemektedir (1962/2015, s. 77-90). Karl
Jaspers 1946 yilinda basilan kitaba, 1962 yilina gelindiginde “Bu yazidaki tartismalari, esasli bir
istisna disinda, bugin dahi hald dogru buluyorum. O zamanlar yeni baslamis olan NUrnberg
Davalari’'na iliskin gorisimde ise kritik bir noktada yanildim.” diyerek bir Sonséz yazmistir
(1962/2015, 5.153). Nurnberg Davalari’'ndan hukukun temelini atarak yeni bir cag baslatmasini;
Alman htkameti nedeniyle énce Almanya’da sonra da diinyada yasananlarin bir daha asla
tekrarlanmayacag) bir uluslararasi hukuk dizeni ortaya koymasini ve diger yandan Almanya’ya
karsi savasan Ulkelerin isledigi savas suclarinin da cezalandirilmasini bekledigini belirtmektedir.
Ancak davalarin hukuk algisi distk oldugundan gdstermelik bir dava olarak kalmistir
(1962/2015, s. 152-158).
Karl Jaspers gibi Hannah Arendt de kolektif suclulugun s6z konusu olamayacagini ancak

kolektif sorumluluktan ise kagilamayacagini vurgulamaktadir. Yahudi kokenli Alman vatandasi

olan Hannah Arendt, 1933 yilinda Alman antisemitizmi Gzerine bir arastirma yaparken gozaltina
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alinmis ve gozalti sliresi bittikten sonra Almanya’da kalmak istemeyerek 6nce Paris’e, Paris’ten
de Amerika Birlesik Devletleri'ne kagmistir. Amerikan vatandasli§ina gegen ve tim omri
boyunca bu Ulkede yasayan Arendt, kendisine filozof denmesine karsi ¢ikmis ve siyaset
teorisyeni oldugunu ifade etmistir. Arendt’e gore, kolektif sorumluluk politik sorumluluk
anlamina gelmektedir. Bu kolektif sorumluluk kisinin yapmadigi bir seyden sorumlu tutulmasi
ve s6z konusu sorumlulugun kisinin kendi istegi ile ayrilamayacagi bir grubun yani kolektivitenin
dyesi olmasindan kaynaklanmasi durumunda ortaya ¢ikmaktadir. Arendt de Jaspers gibi politik
sorumluluk ile ahlaki ve/veya hukuki sucu keskin bir bicimde birbirinden ayirmaktadir (Arendt,
2003/2019, s. 139-140).

Vladimir Jankelevitch, Karl Jaspers ve Hannah Arendt, 20 Kasim 1945-1 Ekim 1946
tarihleri arasinda stiren Nirnberg durusmalari, Kudis'te 11 Nisan 1961-15 Aralik 1961 tarihleri
arasinda sliren Eichmann davasi durusmalari, 20 Aralik 1963-19 Agustos 1965 tarihleri arasinda
Frankfurt’ta yapilan Auschwitz durusmalari basta olmak (zere, Nazi savas suclularinin
yargilandigl tim davalarda sorumluluklarin saptanmasi ile islenen sucun agirlik derecesinin
belirlenmesinde glclikler vyasandigini gérmustir. Cok sayida tanigin  dinlendigi bu
durusmalarda saniklar, ayni durumda kalmayan kisilerin kendilerini yargilayamayacagi, kanun
sayllan Hitler'in emirlerine dolayisiyla da kanunlara itaat ettikleri noktalarinda 1srarci
olmuslardir. Arendt, “Sayet su habis ‘itaat’ kelimesini ahlaki ve politik dlslince s6zIliglimizden
silebilseydik, c¢ok sey kazanirdik” demekte ve vyargilama agisindan degil ama insanlari
disinmeye sevkedebilmek icin “Nicin itaat ettiniz?” sorusunun degil “Nicin desteklediniz?”
sorusunun sorulmasi gerektigini soylemektedir (Arendt, 2003/2019, s. 47). O gune kadar
karsilasiimamis genis bir oOlcekteki korkung suclarin gerektigi bicimde cezalandirilmasinda
mahkemeler yetersiz kalmis ve bir hilkim vermek disina ¢ikamamislardir. Mahkemelerin verdigi
kararin yetersiz kalisindan belki de daha ¢ok rahatsizlik veren ve Vladimir Jankelevitch’e “Bizden
affetmemiz ve unutmamiz istendi mi?” dedirten, bitlin bu davalarda kamuoyunun “hayatta
kalanlar”in tanikliklari ile ayrintil bicimde ortaya ¢ikan sucglara yonelik duyarsizligidir. Bu
duyarsizliktir Hannah Arendt’in “korkunc hakikatlerden biri” dedigi (Arendt, 2003/2019, s. 47):

Cogunlugun dusinceleri ve istekleri kamuoyunu olusturur ve kamusal iletisim
kanallari -basin, radyo ve televizyon- kamuoyuyla ters disse bile bu degismez.
Le pays réel [gercek Ulke] ile Glkenin kamu organlari arasinda dogan o bildik
uyusmazligl kastediyorum; dstelik bu uyusmazlhk bir yarik acacak kadar
blyimeye gorsin, politik topluluga karsi belirgin ve gincel bir tehdit
olusturur. Frankfurt’ta gortlen dava, her yere nifuz edebilen ama yine de
nadiren aciga cikan tam da bu tlrden bir kamuoyunun gercek giclnU ve
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agirhigini  ifsa etmisti.  Saniklarin  davranislarinda  -glltsmelerinin,
gilimsemelerinin, iddia makami ve taniklara yilisikga siritmalarinin
kastahliginda, mahkemeye karsi saygisizliklarinda, salonda dehsetli ig
cekislerin duyuldugu ender anlarda izleyicilere dogrulttuklari “kibirli ve
tehditkar” bakislarinda- kendini belli ediyordu...Yabanci muhabirler, hala
memleketlerinde yasayan saniklarin kendi toplumlarinca higbir bicimde
dislanmadigini  6grendiklerinde hayrete dismuslerdi, ancak bildigim
kadariyla, higbir Alman gazeteci bu duruma sasirmamisti...Saniklarin,
haklarinda dava agilmadan once, gergek adlarini degistirmeksizin uzun yillar
boyunca normal hayatlar strdirebilmelerine, elbette kamuoyunun bu iklimi
elvermisti.

Jankelevitch (2005) icin de bagislama olanaksiz degildir ancak o bagislamanin olanagini faillerin

ve saniklarin tutumu agisindan ele almistir. Arendt’in ciimlelerinde agikga gorilen ve neredeyse

tim Alman kamuoyuna hakim olan duyarsiz ve hatta umursamaz tutum bagislamanin 6n

kosulunu ortadan kaldirmaktadir (akt. Acar, 2016, s. 222):

Bagislama icin olanaksiz diye bir sey yoktur; fakat hala, onsuz bagislamanin

anlamdan yoksun olacagl en dnemli kosuldan s6z etmedik. Bu temel kosul,

failin GzUntlUsU, gozine uyku girmemesi ve terk edilmisligidir. Bu kosulun

saglanmasi her ne kadar bagislayana bagli olmasa da, yine de s6z konusu

kosul olmaksizin tim bagislama sorunu basit bir soytariliga donustr. Herkese

bir gbrev diser: sucluya korkunc bir vicdan azabi, kurbana da bagislama.
Kamuoyundaki duyarsizliginin da etkisiyle bagislama konusu Yahudi entelektieller icin son
derece 6nemli bir konu haline gelmistir. Paris’te 1957 yilindan 1960’larin ortasina kadar her yil
dizenlenen Yahudi EntelektUelleri Kolokyumlarindan biri “Bagislama” konusuna ayrilmis ve bu
kolokyumun acilis konusmasini Vladimir Jankelevitch yapmistir. Bu kolokyumlarda dinsel
uygulama niteligi tasimaksizin temel konu ile ilgili Talmud' dersi de yer almaktadir. Bagislama
konulu kolokyumda Talmud agimlamasi yapan Emmanuel Levinas, Rus asilli Yahudi bir aileden
gelir. 1930 yilinda Fransa vatandasligina gecmis ve ikinci Diinya Savasi sirasinda Almanya’ya
karsi cephede savasirken esir dismustur. Esir olarak askeri calisma kamplarinda kalan Levinas’in
ailesinden pek cok kisi toplama kamplarinda élmistir. Kolokyumda Misna ve Gemara’dan'™
yaptigl alintilari agimlarken, bu cabasini “teolojik dilden akla hitap eden anlamlar ¢ikarmaya
yonelik” bir caba olarak ifade etmekte ve ahlaki dizlemle ilgilendigini soylemektedir (Levinas,
1973/2017, s. 34). Levinas, bagislamanin iki kosulu oldugu noktasina gelir ancak bu kosullarin
saglanmasinin glclUglnil de belirtir. Bu kosullardan ilki magdurun iyi niyeti, ikincisi ise suglunun

tam bilingliligidir. Kendisine telafi edilemez, onarilamaz kétilik yapilmis olan magdurdan bu

kotulugu yapana karsi iyi niyet gostermesini beklemek gigtir. Diger yandan suglunun tam
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bilingliligi de muUmkin goérinmemektedir ¢lnkl Levinas'a gore “suclu 6zlnde bilingdigidir.
Saldirganlik par excellence [miukemmel] dikkat eksikligidir” (1973/2017, s. 58). Levinas, “suclu
hatasinin ayirdina vardiginda” magdurun iyi niyet gostererek sucluyu bagislayabilecegini ancak
bagislamada ilk glicligin magdurdan sucluya karsi iyi niyet gdstermesini beklemek oldugunu
ifade etmektedir. Ancak suglu 6ztinde bilingdisi oldugu icin ne sugunun ne de isledigi sugun bir
baskasinin hayatinda nelere mal oldugunun ayirdina varabilecektir. Bu nedenle magdurun iyi
niyetini yani bagislamaya niyeti olup olmadigini gormek bile mimkin olmayacaktir. Suglu ya da
fail ya da sanik, sucunun ayirdina varamadigi icin bagislanmay dileyemeyecektir. Bu nedenle
“bagislama 0zU itibariyle imkansiz olacaktir.” Levinas agisindan bagislama, “siniri zorlamak”
durumunda olanakli hale gelebilecektir. Yaptiginin bilincinde olmadigi g6z 6nlnde
bulundurularak cogu Alman’i bagislamak miumkin olabilir ancak Heidegger gibi bagislamanin
zor hatta cok zor olacagi Almanlar da vardir (1973/2017, s. 59).

Bu noktada Levinas'in gorUslerinden devam etmeden 6nce Heidegger'e deginmek
yerinde olacaktir. Alman filozof Martin Heidegger varlik felsefesi, metafizik, mantik, dil ve
fenomenoloji Gzerine distnceleri ile cagdas felsefenin en dnemli felsefecileri arasinda yer alan
bir isimdir. Duslnsel gelisimini etkileyen isimlerin basinda fenomenolojinin kurucusu olan
Edmund Husserl’in yer aldigini belirten Heidegger, Husserl’in dgrencisidir. Kendisinden ders
alan isimler arasinda ise Hans-Georg Gadamer, Hannah Arendt, Herbert Marcuse ve Emmanuel
Levinas gibi dnemli isimler vardir. Husserl’in 1886 yilinda Protestanliga gecmis olmasi Naziler
icin bir anlam ifade etmemis ve Nazi yonetimi Universitedeki gérevine son verirken Emeritus
(emekli 6gretim Uyesi) unvanini da elinden alarak ders vermesini yasaklamistir. Husserl’den
bosalan yere Heidegger gecmis, 1933/34 déneminde yaptigl Freiburg Universitesi rektorligi
déneminde Husserl'in Universite kitiiphanesini kullanmasini yasaklamistir. ikinci Dinya
Savasinin sonunda silah altina da alinan Heidegger, nasyonal sosyalist diizen ve yonetim ile
kurdugu iliski nedeniyle savas sonrasi dénemde sayginligini dnemli oranda yitirmistir (Okten,
2006, s. 1-35). Savas sonrasinda Fransizlarin kontroliinde Universitelerde kurulan Arindirma
Komisyonlari ile Nazilerle is birligi yapan 6gretim Gyeleri Gniversitelerden uzaklastirilirken, Karl
Jaspers’in hakkinda yazdigi rapor lzerine Heidegger’in Emeritus unvani kaldirilarak Universitede
ders vermesi yasaklanmistir. Bu karar Heidegger icin hayli sarsici bir karar olacak ve ruh saghgi
bozuldugu igin bir slire bir klinikte tedavi gorecektir. Savas sonrasi yillarda felsefesi yeniden ilgi
gormeye ve uzun yillardan sonra yeniden ders vermeye baslamis, Jaspers ve Arendt ile yeniden

goristp mektuplasmis ve hocasi Husserl 6ldigi icin esi Malvine’ye mektup yazarak 6zir dilemis
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olsa da 6ldtgl 1976 yilina kadar Nazi partisine tye olusu, nasyonal sosyalizm ile iliskisi, rektorlak
déneminde Nazizme fiili hizmet edisi (izerine hi¢c konusmamustir. Kaan H. Okten, Heidegger’in
1931-1951 yillari arasindaki dislince defterlerinden olusan Kara Defterler'in yayimlanmasi ile,
kendisini “tinsel nasyonal sosyalist” olarak goren filozofun bu ideolojiden asla kopmadiginin ve
irk¢i degil ama kiltirel bir antisemitik oldugunun anlasildigini belirtmektedir (Okten, 2021, s.
17-19). Felsefesi ve calismalari ile savas sonrasinda da saygl gormeye devam eden filozofun,
Nazilerle is birligi yapmis olmasi konusunda kamuoyu 6niinde herhangi bir agiklama yapmamasi
ve geri adim atmamasi kendisinin arkadasi ve 6grencileri olan Yahudi filozoflarda buyik bir
hayal kirikhigina ve sorgulamaya neden olmustur. Levinas s6z konusu kolokyumda yaptigi
konusmada bu nedenle “Entelektieller arasindaki sucun telafisi daha mi gictiir?” sorusunu
sorar ve “Bagislanmaktansa hic glinah islememek daha yegdir- ilk ve zorunlu hakikat budur” der
(Levinas, 1973/2017, s. 55-56). “Heidegger’i bagislamak daha da zordur” demekte ve
kolokyumun dizenlenisinin Heidegger ile olan ilgisini su sozlerle ifade etmektedir: “Bugline,
Heidegger’i temize ¢cikarma, sorumlulugunu Ustlinden alma girisimine geri doniyorum ve -itiraf
etmek gerekirse- bu kesintisiz girisimler kolokyumun temelinde bulunmakta” (1973/2017, s. 59-
60).

Bu durumda, Jankelevitch’in (2005) bagislanmanin dilenmesine yonelik israrli vurgusu
Ibrahimi gelenegin bunu icermesinin yani sira Heidegger’e yonelik bir cagri olarak da okunabilir.
Jankelevitch, “s6zde bagislama” ile “gercek bagislama” arasinda ayrim yapmakta ve oncelikle
gercek bagislamayi ortaya koyabilmek icin bagislama gibi gbriinen ancak s6zde bagislama olan
Uc durumu acikhga kavusturmaya calismaktadir. Bu durumlar “unutmayi da kapsayan zamanin
bozucu etkisi (I'usure temporelle), anlama temelinde dusinilen mazur gérme (l'excuse
intellective) ve tasfiye (liquidation) olarak adlandirilan gecmisle vedalasma”dir (akt. Acar, 2016,
s. 214). Suglarin zamanasimina ugramasi tartismalari kapsaminda bagislama konusunu ele alan
Jankelevitch (2005) icin insanliga karsi islenen suclar “ontolojik kotltuktir” ve Gzerinden zaman
gecmis olmasi bu suglarin unutulacagi ya da bagislanacagi anlamina gelmemektedir. Anlama ve
mazur gormede ise yapilan kotlligin tamamen goz ardi edildigi ya da insan eylemlerinin
karmasik yapisina dayandirildigi bir durum séz konusudur. Gergek bagislamanin olanakli hale
gelmesi ihtimalinden ancak bagislanamaz olan ile karsi karsiya kalindiginda s6z edilebilecegini
savunan Jankelevitch’e gore gercek bagislamadan s6z etmek de olanakli degildir. Tasfiyede ise

yapilan kotultgu gegmiste birakma, yok sayma ya da Ustinid orterek ondan kurtulma cabasi
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vardir ki Jankelevitch icin bu ancak bagislamanin kot bir taklidi olabilir (akt. Acar, 2016, s. 214-
219).

“S6zde bagislama” durumlarini bu sekilde ifade eden Jankelevitch icin gercek bagislama,
“tarihsel strecin belli bir aninda meydana gelen belirgin bir olaydir. Tim mesruiyetin sinirinda
bulunan gercek bagislama magdurun faile litfettigi bir armagandir. Gergek bagislama, bir
baskasi ile kurulan kisisel bir iliskidir” (akt. Acar, 2016, s. 214). Heidegger bagislanmayi dilese
muhtemeldir ki bagislama ona litfedilecekti. Ancak Heidegger ne bagislanmayi dilemistir ne de
yasadigl slre boyunca bu konuda herhangi bir aciklama yapmistir. Levinas konusmasinin
sonunda bagislamanin olanaksizligina ragmen bagislamanin dolayisiyla Heidegger’i de
bagislamanin olanakli olabilecegi sonucuna ulagmaktadir. Bagislamayi olanakli kilacak olan
Yahudilerin bireysel fedakarhgidir. Bu bireysel fedakarlk, Yahudilige ickin olan algakgonulltlik
ve iyilikle i¢ ice ge¢mis adalet duygusu sayesinde mimkin olan bir fedakarlktir. Bu nedenle
Levinas’a gore, bir Yahudi acimay bildigi ve karsilik beklemeden iyilik yapabildigi igin
bagislamaya da muktedirdir ve bagislamanin olanagi da bu noktada yer almaktadir (1973/2017,
s. 66-68).

Bagislamanin tam da bagislanmanin dilenmeyisinde mimkin ya da anlamli olabilecegini
savunan gorus ise 2000'li yillara gelinirken Jacques Derrida tarafindan gelistirilmistir. Cezayir'de
Yahudianne babanin oglu olarak dogmus ve ikinci Diinya Savasinin Yahudi dismanligini okuldan
atilarak deneyimlemis, daha sonra Fransa’da yasamis bir filozof olan Derrida, Bagislamak
(2012/2015) bagslikli kitapta yer alan dustncelerini Vladimir Jankelevitch’in bagislama
konusundaki dustncelerini tartisarak olusturmustur. Jankelevitch’in bagislamanin bahsedilmesi
icin bagislanmanin dilenmesi gerektigi temel argimaninin sorgulanmasindan yanadir. Clnkd
ona gore, bu kosullu bir bagislamadir ve failin yaptigindan pismanhk duyarak bagislanmayi
dilemesini ilk sart olarak ortaya koymak bagislama konusuna hesap kitap karisacagi icin onu
yozlastiracak ve kirletecektir. Derrida, sorgulamasinin sonunda kosulsuz bagislamanin olanakli
oldugu sonucuna ulasir. Kosullu bagislama koétuligin, bagislanamaz olanin, zamanasimina
ugramayanin yani onarilamaz olanin unutulmasina ya da yok olmasina neden olacaktir. Oysa
bagislama, pismanligin belirtilmedigi ya da bagislanmayi dileyenin olmadigi durumda da
olanaklidir ve bu durumda gerceklesecek olan kosulsuz bagislamadir (Derrida, 2012/2015, s.
77).

Derrida icin sorgulanmasi gereken ikinci argiman ise sudur: “Sug cok agir oldugunda,

radikal kotllik ya da insani olan cizgisini astiginda, canavarca oldugunda, artik bagislama soz
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konusu olamaz, zira bagislama, deyim yerindeyse, insani olanin &lguleri dahilinde, insanlar
arasinda kalmak zorundadir” (Derrida, 2012/2015, s. 27). Fransiz filozof Paul Ricoeur, Hafiza
Tarih Unutus bashkl kitabinin Zor Badislama baslikli sonséziinde bagislamanin verilmesinin,
alinmasinin ve anlasilmasinin zor oldugunu belirtirken bagislamanin kolay olmadigini ancak
kolay olmayisinin olanaksiz oldugu anlamina da gelmedigini sdylemektedir. Kolay degildir ¢ctinki
kusur diger bir deyisle sucluluk, kottlik ya da hakli ¢cikarilamayan, daha da derinlestirilebilecek
olan derinlerde yer alirken bagislama ylkseklerde yani Tanri katindadir; dolayisiyla da insanlar
arasinda degildir. Kusur ve bagislama arasindaki bu dengesizlik ya da orantisizlik bagislamayi
zorlastirir, evet, ama bir yandan da olanakl kilar (Ricoeur, 2000/2012, s. 503). Ricoeur’un Tanri
katina, “Yikseklik”e yonelik vurgusu ayni zamanda sevgiye olan vurgudur. Sevginin kendisi
“Yukseklik”tir ve bu nedenle bagislayicidir ve ancak bagislanamaz olan bagislanabilir. Sevginin
varligl, herhangi bir bagislanma talebinin gelmesini gereksiz kilar. Ricoeur, Derrida ile bu
noktada yolunun kesistigini ve Derrida’nin hakli oldugunu belirtmektedir (2000/2012, s. 513).

Bagislamanin olanagindan soz edebilmek icin gecmisle ylzlesme ve hesaplasmadan da
s6z edebilmek gerekmektedir. Oysa toplum ve en cok da siyasi iktidar buglnin cikarlari
nedeniyle gegmisle ylzlesmemeyi tercih eder. Clinkl gegcmisle yizlesmek ve hesaplasmak ayni
zamanda ge¢misin sucunu ve kotuluguni sabitlemek demektir. Yasanmis ve yasatilmis zulim
ve olumlerin sabitlenmesi, toplumun bir cirpida gururlanmak icin basvurdugu geg¢misin
parlakligina golge duslrecektir. Siyasi 6zneler devletin katliam yapabildigini, sug isleyebildigini
ve sayisiz magduriyete neden olabildigini bildiginde, bu bilgi siyasetin zeminini de sabitler.
Gegmisin zulim ve olumleri ile yUzlesmis ve bunlarin hesabini vermis bir toplum, buginin
zulim ve dlumlerine ge¢mise dair bu bilgiyle korkmak ve susmak yerine sorumluluk alarak karsi
cikacaktir (Turkmen ve Zeybek, 2018, s. 33-36).

Turkiye'deki tartismalar acisindan baktigimizda ise Tirkiye'nin, bugin bulundugu
noktada, gecmisle yUzlesip hesaplasmadan demokratik bir gelecegin insa edilmesinin ne kadar
zor oldugunun 6nemli orneklerinden biri haline gelmis oldugunu séylemek muimkindur.
Cumhuriyet tarihi, sucluluk ve kotuligun birlesiminden olusan “hakh ¢ikarilamayan”lardan
olusan bir “yumak” gibi simdi’'mizdedir. Henri Bergson, ge¢misin ipin bir yumaga sarilmasi gibi
yolu Uzerinde bulunan “durum”lari toplayarak ve topladik¢a da blylyerek simdi'ye geldigini
soylemektedir. Yumagi blylten durumlar birbiriyle o kadar ic ice gecmistir ki simdi’den donip
baktigimizda onlari net gizgilerle birbirinden ayirmamiz, hangi durumun ne zaman nerede bitip

de digerinin basladigini sdyleyebilmemiz kolay degildir. Cinkl “[durumlarin] hicbiri ne baslar ne
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de biter, onlarin hepsi birbirinde uzayip gider” (Bergson, 1903/2011, s. 45). Turkiye’nin negatif
gecmisi de birbirinde uzayip giden “hakli ¢ikarilamayan” durumlarin sarildigi bir yumak gibi
simdi’dedir. Cumhuriyet iktidarlari resmi bellek yaratip hatirlanmasi ve unutulmasi gerekenlerin
cercevesini baskiyla, zorla, yasaklarla ve siddetle cizdikce yumak blylimeye devam etmistir.
Ancak buglin gelinen nokta ayni sekilde ilerlemenin artik cok da mimkin olmadigi bir noktadir.
Gegmigle ylzlesme, gecmisle hesaplasma ya da son zamanlarda sikga ifade edildigi sekilde
gecmisle helallesmenin siyasi bir tercih olarak baslamasi gerekmektedir.

Negatif “durum” ne kadar gecmiste yasanmis olursa olsun, suc ve kétilige maruz kalmis
magdurlarin tanikhklari kendi yazdiklari kitaplarla, yapilan akademik arastirmalarla ya da sivil
toplum kuruluslarinin ylrtttigt calismalarla kayit altina alinmaktadir. Yasamini kaybetmis
olanlarin da yakinlari taniklik yapmistir ve yapmaya devam etmektedir. Akademik ¢alismalar ve
tartismalar, Tdrkiye'nin gecmisle hesaplasma deneyimi igin teorik zemini olusturmaktadir. Tim
bunlar travmatik hakikati ortaya ¢ikarmaya yonelik anlatilar ve ¢alismalardir. Bu baglamda
bagislama, barisma ve helallesme de Uzerinde tartisilan basliklar haline gelmektedir.

“Helallesme” farkli siyasi liderler tarafindan kullanilan bir kelimedir. D6nemin Basbakani
Recep Tayyip Erdogan, 23 Kasim 2011 tarihinde, 1938-1939 vyillari arasinda yasanmis Dersim
Tertelesi'ne" yonelik olarak, “Eger devlet adina 6zir dilenecekse, bdyle bir literatiir varsa ben
Ozir dilerim, diliyorum.” demistir. Daha sonra Cumhurbaskani olan Erdogan, cumhurbaskanhgi
doéneminde “6zur dilerim” ifadesi yerine “helallik istiyorum” ifadesini kullanmaya baslamistir.
Ornegin, pandemi nedeni ile yasanan ekonomik sikintilar nedeniyle esnaftan, 6 Subat
depreminde yardimlarin gec ulastiriimasi nedeniyle depremzedelerden helallik istemistir; ancak
“helal ediyorum” yanitini almak Uzere bir caba ortaya konmamistir. “Helallesme” kelimesini
kullanan bir bagka siyasi lider Cumhuriyet Halk Partisi Genel Bagkani Kemal Kiligdaroglu’dur.
Kilicdaroglu, 14 Mayis 2023 tarihinde yapilacak cumhurbaskanligi secimi dncesinde, 2021 yil
Kasim ayinda bir agik mektup ile helallesme ¢agrisi yapmis ve “Helallesme yuzlesmek,
barisabilmek, devam edebilmek demektir. Bunu yarasi olan topluluklarla yapacagiz...hukuk
baska, helallesme baska. Bu insanlara devlet tazminat o6deyecek. Ama bir taraftan da
helallesecegiz" demistir. Kiligdaroglu, daha sonra “yarasi olan topluluklar”a agiklik getirmis ve
Cumhuriyet tarihinin Varlik Vergisi magdurlari, 6-7 Eylal olaylari magdurlari, Sivas ve
Kahramanmaras magdurlari ile Diyarbakir cezaevi mahkimlarinin da aralarinda oldugu, ¢ok
saylda sugluluk ve kotulagun birlesiminden olusan “hakli ¢ikarilamayan”ini dillendirmistir. Bu

ifadeler, islamiyette “[ilnsanlarin birbirleri Gzerindeki haklarindan karsilikli olarak vazge¢mis
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olduklarini bildirmeleri” olan helallesme ya da hakkini helal etmenin “bagislama gibi siyasal
anlam kazan[digini]” gostermektedir (Ugarlar, 2015, s.70). Tanil Bora, “Helallesme” baslikli
yazisinda kelimenin gitndelik hayatta kullanilisindan ornekler vermekte ve bu o6rneklerin
“hakkaniyet yerine cezasizligl kollayan bir toplumsal ethos’un belirtisi” oldugunu sdylemektedir
(2021). Erdogan’in ifadelerinde yer alan bigimiyle helallesme, kelimenin giindelik kullanimina
benzer bir kullanimdir. Cezasizligi ve devletin herhangi bir sorumluluk Gstlenmeyisini icerdigi
gibi, zararin tazminine yonelik bir icerigi de yoktur. Kiligdaroglu da faillerin cezalandirilacagina
vurgu yapmayip ya da hukuk kismini ayri tutup, magdurlara tazminat ddenecegini ifade etmistir.
Devlet, magdurun zararinin tazmininde sorumluluk Gstlenecektir. Ancak tazminat 6denmesinin
beraberinde helallesmeyi getirecegi sarti yoktur. Helallesme, bir isteslik icerir. Magdurdan
hakkini helal etmesi istendiginde magdurun da hakkini helal etmesi durumunda helallesilmis
olur. Bu nedenle devlet onarmaya yonelik yapip ettikleri ile ancak helallik istemis olacaktir;
helallesmis degil. Ayrica “[h]elallesmeden sonra kul hakki ortadan kalkmakta ancak s6z konusu
fiil helal hale gelmis olmamaktadir” (Ugarlar, 2015, s.70). Bu nedenle, yani fiil helal olmamaya
devam edecegi icin benzer fiillerle benzer magduriyetlerin yasanmasini énlemek amaciyla
devletin gereken tim 6nlemleri de almasi gerekmektedir.

Nesrin Ugarlar’in Kirt vatandaslarin 90’ yillarda Dogu Anadolu Bolgesi’nde yasadiklari
magduriyetin tanikligina dayanan calismasinda magdurlarin bagislama, helallesme ve baris
hakkinda ne distndukleri de kendi ifadeleri ile ayrintili bir bicimde yer almaktadir. Hicbir Sey
Yerinde Degil (2015) baslikl bu kitapta kendilerinden dilenmesi halinde, bagislayacagini ama
helallesmeyecegini, helallesecegini ama bagislamayacagini, bagislayacagini ama Allah’a
birakacagini, bagislamasinin ya da helallesmesinin mimkin olmadigini séyleyenler vardir. Kirt
magdurlardan dilenmis bir bagislanma olmadigi icin bu ifadelerden hareketle bir sonuca
ulasmak mumkutn degildir. Ancak magdurlardaki “neden”, “neden yaptin”, “neden oéldirdin”
gibi sorulari sorma istegi ile baris istegi, bagislamaya ve helallesmeye degilse de Baris’a hayir
dememe kararliligi ortaktir. Magdurlar icin Baris’in anlami bir daha hi¢ kimsenin magduriyet
yasamayacak olmasidir (Ucarlar, 2015, s. 239-270). Kirtlerin magduriyetindeki hakikatin resmi
olarak kabul edilmemesi ve 90’ yillardan bu yana benzer magduriyetlerin yasanmaya devam
etmesi nedeniyle bagislama, lGzerinde distnilen bir ihtimal olmaktan uzaktir. 12 EylUl askeri
darbesinin magdurlari da bagislama konusu Uzerine ¢ok s6z soylemis degillerdir. 12 Eyll
magdurlarinin yayinlanmis anilarina dayanan iletisimsel Bellekten Toplumsal Bellege Yazili

Tanikliklar: 12 Eylil ile Yizlesmek baslikli doktora tezinin, tezin taslak planinda Affetme baslikli
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bir bolim planlandigl, ancak taniklarin anilarinda affetme konusuna deginmedikleri
goruldiginden bu bolimin calismadan cikarildigr belirtilmektedir (Gogercgin Toker, 2017, s.
15).

C. Cem Kaptanoglu, Toplumsal Yas: Travmatik Hakikatle Yiizlesmek, Hesaplasmak ve
Belki Bagislamak (2009) baslikli makalesinde ceza segenegi olmadiginda bagislamanin da
olmayacagini belirtmektedir. Bagislamanin gerceklesmesi igin G¢ kosulun yerine getirilmesi
gerektigini soylerken, bu kosullari failin taniklar éntnde sucunu itiraf etmesi, 6zlr dilemesi ve
hem maddi hem de manevi onarma cabasi gostermesi olarak siralamaktadir. Ona gore, hukuki
sureci isletmek ve failleri cezalandirmak bagislama slrecinden ayri isleyen bir slrectir ve
bagislama sirecinin baslayip tamamlanabilmesi icin s6z konusu ¢ asamanin tamamlanmasi
gerekmektedir. Kaptanoglu bunlari sdylerken hareket noktasi ancak bagislanmayi dileyenin
bagislanabilecegi fikridir. Kaptanoglu'nun “Magdurlar, bagislanmayi dileyeni bagislarlar.”
derken bu ifade bagislanmayi dileyenin mutlaka bagislanacagini anlamina gelmemektedir.
Bagislanmanin dilenmesi sadece bir 6nkosuldur ve makalenin basliginda yer aldigi gibi
bagislamak “belki” s6z konusu olabilecektir. Kaptanoglu, bagislamanin, bagislanmanin
dilenmesi ile baslayacak ve kosullarin yerine getirilmesi ile sonlanacak, yani basi ve sonu belli
olan bir sireg ile olanakli olabilecegini sdylerken, toplumun magdura bagislama ve bagislamama
segenekleri arasinda tercih yapma hakkini vermesi ve magdurun bagislamamayi segmesine de
hazirlikli olunmasi gerektigini de eklemektedir (Kaptanoglu, 2009, s. 116). Kaptanoglu, magdura
bagislamama hakkinin verilmesini ve magdurun kararina saygl duyulmasini magdur Gzerinde
iyilestirici bir etkisi oldugu icin 6nemsemektedir. Oysa, bagislamama hakki magdur olma haline

ickin bir haktir ve bunu bilmesi gereken toplumdur.

MAGDURLAR VE BAGISLAMANIN OLANAGI: EVA MOZES KOR VE HiLMi KOKSAL ALISANOGLU

Paul Ricoeur, anlatilamayacak acilara maruz kalmanin, insani “muktedir insan” olmaktan
cikararak eylemde bulunma glicline zarar veren ve dolayisiyla diledigi hayati kurmak ve yasamak
icin gereken miucadele glcinld kendisinde bulmasini zorlastiran bir durum oldugunu
belirtmektedir. Diger yandan Ricoeur, bir baska adi sug olan hata veya kusurun insanin eylemde
bulunma glclni felg edecegini bagislama yoluyla da varolusa bagli bu yetersizligin ortadan
kalkma olasiliginin oldugunu soylemektedir (2000/2012, s. 503). Ricoeur’un bakis agisi ile
bakacak olursak bu fel¢ halinin gegmesi icin dncelikle bagislamanin gerceklesmesi gerektigi

sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak Eva Mozes Kor'un bagislama deneyimi ve Hilmi Koksal
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Alisanoglu’nun bagislamaya hazir olusu, bagislama ile magduriyet yaratan negatif gecmisle
ylzlesme ve hesaplasma olanaklarina ne kadar sahip olduklari arasinda dogrudan bir iliski
oldugunu gostermektedir.

Eva Mozes Kor¥ 1934 yilinda Romanya’da dogmus 4 Temmuz 2019 yilinda Amerika
Birlesik Devletleri’'nde 6lmustur. Ciftci bir ailenin ikiz kizlarindan biridir. Yk vagonlarinda ikisi
ikiz dort kiz kardes ile anne ve babadan olusan alti kisilik ailenin dort glin boyunca yaptigl
yolculugun ardindan toplama kampina geldiklerinde annesi, babasi ve ikizi disindaki diger
kardesleriyle burada ayrilirlar. Vedalasmadan ve birbirlerini son gorisleri oldugunu bilmeden.
Kardesiile kendisinin hayatini kurtaran ise ikiz olmalaridir. Askerlerden biri onlarin ikiz oldugunu
farkedince Josef Mengele’nin deneyleri icin ayrilirlar. Josef Mengele, 1935 yilinda “Dort Irk
Grubunun Alt Cene Kemigi Uzerine Irksal Morfolojik Arastirma” baslikli doktora tezi yazmis bir
frenolojisttir."" Josef Mengele, 1943 yilinda Auschwitz’e gelmistir. Eva Mozes Kor, Mengele’nin
iki ayri deneyinde kullanildigini anlatmaktadir. Bu deneylerden birinde haftanin g ginu, sekiz
saat slreyle bir odada ciplak bir vaziyette tutulmakta ve vicutlarinin her yerinde cesitli dlcimler
yapilarak elde edilen sonuglar ikiz kardesinin 6lcim sonuglari ile karsilastirilmaktadir. Diger
deney ise cumartesi glnleri ve Eva Kor’'un kan laboratuvari dedigi laboratuvarda yapilmistir.
Burada sol kolundan ¢ok miktarda kan alinirken, sag koluna da bes ayri enjeksiyon yapilmistir
ve vicuduna ne enjekte edildigini bilmemektedir. Bu enjeksiyonlardan sonra atesi ¢ok yikselip
vlcudunun her yerinde buytk kirmizi lekeler ¢ikinca ve kollari ile bacaklari sisince hastane
denilen bir baska binaya gotirilir. Kor, bu binada kendisi gibi 6lmesi beklenen ¢ok sayida insan
oldugunu soylemektedir. Mengele, hastanede Eva Kor’un yanina gelmis, atesini gosteren
cizelgelere baktiktan sonra alayci bir sekilde glilmUs ve “Cok koti, daha ¢ok geng. Ama en fazla
iki haftasi var.” demistir. Eva Mozes Kor, hastane denilen binada atesi ¢ok yiiksek bir sekilde
kaldigl iki haftadan sadece su igcmek icin koridorun sonundaki musluga sirtnerek gittigini
hatirlamaktadir. Yiriyemedigi icin binanin pis zemini Gzerinde strtnerek gidip gelmekte ve bu
sirada 6élmesi icin buraya getirilmis cok sayida insan gérmektedir. iki haftanin sonunda atesi
kendiliginden dismeye baslamis ve devaminda l¢ hafta daha burada kalmistir. Toplam bes
hafta sonra atesi tamamen normale donddgl icin hastaneden cikip kardesinin yanina
donebilmistir. Ancak kardesi Miriam perisan bir vaziyettedir ve “yasayan olilere”
benzemektedir. Kardesine ne oldugunu sorar ancak kardesi “konusamam, konusmayacagim”
cevabini verir. iki kiz kardes, Auschwitz’i ve orada olanlari 1985 yilina kadar bir daha

konusmamiglardir.
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1960’h  yillara gelindiginde Miriam’in  bdbreklerinde tedaviye yanit vermeyen
enfeksiyonlar gelisir. Doktorlar Miriam’in bobreklerinin on yasindaki bir cocugun bébreklerinin
boyutunda kaldigini, biylimedigini soyleyeceklerdir. 1987 vyilina gelindiginde ise Miriam’in
bébrekleri calismaz hale geldiginden diyalize girmesi ya da bobrek nakli yapiimasi gerektigi
soylenir. Eva, ikizine bobreginin birini verir, bobrek nakli yapilir. Ancak bobrek nakli ¢dzim
olmaz ve nakilden bir yil sonra Miriam’in bobreginde kanserli polipler gelisir. Doktorlar
Auschwitz'te Miriam’a ne enjekte edildigi bulunabilirse belki bir tedavi uygulanabilecegini
soylerler. Ancak bu bilgilere asla ulasilamaz, dosyalar bulunamaz ve kanserin metastaz yapmasi
sonucunda Miriam 1993 yilinda élur. Yasamlarinin yetiskinlik dénemlerinde Miriam israil’de
yasamay! tercih ederken, Eva lisrail’de evlendikten sonra Amerika Birlesik Devletleri’'ne
yerlesmeye karar vermistir. Birbirinden ayri iki uzak tlkede yasamalari nedeniyle Eva ikizinin
cenazesine yetisemeyecektir. Eva Mozes Kor vyasadigl aclyr “Ailemden hi¢ kimseyi
defnedemedim” ciimlesiyle ifade etmistir. Amerika Birlesik Devletleri’nde yasamak Eva Mozes
Kor’a Auschwitz’te yasadiklarini cok sayida kisiye anlatabilmesinin yollarini agmistir. Eva, 1978
yilina kadar Auschwitz'ten s6z etmemisken ilk olarak 1978 yilinda yerel bir televizyon kanalinda
konusur. Sonrasinda 2019 yilinda seksen bes yasinda hayatini kaybedene kadar her yil ylzden
fazla olmak Uzere okullarin, Gniversitelerin, sivil toplum orgttlerinin ve ¢ok cesitli kuruluslarin
davetleri Uzerine binlerce konusma yapacak, Auschwitz’i ve sonrasini anlatacaktir. Yasadigl
Indiana eyaletinin Terre Haute kentinde, 1995 yilinda bir de muze kurar. Candles Holocaust
Mizesi ve Egitim Merkezi adli bu yer, 2003 yilinda kundaklanir. icindeki tim belgeler ile
tamamen yanan mize halkin comert bagislari sayesinde 2005 yilinda yeniden acilir.

Eva Mozes Kor’a gore, Nazilerden kurtulmus olmak hayatta kalanlarin acilarini
dindirmeye yetmemistir. O baska bir yol buldugunu soyler: Bagislamak. Ve ona gére bagislamak,
hayatta kalanlarin ruhlarini iyilestirebilecekleri ve kendilerini 6zgurlestirebilecekleri bir yoldur.
Auschwitz'ten kurtulusunun ellinci yih olan 1995 yilinda Auschwitz'te, Mengele'yi ve tim
Nazileri bagisladigini agiklamistir. 1995 yilina gelmeden dnce 1993’te bir Nazi doktoru olan Hans
Munch ile gorismek Uzere Almanya’ya gitmis, yaptiklari gérismede gaz odalari ile ilgili bilgi
almistir. Munch, 1947 yilinda yapilan durusmada, kitlesel cinayetlere karsi ciktigl icin savas
suclarindan beraat etmis bir Nazi subayidir. Bu gérismede Hans Munch ile 1995 yilinda
Auschwitz'te bulusmaya karar vermislerdir. S6z konusu gorisme ve Munch’un Auschwitz’e
gelmeyi kabul etmesi, Eva Kor igin oldukga etkileyici olmus ve Hans Munch’e anlamli bir hediye

verebilmek icin bir arayisa girmistir. Aylar sonra édnemli ve anlamli bir hediye olacagini da
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disinerek onu bagisladigini aciklayan bir mektup yazmaya karar verecek ve bu mektubu
yazmasl da uzun zaman alacaktir. ingilizce alaninda profesér olan bir arkadasindan yazdig
mektubu okumasini ister. Birkac kere mektup hakkinda konusmak Gzere bulusurlar ve arkadasi
bu bulusmalardan birinde Eva Mozes Kor’un mektup yazma fikrini ok degerli buldugunu ancak
sorununun Hans Munch ile degil Mengele ile oldugunu ve bu nedenle Mengele’yi bagislamak
Uzerine dUslinmesini ister. Kor, eve dondigiinde Mengele’ye yonelik pek cok kotu ifadeyi art
arda yazip bunlari yiksek sesle okuduktan sonra “Her seye ragmen seni bagisliyorum” dedigini
anlatmaktadir. Bu son cimleyi sdyleyebilmis olmanin kendisine verdigi glice hayret etmis ve ne
kadar rahatladigini fark etmistir:

Ben, Auschwitz’'ten kiclk kobay, Mengele Uzerinde bile glice sahiptim ve
bagislama mektubumla Mengele ile olan iliskim sona erecekti. Mengele’nin
bunu degistirmek icin yapabilecegi hicbir sey yoktu. Kimseyi incitmiyordum,
oyleyse neden yapmiyordum? Ve eger iclerinde en kdtlisi olan Mengele'yi
bagisladiysam beni inciten herkesi bagislamaya karar verdim. Nazileri
bagisladim. Herkesi bagisladim. Elli yildir tasidigim tim acilarin omzumdan
kalktigini hemen hissettim. Artik Auschwitz'in kurbani degildim, trajik
gecmisimin tutsagi da degildim. Auschwitz’ten ve Mengele’den 6zgirdim.

Almanya’dan Tirkiye'ye ve soykirimdan askeri darbeye gectigimizde “yazdiklari[yla] kanayan
yaralara bir sikimlik merhem olmak iste[yen]” askeri darbe magduru Hilmi Koksal Alisanoglu ile
karsilasiriz.  Alisanoglu, acinin  unutulmasinin - mdmkin  olmadigini  sdylemektedir:
“[Y]azdiklarimla kanayan vyaralara bir sikimlik merhem olmak istedim Biliyorum, o dénemde
yaralananlar, acilarint &muUr boyu unutamayacaklar. Hicbir tedavi onlari dehset éncesine geri
gotirmeyecek. Onlara bir tutam gillclk saglayabilirsem, ne mutlu bana” (2010, s. 15).
Alisanoglu’nun “bir tutam glltctk” ile kasti anilarini “[s]oylenenle ima edilen arasindaki farka
dayanan” ironi teknigini kullanarak yazmis olmasidir (Cebeci, 2017, s. 14). Anilarini yazmasi
Alisanoglu’nun sekiz aydan daha fazla zamanini almistir ve bu yazma sirecinin zorlugunu su
cimlelerle ifade etmistir: “Zor olan bu degil, o glnleri yeniden yasamakti. Yasamadan
yazilamiyor...Sekiz ay boyunca o glnlerin dehsetini yeniden iliklerime kadar
hissettim...irkildim...Urperdim...Bu yasimda yazmaya zorlandiklarma ve ké&busuna bile
katlanamadiklarima, 21 yasimdayken nasil katlanmisim, anlatmak o kadar zor ki” (2010, s. 14-
15). Ne kadar zorlansa da yazmaktan vazgecmemis ve kullandigi ironik dil ile okurun da aci ile

arasina mesafe koyabilmesini ve okurken gilimseyebilmesini saglamistir.
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Hilmi Koksal Alisanoglu, 1958 yilinda Trabzon’un Sdrmene ilgesi Kemerli kdylinde
dogmustur. Dariissafaka Lisesinin ardindan Marmara Universitesi iktisadi ve idari Bilimler
Fakultesi Kamu Yonetimi Boliminden mezun olmustur. Ancak Alisanoglu’nun &6grenimi
kesintisiz bir 6grenim olmamistir. Alisanoglu, devrimci fikirlerden Darissafaka’da orta Ug
ogrencisiyken etkilendigini, lise U¢ 6grencisi oldugunda ise liseli gencligin 6nderlerinden biri
oldugunu ve Devrimci Liseliler Birligi (Dev-Lis)'nin genel baskanligina secildigini anlatmaktadir
(Alisanoglu, 2010, s. 44):

Lise Uce giderken bir anda liseli gencligin énderlerinden biri oluverdim. O
donemde kurulan Devrimci Liseliler Birligi, Dev-Lis'in genel baskanligina beni
sectiler. Onceleri dis kirikligina ugradigimi itiraf etmeliyim. Devrimci liselilerin
genel baskanlgi bana kaldiysa, vay onlarin haline. Etrafimda sert bakish, yesil
parkali, acayip konusmalar yapan bunca insan varken, bu isi ben mi
Ustlenmeliydim? Koskoca memlekette bula bula beni mi buldular? Sonradan
6grendim ki ben de onlarin gdéziinde dyle goriniyormusum.

Mahir Cayan ve dokuz arkadasinin Kizildere’de 6ldirildigi 30 Mart gecesi bir anma gosterisi
dizenlemek icin hazirlandiklari sirada, geceyi gecirdigi arkadaslarinin evinde sabahin ilk
saatlerinde yapilan polis baskiniile gbzaltina alinmistir (Alisanoglu, 2010, s. 29):

Genisce bir salona aldilar bizi. Buradaki herkes didik didik araniyordu;
Uzerlerindeki tim metalik ve cam egyalarla birlikte kemerler de teslim
aliniyor, aranmasi biten hucrelere gottrilUyordu. Kafami kaldirip etrafima
bakindim. Aman Allah’im! insanlarin biyiik bélimini taniyordum neredeyse;
Universiteden, mahalleden, derneklerden veya c¢esitli toplantilardan,
gosterilerden. Orgltsel bir operasyon yedigimiz belliydi.
Hilmi Koksal Alisanoglu’nun 12 Eylul anilarini yazdigl Netekim! 12 Eyliil’de Geldiler (2010) adl
kitapta, yukaridaki cimlelerde s6zii edilen drgiitiin hangi 6rgiit olduguna dair herhangi bir bilgi
yer almamaktadir. Ayrica kitapta sozl edilen kisilerin adlari gercek adlar degildir. Alisanoglu,
sorgu icin gotlruldigla karakolda, Uc gln hlcrede bekletildikten sonra sorguya alindigini,
kendisine ve kendisi gibi pek ¢ok kisiye falaka, uzuvlarina elektrik verilmesi ve dayak gibi
iskenceler yapildigini anlatmaktadir. Fiziksel olarak aci vermemis ve iz birakmamis olsa da maruz
kaldigl diger iskenceler ise, iddianame hazirlanmadigi igin iki yil boyunca ne ile suglandigini
bilmeden cezaevinde kalmasi ve daha sonra idamla yargilanmasi, idamla yargilandigi davanin

tamamlanmasi ile de Ug buguk yilini cezaevinde gegirmis yirmili yaslarinda bir geng olarak ceza

almadan tahliye edilmis olmasidir.
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Dinyanin gesitli bolgelerinde 1970 ve 1980’li yillar i¢ savas ve darbelerin yasandigi yillar
haline gelince, bu olaylarin ardindan “hafiza patlamasi”, “hafizanin baskaldirisi”, “hafizanin
intikam1” gibi ifadelerle nitelenen bir déneme girilmistir. Bu dénem kamusal suskunlugun ve
resmi hatirlama yasaklarinin ardindan, magdurun tanikligina deger ve yer verilen baska turld
hatirlama politikasinin gecgerli oldugu donem haline gelmistir (Sancar, 2007, s. 53). Suglarin
hatirlanmasini ve kabullinl iceren bu hatirlama politikasi, suclularin cezalandiriimasini ve
magdurlarin aci ve zararlarini telafi etmenin yollarinin aranmasini da saglamistir. Bu politika ile
magdurun adaletin yerine getirildigini gdbrme, hakikati bilme ve insan haklari ihlallerine olanak
vermeyen kurumlara sahip olma hakki magdura teslim edilir. Ayrica magdurun kaybinin telafisi
olmasa da parasal oldugu kadar parasal olmayan yollarla da s6z konusu kaybin tazmin
edilmesine calisilir (Sancar, 2007, s. 161-253).

Bagislamanin olanagindan sz edebilecek asamaya gelinmesinin ilk kosulu hatirlama
politikasina gecilebilmesinin de ilk kosuludur. Bu kosul, aciya neden olan olayin ya da olaylarin
tamamen gecmiste kalmasi, magdurun ayni olaylarin tekrarlanmayacagina dair bir gliven, bir
inan¢ duyabilmesidir. Bu inang ve glivene simdi’de sahip olmasidir. Henri Bergson, “ge¢cmis, 6zU
geregi artik etkide bulunmayandir. [Glecmisin bu 06zelligini gbz ardi edersek, onu simdiki
zamandan, yani eyleyenden gercekten ayirt edemez oluruz” (1939/2007, s. 51) demektedir.
Bellek, gecmisi simdi’ye getirendir. Bunu geg¢mis ile simdi arasina kurdugu kopri yani “stre”
aracihgiile yapar. Olanlar gecmiste kalmakta ancak yasananlarin imgesi simdi’de yer almaktadir.
Gegmisin imgesi bir yumak gibi sarilarak yasam boyunca kisinin simdi’sine gelmektedir
(Bergson, 1903/2011, s, 45-64). Magdur eden olay, imgesi ve anisi ile simdi’de yer alirken,
telafisi imkansiz olan bir kayip yasamis magdurun tekrar magdur edilmeyecegine dair bir giiven
duygusuna ihtiyaci vardir. Bunun igin toplumda temel glvenlik ortaminin saglanmis olmasi
gerekmektedir.

Eva Mozes Kor’'un deneyiminde, s6z konusu hatirlama politikasinin etkisi ve ge¢misin
artik etkide bulunmayisi ile gegmiste kalisi agikga gorilmektedir. Hatirlama politikasinin gecerli
oldugu Ulkelerde, yasamini sirdlrdtgi Amerika’da ve Nazi rejimini mahkim eden Almanya’da
“ben oradaydim” diyerek kendi taniklik anlatisi ile cok sayida insanla bulusabilmistir. Dinyanin
farkli yerlerindeki “Mengele ikizleri”ne ulasarak onlarla Auschwitz’te biraraya gelebilmis ve
anma torenlerine katilabilmislerdir. Soykirimin Amerika’da gelecek kusaklara da anlatilabilmesi

icin bir mize agabilmistir.
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Jankelevitch’in temel arglimani bagislamanin bahsedilmesi icin dncelikle bagislanmanin
dilenmesi gerektigidir. Oysa goruldugu gibi hicbir Nazi, Mozes Kor'dan kendisini bagislamasini
dilememistir. Ayni durum Alisanoglu icin de gecerlidir. Ondan da bagislanma dileyen olmamistir.
Diger yandan, Turkiye’de 12 Eylll askeri darbesine yonelik birtakim girisimler olsa da hatirlama
politikasinin yurttilmesinde basarisiz bir 6rnek sergilenmistir. Darbenin otuzuncu yil dénimu
olan 12 Eylil 2010 Pazar glin(i, Anayasa degisikligine iliskin referandum yapilmis ve referandum
sonucuna gore de 12 Eylul donemi yoneticilerinin yargilanmasini engelleyen madde yararlikten
kaldirilmistir. Darbe magdurlari ile magdur yakinlari sorumlular hakkinda sug¢ duyurusunda
bulunmus ve davanin sorusturmasi da bu sug duyurulariile baslatiimistir. 4 Nisan 2012 tarihinde
baslayan davada donemin Genelkurmay Baskani ve yedinci Cumhurbaskani Ahmet Kenan Evren
ile donemin Hava Kuvvetleri Komutani Orgeneral Tahsin Sahinkaya stpheli olarak yer almistir.
12 Eylil davasinin baslamasinin hemen ardindan, TBMM’de grubu bulunan tiim siyasi partilerin
milletvekillerinin verdigi 6nergeler ile 11 Nisan 2012 tarihinde TBMM Darbeleri ve Muhtiralari
Arastirma Komisyonu kurulmus ve 12 Eylil 1980 Darbesi Alt Komisyonu da bu komisyonun alt
komisyonlari arasindaki yerini alarak ¢alismaya baslamistir. 12 Eylil davasi 2014 yili Haziran
ayinda Evren ve Sahinkaya’ya miebbet hapis cezasi verilmesi ve ritbelerinin orgenerallikten
erlige dusUrtlmesi karariile sonuglandiriimis ancak bu karar temyiz edilmistir. Yargitay'in temyiz
incelemesi sonuclanmadan 6nce, Kenan Evren 9 Mayis 2015te ve Tahsin Sahinkaya da 9
Temmuz 2015'te vefat edince Yargitay saniklarin 8limi nedeniyle davayi distrmdastar. 12 Eylal
davasl, darbenin hakikatini ortaya ¢ikarmaktan ve bir hesaplasmaya olanak saglamaktan son
derece uzak kalmistir. Ancak diger yandan, Anayasa degisikligine yonelik referandum yapilmasi
tartismalari ile birlikte darbe magdurlarinin tanikliklari gazetelerde ve televizyonlarda yer
almaya baslamistir. Bu slrecgte anilarini yazan ve kitap olarak yayimlatabilen magdurlar oldugu
gibi daha 6nceki yillarda yayimlanmis anilar da yeniden basiimistir. Ayni sekilde, Alisanoglu’nun
12 Eylal tanikhginin ilk iki baskisi 2005 yilinda yapilmisken kitap tGglinct kez 2010 yili Agustos
ayinda basiimistir.

Hilmi Koksal Alisanoglu’nun 12 Eylul tanikliginin anlatisinda “bagislama” kelimesi yoktur.
Mozes Kor gibi bagislamayi daicine alan bir anlati olusturamamasinin nedenini, Tlrkiye’nin tim
negatif gecmis kesitlerinde oldugu gibi 12 Eylul askeri darbesinden sonra gegen yillar boyunca
da bir hatirlama politikasi gelistirememis olmasinda aramak gerekmektedir. Bagislamayi,
olanaksizligina ragmen olanakli kilabilecek olan bagislanmanin dilenmesi degil dncelikle dile

getirilemez acilari deneyimlemesine sebep olunmus magdurun kendisinin ve kendisinden baska
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herkesin de ayni magduriyeti yasamasina engel olacak hukuksal ve kurumsal diizenlemelerin
yapilmis olmasidir. Alisanoglu bunu, “Ayni seylerin zerresinin bile cocuklarimin nesli ve onlardan
sonra gelecek olanlara uygulanmayacagl garantisi verilmesi halinde” ctimlesi ile acikca
belirtmektedir. Boyle bir durumda “kuru bir 6zir”e razi oldugunu soylemektedir (2010, s. 14):

Devlet, son zamanlarda demokratiklesme yolunda énemli adimlar atti, ciddi
isler basardi. O glnlerde bize reva gorilen muameleler simdiki ceza
yasalarinda ¢ok agir cezalar gerektiren su¢ halini aldi. Simdi de gegmiste
yapilanlar telafi edilmeli. Bunun icin ¢ok fazla sey yapiimasi gerekmez.
Ornegin ben, kuru bir “6ziir”le de tatmin olabilirim. Yeter ki icten olsun.

Eva Mozes Kor'un bagislama deneyimi, bir gliven ortaminin olusturulmasinin ve bu givenli
ortam icinde magduriyetinin toplum tarafindan taninmasinin énemini gostermektedir. Magdur
bu sayede kendi anlatisini kurabilmekte ve bu anlatiyi gesitli kanallar araciligi ile toplumla
paylasabilmektedir. Bu nedenle dislnce ve ifade 6zglrligl glvenli ortamin on sartlarindan
biridir. Alisanoglu ise darbenin lzerinden yillar gecmis olmasina ragmen Uyesi oldugu orgitin
ve beraber iskence gordigu arkadaslarinin gercek adini yazamadan anilarini yazmistir.
Hatirlama politikasi, yasananlarin tum acikhgl ile magdura ve topluma anlatilip
aciklanmasini saglayacaktir. Bu sayede, magdura ve topluma hakikati bilme hakki teslim
edilirken magdurun tanikligi da giiclenmis olur. insan haklari ihlallerinin yasandigi dénemlerde
en onemli ve ¢ogu zaman tek kaynak magdurlardir ve magdurlar tanikliklarina inanilmasini
isterler ancak dogal olarak kanitlari yoktur. Bu nedenle magdurun anlatisini toplum karsisinda
gucll kilacak olan da hatirlama politikasidir. Magdur, givenli ve demokratik bir toplum iginde
“muktedir insan” olarak yasamina devam edebildiginde bagislamanin olanagindan s6z edebiliriz

ancak.

SONUGC

Ikinci Diinya Savasi bittiginde geride sayisiz kotiilik ve bu kétiliiklerin neden oldugu tarifsiz ve
dilsiz sayisiz aci kalmistir. Bu kotuliklerin bagislanip bagislanamayacagl konusu savasin hemen
ardindan tartisiimaya baslanmistir. Ozellikle Alman kamuoyunda yasanan vahsete yonelik
rahatsizlik verici bir duyarsizigin olmasi ikinci Diinya Savasini yasamis olan Yahudi filozoflarin
distncelerini bicimlendirmistir. Filozoflar bagislamanin cezalandirmakla gérevli kurumlarin
disindaki yeri ile yani magdurun kisisel eylemi olup olamayacagl (zerine tartisma

ylratmauslerdir. Bu tartismadaki gorisler bagislamanin net bir bicimde olanaksiz olusu ile ne
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kadar zor olsa da olanakl olabilecegi ve bagislama icin oncelikle magdurdan kendisini
bagislamasini dileyen bir failin olmasi gerektigi ile bagislanmayi dileyen herhangi biri olmadan
da magdurun bagislayabilecegi hatta gercek bagislamanin da ancak bu sekilde olacagi seklinde
cesitlenmistir.

Almanya’da on yasinda bir ¢ocuk olarak Auschwitz toplama kampinda kalan ve burada
cok sayidaki ve gesitli yaslardaki diger cocuklarla beraber bedeninde ¢esitli deneyler yapilan Eva
Mozes Kor, magdur edilisinin Uzerinden elli yil gectikten sonra bagislamayi bir duygu olarak
hissedebilmis ve Auschwitz toplama kampinda tim Nazileri bagisladigini ifade etmistir. Eva
Mozes Kor omrinun elli yilini Nazilere karsi hissettigi 6fke ile gecirdikten sonra bagislama
sayesinde hem bu ofkeden hem de Nazilerden ozgirlestigini sdéylemistir. Mozes Kor'a gore
magdura iyilesmenin ve ozgirlesmenin yolunu acan bagislamadir. Ancak Eva Mozes Kor’'un
bagislama deneyiminde goz ardi edilmemesi gereken, onun ikinci Diinya Savasi sonrasindaki
yillarini gecirdigi tlkeler olan israil ve Amerika Birlesik Devlerinin yani sira Almanya’nin hatirlama
politikasi cercevesinde bicimlenen bir gecmisle yizlesme ve hesaplasmayl strdirmesi
olmustur. Bu politika onun magduriyet anlatisina deger ve 6nem verdigi icin ve zamanla tekrar
benzer sekilde magdur edilmeyecegine dair bir glven duygusu edinebildigi icin eyleme
gecebilmis ve bu eylemleri sayesinde acisini iyilestirip 6zglrlesebilmistir. Bagislayabilmistir
clnkd acidan 6zglrlesebilmis ya da en azindan acisi ile arasina mesafe koyabilmistir.

Turkiye'de ise geride sayisiz kotulik ve bu kotdluklerin neden oldugu tarifsiz ve dilsiz
saylisiz acl birakan 12 Eylil askeri darbesinin ardindan hatirlama politikasi uygulanamamis ve 12
Eyldl ile ylzlesme ve hesaplasma slreci yasanmamistir. Bu nedenle 12 Eylil magdurlarindan
Hilmi Koksal Alisanoglu darbe doneminde maruz kaldig kotullkleri unutmaya ve bagislamaya
hazir ancak bir tirli unutup bagislayamayan bir magdur olarak kalmistir. Turkiye, Alisanoglu’na
darbenin Uzerinden gecen onca yila ragmen acisindan 6zgurlesebilme firsatini vermemistir. Bu
nedenle yasanan onca derin acidan sonra eger bagislama diye bir sey ve bunun bir anlami varsa
ancak samimi ve basarili bir hatirlama politikasinin yurutaldigl topraklarda olanakli
olabilecektir. Negatif gecmis icin hatirlama politikasi yaritlrken aslolan benzer magduriyetlere,

kotllik ve acilara yol agmayacak bir politika izlemek ve bundan vazgecmemektir.
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VI Frenoloji, kisinin kafatasinin bicimsel yapisindan karakterini, yatkinliklarini éngérme iddiasindaki sézdebilimdir.
israil gizli servisi 1960 yilinda Adolf Eichmann’i yargilanmak (zere Kudiis’e kagirmak amaciyla Arjantin’in baskenti
Buenos Aires’te iken Josef Mengele’nin de Buenos Aires’te oldugunu 6grenir. Ancak Eichmann operasyonunun
tehlikeye girmemesi icin Mengele icin de bir operasyon dizenlenmez. Mossad ajanlari bu sefer Mengele icin geri
donduklerinde Mengele’nin izini bulamamistir. 1985 yilinda Bati Almanya polisinin yaptig sorusturma Brezilya’nin
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arastirilan kafatasi olmustur (Keenan ve Weizman, 2012/2014).
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Ozet

Nilgin Marmara’nin siirinde, estetik Uretimle gercek hayat pek ¢ok noktada kesisir. Hatta bu siirler,
sairin gercek 6znesinin acisinin, arayisinin ve sorgulayislarinin izdisimleri olarak da ele alinabilir.
Bununla beraber, bu siirlere sairin intiharinin aydinlatici metinleri olarak bakmak, estetik tGretimi goz
ardi etmek anlamina gelir. Dolayisiyla bu siirleri, onun 6limune/intiharina gerekce Greten metinler
olarak edebi elestirinin maksadini asan yorumlarla degil, acinin, arayisin, yalnizligin ve 6lim
tasariminin izdtstmleriyle kisitlayip tematik ve imgesel bir ¢oziimlemenin malzemesi haline
getirmek daha dogru olacaktir. Bu noktada, genellikle daginik halde Gzerinde durulmus ya da sadece
deginilmis olan acinin hem izlek/tema hem de imgelemin besleyici unsuru olarak ¢6ziimlenmesi, aci
ceken 6zneye ve acinin izlerini taslyan metinlere dair butincil sorgulamalar yapma olanagi
barindirir. Bu ¢calismada hem 6znede hem de onun estetik yaratimlarinda ickin olan aci, siirlerin insa
streciyle kosutluk icinde ele alinarak psikobiyografik ve yakin okuma teknikleriyle kronolojik olarak
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Nilgiin Marmara, siir, aci, 6lim, intihar.

99



Sen S6nmez ViraVerita E-Journal: Interdisciplinary Encounters / Vol. 17

Chronology of the Pain in Nilgln
Marmara's Poetry

Abstract

In Nilgin Marmara's poetry, aesthetic production and real life intersect at many points. In fact, these
poems, can also be considered as the products of the pain, search and questioning of the poet's real
subject. However, looking at these poems as the texts enlightening the poet's suicide would mean
ignoring the aesthetic production. Therefore, it would be more appropriate to restrict these poems
to the projections of pain, search, loneliness and the design of death, and to make them the material
of a thematic and imaginative analysis. Otherwise, the interpretations that produces justifications
her suicide would exceed the purpose of literary criticism. At this point, the analysis of pain, both as
a theme and as a nourishing element of the imagination, offers the opportunity to say different
things and make inquiries about the subject in pain and the texts bearing the traces of pain. The
interpretation of suicide with a tone of failure or pity, even if mostly implicit, renders this pain
invisible or trivializes it by restricting it to a depressed self. In this case, the pain becomes the cause
of the failure of a failed life. In this study, the pain inherent in both the subject and her aesthetic
creations is analyzed chronologically through psychobiographical and close reading techniques in
parallel with the construction process of the poems.

Keywords: Nilglin Marmara, poem, pain, death, suicide.
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Nilgiin Marmara’nin Siirinde Acinin Kronolojisi

Nilgin Marmara’nin Siirinde Acinin Kronolojisi

GIRIiS

1958 yilinda dogan Nilglin Marmara, 1987 yilinda intihar ederek yasamina son verir.' Bogazici
Universitesi ingiliz Dili ve Edebiyati bélimiinden 1985 yilindan mezun olan Marmara’nin bitirme
tezi Slyvia Plath’in Intiharinin Siirleri Baglaminda Analizi adini tasir. Bu calisma ve Slvyia Plath ile
Nilgin Marmara’nin yasami, siirleri ve intiharlari arasindaki bag cokca calisilmistir.’
Marmara’nin depresyonu, evliligi, aile iliskileri, esinin gorevi sebebiyle Libya’da gecirdigi zaman
hem siirlerinin hem de 6limidnin anlasilmasinda basvurulan 6nemli otobiyografik veriler
barindirir. Marmara’nin siiri ise teknik, tematik ve dilsel agidan dnemli bir inceleme 6rneklemi
sunmasina ragmen akademik siir calismalarinda yeterince ele alinmamis; bunun neticesinde
sairligi de siirlerinin cagdas Turk siiri icindeki konumu da yeterince aydinlatilmamistir.™ Bu
siirlerin herhangi bir kanona kurucu, bicimlendirici ya da zenginlestirici metinler olarak dahil
edildikleri de soylenemez. Bu haliyle Marmara’nin siirleri -ve diger metinleri de- Uzerinde
calisiimayi bekleyen énemli bir 6rneklemdir.

Marmara’nin siirlerindeki 6znenin acisi, hakim elestiri anlayisinin biyik ya da evrensel
siir normlarinin disinda kalir. Kigimsenen kadinca duyarliliklar, burjuva hassasiyetleri ve acilar,
onemsiz ve kimseyi ilgilendirmeyen mizmizhklar muamelesi goriir. Son olarak, sairin genc yasta
O6lmesi ya da 6lmeyi tercih etmesi, sanatciya bir olgunluk dénemi atfeden ve estetik anlamda
yetkin edebiyat metinlerinin ¢cogunlukla bu olgunluk caginda verilecegi kabuline dayanan
anlayisin da disinda kalmasina neden olur. Buna goére Marmara, siirini tam manasliyla
olgunlastirmadan, yetkinlestirmeden o6ldiginden biyiik sairler arasinda sayilma ihtimalini
barindiracak bdylik siirleri yazamadan 6lmuUstir. Bir yaniyla mecburi bir mindr edebiyatin
ornekleri olarak alinabilecek bu siirler, feminist perspektiften ele alindiginda, gérilmeyen ve
duyulmayan bir acinin kurdugu, gérilmeyen ve duyulmayan bir 6znenin siirleri olarak anlam
kazanirlar. Marmara’nin diger metinleri de bundan ayri degildir. Ozellikle Defterler,
psikobiyografik okumanin olanaklarini genisletmesi ve sair 6zne ile gergek 6znenin iliskisini
sunmasi agisindan besleyici bir kaynaktir.

Han’a (2022) gore, “Acisiz diinya ayninin cehennemidir. Umursamazlik hakimdir burada.
Essiz olanin ortadan kaybolmasina neden olur” (s. 43). Marmara hem benliginin anlamini hem

de siirlerinin yaratici itkisini, onu oteki kilan ve yalnizlastiran acida bulur; bu aci siklikla
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vurguladigr gibi kendisini digerlerinden ayirir. Digerleri, genel anlamda toplum, dar anlamda
yakin cevre olabilir ama digerlerinin arasinda, acinin poetiginin sonuna yaklasan ya da gelen
edebiyat kamusunu da saymak gerekir. Han (2022), siir-aci, nesir-hosnutluk ilintisini kurarak —
siirin ginimuzdeki 6lgtinliglne dair bir tartismanin da kapisini aralayarak - “Ayninin cehennemi
olan palyatif toplumda acinin dili, acinin poetigi mimkin degildir. Bu toplumda yalnizca
hosnutlugun nesrine, yani glin 1siginda yazmaya yer vardir” (s. 49) der. Marmara’nin siirlerinin,
yaratici itkisi bariz olan ben’in acisinin kigtk duyarhhklar olarak yok sayilmasi ya da intiharini
aydinlatmanin vasitalari olarak ikincillestirilmeleri yerine yaratici bir itki ve butincdl bir tema
olarak 6zgul bir siir kurdugunu vurgulamak bu ytzden énemlidir. Sartre (2006) “Bir aci ¢iglhgi,
kendisini doguran acinin belirtisidir. Ama acili bir sarki hem acinin kendisidir, hem de acidan
baska bir sey. Ya da varoluscu sozlikten yararlanmak isterseniz, bu aci var olmaz artik, vardir”
(s. 16) der. Bu ifade, yalniz aci ve estetik yaratimin iliskisini degil, ayni zamanda elimizdeki esas
malzemenin neden siir oldugunu da aciklar.

Aci ve ona bagh olarak gelisen vyalnizlik, aidiyetsizlik ve 6lim gibi basat temalarin
kronolojik olarak ele alinmasi, 6zne ile bu temalar arasindaki ve siirin seyri ile 6znenin aclyi
duyumsayisl arasindaki kosutlugu da gosterir. Siirlerdeki aci, gercek 0Oznenin acisinin
izdUsUmleridir. Bu ylzden, siirler kronolojik olarak ele alinmis, yakin okuma ve psikobiyografik
okumanin olanaklarindan yararlanilmis ve hem 6zneye hem de siirlere feminist perspektiften
yaklasiimistir.

Marmara’nin siirlerinde mecazlarin aci, yalnizhk ve 6lim ile iliskileri “metinlerin
duygusalligini” (Ahmed, 2015, s.23) insa eder. Onun acisina dair beklentisi, digerleri tarafindan
benimsenmesi ya da giderilmesi degildir. Bununla beraber sair 6znenin anlasiimama hissi,
6znenin kendi algisi ile bigcimlenmistir. Ahmed (2015), “Duygu yogunlugunda yanlis iletisim
mumkundur, éyle ki ayni seyleri hissettigimizde bile bu hisle ayni iliskiye sahip olmayabiliriz” (s.
21) der. Bunu yok saymak mimkin degildir. Dolayisiyla aci geken 6znenin algisi ile sinirlanmis
bir bakis agisinin Urettigi sanatsal verimlerin acinin kronolojisi agisindan incelenmesi, gercek
Oznenin intihar tercihini ve hayatindaki gercek insanlarin bundaki dahlini sorgulamayi icermez.

Siirlerinin ¢ogu 6limunden sonra yayimlanan Marmara, akademik egitimi sirasinda da
yetiskinlik yillarindaki yakin ¢evresinde de edebiyatla i¢ ice olmasina ragmen, sirf bu sebeple
bile gercek bir siir elestirisinin besleyiciliginden mahrumdur. Sézgelimi Proust gibi acidan
beslenen bir sanatkar sayilamaz; yaraticiliginin kaynagi saydigi acidan kurtulmayi istemez, onu

duyurmak, paylasmak, anlatmak ister. Onun acisi, sairligini ya da sanatkarligini bir tutunma
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bicimi olarak benimsemesine neden olmaz, bilakis, hayati anlamsizlastirir ve estetik Gretimi
ben’in sinirlarriginde kisitlar. Bunlarin paylasiimasi artik acinin duyulup duyulmamasinin énemli
olmadigi bir zamana birakilir; siirleri istisnalar disinda 6liminden sonra basilir.” Oysa siirlerinde
zaman zaman agiga ¢ikan ve kendini duyurmak isteyen 6znenin sesi de duyulur.

Aciyl paylasmak ya da aci ¢eken 6zne olarak anlasiimak istemek, acinin 6zgulligu
kabulline aykiri degildir. “Aci, cogunlukla sahsi, hatta yalniz bir deneyim, benim sahip oldugum
ve baskalarinin sahip olamayacagi ya da baskalarinin yasadigi ama benim hissedemeyecegim bir
his olarak tarif edilir” (Kotarba’dan akt. Ahmed, 2015, s. 33). Siirlerinde zaman zaman sitemkar
bir tonla disa vurulan yalnizlik, acisinin ve aslinda aciyla 6zdeslesen 6znenin yok sayilmasi,
gortlmemesi, duyulmamasi, anlasiilmamasi ile ilgilidir; ama acisinin biricikliginin zaten ayirdinda
olan 6zne bu ayriksilig§indan insan olmaya dair bir kivang duyar. “Kierkegaard, ‘Aci gekmek,
farkimdi.” derken kendini yalniz kendi zaman ve ortamindan ayirmakla kalmaz, aci gekmekle
tinsel etkinlik arasinda bir oranti da kurar” (Tasdelen, 2009, s. 64). Marmara’nin kendini aci
ceken 6zne olarak alimlayisi ve aci seviyesi ile tinsel ylkseklik arasindaki bagdan dogan tinsel
etkinlik sayabilecegimiz siiri bu durumun benzeri olarak kabul edilebilir. Bu kendini ayirma hali,
acisinin duyulmasini ve gorilmesini istemesine engel degildir. Hatta belki 6znenin, oldugu gibi
kabul edilme arzusunu da barindirir. Yani Ahmed’in ifadeleriyle, “[k]imse benim acima sahip
olmanin nasil bir sey oldugunu bilmeyecegi icin, sevdiklerimin nasil hissettigimi anlamalarini
isterim. Acinin yalnizligi baskalariyla iliskilerimiz tGzerindeki etkilerine sikica baghdir” (2015, s.
44). Marmara, nasil hissettiginin anlasiimamasindan dogan yalnizligi ile uzlasmayi reddeder.
Onun ben ve digerleri arasinda deneyimledigi yalnizliginin 6zneyi 6teki olarak konumlandirdigi
varsayildiginda, acinin son evresinde 6znenin 6limun eyleyeni olmasi bu yalnizliga razi olmama
iradesini gdstermek seklinde yorumlanabilir. Bir anlamda, “Otekinin iyilestirici elinin eksikligi”ni
(Han, 2022, s. 40) hisseder. Marmara, kendini duyumsadigi ve ona duyumsatildigi bicimde bir
uyumsuzdur. Camus’a gore “Uyumsuzluk, anlasildigi andan sonra bir tutkudur, tutkularin en can
alicisidir” (2010, s. 32). Marmara’nin oOzellikle son dénem siirlerinin imgesel katmanda
anlamlandirilmasinin giiclesmesi “ussal dayanagi olmayani imgelerle 6rten us olmaya boyun
egisin” (a.g.e., s. 103) sonucu olarak gordlebilir.

Marmara’nin acisi, sathi bir aci degildir. Olimi/intihar gibi evliligine, arkadaslk
iliskilerine, ¢colde gecen aylara veya manik depresif olmasina indirgenemez. Ancak kaynak bu
derin acidir ve siirinde ben merkezde ise de bu ben’i ve ben’in acisini kuranlar, iginde oldugu

kadar disindadir. Ahmed’in Bending’den aktardigina gore (2015) “Aci bir sey hakkinda olmasa
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da ‘bir sey nedeniyledir’ ve bu ‘neden’ acinin nesnesi olarak islev goéren bir atif, aciklama ya da
anlati barindirir” (s. 39). Bu acgidan, Marmara’nin 6znede ickin acisi ve bu acinin
anlasilmamasindan, paylasilmamasindan dogan acisi iki farkli katman olusturur. Siirlerde her
ikisi de goriinir olmakla beraber, esas itki ikincisidir. ilki nedensizdir, zaman zaman onu kavrayisi
ile ilgili varoluscu -gerci hicbir zaman aciyi diinyayla olumsal bir bag olarak yansitmaz- ve trajik
izler sunsa da zaman zaman melankolik tonlar tasiyan ikincisi ise ilkinin duyulmamasindan ve
paylasiilmamasindan kaynaklanir. Marmara’nin umudunu tiketen giderilemeyen yalnizlik da
buradan dogar. “Kendi olmak isteyen umutsuz kisi, kendi somut ben'inin glic durumuna veya
ondan ayrilamaz durumuna istemeden dayanir” (Kierkegaard, 2004, s. 146). Nitekim siirinde aci
ile birlikte kronolojik olarak takip edilebilen 6lum fikri giderek yasama dayanamamaya ve 6lim
tasarimina dondstr. Onun siiri, bu anlamda, yasama dayanan ve nihayet dayanmamayi secen
0znenin serencami olarak okunabilir. Bu dayanma halinin mahsuli olan siirler, aclyla micadele
etmeye dair hicbir iz barindirmazlar. Camus’un, intihari “en son noktasina goturtlmus
kabullenme” (2010, s. 59) saydig gibi, onun siirlerinin tUmU de bu kabullenmenin insasinin
izdUsamleridir. “Aci, kisiye 0zgl bir deneyimdir. Edebiyat, dnemli 6lclide kisiye 6zgl bu
deneyimden hareket eder ve onu baskalarinin aci deneyimine sunar. Bu deneyim, ¢ogu kez
kendini soze dokerek dislasmak ister” (Tasdelen, 2009, s. 67). Marmara’nin siirsel Gretimi
estetik itki itibariyla aclyi dissallastirma arzusuna dayandirilabilir ancak bu siirleri, hatta
yazdiklarinin neredeyse timudnd kendine sakladigl da gézden kagirilmamalidir. Onun siirleri,
cogunlukla yayimlanmadiklari g6z 6nine alindiginda, sessizligi secen 6znenin duyurmadigi
sesidir ve Kierkegaard’'in umutsuz insanin “Eger sessizligini el degmeden, her bakimdan
mikemmel olarak korursa, intihar ilk riskidir” savini dogrular (2004, s. 13).

Arslan’a gére Marmara “Bir 6lim pratigini yavas yavas orgltlemis ve nihai noktasini
birakmistir. Marmara’da 6lim hayatin anlamsiz birakilmisligina alternatiftir. Hayat acinin her
daim vyasandigl bir birakilmisliklar sertvenidir” (2018, s. 278). Onun siirleri hakkinda
soylenenler, daima birlikte ele alindigi acisinin ve dolayisiyla intiharinin da nedenlerini agiga
ctkarmaya cabalar. Uzerinde durulanlar cogunlukla, bireysel sebepler ve kosullardir. Ornegin
Arslan, Marmara’nin gizdokimcu sairlerle benzerligini vurgulayarak, gizdokimcilugin énemli
gostergeleri arasinda saydigl, dlnyevilestirilen ve normallestirilen deliligin, onun siirlerinde
varolus sorunsalinda kendini yitirme ve c¢ekilen acinin evrensellestirilmesi gidisinin
normallesme egilimi olarak belirdigini soyler. Marmara’nin intiharini ise Beck’in bilissel modeli

ile acikladigl depresyona baglar (Arslan, 2018, s. 279-282). Yildiz ise Marmara’nin acisinda ve
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intiharinda varolusu ve beni arasindaki ¢catismanin, farkindalik arttik¢a varolustan kaynaklanan
acllarin artmasinin ve yasanilagelmisligin katlanilmaz hale gelmesinin etkisini vurgular ve
benligini kapildigl yinelemeden kurtarmanin tek yolu olarak, yasanilagelmisligi durdurmak igin
intihara yoneldigini ve intiharini igsellestirmek icin yazdigini savlar (n.d., s. 5).

Cubukcu ve Glven, evlilik ve aile iliskilerinin, toplumsal cinsiyet rollerinin Marmara’nin
siirlerinde ickin acida ve intiharinda belirleyici oldugunu soylerler. Kuruma inanmadigi halde
toplumsal ve ailevi baskilar sebebiyle mecbur kaldigini iddia ettikleri evliliginin ve esiyle
iliskisinin yani sira, toplumun dayattigi kadinlik rollerini reddetmesini onu vyalnizlastiran
etmenler arasinda sayarlar. Esinin gorevi sebebiyle, onunla birlikte bulundugu Libya’daki
gunlerinin, baski ortami nedeniyle yasaminin en sikintih dénemi oldugunu vurgularlar (2014, s.
82). Aci mahrem oldugu kadar “sosyal, kiltirel bir olgudur ve iliskilere de bagldir, bir egitimin
meyvesidir” (Le Breton, 2010, s. 9). Bu aci ve toplumsal iliski baglamini, Han palyatif toplum
analizinde su sekilde ele alir, ki bu analiz acinin siirlerde ickin duyumsanisina dair yeni olanaklar
barindirabilir:

Palyatif toplum performans toplumuyla értusir. Aci bir zayiflik belirtisi olarak

yorumlanir. Gizlenmesi ya da optimizasyonla giderilmesi gereken bir seydir.

Performansla uyusmaz. Yapabilmenin hikim sirdUgli aktif toplumda aci

cekmenin pasifligine yer yoktur. Gunuimuzde aci kendini ifade edebilme

imkanlarindan timuyle mahrum birakilmistir. Sesini kesmeye mahk(im

edilmistir. Palyatif toplum acinin canlanarak bir c¢ile (Passion) haline

gelmesine, dillenmesine izin vermez. (...) Acinin arindirici oldugu unutulur. Aci

katartik bir etki gosterir. Begeni kiltirG katharsis imkanindan yoksundur”

(Han, 2022, s. 15).
Marmara’nin sanatsal Gretimine ragmen sanatsal suskunlugunun, begeni kilttrinin etkilerinin
basladigi/yansidigi bir donemde sanat eserinin tiketim Urlinine dontsmesi ve begenilirligi
amaclamasi ile de ilgili oldugu varsayilabilir. Her durumda o, acinin degisen kavranisina ayak
uydurmayi reddetmistir. Begenilenin ayni olani slrdUrecegi varsayildiginda, bunun disinda
kalmanin yolu sanat eserini begeniye sunmamak olabilir. Acinin olumsuzlukla 6zdeslestirildigi
ve dolayisiyla kurtulunmasi gereken bir duyus/bilis bicimine indirgenmesi ondan dogan
yaraticihigin da yok sayilmasini beraberinde getirir.

Marmara’nin siirindeki acinin ve 6znenin aclyr kavrayisinin, burjuva 6znenin acinin

anlamli gérinmesini saglayan ufku yitirmesine denk distigu sdylenebilir. Ancak sairi 6zgin
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kilan bir yan olarak, modern duyarlihginin vicudu degerle 6zdes gdérmeyi reddetmesi de
vurgulanmalidir. Strekli mutluluk dayatmasi, neoliberalizmin icadidir. “Kendini motive ve
optimize etme ugraslari neoliberal mutluluk dispozitifini oldukga verimli kila[r]” (Han, 2022, s.
21). Bu agidan her ne kadar, kisinin yalnizca kendi ruhsal durumuyla ilgilenmek elestirisinden
azade olamasa da Marmara’nin siirinde 6znenin bu ugrasa génil indirmedigi gorillr, aciyi
paylasmak ister ama aciyla mutlaka miicadele etme istegi gortntr degildir. Tim bunlar, 6znenin
yasam ve Olum arasindaki ikircil tutumunun, yasadigl ¢ag ve kavradigi yasam arasindaki
catismaya da yansir.

“Devrimin yerini alan depresyon” (Han, 2022, s. 23), biyografik zaman ve deneyimle
distnuldiginde Marmara igin s6z konusu olabilir. Mutluluk, “herkesin kendi basina ugrasmasi
gereken bir sey” haline geldiginde (Han, 2022, s. 23), aci da herkesin tek basina bas etmesi
gereken bir seye dénusmistir. Oznede ickin acinin degil bu aciyi paylasamamaktan,
yalnizliktan, makbul nedenlere dayandirma baskisindan dogan acinin yikselmesi de 6znenin
siirlerinde yansiyan sitemkar sesi de arada ve yalniz kalmishgindan kaynaklanir. Han’in (2022),
“Aci 6z-algllamayi hassaslastirir. Kendiligine kontur verir. Profilini gizer. Giderek artan kendine
zarar verici davraniglar narsisist, depresif hale gelmis ben’in kendi varligindan emin olmaysi,
kendini hissetmeyi hedefleyen Umitsiz cabasi olarak anlasilabilir. Aci duyuyorum o halde varim.
Varolus duygusunu aclya borcluyuz” (s. 43) sozleri, insa edilmekte olan palyatif toplumda gercek
ve sair 6znesini acinin ickinligi ile kuran Marmara igin oldukga aydinlaticidir. Aci ¢cekmenin
anlamsiz ve micadele edilmesi gereken bir hal olarak algilanmasi, aci ¢eken 6zne igin acidan
kurtulma dayatmasinin tazyikini de aciklar. “[V]arlik nerede aci ¢ekebiliyorsa orada gergekten
orgunin icind[e]” (Han, 2022, s. 41) ise, acinin yok sayllmasi, gorilmemesi ve duyulmamasi
06znenin kendini 6rglndn digina ¢ikarma istencinin nedenidir. Bu baglamda 6lUm fikri, tasarimi
ve intihari da bir var olma tarzidir. Dolayisiyla Marmara’nin siirlerinde zaman zaman melankolik
tinillar duyulsa da onun acisinin melankolik 6znenin “derin acili bir yeis hali, dig diinyaya ilginin
kesilmesi, sevme kapasitesinin kaybi, aktivitelerin inhibisyonu ve kendini kinamaya, yermeye
varan ve sanrisal cezalandirilma beklentisinde sonucglanacak sekilde, kendine saygida azalma
hali” (Freud, 1993, s. 98) olarak kabull yeterli gorinmemektedir. Benzer sekilde en azindan
siirlerinde insa edilen 6lim tasariminin ve intiharinin izdGsUmlerinin, Durkheim’in ‘artik
hastanin cevresindeki ilisikleri saglikli bicimde degerlendiremedigi, haz alamadi ve intihar
distncesinde sabitlendigi genel bir cokkinlik ve Gzgin olma’ biciminde tanimladigi (2012, s.

26) melankolik intihar ile tahdit edilemeyecegi ortadadir.
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Yildiz, “Marmara’nin tim siirleri aslinda tek bir siirdir” (n.d., s. 27) der. Marmara’nin
siirlerinin imgesel ve tematik bitincllliga itibariyla bu hakh bir yargidir. Kierkegaard’in asagida
alintilanan sozleri, hayati yasamla 6limn ikircilligi olarak algilayan ve deneyimleyen, aci ceken,
yalniz, uyumsuz ve umutsuz 6zne Marmara’nin hayatini ve siirlerini agiklar gibidir:

[U]mutsuzluk "6limcdl hastahk”tir, celiskili iskencedir, ben'in hastahgidir:
Sonsuza degin 6lmek, 6lmemekle birlikte 6lmek, 61imU 6lmek demektir bu.
CUnkU 6lmek, her seyin bitmesi anlamina gelir; ama 6limu 6lmek, 6limini
yasamak demektir; ve bunu tek bir an yasamak, onu sonsuza kadar yasamak

demektir (Kierkegaard, 2004, s.35).

ACININ TANINMASI (1977-1979)
Acinin taninmasi ile kastedilen hem gercek hem de sair 6znenin yasamini ve siirini bicimlendiren
aclyl kelimenin gercek anlami ile tanima ve anlama cabasidir. Bu dénem siirlerinde acinin
gelecek bir zamanda ya da mekansal bir degisimle hafiflemesi, yasama dayanma direncinin
edinilmesi ve surdurilmesi henlz bir ihtimal olarak mevcuttur ve 6znenin sitemkar sesi heniz
yukselmemistir. Bu o6nemlidir zira sonraki donemlerde aci ile benligin 6zdeslesmesinin
neticesinde acinin duyulmamasi ve gorilmemesi, 6znenin duyulmamasi ve gorilmemesi
anlamina da gelir. Bu durumdan da yalnizlik, umutsuzluk, aidiyetsizlik filizlenir. Benzer sekilde
olim fikri ve duyumsanan aci da katmerlenir. Aidiyetsizlik ve yalnizlik aslinda hentz ilk siirlerden
beri acisi ile disarida kalmis bir 6znenin duyumsayisi olarak mevcuttur. Biricikliginin ve kendine
OzgUlugunin ayirdinda oldugu aclyi, farki ve digerlerinden olmamasi ile tanityan 6znenin zamani
ve yasami kavrayisi dongiseldir, bu déngiinlin degismez 6gesi de acidir. Bununla beraber yasam
heniiz yalnizca acidan ibaret degildir. Ornegin;
“Bu an; bu baskici bu tiksing bu anlamsiz
bu hosgdrill bu essiz bu gilytzli
zaman pargasl

Karanhk bir kutu bellegimde

(yasamamisligimdan)” (Marmara, 2022a, s. 7) dizelerinde “tiksinglik”,
“baskici”lik ve “anlamsizlik” ile “hosgorulld”, “essiz” ve “gllytzli” sifatlarinin bir aradahgi,
yasamin algilanan ikiligini ve tezadini da yansittigi seklinde yorumlanabilir. Yasananlar bellekte
karanhk bir kutuya déntslir de hatiraya dontismez. Bu da 6znenin gegmisini, simdisini ve

gelecegini birbirine baglayan bir yasam kurmaz; anlasilmaz ve bilinmez karanliklar yaratir zira
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asil olan yasanmamiglktir; bosluk ve higlige dontsmesi yasanmamisligin  kendisinden
kaynaklanir. Olim fikri, bu ilk siirlerden itibaren anlasiimak istenen acinin kaginilmaz neticesi
olarak ortaya ¢ikmaya bagslar:
“Ve bu an iteledigim ilencledigim,
kutlandigim, tapinarak sarmalandigim
bu anda
Toprakla kapanmis bir deniz cesedi Gzre
oturmusum o ak melek tenli tahtin
guling taslaginda...” (Marmara, 2022a, s. 7).
Acinin siradanhgl ve gérinmezligi, kaginilmaz olarak yabancilik ve aidiyetsizlik duygusunu da
beraberinde getirir. Ancak bu ilk dénemde sair 6zne hald nedenleri arastirmakta ve anlama
cabasini strdirmekte, acisinin ve yabanciliginin neligini de kavramaya ¢alismaktadir:
“Yerlesik yabanciligin acisi
Oz dismanlari kendilerinin sevgisiz bilisiz
ve acimasiz kabuklularin zincirledigi
kara tamlama.
Bir neden yabanciya?
Bir neden yerlesige?
Bir neden yerlesik yabanciya?” (Marmara, 202243, s. 8).
Bu donem siirlerinde, aclyr tanima gabasi biling ve tin ikilemine de isaret eder. Tinin asliligi ve
acinin tinselligi henlz 6zne icin mutlak hakikat degildir ve bilincin aciyl dindirme ¢abasi ile
imkani ihtimaldir. Dahasi kendisine yaptig ¢cagri da budur:
“Kov karaduygulu olasiligi bilincinin
glclyle
bicimleri kesikler yaratmadan tininde-
Yeni gicek durbunleri bul ertesinde dus kirikhginin
Gizlenmiglerse senden, kur 6z yaratisini
safliginin.” (Marmara, 2022a, s. 9).
“Karaduygulu olasilik”, aci olarak kabul edildiginde, aci ickinlesmeden, “tinde kesikler
yaratmadan,” basit bir deyisle 6zneye hakim olmadan, ondan degilse de etkilerinden bilincle
kurtulmaktan soz edilir. Bu, aciyla micadele ederek yasama cabasinin ifadesi olarak okunabilir.

“Dis kirikliklarinin ertesinde” bulunmasi telkin edilen “yeni cicek dirbinleri” de umudu ve
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gelecege inanci korumak, yasamaya inanmak, aciyi kontrol edebilmek seklinde yorumlanabilir.
Burada aciyi dindirmek ya da yok saymaktan cok, aciyi kontrol altinda tutarak ve bunu bilincle
yaparak yasamayi sirdlirmek motivasyonundan soz edilebilir. Marmara’nin hem gercek hem
de sair 6znesinin sundugu metinler, onunla ilgili taniklklar, yasadigi dénemin tarihsel kosullari
onu, aclyl ve acl gekmeyi reddeden, acidan bir an evvel kurtulmaya c¢alisan biri olarak kabul
etmeyi imkansiz kilar. Dolayisiyla buradaki ifadelerin daha ¢cok 6znenin acisini tanima ve onunla
yasamanin olanaklarini bulma cabasina denk diser.

Marmara igin c¢ocuksuluk, acilarinin kaynaklari arasinda sayilabilecek vyetiskinler
dinyasina dahil olamamanin nedenidir. Bu anlamda ¢ocuksuluk, aslinda 6tekinin géziinden
adlandiriimis yetiskinlik kaliplarinin disinda kalmayi temsil eder. Cocuksuluga atfedilen iyicil
nitelikler sair tarafindan kabul edilse de giderek 6tekilesmesinin de nedenine dontsmektedir.
Anlasilamamanin yalnizhgl, acisinin gértilmemesi ve duyulmamasinin getirdigi yabancilik
dongusel bicimde birbirini beslemeye baslar.

“O cocuksulugun ayirdinda olamayan
ve direnmeye karsin etkilerini
zorbalikla yayan kurnazlarca
huniler ve sinsilikle

icirilen beklentiler...

TUm hicrelerinle kus cellat yargilarini!
Seslen sonra évingle bir gelecek insanligina
oynadigin essiz miktarlarla!” (Marmara, 20223, s. 10).

“Cellat yargilarin kusulmas!”, yasadigl cagdan, onu yalniz ve yabanci birakan yasamdan,
insanlardan kaynaklanan ofkenin ve bu ofke ile genisleyen acinin ifadesi sayilabilir. Burada
onemli olan, 6znenin benini ve benin duyarhhklarini, bunlarda igkin aciyr anlama, kontrol etme
ve paylagsma c¢abasinin kendisi ile sinirlandiriimasinin mamkin olmadigi fikrinin ortaya ¢ikmaya
baslamasidir. Bilingle dindirmeyi umdugu acinin, yalnizigin ve yabancili§in sebebini salt
kendinde bulmaktansa duyulmamak, goérilmemek ve anlasiilmamak nedeniyle cevre ile
irtibatlandirmasi da bu noktadan sonradir.

Marmara’nin siirlerindeki yalnizlik, yabancilik ve aidiyetsizlik duygulari, son dénem
siirlerinde gortlmemek ve duyulmamak duygusuna dayandirilir ancak acinin ve aciyla

bltlinlesmis 6znenin gortlmemesi ve duyulmamasi aslinda aciyla bas etme ve yasama
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tahamml etme yollarinin tikenmesini imler. Bu bakimdan tipki aci gibi ondan dogan yalnizlig,
yabanciligl ve aidiyetsizligi gidermenin umudunu siirsel gizgisinde ilkin var etmeye caligsa da
sonlara dogru bu umudu yitirir. ilgiye deger olan; aciyl, yalnizligi, yabancihigi ve aidiyetsizligi farki
olarak bilip adeta vakarla tasimasidir. Oteki olarak konumlandiginda dahi gostermeye mecbur
tutuldugu uyumu gdstermemekten 6tlrl kendisini uyumsuz addetmez. Bu meseleye dair
sorgulamalarinda, kendine donuktir ve mezklr duygulari ile bas etmek icin kendisinden baska
biri gibi olmayi, onlardan olmayi herhangi bir zamanda gergekten isteyip istemedigini kendine
sorar. Tamamlanmis bir metinde sair 6znenin dile getirdigi bu soru, onu uyumsuzlastiran ve
yalnizlastiran acisini benliginin 6zgul bir pargasi olarak duyumsadigini ve baska tirli bir ben’in
mumkin olmadigini distndurir. Cabasi, dahil olmak ve degismek degil, anlasiimak ve varligini
oldugu gibi ortaya koyabilmek, kabul ettirmektir. Bu agidan aciyi yogunlastiran yalnizligr ayni
zamanda karsilanmamis beklentileri ve umudun kirikligini da tasir.
“Diledim mi yaninda timden varolmayi an igin
ve birkac¢ sonrasinda hi¢ yokmuscasina
beklememeyi bir sey cevremdekilerin uyumundan
baskaca?” (Marmara, 2022a, s. 11).
Oznenin acisinin  kaynaklarinin  belirtimemesi ancak bu aclyi yogunlastiran vyalnizhgin
dillendirilmesi ile yetinilmesi, ge¢misin izleri silinmeyen bir acidan, geleceginse aclyi dindirme
umudundan ibaret hale gelmesine ve simdiyi yasamayi da imkansiz kilmasina neden olur. Bu
haliyle 6znenin tiim zamansal ve yasamsal kavrayisi aclya odaklanmistir:
Bununla beraber “Yok boyle birsey yok!
Sundugun sagaltimi kagkin bir gecmis,
Sayrilik tutsagi bir gelecek duyumu bulanik,
sisi varliginin Gzlng kaniti bir vaktin
simd’i-
Beni asagilayan sarsan
Asan bizleri mor birliktelik” (Marmara, 2022a, s. 11) dizelerinde de goruldugi gibi, aciya
dayanmanin ve iyi olmanin umudu daima igkin olan acinin varligi karsisinda kuvvetli degildir.
imgelerin giderek anlamlandirilamaziigi aciyi ve onu katmerleyen vyalnizhgi, otekiligi
kuvvetlendirir. Dolayisiyla 6nemli olan, 6rnegin yukaridaki dizelerde yer alan mor birliktelik
imgesinin ne oldugunu ¢ozmek degildir, ki bu mimkin de degildir. Siirsel agidan, acinin siirin

tek tematik gliciine dondsmesi, acinin katmerlenmesine neden olan ama ayni zamanda ondan
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dogan trajik bir yalnizlik hali ve acinin ve bundan dogan hallerin anlasilmamasi giderek siirin
dayandigi imgeleri de anlasiimaz kilar. Oznenin, vyetiskinlik yasaminin yegdne ugrasl
sayllabilecek acisini tanima ve kavrama ¢abasi, bu acgidan varolusgu bir kavrama ¢abasi olarak
da adlandirilabilir. Ozne, ayni zamanda yasamsal coskununun azaldigini da duyumsar. Yazmak
eylemi, aclyl yasamanin bigimine ve yalnizligin kaginilmaz eylemine donuslr, imgelemin
duyumlanamazligr 6znenin ve acisinin anlagilmamasi ile kosuttur:
“Yontusal bir dinginlikle siralarim

sozcUklerimi vasat bir yere,
Bir duyumlanmaz imgeleme-
taskinhktan irak miirak!” (Marmara, 2022a, s. 12).
Oznenin, bu aciya teslim olmaya ya da acinin dinginligine varip yasamsal coskudan uzaklasmaya
isyan eden sitemkar sesi de aclyl tanidikca duyulmaya baslar. Bu sebeple ilk donem siirlerini,
acisini tanirken bir yandan da ona dayanma ve onu paylagsma umudunun belirdigi metinler
olarak almak mudmkin olmustur. Zira aciyr bu haliyle kabullenmek 6znenin benlik ve anlam
arayisinda yavas yavas bir fikrisabite donisecek 6lim disincesini ve istegini, 6limi secmenin

kacinilmazhg fikrini de beraberinde getirecektir.

ACININ KABULLENILMESI (1979-1980)

Acinin kabullenilmesi ile kastedilen, acinin benligin ayrilmaz ve dinmeyecek bir parcasi olarak
kabul edilmesi ve bu aci ile yasamanin denenmesidir. Ayni zamanda, acinin paylasilamayacak
olmasinin kabullenilmesi strecinin de mahsull sayilabilecek siirleri kapsayan bu dénemde,
yalnizlik ve 6lim tematik olarak baskinlasir. Aciyr benliginde ickin sayan 6znenin acisinin
gorilmemesi ve duyulmamasi karsisinda gelisen sitemkar tavri, yok sayilmanin hiznd ile
birlesir. Yine de aci henlz yok edici degildir, hayatin kaginilmazidir ancak onunla yagamanin da
olanaklarr mevcuttur. Acinin kabullenilmesi, bilincle alt edilemeyecek oldugunun kabullenilmesi
ile es zamanlidir. Artik taninan acinin tinsel kavranisi s6z konusudur. Bu doneme denk disen
siirlerde, 6znede ickin acinin beden-bellek-tin-biling gibi kimi birliktelikler ve catismalar kurmaya
basladigi gortlir. Aci kabullenildikce 6znenin eylemi susmak ve sadece yazmak olarak
sinirlanmaya baslar. Aciyr dindirme ve normallesme baskisi, 6zneyi bu acidan kurtulma
zaruretine ikna eden toplumsal bir taleptir. Bu, yalnizligi ve 6tekiligi katmerleyen bir durum
olarak 6znenin benlik algisini da farkhlastirir. Yazmak, bir siginma alani olarak giindelik hayatin

disina cekilmeye, aciyi ve yalnizligi yasamaya ve yadirganmaksizin anlatmaya olanak veren bir
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alana donusdr. Bu haliyle susmak ve yazmak ic ice gecer; 6zne susup yazar. Bu baglamda yazma
eyleminin Grdnd olan siirler, anlasiima Umidi sarsilan 6znenin acisinin estetik bigimleri olarak
dogar:
Ve simdi yollarinda yasamin
ciglik tinelleri kazmak
ve susmak’i

yazmak

kalmistir

isaretleyenlere” (Marmara, 20223, s. 16).
Bu siirlerde goze carpan onemli bir bulgu, yalnizligin, yabanciliin ve aidiyetsizligin de
kabullenilmesidir. Aci kimi kez bunlari dogurmakta kimi kezse bunlardan dogmaktadir. Bastaki
kabule ve varsayima uygun olarak acinin ve giderek aciyla 6zdeglesen varligin, gorilme,
duyulma ve anlasilma arzusunun karsilanmamasi, normatif olarak ancak sebebi belli acilarin, bir
baska deyisle istenmedik eylemlerin, kayiplarin, sarsintilarin ardindan gelen acilarin makbul ve
hakiki sayllmasi 6znenin kendisi ile digerlerini ayirmasinin nedenleri arasinda sayilabilir. Bu
durum, bazi dizelerde, 6znenin 61im ya da intihar fikrini gelistirdigini ve digerlerine bu eylemle
acisinin bayuklagind gosterme istegini distndirecek yapilar kurar:
“Timden saskinlik olacak vardigimda

yeryluzune.
Toprak, soytari Uyelerine karsin kucaklayacak

bedenimi.
Sekilsizligim su bakislyla
sinirlanacak zengin bir 6rgtde.
Kaygi ucuk bir renkte duraklayacak, (...)” (Marmara, 2022a, s. 17).
Saskinliga yapilan vurgu, eylemin beklenmedikligi ile ilgili olabilir. Bu durumda 6zneyi intihar
fikrine ve tercihine gottren acinin gortilmemisligi ve duyulmamisligr da kuvvetli bir ihtimaldir.
Sair 6zne, bu donemde bicimlendirmeye calistig1 tercihiyle, bir yaniyla icinde bir 8lim fikrini
tasiyip bir yaniyla bunu gérintr ve duyulur kilmadan yasamayi sirdirmesiyle ilgili ruh
durumunu “Olimin ve yasamin ikircilligi” (Marmara, 2022a, s. 19) dizesiyle ortaya koymus
gibidir ki bu dénem siirlerine bir hakim tema belirlenecek olsa bu dize kullanilabilir.
Acidan ve acinin baskalarinca yok sayilmasindan dogan yalnizlik, sair 6zneyi kendisine,

kendi icine donmeye yoneltir ve 6zne giderek bir dtekilik bilinci kurar:
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“Istemiyorum yildizcigim

disinda tek bir varligin
Kavramasini bilincimi ve ylizimu elleriyle” (Marmara, 2022a, s. 20) dizelerinde oldugu gibi,
“yildizcigin” bilincini kavrama izni verecegi tek yakini olarak siire sokar. Yildiz, sair 6znenin
imgeleminde hangi anlami ya da kavrami karsilayarak siire girmis olursa olsun, muhakkak
bicimde onun ben’ine ait bir unsurdur. Disaridan degil iceriden bir hemderttir.
“Yildiz glizel yildiz
Gereksiniyorum kollarini dogmazdan dnceden

ve 6lim sonrasizliginda” (Marmara, 20223, s. 20) dizeleri, benin askinligina, benligin
ve varligin 6zine duyulan ezeli ve ebedi gereksinmeye isaret sayilabilir. Sair 6znenin yildizla
konustugu dizeler, yalnizhginin mutlakhgi icindeki 6znenin i¢ konusmalari gibi de okunabilir. Bu
ic konusmalar bir basina ¢ok 6zglin sayilmayabilir ancak odak aci oldugunda i¢ konusmalara
mecbur olmak ve bir zaman sonra kendisi disinda kimsenin, bilincini kavramasini istememek
otekiligin kabullenilisine isaret eder. “Yildiz”, siir icinde devingen bir imgedir. Varlik ile yokluk,
yasam ile 6lim arasinda kazandigl anlamlar, 6znenin yasami 6lum ile yasamin ikircilligi olarak
kavramasina denk diser.
“Boslugu, dayaniksizligi, kirllganlig

unutturacak o korkung gliclin
Gizlendigini sende Candas Uziintiidas

Arkadas Yildiz biliyorum” (Marmara, 2022a, s. 20) dizelerinde, 6limin ve mutlak

yoklugun yasamda duyulan boslugu, dayaniksizhigi ve kirilganhgi ortadan kaldiracak korkung glic
yildiza atfedilir. Bu haliyle, yasamin karsisina konan kurtarici 6lumdur. Ancak bu 6lim, korkung
glcu ile mutlak bir sonu temsil eder. Herhangi bir inang sistemindeki si§inma, nihai huzura erme
gibi anlamlardan yoksundur; islevi, aclyi dindirmek degil yok etmektir. Bununla beraber, 6lUm
ya daintihar heniz insa edilmekte olan bir fikir, bir ¢ikis yoludur. Deyim yerindeyse, bu dénemin
dizeleri sair 6znenin 6lUmUu sevme ve isteme yolculugu ile de kosuttur. Kendisini adeta 6limun
mutlak yokluguna ve gliciine ikna ettigi bu dizelerde destegini ve yardimini istedigi “yildiz” bir
anlamiyla igsellestirilen olimdur. Asagidaki dizeler bu fikirleri destekledigi gibi 6lumun bir
fikrisabit ve tutku haline gelisini de érneklendirir:
“Isit beni yildiz bebegim bebek yildizim
Esirgeme el uzatisini glicstzIUglme

secilmis olan eline
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Zor yasayanin teslimine!

Az bir sevgiyle al beni gokyuzlne, o gorkemli
mabede yonetici cemberinin icine!

Yildiz tutkunum sana.” (Marmara, 2022a, s. 20).

Oznenin, kabullenisin ardindan digerlerine, bir anlamda kendinden olmayanlara, diger
anlamda ise onun gibi olmayanlara, bir baska acidan onu yalniz birakanlara ve zaten aralarinda
yalniz kalmaktan baska caresinin olmadiklarina alaysamaci bir bakisla yaklastigi gorilir. Burada
insansal olanin buyiklGglne dair kabul ile insanin riyakar yasamsalligi arasinda ilkinde yer
almayi ve bunun acisini cekmeyi kacinilmaz sayan éznenin trajik sesi duyulur. Ornegin
“-Al sekerini bakalim kopek;
iki islemden sonra
iki de dans edersen
Bir seker daha sana-” (Marmara, 20223, s. 21) dizelerinde bu insansalliga yarastiramadigi, benlik
bilincine irak, yaltaklanan insani alaysama ile anlatir. Nihayet, kayginin, acinin, huzursuzlugun
asil sebebi insan olmaktir ve aci insanda ickindir. Bu raddeden sonra, yalnizlik da aci gibi
kabullenilmis ve tercih edilmistir. Bu durumda acinin paylasilma umudu ve cabasi

anlamsizlasmis ve ortadan kalkmistir.

ACININ HAKIMIYETI (1980 -1987)

Marmara siirinin, bu son, uzun ve velut ddneminde éznenin aclyi tanimasi ve kabullenmesindeki
etkenligi, duyumsanan acinin etkenligine donismistir. Kacinilmaz ve vazgecilmez aci,
kabullenildigi safhadan farkli olarak kendini dayatmis ve hakimiyetini kurmustur. Ozne de
kendisini aci ile bulmustur. Aci cekmek 6znenin asli varolus amacina ve eylemine déntsmus,
siirlerde 6limden ve intihardan dizanlamsal ve metaforik katmanlarda siklikla s6z edilir olmus,
siirler 6lum{ tercih etme ve eyleme slrecinin distnsel ve duyussal asamalari olarak
bicimlenmistir. Bu donem siirlerinde acidan dogan olum fikri, tek c¢ikar yola, yasamin tek
anlamina donlismustar.

“Olim dansi sdylencesi sorulari isiklandirir

ve her konusmadigimizi hep susmakli yanitlarimizi

en gelecekte bir kiigik limana dek daha ne kadar

ve kim igin sUsleyerek, taclandirarak, biriktirip
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avucumuza kapayacagimizi-” (Marmara, 2022a, s. 22) dizelerinde goruldugt gibi hayat,
anlamini 6limde; varlk, yoklukta bulur. Anlamaya dair her sorunun aydinlaticisi, belki de
potansivel vyaniti  6limde ickindir. Olim, vyasamin 6z olarak bicimlenmekte ve
anlamlanmaktadir. Bununla beraber, sair 6zne 6fkeli bir sitemi de sirdurir. Zira 6lame varmak
icin yUrUnen bir yol, bu sona varmak icin gecilen bir slre¢ olarak alimladigi hayatta
konusulmayanlar ve “susmakli yanitlar”, yalnizlik kadar yalniz birakilmishgin, isitilmemisligin
hatta tiim bunlari doguran acinin fark edilmemisliginin ifadesi de sayilir. Olimuin iyicil ve umutlu
cagrisimlarla anilmasi “Usum siler denir yiregim yitirdiginde kullugunu,
Simdi pembe umutlu bir ihtimal: usum yazar igin,
CUnkd dans, kirmizi yasam ve iglestirdigi ak 6lim!” (Marmara, 2022a, s. 22) dizelerinde de
devam eder. Bu, kuskusuz 6lim ile yasamsal acidan kurtulmanin mimkun olacagina dair fikrin
neticesidir. Ote yandan us/biling, yirek/durtl ikilemleri ikilem olmaktan cikarak dzdesime
dontsmus ve tim varligin arzusu batinsellesmis, teklesmistir ki o da 6limdur. Burada us ve
yirek, biling ve dirtl ayni anda 6limden yanadir. Bu da beklenen degil hazirlanilan, tercih
edilen, tasarlanan bir 6lime isarettir. Bu durumda
“Sonra ¢ighk! Buyuk katmerli igkinligi

askinlastiran ses.” (Marmara, 2022a, s. 22) olarak tarif edilen de bu
tercih edilmis 6lumdur ve askinhgi, asliligi ve mutlakligi vurgulanirken ofke, sitem ve
hayiflanmayi da igeren bir cosku ile tarif edilir. Benzer sekilde,
“Ses sonsuzla bir olmus, sdylenecek
50z gesitliliginin biridir ancak,
gizilgliciin yegin karmasasindan ayiklanan,
Bir ¢iglik-soz,
dogru sona erecek!” (Marmara, 2022a, s. 22) dizelerindeki “ciglik s6z”, 6znenin yasami ve
siiridir; aci ile 6zne, yalnizlik ile 6zne ve 6znenin yasami ile siiri bitlnlesmis, 6zdeslesmistir.
Dogru son dlimdur. Siir ile yapilan da yazarak 61imU insa etmektir. Burada sairin ¢oziimleyecek
ve elestirecek diizeyde hakim oldugu ve belki etkisinde de kaldigi, literatlre Sylvia Plath etkisi
olarak gecen duyus ve estetik eylemden soz edilebilir. “Gercek provasi!” (Marmara, 20223, s.
25) olarak anilan yasam, hakikatin kendisi degildir, ne ki 6zne gercgektir ve 6znenin gergek
eyleminin aci ve 6lumle ilintili olacagi ileri strUlebilir.
“Sonra kendi yaratimiz saydam agaclarda

gizleniyorduk.
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Donlyorduk siddetle az zaman gecince girdap
acimasizhgl asagi hizla orada olana gekiyordu.
Nese olmayani biriktiren o alanin bir yerine
endiseli adimlarla ilistik” (Marmara, 2022a, s. 25) dizeleri de yasamin bu algilanisini
kuvvetlendirir. ilaveten 6zneyi, yasayandan cok yasama katlanan olarak konumlandirir. Burada
“ilisme” sozcuglnln tercih edilmesi, sair 6znenin dinyadaki varligini alimlayisini da ortaya
koyar.
“Oncenin biylk hayir'i birakmali kendini

gelecek Evet’e!
GOgun her vakti kucaklamali agik piriltilarini

glindiz sefalarinin.” (Marmara, 2022a, s. 27) gibi dizeler, aciyla 6zdes 6znenin
yasama katlanmak ve bir yanilsamanin icinde kalmak yerine eyleme, yapmaya, iradeyi eline
almaya ve yasama mudahale etmeye donik bir tavri benimsemeye basladigini gdsterir. Bu,
bariz bicimde irade ve bilingle secilen, tercih edilen 61im imler.
“Lirimi unutmustum, renkleri canli

ama kurumus cicekler yoresinde,
Elim narin uzanamam,
geri alamam”. (Marmara, 2022a, s. 30) dizeleri 6znenin yasama

arzusunun yitimini, “canli renklerine ragmen kurumus cicekler” bagdastirmasi, yasama
arzusunu anlasilamayan ve vyalnizlastiran bir acinin neticesinde yitirmeyi ve dolayisiyla bir
hayiflanmayi, sitemi dile getirir. Cok daha basit bir sdylemle yasamsallikla 6zdes tutulan
gengligin ve coskunun 6lim arzusuna ve yasamsalligin yitimine teslim ve mecbur olusunun
tezadi ortaya koyulur. Bu durumda “narin eller”, yasama iradesini tekrar kuramayacak
glcsUzIUgun ve hevessizligin semboli olarak belirir.
“Aglarim okyanus derinligince,
Bozgunumu iglestirsem ve baglansam tutkuyla,
Yanan bogazlara karisarak
Hangi halkayla bagirdim bulanik taslari saydamhga?” (Marmara, 2022a, s. 33) dizeleri, 6znenin
yok olusa tutku ile baglanmasinin, ikna olarak 6lim tutkusunu dogurmasinin ifadesi olarak
okunabilir. Oznenin acisinin ve aci ile 6zdeslesen beninin anlagilmamis, duyulmamis, isitiimemis
olmasi karsisinda yasadigl bozgunun, yasamdan uzaklasarak 6limu arzulamasinin ve bundan

otlru siteminin de isitildigi “Fisilti ylreginde strtklendi katmerlendi” (Marmara, 20223, s. 34)
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dizesinde ise digerlerinden kendini pek ¢ok kez ayiran 6znenin anlasiima ve acisini duyurma,
paylasma cabasi fisiltiyla sembollesir. Bagirarak degil fisildayarak acisini paylasmak istedikce
duyulmaz ve goriilmez olan 6znenin beklentisi sitemkar bir duyarhliktir.
“Yeseriyor egilirken ince filizleri

bahgemin.” (Marmara, 202243, s. 35) dizelerinde oldugu gibi yeserirken
egilen filizler, renkleri canli ama kurumus cicekler gibi yasamsal olanla 6limcul olanin hem
birlikteligini hem de ikircilligini, yani aslinda acinin anlasilmamasi ve paylasilmamasi sebebiyle
kirgin bir 6znenin ruh halini de yansitir. ince filizler, daha énce de ifadesini bulan narin bir varlig
isaret ederken, yesermek, egilen filizler ile simgesel olarak yasamsal degil 6limcil olana, élime
dair olana donustdrdlir.

Ozne, aciyl reddetmemis, yanilsamalara teslim olmamis ve insansal olana bagli kalmistir
ama acl, dogurdugu yalnizlikla yasami katlanilmaz ve anlamsiz kilmis, aidiyet duygusunu
zedelemistir. Bu yasamsal arzu, seving, irade, olmayan bir tlke gibidir, 6zUyle tezat olusturacak
sekilde 8lgiindiir ve “Olgiin tlkenin canlandirilmasi olanaksiz; burada” (Marmara, 20223, s. 39)
dizesinin de gdsterdigi gibi bu arzunun yeniden tesisi de mimkin degildir.

Bununla beraber, drnegin;
“Bu aklikta, minarem mavi benim.
Isigim denize kayiyor, bir sayiklama
izlegiyle, bir zamanlar pay verdigimiz
insanliga!” (Marmara, 2022a, s. 50) dizelerinde goruldigu gibi, insanin
ve insani olanin yuceligine olan inancin yitimi yasamak arzusunun ve yasamin anlaminin
yitimiyle kosuttur. Yasami anlamlandirma ihtimalleri, bu dizelerde “bir zamanlar pay verilen
insanlik”, yitimi karsilarken ofkeli ve sitemkar tonu da barindirir. Sair 6zne, acinin ve yalnizligin
farkli bicimleri ile genisler.
“Uctum melek golge ciftliginden ya,
Artik yikselemez ay, donmuUyorum c¢inki
en uzun slUrenden” (Marmara, 2022a, s. 54) dizeleri 6lim kararinin ilani olarak
okunabilir. Acinin kronolojisinde 6lim, mutlak bir sonu karsilar ve acidan kurtulma umuduna
denk dismez. Asagidaki dizeler, sonun insasini anlamlandirmak adina énemlidir:
“Danyamsin benim, zorbam, dizenim,
Bundan gozlerim goge cevrili,

ellerim denizde.
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Hic katilmadan sende yasiyorum,

dirimimsin benim,

dogarken oldagum.
Yazmasi yok, yine de bilir sdylemeyi

esintiyle yapraga karisan dogruyu.
Aynasi yitik ve kagmaz yansitmaktan

goksel agzini kivirmis bir kez

duyum gllistne.
Yalimi kagkin hem de kliclik canavarlar tiketmistir

ve buyurur buzulun cagrisina.
Yildizi stirglin, yine de balkir yazeyleri

ickin yoluyla yaklasan uzakligin.
Odagi egik ve aglamaz sunmaktan

titrek gizle ortinmus bir kez

tore cicekliginde.

Korkusu bol hem de tGrkmez 6fke isteminden
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cesedi arttirir gliven icin” (Marmara, 2022a, s. 56).

Sona vyaklastikca acinin imgeleri siirin bUtlintne yayilir ya da siirler bitin olarak acinin ve

olimuan imgeleri olarak tesekkil eder. Gozleri goge cevrili insan imgesi ilksel insanin anlama

cabasini ve umarsizligini akla getirir. Bir baska acgidan goksel olanla iliskilendirilen 6limu

arzulamaya delalettir. Sende yasamak, bir yaniyla aidiyetsizlik anlami tasirken katiimama

vurgusu yasami ve yasamayi icsellestirememeyi isaret eder. Ozne yasamin icinde degildir;

taniktir, seyreder ama disindadir; ait ve dahil degildir. intihar, buradan hareketle gozlemeyi

degil eylemeyi segmek olarak yorumlanabilir. “Dogarken 6lmek”, yasami 6lime yazgih olarak

algiladigini, mutlak olanin yasam ya da varlik degil 6lim ya da yokluk oldugunu gdsterir. Yasam

olime giden yol, yasamak yavas yavas 6lmektir.

Gormuyorlardi giysisindeki aci dokusunu
ve bun kimiltisini.

Birlikci eller, otlar ve canavar
cevirdiler glinesi yolundan,

GUn kusu parcalandi.

Canavar yaydi fistanini Gzerine,
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eller, otlar ve kus olUsinln.
Kalan yildizlarla ay oldu altinda,
karanhgin duruk 6zdegi.
Ask icin degildi artik uyanikligi gecenin
bir diinya icin
bir diinya yeni... (Marmara, 2022a, s. 57)
gibi dizelerde, sair 6znenin sitemkar sesi duyulur; yalnizlik, aidiyetsizlik, yabancilik, aciya
gomuilmek, 1sigini yitirmek acisi anlagiimadigi icindir. “Yeni diinya”, benin ben ile yetinecegi bir
var olma bigimi olarak 6lumu isaret eder. Daha 6nce bagirmadigi ama fisildadigl, duyulmayi
bekledigi isaret edilen 6zne,
“Cicek dedigin kapali durur.
Yoksa vaktini soguruyorlar saatinin
ya suyla ya karayla,
bitun sevgililer.
Birden caliyorlar ortulerini
kusurunun, ya devle
ya clceyle” (Marmara, 20223, s. 63) dizeleriile bunun bir kendini koruma
cabasi oldugunu gosterir. Aclyr paylasmak ama aciya ikna edememek, duyulmamaya ve
gorilmemeye devam etmek acinin kendisi denli yaralayicidir. Kusurunun ortilerini galmak, hem
ciplak birakmak hem de kusurunu ortaya koymak, 6zneyi yaralayan bu tavrin imgeleridir.
Oznenin gelistirdigi ve kendini korumak, icine kapanmak seklinde bicimlenen, belki siirlerini
yayimlamamasinin, acisini duyurmamasinin da dahil edilebilecegi tavir bundan kaynaklanir.
“Hersey yitik degerde,
Burada bu ¢ol kiyisinda,
Acl avcimiz:
Duzenliisrari
ve gantasi

dolu pihtilarimizla”

(...)
“Mut kagagimiz, onun

suren belirsizligi
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ve uzakhgi
katlaniyor arzularimizla” (Marmara, 2022a, s. 68) dizeleri, Marmara’nin Defterler'inde de
karsilasilan ¢ol izlenimleri ile benzerdir. Defterler'de ¢éldeki yasamlari ile ilgili 6ne ¢ikan duygu,
oraya ait hissedememek, istanbul’a dénmeyi arzu etmek ve dénerse icinde bulundugu yikic,
sikintili ruh halinden kurtulacagini distinmek olarak 6ne ¢ikar. Bununla beraber yalnizlik ve
kendi icine dondikce belirginlesen aci, bu glnlerin anlatildigi kisimlarda daima belirgindir.
Yukaridaki dizelerde ise, bu deneyime sanki yeniden bakilmakta, bu yalnizlik ve aci yeniden
yorumlanmaktadir. Burada, sadece mekandan kaynaklanan bir yalnizligin degil o mekanda
birlikte olunan insan/insanlarla giderilemeyen bir yalnizigin izleri baskindir ve aci buradan
yeniden dogar. Her seyin degerini ve anlamini yitirmesi, sanki alisildik déinyanin disina gikilmasi
ve yalnizhgin daha belirgin olarak idraki gibidir. Bu, yanilsamasina aldaniimayacak denli
gercegini duyumsatan bir hayattir ve yalnizlikla acidan ibarettir. “Acinin diizenli i1srar1”, 6znenin
karsi koyma cabasina ragmen kendini dayatmasi seklinde yorumlanabilecegi gibi degistirilemez
yalnizligin yogunlastirmasi olarak da distndlebilir. Acinin yalnizca kendisinden degil, bizden séz
eden 6zne icin “avcl” olarak imgelesmesi, yaralayici ve 6ldirUcU etkisine isaret eder. Biyografik
gerceklik yoruma dahil edilirse, Marmara’nin, esinin yaninda olmak icin onun calistigl Libya'da
hissettigi yalnizligi ve aidiyetsizligi karsilar. Bu, ayni zamanda evliliginin icindeki yalnizhg da
vurgular. “Avci olarak aci”, bu iliskiyi yaralayan ve 6ldiren bir imge olarak yorumlanabilir. Sair
O0znenin, 6lumU bir tasarim olarak bicimlendirmeye baslamasiyla birlikte gercek 6znenin
tarihinden esinlenen aci imgesi ile yalnizliginin, aidiyetsizliginin ve acisinin yok sayilmasinin
anlatisini kurdugu iddia edilebilir. Bu, yok edici, glicli ve i1srarci bir acidir. Arzu, “muta erismek”
olarak dillendirildiyse de, bunun olanaksizligi mutun bir kagak olarak imgelestiriimesiyle
vurgulanir. Mutlu olmaya cabalanmis, mutluluk kovalanmis ancak mutlu olunamamis, mutluluk
yakalanamamistir.
“Bilincin boz yuklerini attikca omuzlarimdan
Simdi solduruyorum canlarini tagkin kirmizinin

yesil coskunun.
Geriye mavi bir tas, belirsizlikler tasi,

hizunld bir kabuk kaliyor yine!” (Marmara, 2022a, s. 70) dizeleri, acinin ve hem
dizanlamsal hem de egretilemeli katmanda siklikla deginilen 6limin tasarlanmasindan sonra
bilincin yerini tinin anlamaya basladigini gosterir. Biling, yasamsal olanin degerini ve ihtimalini

yitirmesi ile beraber 6zne icin de manasini yitirmektedir. Bu doneme denk disen siirlerdeki
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imgelerin, dilin, imajlarin anlamlandirilabilir olmaktan uzaklasmasi da bu sebebe
dayandirilabilir. Bilincin yerini, yaraticihgin kaynagini tin almaktadir ki tin ayni zamanda igkin
aclyl cekendir. Oznenin, aciyi bilingle dindirememesinin, yasamsal olandan vazge¢mesinin, tinin
acisina ve yaraticihgina deger atfetmesinin ve siginmasinin izleri de burada mevcuttur.
“Donemiyorum artik ezing bilgisiyle siniri diriimis

gecmis renklere; boyle karsi karsiyayim geri cekilen

farkin agidiyla!” (Marmara, 20223, s. 70) dizeleri de gosterir ki, bilincle ve yasamsal arzu ile insa
edilecek bir hayat; yasamsal varliklari ile hayatlarini sirdtren digerlerinden olmak, onlarin
arasina dénmek muimkin degildir. Oznenin dénis Gmidi ve arzusu da sonlanmis, yasamsal
dongl kirilmistir. Bu, yalnizhgin acisini duyurmaya, anlatmaya ve paylasmaya ¢alismanin
beyhudeligini ya da beyhudeliginin idrakini de gosterir. Burada, gercek 6znenin baskinlikla sesini
duyurdugu, yalnizhgindan ve acisinin paylasilmamasindan kaynaklanan siteminin isitildigi
dizeler yogunlasmaya baslar.

Acinin kronolojisi izlendiginde asagidaki dizeler, yasamsal arzudan vazgegen 6znenin
haykirigini igerir. Ancak bagirmadigini ve fisildadigini séyleyen 6znenin, bu haykirisi siire
sindirdigini, siiri yayimlamadigini ve dolayisiyla bu haykirisi da dillendirmedigini gérmek gerekir.
“Goriyorum geg; kiyim cok yakin!

Biliyorum artik mut uzakligini.

Sen ylzUmua gormayorsun,

Kendi gozline bile!

Gergek bilinsin, diliyoruz,

Diiz, egri, capraz ya da degirmi.

Guzeldir agiga cikisl yuregin,

Sen bil ki, ben de seveyim!” (Marmara, 2022a, s. 78)

Bu dizelerdeki “kiyim” benim kiy’'m olarak alindiginda sonun esiginde olmayi, kiyim olarak
alindiginda ise intihari karsilayan bir ifade olarak yorumlanabilir veya iki anlamli da kabul
edilebilir ama her durumda bir 6lim semboltdir. Ozne, mutlulugun imkansizhigini kabul etmis
ve bunu mumkin kilacak tek yol saydigi bakilmak, gortlmek, anlasiimak Gmidini yitirmistir.
“Yiregin aciga cikist”, icten duygularin ve sevginin bilinisi olarak alinirsa, 6znenin beninin
bilinmesinin mimkin olmasi durumunda sevecegini soyledigi gortllir. Burada sevilecek olan
Ozneyi bilen, daha aglik sdylemek gerekirse onu ve acisini anlayarak onun yalnizhgini gideren,

anlasiima, gorilme, sevilme talebini karsilayan olmalidir. Oznenin sevecegi ise muhtemelen

121



Sen S6nmez ViraVerita E-Journal: Interdisciplinary Encounters / Vol. 17

sadece onu bilen diger 6zne degil ayni zamanda kendisi ve yasamdir. Bilinme arzusu yasamsal
arzunun on kosulu olarak sekillenir. Kiyidan ya da kiyimdan uzaklagsmak, gerceklesecegine dair
inan¢ ve umut ¢ok zayifsa da ancak bu sekilde mimkindar. “Yitik Kaynak” adli siirdeki “Ben
sana olmaliyim,

Bana sen bir kaynak.” (Marmara, 2022a, s. 78) dizeleri de bu arzunun bir baska yansimasini
sunar fakat ayni zamanda inancin ve umudun yitimini de simgeler zira bu “yitik bir kaynak”tir,
olanagini vyitirmistir. Dolayisiyla asagidaki dizelerde o6limin kendini ilan etmesi, acinin
kronolojisinde sona yaklasildigini gosterir:

“Pek az zamani kaldi bu zora kosulmus bedenimin,

Oldugum gibi 6lmeliyim, oldugum gibi...

Tuy, kan ve hicbir salgiyi disiinmeden,

Kesmeliyim solugunu dogmus olmanin” (Marmara, 20224, s. 80).

Bu dizelerde yer alan “zora kosulan beden” imgesi, yasamsalligin artik yalniz bedensel
oldugunu, arzununsa tamamen vyitimini gosterir. Olim tasarimi, kesinlesmis bir karara
donldsmustir. Beden yasamayi surdirirken biling veya tin 6lim iradesini gostermektedir.
Kendisini beden olarak anmasi bundandir. Son iki dizede soylenenler, gériinen ben, beden,
bedenin estetigi, toplumun estetigi hakkindaki normlara kafa tutan bir 6znenin sesini duyurur.
Olim iradesi bunlarin timund siler; zneyi nasil gérindugi kaygisindan arindirir, igrenclikten
cekinmez kilar. Olim, oldugu gibi olmak ve dze bunu 6gretmek, bedeni bedenselligi ile
yasamsalliktan koparmak olarak bigimlenir.

“Nasil da bigilmis kaftan 6lim

bu solgun yurek igin.

Sevinclerle sevingleri baglamayan zaman bir,

bir boz kopri ve onun dayanilmaz golgesi” (Marmara, 2022a, s. 80) dizelerinde 6lum kararinin
netligi, artik adeta 6znenin kendisiyle konusma bicimini alan son donem siirlerinin hakim temasi
haline gelir. Bu ayni zamanda acinin kronolojik seyrinde varilan sonu da imler. Olim, artik
“Oznenin solgun yuregi” icin “bicilmis kaftan”dir ki “solgun ylrek” ahsildik bir bagdastirma
olarak kirgin, umutsuz, mahzun, tzgiin bir 6zneye isaret eder. Ozneyi 6lim kararina erdiren
acinin kaynagl yine bu dizelerde ifadesini bulur, “sevinglere sevingleri baglamamak” alenen
benin bilinmemesinden, biz olamamaktan, yalnizliktan kaynaklanan bir aciya isaret eder.
“Kopri”, iki ben arasinda gercek bir bag kuramamis ve bu haliyle biz olamamayi vurgulayarak

bariz bir aciya daha kaynaklik etmistir. Bu dizelerdeki aci, 6lUm kararindan hayiflanmayi degilse
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de sitemkar bir tavri sezdirir zira bu yalnizlik giderilebilir oldugu halde giderilmemis gibidir;
dolayisiyla yasanmasi mimkin hayat da imkansiz kilinmistir.
“Bilir miydim yaklasan karanligi daha dnceleri,
Son verilebilir yasamin benimki oldugunu?
Sendim, sendim ben,
Kahkaham insanlari Grkdtirdd!” (Marmara, 2022a, s. 80) dizeleri, 6znenin 6lim kararini
sevingle ya da huzurla degil aslinda daimi bir sitem ve ¢aresizlik haliyle verdigini, bundan hizin
duydugunu disundirir. Ozne, “yaklasan karanhigin” ve intiharin ihtimaline dair bilincini
sorgular ama bu sorgulama ve ardindan gelen dizeler 6znenin 6nceleri bu karari verecegine dair
fikrinin daha arka planda, yasamsal olana baglanma umudunun daha 6n planda oldugunu
distndurir. ikilem, ya da yasamin ve dlimun ikircilligi 6lim lehine bozulmustur ama bu,
0znede bir kirginlik ve hizin de yaratir. Yukaridaki dizelerde trajik bir acinin tinisi duyulur.
Aslinca 6znede daima ickin acinin 6nceleri hazla ya da sevingle birlikteligi, “sendim” ifadesinde
kendini bulan bir hayiflanmayi ya da yitirilenden 6tirt duyulan hiznU tasir. Gergi o “senligin
kahkahas!” insanlari Urkiten bir kahkahadir; aciyla i¢ ice bir sevincin sesidir ama bir yaniyla,
halihazirda timden yitirilmis umudu acinin yani basinda tasimistir.
“Zamani azaldi artik, zorlanmis bedenimin,
Oldugum gibi 6lmeliyim, oldugum gibi...
Ask, bag ve hicbir utkuyu disinmeden,
Kahvermeliyim oylece kaskati!” (Marmara, 2022a, s. 80) dizelerinde, bedenden ibaret olan
yasamsal varlik, zorlanmislikla bir arada sunulur. Yasama ve herkes gibi olmaya, aciyl yok
saymaya zorlanmis bu varlik, 6zinU bedenin 6tesinde bir bilincte ve tinde kesfettikten sonra
yasami hicler, “oldugu gibi 6lme” tutkusu biraz da bundandir. Ask, bag, utku yani iyicil
cagrisimlar ve umutlar artik anlamsizlasmistir, bu ylizden bedenden ibaret kalan varligin kaskati
olmasi, yalnizca 6lmUs beden imgesini degil vazgecilenler karsisinda 6znenin duyussuzlugunu
da gosterir. Ancak kararini yinelemesine ragmen heniz ve hala bu zamanin gelmemis olmasi,
6znenin duyulmamis, gérilmemis caresizligine ve hiiznine dair bir isarettir.
“Ne zamandir erteledigim her ac,
Cit cikariyor artik, basliyor yeni bir ezgi,

-bu siir-
Sendelerken yasamim ve bilinmez yonlerim,

Dost kalmak zorunda bana ve
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sizlere!” (Marmara, 2022a, s. 81) dizelerinde ifade edilen “ertelenen

acl”, yasama gayreti icindeyken 6znenin belki kendisinden beklendigi gibi gormezden geldigi ya
da yasama cabasi ile cekmeyi erteledigi acilar distnddrdr. Burada aci cok 6znel bir cerceve
sunar gibiyse de 6znenin acisinin gériinmezliginin ve dznenin acisinin ertelenmisliginin daha
once de sozl edilen toplumsal yok sayma veya gérmezden gelme ile ilgisi vardir.
“Dirim ¢UrUyor yanibaginizda!
Dagiliyor kokusu 6limin,

bu bezgin safaktan.
Sirt dénUsler, yalanlar, asagilamalarla

daha da iralaniyor cani

varolus sevincinin.

Olimse bilir nasil cakacagini
-elden ve ayaktan-
Kendi karari ve sonsuzluguyla
yakin kilar artik,
cansiz olmayl” (Marmara, 2022a, s. 82) dizeleri ile sair kendisine degil digerlerine
seslenmekte ve “dirisinin yani baslarinda c¢lridigini” haykirmasiyla oldukca glcli bir
gorilmeme, gérmezden gelinme, anlasiimama, yalniz birakilma imaji kurmaktadir. Olim
kendini dayatmaktadir ¢inkti mutlak, asli ve gli¢li olan odur. Bu dizelerde 6znenin sesi umarsiz
ve aclli hatta aciklidir. Yasamsizlik, dlmeden 6lmek, yasamsal arzu ile cabayi timden yitirmek ve
bu slrecte gorilmemek, duyulmamak, anlasilmamak, yalniz birakilmak acinin gliciint vurgular.
Olmek burada bedenin degil tinin élmesidir, digerlerinin yani basinda ciriyen diri, yasamsal
olani tasimasi yasami mUmkin kilan 6zdur, yitip giden budur ancak gortilmeyen de budur.
Dolayisiyla hayatta kalan bedenin 6lUmu, tinin 6liminin somutlanmasindan ve gorinlr
kilnmasindan baska bir sey degildir. Asagidaki dizeler, 6znenin acisinin son evresinde, 6lim
tasarimini karara doénustlrdikten sonra, yiten yasama arzusuna ya da yasama arzusunu
diriltememis olmasina donuk htiznlinl ve bundan duydugu aclyi da yansitir.
Aglardin. Bir yildizcik igin,
erirdi buz, sicakca bir goz cevresinde.
Ortiinmezdin. Artik her inatgi anlayissiz

icin, daha basibos, daha serseri olmaya...
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Gorulmezdi. Ne dncesi yasin

ne sonrasl. Aninda; hepsi 6liydu.

Kirilidi. Kirilgan yapi agik tehlikeye.
Kalirdi 6yle. Cirpinarak bir daha yasam icin,
Yitirilirdin. Yiterken o boslukta sonrasizca.
Bilinmezdi asla, yazgisi buzulun,
Kor gdzlyle bakan diinyada (Marmara, 20223, s. 83)
diyen 6zne, daimi acisini, hiznind vurgularken bundan dogan yalnizligin dogurdugu caresizligi
de isaret eder. isaret ettigi bir baska dnemli nokta, acikhigidir; oldugu gibi olmak, aci ¢eken,
anlasilmayi ve paylasmayi bekleyen 6zne olarak kendini acik edisinin karsiliksiz kalisina sitem
eder. Bu hal, 6zneyi yok olusa surikleyen nedenleri igcinde tasir. Her kirilmada, 6znenin yasama
donitk her cabasl yasam arzusunu tiketen bir eyleme doniserek acisini beslemistir. Yasamak
icin cabalamis 6znenin ¢abalarinin sonugsuzlugunun hiznd, 6limd huzurlu bir siginak degil
kacinilmaz hakikat olarak yeniden imler.
“Yasli yUregin gbzyasi yasasl
Nasil da kaginilmaz kizkardes!
Sabah arti acisiyla
ortdnce karanligin
sonsuz olanaginy,

Ses bilmeyen icin ne kadar uzak!

Sabah irkiltmez mi kizkardes?
Birden isik...
Birden ¢ok gercek...

GUn sizist artik

gelecek agrisi...” (Marmara, 2022a, s. 85) dizeleri aci, yalnizlik, yas, aglamak ile
orulmastlr. “Sabah”-“gergek” ve acinin ¢iplakligl arasinda kurulan baginti “glin sizisi” imgesi ile
yasama katlanma zorlugunu ortaya koyar. Asagidaki dizelerde ise, 6zne hizninden siyrilir,
kararl ve 6fkeli bir soyleyise yonelir:

“Doygun ¢an kirildi bir kez
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Sigra Unicorn!

Boynuzunun yalnizligina yetis!
Kos artik dis selinde

Dalkavuk geleceginin.

GuUl kaydirak

Kaydirarak bir gulu

Bir parmak ivmesinde

Cekti tarihi asaglya

Cirkef kuma, Unicorn’u” (Marmara, 2022a, s. 87). Bu dizelerdeki unicorn fantastik bir varlk
olmasi ve 6znenin onunla kurdugu 6zdesim bakimindan ayriksiliga ve yasamin gergeginin
disinda kalisina vurgu yapar. Ozne, baskalarinca belirlenen, yasamin gercek yasalarinin disinda
kalisini ve adeta dussellik icinde varolusunu yasamsal olandan kopmasina neden olan
yalnizligina, farkliligina ve acisina baglar. Onun dinyadaki varligl, bu fantastik varlik gibidir. Hep
beklenen anlagiima arzusunun yitimi, tek boynuzunun yalnizligina erismekle, sigramak eylemi
de 6lim eyleminin kararliligi ile 6zdeslestirilebilir. Zira 6zne, “Acilir ve kapanmaz

tarihin yakut yarasl.” (Marmara, 2022a, s. 91) dedigi halden mustariptir. Bu nedenle kendisini,
acinin 6zunde ickin oldugu ve bunu 6zgulligu sayan kavrayisini “Olmak kis konuklarindan bu
yerylzinin ve beklemek...” (Marmara, 20223, s. 92) diye anlatir. Burada, yasamin ta basindan
olime yazgili oldugu kabullinln izleri de mevcuttur. Nihayet, yasamsal olan tek varligi olarak
bedenini de “Uzintl bedeni” olarak tanimlar, beden 6zde ickin olan Uzlntlinin somut ve

gorinen varligindan baska bir sey degildir.

“Donlyor biri agir aksak,
yanlislikla girdigi evde,
kanatlarinda tasidig| diinyanin

cesedini, icerde olanla karsilastiriyor.

Disarida sokak cocuklarinin
kirmizi ve yesil oyunlari, sinirsiz

OzgUrlik taninan zavalli doku!
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Acili marti bedeni distt!” (Marmara, 2022a, s. 97). Sairin bu dizelerde bahsettigi 6zne kendisidir
ve diinyadaki yerini nasil kavradigini anlatir. One ¢ikan duygular yabancilik, yurtsuzluk, yalnizlik
ve acidir. Yasami boyunca “kanatlarinda tasidigi dinyanin cesedi” ve dlnya olarak
distnulebilecek “yanhslikla girilen ev”, bu evdeki ceset, 6lim fikrinin yasamda hep igkin
oldugunu, 6znenin yasam ve o6lumun ikircilligi ile strdardiGgld hayati, tin, biling beden
catismasini ve yasamin 6lime yazgih olusunu vurgular. “Marti”nin sembolik olarak 6zgurlikle
ilgisi kurulabilir. Her durumda, “acili marti bedeninin duslsd”, bir zamandir tek yasamsal
gosterge olarak bedenin isaret edildigi de dustntldiginde olimin semboltdir. Bu
mutlaklasan 6lUm, acinin son evresinde siirlerin timune yayilan imgesel ve tematik bir batdnluk
edinir:
“Sevgili kiicik 6lUm
Dur ayaklarinin altini anlayalim,
kaslarini, eksik kalan yerlerini,
karlar kraligesini ev iclerinin,
tarihin sonsuz noktalama isaretlerini de...
Kagalim kalik calikusundan ve daha nelerden,
Ulkemizin kirmizi kayigiyla,” (Marmara, 20223, s. 98) dizelerinde 6zne, 6liime seslendigine gore
“tilkemiz” derken kurdugu biz bagi, aidiyeti imlemesi acisindan énemlidir. Olim, “sevgili” ve
sevimli bir varliktir, nice zamandir beklenen ve 6zlenendir.
Marmara’nin son siirleri arasinda sitemkar bir sesi en bariz sekilde duyulur kilan dizelerin

asagidakiler oldugu sdylenebilir:

“En yakin yabanci sendin,

Daha strtlmemisken i1s1gin biberi

yaramiza,
Yaslanirken boslukta duran bir merdivene

henUz.

GUzdu sonsuz bir ¢ole takilan bakisimiz,

Ilkyaz derken —kisi gézden kaciran

yuzlerce eller yukari, saygl duruslarimiz
en glcsiz kollarla—

Cozuldu agkin zarif ilmegi
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bulandi aynalar durulugu.
Cok gizli bir dogru gecenin toylugunda
bilmedik ¢cekenin yanlis bir uzaklik

oldugunu...

Yabancilarin en yakiniydin sen!” (Marmara, 2022a, s. 112)
Bu dizelerde vurgulanan yalnizlik da, acinin anlasilmamasi ve paylasilmamasindan dogan bir
yalnizliktir. Bariz bicimde ikili bir iliskideki diger tarafa sitem eden sair 6zne, “yabancilarin en
yakinl” seklindeki alisilmamis bagdastirmanin tezadiyla kendini agik eder ancak bu defa
yabancilasan, 6znenin kendisi degildir; ona yabanci olanlarin yalnizlastirdigi 6zne daha
belirgindir. Bu daha onceki siirlerde de karsilasilan biz olamama haline ve yasama istencini diri
tutamamaya yonelik séylemle birlikte distinuldiginde ayni sitemin bir uzantisidir.
Oznenin,

“Onun bedeni bir timarhane.

icinde cok isci, deli ve caliskan!

Onun bedeni bir kule.
icinde cok basamak, karanlik ve nemli.
Guldurerek cikarir merdivenlerden,

Aglatarak indirir agagi!

Onun bedeni bir kure.

Ylzeyi ¢ok giz, parlak ve akigkan.

Dondlrdukece gosterir carpitmaz,

Zamana saygili ve acilyan...” (Marmara, 2022a, s. 122)
dizelerinde soz ettigi de kendisidir. Marmara kendisi icin benzer tanimlamalari Defterler’ de de
yapar'. Bu dizelerde yapilan tanim ya da tarif, timdiyle 6znenin kendilik algisindan degil, 6zne
hakkinda digerlerinin algisindan da beslenir. Her durumda benligin pargaliligini ve acinin
bendeki ickinligini vurgular. Delilik, yalnizlik gibi géndermeler de ayriksiligl ve onu yaratan
acisindan ayri distinidlemez. Sair 6znenin, acinin hakimiyetini kabullenisi ve yasamsal arzusunu
yitirisinde yalnizca kendi ben’ini degil diinyayr da bilmeye dair tecribesi etkilidir. Bu bilis,

karanlik bir bilistir zira dinya ya da hayat glzel ve iyicil cagrisimlarla kavranmaz. Bu acidan,
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ihtimal ki “kistah sozcUklerle uyanmak”la yasamsal tecribesi ve yasam bilisi arasindaki
orantisizligl reddeden 6zne, yerkireyi iki adimlik sayar ve onun tim “arka bahcelerini”
gordigun soyler. Bu dliinya/hayat karanliktan, kotulikten ibarettir ve iyicil anlamlardan mutlak
suretle ayrilir:
“uyaniyorum kistah sozciklerle:
Ey, iki adimlik yerkire
Senin btln arka bahgelerini
gordim ben!” (Marmara, 2022a, s. 133)

Oznenin yazma ediminin altindaki yalnizlik hissini ve estetik Gretiminin esas itkisi olarak aciyi
imleyen dizelere, asagida alintilananlar da 6rnek verilebilir:
“Simdi’nin bedeni yok,
(...)
Simdi’si yitik
(...)
Simdi’si yitik
(...)
Simdi’si yitik

bundan yaziyor

yaziyor enine boyuna

icini ve disini ve yeri

ve g6gl ve suyu,
bindigi kadirga

o inince batiyor” (Marmara, 2022a, s. 136) dizelerinde goruldigu gibi, anda
olamamayi, gecmise siginmay! ya da gelecege baglanmayi reddeden ya da bunu olanakl
kilamayan 6znenin ¢okga yinelendigi gibi simdisi yitiktir; yasam bir anlamsizligin ve higligin
icinde kavranir. Tum bu acinin ve yalnizligin duyumsanisi ve tecribesi neticesinde, tasarlanmis
ve eylenmis bir 6lim, dzne icin ben olmanin zaferi gibidir:
“Iste! Dudaginizdan sizan incecik kan

utkusu onlarin” (Marmara, 2022a, s. 137).

129



Sen S6nmez ViraVerita E-Journal: Interdisciplinary Encounters / Vol. 17

SONUC

Marmara’nin siirinde sair 6zne ve gercek 6zne ig icedir. Bu siirlerin tematik ve imgesel 6zinu
acl ile acidan dogan yalnizlik, aidiyetsizlik, umutsuzluk, 6lim fikri ve tasarimi olusturur. Aci, bu
siirlerde cok katmanli bir yapi gosterir. Oncelikle 6znede ickin olan aci, 6znenin yasami
kavrayisinin ve yasama eyleminin temel belirleyenidir. Sonrasinda, 6znenin acisinin yok
sayllmasi, gorilmemesi, duyulmamasi, kicimsenmesi bu aciyi katmerler. Oznenin aciyla
O0zdeslesmesi, bu vyalnizligi kendiliginin  yok sayilmasi ve anlasiimamasi seklinde
deneyimlemesine neden olur. Yine buradan dogan umutsuzluk, aidiyetsizlik ve 6lim fikri siirinin
basat temalaridir. Marmara’nin siirleri, gercegin izdtisimlerini barindirmalari itibariyla 6znenin
acisinin evrimi ve 6lim tasarimi ile kosut metinlerdir. Bu nedenle acinin siirlerin esas temasi
olmasindan hareketle siirlerin kronolojik okunmasi ve ¢ézimlenmesi acinin evrimini ve ondan
dogan temalarin gelisimini gosterir. Buna gére, Marmara’nin siiri ¢ déneme ayrilabilir. ilk
donem, 1977-1979 willari arasindaki siirlerden olusur. Bu siirlerde 6znenin acisini
anlamlandirma ve tanima ¢abasi baskindir. Bu sebeple bu dénem siirleri igin “Acinin Taninmas1”
bashgl uygun gortlmustur. Bu siirlerde yansiyan aci henlz yasamsalligini yitirmis ve tam
anlamiyla umutsuz bir 6zne sunmaz. Ancak acinin, bu dénem siirlerinde 6zselligi ve biricikligi ile
kavrandigi ve dznenin 6tekiligini duyumsadigi gorilir. ilki gibi kisa bir aralik sunan ikinci dénem,
1979-1980 vyillarindaki siirleri kapsar. Bu donem, 6znenin acisinin dindirilemezligini ama belki
bundan daha 6nemli olarak paylasilamazhgini idrak ettigini gésteren dérnekler barindirir. Acinin
dindirilemezliginin kabuld, bir yaniyla, acinin varolussal olarak 6znede i¢kin oldugunun kabuld
ile ilgilidir. Diger yandansa, 6znenin acisinin duyulmamasindan, goérilmemesinden, yok
sayllmasindan kaynaklanan umutsuzlugu ve yalnizligi belirginlesmeye baslar. Yani sadece aci
degil, acidan doganlar da 6zne tarafindan kabullenilmeye baslar. Bu sebeple ikinci donem
“Acinin Kabullenilmesi” olarak adlandiriimistir. Uglincti dénem digerlerinden daha uzun bir
arahgl, 1980-1987 yillari arasini kapsar. Bu dénemin uzunlugu ve kapsaminin genisligi, 6znenin
siirinin yaratici itkisi acinin idraki ve merkeziligi ile ilgilidir. Onceki iki ddnemde 6znenin aci
karsisinda, aclyl tanimaya ve kabullenmeye yonelik etken bir tavri varken bu dénemde aci
kendini dayatan ve hakimiyetini kuran, dahasi 6znenin 6zdeslestigi bilissel ve tinsel glce,
kaynaga donlUsmdistlr. Bu gig, vyaraticiigin da kaynagidir. Dolayisiyla bu dénem “Acinin
Hakimiyeti” olarak adlandiriimistir. Bu donemdeki siirler, Marmara’nin poetikasinin asli
metinleridir. Bu siirlerde, aci, yalnizlik, umutsuzluk ve 6lim neredeyse bitlncil bir yapi kurar.

Benzer sekilde imgesel anlamda da bir bitinlik s6z konusudur. Oznenin ve acisinin
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anlasiimamasi ile katmerlenen bu temalar, dili ve imgelemi de etkiler; siirler giderek imgelerin
c6zimlenmesi noktasinda anlasiimaz hale gelir. Oznenin tim dénemlerde, zaman zaman
acisinin gorilmemesi ve duyulmamasi karsisinda sitemkar bir tutum takindig1 soylenebilir. Son
siirlerde bu sitemkar tona ofkeli ve zaman zaman da hayiflanmayi iceren tonlar eklenir.
Marmara’nin acisi ve acinin siirlerindeki izdistmleri toplumun normatif aci kalibina uymaz.
Aciyi salt olumsuzlukla kavrayan toplumsal algi, acinin mutlaka dindirilmesi gerektigini dayatir.
Ote yandan, aci ancak gecerli nedenlere dayandiginda gorilir fakat onda bile znenin bir an
evvel kendini sagaltmasi beklenir. Marmara’nin acisinin gdérilmemesinden, duyulmamasindan
dogan, bu ylzden donglsel ve katmerli bir acidir. Bu sebeple acisi da, umutsuzlugu da, yalnizhgi
da, intihari da, kendisi ve yakin gevresi ile kisitlanamaz. Marmara’nin, siirlerinin neredeyse
tamamini kendisine saklamasi, siirlerin timdndn gergek 6znenin acisinin, yalnizhginin,
umutsuzlugunun izddsimleri olmasi gbz ondnde tutuldugunda acinin, vyalnizligin ve
umutsuzlugun ne denli agir bicimde duyumsandigini ve ayriksiliginin ayirdinda olan 6znenin
tercihini gosterir. Acinin stiregenligi, acinin paylasiimasi umudunun, 6znenin kendi olarak kabul
edilmesi beklentisinin ve nihayet yasamsal arzunun yitimine ve 6lim tasarimina varir. Yagamin
ve 6lumun ikircilliginden acinin hakimiyeti, yasamsal arzunun yitimi ve 6lim tasarimi noktasina

gelen siirler, acinin ve intiharin kronolojik estetik yapilaridir ve gergekle kosuttur.
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Ozet

Kuresel saglk krizi olan salginlarin yasandigl dénemler, kirllgan gruplarin daha savunmasiz hale
gelmesine yol acmaktadir. Mevcut esitsizliklerin belirginlesmesine yol acan HIV ve COVID-19
salginlarinin kosullari ve salginlarin ele alinis bicimleri arasinda sureklilikler ve sureksizlikler
bulunmaktadir. Pandemi sireclerinde c¢esitli gruplarin damgalanmasi ve ayrimciliga maruz
birakilmasi nedeniyle insan haklari ihlalleri gerceklesmektedir. Turkiye’de 1985 yilindan itibaren
HIV/AIDS ile ilgili haberlerde 6n plana cikan ilk Gig kisi olan Ayhan Ozyurt, Murtaza Elgin ve Nurettin
Yurttas ile ilgili basinda yer alan haberler; ayrimcilik ve damgalanmanin kristallestigi Gi¢ 6rnek olmasi
bakimindan ¢nemlidir. 1985 yilinda, ilk ¢ vaka etrafinda yogunlasan, HIV/AIDS e iliskin haberler
artisa gecmistir. Bu nedenle, tiraji yiksek yedi ulusal gazeteden Cumhuriyet, GUnaydin, Hurriyet,
Milliyet, Sabah, Tan ve Yeni Asir gazetelerinde yayinlanan haberlerde HIV/AIDS e ve HIV'le yasayan
kisilere yonelik soylemler, 1 Ocak 1985 ile 31 Aralik 1985 tarihleri arasindaki bir yillik déneme
odaklanilarak ele alinacaktir. Bu arastirmada, HIV enfeksiyonunun yalnizca biyomedikal bir olgu
degil, ayni zamanda bir insan haklari meselesi oldugunu ortaya koymak amaclanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: HIV/AIDS, basin, ayrimcilik, insan haklari.
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Abstract

Periods of pandemics, regarded as a global health crisis, lead to increased vulnerability of already
vulnerable groups. There are continuities and discontinuities between the conditions of the HIV and
COVID-19 pandemics and the ways in which they have been addressed, which have exacerbated
existing inequalities. Human rights violations occur due to stigmatization and discrimination of
various groups during pandemic processes. The news in the press about Ayhan Ozyurt, Murtaza
Elgin, and Nurettin Yurttas, the first three people to come to the forefront regarding HIV/AIDS in
Turkey since 1985, are significant as they are three examples where discrimination and
stigmatization crystallize. In 1985, news on HIV/AIDS centered around the first three cases started
to increase. For this reason, the discourses on HIV/AIDS and people living with HIV in the news
published in seven high-circulation national newspapers - Cumhuriyet, Glinaydin, Hirriyet, Milliyet,
Sabah, Tan and Yeni Asir - will be examined by focusing on the one-year period between January 1,
1985 and December 31, 1985. This study aims to demonstrate that HIV infection is not only a
biomedical phenomenon but also a human rights issue.
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GIRIS

Kiresel salginlar, mevcut toplumsal esitsizlikleri artirmakta ve yapisal esitsizlikleri goruntr
kilmaktadir. Kiresel capta blylk etkileri olan, toplumsal damgalama ve ayrimcilik ile ilgili
boyutlari da bulunan HIV/AIDS ve COVID-19 pandemilerinin ilk yillari arasinda sureklilikler ve
sireksizlikler mevcuttur. iki pandemi dénemi arasindaki sireklilik ve sireksizlikleri
karsilastirmak, s6z konusu esitsizliklerin anlasilmasi bakimindan 6nemlidir. Belirli bulasici
hastaliklarin taslyicisi olarak gorilen populasyonlar, toplum tarafindan ayrimci tutumlara maruz
birakilir. Sontag’a gore “bir ceza, seytani bir glic ve dogal sebeplerin sonucu olarak basa gel[en]”
hastalik, kisisel bir kusur veya gecmis kusaklarin isledigi sucun bedeli olarak degerlendirilir
(2005, s. 48). Bununla birlikte hastalik, muhakkak yabanci kokenli bir bela olarak goruldr.
Hastalik ile yabanciligl tahayyll etme arasinda da coktan beri var olan bir bag bulunduguna
isaret eden Sontag (2005, s. 146—47), yabanciya atfedilen hastaligin disman olarak
betimlendigini sdyler. Dolayisiyla hastaligin yabanci, disman ve 6teki ile iliskilendirilmesinden
“kusurun hastaya ylklenmesine gecis, hastalar ne kadar kurban olarak disltnulseler de
distnulmeseler de, kacinilmazdir” (Sontag, 2005, s. 105). 1980’lerde AIDS olarak bilinen bir
tablo ile iliskilendirilen escinseller ve damar igi uyusturucu kullananlarin ihmalkarlikla
suclanmasi veya Asyalilarin yarasa tiketmesi nedeniyle doganin insanlardan SARS-CoV-2 virlsi
ile intikamini aldigr gorisd, kusurun hastaligin ortaya c¢ikmasina neden oldugu distnulen

gruplara ytklendigi 6rneklerdir.

iki salgin arasinda kimi gruplarin damgalanmasi ve ayrimciliga maruz birakilmasi
bakimindan sureklilikler bulunmaktadir. Hastaliklarla kimliklerin iliskilendirildigi durumlarda,
damgalanan gruplara yénelik ayrimci tutumlar artar. 2020’de dénemin ABD baskani Donald
Trump, Ulke capinda bir yabanci dismanhgl dalgasina yol acacak sekilde COVID-19’u “Cin
virst” (The New York Times, 2020) olarak nitelendirdi. Trump’in yaptigi aciklama da Asyali-
Amerikalilar ve Cinlilere yonelik irk¢i gorislerin ve fiziksel saldirilarin artmasina ¢anak tuttu (Lee

ve Waters, 2021).

COVID-19 ve AIDS pandemilerinde, devlet tarafindan hangi hayatlarin kurtarilmaya

deger, hangi hayatlarin gdézden cikarilabilir olduguna dair karar sUrecleri bakimindan da bir
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sureklilik s6z konusudur. 1980’lerdeki AIDS salgininin, 6zellikle enfeksiyonun yalnizca
escinseller, damar ici uyusturucu kullananlar, gocmenler ve seks iscileri gibi belirli gruplar
etkiledigi dusunuldiginden, ilk on yilda Batili hikimetler AIDS'i dnemsemeyerek tepkisiz
kaldilar. Hayatlari ciplak hayata (Agamben, 2013) indirgendigi ve kurtariimaya deger
gortlmediginden virls ile enfekte olan kisilerin yasami, ihmalin ve titizlikle isletilen

nekropolitikanin” (Mbembe, 2014) sonucu yitip gitti.

AIDS salgini strecinde; asklari, arkadaslari, yoldaslari ve oynaslarinin yok olusuna sahit
olan ve kendi 6liminUn yakinlarda oldugu hissiyle yasayan kisiler icin yas, militanhga dénUstd.
Bir yandan kayiplarinin yasini tutan aktivistler diger yandan HIV/AIDS'in hayatlarinda biraktig
izlerle micadele etmek zorunda kaldi. Sosyal hizmetler ve saglik hizmetlerinin yetersizligi
nedeniyle aktivistler miicadeleye devam ederken yakinlarina ¢ok uzun streler bakicilik yapiyor,
duygusal destek sagliyor ve sayisiz hastane ziyareti gerceklestiriyordu (Crimp, 1989, s. 15). Gay
Men’s Health Crisis [Escinsel Erkeklerin Saglik Krizleri Dernegi] ve AIDS Coalition to Unleash
Power (ACT UP) [GUcU Aciga Cikarmak icin AIDS Koalisyonu] gibi olusumlarin kurulusunda aktif
rol oynayan Larry Kramer, salginin ikinci yiinda ABD’de AIDS’in hala cevapsiz kalmis olmasi,
nedeninin tespit edilmemesi ve tedavisi olmamasina iliskin carpici bir deneme kaleme aldi.
Virlisin deneysel yontemlerle baskilandigini vurgulayan Kramer, kirasini ¢deyemeyen ve
yasayacak yeri ve parasi olmadigi icin sokaga atilan erkeklerin sayisinin arttigina dikkat cekti
(1983, s. 19). AIDS’e bagh komplikasyonlar nedeniyle rahatsizlanan ve calisabilecek durumda
olmayan kisiler, AIDS devlet tarafindan engellilik kapsaminda sayilmadigindan, sosyal glvenlik

yardimlarindan mahrum birakildi (Kramer, 1983, s. 19).

AIDS pandemisinde toplum tarafindan marjinalize edilen ve belirli bir yasam bigimini
tercih etmeleri nedeniyle enfekte oldugu distnulen kisilerin 61umi suskunlukla karsilanirken;
COVID-19 pandemisinde hayatta kalma suresi arttikga 6lime yaklasildigl distnulddginden,
yashlarin 6limu olagan karsilandi. Genglerin yasami, uzun vadede tahmini yasam beklentisi kisa
olan yashlarin yasamina tercih edildi. Pek ¢ok tlkede hastane yataklarinda daha fazla gence yer
acabilmek icin COVID-19 ile enfekte olan yashlarin hastanelerden erken taburcu edilmesi (The
Guardian, 2020) bu duruma 6rnektir. Turkiye’de ise 21.03.2020 tarihli icisleri Bakanhg
genelgesi ile altmis bes yas Ustl ve kronik rahatsizligi olan kisilerin evden ¢ikmasi, bu kisilerin

zarara ugrama tehlikesi bulundugu 6ne surulerek yasaklandi (2020). S6z konusu yasagin altinda
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yatan sebep ise aslinda bu insanlarin toplumsal yeniden Uretim sireclerine dahil olamamalari
nedeniyle zarara yol acabilecek kisiler olarak gortlmesiydi. Baska bir deyisle bu gruplar, tirin
devamhligini saglayamayan, hanede bulunan diger kisilerin (bilhassa erkeklerin) emek gliclini
yeniden Uretemeyen ve (cretsiz bakim hizmeti sunamayan kisiler, bakim hizmetine ihtiyac

duyan bir pozisyonda olmalari nedeniyle glicsiiz ve faydasiz olarak gorildu.

AIDS ve COVID-19 pandemilerinin ylrataldigl surecler, insan haklari ile dogrudan
iliskilidir. Her iki salgin doneminde de enfekte olan kisilerin temel insan haklari ihlal edilmis,
enfekte olan kisilerin isten ¢ikarilmalari veya seyahat etmelerinin engellenmesi gibi ayrimcilik
vakalari yasanmistir (Kramer, 1983, s. 19; HIVTravel, 2022). Bugin HIV'le yasayan kisilerin'
calisma hayatinda da ayrimciliga ugradiklari gortlmektedir. Kimi zaman ise alim sireclerinde
uygulanan bu ayrimci tutum kimi zaman ise HIV statlisu sebebiyle kisilerin isten ¢ikariimasinda
kendini gosterir. Pozitif Yasam Dernegi'nin yayinladigi COVID-19 pandemisinin ilk iki aylik
doénemini de kapsayan raporda, Ug HIV pozitif isci isveren tarafindan HIV statist 6grenildikten
sonra isten cikarilmis, baska bir isci ayni gerekceyle isten cikariimak istenmis, is basvurusunda
bulunan bir kisiye ise giris muayenesinde rizasi alinmadan HIV testi yapiimis ve HIV statUsi
ogrenildikten sonra ise alinmamis ve bir kisi de HIV testini zorunlu kilan bir kuruma yapacagi is
basvurusunu test yaptirmadigl takdirde dikkat cekeceginden kaygilanarak geri ¢ekmistir (PYD,
2020).

AIDS ve COVID-19 salginlari sirasinda belirli gruplarin ihmal edilmesi bakimindan bir
sureklilikten s6z etmek mimkin olsa da iki pandemi donemi arasinda farkli ihmal bigimleri
bulunmaktadir. AIDS salgininda, virGsin aktarim yollarinin belirlenmesi, epidemiyolojik
arastirmalarin  desteklenmesi ve arastirmalara kaynaklarin aktarilmasi gibi konularda
hikametlerin uzun yillar duyarsiz kalmasi, dolayisiyla enfeksiyona gereken tibbi dikkatin
verilmemesi ve AIDS basamagindaki kisilerin tedavi ve bakim hizmetlerinin devlet glvencesi
altinda yUrutilmemesi ¢ok sayida insanin olumine yol agti. COVID-19 salgininda ise
Turkiye'deki hik(imetin hayata gecirdigi kisa siiren tam zamanl sokaga cikma yasaklarinin
ardindan, kisitlamalari hafta ici 21.00-05.00 saatleri arasini kapsayacak sekilde dizenlemesi,
sistemin sdrekliligini saglamak pahasina kirilgan gruplarin hayatlarinin gézden cikarildigini
gosterdi. COVID-19 kaynakh ytksek 6lim oranlarina ragmen salgin stresince isgiler glivencesiz

is kosullari altinda ¢alismak zorunda birakildi ve sirketler tarafindan ardi ardina isten ¢cikarmalar

137



Andi¢ ViraVerita E-Journal: Interdisciplinary Encounters / Vol. 17

yasandi (CBPP, 2021; DISK, 2021). Degisen kosullar ucuz is giici piyasasinin artmasina ve
iscilerin sistematik olarak agir glivencesizlik kosullari altinda calistirilmalarina yol acti (DiSK,

2022).

COVID-19 pandemisinde pek cok hikimet yetkilisi, herkesin ayni gemide oldugunu
ifade etti (Yeni Asir, 2020). Kader ortakligl Uzerinden isleyen bu “hepimiz ayni gemideyiz”
kurgusu, gemi bir sorunla karsilastigl takdirde herkesin benzer dertten ayni sekilde mustarip
olacagina isaret etmek igin kullanildi. Kulaga zararsiz ve iyi niyetli gelen bu ifade, olaganisti
kosullarda; kadinlar, LGBTi+'lar, sakatlar, gocmenler ve yaslilar gibi kirilgan gruplarin pandemi
kosullarindan en sert sekilde etkilenmesine yol agan yapisal esitsizliklerin GstinU 6rtme islevi
gorir. insa edilen kollektif bir “hepimiz” kavraminin, giindelik hayati tedbirler ve yasaklarla
kusatilan, toplumsal adaletsizlik ve esitsizlige ugrayan ve yasamlari gozden gikarilabilir sayilan
kesimleri disarida biraktigr agiktir. Olaganisti kosullarda daha sik tekrar edilen bu sozle; gidecek
baska bir gemisi olmayan, baska bir gemiye gitmek istemeyen veya mevcut kosullarda hangi
gemiye giderse gitsin benzer durumla karsilagsacak olan yoksul halktan, kriz dénemlerinde de

kilfete katlanmasi istenmektedir.

Ote yandan iki pandemi arasinda birtakim sireksizlikler de bulunmaktadir. HIV/AIDS
ortaya ciktiktan iki yil sonra, 9 Eylil 1983 tarihinde, yapilan arastirmalar neticesinde
enfeksiyonun tim aktarim yollari tespit edildi."V Virls( tespit etmek amaciyla uygulanan testler,
ilk vakalar raporlandiktan dort yil sonra gelistirildi. HIV/AIDS aktivistleri, bu gecikmenin altinda
yatan en blyUk sebeplerden birinin de enfeksiyonun marjinallestirilen gruplari etkiledigine
iliskin gorisin oldugunu distnlyordu (Gould, 2009, s. 49-50). HIV taramasi icin ilk kez 2 Mart
1985 tarihinde, ELISA testi kullanildi. Ustelik dért yil sonra lisanslanan bu test, viris icin bir teshis
araciolarak degil, kan UrUnlerini taramak icin tasarlanmisti (The New York Times, 1985). Bu yolla
virisin “masum kurbanlar”a bulasmasinin 6niine gecilmesi hedeflendi. AIDS pandemisinde
viristen etkilenen gruplarin tedavi arastirmalarini kendilerinin finanse ederek ydritmesi
gerekti. Aktivistler destek, bakim ve egitim icin merkezler kurdular ve harap olmus
topluluklarini, kaltdrlerini ve cinsel iliskilerini yeniden dizenlemek zorunda kaldilar (Crimp,
1989, s. 15). Bu esnada salginla micadele etmesi gereken kamu kurumlari bilingli sekilde yavas
hareket etti. ilk taninin Gzerinden kirk yildan uzun siire gecmis olmasina ragmen HIV aktarimin

onleyecek bir asi hala bulunmadi. Temas Oncesi profilaksi¥ (PrEP), HIV'in cinsel yolla aktarimini
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Onlese de Turkiye'de ve diger pek cok llkede hald cok kiclk bir kesim icin erisilebilir

durumdadir.

Buna karsin, COVID-19a iliskin veriler ise hizlica analiz edildi ve virtsin aktarim yollari
bir ay gibi kisa bir slre icerisinde tespit edildi. COVID-19 virsi ve nasil bulastigl, ilk vakalardan
yalnizca bir ay sonra tanimlandi ve testler kisa slire sonra kullanima sunuldu (Hu ve ark., 2021).
Bugln iki pandeminin nedeni olan virlslere iliskin yapilmis cok sayida bilimsel calisma bulunsa
da virlsle iliskilendirilmeleri nedeniyle kirilgan gruplara ydnelen ayrimci tutumlarin énine
gecilememektedir. Bilimsel yontemlerle elde edilen bilginin tek basina ayrimcilikla micadelede
yetersiz oldugu, hatta kimi zaman ayrimciligi (yeniden) Ureten pozisyonda oldugu agiktir. Tibbin
toplum sagligini tesis etmek amaciyla Urettigi, hastaliga iliskin bilginin sunulacagi ¢ergevenin

sekillenmesinde, toplumda varhigini sirdiren hakim degerlerin etkisi blyuktir.

ONLEYiCi MEKANIZMA OLARAK GELENEK VE GORENEK

Bilgi Gretme ve yayma imkanina sahip kisiler tarafindan HIV/AIDS hakkinda dolasima sokulan
carpitilmis bilgiler, safsatalarin yayilmasinda biyik paya sahipti. Salgindan etkilenen pek ¢ok
Ulkede benzer durum hakimdi. Turkiye’de kamuoyunu etkileme ve ydnlendirme gici bulunan
kisiler, ulusal kimlik, dini inang, kultirel arka plan, gelenek ve gorenek gibi unsurlarin AIDS’e
karsi bagisiklik sagladigini savundu. Egemen cinsellik pratikleri ve genel ahlak kurallarina toplum
tarafindan yUksek oranda uyum saglandigina iliskin gortsler 6ne sarilerek Tlrkiye nin HIV'den

etkilenmeyecegi vurgulandi.

28 Ocak 1985 tarihinde donemin Saglik ve Sosyal Yardim Bakani Mehmet Aydin,
Turkiye’nin AIDS ile miicadelede izledigi saglik politikasini su sekilde dzetledi: “Ulkemizde 1983
ve 1984 yillarinda kesin AIDS tanisi konan herhangi bir hastaya rastlanilmamistir [...] [AIDS’in]
daha ziyade homosekslellerde goruldigia sdylenmekte[dir] [...] Milletimizin orf ve adetleri,
dinimiz, ahlakimiz ve aile yapimizin saglamligi boyle bir hastaliga karsi avantajimizdir” (Temur,
1985, s. 47). ilerleyen giinlerde, ddnemin istanbul Bllytiksehir Belediye Baskani Bedrettin Dalan
ise “AIDS, Tanri’'nin homoseksiellere gonderdigi bir beladir” (Cumhuriyet, 1985a) aciklamasi
yaptl. Kur'an-i Kerim’de bahsi gecen LUt kavminin, Allah tarafindan helak edilisine atifta
bulunarak boyle bir olayin yizlerce yil 6dnce de yasandigini ve pek cok escinselin bu facia

sonucunda hayatini kaybettigini ifade ederek: “Homosekstellik olaylarinin artmasi Gzerine
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goriulen AIDS hastaligini Lut Olayi’'nin giinimize yansimasi olarak gériyorum” (Milliyet, 1985d)
dedi. Bedrettin Dalan, ilerleyen aylarda Sabah gazetesi muhabirinin “Belediye olarak
hamamlarda, saunalarda veya benzeri yerlerde AIDS konusunda ne gibi tedbirler alacaksiniz?”
sorusunu, “Biz AIDS’ten niye korkalim? AIDS bizden korksun. Tirk erkegine AIDS bir sey
yapamaz. Hem sonra erkek adam AIDS olur mu?” (Sabah, 1985a) seklinde cevapladi. Dalan
AIDS'i escinsellikle iliskilendirmenin yani sira olsa olsa erkekleri etkileyecegini disindtgli AIDS’e

karsi Turk erkeklerinin ulusal bagisikligi oldugunu savundu.

Dénemin Saglik Bakanlig Temel Saglik Hizmetleri Genel Midiirii Utku Unsal da AIDS’in
Turkiye icin tehlike arz etmedigini ve cinsel yolla aktarilan enfeksiyonlarin Tirkiye agisindan ¢ok
arkUtlcU olmadigini aciklayarak “aile yapisi saglamdir” dedi. Tan Gazetesi s6z konusu olayi
“Konunun uzmani doktorlarin bugiine kadar yaptiklari aciklamalarda, AiDS hastaliginin en ¢ok
anormal, daha acik bir ifadeyle escinsel iliskiler yoluyla bulagtigi belirtildi [...] butin gozler
escinsellere, cevrildi”V' (Tan, 1985c) seklinde haberlestirdi. Bu haber de dénemin sirtini tibba
dayayan homofobik sdylemlerinin yalnizca biriydi. Agiklamalarinda paralellik gorilen Ug devlet

yetkilisi de AIDS’in Tirkiye’yi ilgilendiren bir mesele olmadigini distintyordu.

TURKIYE’DE HIV/AIDS'iN YASAL BOYUTU

Turkiye’de 1983 tarihli 2857 sayili Kan ve Kan Urinleri Kanunu ile ilgili yonetmelik ve
genelgelerde, donorlere uygulanacak testler ve donér secimi hususunda cesitli uygulamalar
getirildi. T.C. Saglik Bakanhgi, Tedavi Hizmetleri Genel MudurlGgi’'nin 17.10.1985 tarihli ve
5779 sayil GenelgesiV ile HIV/AIDS, Umumi Hifzissihha Kanunu'nun 64. maddesinin verdigi
yetkiye dayanilarak ayni kanunun 57. maddesinde belirtilen ihbari zorunlu hastaliklar arasina
alindi ve gizlilik kurallarina uyulmak kaydiyla enfeksiyonunun bildirimine baslandi. Turkiye

HIV/AIDS e iliskin erken donem bildirim yukimlultgi getiren ilk Glkelerden biriydi.

Hendz kan merkezlerinin tamamen test uygulayabilecek kapasitede olmadigi 1985
yilinda, istanbul Kizilay Kan Merkezi Midiri Operatér Dr. Namik Dumlu, kan vermek icin
merkezlere gelen turistleri yeterince kana sahip olduklarini ifade ederek geri cevirdiklerini ve
“Tark halkinin kan vermesi halinde yabancilara ihtiyac olmayacagini ve bu konunun ders
kitaplarina da konmasi gerektigini” (Glnaydin, 1985a) belirtti. Birka¢ ay sonra Kizilay Genel

Baskan Vekili Dr. Saim Bostancioglu da AIDS’e kars! aldiklari énlemleri soyle agikladi: “Pratik
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tedbirleri aldik. Yabancilardan kan almiyoruz. Hali, tavri sipheli kisilerden kan almiyoruz.
Umumi yerlerde bulunan kisilerden kan almiyoruz” (Hurriyet, 1985b). Bostancioglu, AIDS’in
ortaya ¢lkmasi ve vyayllmasindan sorumlu tutulan gruplara dair ifadelerinin yer aldig
aciklamasinda “hali tavri sipheli” tanimlamasiyla egemen cinsiyet kaliplarinin disinda bulunan
kisileri, “umumi yerlerde bulunan kisiler” tanimlamasiyla da seks iscilerini ima ediyordu. Benzer
bir tutum sergileyen Cerrahpasa Tip Fakiltesi Metabolizma Arastirma Laboratuvari Sorumlusu
Profesor Fikret Biyal de, “AIDS taramalari, Turkiye ¢capinda daha buyik énem kazanmistir [...]
[HlomoseksUeller, daima uyusturucu kullananlar, hayat kadinlari ve kan hastaligina yakalanmis
olup cesitli kisilerden kan almak zorunda kalan kisilerin de siki bir kontrolden gecirilmesi zaruret

halini almistir” dedi (Hurriyet, 1985b).

T.C. Saglik Bakanhgi, Tedavi Hizmetleri Genel Mudurligi’niin 04.02.1987 tarihlive 1141
saylll Genelgesi ile HIV'in yalnizca cinsel iliski, kan nakli veya siringanin birden ¢ok kullanimiyla
aktarilabilecegi belirtildi ve kan merkezlerinin ELISA testi uygulayabilecek sekilde donatiimasina
karar verildi. 01.04.1992 tarihli ve 5977 sayili Genelge ile kan merkezleri ve kan istasyonlarinda
VDRL (RPR), HBsAg, HIV ve sitma taramalari yapilmadan kan ve kan Grlnlerinin kullaniimamasi

kurali getirildi (Turk Kizilayi, 2005, s. 309).

29.04.1993 tarihli ve 5300 sayil Genelgede “YUksek AIDS Kurulu” dyelerinden
olusturulan alt komisyon tarafindan hazirlanan rapor dogrultusunda; HIV enfeksiyonunun
bulasma yollari ve alinacak dnlemler, HIV enfeksiyonu tanisi, halk saghginin ve egitiminin dnemi,
insan haklari, kisi 6zgurligl ve yaptirimlar, kayit, bildirim ve izleme, tedavi ve HIV'le enfekte
olan kisinin defin islemi hakkinda uygulanacak hususlar genis olarak agiklandi. Genelge, ilk kez
HIV’le yasayan kisilerin insan haklarina vurgu yapilmasi bakimindan biyik dneme sahip olsa da
ayni zamanda o6lunin defni hususunda dénemin bilimsel gelismelerinden uzak usulleri de
gerekli kildi. Bir yandan AIDS’e bagli komplikasyonlar nedeniyle hayatini kaybeden kisiler
defnedilirken ek bir isleme gerek olmadigini ifade eden bu genelgede 6te yandan 6linin %10

seyreltilmis camasir suyu ile temizlenmesi gerektiginden bahsedildi.

2002 yihna kadar yayinlanan diger on genelge ile HIV'le enfekte olan kisilerin bakanliga
bildiriminin dogru, eksiksiz ve gizlilik ¢ercevesinde gergeklestiriimesine dikkat ¢ekildi ve HIV
aktariminin 6nlne gecilmesi amaciyla dizenlenen egitimlerin yayginlastirilmasi gerektigi

vurgulandi. 1593 sayill Umumi Hifzissihha Kanunu’nun 103, 123 ve 124. maddeleri (1930, s. 15-
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17), 4721 sayih Turk Medeni Kanunu’nun 136. Maddesi (2001, s. 25), 3960 sayili Kalitsal
Hastaliklarla Muicadele Kanunu (1993) ve 24916 sayili Kalitsal Kan Hastaliklarindan
Hemoglobinopati Kontrol Programi Tani ve Tedavi Merkezleri Yonetmeligi (2002) ile evlilik
oncesi saglik taramasi zorunlu kilindi. Bu tarama testlerinin yani sira, T.C. Saglik Bakanhgi, Tedavi
Hizmetleri Genel Mudarligi’nin 18.03.2002 tarihli ve 4134 sayih Genelgesi dogrultusunda
taraflara evlilik dncesi AIDS taramasinin yapiimasi ve danismanlik hizmeti verilmesi zorunlu hale

getirildi.

HIV’le yasayan kisilerin tespiti ve HIV'in yayilminin énline ge¢cmek amaciyla gikarilan
genelgelere karsin, HIV’le yasayan kisilerin bilhassa saglk durumuna iliskin gizlilik hususunda
sahip oldugu haklar, cesitli yasalar ve uluslararasi anlasmalarla glvence altina alinmistir.
Turkiye’nin de 2003 yilinda taraf oldugu insan Haklari ve Biyotip Sézlesmesi'nin (2003) 10/1
maddesine gore, herkes kendi saglgiyla ilgili bilgiler bakimindan, 6zel yasamina saygl
gosterilmesini isteme hakkina sahiptir. Ayni konuda, Avrupa insan Haklari Sézlesmesi'nin 8.
maddesi (1950) ve T.C. Anayasasi’'nin 20/1 maddesi uyarinca, kimsenin 6zel ve aile hayatinin
gizliligine dokunulamaz ve herkes 6zel ve aile hayatina saygl gosterilmesini isteme hakkina
sahiptir (1982, s. 7). Anayasanin 20/3 maddesine gore de herkes kisisel verilerinin korunmasini
isteme hakkina sahiptir (1982, s. 7). Bununla birlikte, Hasta Haklari Yonetmeligi'nin 23.
maddesinde saglik hizmetinin verilmesi sebebiyle edinilen bilgilerin, kanun ile misaade edilen
haller disinda, hicbir sekilde aciklanamayacagi ifadesi yer almaktadir (1998, s. 3). Tirk Ceza
Kanunu’nun 198. maddesinde de hekimin sir saklama ilkesi yuktumlaltk olarak tanimlanmistir.
Hekim meslegi geregi ulastigl bilgileri sir olarak saklamak zorundadir (2004, s. 67). HIV'le
yasayanlarin kisilik haklarina saldiri olarak degerlendirilebilecek HIV statlsinin riza haricinde
paylasimi, Turk Medeni Kanunu’nun 24 ve 25. maddelerinde hukuka aykiri olarak nitelendirilir
(2001, s. 5). Kisinin HIV statlUsU bir saghk durumu bilgisidir ve 6zel nitelikli kisisel veri olarak
degerlendirilir. Bu nedenle, HIV’le yasayan kisinin rizasi olmaksizin HIV statdlerinin Gginci
kisilerle paylasilmasi, Kisisel Verilerin Korunmasi Kanunu’nun 6. maddesi kapsaminda

yasaklanmakta ve TCK'ya gore suc sayllmaktadir (2016, s. 2).

HIV’le enfekte olan kisiler gerek gizlilik haklarinin ihlal edilmesinden gerek saglik
calisanlarinin olumsuz tutumlarindan dolayr saghk hizmetlerine erisimde zorluklar

yasamaktadir. HIV’le vyasayan kisilerin damgalanmasi, ayrimciliSa maruz birakilmasi ve
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marjinallestirilmesi, istihdam ve diger hizmetlerden mahrum birakilmasi, benzer uygulamalara
maruz kalma kaygisi tasiyan kisilerin test yaptirmasini veya tani alan kisilerin tedavi hizmetlerini
almasini engellemektedir. Diger yandan HIV’le yasayan kisiler bu ihlalleri kaniksadik¢a hak

arama mekanizmalarina basvurmaktan da geri durmaktadir.

HIV’le yasayan tim insanlarin ilaca erisiminin saglanmasi igin ¢alismalar ylriten Dinya
Saglik Orgutii (DSO), 1988 yilinda 1 Aralik tarihini Diinya AIDS Giin olarak belirledi. Her yil farkl
bir tema etrafinda cesitli etkinlikler, toplantilar, kampanyalar ve tartismalar yiratilen gindn
temasi, 2010 yilinda Universal Access and Human Rights [Evrensel Erisim ve insan Haklari]
olarak secilmistir. Dinya Saglk Orgiitii Genel Direktér(i Dr. Margaret Chan’in 2010 yilinda
Dlnya AIDS Ginu ile ilgili yaptigi agiklama, HIV/AIDS ve insan haklari arasindaki iliskiyi anlamak

acisindan énemlidir:

Saglik, HIV ve insan haklari ayrilmaz bir sekilde baglantilidir. HIV’e verilen
yanitlar insan haklarinin korunmasini ve desteklenmesini saglamalidir. Ayni
zamanda, insan haklarinin gelistirilmesi ve korunmasi, HIV riskini ve
savunmasizligini azaltir ve HIV programlarini daha etkili hale getirir. insan
haklari ihlallerine agik olan gruplar ile HIV riski altinda olan kirilgan gruplar
genellikle aynidir. Saglik sektorindeki HIV politikalari ve programlari insan
haklarini desteklemeli ve fertleri haklarini kullanmalari icin giglendirmelidir
[...] HIV’le yasayan insanlar sadece saglik hakkindan degil, ayni zamanda bazi
durumlarda; egitim, istihdam, barinma, sosyal givenlik ve hatta siginma gibi
onemli sosyal hizmetlere erisim haklarindan da yararlanmalidir [...] HIV'le
yasayan insanlarla ¢alismak, etkili bir HIV yaniti igin kritik 6neme sahiptir ve
Uye Devletlerin, insanlarin erisebilecegi daha iyi yasal ve sosyal ortamlari
tesvik etmek icin 2006 Birlesmis Milletler HIV/AIDS Siyasi Deklarasyonu’nda
verilen taahhutlerin 6nemsenmesi gerekir (PAHO, 2010).

Chan’in de isaret ettigi Gzere HIV/AIDS toplumsal esitsizliklere maruz birakilan kisileri yogun
sekilde etkiler. Bununla birlikte, HIV/AIDS ayrimcilik ve esitsizliklerin kesisimsel yoninu ortaya
koymaktadir. Turkiye’de kurumlarin HIV’le yasayan kisileri yalnizlastiran ayrimci tutumlari ve

soylemlerinin de etkisiyle HIV/AIDS siklikla yalnizca biyomedikal bir olguya indirgenerek ele

alinmaktadir.

Tarkiye'de HIV/AIDS’in sosyal boyutuna iliskin gerceklestirilen sinirl sayida ¢alisma
bulunmaktadir. Bu calismalardan baslicalari, HIV’le yasayan ve/veya AIDS evresindeki kisilerin
basinda temsili konulari Gzerinde yogunlasmaktadir. S6z konusu ¢alismalarin, glindemlerin

belirlenmesinde ve fikirlerin sekillenmesinde 6énemli bir rol oynayan medya ve anlatilarinin
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HIV/AIDS e iliskin travmatik bilgiyi ve duygulanimi insa etme ve yayma noktasinda oynadig
rolin tespit edilmesi (Turan, 2020), HIV/AIDS ile ilgili haberler iceriklerinde HIV statlsi ve sug
arasinda kurulan iliskinin ortaya konulmasi (Gurbilek, 2001) ve HIV’le yasayan kisilere yonelik
medyada Uretilen nefret sdyleminin incelenmesi (Yegen, 2013) alanlarinda literatlre katki
sagladiklari gdzlemlenmektedir. Bu ¢alismada ise Cumhuriyet, Glnaydin, Hurriyet, Milliyet,
Sabah, Tan ve Yeni Asir gazetelerinde yer alan haberler incelenerek, HIV’le yasayan kisilere ve
HIV/AIDS’ e yonelik soylemler Gzerinden, HIV/AIDS ve insan haklari arasindaki iliski ele

alinmaktadir.
AYHAN OZYURT

Buglin HIV’le yasayan kisilerin hak arama mekanizmalarindan istifade edebilmelerini saglayan
yasal cerceve bulunsa da ilk HIV/AIDS vakalarinin bildirildigi yillarda boyle bir durumdan s6z
etmek mumkin degildi. 9 Eylal 1983 tarihinde, enfeksiyonun kan transferi ve kondomsuz
penetratif cinsel iliski yoluyla aktarildigi (CDC, 1985) tespit edilmesine ragmen, eksik ve yanlis
bilgilerin basin araciligiyla hizla dolasima girmesi Turkiye’de ve diger pek cok llkede kargasaya
yol acti. Konu ile ilgili her kesimden uzman kisvesi altinda insanlar, rastgele goruslerini
bildiriyordu. Odemis’te yasayan ve ciftcilik yapan Veli Gin, bu kisilerden biriydi. 13 Agustos
1985 tarihinde, heniz Tlrkiye’de herhangi bir AIDS vakasi kayda gegirilmemisken Veli Gun,
bitkileri bir araya getirerek elde ettigi karisimlar ile AIDS’i tedavi edebildigini iddia etti.
Karisimlari kullanmasi nedeniyle rahatsizlanan bir kisinin sikayeti Gzerine yakalanan Veli Gin
gazetecilere, “Beni burada anlamiyorlar. Bugiin Amerika’ya gitsem kapimin éntnde yizlerce
insan birikirdi” dedi (Milliyet, 1985a). Bu olaydan yalnizca ¢ giin sonra, HIV/AIDS henUz ihbari
zorunlu hastaliklar listesinde bulunmamasina ragmen, Tirkiye’de ilk AIDS vakasi istanbul il

Saglik Madarlugi’ne bildirildi.

Turkiye basininda yer alan ilk HIV pozitif kisi Ayhan Ozyurt'tu. Calismak igin gittigi
Berlin’den istanbul’a dénen Ayhan Ozyurt, istanbul’daki AlIman Hastanesi’'nde tedavisine devam
ederken hastaneden kacti ve “AIDS istanbul’da” mansetiyle haberlere konu oldu. Ailesiyle
birlikte Berlin’de ikamet eden yirmi ¢ yasindaki Ayhan Ozyurt’un tatil icin gittigi ispanya’da
HIV’le enfekte oldugu disundliyordu. ispanya dénist viicudunun farklh bélgelerinde cesitli
semptomlarin ortaya cikmasi zerine muayene olan ve tani alan Ayhan Ozyurt’un, gazeteler

tarafindan  “uyusturucu mdiptelasi” oldugu da belirtildi (Milliyet, 1985b). Haberin
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yayinlanmasindan bir giin sonra Milliyet muhabirleri ile gérisen Ayhan Ozyurt “irademle
hastaligl yenecegime inaniyorum. Evet, escinselim ama, aylardan beri escinsel iliskide
bulunmuyorum” dedi (Milliyet, 1985c). Hen(iz piyasaya sirilmemis olan “interferon” adinda
bir kanser ilacinin kendisine uygulandigini séyleyen Ozyurt, “Bu ila¢c cok pahali. Heniiz bende
deniyorlar. Bana, bedava veriyorlar. Her giin aldigima dair, imza veriyorum. Ayrica yazili olarak
bitin sorumlulugu Ustlendigime dair, imzali taahhUtte de bulundum” seklinde konustu
(Milliyet, 1985c). 17 Agustos 1985 tarihli ayni réportajda hastaligindan utanmadigini dile

getirmesi nedeniyle Ayhan Ozyurt’a iliskin haberler, basinda yeterince ses getirmedi.

2 Eylul 1985 tarihinde Milliyet gazetesinde yer alan bir habere gore tatil siteleri, blyik
oteller ve dinlenme kamplarinin yizme havuzlarinda belirgin bir tenhalasma meydana geldi.
Havuzlarin surekli musterisi olan kadinlarin, son glnlerde, escinsel oldugunu varsaydiklari
erkeklerin havuza girmesine engel olmaya calistiklari yaziyordu. Benzer sekilde Kartal’da ylizme
havuzuna girmeye calistigl icin engellenen kisiden “homo zanhsi” olarak bahsedildi (Millivet,
1985f). Bu olaylardan yaklasik iki ay sonra, sanat camiasinda taninan ve viris ile enfekte
oldugunu Hurriyet gazetesinden 6grenen Murtaza Elgin, Turkiye'nin gindemine sansasyonel

mansetlerle yerlesti.

MURTAZA ELGIN

Turkiye’de on plana c¢ikan ilk HIV pozitif kisi Murtaza Elgin’di. Basinda hakkinda yapilan
sansasyonel haberlerle inlenen Murtaza Elgin, sanat camiasinda taninan bir kisiydi. Ahu Tugba,
Belkis Akkale, Ferdi Tayfur, Harika Avci, Muazzez Abaci, Nazan Soray, Orhan Gencebay ve Sezen
Aksu gibi dénemin Unli sanatcilariyla arkadas olan Elgin, ayni zamanda bir dénem ibrahim
Tathses’in vokalistligini de yapmisti. Murtaza Elgin, Allah Allah Taverna (1987) ve Gecenin
Icinden Dinleyici Istekleri (1988) adli iki albim cikarmisti. 2 Kasim 1985 tarihinde Hurriyet
gazetesinin “iste AIDS'li Turk” siirmansetiyle yayinladigi haber biyik etki yaratti (Hurriyet,
1985a). Haberde Elgin’in gozlerine siyah bant cgekili iki fotografiyla birlikte adinin bas harfi ve
muzikal kariyerine dair detayli bilgiler yer aliyordu. Ayni habere “Hasta, homoseksiel” alt bashgi
atildi. S6z konusu baslik, hastalik durumu ve escinselligin siklikla birbirinin yerine, birbiriyle
birlikte ve/veya i¢ ice gecmis bir sekilde kullanildigi 6rneklerden yalnizca biriydi. Basin Elgin’den,
kendisini AIDS uzmani olarak tanitan, Prof. Dr. Hiseyin Sipahioglu araciligiyla haberdar oldu.

Sipahioglu, basina Elgin’in ismini acikla(ya)mayacagini ifade etse de istanbul’da yasadigini ve
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escinsel oldugunu soyleyerek, “TUrkiye’de AIDS vardir, yoktur tartismasi bitmistir” dedi ve
yapilmasi gerekenin hastaligin yayiiminin nasil énleneceginin yollarini bulmak oldugunu ifade
etti (Harriyet, 1985a). Sipahioglu Elgin’in adini aciklamasa da Hurriyet gazetesi muhabirleri
edindikleri bilgilerden hareketle; isminin bas harfi ve muzikal kariyerine dair bilgilerin yani sira,
otuz alti yasinda oldugu, kendisinden yirmi bes yas blylk bir kadinla evli bulundugu ve
Istanbul’da ikamet ettigi bilgilerine de yer verdi. Diger yandan, Milliyet gazetesinde dénemin
Saglik ve Sosyal Yardim Bakani Mehmet Aydin’in, Sipahioglu’nu yalanladigi ve Turkiye’de AIDS
vakasi bulunmadigini 6ne strdidglne iliskin haber yer aldi (Milliyet, 1985g).

imali yollarla Elgin’in escinsel olduguna yoénelik iddialarda bulunan Hurriyet gazetesi,
Elgin’den “Cok renkli bir kisiligi oldugu belirtilen [...] “M” 6zel yasaminda cosku doluydu. Gece
hayatina tutkun, muzige, dansa vurgundu. Modern giyinir, hizl yasardi. Cevresi genisti”
(Hurriyet, 1985b) seklinde bahsetti. ikinci giin, ayni gazetede yayinlanan haberde, Elgin’in hangi
yolla HIV’le enfekte olduguna dair spekulatif ve sansasyonel iceriklerin yani sira, Oya Aydogan
ve Mine Kosan gibi GnlU sanatgilar ile ayni otobUste yan yana ¢ekilmis fotografina yer verildi. Bu
fotograflarda Elgin’in gozlerine gekilen siyah bantlar, dnceki gline nazaran epey incelmisti.
Elgin’in ismi disindaki pek cok bilgiye yer veren Hiirriyet gazetesi, habere konu olan kisinin adini
aciklamayi diger gazetelere birakti. Kimi gazetelerde Elgin hakkinda verilen bilgiler yetersiz olsa
da fotografi goren bitin sanatgilarin dedektif edasiyla ipuglarini takip ederek kendisini hemen
tanidiklari yazilirken (Sabah, 1985b), kimi gazetelerde de uzun yillardan beri kendisiyle tanisik
olan kisilerin korkudan “cok az tanirdim” demeye basladiklari yazildi (Glnaydin, 1985b). Yeni
Asir gazetesi de haberi muhabirlerden 6grenen Murtaza Elgin’in annesi Fatma Elgin’in “Benim

IH

boyle bir oglum yok!” dedikten sonra dayanamayip “Caresi var mi?” diye sordugunu aktardi
(Yeni Asir, 1985a). Boylece ailesine kadar ulasilan Murtaza Elgin, 3 Kasim 1985 tarihinde,

Turkiye'ye ifsa edildi.

Elgin’in, HUseyin Sipahioglu tarafindan, tip etigine ve hasta haklarina aykiri bicimde
basina kisisel bilgilerinin sizdirilmasiyla, Sipahioglu ile Saglk Bakanhgi arasinda uzun sire daha
devam edecek olan bir tartisma basladi. 3 Kasim’da Murtaza Elgin ile ilgili gorusleri sorulan
Saglik ve Sosyal Yardim Bakani Mehmet Aydin’in “Hasta bizim hastaneye geliyor da kapidan mi
cevriliyor?” sozlerine karsilik Sipahioglu, “Bakan Allah’in oglu; her seyi bilir o. Ben bakani

muhatap almam, ¢linkl doktor degil” dedi (Hurriyet, 1985f). Sipahioglu, 10 Ekim 1985 tarihinde
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AIDS ihbari zorunlu hastaliklar listesine alinmis olmasina ragmen, tam aksini 6ne surdu.
Toplumu yanhs bilgilendirmekte bir sakinca gérmeyen Sipahioglu, TUurkiye’de bircok hekimin
AIDS’i tanimadigini ve AIDS ile yatalak olma durumunu 6zdestirdigini savundu. Oysa Amerika’da
ve Avrupa’da AIDS basamaginda olan bircok kisi dolasiyor, calisiyor ve “hediyeleriyle” Tlrkiye'ye
seyahat ediyordu (Hurriyet, 1985e; Hurriyet, 1985f). Bir yandan bu ve benzeri haberlerde
yaptigl sansasyonel aciklamalarla korku ve panik iklimini besleyen Sipahioglu, diger yandan
korkuya gerek olmadigini, bu hastaligin bin kisiden sadece birinde gdérildigind vurguladi

(GUnaydin, 1985c).

Sipahioglu’nun gercek disi aciklamalarini haberlere tasimaktan geri durmayan basin,
Murtaza Elgin’in etrafina tehlike sagtiginiiddia ederek panigin buytimesine yol acti. Elgin’in iligki
icinde oldugu insanlar, cinselligi cagristiracak sekilde, “yakin arkadas”, “siki dost”, “icli disli” ve
“siki fiki” gibi imali kavramlar kullanilarak tedirgin edildi. Oya Aydogan ve Hulya Yigitalp’in Elgin
ile cok yakin iliski icinde olduklari (Yeni Asir, 1985b) ve Elgin’in UnlU sanatgcilarla dost olmasi
nedeniyle yakin gelecekte umulmadik isimlerin “AIDS’li” olarak ortaya ¢ikacagindan soz edildi
(Sabah, 1985c). Tan gazetesi, ibrahim Tatlises ile Murtaza Elgin ¢ok yakin iliskiler icinde
oldugundan, AIDS korkusuna kapilanlarin nerelere kadar uzandigini distinmenin Urkutlci
oldugunu yazdi (Tan, 1985a). Yeni Asir gazetesi ise ibrahim Tatlises ve Hasan Bora’nin, Murtaza
Elgin ile “i¢li dish” olduklarindan dolayi, ne yapacaklarini bilemez durumda olduklarindan
bahsetti (Yeni Asir, 1985c). Tatlises, Elgin ile arkadas olmasi nedeniyle sorulan “AlDS’ten
korkmuyor musunuz?” sorusuna “Valla billa ¢ok yakin iliskim olmadi. Sonra o benim alt tarafi
bir yil vokalistligimi yapti. Yazihanede ¢alisiyordu. Yani dyle sdylendigi gibi herhangi bir iliskim
olmadi” (Hurriyet, 1985b) cevabini verdi. Basinda erkeklerle cinsellik yasadigiyla ilgili iddialar
yayinlanan Tatlises’in, Elgin hakkinda ¢ikan haberleri gordikten sonra cok korktugu ve kontrol
icin Avrupa’ya gitmeye karar verdiginden bahsedildi (Yeni Asir, 1985a). Bir yandan Elgin’in
“cagin en korkunc¢” hastaligina yakalanmasindan dolayl blytk Gzintld cektigini ifade eden
Ibrahim Tatlises diger yandan her tirli belanin kendisini bulmasindan yakindi. AIDS’e karsi
onlem olarak alkol kullanan ve elinden raki bardagini disdrmedigi séylenen Tatlises, “rakiicene
AIDS dokunmaz” aciklamasi yapti (Sabah, 1985f). Sipahioglu da Elgin ile “siki fiki” olanlarin
kendilerini ¢ok iyi bildiklerini ve dikkat etmeleri gerektigini vurguladi. Kendisinin dahi Elgin’i
eldivenle muayene ettigini, yanina fazla yaklasmadigini ve muayenenin ardindan ellerini ilagh

suyla yikadigini ifade etti (Hurriyet, 1985i).
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Basta Sipahioglu olmak Uzere pek ¢ok hekim Tirkiye’'nin AIDS’e dikkat kesilmesi ve
tedbirler alinmasi gerektigini savunurken devlet yetkilileri, Tirkiye toplumunun AIDS’e karsi
ulusal ve kilttrel bagisikligi oldugu yoninde aciklamalarda bulunuyordu. Bu aciklamalardan biri
de dénemin basbakani Turgut Ozal’dan geldi. Ozal, AIDS’le ilgili olarak “bir musibet bin
nasihatten iyidir” dedi. Saglik ve Sosyal Yardim Bakani’nin dnceki glin yaptigi aciklama
hakkindaki gorusleri soruldugunda, escinseller arasinda yaygin oldugu anlasilan bu hastaligin
herkesin aklini basina getirmesi gerektigini soyledi. Turkiye’de c¢ok fazla vaka olabilecegine
inanmadigini ifade eden Ozal, “normal aile yasaminin kiymeti béylece daha iyi anlasiliyor” dedi

(HUrriyet, 1985d).

Ozal'in ifadelerine paralel sekilde, Murtaza Elgin hakkinda basinda yer alan haberlerin
tamamina yakininda Elgin’in cinsel yonelimi ve esini aldatmasi nedeniyle isledigi glinahin
cezasini, viris ile enfekte olarak 6dedigi yazildi (Ornek bir haber icin bkz. Tan, 1985b). Haberlere
konu olan aldatma meselesine, Elgin’in birka¢ arkadasiyla Almanya’ya turneye gittigini ve
arkadaslariin bir kismiyla gece eglencesinden sonra kadinlarla birlikte oldugunu sdyledikten
sonra odaklanildi. Tarkiye basininda AIDS’e dair ¢ok fazla haber gorduginden evhama
kapildigini séyleyen Elgin, kendisi de bir kadinla birlikte oldugu igin, Antalya’da esiyle beraber
tatildeyken Hiseyin Sipahioglu'na basvurdugunu soyledi. Hasta olmadigini ifade eden Elgin’in
yakin arkadaslari kendilerinin de karantinaya alinacaklari korkusuyla hastaneye gidemedi.
Hakkinda soylentiler devam ettigi sirada Elgin ile gorlsen Hurriyet gazetesi muhabirleri
tarafindan; Elgin’in AIDS kurbani oldugunu, test sonuclarini Hirriyet gazetesinden esiyle birlikte
ogrendigi ve sonrasinda cesitli evlerde gizlendigi yazildi (HUrriyet, 1985c). Bahsi gecen haberde,

Elgin’in basindan uzak olmak amaciyla bulundugu yerin agik adresi verilerek ifsa edildi.

Ertesi giin Milliyet muhabirleri ile gbrisen Murtaza Elgin, hastalik hastasi oldugunu ve
Sipahioglu’nun bu zaafindan yararlandigini soyledi (Milliyet, 1985h). HIV’le yasayan kisilerle
fiziksel temastan kaginilmasi gerektiginin alti gizildiginden muhabirler bir cesaret gostergesi
olarak HIV’le yasayan kisilerle temasta bulunuyordu. Bu haberde de ilk donem benzerine sik
rastlanan sekilde, Milliyet gazetesi muhabiri Yener Stsoy’un Elgin ile el ele tutustuklari pozlarina
yer verildi. Ayni gln Sabah gazetesinde de gazetenin muhabiri Mehmet Sehirli'nin, Elgin’i
operken gekilmis fotograflari yer aldi. Haberde Elgin’in 6limle pengelestigi, evinden ¢ikmadigl

ve kimseyle gortsmedigi yazildi. Elgin, ailesinin kendisinden kacgtigini, toplumda birdenbire
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yalnizliga itildigini soyledi (Sabah, 1985d). Basin mensuplarinin Elgin ile gerek el ele tutusarak
gerekse tokalasarak fiziksel temasta bulunmalarina karsilik Sipahioglu, diinya korunma yontemi
ararken “[Blasinda bazi kisilerin kirk yillik hekimmis gibi AIDS’i anlatmalarina, hasta ile sarmas
dolas resim g¢ektirmelerine GzUldyorum. Tanri onlari bir giin kan tahlil ettirmek zorunda

birakmasin” dedi (Hurriyet, 1985i).

Etrafa tehlike sactigi o6ne slrllen Elgin, Turkiye’de vyapilacak testler konusunda
doktorlarin tecribesizligi ve teknik olanaksizliklar nedeniyle endise duydugunu, tahlillerini yurt
disinda yaptirmak istedigini dile getirdi (Milliyet, 1985i). Ailesi dahil herkesin kendisinden
kactigini, elini dahi sikan cok az kisi oldugunu ifade eden Elgin, sdylenenlerin dogru olmadigi
ortaya ¢lksa bile artik kimsenin kendisine inanmayacagini ve herkesin ondan kagmaya devam
edecegini soyledi. Sabah muhabirlerine verdigi roportajda, “Bu ylzden estetik ameliyatla
yUzUimU degistirip, yepyeni bir kimlige blirinme karari aldim. Hatta annem, babam bile beni
taniyamayacak. ClnkU yasamak istiyorum ve yasamak icin baska carem yok” dedi (Sabah,

1985e).

Elgin adeta bir suclu gibi bitiin istanbul’da araniyordu. Cumhuriyet muhabirlerinin
Murtaza Elgin hakkindaki sorularini yanitlayan Saglik ve Sosyal Yardim Bakanligi MUstesar Vekili
Adil Olcay, “bundan sonra Murteza Elgin’in elini kolunu sallayarak rahatca dolasamayacagini”
belirtti (Cumhuriyet, 1985b). istanbul Valisi Nevzat Ayaz da “hastayi istanbul’da polis marifetiyle
artyoruz” dedi (Cumhuriyet, 1985b). Ertesi gln, gazetelerde Haydarpasa Numune
Hastanesi’nde Elgin icin 6zel bir tecrit odasi hazirlandigini yazildi. Hastanenin Bashekimi Dr.
Seyfi Basa, diger hastalari AIDS’ten korumak icin tecrit odasini ayri bir yerde olusturduklarini,
odada iki yatak, tuvalet ve lavabo bulundugunu soyledi (Hirriyet, 1985j). Bu sirada Murtaza ve
Vicdan Elgin’in kanlarini tahlil edilmesi icin Berlin’e génderen Sipahioglu, Vicdan Elgin’in tahlil
sonuglari eline ulasmasina ragmen Murtaza Elgin’e ait raporlarin eline ulagsmadigini ve
kayboldugunu iddia etti. Konu ile ilgili PTT'ye basvuruda bulunarak adina gelecek zarflarin

kendisine iletilmesini istedi (GlUnaydin, 1985f).

Elgin HIV pozitif olmadigi yoninde agiklamalar yapsa da basinda hakkinda haberler
ciktiktan bes giin sonra, yurt disina ¢cikmaya hazirlanirken, istanbul Asayis Subesi’ne bagli ahlak
zabitasi ekibinden dordu sivil yedi polisle beraber, evinden karantinaya alinmak Uzere

Haydarpasa Numune Hastanesi’'ne goturuldid (Hurriyet, 19851; Milliyet, 1985j). Haydarpasa
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Numune Hastanesi’'nde daha Once hasta bakicilar igin kullanilan ve iki gin iginde AIDS
merkezine gevrilen alan, AIDS kogusu haline getirildi. Elgin igin siki dnlemler alinarak hazirlanan
AIDS kogusu, 6zel ilaglarla dezenfekte edildi ve kogusa yalnizca 6zel elbiseli hekimlerin
girmesine izin verildi. Ahlak masasi tarafindan tutuklanan Elgin, kapisinda “AiDS TEDAViI
KOGUSU” vyazili olan odada karantinaya alindi. Murtaza Elgin’in patronu organizatér Hasan

Bora’ya gore, merdiven altinda bulunan odada ne tuvalet ne de lavabo vardi (Milliyet, 1985j).

Karantina altina alinan Elgin’e, gorevli hekimler tarafindan, rizasi olmaksizin test
yapllmak istendi. Haydarpasa Numune Hastanesi'nde U¢ bucuk saat kan vermemek icin
direnmesinin ardindan kani zorla alinan Elgin, tecrit evinde slrecek sekilde taburcu edildi.
Olayin bir glin sonrasinda Hirriyet gazetesinin yayinladigl “M” Raporu’nda, Elgin’in hastaligi ileri
safhada olmasa da cinsel iliskiye girmemesi ve hatta cinsel iliski yasamasinin éniine gecilmesi
gerektigi belirtildi (Hurriyet, 1985q). Potansiyel bir tehdit olarak gorulen Elgin’in yasami, temel
insan haklari hige sayilarak kontrol altina alinmaya ¢alisildi. Sipahioglu, Elgin’in test sonuglarina
iliskin agiklamayi laboratuvar sonuglarina gore yaptigini belirtti ve hekimlik gorevi geregi,
hastaligin daha fazla insana bulasmasini engellemek ve vatandaslari uyarmak amaciyla olayi
acikladigini ifade etti (Harriyet, 1985q). Bu esnada Turk Tabipler Birligi tarafindan Elgin’in saghk
bilgilerini, reklam yapmak amaciyla ifsa ettigi gerekce gosterilerek Sipahioglu hakkinda

sorusturma acildi (HUrriyet, 1985r).

Hekimlerin yaptigi tetkikler sonucu ELISA testi pozitif ¢cikan Elgin’in hasta degil, tasiyici
olduguna karar verildi. Haydarpasa Numune Hastanesi Bashekimi Seyfi Basa “Kaninda her AiDS
viristi bulunana mutlaka AIDS hastasi denilemez. O kisi AIDS virtisii almis olabilir, ama tasiyici
gorev yapar.” dedi (Sabah, 1985g). Hastaneden evinde tecrit edilmek kosuluyla taburcu edilen
Elgin, hastane cikisinda gazetecilerle tokalasip 6pustl. Bazi muhabirler Elgin’in kaldigl odanin
penceresine kadar tirmanarak fotograf cekmeye calisti. Hastane cikisinda gazetecilerin
sorularini yanitlayan Elgin, “Topluma AIDS konusunda ne diyorsunuz?” sorusunu, “Devlet
blyuklerine glivensinler tamamen. Boyle bir rahatsizligl olan da, 6zel bir doktora gidip afise
olmaktansa, devlet hastanelerine kossun. Burada gordigim muameleyi, hicbir yerde
gormedim. Her seyi dort dortlik, tertemiz hastanelerimiz var masallah [...]” seklinde yanitladi
(Yeni Asir, 1985d). Elgin kendisine iyi bakildigini ifade etse de karantinaya alinan ve geceyi

Numune Hastanesi’'nde gegiren Elgin’in patronu ve arkadasi olan Hasan Bora, belli bir saatten
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sonra karantinaya yemek verilmediginden, disaridan yemek getirmisti (GlUnaydin, 1985g).
Bununla birlikte eldivenle muayene edilen Elgin’e ayri kaplarda yemek verildi ve kullandigi kap

kacaklar ayri olarak yikandi (Hurriyet, 1985p).

Hastaneden Hasan Bora’nin omuzlarinda ¢ikan Murtaza Elgin ile ilgili sorulari yanitlayan
Seyfi Basa, Umumi Hifzissihha Kanunu’nun 72. maddesine gore, sari hastaliklarin evde veya
hastanede tecrit edilebilecegini belirterek, “Murteza Elgin kagakti, yakaladilar. Doktorlarimiz
klinik muayenede AIDS'lidir diye bir sey bulamadilar [...] Zaten Elgin’i AIDS'li bile olsa taburcu
etmek zorunda idik. Rock Hudson’i bile 6lene kadar tecritte tutmadilar [...] Kesin tani konulana
kadar evinin kapisina bir isaret konulacak” seklinde konustu (Cumhuriyet, 1985c). AIDS
vakalarinin gozlendigi diger pek cok Ulkede, Basa’nin Elgin’in yasadigl evin kapisina isaret

koymak suretiyle damgalanmasini istemesine benzer talepler yikseliyordu.

ABD’de AIDS basamagindaki kisilerin kapatilmasi ve damgalanmasi gerektigine iliskin
gorisler yayiliyor ve AIDS basamagindaki kisiler kriminalize ediliyordu. 19 Aralik 1985 tarihinde
ABD’de 2.308 kisiyle yapilan bir ankette, katilimcilarin %51'i virUs ile enfekte olan kisilerin baska
biriyle cinsellik yasamasini suc sayan bir yasanin ¢ikarilmasini ve karantinaya alinmalarini, %15’
ise bu kisilere dovme yapilmasinin destekledigini acikladi (Los Angeles Times, 1985). 18 Mart
1986 tarihinde, National Review Dergisi'nin editor ve yazari William F. Buckley tarafindan
enfekte oldugu tespit edilen herkesin, “siradan” igne kullanicilarini korumak icin 6n kollarinin
ust kismina ve diger escinsellerin magduriyetini dnlemek igin kalcalarina dévme yapilmasi

gerektigini savundu (The New York Times, 1986a).

Elgin’in de toplum sagligina tehdit olusturdugu 6ne surulerek tecrit edilmesi istendi.
Yasal olarak sirekli evde tutulamayacaginin farkinda olan Sipahioglu, Elgin’in tehlikeli olduguna
iliskin soylemlerini, “Onunla yakin iliski kuranlar icin bu adam bir sorun. Ama illa ki birisi ben
olmek istiyorum diye iliskide bulunursa, kimse engelleyemez” diyerek strdirdd (Glnaydin,
1985h). Sipahioglu, Elgin’in istanbul’daki bir laboratuvarda ve Hacettepe Universitesi’nde
takma isimlerle kan tahlilleri yaptirdigini ve her iki testin de pozitif sonug verdigini iddia etti.
Elgin cinsel yonelimine iliskin herhangi bir beyanda bulunmamasina ragmen, sansasyon
yaratmak amaciyla, kendisinden siklikla “escinsel Murtaza Elgin” seklinde s6z edildi. Hirriyet
gazetesinde, “escinsel Murtaza Elgin’in istanbul’daki ‘Buyiik Laboratuvar’a Oguz Namik takma

adiyla verdigi kanin Zirih Universitesi’nde yapilan Western Blot testi sonunda ‘AIDS’ oldugunun,
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raporla kesin olarak belirlendi[gi]” yazildi (HUrriyet, 1985s). Elgin, hakkinda ¢ikan iddialardan
takriben bir ay sonra, Almanya’da iki farkli test yaptirdi. iki raporda da AIDS bulgusuna
rastlanmadigi belirtildi. Elgin gazetelere verdigi roportajlarda “Hayata yeniden gelmis gibiyim!”
dedi (Milliyet, 1985m) ve avukati ile Sipahioglu’na dava acti. Basinda bir sureligine Sipahioglu
ve Elgin’in dava sireci yer alsa da kisa stre sonra olaylar glindemde eskisi kadar yer almamaya
basladi. 80'li yillarda daha ziyade Hiseyin Sipahioglu’'nun “Bizdeki AIDS’i sdylesem deprem
olur”, “Kisa pantolonlu turistlerden uzak durun” ve “Alanya dinyanin homoseksieller
merkezidir” benzeri sansasyonel aciklamalari gindeme geldi. Murtaza Elgin’in cinsel yonelimi
ve HIV statlistinin ifsa edilmesinin Gzerinden iki ay gectikten sonra; icinde YOK Baskani Prof.
Ihsan Dogramaci, OSYM Baskani Prof. Altan Glnalp ve tip kokenli Giniversite rektérlerinin de yer
aldig1 bir grup bilim insani Hiseyin Sipahioglu'nu kinadiklarini acikladi. Hastanin kisisel verilerini
aciklamanin doktorlukla bagdasmadigini ifade eden bilim insanlari, “Sipahioglu’nun, Murtaza

Elgin’i (Murti) AIDS’li diye kamuoyuna duyurmasi yanhs bir harekettir” dedi (Milliyet, 1986a).

Elgin’in yasamina iliskin bilgiler, okuyucunun ilgisini cekmek amaciyla sansasyonel ve
merak uyandirici ifadelerle haberlestirildi. Basina ifsa edildigi 1985 yilindan sonra Elgin’in
yasaminin sansasyonel niteligini yitirmesi nedeniyle, Elgin hakkindaki haberler giderek azaldi.
Sanat camiasinda taninan bir kisilik olmasina ragmen yakin ¢evresindeki insanlar HIV'le enfekte
olmaktan kaygilandiklari icin Elgin ile aralarina mesafe aldi. Gazetecilere durumlarinin kot
olmasi nedeniyle ilag alacak paralarinin olmadigini sdyleyen esi Vicdan Elgin, “Murti igin
sanatcilar bir kampanya baslatmali. Onu boyle yalniz birakmamalilar. Kendisi, hastaligindan ¢cok
kimsenin aramamasina GzulUyor” dedi (Milliyet, 1992a). Esinin cagrilarina ragmen herhangi bir
sanatgl arkadasl tarafindan Elgin’e destek verilmedi. Vicdan Elgin’in ¢agrisindan dért glin sonra

Murtaza Elgin, Haseki Hastanesi’'nde tedavi altina alindi.

Donemin Saglik Bakani Yildirrm Aktuna’nin c¢agrisiyla hastaneye yatisi yapildi ve
hastanenin enfeksiyon biriminde yirmi Ug¢ gln gegirdi. Murtaza Elgin, 17 Haziran 1992 tarihinde
yasamini vitirdi. Kaldigi odadaki yatak carsaflari ve nevresimleri ile kullandigi catal, bicak ve
bardaklar yakildi (Milliyet, 1992b). Saglik otoriteleri tarafindan HIV’in aktarim yollari hakkinda
detayl sekilde aciklanmis olsa da Murtaza Elgin’in 6l bedeni camasir suyu ile yikandi ve kalin
bir naylon posete konularak tabuta alindi. Elgin’in naasini yikayan gorevli; koruyucu gozlik,

eldiven, ¢izme, elbise ve maske takarak islemi gerceklestirdi. Defin islemi icin kazilan mezarlar
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ortalama bir buguk metre derinliginde agilmasina ragmen dénemin Haseki Egitim ve Arastirma
Hastanesi Bashekimi Ahmet Cetinsaya imzali bir talimatnamede Elgin’in defnedilecegi mezarin
en az iki buguk metre derinlikte agilmasi ve zeminine bol miktarda sénmemis kire¢ dokilmesi
talep edildi. Elgin’in cenazesine toplam on kisi katildi. Olii bedeni “cenaze arabasindan musalla
tasina gotlrulirken, tabutu uzun stire kimse tasimak istemedi[ginden] bir bucuk saat arabada
bekleyen tabutu daha sonra, gazeteciler ve cami imami omuzlarina alarak, musalla tasina

koydular” (Hurriyet, 1992a).

Murtaza Elgin’e dair haberler, basin ilgisini kaybettikten sonra, 6limudnden bir ay
oncesine dek basinda neredeyse hic yer almadi. Elgin’in haberlerde yer aldigi donemde ise bir
yok sayma ve magazinlestirme teknigi olarak ismi pek ¢ok kez bilingli sekilde dogru yazilmadi
veya belirsiz hale getirildi. Ayni gazeteler, haberin populerligini yitirmesinin ardindan, Elgin’in
yapayalniz 8ldugi ve cevresindeki kisilerin akibetinin yakinda belli olacagini ifade etti. Olimiine
yakin dénemde ¢ikan haberlerde, Elgin yatakta ve bilinci kapali, dolayisiyla fotografinin
cekilmesine onay veremeyecek vaziyetteyken cekilen fotograflarina yer verildi (Ornek bir haber
icin bkz. Milliyet, 1992a). Salgin ortaya c¢iktigl andan itibaren AIDS basamagindaki kisilerin;
yalniz, kas kutlesi belirgin sekilde kayba ugramis, soluk benizli, kot gortiindukleri ve 6Ilmek tzere
olduklari andaki bedenleri merkeze alinarak seyirlik kilindi. Bu ve benzeri haberlerle de boylesi
imajlarin yogun bicimde Uretimi ve dolasima sokulmasi yoluyla escinsellerin ve escinselligin
cezalandirildigina iliskin bir “AIDS gosterisi” (Watney, 1987) sergilendi. Elgin’in yasamini
yitirmesiyle tekrardan s6z hakkina sahip olan Sipahioglu, o gine dek yaptigi agiklamalarin
tersine, “AIDS virlsU tasiyanlari da toplum disi ilan etmek ¢ok hatalidir. Tersine, bu kisilere her
tUrld tedavi kolayhgi, hepsinden 6nemlisi ilgi, sefkat ve destek saglanmaldir” dedi (Hurriyet,

1992b).

NURETTIN YURTTAS

Hirriyet gazetesinde Murtaza Elgin hakkinda haberler yayinlanmaya devam ettigi sirada, AIDS’e
bagl komplikasyonlar nedeniyle, Nurettin Yurttas’in 11 Ekim 1985 tarihinde isvicre’de yasamini
yitirdigi resmi makamlarca aciklandi. Nurettin Yurttas, Ayhan Ozyurt’a benzer sekilde Tirkiye'de
tani aldiktan sonra, ikamet ettigi tilkede tedavisini stirdiirmek tizere Tirkiye’den ayrildi. Ozyurt
ve Elgin’den farkli olarak Yurttas, yasamini yitirdikten sonra gindeme geldi. Basinda “AIDS’in

pencesinde can veren ilk Tirk” seklinde yer alan Nurettin Yurttas, isvigre’nin Lozan kentinde on
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yildir hali ticareti yaparak gecimini sagliyordu. Rahatsizlandigini Turkiye'de fark ettigi belirtilen
Yurttas, 4 Nisan 1985 tarihinde, ilk dnce Alanya Devlet Hastanesi'ne kaldirildi. Ardindan
Turkiye’de kalmak istemedigi icin isvigre’ye dondiu ve kisa siire sonra vefat etti. Cenazesi
vicudundaki tim kan bosaltilarak “Dikkat, bulasici hastalik!” notuyla Turkiye'ye yollanan
Nurettin Yurttas, partneri Andre Noel Dayer ile ayni glin hayatini kaybetti (Hurriyet, 1985h).
Istanbul’da ithalat-ihracat isleriyle ugrasan kardesleri Mehmet ve Faruk Yurttas, Nurettin
Yurttas’'in bir siire énce babalarinin cenazesine katildigini, yasi gececegi icin nisanladiklarini
fakat bir stire sonra nisani attigini soylediler (Hurriyet, 1985h). Kendisini capkin birisi olarak

bilseler de cinsel yonelimi hakkinda bir fikirleri olmadigini ifade ettiler.

Vefatindan bir slre 6nce yasadigl rahatsizliklar nedeniyle Lozan Akil Hastaliklari
Hastanesi’ne basvurmasi sonucu AIDS basamaginda oldugu belirlenen Yurttas, mirasini partneri
Andre Noel Dayer’e biraktl. Nurettin Yurttas'in rahatsizligl strerken, kendisinin mal varhgini
arastirmak amaciyla partneri Dayer, Temmuz 1985’te Antalya’nin Alanya ilgesine geldi. Patika
yoldan vyiurirken t¢ bucuk metre yikseklikteki kayaliklardan asagl disen Dayer, isvicre'ye
dondu. Olayin ardindan durumu agirlasan Dayer, Yurttas'in kendisine biraktigl miras da dahil
olmak Uzere, tim mal varligini Lozan Escinseller Kulibl Genel Sekreteri Andre Depaursinge’e
biraktl. Yetmis milyon degerinde oldugu belirtilen Yurttas’in mal varliginin pesine disen “ailesi
duruma midahale etti ve Escinseller Kulibl Genel Sekreteri’nin mirasta hakki olmadigini ileri

strdd” (Hurriyet, 1985g).

Hiarriyet muhabirlerinin gortstigl, Yurttas'in adini vermek istemeyen akrabalari,
olimuandn ailelerini ¢ok glc¢ durumda biraktigini ifade ettiler. Nurettin Yurttas'a iliskin
haberlerde de ayrimci séylemler dretiliyordu. Ornegin “Alanya’da deniz kiyisindaki Tophane
Mahallesi, Kalcalti semtinde 3 katl, yizme havuzlu, ici cok Iiks désenmis bu evde, yilin 3 ayini
‘garip davranisl erkek arkadaslariyla’ birlikte gecirdigi belirtilen Nurettin Yurttas, ansizin
hastalandi” (Hirriyet, 1985k) yazili haberde arka arkaya Yurttas'in birlikte vakit gecirdigi kisilere
ve rahatsizlanmasina iliskin bilgilerin verilmesi, benzerine sik rastlanan sekilde AIDS’in

normalden sapmanin sonucu ve hatta bedeli olarak ortaya ¢iktigina isaret ediyordu.

Andre Noel Dayer’in, Alanya’da gecirdigi kazaya iliskin Alanya Emniyet Amiri Fikri Koca,
“[Turistin, dovilme mi, yoksa diisme sonucu mu yaralandigini belirlemek Gzere, bir komisyon

kurduk. [Komisyon raporunda dismenin] o gece Alanya’da elektriklerin kesilmesi, havanin
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yagisli olmasi ve turistin asiri alkolll olmasindan kaynaklandigi belirtildi” dedi (HUrriyet, 1985k).
Dolayisiyla Dayer’in 6limune iliskin dosya, yasamini cinayet mi yoksa kaza sonucu mu yitirdigi
net bir sekilde 6grenilemeden kapatildi. Dayer’e yapilan otopsi sonucu AIDS basamaginda

oldugu tespit edildi.

8 Ekim gini havaalaninda Andre vyerine, arkadasi Remzi tarafindan karsilanan
Chevallen, Andre’nin kayaliklardan asagiya disttgund Alanya’ya vardiktan sonra 6grendi. Bes
yildir birlikte olan Nurettin ve Andre, her yil yaz tatilini Alanya’da gegiriyordu. Dayer’in arkadasi
Nicole Chevallen’in ifadelerine gére Andre, Nurettin ile ortak satin aldiklari villanin basina dert
actigindan ve Nurettin’in ailesi ile kavga ettiginden sz ediyordu. Chevallen’a “Sayet Tirkiye’den
donmezsem, basima kotu bir sey gelirse bunun sorumlusu Nurettin Yurttas’in agabeyi Mehmet
Yurttas'tir” demisti (Hurriyet, 19850). Nurettin’in akrabalari tarafindan Andre’yi 6ldirmesi igin
kirahk katil tutuldugundan ve Andre’nin arkadasi Remzi’nin “Eger Andre 6lirse, tim bildiklerimi
aclklarim” (Harriyet, 19850) dediginden soz etti. Remzi'nin olimle tehdit edildigini ve polis
durumdan haberdar oldugu icin korunduklarini séyledi. Bunun Uzerine, Nurettin Yurttas'in
ailesi, mirasin Lozan Escinseller Kulibi’ne kalmasi icin dernegin cinayet iddialarinda
bulundugunu iddia etti. Katil olduklari yontndeki iddialari guliing olarak niteleyen aile, dernegin
cirkin tezgahlar ve ithamlar pesinde kostugunu séyledi. Mehmet ve Faruk Yurttas, avukatlari
Erdal Eminoglu ile Alanya’da birlikte olduklari bir glin Nicole ve arkadasi ile karsilastiklarini,
ingilizce bilmemeleri sebebiyle avukatlarinin Nicole ile iletisim kurdugunu ifade etti. Nurettin’in
evini arayan ve evde esyalari oldugunu soyleyen iki kisiye anlayis gdsterdiklerini ve evi acip
esyalarini almalarini sagladigini soyleyen kardesler, Nicole’(in kendilerinden “cani surath g kisi”
diye s6z etmesini, “onlarin kadin kilikli erkekler gérmeye aliskin olmalarindan dolayi dil
sircmeleridir, saniyoruz” (Hurriyet, 1985n) seklinde yorumladi. S6z konusu ifadelerden
homofobik oldugu acikca anlasilan Nurettin Yurttas’'in akrabalari, 6limdnin ardindan Yurttas'in
mirasinin pesine dustld. Mirasin dernege kalmamasi icin her iki Glkede de ilgili makamlara
basvurdu ve akil saghginin yerinde olmadigini ne sirerek mal varligi devrinin 6niine gecmeye
calisti (HUrriyet, 1985n). Dayer ise yasamini yitirmeden 6nce Tapu MudurlGgi’ne basvurarak
miras devir islemlerini baslatti. Hlrriyet gazetesinde yer alan haberlerde Nurettin Yurttas'in
partneri Andre Noel Dayer’den ya arkadasi olarak sdz ederek iliskilerini yok saydi ya da
sansasyon yaratmak amaciyla Nurettin Yurttas'in “erkek sevgilisi” olarak soz edildi. Gazetede

takriben bir ay 6nce yasamini yitiren Yurttas ile ilgili haberlere Murtaza Elgin ifsa edildigi strecte
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yer verilmesi ve miras davasinin ilerleyen slreclerinden s6z edilmemesi, gazetenin sorunla

ilgilenmedigini ispat ediyordu.
HOMOFOBIYE YENI KILIF: HIV/AIDS

Ayhan Ozyurt, Murtaza Elgin ve Nurettin Yurttas’a iliskin yazilanlar ve HIV/AIDS e dair haberlerin
blyUk kisminda homofobik séylemler bulunuyordu. S6z gelimi Sabah gazetesinde, “korkuncg
hastalik, ylzde yetmis homoseksiel, ylizde otuz normal kisilerde goriltyor” (Sabah, 1985c)
yazildi. Yeni Asir gazetesinde 4 Kasim 1985 tarihinde yayinlanan haberde de “erkek gibi
givinmesine ragmen kadinsi davranislari ile, sahne ve sinema sanatcilarinin icinde yasayan, pek
cogu ile yatagini paylasan, ya da diizenlenen 6zel gecelerde birlikte olan “Murti” lakaph Murteza
Elgin’in “cagimizin vebasi” olarak nitelendirilen AIDS’e yakalanmasi, bu gevrelerde “sok” etkisi

yaratti[gindan]” (Yeni Asir, 1985b) soz edildi.

Film-San Vakfi ve Film Sinema lisverenleri Sendikasi yonetim kurullar, sanatcl
cevrelerinde olusan “AIDS panigi”ni dikkate alarak bir araya geldi. Dizenlenen toplantinin
ardindan, “Sanatgilara Duyuru” adli bildiri yayinlandi. Bildiride film setleri ve ¢alismalarinda,
Oplsme ve sevisme sahnelerine yer verilmemesi, regl olan kisilerin regl olduklari donem
calistirlmalarindan kaginilmasi gibi tavsiyelerin yaninda su ifade yer aliyordu: “Escinsellerden
kesin olarak uzak durulmal ve bunlar, film calismalarindan uzaklastiriimahdir” (Hurriyet,
1985m). Film sektorliinde escinselleri sektorin disina itmeye yonelik bu tdr girisimlerde
bulunulurken Yesilgam, hentiz 7 Kasim gibi erken bir tarihte, Murtaza Elgin’in hayatini konu alan
“AIDS” adli filmin cekimine basladigini duyurdu. Filmde, Murtaza Elgin rolindeki Cengiz Ozer’in
“karisina AIDS mikrobunu bulastirarak kendi felaketine, giinahsiz kadini ortak edece[gi]” (Tan,
1985b) ifade edildi. Elgin’in varsayilan cinsel yonelimi, HIV’le enfekte olmasinin sebebi olarak
goruldigu icin isledigi ginahin bedelini 6dedigi distnulliyordu. Diger yandan konuyla ilgilenen
kisiler tarafindan AIDS’e karsi alinabilecek en &nemli tedbirlerden birinin temizlige 6nem

verilmesi oldugunun alti gizildi.

Murtaza Elgin’in arkadaslarindan Oya Aydogan, onunla arkadaglhk etmekten pisman
olmadigini, temizligine gereken 6zeni verdigini ve AIDSten korkmadigini agikladi. Beraber
gittikleri son Almanya turnesinde Elgin’in Alman bir sevgilisinin de oldugunu soyleyen Aydogan,

“Bana devamli ondan bahsederdi. Her halde AIDS’i Murtaza’ya o pis, saptk Alman gecirdi. Ciinki
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AIDS'liye benziyordu” dedi (Sabah, 1985h). Oya Aydogan, okudugu kitaplarda kadinlarin viriis
ile enfekte olma ihtimalinin distk oldugundan s6z edilmesi nedeniyle AIDS’ten korkmadigini da
ekledi. Aydogan’in ayni haberde yer alan “AiDS virtisii kadin rahminde yasamiyor, degisik
yerlerde bariniyormus. Ben de sapik olmadigima goére AIDS olmam mimkin degil. Trafik
kazasinda 6lme ihtimali, kanimca AiDS’ten 6lme ihtimalinden bin kat daha fazla” (Sabah, 1985h)
aclklamasi, hem temizlik ve saglk arasinda kuvvetli baglar olduguna dair inancini hem de

escinsellige bakis acisini ortaya koyuyordu.

Teun A. Van Dijk, “kamusal, politik, medyatik ve akademik séylemleri kontrol eden
insanlar”i sembolik elitler olarak tanimlar (2010, s. 19). GuclnU simgesel sermayesinden
(Bourdieu, 2014) alan sembolik elitler, kamusal soéylemlerin ve dolayisiyla gindemin
belirlenmesinde buyik role sahiptir (van Dijk, 1993, s. 46-47). Bu kisilerin hem ayrimciligin
yeniden dretilmesinde hem de ayrimcilifa karsi micadelede cok onemli bir role sahip
olduklarini sdylemek mimkindar. Sembolik bir elit olarak nitelendirilebilecek Oya Aydogan,

AIDS basamagindaki kisilere ydnelik ayrimcilig yeniden dreten bir pozisyondadir.

PANIK VE ONLEM

Basina Murtaza Elgin’i afise ederek Unlenen Sipahioglu, birkac giin icerisinde baska bir
sansasyonel habere imza atti. Tlrkiye'deki turist kadinlarin “AIDS mikrobunu sactiklarini” ve
AIDS’in Turkiye’ye Christine Haydar Uzerinden geldigini acikladi. Fransa’da yasayan ve
oyunculuk, sarkicilik ve modellik gibi meslekler yapan Haydar, Sarisin Tehlike (1980) ve Bedel
(1983) filmlerinde, Clineyt Arkin ve Kadir inanir gibi dénemin tnli oyunculari ile basrolleri
paylasmisti. Haydar’a iliskin basinda yer alan haberler, cinsel ¢agrisimlar 6n planda tutularak
sunuluyordu. Sipahioglu’'nun spekilatif ifadelerinin yer aldigi haberde, Haydar'in “yakin
arkadaslik kurduklari arasinda homoseksUel erkekler ile lezbiyen bazi kadinlarin da bulundugu”
yaziyordu (Ginaydin, 1985d). Christine Haydar, “Hem erkeklerle hem kadinlarla iliski kurmustu”
(GUnaydin, 1985e). Dolayisiyla Turk olmamasi ve cinsel yonelimi nedeniyle virUs ile enfekte
olmasi, basina gére kacinilmazdi. Sipahioglu’nun Tlrkiye'ye AIDS’in yabanci turistler tarafindan
getirildigine dair agiklamasi Alanya ve Antalya’da buyuk korku yaratti. Donemin Kilttr ve Turizm
Bakani Mukerrem Tascioglu: “ANAP’In AIDS ile baglantisi yok, ¢linki kimseyle birlesmedi” (Yeni
Asir, 1985e) aciklamasi yapti. Bakan, bu sozleriyle siyasi partilerin olusturdugu koalisyonu,

penetrasyonu cagristiracak bicimde “birlesme” kavramiyla acikladi. Boyle bir birlesmenin de
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olumsuzlugunu 6n plana ¢ikarmak icin AIDS ile iliskili olacagini vurguladi. Bakanin ifadeleri

“meclise/politikaya AIDS girdi” seklinde haberlestirildi.

HIV’le yasayan kisilere yonelik baska bir ayrimcilik da bu kisilerin gevrelerindeki kisilere
virtisi aktarmak istedikleri iddia edilerek yapildi. Bristol Universitesi’nde ogretim gorevlisi
olarak gorev yapan ve AIDS konusunda calismalar yiriten Profesdr Crispian Scully, 1985
Kasim’inda istanbul’a geldi. Scully, AIDS evresindeki kisilerin kendi sonlarina baskalarini da ortak
etmek amaciyla, “etraflarindaki herkesle seks yapmak isteyerek, onlari da 6lime striklemeye
calis[tiklarini]” ifade etti (Sabah, 1985i). En fazla escinselin Yunanistan’da oldugunu ve en fazla
AIDS vakasinin da Yunanistan’da géruldigini éne siiren Scully, “AiDS hastaligi homoseksiielleri
seviyor. Normal insanlarda az gériliiyor [...] AIDS’i fahiseler de normal insanlara yayiyor. Onlara
son derece dikkat etmek gerekir” dedi (Sabah, 1985i). ilerleyen giinlerde benzer bir aciklama
da Sanliurfa Valisi Alpaslan Karacan’dan geldi. AIDS’e dair icmal Dergisi’nin sorularini yanitlayan
Alpaslan Karacan, fakir insanlarin yasadigl Urfa’ya AIDS’in giremeyecegini dne strdi. AIDS'in
Allah’in bir gazabi oldugunu ve ancak sosyetede yayilabilecegini, “AIDS sosyete hastaligidir,

peygamberler diyarinda kimseye bulasmaz” seklinde acgikladi (Cumhuriyet, 1985d).

Tarkiye'de HIV/AIDS e dair basin ve devlet yetkilerinin yol actigi dezenformasyonun da
etkisiyle, HIV'in aktarim yollari konusunda karisiklik uzun yillar strdi. Sipahioglu, camasir
temizliginde kullanilan ¢amasir suyunun AIDS’e karsi oldurtcu ozellik gdsteren tek madde
oldugunu ve siphe halinde (g litre suya bir corba kasigl camasir suyu ilave edilmek suretiyle
hazirlanan karisimda ellerin on dakika tutulmasi gerektiginden soz etti (Hirriyet, 1985a). Saglik
uzmanlari tarafindan; stinnetli olmak, gustl abdesti almak, escinsel iliskinin toplumun buytk
cogunlugu tarafindan ginah kabul edilmesi, Tlrk erkeklerin yabanci kadinlara ulasamamasi ve
uyusturucu kullanmak gibi carpik aliskanliklara sahip olmamanin AIDS’in Turkiye’de yayilmasinin
onlne gectigi savunuldu (Milliyet, 1986b). Kimi gazetelerde, AIDSten korunmak icin her gln
mutlaka st icilmesi, yogurt ve peynir gibi stt Grlnlerinin bolca tiketilmesi, meyve ve sebze
tuketimine agirhk verilmesi, kesinlikle alkol alinmamasi ve uzun sire giineste kalinmamasi salik
verildi (Milliyet, 1985e). HIV/AIDS hakkinda bilgi eksikligi ve yanhs bilginin hizla yayilmasinin
olumsuz etkilerinin izlerini gindelik yasamda stirmek de mimkindu. 8 Kasim 1985’te Edirne’de
ikamet eden polis memuru Zafer Akkan, AIDS korkusu nedeniyle esini 6ldtrdikten sonra intihar

etti (Milliyet, 1985k). Yapilan tetkiklerde kaninda virls saptanmayan Zafer Akkan’in bronsit

158



Orda Bir AIDS Var Uzakta!

gecirdigi anlasildi. HIV'le yasayan kisilere yonelik ayrimci tutumlar ve damgalamanin yol acgtigl
bir baska siddet olayl da Gaziantep’te yasandi. Ali Uludag, bindigi taksideki soforiin yore lehgesi
ile sordugu “Nasilsin, eyi misin?” sorusunu “AIDS’li misin?” seklinde anladi ve taksi soférind
dokuz yerinden bicakladi. Gozaltina alinan Uludag ifadesinde, “Daha taksiye biner binmez, bana
‘AIDS’li misin?’ dedi. Gururuma dokundu. Ben, bu lafi yiyecek delikanhlardan degilim. Tepem

atinca bicagi saplamaya basladim” dedi (Milliyet, 1985I).

llerleyen yillarda, istanbul Miiftisi Selahattin Kaya “AIDS, Allah’in homoseksiellere bir
gazabidir. Bu hastalik Allah tarafindan escinsellere, fahiselere, gayrimesru iliskide bulunanlara
verilmis bir cezadir! Musliman Ulkelerde yayilmaz” seklinde aciklama yapti (Glnaydin, 1994).
Devlet yetkililerinin yaptigl agiklamalarin blyik kisminda HIV/AIDS; escinseller, seks iscileri,
gayrimUslimler ve ahlaksizlarin sorunu olarak yansitildi ve bu durumun bir sonucu olarak
ayrimcilik, Otekilestirme ve homofobi yukselise gecti. AIDS’in Turkiye icin bir krize
dontsmesinden goécmen seks iscisi kadinlar sorumlu tutuldu. 1996 vyilinda halkin
bilinclendirilmesine yénelik calismalarin strdigini ifade eden dénemin Saglik Bakani Yildirm
Aktuna, AIDS’le mUcadelede ¢dziimin tek eslilik oldugunu ve AIDS vakalarinda son yillarda
gorulen artisin Rusya ve eski Dogu Bloku Ulkelerinden gelen kisilerden kaynaklandigini belirtti

(Milliyet, 1996).

Enfeksiyona iliskin varsayimlar Uzerinden yapilan ayrimcilik, 1997’den itibaren kan
bagiscisi sorgulama formlarinda dondrlerden cinsel yonelimleri hakkinda toplanan veriler
dogrultusunda kabul veya reddedilmeleri seklinde strdirilda. Tarkiye’de bugiin hala kullanilan
kan bagiscisi sorgulama formu, Saglik Bakanligl Tedavi Hizmetleri Genel MUudurlGgid’nin
03.01.1997 tarihli ve 141 sayili Genelgesi ile uygulanmaya basladi (Turk Kizilayi, 2005, s. 292).
Formda ilk kez heterosekslel olmayan erkeklerden kan alinmamasi tutumu yasallastirilarak
“Bugline kadar homosekstel biriyle, son bir yil icinde yabanci uyruklu biriyle cinsel iliskide
bulundunuz mu?” sorusu yer aldi. 1977 yilindan itibaren bir kez dahi erkek erkege cinsellik
yasamak, viral bulas riski dne surilerek, kalici ret gerektiren durumlar arasinda degerlendirildi.
Bu soru, enfeksiyonun yayilmasindan yabancilarin sorumlu tutuldugunun agik bir gdstergesiydi.
Ayrica, bir yandan erkeklerle cinsellik yasayan erkeklerin varligi kabul ediliyor, 6te yandan

“homosekslel biriyle” ifadesi kullanilarak escinsellik dissallastiriliyordu. Escinsellere ve translara
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yonelik ayrimci tutumlar, sistematik olarak kriminalize edilen HIV’le yasayan kisilerle ilgili

basinda yer alan haberlerde strdurdliyordu.

AIDS’e iliskin haberlerde su¢ ve hastalik kavramlarinin i¢ ice gectigini vurgulayan
Gurbilek, “basinin uzun stire AIDS’i bir hastalik olarak mi, yoksa sug olarak mi ele alacagini
bileme[diginden]” s6z eder (2001, s. 75). Girbilek’in inceledigi Hirriyet gazetesinin 12 Aralik
1988 tarihli “AIDS’li Banu’ya Gozalti” haberinin st baslginda “Beyoglu’nda Gizlendigi Evde
Yakalandi”, resim altinda ise “Ameliyatla kadin olan Banu Gok, AIDS stphesiyle gozaltina alind.
Istanbul’da inzivaya cekildigi éne sirilen Banu’nun kagmaya hazirlanirken, bir operasyon
sonucu yakalandig 6grenildi” yazar (HUrriyet, 1988). Gurbilek, AIDS’in suc¢ ekseni cercevesinde

ele alinisini su sekilde ortaya koyar:

Terorist sozcugiunin yerini AIDS’li, 1. Sube’nin yerini Zihrevi Hastaliklar

Hastanesi'nin almasi disinda haberin verilis bicimi, 12 EylilI'den sonra

ylzlercesini izledigimiz “terdrist” haberlerinden hic¢ farkli degil. Bir baska

ornek vermek gerekirse, Turkiye’de sucun hastaliktan kaynaklandigini iddia

eden hekimler oldugu gibi, sucun hastaliga neden oldugunu iddia eden

hekimler de var [...] AIDS’lilerin evlerinin 6nlnde birer polis memuru bekliyor

[...] (2001, 76)
Murtaza Elgin hakkinda basinda yer alan haberlerde de benzer bir durumdan s6z etmek
mUmkindlr. Gazetelerde Elgin’in devlet eliyle tecrit edilecegi acikca ifade edildi ve kacisi
Umitsiz olarak nitelendirildi. 7 Kasim 1985 tarihli HUrriyet'te “Murtaza tecritte”, Milliyet'te ise
“AIDS’li Murteza’ya bakanlik el koydu” baslkh haberler yer aldi. S6z konusu haberler, HIV
statileri nedeniyle, HIV'le yasayan kisilere yonelik uygulanan sistematik kriminalizasyonun
drneklerinden yalnizca birkaciydi. HIV/AIDS e iliskin haberlerin biyik kisminda; LGBTi+fobi,

zenofobi ve seks isciligi karsithigr bir arada bulunmaktadir. Bu durum HIV’le yasayan kisilerin

maruz birakildiklari ayrimcilik ttrlerinin katmanlanmasina neden olur.

Diyanet Isleri Baskani Ali Erbas’in, 24 Nisan 2020’de okudugu hutbe, ¢ok katmanli
ayrimcilik turlerine isaret eder. “Ramazan: Sabir ve irade Egitimi” bashkli hutbede, nefret ve
ayrimcilik icerikli sdylemlerde bulunan Erbas, hutbede escinseller ve HIV’le yasayanlari su

sozlerle hedef gostermistir:

Ey insanlar! islam zinayi en bulylk haramlardan kabul ediyor. LOtiligi,
Escinselligi lanetliyor. Nedir bunun hikmeti. Hastaliklari beraberinde getirmesi

160



Orda Bir AIDS Var Uzakta!

ve nesli cUritmesidir, bunun hikmeti. Yilda ylzbinlerce insan gayri mesru ve
nikahsiz hayatin islami literatirdeki ismi zina olan bu biyik haramin sebep
oldugu HIV virGstiine maruz kaliyor. Geliniz bu tir kétlltiklerden insanlari
korumak icin birlikte micadele edelim. (Kaos GL, 2020)
Diyanet isleri Baskani’nin ifadeleri, Tirkiye’de HIV/AIDS’in giindeme geldigi ilk giinden bu yana
devlet yetkililerinin yaptigi agiklamalar ile benzerlik gosterir. Erbas’in HIV'le yasayan kisilerin,

HIV’le evlilik digi iliskiler sonucu enfekte olduguna yonelik varsayimi ayni zamanda HIV’le zina-

haram-suc¢ sarmalinin sonucunda bir ceza olarak enfekte olunduguna isaret eder.

SONUC

Pandemiler, insan haklari ihlallerinin yogun bicimde yasandigi streclerdir. Bu acidan AIDS ve
COVID-19 pandemileri arasinda birtakim streklilikler ve streksizlikler mevcuttur. Turkiye'de
1985 yilindan itibaren HIV/AIDS ile ilgili haberlerde 6n plana gikan ilk ti¢ kisi olan Ayhan Ozyurt,
Murtaza Elgin ve Nurettin Yurttas’'in, egemen cinsiyet ve cinsellik pratiklerine ve genel ahlak
kurallarina aykiri davraniglarda bulunmalari nedeniyle HIV’le enfekte olduklari vurgulanmistir.
Ucli hakkinda yazilan haberler, ahlak kodlariyla sekillendirilerek basina servis edilmistir.
Toplumun ylzeyini isgal eden ve hatta delip gecen virlsin dis kaynakli oldugu lanse edilmis ve
virislin birtakim “ayip” ve “sapkin” faaliyetlerin sonucunda aktarilabilecegi vurgulanmistir.
Bilhassa Murtaza Elgin’in HIV'le yasamasi nedeniyle, hayattayken ve 6ldigiinde yasadigi ayrimci
ve insan haklarina aykiri tutumlarin bugtin hala devam ettigini séylemek mimkinduir. Murtaza
Elgin’in ELISA testi sonucunun Sipahioglu tarafindan basina ifsa edilmesi munferit bir 6rnek
degildir. HIV’le yasayan kisilerin mahremiyeti, basta hekimler olmak Ulzere, pek ¢ok saglk
calisani tarafindan ihlal edilmektedir. Pozitif-iz Dernegi’'nin yayinladigi Hak ihlallerinin
Raporlamasi ve Hukuki Coztmler adli raporda, 2021 yilinda Pozitif-iz Dernegi’ne telefon, sosyal
medya ve e-posta araciligiyla ulasan toplam 140 HIV’le yasayan basvuranin maruz birakildigi hak
ihlalleri raporlanmistir. Raporda 6ne ¢ikan ilk tg hak ihlali sirasiyla; sagliga erisim hakkina iligkin
mevzuata dayall hak ihlalleri, galisma hakkina iliskin mevzuata dayali hak ihlalleri ve Kisisel
Verilerin Korunmasi Kanunu’na dayali hak ihlalleridir (Pozitif-iz, 2021, s. 13). Raporda ayrica,
HIV’le yasayan kisilerin ¢oklu ayrimcilik trlerine maruz birakildiklarinin alti ¢gizilmistir. Bugin
Ozellikle Turkiye’de HIV’le vyasayan kisilere uygulanan, damgalama ve ayrimcilik,
marjinallestiriime veya istihdam ve diger hizmetlerden mahrum birakilma korkusu, test

yaptirmanin veya tedavi hizmetlerini almanin 6niinde engel olusturmaktadir. Bununla birlikte,
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yogun bicimde ayrimcilik ve 6tekilestirilmeye maruz birakilan kesimlerin, ayrica HIV'le enfekte
olmak bakimindan da kirilganlastirildiklari su gétirmezdir. HIV/AIDS meselesi, ayrimcilik ve

esitsizliklerin kesisimsel yonini ortaya koymasi bakimindan da ayri bir oneme sahiptir.
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" Metin tamamlandiktan sonra gézden gecirdikleri icin Faruk Karaca ve Ozlem Emiroglu'na, HIV/AIDS'in yasal
boyutu konusunda 6nerileri icin Dilsah Molu ve Esra Kutik’e, kiymetli yorumlari ve katkilari icin sayinin editori ve
hakemlerine, basta Ozlem Giiclii ve Birgiil Karakas olmak lzere HIV/AIDS konusundaki heyecanimi paylasan
herkese tesekkur ederim.

i Nekropolitika, “kimin kayda deger ve kimin degmez; kimin kullanildiktan sonra atilabilir ve kimin atilamaz
oldugunu tanimlama kapasitesi’ne (Mbembe, 2014) sahip olan egemenin, insanlarin nasil yasayacagini ve
Olecegini tayin etmesidir. Egemen tarafindan yasami degersiz ve gereksiz addedilen insanlarin ne piyasa degeri ne
de insani bir degeri bulunur. Dolayisiyla hi¢ kimse bu tlr bir yasama/6lime karsi bir sorumluluk hissetmez.
Mbembe, bu kavrami kullanarak, 6zellikle bir istisna halinin yurarlikte oldugu yerlerde, iktidar, siyaset ve 6lim
arasindaki iliskiyi ortaya koymaktadir. AIDS pandemisinde yasami degersiz gérilen gruplar, gozden ¢ikarilabilecek
nifus kategorilerine déntsmustdr.

i HIV (Human immunodeficiency Virus) [insan Bagisiklik Yetmezligi Virlisti] ve AIDS (Acquired immunodeficiency
Syndrome) [Edinilmis Bagisiklik Yetmezligi Sendromu] birbirinden farkhidir. AIDS, HIV'in neden oldugu birden fazla
hastaligin bir arada bulundugu bir evredir. Virts baskilandigi middetce HIV pozitif kisilerin AIDS evresine ge¢cmesi
mumkin degildir.  “HIV’Ii/AIDS’li”  gibi kullanimlar, HIV’le vyasayan Kkisilerin cesitliligini silerek virts ile
Ozdeslestirilmelerine yol agmaktadir. Bundan dolayi bugtin, daha kapsayici bir ifade olmasi nedeniyle, bu kavramin
yerine “HIV’le yasayan kisiler/HIV pozitif kisiler” ifadeleri kullaniimaktadir.

v Gunimizde virlsin aktarim yollar acik olmasina ragmen, HIV’le yasayan kisiler, HIV aktarim olasiligi éne
surllerek hak ihlalleri yasamaktadir. Diger yandan, bu saikle gerceklestirilen hak ihlallerinin 6niine gecilebilecek
arastirmalar da yUrittlmektedir. Taraflardan birinin HIV pozitif bir digerinin HIV negatif oldugu (sero-farkl) iliskileri
odagina alan PARTNER 1 ve PARTNER 2 calismalari bu arastirmalara ornektir. Calismalarda, HIV pozitif partnerin
virisiin kendini kopyalayarak cogalmasini 6nleyen tedaviyi (ART) aldigl ve saptanamaz viral yik seviyesinde oldugu
takdirde gerceklesen kondomsuz penetratif cinsel iliskilerde, HIV aktarim olasiliginin ortadan kalktigina iliskin
carpicl bulgular elde edilmistir (Rodger ve ark., 2019, 2433). Boylece ART alan ve alti ay veya daha uzun sire viral
yUkl saptanamaz seviyede olan HIV pozitif kisilerin, kondomsuz penetratif cinsel iliski ile partnerlerine HIV aktarma
olasiliginin ortadan kalktig kanitlanmistir. Arastirmalara paralel bicimde baslatilan Undetectable = Untransmittable
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(U=U) [Belirlen(e)meyen = Bulas(tir)mayan] kampanyasi, statl paylasimina farkl bir boyut kazandirmasi agisindan
blyuk 6neme sahiptir. Kampanya adinin Turkge gevirisi konusunda tartismalar bulundugunu ifade etmek gerekir.
HIV/AIDS aktivistlerinin bir bolimu bilhassa virls aktarim ihtimali nedeniyle ayrimciliga maruz birakilan kisileri 6n
plana ¢ikarmak amaciyla “untransmissible” kavramini “bulastirmayan” seklinde cevirirken bir bolim aktivist ise
kelimenin Turkge karsiligl olarak, etimolojik agidan daha yakin olmasi nedeniyle, “bulasmayan”i kullanmaktadir.
“Undetectable” kelimesi icin de “belirlenmeyen” ve “belirlenemeyen” 6nerileri mevcuttur.

¥ Temas Oncesi profilaksi (PrEP), HIV’le enfekte olmayan kisilerin, HIV aktarimini 6nlemek amaciyla cinsel temas
oncesinde ilag¢ kullanmasi seklindeki uygulamadir.

YI'Vurgu gazeteye ait.

Vil 2 Kasim 2011 tarihinde gikarilan 663 sayili KHK ile Saglik Bakanligi ile bagl kuruluslarinin yeniden yapilandiriimasi
kararlastirilarak Tedavi Hizmetleri Genel MudirlGgid’'nin ismi Saglik Hizmetleri Genel Mudurlugu olarak
degistirilmistir. Makalede yer alan; 17.10.1985, 04.02.1987, 01.04.1992, 29.04.1993 ve 18.03.2002 tarihli
genelgeler, 2016 yilinda Saglik Bakanliginin internet sitesinden alinmistir. 2006 yilindan 6nce yayinlanan genelgeler
sitede yer almamaktadir. Saglik Bakanligi'nin ilgili birimleri ile géristldiginde sitede bulunmayan genelgelere
erisimin -~ mumkidn  olmadigi  ifade  edilmistir.  Genelgelerin  yer aldigi  gincel adresler:
https://www.saglik.gov.tr/TR,10737/saglik-hizmetleri-genel-mudurlugu.html ve https://shgm.saglik.gov.tr/TR-
9982/genelgeler.html.
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Ozet

Bu metin, dogustan gelen nadir hastaliklari nedeniyle yuzlerinde gérunir farkhliklari olan bireylerin
toplumsal yasamda karsilastiklari zorluklara ve engellere odaklanmaktadir. Yuzlerinde farklilik olan
bireyler, toplumsal yasama dahil olduklari ilk dénemlerden itibaren ayrimci ve 6rseleyici bakislara
maruz kalirlar. Gindelik yasamlarinin hemen her alaninda dislanmishgin acisiyla micadele etmek
zorunda birakilirlar. Bu arastirmada, yizinde farklilik olan bireylerin sosyal etkilesim sirasinda
yasadiklari guglikler is yasami merkez alinarak incelenmektedir. Bir yandan dis gorindsin
glinimizde toplumsal normlarin sinirlarini belirlemedeki siiregelen etkisine isaret edilmektedir. Ote
yandan hayatlari boyunca dislayici tutum ve davranislara maruz kalan bireylerin yasadiklari aciyla
micadele etme bicimleri degerlendiriimektedir. Metinde ele alinan is yasamina dair sorunlar,
yuzunde farklilik olan ve Yazimle Mutluyum Dernegi Uyesi bireylerle yapilan gérismelerden elde
edilen verilere dayanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yiz, Toplumsal Dislanma, Is Yasami, Ayrimcilik, Yizimle Mutluyum Dernegi
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Carrying the Difference on Face:
Working Life, Limits, and Obstacles

Abstract

This article focuses on the difficulties and obstacles faced by individuals with visible differences in
their faces due to rare congenital diseases. Individuals with differences in their faces are exposed to
discriminatory and harassing gazes from the first period of their involvement in social life. They are
forced to struggle with the pain of exclusion in almost every aspect of their daily lives. In this
research, the difficulties experienced by individuals with differences in their faces during social
interaction are examined by focusing on working life. On the one hand, the ongoing influence of
appearance in determining the boundaries of social norms today is pointed out. On the other hand,
the ways of coping with the pain experienced by individuals who have been exposed to exclusionary
attitudes and behaviors throughout their lives are evaluated. The problems related to working life
discussed in the text are based on data obtained from interviews with individuals who have
differences in their faces and who are members of the | am Happy with My Face Association.
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GIRIS

Bu arastirmanin odaginda, nadir hastaliklari nedeniyle yizlerinde gorintr farkhiliklart olan
bireyler var." Dogustan itibaren saglk sorunlariyla dmuir boyu ugrasmak zorunda kalan bu
bireyler toplumsal alanda da cesitli bicimde esitsizlige maruz kalrlar. YUzlerindeki farkin
belirleyiciligi altinda stren yasamlarinda her gtn karsilastiklari dislayici ve 6rseleyici bakislarin
hedefindedirler. Aile, akraba iliskilerinden egitim hayatlarina, arkadasliklarindan is diinyasina
kadar yasamin her alaninda toplumsal normlarin ve on yargilarin Grind olan soylem ve
pratiklerle cevrelenirler. Bu cember gittikce dyle bir hal alir ki icine sikistirilanlarin 6zglnliklerini
eritir. Kimligi dis gortnise indirgeyen bakislarin hedefinde olmak, fiziksel sakathgin getirdigi
zorluklardan ¢ok daha fazla yaralayicidir, insani kendi acisina hapsolmus ve caresiz hissettirir.

Farkiyizinde tasiyan kisilerin sistematik olarak maruz kaldiklari bu 6rseleyici davranislar
onlari arzularindan uzaklastirir, karsilastiklari engeller istedikleri is ve yasam kosullarina
ulasmalarini glclestirir ve toplumda kendilerine yakistirilan sosyal ve ekonomik konumda
kalmaya zorlanirlar. BUtln hayatlari boyunca belirli sinirlarda tercihler yapmak durumunda
birakilirlar, toplumun kenarinda kalmaya itilirler, yeteneklerini ve &zglnliklerini
gosterebilecekleri ortamlara ulasmalari cesitli bicimlerle engellenir. En temel haklarini dahi
kullanma konusunda motivasyonlari kirilir. Dislanmisligin acisiyla bas basa kalirlar.

Bu arastirma, ylzinde farkli olmanin sosyal etkilesim icinde nasil tecriibe edildigini,
farkh olanlar tarafindan bakarak anlamaya calisiyor. Butlniyle toplum disinda kalmama
imkanini elde etmis olanlar icin bile glindelik hayat, sinirlari belirlenmis bir tanima sikistirilmak,
sosyal yasama dahil olmanin zorluklariyla miicadele etmek demektir. Sosyal etkilesimin olumsuz
yonlerinin kisilerin yasam motivasyonunu nasil etkiledigini farkli boyutlariyla incelemek icin
bireylerin dogrudan kendi deneyimlerine ulasiimasi bu nedenle blytk 6nem tasir. Boylelikle
gindelik yasam icinde otekine ydnelen ve refleks haline gelmis davranislarin nasil karsilik
buldugu veya hangi duygulari harekete gecirdigi ve bu duygularla mevcut dislama
mekanizmalari arasindaki baglar fark edilebilir. YUzinde farkhlik olan bireylerle yapilan
gorismelerde anlatimlarda 6n plana ¢ikan, onlara yoneltilen bakislarda nefret, korku, tiksinme
gibi duygular hissettikleri olmustur. Bu nedenle, toplumsal yasamda ve is yasaminda ugradiklari

dislayici davranis, edim ve sdylemlere karsilik var olma micadelesi icindeyken, glindelik yasamin
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olagan akisinda rastladiklari kisilerden gelen rahatsiz edici bakislarla da bas etmeye calistiklarini
anlamak gerekir.

Bu arastirmanin odaklandigl grup acisindan hayata tutunma cabasi, ayni zamanda
cocukluktan itibaren kendilerine yonelen olumsuz duygularla micadele etme tarihidir. Bu
mucadelenin nasil ve kimlerle verildigi, bireyin kimligini insa etme sirecini dnemli oranda
etkiler. Cogunluk acisindan siradan kabul edilen yasam evreleri, onlar icin hayatin hemen her
alaninda bir dizi 6zgin taktik (De Certeau, 2008, s. 53-55) gelistirmek ve kendini itildigi
konumdan cikarmak icin hazirlanmak anlamina gelir. Bitlin bu cabanin glindelik yasam
zorunluluklari icinde kristallestigi yerlerden biri calisma hayatidir. Ekonomik bagimsizlik
kazanma, herkes kadar siradan rutinlerin icinde var olma; yeteneklerini, becerilerini veya
arzularini karsilayan islerde calisma gibi olagan hak ve talepler yiziinde farklilik olan kisiler icin
bin bir glclikle, hayal kirikliklariyla, vazgecmisliklerle dolu yollarin israrla ve sabirla yeniden
gecilmesi demektir.

Dolayisiyla calisma hayati, so6zlni ettigimiz kimseler icin sosyal etkilesimin yansimalarini
gormemizi olanakli kilan somut bir alandir. Elinizdeki arastirma, yizinde gorindr farkliliklari
olan bireylerin yasam icinde maruz kaldiklari dislayici ve damgalayici davranislarin neden oldugu
etkileri is yasamina odaklanarak degerlendirmeye aliyor. Dislanmis konumunda olmanin ayni
zamanda hayata tutunmak icin gerekli en temel haklardan mahrum birakilma ile
sonuglanabilecegini, dislayici bakisin besledigi belli duygularin insanin bitin yasamsal
motivasyonunu zayiflatacak kadar tehlikeli olabilecegini ve insani yasamini idame ettirebilecegi
geliri kazanma gibi en temel haklarini kullanamadigi bir konumda birakabilecegini gostermeyi

hedefliyor.

ARASTIRMANIN METODOLOJISINE DAIR

Bu arastirmanin oykisi Yuzimle Mutluyum Derneginin Instagram hesabiyla basladi." Yuzinde
gorlnUr farkhliklari olan bireyleri ve ailelerini desteklemek amaciyla 2018’de kurulmus dernegin
Instagram hesabinda, yapilan etkinlikler, farkindalik calismalari, sdylesiler, Gyelerin fotograflari
ve videolarl paylasiliyordu. Bu hesapla tanisikligin, sonrasinda bir arastirmaya dénlismesi
sirecinde dernek Uyelerinin “gérinir olma talebi” arastirmacilarin esas motivasyon kaynagi
oldu. Toplumda azinlikta kalan ve hak mucadelesi veren gruplar icin gdérinurlik, kamusal alana
girisin 6nemli bir parcasidir. Ginimuz medyasl, 6zellikle sosyal medya cok fazla bilginin es

zamanli tasindigl, etkilesime acik, metinlerin, gorsel imgelerin, sesin bir arada dolasima girdigi
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bir ortam saglamaktadir. Medyanin bu coklu ve akiskan 6zellikleri dusinuldigiinde, sosyal
medya hesaplari esitsizliklerle micadele eden gruplarin dikkat cekebilecekleri bir kanal
islevindedir. Yizimle Mutluyum Dernegi; yaptigi etkinliklerle, paylastigi gorintilerle toplumsal
yasamin disina itilmis, gdrmezden gelinen bireyler icin bir varlik alani yaratiyor ve “bakis acini
degistir” cagrisinda bulunuyordu. Elinizdeki metnin yazarlari acisindan ilk sorgulamalar bu
cagriyi gerekli kilan toplumsal, tarihsel ve kiltirel kosullar Gzerine yUrtttigimuz tartismalarla
baslad:.™

Arastirmanin ilerleyen donemlerinde ylze ylklenen toplumsal anlamlari irdelemeye
devam ettikce yizinde farkhlik olan bireylerin giinimuzdeki gorindrlik ihtiyaclarinda sosyal
medya ortamlarinin 6nemi daha iyi anlasildi. Arastirmanin farkli asamalarinda, bireylerin medya
ortamlarindaki etkinlikleri ile kimlik ve aidiyet talepleri arasindaki iliskilerin nasil karsilik buldugu
sorusu varhgini korudu. Bu metnin esas dikkatini yonelttigi sorunsalin belirlenmesinde de
dernegin kendi hesaplarinda éne cikan paylasimlarin incelenmesi etkili oldu. Ozellikle is
yasamina dair farkindalik gelistirici paylasimlar, dernek Uyelerinin sdylesileri, isverenlere yonelik
kilavuzlar gibi  malzemeler Uyelerin  yasamsal problemlerini ve acil ihtiyaclarini
degerlendirebilmemiz acgisindan fikir aciciydi. Baska bir ifadeyle toplumda hakim olan alginin

|H

disinda kalan veya bir bicimiyle “anormal” kabul edilen bireylerin temsil sahnesine nasil ¢iktigi,
onlarin kendi temsillerini ne oranda denetleyebildigi gibi meseleler, grubun kamusal alandan
taleplerini anlayabilmek ve ihtiyaclarini goérebilmek icin &nemliydi. Ayrica, bizler de
arastirmacilar olarak grupla sosyal medya hesabi Gzerinden tanismistik ve Gyelerle dogrudan
gorismeler yapma olanagini da yine dernek Uzerinden kurdugumuz baglantilar araciligiyla
bulabilmistik. Bu gérismeler, sosyal medya gorlnUrligl sayesinde fark ettigimiz ayrintilar
sinamamiza olanak tanidig gibi, medya goérinUrliginin o6tesinde yUzinde farklilik olan
bireylerin glindelik yasam zorluklarini onlarin aktarimlari aracihgiyla kavramamizi saglad.

Bu metne kaynaklik eden veriler, pandeminin etkili oldugu ginlerde, Ocak-Mart 2022
tarihleri arasinda yaptigimiz yapilandiriilmamis gérismelerden derlendi. Dogustan gelen nadir
hastaligl nedeniyle ylazinde gortntr farkliligi olan, yirmi bir ile otuz bes yas araliginda ve
Yizimle Mutluyum Dernegi Uyesi alti kisi ile goriistldi. Oncesinde ilk temas dernek baskani ile
saglanmisti ve kendisi ile hem dernek hakkinda hem de arastirma hakkinda ayrintih bilgi
alisverisinde bulunulmustu. Arastirmaya dahil olan Uyelere dernek baskani arastirma hakkinda

bilgilendirici bir cagri yapmisti. ilk temasin bu sekilde kurulmasi, grubun hassasiyetleri

disdndldaginde given iliskisinin tasarimi acisindan 6zellikle tercih edilmistir. Gorusilen kisiler
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Yizimle Mutluyum Derneginde aktif ve arastirmaya gonillli olarak katilmis  kisilerdi.
Arastirmaya dahil olan grup, dernek calismalarinda gortisme yaptigimiz sirada aktif gbrev alan
kisilerin yarisi buytkligindeydi. Dernek Uyelerinin kisisel verileri degiskenlik gdstermekle
birlikte goristtgimuz kisiler, yasadiklari problemlere dair farkindaliklari yiksek ve ailelerinden
sosyal destek almis bireylerdi.

Goridsmelerin tamami online ortamda gercgeklestirildi. Online gértsmeler, pandeminin
risklerinden korunmak igin -iletisim kurdugumuz grubun saglik problemlerine dair hassasiyetleri
de disUnuldiginde- gerekliydi. Bunun oOtesinde bazi avantajlari oldugunu da vurgulamak
gerekir. Gorlsttgumuz kisiler arasinda arastirmacilarin yasadigi sehir ve llke disinda hayatlarini
sirdirenler vardi. Online gdériismeler mekansal uzakligi sorun olmaktan cikarmisti. Ote yandan,
cocukluklarindan itibaren yizlerindeki farkhliklar nedeniyle 6zellikle tanimadiklari insanlarla ilk
iletisimlerinde sorun yasamis, drselenmis kisiler arasinda en azindan ilk temaslarini online
ortamda yapmanin rahatlatici oldugunu belirtenler vardi. Bununla birlikte gériismeler sohbet
ortaminda gerceklesti, goristigliimiz kisiler onlara yoneltilen sorulari mimkin oldugu kadar
cok ayrinti vererek yanitladilar ve kisisel tarihleriyle ilgili bilgileri ictenlikle paylastilar.

Ylizimle Mutluyum Derneginin Instagram hesabiyla tanismamizdan baslayarak dernek
dyeleriyle yaptigimiz gérismelere kadar gecen slre icinde arastirmacilarin yeni deneyimlerle
kendi bakis acilarinin nasil dénUstigluni tartismalara ekleme ihtiyaci duyduklarini da
vurgulamak gerekir. Baska bir ifadeyle, metnin arka planindaki édnemli tartismalardan biri
arastirmacilarin kendi konumlarina dair sorgulamalariydi. Diger herkes gibi sosyal bilimcinin
bakisi da karsi tarafa Oznellik atfettigi kadar, arastirdigi grubu belli bir kategorinin icinde
degerlendirme riskini tasir. Toplumda yok sayilan, gérmezden gelinen bireylerle calismanin bu
acidan oOzginltkleri var. Bu arastirmanin 6nemli bir boliminde kilavuzumuz; baglant
kurdugumuz kisilerin temas kurma, kendilerini anlatma, gdérUntulerini paylasma yonindeki
istekleriydi. Onlarin yasadiklarini duyurma cabalari bizlerin arastirmacilar olarak kendileriyle
iliski kurmamizi kolaylastirdi. Boylelikle duygularimizi stirece dahil etmemiz ve karsimizdakilerin
cagrisini duymamiz daha mimkin hale geldi.

Ote yandan, arastirma sirasinda nadir hastaliklarini gériinir kilmak isteyen, sosyal
medyayi aktif kullanan ve kamusal haklari konusunda bilincli bir grupla iletisim kurulmus oldu.
Bu gruptan edinilen derinlikli bilgiler, benzer sorunlar yasayan bireylerin problemlerine dair
genis cercevede distiinme olanagi actl. Boylelikle, gbristiglmiz kisilerin maruz kaldiklari tutum

ve davranislarin onlarin yasam tercihlerini ne oranda etkileyebilecegini gordik. Bununla birlikte,
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Turkiye’de nadir hastaliklardan mustarip kisilerin tibbi gerekliliklerinin ve sosyal sorunlarinin
anlasilabilmesi icin cok daha kapsamli arastirmalara ihtiyac oldugunu eklemek gerekir (ilbars
vd., 2014; Kilic vd., 2013; Pak, 2017; Urek ve Karaman, 2019). Nadir hastaliklari olan bireylerin
buglin Tarkiye’'de hem kamusal yasamda sahip olduklari resmi haklardan ne kadar
yararlanabildikleri hem de yasadiklari ayrimciligin farkli bicimlerinin nasil gérintr kilinabilecegi
meseleleri (zerine dnemli oranda veri ve bilgi eksikligi vardir. Basta egitimi, sagligi ve is yasamini
dizenleyen kurumlar olmak zere konunun halk saghgl meselesi olarak kavranmasi, resmi
kurumlarin muidahil oldugu ve uzmanlarin yer aldigi arastirmalarla, giincel verilerle yeniden

degerlendiriimesi ve yasal diizenlemelerle desteklenmesi gereklidir.

TOPLUMSAL YASAMDA KABUL SINIRLARI VE DAMGA

Normatif beden algisinin disinda kalmak, toplumda itibarsizlastirici bir konuma itilmek, siradan
sosyal etkilesimlere dahi damgali bir birey olarak girmek anlamina gelir. Goffman damga
kavramini, sosyal acidan kabul gérmeyen ve itibarsizlastirilan bireylerin durumu icin kullanir. Bu
durumun disinda kalanlari ise normal olanlar diye adlandirir (2014, s. 31). Goffman, toplumsal
yasamda farkli damga tipleri oldugundan bahsederken ilk gruba bedenlerinde fiziki
deformasyonlar olan bireyleri dahil eder.V Bu bireyler, sosyal yasamda dis gorunusleri
Uzerinden belirli bir grup kimligine atifta bulunarak tanimlanirlar. Ne var ki, kategorik bakislarin
ardnG olan grup kimligi o gruba dahil oldugu varsayilan bireylerin biricik kimligi olamayacagi
gibi, grubun Uyeleri arasinda batinlUklU ve sabit bir etkilesim 6rgilisiinden de s6z edilemez.
Buna karsin, toplumsal yasamda belirgin bir damgaya sahip olmak, kisinin glindelik yasaminda
dahil oldugu, yeteneklerini gosterebildigi, isteklerini gerceklestirdigi diger tim 6teki gruplarin
geri plana itilmesi anlamina gelir. Belirgin gortnis farkhliklari gibi durumlarda toplumsal yargilar
cok daha etkili isler. Dis gorinls Uzerinden tanimlanan grup kimligi, kisinin kendisi gibi
yoksunluklar yasayanlarla ortaklastigl gercek grubu olarak kabul gorir (2014, s. 160).

Kisinin fiziksel farklihginin yizde oldugu durumlarda ise, s6zinU ettigimiz grup kimligini
tanimlayan nitelikler cok daha vurgulu bir hal alir. YUz, tarihsel, toplumsal ve kiltUrel
boyutlariyla toplumsal etkilesim alaninda karsilikh iliskilerin niteligini dnemli élclide belirler
(Breton, 2018). Toplumsal ve kultlrel anlamlarla cevrelenmis ylzin, giinimuz dinyasinda
normalin kurulusunda etkin rolt vardir. Normatif algida ylz glzellik, cirkinlik, genclik, yashlik
gibi ikiliklerle siniflandirilir ve bu ikilikler arasindaki hiyerarsi sosyal iliskiler alaninda dislama

mekanizmalarini harekete gecirir. Ylzinde farkhhgi olanlar, toplumsal yasamin hemen her
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alaninda fiziksel gortnisleri ylizinden dahil edildikleri grup kimligi icinde gorilirler. Bu 6ylesine
giclU bir cercevelenmedir ki, karsilikli sosyal iliskilerin reddine, egitim, calisma ve meslek
edinme gibi en temel haklarin kaybina neden olur (Bozok ve Toksoy, 2022, s. 240-241). Kamusal
yasamin ylzinde farkhhgr veya benzemezligi olan gruba adeta kapatilmasi, farkhligin veya
sakathgin toplumda nasil yorumlandigiyla ve normal olanin nasil tanimlandigiyla dogrudan
baglantilidir (Davis, 2011, s. 187,189).

Normal olanlarin, bedensel farkliliklara ve sakatliklara sahip bireylere yonelik siradan
gindelik iliskilerdeki dislayict davranislari, onlarin fiziki 6zelliklerinin toplumsal etkilesim
alaninda damgaya ddénlsmesinin asil nedenidir. Bedenin gorinUsinin toplumsal karsilig
toplumun yerlesik deger yargilarina, farkhlklara ve sakatliga bakisiyla iliskilidir (Oliver, 2011, s.
227). GUnUmuz neoliberal toplumunda farkli gériinenlere, fiziksel acilar cekenlere sirt cevirmek
toplumsal yasamin cesitli alanlarinda stren bir pratiktir. Gittikce acidan daha cok kacginan
palyatif toplum, farkl gérliinenleri cercevenin disina iter, “insanlari biz olarak bir araya getirmek
yerine tekillestirir” (Han, 2022, s. 22-24). Goffman’in tanimiyla damgali birey, hayatinin her
parcasinda digerlerinin onu yerlestirdigi kategoriyi kabullenme ydniinde baskilanarak yasar. Dis
dinyadan bireye yoneltilen dislayici tanimlamalar, adlandirmalar ve pratikler bireyin kendisiyle
ilgili bazi duygular gelistirmesine neden olur. Maruz kaldigi ayrimciliga, kendi sahip oldugu
niteliklerin yol actigini disiinmesi bunlar arasindadir. GinUm{z kapitalist iliskilerinde basari ve
ylksek performans kiltlrinln yarattigl baski distnildtginde bu duygular daha da yogunlasir
(Sennett, 2002, s. 10 ve s. 124-142). Bu durumda birey cesitli bicimlerde maruz kaldigi
toplumsal basinca engel olmaya calisir. Fiziki deformasyonu olan bireylerin plastik cerrahi
yontemlere bas vurmasi, bireyin basarisizliginin nesnel temeli olarak varsaydigi seyi dogrudan
dizeltmeye yoneldigi drnekler arasindadir. Maruz kaldigl toplumsal baskilarin sonucu olarak
ylrdyemeyen bir kisinin strls yapmayi, tenis oynamayil 6grenmesi; kor bir kisinin dagcilikta
uzman hale gelmesi orneklerinde oldugu gibi birey kendisine kapali oldugu dusUnulen
etkinliklerden birinde yetkinlesebilir (Goffman, 2014, s. 36-37).

Sosyal yasamda damgali bireyin digerleriyle girdigi her tlrli temasta gorinlr
farkhhigindan kaynakli cesitli etkilesimler ortaya cikar. Bu etkilesimler sonucunda saglikh geri
bildirimler alamadiginda birey, kendini toplumsal yasamdan izole edebilir ve cevresine karsi
olumsuz davranislar sergileyebilir (Goffman, 2006, s. 136). Glndelik yasamin akisinda belli
duygularin sirekli muhatabi haline gelmek kacinilmaz olarak kisinin kendine ve sosyal cevresine

bakisini belirler. Siradan iliskilerde olumlu karsilik almaktan yoksun birakilanlar, endiseli,
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sipheci, bunalimli kisilere donusurler (Goffman, 2014, s. 41). Bireyin toplumda kendini
gerceklestirebilmesi icin hukuki haklari kadar, duygusal ilgilerinin ve yetilerinin de diger bireyler
tarafindan taninmasi ve olumlu degerlendirilmesi gerekir. Toplumda karsilikh deger vermeye
dayanan iliskilerin kurulmasinin ve bireylerin kendi yeti ve 6znelliklerini 6tekilerin yasaminda
pozitif katkiya donustlrmesinin kosulu budur (Honneth, 2015, s. 201).

Gorunlr bedensel farkliligl olan bireylerin digerlerinden aldiklari tepkiler cok daha
dogrudandir ve sosyal ortama dahil olduklarinda karsilasabilecekleri tepkileri bilmeleri
kendilerini korumak icin farkh stratejiler gelistirmelerine neden olur. Kisi sinerek kendisine
uygun gorilen davranis kaliplarina girebilir. Sakat bireyin, sahip oldugu damgayla bas etme
yollarindan biri olarak kendisinden beklenen pasif, muhtac, bagimh gibi nitelikleri kabul etmesi
buna 6rnektir (Brown, 2013, s. 154). Tersine, karma sosyal ortamlarda varlik gostermek icin
kendisine yoneltilen ve cesitli dlzeylerde rahatsizlik veren davranislari da gégisleyebilir. Her
durumda birey, ne kadar zorlayici olursa olsun sosyal ortamda itibarsizlasmamak icin cesitli
yontemler gelistirmek durumunda kalir.

Damganin idaresinin, toplumsal etkilesimin ortaya cikardigi bir olgu yani kamusal
yasamin dizenlenme bicimleriyle iliskili bir mesele oldugunu akilda tutmak gerekir. Benzer bas
etme yontemleri, 6tekinin davranis ve karakterine iliskin normatif beklentilerin tek tiplestigi
dolayisiyla belirli kategoriler icinde kisinin degerlendirildigi her durumda gorilebilir. Damgaya
sahip olan birey, dahil oldugu sosyal iliskiler aginda kendisine bicilen rolleri yerine getirmesi
beklenendir. Onun hangi gruba ne kadar dahil olabilecegini veya hangi kimligi tasiyabilecegini
belirleyenler normallerdir. Damgalilardan onlara konulan sinirlari asmamalari, tasidiklar
farkhligr normallerin dinyasini rahatsiz edecek noktaya getirmemeleri, geneli kabul etmeleri
yani “iyi bir uyum” gostermeleri beklenir.

lyi bir uyumun yolu geleneksel toplumun bakis acisini benimseyenler
tarafindan sunuldugu icin, bu yolun damgali kisiler tarafindan takip ediliyor
olmasinin normaller icin ne anlama geldigini sormak gerekir. Bu, bir damgaya
sahip olmanin hissettirdigi adaletsizligin ve acinin hicbir zaman bir normal
tarafindan tamamiyla deneyimlenemeyecegi anlamina gelir; normallerin
kendi anlayislarinin  ve toleranslarinin  ne kadar sinirh  oldugunu
goremeyecekleri manasina da gelir; ayrica damgalilarla kurduklari yakin
temastan gorece etkilenmeksizin, sahip olduklari kimlik inanclari icerisinde
gorece tehdit hissetmeksizin yasamlarina devam edebileceklerini de ifade
eder. Saglikli uyumun ayrintilari gercekte bu anlamlardan tiurer. (Goffman,
2014, s. 169-170)
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Toplumun dis gortnist farkli bireye atfettigi kimlik, ikircikli bir konumu dayatir ve damgali
bireyleri degisken toplumsal alanlara ragmen tutarli bir kimlik siyaseti gelistirmeye mecbur
birakir. Bir taraftan farkliliklari olan bireye herkes gibi oldugu soylenir; toplumun bir parcasidir
ve herkes gibi haklari vardir. Ote yandan, herkes gibi degildir; farkliliklari vardir ve bunu kabul
ederek kendisini temsil eden grup kimligini sahiplenmesi yararina olacaktir (Goffman, 2014, s.
172-173). Kendisinden beklenen kimlige burinmek toplumsal yasam icinde bireyin maruz
kaldig1 belirli duygularla bas etme glictine baghdir. Duygularin isleyis pratikleri sosyal norm ve
iktidar iliskilerinden bagimsiz distinilemez. Duygularin icgtidisel oldugunu, icten disari dogru
yoneldigini, yayildigini soylemek dislayici davranis ve yaklasimlari dogallastirarak, iktidar
iliskilerini gérinmez kilar. Hangi bedenlerin tiksinti, korku ve nefret duygulariyla anildig
tarihsel, toplumsal ve politik bir meseledir. Ancak duygularin normatif olan pratiklerle
bicimlenisi tek yonlu degil, iliskiseldir. “Emotion” (duygu) kelimesinin Latincede “hareket
etmek”, disari cikmak “emovere” kelimesinden tlredigini unutmamaliyiz.” CinkU duygular ayni
anda hareket eden, degisken ve ayni zamanda da bireylere atfedilen sabit 6zellikleri, bagliliklari
imler (Ahmed, 2019, s. 21). Yuzinde farkh olanlar icin toplumsal yasamda maruz kaldiklari
ayrimci davranislarin yarattigi olumsuz duygularla micadele kolay degildir. Clinkd bu duygular
belirli 6tekilestirme pratikleriyle iliskili olarak var olur ve ylziinde farkl olan bireylerin giindelik
yasamlarinda olumsuz etkiler Uretir. Ben’in baskalariyla temasla sekillendigi (Ahmed, 2019, s.
20) dustnaldugiunde, yazinde farklilik olanlar icin glindelik yasamin siradan herhangi bir rutini,
herhangi bir sosyal karsilasma, kendisine yoneltilen rahatsiz edici bakislarin, sézlerin ve
davranislarin yarattigl olumsuz duygulara karsi kabul gdstermek ve onlarla bas etmek anlamina

gelir. Bu da, is ve toplumsal yasamda var olmanin politik micadelesine donUsr.

YUZUNDE FARKLA DOGMAK

Dogumdan itibaren ylz bdlgesinde olan anomaliler sadece goriniste farklilik degil; isitme,
gorme, koku alma ve beslenme kayiplari gibi karmasik bir dizi sakathgin ve hastaligin bir arada
gelismesidir. Birbirinden farkli dereceleri olmakla birlikte bu tir hastaliklara sahip bireyler
bebekliklerinden itibaren cesitli sekillerde tibbi tedaviler ve ameliyatlar gecirmek zorunda
kalirlar. Bu arastirma siresince tanidigimiz, nadir hastaliklarindan dolayl dogustan ylziinde
anomali olan kisilerin hepsinin tehlikeli ve uzun iyilesme slresi olan birden fazla ameliyatlar

vardl. Bu ameliyatlarin sayisi yirmili yaslarinin sonundaki biri icin yirmi bese kadar
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cikabilmektedir. Bazi hastaliklar belli siirelerde niksettigi icin 6mUr boyu tekrarlanmasi gereken
ameliyatlar, egitim ve calisma hayatinin tedaviler nedeniyle dénem dénem kesilmesi ve sosyal
yasamin askiya alinmasi anlamina gelir. Boylesi bir yasam bebeklikten itibaren aile ve yakin
cevrenin Ozel ilgisi, maddi ve manevi destegi olmaksizin slrdurilemez. Hastaligin glindelik
yasamda neden oldugu bu tabloyu gormek, nadir hastaligi olan bahsettigimiz kisilerin calisma
hayatina kadar gecirdikleri donemin zorluklarini kavramak ve onlarin bitln bu zorluklardan
gecerek calisma arzusuna ve yeterliligine ulasmak icin ailelerle birlikte harcanan olaganUsti
cabayi anlamak acgisindan énem tasir.

Nadir hastaliklara sahip bebeklerin aileleri, tedavi sireci dncesinde tani koymanin
zorluklari ile basladiklari mucadeleye, akrabalarin, sosyal cevrenin, okul yasaminda akran
iliskilerinin getirdigi olumsuz davranislarla devam ederler. Aileler bu sirecte ekonomik,
psikolojik ve sosyal acidan sayisiz gliclikle bas etmek durumunda kalirlar (Gire, 2021, s. 26-36).
Ailenin zorluklarla micadele etme kapasitesi, farkliliklara dair gelistirdigi olumlu yaklasimlar ve
sosyal yasama cocugu ile birlikte dahil olma ¢abasi, kisinin erken yaslarda hastaligina ragmen
diren¢ kazanmasi icin oldukca onemlidir. Aile desteginin ozellikle ebeveynlerin yaklasiminin
nadir hastaligli olan bireyin cocukluktan itibaren yasam motivasyonunu ne kadar etkiledigi
gorlsttgimuz kisilerin anlatiminda da belirgindi. Fiziksel sagliklari konusunda ailenin cabasi,
Ozellikle maddi zorluklarla miicadelesi ilk ifade edilenler arasindaydi. Bunun o&tesinde,
ebeveynlerin cocuklarini psikolojik yonden desteklemeleri, ailede kardes varsa kardeslerin
destege dahil edilmeleri, yakin akrabalarla iliskilerin dizenlenmesi, okul yasaminin ve
arkadasliklarin  yonlendirilmesi gibi konulardaki vyaklasimlar, kisilerin gelecek hayalleri
kurmalarini ve is yasamina yonelmelerini énemli oranda etkiler. Goristigimuz gruptakiler
ailelerinden aldiklari giiclU destekle sosyal yasama dahil olmus kisilerdi. Hemen hepsi aile icinde
deger verilmis, farkhliklarinin dezavantaja déntsmemesi icin 6zen gdsterilmis, saglik sorunlari
ve egitim hayatlariicin gerekli destegi 6zveriyle saglamis ailelerden geliyorlardi.

Ailenin destegi ile sosyal yasama ve egitim hayatina baslamis olmanin avantajlarina
ragmen, ylzinde gortndr farkliliklari olan bireyler icin okul yasami asiimasi gereken glcliklerle
doludur. Goffman, damgal bireyin ailenin ona sagladigi korunakli alandan ¢ikmak durumunda
kaldig1 ilk deneyimlerinin egitim hayatina basladigi donem olduguna isaret eder. Birey burada
kendisine yoneltilen dislayici tepkilerle sert bir sekilde yizlesmek zorunda kalir (Goffman, 2014,

s. 65). Gorustugumauz kisilerin anlatilarindaki vurgulardan, ilk okul yillarinin, yani ilk akranlarla
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sosyal iliskilerin basladigi donemin, onlara yoneltilen dislayici bakislarin da tanimlandigi donem
oldugu anlasiliyor.

ilk okula gittigim ginU hatirhyorum, insanlar uzaklasiyordu. Yakin
arkadaslarim vardi ama hemen arkadas olamiyorsun, onlar énce senden
korkuyorlar. En yakin arkadasim var, hala gortsiyorum E. diyor ki, ‘ben
senden ilk basta korktum, yanasamadim ama sonra nasil biri oldugunu
tanidim’. Su an ¢ok yakin arkadasim. (Himeyra)¥

ilkokulda ¢ok cocuksun, daha anlamiyorsun ya hani. Mesela cocuklar
soruyordu, bilmedigimi soyliyordum. Bir 6gretmenim vardi, ‘bu kiz 6zirlidUr,
okumaz, niye okusun’ diyordu. Sirekli aileme baski yapiyordu. Benim sag
olsun annem bu konuda c¢ok bilincliydi. Okuyacak benim kizim filan derdi.
Hocayi cok sey yapmisti bu konuda, yani Gzerine ylrimek demeyeyim de nasil
tabir kullansam, uyarma diyeyim. (Masal)

Okulu ben sevdim ama kimse benle oynamazdi. Ben tek basima oynardim.
Sanirim ondan kaynaklaniyor hala tek basima gezmekten zevk alirnm. Okulda
hep tek basima oynardim. Hic arkadasim yoktu. Kabullenemiyordum... Okul
zamaninda dislanmak, insan kendini veremiyor okula. (Semih)
Otekilerin bakislarindan duyulan rahatsizlik ve kendi farkliliginin nasil algilandigina dair ilk
tanimlamalar ergenlik donemlerine gelindikce daha net anlamlara burindr. Bir yandan
hastaliklarin bilylik oranda ergenlik yillarindaki bedensel degisikliklere bagl olarak
ilerlemesi 6te yandan yetiskinlik evresine girdikce bireylerin kendilerine yoneltilen dislayici
edimlere dair duyarhliklarinin daha da artmasi lise ve sonrasi donemlerdeki egitim hayatini
etkiler. Gortstugumuz kisiler “ergenlik zordu, strekli yalniz birakildigimi hissediyordum
(Kemal)”; “lise tam tedavilerimin oldugu zamandi (Nese)”; “zorlugu ben Universite
hayatinda yasadim. insan buyldikce bazi seylere daha cok aldiris ediyor (Masal)” gibi

ifadelerle vyaslari ilerledikce disaridan kendilerine yoneltilen olumsuz etkiye dair

farkindaliklarinin arttigini belirttiler.

Universitede daha cok olgunluk cagindasin, bir seyleri anliyorsun. Ciinki
cevrende soru soruyorlar sana; neden boylesin, nicin boyle, doktora gidiyor
musun, ameliyat oluyor musun, sana ne oldu, kaza mi yaptin, neden bdylesin,
iste gbzln goriyor mu, cok soru var, cok sagcma sapan sorular. Yani ben en
cok Universitede zorluk yasadim. ClnkU bir topluma girmek beni geriyordu.
Mesela amfide ders oluyordu. Cok yogun oluyor, iki tGc¢ sinif birlestigi icin.
Mesela gelenler baktigi zaman ¢ok rahatsiz oluyordum. Cok icime kapanik
oluyordum. Bir seneye yakin icime kapaniktim. Oda arkadaslarim disari
cikalim deyince ben iceride kalacagim siz gidin diyordum. Bakislardan cok
rahatsiz oldugum durumlar oluyordu. Mesela ilk gérip bismillah diyenler,
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cocuklarii sakladiklarint biliyorum, korktuklarini biliyorum, mesela toplu
tasimada yanima oturmadiklarini biliyorum ya da yanimdan kalkanlar da
oluyordu. Ya korktugu icin ya da belki sey disindi, bulasici hastalig varsa
bana bulasir diye, o da olabilir yani. (Masal)
Ylizinde farkliik olan bireyler, ailenin destekleyici ortamindan ayrildiklari ilk egitim
doénemlerinden itibaren kendilerine yoneltilen rahatsiz edici bakislarla bir 6mur boyu
ugrasmak zorunda kalirlar. Kamusal yasama dahil olduklari her yerde sokakta, toplu
tasimada, kafede, alisveris merkezinde yani siradan insanlarin oldugu glindelik yasam
alanlarinda cesitli bicimlerde kendilerine yoneltilen ve olumsuz duygular yaratan edimlere
maruz kalirlar. Bedenlerin yizeylerinin, nesnelerin ve gostergelerin etkilesiminin
(yapiskanliklarin) bir sonucu olarak duygulardan bahsederiz (Ahmed, 2019, s. 239). OtobUs
yolculugunda yan yana oturan iki kisinin birbirleriyle temasinda oldugu gibi. Yukaridaki
anlatida bahsedilen bu temasin rahatsiz edici gelmesi, kisilerin gecmis yasantilari ve
deneyimleri ile dogrudan iliskilidir ve normatif olanin etkisi altindadir. Bu etkinin sonucu
olarak yanimizda oturan kisiye dair bir algi ve idrak edimi olusur, onun “igreng” diye
tanimlanmasi, korkulacak bir hastalik olarak gorilmesi bir gbsterge olusturur, bu gosterge
kot olan sey her neyse ona yapisir ve otekilestirme pratigini pekistirir. Normatif olanin
disinda tanimlanan bedenlerle sosyal yasamin icindeki temastan kagcinma bu yaratilan
imgeden uzaklasma cabasidir. Bedenin 6teki bedenle temasi sonucu kisi kacinmaya,
kendisine yapistigini (ya da yapisma ihtimalini) disindUgu seye karsi mesafe almaya calisir
(Ahmed, 2019, s. 72-73). Dolayisiyla igrenme, korku, nefret gibi duygular bedenlerin,
gostergelerin, nesnelerin etkilesimi sonucu oldugu kadar kisilerin gecmis yasantilarini,
deneyimlerini ve bakis acilarini etkileyen kamusal politikalar ve iktidar iliskileri ile de
bicimlenir. Boylelikle, siradan bedenler icin olagan bir rutin olan toplu tasima aracina
binmek dis gortnisU farkli olanlar icin karsilanmasi gereken olumsuz duygularla cevrilmek
anlamina gelir.

...Zorbalik devam ediyor, sadece okulda kalmiyor, bundan bir ay 6ncesine
kadar (otobiste) sapka ile kafami kapatiyorum, isten ciktim, kulakhk
kulagimda; ayni maymuna benziyorsun! cevabini aldim...Bir bakislari var sanki
kusur isledim, bir sey yapmisim gibi rencide ediyorlar. Niye bakarsin ki, merak
onemli bir sey ama bir yerden sonra rahatsiz ediyorsun, yani yaklasim bizim
icin cok 6nemli. (Kemal)

Cafe’de cok bakiyorlardi...Beni ilk gordiklerinde Bismillah dediklerini
hatirliyorum. Ya da cocuklarini sakladiklari, toplu tasimada yanimda
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oturmadiklarini biliyorum. Bu bulasici hastalik olarak disinmus olabilirler.

(Masal)
Ylzinde farkh olanlar icin glindelik yasamin siradan bir rutini olan toplu tasima aracina binmek,
kafede oturmak veya konsere gitmek gibi sosyal karsilasmalar rahatsiz eden bakisin, sdylenen
sozln ve davranislarin yarattigl olumsuz duygulara karsi kendini kamusal alanda var etme ve
gorlinlr olma mucadelesine donUslr. Bu micadeleye is yasamina gelindiginde yeni zorluklar

eklenecektir.

FARKI YOZUNDE TASIYAN BIREYLERIN iS YASAMI

Cogunlugun bakis acisina gore normal disi kabul edilen ve cesitli bicimlerde itibarsizlastirilan
bireyin sosyal yasamda kendisine yoneltilen olumsuz davranislarla en sert karsilastigi alanlardan
biri is yasamidir. Damgali bireyin yasamda aldig1 yol, egitim basarisi, cevre iliskileri takdir ediliyor
olsa dais diinyasinin kati sinirlar bambaska miicadele yontemleri gelistirmeyi gerektirir. Bireyin
o zamana kadar dis diinyadan kendisine yoneltilen bakislarin ailesi, yakin cevresi ve egitim aldig|
donemlerdeki cesitli desteklerle idaresi mimkin olmus olsa da is dinyasl toplumsal
kategorilerle en sert bicimde yiizlesilen alandir. is yasaminin dayattigi kosullar giiclii toplumsal
on yargilari aciga cikarir. Ozellikle séz konusu olan dis gériintisteki farkliliklar veya sakatliklar ise
is basvurusundan uygun gorilen is tanimina kadar calisma hayatinin her asamasi apacik ayrimcl
pratiklerle tecribe edilir. Asagida bu arastirmaya kaynaklik eden gértismelerden elde edilen
bilgiler dogrultusunda, is yasaminin yizinde farkhlik olan bireylerin kendi failliklerini insa etme
noktasinda nasil gicltkler ve engeller barindirdigini anlamaya dontk temalara yer verilmistir.
Ylizinde farkh olan bireyler is yasaminda cesitli bicimlerde farkliliklari nedeniyle
gicltkler, engeller yasarlar ve ayrimciliga maruz kalirlar. Yasadiklari zorluklar ve engeller
calisma hayatina nasil dahil olduklarina gore degiskenlik gdsterir. Bu arastirmaya katilmis
kisilerin hepsi isci veya ciftci ailelerin cocuklari ve yasamlarini kazanmak icin calismak zorunda
olan bireylerdi. Ozellikle hastaliklarindan kaynakli masraflar icin sosyal giivencesi olmayanlarin
Uzerinde is bulma baskisi daha belirgindi. Her birinin calisma yasamina dahil olma oykuUsi
kendine 6zgl olmakla birlikte, is yasamina girislerinin ve is arama slreclerinin onlarin sahip
olduklari egitimden, bilgi ve yeteneklerinden bagimsiz olarak degerlendirilmis olmasi ortak
noktaydi. Goristigimuz kisilerin anlatilarindaki bu ortaklik, basvurulan veya calisilan yerle

tanidiklik iliskileri Gzerinden baglanti kurulmasinin kolaylastiriciligiyla ilgiliydi. Akrabalik iliskileri,
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aile dostluklari veya ayni mahallede, cevrede olmak gibi unsurlar, ise kabullerinde etkili olmus
ve calisma hayatinin icinde olumsuz tutumlarin en az sekilde yasanmasina hatta
hissedilmemesine olanak tanimisti. Bu olanaklardan yararlanamadiklari zaman yasadiklari
zorluklar artiyordu.

Gorastugimuz kisilerden Kemal, babasinin yillarca calistigi is yerinde ¢ocuk yaslardan
itibaren cirakhk yapmis ve ascilik meslegine baslamisti. Ardindan ayni is yerinde calismaya
devam etmisti. Calisma hayatina dahil edilme asamasinda veya is yerinde, isverenlerinin
olumsuz bir tutumuyla karsilasmamisti ve is yasaminda destekleniyordu. Buna karsin Nese,
Masal, Semih, Eda ve HUmeyra is arama slrecinde ve calisma yasamlarinda, farkhliklari
nedeniyle zorluklarla ve engellerle karsilasmislardi. Goristigimiz sirada Nese henlz
ogrenciligine devam ediyordu, egitimini desteklemek icin kitlphanede veya okul kantininde
gecici islerde calisiyordu. Masal ise Universite egitimini bitirmesinin ardindan uzun sire is
aramis, is arama sirecine ara vermek zorunda kalmis ve issizdi. Benzer sekilde Semih ve Eda
uzun sire is aradiktan sonra bulabilmislerdi. Semih bir kurumda muhasebeci olarak ¢alisiyordu,
Eda Almanya’da sekreterlikten engelli haklarindan yararlanarak emekli olmustu. Himeyra ise
erken yaslarda calisma hayatina baslamis, kendi tanidik cevresinde is bulabilmis ancak farkli
islere gecmek durumunda kaldiginda ve tanidik olmayan is ortamlarinda zorluklar yasamisti,

gorisme yaptigimiz sirada calisma yasamina ara vermisti.

Baba meslegi asciligl devam ettiren Kemal, hem kendisinin hem de ailesinin ekonomik
ihtiyaclarini karsiliyordu. Ekonomik zorluklara karsin yaptigi iste kendini iyi hissediyor,
yeteneklerini gosterebildigini ve gelistirebildigini disintyordu. is arkadaslar tarafindan dis
gorlinusinden dolayl ayrimciiga maruz kalmamisti. Restoranin mutfak bélimunde calistigl icin

tanimadigi kisilerle cogunlukla karsilasmiyordu.

Ben ascilik yapiyorum. Babam asciydi, amcalarim asciydi, sira bende, UglncU
nesil olarak ben devam ettiriyorum. on ¢ on dort yasimdan beri meslegin
icerisindeyim, profesyonel olarak yapiyorum bu isi. on ¢ senedir de ayni is
yerinde calisiyorum. Ayni is yerinde blyidim diyebilirim. Babamin biraktig
yerden ben devraldim. Meslek hayatimda hastaligimla alakali aslinda
zorbaliga hi¢c maruz kalmadim. Okul ve disarisi haricinde, is hayatimda
zorbaliga hic maruz kalmadim. ClnkU patronum ve yanimdaki arkadaslarim
ailem gibi oldu artik. Her sikintimda yanimdaydilar, o kadar operasyon
gecirdim her seferinde patronum destek verdi...Aslinda 6zel musterilerim var
birebir muhatap oldugum. Onlarla muhatap oluyorum, hastahgimi bildikleri
icin, beni bildikleri icin hicbir sekilde yadirgama olmadi. Ama bir iki mUsterinin
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bdyle bir bakisi oluyor, rahatsiz oluyormus gibi...tiksiniyorlar, tiksinilecek bir
sey yok ki ben de insanim. (Kemal)

Tanidik baglari olmaksizin is aramak zorunda kalanlar icin ise basvuru asamasi, gecilmesi zor bir
sire¢ anlamina gelir. Karsilasilan ilk glclik 6zgecmisleri icin istenen fotografla baslar.
Ozgecmislere konulan fotograflar kisilerin kendi yetenekleri, egitimleri ve tecriibeleri
dogrultusunda adil olarak degerlendirme slreclerini daha en basta olumsuz etkiler.
Gorastugimuz kisiler “Cv verirken Cv'de fotograf istiyorlar. Neden biz Cv'ye fotograf koyuyoruz
ki (Kemal)”; “Dolu bir Cv'ye fotografina bakmadan da karar verebilirsin (Himeyra)” gibi
ifadelerle bu ayrimciligi vurgulamislardi. Yizinde farkhlik olan bireylerin is gérlismesinde
yasadiklari Otekilestirici pratikler, yasamlarini yalnizca ekonomik ve sosyal yonden
sirdirememeleri degil, ayni zamanda bu ayrimci pratigin yarattigi olumsuz duygularla da karsi
karslya kalmalari anlamina geliyordu. GinUimiz ekonomik kosullarinda is aramak genis kesimler
icin zor bir doneme baslamak demektir. Egitimini henlz tamamlamis ve ¢alisma ortamina dair
tecribeleri az kisiler icin bu slre¢ cok daha mesakkatlidir (Erdogan, 2021, s. 62-70). Benzer
sekilde is gorismeleri de calisma yasaminin gesitli asamalarinda farkl zorluklar barindirir. Bu
gorismelerde dogrudan isin gerektirdigi niteliklerle bagi kurulamasa da dis gorlinUsin etkisi
vardir. Kilk kiyafet kadar bedensel kusurun olup olmadigi da dikkate alinan etkenler arasindadir
(Erdogan, 2021, s. 127-130). Calisanlarin gizellik normlarina uymasi beklenir, 6zellikle kadin
calisanlar icin dis gorlntsin beklenen glzellik kriterlerine uygunlugu performans
degerlendirmelerinde ©n siralardadir. is basvurularindaki ve gériismelerindeki bu beklentiler,
ylzunde farklilk olan kisiler icin yasanabilecek ayrimciligin endisesini strekli tasimak ve bu
durumlari go6glslemek demektir.

Masal, finans alaninda egitimini tamamladiktan sonra akrabasinin yaninda staj yapmis
ve bu slre icinde calisma arkadaslarinin veya isvereninin herhangi bir olumsuz davranisina
maruz kalmamisti. Ancak sonrasinda, kendi alaninda is basvurulari yaptiginda cesitli bicimlerde

ayrimci pratiklerle karsilasmisti.

Ondan fazla is gorlGsmesine gittim. Cogu da glzellik algisi yUzinden
olmad:...Bir kadinla konusmustuk, biz daha alimli daha gizel, boylu poslu
birini istiyoruz. Ben size Cv gdndermistim, orada her sey yaziyordu. Demek
incelememissiniz  veya alay etmek icin beni cagirdiniz... Telefonla
konusuyorum, daha aliml insanlar istiyoruz, alimli ne demek ben bunu
anlayamiyorum, glizel olsun istiyorlar... Kac¢ is gortsmesi olmustur boyle
ayrimci, Ankara’da, ondan fazla olmustur, cogu da guzellik algisi ylziinden
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olmadi. Kendisine de soyledim, bunlari séylemek icin mi beni cagirdiniz.
(Masal)

Semih de Universiteyi bitirince uzun stre is aramis, bircok basvuruda bulunmus ancak olumlu

sonug alamamisti.

Gittigim yerler de hep, tamam biz seni arayacagiz, diyordu. Tam tamina da

kirk bir yere basvurdum. Benim is arama sirecim yaklasik iki seneye kadar

devam etti...Basvurdugum vyerlerden birinde basima geldi. Oraya danisman

olarak basvurmustum kendi alanim disinda. Biz seni alalim almasina ama seni

bu sekilde gorenlere nasil birimaj olusturur gibi bir séylem olmustu, ben bunu

duyunca c¢ok etkilendim. Daha 6nce basima gelmemisti. Cok kotl olmustum.

(Semih)
Semih uzun slren is arama slrecinin ardindan lisedeyken staj yaptigl kurumla gérismustd.
Kurum Semih’in basvurusunu olumlu degerlendirmis ve ise kabul etmisti. Birlikte calisma
deneyimi, Semih’in dis gorinisindeki farkliliga karsi bakislarini degistirmisti. Is yerinde
yOneticileriyle ve is arkadaslariyla bir arada olmaktan mutluydu ve isinden keyif aliyordu.

Veznede olmasi nedeniyle insanlarla ylz ylze calisiyordu. Buna ragmen, karsilastigi kisilerin

kendisini rahatsiz edecek boyutta tepkisini almiyordu.

insanlarla strekli temas halindeyim hem muhasebe isi yapiyorum hem de
veznedeyim. Slrekli diyalog halinde olan bir bolimdeyim...Gérenler
sasirmiyor cok fazla tepki almiyorum... Cok az oluyor, binde bir. (Semih)

Hameyra ilk isine yasadigl cevrede ve onu taniyan insanlarin oldugu ortamda girmis, zorluk
yasamamistl. Ancak is degistirmek durumunda kalip farkh bir ortama dahil oldugunda, farklihgi
nedeniyle insanlarin dikizleyici davranislarina maruz kalmusti. ilk isine égrencilik yillarinda bir
tekstil fabrikasinda calisarak baslamisti. Mahalleden tanidiklarinin da calistig1 bu fabrika, bildik
bir ortamdi. Tekstil fabrikasinda ise basladigi ilk glinden “calisanlar da beni mahallede gordugi
icin bir yabancilik cekmedim” diye bahsetmisti. Tanidik bildik bir cevrede olmasi Himeyra’'nin
yabancilik cekmeden calismaya devam etmesini saglamisti. Universiteyi bitirdiginde ise
elektronik fabrikasinda calismaya baslamisti. Bu ortamda da ayrimcilifa maruz kalmadan
calismaya devam etmisti. Sonrasinda ise insanlarla ylz ylze karsilastigl bir markette kasiyer
olarak ise girmisti. MUsterilerle dogrudan temas halinde oldugu ve kendisine yabanci olan bu
ortamda oldukca zorlanmisti. Tanidik olmayan bu cevrede vyizindeki farklihk adeta

belirginlesmisti.
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Basta bayaa sikildim, ben isi birakacagim muhabbetine girdim...Tabii
insanlarla ylz ylze geliyorsun her gelen sana bakiyor, noldu diyor, gecmis
olsun diyor, o beni biraz zorladi. Bir de ayni mahalle degildi, kimse beni
tanimiyordu, farkli bir ortamdi. Hatta bayagi bir alerji doktiim, doktora falan
gitmistim, stresten dolayi...Sonra bir iki ayi atlattim, insanlar seni taniyor
yavas yavas, alistim. (Himeyra)

Is basvuru sirecini ve ise alim tercihlerini etkileyen konulardan bir digeri engelli raporuydu.
Gorastigimuz kisilerin dordindn engelli raporu vardi. Her ne kadar is yerlerinde engelli
statlsinde calisan bulundurma zorunlulugu varsa da engelli statlslinde ise alimlarda ylzinde
farkhlik ikinci bir engel olarak ortaya cikiyordu. ise alimda yuziinde farkhlik olanlar yerine
bedeninin baska yerinde farklilik olanlar tercih ediliyordu. Masal, is basvurularini engelli
statlsiinde yapmis olmasinin da tek basina ona avantaj saglamadigini “ylziinde degil de mesela
bacaginda bir engel olaniistiyor ya da kolunda olan birini almak istiyor, ya da baska herhangi bir

sey” sozleriyle vurgulamisti.

Almanya’da dogup blylmuUs Eda ise ise basvuru slrecinde ayrimci bir yaklasimla
karsilasmadigini, ancak Almanya’daki calisma yasasinin farkliligina deginerek ilk isinde yasadigi

6zgln sorunu ifade etmisti.

Sen cok glizel calisiyorsun ama seni sirekli alamayiz, ¢cinki senin engelli
raporun var. Almanya’da engelli raporun olunca bir ise girdigin zaman
cikaramiyorlar ve patron da dedi ki su an cok iyi calisiyorsun ama nereden
bilelim boyle devam edecegini, ¢linkl seni ¢ikaramayacagiz, dedi. (Eda)

GoOrdstigimuz sirada 6grenci olan Nese Universiteyi okudugu sehirde 6grenci kantini gibi
yerlerde geciciislerde calisarak ek gelir elde ediyordu. Onun deneyiminde de farklilig§ina ragmen
alisilmis yerlerde is bulmasi mimkin olmustu. Sosyal hizmetler alaninda egitimini sirdrtyordu

ve meslek seciminde nadir hastaliginin etkisi oldugunu belirtmisti.

Sinop’a gelince calismak istemistim. insanlarin tepkisi ile karsilastim. Beni
almadilar ama benden sonrakileri almislar. Beni mi begenmediler gitmisler
bdyle uzun boylu glizel kizlari almislar. Veya vilcudumdan dolayr miylizimden
dolayl mi bilmiyorum. is konusunda insanlar ayrimcilik yapiyorlar, almadilar
beni...Gitmistim 6nce telefonla gortstim, gelin goriselim dediler sonra gittim
biz sizi arariz dediler, ama almadilar, sinif arkadasim da gitmis, basvurmus kiz;
benden daha wuzun, sarisin, daha alimh bir kiz, biraz acikca belli
oluyor...Universite kantininde calistim, gayet iyiydi, herkes beni taniyordu
zaten. (Nese)
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Herkes gibi sosyal yasamda yer almak, yargilanmadan taninmak, Uretken olmak, cevresiyle
sosyal iliskileri strdirebilmek baska bir ifadeyle siradan yasam alanlarina dahil olmak yiziinde
farkh olanlar icin micadeleyle elde edilmis kazanimlardi. Sosyal yasam alanlarinda kendileri gibi
olanlar kadar olmayanlarin arasinda da varlik géstermenin yasam motivasyonlari icin degeri

gorismelerde aciga cikiyordu.

YUZ YUZE BAKMAK, DOSTLUK VE PAYLASIM

Batin zorluklara ragmen, dis gorinUslerinin esas alinmadigl ve calisma performanslariyla
degerlendirildikleri is ortamina dahil olabilmisler icin calisma deneyimi, onlara hem kisiliklerinin
gelismesi hem de hastalikla iliskilerinin olumlu anlamda degismesi yoniinde katki saglar. Calisma
hayati yeni insanlarla tanisma, is arkadasindan destek gérme ve karsilikli yardimlasmayi pratik
etme firsati yaratir. Bu tlr destekler onlara yasam icinde maruz kaldiklari érseleyici bakislarin

ortak bir calisma deneyiminde farklilasabilecegini ve asilabilecegini gosterir.

Calisma hayatinin icinde olmak mutluluk verici, mutlu hissediyorum, huzurlu
hissediyorum c¢Unkl diger insanlardan bir farkim yok, onlarin yapabilecegi
seyleri ben de yapabilirim, gllebiliyorum, distnebiliyorum, aslinda benim
gibi bireylerin de yapabilmesi lazim, bu biraz sey, icine kapanik insanlar
yapamiyor mesela, aslinda evden hi¢ ¢ikamayan, bakislardan rahatsiz olup
icine kapanan insan cok var. is hayatinda cok mutlu, huzurlu hissediyordum,
ben de yapabiliyorum bak benim gibi bireyler de yapabiliyor, calisabiliyor, bu
disinceye sahibim, bdyle dislnen bireyler olsun isterim ama bazilari icine
cok kapal yapmiyorlar, gitmiyorlar. ...Yanimda calisan arkadasim cok iyiydi,
bana olan tutumunu cok seviyordum, beraber calisiyorduk muhasebede, cok
iyi tutumu vardi, beni bazi konularda destekliyordu, boyle seyler var,
katilabilirsin, vyapabilirsin, slrekli etkinlikler gosteriyordu, gidebiliriz
yapabiliriz, hic cekinme, bu durumdan niye cekiniyorsun diyordu. Yabanci
arkadaslar da vardi. (Masal)

Calisma hayatimda (dis gorinidsimuin) olumsuz etkisi olmadi, insanin
kendinde olan bir sey, ben kendimi gelistirmek istiyordum, ama ben
kosusturmasaydim olmaz bundan diyebilirlerdi. lyi ki de calistim diyorum tabii
ki, ben cevreme bakiyorum gelismemis insanlari gdériyorum, CV’si hos ama
kendini gelistirmiyor ki, bos durabiliyor, bes ay 6nce evlendim, buraya geldim,
bizim burada bir 6zel hastane var, dedim ben sikildim bir ise gireyim, alismisim
ben oyle bos duramadim, hastaneye girdim, CV'me bakiyorlar, sen bayagi
calismissin dediler aldilar. (Himeyra)
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Bu is problemi genel bir sorun aslinda vazgecmemek 6nemli. Bir de kendini
her zaman mutlu edeceksin. Yani kendini geri disirmeyeceksin. Ben
yapamam ya da olmaz, bir sey olmuyorsa elinde farkh b planin ¢ planin her
zaman olmali diye disinliyorum ben bu olmazsa o, o olmazsa bu, bu sekilde
ilerlenebilecegini distniyorum. Kendim de bu sekilde yaparak farkli yerlere
basvurdum. insanin kendinde basliyor kendinde bitiyor, kendini ne kadar
6zglvenli, kendini ne kadar hazir bulundurursa her seyi asabilir. (Semih)

Nadir hastaliklarindan dolayr yuzinde gorinidr farkhiliklari olan bireylerin, ailelerinde ve
cevrelerinde kendileri gibi olan baska kisilerle karsilasma olasiliklari ¢ok duastktdr.
Gorastugimuz kisiler, hastanede tesadifen karsilastiklari ve temaslarinin olmadigi kimseler
disinda uzun sire hastaliklarindan sadece kendilerinin mustarip oldugunu disinduklerini ifade
ettiler. Bu durum onlara kendilerini yalniz hissettirir ve en yakinlarinin dahi kendilerini
anlayamayacagina dair kanaatlerini glclendirir. Dis dinyayla kurduklari bag, bu nedenle
kirllgandir. Bu noktada, YizUmle Mutluyum Derneginin Uyeler acisindan tasidigi dnemi
vurgulamak gerekir. Dernek daha 6nce bdyle bir olanagi olmayan kisiler icin tanisma agidir ve
benzer problemler yasayanlarin sorunlarini paylasabilecekleri bir zemin saglar. Dernegin
organize ettigi yUz ylze toplantilar, sosyal medya etkinlikleri, videolar vb. ile kisiler benzer
sorunlar yasayan baskalariyla temas kurabilirler. Ylzinde gortndr farkliliklari olan bireyler bu
yollarla sosyallesebilmisler, is bulmada vyasadiklari sorunlar gibi sorunlari birbirlerine

aktarabilmis ve ortak bir paylasim zemini yaratmislardi.

Benim bu kadar sosyal olmam, bu kadar etkinlige katiimamin sebebi de ikinci
ailem olarak gordugim sevgili dernegim, Yiizimle Mutluyum Dernegi. iki ¢
sene oOncesine kadar bu kadar aktif degildim aslinda. Bu kadar etkinlige
katilan, dernek icin ¢cabalayan biri degildim. Gene bir giin is yerinden ciktim,
soruyordum kendime neden bu kadar zorbaliga maruz kaldim, artik zoruma
gidiyordu ¢linki, neden ben sorusunu kendime soruyordum, yani neden bu
hastaliga sahibim ben...(dernek vasitasiyla) benim gibi nadir hastaliga sahip
bireylerle, ailelerle, genclerle tanismis oldum...dernekle tanistiktan sonra
daha farkli oldu ¢linkl soyle hissediyordum bu hastaligl tasiyan sadece ben
varim, benle ayni hastaliga sahip hicbir bireyin olmadigini distniyordum,
halbuki oyle degil yizlerce insan varmis, simdi onlarla gorisiyoruz,
konusuyoruz, bir cok sikintimizi derdimizi paylasiyoruz, bu da bizim faydamiza
oluyor. (Kemal)

Cok mutlu oldum dernekle iliski kurdugumda, kendimi yalniz hissediyordum,
benim gibi insanlar hani, zaten ¢cok az tanidim, hic karsilasmadim. (Eda)
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Dernekle tanismadan once hi¢c kendimle ayni hastaliga sahip kimseyi
tanimiyordum. Bu dernege katilmadan &6nce sadece bende varmis gibi
hissediyordum. Zaten hastaligim da (g bin kiside bir kiside goriliyormus...
Dernekten 6nce bu hastaliga sahip kimse yok zannediyordum, biraz kendimi
yalniz hissediyordum. (Nese)

Dernek icinde konusmalar vyapildi, birbirimize destek oluyoruz... Bizim
amacimiz bu, farkindalik yaratmak, icimize kapanik olmamaya calismak,
mesela disari cikabilmeyi, evden disari c¢ikabilmeyi 6neriyoruz, cikabilin,
topluma katilin, toplumla ic ice olun. (Masal)

Hem sosyal medya hesaplari araciliglyla hem de yiz ylze gérisme ortamlariyla dernek, benzer
hastaliklari olan bireylerin karsilasmasina ve kendileri disindaki diinya ile ortaklik duygusu
Uzerinden iletisim kurmalarina olanak yaratir. Sosyal medyanin sagladigl gorindrlik, nadir
hastaliklarin tanitiimasinda bir avantajdir. Zira sosyal yasamda ytzUinde gorintr farkliligi olan
bireyler, kendilerine yonelik dikizci ve ayrimci bakisin insanlarin onlarin hastaliklarini
bilmediklerinden kaynaklandigi ortak gorlsiine sahipler. Sosyal yasamda ve o&zellikle is
hayatinda  yasadiklari  sorunlarin  ¢6zUmUnidn, hastaliklari  konusunda  insanlarin

bilinglendirilmesine bagli oldugunu dile getirdiler.

Disaridaki insanlar yargilayicilar ¢linkl kendi iclerinde yok, ailelerinde yok, bu
konuda bilingsiz kaldiklari icin olabilir. Arastirmadiklari, gérmedikleri,
okumadiklari icin. Egitim, aile egitimi, bilinmiyor, hastaliklar bilinmiyor
aslinda, bilmedikleriicin toplumdan dislaniyoruz, gdz éniinde olmadigimiz icin
bu da bizi cok yaraliyor, cok fazla yaraliyor. (Masal)

Farkl gérindtGgimiz icin distncelerimizin de farkli oldugunu saniyorlar... Bu
nasil degisir, mesela dizilerde bizim gibi birileri oynasa bu degisir... Bir kisi olsa
bir dizi oynasa dyle alisilir hani disarida ben de karsilasmadim farkli gérinenle.
Tekerlekli sandalyede olan ¢ok var, ondan dolayi insanlar farkli bakmiyor,
aliskinlar. Ama yiiz olunca bu hani cok yok, cevrede cok yok. (Eda)

insanlar bilgi sahibi olunca bu fikrin degisecegini disiniyorum. Zaten
dernekle, grupla da bunu yapmaya calisiyoruz ama insanlarin hepsi bir
olmuyor. Milyonlarca insan var, bunu yapmak cok da kolay olmuyor.
Kendimizden bahsettirerek bunu yapmaya calisiyoruz. Sosyal medyayi en iyi
sekilde kullanmaya calisiyoruz. (Semih)

Bilinmiyor, anlatamadiginiz icin, tipta bile bilinmedigi icin. TV'lerde, filmlerde

nedense hep tek tip karakterler, neden bir filmde bir hastaliga sahip jon yok...
Bilmedikleri icin, gbz 6niinde olmadigimiz icin. (Kemal)
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Buradaki alintilarda oldugu gibi, goristigimuz kisilerin hemen hepsi hayatlari boyunca sosyal
yasamin icinde cesitli bicimlerde karsilastiklari kendilerine yonelik korku, sasirma ve nefret gibi
duygulari asmanin yolunun kendilerinin gorinlrligtne bagl oldugunu vurguladilar. Ayrimci
davranislari sergileyenlerin kendileri gibi kisilerle karsilasmadiklari, bilmedikleri icin boyle
davrandiklarini  dolayisiyla tanidikhk duygusu edindikgce bu durumun degisecegini

disinduklerini ifade ettiler.

Instagramin ¢ok buytk katkisi oldu, yapilan canli yayinlardan sonra dernegin
Instagram sayfasi duyuldu, dinyada ve Tlrkiye’de duyuldu ama belli bir
seyden sonra insanlardaki merak duygusu bitince aa tamam takipten cikalim
dUsdste su an Instagram sayfasi. Ben kendi sayfamda videolar cekerek hem
kendi hastaligimi hem diger nadir hastaliklara sahip bireyleri anlatarak bir
sekilde sesimi duyurmaya calisiyorum, hatta gecen yayinladigim bir video on
dokuz bin izleme almis, bu kadar izleme alacagini bilmiyordum, demek ki bir
yerlere gelmeye basladim. insanlara bir sekilde kendimi duyurmaya basladim
benim icin ¢ok giizel bir sey...ne kadar gortnir olursak bizim icin o kadar iyi
ama ne kadar kendimizi kapatirsak o kadar koti. (Kemal)

Disarida karsilasmadigim (benim gibi) insanlarla Instagramda karsilasiyorum,
o yonden cok gizel. Benim de Instagramda ismim var, kendi fotograflarimi
paylasiyorum. (Eda)

Instagrami ¢cok kullaniyorum, fotograf falan post falan atiyorum. Bence benim
gibi veya hanifarklh goriinen veya engelli bireyler icin cok iyi bir ortam. Kendini
kapatmak degil de bu sekilde bu uygulamalari kullanarak bence bizim hani
ben buradayim, ben varim, ben sizden biriyim demenin en giicll yolu bence.
Yani bunu dogru kullandigimiz zaman bize aslinda ¢ok faydasi olacagini
distntyorum. (Nese)

...(Benim gibi olan kisilerle iliski kurmak) cok iyi hissettiriyor, cinkl yalniz
olmadigimizi hissediyoruz hani bir amac¢ ugruna degil aslinda bizim orada
olmamiz, bizi dislayan toplumda yeni bir toplum yaratmaya calisiyoruz
aslinda. Bakis acisinin degistigi, farkliliklarin oldugu, bizim de kabul
gordigimiz bir toplum yaratmaya calisiyoruz. Yani sesimizi duyurmaya
calisiyoruz. (Kemal)

Ben mesela fotograf koyuyorum, hastaligimla alakal bilgiler paylasiyorum
ama aclkcasl insanlarin cogunun kaydirip gectigini distintyorum. Cok da
insanlarin Gnemsedigini disinmuyorum c¢inkld hani acin halinden acg anlar
atas6zU var ya yanhs soylemediysem, benzer hastalifa sahip bireyler
birbirlerini daha iyi anliyorlar bence. Kaydirip gectiklerini dtsintyorum, cok
da empati yaptiklarini hani benim gibi bireyleri anladiklarini tam da
distnemiyorum acikcasli. (Nese)
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Dernegin Instagram hesabi, bireylerin birbirlerini tanidiklari, dis dinyaya sorunlarini ve
beklentilerini ifade ettikleri, bilgi ve deneyim paylastiklar bir kanal islevindedir. Uyelerin
bircogunun kendi kisisel hesaplari da vardi. Gortstiglimuz kisiler, her ne kadar tek basina sosyal
medya paylasimlarinin kisilerin tutum ve davranislarini degistirmeye yetmeyecegini ifade
etseler de hepsi Instagram hesaplarini aktif kullaniyorlardi. Glndelik yasamlarina dair
gorlntlleri bu hesaplardan paylasiyor ve kendilerini ifade etmenin araci olarak

degerlendiriyorlardi.

SON SOz

Kisilerin dis goérinUslerinden dolayr maruz kaldiklari ayrimcilik ve yasamsal ihtiyaclarinin
engellenmesi meselesi, kamusal yasamin tim aktorlerinin midahil olmasi gereken bir sorundur.
Calisma hayatinin éntndeki glclikler ve engeller ayrimciligl yasayan gruplarin dertleri olarak
gorildikce ve onlarin micadeleleri vasitasiyla asilmasi gereken sosyal problemler olarak
kavrandikca toplumsal sorumluluk alani daraltilir. Oysa kamusal yasamda bedene yonelik
dislayici ve siniflandirici politikalarla micadele cok boyutludur ve her birimizin 6tekiyle kurdugu
iliskide ahlaki sorumluluk almasini gerektirir. NiGfusun oldukca kicUk bir grubunu olusturan,
nadir hastaliklarindan kaynakli dis gortndsleri farkl olan bireylerin hayat miicadelesinin karsihgi
biraz da bu sorumluluklarin toplum tarafindan ne kadar sahiplenildigine baglidir.

Calisma vyasaminin  nadir  hastaliklar  gibi  farkhliklari  gozeterek  yeniden
dizenlenmesinden dis gorinlsin toplumsal yasamdaki yerinin sorgulanmasina, mevcut
haklara iliskin vyasalarin kapsaminin genisletilmesinden toplumsal farkindaligi artiran
calismalarin yayginlasmasina kadar oldukca genis bir alanda ayrimciligin yeniden tartisiimasi
ihtiyaci acildir. Bu nedenle elinizdeki arastirmada, sozinU ettigimiz tartismalari besleyecek,
ylzinde goérintr farkhhgl olan bireyler icin calisma yasaminin nasil tecriibe edildigine dair fikir
verecek ve dis gorlnltsin vyarattigi toplumsal esitsizligin - sonuclarindan  bazilarini
gorlnurlestirecek deneyimlere odaklanildi.

Toplumsal yasama dahil olduklari andan itibaren bakislarin siddetine maruz kalan
bireyler, yasam micadeleleriyle toplumda maruz kaldiklari engellerin, asagilanmanin ve ayrimci
tutumlarin bir insanin yasaminda nelere mal olabilecegini disliinmeye bizi sevk ediyor. Herkes
gibi egitim ve calisma haklarini kullanmak isteyen bireyler bu haklarini dile getirebildikleri
alanlari agma gayretindeler. Calisma hayatini deneyimlemis ytzinde farklilik olan bireyler bu

vesileyle yasama dahil olmanin onlar icin ne kadar degerli oldugunu vurguluyorlar. Kendilerini
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gelistirme, dis gérintsini asma, insanlarin onlar hakkinda distndiklerini artik umursamama,
ylzleri nasil gérintrse gorinsin calisma performanslariyla tercih edilme, kendi yetenekleri ile
taninma konularinda yol kat ediyorlar.

YlUzinde farkli olan bireyler icin gorinUrlik alanindaki temsiliyet, dista birakildiklar
yasama dahil olmanin gerekli bir adimi gibi duruyor. Toplumun kendilerine asina oldukga kabul
sinirlarinin degisecegi distncesi, gérinurlik alanin dizaynina ydnelik cabayi getiriyor. Bununla
birlikte, sosyal medyayi aktif kullanan ve kusak olarak da iletisimin bu tiriyle yakindan iliskili
dernek Gyeleri, kendi gorindrliklerinin cogunluk acisindan ne kadar etkili olabilecegine temkinli
yaklasiyorlar. Onlari sinirlayan dinyanin aktoérlerinin ayni zamanda sosyal medyayl da bu

sinirlarin icinde insa etmeye devam ettigini akilda tutmak gerekiyor.
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Nadir hastalik tanimi gincellenen verilere bagl olarak ve Ulkelerin 6n plana aldiklari olgitlere gore
degisebilmektedir. Bu arastirma, tibbi olarak anomali diye tanimlanan ve ylzde farkliliklara neden olan nadir
hastaliklara sahip bireyler ile sinirlandiriimistir.

i https://www.instagram.com/yuzumlemutluyum/?hl=en. Bu hesap ile karsilasmamizi saglayan Vahit Kiresci'ye
tesekkir ederiz.

it By arastirmanin zeminini hazirlayan, MSGSU, Sosyoloji Béliimiinde verilen Gérsel Calismalar doktora seminerleri
kapsamindaki tartismalar oldu. Arastirmanin yazarlari, dncesinde seminerler vasitasiyla gorsel dinyanin isleyisine
dair teorik ¢alismalar yapmisti. Sosyal iktidarin isleyisi ile gorsel temsil arasindaki iliskiler, gorme rejimi, ayrimci
bakis, bakisin siddeti, gorindrlik alaninin dizenlenmesi gibi temalar incelenmisti. Bu tartismalar, ginimuz gorsel
dlinyasinda ylze yiklenen toplumsal anlamlari degerlendirmek icin derinlikli bir bakis acisi saglamistir.
Arastirmanin  ilerleyen  asamalarinda  Nihan  Bozok ile  birlikte  vyapilan  c¢alismalar  (Bkz.
https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/2279610) bu metnin c¢ercevesinin belirlenmesine katki
sunmustur. Tulin Ural ise, “farki yuziinde tasimak” tanimini dnererek metne katki sunmustur. Kendilerine tesekkar
ederiz.

v Goffman, ¢ damga tipinden sz eder. ilki, bedendeki fiziki deformasyonlar ve sakatliklardir. ikincisi, ruh
bozukluklari, akil hastaliklari, bagimliliklar vb. gibi sapkin, kati inanglar ve ahlaksizlik olarak algilanan bireysel
karakter bozukluklandir. Uclincisu, irk, ulus ve din gibi etnolojik damgalardir (Goffman, 2014, 31).

¥ Metinde yer verilen isimler, arastirmaya katilan kisilerin gercek isimleri yerine kendilerinin sectigi takma
isimlerdir.
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Ozet

Bu makale, calisma hayatinda kendi 6znelligi ile var olabilecegi, kendisini 6zerk bir bicimde ifade
edebilecegi beklentisi icinde olan yiksek egitimli bir genc¢ yetiskin grubun gercekte yasadig
O0znelesememe deneyimlerini ve bunun karsisinda belirli platformlar etrafinda orgitlenerek
yasadiklari celiskileri nasil anlamlandirmaya calistiklarini konu almaktadir. Beklentilerinin aksine
yuksek egitimli bu grup icin calisma hayati bireylerin kendi fikirlerini 6zgirce ifade edebilecekleri
demokratik bir deneyim sunmaz. is yeri paradoksal bicimde demokratik bir érgiitlenme ile otoriter
bir 6rgltlenme semasi arasinda gidip gelmektedir. Bu calisanlar icin calisma ilk olarak, aragsallasma,
anlam kaybi ve etik aci olarak deneyimlenen bir yabancilasma biciminde yasanmaktadir. ikinci olarak
da 6zne olarak kabul gérmedikleri bir taninmama deneyimidir.

Anahtar Kelimeler: Dizisellik, Calisma Deneyimleri, Yabancilasma, Taninma, Oznelesme
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Work as an Experience of Seriality: Tracing the
Suffering at Work in Turkey

Abstract

This article focuses on the experiences of a highly educated young adult group, who expect to be
able to exist in working life with their own subjectivity and to express themselves autonomously,
but live in reality an experience of desubjectivation, and how they try to make sense of the
contradictions they experience by organizing around certain platforms. Contrary to their
expectations, working life for this highly educated group does not offer a democratic experience
where individuals can freely express their opinions. The workplace paradoxically oscillates between
a democratic organization and an authoritarian organizational scheme. For these employees, work
is first experienced in the form of alienation, which is experienced as instrumentalization, loss of
meaning and ethical pain. Secondly, it is an experience of not being recognized, in which they are
not accepted as subjects.
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Bir Dizisellik Deneyimi Olarak Calisma: Turkiye’de Calisma Acisinin izini
Strmek

GIRIiS

Bu makale bazi “direnis platformlar” etrafinda harekete ge¢mis bireyler' tarafindan derin bir
hayal kirikligi ve aci olarak yasanan belli basl calisma deneyimlerini ortaya cikarmayi
amaclamaktadir. Bu calisma deneyimleri, bireylerin calisma yoluyla elde edeceklerini umduklari
bireysel 6zerklik ve 6znelligin 6zglrce ifadesinin tam tersi bicimde yasanan dizisellik (Sartre,
1960; Spurk, 2006) deneyimleridir. Bu makale, is hayatinda 6znelligin harekete gecirilmesi ile
spesifik olarak yabancilasma ve is yerinde 6zne olarak taninmama seklinde ortaya ¢ikan bireysel
dizisellik deneyimleri arasinda yasanan celiskiye odaklanmaktadir. Bu celiski deneyimleri,
orgltlenmenin esas sebebini olusturmaktadir.

Bu o&rgltlenme 2008 krizinin baslarinda sosyal haklarini  kaybetmemek igin
sendikalasmayi talep eden istanbul’daki IBM Tirkiye ofisinde calisan bir grup mithendisin isten
cikarilmasi Gzerine baslamisti. Tirkiye'deki teknoloji ve enformatik diinyasinin mihendisleri igin
bu isten ¢ikarmalar sok edici nitelikteydi ¢linki kisisel ve profesyonel hayatlarinda bir kirilmaya;
entelektlel bir meslek yoluyla 6znelesme sdylemi ve 6znelesememe deneyimi arasinda bir
kirlmaya tekabul ediyordu. isten cikarilan mihendisler 2008 yilinda Plaza-Eylem Platformu
adinda bir platform kurdular. 2013’te ise iki farkli platform daha kuruldu: Ka¢ Bize Gel ve Beyaz
Yakali Isciler.

Bu platformlar, toplumsal aglar bigciminde 6rgitlenen farkli is ve mesleklere sahip tcretli
ve (cretsiz calisanlar (yani freelance calisanlar, girisimciler ya da daha 6nce (cretli olup
sonrasinda bagimsiz mesleklerle ugrasanlar) ve issizlerden olusmakta olup ¢ogunlukla dijital
ama ayni zamanda fiziksel (Ozellikle Tirkiye’nin iki biyik kenti olan istanbul ve Ankara’da) bir
alternatif kamusal alan olarak islemektedir. S6z konusu platformlar, calisanlarin calisma
hayatinda yasadiklari deneyimleri kamusal olarak ifsa etmek amaciyla kurulmustur. Uyelerinin
platformlara karsi gelistirdikleri adanmighgin bireysellesmis olmasi anlaminda ve 6znellige
atfettikleri 6nem sebebiyle yatay drgitlenmelerdir. Bazi bireyler platformlarin kurucusu ya da
platformlari canlandiran kisilerse de toplumsal iliskiler kati bir hiyerarsi icinde degildir. Karar
alma ve eylem mekanizmalari 6zellikle e-mail gruplari araciligl ile katihmci bir bigcimde
gerceklestirilmektedir. Kati bir bicimde tanimlanmis talimatnameler yoktur. Bireyler bir projeyi

(gosteri, makale yazimi, toplanti organizasyonlari) gerceklestirmek icin bir araya gelmekte ve
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dagilmaktadir. Bulugmalarin dizenli olmasi ve katihmcilarin da her zaman eslik etmesi sart
degildir.

Arastirma, calisma hayatinda ortaklasa yasadiklari olumsuz deneyimler karsisinda s6z
konusu platformalar etrafinda 6rgitlenen bireylerle gerceklestirilmistir. Platformlar belirli bir
toplumsal profile sahip bir grup genc bireyden olusmaktadir: ortalama yas 31, kadin ve erkekler
arasinda niceliksel bir denge, toplumsal kokeni cesitli, yuksek egitimli. Bu bireyler Tlrkiye'nin
en iyi kurumlarindan lisans, yiksek lisans ya da doktora diplomalarina sahiplerdir. OECD’nin'
2015 yilina ait son verilerine gore, 25-64 yas arasinda lisans diplomasina sahip %11’lik nifus
icinde yer almaktadirlar. Fakat yUksek lisans diplomasi s6z konusu oldugunda bu oran 25-34 yas
arasindaki nifusta %2'ye ve doktora diplomasinda ise %0’a dismektedir. Sonug olarak,
entelektlel ve profesyonel yetkinlikleri bakimindan 6zel bir grup s6z konusudur.

Bu platformlarda orgutlenenlerin egitim aldiklari alanlar heterojendir: sosyal bilimler,
sanat, hukuk, ekonomi bilimi, isletme, muhendislik ve mimarlik™ vb. Bununla birlikte egitim
aldiklari alanlar agisindan 6nemli bir diger husus da sosyal bilimlere gdsterilen ilgilidir. Sosyoloji
alaninda lisans egitimi alan gértsmecilerin disinda yUksek lisans ve doktorada sosyal bilimlere
yonelenler mevcuttur. Bu durum platformlar etrafinda 6rgltlenmis insanlarin, dinya
gorislerinin olusumunda agikca glicld bir etkiye sahip olan bir sosyal bilim backgrounduna sahip

oldugunu gostermektedir.

YONTEM
Arastirma 2014-2016 vyillari arasinda bu U¢ platformla gerceklestiriimis ve iki dizeyde
yuratilmastir. ik dizey dijital alana ve 6zel olarak da bloglara, platformlarin Facebook ve
Twitter hesaplarina ve e-mail gruplarina odaklanmistir. Bu dijital alan mesaj ve haber gibi yazili
kaynaklardan oldugu kadar, bloglarda, Facebook ve Twitter sayfalarinda, e-mail gruplarinda
paylasilan fotograf, video gibi gorsel kaynaklardan da olusmaktadir. Bunlar sadece bu aglarda
uretilen sozleri degil, ayni zamanda s6z konusu sosyal medyalarda paylasilan web linklerini de
icermektedir.

ikinci diizey, fiziksel kamusal alanda gerceklesmistir. Bu kapsamda toplantilar, sokak
gosterileri, seminerler, calistaylar, kahvaltilar, piknikler, sinema geceleri veya takas
organizasyonlari incelenmistir. Hareketin yogunlastigi ve faaliyetlerin gerceklestigi iki sehir olan

Istanbul ve Ankara'da sadece grup ici degil, gruplar arasi etkilesimler de gdzlemlenmistir. Bu
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ikinci dlzey, gorustlen kisilerin bagl olduklari platformlardan nispeten bagimsiz olarak
olusturulmus bireysel séylemlere erisim saglamasi acisindan dnemliydi.

Veri toplamak igcin hem vyari yapilandiriimis gorisme hem de goézlem teknigine
basvuruldu. Hareketin aktorleriyle otuz derinlemesine gorisme gergeklestirildi. Fiziksel
kamusal alanda diizenlenen etkinliklerle ilgili olarak ilk etapta katilimci gdzlem yuritildd. ikinci
olarak bu dlzey, internet Uzerinden sosyal medya paylasimlarini incelemeyi, bloglari, Facebook
ve Twitter hesaplarini oldugu kadar e-mail gruplarini da sirekli olarak gozlemlemeyi
gerektirmekteydi. Bu nedenle, sahaya uygun olarak iki gozlem teknigi benimsenmistir. Bir
yandan, Facebook ve Twitter'da yorumlar veya roportajlar yoluyla katihmci gozlem yapilirken;
diger yandan, e-mail gruplari Gzerinde katilimci olmayan gézlem yapildi. Bir arastirmaci olarak
bu gruplara kabul edildikten sonra tim iletisimleri midahale etmeden gozlemleme firsati
buldum.

Analiz konusunda nitel bir yaklagim benimsenmistir. Arastirmanin amaci, bireylerin
yasanmis deneyimlerini anlamaktir. Anlamaya yonelik yontemsel tutum, hermendétik analiz
perspektifini benimsemeyi gerektirmistir. Dijital ortamda, gortismelerde ve godzlemlerde

toplanan veriler bir yorumlama sirecine tabi tutulmustur.

DiZISELLIK: ACININ SEBEBI, KENDINi OZGURLESTIRMENIN GEREKGESI

Sartre felsefesinde dizi kavrami kaynagini, islenmis maddenin ataleti ve maddi dinyanin
gereklilik ve pasiflik dizeninde sekillenen insan praksisi anlamina gelen atil pratik (pratico-
inerte) dusincesinden alir. Bu anlamda dizi, “bireylerin birbirleriyle ve ortak varliga gore var
olma bicimidir” (Sartre, 1960, s. 316). Otekilik (altérité) prensibi seklinde isleyen dizisel dizende
bireyler dizinin bir Uyesi olarak hareket ederler. Birbirlerine ortak bir amagla degil digsallik
(exteritorité) Uzerinden baghlardir. Bu, bireye kendisini bir gereklilik olarak dayatan dissalliklar
ile bu digsalliga karsi insan faaliyetinin kesistigi bir eylem alanini ifade eder.

Spurk’a (2006, ss. 118-123) gore dizi, toplumun Gyelerinin disaridan dayatiimis amaclara
gonulli olarak katilmasi yoluyla kendisini mesrulastiran bir toplumsal dizen olusturur.
Oznelerin amaclarinin ortak olmasi ve herkesin bu diizene génilli olarak katiimasi sebebiyle,
toplumsal diizen 6zneler icin “apacik”tir (allant de soi). Ozneler bu diizene tabi olsalar dahi, bu
dizen her zaman bir baski olarak yasanmaz, aksine bir “kesinlik” (A.g.e., s. 121-123) olarak

yasanir. Toplumsal diizenin asilamaz oldugu kabul edilir (A.g.e., s. 118).
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Ben Sartre’in dizi kavramini, bireysel performans, yaraticilik, sorumlulastirma séylemi
Uzerinden galisanlarin 6znelligini destekler gortntrken, gercekte 6znelesmenin 6nliinde engel
teskil eden (ordre désubjectivant) ve yasanan yabancilasma ve 6zne olarak taninmama
deneyiminin kaynagi olan yénetimsel diizeni (ordre managerial) aciklamak icin kullaniyorum.
Calisma eylemi, calisanin bir yandan bireysel bir 6zerklik ararken diger yandan kendi 6zerklik
talebinin gerceklesmemesine katkida bulunmasi anlaminda ati/ bir pratige donlsur. Ancak
diziselligi, bireylerin yasanmis deneyimleri olarak arastirmak dizisel dizende, yani c¢alisma
hayatinda, kendi deneyimleri Uzerine dislinen ve bu dlzeni bir kader olarak gdrmeyen
bireylerin sesini duyma imkani da vermektedir.

isteki dizisellik deneyimi calisanlarin hayatinda, calisma yoluyla 6znelesme beklentisi ve
yasanmis deneyimler arasinda bir yariimaya neden olmaktadir. Bu makale, s6z konusu yarilmayi
Ureten kosullari ve bireylerin kendi Gzerlerine distnerek isteki celiski deneyimlerini nasil desifre
ettiklerini tartismaktadir. Tam da bu kendi Uzerine disinme yoluyla, calisirken yasanan ve
O0znelesmenin 6nidnde engel teskil eden deneyimleri agmanin yolunu agmaktadirlar. Diger bir
ifadeyle yasanan celiskiler, olasi bir asmanin gerceklesmesi icin olumsuzluk (negativité)
uretmektedirler.

Arastirma, calisirken ortaklasa yasanan olumsuz deneyimlerin bir yandan kiresel
Olcekte kendisini dayatan yonetimsel stratejiler gibi kiresel faktorler ve diger yandan da
Turkiye'deki isglici piyasasina has yerel faktorler Gzerine kurulu kendine 6zgi bir baglamda
olustugunu gostermektedir. Bu deneyimler her seyden 6nce is yerinde 6znelligin harekete
gecirilmesi Uzerine kurulu sirket sdylemi diizeyinde ortaya ¢ikmaktadir (Bigi vd., 2015; Linhart,
1994; Mercure, 2013). Bu soylem, sirket icinde yani Gcretlilik iliskileri icinde Uretilir ancak
sirketin disinda da, serbest calisanlari (freelance), serbest girisimcileri ve hatta issizleri de
kapsar. ikinci olarak, ayni anda hem Taylorcu ve hem post-Taylorcu melez bir is drgiitlenmesi
ve bu drgiitlenmeye 6zgl yonetimsel stratejiler s6z konusudur. Uctincii olarak ise diizensizlikleri
ve buyuk olgekli kayit disi ekonominin varligiyla Turkiye’deki is piyasasi ¢alisanlarin galisma
baglaminin 6zelligini olusturmaktadir. TUm bunlar, 6znelligin is yerinde harekete gegirilmesi ve
ozerklik sdylemiyle yasanmis dizisellik deneyimleri arasinda gidip gelen geliskili bir sirket kultard
olusturmaktadir. Diger bir deyisle, is yerinde otoriter ve demokratik egilimlerin ayni anda
mevcut oldugu siklikla gbzlemlenmektedir.

Bireyler calisma deneyiminin 6znellik ve 6zerklik olarak deneyimlenecegi bir gelecegi

hayal etmektelerdir. Calisma deneyiminin, 6znellesme beklentileri ile yasanan dizisellik
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deneyimleri Gzerine kurulu celiskili karakteri, bireylerin kisisel hayatlarinda oldugu gibi
toplumsal hayatlarinda da bir kirilma yaratmaktadir. Toplum felsefesi (Renault, 2006, ss. 89-
105), calisma sosyolojisi (Cousin, 2006; Durand, 2006) ve calismanin psikodinamigi (Dejours,
1998, 2006) gibi alanlardaki giincel tartismalar, yabancilasma analizinde 6znel deneyimlere
yogunlasmalari bakimindan o6nemli yaklasimlardir. Benzer bicimde, bu arastirma da
yabancilasmanin  bir 6znel deneyim oldugunu ve farkli bicimlerde ortaya ¢iktigini
gostermektedir. Bu deneyimler, sirketin amaclari dogrultusunda 6znelligin aragsallastiriimasi,
anlam kaybi oldugu kadar hayatin amacini da yitirmesi ve etik acr (Dejours, 1998) (souffrance

éthique) deneyimleridir.

Aragsallastirma
Derinlemesine gorismeler ve blog analizleri, bu kisilerin calisirken belirli oranda bireysel bir
serpilme bekledikleri halde 6znelliklerinin aragsallastirildigini kesfettikleri bircok 6rnegi ortaya
cikarmistir. Aragsallastirma deneyimi, dncelikle “oyunu oynama” gerekliligiyle kendini gosterir.

Bu deneyim, ise alim gértsmeleri ve performans degerlendirme gortsmeleri séz konusu
oldugunda fazlasiyla gortnirdir. Plaza Eylem Platformu’nun blog sayfasinda yayinlanan bir
makale, adayin kisiligine 6ncelik veren ve bu pozisyon icin yetenegini test etme egzersizi olarak
kendisinden “role-playing” yapmasinin istendigi ise alim goérismelerini elestirmektedir.
Ornegin, satici roliini oynamaniz icin “geveze” gérinmek gerekir. Bu eylem, diinya goruslerini
olusturan bir dudzen olarak sirketin amaclarinin devamhhgl saglamasi anlaminda atil bir
eylemdir.

Beyaz Yakali isciler Platformu’nda orgitlenen ve enformatik mihendisi olan gériismeci
G, kendisine ise alim gorismeleri esnasinda sorularin sorulari 6zetlemektedir. “Gérismenin bir
kisminda 6zel yasaminiz agiga ¢ikariliyor ve inceleniyor” diye agiklamaktadir. Ayni zamanda
adaylara yoneltilen sorulari elestirmektedir: “Yakin zaman icinde hamile kalmay: distndiyor
musunuz?’, “Tasinmay distnir misiniz?”, “Esiniz bu konuda ne disintr?”. Bu mihendise
gore, kisisel ve ailevi kararlari kapsayan sorular aslinda adayin kendisinin de 6znel olarak
cevabini bilmedigi merkezi sorulardir. Ancak herkes cevaplar coktan hazirmis ve kararlar ¢oktan
verilmis gibi yapar. Kisa vadede ¢ocuk sahibi olmayi planlamamak, basvurdugu ise gore baska
bir sehre tasinma ya da bulundugu sehirde kalma esnekligine sahip olmak gerekir. Esler her

zaman sirketlerin kararlariyla hemfikir olmallardir. Bu anlamda, sirketler bu bireylerden
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onceden insa edilmis (préfabriqué) (Sartre, 1960, s. 238) bir hayati yasamalarini talep
etmektelerdir.

Ayrica, sirketler tarafindan bir basari gdstergesi olarak kabul edildigi icin mutluluk,
yasanmis aracsallastirma deneyimlerinde 6zel bir dneme sahiptir. Calisanlar mutlu olduklarini
gostermek zorundadirlar. Bir kamu bankasinda finans uzmani olan gérismeci S gézlemlerini su
sekilde aktarmaktadir. Ona gére mutluluk her zaman gilimseyerek, herkesle iyi iletisim kurarak
ve ylz ifadelerine her zaman dikkat ederek gosterilmelidir. Bir pazar arastirmasi sirketinde
musteri iliskileri yoneticisi olan ve Plaza Eylem Platformu’nda 6rgitlenen gorismeci U, mesai
saatleri disinda dizenlenen bir partiye katilmayi reddettigi icin sirketi tarafindan motivasyon
egitimine gonderilmistir. Bu gorlismeci, oraya gitmeyen tek kisinin kendisi oldugunu ve isvereni
tarafindan  "bir partiye katilacak kadar mutlu olmadigi" seklinde damgalandigini
vurgulamaktadir. Halbuki diger insanlarin eglenme bigimlerine uyum saglamasi gerekirdi.

Peki ya calisanlar mutluymus gibi davranmak yerine mutsuzluklarini, yani gergek
durumlarini kanitlamaya calistiklarinda... iste bir sigorta sirketinde sigortaci olarak calisan
gorlismeci C'nin hikayesi... Bu sirket, calisan sadakati konusunda yillik bir anket ylritmektedir.
Sirkete duyulan sadakat Uzerinden bir mutluluk orani belirlemekte ve ¢alisanlarindan iyi
sonuglar elde etmesini beklemektedir. Eger sadakat ve baglanmaya iliskin oranlar diisik ¢ikarsa,
yonetim onlara sorunlarinin ne oldugunu sormaktadir. Bir keresinde calisanlar, dusik
performanslarinin nedenlerini yonetime acgiklamak ve kosullarini iyilestirmek icin bir sunum
hazirlamislardir. Ancak hicbir sey degismemis, hatta durum onlar icin biraz tehditkar bir hal
almistir. Sirket onlara iki ¢6zim sunmustur: ya daha fazla baglanmalari ya da ayrilmalari
gerekmektedir. Gorlsulen kisi bunu soyle acikliyor: “Her zaman mutlu olmalisin. Bu sirkette
olmaktan mutlu olmasaniz bile 6yleymis gibi davranmalisiniz. Senden bunu bekliyorlar [...]
Insanlar artik ciddiye almiyor ve yiiksek not vermeye basliyor.”

ikinci olarak, gorisulen kisilerin kendileri tarafindan ifade edilen bir aragsallastirma
deneyimi daha s6z konusudur. Serbest calisan bir oyun yazari olan gériismeci AB, kisa bir oyun
yazdig telekomunikasyon sirketi tarafindan nasil "aragsallastirildigini" anlatmaktadir. Bu sirket,
bazi calisanlarina tasinabilir bir tablet hediye etmeyi planlamakta ve onlardan motivasyon
toplantisinda sahnelemeleri igin kisa bir oyun yazmalarini istemektedir. Ancak gorismeci AB
oyun oynandiktan sonra, bu tasinabilir tabletlerin hediye olmadigini, haftanin yedi glinG, ginin
yirmi dort saati musteri taleplerine yanit vermek igin kullanilacagini fark etmistir. Bu durumu

“Sok oldum” diye aciklamaktadir. “Calisanlari neredeyse kble yapacak bir sey icin
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aragsallastirildigimi hissediyorum”. Boyle bir durumda calisanlarin 6niinde kendini nasil

asagilanmis ve utanmis hissettigini anlatmistir.

Anlam Kaybi

Ikinci olarak, birokratik bir akilciliga bagimlilik ve gérev talimatlari gibi emegin nesnel olarak
kisitlanmasina bagl olarak ortaya ¢ikan; anlamin ve hayattaki amacin kaybini gosteren
deneyimler s6z konusudur. Baska bir deyisle, bu anlam ve amacg kaybi 6znelligin 6zgirce ifade
edilmesinin 6nindeki engellerle baglantili bir kayiptir.

Gorismelerde bazi kisiler hayatlarinin rutinlesmesi ve anlamsizlasmasi anlaminda
“yabancilasmis” ve “yabancilasma” kelimelerini kullanmiglardir. Ayrica, gorismecilerin
“yabancilasma” kelimesini tam olarak telaffuz etmedikleri, ancak is hayatinda, yani ne yaptiklari
iste ne de sirket icindeki sosyal iliskilerde kendilerini konumlandiramamalarina bagl olarak bir
tlr huzursuzluga isaret ettikleri beyanlara rastlanmistir. Bir kargo sirketinde calisan gorismeci
K, yaptigl ise Oznel olarak katkida bulunmasini engelleyen rutinler ve talimatlardan dem
vurmaktadir. Yaptigl is onun igin “anlasilamaz” bir istir ve isini somutlastirmak imkansizdir. Bu
sebeplerle de isine bir anlam ylkleyememektedir. Gorismeci, kargo teslim slrecini
yonetmektedir. Raporlari bir Excel tablosunda hazirlayip ydneticisine gondermekte, geri
bildirimlerden sonra yeniden duzenleyip tekrar gondermektedir. “A noktasi ile B noktasi
arasindaki teslimat siirecini, kargoyu hic gérmeden, béylece ona yabancilasarak yénetiyorum”
diye kendini ifade etmektedir. Her seyin akilci hale getirilmis oldugunu ve kendisinin de yalnizca
akilci burokrasiye hizmet etmek igin orada bulundugunu dusinmektedir. Gorismeci ayni
zamanda bir dizisellik deneyimi olarak, maruz kaldigi glinler ve gecelerin hep birbirinin aynisi
oldugu anlamina gelen bir benzerlikten bahsetmektedir. Ancak basit bir gorev uygulayicisina
indirgenmeyi kabul etmemekte ve yaptigl ise anlam vermeye, isini 6znellestirmeye
calismaktadir. Bazi seyleri degistirmek veya gelistirmek icin yeni fikirleri vardir ve bunlari dile
getirmistir. Strecler hakkinda farkh bakis acilarini 6grenmek ve gelistirmek igin cok motivedir.
Herkesle konusmakta ve sorun ¢ikmasi durumunda meslektaslarina yardim etmektedir. Ancak
ise alindiktan alti ay sonra yapilan performans gérismesinde fazla "duygusal" oldugu icin isten
cikariimistir. Bu gérismeci, insan kaynaklari departmani tarafindan "ait oldugu tarlayi bulmasi"
gereken "farkli bir tohum", vyani sirketin amaclarina hizmet etmeyen biri olarak
degerlendirilmistir. Burada diziye hizmet etmedigi sirece 6znellik ve dzerkligin ifadesi direkt

olarak (altr ay sonra) sinir disi edilmistir.
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Bir metalUrji sanayi sirketinde mihendis olan gorismeci D, yasadigl anlam kaybini su

sekilde ifade etmektedir:
“Bir rulman fabrikasinda galislyorum. Ginde 1 milyon, 2 milyon rulman
Uretiyoruz. Bu Uretimin hicbir anlamiyok. Bu tGretim neyi donustirtyor? Daha
iyi teknolojiye sahip bir araba Urettigimizde dinyada neyi degistiririz? Bu
muazzam Uretim anlamini vyitiriyor, dolayisiyla meslegim de anlamini
yitiriyor.”
Etik Aci
Calismanin psikodinamigi perspektifinden Dejours, etik acinin yabancilasmanin bir bicimi olan
sosyal yabancilasma oldugunu soyler (1998, s. 44). Etik aci, “kisinin kendi haysiyetini kaybetmesi
ve idealine ve degerlerine ihanet etmesini” (Dejours, 1998, s. 99) sembolize eder.

Arastirmada etik aci, dominant sirket kiltira tarafindan idealize edilmis roller ile bireyin
Uzerinden 6znelligini ifade ettigi dlslnce, inang ve niyetleri arasindaki celiski olarak yasadigi
sirketteki rolinli benimsememesi biciminde kendini gdstermektedir. Bu celiskiler, 6zellikle
calisanlarin etik ve vicdani olarak degerlendirip sorunlu bulduklari gorevleri yerine getirirken
ortaya cikmaktadir. Bireyler boyle bir durum karsisinda kendilerini icsel bir catisma, bireyi
kendisine yabancilastiran somut bir sahici olmama (inauthenticité) (Adorno, 1978) deneyimiyle
karsi karsiya bulmaktadirlar.

Etik aci, ozellikle toplumsal meseleler s6z konusu oldugunda bas gostermektedir. Bir
cam Uretim sirketinde calisan gorismeci V, Tarkiye'deki biylk insaat projelerine cam satisi
yapmaktadir. Turkiye’de bu projeler orman alanlarinin yok edilmesi ve dogayi tehdit etmesi
dolayisiyla bir toplumsal sorunun konusu haline gelmistir. Bu goérlismeci ise ayni zamanda
cevreci gruplar icerisinde bu tlrden projelere karsi micadele etmektedir. Bu sirket igin
calismaya devam etmek, onun igin gittikge dayanilmaz bir durum halini almistir. Ancak
gecinemeyecegi icin istifa edememektedir. Bu blylk projeleri “ekolojik bir katliam”, “doganin
katledilmesi” olarak tanimlamakta ve calistigi sirketi etik bir prensibe sahip olmamakla
suclamaktadir. Mimar olan gortsmeci S ise, karsi karsiya kaldigi celiskilere iliskin yasadig
deneyimlerden dem vurmaktadir. Yerine getirmesi gereken gorevlerden bir tanesi kendisine
etik agidan tartismali gérinmektedir. Bir hidroelektrik santralinin ingaat projesinin finansmani
icin risk analizi yapmakla gorevlendirilmistir. Ancak kendisini dogaya ve ekolojiye duyarli birisi
olarak tanimladigi igin bu projeye katilmak istememektedir. Karar alma streclerinde glicli ya da
etkisi olmamasindan dolayl aci ¢ekmektedir. Avukat olan gorlismeci Y de bu celiskiyi

yasamaktadir zira adil oldugunu disindUgi seyi savunmasini engelleyen bir sirkete bagimlidir.
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Diger tarafta sefalet icindeki kosullarda yasayan insanlar bulunurken masanin sirketin
cikarlarinin savunuldugu tarafinda oturmaktan rahatsizlik duymaktadir. Kendisini “/nanmadigim

bazi seyleri savunmak zorundayim” seklinde ifade etmektedir.

Ozne Olarak Taninmama Deneyimleri

Yonetimsel bir strateji olarak, 6znelligin harekete gecirilmesi, calisanlarin niteliklerinin ve
yeteneklerinin taninmasi yoluyla onlari motive ederek performanslarini artirmayi amaclar (Bigi
vd., 2015, s. 17). Boylece calisanlarda bir “taninma beklentisi” olusur. Bu beklenti yalnizca maas
ya da statt ile ilgili olmayip ayni zamanda da “6zne” olarak taninma ile ilgilidir. Yine de sirket
soylemi ve calisma deneyimi, taninma meselesini karmasik bir hale getirmektedir.

Taninmama deneyimleri de digerleri gibi kendini t¢ farkl sekilde gosterir. ilk olarak is
kanununun ihlal edildigi 6rnekler “haklarindan yoksun birakilma” (Honneth, 2000) biciminde
yasanmaktadir. ikinci olarak, sirket kiiltiiriiniin yénetimsel versiyonunun calisma hayatinda
taninmama ve hor gorilme deneyimlerinin kaynagini olusturmasi, isin “gercekligini inkar etme”
(Gernet & Dejours, 2009), “tekil katkilarin gorinmezligi” (Kocyba, 2007; Voswinkel, 2007) ve
“Oznel o6zsaygl eksikligi” (Granjon, 2017; Granjon & Denouél, 2010) kavramlari Uzerinden

tartisilacaktir.

Haklarindan yoksun birakilma deneyimi

Honneth'e gore (2000, s. 227), bir toplulugun tim dyelerinin ayni yasaya uymasi, bu tyelerin
karsilikli olarak taninmasi olasiligini beraberinde getirir. Hukuki 6znenin haklarindan yoksun
birakilmasi, bir tlr hor gérme ve taninmama bigimidir. Bu, kisisel 6zerkligin ve baskalariyla
etkilesimin kisitlanmasi olarak yasanir (Honneth, 2000).

Gorusmecilerin en 6nemli elestirilerinden biri, sirketlerin is kanununa uymayan
uygulamalaridir. En cok yakinilanlar ise fazla mesai sinirlamasina uyulmamasi, sosyal giivenlik
odemelerinin yapilmamasi, asgari Ucret kuralina uyulmamasi, sendikal haklarin kisitlanmasi,
sirketlerde kres acilmamasi, mobbing vb. uygulamalardir. Sirketlerin yasalara saygi
gostermemesi sadece bir ihlal pratigi olmakla kalmaz, goriismeciler tarafindan hukukun 6znesi
olarak taninmama olarak da deneyimlenir.

Kag Bize Gel Platformu tarafindan yayinlanan tweet, fazla ¢calismanin isciler arasinda bir
taninmama duygusu yarattigini acikca gosteriyor: “Gece yarisi béliim raporunu génderdikten

sonra ybneticiniz tarafindan takdir edilme arzusuna ‘bos umut’ denir”.
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Hukuktan yoksun birakilma deneyimini sadece ¢alisanlar degil, issizler de yasamaktadir.
Bir goérismecinin durumu carpici bir 6rnek teskil etmektedir. Turkiye'de calistigl 6zel banka
tarafindan bir yilligina Avusturya'ya expat olarak génderilen bu goriismecinin Turkiye'ye donis
siireci ise isten cikarilmayla sonuclanmistir. Avusturya'daki expathginin sonunda, istanbul'a
donlstnU teyit etmek icin kendi bankasinin insan kaynaklari departmanina bir tirli ulasamaz.
Bankayla ilk temasa gecme girisiminden bir ay sonra, iK ydnetimi onu arayarak dénis sirecinin
adimlarini tamamlayacaklarini ve bunun icin onunla iletisim halinde kalacaklarini bildirmistir.
Ancak insan kaynaklari departmani aslinda hicbir sey yapmamistir. Ardindan, Avusturya'dayken
Turkiye'deki ofisinde st Gste Uc¢ gln bulunmadigl gerekcesiyle isten cikarilmistir. Halbuki
donlslnU organize etmemis olan bankanin kendisidir. Gorlismeci kendisini su sekilde ifade
etmektedir: “Psikolojik olarak moralim ¢ok bozuktu. Haklarimi vermeden beni isten ¢ikardilar”.
isten cikarilmasi Uzerine bankaya dava acar. Ancak hikdyesi burada bitmez. Tirkiye'ye
dondikten sonra baska bir bankaya bir pozisyon icin basvurur. Cagrildig1 gértisme iyi gecmistir
ve sirket ona bir teklifte bulunur. Daha sonra, bu bankanin insan kaynaklari, son bir gbrisme
olacagini sdylemek icin onu tekrar arar. Bu durum onun igin sasirticidir. Bu ikinci gérismede,
eski sirketinin Uc¢ gin ise gelmemesi nedeniyle isten cikartildigl belirterek kendisine kotu
referans verdigini 6grenir. Sonunda adayligi geri cevrilir. Ayrica actigi dava devam ederken, eski
isvereninin diger sirketlerle bu bilgiyi paylagsmasi yasak oldugu icin bu da yapilan ikinci bir
ihlaldir.

Bir arkeolog olan baska bir gériismeci, hikdyesini su sekilde anlatmaktadir. Ogrenimini
bitirdikten sonra arkeolog olarak is bulamadig icin bir yayinevinde calismaya baslar. Bu
yayinevinde ¢alismak onun igin ¢ok zor bir deneyimdir. Haftanin yedi giind, bazen sabaha kadar
calisir. Hatta bir glin patronu kafasina bir semsiye bile firlatir. Hissettigi asagilanmayi gdrismede
ifade eder. isten ayrilmaya karar verdiginde ise yayinevinin kendisini sigortasiz calistirdigini fark
eder. O kadar hayal kirikhgina ugrar ki, yayinevine dava acacak durumda bile degildir. Bir stre
sonra Ulastirma Bakanligi’'nin yirattligu bir projede arkeolog olarak is bulur. Orada taseron
sirketin elemani olarak ¢alismaya baslar. Ama ¢alisma kosullari is givenliginden tamamen
yoksundur. Bu kadar tehlikeli kosullarda calisacagini hi¢c hayal etmediginden bu durum onun
icin beklenmedik bir muameledir. Saglksiz ¢alisma kosullari ve is yerindeki 6lim tehlikesini,

bireyin temel haklarindan yani yasama hakkindan yoksun birakma olarak deneyimlemektedir.
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Taninmamanin kaynadi olarak sirket kiltirt
Sirket kaltlrd, yatay hiyerarsi, ekip calismasi, bireysel performans degerlendirmesi gibi
stratejiler araciligiyla kisisel katkinin taninmasini vadetmektedir. Ancak deneyimler bu vaatle
celismektedir. Arastirma, is yerinde 6znellik ve 6zerkligin ifade edilmesine firsat taninacag
vaadinin nasil hor goriilme ve hayal kirikligina ugrama hissine donistigini gdstermektedir.
Fedakarlik ve Ozveri cogu zaman taninmaz ve bu durum bazen ruhsal bir aci olarak
deneyimlenmektedir. Gernet ve Dejours'un (2009, s. 33) belirttigi gibi, birey taninma
beklentisiyle ise ne kadar ¢ok baglanmis olursa, psikolojik diizeyde o kadar savunmasiz hale
gelir.

Yasanmis taninmama deneyimleri kendisini ilk olarak “isin gercekliginin inkar” (Gernet
& Dejours, 2009) biciminde gosterir. Kendilerini "adil" olarak sunan, 6znel katkilari élgmesi
gereken performans degerlendirmeleri, c¢alisanlarin gergeklikle iliskisini bozmaktadir. Bu
anlamda performans degerlendirmeleri, isin gercekliginin reddi islevi gormektedir. Orneklerden
biri, gorusilen bir kisinin maas zammi talebiyle ilgili hikayesine dayanmaktadir. Performans
degerlendirmesi sirasinda sunmak icin maasinin gecimine yetmedigini kanitlayan bir sunum
hazirlar. O zamanki resmi yoksulluk sinirina atifta bulunur ve maasinin bu sinirin altinda
oldugunu kanitlar. insan kaynaklari mudir yardimcisinin tepkisini gorismeci su sekilde
aktarmaktadir: "Bu séylem nasil bir séylem? Yoksulluk cok radikal bir sey. Nasil béyle bir sey
kullanabilirsiniz falan...Yoksulluk sinirini farkli sekilde algiliyor. Gegindiremiyor muyuz falan”.
Gorismeciye gore bu midur yardimcisi, onun somut yoksulluk durumunu bilingli olarak gz ard
etmektedir.

ikinci olarak Voswinkel (2007) ve Kocyba'nin (2007) isaret ettigi gibi, tekil katkilarin
gorinmezligi de taninmama olarak hissedilmektedir. Bu gériinmezlik, calisanin bir gérevi yerine
getirirken yasadigl tim stphelerin, kaygilarin ve hayal kirikhklarinin anlamsiz oldugu anlamina
gelir. Bu nedenle tekil katkilarin gériinmezligi, aciya hatta psikopatolojilere (Dejours, 1998)
sebep olmaktadir. Voswinkel'in bakis acisina gore, taninmama duygusu, gorevleri yerine
getirmenin takdir edilmek igin yeterli oldugunu ifade eden gdrev olarak ¢alisma etigini ortadan
kaldiran, isin &znellestirilmesi (subjectivisation du travail) sirecinden kaynaklanmaktadir.
Hayranlk duyma olarak tanima sistemine dayanan &znellestiriimis emek (Voswinkel, 2007),
calisanlarin sirf gorevlerini tamamladiklariicin takdir edilmeyecegi anlamina gelir. Bu durumda
onlara hayranlk da duyulmayacaktir zira tekil katkilari isin gergekligine uygun olarak nesnel

bicimde dlcilememektedir.
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Gorusme sirasinda issiz olan eski bir bankaci, bir projeyi tamamlamak icin yaptig
fedakarliklarin ve ¢abalarinin yonetim tarafindan nasil gormezden gelindigini anlatmaktadir.
Calisma ritmi, ona sirketin disinda bir hayati yokmus gibi hissettirmektedir. Gece yarilarina hatta
gece vyarisindan sonrasina kadar calismakta, 6gle yemegi molasi bile vermemektedir. Her sey
acildir ve yonetim icin is her zaman ilk siradadir. Bu deneyimi, “tikenmis” hissettigi, ancak
“mutsuzlugunu” bastirarak devam etmek zorunda kaldigi “korkun¢ bir dénem” olarak
tanimlamaktadir. Bu ritim yizinden sevdiklerinin dogum glinU partilerine, aile toplantilarina
gidememistir. Bir glin proje tamamlanmis ve performans degerlendirmesinden bes Uizerinden
Uc puan almistir. Halbuki fedakarliklarinin ve cabalarinin taninmasini ummustur. Ancak
yonetimin bakis agisina gore, yalnizca yapmasi gereken gorevleri tamamlamistir ve bu nedenle
yalnizca U¢ puani hak etmektedir. Verdigi emek hayranlik uyandiracak cinsten degildir.

Son olarak, s6z konusu taninmama ve hor gorilme deneyimleri ayni zamanda dznel
0zsaygi eksikligi deneyiminden ileri gelmektedir (Granjon, 2017; Granjon & Denouél, 2010).
Granjon'a gore, toplumsal saygi (estime social), grup olarak kimliksel 6zelliklerinin degerli
bulunmasini talep eden toplumsal gruplarin taninma mucadelelerine dayanirken, 6znel ézsaygi
ise kolektif kimliklere atifta bulunmadan, bireysel 6zelliklerin taninmasi talebiniisaret eder. Bazi
gorismeciler bireysel 6zellikleri hor gorildigu icin yasadiklari asagilanma deneyimlerini
paylasmaktadirlar. Gorismeci K, isten g¢ikariimasini 6znel 6zsaygisinin yikilmasi biciminde
deneyimlemistir. insan Kaynaklari Midirinin kendisini isten cikarmasini dinlerken nasil
“degersiz” hissettigini anlatmaktadir: “Ama yani isin trajik kismi, kendimi o kadar degersiz
hissettim ki... Yani becerememis, bir ise yaramaz, “yapamadi”, anladin mi? Halbuki 6yle degil.
Potansiyelin farkli onu da biliyorsun. istedigin kadar kendini bil yani fark etmiyor”.

Uluslararasi bir firmada avukat olan goértsmeci Y kendisini firmanin en aza indirmek
istedigi bir "maliyet" gibi hissetmektedir. "Sigortanizi ve primlerinizi édiyorlar, ancak her
seferinde bunun hakkinda konusmaya ve size séylemeye devam ediyorlar" diye aciklamaktadir.
Gorismede hastalik nedeniyle ise gitmedigi zaman isvereniyle girdigi bir diyalogu
anlatmaktadir. Kendisine saygi duyulmamasini bir adaletsizlik olarak gérmektedir.

“Adamlar sigortani yapiyorlar ama her zaman kafana kakiyorlar, sen bana bu
kadara mal oluyorsun. Benim ise gitmedigim gin bugln su kadar kaybettik,
cunkld Y gelmedi. Clnkl Y'nin calismaya getirisi ginde 200 TL ise ben
hastaysam eger, yatak dosek yatiyorsam. -200. “Gec¢mis olsun” yok. “Ne
zaman geleceksin?” “Ama yarin geliyorsun degil mi?” Bu raddedeyiz. Bunlar
avukat dedigimiz, nispeten daha hakkaniyetli olmasini bekledigim insanlar
yani.”
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SONUGC
Bireyler tarafindan 6znelliklerini 6zglrce ifade edebilme beklentisiyle kendisini spesifik olarak
yabancilasma ve taninmama bigiminde ortaya c¢ikaran dizisellik deneyimlerinin bir sonucu
olarak yasanan celiski deneyimleri, calisma acisinin birincil kaynagini teskil etmektedir. Bu aci,
farkl calisan kategorileri ile issizlerde ortaktir, bircok sektor ve pozisyonu kesmektedir.
Gorismeciler is veya sektor degistirmek ya da serbest girisimci olmak gibi stratejilerle
acilarinin hafifletilemeyecegi konusunda hemfikirdirler. Meslek hayatindan ayrilmak onlar igin
ne mimkuin ne de gercekgidir. Platformlarda 6rgltlenmek, yasadiklarini anlama arayisi yoluyla
bu acinin Ustesinden gelmeyi amacglamaktadir. Goridsmecilerin ifadelerinden de acikca
gorildigu gibi, icinde bulunduklari durumun blyik 6lctde farkindadirlar ve yasadiklarinin
nedenlerini ¢ok iyi bilmektedirler. Bahsi gecen kendi Uzerine disinme ve platformlarda
orgltlenme vyoluyla acilarinin Ustesinden gelebilecekleri ve 6znelliklerini 6zglirce ifade

edebilecekleri bir calisma hayatini kurmanin micadelesini vermektelerdir.
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"Bu makale 2022 yilinda Valérie Brunetiére, Patrick Cingolani, Octave Debary, Laurie Laufer, Guillaume Le Blanc ve
Federico Tarragoni editorligiinde Hermann Yayinlari tarafindan “Le pouvoir d’étre affecté: souffrances,
résistances et émancipation” isimli derleme kitapta yayinlanan “Le travail comme expérience de sérialité: tracer
la souffrance au travail en Turquie” baslikli makalemin Turkge'ye cevirisidir. Bknz: Yilmaz Deniz, Ayca. (2022) "Le
travail comme expérience de sérialité: tracer la souffrance au travail en Turquie", Le pouvoir d'étre affecté:
souffrances, résistances et émancipation, Hermann Yayinlari, Paris, s.123-145

i Miihendis, avukat, arastirmaci, mimar, arkeolog, cevirmen, finans uzmani, satis sorumlusu vb.

i OCDE, Education at a Glance 2016: OECD Indicators, Paris, OCDE Publishing, 2016. Bu rapora gore érnegin
Fransa’da 25-64 yas arasi nlfusun %9'u ve 25-34 yas arasi grubun %12’si lisans diplomasina sahiptir. Benzer
bicimde 25-64 yas arasi nifusun %9’u, 25-34 yas arasi nufusun ise %15’i yiksek lisans diplomasina sahiptir.

v Turkiye’de miihendis ve mimarlarhigin Fransa’da oldugu gibi ézel bir statii olmadigini not etmek gerekir. Lisans
diplomasina (Turkiye’de 4 yil) sahip olan herkes dogrudan “mihendis”ya da “mimar” Gnvanini tasiyabilir. Yksek
lisans diplomasi mihendis ve mimarlarin statlsind degistirmemektedir. Ancak Mimar ve Mihendis Birlikleri Odasi
belirli kosullar altinda Turkiye’deki mimar ve mihendislere uzmanlik sertifikasi vermektedir.
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Ozet

Bu calisma, Fransiz antropolog ve sosyolog David Le Breton’un Acinin Antropolojisi kitabini
degerlendirmektedir. Breton, bu eserinde aci olgusunun biyoloji ve tip alanlariyla olan iliskisini
kulturel, toplumsal ve dinsel boyutlariyla yeniden dislndr. Breton acinin, ilk bakista oldukca zit gibi
goriinen tim bu alanlardaki tezahdrlerini ve birbiriyle olan iliskilerini tartisir. Eserinde acinin
islevlerini de ele alan Breton, aclya ¢ok yonli bir perspektifle yaklasarak, okuyucusunu aci ile
disinmede bas basa birakir. Kimi zaman aci bir tir iktidar aracidir kimi zaman sosyal kabulin ve
grup kimliginin ortak zeminini olusturur. Bireysel deneyimlerde kisinin giindelik hayat ile iliskisini
degistiren aci, toplumsal ve kulturel alanlarda farkli anlamlara da birtndr. Acinin bu ¢ok yonlu
yapisl, onu zorunlu bir sekilde yeniden ele almayi ve yorumlamayi gerekli kilar.
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Understanding Pain from an Anthropological
Perspective

Abstract

This study examines the book Anthropology of Pain by French anthropologist and sociologist David
Le Breton. Breton reconsiders the relationship of the phenomenon of pain with biology and
medicine in this work, along with its cultural, social, communal, and religious dimensions. Breton
discusses the appearances of pain in all these fields and their relations with each other, even
though they seem to be quite opposite. Breton, who also discusses the functions of pain in his
work, approaches pain from a multifaceted perspective and leaves his readers alone to think about
their pain. Sometimes, pain is a type of power tool, and at other times, it creates a common
ground for social acceptance and group identity. Pain, which changes the daily life of the individual
in personal experiences, takes on different meanings in social and cultural spheres. The
multifaceted nature of pain makes it necessary to reconsider and interpret it.
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Antropolojik Perspektiften Acly1 Anlamak

Insanin aciyla olan iliskisi; onu yasama bicimi, bazen ifade edisi ve belki de hi¢ ifade
edemeyisi... Oldukca kisisel bir tecriibe olan aciyi sosyolojik ve antropolojik boyutlariyla ele
alan Fransiz antropolog ve sosyolog David Le Breton’un Acinin Antropolojisi (2022) kitabi, bu
ifade edislerin ya da edemeyislerin pesine dusiyor. Turkcede Bedene Veda (1999), Sessizlik
Uzerine (1997), Ten ve iz: insanin Kendisini Yaralamasi Uzerine (2011) ve Yirimeye Ovgii
(2003) gibi eserleriyle taninan ve ilk bakista cok kisisel olarak gorulebilecek konular Gzerine
calisan Breton bu eserinde, aciyl antropolojik bir bicimde ele alarak acinin kisisel oldugu kadar
toplumsal ve kiltirel de bir olgu oldugunu bize gosteriyor. ismail Yerguz’un Fransizcadan
Turkceye cevirisiyle ilk baskisi 2003 yilinda Sel Yayincilik’'tan c¢ikan kitap alti ana bélimden
olusur. “Aci Deneyimleri” adli birinci bélimde yazar acinin bigcimlerini incelemektedir. “Acinin
Antropolojik Ozellikleri” isimli ikinci bolimde aci ve antropoloji iliskisi ele alinmaktadir. “Eyub
ya da Anlam Arayisi” baslikli G¢lincl bolimde acinin dinsel boyutlari tartisilmaktadir. “Acinin
Sosyal Yapist” isimli dérdlnct bolimde acinin sosyolojik baglami irdelenirken, “Modernite ve
Aci” baslikli besinci bolimde aclya bakisin nasil degistigi sorgulanmaktadir. Calismanin “Acinin
Sosyal Islevi” bashgini tasiyan altinci bdlimiinde ise yazar, acinin sosyal hayattaki islevlerine
dair drnekler sunmaktadir. Eserinde agirlikh bir sekilde tibbi uygulamalardan s6z etmis olsa da
yazarin asil amaci, insanin acisiyla iliskisini sorunsallastirarak acinin altinda yatan sosyal ve
kilttrel yapiya dikkat cekmektir. CUnkld aci bir yandan islevsel bicimde insanin tehdit
karsisinda geri cekilmesine ve savunma davranisi gdstermesine yol acarak organizma olarak
varligini korurken, diger yandan sembolik ve toplumsal yonleriyle diinyayla olan iliskisini insa
etmesinin bir yoludur. Bu iliskiyi dogrudan yansitabilecek tek bir agiklama yoktur. Bu sebeple
de yazar aci ¢eken insanin mahrem dinyasina girmeyi saglayacak antropolojik bir bakisin
onemine dikkat ¢ekerek acinin yapilarini ¢dzimlemeye calisir.

Aciyl insanin var olusunun temel 6zelligi olarak ele alan Rey (2022), acinin bedeni
uyaran bir sistem oldugunu belirtir. Aci ile insan arasindaki bu organik iliski ginimuzde,
Breton’nun da c¢okca vurguladigl Uzere, bir degisim yasamistir. GUnUmdizde acinin
bilinemezligi, kaginilmasi gereken bir olgu oldugu ve salt kisisel bir deneyimmis gibi
algilanmasi, aciya dair slren bir tartismadir (Han, 2022, s. 42-48). Breton’un aci mefhumunun
kisisel oldugu kadar baska insanlarla iliskisel bir boyutunun oldugunu savunmasi, acinin

toplumsal 6zelligine dair dnemli bir itirazdir. Aci ¢eken insanin baskalariyla iliskilerini nasil
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yasadigl veya yasamak zorunda kaldigi Gizerine de dislinmek gerekir. Zira aci bash basina icsel
bir deneyim degildir, bir o kadar performatif ve iliskiseldir (Ahmed, 2019, s. 44). Acinin
bireysel bir deneyim seklinde ele alinmasinin onu arastirilamaz bir olgu olarak kabul eden
sekuler bir anlayisi dogurdugunu savunan Asad (2020), aci ceken 6znelerin toplumsal aktorler
oldugunu vurgulamaktadir. Tim bunlarla birlikte duyularimiz kdltirel bir yasami barindirir.
CUnkU duyular, yalnizca gériinen anlamlari tasimaz ayni zamanda kultdrel insalarla var olurlar
(Pink, 2010, s. 337). Bu sebeple aci cekmek bedensel varolusun bir parcasi oldugu kadar sosyal
kodlarin da simgesidir (Classen, 2010, s. 402). Fenomenolojik bir anlayisla duyularin kiltrel
yasamini cOzebilecegimize vurgu yapan Pink (2010), bu yolla toplumsal meselelerin de
¢O6zime kavusturulabilecegine dikkat ceker. Benzer bir sekilde, aciyi sosyal orgitlenmenin
karakteristik bir 6zelligi olarak géren Davis de (1992) acinin normalligini hatirlatir. Boylelikle
Davis (1992), acinin sosyal hayatin bir parcasi oldugunu kabul ettigimizde issizlik, kithk ve
hastaliklar gibi pek cok toplumsal sorunu ¢ozmeye dair adim atacagimizi belirtmektedir.
Breton’un bu eseri de aci olgusuna antropolojik bir yaklasim sunarak, bu alandaki calismalara
onemli bir katki sunmustur.

Birinci bolimde acinin bireysel yansimalari yer alirken, aci iginde yasayan insanin kendi
ic dinyasinin ve toplumsal dinya ile kurdugu iliskinin nasil degistigi tartisilir. Yazara gore, acl
olgusu, kisinin bireysel denetim mekanizmasina zarar verdigi icin toplumsal iliskilerde de bir
tlir yabancilasma meydana getirmektedir. Bu sebeple aci ¢eken insan toplumsal alandan
uzaklasarak yasam ile arasina duvar drmektedir (Breton, 2022, s. 26). Aclyi ¢esitli kategorilere
aylran yazar, bu yolla acinin yogunlugunun ve sebeplerinin birbirinden farklilastigini ortaya
koymaktadir. Boylelikle insanin duygu dinyasinda acinin yerini anlamak mumkin hale
gelmektedir. Ornegin yazar, acinin bir hastaliktan kaynaklanmasi halinde insanin nasil
etkilendigini anlamak igin hastanelerde etnografik gézlemler yapar. Hastaliklar, insanin acisini
siddetlendirirken, hasta ve refakatgi iliskisi acryr donustirmektedir. Yazara gore, hastaliktan
kaynaklanan bir baskasina bagimli olma durumu sebebiyle, insan acisi karsisinda zayif
dismektedir. Ote yandan Breton (2022, s. 32), kendisine eslik eden refakatci kisi araciligiyla
insanin iyilesmeye basladigini ve acinin paylastikca hafifledigini savunur. Bu cikarimlarini
hastanelerdeki gozlemlerine dayandiran yazar, doktorlarin tedavi deneyimlerini de veri olarak
toplamistir. Duygularin éneminin anlasilmasi ve gorlinenin Otesine gecebilmek adina eser,

antropolojik yontemin sagladigi bilginin gerekliligine de dikkat cekmektedir.
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ikinci bolimde acinin antropolojik 6zelliklerini ele alan yazarin temel arglimani acinin
sosyal, kilturel ve kisisel eksenlerle bir arada distntlmesi gerektigidir. ClnkU aci, katiksiz bir
bicimde biyolojik degildir, kisisel ve toplumsal anlamlarin yankilandig yerdir. insanin acisiyla
olan iliskisi kultlrel ortamla birlikte degerlendirildiginde acinin tasidigi anlamlar gérinir hale
gelir. CinkU aci, toplumsal bir aktdr olarak kisinin kendisinden ve sosyal aliskanliklarindan
beslenir (Breton, 2022, s. 39). Bu sebeple aci ¢ceken insan; kultirel baglam, kimlik, kisisel
yasam, dinsel degerler gibi pek cok faktorin etkisi altindadir. Aciyr acik segik ve pirizsiz
kilmayan bu hususlar, insan bedeninde bir araya gelince toplumsal boyut kacinilmaz bir
sekilde 6n plana ¢ikmaktadir. Nihayetinde, toplumlarin aci olgusuna karsi gelistirdigi kultdrel
muidahaleler ve tedavi yontemleri bedenin alanindan tiirerken, ortaya konulan bu
uygulamalar toplumlarin sosyal imgeleminde kendisine yer bulur. Tim bu etkinlikler
etnografik arastirmalarla ele alinmalidir ¢inkt aci kiltlrel baglamlara gore degisen kosullari
barindirmaktadir. Bu acidan acilya dair “ne kadar toplum varsa, bu bilgilere dayanan o kadar
farkli temsil ve etkinlik” vardir (Breton, 2022, s. 52).

Eserin Uglncl boéliminde acinin dini boyutlarina yer verilmistir. Yazar, acinin kiltarel
bir olgu oldugu iddiasini tartisirken, tezini verdigi farkli érneklerle savunur. Ornegin, aci dinsel
acidan farklh inang sistemlerinde degisen anlam ve 6neme sahiptir. Dinsel baglamda aci,
tanrinin buyruguna uygun bir yasam bicimi yaratma amacina hizmet etmektedir (Breton,
2022, s. 73). Bu baglamda dinsel sistemler, aciya yukledikleri anlam ve degerlerle ¢esitli
normlar ortaya koymaktadir. Yazar, bu duruma semavi dinlerden ornekler verir. Kutsal kitap
metinlerinde acinin degisen anlamlarini ele alan yazar, yaratilan anlamlarin aci karsisinda nasil
glcli bir paylasim sagladigini aciklamaya calismistir. Ornegin, Yahudilikte hak etmedigini
diisindugl bir aciyr yasayan kisi tanriya isyan edebilirken, islamiyet acisindan béyle bir durum
s6z konusu degildir. Clinkld MUsliman i¢in yasaminda c¢ektigi tim acilar dogumundan da 6nce
kaderine yazilmistir ve bu acilar iman glcinld denemeye yarayan bir tlr sinavdir (Breton,
2022, s. 88). Anlasilacagl Uzere aci kulturel kosullara gore degiskenlik gosterirken, inang
sistemleri bakimindan da benzer bir durum s6z konusudur. Sonug olarak dinsel sistemlerin
aclya karsi yarattigl anlamlar bir o kadar kalttreldir.

Dordinct  bolimde acinin  gindelik  hayattaki yapisi, gorinimleri ve acinin
toplumsalligi tartisilmaktadir. Yazara gore toplumlar, aciyr kendi kilttrel baglamlari ve dinya
gorisleri kapsaminda bir deger olarak gortr. Toplumlar tarafindan atfedilen anlamlar soz

konusu toplumun aciyi anlamlandirma bigimiyle yakindan ilgilidir. Cinki bu anlamlar o
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toplumun ortak kimliginden, dinya gortsinden ve tarihinden azade degildir. Her toplumun
aclya bu sekilde yaklasmasinin temel nedeni kolektif bir aci alani olusturmaktir. Bu yolla
toplumlar kolektif bir aclyi tanimlayip, buna karsi gesitli ritteller olustururlar. Béylelikle acinin
tasidigr kalttrel anlamlar toplumsal alana yayilir. Acinin kultdrel anlamlarini aile iliskileri
bakimindan da ele alan Breton (2022, s. 105), yetistirilme tarzi ve cinsiyet gibi degiskenleri de
ele alarak, aci karsisinda énemli bir tartisma acgar. Cinsiyetin aciyla olan iliskisi toplumlara gore
degismektedir. Cogu toplum, aciya karsi direnci erkek cocuk icin 6n plana cikarirken, kiz
cocuklarinda ise duygusalliga onem verir (Breton, 2022, s. 105). Bu tartisma, toplumsal
cinsiyet rolleri acisindan da mihimdir. Acisina teslim olma ve sessizlik kadin ile iliskilendirilir ve
bu sebeple duyarlilik bir kadin 6zelligi olarak gorilir (Breton, 2022, s. 105-106). Erkekler icin
ise sert bir adam olma, kurallara karsi cikma gibi kaliplar vardir. Ote yandan, esere farkli
cinsiyet kimliklerine sahip kisilerin aci deneyimleri dahil edilmemistir ve bu 6nemli bir
eksikliktir. Acinin politikasi bakimindan kimin acisinin gortnurlik kazandigr ve yasaminin
“degerli” kabul edildigi 6nemli bir konudur (Ahmed, 2019, s. 33). Bu acidan, farkl cinsiyet
kimliklerinin normatif kimlikler igcinde kendine yer bulamayisi acilarinin tstinin 6rtilmesine
ve yasadiklari esitsizliklerin derinlesmesine sebep olur (Ahmed, 2019, s. 195-196).

Besinci bolimde acinin moderniteyle birlikte ugradigr degisim ele alinmaktadir. Bu
boélimde yazar, insanin acisiyla olan iliskisinin moderniteyle birlikte zarar gérdigini ve biylik
oranda degistigini savunmaktadir. Aci yasamin anlamini icermesi, deneyimlerin sonucunda bir
tlr glclenme stratejileri barindirmasi bakimindan insanin duygu dinyasinda blyuk bir yere
sahiptir. Fakat glinUimuzde acinin manevi ve kdltirel anlamlari giderek siliklesmektedir.
Yazar’a gore, bunun temel sebebi modern tip anlayisidir. Tibbi uygulamalarin modernlesmesi
acly! biyolojiklestirmis ve giderek de anlamsizlastirmistir (Breton, 2022, s. 156). Yazar bu
bélimde acinin bu degisimini tarihsel bir seyir iginde tartismaktadir. Tip uygulamalari aciyla
mucadele etmede buyik bir kolaylik saglamis olsa da aci giderek teknik bir mesele haline
gelmistir. Tibbi pratikler ve anestezi imkanlari aclya karsi toplu zihniyet degisimine 6n ayak
olmustur. Yazar, aci olgusunu insani insan yapan kosul olarak gordigi icin modern tibbin
tedavi yontemlerine bir tir elestiri getirmektedir. Clnkl tip alaninda bedenler sembolik
ozelliginin disinda fizyolojik olarak ele alinmaktadir (Breton, 2022, s. 155). Bu durum, saghk
bilimleri alaninda antropolojik bilginin ikincillestirilmesine sebep oldugu gibi bedenlerin
kdlturel cogullugu da yok sayilmis olur. Nitekim bedenlerin kiltlrel cogullugunu kabul etmek,

uygulanan tedavi ydntemlerini de yeniden gdzden gecirmek anlamina gelir. Ozetle Breton, aci
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ve kiltur iliskisini yeniden disinmeye, modern tip baglaminda antropolojik bilginin dnemli bir
veri tirl olduguna dikkat cekmektedir.

Eserin altinci boliminde aci olgusunun toplumsal yasam icin nasil bir uyarlanma
taktigine donUstigu tartisiilmaktadir. Yazar bu bélimde, sosyal islev ve anlamlar bakimindan
acinin toplumsalligina dair 6rnekler sunmaktadir. Sosyal hayatta aci bazen bir denetim aracidir
bazen de bir toplulugun sembolik olarak devamliligini saglayan birlestirici glctir (Breton,
2022, s. 200). Aci olgusu, bir toplulugu ortak referanslar etrafinda birlestirerek, sosyal baglari
kuvvetlendiren bellek yaratimina hizmet edebilir. Bu duruma inisiyasyon' acilarindan érnekler
veren yazar, acl ¢cekmenin antropolojik olarak yarattigi radikal degisimleri ele alir (Breton,
2022, s. 197). Bir gegcis ritteli olan erginlenme torenlerinde aci ¢eken insan, sosyal kabuli
kazanarak, yetiskinlige adim atabilir. Cekilen bu acilar insani bir toplumsal dinyadan bir
digerine tasimaktadir. Ozetle, acinin kiiltiirel ve toplumsal tezahirinin insanin bedeninde

birlestigini sdylemek mimkindur.

SONUGC

Breton, karmasik bir olgu olan aciyr kapsamli bigcimde ele alarak titiz bir eser ortaya
koymustur. Bununla birlikte aci, cogunlukla fiziksel bir olgu olarak tartisilmaktadir. Yazar ¢ok
yonlU bir calisma sunmus olsa da toplumsal cinsiyet acisindan acinin farkli yasanma sekilleri,
evrimsel kdkenleri ve psikolojik aci gibi konularin ele alinmamasi, ¢alismanin 6énemli bir
eksikligidir. Ornegin Turkiye’de kadin cinayetleri karsisinda kadinlar ortak bir aciyi cekiyor
gibidir. Bu ortaklik acinin paylasiimasinin yani sira bir baska kadinin ayni duruma diismemesini,
faillerin bulunmasini ve gerekli hukuki dizenlemelerin topluma kazandiriimasini talep eder.
Aci olgusuna bunun gibi pek ¢ok acidan bakilarak, érnekler tiretmek mumkindir. Bunun
haricinde kimi zaman toplumlarin basina gelen buyuk olay ve felaketler acinin birokrasi ve
siyaset alanindaki etkinligini kanitlayabilir. Benzer bir sekilde toplumsal felaketler karsisinda
cogunluk olarak vatandaslarin ortak aciy1 paylasmalari, bir tiir yas slreci gibidir. Kimi zaman bu
tarz felaket yUklU acilar birlik ve beraberlik gerektiren dayanisma zeminleri yaratabilir. Bu
acidan toplumsal acilar da tartisilmalidir. Ornegin Tiirkiye’de ¢ok yakin bir zamanda meydana
gelen Kahramanmaras depremlerinde biyik bir afet yasanmistir. Binlerce insanin hayatini
kaybettigi bu afetlerde aci, yalnizca o bolgedeki insanlari etkilemedigi gibi toplumun geri kalan

kesimi de bu aciya ortak olmustur.
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Depremi yalnizca tektonik bir hareket olarak géren iktidar alanlarina ve egemen bilim
anlayisina karsi antropolojik ve sosyolojik bilgiye yer agilmasinin 6nemi daha gorinir
olmustur. iklim krizi, deprem ve sel gibi biyik afetleri yalnizca temel bilimlerin alani olarak
gormek, o alanlara dair alinacak dnlemleri de sinirlandirir. Afetlerden salgin hastaliklara kadar
bircok micadelenin oldugu gliniimiz dinyasinda antropolojik yaklasimla meseleleri ele almak
bir tir zorunluluktur. Boylelikle yasanan acilar fiziki baglamdan 6teye gecerek, acinin mekansal
ve kulturel izlekleri agiga ¢ikabilir. Antropolojik bilginin yeniden ivme kazanmasiyla goriinenin
disindaki duygu durumlarini aciga cikarmak ve yasanan olaylara karsi elestirel bir okuma
yapmak mimkindir. Bu acidan eser, antropolojik bilginin gerekliligi konusunda oldukca
basarilidir. Ozellikle aci konusunda hekimler tarafindan antropolojik bilginin taninmamasina
dair bir tUr itiraz barindiran bu eserde, yazarin hastane ziyaretleri ve doktorlarla yaptig
gorismeler 6n plana cikarilabilir (Breton, 2022, s. 209-210). Eserde yazar, 6nerdigi yontemle
okuyuculara duygularin antropolojik olarak ele alinisinin énemini ve etnografik gozlemlerle
gorinenin 6tesine gegmenin mimkin oldugunu gosterir. Calisma, giindelik hayatin iginden ve
insan iliskilerinden yola ¢ikarak Uretilen antropolojik bilginin etkinligi ve gerekliligi konusunda
ilham vericidir. Sonug olarak, yazar toplumsal, dinsel, kdltirel ve tip alanlarinda acinin
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Oliim, Sonluluk ve Olimla Varligin Fenomenoloijisi

Nermi Uygur, “Bir Felsefe Sorusu Nedir?” adli denemesinde felsefe sorularinin dile gelisi
bakimindan tekdiizenli bir kiliga barindGgunu belirtir (1995, 5.28). Ona gore felsefe sorulari belli
bir kavramin ne-oldugunu sorarlar. Oyle ki ilk bakista bir kavramin ne-oldugunu sordugu
secilmese de butin felsefe sorulari bu bicime (x kavrami nedir bicimine) geri gotiurulebilir.
Francoise Dastur’'un 2021’de Tirkcede yayimlanan Oliim adli kitabinin da paradoksal bicimde
“Olim nedir?” ya da “Olimin anlami nedir?” sorularini dncelikle giindeme getirdigini
soyleyebiliriz. Mustafa Yalcinkaya tarafindan Tirkceye cevrilen kitap, “Sonluluk Hakkinda Bir
Deneme” alt basligini tasiyor. Kavramsal sinirlamaya gelemeyen, asla bir 6znenin deneyimi
olamayacak, mutlak yokluk ve anlamsizlik olan 6lime dair felsefi sorusturmanin paradoksal bir
yanivardir. Olimun kendisi kavramsal olarak sinirlanamasa da metafizik, insan varliginin éliimle
iliskisini anlamlandirmaya cabalamis ve temelde yasamin sonlulugunun Ustesinden gelmeye
davet etme egiliminde olmustur (Dastur, 2021, s.7). Boylece 6lim, sakinilacak bir sey olarak
gorulmustur. Peki 6limle sakinma disinda bir iliski kurulamaz mi? Dastur da metafizigin 6lim
sorusuna verdigi yanitlari elestirerek 6lumlGluglu Ustlenmeye dayanan bir olimli varlik
fenomenolojisi gelistiriyor. Bu yazida, dncelikle kitabin temel argimanlarini ortaya koyacagim.
Ardindan denemede ortik kaldigini distindtigim o6lim ile higlik arasindaki iliskiye dair metni
sorgulamaya calisacagim. Son olarak da Tlrkce ceviride problemli gordigim noktalari ele
alacagim.

Denemede oncelikle kiltlrin kokenini yas uygulamalarinda gorebilecegimiz Gzerinde
duruluyor. Olen kisinin yoklugu, cenaze térenleri gibi yas uygulamalariyla kabullenilir ve insan
toplumlarina 6lmuslerin (atalarin) ruhu eslik eder. Diger taraftan da her kiltirde zamanin geri
donduralemez akisina karsi belirli bir egemenlik vadedilmis ve yoklugun acisini hafifletmek icin
bir yigin teknik gelistirilmistir (A.g.e., s.13). Bunlardan biri yerylzindeki varolusu ahiretin
mutlakhgina ve bedenlerin dirilisine yonelmis dogrusal bir slre¢ olarak anlayan eskatoloji
dislncesidir (A.g.e., s.14). Bu dusincede 6lim ebedi bir yasama gecis olarak anlamlandirilir.
Hristiyanlikta ise insanin 6lumlu haline Mesih’in kisiliginde karsi ¢ikilir; cinki Mesih, dirilisiyle
insanin dlimlGlugini kendi kisiliginde kapsayarak asar. Olime karsi ¢cikmak yerine onunla
yuzlesmek icin nereye bakilabilir diye soran Dastur, Yunan tragedyalarina yonelerek Antigone’yi
ele alir. Bu tragedyada 6lumU anlamlandirma, 6liyl gémerek onu doganin pencgesinden ¢ekip

almaya ve onu bir ruh haline getirerek timellige (universalité) yukseltmeye dayanir. Bu
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anlamlandirma gerceklesmediginde yani bir 6li gdmilmez ve yasi tutulmaz ise onun
yasayanlara musallat olmasindan korkulur. Dastur’a gore, insanin olumltligine dair ilk
temsillerden birini gordiglimiz Yunan tragedyasinin, olime karsi cikmak yerine kisinin
olimlalaguyle ylzlesmesini sundugunu sdylemek siphelidir. Cinkld Antigone’de oldugu gibi
Yunan tragedyasi, 6lenin bir daimon' haline getirilerek timellige yukseltilmesinin érneklerini
sunar (A.g.e., s.19-21).

Metafizigin 6limle iliski sorunundaki egilimi ise insanin Alumluligunt bir mutlagin
olimsuzluguyle iliskiye yerlestirmesidir. Denemede metafizigin bu temel egilimi Platon, Hegel
ve Aristoteles’in duslnceleri Gzerinden ele alinir. Platon’da felsefe metaforik olarak 6limle
Ozdeslestirilir, cinkl o6limde oldugu gibi felsefe yapmak da ruhun bedenden ayrilmasidir.
Boylece felsefe, ideanin zaman disiligina gegisin ve olimsizlige erismenin imkani haline gelir.
Felsefe yapmak yasarken 6Ilmek demektir, bunun sonucu ise felsefi yasamin 6lime karsi bir
zafer olmasidir (A.g.e., s.27). Hegel distncesi de 6limin Ustesinden gelme amacindadir. Diger
bir deyisle, bu disiincenin programi 6lim ve yeniden dirilistir; ctinkt “bilincin tam da kavramin
saf yasaminda tine yeniden dogabilmesi icin ideanin ceseti olan dogaya 6lmesi s6z konusudur”
(A.g.e., 5.28). Hegel, 6lime gogis geren ve kendini onda strdlren tinin yasamini éne cikarir.
Aristoteles’in metafizigi ise olusu ele alirken 6lum (varliktan yokluga gecis) muammasina yanit
veremez (A.g.e., s.37). Ayrica temasa (contemplation, theoria) anlamindaki didsinmeyi
tanrisalliktan pay alma ve insanin kendini 6limsiz kilma imkani olarak gorir. Boylece bu
disince de metafizigin temel egiliminde yer alir yani 6limin Ustesinden gelme amaci tasir.

Peki sakinma disinda 6limle nasil bir iliski kurulabilir? Dastur’'un buna yaniti, 61imli
varliga dair bir fenomenoloji gelistirerek o6limle gergekten ylzlesmenin imkanini ortaya
koymaktir. Ona gore distnen varligin kendi olimluligini gogusleme iliskisine dair soylem
fenomenolojiktir ¢linkl sonlulugun insana nasil gérindiguna isler (A.g.e., s.41). Ayrica, 6lima
kapsayip asma diye bir seyin olmadigini sdyler ve 6limi etkisizlestirecek herhangi bir 6neride
bulunmaz. Olumli varligin fenomenolojisi “bu konuyla ilgili degerlendirmeleri, Platon’un doxa
dedigi tim inanis ve kanaatleri ‘paranteze almak’la yetinir” (A.g.e., s.42) ve saf olumlulik
fenomenini, yani insanin kendi 6lumuyle iliski tarzini betimler. Heidegger’i izleyen Dastur,
dlumin varolusun dissal degil 6zsel bir belirlenimi oldugunu savunur: “insanin 8lmeyle mesgul
olma iliskisi insan yasaminin ayrilmaz parcgasidir” (A.g.e., s.50). ClunkU biz 6lecegimize dair
mutlak bir bilgiye ve hisse sahibiz. Boyle distntldtglnde, varolus art arda gelen olaylarin

toplami olamaz. Aksine o bir butindur ve baslangici ile sonu bu butlnle iliskiyi kesintisizce
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surdurdr (A.g.e., s.64). Son, bu anlamda, Dasein’1 (kendine ve baskasina acik varlig) onceler
(A.g.e., s.44). Diger bir deyisle Dasein bu sona hep aciktir ve onunla zaten her daim iliski
icindedir. Dolayisiyla bu son dissal degil ickin bir sondur ve insanin diinyadaki varligini miimkdn
kilar. Olim bu sekilde kavrandiginda 6limimuzden sakinmak yerine onu Ustlenmemiz gerektigi
aciga cikar, cinkU varolusumuzun dinyaya acikhginin ve kendiligimizin temeli 6limle iliskidedir.
insanin kendi 8limn{ Gstlenmesi, onu kendi Gzerine almasi, kendine mal etmesidir. Bu ayni
zamanda 6limde kendi varliginin zeminini gdérmeyi de ifade eder (Dastur, 2019, 5.43).

Peki varolusun sonlulugunu yalnizca 6limle iliskisiyle mi dusunebiliriz? Dastur, bu
noktada, dogumun da bir sinir ya da son olarak gorulebilecegini belirterek dogumlulugun
sonlulukla iliskisini 6ne ¢ikarir. Var olmak ayni zamanda dogurulmus olmaktir yani kendi
varliginin kékeni olmamaktir. insan bu nedenle diinyaya firlatiimistir, kendini belli imkanlarin
icinde bulur ve bu olgusalligi (faktisiteyi) Ustlenmek, yani “simdiden oldugu seyden sorumlu hale
gelmek durumundadir” (Dastur, 2021, s.70). Dasein yalnizca 6limle degil dogumla da strekli
iliskidedir; cinkl dogum c¢oktan gegmiste kalmis bir olay degildir. Varolusun 6zsel belirlenimi
oldugundan Dasein tarafindan tipki 61im gibi Ustlenilmeyi bekler.

Denemede gelistirilen fenomenolojik séylem, sonlulugun temelinin sonsuzluk fikrinde
oldugunu (sonlulugun sonsuzluga bagimh oldugunu) 6nceden varsaymadan sonlulugu ele
almaya yonelir. Sonluluga anlamini veren mutlak bir sonsuzluk ya da askinlik degilse bu
sonlulugu nasil anlamamiz gerekir? Dastur’'un 6ne stirdigi sonluluk distincesine gore, varolus
varligin mutlak kapanisi imkanina firlatiimistir. Dasein surekli olarak var olan her seye kapanma
(hiclik) tehditi altindadir ve ancak bu sekilde (bu tehditin sinirindan itibaren) kendine,
baskalarina ve dinyaya acik olabilir (A.g.e., s.78). Olumlilikle iliskili sonluluk béylece
kdkenseldir yani dinyaya acikligin ve varolusumuzun temelini olusturur.

Buraya kadar, denemede ele alinan temel soruyu ve bu soruya gelistirilen yaniti aciga
clkarmaya c¢alistik. Yaniti metinde acikca ele alinmayan problem ise 6lumun higlik kavramiyla
iliskisidir. Denemede 6lim pek c¢ok yerde higlikle 6zdeslestiriliyor (A.g.e., 5.9, 41, 79). Ancak
6limin neden hiclik oldugu konusunda acik bir gerekcelendirmeye rastlamiyoruz. Olim ile
hiclik arasinda kurulan iliskiyi Parmenides’e yapilan atiflardan biriyle anlamaya ¢alisabiliriz: “Bu
(fenomenolojik) soylemde 6lim Parmenides’in Siir'inin s6zUnU ettigi su mutlak yoklugun kat
edilemez (deneyimlenemez) yolu olarak kalir, buna karsin disinen varlik bu gayri-hakikatin
ctkmaziyla iliski icindedir” (A.g.e., s.44). Parmenides’teki mutlak yokluk (ya da hiclik) yolunda

oldugu gibi 6lim de deneyimlenemez. CunkU ben ancak varoldugum sirece
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deneyimleyebilirim. Varolusumun sonu benim deneyimim olamaz, ¢linkl bu sonda ben artik
yoktur. Olim sadece deneyimlenemez oldugu icin degil distinilemez oldugu icin de hicliktir
(A.g.e., s.9, 14). Olumun dustinilemezligi onun siniri gizilebilecek, belirlenim kazandirilacak ve
bdylece dislncenin Uzerinde hakimiyet saglayacagl bir nesne olmamasindan kaynaklanir
(A.g.e., s.9). Ancak 6limU ele alan felsefi soylem genel olarak 6lim yerine 6limli varlik ya da
olimlulik Gzerinedir (A.g.e., s.21). Metafizik, 6limU anlamlandirmak, onu distntlebilir kilmak
icin ¢aba gosterir. Bunu, insanin olUmluldginiu bir mutlagin 6lumsizliguyle iliskilendirerek
yapar (A.g.e., s.23). Boylece o6lumu higlik yapan dusinilemezligi ve mutlak olumsuzlugu,
metafizik tarafindan, goreli (izafi) bir yokluga, belirlenimli bir olumsuzluga ve dusindlebilir
olanin basit bir sinirina donustardlur (A.g.e., s.39).

Olim deneyimlenemez ve disinilemez oldugu gibi ayni zamanda gayri-fenomendir,
bizzat kendisi olarak bana gorinmez (A.g.e., s.41). Ancak 6limli oldugumuza dair kesin bir
bilgiye ve hisse sahibiz. Dastur’'un bahsettigi 61umlu varligin fenomenolojisi, mutlak yokluk olan
dlimin paradoksal bir mevcudiyeti ve bir goriniminin oldugunu ortaya koyar. Olim mutlak
yokluktur, ancak benim icin her an eli kulaginda olmasi (imminence) onun surekli
mevcudiyetidir; anlamdan yoksun 6limun her an basima gelebilme imkaninin saf deneyimine
sahibim. Olimlu varligin fenomenolojisi bu deneyime tutunur. Olimu, onu asan Tanri ya da
mutlak gibi bir kavrama bagimli kilarak anlamlandirmaz. Olim bu fenomenoloji icin de mutlak
yoklugun deneyimlenemez yolu, yani higlik olarak kalir. Ancak insan varliginin bu higlikle yine de
bir iliskisi vardir. Hatta bu higlikle iliski onun distinmesinin, konusmasinin yani dinyaya
acikhginin kosuludur (A.g.e., s.68).

Bu acgidan Dasein’in 6limle iliskisi, hiclik olan 6limUun Dasein’da bir sekilde var oldugunu

ya da yUrurlUkte oldugunu gdsterir:

Platon’un Parmenides’e karsl zaten gosterdigi tzere, yokluk iyi kotu “(var)dir”
ya da Heideggerci ifadeyle var olmaktadir, ¢clinklG hakkiyla anlasilirsa bir
Dasein’in olmasi (gegisli olarak) olimun yurirlikte olmasi demektir. Metafizik
Nedir? metninde Heidegger'in Dasein igin higligin mahalli derken israrla
vurguladigi nokta budur; s6zi edilen higlik ise Dasein’in karsisina ¢ikmaya gu¢
yetiremedigi, kendini yakalanmis buldugu higliktir (A.g.e., 5.58).

Dasein higlige tutunmasi ve onun tarafindan tutulmasiyla (kendi iradesi disinda higlikle iliskide
olmasiyla) hicligin yer tutucusu ya da gardiyanidir. Diger bir deyisle hiclik bir varolan degildir

ancak Dasein’in kendisine ve diger varolanlara acikliginin kosulu olarak onu etkiler (Heidegger,
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1983, s.53-54). Dasein’in iliskili oldugu higlik 6limin kendisidir diyebilir miyiz? Olimiin
distnulemezligi ve deneyimlenemezligiyle higlik oldugunun tzerinde durmustuk. Peki “6lum
higliktir” diyebildigimiz gibi “higlik 6limduar” de diyebilir miyiz? Dastur’un metni Dasein’in iliskili
oldugu higlikle 6lim arasinda bir 6zdeslik kuruyor. Peki Dasein’in, 6limden ibaret olmayacak
bir hiclikle iliskisi olabilir mi? Olimle 6zdeslesemeyecek bir hiclikten sdz edilebilir mi? Ya da
olimlalikle 6zdeslesemeyecek bir sonluluk s6z konusu olabilir mi? Denemenin 6limle kurulan
iliskiyi problem olarak ele almasindan dolayi hiclige dair bir sorgulamaya girismedigini iddia
edebiliriz. Olim ve higligin, 6limlilik ile sonlulugun tamamen ortistp értismedigine dair
sorularsa denemenin sonunda gizemini koruyor.

Son olarak, ceviride problemli gérdigiim noktalara deginmek istiyorum. Oncelikle
kitabin herhangi bir yerinde geviriye esas alinan basim belirtilmediginden Fransizca aslindan mi
yoksa baska bir dilden mi Tiirkceye cevrildigini tam olarak bilemiyoruz. Ote yandan, dipnotlarda
eserlerin ingilizce cevirilerine atif yapildigini gériiyoruz. Bu da kitabin Fransizca aslindan degil
de ingilizcesinden dilimize cevrildigini distundiriyor. Mevcut ceviri bu belirsizlik disinda
birtakim problemler iceriyor. Bu problemlerden ilki, s6zlige basvurmadan anlasiimasi giic, artik
yaygin kullanimda olmayan pek c¢ok sozctgin kullanilmasi. Bu tercih, okuyucular icin metnin
anlasiimasini zorlastiriyor. ikinci olarak, yanlis veya anlasilmaz bicimde cevrildigini diistindigim
noktalara ornekler verecegim. Bunlardan ilki soyle: “O halde Heidegger'de tasidigi kesin
anlamiyla varolus kendilikle iliskide olma ve kendini anlama yetenegidir, dolayisiyla herhangi bir
tozsel varhigin tozel varhigina gdnderme yapmaz”. Buradaki “tozsel varligin tozel varligl” ifadesi
hicbir sekilde anlasiimiyor. Yanhs cevrilen diger bir ifade icin ise 6nce Fransizca sonra Tlrkce
metne bakalim:

L’intuition finie, en tant qu’elle a besoin de détermination, est donc sous la
dépendance de I'entendement. Celui-ci non seulement participe de la
finitude de 'intuition au service de laquelle il demeure, mais il est lui-méme
encore plus fini qu’elle, puisqu’il est dépourvu de l'immédiateté qui la
caractérise. (Dastur, 1994, s.70)

Sonlu sezgi belirlenime muhtag oldugundan anlama yetisine bagimhdir. Bu
baglamda anlama vyetisi, hizmet ettigi sezginin sonlulugundan pay alyor
degildir, aksine kendi basina sezgiden daha sonludur, ¢linkl sezginin sahip
oldugu dolayim niteliginden yoksundur. (Dastur, 2021, s.74)

Turkce ceviride iki yanhs var. Oncelikle, Fransizca metinde anlama yetisinin sezginin (gor)

sonlulugundan pay alip onun hizmetinde oldugu ve bununla kalmayip ayni zamanda sezgiden
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daha sonlu oldugu belirtiliyor. Ancak Turkge geviri, anlama yetisinin, hizmet ettigi sezginin
sonlulugundan pay almadigini séyltyor. Yani, olumlu bir ifade olumsuz olarak gevrilmis. Ayrica
asil metinde sezginin dolayimsizlik (vasitasizlik) niteliginden bahsediliyorken Tlrkce ceviride
“sezginin sahip oldugu dolayim niteligi” denilmis. Halbuki onun niteligi dolayim olamaz, tersine
dolayimsizliktir.

Son olarak, felsefe kavramlarinin cevirisinde problemli goérdigim noktalara
deginecegim. Oncelikle Kant'taki Sinnlichkeit (sensibility) kavrami metinde “duyuyla
algilanabilirlik” olarak cevrilmis. Halbuki bunun yerine hissetme, duyarliik ya da duyusallik
kullanilabilirdi. Ciinkd bu kavram, Kant'ta, 6znenin belli bir nesne tarafindan etkiler alabilme
kabiliyetini ifade eder (Wood, 2009, s.54). Ancak “duyuyla algilanabilirlik” ifadesi zihnin bir
kabiliyetini degil nesnelerin hissedilebilir olma niteligini ifade ediyor. Dolayisiyla kavramin isaret
ettiginden farkli bir anlami okurda uyandirarak probleme sebep oluyor. Bunun disinda,
metinde, Freud’da “yas eseri” (Dastur, 2021, 5.49) seklinde kullanilan kavramin “yas calismasi”
olarak, Hegel’'de “6zglrlugin karsilikli onanmasi” (A.g.e., 5.30) seklinde kullanilan kavramin
karsilikli “taninma” olarak felsefe dilimize yerlestigini ifade edebiliriz.

Dastur’un Olim kitabi kiltir ve metafizik tarihinin 6lim ile sonlulugun Ustesinden
gelmeye yoneldigini belirtir. Metafizik, 6lime anlamini verecek bir sonsuzluk ya da mutlak
Uzerinden 6limUn Ustesinden gelmeyi hedefler. Buna karsin 6lumlU varligin fenomenolojisi,
insan varhginin 6limle her daim iliskili olmasinda temellenir. Varolusumun imkansizliginin
imkani olan 6lim, her an basima gelebilecek olmasiyla mevcuttur ve varolusumun dinyaya
acikligint mimkdiin kilar. Olim her ne kadar anlamsiz, diistiniilemez ve deneyimlenemez olsa da
onun bu higligi ile her daim iliski icindeyiz. Denemede 6lum ile higlik birbirinin yerine gegen
kavramlar olarak kullaniliyor. Ancak 6lime 6zdes olamayacak bir hiclik ya da 6lumlilige 6zdes
olamayacak bir sonlulugun olup olamayacagi orttk kaliyor. Her ne kadar ceviride okurun bu
sorulara erismesini engelleyen problemler bulunsa da sonluluk ve olumlilikten kacinmak
yerine onlari Ustlenmeyi sorunsallastiran bu denemenin sonlulugun taninmadigl ve 6limin
unutusa gomuldugu giinimiz endistriyel toplumlarina (A.g.e., 5.83) etik bir seslenis oldugunu

soyleyebiliriz.
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" Daimon, genel olarak tanrilar ile insanlar arasinda araci olup insanlara karsi koruyucu bir rol oynayan varlik
kategorisini ifade eder (Balaudé, 2004, s.279-281). Dastur’a gore Yunan tragedyasinin tasvir ettigi diinya dirilerin
oldugu kadar éliilerin de mesken tuttugu arkaik bir diinyadir (Dastur, 2021, 5.19). Olenin daimon haline getirilmesi,
tekil bireyin kaybolup gitmek yerine bu anlam dlnyasinda yer almaya devam etmesi anlamina gelir. Nitekim insan,
polis'te (sehir, devlet) ayni zamanda o6lulerle birlikte yasar. Dastur, her insana yasami boyunca refakat edecek
kisisel bir daimon bulunduguna dair Yunan inanisini atalarin ruhunun eslik ettigi yasam cemaati dustincesiyle
iliskilendirir (A.g.e., s.13).

i Kitaptaki ceviri sdyle: “Bu sdylemde 8lim Parmenides’in Siir'inin sdzini ettigi su mutlak yoklugun kat edilemez
yolu olarak, hal boyleyken dustnen varligin yine de iliskili oldugu su ‘hakikat olmayan ¢ikmazi’ olarak kalir”.
Fransizca metinde bu ciimle soyle yer aliyor: “La mort demeure pour elle cette voie impraticable du non-étre
absolu dont parle le Poéme de Parménide, cette impasse de la non-vérité avec laquelle, pourtant, I'étre pensant
a rapport” (Dastur, 1994, s.40). Fransizcadaki bu ciimleyi Turkcede sirali cimle seklinde ifade etmenin, anlami
okuyucu icin daha acik hale getirecegini disindigimden ceviride dizenleme yaptim. Ayrica non-vérite igin
“hakikat olmayan” yerine “gayri-hakikat”i kullandim, ¢lnkl non-vérité yalnizca hakikat olmayan demek degil,
hakikatin baskasi ya da karsiti anlamini ifade ediyor, “gayri-hakikat”in bu anlami dahaiyi karsiladigini distinGyorum.

229




ViraVerita E-Journal: Interdisciplinary Encounters / Vol. 17, May, 2023, pp.230-249
ViraVerita E-Dergi: Disiplinlerarasi Karsilasmalar / Sayi 17, Mayis, 2023, ss. 230-249

—

Translation/Ceviri ViraVerita

ISSN: 2149-3081

Yeni Devletler Hukukunda ispanyol Hukuku

Sergio Moratiel VILLA?, Ceviri: Aydin Furkan KAYNAK?,

1 Sergio Moratiel VILLAI
2 Research Assistant, Konya Selcuk University, Faculty of Law (ORCID ID: 0000-0001-7674-
0396).

Ozet

ispanya’nin Amerika kitasini kesfi, pek ¢ok alanda oldugu gibi hukukta da &nemli degisikliklere
vesile olmustur. Kitanin kesfiyle tanisilan yerli halkin yasadigi acilar, bu acilara yoneltilen elestiriler
ve uluslararasi hukuk Gzerine tartismalar baslamasina neden olmustur. Cevirisi yapilan bu
makalesinde Villa, ispanyol disinirlerinin Amerikan yerlilerinin haklari ve uluslararasi hukuk
hakkindaki géruslerini aciklamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Uluslararasi Hukuk, Yerlilerin Haklari, Bartolomé de Las Casas, Francisco de
Vitoria, Francisco Suarez.

230



ispanyol Hukuku

The Spanish School of the New Law of Nations

Abstract

As in many other areas, the Spanish discovery of the American continent led to significant changes
in law. The suffering of the natives, who were introduced to the continent thanks to the discovery
of the continent, and the criticisms directed against this suffering led to debates on international
law. In this translated article, Villa explains the views of Spanish philosophers on the rights of
Native Americans and international law.

Keywords: International Law, Natives’ Rights, Bartolomé de Las Casas, Francisco de Vitoria,
Francisco Suarez

Corresponding Author / Sorumlu Yazar Aydin Furkan KAYNAK
Ars. Gor. Selguk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Genel

Kamu Hukuku Anabilim Dali

E-mail / E-posta Afurkan.kaynak@selcuk.edu.tr

Manuscript Received / Génderim Tarihi 17.02.2023

Revised Manuscript Accepted / Kabul Tarihi 16.04.2023

To Cite This Article / Kaynak Goster Villa, S. M. (2023). Yeni Devletler Hukukunda ispanyol

Okulu, (A. Furkan Kaynak, trans.) ViraVerita E-Journal:

Interdisciplinary Encounters, Vol.17, 230-249.

231



Villa ViraVerita E-Journal: Interdisciplinary Encounters / Vol. 17

Yeni Devletler Hukukunda ispanyol Okulu

Aci ve 1zdirap, insanhk kadar eskidir; ancak sefkat ve merhamet de Oyledir. Savas tanrisi her
mitolojide her zaman acimasiz, intikamci ve gaddar degildir. Her zaman yardimsever insanlar
olmustur’ — bu kissa ilk anlatildiginda bile anlatim sekli gecmis zamandir-. insancilligin
(humanitarianism) tarihi insanligin tarihiyle paraleldir. Zalimlik ve iyilik birbirine zit olsa da
birbirinden ayrilamazlar.

Eger bitln insanlar kardes ise Kabil'den bu yana butlin anlasmazliklar, kavgalar ve
savaslar kardes kavgasidir. Bireyler vahsi hayvanlar gibi savasabilir, ancak savas bittiginde
onlari insanca davranmaktan alikoyan higbir sey yoktur. Savastan sonra magluplara ve
engellilere karsi hosgdri ve olulere saygl gdsteren vahsilere dair sayisiz 6rnek vardir. Tim
kilturlerde ve bazi "kiltur disi" (non-culture) 6rneklerde, dlctsiz kutlama senliklerine 6zgirce
katilmaktansa talihsizlere acimanin daha asil olduguna iliskin bir doga yasasi var gibi
gorinmektedir. Baslangigta kiskanclik vardi ve bu kiskancliktan ilerleme dogdu.

Ik bakista, Aziz Thomas Aquinas’in savas ve barisi, adalet (izerine olan incelemesi yerine
hayirseverlik Gzerine olan incelemesinde ele almasi garip gelebilir, ancak ilkinde bunlara yer
yoktu; ctinkii o zamanlar bireyler ve uluslar arasinda objektif bir esitlik yoktu.™

Son bes yuzyilda hangi bilim insaninin ilk olarak sunu ya da bunu yazdigina ya da hangi
ilkenin hangi duslnce okuluna atfedilebilecegine iliskin tartismalarin neredeyse tamami
insancil  hukuk ile uluslararasi hukuk kavramlari arasindaki kafa karisikligindan
kaynaklanmaktadir. insancil hukuk her zaman var olmustur. Bu kavram, yazi bilinmeden énce
agizdan agiza aktariliyordu. Uluslararasi hukuk kavramindan ise (yazili halde) ilk olarak
Christopher Colombus’un gunliginde bahsedilmistir. Kavram, Kastilya ve Leon Kraligesi
Katolik Isabella’nin vasiyetinde yeniden ortaya ¢ikmistir. Antonio de Montesinos, 1511 yilinin
Advent ayininV dérdinci pazar gtint, Amerika’nin yeni kesfedilen topraklarindaki mutevazi bir
kilisenin kursdstinden bu kavrami duyurmustur. Dominiken Francisco de Vitoria, 1523’ten
itibaren Salamanca Universitesi’ndeki teoloji kiirsiisiinden dgretmistir. Cizvit Francisco Sudrez
1612'de kavrami onaylamis ve Grotius 1625te derleyip yaziya doékmustir. GinUimuzde ise
Lahey, Cenevre ve New York’taki devletler toplulugu tarafindan onaylanmistir.

Aslinda, ispanya’nin Amerika’yi kesfinden ve (ispanyol Juan Sebastian Elanco tarafindan)

dinyanin cevresinin ilk kez dolasiimasindan dnce, evrensel olarak kabul edilmis bir uluslararasi
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hukuk yoktu. Hatta, daha genis anlamda bile bdyle bir hukuk yoktu, ctinkd uluslar hukukunun
uygulanmasi s6z konusu oldugunda, Bliyiik iskender zamaninda Yunanistan’in ve daha sonra
Roma imparatorlugu’nun vyaptigi gibi, bir “giic” Ustiinlik iddia ederdi. Savaslar Akdeniz
cevresinde -Mare Nostrum - ya da daha az uluslararasi 6Gneme sahip nehirlerin vadilerinde,
cogunlukla ticari ya da kultirel hegemonya icin (Pers ve Pon Savaslari gibi) ya da kabile
cikarlarini ilerletmek icin (Hindistan, Cin, Mogolistan ve Afrika’da oldugu gibi) yapilmistir. Din
savaslari, hosgorisizlik ve 6fke paradigmalari hakkinda ne kadar az sey soéylenirse o kadar
iyidir. Utopyaci imalariyla birlikte Platon ve digerlerinin felsefi sdylemleri sadece gelismekte
olan hipotezlerdi ve hala da oyledir.

Geleneksel carpik dinya gorislnde, Bati kultlrine abartili bir énem atfedilmistir. Bu
durum “Avrupa merkezcilik” olarak bilinmektedir. Bugin artik Bati Avrupa’nin dinyanin
merkezi olarak gorilmemesi gerektigi, zira tarihi inisiyatifin ve kiresel fikirlerin tek kaynagi
olmadig kolayca kabul edilmektedir. Bununla birlikte, insancil hukuk ve uluslararasi hukuku
(birlikte) ele alan neredeyse tim ilk eserlerin ispanyol yazarlar tarafindan Latince veya
Ispanyolca olarak yazildigi ve 1492’den itibaren yayinlandig tartisilmaz bir gercektir. Elio
Antonio de Nebrija’nin ilk Kastilya Dilbilgisi kitabi yeni ufuklar acan degerli bir anahtar olmus
ve bdylece Latince yerini sonunda ispanyolca’ya birakmistir.

Modern uluslararasi hukukun temelleri, dini tarikatlarin (sadece Dominikenlerin degil,
ayni zamanda Augustiniyenlerin, Fransiskenlerin ve Cizvitlerin) misyonerlik gayretleriyle
atilmistir. Vitoria, Urdaneta, Zumarraga, Suarez ve bir dizi filozof, ilahiyatci, hukukcu, din
adami ve asker tarafindan gerceklestirilen yeni 6greti ve bilginin yayilmasi, Conquistadores’in
kahramanliklari ve Kilise’nin Yeni Dinya’daki hevesiyle paralellik icindeydi.

Sirasiyla ispanyol, iber Yarimadali ve Avrupali olan bu destan, tim dinyanin kesfi ve
somurgelestirilmesi icin bir baslangicti. Cok gegmeden Avrupa’nin fetihgi uluslari herkese agik
olan ugsuz bucaksiz okyanusta birbirlerine rakip oldular. Ardindan iki temel soru ortaya cikti:
(a) Yapilan kesif, kasiflere hangi haklari veriyordu? (b) Fethedenler fethedilenlere hangi
kurallari dayatabilirdi? Bu sorulara verilen cevaplar, insancil hukuk ve uluslararasi hukukun
temel ilkelerinin eszamanli olarak formdle edilmesine yol acti.

Ylzyillar boyunca, biylk devlet adamlarinin, alim profesérlerin ve seckin yazarlarin
blyUk cabalari, savas hukukunu ve aslinda bir batin olarak devletler hukukunu pek cok
karisikliktan, modasi gecmis ahlak kurallarindan, incil referanslarindan, Jistinyen yasasinin

cagdisi alintilarindan, kanonik emirlerden, feodal kodlardan, sovalyelik ideallerinden ve
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benzerlerinden kurtarmistir. Huizinga’nin da dedigi gibi, Ronesans simsegi zaman zaman Orta
Cag Avrupa’sinin karanhgini aydinlatmistir. Yazilh hukuk, siyasi olarak ilk modern devlet olan
Ispanya’nin iki ylzyll boyunca (ispanyol Altin Cagl) Amerika kitasinda ve baska yerlerde
somurgelestirme ve fetih faaliyetlerine baslamasina kadar, bugtnki seklini almamis ve
gelismemistir; teamdllerin glgli bir sekilde uygulanmasindan ve antlasma ve sdzlesmelerin
genel kabul gérmesinden de anlasilacagi Uzere,halklarin rizasi ve “uluslar ailesini” olusturan
devletlerin gelenekleri bilinen dinyanin her yerinde hukuk uygulamasinin bu saglam
temellerini gliglendirmistir.

Savas hukukunun tarihi, Ronesans’tan Roma ve Yunan dénemlerine, Misir, Keldani, Pers
ve Babil’in eski uygarliklarina, Yaratilis’a ve belki daha da geriye gotUrilebilir. Eski metinler, bu
halklarin “barbarlarla” iliskilerinde, 6zellikle de savas ilani, elgi gonderme, 6luleri gdmmek icin
ateskes, esirlerin fidye ile kurtarilmasi ve takasi ve savas ganimetleri gibi konularda belirli
standartlari uyguladiklarina ve ilkel bir orf ve adet hukukunun belirli emirlerine saygi
gosterdiklerine dair reddedilemez kanitlar sunmaktadir. Oldukca blylk medeniyetlerin ortaya
ciktigl Orta Dogu, Yunanistan, Roma, Cin, Hindistan ve islam ile Bati Hiristiyanliginin etkisi
altindaki bolgelerde art arda gelen kabileler ve halklar birlikte yasamistir. Her ne kadar onur ve
0zglrlik kavramlari insanligin yerylzine ayak bastigl ilk andan beri bizimle birlikte olsa da,
Rénesans ve modern Avrupa’nin ortaya cikisina kadar “insan haklarinin” uygar bir biciminden
soz edilemez.

Komsu olarak bir arada yasamak, zaman icinde dogal hukukun ve halklar arasindaki
zimni anlasmanin bir insan iliskileri sistemine donUtstirdigi haklari ve sorumluluklar
beraberinde getirir.

Amerika’nin kesfinden énce ispanya, sekiz yiizyll boyunca, ayni zamanda biyik islam
medeniyetiyle birlikte yasadi. Fakat, ayni zamanda tUm zamanlarin en genis ulusal kurtulus
savasini da bu medeniyete karsi verdi. Araplarin 6zellikle onuncu ylzyildan onbesinci yuzyila
kadar tasidigl Yunan mirasi olmasaydi, Avrupa buglinki haline gelemezdi. Dénemin Avrupali
biyik entelektielleri, ispanya’daki Misliman kiltirinin baslica merkezleri olan Toledo,
Cordoba, Sevilla ve Granada’da egitim gdrmustir. Bu nedenle, Bati Avrupa’da modern
zamanlarin safaginda ilerlemenin 6niini actigl icin islam medeniyetine hak ettigi kredi

verilmelidir.
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MuUslUmanlar, dismanhklarin durdurulmasi ve sonlandirilmasini, barig anlagmalarini ve
insanlarin bir bolgeden digerine naklini diizenleyen bir kurallar ve gelenekler kodu olan, siyer
olarak bilinen Kur’an hukukunu uyguladilar.

MuslUmanlarin, inananlar ve inanmayanlar arasindaki iligkileri dizenleyen Kuran’in
kutsal hukukundan ayri bir uluslararasi hukuku yoktu. Ancak, mutekabiliyet geregi, esir
degisimi ve fidye, diplomatik dokunulmazlik ve giimrik resimleri gibi konularda komsularinin
bazi kurallarini uygulamak zorundaydilar.

Yunan ve Roma dénemlerinden beri Avrupa’da anlasildigl sekliyle devletler toplulugu,
istikrarli bir butin degildi. Dinin ve zor kullaniminin dayattigi askeri ve ekonomik iliskiler,
ittifaklar, himayeler, tahakkiim ve boyun egme sistemi ancak diktatorlik rejimleri altinda var
olabilirdi ve nitekim Rdnesans’in baslamasiyla birlikte dagildilar. Yine de gelenek hukukunun
kalintilari varligini sirdirmus ve Orta Cag’in baskin Hiristiyan toplumu tarafindan kismen kabul
edilmistir. Modern uluslararasi hukuk, mutlakiyetci devletin yikintilarindan dogmus ve bu
sirecte imparator ve Papa’nin prangalarindan kurtulmustur. Baslangicta, neredeyse tamamen
bir Ispanyol bilimiydi. Nitekim entelektiel ve pratik kokenleri artik genellikle Grotius'tan

ziyade Las Casas, Vitoria ve Sudrez’e atfedilmektedir.

LAS CASAS, DUA VE EYLEM ADAMI

Dominiken kesis ve piskoposu Bartolomé de Las Casas, sosyal ve entelektiel olgunluguna tam
da ispanya’nin Orta Cag’dan Rénesans’a donisimiinin ortasinda oldugu bir dénemde eristi.
Hiristiyanlar, Araplar ve Yahudiler, damarlarinda iber, Kelt, Fenike, Roma ve Gotik kani tasiyan
halklarla -kuskusuz her zaman baris icinde olmasa da- yan yana yasadilar. Bu ortam, ilk
somurgecilik krizini kiskirtan, ona karsi sesini ofkeyle yikselten radikal bir reformcunun
gelisimi icin pek de elverisli degildi. Nobel 6dulli Pablo Neruda, Las Casas’i, Amerika’nin
kurtaricilarinin sancaktari olarak gordr:

Peder Bartolomé, size tesekkir ederiz

aci geceden gelen bu hediye icin,

size tesekkir ederiz ¢linkU zinciriniz kirllamadi...
zamanin birliginde,

hayatin akisinda,

eliniz yolu gosterdi,

goklerden bir isaret, insanlarin bir isareti.”
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Bu heyecanli provokatorin biyografisi, “umudun antropolojisi” olarak adlandiriimistir. Aslinda
Salamanca ve Alcala Universiteleri'nin “asileri”, daha fazla 6vglyl hak etmektedir clinki
somurgeciligin yukselisi esnasinda icinde yasadiklari dinya, iyi dizenlenmis olarak kabul
ettikleri bir dUnyaydi; Aristotelesci ve Thomasci dislncenin felsefi ve teolojik sentezi,
neredeyse mikemmel bir Hiristiyan yasam ve evren konseptini mimkin kilmisti. ispanya
somurgeciligi yeniden icat ederken, somdurgeciligin elestirisini de icat etti. Sonraki
“sdmurgecilerin” hicbiri, bundan daha iyisini yapmadi. ispanyol sémiriisi, soykirimi ve “cevre
kinmina” iliskin “Kara Efsanenin”"' vyazarlari, kardeslerinin ignesini gorseler de kendi
cuvaldizlarini grmeyi basaramadilar."

Ispanya ve ispanya Krali, yeni baslayan “fethin” mesrulugu meselesinden hicbir sekilde
kaginmadi. Hatta 1550-1551 yillarinda Valladolid'te, Kral V. Charles’in ginahlarini ¢ikartan
rahip Sepulveda, Las Casas’la bu konuda agik bir tartismada karsi karsiya geldi. Bu
noktada,Rotterdamli Erasmus’un baris yanlisi fikirlerinin o dénemin ispanya’sinda ve baska
yerlerde, cok revacta oldugu unutulmamalhdir. Amerikan yerlilerinin inanclarinin yok edilmesi,
zorla Hiristiyanhga dondurilmeleri ve bunun sonucunda boyun egdirilmeleri yalnizca teolojik
gerekcelerle hakli gésterilemezdi. Ornegin, yerlilerin insan kurban etme ayini savas icin yeterli
ya da mesru bir gerekce olarak ileri slUrllemezdi; ¢lUnkl sonucta ortaya cikan savas,
cezalandirilmasi amaglanan vahsetin sebep oldugundan daha fazla 6lime neden olacak ve
yerli halki, “disari ¢ikin ve tim yaratiimislara vaaz verin” seklindeki Evanjelik buyruktan dogan
Hiristiyanliktan uzaklastiracakti.

Las Casas, Amerikan vyerlilerinin davasini savunmak igin Atlantik’i on dort kez gecti.
1550’de cevaplanmasi gereken soru suydu: Hiristiyanlastirma amaciyla savasmak dogru
mudur? Sepulveda, Hint Adalar’ndaki ispanyol egemenligini hakli c¢ikarmak gayretiyle,
Democrates Alter, Sive de Justis Belli Causis Apud Indos (Diger Demokratlar, Ya da
Kizilderililere Karsi Savasin Hakli Nedenleri Uzerine) adli eserinde maymunlar insanlar icin ne
ise, Amerikan vyerlilerinin de ispanyollar icin o oldugunu sdyleyecek kadar ileri gitti. Bazi
insanlarin dogalari geregi 6zglr, digerlerinin ise kole olduguna iliskin iddiasini desteklemek icin
Aristoteles’e atif yapti (Amerika’nin ispanyollar tarafindan Hiristiyanlastirilmasini hakli
gdstermek icin Iskoc Dominiken John Mayr, bu atfi daha dnceden yapmisti). Bu yiizden, sinirli
kapasiteleri ve barbar gelenekleriyle dogal olarak asagl varliklar olan -onlara “insansilar”
diyecek kadar ileri gitmisti- Amerikan vyerlileri, “daha iyi bir zekd, din ve yodnetim gibi

kabiliyetleri olan” ispanyollara hizmet etmeliydi. V. Charles ve Il. Philip, Las Casas’in (yeni
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kesfedilen topraklardaki ispanyol zulmiini anlatan ve hatta iber hitkiimdarlarinin Amerikan
yerlileri Uzerindeki yargi hakkina slpheyle yaklasan) eserlerini yayinlamasina izin verdiler,
buna karsilik Sepulveda’nin, ispanyol egemenligini savunan eserinin yayinlanmasina kesin bir
sekilde karsi ciktilar. Las Casas, Sepulveda’ya karsi kazanmisti, ancak bu sadece kagit
Uzerindeydi; cuinki asil ¢ikar catismasi, ispanyol sarayindan cok uzakta, “kétilerin” devletler
hukuku hakkinda hicbir sey bilmedigi, “iyilerin” ise bunu uygulamayi reddettigi yerlerde
yasaniyordu. Ancak uluslararasi hukukun o dénemde gercekten bir hukuk olup olmadigi
sorulabilir. En azindan Las Casas’in bir sosyal reformcu ve bir noktaya kadar modern 6zgurluk
teolojisinin dncisU oldugu sdylenebilir.

Uluslararasi  hukukun asil  kuruculari, ispanyol misyonerler, filozoflar, teologlar,
hukukcular ve askerlerdir. Son derece hakh olarak, hukuku bagimsiz bir calisma veya uygulama
konusu olarak degil, her zaman kiresel insan sorunlari ve tarihteki belirli bir donem
baglaminda ele almiglardir. Dinyanin “bariscil Hiristiyanlastiriimasi” hakkinda yazdiklari
Skolastik felsefe, Ronesans, Reform, Erasmuscu duslnce, Papalik ve monarsi gibi énemli
noktalar etrafinda belirlenmis bir semanin pargasiyd.

O dénemlerde ispanya’da ¢ temel felsefi/teolojik/hukuki disiince okulu vardi: a)
Dominiken Okulu (Montesinos, Las Casas, Vitoria, Soto, Cano); b) Cizvit Okulu (Suarez ve
Molina) ve c¢) Bagimsiz Okul (Covarrubias, Ayala, Vazquez de Menchaca).

Montesinos, hicbir irk, din ya da medeniyet derecesi arasinda ayrim yapmaksizin
insanhgin evrensel esitligi dislincesini onaylamisti: O, insanlarin hepsi, rasyonel bir ruha sahip
olduklarr igin, asagl varliklar olmadigini 6gretmistir. Boylece, fethin ikinci on yilinda, insan
haklarinin ve halklarin bir arada baris icinde yasamalarina yonelik mesru istekleri ilk kez agikga
taninmisti.

Yazili ilk eserinde Las Casas, ispanya Krali’na ayrintili éneriler ve tavsiyelerde bulunarak
klasik dogal hukuk kavramini ortaya koymustur. Bu yorulmak bilmez misyoner piskopos,
zamaninin Ug ylzyil 6tesinde, o zaman igin hayal bile edilemeyecek bir seyi, 1srarla savundu:
Somiurgelerden cekilmek (decolonization). “Yerlilerin yok olusunun” on iki nedenini soyle
siraladi: Genel olarak medeni, siyasi, sosyal, kiltirel ve ticari haklarin ihlali; 6zel olarak ise
acgdzlu ispanyollarin yerlilere dayattigl agir calisma sartlari ve 6zellikle hijyen, yiyecek ve
giyecek agisindan maruz kaldiklari kot muamele.

Dominiken distnce okuluna uygun olarak Las Casas, ilkesel olarak ne kadar adil olursa

olsun, savasin “beden ve ruh igin bir veba” oldugunu ve belirli sinirlamalara tabi oldugunu
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ifade etti. Apologetica adli eserinde, masumlarin ve en savunmasizlarin korunmasina yonelik
bir dizi kural acikladi. Ylzyillar sonra Henry Dunant’in yapacagi gibi, yasama organina onerdigi
ilkeler hem baris hem de savas icin dért Cenevre Sozlesmesi'nin ve iki Ek Protokold’niun'™
altinda yatan felsefeyi sasirtici sekilde 6ngoriyordu: a) kadinlar, cocuklar ve yaslilar; b) din
gorevlileri ve dini vecibeler; c¢) tarim, piyasa ve isglict; d) genel olarak yabancilar; e) 6nceden
haber verme yUukumlUlugl ve savas ilanlarinin kurallarla belirlenmis streci; f) tarafsizlastiriimis
ve askerden arindiriimis bolgeler uygulamasi; g) el koyma hakki; h) yagmanin mesruiyeti; i)
uygun cenaze toreni ve j) esirlerin degis-tokusu ve fidye.

Las Casas, ona gore tim yerliler iyiyken bitin ispanyollar kot oldugu icin Maniheizmle
suclanmistir. Buna karsilik incil gibi o da savasin yapilabilecegini, su sartlarla kabul etmistir: a)
Eger inanmayanlar Hiristiyanligl yaymayi veya ticareti engelliyorlarsa; b) inanmayanlar daha
once agir bir suc islemislerse ve c) zorla alinan mallarin adil bir sekilde geri alinmasi amaciyla.
Fakat Las Casas’in bu aydinlk sayfalarinda bir leke vardir: Agir islerde kullanilan zayif ve
masum vyerlilerin (daha glcli ve gorinlse gore o kadar da masum olmayan) siyahi kolelerle
degistirilmesini 6nermistir. “Kral’in bu adalarin her birine, 6zellikle madenlerde calistirilmak
tizere Ispanyol sémiirgeciler arasinda paylastirilacak 500 ya da 600 siyahi tahsis etme litfunda
bulunmasini” istemistir; yerlileri yok olmaktan kurtarmanin, bu adalardaki nifusu tekrar
artirmanin ve boylece Kraliyet igin altin ve gelir karini artirmanin tek yolu budur (Las Casas,
1531).%

V. Charles’in sarayindaki Flamanlar, Hint Adalari ile siyahi kole ticaretinin tekelini ele
gecirmis, sonradan bu karl isi Cenevizlilere devretmislerdir. ispanyollar, cogunlukla dini
nedenlerden dolayi, siyahi kole ticaretine nadiren dahil olmuslardir. Resmi olarak kéle ticareti
yapamasalar da 6zelde sliphesiz, suistimaller olmustu.

Salamanca Dominikenleri, 6zellikle de Domingo de Soto, Il. Philip’in Ulkeyi topraklarina
katmasindan 6nce Portekiz tarafindan baslatilan kéle ticaretini siddetle kinamistir.

Dominiken Las Casas, Amerika’da gerceklesen suistimalleri ilk kinayan kisi oldugu igin,
Ispanyol Dominikenleri, dzellikle de Salamanca’daki San Esteban Koleji'ndekiler kendilerini,

gecikmeden konuyla ilgilenmek zorunda hissettiler.

VITORIA: KiBAR ASI

Hollanda Universiteleri 1925’te, Grotius’un temel eseri “De Jure Belli ac Pacis”in (Savas ve

Baris Hukuku) Gg¢ yazinci yilhini kutlarken, “Vitoria'nin mezarina bir celenk koymak ve

238



ispanyol Hukuku

uluslararasi hukukun kurucusu olan bu Gnli Dominiken’in onuruna basilan altin madalyayi
Universiteye teslim etmek” lizere Salamanca’ya bir komisyon génderdiler.®

Vitoria, fethettikleri topraklara yerlesen fatihlerin samimiyetinden sidphe duyuyor ve
onlari, incil’i 6gretme hakkinin kendilerine tanidigi mesruiyeti, topraklarini genisletmek ugruna
kotlye kullanan vicdansiz zalimler olarak gértyordu. Kendisinin sadece bir hukukcu oldugunu
kabul etmiyordu ve hakliydi da, ¢linki konuyu acikliga kavusturmak icin hukuki uzmanliktan
daha fazlasi gerekiyordu.Nitekim modern uluslararasi insancil hukuk belgelerinde (6zellikle
Lahey ve Cenevre Sozlesmelerinde) dogal hukukla, insanligin ortak mirasiyla, insanligin
ontolojik birligi ve dayanismasiyla ve her insanin devredilemez onuruyla acik bir baglanti
aramak bosuna bir caba olsa da, bu baglanti onaltinci ve onyedinciytizyil ispanyol uluslararasi
hukukgularinin yazilarinda ve son iki yizyildaki Papalarin “sosyal” konulardaki genelgelerinde
hemen goze carpar.

Vitoria, bir ilahiyatciydi; ayni zamanda kaybedecek vakti olmayan “pratik” bir adamdi.
Cevaplari bulmak zorundaydi. Onlari bulmak istiyordu; bu nedenle, durumun gerektirdigi kesin
ve mantikl cevaplari vermek icin gerekli argimanlara ve ilkelere hemen ihtiyaci vardi.

Bir uluslararasi hukukgu olarak Gnd, adaletin temel ilkelerini neslinin 6Gnemli olaylarina
(kesif, ilerleme, fetih, kontrol altina alma, somirgelestirme ve Amerika’nin gelisimi) dogru bir
sekilde uygulamasindan kaynaklanmaktadir. Her durumda Vitoria, modern uluslararasi
hukukun ilkelerini formile etmis ve uygun felsefi anlayisin énlini acmistir. Salamanca’da
teoloji kurststinin basi oldugu gibi ayni zamanda bir “koltuk” misyoneriydi; o zamana kadar
Avrupa'da bilinmeyen Amerikan vyerlileri hakkindaki tartismalara kendi sesiyle katildi. Las
Casas’in tavsiyesiyle ispanya Krali V. Charles kendisine danismisti (1539-1541 yillari arasinda
Kral'a ¢ mektup yazdi). Vitoria, Yeni Dinya’da olup bitenler hakkinda orada misyonerlik
yapan eski 6grencileri sayesinde epey bilgi sahibiydi.

Vitoria’nin katkisiyla uluslararasi hukuk, gercekten de dinyanin tim uluslari arasindaki
hukuk bicimini almistir. Yasadiklari topraklarin “6zel ve kamusal” mulkiyetini yerlilere atfetmis
ve bu topraklarin, Hiristiyan olmayi reddetseler, daha dnce sug islemis olsalar ve kafir olsalar
dahi ellerinden alinamayacagini savunmustur. Ancak, Amerika’da Hiristiyanligi yayma, seyahat
etme ve ticaret yapma hakkina ispanyollar sahipti (jus comunicandi, jus peregrinandi, jus
negotiandi); ispanyollarin Yeni Diinya’da dogan cocuklari sinir disi edilemez (jus soli) ya da

ekonomik, kiltirel veya siyasal haklarindan mahrum birakilamazdi.
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Vitoria’ya gore deniz yolculugu hakki, denizin de hava gibi dogasi geregi herkese acik
oldugu ve kimsenin deniz Uzerinde munhasir hak iddia edemeyecegi genel ilkesinden
kaynaklanmaktadir. Benzer sekilde sahiller, nehir kiyilari, uluslararasi su yollari, korfezler ve
limanlar da siginma ve ikmal icin ve karsilikh haklarin ve misafirperverlik gérevlerinin bir
garantisi olarak herkese acik olmalidir. Yerel hiikimdarin sadece denetleme ve idari yetkileri
vardir. ispanyollar Amerika’ya ulasmak icin denizi gecmek zorundaydi: dogal hukuk geregi
nehirler ve okyanuslar tiim insanliga aittir ve devletler hukuku uyarinca, herhangi bir bayraga
sahip gemiler herhangi bir suya demir atma ve yanasma hakkina sahiptir. Su yollari herkese ait
oldugu icin kamu malidir ve hi¢ kimse yasal olarak bunlardan mahrum birakilamaz. Bu,
Grotius’a atfedilen ancak onun tarafindan Vitoria’nin Relectio’sunun (Vitoria, 1539) lcilnci
boliminden aktarilan temel bir ilke olan Mare Liberum (Acik Deniz) kavramidir. Mare
Liberum’un birinci bolimuntn ilk paragrafinda Grotius, Vitoria’nin doktrinini, ona atif
yapmadan, kendi argimanlarinin temeli olarak 6ne slrer. Grotius’'un bu doktrini yardim
almadan gelistirdigi duslnuUlebilir, ancak bolimin sonunda ayni konuda Vitoria’dan ismen
alinti yapar. Deniz ticaret hukuku, muhtemelen on ikinci ylzyildan kalan ancak ilk olarak 1474
yilinda Barselona’da Katalanca olarak basilan ve Kastilya, Fransa, Suriye, Kibris, Balear Adalari,
Venedik ve Cenova'nin ilgili mevzuatini iceren Consolato del Mare (Deniz Konsoloslugu Kitabi)
adl eserde de ele alinmistir. Eserinin bazi bdélimlerinden anlasilacagl Gzere Grotius, bu
kitaptan haberdardi.

Grotius ayrica Vitoria’nin vicdan yargisina iliskin goruslerini de benimsemistir. Ornegin,
Lahey’de mevcut mahkemeye ragmen, Portekiz’in muhalefetine karsi Hollanda’nin acik
denizlere yelken agma ve hem anakarada hem de Hint Okyanusu adalarinda serbestce ticaret
yapma haklarini desteklemek icin vicdanin gériinmez mahkemesine cagrida bulundu. Ulusal
mahkemelerin kendi yetki alanlari dahilinde islenen hukuk ihlallerini yargilayabilecegini, ancak
devletlerin ve onlari yénetenlerin suclarini cezalandirmanin Yaratici’'nin ayricaligl oldugunu
ifade etti. Ayrica bu mahkemeden hicbir glnahkarin, ne kadar sansl olursa olsun,
kacamayacagini da sdzlerine ekledi. Bununla kisinin vicdanini ya da 6z saygisini ve kamuoyunu
ya da baskalarinin saygisini kastediyordu. Grotius, bu ikili mahkemenin 6niine yeni bir dava
sundu, bu dava pratik olarak tim acik denizleri, seyrtsefer hakkini ve ticaret 6zglrligini
ilgilendirdigi icin cok 6nemliydi. (Portekizlilerle yasanan) Bu tartismada 6zellikle hem ilahi hem
de pozitif hukuk kurallarini iyi bilen ispanyol hukukculara basvurdu. Aslinda, ispanya (ve

Portekiz) yasalarindan baska hicbir seye basvurmadi.
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Vitoria’dan once, uluslar arasindaki iliskileri dizenleyen kanunlar, Roma ve Kkilise
hukukuna, sovalyelik yasalarina, geleneklere ve (cogunlukla Hiristiyan) ahlaka dayaniyordu.

Modern devletler hukukunun ispanyol mimarlari, devletlerin uluslar otesi iliskilerin
Ozneleri oldugunu ve siyasal eylem &zgurliklerinin yalnizca uluslararasi hukukla sinirli
oldugunu 6ne suren ilk kisilerdir.

Vitoria, devletlerarasi iliskileri “vicdan meseleleri” olarak ele almistir. “Jus intergentes”
(halklar arasi hukuk) ifadesini aklin tim halklara dayattigl kurallar anlaminda kullanan ilk
kisidir. Vitoria’ya gore (yine Las Casas’in israrli tavsiyesi Uzerine yazdigl De Justitia adli
eserinde de belirttigi gibi), yerlilerin reisleri (buna itiraz etmeyen) V. Charles ile esit
konumdaydi. Bunu sdyleyerek Orta Cag’in imparatorluk ve papalik mutlakiyetciligi gelenegine
meydan okumak, cesaret isterdi. Vitoria’nin Papa’nin iddialarina karsi tutumu sadece takdire
sayan degil, ayni zamanda alisilagelmedik derecede cesurcaydi. Yeni Dinya'daki ispanyol
otoritesinin mesruiyetinin, Papa ve Iimparator'un sadik destekcileri tarafindan 6ne
srllenlerden farkl gerekcelerle tartisilabilecegini sdyledi. Papa (VI. Alexander’in ispanya ve
Portekiz’e Hint Adalar’nda fetih ve yargilama hakki veren 1493 tarihli Inter Caetera®
fermaninin aksine) evrensel hitkiimdar degildi ve imparator da diinyanin hiikiimdari degildi.

ispanyollar gerekirse haklarini kilicla savunabilirlerdi ama savas son care olmaliyd.
Inancin yayilmasina yonelik ciddi engeller savas icin hakli bir neden olabilirdi ve din degistiren
yerliler saldiriya ugrarsa, ispanyollar tarafindan savunulabilirlerdi.

Bu kadari “jus ad bellum”xii igin yeterli. Simdi “jus in bello”ya*" bakalim.

En ylce fikir bile hayatta kalabilmek icin kendi erdeminden daha fazlasina ihtiyag duyar.
Sevillali Aziz Isidore, “Etimologias”inda ve Raimunda Lulio pek ¢ok yazisinda, ispanya’nin, pek
cok insanin sevkle arzuladigi, evrensel kabul gérecek cok dilli, cok irkh, cok dinli bir kdlttrd
dogru ya da yanhs yollarla yaratma planini hangi enerijiyle siirdirdiginden bahseder. Savasin
hakli nedenleri duslncesi Platon, Aristoteles, Cicero (“hakli savas”tan ilk bahseden kisidir,
onaltinci ylzyilda ispanyollar “haksiz savas”i tercih etmislerdir), Aziz Ambrose, Aziz Augustin,
Aziz Isidore, Aziz Thomas, Legnano, Machiavelli, Luther, Erasmus, Thomas More, Bacon,
Vitoria, Ayala, Sudrez, Vazquez de Menchaca, Belli, Gentilli, Rousseau, Kant, Grotius, Zouche,
Pufendorf, Rachel, Textor, Bynkershoek, Moser, De Martens, Wolff ve De Vattel tarafindan ele
alinmistir.

Yeni donem, Amerika’'nin kesfi ve yeni topraklarin Avrupali ve Hiristiyan Batl'ya

acilmasiyla basladi. Ornegin Kastilya, Fransa ve Venedik gibi Hiristiyan devletler, kendi
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aralarindaki anlasmalari ve catismalari ¢cozmek ve Hiristiyan olmayan devletlerle iliskilerini
kontrol etmek icin bir dizi yazili ve yazili olmayan kural kullandilar. Kilise hukuku hal4 islam
glcleriyle antlasma yapmayi yasakliyordu, ancak Papaligin Ustinligtne kuvvetli bir sekilde
meydan okundugunda, ispanyol hukukcular cesur ve dvgiiye deger bir adim attilar ve hukukun
tim halklar ve dinler icin ayni sekilde gegerli oldugunu ilan ettiler. Her ne kadar Kastilya ve
Leon Krali, 1519'ta, Papa VI. Alexander’in papalik fermani uyarinca Amerikan yerlilerinin kendi
tebaasi oldugunu ilan etse de, Las Casas, Vitoria ve Suarez, kendi devletler hukuku
disincelerine gére hareket ediyorlardi.

Bu, oldukca dikkat cekicidir clinki (a) Amerikan Kongresi, 1924 yilina kadar Amerika
Birlesik Devletleri'nde dogan vyerlilerin vatandaslik hakkini tanimamistir (bu hakkin taninmasi,
yerli nUfusunu ayrimci olmayan muameleden korumak igin her zaman yeterli olmamistir;
gercekten de o zamandan beri yerli nifusunun korunmasi icin 6zel yasalar ve tlzikler -ubi
injuria ibi jus™- cikarilmasi gerekmistir ve (b) Carlik Rusya’si 1880'lere kadar serflerini
Ozglrlestirmeye baslamamistir.

Vitoria’dan énce “ilkel” ya da “vahsi” halklarin uluslararasi iliskilerde “uygar” hukuka tabi
oldugunu soylemek abarti olmayacaktir. Vitoria’nin dogal hukuka iliskin ilkelerinden en
onemlisi, yabanci Ulkelere bariscil bir sekilde girmenin bir hak oldugu degil, Amerikan
yerlilerinin  “vahsi” olmalarina ragmen uluslararasi sistemin bir parcasi olduklarinin ve
Amerikan yerlilerinin de ispanyollarla ayni haklara sahip olduklarinin kabul edilmesiydi. Hatta
yerlilerin Ispanyollara karsi “hakli bir savas” yiriterek mesru bir sekilde direnebileceklerini
soyleyecek kadar ileri gitti. Bir yanda mesru haklar, diger yanda ise asilmaz bir cehalet ve “par
in parent non habet imperium” vardi.

Vitoria’nin uluslararasi hukuka getirdigi yeniliklerden bir digeri, (iletisim, serbest gecis ve
ticari haklari korumak icin) hakli midahaleye dair genel doktrini gelistirmesidir. Bazi Protestan
hukukcular (bilhassa De Vattel ve Puffendorf), daha sonra ulusal egemenlik ve mudahale
etmeme gerekceleriyle bu doktrini reddetmistir- ki bu gorlis, daha sonra Monroe
Doktrini’'ndexvi agik¢a yansitilmistir. Ancak uygulamada, bazi Avrupa devletleri, midahaleci ve
Ozellikle de emperyalist politikalarini hakli gikarmak igin sayisiz bahane kullanarak, kisa stre
icinde baska devletlerin de takip ettigi kotl bir 6rnek ortaya koydular. Ginimuizde mudahale
hakki ve hatta odevi (bazilari tarafindan “insancil midahale” olarak da adlandiriimaktadir),
Vitoria’nin onerdigi gibi, belirli bir bolgede ihlal edilen temel haklari savunmanin bir araci

olarak kabul gérme egilimindedir. Bu kavram, Birlesmis Milletler Sarti tarafindan onaylanan,
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uluslararasi toplumun yasal cercevesinin temel direklerinden biridir. insancil muidahale,
OzglrlUk ve insan haklarina saygiya dayanir; bir devlet tarafindan dayatilan ve zor kullanilarak
surdurtlen somdirgeciligin bir kilifi olmamalidir.

Gayo, Instituta Justiniani adli eserinde inter homines™" hukukundan bahseder. Vitoria
bunu “inter gentes” " olarak degistirerek hayati derecede 6nemli bir degisiklik yapmistir;
clnkU inter gentes hukuku tim halklar Uzerinde bir sdzlesme veya anlasmanin baglayici
glclne sahiptir (communitas totius orbis, dinya toplulugu). Daha dogrusu, kanun glclne
sahiptir. Bir bakima tim diinya, ortak yarar icin adil yasalar ¢cikarma gliciine sahip tek bir siyasi
topluluktur. Bu yasalar uluslar arasindaki hukuku, yani jus inter gentes’i olusturur, bu nedenle
dogal bir uluslararasi hukuktur ve insanlar, uluslar ve Devletler arasindaki teamul ve
sozlesmeler yoluyla pozitif hukuk haline gelir. Hukukun dogal ve pozitif yonleri arasindaki ikilik,
ilk olarak Suarez ve daha sonra Grotius tarafindan, zorunlu ve gonilli devletler hukuku
arasindaki iyi bilinen ayrimi yapmak icin kullaniimistir. Vazquez de Menchaca, dogal hukuk
olan jus gentium primaevum (birincil devletler hukuku) ile teamdlden tiretilen pozitif hukuk
olan jus gentium secundarium (ikincil devletler hukuku) arasinda ayrim yapmistir.

Bir cumhuriyet ya da devlet, dinyanin bir pargasi ve bir Hiristiyan devleti de
cumhuriyetin bir pargasi olduguna gore, eger savas, diinyanin (totus orbis) ya da Hiristiyanhgin
zararina olacak sekilde bir devlete ya da cumhuriyete fayda sagliyorsa, Vitoria sirf bu nedenle
bile savasin haksiz oldugunu soylemistir. Dolayisiyla, dinya toplulugunun bir Gyesinin sahip
olabilecegi herhangi bir subjektif“savasma hakki”, tim toplulugun en 6Gnemli hakki olan nesnel
“yasa ve duzen hakkinin” ihlal edilmesini gerektirdiginde bundan vazgecilmelidir. Bu ytzden
bir devletin i¢c hukuku, uluslararasi hukuka tabidir.

Vitoria, amaci vatandaslarin ortak iyiligi olan her devletin “i¢c dizeni” (i¢ hukuku) ile
“ortak evrensel iyi” arasinda net bir ayrim yapar. Bu, onun fikirlerinin en zengini ve en
orijinalidir: “Kdrenin ortak iyiligi”, devletlerin faaliyetlerini ve dolayisiyla egemenliklerini daha
ylksek bir ilkeye tabi kilarak sinirlar. Fakat bundan neredeyse hi¢ bahsedilmez clnki
Vitoria’nin iki Gnlu Relectiones’inde de yer almaz. X

Vitoria’nin Lectiones ve Relectiones'i pratik ve glincel konularla ilgilenir. Soyut bir zihinsel
egzersizin yani sira, ¢ozimu tim insan irki icin o donemde son derece 6nemli olan (ve hala da
onemini koruyan) ciddi konular Uzerine bir calismadir. Relectiones, derslerini 6zetleyen
Quaestiones Disputandas’in devami niteligindedir. Vitoria, on ¢l glinimize ulasan on bes

Relectiones hazirlamistir. Bunlardan ikisi, “De indis noviter inventis” baslkl besincisi ve “De
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jure belli” baslikl altincisi, devletler hukuku agisindan oldukga 6nemlidir. Bunlar, kazuistik
(vicdan muhasebesi) problemler olarak ele alinan gesitli konulari yeniden gézden gegiren
denemelerdir. Bunlar Vitoria tarafindan degil, 6grencileri tarafindan yayimlanmis ve alti baski
yapmistir. ilki 1557’de Lyon’da, sonuncusu ise 1626’da Venedik'te basilmistir. Vitoria
besincisini Ocak 1539’da Salamanca’daki sinifinda, altincisini ise ayni yilin Haziran ayinda
okumustur.

De Indis’deVitora, dort soru sorar:

a) Hiristiyanlar savasabilir mi?

b) Hangi otorite, savas ilan etme yetkisine sahiptir?

c) Savas icin hakh nedenler nelerdir?

d) Savas sirasinda ve sonrasinda, dismana yasal olarak neler yapilabilir?

Vitoria her iki Ahit'ten de gig¢ kullanimini kinyor gibi gérinen pasajlar aktarir, ancak
bunlarin emir degil tavsiye oldugunu soyler. Bdylece Luther’in Mislimanlara karsi bile savasi
yasaklayan doktrinini cirGtmektedir ¢ciinkl “Tanri isterse MUslUmanlar bizi istila edecektir”.

Aziz Augustinus gibi, Vitoria da savas icin hakli nedenler oldugunu kabul etmistir: a) nefsi
midafaa; b) kotulerle ve asilerle savasmak; c) saldirilari puskirtmek icin savasmak; d) kamu
guvenligini korumak icin savasmak ve d) genel barisi, tiranhk ve baskidan korumak icin
savasmak. Savasin amaci, dismani yok etmek degildir; barisi ve glvenligi korumaktir. Bazi
yasalar savas zamaninda adil, bazilari ise baris zamaninda adaletsizdir. Onurlu talepleri yerine
getirmeyi reddedenlere ya da mantikli davranmayanlara karsi glc¢ kullanmak, adaletsiz
degildir. Vitoria bu konuda, Aziz Augustinus’un on asir dnceki s6zlerini yineler: Musa, Davut ve
diger adil insanlar gl¢ kullanmaktan kaginmamislardir (ateskesleri kabul etmis, ganimetleri
paylasmis ve esirler icin fidye almislardir, vs.); Havari Pavlus koleleri, efendilerine itaat edip
onlara “tek-amacla” hizmet etmeye tesvik etmis ve bu entelektlel dirastlik, bilge ve adil
insanlari, insanlarin ahlaksizhginin savas, esaret, kolelik ve baski yoluyla bastirilabilecegine dair
dogal inanca ydneltmistir.

Vitoria, Ovidius’u diizelterek soyle der: “insan insanin kurdu degildir, insandir” ve ekler:
“Kizilderililer (‘vahsiler’), ispanyollarin ortak milkiyeti -6rnegin madenlerden altin, nehirden
balilk ya da denizden inci- almalarini engelleyemez”. Vitoria, ticaret imkanlarinin uygun
cezalarla glivence altina alinmasi gerektigini kabul eder. ispanyollar, hi¢ kimseye veya hicbir

mala zarar vermedikleri sirece Amerika’da istedikleri gibi yasayabilir, seyahat edebilir, vaaz
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verebilir ve ticaret yapabilirlerdi. Konukseverligin veya ticaret izninin reddedilmesi, savas igin
hakli bir nedendi; egemenlik, gonilli devretme yoluyla onaylanan fetih hakkiyla elde edildi
(tipki Hernan Cortés’in onlarca yildir Aztek egemenligi altinda bulunan Toltek ve Tlascaltec
halklarinin topraklarini isgal etmesinde oldugu gibi).

Besinci Relectio De indis’ten yeterince bahsettik. Altincisi, “De jure belli”, yalnizca savas
zamaninda gecerli olan kurallarla ilgilenir. Vitoria, bir 6nceki Relectio’da sordugu dort soruyu
su sekilde cevaplamistir:

a) Savunma savasl, kuvvete kuvvetle karsilik vermek ya da topragi geri almak igin
yapilabilir; saldiri savasi ise yaralanma ya da ugranilan zararlari karsilamak icin adil bir tazminat
elde etmek icin yapilabilir; bireylerin mesru mudafaa haklari varsa, devletlerin kendilerini
savunmaya daha fazla hakki vardir, ¢inkt devletler, kendi yasalari ve yargl sistemleri olan
bagimsiz kolektivitelerdir (6rnek olarak Kastilya, Aragon ve Venedik’i vermistir);

b) Sadece hikimdar ya da devletteki en ylksek otorite, uluslararasi bir savas ilan
edebilir;

c) (Varsayimsal) bir diismana inangsiz oldugu gerekcesiyle savas acilamayacagi gibi kamu
yarari icin yonetmesi gereken hikimdarin gdsteris veya kar arzusunu tatmin etmek icin de
savas acllamaz. Savas icin tek hakli neden maruz kalinan zarardir ve her zarar da savasa
basvurmayi gerektirecek kadar ciddi degildir (tipki modern hukukta her sugun 6lim, strgin,
musadere vb. ile cezalandiriimamasi gibi). BlyUk devletler toplulugunda da hafif bir asagilama,
savasla ayni etkiye sahip bir 6ldirme veya yikimla cezalandiriimamalidir.

d) Savasta, devleti zarardan korumak ve savunmak veya diisman tarafindan ele gecirilen
mallari geri almak ve tazminat elde etmek icin gereken seyleri yapmak mesrudur. Mallar,
savasin maliyetini karsilamak ve haksiz yere ugranilan zarari telafi etmek icin yeterli miktarda
alinabilir ve diismani, sebep oldugu zararlar icin cezalandirmak ve diismanca komplolara karsi
baris ve glvenligi saglamak icin dismanin topraklari ve kaleleri isgal edilebilir.

Bunlar hakli bir savasta micadele edenlerin haklaridir. Ancak Vitoria kendi kendine,
mucadele edenlerin hakli bir savas verdiklerine inanmalarinin yeterli olup olmadigini sordu.
Cevabi; her durumda vyeterli olmadigiydi. Savasan taraflar, bilgili insanlara danismali ve
dismanin gerekgelerini dikkate almaliydi. Tebaa, haksiz oldugunu dislindUgi bir savasta
hikdmdarlarini takip etmek zorunda degildir; ¢linkU higbir gegici otorite onlari, “Musliman
olsalar bile” masum insanlari (kadinlari, yashlari veya c¢ocuklari) 6ldirmeye zorlayamaz.

Masumlar hapsedilemez. Yalnizca baska bir devleti yagmalayan bir devletin halki
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yagmalanabilir (Fransa ve ispanya’nin yagmalanmasi érneklerini verir). Savas esirleri, eger
fidyeleri 6denmisse ve daha fazla tutulmalarina gerek yoksa serbest birakilabilirler. Silah
taslyip tasimadiklarina veya kadin, yasli, cocuk vs. olup olmadiklarina bagli olarak rehinelere
saygl gosterilmelidir. Savas esnasinda silah tasiyan herkes o&ldirdlebilir. Ancak zafer
kesinlesmisse, oldirme de durmalidir. Vitoria, inangsizlarla savasi buna dahil etmez. Clnki
onlarla baris yapma umudu yoktur. Saldirlya ugrayan taraf, savas sonunda tasinir mallara
(para, giysi, altin ve giimis) el koyabilir ama tasinmaz mallara (toprak, kentler veya kaleler) el
koyamaz. Kalelere, yalnizca verilen zarar icin yeterli tatmin saglanana kadar el konulabilir.
Vitoria, barig anlasmalarinin sartlarini agiklar ve olasi savas tazminatlarini tartisir, ancak bu
kararlarin adil ve ihmli olmasi gerektigi konusunda taraflari uyarir.

Sonu¢ olarak Uc degerli ilke 6ne surer: a) Hukimdar, herkesle barisi korumaya
calismalidir. b) Savasi kazandiktan sonra ihmli davranmalidir. ¢) Savasa girmesi gerekiyorsa
amaci, dismani yok etmek degil; barisi saglamak olmahldir (savas, o zaman zorunlu bir
savastir).

Bir butln olarak dinya, bazi agilardan tek bir devlet sayilabileceginden, uluslararasi
hukuk kurallari gibi tim bireyler igin adil ve uygun yasalar cikarilabilir. Aciktir ki savasta veya
barista, uluslararasi alanda bu kurallara uymayan kisi, suc islemis olur. Blylkelcilerin
dokunulmazhg gibi kilit alanlarda higbir Glke devletler hukukuna tabi olmayi reddedemez,
¢lnkl bu hukuk bir butin olarak diinyanin otoritesi tarafindan olusturulmustur. Bu, Milletler
Cemiyeti'nin ve daha sonra Birlesmis Milletler’in karmasik mekanizmasinin, 1899 ve 1907
Lahey Sozlesmelerinin temelini olusturmus ve 1949 Cenevre Sozlesmeleri ile BM konferanslari
ve Uluslararasi Kizilhag ve Kizilay Hareketi toplantilarinda kabul edilen birgok kararin ¢ikis
noktasl olmustur. Uluslararasi toplumun iradesi, uluslararasi hukuktaki yikamlualiklerin temeli
olarak alinmalidir (pacta sunt servanda).

Antlasmalarin olmadigi durumlarda bile, bazi devletler diger devletlerin islerine karisma
hakki oldugunu iddia etmistir. Vitoria, “eger halk din degistirirse ve hukimdarlari onlari
putperestlige geri donmeye zorlarsa” muidahale edilebilecegini kabul etmistir. Bu,
giinimuzde, bazi gigcler tarafindan vyapilan bircok mudahalenin (yani insani olmayan
mudahale vakalarinin) ideolojik temelidir. Tarih, her biri stpheli siyasi amaglari értbas etmek

icin hukuki laf cevirmelere pek ¢ok 6rnek gdosterebilir.
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Vitoria altinci Relectio’sunu Ovidius’tan alinti yaparak (ya da yanhs alinti yaparak, ¢lnki
plectuntur'u plectantur olarak degistirmistir) bitirir: “Quid quid delirant rages plectantur
Achivi”: “Yunan halki krallarinin aptalliklarina agit yakar.”

Vitoria’nin dehasi, sosyal bir hayvan olarak insana basvurarak somirgelestirmeyi hakl
ctkarma sanatinda yatmaktadir. Rénesans ve Barok ispanyas’nda 6zglr bir insan olarak
icindeki bilgin ve teologun vicdaninin dikte ettiklerini yazmistir.

Anne tarafindan Yahudi bir “Yeni Hiristiyan” oldugu icin Yahudileri, Sarazenleri,
“yerlileri” ve genel olarak inangsizlari kinayacak bir konumda degildi.

Amerikan vyerlileri, kesisler ve fatihler insancil hukuku zenginlestirmis ve Amerika’nin
kesfi ve somurgelestiriimesinden dogan uluslararasi hukuku ortaya cikarmistir. Uluslararasi
hukuk, ilahiyatgr Vitoria’nin bulusudur. Neredeyse tek bir konuyla ilgilenmistir, o da savastir.
Ona gore savas, ihlal edilen bir hakki savunmak icin son care olarak “zorunlu” oldugunda
“hakl”dir ve bu hakki savunmak igin kullanilan araglar, saldiriyla orantisiz olmamalidir.

“Yedinci Uluslararasi Amerikan Devletleri Konferansi,

asagida verilen su karara varmistir:

On altinci yiizyilda Salamanca Universitesi’nde modern uluslararasi hukukun temellerini
atmis olan ispanyol teolog Francisco de Vitoria’nin bir bustinin Washington’daki Pan-

Amerikan Birligi Binasli’'na yerlestirilmesi.”*

SUAREZ MESALEYi GROTIUS’A DEVREDIYOR

Vitoria ve Suarez tim hukukun temelinde yatan felsefenin kuruculariydi; Vitoria hukukun bir
dali icin, Sudrez ise genel olarak hukuk icin. ispanyol Cizvit, akademisyen, filozof, teolog ve
hukukcu olan “blyUk ve mitedeyyin” doktor Francisco Suarez, modern uluslararasi hukukun
tim yapisinin dayandigi ve Vitoria tarafindan zaten agik¢a tanimlanmis olan en verimli iki ilkeyi
tarihte ilk kez formule etmistir: (a) bir devletler toplulugu ya da ailesi vardir; (b) bu uluslar
otesi (“uluslararasi” kelimesi ancak on sekizinci yizyilda kullaniimaya baslanmistir) birliktelige
uygulanabilir kurallar batdnd, eski ve hala baskin olan Roma hukukunda oldugu gibi, tim
halklar icin ortak bir yasalar bitlinU degil, devletler arasinda herkes tarafindan uyulan bir
dizenlemeler kodudur. Bu doktrin ¢ok daha sonralari, yeni devletler hukuku ispanyol
okulunun uluslararasi hukukgularinin mirascisi ve takipgisi Grotius’un cabalariyla yaygin bir

sekilde taninmistir. Ama bu bagka bir hikaye...
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Madrid’deki okullarda, Lozan Universitesi'nde ve Birlesmis Milletler’de filoloji ve karsilastirmali edebiyat dersleri
vermistir. ispanya’da cesitli siireli yayinlarda makaleleri ve edebiyat elestirisi agirlikli ¢ kitabi yayimlanmustir. Bay
Moratiel 1971’den beri Uluslararasi Kizilhag Komitesi'nde c¢evirmen-editér olarak calismaktadir. Makalenin
orijinal hali “The Spanish School of the new law of nations” baslgiyla International Review of the Red Cross (1961
- 1997) Volume 32 Special Issue 290: 1492 - 1992: 500th Anniversary of the Discovery of the Americas dergisinde
ve online olarak “The Spanish School of the new law of nations (icrc.org)” basligiyla 13 Ocak 2010’da Cambridge
University Press tarafindan yayinlanmis, geviri icin International Review of the Red Cross editorlerinden izin
alinmistir. Ayrica ceviri hakkindaki aydinlatici yorumlari igin Begiimhan idikut Simsir’e cok tesekkiir ederim.

i Orijinal metinde “Good Samaritan” olarak kullanilmistir. isa’nin yasadigi cagda Ibrani kavmine diisman olan
Samiriler, incil’de gecen “Good Samaritan” meselinde islenmektedir. Luka incili 10:25-37’de, haydutlarin eline
distip yari 6l birakilan adama vyalnizca Samiriyeli bir adam yardim etmistir. isa, bu adama komsusu gibi
davrananin, o Samiriyeli oldugunu sdylemistir. Villa, bu mesele génderme yaparak, isa’nin anlattigi hikayenin bile
gecmis zamanli gekimlendigine dikkat cekmek istemektedir. (¢.n.)

i "Pax est opus justitiae indirecte; sed est opus charitatis directe, quia secundum propriam rationem charitas
pacem causat". Summa Theologica, Secunda Secundae, Quaestio XXIX, Art. Ill.

v Hiristiyanlarin isa’nin dogumunu bekledikleri ddneme advent dénemi denir. (¢.n.)

v “Canto General”, esas metinde kullanilan ingilizce ceviri Uluslararasi Kizilhag Komitesi Diller BSlimi tarafindan
yapilmistir. Trkce’ye ben ¢evirmeye calistim. (¢.n.)

VI [spanyolca “Leyende Negra”, 6zellikle Protestanlar ve ispanyol olmayan yazarlar tarafindan ispanyollari zalimlik
ve hosgorislzlikle suglayan bir ifadedir. (¢.n.)

i'See the mote in their brother’s eye but not the beam in their own’: Villa burada, Matta incili’ndeki bir mesele
atifta bulunuyor. Bu meselde, kardesinin goziindeki engeli kaldirmaya calisan kisi, aslinda daha buyuk bir engele
sahiptir. Ancak buna dikkat etmeden, kardesini elestirir. Esasinda burada, kendisindeki kusurlara dikkat etmeden
daha ufak kusurlari elestiren kisilerin ikiytzlGlugu elestirilmektedir. (¢.n.)

Vit Kizithag énciiligiinde hazirlanan bu Sézlesme ve Ek Protokoller, insancil hukuk alanini en genis bicimde
dizenleyen kaynaklardir. Henry Dunant’in 6zel ¢abasiyla ilk olarak 1864’te imzalanan, ardindan 1906, 1929 ve
1949 yillarinda imzalanan dort sézlesme metnine ek olarak 1977 yilinda iki ek protokol imzalanmistir. Detayli bilgi
icin bkz. GUNDUZ, Aslan; “Milletlerarasi Hukuk, Genisletilmis ve Giincellenmis 6. Baski, Beta Basim A.S., 2013, s.
508 vd.

* | as Casas, Memorial al Consejo de Indias, 1531, Biblioteca de Autores Espanoles, vol. 110, No. 7, pp. 54-55. Bu,
resmi izinle Amerika'daki yerli gruplarin emegini somiren ya da onlardan vergi alan encomenderos'a agik bir
gondermedir, fakat her zaman “Hiristiyan dininde egitim masraflarini karsilamak icin caba gosterme”
yukimlaluga vardir. Acil cikarlar ile yerlilerin genel haklari arasinda asla ayrim yapmayan Las Casas, bunu “tim
sorunlarin nedeni” olarak kinamistir.

X Tarih atilmamis mektup, Salamanca Universitesi rektoriiniin ofisine génderilmisti.

X 1493 tarihli Inter Caetera fermaninda, Papa VI. Alexander, Cabo Verde Adalari’nin 100 fersahtan &te batisinda
yer alan bitiin bélgelerin ispanyollara ait oldugunu, s6z konusu cizginin dogusunda kalan biitiin bdlgelerin ise
Portekizlilere ait oldugunu ilan etmistir.

Xi Savas ilanini belirli hakl gerekcelere baglayan kriterleri iceren Latince bir kavram. (¢.n.)

Xit Savag sirasinda uyulmasi gereken kurallari anlatan Latince bir kavram. (¢.n.)

XV Latince, “zararin oldugu yerde hukuk vardir” anlamina gelebilecek bir sézciik. Villa, “ubi jus, ibi remedium”
tabirini hatirlatarak Amerikan yerlilerinin korunmasi igin yasalara ihtiyac oldugunu ifade etmek istiyor. (¢.n.)

* Devletler hukukunda, egemen devletlerin bagimsiz ve esit olduklarini ifade etmek icin kullanilan ilke. Buna
gbre, egemen bir devlet, baska bir egemen devlet lzerinde yargi yetkisini kullanamaz. Vitoria’ya gore bir egemen
devlet olan ispanya, baska bir egemen devlet olan vyerliler iizerinde yargi yetkisine sahip degildir. (¢.n.)

I Monroe Doktrini, ABD Bagkani James Monroe’nin 1823’te kongreye sundugu, Amerika’nin Avrupa
midahalesini reddettigi ve kendi kabuguna c¢ekilmeyi savundugu doktrindir. (¢.n.)

Wil “insanlar arasinda” (¢.n.)

Wit “halklar arasinda” (¢.n.)

“* De Potestate Civili'ye bakiniz, Art. 13.

* Kayitlar, 24 Aralik 1933. Amerikan Devletleri temsilcileri tarafindan oybirligiyle kabul edilmistir. Carnegie
Endowment for International, 1940.
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Ozet

Bu makale, Atakoy’deki Karanfil Sokak’ta ve Validebag Korusu'nu ¢evreleyen kalin duvarlarin dibinde
-koru ya da bahce ile tasit yolu arasindaki esikte- bir kirpiyle karsilasmam sonucunda ortaya ¢ikmis
ve kirpilerle birlikte yasamanin olanaklari Gzerine disinmemle sekillenmistir. Korularin ve yesil
alanlarin sakinleri olarak kirpiler, yogun yapilasmadan kaynaklanan titresimlerin cogalmasi, korunakh
alanlarda insan baskisinin artmasi ve bu alanlarin betonlastirilarak yapay yasam alanlarina
donusturdlmesinden dolayi tasit yollarinin kenarlarinda gorindr hale gelmislerdir. Kirpiyle insan
karsilasmalarinin kirpilerin eyleme glicinu (potentia agendi) artiran olasiliklara dénustiridlmesini
saglayacak bir arada yasama kosullarinin gelistirilmesi, bu calismanin temel yonelimlerinden birini
olusturmaktadir. Bu anlamda kirpilerin varligini goérinur kilacak t¢ imkdndan sz edecegim: Poetik
uzamda kirpilerin yeri, kirpilerin zamansal ve mekansal dinamizmleri, kirpi sokaklariyla birlikte
esiklerin ihlal edilmesi (ig-dis ayriminin sorgulanmasi). ilk olarak esikteki deneyimleri tahayy(l etmeyi
saglayan poetik uzamin, kirpilere yonelik siddet icermeyen ve aragsallastirmayan bir yaklasim
sundugunu vurgulayacagim. ikinci olarak, kirpi ve insan karsilasmalarinin, kirpilerin kendilerine 6zgii
ritimlerini ve dinamizmlerini dikkate almayi gerektirdigine deginecegim ve son olarak liminal
hayvanlardan olan kirpilerin yerlesim alanlarina dogru cizdikleri gizergahlarda karsilarina ¢ikan
esiklerin kaldiriimasina yonelik cabalardan biri olarak “Kirpi Sokagi Projesi”nin, iceri ve disari arasinda
kurulan ikiliklerin asiimasina saglayan bir imkan oldugunu 6ne siirecegim.

Anahtar Kelimeler: Kirpi, esik, poetika, zamansal ve mekéansal dinamizmler, kirpi sokaklari.
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Encountering a Hedgehog Standing on the
Threshold: On the Possibilities of Crossing

Abstract

This article emerged as a result of my encounter with a hedgehog on Karanfil Street in Atakdy, at
the foot of the thick walls surrounding the Validebag Grove -at the threshold between the grove or
garden and the driveway- and was shaped by my reflections on the possibilities of living with
hedgehogs. As inhabitants of groves and green spaces, hedgehogs have become visible on the sides
of roads due to increased vibrations caused by dense construction, increased human pressure on
sheltered areas, and the concretization of these areas into artificial habitats. One of the main
orientations of this article is to develop living together conditions that will enable human encounters
with hedgehogs to be transformed into possibilities that increase the hedgehogs’ power of action
(potentia agendi). In this view, there are three ways to draw attention to the hedgehogs: the place
of hedgehogs in poetic space, the temporal and spatial dynamisms of hedgehogs, transgression of
thresholds with hedgehog streets (questioning of the inner-outer distinction). Firstly, | will
emphasize that the poetic space that allows for imagining experiences at the threshold, offers a
non-violent and non-instrumentalizing approach to hedgehogs. Secondly, | will point out that
hedgehog-human encounters require consideration of hedgehogs' unique rhythms and dynamisms
and finally, | will argue that the "Hedgehog Street Project”, as one of the efforts to remove the
thresholds that hedgehogs, which are as liminal animals, come across on the routes they draw
towards the residential areas, is an opportunity to overcome the dualities established between
inside and outside.

Keywords: Hedgehog, threshold, poetics, temporal and spatial dynamisms, hedgehog streets.
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“Kirpiligine bakmadan, sehirde yuvalandigi igin yigit;
bir gece, yuvasindan ¢ikip diinyayr 6grenmeye
kalktigi icin de delice yurekli...”

Bilge Karasu, Gé¢mlis Kediler Bahgesi

GIRIS

Caliliklara ya da agaclik alanlara ihtiyag duyan kirpilerin yasam alanlari parklar, bahgeler, korular
ve ormanlar olsa da tasit yollari ve bu yollarin kenarlarindaki yesillikler de kentin labirentlerinde
cogunlukla geceleri gezinen kirpilerin glizergahlarinda yer almaktadir. insan yerlesim alanlarinin
kontrolstiz bir sekilde artmasi sonucunda kirpilerle insanlar arasindaki karsilasmalarin ve
temasin cogaldigini gozlemlemek olanaklidir, fakat icine girmenin belirli bir daveti zorunlu kildigi
“cerceve meskenler”in tel orgllerle ve duvarlarla ¢evrelenmis olmasi, bu karsilasmalarin
kirpilerin eyleme glicinU artiracak olasiliklara donidsmesini engellemektedir. Bu nedenle igerisi-
disarisi, konukluk-ev sahipligi, insan-hayvan gibi ikilikleri Greten esikler Uzerinde durmanin

iliskilerin, temaslarin ve kesisimlerin nasil 6rildtigline dair yol gosterici olacagini dtstintyorum.

Okuyucu icin bu calisma kapsaminda esigin, hangi baglamlarda kullanildiginin belirsiz
kalmamasi adina, iki farkli anlama geldigini belirterek baslamak istiyorum. ilk olarak esikte
durmak, “liminal hayvan” kavramina gonderme yapmaktadir. Sue Donaldson ve Will
Kymlicka’nin (2016) Zoopolis eserinde one strdigi bu kavram, Latince’de esik anlamina gelen
limen kelimesinden tiuretilmis ve ne evcil ne de yaban olan ve yerlesme hakki verilmesi gereken
hayvanlar igin kullanilmistir: “Bazen bizlerle yasarlar ¢iinkd insanlar geleneksel gevrelerini ele
gecirmis ya da cevrelemis, onlara insan yerlesimine uyum saglamaktan baska sans
birakmamistir (...) liminal hayvanlar pek ¢ok farkl rota kullanarak bizlerle yasamaya gelirler” (s.
231). Her ne kadar yazarlar dogrudan liminal hayvanlardan biri olarak kirpilerden bahsetmese
de izledikleri rotalar degistiginden ve kentsel alanlar onlarin yuvalari haline geldiginden
kirpilerin evcil ve yaban ikiligine direnen liminal bir konumlari oldugu gorilmektedir. insanlarin
dlinvyasi ile yaban hayvanlarinin dinyasini btttniyle ayirmak olanaksizdir. Yaban hayvanlarinin
koruma zonlarina' sikistiriimasi insan mekani ile hayvan mekaninin hi¢ kesismedigini, etkilesime
girmedigini ya da kesismemesi gerektigini 6ne slirmeyi beraberinde getirir. Oysaki adeta bir

gezgin gibi ne iceriye ne de disariya ait olan kirpilerin esikte duran (liminal) konumlarina uyumlu
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bir yagam alani insa etmenin yollarini aramak gerekmektedir. Esikte durmanin ikinci anlami ise,
kategorik bir belirlenim olan liminalligin zorunlu olarak dogurdugu arada kalma halidir.
Yesilliklerle beton zeminler arasinda kalan ve tel 6rgllere sikisan kirpilerin yasadigi bu esikte

kalma deneyimi, onlarin gérinmezligini ve yersiz yurtsuzlugunu gozler 6niine sermektedir.

Bu baglamda, karsilasmalarin eyleme giicinl artiracak imkanlara donistirilmesini
saglayacak ve “insan yapimi cevreler gelistirirken onlarin [liminal hayvanlarin] cikarlarini da
makul bicimde hesaba katma, onlarin 6zglrliginli ve otonomisini gdz ardi etmeden tatbik
edilebilecek pozitif destek bicimleri” (Donaldson & Kymlicka, 2016, s. 274) Uretecek, esikten
gecmenin ve esigi ihlal etmenin Ug¢ farkli imkanindan s6z edecegim. Bu imkanlar, kent
yasamindaki ikili karsithklarin sorgulanmasini saglayacak ve kirpileri gorinir kilmanin miamkin
kosullarindan bazilarini tartismaya acacaktir. Bu agidan Pinar Karababa Demircan’in da belirttigi
gibi, “yeni bir kent hakkinin tartisiimasi hayvanlar da dahil Gretim iligskilerinde 6tekilestirilmis
olanlari gérindr ve hak sahibi olarak yeniden tanimlamakla, kentli kimliginin ve kent imgesinin
Uzerinde yikseldigi karsithklar (yerli-yabanci/doga-kent) sorgulayacak bir bakis agis
gelistirmekle mumkin olabilir” (2020, s. 248). Yeni bir kent hakki olarak dustnulebilecek esikten
gecme deneyimini gorinlr kilan yerlerden biri olarak poetik uzam yalnizca bu deneyimin
kendisini degil, ayni zamanda kirpilerin aragsal kiinmadan ve herhangi bir siddete maruz
birakilmadan gortnise ¢cikmalarini saglamaktadir. Poetika, sanati ve zanaati iceren bir uzami
varsaydigindan tarihsel, kilttrel ve imgesel olarak sekillenen pratikleri kapsamakta; kirpilerin
varligi ve kendilerine 6zgi dinamikleri Gzerine disinmeyi olanakli kilmakta ve esikten gegmenin
ilk ugrag olarak kirpilere yonelik uygulanan kapatmalara karsi bir aciklik alani sunmaktadir.
Derrida’nin siir-kirpisi ve Bilge Karasu’nun korkusuz kirpisi, disarida kalmanin ve iceriye
alinmamanin sonucunda esikte duran kirpilere dikkat kesilmeyi ve sinirda duran hayvanlara

yonelik i¢-dis ikiligini bir problem olarak ele almayi saglamaktadir.

ikinci olarak, kirpilerin esikten gecmelerinin zaruri oldugunu temellendirmek icin
birliktelige vurgu yapan kavrayislara deginecegim, ¢linkl okuyucu neden kirpilerin yerlesim ve
yasam hakki olmali sorusunu sordugunda buna cevap verebilecek bir bakis acisinin sunulmasi
gerektigini dusinUyorum. Bu acidan, kirpilerin de bedensel bir varolusa sahip olduklarini,
kendilerine 6zgl zamansal ve mekansal dinamizmlerle ve ritimlerle hareket ettiklerini ve
kendilerini gevreleyen dinyanin pargasi olan insanlarla ortak bir yasami paylastiklarini ileri

strebilmem icin bedenler-arasiligl 6ne ¢ikaran yaklasimlardan hareket edecegim.
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Uciincti olarak, kirpiler icin belirlenebilecek bir icerinin ve disarinin muglak oldugunu,
onlarin ait olduklari yerleri belirlemenin zorlugunu ve kentin davetsiz misafirleri olmadiklarini
gostermek icin insandan baska olana kapatiimis “cerceve meskenler”in kurdugu esiklerden
gecisleri saglayacak sokaklarin, yollarin ve tiinellerin Kirpi Koruma Dernegi’nin 6ne strdtgu Kirpi
Sokagl Projesi'nden ilhamla olusturulabilecegini 6ne slrecegim. Kirpilerin eyleme glcln
azaltan tel 6rgulerle ve duvarlarla cevrelenen esikler, kosulsuz bir davetin ya da davete gerek
olmayan gecislerin dntndeki en blylk engellerdendir, ¢cinkl kirpiler buralardan bir sekilde
gecseler de bu vyolculuk esnasinda vyara almamalari ya da o6lmemeleri olanakl

gdzlikmemektedir.

KiRPi VE POETIKA: ONGORU SAHIBI, KORUYUCU VE KORKUSUZ KIiRPILER UZERINE

Kirpiile insan karsilasmasi neticesinde tarihsel, kultlrel ve anlatisal olarak insa edilen anlamlarin
uzantilari son derece kapsamlidir. Bu anlamlarin izini sirmek; yazinsal metinler, el yapimi
drinlerdeki figrler (muhir ve parfim vyagi sisesi [aryballos)] gibi), mythoslar ve sanat
yapitlarindaki kirpi imgeleri araciligiyla mimkin olmaktadir. Hem sanati hem de zanaati
kucaklayan poetikanin, varolanin varligini goéruntr kildigi ve onu belirli bir 6zsel kaliba
dokmeden aciga cikardigi dikkate alindiginda kirpilere dair asagida yer alan farkli izleklerin

onemi ortaya cikacaktir.

Farkh kaltdrlere ait anlatilardaki kirpiler hem 6ngoért sahibi bilge hayvanlar hem de
tehlikelere karsiinsanlari koruyan canlilar olarak karsimiza gikmaktadir. Finli bir arastirmaci olan
Uno Harva'ya gore, “Buriyatlarda bir kirpi (ya da kirpi-adam) atesin sirrini bulur ve insanlara
verir” (akt. Roux, 2005, s. 132). Buriyatlardaki mitolojik anlatida bilge olarak konumlanan
kirpiler, Antik Yunan sairi Arkhilokhos’un dizilerinde de karsihgini bulur: “Tilki cok sey bilir, ama
kirpi buyuk, tek bir sey bilir” (akt. Warwick, 2014, s. 128). Kirpilerin tilkiler gibi cesitli
kurnazliklara basvurmalarini gerektirmeyen bir bilgelige sahip olduklarini vurgulayan bu
aforizma, é&xlvoclarin [ekhinos] tahminde bulunma yeteneklerine deginen Plutarkhos’ta da
surduralar. Eski Yunanca’da hem kirpi hem de deniz kirpisi (deniz kestanesi) icin kullanilan
ekhinos kavrami metinlerde siklikla karsimiza ¢ikmasa da Plutarkhos’un Moralia basliginda
toplanan denemelerinden birinde'" gecen ekhinoslarin, rizgarlari énceden tahmin ettikleri

gorulmektedir. Deniz kirpileri ise, firtina ve dalganin yaklastigini algiladiklarinda hafifliklerinden
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dolayi alabora olmamak veya denizin kabarmasiyla striklenip gitmemek icin kendilerini kigtk
kayalara sabitlerler (Plutarch, 1957, s. 439). Gorulmektedir ki farkli kultirlerde kirpilerin 6ngor
sahibi bilge varliklar olduklarina yonelik bir anlayis vardir. Antik Misir’da ise, yine olumlu bir
anlam tasimakla birlikte koruyuculugu 6n plana ¢ikarmak amaciyla kullanilan kirpi temsilleri,
kirpilerin insanlari koétuluklerden koruyan canhlar olarak aktariimasini saglamistir. Bu agidan,
Julia Clare Francis Hamilton’in (2022) makalesi, kirpilerin Antik Misir yasamindaki 6zel
konumunu gosteren tibbi-blyU recetelerine, mezar kabartmalarina ve adak nesnelerindeki kirpi
temsillerine odaklanarak koruyucu rollerini degerlendirmeye almakta ve onlarin insan
yasamindaki merkezi rolinin gorilmesine katki sunmaktadir. Ancak belki de poetik uzamin
esas Onemi, Bilge Karasu’dan ve Derrida’dan ilhamla, kirpilerin kendi deneyimlerine ve

hayvanlarin insanlara bakisina odaklanmasidir.

Kimi durumlarda vyesilliklerin disina ¢ikan, esikte duran ya da yesil alanlari bulunan
sitelere girisi engellenen kirpiler icin kentsel mekanlarin donlsimuyle artan bu deneyimlerini
Bilge Karasu Korkusuz Kirpiye Ovgii déykisinde sdyle aktarmistir: “Ertesi giin, kirpiyi ansidim.
Kim bilir nerelerde ¢ignenmis kalmistir, dedim. Kim bilirdi gene de, bakarsin varmistir da
yuvasina” (2014, s. 65). Ardindan kirpinin i¢ sesi duyulur: “Korkunun ne oldugunu 6grenmistim
artik. Neden korkulacagini da az ¢ok kestirebilecek duruma gelmistim. Bundan 6tard, bir gesit
korkusuzluk duyuyordum artik icimde. Ondan sonra bir yerlere gitmedim...bu arsada, bu arsanin
cevresinde o6limu bekleyecegim (..) burasi benim yurdum” (A.g.e., 2014, s. 69). Bilge
Karasu’nun bahsettigi korkusuz kirpinin bu yolculugu kentsel mekanlardaki olasi karsilagsmalari
gostermekte ve liminal hayvanlardan biri olan kirpilere karsi kayitsizliga, onlari yersizlestiren
dizenlemelere ve gorinmez kilan yaklasimlara dikkat kesilmeyi saglamaktadir. Bu anlamda
karsilasmalarin yarattigi duygulanislar Gzerinden kirpilerin bu 6rintd icindeki deneyimlerinin,
araglarin altinda ezilmeden kargidan karsiya gecmeyi ve tel orgulerin ardindaki yesilliklere

ulasmayi icerdigini sdylemek mimkdindar.

Bilge Karasu'nun korkusuz kirpisinin sehrin labirentlerinde dolasirken verdigi
mucadelenin bir benzeri de Jacques Derrida’nin siir-kirpisinde karsimiza ¢ikmaktadir. Dogadan
yalitilmis olarak ele alinan kent yasami icinde sikisip kalmis kirpiler Gzerine distnen Derrida,
onlarin gériinmezligini poetik uzamla baglanti kurarak gériandr kilmis ve Siir Nedir? metninde

kirpilerin yasadigi aporetik deneyimi siirin kendi Gzerine kapanmasiyla iliskilendirmistir:
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Sehir ve doga arasinda isimsizlik icinde yitip gitmis bir yaratik olarak, hem
herkesin bildigi hem de givenilir, mutlak bir bicimde, hem biri hem de digeri
olan, icten ve distan sorumluluktan distrtlmus ve azat edilmis, ne biri ne de
digeri olan bir sir olarak, yola atilmis, kabuguna, kendi icine yusyuvarlak
cekilmis bir hayvan olarak (...) iste tam da bu yiizden biri bu hayvanin, kirpinin,
istrice’nin Uzerine basip 6ldUrebilir, Gzerinden bir tasit gecebilir. Eger sana bu
dilekle, bu sorgu, bu dilekce, bu demande (istek) ile (...) sana verilen zaman
ve mekani goz 6ninde bulundurarak, bu ekonomiyi izleyerek, ama ayni
zamanda seni senden, seni kendinde olusundan alip disariya, 6tekinin diline
yonlendirmis bu tehlikeye, imkansiz ya da geri cevrilmis bir geviri agisindan
gerekli ama 6lim gibi arzu edilen bir tehlikeye sirikleyen bir (karsiya) gegis
hazirliginda kosullara gére cevap verecek olursan, o zaman bitin bunlarin (...)
siirle alakasi ne? (Derrida, 2002, s. 14).

Tehlikeli bir otoyolda yurirken kendisini korumak icin top haline gelen kirpilerle siir arasinda
yakinlik kuran Derrida, felsefi bilgi ile poetik disiinmeye dair ayrim yaparak hayvan hakkinda
disinmenin kaynagini felsefi ya da bilimsel bilgiden ziyade siirden alabilecegini belirtmektedir
(Derrida, 2008, s. 7), cinki felsefi bilgi belirli bir bakis acisindan hareket ederek iktidarsiz
gorinen yeni bir iktidar alani yaratma tehlikesini barindirabilir. Vinciane Despret’e gore,
“Derrida'nin gercek 6zglnlGgi, en acik bicimde yalnizca temsillerle ilgilenen felsefi oyunu
mikemmel bir sekilde reddetmesinde vyatar (..) Derrida, ‘temsillerin’ kati felsefi -veya
epistemolojik- rejiminden kopustan baska bir sey 6nermez” (2015, s. 92). The Animal that
Therefore | am [Oyleyse Oldugum Hayvan] metninden yola cikarak Derrida’nin kirpi Gzerine
fikirlerini yalnizca poetik olana dair metaforik bir yoruma hapsetmek yerine kirpiyle insan
arasindaki karsilasmalara ve kesismelere dogru genisletmek ve insan aklinin kurdugu timel
kategoriler yerine Despret’in dedigi gibi “hayvanlarla disinmek” (A.g.e., s. 96) gerekir. Bu
nedenle, Alice’in kralicenin kriket sahasindayken canli kirpilerin kriket topu, canl flamingolarin
ise oyun sopas! olarak kullanilmasina sasirarak flamingo ile kirpiye vuracagi sirada ylz ylze
gelmesinden (Carroll, 2017, s. 67) hareket eden Derrida, odagini hayvanin insana bakisina
kaydirir (Derrida, 2008, s. 7). Derrida’nin kirpiye dair duslncelerini Borderline Animal:
Reflections on Derrida’s Hedgehog [Sinir Hayvani: Derrida’nin Kirpi Uzerine Diisiinceleri] baslikli
makalesinde tartisan Brian O’Keeffe, kirpinin sahip oldugu cesitli niteliklerin metaforik bir
degerlendirmenin konusu olarak ele alinmasindan ziyade, “Derrida’nin kiglk hayvaninin
yasam, 6lim ve hayatta kalmayla ilgili 5hemli biyoteorik sorularla ne kadar baglantili olduguna”
ve bu sorularin yalnizca insanlar icin anlami olmadigina odaklanmak gerektigini belirtir (2020, s.
82). Boylece, kirpilerin esikten gecmesinin, onu ihlal etmesinin ve esiksiz disinmenin mimkin
kosullarini gosteren poetik uzam baslangic noktasi olarak belirlendiginde, var olanin varligini
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kapatmayan ve onu gergevelemeyen bakis acilarini ortaya ¢ikarmak olanakli hale gelmektedir.
Poetik uzamin actigl bu yoldan hareketle, insan 6znesini merkeze koyan ve var olanlarin yasam
dinyasina bedensel katiimlarini dikkate almayan bakis acilarini yerinden edecek bir anlayisin
ve dlstnce modelinin gelistiriimesi, esikten geg¢me fikrini destekleyecek yaklasimlarla

saglanabilir.

KiRPi VE KIRPIDEN BASKA OLANLARIN BiRLIKTELIKLERi UZERINE

Deleuze’ln (2000a, s. 19) Spinoza’dan ilhamla ortaya koydugu duygulanis [Lt. affectio, Fr.
affection] fikri, tahakkim kurucu bir 6zne anlayisi yerine insan-hayvan arasindaki iliskiyi ve
etkilesimi gorinir kilmaktadir. Duygulanisin kendisi, kirpi ve insan bedeninin karisimi ve
kesisimi oldugundan insan tarafindan bir kirpinin bilinmesinin yolu kirpinin insan bedeni
Uzerindeki eyleminden yola ¢ikarak kavranabilir. Deleuze’iin (A.g.e., s. 27) Spinoza yorumundan
hareketle bir kirpinin bedeninin neye muktedir olduguna" ve yasadigi iyi ve koti karsilasmalara
dair distinmek, anti-hiyerarsik bir diinya ve doga kavrayisiyla bizi karsi karsiya getirir ve boyle
bir anlayista insandan baska olanlar belirli bir yarginin, tanimin ve belirlenimin 6tesinde
konumlanirlar. insandan baska olan hayvanlarin insana bakisini sunmadigini ileri siirmek,
yalnizca insanin merkez noktasindan g¢evresine dagittigi bir iliskilenme tirini dogurdugundan
insana dair diisiincemiz de hep sinirli kalacaktir. insan kirpiye bakar, ancak kirpi de insana bakar;
kendimizde gérmedigimiz bir seyi belki de o goriir. insan 6znesinden yayilan bakisin ¢ift yonli
bir kesisime donustirilmesi Spinoza’nin Ethica’da koétuluk kanitina verdigi cevap lzerinden
dasunulebilir: “Seylerin mikemmelligi dogalarina ve giglerine gore degerlendirilmeli; seyler
insanin duyularina hitap ediyor ya da etmiyor diye ya da insanin dogasina yararli ya da zararli
diye daha az mikemmel ya da daha ¢cok mikemmel olarak degerlendirilemez” (Spinoza, 2018,

s. 103).

Kirpilerin kendilerini savunmalarini ve yasamda kalmalarini saglayan dikenler, pek cok
masalda kirpinin zarar veren bir canh olarak yalniz kalmasina ve sonunda cezalandirilmasina
sebep olur. Bedensel varolusa sahip olan bir kirpinin kendi varligini stirdirme ¢abasini (conatus)
ve kendi olmakhgini ehlilestirilmesi gereken bir nitelik olarak aktarmak, her seyden 6nce kirpinin
eyleme glcind azaltir ve muktedir oldugu seylerin degistirilmesini dayatir, clinki bir kirpi de

bir insan da dis bir neden ise karismadikca kendi varligini siirdiirme egilimi gosterir. Bir kirpiyi
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sopa ile rahatsiz ettigimizde kendisini top haline getirmesi ya da dikenleriyle korumaya ¢alismasi
bu cabadan kaynaklanir. Deleuze’e gdre duygulanis “bir bedenin baska bir bedenle karismasi ya
da baska bir bedenin benim UGzerimde biraktigl iz” (20003, s. 20) ise, kirpi bedeniyle insan
bedeninin karsilasmasi (occursus) sonucunda bedenlerin birbirleriyle karistigindan so6z
edilebilir. insanin hayvandan Ustiinligiini yerinden eden bu bakis agisi, bir kirpiyi bilmemizin
yollarindan birinin onun bizde biraktigl duygulanislar Gzerinden oldugunu gosterir. Bedensel
varolusa sahip bir canlyla karsilasmak, ona dair duygulanis haritalarinin c¢ikarilmasini
beraberinde getirdiginden “dislnen seyin (res cogitans) bizzat kendisi tarafindan her tarli
kavranisini reddeden” (Deleuze, 20003, s. 24-25) anti-Descartesci bir anlayisin filizlenmesini
saglar. Kirpiler ve biz vyapabilirliklerimizi gerceklestirme olanagina sahibizdir, ancak
yapabilirliklerimiz bakimindan farkliyizdir. Kirpinin dikenlerini, verdigi zarar Uzerinden
tanimlamak yerine, onun bedenini muktedir oldugu seyler bakimindan ele almak, kirpiyi
cevreleyen diinyayi ve kirpinin kendi zaman algisini ve mekansalligini dikkate almayi gerektirir.
Bir baska var olanin etkilenme glcunU arttirirken eyleme glclinl azalttig igin kirpinin
dikenlerini “zararli” olarak nitelemek gigttr. Bu nedenle kirpinin sabit bir 6zinden bahsetmek
yerine onun dinyayla olan iliskisini, bireylesme slrecini ve tekilligini gbz ardi etmemek gerekir.
Boyle bir bakis acisi hem var olanlarin kategorilere yerlestiriimesinden hem genel tanimlardan
hem de farka olanak tanimayan yaklasimlardan uzaklasarak kentin kapilarinin insandan bagska
olana da acilmasini saglar. Son derece bulanik olan tir ya da cins mefhumlari yerine farkl
bedenlerin sahip oldugu duygulanislar Uzerinden muktedir olunan duygularin haritalarinin
serimlenmesi gerekir (Deleuze, 20004, s. 28). O halde bir kirpi ile bir baska kirpinin de yapabilir

oldugu seyler anlaminda bireysellestigi sdylenebilir.

Kirpiye dair tirsel belirlenimlerden hareket edip onun dikenli ve memeli olduguna isaret
eden evrensel bir kavram ortaya koysak da bu sinirlamalardan tasan mekéansal ve zamansal
dinamizmi gdzden kagirmamamiz gerekir. Cevreleyen dinyalarimiz farkli olsa da yasadigimiz
dinyay! birlikte paylasti&imiz var olanlarin sahip oldugumuz duyusalligin ya da hissetme
yetisinin a priori formlari olarak zamani ve mekadni ayni sekilde barindirdigl yanilgisina
disebiliriz. Kant'in zamani ve mekani, hissetme yetisinin ya da duyusalligin a priori formlari
olarak insan zihninin disinda seylerin kendisinde bulunan 6zellikler olarak ele almamasi yalnizca
temsillerine erisebildigimiz kendinde-seye ulagsmanin imkansizligini gosterir. Zamana ve

mekana iliskin bu kavrayis degisikligi, hayvan davranislari Gzerine galisan biyolog Jakob Johann
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von UexkUll’Gn anin suresindeki farkliliktan yola ¢ikarak zamanin formunu insandan bagka olan
canlilara genisletmesiicin bir dayanak noktasi olusturmustur: “Canli bir 6zne olmadan ne zaman
ne de mekan olur” (Uexkull, 2010, s. 52). Kirpinin semasinda kavramdan yola ¢ikilsa da kirpinin
zamansal ve mekansal ritimlerinin zenginligiyle ve Uretkenligiyle karsilasilir ve Ustelik bu ritimler
kirpiler arasinda da farklilik gostereceginden her bir kirpinin Uretim faaliyetiyle ortaya cikan
cesitlilikler sonsuzca genisler. Atakoy’de karsilastigim bir kirpiyi (Bkz. Resim 1) gérdigtimde onu
bir kirpi olarak tanimami saglayan sey, zaman ve mekan gorimu belirli bir kavramin altina

getirerek sentezleyebiliyor olmamdir.

Resim. 1.

Tasit Yolunun Karsisindaki YesilliGe Ulasan Bir Kirpi

13.05.22 tarihinde saat 22.00’de [stanbul/Atakéy’ deki
Karanfil Sokak

vy

Peki, hayvanlarianlama yetimizin Grettigi “610” kavramlar Gzerinden dusinmeseydik ne olurdu?
Bu sorunun cevabi bir kaza sonucu hicbir seyi unutamayan ve sonsuz bir bellege sahip olan
Funes karakterinin deneyimini aktaran Borges anlatisinda gizlidir. Borges’in Funes el memorioso
[Funes ve Sonsuz Bellek] isimli anlatisinda vurguladigi gibi, “Képek cinsil simgesinin farkli boy ve
bicimde birbirine benzemeyen bir slirl yaratigl kapsamasini anlamasinin glcliginin yanisira;
saat (¢ on dortte (profilden) gordigu kopegin, Ucl ceyrek gece (cepheden) gordugu kopekle
ayni adl tasimasi onu rahatsiz ediyordu” (Borges, 1992, s. 118). Gorduglu her seyi tim
ayrintisiyla hatirlayan Funes, farkl saatlerde gordigu kopekler icin farkli zamanlar Urettiginden
onlarin 6zdegsligini sorgulamakta ve duyu verilerinden dolayi ¢okluk igcinde sunulan seylerin
sentezlenmesini saglayamamaktadir. Funes’in hayal giicl yetisinin Uretici faaliyetlerinden biri

olan sentezlemeyi gerceklestirememesi ve “bu bir kdpektir” diyememesi onu tanimadigini
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gostermektedir. Cesitli perspektiflerden verili olan seylerin gesitlili§ine ragmen tanima kuralinin
isletilebilmesini saglayan sentezdir; bir kirpinin semasi ise “Uretim kuralina” gonderme yaptig|
icin duyusallik ve anlama yetisi arasindaki baglanti semalar s6z konusu oldugunda ters
istikamette kurulmaktadir. Dolayisiyla bir seyin nasil Uretilecegi ve bu tretime dair kurallari
verecek olan seyin ne oldugu, kirpi kavraminin icerdigi tirsel belirlenimlerden hareketle
tUretilemez. “Saf a priori hayal glicl yetisinin bir Grini” (Kant, 1998, A141/B181) olan sema,
“bir Uretim kuraliysa valnizca ve vyalnizca kavrama uygun bir mekdn ve zaman
belirlemektir...6rimcegin semasi agidir ve agl mekan ile zamani isgal etme tarzidir onun”
(Deleuze, 2000b, s. 104-105). Kirpinin zamansal ve mekansal ritimlerini, dinamizmlerini,
tavirlarini ve deneyimlerini dikkate almak, dinya-igindeki seylerin insanin ritimlerinden ve
dinamizmlerinden farkli bir varolusa sahip oldugunu gosterir. Boyle bir Gretim kuralini
isletebilmek icin Funes’in deneyimlemesi gereken sey nedir? David E. Johnson, Kant’s Dog
[Kant’in Képedil makalesinde “Kant’in képegi neden dladir?”, diye sorarak hayal giic yetisinin
sentezleyebilmesiicin deneyim nesnesi olarak seylerin zamansal olarak belirlenmesi gerektigini
vurgular (2004, s. 28). Duyusalligin kosulu olan zamansal kavrayisimizi Funes gibi yitirmis
olsaydik, gordigimiz seyler her daim tekilliklerinde verili olacak ve evrensel bir tanimin altina
getirilemeyecekti. Bu nedenle Funes’'in gordigl kopekler simdi ve burada, kanli canli olarak

bulunurlar ve higbir kavramin altina getirilemezler.

Peki neden Funes’in kanh canli kopegine ihtiyac duyalim? Bu soru, insan ©znesinin
Urettigi bilgi yargisinin epistemolojik zemininden ziyade tim var olanlarin paylastigi bir ortakhk
anlaminda ontolojik bir zemine dogru gecis yaptigimizda cevaplanabilir. Bu da bizi dogrudan
doguma ve ten ontolojisine gotirdr. Merleau-Ponty, Derek Ryan’in ifade ettigi gibi, “insanin ve
hayvanin farkli 6zleri ve dlnyaya erisim kabiliyetlerindeki farkliliklara dair Heideggerci dilden
kesin bir bicimde” uzaklasir ve “dlnyanin eti batin hayata agik olan ezeli bir bedenler-arasilig
tarif eder” (Ryan, 2019, s. 167). Dinyanin teni, kirpinin ve bizim farkl diinyalara sahip olsak da
ve bu sinirdan hareketle varolusumuzu sirdirsek de belirli bir ortaklik alanini paylastigimizi ve
dogumla beraber ortak bir yasam formuna katildigimizi gosterir:  “Dogum, tim
deneyimlerimizin ilki, onlarin askinsal bigimidir. Fakat ayni zamanda dogum, su gezegen
Uzerindeki herkesle paylastigimiz, kendi benligimizi, evrim agacindaki konumlari fark etmeksizin
diger tUm canhlardan ayrilmaz kilan bir deneyimdir” (Coccia, 2022, s. 21). Bu acidan ten,

dogmakta ya da gorinise ¢ikmakta olan varligin bitinind kucaklamaktadir. Zeynep Direk’e
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gore “ten, oncelikle varliga katilmaya, ben’in ve baskasinin farkl kapilardan da olsa ortak bir
yasama, varliga giriyor olmamiza, deneyimlerimizin birbirine baglanmasina génderme yapar”

(2021, s. 198).

Peki, paylasilan diinyada ve farkli deneyimlerin kesisiminde kirpiye yer var midir? Kirpiler
gececil oldugu icin mi ya da dikenli oldugundan mi goérinmezdir? Son yillardaki yaygin
soylemlerinden biri, kirpilerin sehirlerin sokaklarinda gortntr hale geldigi ve sehirlere akin
ettigidir. Kuzey Ormanlari Savunmasi’nin 2017 tarihli ve “Tahribat Hayvanlarin Bile Dengesini
Bozdu; Sehre inen Domuzlar, Tilkiler, Kirpiler...” baslikli haberine goére, yesil alanlarin ve
ormanlarin yapilasmaya acilmasiyla kirpilerin yasam alanlari daraltilmis ve insaatlarin yarattig
titresimlerden rahatsiz olan kirpiler insanlarin yerlesim bdlgelerine yonelmeye baslamistir
(Sargin, 2017). 2017 yilinda ¢ikan bir diger haberde ise, benzer sekilde titresimlerin artmasina
vurgu yapilmakta ve yesil alanlarin azalmasindan dolayi kirpilerin bahceler ve ormanlar yerine
sokaklarda gorinir hale geldikleri belirtiimektedir (Hepsen, 2017). Bizler gibi sehrin pargasi
olan hayvanlarin mekansal dinamizmine ve ritmine mudahale ederek onlarin nereye ait
olduklarini belirlemek ve boyle bir yonelimden hareketle son derece daraltilmis yesil alanlari
kapatma bolgeleri olarak insa etmek, ben ve baskasi arasindaki kesisime olanak tanimayan
mutlak sinirlara davet ¢ikarmaktadir. Bu nedenle hayvanlarin eve hapsedilmemesi gerektigini
savunan goruslere karsi hayvanlarla birlikte bir evi paylasmanin insan ve hayvan arasindaki sinir
Uzerine distinmeye olanak tanidigini vurgulayan Derek Ryan’a gore, “evde bakilan hayvanlarla
temasin insan hakimiyetine dair duslncelerimizi donustlrebilecegi yollara acik kalmak cok
onemlidir” (2019, s. 137). Kirpiler koruma zonlarinda bulunmali, kediler ise evlerde yasamalidir
ya da yasamamalidir gibi bir tutum icinde olan insanlarin belirli bir mekani mesken tutmalarini
oncelikli kilip her var olanin ait oldugu yeri belirleme hakkini kendilerinde gdérmelerini
sorgulamak gerekir. Ote yandan korunakli alanlarda hayatini siirdiiren evcil hayvanlardan farkli
olarak oldirulen ve barinaklara hapsedilip cok zor kosullara terk edilen kopeklerin ve kedilerin
de kirpiler gibi kentin sokaklarina ve yesil alanlara ugramamasi gerektigini varsayan goruslerin
baskin oldugu ve hayvan itlafinin yayginlastirildigi dikkat cekmektedir. Nitekim artan bu
uygulamalara karsi hayvan haklarini savunan sivil toplum oérgitleri¥, su¢c duyurusu ornekleri
hazirlayarak hayvan itlaflari icin bagvurulacak makamlarin bilgisine ve itlaf dilekge 6rneklerine

yer vermektedir.
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Kirpileri 6ldirmek ya da tel drgilerde sikisip 6lmelerine sebep olmak yerine onlar icin
gecis bolgeleri yaratmak ve eyleme guglerini artiracak karsilasmalara kapi aralamak olanakl
midir? icerisi mi disarisi mi yoksa bu ikisinin kesistigi yerler midir onlarin yuvalari? Bir kirpinin
yuvasl; sitelerin ve evlerin bahceleri ve kendilerini gizlemelerini saglayan taslarin ya da
topraklarin altlariysa bu bolgelere gecis yapabilmelerini saglayacak yollar/tineller ve onlara ait
sokaklar insa etmek mUmkin midur? Tasit yolu ile yuva olarak kullanilabilecek alanlar arasinda
sikisip kalmis olan kirpiler cogunlukla esiklerde durmaktadir. Atakoy’de karsilastigim kirpi (Bkz.
Sekil 1), oncelikle tasit yolunun karsisina gecmis, bir arabanin altinda saklandiktan sonra yol
kenarlarinda bulunan otlarin yaninda yarimus ve ardindan bahgeleri kapatmak icin olusturulan
tel 6rgllerde sikisip kendisini zorlukla yesilliklerin icine birakmisti. Onun bu yolculugu esnasinda
varligini sirdirme cabasiyla karsilastigimda pek ¢ok zorluga gogus gerdigini fark etmistim.
Aslinda hem gozlemlemek hem de gdzetmek igin pesinden gitmem onu son derece rahatsiz
etmisti, cinkl yanina yaklastigimda kendisini fark ettirmemek igin durma egilimi géstermisti.
Cevremdeki insanlarla birlikte yanindan uzaklastigimda ise, hizlica tel érgilerin oldugu yere
yonelip “davet edilmedigi” yesilliklere ulasmaya ¢alismisti. Tel drgllere sikistigini gériince onu
kurtarmak icin itfaiye ekiplerini aramayi dtisindigim esnada bu “korkusuz kirpinin” zor da olsa
tel orgllerin 6tesindeki yesilliklere kendisini biraktigini gérmistim. Ardindan ona veda ederek
yanindan uzaklastim ve sonrasinda aklima su soru geldi: Dismanlik yerine konukseverligi -bir
zamanlar ve belki de simdi bize ait olmayanin sahipligini iceren- yuvaya gecis hatlari kurarak

nasil insa edebiliriz?

ESIKTEN GECMENIN OLANAKLARI: ICERISi VE DISARISI UZERINE

Ayten Alkan “Hayvanlari Dahil Eden Bir Sehir Kuramina Dogru” adli makalesinde hayvanlarin
“sehrin bu ‘insanin gdnline gore’ dokusunda vya ‘istilacilar’ olarak, ya sinirlari ihlal eden varliklar
olarak (tilkiler, koyoteler, geyikler vd.) ya da kendilerine tahsis edilen sinirlandiriimis ve/veya
ticarete konu olan alanlarda (petshop, hayvanat bahcesi, barinak, dogal yasam alanlari, ev icleri,
avlular) kendilerine yer bulabildiklerini” belirtmektedir (2020, s. 48). Ayten Alkan’in belirttigi
sinirlandirilmis alanlardan biri olarak korulari disinmemiz miumkinddr. Korularda ekosistem
Uzerindeki insan baskisini azaltmak icin koruma zonlarinin olusturulmasini yaban hayatini
destekleme yonlndeki 6nemli bir adim olarak goren Validebag Savunma Raporu’'na gore, Uc

farkh bolge belirlemek gerekmektedir: “insan kullanimina kapali mutlak koruma zonu, kismi
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kullanima izin verilen gecis zonlari ve insan kullanimina acgik zonlar” (Validebag Savunma
Raporu, 2021, s. 15). Hem Dogan Kantarca’nin (2016) calismasina hem de Validebag Savunma
Raporu’'na gore (2021), Validebag Korusu’nu tahrip eden kosullar dikkate alindiginda korunun
sakinlerden olan kirpilere verilen zararlar; sularin kirlenmesi, yapilasmadan kaynakli korunun
cevresinin kusatilmasi ve koruma zonlarinin olusturulmamasiyla iliskilendirilebilir. Ayni
zamanda kirpilerin geceleri glindlze gbre daha iyi gordigl, genellikle yuvalarindan geceleri
cikarak beslendigi, titresimlerden ve ylksek desibelli mizikten'' son derece rahatsiz oldugu
dikkate alindiginda zaman zaman korudan disina ¢ikmalari anlasilir hale gelir. Bunun yaninda
beslenme aliskanliklarina yapilan mudahaleler de korunun sakinlerinin yasamlarini saglikli bir

sekilde strdirmelerini engellemektedir.

Koru gibi sinirlandiriimig alanlardan ¢ikan kirpilerin kent yasamindaki yerine dair tekrar
disindigimuizde bir arada yasamanin kosullarini sorgulayabiliriz. Boylece, belirli tirlerin
ylceltilmesini ve dikkate alinmasini, giice sahip olmalari (Homeros’'ta ormanin kralinin aslan ve
mese agacl olmasl), fayda saglamalari (yenilebilir olma) ve insana vyakin ozellikler
sergilemeleriyle (sarilma, aglama vb.) iliskilendirmekten otede bir kavrayis gelistirebiliriz.
Gorinmez olmayi ve dikkate alinmamayi pek cok var olan birlikte paylasmaktadir. Burada
kastedilen hiyerarsik yapilanmadan dogan gériinmezlik, yalnizca insanin hayvana bakisiyla sinirli
degildir, ayni zamanda insanin insana bakisiyla da baglantilidir. Pinar Karababa (2020), “Sinirl
Kamusallik icinde Gorlinmez Patikalar: Konya’da Kuslar, Anitlar ve Disaridakiler” baslkli
makalesinde bu hiyerarsinin yerliler ve miulteciler arasinda da kuruldugundan séz etmektedir.
Guvercinlerin ve kentteki diger hayvanlarin su igebildigi havuzdan hareketle Konya’daki anitin
cevresindeki iliskileri inceleyen Karababa, yerlilerin; satici cocuklar ve multecilere gore daha
yetkin konumlandigini, glvercinlerin de yerliye yakin bir konumda yer aldigini belirtir, clink
anitin icinde yer alan bir sGre, Suriyeli ¢ocuklar ayaklariyla basarak kirlettigi icin devlet
tarafindan kaldirilmis, oysaki glivercinler su i¢sin diye havuz yapilmistir (A.g.e., s. 252). Yalnizca
bazi insanlarin gorinlr kilindigl bir alandan, hayvanlarin ve Kkirpilerin gdrintrligine
gectigimizde onlarin da sokaklarin, topragin ve yeryizinin bir parcasi oldugunu anlamak igin

yasamlarini nispeten daha az tehlikeye atacak bir c6zim Onerisine ihtiyacimiz olacaktir.

Ingiliz Kirpi Koruma Dernedi'nin farkli vakiflarla birlikte 2011 yilinda baslattigi “Kirpi
Sokagl Projesi”nin kentlerin icindeki korularin duvarlarinda acilacak tlnelcikler ve vyollar

vasitasiyla kirpi poptlasyonunun arttigi sehirlerde gercgeklestirilmesi ve tlinellerin kapanmamasi
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icin “kirpi yolu, tineli” gibi tabelalarin yerlestirilmesi olduk¢a 6nemlidir. Bu yollar (Bkz. Sekil 2)
ve tlneller vasitasiyla kurulan kirpi sokaklari; yalnizca korulara gegisi degil, ayni zamanda kirpi
gibi canlilarin bahcelerin tel 6rgilerine sikismadan yesilliklere gecmesini saglayacaktir. Kentin
sokaklarinin kirpiler adina iginden c¢ikilmasi glgc bir labirente donlstigu dikkate alindiginda
kirpilerin koti karsilasmalarini ve eyleme giiciinl azaltacak durumlari ortadan kaldirmanin
yollarindan birinin, “Kirpi Sokagi Projesi”nin hayata gecirilmesi oldugu gorilecektir. Kirpilerin
bahcelere kolaylikla gecmesini saglayan tineller ve sokaklar, hayvanat bahceleri gibi kapatma
alanlarina karsi gosterilen micadelenin de bir sonucudur, ¢lnki tel 6rgllerle cevrili bahcelere
hayvanlarin girisleri engellenirken ayni zamanda hayvanat bahcelerinden de cikislari
engellenmektedir. Bu agidan ya belirli bir alanin icinde ya da belirli bir alanin disinda

kalmaktadirlar.

Resim. 2.
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John Berger’in Hayvanlara Nigin Bakariz? metninde bahsettigi yapay kapatma alanlarinin
yarattigl insan-hayvan temassizligi, Atakdy’de karsilastigim kirpiyle aramdaki etkilesimden ve
onun cevresiyle kurdugu baglantidan oldukca farklidir. Hayvanat bahcelerinde hayatini
sirdiren canlilarin, “iginde yasadiklari [bu] mekan yapaydir. Bu ylzden o mekanin ug
noktalarinda toplanma egilimindedirler. (O sinirlarin disinda gercek bir mekan olabilir) (...) Her
durumda cevre aldaticidir” (Berger, 2017, s. 50). Aldatici olmayan bir cevrede daha dogal bir
iletisimin ve karsilasmanin strdurtlddgi mekanlari cesitli tineller, sokaklar ve yollar vasitasiyla
donustirdigimuzde kirpiler gercekten esikten gecmis ya da tel drgiilerle kapatiimis alanlarina
davet edilmis (!) olacak midir? Bu sorunun yanitini ancak yeni bir soruda arayabiliriz: Esik nedir?
Derrida’nin ifadesiyle, “esik demek ‘daha degil’ demektir. Esik daha gegmedigimiz sey demektir”
(1999, s. 22). Kirpiyi yabanci, insani ise ev sahibi yapan yasanin dogurdugu esigi ya da esigin
dogurdugu yasayi ihlal etmek mimkin midar? Kant’in konukseverlik anlayisi Gzerine disliinen
Derrida, konukluk hakkinin antropolojik boyutu Gzerine dustnerek konukseverligin insandan

baska olanlara dogru genisletip genisletilemeyecegini sorgular:

Konukluk hakki bir insan hakkidir -ve bu bizim igin simdiden 6nemli bir
sorunun habercisidir, yani konukluk hakkinin antropolojik boyutu sorunu:
insan olmayan, tanrisal olan, érnegin hayvansal olan, bitkisel olanla ilgili
olarak konukluk hakkindan soz edilebilir mi ve s6z edilebilirse ne demek
gerekir; tanri gibi, hayvan gibi, bitki gibi (bu U¢ uzlasimsal kategoriden
yararlanirsak) oteki ya da yabanciyr agirlamak -ya da onlar tarafindan
agirlanmak- s6z konusu oldugunda, konukseverlik gostermek gerekir mive bu
durumda konukseverlik s6zcligu yerinde midir? (Derrida, 1999, s. 8-9).

Kirpinin bahcenin tel orgulerine vardiginda disman muamelesi gormeme hakki var midir?
Konukseverlik yasasinin zorunlu olarak icerdigi otorite, esigin basinda beklemekte midir?
Kirpileri, ihlal edilen egiklerin ardindan ulasilan vyesilliklere davet etmemiz olanakli
gozikmemektedir, clnkl bu vyerlerin sahibi ve efendisi bizler degilizdir. Bu vyesillikler,
yoldaslklarin kokensel olarak kuruldugu vyerler oldugundan daha en basindan davet
gerektirmezler. Davet etmek icin dncelikle o alanin sahibi, efendisi olmak ve bunun Uzerinden
otorite kurmak gerekir: “Ev sahibi kendi dilinin yasasini ve s¢zcuklere ylkledigi anlami, yani
kendi kavramlarini dayatmakla baslama egilimindedir” (Derrida, 1999, s. 16). Ustelik her
konukluk ayni zamanda asilamayan esiklere ve sinirlara isaret eder. Ote yandan sinirlandirilarak
insanin mulka haline gelmis “cerceve meskenlerin” varligi asikarken ve arada ucurumun oldugu
mutlak sinirlar insa edilmisken kdkensel bir yoldasligl yeniden vyakalamanin zorluguyla

karsilasiriz. Bahsi gecen “cerceve meskenler” benden baska olanin kosulsuz bir sekilde
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karsilanmasina olanak tanimaz. Bunun gergeklesmesi icin kirpi gegitlerine dair uyari levhalarinin
(Bkz. Sekil 3) asilmasi ve kirpi yollarinin ve sokaklarinin olusturulmasi gerekir. Bir varolanin bana
dogru gelmesini, benim de ona dogru gitmemi saglayacak kesisim noktalarinin kurulmasi igin
insan sokaklariyla kirpi sokaklarinin farklarina ragmen bir bitinlik meydana getirmeleri ve
ortaklik zemini insa etmeleri beklenir. Bu nedenle gelmekte olanin kosulsuz bir sekilde
karsilanmasi, kalin duvarlarla ya da yesil tel 6rgllerle kapatilan kapilarin yerinden soktlmesiyle
ve esigin ihlal edilmesiyle saglanabilir: “(...) ister go¢cmen, ister davetli yahut davetsiz ziyaretgi
olsun; bir baska Ulkenin vatandasi ya da degil; insan, hayvan yahut tanrisal varlik, canl ya da
oli, kadin veya erkek: her tur belirlemeden once (...) her tur kimlik tespitinden dénce, gelen’e”
(Derrida, 2020, s. 69). Yasadigimiz evin cevresindeki bahceye ya da yesillige gelen bir kirpinin
kosulsuz bir sekilde karsilanmasi, onun davetsiz bir misafir oldugu anlamina gelmez. Aslinda ne
davet edilmistir ne de misafirdir. Sadece cesitli glizergahlardan gecerek kendi zamansal ve
mekansal dinamizmini ¢esitlendirmesine olanak taninmasi anlaminda tasit yolundan yesillige
gecisi engellenmedigi icin kosulsuz bir karsilamadan ziyade karsilasmadan s6z edilebilir, ¢linkd

kosulsuz karsilama ya da ev sahipligi icin karsilamanin yapildigi yere sahip olmak gerekir.

Peki, bahce yerine eve gelirlerse? Evine girip mesaj getiren esekarisiyla, basi dondugu
sirada ona yardimci olan bir kediden bahseden Luce Irigaray “evlerinde, kendi bolgelerinde,
yasayan ve zaman zaman bana karsiliksiz bir sekilde dostluklarini kanitlamak icin gelen
hayvanlari severim” demektedir (Irigaray, 2004, s. 198). Ancak hayvanlarin “kendi”
yuvalarindan “bizim” bahgemize/alanimiza/evimize dogru geldigini distinmek son derece
yanilticidir. Irigaray’in bahsi gecen ifadesine génderme yapan Judith Still, kendimizi ev sahibi
olarak gormenin bir efendilik hareketi oldugunu duislnerek sahiplenme durumuna karsl
temkinli olmak gerektigini vurgular: “Irigaray’in animsattigl kuslar, tavsanlar, sincaplar,
kelebekler, kedi veya esekarisi karsisinda karaya veya havaya hangi anlamda sahibiz?” (2010, s.
239). Irigaray’in deneyiminin bir benzerini bu yaz ben de yasadim. Yaban arilari (saricalar)
dordincid katta bulunan evime sineklikler olmadigi icin rahatlkla girip ¢iktilar. Zaman zaman
korksam da evin iginde gezinmelerine alisir hale gelmistim. Bir stire sonra seri bir sekilde evin
belirli noktalarina yoneldiklerini fark edince mutfak rafina ve ayakkabi kutusunun icine
topladiklari gamurlardan insa ettikleri boru seklinde yuvalar yaptiklarini gérdiim. Burasi benim
yuvam miydi gergekten? Nasil ki insan bedeni kendinden baska organizmalari barindiriyorsa

insan yuvaslyla baska var olanlarin yuvasinin da bir arada olmasi mimkun olamaz miydi? Dinya-
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icinde olmak bakimindan bedenlerimiz bile -ister kirpinin ister insanin- bulundugu cevreden
bitinUyle bagimsiz olmadigi icin tam olarak bize ait degilken, evleri(mizi) ve bahceleri(mizi)
sinirlarin 6tesindeki yerlerden 6zerk bir sekilde konumlandirmak ve kirpinin ait oldugu yerin
icerisini ve disarisini belirlemek son derece zor olacaktir. Bir kirpi icin insan eliyle belirlenmis
yapay sinirlarin bir yaptirimi olmadigindan konukseverlik yasalarini insan-hayvan iliskisine
uygulamak, mulkiyet hakkinin hayvanlar tarafindan da tanindigl yanilgisini olusturacaktir.
Oysaki hava gibi, toprak gibi kendi bedenimiz de batinlyle bize ait degildir. Michael Marder’a
gore “kimi sindirim yolunun islevlerine ve diger organlara faydali olan sayisiz bakteri cesidine ev
sahipligi yapan insan bedeni, Uzerinde egemenlik kurup sahiplendigimiz ve titizlikle
korudugumuz bir kaleden ziyade, insan olan ve olmayan bilesenlerinden ibaret bir
ekosistemdir” (2019, s. 58). Bedenimiz dahi insandan baska olanlarin mesken tuttugu bir yerken
topragin Gzerinden gecmek ya da dogada kendiliginden ¢ikan otlarin arasindan stzilmek icin
herhangi bir davete gerek olmayacaktir, ¢ciinkli tim canhlar halihazirda yerylzinli mesken

tutmakta ve onda birlikte ikamet etmektedir.

Kirpiler, kendi i¢ mekanlarindan dis mekanlara dogru salinan birer gezgin konumunda
olduklarindan Flaneur gibi “kentin labirent[ler]inde gezerek” (Benjamin, 1995, s. 130) ici
disariya, caddelere, sokaklara tasimaktadir. Ancak bir yandan da kirpiler icin bu labirentler,
onlarin kendi i¢c mekanlarina déntsmekte ve Bilge Karasu’nun kirpisinin deneyimledigi gibi
sehrin labirentlerinden gecgerek baslangictaki ic mekanlari olan vyuvalarina doénmeleri
zorlagsmaktadir. Kapali esiklerin her daim agik kilinmasiyla yeni yuvalar kesfetmesi mimkin
olabilir ve bu esiklerin ihlal edilmesiyle ic-dis arasindaki ayrim siliklesebilir ve birbirine karisabilir.
icerinin ve disarinin birbiri icine gecmesini ifade eden esik ihlalleri ayni zamanda kirpinin kendi
dlinyasiyla olan iliskisini de anlamak icin anahtar kavramlardan biridir. Deleuze’iin dedigi gibi,
“hayvan ya da herhangi bir sey hicbir zaman diinyayla olan iliskilerinden ayri tutulamaz: ic
yalnizca secilmis bir dis, dis ise yansitilmis bir ictir; metabolizmalarin, algilarin, eylemlerin ve
tepkilerin hizi ya da yavashgi, dinyada belli bir bireyi kurmak tzere birbirlerine zincirlenirler”
(2019, s. 124). Kirpilerin topragin icine actiklari tineller, dikenleriyle tasidiklari yapraklarla yuva
haline geldiginden tasit yollarinin onlar igin bir ic mekana ya da yuvaya donlismesi mimkun
olmaz. Bu nedenle, citlerle ve tel orgllerle 6rilmus bahgelerin ve kimi durumlarda evlerin
insanlar, hayvanlar ve bitkiler icin ortak bir i¢c mekan kurdugu ve paylasabilir alanlar oldugu

Uzerine tekrar dusunebiliriz.
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Kirpilerin esikte durmasinin iki anlami oldugu, esikten gegmelerinin ise tg imkani gorinur kildigi
gorlilmektedir. Donaldson ve Kymlicka tarafindan 6ne sirtlen “liminal hayvan” ifadesi her ne
kadar kategorik bir kavramsallastirma olsa da kirpilerin tel 6rgllerden ge¢cmeye calisirken
yasadiklari esikte olma deneyimlerini ve arada-oluslarini (ne yaban ne evcil) ifade edebilmek
icin tercih edilmistir. Bu liminal olus, 6ncelikle kirpilerin kendilerine has deneyimlerini dikkate
almay! saglamakta ve bunun sonucunda onlarin yerlesim haklarinin oldugunu vurgulamayi
muamkin kilmaktadir. Kirpilerin esikte durmasinin ikinci anlamiise, onlarin sehrin sokaklarindaki
yolculuklari esnasinda Onlerine ¢ikan ve gegislerini engelleyen citlerle ve tel orgllerle
karsilagsmalarina isaret etmektedir. Bu acidan bir sinir deneyim olarak esikte olus; ayni zamanda
esikten gegcmenin mimkdn yollarini agmaktadir. Esik ihlalleri, hayvanlarin ya da insanlarin
duyusalliga ya da hissetme yetisine sahip olmalari bakimindan ontolojik bir ortaklik yakalamaya
isaret etmese de her canlinin kendine has zamansal ve mekéansal bir dinamizmle ve hareketle
dinyayl deneyimledigini gdstermeyi amaclamistir. Bilge Karasu’nun dedigi gibi, korkusuz
kirpilerle gevrilidir etrafimiz ve onlarin devinimlerini ya da canliligini bir hayvanat bahgesine
kapatarak veya belirli alanlara girislerini engelleyerek tiketmek mimkin degildir. Sadece bu
canhlhgin hangi kosullarda ve hangi mekanda gerceklestigi énemlidir. Canlilarin hem kendi
aralarindaki etkilesimini ve karsilasmalarini hem de birbirlerini donustlirmelerini ve
olusturmalarini mamkin kilacak esik ihlalleri kesisim noktalari olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Haraway, “Yoldas tlrler etkilesim icinde sekillenirler. Birbirlerini degistirmekten fazlasini
yaparlar; birbirlerini, kismen de olsa olustururlar” (2010, s. 241) diyerek bedenler-arasilikla
gorundr kilinan kesisimin olanaklarini géstermistir. Esigin ihlal edilmesiyle saglanan gegisler,
ontolojik bir 6zdesligin ya da farkin gdsterilmesini amaclamaz. insan ve hayvan kesisimi de bu
0zdegsligin tekrarlanmasi degildir. Aksine, gorinise ¢ikmakta olanin ya da dogmakta olanin
kendi varolusunu slrdlrmesini ve cevresiyle sinirlandiriimamis bir etkilesimde bulunmasini
saglamaktadir. Poetik uzamla, zamansal ve mekansal dinamizmlerle ve kirpi sokaklariyla
distnulen esik ihlallerine dair imkanlar, iceriyi ve disariyi ayristiran ikilikler Gzerinden kurulan
sinirlarin muglakligini gorinise cikarirken insan ve kirpi yoldaslhiginin siddetsiz bir sekilde

kurulabilecegini de gdstermis olmaktadir.
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Ozet

Althusser’in konjonktir okumalari ve konjonktire iliskin tanimlamalari felsefe pratigini anlamak
acisindan merkezi bir 6nemdedir. Zira Althusser’in felsefi mudahaleleri bir konjonktir okumasina
dayali olarak gelistirilmis mudahalelerdir. Dolayisiyla felsefe pratigini tanimlamak icin, felsefenin
konjonktdrle iliskisini tanimlamak gerekmektedir. Bu baglamda Althusser’in Hegel’e midahalesini
incelemek, felsefi midahalelerin konjonkturle iliskisini agiklamak icin 6nemli bir 6rnek teskil
edebilecektir. Althusser’in Hegel ile iliskisi erken déneminden itibaren mevcutsa da 1960’larda
gelistirdigi mudahaleler bugiin bilinen anlamiyla Althusserci felsefenin kurucu temelleri olarak
anilmaktadir. Dolayisiyla bu mudahaleler 6zel olarak 6nem teskil etmektedir. Bu dénemde Fransiz
felsefesi acisindan bir Spinoza Rénesansi da yasanmaktadir. Ancak Althusser déneme damgasini
vuran Spinoza Ronesansi ile farklarini da ortaya koymus, Hegel’e midahalelerde bulunurken onun
bazi kavram ve kategorilerini de kullanmayi sirdirmustir. Dolayisiyla Althusser ve Hegel iliskisi genel
olarak tanimlandigi gibi basit bir karsithk iliskisi degildir. Bunun sebebi ise felsefe pratiginin
konjonktdrle iliskisidir. Felsefe pratiginin konjonkturle iliskisinin tanimlanmasi, felsefi midahalelerin
aciklanmasi ve buna dayanarak giinimiz konjonktirdne iliskin ¢ikarimlarda bulunulmasi icin kritik
onemdedir. Dolayisiyla tartismamiz, Althusser’in, Hegelcilik caginda Hegel'e karsi gelistirdigi
mudahaleleri inceleyerek, Spinoza c¢aginda felsefe pratiginin nasil olabilecegine dair bir soru
sormaktadir. Bu noktada, sabit felsefi konumlarin var olmayacagi ve konjonktirel egilimlerin felsefi
mudahale icin 6nemli olacagl 6ne surdlmektedir.
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Conjuncture and Philosophical Practice:
Reading Althusser's Interventions to Hegel

Abstract

Althusser's conjunctural readings and definitions regarding the conjuncture are of central
importance in understanding his philosophical practice. Althusser's philosophical interventions are
based on a conjunctural reading. Therefore, to define the philosophical practice, it is necessary to
define the relationship between philosophy and conjuncture. In this context, examining Althusser's
intervention to Hegel could set a precedent for explaining the relationship between philosophical
interventions and conjuncture. Even though Althusser's relationship with Hegel began from his early
period, his interventions developed in the 1960s are now referred to as the foundational principles
of Althusserian philosophy. Therefore, these interventions of particular importance. During this
period, there was a Spinoza Renaissance in French philosophy. However, Althusser highlighted the
differences between himself and the Spinoza Renaissance that dominated this period, while
continuing to use some of Hegel's concepts and categories in his interventions against Hegel.
Therefore, the relationship between Althusser and Hegel is not a simple antagonistic relationship as
generally defined. This is because of the relationship between philosophical practice and
conjuncture. Defining the relationship between philosophical practice and conjuncture is critically
important for explaining philosophical interventions, and based on that, making inferences about
today's conjuncture. Therefore, our discussion raises questions regarding how philosophical
practice could be done in a Spinoza era by examining Althusser's interventions against Hegel in the
Hegelian era. At this point, it is argued that there will be no fixed philosophical positions and
conjunctural tendencies will be important for philosophical interventions.
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Konjonktir ve Felsefe Pratigi: Althusser’in Hegel’e Midahalelerini

Okumak

GIRIiS

Fransiz felsefesi, on dokuzuncu yizyilda Hegel’e olan uzakhgini otuzlu yillardan sonra agmistir.
Ozellikle Kojeve, Hyppolite ve Sartre’in calismalariyla birlikte 1960’larda Hegel’in genis dlclide
tanindigl soylenebilir (Matheron, 1997, s. 5). Althusser’in Hegel’le ilk karsilasmasini olusturan
ikinci Diinya Savas! sonrasi atmosferi, tam anlamiyla bir Fransiz Hegelciliginin egemen oldugu
doneme tekabil etmektedir (Erdem, 2019, s. 384). Fransiz Hegelciliginin hakim oldugu donemi
takiben, altmigh yillarin basindan itibaren bir Spinoza rdnesansi da yasanmistir. Parisli
filozoflarin calismalarini (Guerolt, Matheron, Deleuze) tarif eden bu kavram, Spinoza’nin
Hegelciler tarafindan edinilmis imgesinden farkh bir Spinoza yaratmaktadir. Bu donemde
Althusser de ilan edilmemis bir girisimde bulunmustur (Morfino, 2022, s. 82). Bu girisim
Morfino’ya (2022, s. 84) gore, ickin nedensellik kavramini gelistirmesi baglaminda Spinoza
Ronesansindan ayrilmaktadir. Diger taraftan Althusser’in konumu ise Spinoza Ronesansi ile,
Fransa Komunist Partisi'nin Hegel esinli sosyalist hiimanizminin kesisim noktasidir. Yine de bir
partili olarak Althusser’in Spinoza ile minasebeti Hegelcilik caginda gelismis ve kurucu
kategorileri bakimindan yogun etkileri olan bir munasebettir.! Zira partide ve sosyalist
cevrelerde sosyalist hdmanizm baskin egilim olmayl strdtirmis, dolayisiyla Spinoza

ronesansinin goreli olarak disinda kalinmistir.

Althusser’in  konumundan farkli olarak bugiin bir Spinoza c¢aginin' igerisinde
oldugumuzu; bizzat Althusser’in de etkisiyle gelismis olan doludizgin Spinozaci bir literatlrin
mevcut oldugunu soyleyebiliriz (Canaslan, 2013, s. 11). Bu baglamda bizim tartismamiz,
Hegelciligin hakim oldugu bir konjonktlrde Althusser’in Hegel ile minasebeti (zerine
odaklanmis bir felsefe pratigi okumasi Gzerinedir. Boylelikle, konjonktire midahalenin farkli
vecheleri Gzerinden Althusser’in felsefe pratigi ele alinacaktir. Bu sayede, sabit konumlar
Uzerinden bir felsefi sistem kurmayan ama egilimleri okuyarak midahaleler Ureten bir felsefe
pratiginin degisen konjonkturlerde nasil yeniden dustnulebilecegine isaret edilecektir. Sonug
olarak bu tartisma “bir Spinoza caginda felsefe pratigi Spinoza ile nasil iliskiler kurabilir?”
sorusuna verilecek yanit icin cikis noktasi olusturmaktadir. Sorunsali gecerli bir sekilde ortaya

koyabilmek icin bir dolambactan' gecmek gerekecektir. Bu dolambag¢ boyunca Althusser’in
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felsefe tanimi ve pratiginden baslayarak, icinde bulunulan konjonktlirl kat edilmeli ve
mudahaleler serimlendikten sonra kavramlarin donlstumleri de incelenmelidir. Bu sayede
uygun cevaplar icin uygun bir soru uretilebilir. Ozetle, Hegelcilik caginda Spinoza’ya yaslanarak
Hegel’e yapilan midahaleler, bir Marksist filozofun Spinoza ¢aginda konum almasi igin kigkirtici
sorularin 6nlnU agabilir. Bu noktada, Althusser’in iginde bulundugu konjonktirU ele almak ve
Hegel ile mlnasebetini bir Hegel cagl icerisinde disinmek gerekmektedir. Marx'in Alman

okuyucusuna donuk uyarisi yinelenmelidir: de te fabula narratur!™

ALTHUSSER-HEGEL MUNASEBETiINi OKUMADA YENI EGILIMLER

Althusser’in Hegel ile miinasebetinin incelenmesine iliskin iki yaklasim saptanabilir. ilki
Althusser’in dogrudan Hegel’in karsisinda konumlandigi ve ona karsi micadele ettigi yonindeki
ana yorumdur. ikincisi ise, dzellikle 6liminden sonra yayimlanan yazilari vesilesiyle Althusser-
Hegel minasebetinin sanildigl kadar basit olmadigina dontk yorumdur. Bu yorum hentiz bir

‘veralti akim1’ niteliginde degerlendirilebilir.

Ik yaklasimin bariz bir érnegini Tuncay Saygin’in makalesi olusturmaktadir. Saygin’a
(2018) gore Althusser’in midahalesi Marx’taki Hegel’e donik nafile bir kovalamacadir. Marx
Uzerinden giristigi bu mudahale, Hegel’in hayaletleriyle tam bir kovalamaca gorintisine
sahiptir (Saygin, 2018, s. 132). Dolayisiyla Saygin’in yaklasimi, Althusser ile Hegel arasinda
negatif bir kovalamaca iliskisi olduguna donuktir. Ancak bu yorum Althusser’in Hegel ile

munasebetini tek yonli olarak okumakla malul bir sonug vermektedir.

Bu yaklasimin baska bir ornegini ise Althusser’in Turkiye'deki genel taninirhgi
olusturmaktadir. Ornegin  May Yayinlari tarafindan vyayimlanan  Sosyalist  Kiiltiir
Ansiklopedisi’'nde Althusser soyle tanitiimaktadir; “(...) filozofa gore Marx’in genclik eserleri
hemen hemen tamamiyla Hegel'in etkisi altindadir; ve gercek marksizm Kapital ile baslar"
(Yalgin, 1979, s. 61). Diger taraftan Marx icin yapitinin 2015 tarihli baskisini yayima
hazirlayanlardan biri olan Ahmet Oz, kitabin arka kapaginda yapitin “Marx’in Hegel’den
kopusunun analiz edildigi bir opus magnum” oldugunu iddia etmistir. Ancak metnin 6ns6zinde
Althusser sdyle demektedir;

ideolojik-felsefi déneminin neredeyse nihai metni bir yana (1844 Elyazmalari
kastediliyor -bn), gen¢ Marx asla Hegelci dedildi, nce Kantgi-Fichteci, sonra
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Feuerbachglydi. Yaygin bir kani olan Geng Marx'in Hegelciligi tezi, genel
olarak, bir mitten ibarettir (Althusser, 2002, s. 46).

Geng Marx’in Hegelciligi fikri bir mit oldugu 6lgtide, Althusser’in Hegel hayaletlerini kovaladigi
iddiasini da ele almak gerekir. Zira 6rneklerden de gorildiglu Gzere Althusser’in felsefi
mudahalesinin niteligini anlamak icin daha yakin bir okuma gerekmektedir. Zira bu okumanin
sorunu, Althusser’in yayinlanmis metinleri icerisinde dogrudan yanlislanmalaridir. Bu okuma,

Althusser’in Hegel ile minasebetini anlamaktan uzak bir yerde durmaktadir.

Ikinci konum ise, 6zellikle Althusser’in 8limiinden sonra, daha énce yayimlanmamis
eserlerinin yayimlanmasi Uzerine gelistirilen yaklasimlar olarak tarif edilebilir (Hamza, 2021).
Buna gore Althusser’in erken dénemindeki Hegel calismalari, felsefesinin 6nemli yerlerinde
tekrar  gin  ylzine ¢ikmaktadir.  Althusser’in = basit  bir  anti-Hegelci  olarak
degerlendirilemeyecegi, daha girift bir iliskiyi Hegel ile kurdugu iddia edilmektedir (Sotiris, 2020,
s. 25). Erding Erdem’e (2019) gore Althusser, 6znesiz slre¢ kavramini ve savas alani olarak
felsefe tanimini Hegel ile iliskisine borgludur.” Her ne kadar 6znesiz slre¢ kavramiyla ilgili
argiman kabul edilebilirse de savas alani olarak felsefe taniminin Hegel’e dayandigi iddiasini
irdelemek gerekir. Yazarin iddiasi, Althusser’in felsefe pratigini erken dénem vyazilarindan
itibaren tanimladigina ve bunu terk etmedigine dayanmaktadir. Eger felsefe pratigi bu yazilarda
mevcutsa, Hegelciligin alani Gzerinde ylrliyen micadele, sag ve sol Hegelciligin ic micadelesi,
bir savas alani olarak felsefe tanimini icermektedir (Erdem, 2019, s. 390). Bu iddiaya daha

yakindan bakiimalidir.

Yazar, Althusser’in erken doneminden itibaren bagl kaldig felsefi pratigi, yine
Althusser’e referansla tanimlamaktadir (2019, s. 390). Ancak, bu tamamen Althusser’e ve
felsefe pratigine aykiri bir yontem gibi gérinmektedir. Zira filozofun kendi pratigine dair
bilinciyle pratigin kendisini birbirinden ayirmadan, felsefi pratigin konjonkturelligini anlamak
mimkin olamaz (Montag, 2013, s. 18). Elbette bir Althusserci felsefe tanimi igerisinde, felsefe
pratigi her zaman konjonktirelse de pozisyonunun bilinciyle pozisyonun kendisi arasindaki
indirgenemezlik, felsefe pratiginin sekillenmesinde mutlak anlamda etkilidir. Dolayisiyla,
Althusser’in bltln felsefe pratigini kat eden pozisyon alma pratigi, zaten felsefenin icerisindeki
tek mUmkun pratik olarak tanimlanabilir. Dolayisiyla bu pratigin bilincinde olup olmamasi

Uzerinden tarif edilecek konum spekulatif olmaktan 6teye gitmemektedir.
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Felsefenin  bir savas alani olarak tanimlanmasinin  Hegel ile karsilasmaya
indirgenemeyecek birgok baglantisi mevcuttur. Bu noktada Engels ve Lenin’in etkisi drnek
gosterilebilir. Ancak bu konuya makalenin sinirlarini asacagindan sadece isaret etmek yeterli
olacaktir.¥' Dolayisiyla giriste bahsedilen dolambacli yoldan gecmek gerekmektedir: felsefe

tanimi ve felsefe pratigi.

ALTHUSSER’DE FELSEFE TANIMI VE FELSEFE PRATIGI

Ozellikle Althusser s6z konusu oldugunda felsefenin tanimlanmasi sorunu, baska dusinirlerle
iliski sorunu olarak agik¢a gindeme gelmektedir. Althusser’in iki ayri felsefi tanim déneminden
soz edilebilir; “teorik pratigin teorisi olarak felsefe” ve “teoride siniflar micadelesi olarak
felsefe” (Badiou, 2015, s. 64). Bu iki tanimlama arasinda paralellikler de mevcuttur. Felsefe
pratigi ve bilim tanimi agisindan sureklilikten s6z etmek mimkuindir (Pippa, 2019, s. 98-99). Bu
noktada felsefe pratigi, bir sinir cizme pratigi olarak tanimlanmaktadir. Sinir ¢izme pratigi,
teoride bilimsel olanla bilimsel olmayani birbirinden ayirma islemi olarak gerceklesmektedir.
Dolayisiyla felsefe, bilimler nezdinde siniflar micadelesinin temsilini Gstlenmektedir (Althusser,
2004, s. 30). Yani felsefenin, bilimlerin sahip oldugu anlamiyla bir nesnesi yoktur ancak felsefe,
bilimsel olan ve bilimsel olmayan arasina sinirlar ¢izerek midahaleler Gretir (Althusser, 1984, s.

41).

Felsefe tanimindaki donlsimd, felsefe pratigiyle iliskili olarak ele almak gerekmektedir.
Her ne kadar Althusser teorik pratigin teorisi tanimindan kopmussa da temel kavram ve
kategorilerini reddettigi séylenemez. Kavramsal ve kategorik devamliliklar mevcut oldugu gibi,
felsefi pratikten anlasilan seyde de devamlilik mevcuttur. Ozellikle diyalektik materyalizmin,
tarih bilimini sonsuz idealist ideolojik saldirilara karsi savunma ve bilimin arindirilmasi islemini
Ustlenmesi seklindeki tanimi (Althusser, 2002, s. 210), ig iliskilerdeki belli dontstmleri vareste
tutulursa, sinirlar cizme olarak tanimlanan felsefe pratiginde de stirmektedir (Althusser, 2004,
s. 27-39). Ancak, felsefe pratigindeki sureklilik, felsefe tanimindaki dontsim ekseninde ele
alindiginda, eski felsefe pratigine déniik miidahalelerin zorunlulugu ve dolayisiyla da Ozelestiri

Ogeleri anlasilabilir olmaktadir.

Bu noktalara dayanarak felsefe pratigini ve felsefe tanimini gdzden gegirmek
gerekmektedir. Felsefenin tanimi, ozellikle Lenin ve Felsefe’de ilan edilen son tanima bagli

kalmayi strdlUrmustir. Hatta, Althusser’de acikca sdylenmemis olsa da Machiavelli okumasina
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dayanan bir felsefe taniminin var oldugunu iddia eden Stefano Pippa, bu tanimin yine “teoride
siniflar savasimi olarak felsefe” tanimina bagli olarak 6ne sirUlebilecegini iddia etmistir (Pippa,
2019, s. 109). Dolayisiyla Althusserci bir felsefe tanimi yapmak, “teoride siniflar micadelesi
olarak felsefe” tanimiyla yola ¢cikmak zorundadir. Althusser’in felsefesi icin kritik Gnemde bir

tanimdir bu (Balibar, 1991, s. 132).

Bu mevcut tanim Gzerinde birtakim muidahaleler de gereklidir. Zira Badiou tanimi ele
alirken “bilimler nezdinde, siyasetin temsili” kavramini kullanmistir (Badiou, 2015, s. 64). Yine
bu tanima dayanarak felsefenin siyasetin sismografik islevini yerine getirmesi sebebiyle ayriksi
oldugunu 6ne stirmustir (Badiou, 2015, s. 65). Ancak bu Althusser’in felsefe taniminin asiri
politize edilmis bir okumasi olabilir. Zira Althusser’in siki sikiya bagl kaldigl tanim, felsefenin
sinir gizgileri cekme pratigidir. Ancak bu sinir gizgileri teoride ¢ekilmektedir. Lenin ve Felsefe’de

soyle ifade edilir bu durum:

Lenin’in gozlinde bu egilimler sonunda sinif tutumlarina ve bu nedenle de
sinif catismalarina iliskindir. iliskin, (vya) diyorum, ¢iinkii Lenin bundan 6te bir
sey sOylemez ve ayrica higbir zaman felsefe saf ve yalin sinif micadelesine
(hatta Marksist gelenekte ideolojik sinif miicadelesi adi verilen sey olsa bile)
indirgenebilir dememistir. Lenin’e ait beyanlarin sinirini agsmamak igin,
felsefenin onun gozinde sinif micadelesini, yani siyaseti temsil ettigini (vya)
soyleyebiliriz. Felsefe bu micadeleyi temsil eder (...) (vya) (Althusser, 2004, s.
88).

Dolayisiyla temsil etmek (zerinde israrla durmak gerekir. Felsefe, bilimler nezdinde sinif
mucadelesini, siyaset nezdinde ise bilimi temsil etmektedir. Bu temsil iliskisi ayni zamanda bir
ayriligl on varsaymaktadir. Bu sebeple denebilir ki “felsefe siyaset degildir” (Althusser, 1984, s.
52). Temsil iliskisinin dogru konumlandirilmasi icin gereken sey, felsefi pratigin ve siyasal
pratigin ayrihginin kabulGddr. Diger taraftan Althusser John Lewis’e Cevap’ta (1987, s. 5) birden
fazla kez “son kertede sinif micadelesi” taniminda israr etmistir. Bu cimleye dustigu dipnotta
ise soyle demektedir; “Felsefe, son kertede sinif kavgasidir diyorum, diipedlz: Felsefe teoride
sinif kavgasidir, demiyorum” (1987, s. 45). Badiou’nin yaklasimi bu ayriligi siliklestirerek,
Althusser’in felsefe taniminin bir siyaset felsefesi tanimina dogru daraltmaktadir. Ancak,

felsefedeki micadele, siyasal pratikle baglantisiz degilse de ona indirgenemez.

Althusser’e gore felsefenin iki tir pratiginden soz edilebilir. Bunlardan ilki egemen
felsefe pratigi ya da felsefenin bilimleri somirdGgu pratiktir (Althusser, 1984, s. 74). Bu pratik,

idealist felsefe yapma bicimine tekabil etmektedir. Buna gore, idealist filozoflar felsefeyi
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bltuntn bilgisinin bilimi, boylelikle de bilimlerin bilimi olarak felsefeyi tanimlamislardir
(Althusser, 2018, s. 63). Bu tanim, felsefenin bilimi somurmesine yol agcan tanimdir. Clnkd, bilim
kendi sonlu nesnesi Gzerinde gelistirdigi islemlerle bir bilgi Uretirken idealist filozoflar gerek
bilginin garantorltgl yoluyla gerekse de bilimlerin bilimi tanimiyla bilimleri sémurmus,
felsefeden asagl bir konuma yerlestirmistir (Althusser, 2018, s. 72). Bu egemen felsefe pratigi
soyle acgiklanabilir: bilimsel bir bulusun egemen fikirleri tehdit etmesini engellemek igin egemen

ideolojinin cercevesinde orgltlemek (Althusser, 2016, s. 65).

Idealist filozofun pratigi, bir tesviyecilik pratigidir. O daginik olan ideolojilerin egemen
ideoloji olarak orgltlenmesi ve bilimsel buluslarin etkisinin egemen fikirleri tehdit etmesinin
onlunde engeller olusturmak icin cahsir (Althusser, 2016, s. 241). Bu nokta elbette felsefenin
iktidarla iliskisinin de ortaya ¢iktigl noktadir. Diger taraftan bu pratik, yani idealist felsefe
pratiginin bir 6zgin yani da felsefi sistemler Uretmesidir. Ancak felsefede bir diger pratik yani
materyalist pratik de mevcuttur. Bu materyalist pratik bilimlerin somurtlmesine dayanmaz,
hatta bilimlerin gelismesine yardimci olmaya c¢alisir (Althusser, 1984, s. 42). Materyalist felsefe
pratigi, bir felsefi sistem lretmez. Yani Althusser’e gére klasik anlamiyla Marksist felsefe yoktur.
Althusser Marx'in bir felsefi sistem degil yeni bir felsefe yapma tarzi olusturdugunu 6ne
sirmdistlr (Althusser, 2018, s. 231). Bu konuma yeniden donmek gerekecektir elbette ama

once bu konumun mevcut olmasinin kosullarina bakmak gerekir.

Althusser, Lenin’in felsefe gorlstinU paylasmistir. Lenin’e gore (1997, s. 289) bitin
felsefe tarihi boyunca iki buytk felsefi kamp vardir ve felsefe tarihinin miicadeleleri bu iki kamp
arasinda cereyan etmektedir. Ancak Althusser, iki blyik kampin, iki mutlak konum olarak degil
de egilimsel mevcudiyetleri acisindan ele alinmasi gerektigini 6ne sirmustir. Buna gore, her
felsefede idealist ve materyalist egilimlerin geliskili birligi vardir (Althusser, 2016, s. 224). Bu
celiskili birlik, her felsefenin hasminin tezlerini icermesi ve Onleyici olarak icermesiyle de
yakindan iliskilidir. Althusser’e gore felsefe bir savas alanidir. Ve bu savas felsefi tezler
aracihgiyla gerceklesir. Savas alaninda tezler, ayni zamanda anti tezler olarak ortaya koyulmak
zorundadir (Althusser, 2018, s. 86). Bu noktada felsefenin bir nesnesi yoktur ancak amaclari
mevcuttur: hasmin teori kuvvetlerine karsi stratejik ve taktik bir savas strdurir (Althusser,
2016, s. 223). Bu felsefi savas, iki egilim arasinda mevzilerin ele gecirilmesi, kavramlarin ele
gecirilmesi ve bilim ile ideoloji arasindaki micadele seklinde stirmektedir. Dolayisiyla bu yeni

felsefe yapma tarzi, klasik olarak felsefi sistemler Gretmek, bilimsel bilginin garantorligu rolinl
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Ustlenmek gibi idealist formlari dislamaktadir. Yani, Marksist bir felsefe yoktur, felsefede
Marksist konumlar mevcuttur ancak (Althusser, 2018, s. 228). Dolayisiyla felsefe tarihi bu iki
egilim arasindaki savasin tarihi olarak dudstnulebilir. Bu savas boyunca konjonktirel konum

alislar, kavramlara hicumlar gerceklesmektedir.

Ozetle denebilir ki felsefe pratigi, felsefi savas icerisinde tezlere diizenlenen hiicumlarla
muUmkindir. Althusser’in felsefe pratigi bu baglamda ele alinmalidir. Bitlnlesik bir felsefi
sistem ya da bitinin bilgisinden degil felsefenin yeni bir icrasindan séz etmektedir
(Goshgarian, 2015, s. 39). Dolayisiyla felsefe pratigini ele alirken iki noktaya odaklanmak
gerekmektedir: birincisi bilim ile ideoloji arasinda sinir gizgileri gekmek olan felsefe ve ikincisi
de felsefi savas alaninda hasmin tezlerinin ele gecirilmesi ya da iptaline odaklanmis tezler
vazeden felsefe. Bu durumda felsefede sabit konumlar yoksa, konjonktirel konum aliglar ve
tezlerin ele gecirilmesi mevcuttur. Bu sebeple felsefi tezlerin éne sirilmesi, icinde bulundugu
teorik konjonktiirle yakindan iliskilidir. Tartismanin temel sorusunun netlestirilebilmesi
acisindan konjonkttrel midahale ve kurucu kategori kavramlarinin daha yakindan ele alinmasi

gerekir.

KONJONKTUREL MUDAHALE VE KURUCU KATEGORI

Warren Montag’a gore her felsefi metin, en kati sekilde tezler dne strduginde bile, icerdigi
tartismalar sebebiyle tutarsizliklar iceren geliskili bir metindir (Montag, 2013, s. 18). Jason Read,
Montag’in okumasini Althusser’in felsefesinin sadece tuttugu pozisyonlarin sunumu olarak
degil, felsefesini insa etmek olarak aciklamaktadir (Read, 2016). Montag, Althusser’in
felsefelerin egilimsel mevcudiyeti anlayisina dayanmaktadir. Bu noktada felsefi metinlerin
okunmasina iliskin Montag’in yorumu kabul edilebilirse de mtdahaleleri tasnif etmek de énemli

bir yer tutmaktadir. Bu midahaleler nasil tasnif edilebilir?

Savas alani metaforundan yola cikilarak sdyle soylenebilir; bu midahalelerin belirli bir
dayanagi, yani icinde bulunulan felsefi konjonktirde egilimsel olarak tutunduklari kurucu
kategorilerden olusan konumlar mevcuttur. Diger taraftan bu konumlara dayali olarak
gerceklestirilen tezler vazetme, kavramlari donistirme ya da ele gecirme hamleleri de
mevcuttur. Dolayisiyla mudahaleler iki sekilde tasnif edilebilir; egilimsel olarak kurucu
kategorilerin olusturdugu konum ve konjonkttrel midahaleler. Vittorio Morfino Althusser’in
altmiglardaki ana sorunlarinin ve temalarinin seksenlerdeki metinlerde strekliliklerine isaret
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ederken bu temalarin kuruculugunu o6ne cikarir (Morfino, 2021, s. 94). Diger taraftan
Karsilasma Materyalizminin Yeralti Akimi’'nda Althusser, karsilasmanin tutmasindan sonra
gelisen kararhliktan dogan yasa sorununa deginirken, karsilagsmalarin tutmasindan sonra
tamamen kararli hale gelmis yasalarin mevcut olamayacagini, bu yasalarin en kararli hallerinde
bile koklU bir kararsizligin onlara musallat olacagini vurgulamaktadir (2009, s. 283-284). Bu,
koklU kararsizlik yasalarin her an degisebilecegine donuk bir atif olarak islev gormektedir. Bu
noktada kurucu kategorileri, metaforik olarak, belirli bir konjonkttrdeki kararsizlik musallat
olmus kararllik 6geleri olarak belirtmek mumkun."" Yasayla 6zdeslestirme anlaminda degil
ancak bir savas alaninin, felsefi tezlerin icerisinde midahale etmek icin vazedildikleri bir alanin

varhigini distinmek icin elzem bir noktadir burasi (Althusser, 2018, s. 85-86).

Kurucu kategorilerin olusturdugu konumlar hem egilimsel olarak mevcuttur hem de
celisiktir. Ancak bu celisiklik elbette iki esit 6zdes yanin gelisikligi olarak anlagilmamali. Celigkinin
esitsizligi, egilimsel mevcudiyete ickin geliskinin varlik kosuludur. Zira baska tirliu egilimsel
olarak materyalist ya da egilimsel olarak idealist konumlarin mevcudiyeti anlasilamaz. Her
konum icin hasmin dénermelerine karsi micadele streklidir. Bu micadele ele gecirme ya da
onleyici olarak icerme gibi vechelere burtnebilmektedir (Althusser, 2018, s. 194). Ancak, yine
de kurucu kategoriler ve midahaleler arasinda ayrim yapmak, midahalelerin yonelimlerini ve
etkilerini anlamayr mimkin hale getirecektir. Ozellikle Hegel ile miinasebette bu durum kisaca

Ozetlenebilir.

Oznesiz siireg temasi, Althusser’in tGstlenmeye calistigl konum icin merkezi bir temadir.
Bu temaya ickin olarak Althusser’in midahalesi, temayi icermeye yonelik kéken kavraminin
iptaline donuktlr. Diger taraftan geliski kavramiise, bircok agidan Althusser felsefesinin merkezi
temalarindan birisini olusturmustur. Bu noktada, Althusser’in felsefe pratiginin celisikligine
yaptigl vurguya bakmak yeterli olacaktir (Althusser, 2018, s. 116). Dolayisiyla Althusser’in geliski
ve Oznesiz stre¢ kavramlarina dontk midahalesi, her iki kavrami da kendi felsefi pozisyonuna

icermek seklinde sonuglanmistir.

Konjonktirel muadahalede ikili bir durumdan s6z etmek mumkindir. Midahale,
oncelikle yoneldigi ana hedefe dogru bir sapma etkisini dénsel olarak icermektedir. Cubuk
bikmek metaforuyla tarif edilebilecek olan bu sapma etkisi, bir egilimin tersi yonde dizeltiimesi
icin uygulanan midahalenin daima hedefinden fazla bir etki yarattigini kabul etmek anlamina

gelmektedir (Althusser, 2009, s. 47). Ancak mudahalenin etkisinin disinda, konjonktlrin
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icerisinde olmasindan dolay! hesaplanamayan ikincil bir etkisinden bahsedilebilir. Ozelestiri
Ogelerinde bunun acik drneklerini gérebiliriz. Althusser midahalesini bir hata olarak degil bir
sapma olarak degerlendirmektedir (2000, s. 9). Ancak bu sapma, Marx icin’de Marksizmin bir
felsefeye indirgenmesine karsi, bilim olarak savunulmasini hedefleyen midahaleden dogmus
bir sapma olarak sunulmaktadir (2000, s. 22). Dolayisiyla belirtmek gerekir ki her midahale,
kendi hedefine ickin bir sapma etkisi icermektedir. Diger taraftan bu midahaleler, konjonktirin
belirlenimi altinda hesaplaniimasi mimkdn olmayan etkiler de Gretmektedir. Son kertede, her
iki sapma etkisi de icice olarak mtdahaleye ickindir. Bunu, Althusser’in, Hegelci Marksizme karsi
muidahalede Spinoza’ya basvurmasinda acgikca gérmek mumkin. Althusser, bu dolambacin bir
seyler gotlrecegini bildiklerini belirtirken, hedeflerinin disinda gelismis ve engel haline gelmis

sapmaya da yeniden midahale etmek zorunda kalmistir.

Toparlamak gerekirse, konum almak ve midahale etmek arasinda elbette bir iliski
vardir. Ancak, konjonktirel mudahaleler zaten halihazirda bir konumdan harekete gecmeyi
varsaymaktadir. Midahalenin daima kendini asan etkisinin yaninda kurucu kategorilerde belirli
bir sureklilik gormek mimkiandur. KéklU bir kararsizhigin musallat oldugu kararlilik olarak konum
elbette celisik 6geler icermektedir ancak bu geliski Gstbelirlenmis bir geliskidir. Dolayisiyla bir
konum, sadece anda mumkin bir karsilasmadan fazlasini, belirli sireklilik etkilerini de
icermelidir. Konuma musallat olan kararsizligin etkisi olarak her an dagilabilmesi, konumla
muadahale arasindaki  kritik iliskiyi de imlemektedir. Zira her mudahale, konumun

kararsizligindan dolayi, konumun varhgini etkileyecek etkiler Gretmektedir.

MUDAHALELERI HARITALANDIRMAK: FELSEFi VE SiYASi KONJONKTUR

Felsefe pratigini egilimlerle iliskisi icinde ortaya koyduktan sonra Althusser’in icinde bulundugu
felsefi ve siyasi konjonktiri anlamak gerekmektedir (Dal Maso, 2016). Marx Icin momentinde
Althusser’in teorik muarizlarini anlamak, midahalesinin yondnd tayin etmek Hegel ile iliskili
kavramlari ve daha sonraki kullanimlarini anlamayi da kolaylastiracaktir. icinde bulunulan
konjonktiire miidahale etmek, Althusser’de ayirt edici bir felsefi konuma sahiptir. Ornegin,
Althusser’in  konjonktir analizlerinde “yapisalcihk” higbir zaman baskin bir glic¢ olarak
gorlilmemis, dolayisiyla da yapisalciliga donik elestirileri sistematik ve toplu hale gelmemistir
(Montag, 2013, s. 17). Elbette Ozelestiri Ogeleri’nde bu meseleye kisa bir cevap vermistir, ancak

kendisine yoneltilen yapisalcilik suglamalarinin temelsiz olduguna doénik bir savusturmadir bu
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(Althusser, 2000, s. 33). Ek olarak belirtmek gerekir ki, midahale konjonktlre dissal bir 6zne
mudahalesi olarak anlasilamaz. Bu mudahale konjonktirin iginde, konjonktlirin belirlenimi
altinda ve konjonktire boyun egerek yapilabilir (Althusser, 1984, s. 51).
O halde baglam (conjuncture), unsurlarin basit bir dokimu degildir, cesitli
kosullarin birer birer sayilmasi degil, ama, politik sorunu ortaya koyan, bu
sorunun tarihsel cozimina belirten ve bunu ipso facto politik bir hedef, pratik

bir gérev haline getiren s6z konusu kosullarin geliskili sistemidir (Althusser,
2010, s. 35)."

Dolayisiyla icinde bulunulan teorik ve siyasi konjonktir, felsefi mudahaleyi de
sekillendirmektedir. Bu teorik ve siyasi konjonktir Fransiz felsefesinin durumu ve Marksist
teorinin durumuyla i¢ icedir. Dolayisiyla bu iki pozisyonu ic¢ ice disinmek gerekir (Thomas,

2013, s. 200).

Fransiz felsefesi on dokuzuncu ylUzyil boyunca Hegel ve Marx’i sistematik bir bicimde
gormezden gelen bir tinselcilikle maluldir (Delacampagne, 2010, s. 256). Yirminci ylzyilda ise
Kojeve’'nin etkisiyle Hegelcilige bir yonelme oldugunu sdylemek mimkindir. 1960’lara kadar
Ozellikle Hegel etkisi, Kojeve araciligiyla, Marksizm Uzerinde yogun olarak gorulebilir
(Delacampagne, 2010, s. 274; Saygin, 2018, s. 116). Bununla birlikte Althusser erken donem
olarak adlandirilabilecek 1950 tarihli Hegel’e Déniis metninde Fransiz ve Avrupa felsefelerinin
Hegel ile iliskisini incelemistir. Kentli burjuvazinin Hegel’e, 1930 oOncesinde, “6li kopek”
muamelesi yaptigini belirten Althusser, burjuva felsefesinde iki donem saptamaktadir. On
dokuzuncu yizyil boyunca sistematik olarak gormezden gelme, hor gobrme hakimken, yirminci
ylzyihn basindan itibaren Hegel’e karsi ilgi uyanmistir (Althusser, 2006, s. 264-265). Althusser’e

(2006, s. 278) gore bu ilginin altinda Marx’in yanlislanmasi amaci yatmaktadir.

Diger taraftan icinde bulundugu glincel durum Althusser acgisindan kritiktir. 1966 tarihli
Felsefi Konjonktiir ve Marksist Teorik Arastirma isimli metninde Althusser, Fransiz felsefesinin
gincel durumunu degerlendirmistir. Buna gore (2012, s. 142-145), “giincel Fransiz felsefesinin
teorik konjonktirinin en derininde, Orta Cag felsefesine uzanan bir tortu tabakasi mevcuttur”.
Bu tortu, dinsel ve tinselci felsefenin temelini olusturmaktadir. Diger taraftan Descartes
felsefesinin iki yorumu olan elestirel idealizm ve mekanikgi materyalizm yorumlari mevcuttur.
Fransiz felsefesinin baskin unsurunu elestirel idealizm olusturmaktadir. Tinselci ve idealist-
rasyonalist unsurlarin yani sira Auguste Comte’un kaynaklik ettigi bilim felsefesi gelenegi de

mevcuttur. Bitln bu unsurlarin igerisinde felsefi tinselcilik baskin unsuru olusturmaktadir.
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Althusser, teorik konjonktiiriin bu sunumundan sonra iki ugraktan séz etmektedir. ilk
ugrakta, rasyonalist ve elestirel idealizmden esinlenen hareketlerin baskisi altinda tinselciligin
geri cekildigini belirtmektedir. Bu noktada tinselcilik karsithiginda Politzer, Mougin gibi filozoflar
kendi rollerini oynamis ve rasyonalist-elestirel idealizmle ittifak halinde tinselciligin geri
cekilisini saglamustir. ikinci ve gincel ugrak ise rasyonalist ve elestirel idealizmin krizidir. Bu
durumda Marksist materyalist felsefe ilk ugrakta elestirel-rasyonalist idealizmle ittifak
halindeyken, ikinci ugrakta elestirel-rasyonalist idealizmin krizine kendi cevaplarini Uretmek
durumundadir. Dolayisiyla Marksist felsefenin hedefi, Althusser’e (2012, s. 146-149) gore,

hakim ampirist, bicimci ve idealist ideolojiyle micadele etmektir.

Marksist teori alaninda durum hem Fransiz Komunist Partisi’nin (FKP) egilimiyle hem de
SBKP XX. Kongresi sonrasi Uluslararasi Kominist Hareketin egilimiyle belirlenmistir (Montag,
2013, s. 105). Bu egilimler Il. Enternasyonal’den kaynaklanan ve Gramsci, Lukacs gibi birgok
distnUrU de icine alan tarihselci felsefeden neset etmisti (Timur, 2005, s. 119). Hatta Balibar
yirminci ylUzyil Marksist dislncesi icinde genc Lukacs ve Althusser’i iki uca yerlestirmektedir
(Balibar, 1991, s. 110). Bu tarihselci egilimin ideolojik 6zne okumasi ve ekonomist yorumu Parti
icinde de ozellikle SBKP XX. Kongresi sonrasinda etkili olmaya baslamistir. Althusser’in dogrudan
mudahalesi Henri Lefebvre, Roger Garaudy ve Maximilian Rubel 6nculiginde gelistirilen
sosyalist hiimanizm olarak anilan tarihi yapan insan 6zne fikrinedir (Poster, 1974, s. 393). FKP
icerisinde glclenen sosyalist himanizm; 6zne, yabancilasma, himanizm gibi kavramlara
dayanmaktadir (Timur, 2005, s. 126). 1967 tarihli Marx icin cevirilerine eklenen sonséz bu
konjonktlrin de bir dokimunt yapmaktadir. XX. Kongre sonrasi yasanan “kurtulus”la birlikte
komdinist entelektlellerin insan, insan iliskileri, yabancilasma gibi ideolojik egilimlerin
yUkselisini tarifleyen Althusser (2002, s. 311-312), bu egilimlere Geng Marx, hiimanizm ve celiski

kategorileri Gzerinden midahalelerde bulundugunu belirtmektedir.

Konjonktdrdn niteligi ve midahalelerin yona teorik muarizlari da agiga ¢ikartmaktadir.
Althusser, oOncelikle teorik himanizmin gelisimine karsi bir mudahalede bulunmayi
hedeflemistir. Himanist egilimin bir diger tarafinda ise ekonomist egilim bulunmaktadir.

” o«

Hamanist egilim, Geng Marx'ta kesfedilen “insan,” “yabancilasma” gibi kavramlar Gzerinden
neset ederken (2002, s. 312), ekonomist egilim ise Hegelci basit celiskiden tiremektedir (2002,
s. 142). Dolayisiyla Althusser’in midahalesi cok yonludir. Bu ¢ok yonli mudahalenin

serimlemesini yapmak gerekmektedir.
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ALTHUSSER’IN MUDAHALESI, HEGELCI GENC MARX MiTi VE FEUERBACH

Balibar (1991, s. 105), Marx icin eseriyle ilgili, Althusser’in tek buyik kitabi yorumunu
yapmaktadir. Bu iddianin icerigi yorumdan vareste tutulursa, Marx I¢gin kitabinda toplanmis
makalelerin midahalesiyle Althusser isminin dinya ¢capinda duyuldugunu sdéylemek mimkan.
Althusser’den bahsetmek icin Marx [¢in yapitindan bahsetmek elbette elzemdir. Bu kitap, 1960-
1964 yillari arasinda Althusser’in ¢esitli makalelerinin bir araya getirilmesinden olusur. Bir araya
getirilen metinler ic ice gecmis ortak sorunsallar cercevesindedir: Gen¢c Marx okumasina dayali

Hegelci Marx yorumu, hiimanizm ve Hegelci diyalektige dayali basit geliski yorumlari.

Geng Marx tartismasinda Althusser iki noktaya yonelmektedir. Birincisi; geng Marx’in
Hegelciliginin bir mit olmasi (2002, s. 46) ve ikincisi de elbette ki epistemolojik kopus kavrami
(2002, s. 43). Althusser’e gore geng Marx Hegelci degil Feuerbachgidir. Daha da 6nemlisi, genc
Marx’'in metinlerinde bulunan Hegel elestirileri, Marksist Hegel elestirileri degil, Feuerbachci
Hegel elestirileridir (2002, s. 49). Ozellikle 1842-1844 yillari arasindaki eserlerin terminolojisinin
Feuerbachci olmasinin yani sira, bu metinlerin sorunsali da Feuerbachgidir (2002, s. 59).
Dolayisiyla SBKP XX. Kongresi sonrasi gelisen “sosyalist himanizm”in dayandigi teorik temel
olan gen¢ Marx'in Hegelciligi bir mitten ibarettir. “Marx’in idealist “htmanizm”inin tim
formdlleri, Feuerbachci formdllerdir” (2002, s. 60). Dolayisiyla bu sorun, ayni zamanda
Althusser’in  midahalesinin ana yoninli belirleyecek olan teorik himanizm sorunuyla

bltunlesmektedir.

Althusser i¢in (1972, s. 182) genc¢ Marx asla Hegelci olmamis ancak Feuerbachgi
olmustur, ancak burada ciddi bir farktan s6z etmek gerekir: Feuerbach’ta bir tarih kavrami
yoktur ve Hegel’e yabanci olarak insan kategorisi felsefenin merkezine yerlesmektedir. insanin
merkeze yerlestigi bu okuma, yabancilasma kavramiyla aciklanmaktadir. Ancak felsefe,
yabancilasmanin asilmasi olarak felsefe, Feuerbachgi formilde bir strec degil, ‘Ortiyi
kaldirma’dir (Althusser, 2010, s. 203). Teorik hiimanizm, yabancilasma, insan kavramlarinin
merkezi kategorilerini olusturdugu bu felsefenin, yansitmali 6zne-nesne anlayisi Marx'in 1844

El Yazmalari’'nda Urln-Uretici arasindaki iliskide kendini agiga vurmaktadir (2010, s. 213).

Geng Marx'in Feuerbach ile gelisen bu miinasebetinde kritik bir nokta 6ne ¢ikmaktadir.
Feuerbach’in Hegel elestirisi, yabancilasma kavraminin merkezine insani yerlestirerek teorik
himanizm sorununun merkezine yerlesmistir. Yansitmali 6zne-nesne iliskisi olarak insanin Oz(-

insanin Oziinlin nesnelestiriimesi olarak yabancilasma, yabancilasmis emek kategorisinde
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acikca yarurlaktedir. Ancak, bu noktada baska bir teorik olay gerceklesmistir; bu olayl Hegel’in
Feuerbach’a mudahalesi olarak adlandiran Althusser’e gore (2012, s. 210-211), Feuerbachgi
yabancilasma kavramina Marx, Hegelci diyalektik stire¢ ya da yabancilasma streci denebilecek
stre¢ kavramini yerlestirmistir. Bu mudahale, Hegel’e de yabanci olan bir sonug vermistir:
“Hegel’de hicbir anlami olmayan bir seyle karsi karsiyayiz: antropolojik (ya da hiimanist) bir tarih

kavrayis’” (2012, s. 212).%

Toparlamak gerekirse; genc Marx'in Hegelciligi miti karsisinda Althusser, Marx’in
Feuerbachci bir himanizmle bitlnlestigini séylemektedir. Eger Marx, teorik himanizmden
kopusu gerceklestirip, teorik himanizm disi bir konuma yerlesebildiyse, bu teorik hiimanizmle
batunlesebildigi icin mUmkindir. Ve burada soz konusu teorik himanizm, Hegelci degil
Feuerbachgidir (2012, s. 192-193). Diger taraftan Hegel’in Marksist bir elestirisinin eksikligine
isaret ederken, Marx'in karsilastigi Hegel'in de, yeni-Hegelci hareketin Hegel’i oldugunu
vurgulamaktadir (2002, s. 84). ikinci bir nokta, daha sonra tekrar ele almayi gerektirecek dnemli
bir kavramsal midahaleyi icermektedir. Feuerbach’in Hegel’i bas asagi cevirmesi, felsefi olarak
Hegel’'den de geriye gitmesiyle sonuglanmistir (2010, s. 172; 2012, s. 194). Bu noktada
Feuerbach, Hegel’in “Tinin Yabancilasmasi” formulinin merkezine, insan ézneyi yerlestirmis ve
surec fikrini yok etmistir. 1844 El Yazmalar’nda Hegel’in Feuerbach’a mudahalesiyle tekrar

Marx’ta hayata gecen kavram, diyalektik sre¢ kavramidir (2010, s. 189).

Teorik himanizm konusunda mudahalenin ikinci yond, Althusser’in felsefesinde de
onemli bir yer tutan “epistemolojik kopus” kavramidir. Althusser bu kavrami Gaston
Bachelard’dan aldigini séylemektedir (2002, s. 42). Marx icin’de, Marx'in Feuerbach’c
antropolojizmden koptugunu, sorunsalini doénustirdigini ve yeni bir bilimsel dizlemde
hareket ettigini iddia eder. Burada 6nemli olan, sorunsaldaki donistmddr. Zira Feuerbach da
Hegel’in karsisinda oldugunu iddia eder, hatta Althusser’e gore (2002, s. 111) Hegelci felsefeyi
ters ylz etme serefi de ona aittir, ama Marx sorunsali donUsttrerek bir bilim kitasi acar; tarih
bilimi kitasi (Resch, 2014, s. 182). Bu yeni bir bilimsel kesfi, kendi eski ideolojik bilincinin
elestirisini icermektedir. Belli farkhliklari ve 6zelestirileri sabit tutarak, “epistemolojik kopug”tan
hi¢ vazgecilmedigini de eklemeliyiz (1987, s. 33; 2000, s. 11). Buna goére Marx, sorularini ve
kendiideolojik kavramlarini dontstirmus, yabancilasma, insanin 6zi, insan gibi kategorileri terk
ederek; Uretim iliskileri, Gretim araclari, Uretici glgler gibi tarihsel materyalizmin bilimsel

kavramlarini ortaya atmistir (Althusser, 2002, s. 277). Epistemolojik kopustan anlamamiz
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gereken, Marx'in belli bir ideolojik-felsefi diizlemden, sorunsalini dénistirerek (elbette sadece

distnerek degil, siyasal micadelesinin icinde bizzat donistlrerek) bir bilim kitasi agmasidir.

Kisaca “epistemolojik kopus” ya da “kesinti” kavraminin (zerinde de durmak gerekir.
Zira, kavramlara dair bir inceleme daima kavramsal sistemi gdzetmek zorundadir. Balibar,
kavramin Bachelard’da bulunmadigini belirttikten sonra soyle demektedir; “Her sey o denli
basit degildir, hatta burada, Freud’ci anlamiyla tipik bir ‘yanhs kabul’in séz konusu olup
olmadigi bile disindlebilir” (1991, s. 21). Diger taraftan Bachelard’da var olan “epistemolojik
engel” kavrami, Althusser’in “epistemolojik kopus” kavramsallastirmasinin ilk haline benzerlik
sergilemektedir. Bachelard’da bu terim farkli metaforlarla ele alinsa da 6zlinde bir streksizlik
mevcuttur (1991, s. 22). Terimden anlasiimasi gereken, on yedinci ylzyildan on dokuzuncu
yuzyila dek gelisen klasik doktrinlerin siradan bilgisinin yarattigi epistemolojik engelin asilarak
bilimsel bilginin kurulmasidir. Bachelard’a gore bilimsel bilgide higbir sey verili degildir, her seyin
insa edilmesi gerekir (Lecourt, 2006, s. 111). Althusser’in kavrami ele alisi, kesintiyle birlikte
sonu olmayacak yeni bir siirecin baslamasidir (Balibar, 1991, s. 42). Bu sebeple zemin degistirme
metaforu Uzerinde israrla durmaktadir (Althusser, 2000, s. 14). Zemin degistirme metaforu
Marx Igin’de de mevcuttur ancak bu metinde epistemolojik kopus, 1845 yilina yerlesmis bir
teorik olaya indirgenmektedir (2000, s. 11; 2002, s. 44). Zemin degistirme metaforu, kavramla
ifade edilen streksizligin metaforudur adeta. Bununla Althusser (1987, s. 34), geri donilmez bir
noktayi isaret etmis; tamamlanmamis ve sureklilik halini almis bir kopus oldugunu vurgulamistir.
Son olarak Ozelestiri Ogeleri’nde bu kavram cercevesinde gelistirdigi eski felsefi taniminin,

rasyonalizminin 6zelestirisini yapmistir (2000, s. 26).

DIYALEKTIGE MUDAHALE: CELISKi VE OZNESiZ SUREC

Warren Montag bir réportajda, ingiliz okurlarin Althusser’in Hegelcilik karsithgina takilip
kalmasina isaret ederek, Althusser’in Marx okumasinda Hegelci kalintilarin varligindan sz
etmektedir (Montag, 2017). ilk bakista sasirtici gdériinen bu yorum, Althusser’in erken dénemi
olarak anilabilecek tezindeHegel lzerine yaptigl calismasiyla ya da klasik anlamda Hegelci bir
felsefi sistem kurmasiyla iliskili degildir. Tam aksine, Althusser’in Althusser olarak tanindigi “gec
donem” dislncesindeki egilimlerle iliskilidir. Bu yorum o6zellikle geliski kavrami ve 6znesiz slireg

kavrami Uzerinden anlasilabilir. Dolayisiyla Althusser’in Hegelci basit celiski ve diyalektik
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karsisindaki tutumu ve midahalesi ve daha sonra Oznesiz slrec¢ kategorisinin konumunu

gostermek, Hegel ile miinasebetinin boyutlarini anlamak icin 6nemli olacaktir.

Hegel ile iliskili iki baylk borgtan s6z edilebilir. Bu iki buytk borg, Marx'in Hegel’e olan
borcundan ziyade, Althusser’in Hegel’den alarak kullandigl kavramlari nitelemektedir. Zira
Marx’in Hegel ile iliskisinde bu iki blyik borcun disinda, Marx’'in borg olarak distindUgu bircok
kavrami bulmak mumkdnddr. Dolayisiyla Marx’in Hegel’e olan borcu dedigi zaman Althusser,
bunu kendi konumuyla Hegel arasinda kurulmus bir minasebet olarak degerlendirmek
mimkindur. Ozelestiri Odelerinde Spinoza’dan dolanmayi aciklarken Hegelsiz daima eksik
kalacak olan geliski Gzerinde durur (Althusser, 2000, s. 49).* Diger taraftan, esas 6nemli borcunu
ise 0znesiz sUreg kategorisi olusturmaktadir (Althusser, 1972, s. 182). Ancak bu iki kavramla
kurulan iliski, kavramlarin edinilmesi ve olduklari gibi kullanilmasi degildir. Kavramlarin igsel

iliskilerine ve dahil olduklari sorunsala donik midahaleler gelistirilmistir.X

Althusser’e (2002) gore Marx, Hegelci diyalektikte, tersine cevirmeden daha farkl bir
islem yapmistir. Bu islem metaforik olarak “tersine cevrilme” ya da “mistik kabugun igindeki
rasyonel cekirdegin cikarilmasi” olarak aciklanamaz. Zira tersine cevirme islemi, sorunsali ayni
olacak sekilde iceriksel bir degisiklige tekabiil etmektedir. Yani Marx, ideanin yerine maddi
yasami gecirmekle Hegelci diyalektigi tepetaklak etmis olabilir ancak (s. 112). Ancak Marx’in
islemi bundan fazlasidir; felsefi kategorilerin i¢sel dizenlemesine midahale etmis, Hegelci
diyalektikten ayrilan bir Marksist diyalektigi kurmustur (Althusser, 1972, s. 174). Biraz daha
acmak gerekirse, felsefi kategorilerin i¢c baglantilarina dontk midahaleler basitce bir yontemin
tersine cevrilmesi olarak anlasilamaz. Tersine ¢evirme islemi, sorunsalda bir dontsime vyol
acmadigi icin hald ayni felsefi sorunsalin icerisinde kalmak mecburiyetindedir. Ancak, felsefi
kategorilerin i¢ baglantilarina midahale etmek ve kavramlarin igeriklerini dondstirmek artik

farkli bir sorunsalla hemhal olmak anlamina gelmektedir.

Althusser icin Hegelci diyalektigin merkezi, yadsimanin yadsinmasidir. Yadsimanin
yadsinmasi olarak diyalektik sdreci, celiskinin basitligini ve teleolojikligini dogrudan
icermektedir. Yani Hegelci diyalektik baslangicta islemekte olan sondur. Diger bir deyisle,
baslangicta var olan koken, kendi amacini kendi iginde tagimaktadir ve kendi yabancilasmasini
Uretmektedir. Dolayisiyla yadsimanin yadsinmasi, basit celiski ve kdkeni 6n varsayim olarak
icermektedir (Althusser, 2002, s. 260). Dolayisiyla Althusser’in midahalesi bu noktada

yadsimanin yadsinmasinin diyalektigin disina ¢ikarilarak, Marksist ¢eliskinin merkezinde oldugu
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bir diyalektigin insa edilmesine donuktir. Althusser hayattayken yayinlanmamis ancak teorik
hattiyla tamamen tutarh bir baska metninde sdyle demektedir; “Diyalektigin Tezleri ‘U¢” tane
degildir; tek bir 6nemli tez vardir (karsitlarin 6zdesligi) ve butin Tezler bundan kaynaklanir”

(Althusser, 2009, s. 25).

Diger taraftan Hegelci diyalektigin aksine Marksist diyalektik icin celiski basit geligki
degildir. Ancak bu yeterli bir ayrim degildir, zira Hegelci celiski de slrec icerisinde karmasik
celiski olarak yapilanabilmektedir. Diger bir deyisle, Althusser igin (2002, s. 124-125) Marksist
celiskinin 6zgulligl, temel bir geliski ve o celiskinin gorinimlerinin karmasik bir celiski
olusturmasi degildir. Althusser’de celiski (2002, s. 254), daima onceden verili karmasik
batindir. Bu onceden verili karmasik bitline damgasini vuran sey; celiskilerin cogullugu,
indirgenemezligi, esitsiz gelisimi ve Ustbelirlenimidir . Yani Marksist celiskinin ayirt edici yoni
celiskinin karmasikhgl degildir. Ayirt edici yan, geliskinin esitsiz gelisimi ve Ustbelirlenmesidir

(Althusser, 2002, s. 163).

Oznesiz slrec anlayisinda, midahale biyik oranda Feuerbach’a dénuktir. Bu
mudahalenin nasil gerceklestigine bakalim:

Ama Hegelci tarih ve diyalektik anlayislarindan teleoloji soyutlanabildigi

oranda, geriye Hegel’e borclu oldugumuz, Feuerbach’in anlamaktan

tamamen uzak oldugu, insan ve Somut takintisiyla golgelendirdigi sey kalir:

bir siire¢ olarak tarih kavrayisi. Bu tartismasiz béyledir, zira bu Marx'in

eserlerine ge¢mistir ve Kapital’de dendigi gibi, bu ¢cok dnemli felsefi sire¢
kategorisini Marx, Hegel’e borg¢ludur (Althusser, 2012: 199).

Althusser burada Feuerbach’in Hegel elestirisine gdnderme yapmaktadir. Feuerbach’in Hegel’i
altist etmesi Hegel’e bir sey katmamis ancak Feuerbach’tan bir sey eksiltmistir. Bu eksiltme,
streg kategorisinin iptali ve tarihin bu felsefenin disina ¢ikartilmasi ve dolayisiyla da felsefi
olarak Hegel’den daha geri bir felsefi pozisyona donilmesi seklinde paradoksal bir sonug
vermistir (Althusser, 2010, s. 170). Bu hamle, Hegel’in mutlak nesne idealizminin yerine, insan’i
merkezi kategori olarak yerlestirmekle, mutlak bir felsefi antropolojizme ddénis anlamina
gelmistir. Dolayisiyla yabancilagsma kavrami, ancak stireg iceren yabancilagsma kavraminin yerine
anlamin ters ylz edilmesine dayali yabancilasma teorisi gegcirilmistir (Althusser, 2010, s. 173).
Bu hamleyi anlamak icin, 6znenin 6zl olarak nesne ve anlamin ters yiz edilmesi olarak

yabancilasmayi akilda tutmak gerekmektedir.
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Feuerbach, stire¢ kavramini iptal etmekte, tarihin yerine insani gecirmektedir. Bu felsefi
antropolojizmin ikinci bir vechesi ise yansitmall 6znenin 6zinin nesnelesmesi teorisi olarak
yabancilasma teorisidir. Feuerbach’ta insanin 6zinin dolaysiz nesnelesmesi yoluyla tarih,
kiltir ve Gretim kavramlari iptal edilmistir. insan dznesinin dziinin nesnelesmesi olarak
yabancilasma, sadece 6zneyle nesne arasindaki yansitmali iliskide var olmaktadir. Dolayisiyla
burada bir slre¢ kategorisi bulunmamaktadir. Bu yabancilagsma ve yabancilasmanin asilmasi,
Hegel'de var olan slrec kategorisinin aksine, yalnizca bir “6rtt kaldirma” islemidir (Althusser,

2010, s. 177).

Hegel’de yabancilasma bir slirec olarak islemektedir. Ancak Hegel’de yabancilasmanin
bir 6znesi, teorinin icinde var olan bir 6znesi yoktur. Hele ki insanin yabancilasmasi kavrami
Hegel’e tamamen yabanci bir kavramdir. Ancak, Hegelci stire¢ her ne kadar 6zneyi dislasa da
surecin kendisi 6zne olarak var olmaktadir. Ciinki Hegel’de her varlik, daha basindan dinyanin
sonu tarafindan, Tin tarafindan belirlenmis bulunmaktaydi. Dolayisiyla bu streg, Tinin baska
formlarla var olmasi ve yadsinmasi sirecleriyle mutlak sona gitmesi seklinde ilerlemektedir.
Varliklarin, kendi 6zlerini yadsinmalarinda gordukleri bir siire¢ olan Hegelci diyalektik telos
olmaksizin var olamamaktaydi. Dolayisiyla Hegelci diyalektigin 6znesiz stre¢ olabilmesinin
muamkin yolu, bu sirecin teleolojikliginden arindirilmasidir (Althusser, 1972, s. 184; 2010, s.
202). Bu noktada, mudahalenin vecheleri 6zellikle diyalektige ve yadsimanin yadsinmasi
kavramina donuaktar. Althusser, 6znesiz sidre¢ kavraminin muhafaza edilmesinin yolunun
sirecin teleolojikliginden arindirilmasiyla mimkin oldugunu iddia ederken yadsimanin
yadsinmasi olarak anlasilan diyalektige midahale etmektedir. Strecin teleolojikligi, yadsimanin

yadsinmasi kavramiyla diyalektige ickindir (Althusser, 1972, s. 181).

Althusser’in midahalelerinin bir bilancosu cikartildiginda gorulecektir ki; 6znesiz stireg
ve celiski kavramlari Hegel’de midahale edilerek icerilen iki ana kavrami olusturmaktadir. Ancak
burada midahale ¢ok yonlidir. Althusser, celiskiye yaptigi midahalede hem Hegelci celiskiyi
hem de Hegelci geliskinin tersine gevrilmesinden yola ¢ikan ekonomist egilimi hedef almaktadir.
Dolayisiyla bu midahalenin ana dogrultusu Hegel’e donlkken, tali yoni ekonomist egilimin
Hegelci diyalektiginedir. Zira Hegel’e yapilan midahale, Hegel’in kavraminiicermekle kalmamis,
dénustirerek Hegelci diyalektige karsi kullaniimistir. Oznesiz siire¢c kavraminda da Althusser’in

muidahalesi Feuerbach’a yénelirken, diyalektik icerisinde zaten miidahale edilmis olan teleoloji
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tali mudahaleyi olusturmaktadir. Felsefi strec¢ kategorisi Feuerbach karsisinda korunurken,

teleolojinin iptaline dayanarak 6znesiz slire¢c kavrami muhafaza edilmistir.

Son olarak bu noktada 6nemli bir ayriliga dikkat cekmek gereklidir. Althusser’in Hegel
kavramlarina donik elestirilerine paralel olarak Spinoza Ronesansinin dnemli ismi Deleuze’ln
de elestirileri mevcuttur. Yadsimanin yadsinmasina dontk elestiriler ve Hegelci olumsuzluk
kavramina donuk elestirilerde de belirli paralellik gorilebilecektir (Pezzono, 2014, s. 90). Hatta
Hegelci celiskinin ilkel bir farkin epifenomenalliginde bu paralellik iyice yakinlik sergilemektedir
(Peden, 2014, s. 229). Ancak, Althusser cgeliski kavramini terk etmemis ya da yerine fark gibi bir
kavram onermemistir. Spinoza’da eksiklik olarak isaret ettigi bu kavrami bir kurucu kategori
olarak Ustlenmistir. Dolayisiyla Spinoza Ronesansi ile Althusser iliskisinin ayriksihgl, Hegel ile

munasebetinin okunmasini boydan boya kat etmektedir.

SONUC

Althusser’in Hegel ile minasebetini konjonktirel muidahaleler ve kurucu kategoriler
baglaminda elden gecirmek ya da diger bir deyisle egilimleri okumak, Althusser’in pozisyon
alma pratiginin serimlenmesi anlamina gelmektedir. Bu noktada Althusser’in Hegel ile iliskisini
bir Hegel caginin icine konumlandirdiktan sonra baskin unsura donik muidahalelerinden yola
clkarak kurucu kategoriler ve konjonktlrel midahaleler baglaminda bir felsefe pratigi okumasi
yapmak, bugtnin felsefi pozisyonlari agisindan 6nemli bir 6rnek olusturmaktadir. Felsefi
sistemler Gretmeyen bu midahaleleri olduklari gibi muhafaza ederek konjonkturle iliskilenmek
celiskili bir pozisyon olusturacaktir. Dolayisiyla konjonktlrin baskin unsurlarina donuk
mudahaleyi egilimlerin icerisine yerlestirerek su soruyu netlestirebiliriz; Spinoza’nin baskin

unsur olacag bir konjonktirde Althusserci felsefe pratigini nasil konumlandirabiliriz?

Althusser’i Spinoza Rénesansindan ayiran sey yalnizca ickin nedensellik kavrami degil
ama ayni zamanda Hegelci birtakim kategorileri de icermesidir. Erdem’in (2019) hakl olarak
isaret ettigi Uzere Althusser’in Hegel ile iliskisi, Hegel’in felsefeden silinmesine odaklanmis bir
anti-Hegelcilikten daha girifttir. Ornegin Althusser, Deleuze’den farkl olarak celiski kavramina
iliskin mudahaleleri, celiskiyi felsefi pozisyonunun digsina atmaktan ziyade, kavrami kendi
pozisyonu igerisinde konumlandirma seklinde sonuglanmistir. Ancak elbette buna dayanarak

Althusser Hegel barisi ilan etmek yersiz olacaktir. Althusser’in pozisyonlarinin inkar edilemez
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Spinozaci temalara dayandigini, bu temalarin Kapital’i Okumak ve Marx icin’de tutulan

konumdan itibaren streklilikler tasidigini belirtmek gerekmektedir.

Althusser ile Hegel’i baristiramayiz elbette zira Althusser’in kurucu kategorileri
icerisinde Spinoza ve Machiavelli’nin baskinhgi tartisma gétlirmez gériinmektedir (Sotiris, 2020,
s. 35). Ancak bir soru tiretebiliriz: Hegel ile minasebeti baglaminda ele alinan kurucu
kategoriler ve konjonktirel mudahaleler Spinoza ile muinasebet icin nasil bir 6nem
tasimaktadir? Ozelestiri Ogeleri’nde Althusser (2000, s. 49) soyle demektedir; “Elbette ki bir
Marksist hicbir bedel 6demeksizin Spinoza’dan dolanamaz. Clnki bu macera ¢ok tehlikelidir ve
ne yaparsak yapalim Hegel’'in Marx’a verdigi sey her zaman Spinoza’da eksik olacaktir: geliski”.
Bu bedeli, celiskinin yokluguna indirgemek, siphesiz ikna edici olmayacaktir. Felsefenin
etkililigi, her durumda hesaplanilandan fazlasini ortaya ¢ikartmaktadir. Her felsefi midahale
ickin olarak bir sapma etkisi tasimasinin yani sira konjonkttrtin déntsimlerine gére bu etkinin
de donlUsimlerini icermektedir. Dolayisiyla mudahaleleri degerlendirirken gozden

kacirilmamasi gereken dnemli bir husustur.

Son olarak, Althusser'in Hegel ile karsilasmasininin farkli Hegelcilikler igerisinde
gerceklestigini gozetmek gerekir. Zira bu noktada Althusser Hegel’e dénik midahalelerinde
daima Hegelcilikle iliskili sonuclar Gretebilmektedir. Althusser’in Hegel’e miidahalesi, Kojeve ve
Hyppolite’in Hegel’iyle dogrudan iliskili miidahalelerdir. Ornegin Kojeve’in Hegel felsefesi
okumasina yonelik midahale (Sotiris, 2020, s. 30), Hyppolite’in antropolojik Hegel okumasina
karsi midahalesinden de ayri distntlemez (Erdem, 2019, s. 384). Dolayisiyla buglin Spinoza ile
felsefe pratiginin kuracagi iliski, farkli Spinozaciliklarla kuracagi iliskiden bagimsiz olarak
distnulemez. Eklemek gerekir ki felsefede sabit konumlari ve felsefi dogrulari kabul etmeyen
egilimleri okuma pratigi icinde distinmek, glincel egilimlerle iliskisiz olarak da dustnilemez. O
halde, bugiin Spinoza’dan dolanmak icin ddenecek bedel Althusser’in 6dedigi kadar hafif olabilir

mi?
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Hliski kavraminin tek yonlii etkisini asmak icin bilingli olarak miinasebet kavramini kullanmaktayim. Zira Althusser’in
Hegel ile iliskisi dogrudan Althusser’den Hegel’e doniik bir yonelimden ziyade Althusser’in konumunun Hegel’e ve
cesitli Hegelciliklere nispet ederek kurulmasi seklinde anlasiimahdir. Zira minasebet, minasip anlamina
gelmemektedir. Konumlar arasindaki ilgiye donik bir kavram olarak iliski yerine kullaniimaktadir.

i Merleau-Ponty’den Nietzsche’ye, Negri’den Deleuze’e genis bir alanda bir Spinozacilik dogmustur (Baker, 2013,
s. 18). Turkiye'de ise Spinoza’ya donik ilgi giderek baskin hale gelmektedir. 2005 yilinda bir roportajda Turkiye’deki
Spinoza etkisini degerlendiren Ulus Baker, Spinoza’ya duyulan ilginin hendz bir konaklama asamasinda oldugunu
ancak bunun daha yogun bir ilgiye yol acabilecegini belirtmistir (Baker, 2005). Ancak, bugiin Spinoza’ya donik
ilginin giderek arttigini, konaklamadan yerlesiklige gecildigini soylemek mimkin (Cankaya & Nahum, 2015).

it “\e bu sorular dyle yapilanmis ki, onlari sormamiz gerekiyor; ama yanitlama imkanimiz olmadan: Yanitlamak igin
uzun bir yan yoldan dolasmak gerekiyor. Bu yan yol veya dolambacg ise felsefenin kendisinden baska bir sey degil.
Demek ki okur sabredecek, baska yolu yok. Bu sabri gostermeden felsefe konusunda fikir sahibi olunamaz.”
(Althusser, 2016, s. 34).

v “Anlatilan senin hikayendir!”

vV Erding Erdem, muhtesem bir sekilde 6znesiz slire¢ kavraminin Fransiz felsefesi icerisindeki konumunu da
gbstermektedir. Burada dikkat cekici olan, Althusser’in Hegel ile iliskisini Jean Hyppolite ve Fransiz Hegelciligi
Uzerinden okumasidir. Gayet basarili bir sekilde Hyppolite’in bu kavram Uzerindeki etkisini gostermektedir (Erdem,
2019, s. 384).

i Warren Montag’in Althusser’in Lenin ile bagini inceledigi “Althusser’s Lenin” makalesi bu konuda ufuk agic
tespitlere sahip. Ozellikle Lenin ve Mao’nun Althusser felsefesi Uzerindeki etkileri ufuk acici bir sekilde
gosterilmekte. Ozellikle Althusser’in felsefe tanimi tartismasinda Lenin’e dénislerinin dnemini vurgulanmali
(Montag, 2015).

Vi Belirtmek gerekir ki her an degisebilirlige yapilan génderme ancak felsefi miidahale cercevesinde anlam
kazanmaktadir. Zira bu noktada kararliliga musallat olmus kokli kararsizlik felsefi pozisyonlari ¢ok iyi anlatirken,
bilimsel yasalar icin ancak “sinir ¢izgisi” islemi olarak isleyebilir. Elbette Althusser buna girismis degildir bu noktada.
Vit Metinde, Alp Timertekin’in cevirdigi Felsefi ve Siyasi Yazilar Cilt 5 icerisindeki Machiavelli ve Biz eserinden
faydalandim. Ancak ¢evirmen conjuncture kavramini baglam olarak ¢evirmeyi tercih etmis. Bu noktada bir anlam
karmasasina yol agmamasl icin Machiavelli and Us metniyle kiyaslayarak baglam kavraminin parantez icerisinde
conjuncture kavramina tekabiil ettigini gésterdim. ilgili bélimi Grogry Elliott séyle cevirmistir; “The conjuncture
is thus no mere summary of its elements, or enumeration of diverse circumstances, but their contradictory system,
which poses the political problem and indicates its historical solution, ipso facto rendering it a political objective,
a pratical task.” (Althusser, 2000a: 19).

* Ug numarali son nota bakiniz.

*Ayni zamanda Marx’s Relation to Hegel’de Marx'in diyalektigi donustirdigini ancak diyalektik fikrini de Hegel'e
borclu oldugunu soylemektedir (Althusser, 1972, s. 174).

X Bu noktada yine Erdem’in makalesinde miithis bir aciklikla gdéstermis oldugu Kapitali Okumak’taki midahaleleri
metne dahil etmedim. Zira Erdem, biyuk bir aciklikla bu midahaleleri ortaya koymustur. Bkz; (Erdem, 2019, s.
392-394)
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Abstract

When the Culture Industry theory is formed, it is clear that the role of the mass media is extremely
important and that television is accepted as the most effective and popular tool among the mass
media. While the culture industry destroys the differences between people and integrates them
with the existing order, television is the most effective mass communication tool. Frankfurt School
thinkers introduced the concept of the culture industry in the 1950s, when they immigrated to
America. Criticisms brought to television within the concept of the culture industry can only be
evaluated in the conditions of that period. As a result of the long time that has passed, the function
of television has also changed on the basis of technology. In this context, after evaluating the
function of the Frankfurt School, the culture industry, mass media and television in their own
periods, the transformation of television today will be explained through the example of Netflix, so
it is aimed to update the function of television within the concept of the culture industry, in other
words, to reveal it in today's conditions.

Keywords: Culture Industry, Mass Media, Television, Consumption, Capitalism
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Kaltir Endustrisi ve Kitle iletisim Araclarinin
Etkisi Baglaminda Televizyonun Islevinin
Yeniden Degerlendirilmesi ve Netflix Ornegi

Ozet

Kaltar Endistrisi yaklasimi olusturuldugunda kitle iletisim araglarinin roliniin son derece 6nemli
oldugu ve televizyonun kitle iletisim araclari icinde en etkin ve populer arac olarak kabul edildigi son
derece aciktir. Kulttr endustrisi, kaltar aracihgiyla insanlar arasindaki farkhliklarini yok ederek onlari
homojen hale getirirken ve mevcut dizenle butinlestirirken televizyon en etkin kitle iletisim
aracidir. Frankfurt Okulu disinurleri kiltar endustrisi kavramini 1950’li yillarda zorunlu olarak gog
ettikleri Amerika déneminde ortaya koymuslardir. Kaltlir endustrisi kavrami icinde televizyona
getirilen elestiriler ancak o donemin kosullari icinde degerlendirilebilir. Aradan gecen uzun zamanin
sonucunda teknoloji temelinde televizyonun islevi de degismistir. Bu baglamda Frankfurt Okulu,
Kaltar endustrisi, kitle iletisim araclari ve televizyonun islevi kendi doénemleri icinde
degerlendirildikten sonra ginumuzde televizyonun gegcirdigi donisim Netflix 6rnegi Uzerinden
aciklanarak kulttr endustrisi kavrami icinde televizyonun islevinin giincellenmesi baska bir deyisle
gunimuz kosullarinda yeniden ortaya konmasi amaglanmistir.
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The Re-evaluation of the Function of Television and the Example of
Netflix in the Context of Culture Industry and Mass Media

INTRODUCTION

While everything was transforming from the traditional to the modern after the Enlightenment,
culture took its share from this situation. Culture has started to be created in a rational way like
other products in the capitalist system. Thus, differences between people will be replaced by
similarities and so mass production will be completed by mass consumption. This homogeneity
will also make it easier to direct or manipulate the people by the power or elites. Culture should
be standardized and blended with entertainment in order to include all segments of society.
Mass media especially television, fulfills this task within the culture industry and transforms
people intellectually and behaviorally. According to Horkheimer and Adorno, mass media not
only entertain people with the content they offer, but also organize their daily lives and make
them compatible with the capitalist system (Kellner, 2010, p. 235). Culture is produced in a plan
and presented for consumption in line with the necessities of the system, people are misled in
consciously (Kizilcelik, 2013, p. 447). People no longer think according to the theorists of culture
industry (Horkheimer & Adorno, 1996, p. 36). Thinking is extremely boring and tiring. Everyone
is happy, but they do not know why they are happy. The system produces itself and mass media
is the most central and television is the most effective part of it. Television was seen as the
continuation of telegraph and photography shaping people’s lives in harmony with the system
in the cultural climate and technological conditions of mid 1950s. The speed of the images and
the excessive abundancy in the flow of information prevent people from critical thinking and
bring everything from the past and the future to the present. Integrity has lost its meaning and
parts or sections are given as disconnected from its context. The programs are in magazine
format and this understanding has spread to the whole life of the audience. Sensational
subjects, short sentences that are easy to remember and the presentation of entertainment in
the form of stories made it easier for people to be manipulated under the influence of
television. On the other hand, we can say that the function of television has changed in today's
conditions and that the television of the period in which the theorists of the culture industry
formed their theories, transformed and became integrated with its audience. Developments in

communication and internet technologies have changed the dimension of the relationship
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between television and the audience. While digital platforms combine television and the
internet, they have also transformed the daily lives of audiences. Digitalization, Big Data and
IPTV and OTT technologies are important in terms of showing that the function of television
has been transformed and completely different from the television of the culture industry
theorists' period. Nothing has changed in the system. People forget to think and become more
working for the system. The meaning of freedom and happiness is still constantly changing.
Homogeneous people massively consume standardized products and they are manipulated and
shaped in line with the system’s interests. Television serves the system and transformation
takes place rapidly under the name of progress. In this study, our aim is not to analyze the
culture industry, but to show the transformation of the function of television as a mass

communication tool in the culture industry.

FRANKFURT SCHOOL AND CULTURE INDUSTRY

The Frankfurt School is a social research institute formed by a group of left-leaning thinkers
from different fields of social sciences. The socio-economic, political and cultural changes that
took place after the First World War, the failure of the German Revolution (1918-21) and the
success of the Russian Revolution (1917) shifted the center of socialist thought to Moscow.
Rising of fascist movements in which the working class participated, increasing poverty and
constant conflicts are other important problems facing Europe. In this context, Frankfurt School
thinkers pondered why Marxist policies failed to solve these current problems and how they
could give hope to people for the future (Jay, 1989, p. 21). Critical Theory is an important part
of the theory-praxis movement that was born in the early twentieth century and shaped as
"Western Marxism". Western Marxism has paradoxically reversed Marx's own path of
development. Western Marxism is an anti-orthodox Marxist approach, formed against
orthodox Marxism, which is ideological and rigidly authoritarian.

Critical theory is an approach in which philosophy and culture are at the center against
economic determinism that Marxism attaches importance to. It has been emphasized that the
problems that arise in the capitalist system cannot be solved only with the studies carried out
in economy. The psychological and cultural developments of the individual are also important.
The industrialization of culture and the emergence of the entertainment industry,
developments in mass communication, the use of culture by the Nazi and fascist regimes have

made it necessary for critical theorists to evaluate culture (Held, 1980, p.78). It is a theory that
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focuses on the superstructure rather than the base, but at the same time it tries to constitute
a relation to both the base and the superstructure. In the "Dialectic of Enlightenment", in the
section "Cultural Industry: Enlightenment as the Deception of the Masses", we see the
Frankfurt School's analysis of the culture industry. Here, the concepts of mass culture and
culture industry were used interchangeably. However, later on, the school preferred to use the
“culture industry” in the sense of renewing the existing in the society and presenting it to
consumption in a planned way. Adorno and Horkheimer used the concept of culture industry
to emphasize the commodification of the cultural forms in the entertainment industry that
started to rise in America and Europe at the beginning of the twentieth century. The rise of the
entertainment industry resulted in the standardization and rationalization of cultural products.
These cultural products are prepared for mass consumption in accordance with capitalist
accumulation and profit making purposes (Cagan, 2003, p.183).

The culture industry has a top-down hierarchy and it is integrative. It tries to make
people similar by eliminating differences in a planned way (Huhn, 2006, p.263). Thus, mass
production will be completed with mass consumption and the system will be able to reproduce
itself by shaping the people more easily. While culture contained many sub-cultural elements
in the traditional social structures before industrialization, culture in industrialized modern
societies was standardized and transformed into an industrial culture (San & Hira, 2013, p.5).
The capitalist system has started to regulate and control the leisure time and the most private
moments of people in the culture industry. High culture is ordinarized and low culture is
developed under the name of progress, intertwined and homogenized through entertainment.
Ordinary people are everywhere in the culture industry now. While ordinary people are
heroized, people who make up high culture in science, art, literature or music become invisible.
The difference between the high culture and the culture of the lower classes has been
artificially destroyed and homogenized in the societies where the consumption culture is
dominant. The culture industry shapes culture and destroys reality by attacking it. It creates an
unreal, virtual culture and traps people. Music is an important example for this situation.
According to Adorno, music has become a commodity determined by its exchange value rather
than its use value under the influence of capitalist culture. The feature that determines the
success of music is whether it is suitable for the market or not. Adorno points out the
differences between serious and popular music. Serious music contributes to thinking on the

contrary of standardized fictional popular music. It is difficult to understand the serious music
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as a whole. The whole has an effect on the details. Details gain meaning in the whole. Most
importantly, it requires effort and concentration to understand and pushes you to stop your
daily life and to think. In popular music, parts are active instead of the whole. It is standardized
and easily remembered music, so rhythm and style are important. The mind automatically
absorbs music with little effort. What makes music valuable is the feeling of fun and happiness
at that moment. Thus, daily life is continued more energetically, but consciousness is lost and
the thinking process is excluded (Held, 1980, p.102-103). Music has been fetishized within the
culture industry and the consciousness of the listeners has become the complement of music
fetishism. This situation makes listening non-functional. Mass media circulates music as a part
of production and this causes regression in listening. It can be said that popular music, which
contains alienation and is literally a commodity, has been accepted as a genre of music that
covers up the real problems in society. Popular music includes rationalization, fetishism and
commodification. Adorno thinks that the system shapes the music and the music is
independent of both the composer and the listener. This kind of music is stupid (Ayas, 2015,
p.117-119). Music and movies transform as a part of the market, they also transform their
buyers. In fact, it diverges from its essence and becomes artificial on both sides.

Critical theorists’ lives in America played an important role in the development of the
culture industry theory. In America, they focused on the effective mass media of the period
such as radio and cinema and they analyzed how they were used in the interests of the
dominant powers. The American sociologist C. Wright Mills has an important place in the
development of the culture industry theory by critical theorists. According to Mills, mass media
has an important role in directing people's attitudes and highlighting the values of the middle
class, and individuals can be controlled with the contributions of the entertainment. While
studying the culture industry, Horkheimer, Adorno, Benjamin, and Lowenthal exchanged their
views, working with important American sociologists like Mills or political scientists like
Lazarsfeld (Kizilgelik, 2013, p.443). Frankfurt School thinkers criticized capitalist modernity on
the basis of the culture industry. Culture is industrialized because it is a technological and
rational production (Adorno, 2007, p.112-113). The culture industry emerges under the
monopoly of the dominant powers and in the capitalist mode of production. While large
cultural agencies produce the culture industry, the consumer is always in the position of being
deceived (Kizilgelik, 2013, p.447). The system captures the consumer both spiritually and

physically, so that the consumer can’t show any resistance. The consumer thinks that he makes
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his choice freely but this is misleading. The products in the culture industry are similar and in a
standard way, so the dominant powers actually realize their own interests through these
products. As the environments become the same, the individual transforms beyond himself
and becomes a part of the industry. Everyone has become a cogwheel of the interchangeable
machine. The culture industry has objectified the individual. Horkheimer and Adorno agree
with Tocqueville. “Despotism frees the body and directly targets the soul. The Sovereign no
longer says that you must think like me or die, but rather says: You are free not to think like
me, your life, your possessions belong to you, but from now on you are a stranger among us.”
(Horkheimer & Adorno, 1996, p.451). The object position of the man in the culture industry is
the result of advertising that creates an integrity of the man with the culture industry.
Consumption and competition are inseparable parts of life in modern society and this situation
oppresses people. While advertising surrounds people, it actually destroys the existing truth
and reveals its own truth and allows people to build their daily lives on these truths.

Having an identity in the consumer society is the most important thing demanded. The
identity must be constantly renewed and the old one replaced with a new one. This new
identity can be realized by purchasing the latest consumed product and the attributes it
represents. Identity re-establishes itself in thousands of other signs gathered and brought
together to create a synthesis of individuality with the power of signs and multiplied
differences, and in fact it is falling into the greatest anonymity since difference has lost its
meaning (Baudrillard, 2017, p.103-104). However, while the consumer is trying to form his
personality with the objects he consumes, he actually turns into an object of market. People
think of themselves as free and independent individuals with the choices they make in the
culture industry, but this is an illusion because the differences are planned in the industrial
dimension. The person defines himself with the differences produced in a planned manner and
builds his identity. The system offers people a status changing game where the differences are
predetermined. This customization game is actually considered by people as a form of freedom

(Baudrillard, 2020, p.204).

CULTURE INDUSTRY AND MASS MEDIA
According to Adorno and Horkheimer, mass media such as radio, television, video and cinema
shape the individual and society. Radio and cinema transform the worthless things into

necessary things and reorganize people’s life. Films and music provide the formation of cultural
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monopolies in the culture industry under the control of large companies. The most effective
element of the domination of the culture industry over individuals is the mass media, which
acts as an ideological tool by propagating the "culture monopolies" (Kizilgelik, 2013, p.442-443).
The mass media shapes people in a planned way by standardizing them through entertainment.
The culture industry is a culture that is imposed and managed from top to down as a means of
social control. Thus, the concept of culture in culture industries is now turning into an
ideological domination (Kellner, 2010, p.235). The relationship between the subject and the
object has deteriorated and the subject has become passive (Cam, 2008, p.52-53). The modern
mass culture intertwined with the entertainment industry praised the world that exists, thus
contributing to social reproduction by covering up the "falseness of ideological content"
(Horkheimer, 2005, p.153). This is related to the ideological function of mass media. The
boundaries between reality and actual reality are consciously blurred in the culture industry.
People listen to the radio collectively and they became reified (Jay, 2014, p.304). The ideology
given with the music provides the reproduction of the system. Music is a component of the
culture industry. While radio that broadcasts in a planned way enable people to continue their
daily lives happily, it also atomizes and standardizes them (Adorno, 2018, p.80). People are
alienated to certain issues and their own existence. The individual loses the consciousness of
time and space, break away from the society and is imprisoned in himself. People's happiness
depends on their compatibility or complete obedience to the system. Obedience brings about
adapting to the moral and cultural codes idealized by the system (Jay, 2014, p.377). Adorno
disagrees with the idea that radio liberates people and contributes to democracy. Watching or
listening to the same programs doesn’t mean the freedom. Mass media gives the impression
that there is democracy with the discourse of difference and freedom (Kejanloglu, 2005,
p.186). However, freedom has lost its mental quality and has turned into unlimited fun.
Adorno criticizes the cinema that alienates people from reality. Cinema, like radio,
approaches people holistically and turns them into individuals who look alike. Consciousness is
neutralized through entertainment and thinking is excluded. The culture industry defines mass-
consumed cinema as a popular art (Adorno 2017, p.211). Cinema is a tool to manipulate the
masses. Films transfer the cultural heritage to the next generations (Adorno 2018, p.227). In
other words, cinema spreads the culture industry to the masses by sending the same messages
to many people at the same time. The absolute speed and continuity of images make thinking

impossible. Consciousness becomes disabled because the sequencing of the image allows only
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the viewing of the image, just as the eyes follow the lines of a book. Watching the images
presented on the television means only watching the screen by deactivating the meaning
(Adorno 1954, p.213). People who are condemned to live only as species in the culture industry
are kept under hegemony and kept away from thought. There is no longer a mysterious
situation for the audience in watching the movie or listening to the music, the next frame in
the movie and the next rhythm in the music is predictable (Horkheimer & Adorno, 1995, p.89).
Mass media plays the most important role both in the formation of the culture industry
and in the homogenization of people. More importantly, mass media is extremely effective in
shaping societies by fascism. The transformation of the radio into a propaganda tool in Hitler's
Germany can be shown as the most significant example of the Frankfurt School thinkers'
negative handling of the mass media. Mass media strengthens the pressure on the individual
and destroys the possibility of resistance (Horkheimer, 1990, p.166). If the individual does not
find a place in this system, the result he will face is to be excluded from the society (Horkheimer
and Adorno, 1996, p.41). The culture industry reproduces the society with the entertainment
it offers through mass media. The culture industry is the entertainment industry that consists
of tools such as movies, television, music, radio, newspapers and magazines (Giddens, 2000,
p.402). Entertainment makes people forget their pain, destroys critical approach and prevents
thinking (Horkheimer ve Adorno, 1996, p.36). Entertainment in the culture industry is
seemingly interruption of work, but actually it is an extended form of work under capitalist
conditions. In this context, people are imprisoned in an illusion. “No one gets their share at all
costs and is content to play with it” (Horkheimer ve Adorno, 1996, p.32). The culture industry
is nothing but the essential element of the consumer society (Kizilgelik, 2013, p.460).
Entertainment makes people compatible with the system, it disconnects them from
critical approach and questioning, and brings escape from thought. This hurts the workers the
most. The consciousness of the working class has been corrupted. According to Frankfurt
School thinkers, the working class, brainwashed by the mass media, forgot their identity and
surrendered themselves to popular culture (Horkheimer ve Adorno, 1996, p.29). Mass culture
has expanded the effects of advertising and strengthened the consumption. It sought to
undermine working-class culture, emphasized instrumental reason, and manipulated sexuality
(Held, 1980, p.108). The culture industry is an unnatural, anti-democratic culture shaped by the

mass media in the interests of the big industrial monopolies and against the oppressed classes
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and masses (Kizilgelik, 2013, p.464). In short, the culture industry enables people to accept the

existing order and identify himself with it through mass media.

TELEVISION AS A MASS MEDIA TOOL

The development of technology and the speed in the transmission of information have brought
many important changes and abolished the traditional order in the ninetienth century.
Telegraph and photography enabled technology to enter the field of communication. The
telegraph has turned information into a commodity. “The fortunes of newspapers began to
depend more on how much news they reported, from what distances and at what speed, rather
than on the quality or usefulness of the news they conveyed.” (Postman, 2020, p.89). With the
establishment of news agencies, news that does not appeal to anyone in particular has started
to become abundant. The telegraph had turned the country into a neighborhood, but this
neighborhood was made up of foreigners who have the most superficial information about
each other. The news that is obtained from a far and the fastest is mostly news that has been
taken out of its context. In other words, such news has no effect on the continuation of daily
life.

Information gains importance with the action it creates. While Postman was talking
about the information-action table, the telegram completely changed it with the excessive
amount of irrelevant information it created. With the activation of mass media, the
information-action relationship has become abstract. People are fed up with information. In
the past, the information-action ratio was close to each other and people could regulate and
control their actions as a result of the information they had. However, the telegraph turned the
whole world into a news space and showered people with information. The reason why the
telegraph was such a popular and important tool was that the telegraph, in stark contrast to
typography, left out reasoning while conveying information. The Telegraph used headline
language, in other words, fragmented, easy-to-remember slogans. Messages were
disconnected from each other and did not show continuity. So there was no need to track and
associate the messages. “Knowing” no longer required knowing the background or extensions
of that topic. For the telegraph, intelligence meant not having a thorough knowledge of things,
but hearing things (Postman, 2020, p.92-93).

Photography speaks of singular situations. You can photograph a section from a certain

perspective, at a certain moment in time, according to the angle of the light. Photography
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excludes discussion or reflection. Photography means fact, and facts do not require thought or
discussion. Being on the surface does not require depth. The photo requires no context. It
fragments reality in its own way, decontextualizes moments, and juxtaposes facts in such a way
that no logical relationship can be established. There is only the present time and the world is
atomized. While the world of photography enriches the world of people who have begun to be
aware of many subjects without experiencing a long process such as reason, logic, education
and sequential thinking demanded by the world of typography, the basis of belief is not reading
but seeing. The most important effect of the telegraph and photography is undoubtedly its
capacity to produce false contexts. People used to need information to guide their own lives,
but now people who are overwhelmed with information have to create the contexts in which
information may be needed.

In television, we see the synthesis of the speed of the telegraph and the visuality of the
photograph. How people say is more important rather than What they say. Postman sees
television as a continuation of the tradition initiated by the telegraph and photography.
Television influences all segments of society in many areas because storytelling and visuality of
television are in a whole (Mete, 1999, p.1). None of the other tools of the media has made
individuals witness the events so much. In this respect, television should be accepted as a tool
that constantly makes individuals look regardless of purpose (Aziz, 1975, p.198). Postman
attributes a normative power to television and considers the audience as passive receivers and
sees this situation within television epistemology. Television is the command center of the new
epistemology. We live in a period where the people’s way of their perception and what is
happening around them is completely determined by the tendencies of television (Postman,
2020, p.101). Most of the people spend their free time in front of the television, get information
about the outside world and organize their lives accordingly (Esslin, 2001, p.13). Television
directs not only our knowledge about the world, but also our knowledge about the ways of
knowing. Television tells us how to use other technological devices, which movies we should
watch and music we should listen to, books we should read. Television, which is an iconic
medium, creates a context in which everything gains reality and meaning. Things are non-
existent unless they appear on the television screen; they must be reproduced through
television images in order to gain meaning and existence. Anything which interests public can’t
escape from television. Television is a vital tool in shaping human consciousness, identity,

feelings and thoughts on different planes and dimensions. It is like a labyrinth that takes more
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than what is given to it by the audience. While television supports and reproduces the
dominant ideology and social order, it also undertakes the mission of producing a myth (Kaplan,
1991, p.135-139). Television has risen to "myth" status, as Roland Barthez said. To put it
another way, we are not fully conscious of a non-problematic way of understanding the world
or what seems natural. Myth is a way of thinking embedded in the invisible depths of our
consciousness (Postman, 2020, p.102).

Television builds itself on program structures that are established with the logic of "and
now". Television proceeds in a continuity with context-free contexts. The events we watch on
the screen flow in a continuity despite being disconnected from each other. The format in
magazine programs is seen in news programs. The news presented on television is fragmented,
devoid of context, inconclusive, not loaded with value, and therefore devoid of seriousness, it
is a kind of news that is purely for entertainment (Postman, 2020, p.127). News programs
provide an entertainment. Entertainment dominates not only on the screen but also outside
the screen. Television is consumed by larger masses in which the level of education and culture
is low. Autonomy, critical distance and personal judgment are necessary prerequisites to think.
However, television constructs its own reality and the audience accepts what its screen
presents as absolute reality (Laplanto, 1992, p.142). In front of the screen, people evolve as
homogeneous and passive individuals. While television directs individuals with the messages it
transmits, it also eliminates the values that classify them, ensures the formation of masses with
common characteristics, and makes them uniform or homogeneous (Mutlu, 2018, p.23-24).
Stacks across the same screen that are not directly connected to each other are well suited for
mass redirection (Glnes, 2017, p.94).

Today, in culture industry, people do not talk to each other at school, workplaces, or
meetings but have fun. Instead of exchanging ideas, people are exchanging images. it becomes
difficult to distinguish the differences between what is a show and what is not, and the nature
of the discourse of the culture is changing. “Our priests, presidents, surgeons, lawyers,
educators, and television reporters are more concerned with the behaviors required by good
showmanship than with meeting the requirements of their discipline.” (Postman, 2020, p.124).
Television produces a type of information that can be called disinformation. Disinformation
means misleading information, not false information. It creates the illusion that one knows
about something. Postman thinks that people fall into such an illusion when news and

entertainment are mixed. Television informs people by entertaining them (Mutlu, 2005, p.91).
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Thus, while television socializes people, it also pacifies them and makes them ready to be
manipulated. Television, which even regulates people's leisure time, actually controls them

(Mutlu, 2005, p. 88).

THE TRANSFORMATION OF TELEVISION AND THE EXAMPLE OF NETFLIX

In the development of television broadcasting, it is seen that the programs were produced
homogeneously until 1980s, after that time, programs were produced by targeting specific
groups. Finally, nowadays programs are being produced according to the characteristics of
individuals. People have been liberated in terms of space and devices with the development of
technology and the emergence of digital platforms. The user is motivated by the satisfaction of
his desires and so becomes the part of the consumer society. Television is beyond an electronic
device because it plays an important role in the formation of the reality by creating meaning in
social, cultural and economic fields. Until the 2000s, the relationship between the audience
and television was one-sided. The audience used to only watch the images flowing from the
screen and can be positioned passively but today the audience has a voice in the production of
media content and has come to a position that interprets the content, makes sense and even
directs it (Ulug, 2008, p.116). Technology has a decisive role in the television-audience
relationship. In this context, television has transformed, but other technology-based
communication tools also have an effect on this transformation. So we can say that television
culture or attitudes towards the screen show significant changes compared to the past
(Hassler-Forest, 2014, p.160).

We can divide television into four different periods. First Term 1950-1980, Second Term
1980-1990, Third Term 1990 and after (Jenner, 2014, p.2). The last period in which we live
symbolizes the fourth period that catches up with the internet and continues its development
with IPTV technology without slowing down. We can see the best examples of this development
on online platforms or internet television. The adaptation to these online platforms in the
mobilization, make it clear that the period has begun to change more sharply. Instead of making
a direct distinction between the internet and television, there is new system in which internet
shapes television (Gezgin, 2018, p.583). Developments in communication and internet
technologies have changed the dimension of the relationship between television and the
audience (Ulug, 2008, p.116). Digital platforms that combine television and the internet, has

changed the consumption habits of the audience. The fact that Netflix broadcasts over the
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internet as a digitalized platform has enabled its users to watch the content one after the other
or to store the content in the memory. The audience is differentiated as a result of the content
they watch. Visual applications and the culture of successive viewing, as well as the
effectiveness of user data in structural formation, are among the prominent features of this
difference. As Netflix is making many innovations in this context, it is accepted as a qualified,
modern and cult television in the field of communication (Jenner, 2014, p.1). Production and
distribution strategies through platforming and big data have transformed the television
culture under the heading of progress and improved the existing structure. Netflix required the
redefinition of the function of television in the regulation of cultural space and became an
important turning point.

Netflix was founded in 1997 as a DVD rental and sales company, and later transformed
into an internet company with the distribution and presentation of the media content it owns
or creates. The development of television is not only about the production of a high resolution,
quality image and sound, but also about the dynamics of production and distribution (Nelson,
2007, p. 26-43). Media companies such as Netflix, Amazon, and HBO, which operated through
cable subscriptions until the end of the 1990s, became active in the production of media
content such as TV series and movies with the development of the internet after the 2000s,
and consolidated their power in the industry. What makes Netflix a leader in its category is that
it tries to determine the views and likes of the audience through the tabs it prepares, and
analyzes it with the information it obtains (Akova, 2020). In 2013, Netflix changed the
traditional broadcasting principles by broadcasting the 13-episode first season of the House of
Cards simultaneously (Akkus, 2019, p.179). Netflix has different features as an OTT platform.
The most important of these features is that besides being a platform with foresight, it is
suitable for individualization and mobilization. More than one user can benefit from the opened
account by creating a profile, and the platform can be accessed from different devices such as
PC, tablet, mobile phone. But most importantly, the users can reach the content compatible
with their own taste structures by means of artificial intelligence algorithms. This situation
caused user to think that he is free but the user is limited with these options and comes under
the hegemony of the platform. The user thinks that access to the content is under his control,
but these contents are not determined by him. He constitutes himself from the limited options
created in a planned way. This is the most important revolution that has taken place depending

on the evolution of television after the 2000s.
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Binge-watching is the concept that makes it possible to watch all episodes without
interruption. Users are able to watch the series episodes prepared as a season in a single
session. In other words, the images flowing from the screen or the prepared content will be
consumed quickly and intensively. The most important change brought by Netflix is that it
offers uninterrupted wieving, which is also its decisive strategy (Jenner, 2018). In short, Netflix
broke away from the classical understanding by offering "freedom" and uninterrupted viewing
options to the audience, and became one of the leading platforms that changed the concept
of television. However, this transformation is not something Netflix does alone. It should be
seen holistically as a process in which many components such as social networks and digital
platforms come together and interact and progress. The transformation of television should be
evaluated in other factors related to the development of technology. For example, the
integration of social networks such as Facebook, Twitter, Youtube with broadcasting
technologies has transformed the audience into an active audience who can comment on social
networks and influence and direct content producers. Thus, not only the content produced on
television but also its presentation has gained importance. Youtube has started to be used by
corporate members such as media companies as well as individual members, and the
repetitions of international broadcasts on television channels have become watchable on the
internet. In addition, televisions broadcast live on the Internet using Youtube. Accessing
broadcasts on the internet with mobile devices such as tablets and smartphones, allowing
people to watch these broadcasts without being tied to a point on the move, have been
important factors that enable broadcasters to bring innovation in presenting their content to
the audience. In this context, broadcasters have developed digital platforms as an extraordinary
innovation by using technology. The barrier of time and place has been removed for users to
access the content they want to watch. Freedom to choose content is one of the most
important factors in the change of audience behavior. These digital platforms, especially
Netflix, have revolutionized screen broadcasting for reasons such as suggesting similar content
based on users’ selections, offering multiple languages and subtitles, classifying content and
excluding advertisements.

Netflix subscribers can access the content of the platform without advertisements,
regardless of location and time, with all internet-connected devices. In addition, Netflix tries to
get to know its users with its advanced algorithm system and recommends content for their

liking. It also has a digital infrastructure that suggests new content for viewing habits by
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categorizing and provides ease of access to content types. Neftlix is a global platform with easy
and fast access, standardized content production based on cultural conditions and a control
mechanism through algorithms (Aydin, 2019). Qualitative analyzes have started to be made by
Big Data. It is no longer important who the viewers are and what they watch, but what
influences their choices. In this context; another key used by Big Data is the digital trace that
television viewers leave as they move from one channel to another. This data is invaluable to
both broadcasters and advertisers: it explains the likes and dislikes of viewers and helps
broadcasters target their content more accurately (Murschetz & Schlitz, 2018, p.28). Replay is
also an important source for Big Data. The purpose of Big Data applications; to be able to get
feedback through the databases used to create contents, to create a target audience for the
contents, to compare these contents with the right target audience, to gain profit from the
situation and to direct this income to new productions.

The next stage in the use of Big Data; predicting content that viewers will enjoy. As the
number of television viewers using computers increases, it becomes easier to evaluate their
demands and adapt the content in line with the demands. Thus, Big Data increases customer
engagement (Aktan, 2018, p.8). In this sense, the path followed is the continuous analysis of
customers and their preferred productions. Analysis of previous content; it guides the
preparation of new content by predicting the tastes of the audience. More television
broadcasts are analyzed more quickly. It is aimed to produce content according to the
satisfaction of the audience. The increase in internet-connected television broadcasting
naturally brought competition. Competitive advantage appears to be the key to survival in
intensive content production. In this sense, internet-connected broadcasting, mediated by Big
Data captures the audience. Powerful platforms like Amazon Prime, Netflix or YouTube are
making their services data-driven by exploring unprecedented forms to enhance media
production that reaches audiences (Murschetz & Schlitz, 2018, p.24). In this regard, Netflix is
a remarkable company due to the speed of its spread in the world. It is observed that content
provider platforms such as Netflix use Big Data effectively in terms of audience requests,
audience-oriented broadcasting and recommendations of productions that the audience will
like to.

The reason for creating digital data-generating platforms is to create a ground on which
data is collected. It is important that meeting the large and diverse data with the right target

audience. Digitally mediated social responses trigger the technological developments
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(Neuman, 2018, p.297). The aim here is to better analyze the demands of consumers and
experience of their interaction with media products. Today's television industry is undeniably
dynamic and complex (Miribanguli, 2018). Big Data is increasingly consolidating media, internet
and Telecom companies (Arsenault, 2017, p.14). Although the practical use of data is not yet
sufficient, the ease of data processing and analysis shows that maximum benefit can be
achieved in the very near future. Two concepts IPTV and OTT are important in terms of showing
the transformation of television. IPTV is defined as a system that creates multilateral interaction
for the audience with the controlled transfer of image and audio data from the Internet. OTT
(Over-The-Top) provides the users to access the digital video stream via computers and smart
devices using the internet instead of satellites, cable TV or DVD players. It is possible to access
broadcasts from anywhere and anytime with just one device as a result of these opportunities
offered (YlncUoglu, 2019, p.125-126). Netflix is the world's best-known OTT television platform
that offers a wide variety of content (S6gut, 2020, p.416). We can say that Netflix is the pioneer
of the new generation media with its applications that radically changes the traditional
understanding of television. While IPTV can be watched after accessing the internet with a
receiver in the television or with a purchased set-top box, OTT TV can be watched from any
screen with internet access. In addition to Netflix, Puhu TV, BIuTV, Amazon Prime Video and
Exxen are among the best-known OTT TV examples in Turkey.

Systems that provide personalized services collect and use information about the user.
Algorithmic production and software performances anticipate and determine the potential
future choices of the user based on data and transmit them back to the user in the form of
recommendations in many services provided over the Internet. The demographic data of the
consumer, his decision-making processes and past purchasing behavior are analyzed by means
of recommender systems. New products are suggested according to the results of this analysis
and a process is carried out to help the user decide what to buy (Schafer, Riedl & Konstan, 2000,
p.3-4). Although this approach is seen useful, it is extremely hegemonic, oppressive and
directive in terms of consumption culture. Users can define the possibilities and limits of
customization, while content producers can see the consumption potential of users with
software built on algorithms. In fact, the user, who feels individually special with what he
consumes, becomes an anonymous member of a consumer society, which is built in line with

homogenized and predetermined plans and by algorithmic processes. In the consumption

312



Netflix in the Context of Culture Industry and Mass Media

process, high-speed networks, interfaces, algorithms and software working behind the
interfaces are the main determining factors.

Netflix uses a recommendation system based on watching profile, past viewing
preferences and watching behaviors, it actually guides its users in line with their own planning.
While doing this, it uses personalization and customization techniques. The concept of
personalization refers to the acquisition of data from the past experiences of the user by new
media systems and the adaptation of the interface to the user with this data (Sundar &
Sampada, 2010, p.301-302). In other words, the personalization process is the process of
recognizing and remembering the user and rearranging the contents according to the user’s
preference, based on his behavior or personal information. The system can predict different
consumption behaviors of users. Software and algorithms match the meta-information of
products with the personal data or user experience of each individual as a potential customer
(Schubert & Koch, 2002, p.1953-1965). Thus, it can predict the consumption behaviors of
individuals and recommend new content to be consumed. The platform adapts itself to each
customer that take the form of recommending products is also an important part of
personalization (Schafer, Riedl|, & Konstan, 2000, p.3-4). The concept of customization refers to
a process that takes place at the request of the customer, rather than the personalization
model in which products or services are automatically adapted by the system based on the past
experience or knowledge of the consumer (Montgomery & Smith, 2009, p.131). Customization
is a user-initiated and guided process.

The fact that the user has the opportunity to interact, in which he can be active both in
the production and consumption stages, shows that the dynamics of the consumption society
are transformed. In this context, the preference of the 'user' is related to the expression of a
voluntary action and the nature of consumption (Sundar & Limperos, 2013, p.505). The term
audience is associated with traditional television and traditional television viewers do not have
the opportunity to direct the program, while the term user includes a higher level of interaction
practice. Applications of personalization and customization processes, such as filtering,
recommendations or allowing the consumer to proactively identify products or services, can
affect the purchasing behavior of the user by increasing the personal interest level of the user.
However, the psychological appeal of buyers' ability to shape the nature and course of the
content they consume forms the basis of the functional innovation of personalized and

customized systems in the consumption network (Sundar & Sampada, 2010, p.299). Users can
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freely customize the interfaces in the production/consumption processes they interact with.
Although this process creates the impression that the person has complete control over the
direction of the content he will consume, he is able to do this within a certain limitation. While
users configure the content according to their needs through interfaces, they actually make a
choice between certain options. Although the user feels autonomous, the limits on what and
how to consume are determined by the system.

The practice of each Netflix user in line with their personal preferences is in constant
relationship with Netflix's algorithms. Thus, whenever the attractiveness of the content or
viewing preferences for the user changes, Netflix algorithms are re-adapted to ensure the
sustainability of the viewer's attention (Ozel & Ozay, 2021, p.306). Interface designs, which act
as a bridge in the interaction between the platform and the user, take into account the goals,
habits and experience of the user in order to ensure the operation and control of the system
(Baranseli, Kaya, & Sen, 2018, p.231). The user constantly focuses on the consumption of the
content and consumes it continuously on a regular basis. The individual is drawn to a different
world related with his own preferences. The transition from the current structure to a different
structure takes place through the interface. The interfaces also open a communicative space
for the system to direct the user experience and preferences. The user gets into a vicious circle.
He is seemingly free, but he is directed in a limited and planned way. According to Todd Yellin,
Netflix's vice president of product innovations, approximately eighty percent of what users
watch on the site is not what people search for, but what Netflix recommends (Greene, 2016,
p.5). Algorithmic processes actually have the potential to direct user preferences or tastes.

Netflix is able to control both the consumption style and consumption object of users
who are lost in the narrative flow by clearly directed fictional series. The practice of 'binge
watching' can be defined as the fast-paced consumption style in which users immerse
themselves in the narrative for a long time (Zundel, 2019, p.196-218). The freedom provided
by Netflix includes the intervention of algorithms and software processes, and users are shaped
in this context. Netflix can be described as a technology that transforms traditional TV logic.
We can say that algorithms and software processes have created an algorithmic culture that
overcomes the barrier of time and place, classifies content and changes viewing practices and
behaviors (Hallinan & Striphas, 2016, p.118-119). Algorithmic culture is a concept that
rationalizes consumption culture. Studies on the transformative effect of Netflix on society

show that Netflix produces a consumer cycle in terms of its features.
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Technological developments created great changes in economic, political and cultural
fields and has transformed the consumption culture. New areas of freedom and new markets
have emerged, and a cultural space has been created where identities, values and habits are
transformed (Guzel, 2007, p.177). Since the transfer of culture takes place through
communication systems, the transformation experienced in communication systems also
affected the culture (Castells, 2008, p.441). Daily life habits have transformed. Television
develops the consumption society by motivating consumption with digital platforms. It does
this by constantly changing cultural habits. Television is the most important mass media that
motivates consumption. The fact that American and European TV series and films present their
lifestyles to different societies through televisions is very effective (Hatipler, 2017, p.46).

After the 2000s, the boundaries between home and work life became blurred but with
the opportunities provided by new screen-based platforms, home and work life have been
completely intertwined and the distinction has disappeared. The most important result of this
situation is that consumption completely takes over every moment of life culturally. Digital
platforms such as Netflix have users consume the content they offer in line with predetermined
plans, by providing the independence of time and place. Just like fast-food products, Netflix
offers its users a content that is consumed quickly and gives a feeling of satiety (Aydin, 2019,
p.1172). Digital platforms and new communication technologies create an environment where
the individual can both socialize and perform cultural activities (Saylan, 2002, p.153). Thus, the
use of leisure time turns into a commodity. Netflix makes the user feel special by creating
unigueness in the consumption of the mass content it produces, and it does this through the
game of models and personalization. But the feeling of individualization and freedom provided
by Netflix is just an illusion, because mass production is complemented by mass consumption.
While the concept of leisure time has left its place to fast free time with the development of
communication technologies, “moment” has turned into the most precious commodity.

It can be said that Netflix is a digital consumption tool in the consumer society. As a
matter of fact, it has a feature that is shaped by the strategy fed by the dynamics of the market.
The target audience takes on a personalized form in micro markets and the contents are
created according to this personalization. In this process, it is seen that the hierarchy between
the classes has disappeared and the differences have faded. Netflix represents not only the
disappearance of differences but also the unity of opposites as a whole that helps to rebuild

reality on different representations with a surrealistic approach. The blending of the past,
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present and future presents the notion of time in chronological ways. The concept of the
subject, which the modern period values, is also decentralized. Production-consumption has
been displaced, and production has been made to preserve its existence if there is consumption

(Tanyeri & Mazici, 2021, p.852-853).

CONCLUSION

Horkheimer and Adorno criticize modernity and capitalism in the culture industry. The culture
industry ensures the reproduction of the system. It integrates people with the system in line
with capitalism, thus it destroys the differences between people and makes them similar and
open to remodeling. Mass media reproduce both culture and people in harmony with the
system by constantly producing content. Television is the most effective mass communication
tool in realizing this situation.

When the concept of Culture Industry emerged in the 1950s, television was seen as the
continuation of the tradition started by telegraph and photography. The audience number was
very high and television was an extremely effective in the conditions of that period. Television
keeps people in front of the screen, presents the subjects it covers in an entertaining way and
enjoys the people in this context. The broadcasting in the format of magazine programs
becomes a leading strategy in the audience's life. The programs are formatted in such a way as
to prioritize the entertainment that excludes thought and so people forget to think. Culture is
integrated with entertainment rationally through the programs presented on television and the
target audience as a consumer is also created.

After the 2000s, television has become different with the development of internet
technologies and it has been functionally transformed and integrated with its user based on
the developments in technology. The traditional television broadcasting mass has turned into
a tool that targets the individual and realizes his/her desires. Production and distribution
strategies through platforming and big data have transformed the television culture with the
development of internet technologies, under the heading of progress. Netflix is an important
example in terms of showing the transformation of television culture. Netflix provides
individualization and mobility to its users as an OTT platform, as well as providing insight and
uninterrupted viewing. The platform can be accessed from different devices such as PC, tablet,
mobile phone with more than one account. But most importantly, it can present the contents

compatible with its own taste structures by using artificial intelligence algorithms. The most
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important reason for the separation of today's television understanding from the traditional
television is the development of internet technologies. Big Data and the algorithms that make
up the interfaces have integrated the TV and its user.

Television and its user of today got transformed and separated from the television and
its audience of the 1950s. It has now become a much more dynamic and complex structure.
The development of technology is the most important factor in this separation and
transformation. Television of the 1950s has turned into an extremely complex structure with
Internet technologies, Big Data, interfaces, algorithms and OTT platforms. Television shapes
people's lives more and more implicitly. Today, it is not possible to think that television and its
users are apart from each other. On the contrary, they are integrated to each other. What the
technology brought us is the unification of television, message and its users. This unification is

now at its peak when we compare the today’s television with traditional television.
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Ozet

Mayis 1702’de kaleme aldigi ve 6limiinden sonra yayimlanan bu Latince fragmanda G. W. Leibniz,
Kartezyen felsefenin cisim ve kuvvet anlayisini elestirir ve kendi madde, uzam ve kuvvetler teorisini
gelistirir. Leibniz, Descartes ve Kartezyenlere karsi 1) cisimlerin 6zinin vyalnizca uzama
indirgenemeyecegini, bunun ilksel kuvvetin kendisinden kaynaklandigini, 2) sonuc¢ olarak da
Kartezyen hareket miktarinin hareket eden bir cismin kuvvetini aciklamakta yetersiz kaldigini, ctinki
fiziksel cisimlerin gercek dogasinin ancak dinamik kuvvetlerin dikkatli bir analiziyle anlasilabilecegini
ileri strer.
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321



Leibniz ViraVerita E-Journal: Interdisciplinary Encounters / Vol. 17

Against Cartesian Philosophy

Abstract

In this unpublished Latin fragment (which dates from May 1702) G. W. Leibniz criticizes the
Cartesian conception of body and force and develops his own notion of matter, extension and his
theory of forces. He argues against Descartes and Cartesians that 1) the essence of corporal bodies
cannot be reduced to extension alone but the latter arise from the primitive force itself, 2)
consequently Cartesian quantity of motion falls short to account the motive force of a moving body
since the true nature of physical bodies which can only be understood through a careful analysis of
dynamical forces.
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Kartezyen Felsefeye Karst'

[Cisimlerin 6zii uzama indirgenemez]

Leipzig'de ¢ikan Acta Eruditorum’un yani sira Fransa ve Hollanda dergilerinde fikir ayrihigimi
ifade ettigim yazilarm disinda,” simdiye degin Kartezyen felsefeye karsi hichir kitap
yayimlamadim. Ancak diger noktalari simdilik bir kenara birakirsam yayimlanan bu yazilarda,
ozellikle de cisim ve cisimlerin icerdigi hareket eden kuvvetin (vis motrix, hareket eden bir
cisimin kuvveti) dogasi hakkinda [Kartezyenlerden] tamamen farkli bir yol izledim. Clnki
Kartezyenler, cismin 6zinU yalnizca uzama yuklerler. Ben ise Demokritos ve Gassendi’'ye karsi
Aristoteles ve Descartes gibi boslugun varligini kabul etmememe, Aristoteles’e karsi da
Demokritos ve Descartes gibi seyrelme ya da yogunlasmanin yalnizca goriniste var oldugunu
kabul etmeme ragmen, Descartes’a karsi Demokritos ve Aristoteles gibi cisimde uzamin disinda,
cisme nifuzu 6nleyen edilgin bir seyin oldugunu distuntyorum.™ Dahasi Demokritos ve
Descartes’a karsi tipki Platon ve Aristoteles gibi cisimde etkin kuvvet (vis activa) ya da
évtehéxewa’nin (entelekheia) var oldugunu kabul ediyorum. Oyle ki, halihazirda hareket halinde
olmayan bir cismin kendi kendini harekete gecirebilecegini ya da agirlik gibi herhangi baska bir
nitelik tarafindan harekete gecirilebilecegini distindigim icin degil, bltln cisimlerin esyanin
yaratiisindan bu yana (ab origine rerum) daima hareket eden kuvvete, edimsel i¢sel bir
harekete sahip olduklari kanaatinde oldugum icin Aristoteles’in dogayi hareket ve hareketsizlik
ilkeleriyle tanimlamis olmasi bana goére dogrudur. Ne var ki, daha yiksek bir ilkeden, yani
entelekheia’dan ileri gelen ve yalnizca edilgin kitle ve edilgin kitlenin degisikliklerinden
(modificatio) tluretilemeyecek olan hareket yasalarinin nedenleri disinda, hareket eden giic
(potentia motrix) ve cisme ait fenomenlerin isleyisinin daima mekanik olarak agiklanabilecegini

ileri stiren Skolastik gtiruha karsi da Demokritos ve Descartes gibi distntyorum.
[Uzam cisimlerin mutlak bir yiiklemi degildir]

Dislncemin ve nedenlerinin daha iyi anlasilabilmesi icin 6ncelikle cismin dogasinin
yalnizca uzamdan ibaret olmadigini disindUgimu belirteyim; ¢clinkli uzam kavraminiincelerken
onun yayilmasi gereken bir sey ile ilgili oldugunu ve bu varligin yayilimini ya da tekrarini ifade

ettigini fark ettim. Her tekrar (baska bir deyisle ayni seylerin coklugu), sayilan seylerde
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birlestirilen pargalarin birbirinden ayri olmasi gibi ya kesintilidir ya da parcalarin belirlenimsiz
oldugu ve sonsuz bicimde ele alinabilecekleri durumlardaki gibi streklidir. Dahasi iki tir strekli
vardir; zaman ve hareket gibi ardisik olan strekliler ile uzay ve cisimler gibi birlikte var olan
parcalardan olusan eszamanl sirekliler. Kuskusuz, zamandan yalnizca dizeni ya da zamanda
meydana gelen degisim serisini anladigimiz gibi, uzaydan da yalnizca cisimlerin mimkin
dizenini anlarz.” Bu nedenle uzamin yayildigini sdyledigimizde anladigimiz sey, zamanin
sirdUgi ya da sayilarin sayildigini sdyledigimizde anladigimiz seyle aynidir. CinkU aslinda zaman
sireye, uzay da uzama hicbir sey eklemez, ancak nasil ki ardisik degisimler zamanda meydana
gelir, cisimde de eszamanlh olarak yayilabilen cesitli seyler vardir. Cinkd, strenin ardisik ve
surekli bir tekrar olmasi gibi uzam da eszamanli ve strekli bir tekrar oldugu icin, bir ve aynivarhk
eszamanl olarak cokluga yayildiginda, (6rnegin altinda stinekligin ya da belli bir agirhgin ya da
sari renginin, sttte beyazligin, genel olarak cisimlerde de direncin ya da bagka bir ifadeyle nifuz
edilemezligin yayilmasi gibi), uzamin bir yer kapladigini sdyleriz. Buna karsin kabul etmek gerekir
ki, homojen gibi goriinen renk, agirlik, siineklik ve bunlara benzer niteliklerdeki bu sirekli
yayilim, yalnizca gortnusteki bir yayiimdir ve cisimlerin en klicik parcalarinda meydana gelmez.
Bu nedenle, yalnizca madde araciligiyla yayilan direncin uzamina bu ad kesin olarak verilebilir."
Bundan anlasihyor ki uzam mutlak degil, genisleyen ya da yayilan bir seye bagli olan bir
ylklemdir; dolayisiyla sayinin sayilan seyden ayrilamayacagl gibi, uzam da vyayilan seyden
ayrilamaz. Sonug olarak uzami cisimdeki ilksel ve mutlak bir yiklem, tanimlanamaz ya da dile
getirilemez (Gppntov) bir sey olarak kabul edenler, bu kusurlu analizleri ylzinden yanilgiya
diser ve uzam sanki acgiklanmasi mimkin olmayan bir seymis gibi kicimsedikleri o gizil

niteliklere siginirlar.

[Cisimlerin dodasi (zerine)

Simdi yayilimi cismi meydana getiren bu varligin ne oldugu sorusuna gelelim. Maddeyi
meydana getirenin direncin yayilimi oldugunu zaten sdylemistik; ancak mademki cisimde
maddenin disinda baska bir sey oldugunu disiinlyoruz, bu seyin ne oldugu sorulabilir. O halde
bunun, dinamik bir sey (év Tw duvapikw) ya da degisim ve degismezlige ickin bir ilkeden ibaret
oldugunu soyleyebiliriz. Bu yluzdendir ki fizik, matematige tabi olan iki bilimi, geometri ve

dinamigi kullanir. Bu bilimlerden unsurlari hala yeterince bilinmeyen dinamigi baska bir yerde
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ele almistim."' Geometri ya da uzam bilimine gelince, o da aritmetige tabidir, ¢ciinkd, yukarida
degindigim gibi, uzamda tekrar ya da c¢okluk s6z konusudur; dinamik ise, neden ve sonucu

inceleyen metafizige tabidir.

[Direng ya da edilgin kuvvet]

Ote yandan, dinamik (td Suvapikov) yani cisimdeki giic (potentia), etkin ve edilgin olmak
Uzere iki tUrladdr. Tam anlamiyla edilgin kuvvet, madde ya da kitleyi (massa), etkin kuvvet ise
évieléxela ya da formu kurar. Edilgin kuvvet direncin ta kendisidir; cisim direnc sayesinde
yalnizca nifuz edilmeye degil, harekete de karsi koyar. Béylece bir cisim yerini terk etmedikce
baska bir cisim onun yerini alamaz; yalnizca iten cismin hareketini yavaslatarak yerini terk eder.
Bu sayede cisim hem yerini kendiliginden terk etmeyerek hem de degisime zorlayan cisme karsi
koyarak 6nceki halini strdirmeye calisir. Bu nedenle cisimde iki tir diren¢ ya da kitleyi
birbirinden ayirmak gerekir: ilki antitypia da denilen niifuz edilemezlik, ikincisi de direng ya da
Kepler'in cisimlerin dogal eylemsizligi dedigi, Descartes’in da bir mektubunda kabul ettigi""
seydir ki buna gore cisimler yalnizca kuvvet araciligiyla yeni bir hareket kazanirlar; boylece de
baski uygulayan cismin kuvvetini kirarak karsi koyarlar. Cisimde uzamin disinda, t© Suvauikov
yani hareket yasalarinin ilkesi olmasaydi bu saydiklarimiz gerceklesemez, kuvvetlerin miktari
artamazdi; sonuc olarak da bir cisim, kendi kuvvetini kirmadikca baska bir cisim tarafindan
harekete gecirilemezdi. Oysa bu edilgin kuvvet, cismin her yerinde aynidir ve cismin
blyUkligine orantilidir. Bazi cisimler digerlerine gore daha yogun goriinlyorsa bunun nedeni,
cisme ait maddenin gozeneklere daha ¢ok yayilmis olmasidir; daha seyrek olanlarsa singerimsi
bir yapidadir, dyle ki cisme ait olmayan daha ince baska bir madde, cismin hareketinden 6nce

ya da cismin hareketi izlemeden, gbzeneklerden kayip gider.

[Etkin, ilksel, tiiremis kuvvet]

Genellikle mutlak olarak ele alinan etkin kuvvet, okullarin 6grettigi anlamda basit gig
yani cismin eylem alirhgi (receptivitas actionis) olarak distintlmemelidir; aksine etkin kuvvet,
eyleme yonelik bir caba (conatus) ya da bir egilim (tendentia) icerir ki baska bir sey tarafindan
engellenmedikge devam eder. Okullar tarafindan yanhs anlasilan évteAéxela, tam anlamiyla

bundan ibarettir. Aslinda boyle bir glic, bir eylem icerir ve her ne kadar engellendigi durumlarda
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yoneldigi eylemi her zaman tamamlayamasa da salt bir yeti (facultas) olmakla kalmaz. Ote
yandan ilksel ve tlremis, yani tozsel ya da ilineksel olmak Uzere iki tir etkin kuvvet vardir.
Aristoteles’in évtehéxéla  mpowtn“ adini verdigi, genellikle tézin formu denilen ilksel etkin
kuvvet, madde ya da edilgin kuvvetle birlikte cisimsel t6zU tamamlayan diger dogal ilkedir ki,
bilindigi gibi, bircok tdzden olusan bir yigin degil, unum per se (kendinde bir birlik) bir tozddir,
¢clnkl 6rnegin bir hayvan ile bir sird arasinda blylk bir fark vardir. Dolayisiyla bu entelekheia
ister ruh, isterse ruha benzeyen bir sey olsun, organik bir cismi daima dogal olarak faaliyete
gecirir; clnkd cisim kendi basina ele alindiginda, yani ruhun yoklugunda ya da ruh ¢ikarildiginda,
geriye kalan sey birligi olan tek bir t6z degil, bircok tézden olusan bir yigin, kisacasi dogal bir
makinedir.”

Fakat sonsuz bir yaraticinin imzasini tasiyan, sonsuz organlardan meydana gelmis dogal
bir makinenin yapay bir makineye karsi buyuk bir GstanlUgu vardir: dogal bir makine asla
timuyle yok edilemeyecegi gibi asla yoktan var edilemez; karmasiklasarak ve geliserek yalnizca
azalir ya da c¢ogalir, ancak kendi t6ziinde ve (yasadigi donistimler ne olursa olsun) kendinde
belirli bir canhlik, ya da baska bir ifadeyle, ilksel faaliyet derecesini daima muhafaza eder.* Canli
varliklar hakkinda soylediklerimiz, benzer bir sekilde tam anlamiyla canh olmayan varliklar igin
de soylenebilir. Bununla birlikte, ruhlardan daha yice olan ve tin (spiritus) adi da verilen,
Tanrinin hem makine hem de tebaa (subditus) olarak yonettigi, diger canhlarin maruz kaldig

degisimlerden ari daha akilli varliklar oldugunu da kabul etmek gerekir.*

[Tiremis kuvvet]

Bazilarinin impetus (ivme) yani ¢aba (conatus) adini verdigi, tam anlamiyla belli bir
harekete yonelen bir egilim (tendentia) olan tiremis kuvvet ise, ilksel kuvvet ya da eylem ilkesini
degistiren kuvvettir. Tiremis kuvvetin bir cisimde sabit kalmadigini, buna karsin toplamda ayni
kalsa da birgok cisme yayildigini ve bu bakimdan miktarini koruyamayan hareketten ayrildigini
gostermistim X' Tiremis kuvvet, cismin carpismada aldigi itkidir (impulsus); Gassendi’nin bir
gemide yaptigl incelikli deneylerinde kanitladigi gibiX" firlatilan cisimler, bu kuvvet sayesinde
yeni bir itkiye ihtiyac duymadan hareketlerini stirddrirler. Dolayisiyla firlatilan cisimlerin hava
sayesinde hareketlerini strdirebildiklerini distinenler yanilir XV Ote yandan tiremis kuvvet,

eylemden yalnizca anlik olanin ardisik olandan ayrildigi gibi ayrilir; cinkl kuvvet ilk anda zaten
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mevcutken, eylemin zamana ihtiyaci vardir; bu nedenle eylem, bir cismin her bir parcasina
isleyen zaman ile kuvvetin carpimindan ileri gelir. iste bu nedenle eylem, cismin buyikligunin,
zamanin ve kuvvet ya da glicln (virtus) bilesimine orantilidir — Kartezyenler ise hareket miktarini
yalnizca cismin hizi Gzerinden degerlendirirler — ancak birazdan gosterecegim gibi, kuvvetler

hizlardan oldukga farklidir.

[Dinamizm)]

Bizi cisimlerde etkin bir kuvvetin var oldugunu kabul etmeye iten bircok neden vardir;
Ozellikle de deneyler maddede hareketlerin var oldugunu gosterir. Kuskusuz bu hareketleri,
kdkensel olarak esyanin genel nedeni olan Tanriya, dogrudan ve 6zel olarak de Tanrinin esyaya
yukledigi [ickin] kuvvete atfetmek gerekir. Clnkl Tanrinin yaratma sirasinda cisimlere hareket
etmeyi saglayacak bir yasa verdigini soylemek, ayni zamanda bu yasayi uygulayacak bir sey
verdigini de sdylemek demektir; aksi takdirde bu yasayr doganin diizeni degil, daima ve bizzat
Tanrinin kendisi uygulamak zorunda kalirdi. Oysa Tanrinin yasasi kudretlidir; ickin bir kuvvet
yukleyerek cisimleri de kudretli kilmistir.® Degisime tabi olduklari igin de tlremis kuvvet ve
eylemi kipsel (modulus) bir sey olarak distiinmek gerekir. Ancak her kip, varligini siirdiren, yani
daha mutlak olan bir seyin bir degisikligidir. Sekil, edilgin kuvvet ya da uzamli kitlenin
sinirlanmasi ya da degisikligi ise, tiremis kuvvet ve hareket eden eylem de salt edilgin bir seyin
degil (cinki aksi halde degisiklik ya da sinir, sinirlanandan daha fazla gerceklik icerirdi), etkin
bir seyin, yani ilksel entelekheia’nin bir degisikligidir. Demek ki ilineksel ve degisime tabi olan
tiremis kuvvet, her cisimsel tozdeki 6zsel, kalici ve ilksel giictiin bir degisikligi olmalidir. Sonug
olarak Kartezyenler cisimde degisiklige acik, tozsel ve etkin higbir ilke tanimadiklariigin her turla
eylemi cisimden kaldirip, felsefi olmayan bir tavirla, ex machina olarak basvurduklari Tanriya

yliklemek zorunda kaldilar.*vi

Lilksel kuvvetin belirlenimleri)

Ilksel kuvvet, cisimlerin carpismasi sirasinda tiiremis kuvvet araciligiyla degisime ugrar
ve carpismaya gore hareketi kendi icine ya da disina dogru yonelir. Clink aslinda her cismin
icsel bir hareketi vardir ve cisim asla hareketsizlige indirgenemez. i¢sel kuvvet, elastik kuvvet

islevi gordiglinde, yani icsel hareketin dogal seyri engellendiginde, kendi disina dogru yonelir.
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Bundan su sonug cikar: blytk bir siddetle geri sicrayan gullelerin de kanitladigi gibi su da dahil
olmak her cisim, 6zsel olarak elastiktir. Cisimler elastik olmasaydi, hareketin gercek ve gecerli
yasalarina sahip olamazdik. Ancak bu kuvvet, cisimlerin duyulur parcalarinda, 6érnegin parcalar
arasinda yeterince kohezyon olmadigi durumlarda, daima gortnir degildir. Bir cisim ne kadar
sert ise o0 kadar esnektir ve o kadar glicli geri teper. Gergekten de cisimleri carpisma sirasinda
karsilikli olarak birbirlerinden iten sey bu elastik kuvvettir. Sonug olarak, cisimler carpismada
hareketi aslinda daima kendi kuvvetlerinden alirlar, dissal itki ise yalnizca eylem ve deyim

yerindeyse, belirlenim imkani sunar.

[Mekanik agiklamal]

Buradan anliyoruz ki, (aslinda hareketi treterek maddenin seklini de belirleyen) bu tozel
form ya da ilksel kuvveti kabul ettigimizde bile, elastik kuvvet ve diger fenomenleri, maddenin
degisiklikleri olan sekiller ve formun degisiklikleri olan ivme araciligiyla, yani mekanik olarak
aciklamak gerekir. Belirli ve 6zgll aciklamalar gerektiginde, hemen cisimdeki form ya da ilksel
kuvvete bagvurmak nasil anlamsizsa, yaratilanlara 6zgt fenomenlerin agiklamasinda da hemen
ilk toze, yani Tanri'ya basvurmak o kadar anlamsizdir; ¢inkd Tanrinin bilgeligini ve kudretini
gosterebilmek icin oncelikle Tanrinin arag ve amaglarini, bu fenomenlerin de yakin etkin
nedenlerini ve ereksel nedenlerini dogru aciklamak gerekir. Descartes ne derse desin fizikte
yalnizca etkin nedenlere degil, ereksel nedenlere de bagvurmak gerek, ¢linki evin pargalarinin
islevini degil de yapisini agikladigimizda evi yanlis tanimlamis oluruz. Yukarida uyardigim gibi,
dogadaki her seyin mekanik olarak agiklanmasi gerektigini sdylesek de hareketin yasalarini,
baska bir deyisle mekanizmin ilkelerini bunun disinda birakmak gerekir; ¢inkd bunlari yalnizca
matematigin ve imgelemin nesnelerinden degil, metafizik bir kaynaktan, yani neden ve sonucun
esitliginden ve entelekheia’lara 6zsel olan bu tirden diger yasalardan tiretmek gerekir. Clink,
daha once degindigim gibi fizik, geometri araciligiyla aritmetige, dinamik aracihgiyla da

metafizige tabidir.

[Kartezyenlerin yanilgilari: kuvvet ve hareket miktari]
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Ancak Kartezyenler, kuvvetlerin dogasini yeterince kavramadiklari ve hareket eden
kuvvet ile hareketi birbirine karistirdiklari icin hareketlerin yasalarini kurmada derinden
yanildilar. 1 Descartes, ayni kuvvetin dogada korunmasi gerektigini, bir cismin baska bir cisme
(sUphesiz ki tiremis) kuvvetinden bir parca verdiginde, kuvvetlerin toplami ayni kalacak sekilde
bir parcasini muhafaza ettigini kavrasa bile," denge ya da benim tabirimle (burada hesaba
katilmayan ve simdi s6z konusu olan canh kuvvetin yalnizca sonsuz kiclk bir pargasi olan) 6l
kuvvet konusunda yanilmistir. Descartes, kuvvetin hiz ve kitlelerin bilesimine orantili oldugunu,
yani kuvvetin hareket miktari dedigi seyle ayni oldugunu sanmistir ki bu kavramdan kitle ve
hizin carpimini anlar. Ancak kuvvetlerin, basit kitle ile hizlarin karesinin glctnin carpimina
orantili oldugunu baska bir yerde a priori olarak kanitladim.X* Dogada bir tek mutlak kuvvetin
korundugunu dusinen, ancak Kartezyenlere karsi nihayet hareket miktarinin korunmadigini
kabul etmek zorunda kalan bazi alimlerin son zamanlarda bu mutlak kuvvetin de korunmadigi
sonucuna vardiklarini ve yalnizca goreli kuvvetin (vis respectiva) korundugu fikrine sigindiklarini
biliyorum.* Ancak biz, doganin mutlak kuvveti koruma konusundaki strekliligini ve yetkinligini
unutmadigini gésterdik. Ustelik hareket miktarinin korundugunu ileri siiren Kartezyen goris

bitun fenomenlerle gelisirken, bizim gérisiimuz deneylerle mikemmel bir sekilde dogrulanir.

[Kartezyenlerin yanilgilari: stireklilik yasasi]

Kartezyenler, hareketsiz bir cisim sanki bir anda belirli bir harekete gecgebilirmis, ya da
hareket halindeki bir cisim, hizin ara derecelerinden ge¢meden, aniden hareketsiz hale
gelebilirmis gibi degisimin yalnizca sicrama ile gerceklestigini disindukleri icin de yanilirlar.
Bunun nedeni de cisimlerin c¢arpismasinda ortaya c¢ikan elastik kuvvetin islevini
anlamamalaridir. Kabul ediyorum ki eger elastik kuvvet olmasaydi, cisimlerde ne streklilik yasasi
(lex continuitatis) adini verdigim sigramalari 6nleyen yasa, ne mutlak kuvvetleri koruyan
esdegerlilik (Lex aequivalentiae) yasasi gozlenebilirdi, ne de doganin mimarinin, formun
gizelligiyle maddenin zorunlulugunu birlestiren diger olaganUstl yaratimlari olurdu. Dahasi,
kosullar geregi carpisma aninda tiremis bir kuvvet tarafindan belirlense de her cisimde mevcut
olan bu elastik kuvvet, her cismin bir i¢ harekete ve ilksel (deyim yerindeyse) sonsuz bir kuvvete
sahip oldugunu gosterir. [Bir kemerdeki her bir parcanin yukin bitin kuvvetini tasimasi ya da
gergin bir ipteki her bir parcanin gerilimin bitin kuvvetini tasimasi gibi, ya da sikistiriimis

havanin her bir zerresinin, basing yapan havanin agirligi kadar kuvvete sahip olmasi gibi, her bir
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parcacik (Corpusculum) da barut 6rneginin gosterdigi gibi, kendisini cevreleyen kitlelerin ortak

kuvvetiyle batin glclni harekete gecirme firsatini bekler.]

[Sonug: geleneksel felsefenin islahi)

Kendimi Descartes’tan ayirdigim baska bircok nokta var. Ancak burada ele aldiklarim
ozellikle cisimsel tozlerin ilkeleriyle ilgilidir ve dogru yorumlanirsa, cok daha saglam olan Antik
felsefe ekolline eski degerini verebilir; ancak ¢agdas alimlerin bircogunun, hatta Antik
felsefeden yana olanlarin bile gereksiz yere bu felsefeyi ihmal ettiklerini gériyorum. Seckin
Ogretisini Roma’da bizzat inceledigim hem Antik hem de Cagdas felsefede son derece bilgili bir
adam olan Saygideger Peder Ptolemaeus’un,™ cok sey vaat ettigini disundugum felsefesi ise

heniz elimize ulasmadi.

[Leibniz’in metne ekledigi bir not]*"

Bitirmeden oOnce eklemek de yarar var ki bircok Kartezyen cisimlerdeki form ve
kuvvetleri kori korine reddetse de Descartes, bu konuda daha temkinli konusmus ve yalnizca
bu form ve kuvvetleri kullanmak icin herhangi bir neden géremedigini ifade etmistir. Kabul
ediyorum ki eger bunlar kullaniimaya deger seyler degilse, kuskusuz reddedilmeleri gerekir; ne
var ki ben Descartes’in bu konuda yanildigini gosterdim. Clnki cisimlerdeki butlin fenomenleri
duzenleyen mekanizm ilkeleri yalnizca entelekheia’larda (ya da t@® Suvauwk®) degildir. Acta
Eruditorum’da, ™ Physica Eclectica adli eserinde yeterince kavramadigl 6gretime karsi ¢ikan
meshur Johann Christoph Sturm’a yanit verirken kusku gotirmez bir sekilde sunu kanitladim:
[dogada maddi] doluluk (plenitudino) olduguna gore, maddede kitle ve pargalarin yer
degistirmesinden baska bir sey olmasaydi, algilanabilir bir degisimin olmasi da imkansiz olurdu,
¢clnkU birbirine esit olan seyler daima birbirlerinin yerini alirdi; cisimlerden conatus ya da
gelecege yonelen kuvvet kaldirilsa da (yani entelekheia’lar cisimlerden kaldirilirsa) esyanin bir
andaki durumunu bagska bir andaki durumundan ayirt etmek imkansiz olurdu. Fenomenlerin
gerceklesebilmesi icin yer degistirme (motus localis) disinda nitelik degistirmenin (alteratio) de
gerekli oldugunu goéren Aristoteles’in bunu c¢ok iyi kavradigini distntyorum.®V Cinkd nitelik

degistirmeler, tipki diger bltin nitelikler gibi gorinuste ¢ok cesitli olsalar da 6zliinde yalnizca
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kuvvetlerin degisiminden ileri gelirler. Clinkl sekil hari¢ cisimlerdeki bitin nitelikler, (hareket
gibi kalici olmayan ancak gelecege ait olsalar da simdide var oldugu anlasilan) bitln gercek ve
sabit ilinekler, analize tabi tutuldugunda, nihayet kuvvetlere indirgenirler. Ustelik kuvvetleri
kaldirirsak hareketin bizzat kendisinde gergek higbir sey kalmaz, ¢linkl yalnizca yer degisimine

dayanilarak ne gercek hareket ne de degisimin nedeni belirlenebilir*v
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