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EDITORDEN

Harran ilahiyat Dergisi, siz kiymetli okurlarimizin ve degerli arastirmacilarin
huzuruna 49. sayisi ile cikmistir. Harran ilahiyat Dergisi ekibinin dzverili calismasiyla ortaya
¢ikan bu sayinin da 6nceki sayilar gibi dergimizi ileri tasiyan bir basamak, biyiik hedefimize
bizi yaklastiran bir adim olduguna inaniyor ve bu umutla calismalarimiza devam ediyoruz.
Biitlin ¢aba ve gayretimizde kaliteli akademik ¢alismalari objektif, olabildigince seffaf ve
yayin etigine uygun bir slirecin sonunda ilim camiasina sunma ilkesinden taviz
vermedigimiz kanaatindeyim.

Genis ve tecribesini gittikge arttiran dergi ekibimize katkilarindan dolayi tesekkdr
ediyorum. Bu ekibin derginin geleceginde biylk basarilara imza atacagindan eminim.
Gerekirse yeni takviyelerle daha da giiglendirecegimiz dergi ekibi, ilahiyat alanina ait
mevcut ana bilim dallarinin cogundan alan editori ihtiva etmektedir.

Bu yayin doneminde toplam 39 makale isleme alinarak siireci tamamlanmis,
bunlardan 8 adedi yayimlanmistir. Yayimlanan 8 makale icerisinde yazari ile organik
bagimiz olan sadece 1 makale bulunmaktadir. Dolayisiyla derginin yazariyla organik bagi
olan makale orani %12,5 seviyesindedir. Dergimiz, yayin kurulu kararina istinaden, yazari
faklltemiz mensubu veya dergi kurulu Uyesi olan makalelerin en fazla %25 oraninda
olmasina izin vermektedir.

Dergimizi tercih ederek calismalarini gonderen kiymetli yazarlarimiza, fedakarlk
yaparak hakemlik talebimize mispet cevap veren muhterem hocalarimiza ve dergimize
katki sunan herkese gonilden tesekkir ediyorum.

Dr. Ogr. Uyesi Abdullah KARTAL
15 Haziran 2023
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islAm tarihinde Kur’an-1 Kerim’in tefsiri ve daha iyi anlagilmasi icin Hz.
Peygamber’den (a.s.) hemen sonra dil ¢alismalari baglamis, bu siiregte belagat ve
beldagatin yan dallariyla ilgili bilimler ortaya ¢ikmistir. Hicri besinci asirda Abdiilkahir
el-Curcant’nin (6l. 471/1078) belagatla ilgili eserlerini yazmasiyla belagat ilmi
mustakil bir ilim olmustur. Curcan’nin ardindan Sekkaki (6l. 626/1229), Miftdhu’l-
‘uldm adl eseriyle belagat alaninda yeni tanim ve diizenlemeler yapmistir. Arap
diliyle ilgili bilimleri felsefe ve mantikla birlestirdigi sdylense de Sekkaki, Arap asill
olmamasi gibi birtakim sebeplerle Uslubunun acem Uslubu olmasi yoniinde
elestirilere maruz kalmistir. Sekkaki’'nin 6limiinden kirk sene sonra diinyaya gelen
Kazvini (6l. 626/1229) ise 6nce Telhisii’l-miftdh, daha sonra da el-idah adli eserlerini
yazmis; Miftahu’l-‘ulim’da eksik gordiiklerini tamamlamis ve hatali gérdiklerini de
tashih etmistir. Arap dili ve belagati alaninin disinda da bircok eser yazan Kazvini,
Telhisii’l-miftdh ve el-idah’ta icerik ve yontem konusunda genellikle Sekkakiyi takip
etmistir. Bununla beraber meani ve beyan ilmiyle ilgili tasnif, tanim ve baglklandirma
gibi konularda yenilikler yapmistir.

Bu arastirma, farkli beldgat alimlerinin goruslerine de basvurarak Sekkaki ve
Kazvinnin istiare konusuyla ilgili ihtilaf sebeplerini ortaya c¢ikarmayi
amaglamaktadir. Calismanin konusu, 6ncelikle beyan ilminin konulari olan hakikat-i
lugaviyye ve mecaz-I lugavinin tanimlan ile ilgili Sekkaki ve Kazvintnin farkh
gorusleridir. Sonra, mecazin kisimlarindan olan istiare, istiare-i tahyiliyye ve istiare-i
tebe‘iyye konularinda Kazvini’nin Sekkaki'ye yonelttigi elestirilerdir. Daha sonra da
Sekkaki ve Kazvini'yi takip eden belagat alimlerinin gorislerine yer verilerek onlarin
bu iki alimi tercih etme sebeplerinin ortaya konulmasidir. Calismada, 6nce
Sekkaki’nin ve Kazvini’nin kitaplarindaki konuyla ilgili bolimler incelenmis daha
sonra da bu iki alimle ayni fikirde olan farkli beldgat alimlerinin gorisleri
arastiriimistir.

Arastirmada, Kazvint’nin belagat alaninda Sekkaki'ye yaptigi itirazlarin tamami degil
de beyan ilmiyle ilgili bazi konulardaki itirazlar ele alinmistir. Kazvin’nin el-idah
kitabinda, Sekkaki’'nin Miftdhu’l- ulim’una bir¢ok konuda itirazinin bulundugu ancak
bu itirazlar iginde en ¢ok yer tutan konunun mecazin kisimlarindan birisi olan istiare
ve istiare tirleri oldugu fark edilmektedir. Kazvini, beyan ilmi konularindan olan
hakikat-1 lugaviyyenin taniminda Sekkaki’ye iki yerde itiraz etmistir. O, Sekkaki’nin
tanima koydugu bazi ifadelerin gereksiz oldugunu; tanima koymadigi bir kisim
ifadelerin ise eksiklik oldugunu sdylemis ve itiraz gerekgelerini dile getirmistir. Bu
konuda hem Sekkadki hem de Kazvini’'nin gorusleri, kendileriyle ayni fikirde olan
beldagat alimlerinin goriusleriyle beraber degerlendirilmistir. Daha sonra mecaz-i
lugavinin tanimi ayni sekilde incelenmis, iki alimin gorisleri ve gerekgeleri ele
alinmistir. Kazvini, mecaz-1 lugavi’'nin taniminda da iki yerde itirazda bulunmustur. O,
Sekkaki'nin tanimindaki bir ifadenin anlamsiz oldugunu soéylerken kendi taniminda
yazili olan baska bir ifadenin Sekkaki’nin taniminda bulunmayisini ise kusur olarak
gormuistir. Kazvin’nin bu iki tanimdaki itirazlarinin istidre ile ilgili oldugu
goriilmektedir.

Bu iki tanimdan sonra genel olarak istiare, 6zel olarak da istiare tirleri olan istiare-i
tahyiliyye ve istiare-i tebe‘iyye hakkinda Kazvini tarafindan Sekkaki’ye itirazlar ileri
strilmistir. Bu itirazlarin sebep ve gerekgeleri birgok alim tarafindan izah edilmistir.
istiarenin bir mecaz tiirli olmasi konusunda genel bir ittifak olsa da istiarenin mecazin
hangi kismindan oldugu konusunda ihtilaf oldugu gérilmustiir. istidrenin mecaz-i
ligavi mi yoksa mecaz-i akli mi oldugu konusunda iki farkh gérus ileri stiriilmustar.
Sekkaki, istidrenin mecaz-1 lugavi oldugunu savunurken Kazvini ise mecaz-1 akli
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oldugunu iddia etmistir. istidre-i tahyiliyyedeki ihtilaf da ayni sekilde Sekkaki’nin
istiareyi, mecaz-1 lugavi kabul ederken Kazvini’nin ise mecaz-1 akli saymasi
cercevesinde olmustur. Sekkaki ve Kazini’nin Iistidre-i tebe‘iyyede hakkindaki
actklamalari dikkate alindiginda Sekkaki’'ye gore istidre-i tebe‘iyye ve istiare-i
mekniyye aynidir. Kazvini ise istiare-i mekniyyenin istidare-i tebeiyyeye karine
oldugunu sdylemektedir. istidare konusundaki bu ihtilafin en 6nemli sebebi
Sekkaki’nin istidreyi mecaz-1 lugavi olarak gormesi, Kazvini’nin de bu gorlsi
reddederek istidrenin mecaz-1 akli oldugunu iddia etmesidir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Sekkaki, Kazvini, Miftahu’l-ulim, el-Tdah,
istiare.
Abstract

In Islamic history, language studies began immediately after the time of the Holy
Prophet (PBUH) to facilitate the interpretation and better understanding of the Holy
Qur’an, and sciences related to rhetoric and its sub-branches emerged during this
process. Rhetoric became an independent science when ‘Abd al-Qahir al-Jurjani (d.
471/1078) wrote his works on rhetoric in the 5th century AH. Following al-Jurjan, al-
Sakkaki (d. 626/1229) offered new definitions and rules in rhetoric in his work Miftah
al-‘Ulam. Although it is said that he combined the disciplines related to Arabic with
philosophy and logic, al-Sakkaki was criticized for his Persian style, due to various
reasons, including his non-Arab origin. Al-Qazwint (d. 626/1229), who was born forty
years after the death of al-Sakkaki, first wrote Telkhis al-miftah and then al- Idah and
corrected what he considered incomplete and erroneous in Miftah al-'Ulim. Al-
Qazwini, who wrote many works outside the field of Arabic language and rhetoric,
generally followed al-Sakkaki in terms of content and method in Telkhis al-miftah
and al-idah. However, he introduced innovations in classification, definition, and
terminology related to the disciplines of ma‘ani and bayan.

The present study aims to reveal the reasons for the disagreement between al-
Sakkaki and al-Qazwint about isti‘ara by citing various rhetoric scholars. First, it
discusses the different views of al-Sakkaki and al-Qazwini on the definitions of
haqgigat al-lughawiyyah and majaz al-lughawi, which are subjects of bayan. Then, it
examines al-Qazwin's criticisms of al-SakkakT on isti‘ara, isti‘ara al-takhyiliyya, and
isti‘ara al-taba‘iyya, which are categories of metaphor. Afterwards, the views of the
rhetoric scholars who followed al-Sakkaki and al-Qazwini are presented and their
reasons for favouring these two scholars are discussed. In the present study, first,
the relevant chapters in the books of al-Sakkaki and al-Qazwint are analyzed, and
then the views of different rhetoric scholars who support these two scholars are
investigated.

This study discusses not all of al-Qazwint's objections to al-Sakkaki in the field of
rhetoric but some of his objections on certain issues related to the science of bayan.
It is apparent in al-Qazwini's book al-Idéah that he criticises al-Sakkaki’s Miftah al-
‘Uldm on numerous issues, but the most prominent of these objections is isti‘ara and
types of isti‘ara, one of the categories of metaphor. Al-Qazwini objected to al-Sakkaki
in two instances in the definition of haqigat al-lughawiyyah, which is one of the
subjects of the science of bayan. He states that some of the expressions that al-
SakkakT included in the definition are unnecessary, while some missing expressions
constitute a deficiency, and he expresses the reasons for his objection. The views of
both al-Sakkakt and al-Qazwint are evaluated together with the views of rhetoric
scholars who agree with them. Then, the definition of al-majaz al-lughawt is analyzed
in the same way, and the views and justifications of the two scholars are discussed.
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Al-Qazwint also objected to the definition of al-majaz al-lughawt in two instances. He
stated that an expression in al-Sakkaki's definition was meaningless, and he
considered the absence of another expression, which was present in his own
definition, as a flaw. It is observed that al-Qazwini's objections regarding these two
definitions are related to isti‘ara.

After discussing the definitions, al-Qazwini raised his objections to al-Sakkakr about
isti‘ara in general and the types of isti‘ara in particular: isti‘ara al-takhyiliyya and
isti‘ara al-taba‘iyya. The reasons and justifications for these objections were
explained by many scholars. Although there is a general agreement that isti‘ara is a
type of metaphor, there has been a disagreement as to the category of metaphor
isti‘ara belongs to. Two different views have been put forward as to whether isti‘ara
is al-majaz al-lughawi or al-majaz al-‘aqli. While al-Sakkaki argued that it is al-majaz
al-lughawi, al-Qazwini claimed that it is al-majaz al-‘aqli. Likewise, the disagreement
concerning al-isti‘ara al- takhyiliyya was because al-SakkakT viewed it as al-majaz al-
lughawi, whereas al-Qazwint's viewed it as al-majaz al-‘aql. Al-Sakkaki’s and al-
Qazwin's explanations of al-isti‘ara al-taba‘iyya reveals that al-Sakkaki considers al-
isti‘ara al-taba'iyya and al-isti‘ara al-makniyya to be the same. Al-Qazwint, on the
other hand, argues that isti‘ara al-makniyya is a presumption for isti‘ara al-taba‘iyya.
The most important reason for this disagreement is that al-Sakkaki considers al-
isti‘ara as al-majaz al-lughawi, while al-Qazwini rejects this view and claims that al-
isti‘ara is al-majaz al-‘aqlt.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, al-Sakkaki, al-Qazwini, Miftah al-‘ulim, al-
Idah, Isti‘ara.

Giris

Arap edebiyati alaninda tarihte iz birakan bircok bilim adami ve Arap dilcisi
bulunmaktadir. Hicri besinci asirda Abdilkahir el-Curcant’nin Deldilii’l-i‘cGz ve Esrdru’l-
beldga adli eserlerini yazmasinin ardindan basta Zemahseri (6. 538/1144) olmak lzere
bircok dilci belagat alaninda ¢alismalar yapmistir. Daha sonra gelen Sekkaki (6l. 626/1229)
ise Curcani’nin belagat birikiminden istifade ederek meani, beyan ve bedi’ konularinin ele
alinis bigimine sekil vermistir. Sekkaki’den sonra gelen Hatib el-Kazvini de (6l. 739/1338)
Sekkaki'nin ele aldigi belagat kurallarini bir araya getirerek belagata nihai formunu
kazandiran alim olmustur.! Hem Sekkaki hem de Kazvini Kuran’in daha iyi anlasilmasi ve
tefsir edilmesinde bliyik 6neme sahip olan belagat ilmindeki uzmanliklariyla 6ne
cikmislardir. Sekkaki, belagatin icerigini, belagat kavramlari ve tanimlarini bir diizen iginde
Miftéhu’l- uldm adh eserine yazarak bu ilme biyik bir katki sunarken kendisinden sonra

gelen Kazvini ise dnce Telhisu’l-Miftdh daha sonra da el-idah adli eserleriyle belagat ilmini
zirveye tastyan alim olmustur.

Tirkiye'de akademik olarak Sekkaki, Kazvini, belagat ilmi ve belagatin kapsadigi
konularla ilgili bircok calisma yapilmistir. Bu calismalar arasinda ozellikle konumuzla
yakindan ilgili olarak Hiiseyin Arslan’in “Hatip el-Kazvini'nin Telhis ve 1zah adli eserlerinde
Sekkaki'ye itiraz ettigi meseleler” adiyla hazirladigi doktora tezi vardir. Hiseyin Arslan, bu
calismasinda genel itibariyla Kazvini’nin Sekkdki’'ye me‘ant ilmindeki itirazlarini
degerlendirmis ancak ¢calismamizda incelenen konulara neredeyse hi¢ temas etmemistir.
Bu calismanin disinda konumuzla ilgili, Mehmet Yalar’'in hazirladigi “el-Hatib el-Kazvini ve

1 Mehmet Giirbiiz - Abdullah Demirci, “Belagat Agisindan Miisnediin ileyhin Fiili Habere Takdimi”, islami
ilimler Arastirma Dergisi 0/11 (Haziran 2022), 163-164.
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beldgat ilmindeki yeri” adli doktora tezi, Ali Bulut’'un hazirladigi “Belagat ilmi’'nin
tekamiilinde Sekkaki’nin yeri” adli makale, Akif Ozdogan’in hazirladigi “Belagatin
sistematize edilmesinde es-Sekkaki ve el-Kazvini’nin rolii” adl makale, William Smyth’in
yazip Abdullah Yildirim’in cevirisini yaptigi “Belagat ilmi'nin standart hale gelen
diizenlenisi ve es-Sekkaki’nin Miftahu’l-uldm’u” adli makale, William Smyth’in yazip Omer
Kara’nin gevirisini yaptigl “Bir Yorum Geleneginde Tartisma: Sekkaki'nin Miftahu’l-
ulim’unun akademik mirasi” adli makale calismalari tespit edilmistir.

1. es-Sekkaki’nin Hayati

imam Sekkaki’nin tam adi, Eb{ Ya‘k{b Siraciiddin Yasuf b. Ebi Bekr b. Muhammed
b. Ali el-Harizm? es-Sekkaki olup 554/1159 ya da 555/1160 yillarinda Harizm’de dinyaya
gelmistir.? Kelam, felsefe, dil felsefesi, mantik, fikih ve fikih usulii, Arap dili, belagat,
edebiyat ve siir alanlarinda dikkat ceken bir bilim adami olmustur. Harizm bdlgesine
hakim olan Cagatay Han onu sarayina danisman olarak almis ancak devlet adamlari onu
kiskanarak Cagatay Han’in goziinden diistirmusler, bunun sonucunda hapse atilmis ve (i¢
yil hapiste kaldiktan sonra 626/1229 yilinda Harizm’de hayatini kaybetmistir.?

Sarf, nahiv, belagat, aruz ve siir gibi farklh alanlarde bircok eser kaleme almistir.
Calismamizda ele aldigimiz Miftéhu’l-‘uliim adli eser, Sekkaki’nin beldgatla ilgili en 6nemli
eseridir. Yazar, bu kitabinda Arap diliyle ilgili ilimleri felsefe ve mantikla birlestirdigi kabul
edilmektedir. Sekkaki kitabiyla belagat alaninda hakl bir s6hrete kavusmus, kendisinden
sonra gelen belagatcilar bu eserin telhis ve serhlerini yazmislardir.* Abdulkhir el-
Curcani’den (6l. 471/1078) sonra Sekkaki'nin beldgat ilmindeki 6nemli konumu tarih
boyunca kabul edilen bir hakikat olmasina ragmen son donemlerde birtakim elestirilere
maruz kalmistir. Glinlimiizde bazi dilciler, Sekkaki'nin Arap asilli olmamasi sebebiyle
kitabinda bir takim edebi kusurlar bulundugunu, belagati uygulamaktan cok kurallar
koyarak dilde karmasaya sebep oldugunu ve bu kurallarin beldgatin gelismesine engel
teskil ettigini sdylemektedir.’> Sekkaki Arap asilli olmadigi icin tslGbu acem (islubu olarak
gorilmus, bu Gslup sebebiyle ifadelerinde ta‘kid, za‘f-1 te’lif ve kapalilik olmasi konusunda
elestirilmistir.® Ancak bazi dilciler Sekkaki nin bir edib degil edebi elestirmen oldugunu, bu
sebeple onun Uslubunda edebi zevk aramanin yanlis oldugunu ifade etmektedir.” Bu
dilcilere gore Sekkaki’nin Uslubu bir bilim adami Uslubu olup edebi Uslup degildir. Yani
Miftdhu’l-‘uldm’daki GslGp, bir edebi Gslupta bulunan akiciliktan ¢ok ifadelerinde tutarli
olmayi éncelikli tutan bir ilim adami Gslubudur.®

2. el-Kazvini’nin Hayati

el-Hatib el-Kazvin’nin tam adi, Ebu’l-Meali Celaliddin el-Hattb Muhammed b.
Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini es-Safii olup 666/1268 yilinda Musul'da

2 Ahmed Mustafa el-Meragi, Téribu ‘ulimi’l-beléga ve’t-ta‘rifu bi’ricéliha (Kahire: b.y., 1950), 110; ismail
Durmus, “Sekkaki, EbQ Ya‘k(b” Tiirkiye Diydnet Vakfi islédm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/332.

Durmus, “Sekkaki, Eb( Ya‘k(b”, 36/332-334.

Sevki Dayf, el-Beldgatu tetavvur ve tdrih (Kahire: Daru’l-Me‘arif, h.1119), 287.

Dayf, el-Beldga, 313.

Abdilmiitedl es-Saidi, Bugyetu’l-iddh Ii’t-Telpisi’l-Miftdh fi ‘ulimi’l-beldga (Kahire: Mektebetu’l-Adab,
1999), 1/5.

7 Saidi, Bugyetu’l-iddh, 1/5.

8 Ahmed Matllb, el-Beldga inde’s-Sekkdki (Bagdad: Mektebetii’'n-Nahda, 1964), 69.
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diinyaya gelmistir. ilk egitimini baskadi olan babasindan almistir. Mogollar, el-Kazvini’nin
yasadig1 bolgeyi ele gecirince babasi Anadolu’ya goc¢ ederek Tokat’a yerlesmistir. Egitimine
burada devam etmis ve yirmi yasinda iken Niksar kazasina kadi olmustur. Bundan sonra
Misir’a gitmis, burada hadis, fikih, Arap dili ve beldgati dersleri okumustur.® Kazvini
739/1338 yilinda Dimagk’ta hayatini kaybetmistir.1°

Kazvini, yasadigl dénemde Arap dili ve belagati, mantik, felsefe ve kelam gibi akli
ilimlerde en Ust seviyelere ulasmayi basaran bir alimdir. Bu ilimlerin yaninda fikih ve hadis
gibi nakli ilimleri de son derece iyi bildigi haber verilmektedir.!* Bircok eser te’lif etmesi
onun ilimde ulastig1 dereceyi gdstermektedir.’? Eserlerinden birisi olan “el-idah fi ulami’l-
belGga el-me Gni ve’l-beydni ve’l-bedi” adiyla yazdigi kitabi icin “Et-Telhisu’l-miftdh” adh
belagat kitabini serh olarak kaleme almistir. Kazvini, el-ld@h’in hemen basinda, “Yazdig
eserin, belagat ilmi ve ona bagl ilimler hakkinda bir eser oldugunu ve bu kitabin adini el-
fdah koydugunu séylemektedir. Kitabinda Telhisii’l-miftdh’taki tertibi aynen muhafaza
etmistir. Ancak daha iyi anlasilmasi icin konulari daha uzun yazmistir. Keza muiskil olan
meseleleri agiklamis, miicmel olan kisimlari da ayrintili olarak ele almistir. Miftéh’ta
bulunan ancak Telhis’a yazmadigi ve Miftédh’ta bulunmayip Abdilkahir el-Curcani’nin
Deldilii’l-i‘cGz ve Esrdru’l-beldga adh eserlerinde yer alan meseleler ile bu kitaplarin
disinda ulasabildigi bazi gérisleri de ele almistir. Bu bilgilerin disinda bazi kendi goruslerini
de kitabina yazmistir.”®® Esasen Kazvini, Sekkdki ve onun kitabi olan el-Miftdh’a muhalif
olmayip aksine hem Sekkak’yi hem de onun kitabini éven birisidir.}* Aralarinda her ne
kadar bazi farklar olsa da Kazvint’nin el-idah adli eserinde hem icerik hem de yéntem
bakimindan Sekkakyi takip ettigi gérilmektedir. Bununla beraber Kazvini’nin meani ve
beyan ilimlerinin tasnifi konusunda ve benzer meseleleri ayni baslik altinda toplama
becerisinde Sekkaki’den daha basarili oldugu bilinmektedir.’® Ayrica kullandigi yéntemin
Sekkaki’nin yonteminden daha saglam oldugu kabul edilmektedir.'® Keza kitabinda acik
ifadeler kullanmasi, kolay bir Gslubu olmasi ve metodunun daha muntazam olmasi
sebebiyle el-Miftdh’in 6niine gegmeyi basarmistir. Te'lif ettigi Telhis kitabi icin ylzlerce
serh ve hasiye hazirlanmis, cesitli islam (lkelerinde uzun vyillar ders kitabi olarak
okunmustur.?’

9 Ebii’s-Safa (Eb( Said) Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. ‘Abdillah Safedi, el-Vaf7 bi’l-vefeydt (Beyrut: Daru
ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 2000), 3/199; Dayf, el-Beldga, 335; ismail Durmus, “Kazvini, Hatib”, Tiirkiye Diydnet
Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 25/156-157.

Safedi, el-Vdfi, 3/199; Durmus, “Kazvini, Hatib”, 25/156-157.

Tacuddin EbG Nasr ‘Abdulvehhéab b. Ali b. ‘Abdulkafi es-Subki, Tabakatu’s-Séfi‘iyyeti’l-kubré (Kahire: Daru
ihyai’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, 1236), 9/158-161; Takiyyiiddin Ebii’l-Meali Muhammed b. Rafi es-Sellami, el-
Vefeydt, nsr. Salih Mehdi Abbas (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1982), 1/259; ibn Hacer el-‘Askalani, ed-
Diirerii'l-kémine fi a'yani'l-mi'eti's-sémine (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 367.

Ebu’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Bugyetu’l-vu‘Gt fi tabakati’l-lugaviyyine ve’n-
nuhdt (Beyrut: Daru’l-fikr, 1979), 1/275.

Ebi’l-Mealt Celdliiddin el-Hattb Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini, el-idah fi
ulimi’l-beléga el-me @ni ve’l-beydni ve’l-bedi‘(Beyrut: Daru’|-Kutubi’l-‘iimiyye, 2003), 3.

14 Ep{i’l-Meali Celaliddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini, Telhisu’l-Miftdh
(Pakistan: Mektebetu’l-Buisra, 2010), 5.

Ahmed Matlib, el-Kazvini ve surihu’t-Telhis (Bagdad: Mektebeti’n-Nahda, 1967), 168-182-184-294.
Kazvini, Telhis, 5; MatlGb, el-Kazvini, 647.

Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/23.
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3. Beyan ilmi

O (beyan) kelimesi sézliikte, “aciklamak, kesfetmek ve izah etmek”*® anlamlarina
gelmektedir. Arap dilinin dilbilimsel ve felsefl yonlerini birlestiren belagat ilminin (g
kismindan (ilm-i meani, ilm-i beyan ve ilm-i bed{’) birisi olan beyan ilmi, terim olarak,
“Belirli Gsul ve kaideler ¢cercevesinde bir anlami farkli s6z ve usullerle ifade etme yontemi
kendisiyle bilinen ilimdir’?® seklinde tanimlanmaktadir.

ilm-i beyan’in gayesi, “Duygu ve disiinceleri yeri ve zamanina uygun sekilde ifade
edebilmek ve edebi eserleri daha iyi anlamaktir.”?° ilm-i beyanda asil olan, konusulan
s6zlin muhatabi etkileyecek sekilde séylenmesidir. Ayni sekilde bu ilimle 6grenilen sozi
ifade etme yollarinin s6ziin muhatabi olan insanin tabiatini etkilemesini saglayan farkli
sekillerde olmasidir. Bu ifade sekillerinin basinda, soziin insan tabiatini etkileyen bir
sekilde soylenerek anlamda miibalaganin kastedildigi tesbih sanati gelmektedir.
Tesbihten sonra gelen ifade sekilleri ise muhataba manay ifade ederken belagatin
zirvesine ulasma amaciyla yapilan mecaz ve kindye sanatidir.?! Bu calismada, muhataba
sozill ifade etme yollarindan olan hakikat, mecaz ve mecazin kisimlarindan olan istiare
konularinda Kazvini’nin Sekkaki’ye itirazlari degerlendirilecektir.

3.1. Sekkaki ve Kazvini’nin Hakikat-1 Lugaviyye Tanimiyla ilgili ihtilafi

Sekkaki hakikat-1 lugaviyyeyi, a2 9)l § L,ngJ«.c oo dd 3\;3453» P b ST [
“Konuldugu anlamda te’vil (yorum) olmaksizin ilk konuldugu anlamda kullanilan
kelimedir.” seklinde tanimlamaktadir. Sekkaki, tanimda gegen Jjﬁt e oo (tevil
olmaksizin) ifadesiyle istidareyi mecazin taniminindan ayirmayi kast etmektedir. O, istiare
yapilan lafzin konuldugu anlamda kullanilacagina dair farkli gorislerin de oldugunu ancak
kendisinin bu gorusi kabul etmedigini, ¢linkd istiare yapilan lafzin hakiki manasi degil de
mecaz-1 lugavi manasinin kast edilebilecegini belirtmektedir. Clinky istidrede mustear
lafiz, bir te'vil yoluyla miistearun leh igcin konulmustur. Mesela, NoA (aslan) lafzinin belirli
bir hayvan olan aslan icin kullanimi hakikat olup kendisinde herhangi bir te’vil yoktur ve
dolayisiyla burada hakikatin disinda bir mana anlasilmamaktadir.??

Kazvini ise hakikat-1 lugaviyyeyi, Clolsaill 4 C)U_a«,"o\ R RS L RN dloriual! &SI
“Konusma istilahinda konuldugu anlamiyla kullanilan kelimedir.” seklinde tanimlamistir.
Kazvini tanimda gegen 4 Eausd esd (ilk konuldugu anlam) kaydiyla, konuldugu anlamin
disinda kullanilan hatali ifadeyi, konusma istilahinda konuldugu anlamin disinda kullanilan
mecazi ve konusanin istilahinin disinda ama 6rf ya da seriatta konuldugu anlamda
kullanilan lafizlari hakikat-1 lugaviye taniminin disinda birakmayr amaclamaktadir.?
Kazvini, Sekkaki'nin tanimda kullandigi 2301 (§ J:gb e o (Konuldugu anlamda te'vil
olmaksizin) ifadesini fazlalik olarak gérmektedir. Kazvini’'ye gore lafzin bir anlam igin

18 Muhammed b. Mikerrem b. Manz(r, LisGnu’l- Arab (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1990), “beyan”, 13/69.

19 Eb( Ya'kub Ysuf b. Ebi Bekir b. Muhammed b. ‘Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l- ulim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘ilmiyye, 1987), 162; Kazvini, el-idah, 163; Serafuddin el-Hiiseyin b. Abdillsh b. Muhammed et-Tibi,
Letdifu’t-tibydn fi ilmeyi’l-me Gni ve’l-beydn (Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1997) 179.

20 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”, Tiirkiye Diyénet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/22.

21 Halil ibrahim Kagar, Edebi Yénden Hazif Uslubu (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2002), 15.

22 Sekkaki, Miftahu’l- uldm, 358; Dayf, el-Beldga, 306.

23 Kazvini, el-Idah, 202.
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konulmasiyla zaten te'vil degil, hakikat-1 lugaviyyenin bizzat kendisi anlasilmaktadir.
Cuinkd bir lafzin ilk konuldugu anlam hakiki anlamdir.?

Kazvint’nin tanimda kullandigi Sdolill 4 #Masw! (§ (konusma istilahinda) ifadesi,
onun tanimini Sekkaki’nin tanimindan ayirmaktadir. Kazvini bu ifade ile mecazi, hakikat-i
lugaviyye taniminin disinda birakmayi amaclamaktadir. O, mecazi “Konusma istilahinin
disinda konuldugu anlamda kullanilan kelimedir.” seklinde tanimlamaktadir. Mesela,
mitekellimin (salat) lafzini serf anlami olan (dua) manasinda kullanmasi mecazdir.?

Buna gore Kazvini, Sekkaki’nin hakikat-1 lugaviyye tanimina iki yerde itirazda
bulunmustur. Bunlardan birincisi, tanimda fazla gérdig a2 9! § B9l A& e (Konuldugu
anlamda te’vil olmaksizin) ifadesini tanimdan ¢ikarmistir. Clinkii &4'03-” lafzi ya da ondan
turetilen ds 940 90ll gibi lafizlardan Jgjwb 229! (yorumla konulan anlam) degil de a2l
@#&>db  (konuldugu gergek anlam) anlasiimaktadir. Buna gére 29l lafzinin
soylenmesiyle ilk akla gelen hakiki vaz‘ oldugu icin hakikat-1 lugaviyyenin tanimina #& »
Jng (yorum olmadan) ifadesini koymaya gerek yoktur.2®

iki belagat aliminin hakikat-1 lugaviyye icin farkli tanimlar yapmasina daha 6nceki
belagat alimlerinin istidre konusundaki ihtilaf etmelerinin sebep oldugunu séylemek
mimkindir. Clinkd istiareyle ilgili iki farkli goris oldugu bilinmektedir. Bu gorislerden
birincisine gore istiare, “Hakiki ve mecazi anlam arasindaki benzerlik iliskisi olmasi ve
hakiki manayi kastetmeye engel bir karine olmasi sebebiyle konuldugu hakiki anlaminin
disinda kullanilan lafizdir.”?” ve istidre bu anlamiyla mecaz-1 lugavinin tanimina dahildir.
Diger gorise gore ise istiare, “Bir fiil ya da sibh-i fiili, gercek faile isnada engel olan bir
karine sebebiyle miutekellime gore gercek failinden baska bir faile isnat etmektir.”
seklinde tanimlanan mecaz-1 aklinin bir kismidir. Kazvini de bu gériste oldugu icin®
Sekkaki’nin hakikat-1 lugavinin taniminda kullandigi ifadeyi hata olarak kabul etmistir.?°

Sekkaki, bu gorislerden birincisini kabul etmis ve hakikat-1 lugaviyyenin tanimina
z2y) Lg d)gb A& oo (konuldugu te'vil anlaminin disinda) ifadesini koyarak mecaz-i
lugavinin bir kismi olarak kabul ettigi istidreyi*® tanim disi birakmayi amaglamistir. Cinku
istiarede kelime, her ne kadar konuldugu anlamda kullanilsa da bu kullanimda te’vil
vardir.3! Sekkaki’ye gére hakikat-1 lugaviyyenin taniminda bu ifadenin kullanilmamasi hata
olmaktadir.

Kazvini ise bu goruslerden ikincisini kabul etmis ve istidrenin mecaz-1 lugavi
sayllmasi sebebiyle Sekkaki’nin tanima x4l § B9 a& ¢ ifadesini koymasini hata olarak
gormustir. Clnkyu a23 kelimesini tanimda zikredince zaten ilk akla gelen hakiki anlam
olmakta te’villi anlam akla gelmemektedir. Bundan dolayi gs29 kelimesini J:’jtﬁ-é o ifadesi

24 Kazvini, el-idah, 203.

25 Kazvini, el-idah, 202.

26 Kqzvini, el-idah, 236.

27 Sekkéki, Miftaéhu’l- ulidm, 369; ibn Rasik el-Kayravdni, el- Umdet-u fi mehdsini’s-si r ve ddébih ve nakdih
(Beyrut: Déru’l-cil, 1972), 1/462; Ebii Bekr Abdulkdhir b. Abdirrahmén el-Curcdni, Deldilu’l-i‘céz (Kahire:
Matba‘atu’l-Medeni, 1413/1992), 352.

28 Kazvini, el-idah, 216.

29 jbn Rasik, el-Umde, 1/456; Curcdni, Deldilu’l-I'cz, 293; Sa diiddin et-Teftdzdni, Muhtasaru’l-me Gni
(Beyrut: b.y., 1965), 322; Sa diiddin et-Teftdzdani, el-Mutavvel (Kum: Mektebetu’d-Déveri, ts.), 387.

30 Sekkaki, Miftahu’l- uldm, 362.

31 Celdluddin Abdurrahman es-Suyti, ‘Ukadu’l-cuman fi ilmi’l-me‘éni ve’l-beydn (Beyrut: Daru’|l-Fikr, ts.), 92.
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ile kayitlamak gereksizdir.32 Keza Kazvini’ye gore istidrenin mecaz-1 akli olmasi sebebiyle
Sekkaki’nin ifadeleriyle istidreyi, hakikat-1 lugaviyyenin tanimindan ¢ikarmak yanlistir.33

Bazi belagat alimleri tanimlarin uzatilmasini hos gérmemis, Sekkaki’nin Jagbjx.c Y
@bgl\ Lg ifadesini hakikat-1 lugaviyyenin tanimina katmasini gereksiz bir uzatma olarak
kabul etmis ve hata olarak degerlendirmislerdir.3* Bazi alimler ise Sekkaki’nin gériisiini
yorumlayarak istidrenin, J:glu d Cany bud LTI ] (Konuldugu anlamda te’ville
kullanilan kelime) seklinde tanimlanmasini su sekilde acgiklamiglardir: Bu tanima goére
miisebbehin fertleri mitearef (bilinen) ve gayr-1 miitearef (bilinmeyen) fertler olarak iki
kisma ayrilarak misebbehin muisebbeh-i bih cinsinin icine katildigi iddia edilmistir.
Sekkaki, tanimini 4 Causd lesd dasinsll seklinde yapip (3G & ;e ifadesini zikretmemis
olsa istiare, hakikat-1 lugaviyyenin taniminin disina ¢tkmayacagi icin tanim eksik olacaktir.
Bundan dolayi Sekkaki hakikat-1 lugaviyye tanimini kitabinda yazdigindan farkli bir sekilde
yapmamistir.3®

Kazvini’nin Sekkaki'ye itiraz ettigi ikinci konuya gelince, Kazvini tanimda eksik
gordiglt Cboll 4 ~Masl § (konusma istilahinda) ifadesini de tanima ekleyerek hakikat-
I lugaviyye icin daha farkli bir tanim yapmistir. Kazvini’ye gére muhatap, 834z lafzini seriat
orfine gore (dua) anlaminda kullanirsa bu anlamda kullanilmasi mecaz-1 lugavi
olmaktadir. Muhatabin durumu dikkate alinmadigi durumda lafzin hakikat mi yoksa mecaz
mi oldugu anlasilamayacag igin Sl 4 #Maswl (§ ifadesinin tanima konulmasi
gerekmektedir.3® Buna gére bazi dlimler Kazvini ile ayni gériiste olup Sekkaki’nin tanimda
Cblill 4 el (§ ifadesine yer vermemesinin hata oldugunu belirtmislerdir.?” Ancak
birgok alim de Sekkaki’nin gorisiinii benimsemis Cloldl 45 #Masl (§ ifadesini hakikat-1
lugaviyyenin taniminda kullanmamuslardir.3®

3.2. Sekkaki ve Kazvini’nin Mecaz-1 Lugavinin Tanimuyla ilgili ihtilafi

Sekkaki mecaz-1 lugaviyi, 355W| Gl 4 ft;},b}o Pt g daniunll 41
godl el (§ bz 8ol e daile dyd ane clgiisd> g9 ] ddll ¢ p2)l “Mananin ait oldugu
hakikat tiirinde kullaniimasina engel bir karinenin bulunmasiyla beraber gercekte kendisi
icin konulan manadan, s6z konusu hakikat tiirine gore farkli bir manada kullanilan
kelimedir.” seklinde tanimlamistir. Tanimda (@&>JbL ifadesinin kullaniima sebebi,
“Konuldugu anlamda kullanilan kelimedir.”* seklinde tanimlanan ve bir mecaz ¢esidi olan

32 Kazvini, el-idah, 236.

33 ibn Rasik, el- Umde, 1/456; Curcani, Deldilu’l-i‘cdz, 293; Teftazani, Muhtasaru’l-me @ni, 322; Teftazani, el-
Mutavvel, 387.

34 SuyQti, ‘Ukdadu’l-cumdn, 92.

35 Teftazani, el-Mutavvel, 386-387.

36 Kazvini, el-idah, 236.

37 Teftazani, el-Mutavvel, 388; Yuksel Celik, es-Seyyid es-Serif el-Curcdni’nin «EI-Misbéh fi Serh el-Miftah» Adh
Eserinin Tahkik ve Tahlili (Edisyon Kritik) (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
tezi, 2009), 575.

38 Abdulkahir el-Curcani, Esrdru’l-beldga (Kahire: Matba‘atu’l-Medeni, 1991), 350; Ahmed Mustafa el-
Meragl, ‘Ulimu’l-beldga el-beydn ve’l-me‘dni ve’l-bedi” (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1993), 227;
Abdurrahman b. Hasen Habenneke el-Meydani, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye ususuhd ve ulimuhd ve funinuhd
(Dimagk: Daru’l-Kalem, 1996), 2/218; Ali el-Carim — Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vddiha (Beyrut: Daru’l-Fikr,
2014), 130; Nusrettin Bolelli, Beldgat Beydn-Medni-Bedi” ilimleri Arap Edebiyati (istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2015), 82.

39 Kazvini, el-Idah, 202.
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istiareyi de mecaz-1 lugavi tanimi icinde tutmak icindir. Clinki Sekkaki’ye gore, “tlre gore
farkl bir manada kullanilan kelime” anlaminda olan istiare de mecaz-i lugavinin taniminda
dahildir.®® Kanaatimizce metindeki > ¢4 (hakikat gesidi) ifadesiyle, kullanilan
kelimenin konuldugu anlama goére hakikat-1 lugaviyye, hakikat-1 ser‘iyye veya hakikat-i
orfiyye cesitlerinin hepsi kast edilmistir. Tanimda gecen <3 3 Llias 8o (e dnile d0y8 ae
¢¢4!I (Mananin ait oldugu tiirde kullaniimasina engel bir karinenin bulunmasiyla beraber)
ifadesi ise tanimdan kinayeyi ¢ikarmak icindir. Clnki kinayede her ne kadar kinevi anlam
kast edilse de hakiki mananin anlasilmasina engel bir karine yoktur.*

Kazvini ise mecaz- lugaviyi, Cbbdl 4 #Masl § 4 Eapy b 4 3 dantund! LI
Aoy pde diyd ae ’@a.: d>9 Je “Hakiki manayi kast etmeye engel bir karineyle beraber
dogru bir sekilde konusma istilahinda konuldugu anlamin disinda kullanilan kelimedir.”
seklinde tanimlamistir. Mecazin tanimindaki bl & #Masel (§ (konusma istilahinda)
ifadesinin yer alma sebebi seriat érfiinde dua anlaminda kullanilan 832 gibi kelimelerin
de tanima dahil oldugunu gostermek icindir. Bu kelime her ne kadar seriat orflinde
konuldugu anlamda kullanilsa da konusma istilahinda konuldugu anlamda kullaniimadigi
icin mecazdir. Tanmda gegen zua 4>y e (dogru bir sekilde) ifadesi ise kitabi
gostererek “Su ati tut.” demek gibi galat (yanlishkla sdylenen) ifadeleri mecazin
tanimindan cikarmak icindir.*? Kazvini'ye gére Sekkaki’nin yaptigi mecaz taniminda s
T 4x9 (dogru bir sekilde) ifadesinin bulunmamasi sebebiyle mecazin tanimina galat
ifadenin (yanhslikla séylenen s6z) de girmesinden dolaylr tanimda eksiklik vardir.
Sekkaki’nin mecaz-1 lugavinin tanimina isti'are de girsin diye &>JbL (gercekten) kaydini
koymasina gelince, Kazvin'ye gére bu kaydi koymaya gerek yoktur. Clinkl tanimda gecen
29 lafzi ya da bundan tiretilen kelimelerle ilk akla gelen mana hakiki anlam olmakta,
te'villi anlam akla gelmemektedir. Bundan dolayl 29 kelimesini Gl ifadesi ile
kayitlamaya ihtiya¢ yoktur.*® Bazi alimler Kazvini ile ayni goriisii paylasmis, mecaz-i
lugavide ne tahkik (gercek) ne de te’vil (yorum) yoluyla vaz’ (ilk anlama koyma) olmadigini
ve Sekkaki'nin mecaz-1 lugavi taniminda (§&>JL (gercekte kendisi icin konulan mana)
ifadesini koymasinin hata oldugunu ifade etmislerdir.*

3.3. Sekkaki ve Kazvini’nin istiare ile ilgili ihtilafi

Edebi sanatlardan birisi olan istiare, Arapga bir kelime olup silast micerredin 4.
babindan olan )33 533- kelimesinden tiretilmistir. S6zlik anlami olarak “Bir seyi 6diing
almak” anlamina gelmektedir.*® Terim anlami olarak, “Hakiki ve mecazi anlam arasindaki
benzerlik alakasi sebebiyle bir kelimenin anlamini gegici olarak (6diing) alip baska bir
kelime yerine kullanmak.” anlamina gelmektedir.*® istidrenin bir mecaz tiirii olmasi
konusunda her ne kadar ittifak olsa da mecazin hangi kismindan oldugu konusunda yani
mecaz-1 ligavi mi yoksa mecaz-1 akli mi oldugu konusunda iki farkli goris ileri
strtlmustir.?” Sekkaki ve Kazvini arasinda en cok ihtilafin istidre hakkinda olmasinin

40 Sekkaki, Miftahu’l- uldm, 359.

41 Sekkaki, Miftahu’l- uldm, 360.

42 Kazvini el-fdah, 204; Teftazani, el-Mutavvel, 354; Sa‘idi, Bugyetu’l-idah, 3/77-79.

43 Kazvini, el-idah, 236.

44 Subki, ‘Ardsu’l-efrdh, 2/299.

45 jbn Manz(r, “iste Gra”, 4/618.

46 Tibi, Letdifu’t-tibydn, 377; el-Curcani, Esrdru’l-beldga, 29; Carim — Emin, el-Beldgatu’l-vddiha, 141.
47 Teftazani, el-Mutavvel, 360-361.
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sebebi, muhtemelen Abdilkahir el-Curcani’nin istiare hakkinda kimi yerde mecaz-1 ligavi
kimi yerde de mecaz-1 akli olmasi seklinde iki farkli gériis ortaya koymasidir.*

Sekkak| istidreyi, (§ i)l X lm...u 33 Gylall 4 ..U).\g il Lg).la eS| )S.b ol
& il fads b adal) 3L el e i3 4 didiall Huiz “Misebbeh-i bihe mahsus olan
seyi mU§ebbehe ispat ederek ve misebbehin miisebbeh-i bihin icinde dahil oldugunu
iddia ederek tesbthin bir tarafini zikredip diger tarafini kastetmendir.” seklinde
tanimlamaktadir. Mecazin bir tiiri olan bu anlatim tarzina “istidre” denmektedir.*
Sekkaki, istidrenin mecaz-1 lugavi ya da mecaz-1 akli olmasi hususunda beyan alimlerinin
ihtilafini ele almig ve istidrenin mecaz-1 lugavi’nin bir gcesidi olmasini kabul etmistir. Mesela
4! (aslan) lafzi konuldugu hakiki anlamin disinda kullanildigi icin mecaz-i lugavidir.>°

Kazvini ise mifred mecazin ikinci kismi olarak degerlendirdigi istiareyi, 38 L P
4 &403 o 2Gae w £3e “mecazi anlamla konuldugu hakiki anlam arasindaki alakasi
benzerlik olan mecaz tiiridir.” seklinde tanimlamaktadir.>?

Sekkaki murekkeb mecazin bir kismi®? olarak gordigi istidreyi once istidre-i
musarraha®® ve mekniye®* olmak Uzere iki kisma ayirmistir. Daha sonra istidre-i
musarrahayi istidre-i tahkikiyye, istidre-i tahyiliyye®® ve tahyiliyye ya da tahkikiyye olmasi
muhtemel olan istiare oImak uzere U¢ kisma ayirmistir. Sekkaki istidareyi tahkikiyyeyi
taksim ederken LS)"‘ Pyg e e«w LS"Q'“‘” 3l B (Ey mafti! Senin bir ayagini ileri atip
digerini geri biraktigini gériyorum.) érnegini vermistir. Sekkaki bu 6rnekte bir miftlinin
fetva verirken bir yandan fetva vermek istemesi ve bir yandan da fetvadan kaginmasindaki
tereddidiinde meydana gelen sureti ele almaktadir. Miftiinin hareketlerindeki bu
teredduitli sureti alip bir is yapmaya kalkip bazen o isi yapmak isteyerek adim atan bazen
de isi yapmak istemeyip geri adim atan kisiye benzetmektedir. Sonra tesbihte miibalaga
icin miisebbehin suretini misebbeh-i bihin suretine katmaktadir. Daha sonra da higbir
degisiklik yapmadan istiare yoluyla miisebbehe miisebbeh-i bihin vasfini vermektedir.
Sekkaki bu sekilde yaptigl tesbihe istidre yoluyla temsil (istidre-i temsiliyye) adini
vermektedir.’” Sekkaki, iste burada istidre-i temsiliyyeyi istidre-i tahkikiyyenin kisimlari
icerisinde zikretmektedir.>® Kazvini ise bu gérise itiraz ederek temsili mecazin mirekkeb

IS

8 Sekkaki, Miftahu’l- ulim, 371.

Sekkaki, Miftahu’l- ulim, 367; Curcani, el-Misbdh, 603.

0 Sekkaki, Miftéhu’l- uldm, 370.

51 Kazvini, el-ldah, 212; Teftazani, el-Mutavvel, 357.

52 Sekkaki, Miftdhu’l-ulim, 376; Celik, es-Seyyid es-Serif el-Curcani’nin «EI-Misbdh fi Serh el-Miftdh» Adl
Eseri, 618.

53 [stiare-i musarraha: Tesbihin iki tarafindan birisi olan miisebbeh-i bihin zikredildigi istidredir. bk. Sekkaki,
Miftahu’l- ulim, 373.

54 stiare-i mekniyye: Tesbihin iki tarafindan birisi olan miisebbehin zikredildigi istidredir. bk. Sekkaki,
Miftahu’l- ulam, 373.

55 [stiare-i tahkikiyye: Terk edilen miisebbehin hissi ya da akli olarak gerceklesen bir sey olamasidir. bk.
Sekkaki, Miftéhu’l- ulim, 373.

56 |stiare-i tahyiliyye: Terk edilen miisebbehin sadece vehimde gercekligi olan sirf vehm bir sey olmasidir. bk.
Sekkaki, Miftéhu’l- ulim, 373.

57 [stiare-i Temsiliyye: Bircok seyden cikarilan iki suretten birine ait niteligi diger sureti nitelemek igin yapilan
isridredir. bk. Sekkaki, Miftdghu’l- ulim, 376.

58 Sekkaki, Miftdhu’l- uldm, 376.
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mecazin®® kisimlari icinde degerlendirilebilecegini ve mifred mecazin bir kismi
olamayacagini, dolayisiyla Sekkaki'nin istiareyi miifred mecazin bir kismi olarak kabul
etmesinin hata oldugunu séylemektedir. Keza Sekkaki istidre hakkinda, “Asil anlami,
tesbihte mubalaga icin kendisine benzetilen seyin kast edildigi mecazdir.” ifadesini
kullanmakta ve bu ifadeye gore istiare-i temsiliyye istidre-i tahkikiyyenin bir kismi
olmaktadir.®®

Sekkaki'ye gore istiare ile ilgili iki farkh goris vardir. Birinci gorise gore istiare
mecaz-1 lugavidir. ikinci gériise gére ise mecaz-1 aklidir.?* Sekkaki’nin istidre icin yaptig
tanima gore®? istidre, mecaz-1 lugavinin tanimina dahildir® ve Seyyid Serif el-Curcani ((6l.
816/1413) gibi alimlere gore de dogru olan goriis budur.®® Curcani, Sekkaki’nin bu
gorisinlin kendisinden dnceki muhakkikler tarafindan da kabul edildigini, Kazvini’nin ise
buna itiraz ettigini belirtmektedir.%® Sekkaki, hakikat-1 lugaviyyenin tanimina g2}l A (e
Q L}ggt ifadesini koyarak istiareyi hakikat-1 lugaviyyenin tanimi disina ¢akarmis ve onu
mecéaz-1 lugavinin bir kismi olarak kabul etmistir.®®

Kazvini’'nin agiklamalarina bakildiginda istiarenin mecaz-1 aklinin bir kismi oldugu
gorilmektedir.’” Kazvini, bundan dolayi Sekkaki’'nin hakikat-1 lugaviyye tanimina a& (s
[T UNE Jng ifadesini koymasini hata olarak gérmistiir.%® Taftazani gibi alimler de
Sekkéki;ye itiraz etmislerdir. Taftazani, tesbih-i temsillyi®® tanimlarken kelimesi kelimesine
Sekkaki’'nin istiare-i temsiliyye tanimini vererek yine Sekkaki gibi LS)"‘);'jij ')b) eiﬁi 3
(Senin bir ayagini ileri atip digerini geri biraktigini gériiyorum) érnegini zikretmistir. Ancak
bu o6rnegi Sekkaki’den farkli olarak istiare-i temsiliyyeye degil de tesbih-i temsiliye 6rnek
olarak vermistir.”®

Klasik dil alimlerinin bir kismi istiareyi Sekkaki gibi mecaz-1 lugavinin bir kismi olarak
gorirken’ bazilari da mecaz-1 aklinin bir kismi olarak degerlendirmektedir.”? Glinimiiz
dilcileri ise genellikle Sekkaki’'nin yolunu takip ederek istiareyi mecaz-1 lugavinin bir kismi
olarak kabul etmektedir.”

59 Mirekkeb Mecaz: “Tesbihte mubalaga icin temsili tesbih olarak asil anlami kendisine benzetilen seyde
kullanilan mirekkeb lafizdir. Diger bir ifadeyle iki ya da daha fazla sekilden birinin digerine benzetilmesidir.”
bk. Kazvini, el-fdah, 231; Teftazani, el-Mutavvel, 380; el-Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 265.

60 Kazvini, el-ldah, 237; Celik, es-Seyyid es-Serif el-Curcdni’nin «EI-Misbdh fi Serh el-Miftdh» Adli Eseri, 618.

61 Celik, es-Seyyid es-Serif el-Curcdni’nin «EI-Misbéh fi Serh el-Miftéh» Adli Eseri, 575.

62 Sekkaki, Miftdhu’l- ulim, 369; ibn Rasik, el- Umde, 1/462; el-Curcani, Deldilu’l-I‘cdz, 352.

63 Sekkaki, Miftahu’l- uladm, 370.

64 Celik, es-Seyyid es-Serif el-Curcdni’nin «EI-Misbéh fi Serh el-Miftdh» Adli Eseri, 575.

65 es-Seyyid es-Serif el-Curcani, el-Hasiyetu ale’l-mutavvel (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye, 2007), 376.

66 Sekkaki, Miftahu’l- uldm, 362.

67 Kazvini, el-idah, 216-237; Teftazani, el-Mutavvel, 361.

& [bn Rasik, el- Umde, 1/456; Curcani, Deldilu’l-I‘cdz, 293; Teftazani, Muhtasaru’l-me @ni, 322; Teftazani, el-
Mutavvel, 387.

69 Teftazani, el-Mutavvel, 390.

70 Teftazani, el-Mutavvel, 390.

1 Teftazani, el-Mutavvel, 361; el-Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 316; Celaluddin Abdurrahman es-Suyiti, el-itkan
f1 uldmi’l-Kur’én Kur’én llimleri Ansiklopedisi (istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987), 2/116; Celik, es-Seyyid es-
Serif el-Curcani’nin «EI-Misbdh fi Serh el-Miftah» Adl Eseri, 575.

72 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhén fi ulimi’l- Kur’dn, thk. Dr. Yusuf Abdurrahman el-Mar’asli v.d. (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 1994), 3/483

73 Carim — Emin, el-Beldgatu’l-vddiha, 141; Bolelli, Beldgat, 90.
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3.4. Sekkaki ve Kazvini’nin istiare- |Tahy|I|yye ile ilgili ihtilafi

Sekkaki istidre-i tahyiliyyeyi, 3 )H 4 325 59 lass Luua’ 5k g fall disel SgSe Ol
o]l 33>+ “Konusmada zikredilmeyen musebbehm sadece vehlmde gercekligi olan sirf
vehm| bir sey olmasidir.””* seklinde tanlmlarken kitabinin farkli bir yerinde de, ua-w ol P
W) dglads jdss Lasa Lady s §yguo 4 dah>ih 8i940 b “Gergek bir suretin ismini, bu
gercek surete benzedigini varsaydigin ve sana gore sirf vehmi olan bir surete vermendir.””®
seklinde tanimlamaktadir. Yine Sekkaki’ye gore istiare-i tahyiliyyede miisebbeh, cimlede
bulunmayip hayalde uydurulan bir seydir.”® Sekkaki, istidre-i tahyiliyyeye érnek olarak,
yararli-zararli ayirnmi yapmadan ve hi¢ kimseye merhamet gdstermeden mahlukatin
canlarini almasi konusunda 6limu sanki yirtici bir hayvanin bizzat kendisiymis gibi belig
bir tesbihle yirtici hayvana benzetilmesini 6érnek olarak vermektedir. Buna gore insan,
6limi 6nce yirtici bir hayvan suretinde vehmeder. Lazim olan goruntileri, organlari ve
canhllara saldirip onlari parcalamak icin ihtiyac duydugu pence ve disleri bu yirtici hayvana
verir. Sonra da vehmin uydurdugu bu seyleri 6lime izafe eder ya da sadece bu uydurdugu
seyleri kullanir. Mesela &sall CJs (Slumiin pengeleri) veya aildb Wl dal| ol
(yirtici hayvan gibi olan 6lumin disleri) ifadeleri gibi. Bu ifadelerde g,JLG (pengeler) ve
gl:u\ (dislerin) 4uwed! (8ltim) kelimesine izafeti gercek mananin anlasilmasina engel olan
karinedir.”” istidrenin tim kisimlarinin mecaz oldugu kabul edilmektedir. Bir metinde ya
da konusmada mecazin bulunmasi igin sozln ilk konuldugu anlamdan ¢ikip mecaz
anlaminda kullanildigina dair bir alaka ve hakiki manayi kullanmaya engel olan bir karine
bulunmasi sarttir.”® Bu sarta binaen Sekkaki’ye gore istidre-i mekniyyenin olmadigi yerde
istidre-i tahyiliyyenin varligindan bahsetmek de imkansizdir. Yani Sekkaki'ye gore istiare-i
tahyiliyye istidre-i mekniyyenin karinesinden baska bir sey degildir.”® Zemahseri’nin (6.
538/1144) bazi durumlarda istidre-i mekniyyenin karinesinin istidre-i tahkikiyye®
olmasina cevaz verdigi®! ve bir goriise gdre Sekkaki’nin de ayni goriste olup istidre-i
mekniyyenin karinesinin istidre-i tahkikiyye olmasina da cevaz verdigi bilinmektedir.®?

Kaszn? ise konuyla ilgili Ja-al S5 GBT (10 todo Fna Mo uadl (3 duadl jaukl W3
4 aill Haida sel aial Eai ol ade U39 4iinal “Tesbih gizlenip tesbihin misebbeh
lafizdan baska higbir rikni agik¢a sdylenmez ve miisebbeh-i bihe mahsus bir sey
miisebbehe ispat edilerek mlisebbeh gosterilir.” ifadesini kullanmaktadir. Kazvini’'ye gore
bu sekilde hissi ya da akli bir sey olmaksizin yapilan tesbihe istidre bi’l-kindye (istiare-i

74 Sekkaki, Miftahu’l- ulam, 373.

7> Sekkaki, Miftdhu’l-ulim, 376; Celik, es-Seyyid es-Serif el-Curcani’nin «EI-Misbdh fi Serh el-Miftdh» Adl
Eseri, 621.

76 Sekkaki, Miftahu’l- ulam, 373.

77 Sekkaki, Miftahu’l- uldm, 376-377.

78 Teftazani, el-Mutavvel, 353; ‘isameddin ibrahim b. Muhammed b. Arabsah isferayini, Serhu’l-‘isém ‘ald
metni’s-Semerkandiyye fi ‘ilmi’l-beydn (istanbul: el-Mektebetii’l-Hanefiyye li’'t-tibda ve’n-nesr ve’t-tevzi’,
ts.), 26.

79 Sekkaki, Miftahu’l- uldm, 379.

80 [stiare-i Tahkikiyye: Hakikatleri farkli iki sey arasinda birindeki zayif digerindeki giiglii iki ortak dzellik olup

bu ikisini denk yaparak zayif olani giigli olana katmak igin zayif olanin melzimiiniin gli¢lii olana zayifin adini

verecek sekilde, glglii olan seyin melzminin cinsinden oldugunu iddia etmektir. Bk. Sekkaki, Miftdhu’l-

ulim, 374.

Carullah Ebu’l-Kdsim Mahmd b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakdiki gavémizi’t-tenzil ve ‘uyinr’l-

ekavil fi viicahi’t-te’vil (Riyad: Mektebetu Ubeykan, 1998), 1/246.

isferayini, Serhu’l-‘lsém, 87.
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mekniyye) veya mekniyylin anh adi verilir. Ona gbre burada anlatilan sekilde miisebbeh-i
bihe mahsus bir seyin misebbehe ispatina istiare-i tahyiliyye denmektedir. Bir yerde
istidre-i tahyiliyye olabilmesi icin dnce istidre-i mekniyyenin olmasi gereklidir.#® Buna
ornek olarak Sair Lebid b. Rebia’ya (40/660) ait olan;

84galo) Joddl apy ol 3] B389 28 0B gy Bluy
Ortaya ¢ikan soguk sabah riizgdri ki onun dizgini kuzeyin elindedir.

Sair bu beyitte kuzey yonine “el” lafzini ispat etmistir. Halbuki kuzeyin ne hissen ne
de aklen bir eli olmayacagi bilinen bir seydir. Ancak sair kuzeyi, elindeki dizgine hakim olan
bir insana benzeterek tesbihte miibalaga icin hayal yoluyla rizgar icin bir el ispat
etmistir.®

Kazvini, Sekkaki’nin aciklamasina itiraz etmis ve onun istidre konusundaki
aciklamasinin rast gele olmasi sebebiyle istiareyi ifade etmekten uzak oldugunu
belirtmistir. Sekkaki’'nin bu ifadesi bazi beldgat alimlerinin, “bir seyi bir seye vermek”
seklinde tanimladigi istidreyle celismektedir. Clinkii bu tanima gére sair Lebid’in Jled
(kuzey) icin 45 (el) ispat etmesi istidre-i tahyiliyyedir. Ancak Sekkaki’'nin agiklamasina gore
sair Lebid, kuzey igin bir el ispat etmemekte, bunun yerine kuzey i¢in el sureti gibi vehmf
(hayali) bir suret uydurmaktadir. Sekkaki’nin agiklamasina gére & (el) lafzini kullanmak
istiare olsa da diger alimlerin agiklamasina goére Ju (el) lafzini kullanmak hakikat
olmaktadir. Kazvini’nin kendi gériisiine gére ise % (el) lafzinin Jwss (kuzey) lafzina ispati
istidaredir. Buna gore de istiare, climle icerisinde musnedin hakikat-1 lugaviyye oldugu
mecaz-1 akliden baska bir sey degildir.8® Kazvini’ye gére bu érnekte istidre bi’l-kinaye
(istidre-i mekniyye) vardir. istidre bi’l-kindyenin ise lafizla alakasi olmayip mana ile alakasi
vardir. Dolayisiyla burada var oldugunu soyledigimiz istidare, mecaz-1 lugavi degil mecaz-i
aklidir.®

istiare-i tahyiliyyenin durumuyla ilgili farkli gériisler de olmakla beraber genel goriis
Kazvini'nin yazdiklariyla uyumlu gérilmektedir.®

3.5. Sekkaki ve Kazvini’nin isitidre-i Tebe‘iyye ile ilgili ihtilafi

Sekkaki isitidre-i tebe‘iyyeyi, dkxad)l olaally JEEJE L3Vl clonl o § A8 Lo (2
g_égj.;j@g g “Cins isimlerin disinda kalan fiil, mustak sifat ve harf gibi kelimelerden
meydana gelen istidredir.” seklinde tanimlamaktadir.®? Sekkaki, belagat alimlerinin istiare
ile ilgili anlatim tarzlarini ve bu anlatimla istidreyi taksim etmelerini hatali gormekte ve bu
anlatimla istiare gesitlerini sinirlamanin zor oldugunu belirtmektedir. Sekkaki bu durumu:
“Belagat alimleri istiare-i tebe‘iyyenin karinesini istiare-i mekniyyeye cevirip istiare-i
tebe‘iyeyi de bu istiare-i mekniyyenin karinesi yaparak, mesela USA Il Eaalal (Hal su
durumu konustu) ciimlesinde istidre-i musarrahanin karinesi oldugunu séyledikleri J=J!

-]

3 Kazvini, el-ldah, 234.

4 Lebid b. Rebia el-‘Amiri, Divdnu Lebid b. Rebi a el- Amirf (Beyrut: Daru Sadir, 1999), 315.

5 Kazvini, el-idah, 234; Teftazani, el-Mutavvel, 395-396.

6 Kazvini, el-idah, 236.

87 Teftazani, el-Mutavvel, 396.

88 Zemahseri, el-Kessdf, 1/246; Muhyiddin Muhammed b. Siileyman el-Ké&fiyeci, el-Unmdizec fi bahsi’l-isti‘Gra
(Beyrut: Daru’I-kiitiibi’l-ilmiyye, 2015), 58; isferayini, Serhu’l-‘isém, 85-86.

89 Sekkaki, Miftdhu’l- ulim, 380; Celik, es-Seyyid es-Serif el-Curcdni’nin «EI-Misbéh fi Serh el-Miftdh» Adl

Eseri, 632.
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(durum) kelimesini, tesbihte mubalaga icin mukteza-i hale uygun olarak konusandan
istidre-i mekniyye yapsalar ve &dlas (konustu) fiilinin JiJ| kelimesine nispetini istidrenin
karinesi saysalardi ve istiare-i tebe‘iyyeyi istidre-i mekniyyenin bir kismi olarak kabul
etselerdi istidre cesitlerinin kontrolii agisindan daha kolay olacaktl.”®® Sézleriyle dile
getirmektedir.

4
“a

Kazvini ise istidre-i tebeiyyeyi, wlaally JndYE dazid )’b :ﬂ-sols owr @l 8 &l
D933l e dbinelly “Miistedr lafiz cins isim olursa istidre-i asliyye, fiil ya da fiilden
mistak sifat olursa istidre-i tebe‘iyye olur.”! seklinde aciklamaktadir. Kazvini, Sekkaki’nin
belagat alimlerinin istiare ile ilgili anlatim tarzlarini ve bu anlatimla istidreyi taksim
etmelerini hatali gérmesi ve bu anlatimla istidre cesitlerini sinirlamanin zor olmasi
hususudaki agiklamalarina itiraz etmektedir. Kazvint’ye gére Sekkaki’nin 1350 JlsJl Eadlas
climlesindeki E.alas kelimesinde oldugu gibi zaten istiare-i tebe‘iyyenin kendi karinesi olan
istiare-i mekniyyeye tekrar karine yaptigi isti‘are-i tebe’iyyenin hakikat oldugunu takdir
etmesi dogru degildir. istidre-i tebe‘iyyenin hakikat olarak takdir edilmesi durumunda
burada istiare-i tahyiliyye olmasi mimkiin olmaz. Clinkii Sekkaki’ye gore istiare-i tahyiliyye
mecazdir. Buna gére istidre-i tahyiliyyenin olmadig yerde istidre-i mekniyye de olmaz.%
Ciink istidre-i mekniyye, sadece istidre-i tebe‘iyyenin oldugu yerde bulunmaktadir.®

Sekkaki ve Kazini’nin bu agiklamalarina bakildiginda Sekkaki’'nin istiare-i tebe‘iyyeyi
istiare-i mekniyye ile ayni kisimda degerlendirdigi anlasilmaktadir. Kazvini ise buna etiraz
etmekte ve Sekkaki’'nin istidre-i tebe’‘iyyeyi kendisine dahil etmek istedigi istiare-i
mekniyyenin istiare-i tahyiliyyenin karinesi oldugunu sdylemektedir. Halbuki Sekkaki’'ye
gore istiare-i tahyiliyye mecaz, istiare-i tebe‘iyye ise hakikattir. Kazvini, iki zit sey olan
hakikat ve mecazin ayni kisim iginde nasil bir arada kullanildigini sorgulamakta ve buna
itiraz etmektedir.

Sekkaki istiare-i tebe‘iyyeyi istiare-i mekniyyenin karinesi olarak saymakta ve bu
karine dedigi istidre-i tebe‘iyyeyi de bizzat istiare-i mekniyyenin kendisi olarak kabul
etmektedir. Sekkaki’nin soyledigine gore belagat alimleri, 1350 Jl ki ciimlesindeki
caabey kelimesi fiil oldugu icin buradaki istidrenin istidre-i tebe‘iyye oldugunu kabul
etmektedir. istidredeki karine ise J\=J! lafzidir. Sekkaki, istidre-i tebe‘iyyeyi reddederek®
1385 Jbdl cdlas ciimlesinde belagat alimlerine gore karine olan J&J! lafzinin kendisine
gore istiare-i mekniyye oldugunu, yine beldgat alimlerinin istiare-i tebe‘iyye olarak kabul
ettikleri <&l fiilinin ise kendisine gére karine oldugunu sdylemektedir. Bdylece istidre-i
tebe‘iyyeyi istidre-i mekniyyenin icine katmaktadir.®® Belagat alimlerinin bir kismi istidre-i
mekniyyenin istiare-i tebe‘iyyeden daha belig oldugunu sdyleyerek Sekkaki’nin gorisiini
kabul etmigler ve istidre-i tebe‘iyyeyi istidre-i mekniyyenin icine katmislardir.®® Bir kisim
beldgat dlimine gore de Sekkaki’'nin istiare-i tebe‘iyyeyi ayri bir istidre olarak kabul etmesi
gerekmektedir. Ciinkii Sekkaki’nin agiklamasina gére <l fiili vehmin uydurdugu bir sey

©

0 Sekkaki, Miftahu’l- uldm, 384; Celik, es-Seyyid es-Serif el-Curcéni’nin «EI-Misbéh fi Serh el-Miftdh» Adl
Eseri, 645-646.

1 Kazvini, el-idah, 227; Teftazani, el-Mutavvel, 371-372.

2 Sekkaki, Miftdhu’l- uldm, 379.

3 Kazvini, el-ldah, 239-240; Teftazani, el-Mutavvel, 402.

4 Sekkaki, Miftéhu’l- uliim, 384.

95 Sekkaki, Miftahu’l- uldm, 379.

9 Tibi, Letdifu’t-tibydn, 377; es-Seyyid Hasimi, Cevdhiru’l-beldga (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2008), 265-266.
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icin mistear lafizdir. Burada istiare yapilmasi, durumun hakiki konusmaya benzetilmesi
sebebiyledir. Halbuki fiildeki istiare, sadece istiare-i tebe‘iyye olmaktadir. Buna gore
Sekkaki’nin bu kadar aciklamadan sonra istidre-i tebe‘iyyeyi reddetmesi uygun degildir.*’

Bu ifadelere bakildiginda ilk akla gelen durum, Sekkaki'nin istiare-i tebe‘iyyeyi
reddetmesi ya da aralarindaki geliskiye ragmen istiare-i mekniyye ile ayni gérmesinin
yanlis olmasidir. Clnkl tim anlatilanlardan istiare-i mekniyye ve istidre-i tebe‘iyye
birbirinden farkl iki istiare oldugu anlasilmaktadir. Ancak istidrenin, istiare-i mekniyye ve
digerleri ya da istiare-i tebe’‘iyye ve digerleri seklinde kisimlara ayrilmasinda herhangi bir
celiskinin olmasi ya da olmamasi konusunda bir tartisma olmamistir. Clinkli bu sekilde
birbirinden farkli bagimsiz taksimlerin olmasi normal bir durumdur. Ancak bu kisimlarin
birbirinin icine gegcmesi, yani bir yerde hem istidre-i mekniyye hem de istiare-i tebe‘iyyenin
ayni anda bulunmasi miimkiin gériilmemektedir. istidre, ister musarraha |ster meknlyye
olsun genellikle istiare-i asliyye ve istiare-i mekniyye kisimlarina ayrilmistir. 49‘)‘ @a-xcl
L}L;,dl p3 ;;gbaﬂ “Doven kisinin suglunun kanini akitmasi hosuma gitti” cimlesinde sert
sekilde dovmek, iskence konusunda 6ldirmeye benzetilip oldiirme isi sert dovmekte
istidre yapiimistir. J3& mastarindan [SYRV:? bjsa &yl “sert sekilde déven” anlamidaki J36
kelimesi tiiretilmistir. Daha sonra J5 kelimesi silinip yerine onun lazimlarindan olan a3yl
“kan dokmek” kelimesi soylenmistir. Bu durumda hem istiare-i mekniyye hem de istiare-i
tebe‘iyye olmustur.® Bu goriisle istidre-i mekniyyenin istidre-i tebe‘iyyeden daha belig
oldugunu soyleyerek Sekkaki’'nin gorisini kabul eden ve istiare-i tebe‘iyyeyi istiare-i
mekniyyenin icine katan® belagatcilarin bu disiincesi arasinda celiski yok gibidir. Aksine
bu iki ifadenin birbirini destekleyen ifadeler oldugu anlasiimaktadir.

Guniimiizde bazi dilcilere gore Sekkakinin 1350 JJl edlas ciimlesindeki istidre-i
mekniyyenin karinesini yani ks fiilini istidre-i tebe‘iyye yapmasi konusunda Kazvini’nin
itirazda bulunmasi hakli gorilmektedir. Clinki bir fiilde istiare-i tebe‘iyyeden baska
istidrenin varligi kabul edilmemektedir.’® Bazi dilciler ise Sekkdki’nin istidre taksiminde
kolaylik olsun diye istiare-i tebe‘iyyenin varligini reddetmesi ve onu istidre-i mekniyyeye
dahil etmesini dogru gérmektedir.1%

Sonug

Belagat ilmiyle ilgili 6nde gelen alimlerden olan Sekkakive Kazvint hakkinda birtakim
elestiriler olmasinin yaninda her ikisinin de bu ilme olan katkilari tiim dilciler tarafindan
kabul edilen bir gercektir. Calismada elde edilen verilere gore Sekkaki, belagat ilminin
kuruldugu ancak gelisimini henliz tamamlamadigi bir donemde, Abdulkahir el-Curcant’den
sonra yasamis, belagatla ilgili bircok taksimi ve tanimi bizzat kendisi yapmis bir dil alimidir.
Bazi dilcilere gore Sekkaki’'nin aslen Arap olmamasi ve edib olmaktan ¢ok edebi bir
elestirmen olmasi nedeniyle onun Uslubunda bazi eksiklikler olmasi dogaldir. Yani
Miftdhu’l-‘uldm’un taksimat, tanimlar ve edebi bir Uslupta bulunmasi gereken akicilik
konularinda bir takim kusurlar bulundurmasi normal karsilanmalidir. Clink{i Sekkaki’nin

97 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 265-266.

98 Carim — Emin, el-Beldgatu’l-vddiha, 70.

9 Tibi, Letdifu’t-tibydn, 377; Hasimi, Cevéhiru’l-beldga, 265-266.

100 Dayf, el-Beldga, 346.

101 ‘Abdulfettah el-Besylni, ‘ilmu’l-meani (Kahire: Muessesetu’l-Muhtéar, 2008), 71.
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kitabinda takip ettigi Uslup, edebi bir Gslup olmayip ancak ifadelerinde tutarli olmayi
onemseyen bir ilim adaminin Gslubudur.

Kazvini ise Sekkaki gibi bir belagat aliminden sonra gelip elinde Miftdhu’l- ulim gibi
hazir bir eser bulmus ve belagat ilminde taslarin belli 6l¢ciide yerine oturdugu bir dénemde
yasamistir. Kazvini, Sekkaki’ye karsi son derece saygil ifadeler kullanmis, Sekkaki’nin
yaptigl tanimlarin cogunu efradini cami‘ agyarini mani‘ olacak sekilde tekrar diizenlemis,
eksik gordigu yerlerde ilaveler yapmis, fazla gordiiglu ifadelerde ise kusur oldugunu
soyleyerek konuyla ilgili gerekli agiklamalari yapmistir. Kazvini bu diizenlemeleri yaparken
Sekkaki’nin meani, beyan ve bedi’ ilimlerindeki siralamasini bozmamis ve bu konuda onun
yontemini takip etmistir. Kazvini’nin bu c¢alismalari sonra gelen belagatgilarca kabul
gormis ve Telhisu’l-Miftéh kitabi uzun yillar medreselerde okutulmustur. Bununla
beraber belagat alimlerinin cogunlugu Sekkaki’ nin belagat taksimine riayet etmeye devam
etmistir. Sonug olarak iki alim arasindaki ihtilafi genel anlamda Sekkaki’nin istiareyi mecaz-
I lugavi’nin bir tlrQ olarak kabul etmesi, Kazvini’nin ise mecaz-1 akli olarak gérmesinden
kaynaklandigi anlasilmaktadir. iki alimin istidre konusundaki iddia ve bu iddialar icin
getirdikleri deliller asirlardir bircok dilci tarafindan tartisilmistir. iki goriisiin de saglam
dayanaklari ve temellendirmeleri dikkate alininca bu tartismanin bir sonuca baglanmasi
zor gérinmektedir.
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0z

Cahiliye dénemi Arap siirinde belli basli temalar islenmekte idi. islam’in gelisi ve
yayihsi ile birlikte Arap toplumunda degisim ve dénilsimler yasandi, bagka
medeniyetlerle etkilesim kaginilmaz oldu. Bunun bir sonucu olarak methiye, gazel,
mersiye ve fahir gibi ana akimi olusturan temalara asirlar igerisinde yenileri eklendi.
Bunlardan birisi de esas itibariyle methiye ve gazeli unsurlari barindiran ask-1 ilaht
temas! olmustur. Rabia el-Adeviyye (6. 185/801 [?]) ile baslayan bu tir siirlerde sair,
Allah’a karsi duydugu sevgi ve sevkini dile getirirdi. Ask-1 ilahi temasinin Arap
edebiyatinda en biiyiik temsilcisi kuskusuz ibnii'l-Faniz’dir. (6. 632/1235). Tasavvufi
ekollerin son derece giigli oldugu Eyyubiler donemi Misir'inda bireysel felsefi egilimli
sufilerin temsilcisi kabul edilen ibnii'l-Fariz, siirlerinde rabbine karsi duydugu agk,
ozlem ve vecdini, makam ve hallerini ve suhidunda mazhar olusunun keyfiyetini dile
getirmistir. Sairin kasidelerinde bir taraftan gazel ve hamriyat siirlerinin nesvesi,
diger taraftan da ulvi ve ruhani hislerin tatmini hasil olmaktaydi. Bu yiizden ibnii'l-
Fariz'in siirleri toplumun her kesiminde karsilik bulmus ve ortak beseri duygulara
dokunarak her mesrep ve seviye sahiplerine hitap etmistir.

islam ilim geleneginde 6nemli bir yere sahip olan serh yazma kiiltiirii sadece nahiv,
mantik ve kelami metinlerle sinirli kalmamig énemli sairlerin divanlari lizerine de
ylzlerce serhler kaleme alinmistir. Bazi sairlerin siirleri hi¢ serh edilmezken yahut
serhi glinlimiize ulasmazken kimi sairlerin divani onlarca kez farkli egilimde sarihler
tarafindan serh edilmistir. Bu serhlerin ¢oklugu tabi ki sairin edebi sanatlari
kullanmakta mahareti ve distinsel/felsefi arka planin gticluligl ile dogru orantilidir
denilebilir. Serh geleneginden istifade etmekte oldukga kismetli bir sair olan ibni'l-
Fanz’in divani 6zellikle de Td’iyye ve Hamriyye kasideleri gliniimiize kadar pek ¢ok
kez muhtelif sarihlerce yorumlanmistir. Ornegin Té@’iyye kasidesi sadece Tirkge
olarak dahi bes farkli sarih tarafindan serh edilmistir. Yasar Seracettin Baytar,
calismasinda sairin divani lizerine yapilmis serhlere dair mustakil bir baslik agmis ve
eserleri tanitmistir. Bu sarihlerden olan B{rini ve Nablusi’nin serhleri tek bir kitap
haline getirilmis ve yayimlanmistir. Bu ¢alismada bu iki sarihin yorum farkliliklari
yaklasik altmis beyitlik tek bir kaside 6zelinde daraltilarak incelenmistir. Bu serhler
mukayese edilerek okundugunda, sarihlerin ayni ibareye ne kadar farkli anlamlar
yukleyebildikleri gériinmektedir.

Gozlemlerimize gore dil ve edebi 6zelliklere Barini, tasavvufi ¢ikarimlara ise Nablusi
tarafindan dikkat cekilmektedir. Dolayisiyla bir ibnii'l-Fariz okumasi yapilirken her iki
sarihin anlamaya katkisi mutlaka olacaktir. Burada 6zellikle vurgulanmasi gereken
husus sudur ki ibnii'l-Fariz, Sultanu’l-asikin unvaniyla taninan Allah asigi bir sairdir.
Onun siirlerinde, gaybi olan yaraticinin micerret olan cemalinin beseri bir kalbe
tecelli etmesi ve o tecellilere mazhar olanin his diinyasinda yasanan heyecan ve
galeyanin ifadesi vardir. Tadilmadan hatta miisahede edilmeden tabiri mimkin
olmayan esrarengiz haletlerin sembollerle dolu anlatimi s6z konusudur. Dolayisiyla
ibnii'l-Fariz’dan tamamiyla istifade etmek miimkiin gériilmemektedir denilebilir. Zira
bahsettigi mevzular, tarif ve talime degil zevke dayalidir. O halde Onun siirlerine yine
ehl-i zevk ve kesf tarafindan yapilan serhlerin daha faydali olacagi séylenebilir. Bu
acidan calismanin sonucu olarak, tek bir kasideyi numune alarak da olsa ibnii'l-Fariz
serhinde Nablusi serhini tercih ve tavsiye edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, ibnii'l-Fariz, Huve’l-hubbu Kasidesi, Ask,
BUrini, Nablusf.
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Abstract

Various themes were covered in Arabic poetry during the Age of Ignorance. With the
arrival and spread of Islam, changes and evolutions took place in Arab society, so
interaction with other civilizations became inevitable. As a result of this, new genres
such as eulogy, ghazal, elegy and fakhir became a part of the major trends over the
centuries. Among the themes was divine love, which lends itself well to eulogy and
ghazal. In such poetry, beginning with Rabi‘a al-‘Adawiyya (d. 185/801 [?]), poets
would express their love and enthusiasm for God. The greatest representative of the
divine love theme in Arabic literature is undoubtedly Ibn al-Farid (d. 632/1235), who
is considered as the representative of Sufis with individual philosophical tendencies
in Egypt, where mystical schools were extremely strong during the Ayyubid period.
In his poetry, lbn al-Farid expressed his love, longing and ecstasy for his Lord and
described his magam and hal, besides the nature of his glory in his shuhtd. Al-Farid’s
gasidas helped feel not only the joy of ghazal and khamriyyat poetry but also the
satisfaction of the sublime and spiritual feelings. Therefore, lbn al-Farid’s poetry
received response from every walk of the society and appealed to people of all
dispositions and status by touching common human feelings.

The commentary culture, which occupies a key place in the Islamic scholarly
tradition, is not limited to syntax, logic and theological texts; hundreds of
commentaries have been written on the diwans of leading poets. While no
commentaries have been written on some poetry or such commentaries have not
reached the present day, the diwans of some poets have been commented on many
times by commentators with different tendencies. Obviously, it is possible to say that
the abundance of these commentaries is directly proportional to the poet's skill in
using literary arts, along with the strength of his intellectual/philosophical
background. Various commentators have interpreted the diwan and particularly the
Ta’iyya and Khamriyya qasidas by lbn al-Farid, who was a very fortunate poet to
benefit from the commentary tradition. For example, the Ta’iyya qasida has been
commented on by five different commentators, in Turkish alone. In his study, Yasar
Seracettin Baytar devoted a separate chapter to the commentaries on al-Farid’s
diwan and introduced them. The commentaries by two of these commentators, al-
BarinT and al-Nablusi, were compiled and published in a single book. In the present
study, the differences of interpretation between these two commentators were
examined based on a single gasida with approximately sixty couplets. When these
commentaries are comparatively read, one could see how different meanings the
commentators can attribute to the same phrase.

Our observations revealed that al-Blrint emphasised language and literary features,
while al-Nablusrt highlighted mystical inferences. Therefore, both commentators can
definitely contribute to comprehension when reading lbn al-Farid. The point that
should be particularly emphasised is that Ibn al-Farid is a God-loving poet known as
Sultan al-‘Ashiqin. In his poetry, there is the manifestation, in a human heart, of the
abstract beauty of the Creator, who is invisible, and the expression of the excitement
and effervescence experienced in the emotional world of the person who receives
these manifestations. The wording is full of symbols of mysterious states that defy
description unless they are tased and observed. Therefore, it is apparently not
possible to fully benefit from Ibn al-Farid because the subjects of his poetry are based
on taste, not on description and teaching. Therefore, it can be said that the
commentaries on his poems by the people of pleasure and discovery could be more
beneficial. In this respect, as a result of the study, the commentary by al-Nablusi,
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written on Ibn al-Farid’s work was preferred and recommended, albeit the sample
of the study was limited to a single gasida.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Ibn al-Farid, Huwa al- hubb Qasida, Love,
al-Barint, al-Nablust.

Giris

Klasik Arap siirinde bazi isimlerin bilhassa belirli bir tema lizerinde temaytz ettigi
hatta tema ile sairin dzdeslestigi gorilir. Hicivde ibnii'r-RGmi (6. 283/896), methiyede
Mutenebbi (6. 354/965), felsefi siirde Ma’arri (6. 449/1057), gazelde basta Kays b.
Miulevvah (6. 70/690 [?]) olmak Uzere "Uzra Kabilesi sairleri, hikmette Ebli Temmam (6.

231/846), mersiyede Hansa (6. 24/645), ziihdde Ebi’l-"Atahiye (6. 210/825 [?]) vb. isimler
belirli siirsel temalarin pisdari olmustur.

Klasik Arap siirinde Allah’a duyulan aski bir tema haline getirerek muhabbet-i
ilahiyyeyi terennim eden sairler ortaya ¢ikmistir. Rabia el-Adeviyye (6. 185/801 [?]),
Hallac-1 Mansar (6. 309/922), Muhyiddin ibn Arabf (6. 638/1240), Ebu’l-Hasen es-Siisteri
(6. 507/1114) ve Necmeddin b. Sivar (6. 677/1278) gibi isimlerin muhabbet-i ilahiyye
temali siirleri dilden dile aktarila gelmistir. ilahi aski siirinin ana konusu yapan hatta adi,
bu tema ile neredeyse tamamen biitiinlesen sair ibnii'l-Farz’dir

1. ibnii'l-Fanz’in Hayati ve Sairligine Bir Bakis

Tasavvufi ekollerin son derece gli¢li oldugu Eyyubiler dénemi Misir'inda bireysel
felsefi egilimli sufilerin temsilcisi kabul edilen ibni'l-Fariz, siirlerinde rabbine karsi
duydugu ask ve vecdini, hallerini ve suh(Gdunda mazhar olusunun keyfiyetini dile
getirmistir.! Tasavvufi hayatina, inziva ve ibadet icin cekildigi Kahire’nin Dogusundaki
Mukaddam daginda baslayan ibnii'l-Fariz2, giinler boyu orug tutardi. Kalbini tasfiye ve
terbiyeye tabi tuttugu uzun sirenin ardindan Hicaz’a yolculuk yapti ve orada on bes yil
kadar kaldi. Kahire’ye geri dondigliinde avdm havas herkesin nazarinda buyik bir sayginlik
kazanmisti.® Anlasilan sair, Kahire’de bagsladigi nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesi ameliyyesini
Hicaz’in manevi atmosferinde kemale erdirmisti. Bu yiizden olmali ki ibnii'l-Fariz’in adi
sadece ulema ve mesayih biyografilerinde degil ayni zamanda evliya tabakdt
kaynaklarinda da gegmektedir.* ibni'l-Fariz’in velayetinin ibn Arabi ile mukayese edildigi
ve marifet hususunda ibn Arabf takdim edilse de muhabbet-i ilahiye hususunda ibnii'l-
Farizin daha derinlikli bir veli oldugu sdéylenmektedir.> Orta boylu, gizel yizli oldugu
rivayet edilen sairin, vecde geldigi vakit ylzinln parilti sagarak daha da bir giizellestigi ve
vecd haliyle kendinden gecip vicudunun terler icerisinde kaldigi aktarilmaktadir.

1 Sevki Dayf, ‘Asru’d-duveli ve’l-imdrdt: Misr (Kahire: Daru’l-ma’arif, ts.), 64.

2 Sairin hayati ayrintili bir sekilde 6nceki ¢alismalarda yer aldigi i¢in onlara atifta bulunularak dogrudan konuya
girmek s6zii uzatmamak igin daha uygun olacaktir. Burada arastirma konumuzla alakali oldugu igin, ibni'l-
Fariz’'in hayatinin muhabbet-i ilahiyye yonu 6n plana gikarilmaya g¢ahisilmistir. Sairin hayati hakkinda bilgi
icin bk. Yasar Sereceddin Baytar, Siff Sair ibnu’l-Fériz, Hayati ve Divani (Ankara: iksad Yayinlari, 2020); Betiil
izmirli, “Sair Bir SGfi Ya Da Asiklarin Sultani: ibni¥'|-Fariz”, Saff Arastirmalari 7, 21-34; Siileyman Uludag,
“Ilbnii'I-Fariz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/40-43.

3 Omer Ferruh, Tdrihu’l-edebi’l-'Arabi (Beyrut: Daru’l-ilm Ii’I-Melayin, 1981),3/ 521. (6 Cilt)

4 Eb( Hafs Siraciddin Omer b. Ali ibnii'l-Milakkin, Tabakdtu’l-evliyé, thk. Nireddin Seribe (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 1994), 465.

5 Ebi'l-Mekarim (Ebii’s-Sutid, Ebii’'l-Mehasin) Necmiiddin Muhammed b. Muhammed el-Amiri el-Gazzi, el-
Kevdkibii’s-s@’ire bi-mendkibi a‘ydni’l-mi’eti’l-‘Gsire, thk. Halil el-Mansdr (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1997), 1/205. (3 Cilt)
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Velayetinin herkesce bilindigi, sehrin sokaklarinda yiridigu vakit insanlarin ona
tevecciihiinden anlasiimaktadir. ibnii'l-Fariz evinden disari ¢iktiginda insanlar etrafini
kusatir ve ondan dua isterler ve elini 6pmek isterlerdi. O ise bunu kabul etmez sadece
musafaha ile yetinmek isterdi. Herhangi bir mecliste hazir bulundugunda oraya stik(net,
heybet ve vakar hakim olurdu. Onunla konusanlar sanki biyik bir melekle muhatap
oluyorlarmis gibi hissederlerdi. Eli agik ve diinya malindan mistagni idi. Cokca kerametleri
olduguna inanilirdi.® Vecd haline girdigi zaman ibnii'l-Fariz’in gézleri bir noktaya dikilir,
kendisi ile konuganlari duymaz ve bir sey gormezdi. Bu istigrak haline kapildiginda; ayakta,
oturur, yatar yahut uzanir hi¢ fark etmez cansiz bir ceset kesilir, bir sey yemez, icmez,
konusmaz ve hareket etmezdi. Bu hal lzere giinlerce hatta kirk giin bdyle devam ettigi
olurdu. ibnii'l-Fanz tam da bu haller iizere iken birden ayilir, kendine gelir ve otuz yahut
kirk beyit siir séylerdi.”

Sunu da belirtmek gerekir ki ibni'l-Fanz’in siirlerinde, ittihdd/huldl® gibi sapik
gorislere yorulmasi mimkiin ifadeler bulundugu icin kendisi, pek ¢ok alim tarafindan
tenkide hatta tekfire ugramistir.® Celaleddin Sty(ti (6. 911/1505), ibnii'l-Fariz’a haksizlik
yapildigi disiincesiyle onu savunmak icin Gam’u’l-Mudrid Fi Nusrati ibni’l-Fériz adli
miustakil bir risale kaleme almistir.1°

ibnii'l-Fariz’in yetistigi tarihlerde islam toplumunda iki zit egilim hakimdi: Birisi nefsi
temayil ve hevesler, diger ise tam aksine tasavvufi meyiller. Zira o donemde yasanan
olaylar bu iki karsit egilimi beslemekte idi. Savaslar devam ediyor, aclik ve élimlerle
sonuglanan felaketler teselli umuduyla tasavvufa yonlendiriyordu. Yasanan olumsuzluklar
kimilerinde ise tam tersine gaflet vererek sikintilara karsi oyalayip avutacak eglencelere
itiyordu. Sehvet diskUnligl, ahlaki yozlasma ve uyusturucu kullanimi bu yilizden
yayginlagsmisti. Toplumu yansitan siirde de o tarihlerde taban tabana zit bu iki egilim
galebe caliyordu. Sairler ya miicln (erotizm), hamriyat (icki tasvirleri) ve gazel (ask) siirleri
soyliyor yahut tam aksine zihd, tasavvuf ve hikmet siirlerine yoneliyorlardi. Ahmet
Zeyyat'in oldukga ince ve isabetli yorumuna gore o tarihin siiri ile ya Allah ya da seytan
murad edilmekte idi.**

Arap edebiyat tarihinde ask-1 ilahi siirinde ibnii'l-Fariz’1 tartismasiz zirveye ¢ikaran
sir tam da burada kendisini gostermektedir. Sair, kasidelerinde Oyle bir Uslupla siir
soyliyordu ki onda bir taraftan gazel ve hamriyat siirlerinin nesvesi, diger taraftan da ulvi
ve ruhani hislerin tatmini hasil oluyordu. Dolayisiyla ibni'l-Fanz’in siirleri toplumun her

6 Eb(’'t-Tayyib Muhammed Siddik Bahadir Han b. Hasen, et-Tdcii’l-miikellel min cevdhiri me’Gsiri’t-tirazi’l-Ghiri
ve’l-evvel (Katar: Vizaratu’l-Evkaf, 2007), 305.

7 Ferruh, Tdrihu’l-edebi’l-"Arabi, 3/ 521.

8 jlahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine veya tamamina intikal edip onlarla birlesmesi anlaminda bir
terim. Kiirsat Demirci, “HulQl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/341-344.

9 Ebi¥'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Lisdnu’l-mizén (Beyrut: Muessesetu’l-i'lami
I’l-Matb(at, 1971), 4/317. (7 cilt); Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru A’lémi’n-
nubeld, tah. Bessar Avwvad Ma’rGf, Muhyi Hilal es-Serhan (Beyrut: Muesesetu’r-Risile, 1985), 22/368;
Burhanuddin el-Bikai, Tenbihii’l-gabi alé tekfiri’l-ibn Arabi, thk. Abdurrahman el-Vekil (Riyad: idareti'l-
Buhsi'l-ilmiyye, 1994/1415).

10 Risale hakkinda bilgi igin bk. Adnan Arslan, “Celaleddin Siiydti’den Bir ibnu’I-Fariz/Fariz Miidafaasi: Gam’u’l-
Muarid Fi Nusrati ibni’l-Fariz”, Balikesir ilahiyat Dergisi 12 (2020), 271-284.

11 Ahmed Hasen ez-Zeyyat, Tdrihu’l-edebi’l-'Arabi (Kahire: Daru Nahda, ts.), 353
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kesiminde karsilik buluyor, ortak beseri duygulara dokunarak her mesrep ve seviye
sahiplerine hitap ediyordu.?

2. ibnii'l-Fariz’in Hiive’l-Hubbu Kasidesi Uzerine Serhlerin incelenmesi

islam ilim geleneginde dnemli bir yere sahip olan serh yazma kiiltiirii sadece nahiv,
mantik ve kelami metinlerle sinirli kalmamis, 6nemli sairlerin divanlari Gizerine de ylzlerce
serh kaleme alinmistir. Bazi sairlerin siirleri hi¢ serh edilmezken yahut serhi glinimize
ulasmazken kimi sairlerin divani onlarca kez farkl egilimde sarihler tarafindan serh
edilmistir. Ornegin biyiik Arap sairi Mitenebbi’nin divani yaklasik yiiz sarih tarafindan
izah edilmistir. Bu serhlerin coklugu tabi ki sairin edebi sanatlari kullanmakta mahareti ve
duslinsel/felsefi arka planin gticluliigi ile dogru orantihidir denilebilir.

Serh geleneginden istifade etmekte olduk¢a kismetli bir sair olan ibni'l-Fariz’in
divani, ozellikle de Td@’iyye ve Hamriyye kasideleri buglinlere kadar pek ¢cok kez muhtelif
sarihlerce yorumlanmistir. Ornegin Td’iyye kasidesi sadece Tiirkce olarak dahi bes farkl
sarih tarafindan serh edilmistir.’® Yasar Seracettin Baytar, calismasinda sairin divani
tzerine yapilmis serhlere dair mustakil bir baslik agmis ve eserleri tanitmistir.'*

ibni’l-FArizin divaninin tamamina ydnelik yapilmis serhlerden éne cikanlar;
Bedreddin el-BOrint’nin (6. 963/1555) el-Bahru’l-féid fi serhi divdni Ibni’l-Fériz ve
Abdulgani b. ismail en-Nablusi’nin (6. 1143/1731) Kesfu’s-sirri’l gdmid min serhi divéni
Ibni’l-Fériz baslikh eserleridir. Ruseyd b. Galib ed-Dahdah, bu iki sarihin yapmis olduklari
serhleri kendi calismasinda bir araya getirmis ve divandaki siirler tGizerinde, iki farkli sarihin
yorum farkhliklarini gérebilme imkani sunmustur. Burada sarihlerin Hiive’l-Hubbu ile
baslayan kaside Uzerinde yaptiklari yorumlarin nasil farkli yorumladiklari tenkitli bir
sekilde ele alinacaktir. Tavil bahri ile séylenmis olan kaside 62 beyittir. 1°

Jie Wg cdy Subas b5GE LD Jéoo 5381 b Lasdl dluld L&l 32 .1
“Ask ki ondan kalbini selamette tut. Zira ask kolay degildir.
Ondan mustarip kisi aklyla onu tercih etmis de dedildir. “*®

Kasidenin matlai olan bu beyitte sair, askin blylkliglinden bahsederek giris
yapmaktadir. <l 92 O ask ki diyerek askin biylk bir mesele olduguna vurgu yapar,
bundan dolayr muhatabini uyarir ve La=b olwld kalbini selamette tut ikazinda bulunur.
Zira J¢w 58! Lo ask kolay bir mesele degildir.

12 Zeyyat, Tdarihu’l-edebi’l-Arabi, 354.

13 Hassan Abdallah Alzyout, “Trabzonlu Mehmed Ma‘r(if ve ‘Serh-i Kasidetu't-Ta’iyye’ Adl Eseri”, ilahiyat
Tetkikleri Dergisi 51/1 (Haziran 2019), 537. (525-548).

14 Yasar Seracettin Baytar, Siff Sair ibnu’l-Fériz, 128-136.

15 Kasidenin serh karsilastirmasina gegmeden dnce iilkemizde ibnii’l-Fariz hakkinda yapilmis birkag akademik
calismaya atifta bulunmak faydali olacaktir: Ali Coban, “XV. Yiizyll Memliikler Dénemi Misir’inda ibni¥’|-Fariz
Tartismalari: Taraflar-Tenkitler”, islam Te’lif Gelenedinde Biyografi Yaziciligi ed. Hidayet Aydar (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2018), 209-232; Murat Tala, “Arap Edebiyatinda Siir Serhleri: ibni’l-Fariz’in Divan’
Baglaminda Barini ve Nablusi'nin Eserleri”, Sadreddin Konevi: “Tasavvuf, Felsefe ve Din, ed. Erdal Baykan,
Fatih Kaleci (Konya: Necmeddin Erbakan Universitesi, 2018), 382-395; Murat Tala, “Arap Siirinde Liigaz ve
Mu‘ammanin Yapisi: ibnii’l-Fariz’in Divan’ina Teorik Bir Bakis”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 22/2 (2018), 939-
967.

16 Ruseyd b. Galib, Serhu divéni ibni’l-Fériz, y.h. Muhammed Abdiilkerim en-Niimeyri (Beyrut: Daru’lI-Kutubi’l-
ilmiyye, 2003), 152.
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Bu beyti serh eden iki sarihin lafizlara oldukga farkli agilardan yaklastiklari goruldr.
Blrini’ye gore ask, oylesine amansiz ve getin bir halettir ki kisi ondan kalbini sakinmalidir.
Zira J¢~ 38! b “ask kolay bir mesele degildir.” Alelade her kalbin kaldirabilecegi bir yiik
olmadigi i¢in sair, aska dismekten sakindirma ihtiyaci hisseder. Sarihe gore ikinci misra ilk
misradaki bu manayi tekit etmek icin vardir. Ask hastaligina yakalanmis ve onun eziyetini
ceken kisi, bunu kendi iradesiyle akli bir tercih olarak se¢mis degildir. O halde kisi askin
cekim alanina yaklasmamaldir. Bu ifadelerle sair askin, akli meleke ve iradeyi etkisiz
birakan yonine isaret etmek ister.

Nablusi’nin yaklasimi ise dikkat ¢ekecek derecede farkhdir. Ona gore evet, ask
gercekten de bliylik bir meseledir; bu yizden kisi, Allah’a (c.c.) dsik ise kalbini Allah’in (c.c.)
gayrisi yani masivadan korumalidir. Kalbin icine bagka sevgilerin girmesine meydan
vermemelidir. La=Jb oLl ifadesiyle sair, kalbin ancak Allah’in emir ve nehiylerine uyarak
selamette kalabilecegini ifade eder. Kalp, nazargah-i ilahi oldugu icin kul, kalbini
tehlikelerden selamette tutarsa diinyada ve ahirette kendisine kotl neticeler getirecek
seylerden de selamette kalir. Sarih, selamete ylkledigi bu anlamin Jgw s 98! W& Hevd kolay
bir mesele degildir climlesi ile pekistirildigini soyler. Soyle ki bu ifadede gecen hevd ile
kastedilen, hayvani sehvetle duyulan nefsani meyillerdir. Kisinin heva ve hevesine uyarak
kalbini selametten uzak tutmamasi, korkung bir tehlikedir. Buna gére ibnii’l-Fariz’in
kastettigi sudur: Jg« 94}l L heva, vahim neticeleri olan bir tehlike oldugu igin kisi, e«
La=Jb kalbini korumaya 6zen gostermelidir.

Nablusi’nin yapmis oldugu bu yorumun anlam bakimindan isabetli oldugunu ikrar
etmekle birlikte Barin’nin serhini tercih etmenin daha uygun olacagi séylenebilir. Zira
Nablusi, bu beytin ikinci satrina yonelik bir serhte bulunmamistir. Halbuki ikinci misraa
bakildiginda sair, askin irade ve akli meleke disinda gerceklesen i1zdirari bir halet oldugunu
vurgular. 4 was 03l Wd Askin acisini ceken kisi onu iradesiyle secmemistir. Dolayisiyla
kisi, askin kalbi nasil esir alip kivrandirdigini diistinmeli ve kalbini tahammula Jg«/kolay
olmayan bu ylkten selamette tutmalidir. Burada ikinci misrada gecen climlenin Barini’nin

yapmis oldugu serhi destekledigi gorilmektedir.

Blrin'nin ilk beyte getirmis oldugu yorumun tutarli oldugunu gosteren ikinci
beyittir:

(3 35Ty RAL Wil le >l b WL cueg .2
“Kalbini asktan hali tutarak hayat siir. Zira askin rahati eziyettir.
Baslangici maraz, sonu da éliimdiir.”

Bu beyitteki Wi cue ““is haliyen” bir 6nceki beyitte gegen Laxu olwld ifadesine
atiftir. &&J\&dan itibaren de ciimle-i ta’liliyyedir. Kalbi asktan selamette tutmanin, ondan
uzak yasamanin gerekgesi izah edilmektedir. Ask dyle dermansiz bir derttir ki sonu dlimle
biter. Asik olan eziyet ¢ektikce bundan daha ¢ok mutluluk duyar. Bundan dolayidir ki hakiki
ask, oyle her kalbin kaldirabilecegi olagan bir dert degildir. Gérialdiugi gibi Barint’nin ilk
beyitteki serhi bu ikinci beyitle tamamlanmis olmaktadir. Nablusi’'nin ilk beyitteki serhi
esas alindigi takdirde iki beyit arasinda anlam baglantisinin zayif kaldigi acik¢a
gorilmektedir. Nablusi, ilk beyte getirmis oldugu yorumu muhtemeldir ki kendisi de daha
sonra uygun gérmemistir. Zira Gglincli beytin serhinde bulunurken séyle demektedir:
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Sanki bu beyit mukadder bir soruya cevap niteligindedir: Sen dedin ki muhabbet ve
ask, bliylik ve dirkttiici bir meseledir. Bundan dolayi da ondan baskalarini sakindirdin.
Onu ancak akli olmayan mecnun birisinin tercih edecegini haber verdin.

Nablusi’nin bu beytin serhine yonelik soyledigi seyler, birinci beyitte yaptigi serhe
uygun dismemektedir. Orada Nablusi, asktan sakindirmamis, buna karsilik aska diisen
kisinin kalbini Allah’in (c.c.) masivasindan sakindirmasi gerektigini savunmustur. Halbuki
burada yapilan serh tam da Barin’nin serhine muvafik diisecek sekilde olmustur.

iki sarihin farkli yaklasim sergilemelerine neden olan seyin burada s s¢!! kelimesine
yliklenen anlamdan kaynaklandigi goérilmektedir. Barini, bu kelimeye sadece Allah’a
yonelik ask manasini yiklerken, Nablusi ise heva kelimesinin, nefsin hayvani arzulari
seklindeki manasini esas almaktadir. Lafza yiklenen anlamin yorumda ne kadar etkili
oldugu asagidaki beyitte de acik¢a gorilmektedir:

NEPR WA S HIEH[ES &3l 13 558 lale izl 3
“Hevdyi bildigim i¢in sana onun hakkinda églitte bulundum.

Benim gériisiim ise bana muhalefet etmendir. Sen kendin icin hos geleni se¢.”*’

Kasidenin ilk UGg beyti askin, igine girdigi kalpte ne firtinalar kopardigi ve sahibini ne
amansiz bir halde biraktigina dairdi. Bundan dolayi sair, bdyle bir maraza yakalanmamasi
icin insanlari ikaz etti. Asiklarin sonunun 6liime kadar varabilecegi ihtimalini zikretti.
Dordinci beyte gelindigine ise sair, mukadder bir soruya cevap verdi: Sen askin béyle bir
tesir sahibi oldugunu nereden biliyorsun? Sair, ilahi aski kalbinde tam manasiyla
hissettigini ima edecek sekilde s 3&u Ll Ben askin nelere kadir oldugunu bildigim igin
seklinde gerekgesini soyledi. ilk ii¢ beyitte bahsedilen hevd anlasildigi (izere, Allah’in (c.c.)
cemaline tutulup kalmak, O’nun (c.c.) askiyla kendinden ge¢mek manasinda
kullanilmaktadir. Brini, bu manayi tercih etmis ve serhini de ona gore tutarl bir sekilde
stirdirmustdr.

Nablusi’nin ise hevd lafzinin her iki anlamda da kullanilmasini miimkin gérmus ve
serhini de ona gore iki kutuplu olarak yapmistir. Nablusi’ye gore heves edilen seyin,
kiymetine gore hevd glzel ya da ¢irkindir. Bir kisi fani suretlere ulasmak icin muhabbet
besleyip asik olmussa bu hevd onun icin bir zehirdir. Bu zehrin bir de tiryaki vardir. Eger
kisi suretleri tasvir eden Baki Allah’a (c.c.) muhabbet ve ask ile yonelmisse bu da onun
tiryakidir. Buna gore sair 6nce hevd konusunda tavsiyede bulunmus sonra da bedi” ilmi
sanatlarindan olan riicd ¢ ile bu gériisiinden vaz gecmistir. Muhatabini da diledigi hususta
muhayyer birakmistir.®

Sarihin bu ifadeleriyle, ibni’l-FArizin mesajindan uzaklastigi ve kaside
bitinltginden koparak bambaska bir anlam mecrasina siiriiklendigi gortlmektedir. Bu
yoruma gore heva kavramina beyitte olumlu yahut olumsuz nasil bir anlam yiklendigi
kesin degildir.

17 ibn Galib, Serhu divéni ibni’l-Fériz, 155.

18 Riicl’, beldgh bir nikte ve faide igin sairin 6nce soyledigi bir s6zii biraz sonra nakzedecek baska bir so6z ile
degistirmesi olarak tanimlanmaktadir. Mustafa es-Seyyid, Dirdsdtun fi ‘ilmi’l-bedi’ (Kahire: Dureym li't-
tiba“a, 2007), 63.

19 ibn Galib, Serhu divéni ibni’l-Fériz, 155.
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Ask-1 ilahiden bahseden tasavvuf erbabi sairlerin siirlerinde, kimi zaman ibadetin
sadece zahirine itibar eden ehl-i zahirin kinandigi gorullr. Bu tarz bir bakis, agikcasi
shfilerin, ibadetin 6ziine vasil olduklari ve hakiki tadi aldiklarina yénelik diisiincelerinden
kaynaklanmaktadir. ibnii'l-Fariz da asagidaki beyitte benzer bir tutum igine girer:

9l Ol nSll Jado U39 Gl s 5300 JLBL el 4

“Askin eteklerinden yapis, hayd perdesini at.
Ibadet ehlinin —ne kadar biiyiik olurlarsa olsunlar- yollarini birak”.*°

Bu beytin ikinci misrainda yer alan tavsiye ilk bakista ibadeti terk etmek gibi
anlasilabilir. Fakat ibnii'l-FAriz gibi bir &siklar sultaninin bdyle bir seyi kastetmis
olamayacagi asikar oldugu icin, sarihler de beklenildigi gibi bu s6zli dogru bir sekilde
anlamaya ¢alismislardir. Blrin’ye gore sairin kastettigi sey, muhabbet ehli olmayan yani
askin derecesine vasil olmamis kisilerin ibadeti olmalidir. Nablusi’nin yorumu ise daha
tatmin edicidir. Ona gére sairin kastettigi, gaflet ehlinden abid ve zahid olanlardir.?* Sarih
burada oldukca ince bir ayrima dikkat ceker. Kimi abid ve zahidler, ali himmetleriyle
Allah’a (c.c.) ibadete yogunlasirken Allah’in (c.c.) marifet ve tecelliyatinin manalarindan
gaflet edebilmektedir. Yaptiklari ibadete 6ylesine odaklanirlar ki ibadet edilen Mabud-u
Zilcelalin marifetinden uzaklasirlar. Onlarin arzu ettikleri tek sey ibadetin bizzat kendisi
olur. Boyle kimseler avam denilen kesimin nazarinda gece gilindiiz, kesretli oru¢ ve namaz
gibi ibadetleriyle her ne kadar bilyik goriinseler de hakiki mertebe bu degildir.?? Sarih,
ibni’l-Fanz’in ilk bakista ibadet ehlini hafife aliyor gibi gériinen nahos ifadelerini tevil
ederken ayetlerden de delil getirir. Hz. Peygamber (sav) tehecciit namazinda dylesine
uzun stire ayakta kalmistir ki ayaklarinin alti sismistir. Buna binaen (£43 C)T}éj\ e be‘ &
“Biz Kur’dn’i sana sekavete (sikintiya) diisesin diye indirmedik.”** ayeti nazil olmustur.
Kur’an, bitap disiinceye kadar ibadet edilsin diye degil, Z_;Qou udé}f.u NI “Ancak Allah'tan
korkanlara bir 6§iit”** olmasi igin niizul etmistir. Oyle ise Kur’an’dan niizuliinden maksat,
O’nun ayetlerini zikretmek ve miiminleri Allah’in marifetine ulastirmaktir.

Nablusi’nin ibareye getirdigi bu yorumu ayetlerle de teyit etmesi hakikaten isabetli
olmustur. Bu yoruma goére Muslimanlarin avamina gore en yiksek mertebe kabul edilip
tevecciih edilen ibadetler dahi bizzat amag¢ olmamal, ibadetler vasitasiyla Allah’in (c.c.)
marifet ve muhabbetine vasil olmaya ¢alisilmalidir.

“Bir nazarla da olsa sizden bana bir tevecciih umarim.

Zira aramizdaki elgiler ¢ok yoruldu”.?®

20 ibn Galib, Serhu divéni ibni’l-Fériz, 157.

21 Benzer sekilde sair Bagdath Rhi'nin de Gér zdhidi kim sGhib-i irsdd olayin der baslikh siirinde heniiz ham
zahidleri tagladigi goriilir. Gilay Durmaz, “Kutadgu Bilig'de Ve Bagdath ROhi Divani’'nda Zahid”, Uludag
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 9/14 (2008/1), 196. 189-216.

22 Gergekte tasavvufi bir terim olup diinyaya tenezzil etmeyen abid kisi i¢in kullanilan zahid kelimesinin divan
siirinde tam aksine kinanan bir tip oldugu gériinmektedir. Bu tipin ayiplanmasinin sebebi ise soguk ve kuru
bir ziihd anlayisini benimsemesi, kaba ve ham sofulugu, sekilci ve merasimci olusu, kati ve sert dindarlidi,
riyasi ve yobazhgi seklinde izah edilmektedir. Nurgiil Sucu, “Zahid-Sufi Tipinin Kimligi, Divan Edebiyatindaki
Yeri ve Sosyal Hayattaki Ornekleri”, istem 5/10 (2007), 231. (227-253)

2 Tah4 20/2.

24 Taha 20/3.

25 [bn Galib, Serhu divdni ibni’l-Fériz, 163.
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ibnii'l-Fariz kasidenin bu faslinda Allah’a (c.c.) ydnelip ona sevgisini anlatir ve
kendisine vasil olmak istediginden bahseder. Yukaridaki beytin ikinci misrainda, sairin
Allah (c.c.) ile olan irtibatinda elgilerden siyrilmak istegi gorilir. Bir nazar dahi olsa
perdesiz, aracisiz, tevessil ve tavassut olmadan dogrudan dogruya Allah’tan (c.c.) gelecek
bir tevecciihe mustaktir. Elgiler araciligiyla olan marifet yoluna artik kanaat
edememektedir. Bizatihi Allah’in (c.c.) kendisinden bir iltifat bekleyen sairin kastettigi
yorgun elciler kimler olabilir? Buna dair iki sarihin farkli yorumlarini goriiriiz. Barini’ye gore
sair, dogrudan dolayi Allah’i (c.c.) gérmek istemektedir. Elgiler ise gelmis gitmis fakat bir
faydasi olmamistir. O elgileri bir kenara birakip kendi basina yiriyip Allah’in (c.c.)
cemaline bakmayi dilemektedir. B(rini, burada elgilerin kim olduklarini agik¢a belirtmez.
Fakat mevzunun Allah’i (c.c.) gérmek oldugu anlasiimaktadir. Nablusi ise B(rini’nin
yorumundan cok uzak farkh seyler séyler. Ona gore burada kastedilen elciler, insanlari
Islah etmek i¢in gonderilen peygamberlerdir. Elgilerin yorulmasi ise peygamberlerin
kendilerine gonderildigi Ummetlerin nefs-i emmarelerinin yaptiklarina isarettir. Bu
Ummetler peygamberlerin vazifelerini yerine getirmelerinde onlara zorluk ¢ikarmislardir.
Allah da (c.c.) peygamberlerin, onlarin (immetlerinin) zahir fillerinin en azindan seriata
uygun olmalarina kanaat etmelerini emreder. Kalpleri evirip gevirecek olan Allah’tir
(c.c.).®®

Nablusi’nin bu yorumunun siirin akisina uygun dismedigini belirtmek zorundayiz.
ibnii'l-Fariz, bu kasidesinde —bircok siirinde oldugu gibi- masuku olan Allah’in (c.c.)
cemaline mazhar olma Umidiyle niyazda bulunmaktadir. Bu mazhariyetin keyfiyeti
kendisine malum olsa da bize gére mechuldir. Allah’in (c.c.) litf-u tecellisine nail olmak,
maddi engellerden siyrilip dogrudan dogruya O’nun (c.c.) iltifatina mazhariyet kesp etmek
ve en 6nemlisi O’'nun (c.c.) rizasini tadip mutmain olmak ancak zevk ile bilinebilir.
Dolayisiyla sairin bu zevki talep ederken elgilerden serzenisi kendi haline mahsus bir
husustur. ibni’I-Fariz’in géziinde elgiler olmadan dogrudan Allah (c.c.) ile gériismenin
mahiyeti esrarengiz olmalidir. Elgilerin yorulmasi ile sairin kastettigi sey Allah’in (c.c.)
cemaline seyirci olmak igin denenmis bir takim enfisi ¢abalarin sonugsuz kalmasidir. Bu
ise tamamen saire mahsus ve mabhiyeti bilinmez zevki haldir. Nablusi’'nin elgiler ile
Ummetlerinin gaflet ve lakaytligl karsisinda bitap dismis peygamberlerin kastedildigi
yorumu metnin akisindan oldukga uzaktir denilebilir. Zira mevzu, sairin dogrudan dogruya
Allah’in (c.c.) iltifatina vasil olma arzusudur. Yapilan fiili ibadetlerin, zahiri amellerin bir
baska deyisle seklin ¢cok otesinde 6z ve tat pesinde olan sairin elgiler ile kastettigi sey
peygamberler olmasa gerektir.

Jo3) 5b s 354 D156 3 585 (3 (3 3591 o> 0613 .6
Ueio (Siplyel 38 2t Ll 8 oS o Lo 3319 LA k5 .7

“Eder benim sizden nasibim —uzaklik olmadan- bir ayrilik ise
béyle bir ayrilik benim nezdimde bir vuslattir.
Eger darginlik yoksa yiiz gevirme muhabbettendir.

Sizin terk etmeniz disinda her zor kolaydir bana”.?’

26 |bn Galib, Serhu divani ibni’l-Fériz, 164.
27 [bn Galib, Serhu divdni ibni’I-Fériz, 165.
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ibni’I-Fariz’in hayatinin en biiyiik amaci ve en tatli saadeti Allah’a (c.c.) kavusmak
olunca onun en biyiik sikintisi da tabii olarak Allah’tan (c.c.) uzak kalmaktir. Sair Divéninin
hemen her kasidesinde bu ayrihgin acisini farkh tGsluplarla dile getirmistir. Yukaridaki iki
beyitte ayni sekilde ayriligin acisi fakat bir bakima da tesellisi islenmektedir. Sair bu tarz
bir teselliyi siklikla ifade eder. Bu beyitlerin serhlerine girmeden 6nce beyitte kullanilan
kavramlara iliskin kisaca bilgi vermek faydali olacaktir.

Arap gazelinde vyizyillar igerisinde tesekkiil etmis bir kavram repertuvari
bulunmaktadir. Gazel sairleri sevgililerine asklarini dile getirirken yasadiklari halet-i ruhiye
ve askin hallerini belirli lafizlarla ifade etmisler ve bu lafizlar da zaman igerisinde gazelin
mistagni kalinmayacak sabit ve klise kavramlari haline gelmistir. Ask-1 ilahi ve nebevi de
dahil olmak Uizere gazelin tim c¢esitlerinde bu kavramlarin kullanilmasinda bir beis
gorilmemistir. Sevgilinin naz yapma amaciyla géstermelik yiiz ¢cevirmesi, askin dereceleri,
ayrihk acisinin mertebeleri yahut ayrihigin diizeyleri gibi ask haline mahsus ¢ok sayida
seviye icin ayri ayri birer kelime kavramlastirilmis ve siirde kullanilmistir. ,=gJ! ve Juall gibi
kavramlar sevgilinin yiiz cevirmesi ve vuslatin zitti i¢in kullanilir.?® ibni'l-Fariz da bu iki
beytinde gazelin bu 6zel kavramlarina, Allah ile olan miinasebetinde yer verir. Sairin
hissettigine gore Allah, kendi cemalinin derin tecelliyatindan kendisini simdilik mahrum
etmisse de bu mahrumiyet, 3‘.:.3 yani uzaklastirdigindan degildir. ibnii'l-Fariz, tatmak
istedigi rabbani feyizlerden simdilik mahrum kahsini gegici bir 3>¢J! “hecr” olarak tanimlar.
Nablusi'ye gore bu hecr ile kastedilen, Rabbin (c.c.) kulunu rahatsiz edici islerin
sikintisindan muhafaza etmeyerek itina géstermemesi ve ettigi dualari kabul etmeyi tehir
etmesidir. O, buna da razidir. Zira boyle bir hecr ile Allah (c.c.), kulunu terbiye ve onu
tovbeye tesvik etmektedir. Kulundan yiiz cevirerek onu terk etmesi degil bilakis ona daha
fazla itina gostermesi s6z konusudur. Eger hecr, kendinden uzaklastirma ve huzurdan
kovma maksath degilse, kul halinden memnun olmalidir.?® Diger taraftan bir &sik,
masukunun eziyet verme maksatli mesafe koyusunu L&)l “Sadd” dogru anlamali ve
bundan memnun olmalidir. Zira asiklar agisindan sevgiliden gelen bdyle bir mesafe koyus,
cogu kez makbuldir ve sevgilinin kalbinde yeri olduguna isaret ettigi icin glzeldir. Bu,
Barini’nin yorumudur. Nablust de benzer bir yorumda bulunur. Hecr de oldugu gibi 2!
“Sadd” da aslinda sevgilinin tevecctlih ve iltifatini gosterir. Zira diinyada kulun Rabbinden
(c.c.) maruz kaldigi zahiri olumsuzluklar kul hakkinda islah-1 hal etmesi maksathdir. Allah
(c.c.), kulunun daha gtizel bir hale gelmesi icin onu bazi sikintilara miptela eder. Nablusf
yorumunu teyit edecek bir hadis rivayetine yer verir. Bu rivayete gore Allah (c.c.) bir
kulunun hayrini murad ederse hatalarinin cezasini diinyada ¢ektirir. Bilakis serrini irade
etmisse bu kez diinyada ceza vermekten imtina eder ve kiyamet vakti huzuruna
getirinceye kadar onu bulundugu hal {izere birakir. Bu beyitlerde sarihlerin getirdikleri
yorumlarin esas itibariyle benzerlik arz ettigi gortilmektedir.

Yukaridaki beyitlerin serhlerinde gortldigu gibi kimi zaman her iki sarihin soyledigi
seyler birbirini tamamlayan ve sairin maksadini ortaya ¢ikarmakta misavi derecede katkisi
olan agiklamalardir. Buna karsilik bazen de bir sarihin digerinden 6ne ¢iktigi ve oldukga ilgi
cekici yorumlariyla diger sarihin yorumlarini gélgede biraktigi goralir:

28 Eb(i Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihéh, thk. Ahmed Abdiilafar Attar (Beyrut: Daru’l’ilm Ii'l-Melayin,
1987), 3/108; 2/351. (6 Cilt)
2 [bn Galib, Serhu divdni ibni’l-Fériz, 165.
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“Bana eziyet vermeniz nezdimde ne tathdir.

Bana karsi askin hiikmiiyle cevr géstermeniz de sizin icin adalettir.”*°

Bu siirde ibnii'l-Fariz, mahbubu olan Allah’in kendisine azap vermesinden ve
haksizlik etme anlamina gelen cevr gostermesinden memnun oldugunu ifade eder. Bu
nasil olabilir? Barint bu sorunun cevabi sadedinde pek bir sey sdylemez. Beytin irabini
yapar ve sairin dislncesinin bdyle oldugunu ifade eder. Muhtemeldir ki Barini, gazel
siirinde klise olmus bu Uslubu izah etmeye ihtiya¢ duymamistir. Bir asik sevdiginden gelen
eza ve cefadan memnundur. Fakat Nablusi, dyle diisinmez. Allah’in (c.c.) kendisine asik
kuluna azap vermesi ve cevr gostermesi Uzerine oldukca ikna edici glizel bir yorumda
bulunur. Haksizlik ve zuliim yapmak anlamina gelen cevr, Allah (c.c.) hakkinda adalettir.
Zira Allah (c.c.), tim cemal ve kemal sifatlarini kendinde cem etmis nihayetsiz
gizelliktedir. O’nun (c.c.) glizelligini fark eden sair, kendinden gegmis ve dsik olmustur. Bu
asktan dolayi sairin kendisini yipratmasinda herhangi bir cevr/zuliim s6z konusu degildir.
Cemali gérmiis, aska diismis ve en sonunda kendisini adeta derbeder etmistir. Oyle bir
cemale sahip Allah i¢in bu (cevr) giizelliginin adaletidir, haksizligi degil.

Kaside serhlerine genel olarak bakildiginda B(rini’nin daha ziyade nahiv, beyan ve
ozellikle de bedi” sanatlarina odaklandigi, buna karsilik Nablusi’nin tasavvufi kavramlar
esliginde deruni yorumlara egilimli oldugu goérilecektir. Her iki sarihin arasindaki bu fark
kimi zaman daha da belirginlesmektedir:

B9 dmiie 0 AL 535 (Joht bed (43 Jolall 55 B 5 G55b .9

“Oyle bir ask ki enkazlarin arasindan kanimi doktii.

Géz kapaklarimdan onun katliyle yagmurlar dékiildii.”3

Sembolik anlamlarin yogun kullanildigi asikar olan bu beyitte ibnii'l-Fariz ilahi agkin
vecd ve hasretinden dolayi yasadigi haletiruhiyeyi 6liime benzetmektedir. Barini hemen
her kelimesinde tasavvufi anlamlar barindiran beyti neredeyse tamamen nahiv agisindan
tahlil etmistir. J “talle” fiili 1dzim/gegissizdir. Bu fiilin faili Ss2 kelimesine dénen bir
zamirdir. (23 ise mefuldir/nesnedir. (332> (o ise &= fiiline muteallaktir. Jo9 lafz Sy=
fiilinin failidir vb. $Sarih, bunlar disinda beyitte gecen bedi” sanatlarina da deginir. Jb ve
Jsla)! arasinda cinas-1 istikaki vardir. ikinci beyitte gecen el ve d>hi ise tam cinasa
ornektir.

Blrin'nin nahiv ve bedi” sanatlari izerinden yapmis oldugu aciklamalara karsilik
Nablusi’nin beyitte gecen lafizlarin sembolik anlamlarina egildigi goruliir.3? Bu, zaten

30 {bn Galib, Serhu divdni ibni’I-Fériz, 166.

31 ibn Galib, Serhu divani ibni’l-Fériz, 169.

32 Her iki serh arasinda bir kiyaslama yapan Murat Tala’ya gére Nabuls’nin lugavi izahlar Uzerinde fazla
durmamasi; Birini tarafindan konu hakkinda genis agiklamalar yapilmis olmasindan dolayr NGblusi'nin
tekrara gerek gérmemesi seklinde yorumlanmistir. Murat Tala, “Arap Edebiyatinda Siir Serhleri: ibni’l-
Fariz'in Divan’i Baglaminda Barini ve Nablusi’'nin Eserleri”, 393. Kanaatimizce bu yorum isabetli olmakla
birlikte Nablusi'nin tasavvufa oldukca yatkin mesrebiyle de iligkili olmalidir. Nitekim Tala’nin da isaret ettigi
gibi Barini,  lugat, nahiv, siyer, megazi, fikih, riydziyydt ve mantik sahalarinda devrin énde gelen
dlimlerinden sayilmasina karsin Nabulsi, sdfi, fakih, edip ve sair kisiligiyle dikkat ¢eker. Dolayisiyla ayni
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olmasi gereken bir yaklagimdir. Zira beyitte gecen Jgllall ile sairin dzellikle deruni bazi
manalara isaret etmek istedigi anlasilmaktadir ki burada 6nce Jlb kelimesinin Cahiliyeden
itibaren Arap siirindeki islevinden bahsetmek gerekmektedir.

Arap siirinde kaside yapisini olusturan {i¢ ana boélimden birisi, sairin kasidesine
basladigi nesib/tesbib denilen girizgdhtir.3® Burada sair, sézlerine 6zlem vurgusu ile
baslamaktadir. Askindan bitap distiglinii ve hasretle yanip alevler icinde tutustugunu dile
getirir. Sevgili ile yasanmis hatiralarin izlerinin oldugu mekanlar tasvir edilir.3* Bu
mekanlara ait muhtelif sifatlar anlatilir, izlerden bahsedilir.3> Bir zamanlar sevgili ile
mamur olmus ama artik harabeye donmis o yerlerdeki eskiye ait aci izlere s denilmistir.

ibnii'l-Fariz bu beytinde, bir klasik olarak at/d/ motifine yer vermistir. ilahi askin
hasretiyle kavrulan sairin talal ile remizde bulunmus olabilecegi bir mana Nablusi’'ye gore
soyledir: ibni’l-Fariz’in bedeni 6nceden icine ruh iiflenmis bir halde adeta mamur bir
vaziyette idi. Bedeni bu vaziyette olan sair, emr-i Rabbdani ve se’n-i Rahmdani’den gafil bir
haldeydi. Daha sonra ibnii'l-Faniz’a Allah’in cemali inkisaf edince nefsinin tedbirini
diisinmeyi birakti ve tedbir-i ildhi zuhur etti. Boylece nefs-i emmdresi 6ldii ve mutmainne
olan nefsi hayat buldu. Artik cismani beden, sadece varliga ait zayif bir iz olarak kaldi.
Nefsin hayvani tarafi yok olup gitti.

Tasavvufi istilahlarin yogun bir sekilde kullanildigi ve bundan 6tiri de imgelerin
oldukca batik oldugu bu yorum kanaatimizce isabetli olmustur. Buna gore ibnii'l-Fariz,
Allah’in (c.c.) muhabbeti ile kendi varligini ve kendi sifatlarini temsil eden nefs-i
emmaresini oldirmistir. Yine Allah’in (c.c.) tedbiri ile ayakta duran bedeni veyahut
varligi, fendfilldh makamina ulasinca harabeye dénmistir. Arap sairinin JI5 talal yani
harabeye dénmiis yerlerde elleri bombos oturup agladigi gibi ibnii'l-Fariz, nefsinden hicbir
sey birakmadigl harabe misal bedeni icinde kan aglamakta ve tiim varhgini terk ederek
Allah’a (c.c.) sevkini ilan etmektedir.3®

Sonug ve Oneri

Edebi sanatlarin yogunlugu, kullanilan sembolik dil, en 6nemlisi de tasavvuf
istilahinca kesf ve suhiida dayali olusundan dolayi ibnii'l-Fariz siirleri, yaklasik sekiz asirdir
Arap, Fars ve Tiirk dillerinde serh edilmektedir. Serhlerin bu ti¢ dilde kaleme alinmasi sairin
islam diinyasinda fevkalade bir ilgiye mazhar oldugunun bir géstergesidir denilebilir. Bu
serhler icerisinde en yaygin olanlari Blrini ve Nablusi'ye aittir. Bu iki muellifin kaleme
aldiklari serhler Riseyd b. Galib tarafindan bir araya getirilmistir. Bu vesile ile her iki sarihin
yorumlarina kolaylkla karsilastirmali bakmak mimkin olmustur. Bu ikili serh
okundugunda, sarihlerin ayni ibareye ne kadar farkli anlamlar yikleyebildikleri
gorilmektedir. Bu ¢alismada ibni'l-Fariz’in, revi harfi 1am olan altms iki beyitlik Huve’l-
hubbu kasidesi Uzerine sarihlerin yapmis olduklari yorumlar incelenmistir. Goruldigu

metnin serh edilmesinde yorum sahibinin ilmi miiktesebati kadar manevi egiliminin de ne denli 6nem arz
ettigi buradan anlasiimis olmaktadir.

33 EbO Ali el-Hasen b. Resik el-Ezdi el-Mesili el-Kayrevani, el-‘Umde fi mehdsini’s-si'r ve dGddbih, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Daru’l-Cil, 1401/1998), 2/117.

34 Ebu’l-Ferec Kudame b. Ca‘fer b. Kudame b. Ziyad el-Katib el-Bagdadi, Nakdii’s-si'r (Konstantiniyye,
Matbaatu’l-Cevanib, 1302), 43.

35 Ebii’l-Kasim el-Hasen b. Bisr b. Yahya el-Amidi, Kitdbii’l-Muvézene beyne’t-Td’iyyeyn (el-Muvdzene beyne
Ebi Temmdm ve’l-Buhtiiri), thk. Ahmed Sakr (B.y.; Daru’l-Maarif, 1994), 1/429.

36 [bn Galib, Serhu divdni ibni’l-Fériz, 169.
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kadariyla genel olarak dil ve edebi 6zelliklere Barini, tasavvufi ¢ikarimlara ise Nablusi
tarafindan dikkat cekilmektedir. Dolayisiyla bir ibnii'l-Fariz okumasi yapilirken her iki
sarihin anlamaya katkisi mutlaka olacaktir. Burada 6zellikle vurgulanmasi gereken husus
sudur ki ibni'l-Fariz, Sultanu’l-asikin unvaniyla taninan Allah (c.c.) asigi bir sairdir. Onun
siirlerinde, gaybi olan yaraticinin miicerret olan cemalinin beseri bir kalbe tecelli etmesi
ve o tecellilere mazhar olanin his diinyasinda yasanan heyecan ve galeyanin ifadesi vardir.
Tadilmadan hatta misahede edilmeden tabiri miimkin olmayan esrarengiz haletlerin
sembollerle dolu anlatimi s6z konusudur. Dolayisiyla ibnii'l-Fariz’dan tamamiyla istifade
etmek mimkiin gérinmemektedir denilebilir. Zira bahsettigi mevzular, tarif ve talime
degil zevke dayalidir. O halde onun siirlerine yine ehl-i zevk ve kesf tarafindan yapilan
serhlerin daha faydali olacagi soylenebilir. Bu agidan calismamiz, tek bir kasideyi numune
alsa da ibnii'l-Fariz serhinde Nablusi serhini tercih ve tavsiye etmektedir.
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0z

Saglik, insanhgin ortaya gikisindan itibaren insanlari mesgul eden konularin baginda
gelmistir. Tip biliminin insani bir tecribe mi yoksa tanrisal bir vergi mi oldugu
tartistimistir. Toplumsal hayata mitolojinin egemen oldugu dénemde insan, saghgi
daha ¢ok dini bir konu olarak kabul etmis, hastaligi kéti giiglerin etkisiyle ortaya ¢ikan
bir durum olarak degerlendirmistir. Bundan dolayi saglikla ilgili konular mitolojik ve

dini metinlerde 6nemli bir yer tutmustur. Bu metinlerden biri de Zerdistilerin kutsal
kitabi Avesta’dir.

Avesta, insanin bedensel ve ruhsal sagligina bliylik Snem vermistir. Saghk konusunu,
Ahlramazda ile  Ehrimen arasindaki teolojik dializm ¢ergevesinde
degerlendirilmistir. Buna gore AhlGramazda iyinin yaraticisi oldugundan onun insan
icin hastalik gibi olumsuz bir durumu yaratmasi s6z konusu degildir. Asil olan insanin
ve Ah(iramazda tarafindan yaratilan diger tiim iyi varliklarin saghkli ve uzun bir hayat
yasamalaridir. Ahliramazda’nin rakibi olan Ehrimen ise tiim koétuliklerin yaraticisi
konumundadir ve bu amagla Ahliramazda’nin canhlarina zarar vermesi igin 99999
hastalik yaratmistir. Bunun igin Avesta’da tim hastaliklarin sebebi Ehrimen kabul
edilmis, hastaliklara yakalanma nedenleri lizerinde durulmamistir. Bu noktada insana
diisen Ahliramazda’ya ait olan bedenini ve ruhunu hastaliklara karsi korumasi,
hastalik ortaya ¢iktiginda bunlari uygun sekilde tedavi etmesidir.

Avesta’da glinimuizde de yaygin olan bazi hastaliklarin isimleri 6n plana ¢ikmistir. Bu
hastaliklar bedensel agrilar, yiiksek ates, yiksek atesten kaynakli titreme, bas agrisi,
bayilma, clizzam, yilan sokmasi, pandemi, kéti koku, bedensel ¢lirime, enfeksiyon,
uyuz, sitma, halsizlik, kemik erimesi, gégus 6ne cikikhgi, kamburluk, dis ¢lirimesi ve
erken yasta sa¢ beyazlamasidir. Kadinlarin disik yapmasi ve regl hali de hastalik
olarak kabul edilmistir. Bunlarin yaninda kendisinden bahsedilen fakat ne oldugu
kesin olarak bilinmeyen bazi hastaliklar da Avesta’da ge¢mektedir. Bunlar ejene,
ejehve dirveke, herite, se¢i, kesvis, era, geze, apageze, neize, gere ve kebesttir.
Avesta’da hastaliklara karsi biri dini metinleri okuyarak, ikincisi bitkisel tedavi,
Uglinciist de cerrahi midahale seklinde li¢ tedavi yonteminden bahsedilmistir. Bu (¢
yontemden dini metinleri okuyarak tedavi yontemi tercih ve tavsiye edilendir. Bunun
sebebi dini bir bakis agisiyla hastaligin koti giiclerden gelen etkiler sonucu ortaya
¢ikan durumlar seklinde degerlendirilmesidir. Bunun tedavisi de dini metinlerin
okunmasiyla olacagina inanilmistir. Cerrahi miidahalede tedavi, hekim kabul edilen
kisi tarafindan uygulanacaktir. Hekim olmak isteyen kisi de ilk olarak Divperest olarak
bilinen kotl gliclere tapan (g kisiyi tedavi etmeyi denemelidir. Bunlar iyilesirse bu
kisi hekim olarak bir Zerdistilyi de tedavi edebilir.

Sonug olarak Avesta’nin saglikla ilgili metinlerin olusturuldugu déonemde insanlarin
ginimizde bilinen ve bilinmeyen bazi hastaliklardan olduk¢a muzdarip oldugu
anlagilmaktadir. insanlar bu hastaliklari igin careler aramis ve bazi tedavi ydntemleri
bulmuslardir. Calismada, Avesta’da saglikla ilgili verilen bilgilerin ortaya konulmasi
amaclanmistir. Bu yapilirken nitel arastirma desenlerinden alan yazin incelemesi
metoduna basvurulmustur. Kullanilan temalar ve kategoriler arastirmaci tarafindan
belirlenmis, ilgili veriler bu cercevede analiz edilmistir. Calismada temel kaynak
Avesta’dir. Bunun yaninda Arddvirdfndme, Bundehisn ve Sdhndme gibi Zerdusti
inanci ve kadim iran medeniyeti hakkinda bilgi veren eski eserlere de miiracaat
edilmistir. Glncel Zerdisti yazili materyalden ve internet kaynaklarindan da istifade
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Zerdustilik, Saghk, Ehrimen, Hom, Perdahom
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Abstract

Health has been one of the issues that have preoccupied the minds of people since
the dawn of humanity. A related debate has been whether medical science is a
human experience or a divine endowment. During the period when mythology
dominated social life, people considered health a religious issue and thought iliness
as a condition caused by the influence of evil forces. Therefore, issues related to
health hold an important place in mythological and religious texts. One of these texts
is Avesta, the holy book of Zoroastrians.

Avesta places immense importance to the physical and spiritual health of human
beings. Health is addressed based on the theological dualism between AhlGramazda
(Ohrmazd) and Ahriman. Accordingly, since Ahliramazda is the creator of everything
good, it is out of question for him to create something evil such as diseases for
humans. Human beings and all other good beings created by Ahlramazda actually
lead a healthy and long life. On the other hand, Ahriman, AhGiramazda's rival, is the
creator of all possible evils, and for this purpose, he created 99,999 diseases to harm
Ahiliramazda's creatures. Therefore, Avesta, sees Ahriman as the cause of all
diseases, so it does not address the reasons why diseases emerge. What human
beings have to do is to protect their bodies and souls, which belong to AhGramazda,
against diseases and to treat them appropriately when diseases strike them.

In Avesta, the names of some diseases that are also common today are highlighted.
Among these diseases are bodily pains, high fever, cold fever, headache, fainting,
leprosy, snake bites, pandemics, bad odour, bodily decay, infection, scabies, malaria,
weakness, osteoporosis, prominent chest, hunchback, tooth decay, and premature
greying of hair. Miscarriage and menstruation in women are also recognised as
diseases. In addition to these, some less clearly defined diseases are also mentioned
in Avesta. These are ajana, ajahwa, dirwaka, harita, sagl, kaswish, ara, gadha,
apagadha, naizah, gara and kabast. Avesta offers three methods of treatment against
diseases: reading religious texts, herbal treatment and surgical intervention. Of
these three methods, treatment by reading religious texts is preferred and
recommended. This is because, from a religious point of view, diseases afflict people
due to the effects of evil forces. It is believed that the treatment could be given by
reading religious texts. In surgical intervention, the treatment must be applied by a
person who qualifies as a physician. A person who wants to qualify as a physician
must first try to cure three people who worship evil forces known as the worshipers
of Daevas. If they are cured, this person can also treat a Zoroastrian as a physician.

In conclusion, during the time when Avesta's texts on health were composed, people
suffered from some diseases which are either known or unknown today. They sought
remedies for these diseases and found some treatment methods. This study aims to
reveal some information about health in Avesta. While doing this, the literature was
qualitatively analysed. The themes and categories were determined by the
researcher, and the relevant data were analysed accordingly. The main source of
data in this study is Avesta. In addition, the researcher also referred to some ancient
works, such as The Book of Arda Wiraf, Bundahishn and Shahnameh, which provide
information about Zoroastrian belief and ancient Persian civilisation. The current
Zoroastrian written materials and internet sources were also used in the study.

Keywords: History of Religions, Zoroastrianism, Health, Ahriman, Haoma,
Parahaoma
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Giris

Saglik, tiim din ve kiiltiirlerde yer alan 6nemli bir konudur. insanlik tarihinde saglikla
ilgili arastirmalarin ne zaman basladigl kesin olarak bilinmemektedir. Bu konudaki
calismalarin insanligin yaradilisiyla basladigini soyleyenler oldugu gibi bunu tanrisal bir
bilgi olarak gorenler de olmustur.! Ginimuz tip ilmi insanligin hayat tecribesinde,
inancinda ve diisiincesinde &nemli bir yere sahiptir. insanlik tarihi boyunca 6nemsenmis
olan tip ilmi, kutsal kitaplarda da yerini almistir. Bu dinlerden biri 3000 yili askin tarihe
sahip Zerdustilik ve kutsal kitabi Avesta’dir.

Avesta kelimesi koruyan ve yardim eden anlamlarina gelmektedir. Bunun yaninda
bilgi, temel, esas, siikiir ve 6vgii olarak da terciime edilmistir.? Avesta uzmani Parsi Dhalla
Avesta’nin bilmek anlamina gelen vid mastarindan geldigini sdylemistir. Avesta kelimesi
genelde Zend Avesta seklinde vyazilmaktadir. Zend, Sasaniler doéneminde Avesta
metinlerine yapilan aciklamalardir. Pazend ise zendelere yapilan daha genis yorumlardir.3

Giiniimiize ulasan Avesta’nin, Partlarla/Askaniler (M.0.247-M.S.224) ile baslayan
Sasanilerle (224-651) tamamlanan tedvin calismasinin 6rind oldugu ifade edilmektedir.
Bazi yazili kaynaklara gore iskender iran’i ele gecirdiginde Avesta metinleri 12 bin sigir
derisi Gizerinde sari bir hatla yazilmisti ve Dijnibist* denilen yerde muhafiza edilmekteydi.
iskender’in emriyle bu metinlerin hepsi yakildi.> Bundan sonra uzun bir dénem Avesta
sadece hafizalarda kaldi. Avesta metinlerinin tekrardan toplanmasi Partlarin krali I. Belas
(51-78) ile basladi tamamlanmasi ise Sasaniler zamaninda gerceklesti. Sasanilerin
kurucusu |. Erdesir (224-229) Avesta’yl toplama goérevini donemin buylk din adami ve
bilgini Tansar’a verdi.b Nitekim I. Sapur (240-272) ve II. Sapur (310-379) dénemlerinde 21
nesk seklinde Avesta’nin derlenmesi tamamlandi.” Sasanilerden sonra Avesta’nin 21
neskinden bircogu kayboldu, giiniimiize sadece 5 nesk ulast®

Avesta metinlerinin tarihi slirecte yasadigl olumsuzluklara ragmen bir kisminin
ginimize ulasmasi, Zerdist! gelenegindeki ezber uygulamasindan kaynaklanmistir.
Zerdusti din adamlari bolimler halinde bu metinleri ezberlemislerdir. Rivayete gore miladi
913 vyilinda Sicistan’da bir din adami Avesta’nin timini ezberlemistir.” Avesta
metinlerinin Zerdlst! din adamlari tarafindan ezberlenmesi uygulamasi 14 ve 15.
yizyillara kadar devam etmistir.® Avesta metinlerinin giinimiize ulasmasinda szl
gelenegin blyik etkisinin oldugunu séylemek yanlis olmaz. Giinim{ize ulagan yeni Avesta

1 Hasan Kerimiyan-Zehra Afsar, “Tesir-i Endiseha-yi Dini ve Baverha-yi Ammi ber Piziski-yi iran-1 Bastan ve
istimrar-1 An der Piziski-yi islami”, Fasiindme-i Ahlak-i Piziski 6/2 (2010), 54.

2jbrahim PGrdavud, Avesta (Gatahd) (Tahran: intisarat-1 Nigah, 1973), 1/48-49; Mihrdad Kaderdan, Costarf der
Ayin-i Zertost (Siraz: intisarat-1 Rahsid, 2007), 49.

3 Hasim Rizi, Rahnumé-yi Din-i Zertosti (Tahran: Sazman-i intisarat-1 Fraveher, 1973), 11.

4 Disjinbist: Yazma eserlerin ve belgelerin korundugu korunakli bir yerin adi.

5 Ardaviraf, Ardavirdfndme, cev. Galamriza Residi Yasemi (Tahran: Mecelle-i Mihr, ts.), 9; Rizi, Rahnumd-yi
Din-i Zertosti, 16.

6 PGrdavud, Avesta (Gatahd), 1/27; Ketay(n Mazdap(r, Zertostiydn (Tahran: Defter-i Pejihesha-yi Ferhengi,
2003), 32; Mehmet Emin Sular, Modern iran’da Zerdiistiler (Ankara: Eskiyeni, 2019), 119-120; Riz,
Rahnumda-yi Din-i Zertosti, 13.

7 PGrdavud, Avesta (Gdtahd), 1/52-55; Men(gehr Men(cehrp(r, Biddnim i Serbilind Basim (Tahran: intisarat-
| Fraveher, 2011), 65; Rizi, Rahnumd-yi Din-i Zertosti, 17.

8 Kaderdan, Costari der Ayin-i Zertost, 53-54; Pirdavud, Avesta (Gdtahd), 1/56.

9 Ali b. Hiseyin Mes‘(di, Miriicii’z-zeheb ve me‘Gdinii’l-cevher (Beyrut: Mektebetu’l-A’sriye, 1988), 1/231; Rizi,
Rahnumda-yi Din-i Zertosti, 13.

10 Vesta Sarkhosh Curtis, fran Mitleri, cev. Fatma Esra Aslan (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2020), 93.
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metni Yesna, Yestler, Visperad, Horde Avesta ve Vendidad olmak lzere bes boélimden
olusmaktadir.

Calisma, Avesta metinlerinde saglkla ilgili verilen bilgileri ortaya koymayi
amagclamaktadir. Bununla metinlerin olusturuldugu dénemde hangi hastaliklarin oldugu,
bunun icin hangi tedavi yontemlerinin ve ilaglarin kullanildigi, nasil hekim olundugu ve
yapilan tedaviler icin ne kadar Ucret alindigi bilinecektir. Boylece Zerdustiligin kutsal kitabi
Avesta metinleri ve kadim iran medeniyeti daha iyi anlasilacaktir. Calisma, bir yéniiyle
Misliman kiltirinde Hz. Peygamberden gelen rivayetlerle olusan Tibb-1 Nebevi
yazilarina benzetilebilir. Galismada temel kaynak Avesta’dir. Bunun yaninda
Ardévirdfndme, Bundehisn ve SGhndme gibi Zerdisti inanci ve kadim iran medeniyeti
hakkinda bilgi veren eski eserlere de miracaat edilecektir. Glincel Zerdisti yazili
materyalden ve internet kaynaklarindan da istifade edilecektir.

1.Avesta’da Beden ve Ruh Sagligina Verilen 6nem

Zerdustilik diinya hayatina 6nem veren bir dindir. Hem diinya hem de insanlar icin
ebedi bir hayat 6ngdérmdstiir. insanin bedenen-ruhen saglikli olmasi ve uzun bir hayat
yasamasi da temel hedeflerinden biridir.!! Saglik kapsaminda yapilan isler, dini bir gérev
olarak goérulmistiir. insana zarar veren ve dmriini kisaltan hastaliklar ise Ehrimen??
tarafindan yaratilmis olumsuz durumlar kabul edilmistir.®® Zerdiisti eskatoloji anlayisinda
kot Ehrimen ve onun varliklar sonunda yok olacaktir. Son kurtarici Sosyant’ in'* ortaya
cikisiyla yaradilis yenilenecek, diinya ve dogru insanlar icin ebedi ve mutlu bir yasam
baslayacaktir.’® Bunun icin Avesta’da ¢alismaya ve diinyayl imar etmeye dayali bir hayat
dnerilmistir.®

Bedenen saglikh olmanin en 6énemli yolu ruhun mutlu olmasindan gecmektedir.
Nitekim yapilan bilimsel arastirmalarda ruhsal mutlulugun bedensel saglik ve yasam siresi
Uzerinde 6nemli etkisi oldugu tespit edilmistir.}” Bunun icin Avesta’da ruhsal mutluluga
onem verilmistir. Ruhun mutlu olmasinin yolu ise kisinin dinin emirlerine uymasi,
disiincede, sdézde ve eylemde dogru sekilde yasamasina baglanmistir.®® Hem kendisine
hem topluma bu sekilde fayda saglayan kisi mutluluk diyari Gerezman cennetine girecek®®

11 Art Yest 29.

12 Ehrimen, Avesta’da Angramin(, Pehlevice ve Farsgada manevi isyanci ve diisman anlaminda Ehrimen olarak
gecer. Ehrimen, iranlilarin yaratilis mitolojisine gére Spentamind’nun (Ahdramazda’nin) karsisinda yer alan
kotu guclin adidir. Yeni Avesta ve Zerdistilerin dini edebiyatina gore ise Ehrimen, Amesaspendlere karsi
yaratiimis div grubunun, blyucilerin, cinlerin ve AhGramazda’nin en biytk digmanlarinin lideridir. AhGrai
yaradilisa karsi olanlarin yaraticisi, butiin hastaliklarin, rahatsizliklarin, girkinliklerin ve bozgunculuklarin
kaynagi konumundadir. iran mitolojisinde Ahdramazda ile Ehrimen arasinda devam edecek 12 bin yillik
micadelede sonunda Ehrimen yenilecek ve dogrunun egemen oldugu sonsuz bir donem baslayacaktir. Celil
Dostgah, Avesta (Tahran: intisarat-1 Mervarid, 2013), 11//934-935.

13 Vendidad 22/2.

14 Sogyant, Zerdusti dininde kurtaricilar igin kullanilan genel bir isimdir. Zerdisti gelenekte kiyamete yakin
gelmesi beklenen Ug kurtarici bulunmaktadir. Bunlarin sonuncusun adi Sogyant'tir.

15 Zamyad Yest11-12; Behram Fravesi, Cihdn-i1 Fraveri (Tahran: intisarat-1 Fraveher, 2009), 123-124; Kaderdan,
Costari der Ayin-i Zertost, 92-93.

16 Yesna Gata 30/9; Hursid Niyayis 18.

17 Alan Carr, Pozitif Psikoloji, cev. Umit Sendilek (istanbul: Kakniis, 2016), 27-28.

18 Yesna Gata 34/13; Aferingdn Dehman 12; Vendidad 3/1.

19 Erdibehist Yest 4.
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ve ebedi bir yasama kavusacaktir.?® Mutlulugun zirvesi ise baskasini mutlu etmekte
goérulmistir.

Oliimsiiz olmak ve ebedilesmek Avesta’nin temel amacidir. Yashlik, zayiflik ve 8lim
ise arzu edilmeyen durumlardir. Ahliramazda’nin sifati ve yardimcilari konumunda olan
alti Amesaspend’in (Kutsal Oliimsiizlerin) temel 6zelligi 6liimsiiz olmalaridir.?? Avesta’nin
bircok bendinde 6limsutzlige olan 6zlemi grmek mimkiindiir:

...Aclik ve susuzlugu Mazda’'nin yarattiklarindan uzaklastirayim.
Yashhgin neden oldugu glgstzligli ve Olimi Mazda’'nin
yarattiklarindan uzaklastirayim...?® Her tiirlii hastalik ve 8limii
uzaklastirlyorum...?* ..Ey 6lim uzaklas!..” ...Bdylece Mazda’nin
yarattigr varliklardan achgi, susuzlugu, vyashligi ve olimi
kaldirayim...2

Avesta’da beden ve ruh saghgi icin en zararli etkenler hastalik ve keder kabul
edilmistir. Bunun igin hayatla ilgili temel prensip, saglikli ve mutlu bir yasam igin hastalik
tedavi edilmeli, kedere sebep olan nedenlerden uzak durulmalidir. Avesta’da cehennem
karanlik bir yer olmasinin yaninda keder diyari olarak da tanimlanmstir.?’

Uziintiiden uzak durmanin yolarindan biri de hayata pozitif psikolojiyle
yaklagsmaktir. Pozitif psikoloji, yasamin olumlu yonlerini gelistirmeyi ifade etmekte, keyifli
ve anlamh bir sekilde yasamagi amacglamaktadir.?® Psikoloji bilimi, genelde insanlarin
yetersiz oldugu alanlarla ugrasir. Pozitif psikoloji ise daha ¢ok insanin yeterlilikleriyle ve
glcli oldugu yanlariyla ilgilenir. Sorunlardan ¢ok yasami, yasamaya deger kilan etkenler
tizerinde durur.?’ Giinimiiz iran Zerdistilerinde inanglarinin geregi olarak hayata pozitif
yaklasma konusunda énemli bir hassasiyet bulunmaktadir. Yazili kaynaklarinda mantikli
dlciler dahilinde eglenmenin ve Gziintiiden uzak durmanin gerekli oldugu yazilmaktadir.
Uziintliniin belirtisi olan aglamak, Ehrimen’e ait bir eylem olarak uzak durulmasi gereken
bir durumdur.3® Bir kisinin 6len yakini icin aglamasi dinen hos gérilmediginden
Zerdustiler, mezarlkta 6li defni sirasinda, definden sonra 6l igin yapilan térenlerde
aglayarak Gzintusini dile getirmezler.®? Mutlu olmak igin tiim ibadet, téren ve kutsal
ziyaretlerini seving bir ruh hali ve eglenerek icra ederler.3

Zerdustilerde hayata karsi pozitif bakis agisi etkisini konustuklari dilde de gosterir.
Bunun igin Zerdustiler glinliik hayatta, olumsuz anlam tasiyan kelimelerin oldugu ifadeleri
kullanmaz, bunun yerine olumlu olanlari tercih ederler. Ellerin dert gérmesin destet derd

20 Yesna Gata 31/6.

21 Yesna Gata 43/2; Yesna 21/3.

22 Ahmed Metin Dost, Bdverhd-yi Aryayiyén (isfehan: Caharbag, 2005), 39-41.
23 Art Yest 30;

24 \endidad 22/21.

25 Erdibehist Yest 7; Ayrica bkz. Erdibehist Yest 10;

26 Givus Yest 10.

27 Vendidad 5/62.Arddviréfnéme, 155-156.

28 Carr, Pozitif Psikoloji, 11-12.

2 Ertugrul Kéroglu, Pozitif Psikoloji (istanbul: Destek Yayinlario, 2022), 21.

30 Erdesir Hursidyan, Cihanbini-yi Esi Zertost (Tahran: intisarat-1 Fraveher, 2008), 377-378.
31Vendidad 1/9.

32 Mehmet Emin Sular, Modern iran’da Zerdiistiler (Ankara: Eskiyeni, 2019), 56.
33 Sular, Modern iran’da Zerdiistiler, 210-213.
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nekuned, yorulmayasin hesti nebdsi, 6lmeyesin nemiri gibi icinde olumsuz anlaml
kelimelerin bulundugu ifadeler yerine, destet sebz (ellerine saglik), zindi basT (yasayasin),
ocaket pdyidér (aile ocagin daimi olsun) gibi olumlu olanlari tercih ederler.3*

Beden-ruhun mutlu olmasini saglayan engellerden biri de hastaliklardir. Avesta’ya
gore Ehrimen, AhlGramazda’nin mutluluk diyari Gerezman cennetine karsilik insanlara
zarar vermesi icin 99999 hastallk ve &6limi yaratmistir.3® Bu baglamda saghk
Ah(ramazda’nin hastalik ise Ehrimen’in yaratimi olarak degerlendirildigi goriilmektedir.
Ahlramazda ve Ehrimen arasindaki teolojik dualizm saghk alaninda da kendini
gostermektedir.

2. Avesta’da Adi Gegen Hastaliklar

Avesta metinlerinde adi sik¢a gegen bazi hastaliklar bulunmaktadir. Metinlere
gececek dizeyde bazi hastaliklarindan bahsedilmesi bu hastaliklarin  metinlerin
olusturuldugu donemde yayginhginin isareti olarak degerlendirilebilir. Bu hastaliklarin
basinda bedensel agrilar, yiksek ates, yiiksek atesten kaynakli titreme, bas agrisi, bayilma,
clizzam, yilan sokmasi, pandemi, kotli koku, bedensel ¢lirime, enfeksiyon, uyuz, sitma,
halsizlik, kemik erimesi, goglis 6ne ¢ikikligl, kamburluk, dis ¢lirimesi ve erken yasta sa¢
beyazlamasi gelmektedir.3®

Kadim iran medeniyetinde deri, gbz ve sacta ¢ok az renk pigmentinin oldugu veya
hi¢c renk pigmentinin olmadigl genetik bir hastalik olan albinizmin® yazilh kaynaklara
gececek dlizeyde bliylk bir problem olarak goruldigt anlasiimaktadir. Bunun oOrnegi
Sahname’de gecen Sam’in oglu Zal'dir. Sam, Avesta’da iki yerde ismi gecen énemli bir
kisiliktir.3® S4hname’de gectigi tizere Sam’in ¢ok giizel bir kizdan viicudundaki bitin killari
beyaz olan kendisine Zal denilecek bir cocugu olur. Sam ¢ocugu goriince ¢ok Gzllir ve
bunun Tanri’'nin kendisine verdigi bir ceza olarak distnir. Cocugu kot glic Ehrimen’in
yavrusuna benzetir, onu insanlara godstermeye utanir. Cocugu Elburz®*® dagina
birakilmasini emreder. Cocuk Elburz’a birakilir ve burada Simurg denilen mitolojik kus
tarafindan blyutulir.*

Dogum sancisi*! diisiik yapmak*? ve regl halinde kan akmasi durumu da Ehrimen’in
kadinlar igin yarattigi bir hastalik olarak kabul edilmistir. Normal sartlarda hicbir insandan
kan akmamasi gerektigine inanilmistir. Eger kan akiyorsa bu Ehriment bir hastaligin isareti
olarak degerlendirilmistir.*®

34 Hursidyan, Cihanbini-yi Esd Zertost, 82.

35 Vendidad 22/8-9.

36 Vendidad 7/58; Vendidad 20/6; Aban Yest 93.

37 Memorial (M), “Albinizim (Albino) Nedir? Tedavisi Var midir?” (Erisim 30 Kasim 2022).

38 Yesna 9/10; Ferverdin Yest 61.

39 Elburz, Zamyad Yest'in 1. bendine gére yeryiiziinde yaratilmis ilk dag sirasidir. Elburz daglari iran
mitolojisinde 6nemli bir yere sahiptir. Elburz batida Ermenistan daglari ile doguda Hindukus daglari
arasinda uzanan Iran'daki kuzey dag yayinin orta bélimiini olusturur. Kuzeydeki Aralo-Hazar
depresyonunu, giineydeki orta iran yaylalarindan ayirir. Elburz daglari yaklasik 500 kilometre uzunlugunda
60-120 kilometre genisligindedir. Encyclopaedia Iranica (El), “Alborz Ill. Cografya” (Erisim 21 Haziran 2022).

40 Eb{i’I-Kasim Firdevsi, Sahndme, cev. Necati Lugal (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2009), 154-156.

41 Aban Yest 2.

42 \Vendidad 16/45-50.

43 Vendidad 1/18-19.

Harran ilahiyat Dergisi 49 (Haziran 2023), 34-55.



Avesta’da Saglik Konusu Uzerine Bir Arastirma |41

Avesta’ya gore ister regl oldugundan isterse regl olmadigi halde kendisinden kan
akan kadin, diger insanlardan ayristiriimalidir. Bunun ig¢in evin disinda evden daha
yuksekte olacak sekilde destdnistdn/ermistgdh/cine* denilen bir yer insa edilmelidir.*®
Kadin regl oldugu slrede tek basina bu yerde kalmali, hicbir is yapmamali ve kimseyle
temas etmemelidir.*® Maksimum dokuz giin kadindan kan akisinin durmasi beklenir.
Dokuzuncu giiniin sonunda kan akisi durmadiysa bunun divlerin? bir miidahalesinin
sonucu olduguna inanilir. Kadini, divlerin etkisinden ¢ikarmak icin t¢ ¢cukur kazilir. Kadin
iki cukurun basinda sigir idrari, birinin basinda ise suyla yikanir. Bunun yaninda eger
mevsim yaz ise iki yuz karinca, kissa baska cesitten iki yliz hasarat 6ldurir.*® Regli veya
lohusa dénemde kadinin ibadet etmesi ve Avesta’yi dinlemesi de yasaktir.*®

Hamile bir kadinin diisiik yapmasi da Ehrimeni bir hastalik olarak kabul edilmistir.
Kadinin iyilesmesi ve kirden arinmasi igin bir tedavi prosediirii belirlenmistir. Oncellikle
dusik yapan kadin, regli kadin gibi cevreden yalitilmasi icin destdnistdn/ermistgéh denilen
yerde kalmaldir. Kadin arinmak igin dokuz giin burada kalir. Yiyecek olarak ilk olarak
rahmindeki ceninin kalintilarindan temizlenmesi icin kadina kil ile karistirilmis t¢ veya alti
kadeh sigir idrari igirilir. Fakat kesinlikle su verilmez. Ugiincii giiniin ardinda dokuz ¢ukurun
basinda bedenini ve elbisesini sigir idrari ve suyla yikar. Destanistan’daki kalma giin
sayisinl dokuza tamamlar. Dokuzuncu giiniin sonunda tekrar beden ve elbisesini
kutsanmis sigir idrari ve suyla yikar. Bununla artik insanlarin arasina karisabilir.>® Burada
kutsanmis sigir idrarinin, 6lmus ceninin rahimde kalan artiklarini temizlemesi noktasinda
bir ilac ayrica beden ve elbiselerin temizlik maddesi olarak ¢ok yonli kullanimi dikkat
cekicidir.

Avesta’da adi gecen ve glinimiizde yaygin olarak bilinen bu hastaliklara ragmen
hakkinda fazla bilgi olmayan baska hastaliklar da bulunmaktadir. Bunlar ejene, ejehve

44 Avesta’da bu yer icin kalan kisiye gére (¢ farkl isim kullanilmistir. Ornegin, kendisinden kan akan kadinin
kalmasiigin destdnistan, diisiik yapan kadinin veya 6liiye temas eden kisi icin de ermistgdh veya gine isimleri
belirlenmistir.

45 Vendidad 16/2.

46 Vendidad 16/7.

47 Div, Avesta’da daeva, Hint dilinde dévd, Pehlevicede dev olarak gecen div s6zcligli Tanri anlamina gelir.
Kadim iran’da Aryan kékenli bazi tanrilar icin bu isim kullanilmistir. Zerdiist’iin ortaya ¢ikmasi ve
Ahdramazda’nin taninmasinin ardindan eski tanrilar olan divler insanlari ve diger yaratiklari yoldan gikaran
kot yaratiklar, devler olarak kabul edilmistir. Fakat zamanla div s6zclgu Ehrimen tarafindan yaratilan,
onun yardimcisi ve temsilcisi konumunda olan varliklari niteleyen bir ada donlismustir. Zerdisti dinine
gore div, yalan ile de anlamdastir. Divperestlik, yalanci ve iki yiizli olmayi ayrica Ehrimen’in yardimci giigleri
olan is ve varliklara inanlari niteleyen bir ada dontsmustir. Dostgah, Avesta, 11/988; Nimet Yildirim, Fars
Mitoloji S6zliigii (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2008), 249.

48 Vendidad 16/8-12. Zerdustilikte hayvanlar AhGramazda’ya ait olup iyi olanlar ve zararl olup Ehrimen’e ait
olanlar seklinde ikiye ayrilmistir. Karinca ve her tiirden hasarat zararlarindan dolayi Ehrimen’in hayvanlari
kabul edilmis ve bunlarin éldirilmeleri emredilmistir.

49 Rustem Sehzadi, Mecmi’a-1 Sohenrdnihd-y1 Mdbed-i Mébeddn Rustem Sehzddi, thk. Mihrengiz Sehzad
(Tahran: Sazman-1 Cap-1 Hevaci, 2001), 69.

50 Vendidad 5/45-56.
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dirveke,®! herite, seci, kesvis, era,®? geze, apageze,”® neize,>* gere® ve kebest®®
hastaliklaridir.

Herite ve se¢inin, bir cesit bedensel hastalik oldugu belirtilmektedir. Bunun bedenin
timinde veya bir organda gozle gorinir sekilde bir problemin bulunma durumu oldugu
anlasiimaktadir. Fakat bunun nasil bir hastalik oldugu bilinmemektedir.>’ Herite ayni
zamanda bu hastaliga yakalanan kisiyi ifade eden bir isim olarak kullaniimistir. Kesvisin de
bir cesit bedensel hastalik oldugu ifade edilmektedir. Fakat niteligi konusunda yeterince
bilgi yoktur. Bazi Avesta uzmanlari kesvisin bedenen kisa olma veya iyi gorememe hastalig
oldugunu belirtmistir.®

Avesta’ya gore herite, secl, kesvis, era, korlik, sagirlik, kisa boyluluk, kamburluk,
gogus one cikikhigl, dis ¢lirikltgl, akil hastaligl, bayilma benzeri bir hastaligl olanin dini
térene katilmasi istenmeyen bir durumdur.>® Bunun sebebi, cemaatin bu hastalari gorerek
psikolojik olarak olumsuz etkilenmemesi oldugu soylenebilir. Fakat her ne sebepten
kaynaklansa bu durumun s6z konusu hasta i¢in olumsuz bir durum olusturdugu ifade
edilmelidir. ZerduUstilikte bir kisinin din adami olmasinin temel sarti bedenen saglam
olmasidir. Bedenen saglam olmaktan kasit kisinin dilsiz, kor, colak, kambur ve dis
goérunusiini bozan alaca gibi bir hastaligi olmamasidir. Dis yapisinin da diizgiin olmasidir.®®

Gere hastaliginin insan, kdpek, kiiglikbas ve bliytikbas hayvanlarin yakalandigi deriyi
etkileyen bir ¢esit uyuz hastaligi oldugu tahmin edilmektedir.5! Avesta’da Ui¢ yerde gecen
kebestin ise kesin olarak ne oldugu bilinmemektedir. Bunun bir ¢esit dogal afet veya zehirli
bir bitki cesidi olma ihtimali bulunmaktadir. Alman mustesrik Goldner, kebestin bir
hastaligin adi oldugunu belirtmistir.®2

3. Tedavi Yontemleri

Avesta’da regli ve dusik yapan kadininin durumu hari¢ yukarida gecen hastaliklara
ozel nasil bir tedavi yonteminin kullanildigi belli degildir. Bununla birlikte hastaliklara
miidahalede Ug¢ tedavi yonteminin 6ne ciktigi goérilmektedir. Bunlar, kutsal sozlerin
okunmasi yoluyla tedavi, bitkisel ila¢ kullanarak ve bigakla yani cerrahi miidahale yoluyla
tedavidir. Bu li¢ yontemin disinda Asa’nin yardimi ve bilgiyle tedavi seklinde iki yontemden
daha s6z edilebilir.®® Fakat bu son iki tedavi ydnteminin nasil yapildigi belli degildir.
Bunlarin bir gesit psikolojik terapi olmasi ihtimal dahilindedir. Clink{i bilgiyle tedavi ancak
konusarak s6z konusu olabilir. Bir hastaligin tedavi edilmesinde temelde bahsedilen bu i¢
cesit tedavi yontemine karsilik Avesta’ya gore bunlarin en etkili ve tercih edilmesi gerekeni
kutsal metinlerin okunarak yapilanidir. Nitekim bu durum séyle agiklanmistir:

51 Vendidad 20/6.

52 Aban Yest 92-93.

53 Vendidad 21/2

54 Vendidad 16/17.

55 Tir Yest 56; Behram Yest 48.

56 Tir Yest 56; Behram Yest 48; Vendidad 11/9.

57 Dostgah, Avesta, 11/1081.

58 Dostgah, Avesta, 11/1032.

59 Aban Yest 92-93.

60 Sidiki Ramazanhani, Ferheng-i Zertostiydn-1 Yezd (Yezd: Subhan-1 Nur, 2008), 217.
61 Dostgah, Avesta, 11/1041.

62 ibrahim Plrdavud, Avesta (Yestha) (Tahran: intisarat-1 Nigah, 1973), 11/280; Dostgah, Avesta, 11/1029-1030.
63 Erdibehist Yest 6.
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Ey Spitaman Zerdist!

Eger ilki bicakla, ikincisi bitkisel yolla Gglnclsl ise kutsal
metinleri okuyarak bir hastaligl tedavi eden birden fazla hekim
varsa bunlardan Uglinclist, dogru bir kisinin bedenindeki
hastalig iyilestirmede en etkili olandir.®*

Avesta’da tavsiye edildigi lizere birtakim dualarin okunarak yapilan tedavi
yonteminde kime dua edilmeli ve hangi dualar okunmalidir? Duanin merkezi
Ah(ramazda’dir. Fakat yerytziindeki faaliyetlerde etkin olan ve AhGramazda adina isleri
yoneten ized denilen meleksimi varliklar bulunmaktadir. Bundan dolayi dua ne igin
yapilacaksa o alanda gorevli izede yapilir. Bu konuda éne cikan iki ized Eyryemen® ve
Hom’dur.%¢ Dua olarak da Avesta’da 6zellikle Gic metnin 6n plana ciktigi gorilmektedir. Sifa
verdigi belirtilen bu metinler namaz ve dua gibi ibadetlerde de okunur. Bunlar, Esimvuhd...
Yetdehd veiryd... Yengeh-i Hatem’dir. Bu dualarin belirli sayida okunmasi namaz olarak da
kabul edilir.®’

Bu l¢ duanin en 6nemlisi Esimvuh({’dur. Duanin adi, metnin ilk kelimesinden
alinmistir ve Avesta’da 147 yerde Esimvuh’dan bahsedilir. Duanin tercimesi soyledir:
“Dogruluk, en glizel iyilik ve mutlulugun esasidir. Mutlu olan kisi, en dogru olani
isteyendir.”%®

ikinci 6nemli dua Yetdehi veiryid’dur. Avesta’da Yetdehi veiryi’dan 153 yerde
bahsedilir. Bu duanin diger adi Ehvene veirye’dir. Avesta’da Ehvene veirye...ismi de 52
yerde gecmektedir. Zerdiist, Ehrimen ile miicadele edebilmesi icin Ahiramazda’nin kutsal
Ehvene veirye duasini evren yaratiimadan dnce kendisine verdigini belirtmektedir.®®
Duanin tercimesi soyledir: “Dlinyada kudretli bir komutan, dogruluk ve temizlik
dogrultusunda ayni zamanda manevi lider ve rehberdir. lyi diisiincenin sagladig faydayi,
amellerini sadece Mazda icin yapan alir. Tanrisal giig, giicstizlere yardim edene verilir.”7®

Yengeh-i Hatem Avesta’da 89 yerde adi gecen l¢linci onemli duadir. Yengeh-i
Hatem...in Avesta’da gecen diger adi Yisnukiriti'dir. Duanin tercimesi soyledir:
“Erkeklerden, kadinlardan &yleleri vardir ki dogruluk ve temizliklerinden Ahliramazda’yi
cok iyi tanirlar. Biz de onlari éveriz.””*

Avesta’da bu Ug¢ dua disinda farkh durumlarda okundugunda sifa verdigi belirtilen
baska bélimler de bulunmaktadir.’? Sularin disi izedi Erdlyesdr Anahita’ya dua
edildiginde onun dogum sancilarindan kurtulmayi ve kadinin rahat sekilde ¢ocugunu
dogurmasini saglayacagi belirtiimektedir.”®

64 Vendidad 7/44; Erdibehist Yest 6.

65 ...Ey cok 6vilmis Eyryemen! Sen bana sifa verir ve bana yardim edersin. Vendidad 22/9.

66 Yesna Gata, 9/19-20.

57 Sular, Modern iran’da Zerdiistiler, 191.

68 Horde Avesta, cev. Resid Sahmerdan (Tahran: Fraveher Yayinevi, 2003), 17; Sehzadi, Mecmi’a-i
Sohenrdnihd-y1 Mébed-i Mobeddn Rustem Sehzdadfi, 26; MenGgehrpr, Biddnim G Serbilind Basim, 79; Sular,
Modern iran’da Zerdiistiler, 191.

69 Vendidad 19/9.

70 Horde Avesta, 17; Rizi, Rahnumd-yi Din-i Zertosti, 56; Sular, Modern iran’da Zerdiistiler, 192.

71 Men(gehrpdr, Biddnim G Serbilind Basim, 81; Sular, Modern iran’da Zerdiistiler, 192.

72 Yesna Hat 54/1-2 (Eyryemen Isye), Yesna Gata 34/15, Yesna Gata 48/6, Yesna 35/14, Yesna 38/1, Yesna
38/3, 36/1, Yesna Gata 49/1 ve Yesna 33/7 buna 6rnek gosterilebilir.

73 Aban Yest 1-2.
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GUnUmuzde Zerdistilerin Avesta okumalarinin insana bedensel-ruhsal fayda
verdigine dair kuvvetli inanglari bulunmaktadir. Zerdisti din adami Sehzadi'ye gore
insanin, hayatini aklin ve imanin esaslarina gére yasamasi gerekir. imanin hayati diizene
sokmada ve kisinin bedensel saglgi (izerinde oldukga blyik tesiri vardir. Bunun i¢in inanci
zayif olan veya hig olmayan kisiler, bircok hastaliga yakalanabilmektedirler. Bunun yaninda
tedavisi olmayan bir¢cok hastalilk da iman sayesinde iyilesebilmektedir. Namazlarda
okunan dualar ve Zerdisti din adami mobedlerin hastalar icin okudugu Avesta metinleri
uzun zamandir iyilesmeyen hastaliklari kisa siirede sifa verebilmektedir.”* Bir baska din
adami Erdesir Hursidyan, Avesta’nin glizel sesle okunmasinin insanlari hayata bagladigini
ve Umitvar kildigini belirtir. Bunun yolu da Avesta’yi orijinal alfabesi olan Din-i Debiri ile
okunmasini 8grenmekten gecer.”

Zerdustiler bayram glinleri ve yapacaklari tim torenler icin yiyecek, icecek, makas,
lamba ve mum benzeri lirlinlerden olusan téren sofrasi kurarlar. Din adami veya adamlari
toren sofrasinin basinda durur, Avesta okurlar. Téren sonunda lzerinde Avesta okunarak
kutsallasan yiyecekler miyezdbén denilen kisi tarafindan sifa niyetine cemaate dagitilir.”®

Cerrahi yoluyla uygulanan tedavi sekli konusunda Avesta’da bilgi bulunmamaktadir.
Sahnamede ise konuyla ilgili Rustem denilen kahraman kisiligin dogumuyla ilgili séyle bir
olay anlatilir. Rustem’e hamile olan annesi R(idabe dogum yapmakta glicliik cekmektedir,
o0lmek lzeredir. Esi Zal'in aklina kendisine dadilik yapmis mitolojik kus Simurg’u yardima
cagirmasi gelir ve bu amacla yaninda tasidigi tiylinden birazini atese atar. Aniden gogu bir
karalti kaplar ve Simurg bir bulut gibi gelir. Zal'in durumunu 6grenir ve dogumun nasil
yapilmasi gerektigi gerektigini soyler. Buna gore bicak ve cerrahi isten anlayan biri 6nce
Rldaba’ye sarapla sarhos etmelidir. Bu sekilde kadin kendinden gececek ve aciyi
hissetmeyecektir. Bunun anestezi uygulamasi oldugu anlasiimaktadir. Daha sonra
kendinden gecen kadinin karnini bicakla kesecek, ¢ocugu icinden cikaracaktir. Son
asamada kadinin karnini dikecektir. Bu yéntemle anne ve ¢ocuk sag selim kurtulurlar.”’
Bitkisel tedavi ise bazi bitkilerin ilag olarak kullaniimasiyla yapilr.

4. Bitkisel Tedavide Kullanilan Bitkiler ve Ozellikleri

Onceden aciklandigl lizere Avesta’da adi gecen tedavi cesitlerinden biri de
bitkiseldir. Bu noktada Avesta’da hastalarin tedavisinde kullanilan bitkilerin faydalarina
dair ¢ok sayida bilgi gormek mimkindir. Avesta’nin yeryliziintin ilk hekimi olarak tanittig
Srite’nin en 6nemli 6zelliklerinden biri bitkilerden ilaglar yapmasidir. Vendidad’in 20.
Fergerd’i sifali bitkiler hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir:

Biitlin bu sifal bitkileri hlirmet, tesekkir ve duayla insanlara sifa
vermesi icin ¢agiriyorum...’”® Sifali bitkilerle Dric’'u”® yok
ediyorum. Sifal bitkilerin glicliyle DrGc’u yok edebilirsin. Sifali

74 Sehzadi, Mecmii’a-1 Sohenrdnihd-yr Mébed-i Mébeddn Rustem Sehzddi, 113-114.

7> Hursidyan, Cihanbini-yi Esd Zertost, 178.

76 Kur(is Niknadm, ez Ndriz té Niriz (Tahran: intisarat-1 Fraveher, 2013), 30-31; Erdesir Hursidyan, Zibagsindsi-
yi Reng der Ayinhd-yi iran-1 Bastdn (Tahran: Sirket-i Cap-1 Hevaci, 2015), 164.

77 Firdevsi, Sahndme, 214-216.

78 \Vendidad 20/5.

79 Driic, aldatma, yalan, sahtekarlik, séztinde durmamanin disi divinin adidir. Avesta’da bazi yerlerde Drlic’dan
kasit divlere tapanlarin dinidir. Rustem Sehzadi, Vajendme-i Pdzend (Tahran: intisarat-1 Fraveher, 2007),
172-173; Dostgah, Avesta, 11/983.

Harran ilahiyat Dergisi 49 (Haziran 2023), 34-55.



Avesta’da Saglik Konusu Uzerine Bir Arastirma |45

bitkiler bize giic ve kudret verebilir.8 ..Mazda’nin yarattig
bitiin faydal bitkileri éviiyoruz...8

Avesta’ya gére bitiin bitkilerin kaynagi Ferdhkert® denizinin ortasinda yetisen
Glkeran denilen agactir. Agacin diger adi Beyaz Hom veya Visp(bis’tir. Bu agactan yayilan
tohumlarla cevrede on binlerce sifal bitki yetisir.83 Bundehisn’e gére Kétii Ruh, kertenkele
seklinde bedenleserek bu agaca zarar vermek istemistir. Ahliramazda da agaci kurumak
icin Kera denilen baligi yaratmistir.8* Beyaz Hom, sifali bitkilerin ilki ve kaynagi olarak kabul
edilmistir.®8> Her yil bu agactaki tohumlar olgunlasinca bir kus agaca konar, onu sallar ve
tohumlari suya disiiriir. Yagmur sulariyla tohumlar farkli bélgelere tasinir.8® Avesta’da bu
agacta yuvasi bulunan mitolojik kusun Zimriidiianka oldugu anlasiimaktadir.?” iran
mitolojisinde Beyaz Hom, 6limsitizliik bitkisi olarak da tanimlanmistir. Buna gore ahirete
yakin dénemde son kurtarici Sosyant sigirin ic yagl ve Beyaz Hom’dan bir icecek
hazirlayacaktir. Bunu icenler dliimsiizliik elde edecektir.®®

Beyaz Hom agacinin Hom bitkisiyle nasil bir baglantisi oldugu belirsizdir. Mitolojide
anlasildig Gizere Beyaz Hom, denizin ortasinda bulunan biiyiik bir agag ¢esididir. Hom ise
daha kiicik ebatta dalli bir bitkidir. Fakat gerek agac gerekse bitki olarak Hom’un sifa
verme 0Ozelligi noktasinda benzer 6zelliklere sahip oldugu anlasilmaktadir. Beyaz Hom’un
bir agac olarak Tevrat'ta gecen iyi ile kotliylu bilme agacini hatirlatmaktadir. Clnki
dinlerde kutsal bir agacin varligina inang genel bir olgudur. Hiristiyanlikta cam agaci,
islam’da Adem ile Hava’nin yaklasmalari yasak olan aga¢, Budizm’de Buda’nin altinda
nirvanaya ulastigi incir agaci, Zerdustilikte selvi agaci buna ornektir.

Avesta’da tedavide kullanilan birtakim bitki isimleri zikredilmektedir. Bunlarin
basinda Hom gelmektedir. Hom disinda benge, seite, ferespdte, gundne, hazdneipetd,
arvdsni, vuhigeven ve vuhdkiriti bitkileri zikredilebilir.

Hom: Avesta’da Haoma, Hint dini metinlerinde Soma, orta Farscada Hom olarak
gecen® yapraklar altin sarisi renginde olan bitkidir.*® Bu bitkiden Avesta’da 300’e yakin
yerde bahsedilmistir. Yestler kisminda yer alan Hom Yest onunla ilgilidir. Hom’un bir ilag
olarak kullanimi M.O. 3000 vyillarina giden bir tarihe dayandigi tahmin edilmektedir.
Hindistan, Pakistan ve Orta Asya disinda Amerika’da Kizilderililerin de bu bitkiyi ilag olarak
kullandiklari séylenmektedir. Hom bitkisinin glinlimizde ephedraceae familyasindan
gelen ephedre denilen bitki oldugu belirtiimektedir. Ephedra bitkisi efedrin olarak bilinen
alkaloidler ve pesudo-ephedrine, norpesudoephedrine, basal-metabolism olarak bilinen
baska kimyasallar icermektedir. Bitkinin icerdigi kimyasallar zihinsel yorgunluga,

80 Vendidad 20/8.

81Yesna 6/11; Yesna 16/12.

82 Ferahkert, iran mitolojisinde adi gecen bir denizin adidir. Bunun kesin olarak hangi deniz oldugu
bilinmemektedir.

83 Vendidad 20/4-5; Vendidad 5/19.

84 Bundehisn 18/1-9.

85 Bundehisn 24/18.

86 Bundehisn 27/2.

87 Rasnu Yest 17.

88 Bundehisn 30/24.

8 Kur(s Kasimiyan - Erdesir Bihmerdi, Giydh-1 Hom (Tahran: intisarat-1 Fraveher, 2012), 8.

% Yesna 9/16-17.
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metabolizmaya, tansiyona, kaygiya, sinir sistemine, romatizmaya, oksirige ve solunum
hastaliklarina iyi geldigi iddia edilmektedir.*

Avesta’da Homla ilgili gecen bilgileri tic kisma ayirmak midmkiindir. Birinci olarak
havanda dévilmesiyle sifali sirasinin gikarildigi bir bitki, ikincisi sirasinin baska iceceklerle
karistirilarak perdhom denilen sifali bir icecege donustirilmesi, l¢lincist de Hom’un bir
bitki olmasindan 6te kendisine dua edilen ve isteklerde bulunulan yari tanrisal bir varlik
olmasidir. Hom’un yari tanrisal varhiga doéndstlrilmesi toplumsal bir refleksin sonucu
olarak disundlebilir. Clinkli insanlar hayatlari icin 6nemli olan bir arag-gereci, yiyecegi
veya mekani kutsallastirarak onu koruma altina alirlar. Hom bitkisinin kutsallastirilmasi bu
acidan degerlendirilmelidir.

Avesta’ya gore Hom bitkisinin ilk yetistigi yer Elburz dagidir. Tanri’nin emriyle bir
kus Hom’un buradaki tohumlarini alip Upayeriseine ve Setervesar daglarinin zirvesine,
KasrQpete’'nin eteklerine, Vispese’'nin ve Spitegevune’nin yiiksek doruklarina gotlirmis ve
Hom’un buralarda da yesermesini saglamistir.®? Yesna 10/17. bendinde daglarin tepesinin
yansira derin vadilerde ve nehirlerin kenarinda da Hom’un yetistigi belirtilmektedir. Hint
Rigveda metinlerinde de Soma’nin/Hom’un yiiksek alanlarda yetistigi gecmektedir.%

Hom’un en dnemli 6zelligi sifa vermesidir.?* Avesta’ya gére Hom’un sifa veren bir
icecege donistirtlmesi emrini ilk alan Zerdist'tir. Hom ve Zerdist arasinda gectigi
belirtilen diyalogda Hom ondan kendisini sifa veren icecege dénistirmesini ve évmesini
istemektedir.®

Hom’un sifasindan faydalanmak icin sirasindan ne kadar tiketilmesi gerektigi
konusunda bir limit belirlenmemistir. Ne kadar az olursa olsun Hom’un fayda verecegi
belirtilmistir.®® Hom bir ilag olarak tiketildiginde narkoz etkisi yaratarak hafif bir sarhosluk
verir ve kisiyi rahatlatir.®” Fakat gereginden fazla tiiketildiginde icki gibi sarhosluk yapar.
Anlasildigl kadariyla bazi kisiler Hom’u sarhosluk 6zelliginden dolayi tilketmekteydiler. Bu
kisiler sarhos olduktan sonra insanlara zarar vermekteydiler. Avesta’da Ahlramazda’nin
Hom’u amacinin disinda kullanan bu insanlari durdurmasi istenmektedir.%®

Avesta’da sifa disinda Hom’un baska faydalarinin oldugu da goérilmektedir.
Besleyici olmasi, mutlu bir ruh hali ve cesaret vermesi bunlarin basinda gelmektedir.
Ayrica s6z konusu bentlerde Hom’un ¢ocuk yapma konusunda da fayda sagladigina
inanildig1 anlagiimaktadir.® Avesta’yl 6grenmek isteyenlere bilgelik kazandirma etkisi de
bulunmaktadir.’® Hom’un maddi faydasinin yaninda kindar ve éfkeli insanlarinin olumsuz
dislincelerine karsi koruma sagladigi inanci da séz konusudur.’®® Hom’un bir yerdeki
varhginin dahi biyik fayda verecegi belirtiimektedir. Ornegin, savasta Hom’u

91 Kasimiyan - Bthmerdi, Giydh-1 Hom, 45-49.

92 Yesna 10/10-1; Yesna 57/19; Yesna 10/3.

93 Kasimiyan-Bihmerdi, Giydh-1 Hom, 13.

% Yesna Gata 32/14; 9/19-20; Yesna 10/9.

% Yesna 9/2.

% Yesna 10/6.

97 Yesna 10/8.

9% Yesna 48/10.

9 Yesna 8/8; Yesna 9/16-17; Yesna 10/14; Yesna 52/8. Curtis, iran Mitleri, 26.
100 Ayrica bkz. Yesna 10/13; Curtis, iran Mitleri, 26.
101 Yesna 9/28.
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bulunduranin diismanin tuzagina diismeyecegi ifade edilmektedir.1®2 Hom bir bitki olarak
sagladigl faydalar yaninda diger Urlnlerle beraber AhlGramazda’ya bir sunu islevi de
goérebilmektedir.13

Avesta’ya gore Hom’un sagladig yarar sadece iyi ve dogru kisilere yoneliktir. Kot
bir kadin kendisine iyi bir cocuk vermesi icin Hom’dan istifade etse dahi bu dilegine
kavusamayacaktir.}®* Ayrica Hom’dan fayda gorebilmek icin sifa verecegine inanmak
gerekmektedir.1%

Sifa ve faydalarindan dolayi Hom bircok yerde dviilmiistiir.’°® Sadece Hom degil
onunla iligkili durumlar da o©vgliye mazhar olmustur. Hom’un yeserdigi alanlar,
yesermesini saglayan yagmur ve bulutlar, icinde dovildigd havan, Hom serbetini
arindiran siizgec bunlardandir.’” Hom’un 6éviildiigi eve bereket gelecegi ve dvenin zafere
ulasacagl da belirtiimektedir.1® Hom bu acidan kendisine yapilan iltifattan hoslanan bir
¢ocuga benzetilmektedir. Hom’un kendisini 6vene yardim edecegi ve ona saglik verecegi
sdylenmektedir.%®

Hom’un sirasinin baska iceceklerle karistiriimasiyla perdhom denilen sifali bir icecek
yapilmasi  onun ikinci kullanim seklidir. Avesta’da dokuz yerde perdhomdan
bahsedilmektedir.!® Hom ve hazaneipet bitkilerinin sirasi, su ve sit karisimi ile perahom
yapilirdi. Bu icecek dini torenlerde sofraya konulurdu. Pehlevi kiiltliriinde perahom, takdis
edilmis su, hom sirasi, nar agacinin dallari ve sitiin karisimiyla elde edilirdi.!** Perdhom
iceceginden Avesta’da dvgliyle bahsedilmistir.*2 Perdahomun hazirlanmasi dini bir térenle
gerceklestirilirdi.!*?

Giniimizde Iiran’daki Zerdistiler perdhom icecegini yapma devam
ettirmektedirler. Zerdustilikte evrenin alti asamada yaratilmasi anisina yilda kutlanan alti
Gahanbar bayrami vardir. Alti Gahanbar’'in birinci glinlinlin sabahinda, Tahran’daki
Zerdustiler, Adoryan Ateskedesi'nde Vdc Yest-i Gdhanbér denilen bir téren yaparlar.
Toérenide Avesta okundugu sirada din adamlari perdhom denilen serbeti hazirlarlar.!'* Bu
serbet, Hom bitkisinin dallarinin suyla ve siitle madeni havanda doviilmesiyle elde edilir.
Serbet, kiiciik bardaklara doldurulur, icmeleri icin cemaate ikram edilir.1*

Avesta’da Hom kendisine ibadet/dua edilen yari tanrisal bir varliga déniismustiir.1®

Onun bir bitki olarak sifa verme 6zelliginin disinda kizlara es bulma, padisahlari tahtindan
indirme gicil vardir. Zerdistl inanca diisman bir hikiimdar olan Kirisani’yi tahtindan

102 Behram Yest 57.

103 Yesna 24/1-2; Yesna 68/1.

104 Yesna 10/15.

105 Yesna 11/3.

106 Yesna 7/26;

107 Yesna 10/2-4; Visperad 10/2.

108 Yesna 10/6-7.

109 Yesna 10/8

110 Yesna 3/2, 21; Yesna 4/1,3; Yesna 6/18; Yesna 7/2, 21, 26; Yesna 8/1.
111 postgah, Avesta, 11/956; Sehzadi, Vajendme-i Pézend, 110.

112 Yesna 3/2, 21; Yesna 4/1, 3; Yesna 6/18; Yesna 7/2, 26.

113 Kasimiyan - Bihmerdi, Giydh-1 Hom, 20-22.

114 Hyrsidyan, Zibasindsi-yi Reng der Ayinhd-yi iran-1 Bastdn, 160-161.
115 Niknam, ez Nirdz té Niriz, 53; Hursidyan, Cihanbini-yi Esi Zertost, 123.
116 Yesna 10/13; Curtis, iran Mitleri, 26.
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indirmesi buna &rnektir.!” Hom’a yénelik yapilan dualarla ondan bazi istekler dile
getirilmistir. Ornegin, ondan 6fkelilerin negatif diisiincesine karsi korunma istenmistir.
Dogrulara zarar vereni, kindari, zalimi, haydutu, isyankari, dinin emirlerine uymayani,
yoldan cikani ve fahiseyi engellemesi icin ona dua edilmistir.'*® Hom, yapilan hayvan
sunularinda kendisine Ahlramazda tarafindan hisse verilen bir varlik konumundadir.
Koyunun iki cene kemigi, dili ve sol g6zii Hom’a aittir. Bir kisi Hom’a payini vermediginde,
Hom bu kisinin evinde iyi bir nesil ¢cckmamasi icin beddua eder.'®* Hom kendine sunu
yapilmasinin yaninda bazen de kendisi isteklerine kavusmak icin sunu da bulunur.??

Bir tanrisal varlik olarak Hom bazen insan bedenine girerek insanlarla iletisim
kurabilmektedir. Bunun ornegi Zerdust ile gerceklesmistir. Zerdlst bir sabah vaktinde
atesin c¢evresini temizleyip, diizenledigi sirada Gata metinlerini okumaktadir. Bu arada
Hom parlak yizli bir insan bedeninde yanina gelir. Zerdiist, ona kim oldugunu sorar. Hom,
sifa verici bir varlik oldugunu ve ondan kendisini sifa veren bir icecege donistlirmesini ve
dvmesini ister.1?! Avesta’nin baska bir bendinde Hom bir savasci roliindedir. Asayi denilen
izedden Turan Kral Efrasyab’i yenmeyi ve iple baglamayi istemektedir.1?2

Homa kelimesi glinimiizde Anadolu cografyasinda halk dilinde Tanri’nin ismi olarak
varligini devam ettirmektedir. Ulkemizde Dimili/Zazaca olarak bilinen dilde Tanri, Homa
olarak isimlendirilmektedir. insanlar, Homa suma ra razi bu, (Allah senden razi olsun)
cimlesindeki Homa’yr Tanri adi olarak kullanmaktalar. Bu kelimenin anlamsal boyutu
Avesta’daki Hom’u akla getirmektedir.

Benge: Bu bitkinin Latince ismi hyoscyamus, Tirkce adi ise banotudur.®
Pehlevicede ise beng veya meng olarak gecmektedir. Bu bitkiden Avesta’da sadece
Vendidad 15/14 bendinde s6z edilmistir. Benge bir bitki ve hamile kadinlarda ¢ocuk
diisirmede kullanilan benge bitkisinden yapilan ilacin adidir. Bu bitkinin kenevir bitkisinin
yaprak ve ciceklenmis dallarinin 6glitilmesiyle elde edilen bir g¢esit uyusturucu oldugu
ifade edilmektir.'?* Benge glinimiiz Farscasinda beng dane veya bezrelbenc olarak
isimlendirilen iki metreye yakin blyliyebilen genis yapraklara sahip ve ortasinda beyaz
glli olan bir gesit bitkidir. Benge ilag olarak kullanildiginda teskin edici ve rahatlatici bir
yapisi vardir. Spazm ve romatizma gibi hastaliklarda iyilestirme 6zelligi bulunur. Bunun
yaninda uyku ve narkoz etkisi de s6z konusudur. Tarihte cerrahi operasyonlardan énce
hastaya narkoz amaciyla verildigi belirtiimektedir.'?> Avesta’da bu &zelliginden dolayi
¢ocuk aldirma ve diisiirme operasyonlarinda kullanildigi anlasiimaktadir.

Seite: Hamile kadinlarin kullanmasi durumunda onlara disiik yaptiran seite denilen
bitkiden yapilan bir gesit ilaca verilen addir. Avesta’da sadece bir yerde bu bitki ve ilagtan

117 Yesna 9/23-24.

118 Yesna 9/27-32.

119 Yesna 11/5-6.

120 Givus Yest 17; Mihr Yest 88; Art Yest 38-39.

121 Yesna 9/1-2.

122 Art Yest 38.

123 Kocaeli Bitkileri (KB), “Hyoscyamus Niger (Kara Banotu)” (Erisim 30 Kasim 2022).
124 Dostgah, Avesta, 11/949.

125 Atarf (A), “Bengddni Ciyest?” (Erisim 09 Haziran 2022).
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bahsedilmistir.?® ilacin ceninin diistirilmesi noktasinda nasil bir etkisi oldugu belirsizdir.
Seitenin gliniimizde hangi bitki oldugu bilinmemektedir.

Ferespate: ismi Avesta’da sadece bir yerde gecmektedir.!?’ Bu bitkiden yapilan
ilacin ceninin anne rahminden dismesini saglayici 6zelligi bulunmaktadir. Ginimizde
ferespatenin hangi bitki oldugu tespit edilememistir.

Gunane: Hamile kadinlarin kullanmasi durumunda onlara diisiik yaptiran, gunane
denilen bitkiden yapilan bir gesit ilaca verilen addir. Avesta’da sadece bir yerde gunane
ismi zikredilmektedir.'® Gliniimiizde bunun hangi bitki oldugu bilinmemektedir.

4.1. Saglikta Kokulari i¢in Kullanilan Bitkiler

Avesta’da kéti kokunun hastalik nedeni olarak kabul edildigi anlagiimaktadir.!®

Bunun icin bir ortamdaki kot havanin insanlarin saghgi acisindan dezenfekte edilmesi
gerekli gorilmistiir. Bunun yolu da glizel kokulu bazi bitkilerin ateste yakilmasiyla
saglanmistir. Ornegin, Zerdustilikte 6li bedeni tabu gériilmiis, onunla her tirlii temas
yasaklanmistir. Oliimiin meydana geldigi ev de kirli kabul edilmistir. Ceset evde
¢ikarildiktan sonra evin dezenfekte edilip gilizel kokmasini saglamak gerekir. Bu iste
kullanmak icin bazi bitkiler belirlenmistir. Bunlar hazdneipetd, Grvdsni, vuhigeven,
vuhkiritidir Avesta’da glizel kokulariicin ateste yakilmasi faydali gorilen bitkiler yaninda
hepirisi ve nimizike gibi ateste yakilmasi istenmeyen bitiler de vardir.

Hazaneipeta Avesta’da yirmi yerde adi gecen Hom’dan sonra kendisinden en fazla
bahsedilen bitkidir.1*° Hazaneipetd’nin kesin olarak nasil bir bitki oldugu bilinmemektedir.
Hindistanli Parsiler bunun nar agacinin dallari oldugunu belirtmislerdir.’3! Avesta’da
hazaneipeta bitkisinin farkli kullanim alanlarinin oldugu goérilmektedir. Bunlardan ilki dini
téren icin hazirlanmis sofraya konulmasidir'3? ikincisi ise sirasinin, Hom bitkisinin sirasi ve
sit ile karistirilarak perdhom denilen icecegin yapilmasi ve téren sofrasina
birakilmasidir.*3® Uglincii olarak da Grvasni, vuhiigeven ve vuh(kiriti gibi ateste yakilarak
ortamin dezenfekte olmasini saglamadir.’®*

Orvasni: Pehlevicede rdsen olarak gegmektedir. Avesta’da alti yerde bu bitkiden
bahsedilmistir.!*> Urvasninin giiniimiizde hangi bitki oldugu bilinmemektedir. Avesta’da
anlasildigr izere Grvasni atese atildiginda etrafa giizel kokular yayan bir bitkidir. Ovasni
benzeri bir bitkinin ateste yakilmasinin binlerce divi yok edecegi ifade edilmektedir.'3
Urvasni, 6liiye temas etmis kisinin bedenini arindirmak igin de kullanilmaktadir. Bu kisi
bedenini suyla yikadiktan sonra Grvasniyi bedenine siirerek onu dezenfekte eder.®” Bir
kunduz 6ldiirenin glinahinin kefareti olarak da hazaneipeta, Grvasni, vuh(igeven ve

126 \Vendidad 15/14.

127 Vendidad 15/14.

128 \Vendidad 15/14.

129 yendidad 20/9,18.

130 Yesna 3/3; Yesna 7/3; Yesna 22/1-2; Yesna 24/1,2,6; Yesna 62/9; Yesna 66/1,17; Yesna 68/1; Viseperad
11/3-4; Vendidad 8/2,3,79; Vendidad 9/32, Vendidad 14/3; Vendidad 18/71-72.

131 Sehzadi, Vajendme-i Pdzend, 337; Dostgah, Avesta, 11/1081.

132 Yesna 7/3; Yesna 22/1; Yesna 24/1-2; Yesna 66/17-19; Yesna 68/1.

133 VVisperad 11/4.

134 Vendidad 8/2-3; Vendidad 8/79-80.

135 Vendidad 8/2,3, 79; Vendidad 9/32, Vendidad 14/3; Vendidad 18/71.

136 Vendidad 8/79-80.

137 Vendidad 9/1-32.
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vuh(kiriti gibi giizel kokulu bitkileri atese sunmasi gerekmektedir.1*® Ayrica kendisinden
kan akan bir kadinla iliskiye giren erkegin glinahinin kefareti de atese adi ge¢en bu bitkileri
sunmasidir.** Urvasni bitkisinin sarimsak oldugu belirtilmistir.*°

Vuhigeven: Pehlevicede higdn olarak yazilan kelime giizel renkli ve secilmis
anlamlarina gelmektedir.'** Vuh(igeven ismi Avesta’da sekiz yerde gecer.}*? Bu bitkinin
glinidmizde ne oldugu bilinmemektedir. Hindistanli Parsilere gére vuh(igeven kendisinden
giinliik bitkisinin elde edildigi bir cesit agactir.'*® Avesta’da anlasildigi kadariyla
vuh(gevenin kullanim alani ve amaci (irvasniile aynidir. Vuh(gevenin dogu toplumlarinda
geven olarak bilinen iyi yanan dikenli bitki olmasi ihtimal dahilindedir. Geven ¢ok ¢abuk
ates alan ve etrafina az da olsa koku yayan bir bitkidir. Bu a¢idan Avesta’da anlatilan
vuhilgevene bliyiik oranda benzedigi sdylenebilir.

Vuhiikiriti: Pehlevicede hikert seklinde yazilmaktadir. Hindistanli Parsilere gore
vuh(kiriti titsu ile aynidir.}** Avesta’da alti yerde vuhdkiritiden bahsedilmistir.14°

Hepirisi: Avesta’da atese atilmasi uygun gorilmeyen bir bitki veya yakacak
cesididir. Behram Yest’in 55. bendinde divlerin ve divlere tapanlarin hepirisi ve nimizikeyi
atese attiklarini ve bunun tasvip edilmedigi ifade edilmektedir. Bunun giiniimiizde hangi
bitki oldugu bilinmemektedir.

Nimizike: ismi Avesta’da ismi hepirisi ile sadece bir yerde gegmektedir. Bunun da
atese atilmasi hos gériilmemistir. iranli Avesta uzmani ibrahim Plrdavud bu bitkilerin hem
yas olmalarindan hem de koétlu kokularindan dolaylr atese atilmasinin yasaklanmis
olabilecegini belirtmektedir.2*® Bunun diger bir sebebi de Zerdistilikte kutsal kabul edilen
atese kot kokulu bir malzemenin atilarak ona saygisizlik yapilacaginin dusinilmesi
olabilir.

5. Hekim Olma Siireci

Avesta bir kisinin hekim olmasi icin nasil bir egitim slirecinde gecmesi konusunda
bilgi vermez. Bunun yerine kisinin nasil bir hekim kabul edilecegini aciklar. Bunun igin
hekimlik iddiasinda olan kisinin kendisini ispat etmesi beklenir. Bu da ancak bazi hastalar
tedavi etmesi ve tecriibe kazanmasiyla miimkiin olur. ilk tecriibesini de Divperestlerin
uzerinde kazanmasi gerekir.'%

Hekim olmak isteyen kisi ilk tecrlibesini Divperestlerden g kisiyi tedavi etmekle
baslamalidir. Eger tedavi sonucunda bu hastalar 6lirse bu kisinin iyi bir hekim olmadig
anlasilir ve bunun hekimlik yapmaktan men edilmesi gerekir. Buna ragmen bu kisi hekimlik
yapmada israrci olursa buna kasten adam 6ldiirme cezasi uygulanir. Bu durum Avesta’da
soyle aciklanmistir:

138 Vendidad 14/3.

139 Vendidad 18/71.

140 Dostgah, Avesta, 11/931.

141 Sehzadi, Vajendme-i Pdzend, 350.

142 yendidad 8/2,3, 79, 80; Vendidad 9/32; Vendidad 14/3, Vendida 18/71; Vendidad 19/24.
143 Dostgah, Avesta, 11/1076.

144 Dostgah, Avesta, 11/1076.

145 Vendidad 8/2,3, 79; Vendidad 9/32, Vendidad 14/3; Vendidad 18/71.

146 Dostgah, Avesta, 11/1066.

147 Vendidad 7/36.
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Ey Evrenin Yaraticisi! Ey Asavan!

Eger bir Mazdaperest!*® hekimlik isini yapmak isterse ilk tecriibe
ve becerisini kimin Gzerinde denemelidir? Mazdaperestlerin mi
yoksa Divperestlerin mi? AhGramazda cevap verdi: “Dogru olan
ilk tecribesini Divperestlerin sonra Mazdaperestlerin lzerinde
uygulamasidir. Eger bu kisi, Divperestlerden (g kisiyi bicakla
tedavi yaparsa hastalar da 6lirse demek ki o Mazdaperest iyi bir
hekim degildir... Bu kisinin bundan sonra Mazdaperestleri tedavi
etmesine izin vermesinler. ...Eger Mazdaperestleri tedavi ederse
veya Mazdaperestlere tedavi amacli bicakla islem uygularsa bu
kisiye kasten adam 6ldiirme cezasi verilir, 714

Aksine hekimlik iddiasinda bulunan kisi G¢ Divpereste uyguladigi tedaviyle hastalar
iyilesirse o zaman bu kisi hekim kabul edilir ve Mazda dininden olani istedigi sekilde tedavi
edebilir.t>°

6. Avesta’da Adi Hekimlikle Anilmis Kisiler

Avesta’nin Vendidad bolimine gore yerylzindeki ilk hekim akilli, giigli ve ylice
Srite adinda kisidir.? Srite, hekim olmasinin yaninda hastaliklar icin ilaclar yapan ve ilag
yapma yontemlerini bulan bir kisidir. Avesta’ya gore o bu konuda ilahi alemden de destek
gormustiir. Ozellikle Amesaspendlerden Hasetraveirye/Sehriver,**? ona hem gesitli ilaglar
vermis hem de ona ilaglarin nasil yapilacagini 6gretmistir. Ahiramazda da Beyaz Hom
agacinin etrafindan yeseren on binlerce sifali bitkiyi ilag yapmasi icin ona géndermistir.2>3
Srite uyguladig tedaviyle yliksek atesi, agriyi, viicuttaki ¢cirimeyi ve enfeksiyonu tedavi
etmis ve insanlarin uzun yasamasini saglamistir.’>* Avesta’da Srite’nin diger adi Atrat’tir.
Avesta’ya gore Atrat’in Ozelligi dinyada Uglinci olarak Hom bitkisini sifa veren bir ilaca
dénustiirmesidir. Tanri Atrat’a miikafat olarak Orvahseye ve Gersasp adinda iki kahraman
evlat vermistir.2>

Avesta’da bir kahraman olarak anlatilan Cemsid’in babasi Viyengehan hekimlik
konusunda ismi gegen diger bir kisidir. Onun hekimlikteki yetenegi yeryiziinde ilk defa
Hom bitkisini sifa veren ilaca donistlirmesidir. Yaptigi isin mukafati olarak Tanri kendisine
yerylziinde uzun yillar hitkiimdarhk yapacak Cemsid’i vermistir.1*®

148 Mazdaperest, Zerdustiligin tanrisi Ahiramazda’ya inananlar igin kullanilan diger bir isimlendirmedir.

149 Vendidad 7/36-38.

150 Vendidad 7/39-40.

151 Vendidad 20/1-12

152 Hasetraveirye/Sehriver, manevi agidan Ahlramazda’nin manevi egemenligini ve giiciini temsil eder.
Maddi alemdeki gérevi ise madenleri korumaktir. Mihriban Hudavendi, Sindsa-yi Zertost (Tahran: intisarat-
| Fraveher, 2000), 50.

153 Vendidad 20/4.

154 Vendidad 20/2-3.

155 Yesna 9/10-11.

156 Yesna 9/4.
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Hint ve Iran mitolojilerinin  6nemli ortak kahramanlarindan olan
Cemsid/Cem/Yima®’, yeryiiziinde Avesta’ya gore bin yil**® Sdhname’ye gore ise yedi yiiz
yil hikiim strmdistir. Bu siire zarfinda gelismis bir toplum kurmus ve hekimlikte dnemli
isler yapmistir. Hastaliklarin sebebini ve bunlarin tedavisinde kullanilan ilaglar
bulmustur.® Avesta da Sdhname’de anlatilanlara benzer bilgiler vermektedir. Cemsid’in
doneminde 6lim, yaslilik yoktur; bitkiler daima yesil kalmaktadir ve yiyecekler tiketildigi
halde eksilmemektedir.’®® Cemsid AhGiramazda’nin emriyle yer altinda Vericemkerd adina
bir siginak insa etmistir. Siginakta insanlar saglikli olmus; sirt kamburlugu, gégis ¢ikikligi,
akil hastalig), sakatlik, diis ¢lrikligi ve ciizzam benzeri hicbir hastalik olmamigtir. 16!

Zuliimleriyle ismi anilan diktatér Ejidahak’t maglup eden Feridun’un babasi Atbin,
Avesta’da Viyengehan’dan sonra Hom bitkisini sifa veren ilaca dontstiren ikinci kisidir.
Ona da yaptig! isten dolayr mikafat olarak Feridun verilmistir. Feridun, diinyaya ve
insanhiga zarar vermek icin Ehrimen tarafindan yaratilmis diktator Ejidahak’t maglup
etmistir.162

Hom bitkisini sifa veren bir ilaca donistiiren dordinci kisi Zerdist’iin babasi
POrhsesb’dir. POr(sesb’e hizmetinin mikafati olarak kutsal Zerdiist verilmistir.’®® Hom
bitkisini sifa veren icecege donustlren dort kisiye, mikafat olarak erkek cocuklarin
verildigi gérilmektedir.

7.Tedavi Ucretleri

Avesta’ya gore hekimlik gorevi bir lcrete tabidir ve bu isi yapanlar yaptiklari is
karsihginda Ucret alirlar. Avesta Ucretleri de keyfiyete birakmamis bir kurala baglamistir.
Bu kuralda temel &lgiit tedavi edilecek kisinin toplumsal statii ve cinsiyetidir. Ucret sigir,
esek veya deve cinsinden bir hayvanin degerine gore belirlenmistir.

Bir hekim, evin reisini kiymeti az bir sigirin, kdylin yoéneticisini ortalama degerdeki
bir sigirin, sehrin amirini kiymetli bir sigirin ve hikiimdari da dért atla ¢ekilen araba
karsiliginda tedavi eder. Bir din adaminin tedavi Uicreti ise tesekkiir ve duasini almaktir.2®*
Metni olusturanlarin biyik ihtimalle din adamlari olmasindan dolayl onlarin lcret
konusunda kendilerine pozitif ayrimcilik yaptiklari akla gelmektedir.

Hasta eger belirtilen statlideki kisilerin esleriyse tedavi Ucreti degismektedir. Evin
hanimi disi bir esegin, kdy yoneticisinin esi bir sigirin, sehrin amirinin esi bir kisragin ve
hiikimdarin esi de disi bir devenin karsiliginda tedavi edilir.1®®> Burada din adaminin esi icin
belirlenmis Ucrete deginilmemektedir. Ayrica dikkati ceken konu erkek igin belirlenen
tedavi Ucretlerinin kadin igin belirlenenden daha fazla oldugudur. Bu da dénemin
sartlarinda erkegin gerek evin gecimi gerekse savunmasindaki islevselliginden

157 Cemsid diger adiyla Yima/Cem, Hint ve iran dini geleneginin &nemli ortak isimlerinden biridir. iran Yimasi
o6limi yenen daha birgok dnemli is basaran bir kahraman iken Hint Vedik Yimasi 6len ve olilerin kral
konumundadir. Curtis, iran Mitleri, 38.

158 Art Yest 30-31.

159 Firdevsi, Sahndme, 71-72.

160 Yesna 9/4-5; Ram Yest 16; Zamyad Yest 32; Vendidad 2/5.

161 Vendidad 2/25-37.

162 Yesna 9/7-8.

163 Yesna 9/13; Kasimiyan - Bthmerdi, Giydh-1 Hom, 18.

164 \Vendidad 7/41.

165 Vendidad 7/41.
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kaynaklandigi ifade edilebilir. Avesta’da cocuklar igin belirlenmis tedavi Ucreti yoktur.
Bunun tek istisnasi kdy yoneticisinin erkek cocugudur. Bu cocugun tedavi Ucreti pahali bir
sigirin bedelidir.16®

Vendidad 9/37-38 bentlerinde 6lliiye temas etmis erkek ve kadinlar igin yapilan
arinma ritielinde verilmesi gereken birtakim Ucretlerden bahsedilmistir. Yukarida gecen
tedavi Ucretleriyle buradaki ticretler arasindaki ortak nokta din adamlarindan Ucret olarak
onlarin tesekkiir ve dualarinin alinmasinin yeterli gériilmesidir.X®” Eger arinma rittelini
yapana maddi imkansizliktan dolayi licret 6denemiyorsa en azindan onun evden memnun
ayrilmasi saglanmasi gerektigi ifade edilmektedir. Aksi halde Dric divinin bu kisilerin
bedenine girerek bunlari manevi olarak kirletecegi belirtilir.®

Avesta’da insanlar disinda dénemin yasam sartlari igin dnemli olan sigir ve koyun
icin de tedavi lcreti hakkinda bilgi verilmektedir. Buna gore pahali bir sigir ortalama bir
sigirin, ortalama degerdeki bir sigir kiymeti az bir sigirin, kiymeti az bir sigir bir koyunun,
koyun da bir yemeklik et degeri karsiliginda tedavi edilir.°

8. Hayvan Saghigina Verilen Onem

Avesta’da hayvan sagligina da 6nem verilmektedir. Hayvanlar iyi ve kotl olanlar
seklinde ikiye ayrilmistir. AhQramazda tarafindan yaratildigi kabul edilen iyi, faydal ve
korunmasi gerekenlerdir. Ehrimen tarafindan yaratilanlar ise zararli ve o&ldirilmesi
gereken hayvanlardir. Ornek olarak kopek,'”® sigir,*’* at,'’? koyun,'’® horoz, tavuk'’*,
deve,” tilki'’® ve kuslart”” Ah(iramazda tarafindan yaratilan iyi hayvanlar olarak gérilmis
dolasiyla bunlarin korunmasi esas alinmistir. Yilan,® kurbaga,'’”® kaplumbaga,®
karinca,®®! kurt,'® sivrisinek ve cekirge®®® cinsinden bdcekler ise Ehrimeni zararl hayvanlar
olarak kabul edilmis ve bunlarin éldiiriilmesi gerektigi belirtilmistir.18

Avesta’da hayvanlarin iyi-kotl olarak siniflandirilmasi dénemin yasam sartlariyla
iliskili oldugu diistiniilebilir. insanlar kendilerine faydasi dokunanlari iyi, zarari dokunanlari
ise kotl hayvanlar olarak tanimlamislardir. Ornegin, képek, sigir, at, koyun, horoz, tavuk

166 Vendidad 7/43.

167 Vendidad 9/37-38.

168 \Vendidad 9/39-40.

169 \Vendidad 7/43.

170 Vendidad 2/25-33; Vendidad 13/10, 11, 15, 23, 27, 28, 35, 38, 44; Vendidad 14/1, 16; Vendidad 15/4, 6,
19, 21.

171Yesna 3/1,20; Yesna 4/1, 3; Yesna 6/17; Yesna 7/1; Yesna 12/7; Yesna 13/17; Tir Yest 17; Mihr Yest 28.

172 Tir Yest 19, Estad Yest 5; Vendidad 22/3, 10.

173 Vendidad 2/25; Vendidad 5/46; Vendidad 6/43.

174 Vendidad 18/15, 17, 23, 25, 26, 28.

175 Behram Yest 12, 13; Art Yest 13; Vendidad 22/3.

176 Vendidad 13/16.

177 Ferverdin Yest 74; Behrdm Yest 36; Visperad 1/1; Visperad 2/1, 8, 9; Vendidad 2/25, 26; Vendidad 5/12-
13.

178 Vendidad 14/5; 18/65; Vendidad 18/73.

179 Vedidad 5/36; Vendidad 14/5; Vendidad 18/65,73.

180 Vendidad 14/5.

181 yVendidad 14/5; Vendidad 16/12; Vendidad 18/73.

182 Yesna 9/18; Huirmuizd Yest 10; Erdibehist Yest 11, 15; Hirmezd Yest 10; Vendidad 13/43; Vendidad 18/65.

183 Vendidad 6/26.

184 Arddvirdfndme, 368.
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ve deve gibi etinden, sitiinden, giiciinden ve derisinden faydalandiklari hayvanlari iyi,
verimin disik oldugu bir dénemde bugday tanelerini yuvalarina tasiyan karincayi, hayvan
slrllerine zarar veren kurdu, hayvanlarin yani sira insanlara da zarar veren yilan ve
sivrisinegi kotl kabul etmislerdir.

Avesta’nin Ozellikle Vendidad boliminde adi sikca gecen iyi hayvanlarin basinda
kopek gelir. Képegin, eve bekgilik yapmak ve hayvan siirtilerini kurt ve hirsizlardan koruma
gibi 6nemli bir gérevi vardir. Bundan dolayi kdpege deger verilmis ve ona zarar verenlere
siddetli cezalar 6n gorilmustir. Kirpi ve kunduz da képek familyasindan kabul edildigi igin
ayni énem onlara da verilmistir.'® Diger taraftan képegin hastalik durumunda tedavi
edilmesi gerektigi belirtilmistir. Ornegin, koklama duyusunu yitirmis bir képegin tedavi
edilmesi gerekir. Bu yapilmadig takdirde kdpegin basina gelebilecek koétl bir durumda
sahibinin affedilmesi zor olan bir giinah isledigi ifade edilmistir.'®® Képegi ac birakan, ona
eziyet eden ve onu 6ldirene ahirette agir bir ceza verilecegi séylenmistir.’®” Sigir ve
koyunun da hastalik durumunda tedavi edilmesi gerektigi kaydedilmis, tedaviyi yapana
ddenecek lcret de belirlenmistir.188

Sonug¢

Avesta’da saglik konusuna biylk énem verildigi ve bu baglamda saglikla ilgili cok
miktarda bilgi sunuldugu goérilmektedir. Saglk dini bir konu olarak degerlendirilmistir.
Buna gore bedensel saglik Ahlramazda’nin vergisi olarak kabul edilmis, asil olanin
canhlarin saglikh olmasi gerektigi belirtilmistir. Hastaliklar ise Ehrimen’in, AhGiramazda’nin
yarattiklarina zarar vermek amaciyla yarattigi durumlar olarak degerlendirilmistir. Hastalk
yoluyla koti Ehrimen ve yardimcilarinin insana midahale ettiklerine, zarar verdiklerine
inanilmistir. Bu meyanda insana diisen Ah(iramazda’nin taraftari olarak bedeni ve ruhunu
korumasidir.

Avesta’da bir hastaliga yakalanma sebepleri hakkinda bilgi verilmemistir. insanlarin
isledikleri birtakim glinahlar ylziinden veya baska sebepte mi hasta olduklarina dair net
bir agiklama yoktur. Fakat hastalik ortaya ¢iktiginda insana diisen, onu en uygun sekilde
tedavi etmesidir. Bu amagla dénemin insanlari tarafindan uygulanan (¢ cesit tedavi
yontemi s6z konusudur. Bunlar birtakim dualarin okunmasi, bitkisel ilaglarin kullanilmasi
ve cerrahi midahaledir.

Avesta benzeri kutsal dini metinler ve mitolojilerde saglk benzeri 6zel bir konu
hakkinda verilen bilgilerin, metinlerin olusturuldugu dénemdeki insanlarin yasami
hakkinda 6nemli bilgiler igeren tarihi belgeler niteliginde oldugu sdylenebilir. Ayrica
tarihte uygulanan tedavi yontemlerinin ve ilaglarin bilinmesi glinimiiz tip diinyasinin bilgi
daracigina 6nemli katkilar saglayabilir. Tedavilerde kullanilmis bir bitki Gzerine yapilacak
¢alismalar neticesinde, glinimiizde tedavisi olmayan veya zor olan bazi hastaliklara iyi
gelen ilaglar bulunabilir. Bundan dolayi dini ve mitolojik metinler hakkindaki ¢alismalar
onemlidir; insanlik tarihini anlamada ve gelecegi belirlemede yol gosterici niteliktedir.
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0z
islam inancina gére Kur’an Allah’in kitabidir. Onda miikelleflerin iyiligine olanlar

kendilerine emredilmis; zararina olanlar da yasaklanmistir. Bu baglamda alkolll
icecekler yasaklananlar icerisinde yer almaktadir.

Vahyin nizull esnasinda icki Araplar icin vazgegilemez bir zevk ve aliskanlik araciydi.
Onlar ickiye bagimh bir haldeyken hamr ile ilgili dyetler nazil olmaya baslamistir.
Onlarin bu ahskanlklarini terk etmelerine yoénelik, Kur’an’in tedrici bir yonteme
basvurdugu gorilmektedir. Bu ¢alismada biitiin kotdliiklerin anasi diye tarif edilen
icki ile ilgili Ayetler incelenecektir. ickinin belirli zaman araliklariyla nazil olan
ayetlerle tedrici bir sekilde yasaklanmasinin sebepleri arastirilacaktir. icki ile ilgili
ayetlerdeki clmle vyapilari incelenip kullanilan Gslubun dikkatlere sunulmasi
amaglanmistir. Boylece icki bagimhisi kisilerin psikolojilerini anlamak ve tedrici bir
sekilde ickiyi terk etmelerini saglamak icin yeni bir metot sunulmasi hedeflenmistir.

ilk asamada konuyu haberi bir ciimleyle isleyen ayet incelendi. Bu ayet ickiden
bahseden ilk ayettir. icki bagimlisi bir topluma onu hemen yasaklamak yerine igkinin
diger faydali iceceklerden ince bir vurguyla ayrildigi gosterilmistir. icki bagimlisi
kisilere igkinin disinda baska iceceklerin de bulundugunun hatirlatilmasi gerektigi
gosterilmeye gayret edilmistir. ickiyi terk etmesi arzulanan kimselerle bu sekilde bir
iletisime gecilmesinin geregine dikkat cekildi. ikinci asamada incelenen ayette ickinin
faydasi olmakla birlikte zararinin daha biyik oldugu vurgulanmistir. Bu ayetin yarar-
zarar baglaminda muhataplara anlatmak gerektigi vurgulanmistir. isim ciimleleri
stibut ifade eder. Bu ayet isim climlesi formunda ickinin zararlarinin siirekli olduguna
dikkat ¢ekmistir. Bu ayette bahsedilen zararin sirekli olmasi yoniinin dikkate
sunulmasi gerektigi vurgulandi. Uglincii asamada ickinin namaza mani olmasi
hakikati Gzerinde daha somut bir tutum sergilenmekte ve namaz ekseninde
Mauslimanlarin gonliinde ickiye karsi belirli bir mesafe konulmasi hususu beyan
edilmektedir. Bu asamada zikredilen ayette kullanilan cimle de isim cimlesidir. Bu
Gslup kullanilarak sarhoslugu devam edenlerin namaza yanasmamasi gerektigi
vurgulanmustir. icki bagimbhisi bir Miisliimanin namazin Allah katinda ¢ok degerli bir
ibadet oldugunu bilmesi gerekmektedir. Bundan dolayl namaza sarhos bir sekilde
gidilemeyeceginin vurgulanmasi gerektigi izah edildi. Kisinin namaz vakitlerinde
uyanik olmasi gerektigi bilincinin saglanmasinin lGzumlu oldugunun bilinmesi
amaclandi. Boylece bu kisilere belirli bir sireligine ickiden uzaklagma ihtiyaci
hissettirme bilincinin verilmesi geregi belirtildi. Dérdinct asamada ilk 6nce habert
climlelerle ickinin kotulukleri anlatilmistir. Onun seytan isi pislik oldugu vurgulanarak
Mauslimanlarin ickiye karsi nefret etmeleri hedeflenmistir. Seytanin igki ile aralarina
dismanlik sokmak istegi Mislimanlarin dikkatine sunulmustur. Emir cliimlesiyle,
artik kesin olarak ickiden uzak durmalar gerektigi bildirilmis, bunun da kurtulusa
ermede 6nemli bir adim oldugu ifade edilmistir. En son asamada ise yasaklamada bir
kararllik gostergesi olmasi bakimindan soru cimlesiyle “vaz gectiniz degil mi?”
denilerek Misliimanlarin ickiden tamamen uzak durmalari geregi vurgulanmaktadir.

Bu ayetlerde gelen farkli cimle yapilari incelenerek Allah’in ickiyi haram kilarken
uyguladig sistem giin ylziine ¢ikartilmaya calisiimistir. Kur’an’in Gslubu sistematik
bir sekilde uygulandigl zaman icki mulptelasi Muslimanlara sefkatle yaklasilarak
onlarn dinden, camiden, ibadetten uzaklastirmadan topluma kazandirilabilecegi
kanaatine varildi. Ayrica Allah’in ickiyi yasaklarken uyguladigl sistematigin
ginimuzde icki dahil diger birgcok kotuliigu terk etme konusunda egitimcilere, anne-
babaya ve devlet yetkililerine yol gdsterebilecegi kanisina ulasildi.

Anahtar kelimeler: Tefsir, icki, Uslup, Tedricl ydntem, Haber? Ciimle, insaf Cimle.
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Abstract

According to the Islamic faith, the Qur’an is composed of the words of Allah. It orders
Muslims to do what is good for them and prohibits what is harmful to them. Among
the prohibitions are alcoholic drinks.

At the time of the revelation, alcohol was an indispensable means of pleasure and a
habit for the Arabs. The verses about khamr were revealed at a time when the Arabs
were addicted to drinking. It is seen that the Qur'an used a step-by-step method to
help them abandon this habit. The present study analyses the verses about alcohol,
which is described as the source of every type of evil. It investigates the reasons for
the gradual prohibition of alcohol through verses revealed at certain time intervals.
It aims to analyse the syntactic structures of the verses about alcohol and to draw
attention to the style used in the verses. Thus, it is aims to present a new method to
understand the psychology of people addicted to alcohol and to ensure that they
gradually give it up.

Firstly, the study analyses the verse that addresses the issue through an informative
sentence. This is the first verse that mentions alcohol. The present study shows that
instead of immediately being forbidden in a society addicted to it, alcohol was
sharply distinguished from other beneficial drinks. People addicted to alcohol should
be reminded that there are halal drinks. The study emphasises that such a method
of communication should be followed for those who wish to give up alcohol. In the
verse analysed in the second stage, it is emphasised that although alcohol has
benefits, its harms far exceed its benefits. The study highlights that this verse should
be explained to addicts with reference to the benefits and harms of alcohol.
Sentences formed using complementary verbs express certainty. This verse includes
such a sentence and draws attention to constant harms of alcohol. The present study
highlights the continuity of the harm mentioned in this verse. In the third step, the
study takes a more concrete stance towards the fact that alcohol is an obstacle to
prayer, and it suggests keeping a certain distance from alcohol in the hearts of
Muslims with reference to prayer. The sentence used in the verse mentioned at this
stage is also a noun clause. The use of this syntactic structure helps emphasise that
those who continue to be drunk should not approach prayer. A Muslim who is
addicted to alcohol should know that Allah considers prayer a very valuable act of
worship. Therefore, the present study emphasises that one should not perform
prayer if they are drunk. It aims to make the addict be aware of the need to be sober
during the times of prayer. Thus, it notes that these people should be made aware
of the need to abstain from alcohol for a certain time. In the fourth stage, the harms
of alcohol were first explained using informative sentences. The study emphasises
that alcohol is the devil's filth, and it aims to ensure that Muslims hate it. It informs
Muslims that Satan desires to arouse hostility among them through alcohol. Using
an imperative sentence, the verse states that they should abstain from drinking, and
that this was an important step in ensuring salvation. Finally, as an indication of
determination in the prohibition, the interrogative sentence "So will you not then
abstain?” is used to emphasise the necessity of completely abstaining from alcohol.

By analysing the different syntactic structures in these verses, the present study tries
to unearth the method used by Allah in forbidding alcohol. It was concluded that
when the style of the Qur’an is applied in a systematic way, Muslims who are
addicted to alcohol can be approached with compassion and be integrated into the
society without distancing them from religion, mosque and worship. In addition, it is
concluded that the systematic method applied by Allah while forbidding alcohol can
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guide educators, parents and state authorities in helping people abandon many
other evils, including alcohol today.

Keywords: Tafsir, Alcoholic Drink, Style, Gradual Method, Informative Sentence,
Insha’1 Sentence

Giris

Bu makalede insanin ruh ve beden saglig icin son derece zararh olan ickinin haberi
ve insal cimlelerle tedrici bir sekilde yasaklanma siirecleri ve bu silrecte nazil olan
ayetlerin ciimle yapilari incelenecektir. Makalenin ilk asamasinda Konunun haberi
climlelerde yer alisinin nedenleri tzerinde durulacak; ikinci asamasinda insai cimleler
incelenecektir. Sonunda seytan isi pislik olarak betimlenen bu zararli aliskanligin uzun bir
slre yasaklanmayisi ve bir ayetle “icki yasaktir” denmeyip tedrici bir metot izlenmesi,
nehiy cimlesiyle “icki icmeyin” denmeyip haberi climlelerle ickiden bahsedilerek
zararlarinin agiklanmasinin nedenleri arastirilacaktir. Yine nigin soru Gslubu kullanilarak
Mislimanlarin ickiden uzak durmalari istendigi incelenecektir. Bu makalede icki ile ilgili
dyetlerin climle yapilari incelenecek ve bu climle yapilarinin batini manasinda nasil bir
anlam zenginligi meydana getirdigi mifessirlerin izahlarindan istifade edilerek

aciklanacaktir. Kur’an’in egitim metodu olarak kullandigi Gslupla toplumun yanlislarinin
nasil giderilmesi gerektigini Mlslimanlara gosterdigi anlatilacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de Miuslimanlarin dlinya-ahiret saadeti icin cesitli emirler ve
yasaklar bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi sirk,? kiz cocuklarini diri diri topraga ggmmek,?
zuliim3 gibi dini, nefsi ve nesli muhafazaya yénelik aciliyet kesp eden meseleler olmasi
hasebiyle hemen yasaklanmasi gereken olumsuzluklar oldugu séylenebilir. Bu kotuliikler
yasaklanmadan islam’in ana mesaji ortaya cikamayacagl icin herhangi bir siirec
gozetilmeksizin ilk dénemde bu tir zararh haller tasvir edilerek kesin bir dille
yasaklanmistir.

icki, faiz, kumar gibi ikincil denilebilecek derecede zararh kétiliiklere tedrici bir
sekilde yasaklama getirilmistir. Bunda, insanlarin fiziksel ve psikolojik durumlari dikkate
alinarak yasaklarin uygulamaya konulmasi etkili oldugu gériinmektedir. Boylece yasaklar
zaman igerisinde daha genis ve samimi bir kabullenmeyle hayata tasinmistir. Bu yontem
sayesinde sirk toplumunda yaygin olan ve bir slre niizul déneminde de devam eden bu
zararh aliskanliklar konusunda insanlarin egitildigi anlasilmaktadir.

ickinin haram kilinmasinin tedrici bir metotla gerceklestigini inceleyen calismalar
yapilmistir. Fakat bu ayetlerin cimle yapilari ve bu cumleleri ifade usluplarinin
Mislimanlarda meydana getirdigi etki ve icki ayetlerinin beldgat baglaminda butiinsellik
icerisinde islendigi bir calisma olmamistir. Bu eksikligin giderilmesi icin bu calisma
yapilmistir. Konusmacinin anlatmak istedigini muhatabina aktarmada kurdugu ciimleler
¢ok O6nemlidir. Soylenen s6ziin Gslubu muhatabi etkilemekte son derece énemli bir
unsurdur.

1el-Hac 22/26.
2 et-Tekvir 81/ 8-9.
3 El-En’am 6/135.

Harran ilahiyat Dergisi 49 (Haziran 2023), 56-75.



Mehmet Kahraman |60

Arapca’da cimleler haberi ve insdi olmak lzere iki gruba ayrilir.* Haberi ciimleler
yalan veya dogruluk olasiligi bulunan ciimlelerdir.> Haber, herhangi bir cimledeki bir
hikm bildirmek icin sdylenir. Verilen haberin dogru veya yanlis olmasi dnemli degildir.
Onemli olan bu ciimlede herhangi bir olaydan haber verilmis olmasidir.® Haberi
climlelerde zahiri ve batini mana birbirleriyle rtisiir. (33! &Gl “Adam 8ldi.” érneginde
adamin 6ldiigli muhataba bildirilmistir. Baska bir gaye séz konusu degildir. insai cimleler
ise dogru ve yalan ihtimali olmayan ciimlelerdir.” insa talebi ve gayri talebi olmak iizere
ikiye ayrilir.® Talebi ciimlelerde herhangi bir olay gerceklesmemistir. Fakat konusmacinin
muhatabindan istegi vardir. Bu istek emretmek, yasaklamak, nida etmek, soru sormak,
temennide bulunmak sekillerinde gelebilir.’ Gayri talebi ciimlelerde muhataptan bir istek
s6z konusu degildir.X°

Kur’an-1 Kerim’de icki yasagi ile ilgili ayetler bazen haberi bazen de insal cimleler
halinde gelmistir. Oncelikle bunlarin mukteza-yi hale gére gelis sekilleri incelenecek ve
yasaklanma siirecinin nasil tahakkuk ettigi hususu arastirilacaktir.

Uslupta duruma, zamana, yere ve hitap edilen kisilere gére dili ayarlama, sdziin
soylendigi yerin, zamanin gercek ve gereklerine uygun olmasi durumuna muktezayi hal
denir. Tesekkdr ile sikayet ifadesi; haber verme ile inkar etme; évme ile yerme; soru
sormayla inkar etme arasinda farkliliklar vardir. Bunlar, her ne kadar zahiren birbirlerine
yakin olsalar da batini manasinda farkliliklar barindirirlar. iste bu durumlarin timi
mukeza-yi hal kapsamina girer.!! Konusmaci bir konuyu anlatirken bazen genisce izah
etmesi gerekebilir. Bazen kisa vurgular yapmasi uygun olur. Bazen climlenin bir dgesi
hazfedilir. Bazen soru sorarak anlatmak istedigini daha belig bir sekilde sunar.? Buna,
mukteza-yi hal, neyi gerektiriyorsa onu séylemek en uygundur, denir.:

4 Ebd Ya'kab Yasuf b. Ebibekr Muhammed ‘AlT es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uldm (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye,
1983), 164; Muhammed b. Yisuf b. ‘Al b. Sa‘ild Semsuddin el-Kirmani, Tahkiku’l-feva’idi’l-giyasiyye, thk. ‘Al
b. Dahilillah (Medine: Mektebetu’l-‘'UlGm, 1424), 1/244; ‘Al b. Muhammed ‘All ez-Zeyn es-Serif el-Curcani,
Kitabu’t-Ta‘rifat (Beyrat: Daru’l-‘ilmiyye, 1983), 96; ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin es-Suyiiti,
Mu‘cemu mekalidi’l-‘ulimi fi’l-hudidi ve’r-rusim, thk. Muhammed ibrahim ‘ibade (Kahire: Mektebetu’l-
’Adab, 2004), 94; el-Kadi ‘Abdunnebi b. ‘Abdurralf en-Nekri, Dustiru’l-‘ulema, thk. Hasan Hani Fahs
(Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2000), 2/52.

5 Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 164; Kirmani, Tahkiku’l-feva’idi’l-giyasiyye, 1/244; Serif el-Curcani, KitGbu’t-
Ta'rifat, 96; Suylti, Mu ‘cemu mekalid, 94; Nekri, Dustdru’l-‘ulema, 2/52.

6 ‘Abdurrahman b. Hasan el-Meydani ed-Dimeski Habenneke, el-Belagatu’l- Arabiyye, (Dimesk: Daru’l-Kalem,
1996), 1/173.

7 Radi, Serhu’r-Radi ‘ald’l-kafiye, 1455; Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 165; Kazvini, el-Idah fi ‘ulimi’l-belaga,1/227;
‘Avni, el-Minhacu’l-vadihr’l-beldga, 4/15; ‘Atik, ‘lImu’l-me‘Gn, 69.

8 ‘Avni, el-Minhacu’l-vadihr’l-belaga, 2/88.

9 Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 165; Mahmad b. Hamza b. Nasr Ebu’l-Kasim Burhanuddin el-Kirmani Tacu’l-Kurr3,
Esrdru’t-tekrar fi’l-Kur’an. thk. ‘Abdulkadir ’Ahmed ‘Ata (b.y.: Daru’l-fadile, ts), 1/240.

10 Ahmed b. ibrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevahiru’l-beldga fi’l-me'ani ve’l-beyan ve’l-bedi* (Beyrit: el-
Mektebetu’l-‘asriyye, ts.), 69; Habenneke, el-Belagatu’l- Arabiyye, 1/244.

11 Bk. Ebu Ya'ktb Yasuf b. Ebibekr Muhammed. ‘Al es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uldm (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, 1983), 169; Ebu’l-Me‘alT Celaluddin Muhammed b. ‘Abdirrahman el-Kazvini b. ‘Umer, el-Idéah f7
‘ulami’l-belaga, thk. Muhammed ‘Abdulmun‘im el-Hafaci (Beyrat: Daru’l-Cil, ts.), 1/42, 52, 123, 124;
Muhammed b. Hasan b. ‘Ali b. ‘USman en-Nevaci, es-Sifa’ fi bedi'i’l-iktifa’, thk. Mahmad Hasan EbG Nact
(Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1403), 37-39.

12 Bk. Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 169; Kazvini, el-Iddah, 1/42, 52, 123, 124; Nevaci, es-Sifa’ fi bedi'’l-iktifa’, 37-
39.

13 Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 169; Kazvini, el-idah, 1/42, 52, 123, 124; Nevaci, es-Sifa’ fi bedi'i’l-iktifa’, 37-39.
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Haberi ve insal cimleler mukteza-yi hale gore cesitli gayeler icin gelebilir. Bu
cumleler bazen nehiy anlaminda da kullanilabilir.®* Kur’an-i Kerim’deki icki ile ilgili
ayetlerin climle yapilari incelenip batini anlamlari mifessirlerin izahlarindan da istifade
edilerek agiklanacaktir.

1. Herhangi Bir Vasfini Agiklamadan ickiden Bahsedilmesi

Kur’an-1 Kerim’de icki ile ilgili bilgi veren ayetler incelendigi zaman bu ayetlerin
bazilarinin haberi ciimlelerle bazilarinin insal ciimlelerle geldigi gorilmektedir. insai
climlelerle gelen ayetlerin bir kismi emir climlesi bir kismi da soru ciimlesi seklinde
gelmistir. Bu ayetler niizul sirasina gore incelendigi zaman ilk ayetin en-Nahl suresi 67.
ayeti oldugu gorilmektedir. Bu ayetin batini anlamiyla ilgili mufessirler farkli yorumlarda
bulunmuslardir. Asagida bu yorum farkliliklari ve sebepleri incelenecektir.

Oslass p38) &9 QU3 § &f Gas 8] 5 55 Hie H9dsdS QUEYNS Jusdl 1548 (305 “Hurma
agaclarinin ve iziim asmalarinin riinlerinden hem icki hem de giizel besinler elde
edersiniz. Bunda da akhini kullanan bir topluluk icin acik delil vardir.”*> Bu ayetteki ‘)S.w
kelimesinin je3J! anlaminda kullanildigi séylenebilir.X® J-&f.” o L yeasdly “Hamr: Akl
gideren seydir’Y” Bu dyette ickiden bahseden ;5 4w ugJaJJ climlesi haberf bir climle
olarak gelmistir. Yukarida belirtildigi gibi haberi climleler herhangi bir olaydan haber
vermek igin kullanilan climlelerdendir. Bu climlede de o dénemin insanlarinin hurma ve
Uzlm gibi meyvelerden icki Grettikleri anlagiimaktadir.

Bu ayette ickinin haram olmasi ile ilgili bir bilgi mevcut degildir. Tefsir kaynaklari
incelendigi zaman bu ayetin ickinin haram kilinmasindan énce indigi anlasilabilir. Bu ayetin
indigi sirada Mduslimanlarin icki ictikleri gériilmektedir. Ciinkii onlar igin islam’in ilk
doénemlerinde icki igmek helaldi. Mifessirler ayette ickinin hikmi ile ilgili bir bilgi
verilmedigi icin Mislimanlarin icki icmeye devam ettiklerini belirtmislerdir.*®

Zemahseri bu ayeti tefsir ederken Ug farkli yorumda bulunmaktadir.

Birinci yorumunda bu ayetin mensuh oldugunu soylemektedir (hikmi
kaldirilmistir). Biz bu gortse katilmiyoruz. Clinki bu ayette ickinin helal veya haram
olduguna isaret eden bir delil gormiyoruz. Sadece Uzlim ve hurmadan insanlarin icki
Urettiklerini anlatmaktadir. Halbuki nesh meselesinde bir hiikim bulunmali ve o hiikmiin

14 Diya’uddin Nasrullah b. Muhammed ibnu’l-Esir, el-Bedi* fi ‘ilmi’l-‘Arabiyye, thk. Fethi ’Ahmed ‘Ali ed-Din.
(Mekke: Cami‘atu 'Ummi’l-Kura, 1420) 1/624; Habenneke, el-Belagatu’l-‘Arabiyye, 1/32; '’Ahmed b.
Mustafa el-Meragi, ‘Uldmu’l-beldaga (b.y.: y.y., ts.), 309.

15 Kur’én-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2011),
en-Nahl 16/67.

16 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/397; Nu‘mani, el-Lubab fT ‘ulami’l-kitab, 4/30.

17 Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed b. Huseyn el-Kammi en-Nisdburi, Gara’ibu’l-Kur'an ve ragaibu’l-
Furkan, thk. Zekeriyya ‘Umeyrat (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1416), 1/602; Ebu’l-Hafs Siracuddin
‘Umer b. ‘All b. ‘Adil el-Hanbell Habenneke en-Nu‘mani, el-Lubdab fi ‘ulami’l-kitab, thk. ‘Adil Ahmed
‘Abdulvucid (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘Iimiyye, 1998), 4/29; Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru’l-vasit Ii’l-
Kur‘ani’l-Kerim, (Kahire: Daru’n-Nahda, 1997), 1/481.

18 Muhyi’s-sunne Ebd Muhammed el-Huseyn b. Mes‘td b. Muhammed b. el-Ferra el-Bagavi, Me ‘alimu’t-tenzil
fi tefsiri’l-Kur’an, thk. ‘Abdurrezzak el-Mehdi, (Beyrit: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1420), 3/85; Ebi
‘Abdullah Muhammed b. ‘Umer b. Hasan b. Huseyn et-Teymi Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gay, (Beyrat:
Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1420), 6/395; isma‘ll Hakki Mustafa el-istanbdli el-Hanefi el-Halveti, Rihu’l-
beyan (Beyrat: Daru’l-Fikr, ts.), 1/339; ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin es-Suyiti, ed-Durru’l-mensir
(Beyrat: Daru’l-Fikr, ts.), 3/160.
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ziddina daha sonra yeni bir hilkkim gelmelidir.?® Zemahser?inin ikinci yorumunda ise
Allah’in insanlariicki ictiklerinden dolayi azarladigini ve nimetlerinden dolayi onlari minnet
altinda biraktigini belirtmektedir. Bu dyette minnet ifadesi acik olmakla birlikte azar ifadesi
cok kapali bir sekilde sunulmustur. Ayetin “giizel besinler elde edersiniz” bdlimiinde
Allah’in insanlara nimet verdigi acikca ifade edilmektedir. Fakat azar ifadesi ancak asagida
anlatilacag gibi daha sonra inecek ayetlerdeki ickinin kotiligu netlestikten sonra bu
dyetlere bakarak soylenebilir. Halbuki yukarida anlatildigi gibi bu ayet icki ile ilgili ilk inen
ayet oldugu icin ayete muhatap olan insanlar boyle bir azar ifadesini gormemis olmalilar
ki icki icmeye devam etmislerdi. Zemahseri’nin Uglincli yorumunda ise ayette gegen
sekerden maksat nebizdir. Nebiz yas veya kuru iziim ya da hurmanin (gte biri kalana kadar
kaynatilip sarhosluk verme sinirina kadar bekletilmesi ile elde edilen bir igecektir ki Eb{
Hanife’ye gore helaldir. Bu durumda Sekerin temiz riziklardan sayillmasi caizdir. Bu ayette
“ondan seker ve temiz riziklar ediniyorsunuz” denmek istendigi anlasiimaktadir.?°
Zemahserinin bu yorumunu bazi mifessirlerde benimsemisler ve eserlerinde vyer
vermilslerdir.?! Mifessirler Ebd Hanife’nin “Allah bu immete sekeri helal kilarak liitufta
bulunmustur” ifadesinden nebizi kastettigini belirtmislerdir.??

Hattabi (ol. 388/998), “Bu ayet Mekki bir dyettir ve ickinin haram oldugunu
géstermektedir. Clinkii Araplar o dénemde icki icin a3J! kelimesini kullanmiyorlardi. Allah
bu kelimeyi namaz zekat gibi Kur’an’da yeni bir mana igin kullandi. biu kelimesinin nebiz
anlaminda kullanilmasi yanlistir” demektedir.?® “Bu dyet Mekki bir dyettir ve ickinin haram
oldugunu gostermektedir” goriisininin hatali oldugu distnulebilir. Cinkl eger bu ayet
ickiyi yasaklamis olsaydi asagida izah edilecegi Gzere Muslimanlarin ickiyi terk etmis
olmalari gerekirdi. Peygamberimiz’in (s.a.s.) icki icenleri kinayip cezalandirmasi gerekirdi.

Bu goriislerden “azar ve minnet ifadesini birlestirmistir” géristnin diger gorislere
gbre daha saglam bir goris oldugu soylenebilir. Seker kelimesinin nebiz anlami tasidigi
dogru olsa da yukarida ifade edildigi gibi bu ayette 3l anlaminda kullanildigi géristintin
daha saglam oldugu distnilebilir. ...cs58% &515 8521 13585 Y 14T Gl @16 “Ey iman
edenler! Siz sarhos iken namaza yaklasmayin...”* ayetinde S8 kelimesinin sarhosluk
ifade ettigi gibi bu ayetteki seker kelimesinin de sarhosluk veren icki icin kullaniimasi daha
aciktir. Bu durumda bu ayette wa La ugdow seklinde gelerek ince bir uyarida bulundugu
anlasilabilir. Ciinkii devaminda gelen G ls))j ifadesiyle 33 4w C)g:b;é ciimlesini
birbirinden ¢ok dakik bir sekilde ayirmaktadir. Bu durumda soyle bir yorum yapilabilir:
Araplarda icki icmek cok dogal bir eylemdi. insanlar kislik zahirelerini hazirladiklar gibi icki
kiplerini de hazirliyorlardi.?® Bu sekilde icki miptelasi olan bir topluma ickinin haram
oldugunu veya kot bir sey oldugunu séylemek ve ondan vazgecmelerini istemek insan
blnyesi ve psikolojisi icin daha zararli sonuglar dogurabilirdi.

19 Bk. es-Serif el-Curcani, Kitabu’t-Ta rifat, 220.

20 Ebu’l-Kasim Mahmd b. ‘Amr b. ’Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki kava ‘idi’t-tenzil (Beyrat: Daru’l-
Kitabi’l-‘Arabr, 1407), 3/372.

21 Nisaburi, Gard'ibu’l-Kur’dn, 4/479-480; Sihabuddin Mahmad b. ‘Abdillah el-HuseynT el-Alisi, Rihu’l-me‘ani
fT tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim ve’s-seb‘i’l-mesani, thk. ‘Ali ‘Abdulbari ‘Atiyye, (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1415); 10/224.

22 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/886; Nisaburi, Gara’ibu’l-Kur’dn, 1/602; Nu‘mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 4/29.

23 Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/397; Nu‘mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 4/30.

24 en-Nisa 4/43.

25 Razi, Mefatihu’l-gayb,6/395.
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islam’in egitimde tedricilik metodunu kullandig goriilmektedir. Bu kuralin
toplumun koétallikleri yapma aliskanliginin  seviyesine goére ve bu kotlliuklerin
yasaklanmasinin aciliyetine gore isletildigi anlasilabilir. Eger kiz cocuklarini diri diri topraga
gdmmek gibi insani insanlktan c¢ikartacak bir fiil ise, insanlarin iman edip etmemesine
bakilmaksizin hemen yasaklandigi dusindlebilir. Aciliyet kesbeden bazi emirler ve
yasaklari géren Mekke’nin ileri gelenleri islam’in dogru bir din oldugunu bildikleri halde
sirf bu kurallar kendilerine agir geldigi icin Musliman olmadiklari séylenebilir. Ornegin,
kendilerini diger insanlardan Ustliin goren Mekke’'nin 6nde gelenleri Kur’an-i Kerim’in
aslinda Allah tarafindan geldigini fark etmisler fakat bu biylk vazifenin Muhammed
(s.a.s.) gibi 6kstiz, yetim, mali mulki olmayan birisine verilmesini kabullenememislerdi. ez-
Zuhruf suresi 31. dyette?® belirtildigi gibi bircok Mekkelilerin Kur’an’in emirlerini kabul
ettiklerinde, kdle ve cariyelerle ayni seviyeye geleceklerini anladiklariigin gururlarini yenip
iman etmedikleri gorilebilir.

icki, faiz, kumar gibi ikincil derecede zararli olduklari séylenebilecek kétiiliiklere ise
tedrict bir sekilde yasaklama getirilmistir. Bu sistem sayesinde sirk toplumunda yasayan
insanlar egitilmislerdir. Bu insanlarin biinyelerinin ve psikolojilerinin bu yasaklari zamanla
kabullendikleri kaynaklarda belirtiimektedir.?’” islam’in kemale erdigi sekliyle biitiin
yasaklar ve butiin emirler bir anda topluca insanlara sunulsaydi bu durumda acaba ne
olurdu? insanlarin gogunlugunun béyle bir dini yasanilamaz bulacagi diisiiniilebilir. Her ne
kadar dogru oldugunu bilseler de bu dine girmeyi géze alamayacagi gériilebilir. insanlarin
psikolojisini en iyi bilen Allah’in diger emir ve yasaklarda oldugu gibi icki yasaginda da
tedrici bir sistem uyguladigi séylenebilir.

Mifessirler bu ayeti agiklarken sdyle demektedirler: ilk dénemlerde Miisliimanlarin
icki icmelerine g6z yumulmasi onun glizel bir sey oldugunun kabul edilmesi anlamina
gelmez. Aksine Allah ve Resulli buna riza gostermemekteydi. Onu kerih goriyorlardi. Fakat
Allah belirli bir streligine icki icmelerine miisaade etmekte bir sakinca gérmiyor ve onlara
merhametle davraniyordu. Mislimanlarin icki icmelerini affediyordu.?® Ciinki onlar igin
icki kolayca vazgegilebilecek bir aliskanlik degildi. Enes b. Malik’in “Araplar igin ickiden
daha gilizel bir yasam sevinci yokken igki haram kilindi. Araplara igkinin haram
kiinmasindan daha zor gelen bir hiikkim olmamisti”?® demesi de yukaridaki serdedilen
gorusleri desteklemektedir. Bu dyette igki ve glizel riziklar ayni climle iginde kullanilmistir.
Ayet dikkatle incelendigi zaman Allah’in igkiyi giizel riziklardan ayri degerlendirdigi
gorullir. Bu cumleden, “bu niziklardan zararl da olsa; icki de yapiyorsunuz” anlami

26 ez-Zuhruf 43/31.

27 Serefuddin el-Huseyn b. ‘Abdillah et-Tibi, Futihu’l-gayb fi'l-kesfi ‘an kiné‘i’r-rayb, thk. iyad Muhammed el-
Gavc (b.y.: 2013), 3/353; Ebu’I-Fida’ isma‘il b. ‘Umer b. Kesir el-KuresT el-Basri ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
‘azim, thk. Muhammed Huseyn Semsuddin (Beyrdt: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1419), 1/47; Zeynuddin
‘Abdurrahman b. ’Ahmed b. Receb b el-Hasen es-Selami el-Bagdadi el-Hanbeli, Rava’i‘u’t-tefsir (el-
Memleketu’|-‘Arabiyyetu’s-Su‘udiyye: Daru’l-‘Asime, 2001), 1/31; ibrahim b. ‘Umer b. Hasen er-Rabat b. ‘Al
b. Ebibekr el-Bika‘T, Nazmu’d-durer fi tenasubi’l-ayati ve’s-suver (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-‘Iimiyye, ts.), 5/170;
Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, Tefsiru’l-munir fr'l-‘akideti ve’s-seri‘ati ve’l-menhec (Dimesk: Daru’l-Fikri’l-
Mu‘asir, 1418), 1/17.

22 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed b. Tahir ibn ‘Asir, et-Tahriru ve’t-tenvir tahriru’l-
ma‘na’s-sedid ve tenviru’l-akli’l-cedid min tefsiri’l-kitabi’l-mecid (Tunus: ed-Daru’t-Tanisiyye li’'n-Nesr,
1984), 5/65; Muhammed b. ’Ahmed b. Mustafa b.’Ahmed EbG Zuheyr, Zehratu’t-tefasir, (b.y.: Daru’l-Fikri’l-
‘Arabi, ts.), 8/4212.

29 Bagavi, Me'‘Glimu’t-tenzil,1/277; istanbili, Rahu’l-beydn, ibn ‘Asar, et-Tahriru ve’t-tenvir,1/339; 2/339,
14/8800.
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cikartilabilir. Bu sekilde ickinin aslinda kotl bir sey oldugunun insanlarin dikkatine
sunuldugu anlasiimaktadir.3°

Ayetin sonunda 09,5%&3 Sda) “Belki siikredersiniz.” denmeyip ¢34) &Y aus 3 (J‘
) ’:°: “Bunda aklini kullanan bir topluluk icin ag¢ik delil vardir” denmesi de ickinin stkar
edilecek bir rizik olmadigina delalet etmektedir. Bu sekilde hurma, Gziim gibi nimetlerden
glzel nzik elde edebildikleri gibi zararh bir madde de lretebildiklerini dikkate sundugu
soylenebilir. Boylece insanin kotliyu terk edip iyiye yonelmesi icin disinip ibret almasi
istenmektedir. Ayricadslass £ 58] &Y aus S u‘ denilerek icki kétiilenmektedir. Ciinkii igki
akli giderir. Diisiinmeyi engeller. Bu ayette icki haberi ciimle ile gelmisse de aslinda
kiicimsemenin oldugu anlasiimaktadir.3? Fakat bu Jvd\ kelimesiyle degil de nebiz
anlamina da gelen L,Sw kelimesiyle bildirdigi gorilmektedir. Eger J»wd\ kelimesiyle
bildirmis olsaydi diger ayetlerde oldugu gibi onun koti bir sey oldugunu da vurgulamasi
gerektigi soylenebilir.

Heniiz islam’in hikimlerinin hikmetlerinin ortaya ¢ikacagli bir ortam olmayan
Mekke’de ickinin kotllugini izah etmek ve icki muptelasi bir toplumu buna ikna etmek
icin sarf edilecek gayretler Misliimanlara zaman kaybettirecekti. Muslimanlari esas
gayeden yani tevhit, ahiret nilblivvet inancini anlatmaktan ve insanhgin timdinin
reddedecegi kotu fiilleri reddetmelerini istemekten uzaklastiracakti. Ayrica sonradan
“pbitiin kotiliklerin anasi”®? olarak tarif edilecek ickinin énceden herhangi bir mubah
icecekmis gibi sunulmasinin da egitim metoduna aykiri olacagl distndlebilir. biw
kelimesiyle ickiye isaret edilerek onun icki manasina binaen giizel riziktan ayri bir sey
olduguna dikkat cekilmekle birlikte nebiz anlamina binaen Mekkeli musriklerin eline
yukarida belirtilen “biz ickiden asla vazgegemeyiz bunun igin Misliman olmuyoruz”
seklinde bir mazeret gecmemis oldugu goérilmektedir. b))j kelimesi Gas seklinde
sifatlanip 6vulliyorken \)iu kelimesi sifatlanmayarak aslinda onun kotd bir icecek
olduguna isaret edildigi anlagilmaktadir.®

Bu ayette \)S,., AN ug:ke:é ciimlesi muzari fiilli bir climledir. ‘Muzari fiil hal, tekrar ve
istikbal ifade eder.”®* Bu bilginin 1siginda degerlendirme yapildiginda “Siz sekeri simdi
ictiginiz gibi onu sirekli iciyorsunuz. ileride de iceceksiniz” anlami olup sekeri igme
konusunda ayette agik bir kinama bulunmadigi gérilmektedir. Bu durumda sekerin haram
olan hamr degil, miibah olan nebiz oldugunu soyleyen Eb( Hanife’'nin gorisinin de
dikkate deger oldugu soylenebilir.

2. ickide Fayda Bulunmakla Birlikte Zararinin Daha Biiyiik Oldugunun Bildirilmesi

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in Mdislimanlarin gesitli sorularina cevap olarak ayet
indirdigi gorilmektedir. Bu sorulardan bir tanesi de icki hakkindadir. Mislimanlarin
ickinin hiikmuyle ilgili sorduklari soruya el-Bakara suresi 219. adyeti ile cevap verdigi
gorilmektedir. Bu ayette ickinin fayda ve zararlari isim climlesiyle anlatiimistir. el;ﬁ-‘_wS

30 Ebu’l-Hasen ‘AlTb. Muhammed b. Muhammed b. Habibi’|-Basri el-Bagdadi el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-‘uyin,
thk. es-Seyyid b. ‘Abdulmaksid b. ‘Abdirrahim (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye,), 3/198.

31 S3lih es-Samerrai, el-Lemesatu’l-beyaniyye li suveri’l-Kur’ani’l-Kerim, (b.y.:ts.), 64.

32 Suleyman b. Ahmed b. Eyydb b. Metirl el-Lahmt es-Sam1 et-Taberani, el-Mecme ‘u’l-evsat, thk. Tarik b.
‘Avdillah b. Muhammed-‘Abdulmubhsin b. ibrahim el-HuseynT (Kahire: Daru’l-Harameyn, ts.), 4/81.

33 Muhammed Mutevelli es-Sa‘ravi, el-Havatir (b.y.: Metabi‘u 'Abbari’l-Yevm, ts.), 2/939.

34 Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 208; Kazvini, el-idah, 2/113; Habenneke, el-Belagatu’l-‘Arabiyye, 164.
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lagadS 4o T LA@ABB gy gh.oj,mf \ laged Jsﬂw\g )Azﬂ ¢ “Res0lim! Sana icki ve
kumarin hikmiinii soruyorlar. $oy|e de: ‘Onlarda biylk bir gunah ve zarar, bununla
birlikte insanlar icin birtakim faydalar da vardir; fakat giinah ve zararlari faydalarindan
daha buyuktir.®

Razi (6l. 606/1210) sorulan bu soruda lg ihtimalden bahsetmektedir.
1. ickinin hakikatini ve mahiyetini 8grenmek icin soruyorlardh.

2. Ondan istifade etmenin helal olup olmadigini soruyorlardi.

3. Haram veya helal olusunu soruyorlardi.

Ayetin cevabina bakildiginda onun haram mi helal mi oldugunu sorduklari
anlasilmaktadir.3® Yukaridaki dyetin izahinda da aciklandig gibi icki Arap toplumu igin
vazgecilmez bir icecek oldugu; icki icmeyenlerin sayisinin ¢ok az oldugu kaynaklarda
belirtiimektedir. islam kétilikleri yasaklayip iyilikleri tesvik eder. Fakat ickinin sarhos edip
akillari bastan aldigi malumdur. Nice akilli ve vakur insanlari rezil bir hale
dénistiirmektedir.’’

Muslimanlar islam’in mesajinin insanlari esrefi mahl(ik olma 6zelligine yénelttigini
anlamiglardi. insani giizel ahlakla bezeyen islam dininin gayesi ile ickinin uyusmadigini fark
ediyorlardi. Bunun icin islam’in temizledigi ruhlarina aykiri gelen ickinin hiikkmiinii merak
ediyorlardi. Yukarida zikredilen dyette gecgen ikazi ikazi fark ediyorlar fakat igki ile ilgili bir
hikim gelmedigi icin de i¢kiyi icme konusunda ruhlari 1zdirap duyuyordu. Nitekim Hz.
Omer (r.a), Hz. Muaz b. Cebel (r.a) ve bir grup sahabi (r.a) Peygamberimize (s.a.s.) gelip
“Ey Allah’in Res(li (s.a.s.) icki hakkinda bize bir fetva versen. Clinkii o akl gideriyor”*®
diyerek ickinin islam’in temizledigi ruhlarini rahatsiz ettigini dile getirmislerdi. el-Bakara
178. ayette® oldugu gibi Allah diger bircok hikiimde emir veya yasagini acikca beyan
etmesine ragmen icki dyetinde farkh bir Gslup kullanmustir.

Yukarida izah edildigi gibi icki Arap toplumunda ¢ok olagan bir ihtiyac ve eglence
araciydi. Allah egitim metodu olarak tedriciligi benimsedigi icin ickiye son derece diskiin
olan bu toplumu icki hakkinda diisinmeye sevk etmisti.*® Yukaridaki bilgiler g6z éniinde
bulunduruldugu zaman sahabilerin icki ile ilgili bazi teredditlere diistugl gortlmektedir.
Bu terediitler onlara igkinin hiikmd ile ilgili soru sorma ihtiyaci hissetmelerini saglamisti.
Boylece kendilerinin ickiyi birakma iradesi gostermelerini istemisti. Ayette G,U}l..«é
seklinde bir Gslup kullaniimasinin séyle bir yorumu olabilir: Aslinda Allah el-Bakara 187.
ayette*? oldugu gibi Ramazan gecelerinde hanimlariyla cima eden Mislimanlarin
nefislerine yenilmelerini affedip bunu mubah kildigi gibi ickiyi de mubah kilmis olabilirdi.

35 el-Bakara 2/219.

36 Razi, Mefatihu’l-gayb,6/395.

37 Bk. Nu'mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 4/38.

38 Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-imadi Ebu’s-Su‘td, irsadu’l-‘akli’s-selim ild mezaya’l-Kitabi’l-
Kerim (Beyrut Daru Ihyal't -Turasi’l-‘Arabi, ts.), 1/218; ibn ‘Asir, et-Tahriru ve’t-tenvir, 2/338.

P ] Aol (&«J.c wf\gm QJ-U\ @i “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilind.” el-
Bakara 2/178.

40 Razi, Mefatihu’l-gayb,6/396. ) o .

59 S g il B A 05l 8 (3T A fle 58 0ot 6505 (S0 (i) 58 (ST J) S5 ol AL S5
Ebosul “Orug gecesinde kadinlarinizla birlesmek size heldl kilindi. Onlar sizin igin elbisedir, siz de onlar igin
elbisesiniz. Sizin kendinizi sikintiya sokmakta oldugunuzu Allah bilmis, tévbenizi kabul etmis ve sizi
badislamistir. Simdi artik onlarla birlesin.”el-Bakara 2/187.
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Fakat soru sormanin bir nevi karsilig olarak icki ile ilgili bazi agciklamalarda bulunmustu.
el-Bakara 108 ve el-Maide 101.%? yetlerde ve Miislim’de gecen bir hadiste*® oldugu gibi
Mdslimanlarin hiikimler hakkinda ve diger konularda gereksiz soru sormasini Allah ve
Resdli pek uygun gérmiyordu. Burada da d:gl_w denilerek soru sormalarina bir uyari
s6z konusu olabilecegi distndlebilir. Allah’in dyette Misliimanlarin sorularina yine tam
olarak cevap vermeyip sadece ickideki fayda ve zararlara dikkat cekmekle yetindigi
gorilmektedir.

Bu ayette acaba nicin ickinin faydalarindan bahsedilmistir. Allah’in her yarattiginda
bir hikmet vardir. ickinin zararlarn oldugu gibi bircok faydasinin da bulundugunu
belirtmistir. ;»LJJ ’@Lmj climlesinde fayda kelimesinin mifret degil de cemi olarak gelmesi
dikkate deger bir meseledir. Bu ayetin medluliince igkinin zararlari yaninda insanlara
bircok faydasi olmalidir. Bu faydalar neler olabilir? Bunlari tip bilginlerinin arastirmasi
gerektigine isaret vardir. Clinkii Allah her bir hastaliga bir derman yaratmistir. Bugiin
teknolojinin gelistigi cagimizda birgok hayvanin veya bitkinin zehrinden nice hastaliklara
ilag yapilmaktadir. istihale metoduyla yapilan islemlere ek olarak yiiksek teknolojiden
istifade edilerek ickinin kegfedilemeyen faydalari bulunarak hastalarm’tedavisinde
kullanilabilir. Allah Cennetteki ickiden bahsederken é:}u)l-fmU B:U)v éej’téjB% “lcenlere
lezzet veren ve diinyadakiler gibi sarhos etmeyen sarap irmaklari vardir.,” e o 3-5‘-»\425 Y
) 534«3 Y35 “Ondan (o saraptan) baslari agrimaz ve sarhos olmazlar.” &< pja Y5 U5k g8y
05;J«3 “lcenlere dokunmaz, ondan sarhos da olmazlar.”*® diyerek ickinin kétiltklerinin yok
edilerek sunuldugunu anlatmaktadir. Su halde diinyada da ickinin faydali olan bélimleri
insanhgin yararina sunulmasi distintlebilir.

Ayette yfpﬂ denilerek ickinin zararlarinin ¢ok fazla oldugu ve L«e’w u.ojif\ Lléfw\’
denilerek de fayda zarar kiyasi yapilip zararinin fazla olduguna dikkat ¢ekildigi goruleblllr
Boylece Muslimanlarin kendi rizalariyla ickiden uzaklasacaklari beklenebilir. Nitekim
bircok Misliman bu ayetten sonra ickiyi terk etmistir. Fakat ayette ickinin yasak olmasi
ile ilgili bir hiikiim bulunmadig icin igmeye devam edenler kinanmamistir.

228 e (sugh il WS g d5 i Tlas of Hed y ¢| “Yoksa daha 6nce Misd’ya soruldugu gibi siz de peygamberinize
sorular sormak mi istiyorsunuz?” el-Bakara 2/108; g sl o3 8543 038 o] bl 2 1elas Y Tgtal ol G 6
PUESS PP IS 5 4l e Al Ge (»SJ 35 5B U ¢n> “Ey iman edenler! Aciklandigr takdirde sizi sikintiya sokacak
hususlarda soru sormayin. Kur’an indirilirken béyle sorular sorarsaniz size agiklanir. Allah onlardan sizi muaf
tutmustur. Allah ¢ok bag:,slay:c:dlr halimdir.” el-Méaide 5/101.

43dy)ufu§1d> UUES 1535 el (alle 4 55 38 (a1 @ G UG @l e &b (Lo ol gy Uiglad) OB B5sh 41 62
qmwuegsfudwdu@wijyMwﬁjpwwmuwmdymmmwug\;wm
B5edd sih (2 (A Ly pialaii) b Lo 1596 sily 55T kS ppldl Jo agdddy agliss B L3 08 (s “EbU
Hireyre’den rivayet edilmistir: Allah’in ResQli (s.a.v.) bize hitap etti ve soyle dedi:-‘Ey insanlar! Allah size
hacci farz kildi, haccediniz. Bir adam, ‘her sene mi ya Res(lallah?’ diye sordu. Hz. Peygamber cevap
vermedi. Adam sorusunu U¢ kere tekrarlayinca Allah’in Resdll (s.a.s.) soyle buyurdu:-‘Evet desem size
zorunlu olurdu ve buna glg yetiremezdiniz. Sizi ( serbest) biraktigim hususlarda siz de beni (rahat) birakin.
Sizden 6ncekiler, cok soru sormalari ve Peygamberleri hakkinda ihtilafa diismeleri sebebiyle helak oldular.
Size bir seyi emredersem gliciiniiz yettigince yerine getirin. Bir seyden men edersem onu da terk edin.”
Muslim b. Haccac Ebu’l-Hasen el-Kuseyri en-Nisabari, el-Musnedu’s-Sahihi’l-muhtasar, thk. Muhammed
Fevaid ‘Abdulbaki (Beyrit: Daru ihya’i Turasi’l-‘Arabr, ts.), 2/975.

44 Muhammed 47/15.

45 el-Vakia 56/19.

46 es-Saffat 37/47.
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Bazi miifessirler, “bu ayette juf(&\ ifadesi su anki hali gbéstermektedir. Gegcmisi
gostermemektedir. Bundan dolayl gegmis Gmmetler icin icki icmede bir ginah yoktu. Bu
Ummetin zamaninda icki ginah sayillmistir.” gorusiindedirler.’” Bu gorusin Allah’in
siinnetine uygun olmadig gorilmektedir. Clinki yukarida da belirtildigi gibi icki akh
gideren bir icecektir. Akl basindan giden bir insanin yaptigi davranislar seviyesiz, bayagi,
igreng hatta tehlikeli olabilir. icki haram kiinmadan énce sarhos olup Hz. Ali'nin (r.a.)
develerinin cigerlerini séken Hz. Hamza’nin Peygamberimiz (s.a.s.) tarafindan uyariimasi
lizerine “siz benim babamin kélelerisiniz” diye karsilik vermesi* ickinin insani ne hale
soktuguna ornek gosterilebilir. Peygamber de olsa insanlarin icki ictigi zaman sarhos
olmalari kaginilmazdir. Sarhosken konumlarina uygun davranamayacaklari bir gergektir.
Peygamberler acinacak, kinanacak ve alay edilecek bir hale gelmekten masumdurlar.

Bu ayet inene kadar insanlar ickinin faydalari ile ilgilenmislerdi. ilk defa bu ayetle
ickinin zararlari vurgulanmistir. Béylece insanlar ickinin haram olmasina alistiriimaktaydi.
Hz. Peygamber (s.a.s.)jéﬁ\ ﬁdyu @ éia; ol C)‘ “Allah igkinin haram olmasina ‘insanlar’
hazirladi.” diyerek bu gercegi vurgulamistir.® icki icmeye devam eden Miisliimanlar ‘Biz
onun faydasindan dolayl iciyoruz. Zararindan dolayr degil’, diyorlardi. Allah
merhametinden dolayi ickiyi henliz yasaklamamisti. Onlar @3''den kastin zarar ve ifsat
oldugunu biliyorlardi. Bu ayet ickinin ileride haram kilinacagina dair bir isaret gibiydi.*®
Ayetteki “soruyorlar” ciimlesi muzari fiil olarak gelmistir. Bu durumda Miisliimanlarin bu
soruyu defalarca sorduklari anlasilabilir. Yukarida belirtildigi gibi muzari fiil hal, tekrar ve
istikbal anlami ifade eder. Su halde Muislimanlarin igki ile ilgili teredditlerinin ciddi bir
boyutta oldugu sdylenebilir. Ayrica “Onda biyiik bir giinah ve insanlar icin faydalar vardir”
clmlesi isim cimlesi halinde gelmistir. Miisned de isim olarak gelmistir. Misned, isim
olarak geldiginde subut (streklilik) ifade eder.””* Bu bilginin 1si8inda ickideki fayda ve
zararin sabit oldugu anlasilabilir. Yani bir ickide fayda veya zarar varsa gec¢mis
donemlerdeki veya gelecek zamanlardaki yapilan ickilerde de ayni fayda ve zarar vardir.
Su halde yukarida gorusleri sunulan bir kisim mifessirlerin gecmis donemdeki immetlere
ickinin glinah olmadig1 goristini de bu bilginin iptal ettigi anlasilabilir.

Buraya kadar incelenen iki ayette icki ile ilgili bazi bilgiler verilmistir. ilk ayette
ickinin glizel riziktan ayrilarak zihinlerin dikkati cekilmis; ikinci dyette ise faydalariyla
birlikte zararlarinin da vurgulanmasiyla ayetin batini anlamina vakif olabilen muttaki
Mislimanlarin zihinsel hareketliligini tetiklemis ve icki icmekten vaz gecmislerdir. i¢kinin
haram kilindigi ile ilgili kesin bir hiikiim bulunmamasindan dolay1 Misliimanlarin bir kismi
ise icki icmeye devam etmisler ve Peygamberimiz (s.a.s.) tarafindan kinanmamiglardir.

47 Razi, Mefatihu’l-gayb,6/399; Nu‘'mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 4/38.

48 Bk. Muhammed b. ismail Ebd ‘Abdillah el-Buhari, Sahthu’lI-Bubari, thk. Muhammed b. Zuheyr Nasir en-Nasir
(b.y.: Daru Tavki’'n-Necat, 1422), 4/78.

49 Bagavi, Mealimu’t-tenzil, 1/277; Ebu’I-Fida’isma‘Tl b. ‘Umer el-Kurest ed-Dimeski ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
‘Azim, thk. Muhammed Huseyn Semsuddin (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1419), 1/579; ibn ‘Asar, et-
Tahriru ve’t-tenvir, 2/340.

50 Aldist, Rihu’l-me‘ant, 5/123; ibn ‘Asar, et-Tahriru ve’t-tenvir, 5/60.

51 Sekkaki, Miftahu’l-‘uldm, 208; Kazvini, el-ldah, 2/111; Sa‘duddin Mes‘Gd b. Muhammed et-Taftazani,
Muhtasaru’l-me‘ani (b.y.: y.y., ts.), 79.
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3. ickiliyken Namaz Kilinmasinin Yasaklanmasi

Bu bolimde incelenecek ayet ilk defa kismi bir yasak getirmektedir. Namaz
esnasinda sarhos olmanin yasaklandigi ayet en-Nisa 43. ayetidir. Bu ayette ickiliyken
namaza yaklagma yasagi ingai cimleyle belirtilmekle birlikte ickili olma hali isim cimlesi
halinde haberi ciimle olarak gelmistir. 194135 &5 (5584 Q3315 BMAII 193545 Y 984T Gl @it
u}bfu & “Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne sdylediginizi bilinceye kadar namaza
yaklasmayin.”®* Bu ayette (&% @5375 cimlesi isim cimlesidir. Misned de isim olarak
gelmistir. Yukarida belirtildigi gibi miisned, isim olarak geldiginde slibut ifade eder.
Bundan, Mislimanlarin namazdan 6nce icki ictikleri kesin oldugu gibi namazdayken de
sarhosluklarinin devam ettigi anlasilabilir. 3! \53):23 Y ciimlesi insai bir ciimle olarak
gelip nehiy bildirmektedir.

Bu ayetin nazil olmasiyla birlikte namaza sarhos gelmenin yasaklandig
gorilmektedir. Hatta 6nceki ayetten icki icmenin zararli bir icecek oldugunu anlayanlar
belki haram edilecegini bildiginden degil ama ickinin zararli oldugunu kavrayip birakmistir.
er-Razi aslinda bu ayetin ickinin tamamen haram olduguna zimnen isaret ettigini
savunmaktadir.>® Sair zamanlarda icki igmenin serbest oldugu dikkate alindig| zaman bu
ayetin ickiyi haram kildigini soéylemek uzak bir ihtimal olmaktadir. Clinkii namazda
konusmak, glilmek, orugluyken yemek yemek gibi bircok yasak belirli vakitlerde
gecerliyken o vakitlerin disinda mubahtir. Bu ayetin medlllince de icki icmek yasak
olmamalidir. Sadece namaza sarhos gelmek yasaklanmistir demek daha dogru
gortinmektedir.

el-Bakara 219. ayette ickinin kotilGglnin iyiliginden fazla oldugunu belirterek
Mislimanlari ickinin haram kilinmasina alistirdiktan Gc¢ yil sonra bu dyet nazil olmustur.
Abdurrahman b. Avfin sarhosken namaz kildirdigi sirada namazda yanilmasi tzerine bu
ayet nazil olmustur. Bu ayet indikten sonra artik Muslimanlar ickinin namaza mani
oldugunu 6grendiler. Bu ayetin nazil olmasiyla birlikte ickiye kerih bir sey olarak bakmaya
basladilar. “Bizi namazdan alikoyan bir seyi bizim kullanmamiz dogru degildir”>* deyip onu
terk etmeye basladilar. Bazilari ise ickinin haram olduguna dair bir isaret olmadig icin
icmeye devam ettiler. icki ictikten sonra ne séylediklerini bilecek derecede ayilincaya
kadar namazdan uzak durmalari emredildigi icin ne dediklerini bilecek derecede
sarhosluklari devam eden kisiler, ickinin nesvesi Uzerlerinde devam ederken namaza
katiliyorlardi. Misliimanlar bu ayet indikten sonra diledikleri zaman icki icmenin namaza
engel oldugunu Ogrenmislerdi. Bundan dolayr ancak namazlarin arasi uzun olup
sarhosluklarinin hafifledigi veya tamamen kayboldugu vakitler olan yatsi ve sabah
namazlarinin ardindan icki iciyorlardi.>

52 en-Nisa 4/43.

53 Razi, Mefatihu’l-gayb,6/396

54 Bagavi, Medlimu’t-tenzil, 1/277, 626.

55 Bagavi, Medlimu’t-tenzil, 1/277, 626; Zemabhseri, el-Kessaf, 1/513; ibn Kesir, Tefsiru’Kur’ani’l-‘Azim, 2/309;
Razi, Mefatihu’l-gayb,10/85; Ebl ‘Abdillah Muhammed b. ’Ahmed b. Ebibekr b. Ferec el-Ensari el-Hazrect
Semsuddin el-Kurtubi, el-Cami‘ li'ahkami’l-Kur’an, thk. 'Ahmed el-Burddni (el-Kahire: Daru’l-Kutubi’l-
‘Iimiyye, 1964), 5/200; Aldsi, Rihu’l-me‘ani, 4/62; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. EI-MehdT el-Husni
el-idrisT es_Sazell el-Fasi b. ‘Acibe, el-Bahru’l-medid (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2002), 1/246; ibn
‘Asiir, et-Tahriru ve’t-tenvir, 5/60, 5/195.
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Bazi alimler “bu ayette sarhoslara hitap vardir” demektedirler. Bazilari ise
“Sarhosken namaza yaklasmayin” seklinde sarhoslara hitap oldugu goriilse de ¢pdJ! L@;b
|3j§2~3 Y bifoT “Ey iman edenler sarhos olmayin” anlami vardir.>® demektedir. (! Lé.ib
|3j§2~3 Y biBT “Sarhos olmayin” anlaminin g¢ikartilmasi zorlama bir tefsir oldugu
gorilmektedir. Clnkl eger sarhos olmayin anlami olsaydi bu ayetle birlikte icki haram
olmus olurdu. Halbuki icki bu ayetle haram kilinmamistir. Ayrica sarhoslara da hitap
edilmesi gortsinin de uygun olmadigi gérilmektedir. Clinkl yukarida verilen Hz. Hamza
(r.a.) 6rneginde oldugu gibi sarhos olan kisinin ne dedigini bilmedigi gibi kendisine ne
soylendigini de bilmesi mimkin degildir. Sarhos bir kisiye bir seyi emretmek ve
yasaklamak abes bir istir. Bu dyette Mislimanlarin icki icmelerine miidahale edilmedigi
fakat sarhos olduklari zaman namaza yaklasmamalari gerektigi seklinde bir uyari oldugu
soylenebilir.

Burada sunu da belirtmek gerekir. Bu ayette sarhosken namaza yaklasmayin
cimlesine atif olarak gelen ©3 Y5 ifadesi “cinipken de namaza yaklasmayin.”
anlamindadir. Muslimanlar cliniip olmanin Allah katinda biyilik bir glinah veya haram
olan bir sey olmadigini sadece namaza engel bir hal oldugunu anlamaktaydi. Bir¢cok
Misliman ayni ayette birbirine atfedilen sarhosluk ve clinlipligiin sadece namaza engel
bir hal oldugunu distinmslerdi denilebilir. Bundan dolayi bazi Mislimanlarin igki icmeye
devam etmis olabilecegi diistinilebilir.

Yukarida incelenen ayetlerde ickinin haram kilindigina dair bir hikim
bulunmamaktadir. Asagida incelenecek ayetlerde ickinin haram oldugu agik ve kesin
beyanlarla bildirilmektedir. Allah igkiyi nigcin yasakladigini ve onun zararlarini haberi
climlelerle anlatmaktadir. Bununla beraber ickiden kaginmalari gerektigini insai
cimlelerle bildirmistir.

4. ickinin Yasaklanmasi

Bu asamada iki ayet nazil olmustur. Birinci ayet ickinin yasaklanmasinin sebeplerini
aciklamaktadir. ikinci ayet icki sebebiyle seytanin Miisliimanlara verecegi zarara dikkat
cekmektedir.

4.1. ickinin Yasaklanma Sebebinin izah Edilmesi

icki yasagl bazen Kur'an-1 Kerim’de emir fiilli ciimlelerle anlatiimaktadir. Emir,
otoriter bir sekilde bir isin yapilmasini istemektir.>” el-Maide suresi 90. dyette Gl il
Ol (S1aJ 820636 QUALEN JAZ (o tudy pYIYI5 DLl sudally 32501 ) 153al “Ey iman
edenler! icki, kumar, tapinmak ve putlara kurban kesmek icin dikilen taslar, fal ve sans
oklari seytan isi birer pisliktir. Bunlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz.”® buyrulmaktadir.

Bu ayet hem haberi hem de insai climlelerden olusmaktadir.

Bu ayette birinci ciimle haberi cimle olarak gelmistir.jiéj\ Lo;‘ bi’ai ber\ Léﬁr\ Y
olaiddl Jae Ge Gudy pY3Y15 GLaiNIg Swially “Ey iman edenler! igki, kumar, tapinmak ve
putlara kurban kesmek icin dikilen taslar, fal ve sans oklari seytan isi birer pisliktir.” Bu

56 Nu‘mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 6/396.

57 Cemaluddin Ebi’'l-Ferec ‘Abdurrahman b. el-Cevzi, Nuzhetu’l-a‘’yuni’n-nevazir, Muhammed ‘Abdulkerim
Kazim er-Radi (Beyrat: el-Muessesetu’r-Risale, 1984),172; Ezheri, Serhu’l-EzherT, 48.

58 e|-Maide 5/ 90.
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ciimle Mislimanlari uyari icin gelmistir. Clinkii bazen haberi ciimleler uyari icin gelir.>® Bu
bilgiden yola ¢ikarak ickinin seytan isi bir pislik oldugunu aciklayarak Misliimanlarin igki
hakkinda uyarildigi gérilmektedir. ikinci 331\.0\9 “Bunlardan kaginin.” cimlesi emir
climlesidir. Emir cimleleri ingai ciimlelerdendir.

Bu ayetten 6nce inen ayetler yukarida izah edildigi gibi ickinin kotUulGguni cesitli
Usluplarla Maslimanlarin dikkatine sunmustu. Fakat ickinin haram kilindigina dair bir
hikdm bulunmadigindan dolayr Mislimanlarin bir kismi icmeye devam etmisti. Clnkd

haram olmayan bir seye haram denmesi piJ A P51 6 ol 198353 Y “Allah’in sizin igin
helal kildigi temiz seyleri haram kilmayin”®° ayetiyle yasaklanmisti.

Basta Hz. Omer (r.a) olmak {zere Misliimanlar ickinin hikmiini kesin olarak
ogrenmek istiyorlardi. Hatta Hz. Omer (r.a.) Wls blo sl 3 W o egll “Allah’im igki
konusunda bizim icimizi rahatlatacak bir bilgi ihsan et.” diye dua ediyordu. Hicretin tGglnci
senesinde Sa’d b. Ebi Vakkas (r.a.) Ensar ve Muhacirlerden bir grubu davet etmisti. Onlara
ikramda bulunmustu. ikraminda icki de vardi. Yiyip ictikten sonra muhabbete dalmislardi.
Sa’d “Muhacirler Ensar’dan daha Ustinddir.” dedi. Bunun {izerine Ensar’dan biri bir deve
cenesi kemigi ile Sa’d’in yizine vurdu. Sa’d’in burnu kirildi. Sa’_d gidip qurumu
Peygamberimize (s.a.s) haber verince el-Méaide suresi 90. éyetijiéj\ LJ\ | gal &l Leﬁr‘ G

055443 pilaﬁ FHVESH uw\ Jaz He S éﬂjgﬁ\j SlaNis 3wiall3 nazil olarak ickiyi
tamamen yasakladi. Allah igkiyi yasaklarken kullandigi Uslupta igkinin yasak edilme
sebeplerini de izah etmistir. Boylece Muslimanlarin gonliinde igkiyle ilgili tereddiit ve
stiphenin kalmadigi gorilmektedir.5!

Ayrica 3315.0\9 “bunlardan kaginin” cimlesi emir bildirmekle birlikte irsat da ifade
ettigi anlami cikartilabilir. Clinki ayetin sonunda ugél-af pil:J denilerek Mislimanlar,
ickiden kaginmanin neticesinin kurtulus olacagina irsat edilmekteydiler. Bu durumda “igki
icmekten kaginmak haramligi yaninda ayrica sizin menfaatinizedir.” denmek istenmis
olabilir. “icki icmeyin” denmeyip “ondan sakinin” seklinde ickinin yasaklanmasinda sdyle
bir anlam olabilir: “Zinaya yaklasmayin®” ayetinde oldugu gibi insanin nefsine hos gelen
haramlarla Muslimanlarin arasina engel konularak bu haramlari islemekten 6te onlara
yaklasmak yasaklanmistir. Boylece Misliimanlarin bu yasaklara dismesinin 6niine
gecmek istendigi anlasilabilir. icki icin de durumun ayni oldugu distniilebilir. icki icmek
Mislimanlar icin o donemde bir aliskanhk ve zevk araci oldugu icin icki bulunan bir
ortamda bulunmalari onlarin igckiye karsi arzularinin canlanmasina sebep olacagi agiktir.

Her ne kadar imanlari artik icki icmelerine mani olsa da nefisleri ve bedenleri ickiden
aldiklari lezzeti hala diri bir sekilde hissetmekteydiler. Bu durumdaki kisilere sadece icki
icmeyin demek yeterli olmayabilir. Fakat kaginin dendigi zaman onlarda icki bulunan

59 Ebu’l-Me‘alT Celaluddin Muhammed b. ‘Abdirrahman el-Kazvini b. ‘Umer, el-ldah fi ‘ulimi’l-belaga, thk.
Muhammed ‘Abdulmun‘im el-Hafaci (Beyrat: Daru’l-cil, ts.), 1/177; Hamid ‘Avni, el-Minhacu’l-vadihu Ii’l-
belaga (b.y.: Mektebetu’l-Ezheriyye’t-turas, ts.), 2/9.

60 e|-Maide 5/87.

61 Bagavi, Medlimu’t-tenzil, 1/249; Ebu’s-Su‘td, irsadu’l-‘akli’s-selim, 1/218; Zemahseri, el-Kessaf, 1/260; ibn
Kesir, Tefsiru’Kur’ani’l-'‘Azim, 2/271-272; Razi, Mefatihu’l-gayb,12/423, 6/396; Kurtubi, el-Cami* li'ahkami’l-
Kur’an, 6/286; Nu‘mani, el-Lubab fi ‘ulimi’l-kitab, 4/32-33; Allsi, Rahu’l-me‘ani, 1/506; ibn ‘Acibe, el-
Bahru’l-medid, 1/507-508; ibn ‘Asir, et-Tahriru ve’t-tenvir, 7/22.

61 Nu‘mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 6/396.

62 el-jsra 17/32.
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ortamlardan da uzaklasmak hissi dogurmaktadir. Béylece Misliimanlarla icki arasina
engel konularak muptela olduklari bu icecekten daha kolay uzaklasmalarinin saglandigi
anlasilabilir.

4.2. Seytanin igkiyi insanlari Saptirmak i¢in Arag Olarak Kullanmasi

Bazen, bir seyi muhataba yasaklamak icin soru uslubu kullanilabilir. 83 cki yasagl el-
Maide sure5| 91. 4yette soru Uslubuyla anlatiimaktadir. piw @y R SA] Juy Lw\%’
409kt ¢ \d.e_eo}ba.ﬂ Ofd 4u\)5au.c§ s ”Mb)udlé sUadlg 8313501 “Hic siiphesiz
seytan icki ve kumar yoluyla sizin araniza ancak diismanlik ve kin birakmak, sizi Allah’i
zikretmekten ve namaz kilmaktan alikoymak ister. Artik bunlardan vazgectiniz, degil
mi?”% Bu ayette bir dncekinde oldugu gibi ickiyle ilgili iki ciimle vardir. Birinci ciimle
seytanin icki vesilesiyle Mislimanlarin arasini acmak, Allah’t anmak ve namazdan
alikoymak gibi kotiltklere suriklemesi haberi cimleyle izah edilmektedir. Burada bir
olayin sadece haber vermek istendiginin kastedilmedigi dustinilebilir.

Haberi ciimlelerin bazen irsat icin geldigi yukarida belirtilmisti. Bu climlede de
durumun ayni oldugu anlasiimaktadir. Ayetteki bu ciimle ile ilgili sdyle bir yorum
yapilabilir: Allah Muslimanlara seytanin tuzaklarindan birini haber vermektedir. Bu
tuzakla Mislimanlar igin hem dinyevi hem de uhrevi felaket hazirladigini
hatirlatmaktadir.

en-NOmant (6l. 775/1373) de bu &ayeti tefsir ederken seytanin muslimanlar
duslrmeye calistigl tuzaklari su sekilde izah etmektedir:

1.Diinyevi tehlikeler: ickinin sebep oldugu dunyevi felaket Misltimanlar arasindaki
birlik ve beraberligi yok etmektir. Halbuki ?;5_5.1 ()51931»“ 3| “Mdminler ancak kardestir.”5
dyetinde de aciklandigi gibi Allah Mislimanlar arasinda kardeslik tesis etmeyi murat
etmektedir.%® Seytanin ise bu kardegsligi icki araciligi ile diismanhiga dénistiirmek istedigi
bu ayetten anlasilabilir. Boyle bir tslupla Mislimanlarin kendilerini bekleyen tehlikeyi
goriip kendi rizalariyla ickiden uzaklasmalarinin hedeflendigi diisiinilebilir. icki icenler
genelde ahbaplariyla beraber icerler. ilk basta muhabbet koyulasir. Vakit ilerledikge ickinin
tesiriyle akillari gider. Sehvet, 6fke v.b. duygulari cosar. En akilli kimseler bile ¢ok yanls
seyler yapar ve konusur. Burnu kirillan Sa’d b. Ebi Vakkas olayinda oldugu gibi insanlar
sarhos olunca olmayacak seyler yaparak aralarindaki kardeslik zedelenebilir. Birlik
kaybolunca Musliimanlarin insanliga sunmasi gereken en énemli mesaji, ahlakli toplum
olarak huzur, giiven merhamet v.b. diriltici duygulari sunamaz hale gelir.

2.Uhrevi felaket: j5| Al )’5”3 “Allah’s zikretmek en biiyiik ibadettir. %7 852\ eé’ij
6)5.)4 “Beni anmak icin namaz kil.”®® ayetlerinde belirtildigi gibi Muslimanlarin Allah
katinda en bliyik ibadet olan zikirden gafil kalmalari ve namaza yaklasamamalaridir.®®

63 Hasimi, Cevahiru’l-belaga, 83; Habenneke, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye, 1/291.
64 e|-Maide 5/ 91.

65 el-Hucurat 49/10.

66 Nu‘mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 7/507.

67 e|-Ankeb{t 29/45.

68 TAh4 20/14.

89 Nu‘mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 7/507.
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.. . . ™ < 229 023% o7 . .
Bazen soru ciimleleri, emir manasinda kullanilabilir. 7°d 9454 @31 g8 ciimlesi soru

climlesi olmasina ragmen bu ayette emir manasinda kullanildig gérilmektedir. Bu climle
incelendigi zaman Allah’in Mislimanlari nasil egittigi daha net bir sekilde gorulir. O
donemde Misliimanlarin ickiye ne kadar diskiin olduklari yukarida belirtmisti. Allah, zina
v.b. yasaklarda oldugu gibi “icki yasaktir” demek suretiyle de bir defada yasaklayabilirdi.
Fakat bu sekilde bir yasaklama ickiye miiptela olan Arap toplumuna ok agir gelecegi agik
bir gercektir. Cinki{ insanin aliskanhklarini terk edebilmesi icin belirli bir siireye ihtiyag
oldugu icin tedrici bir sistem kullanilmistir.

icki yasagini getiren ayetler incelendigi zaman ickinin zararlari ve seytanin icki ile
elde etmek istedigi zafer izah edilmekte ve igkiyi terk etmeleri halinde felaha kavusacaklari
actklanmaktadir. Allah, bitlin bu izahtan sonra onlari son derece onurlandirici ruhlarini
oksayici bir soruyla artik ickiyi birakin demek istemektedir. Bu kadar izahtan sonra hala
icki icmeye devam mi edeceksiniz yoksa vaz mi gececeksiniz? seklindeki soruya
teslimiyetin bir timsali olarak Hz. Omer & ggia pju\ J&2 ayetini duyunca o) b Lugil U3 “Evet,
vazgectik ya Rabbi!””* diyerek bu agiklamayla ruhunun huzura kavustugunu kalbinin
tatmin oldugunu izhar etmis oluyordu. Tedrici bir ydontem ve bu sekildeki psikolojik bir
yonlendirmenin ardindan bu ayeti duyan Muslimanlar agizlarina gotlirmek tizere ellerine
aldiklar icki kaplarini firlatmiglardi. Evlerindeki testileri kirmislardi. Glinlerce Medine
sokaklari icki kokmustu.”? iste bu basariyi getiren en 6énemli etkenlerden bir tanesi de
Kur’an-1 Kerim’in Uslubudur. Glinah ne kadar buyilk ve cirkin olursa olsun bu glinahi
isleyen Misliman’in Allah velisidir. Onu egitirken ona gosterdigi sefkat ve sabrin zaferi
ebedi olmustur.

Sonug

Kur’an-1 Kerim’de Muslimanlarin zararina olan seyler yasaklanmistir. Bu yasaklar
bildirilirken cesitli ayetlerde farkli tsluplar kullanilmistir. icki diger bazi yasaklardan farkli
Uslup kullanilarak yasaklanmistir. Uzunca bir stiredir soylemek istedigini soylemekten
cekinen bir kisinin muhatabinin psikolojisini ¢ok iyi gozlemleyip onu hazir hale getirince
soylemesi hedefine ulastirmakta daha etkilidir. Bunun gibi Kur’an’da da yeri ve zamani
gelince Musliimanlarin ickiden vazgegmeleri gerektigine edebi bir Gslupla isaret edilmistir.
Bu yasaklar konulurken toplumun psikolojik durumu, bu fiillerin kék salmasi, yasaklandigi
zaman elde edilecek kar ve zarar hesap edilerek tedrici bir sekilde en uygun zaman
kollanmistir. Allah, bu sekilde tedrici bir sistem kullanarak basta egitimcilere, anne
babalara hatta doktorlara cok mitkemmel bir sistem gdstermistir. icki yasagi bu konuda
son derece dikkat gekici bir sistemle getirilmis ve miikemmel bir sonug elde edilmistir.

Bu ¢alismada igkinin tedrici bir sekilde yasaklanmasinda kullanilan climle yapilar
incelenmistir. Muslimanlarin ve bitlin insanlarin kisiyi egitmede ve muhatabi ikna
etmede kullanabilecekleri bu climlelerin Gsluplarinda sakli olan ¢ok dnemli bir metodun

70 H3simi, Cevahiru’l-belaga, 83; ‘Avni, el-Minhacu’l-vadih Ii’l-belaga, 2/103.

71 Bagavi, Mealimu’t-tenzil, 1/83, 244; Zemahseri, el-Kessaf, 1/260, 374, 675; Razi, Mefatihu’l-gayb,6/396,
7/175, 12/425; ibn Kesir, Tefsiru’Kur’ani’l-‘Azim, 1/433; Nisaburi, Gard’ibu’l-Kur'an, 3/13; Nu‘mani, el-
Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 4/33, 5/112; Nasiruddin Ebl Sa‘Td ‘Abdulldhb.‘Umer b. Muhammed es-Sirazi el-
Beydavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te'vil, thk. Muhammed ‘Abdurrahman el-Maraslt (Beyrat: Daru ihya’i
turasi’l-‘Arabi, 1418), 2/220, 3/278; Kurtubi, el-Cami* li’'ahkami’l-Kur’an, 3/74; Ebu’s-Su‘Gd, irsadu’l-‘akli’s-
selim, 3/76; ibn ‘Acibe, el-Bahru’l-medid, 2/74; ibn ‘Asar, et-Tahriru ve’t-tenvir, 7/22.

72 Kurtub, el-Cami‘ li'ahkami’l-Kur’dn, 6/262-263; ibn Kesir, Tefsiru’Kur’ani’l-‘Azim, 3/164; Tantavi, et-Tefsiru’l-
vasit,1/481.
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gln ylzine ¢ikmasi saglanmistir. Bir seyi yasaklarken veya emrederken muhatabin
psikolojisine c¢cok dikkat etmek gerektigi anlasiimistir. Ciimle kurulumunda sadece
cimlenin dogru olmasinin yeterli olmadigi gorilmistir. Cesitli cimle kaliplariyla
muhatabi ikna edip onun gonlini kirmadan en tutkun oldugu zararl seylerden kendi
rizasiyla vazge¢cmesini saglamanin mimkin oldugu sonucuna varilmistir. “Her dogru her
yerde soylenmez” atasoziinde oldugu gibi muhatabi rencide etmeden icki yasagini
sindirebilmeleriicin belirli bir sistem icerisinde 6zenle secilen ciimle kaliplari kullanilmistir.
Boylece nefret ettiriimeden ve korkutulmadan; sevdirilerek ve mujdelenerek yapilacak
irsad ve tebligle elde edilecek zaferinin ¢ok giiclii ve kalici olacagi gériilmistiir. islam’la ilk
defa muhatap olan kisilere bu sistemle teblig yapildigi zaman basari oraninin ¢ok yiiksek
olacagi sonucuna varilmistir.

insanin psikolojsini, bulundugu ortami veya bedensel durumunu géz 6niine
almadan; onu zararli aliskanliklardan uzak tutulmaya calisiimasinin yanlis bir yontem
oldugu sonucuna ulasiimigtir. Egitimcilerin insanlarin aliskanliklarindan bir ¢irpida
vazgecemeyeceginin bilincine varmasi gerektigi sonucuna ulasiimistir. Bir kisiyi bir
kotulukten vazgecirmek icin o kotilige tutkunlugu géz 6nilne alinmasi gerekmektedir.
Sonucta basariya ulasmak icin bazen bu kisilerin belli bir sireligine bu tlr yanhslari
yapmalarina miisamaha gostererek yavas yavas bu kotiliklerden uzaklastirmak gerektigi
sonucuna ulasiimistir.

ickinin ne sdyledigini bilmeyecek derecede kisinin aklini gideren, namaza ve Allah’|
anmaya engel olan zararli bir madde olmasina karsin onda bazi faydalarin bulundugu
bildirilerek bu faydalarin arastirilmasi gerektigi sonucuna varilmistir. Seytanin
Mislimanlar arasinda dismanlik ekerek kardesliklerini yok etmek arzusuyla calistig
vurgulanmaktadir. Bu yolda seytanin en etkin araglarindan birisinin de icki oldugu
gorilmektedir. Toplumsal baris, huzur ve kardesligin pekistirilmesi icin ickinin toplumun
tim bireyleri tarafindan terk edilmesi gerektigi sonucuna ulasiimistir.
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0z

Bu calisma, 441/1049-536/1141 yillari arasinda yasamis olan Ahmed-i Nameki
Cam?'nin tasavvufl bilgi/marifet hakkindaki gorus ve tecribelerinin mahiyet ve
imkanini incelemeyi amaglamaktadir. Meshur bir kisi olan Ahmed-i Nameki Cami
hakkinda Turkiye’de yapilmis olduk¢a az ¢alisma vardir. Bu ylzden bu makale
literatlre katki saglamasi agisindan 6nem arz etmektedir. Ahmed-i Nameki Cami’nin
kendi eserleri bu calismada kaynak olarak kullaniimis, hayati hakkinda bilgi veren ilk
ve ana kaynaklardan faydalanilmistir.

Ahmed-i Nameki Cami Selguklular Donemi’nde yasamis meshur bir stfidir. Cami
441/1049 yilinda Horasan’in Namek koytunde dogmustur. Ahmed-i Cami 22 yasinda
tovbe edinceye kadar arkadaslariyla isret meclislerine katilarak vakit gegirmistir.
Tévbe ettikten sonra uzun bir miiddet Cam Daglarinda inzivaya gekilip riyazet ile
mesgul olmustur. Cami, 18 sene sliren inzivadan sonra insanlara rehberlik edebilmek
icin halk arasina donmiistir. Me’dabad’da kurdurdugu hankahta irsad faaliyetlerini
sirdirmuistir. Ahmed-i Camf burada Sultan Sencer ile tanisip, yakinlik kurmus, bir
eserini de Sencer’e ithaf etmistir. Kuhistan’i ele geciren Hashasilerin tehditlerine
maruz kalmis, bircok kez suikast tesebbsi ile karsilasmistir. 10 Muharrem 536’da
(m. 15 Agustos 1141) Cam sehri yakinlarindaki Me’dabad kéyilndeki hankahinda
vefat etmistir.

Ahmed-i Cami sadece yasadig donemde degil vefatindan sonra da birgok sff ve alim
tarafindan hirmetle anilmistir. Hafiz-1 Sirazi (6. 792/1390 [?]), Kasim-1 Envar (0.
837/1433 [?]), Ali Sir Nevai (6. 906/1501) gibi meshur sairler bunlardan bazilardir.
Ahmed-i Cdmi’'nin tarikati ginimuzde torunlari tarafindan yasatilmaktadir. Jendepil,
Seyhilislam gibi lakaplarla meshur olan Cami, eserlerini Fars¢a kaleme almis,

tasavvufi, ahlaki konulari islemistir.

Ahmed-i Cami, 22 yasina kadar dogru diizgiin bir dini bilgisi olmayan bir kisi oldugunu
soylemistir. Eserleri ise Allah tarafindan kendisine ilham edilen tasavvufi bilginin
mahsulii olan eserlerdir. Ahmed-i Cami’nin muridi olan Sedidiiddin Gaznevi'ye gére
de Cami “Ummi” bir seyhtir. Yazdigi eserleri ise “ilham” ve “ledlin ilmi” vasitasi ile
yazmaktadir. Hayati ile ilgili bu mezk(r bilgiler cesitli yonlerden makale boyunca

birtakim tenkitlere tabii tutulmustur.

Makalenin ikinci kisminda Ahmed-i Camt’nin sahip oldugu tasavvufi bilgi
siniflandirilarak bu bilginin mahiyeti incelenmistir. Cami marifetullah, isari tefsir,
gaybi olaylar hakkinda bilgi, marifetii’'n-nefs gibi konularda ilham yoluyla bilgi sahibi
olmustur. Cami marifetullahi hem bir bilgi hem de bir hal, yasanti olarak gérmistdr.
itikad ile tecriibe birbirinden ayrilmaz bir bitiinliik arz eder. Salik &ncelikle Allah
hakkinda “sahih itikadi” 6grendikten sonra yasanti yoluyla Allah’i tanimaya calisir. Bu
siirecin sonunda salik ahlaken degisip déntsir. Marifetullah ile aydinlanan, riyazet
ve micadhede ile tasfiye olan kalp ise asli hlviyetine kavusmustur. Kalp artik bilgi
Ureten, hak ile batili ayirt edip naslarin batini manalarina muttali olmaya baslamstir.
Marifetullah ile aydinlanan kalbe Allah tarafindan bazi gaybi olaylar bildirilebilir. Bir
kisinin icinden gecenleri okumak, gelecek olaylari gormek bunlardan bazilaridir.
Ahmed-i Camf kalplerden gegenleri bildigi, yasanmamis bazi olaylari dnceden haber
verdigi Makdmdt-i Jendepil’ de nakledilmistir. Kalbin dénlismesi ile kisi kendini tanir.
insan yeryliziiniin halifesidir. Allah insana kendi ruhundan Uflemistir. insan
marifetullah ile kalbini aydinlatirsa meleklerden ustiin konuma cikar yoksa
firavunlasabilir. Salikin amellerinin muhasebesini yapmasi, ihlasi yakalamaya
calismasi ise yine insanin kendisini tanimasiyla miimkindir. Ahmed-i Cami'nin
tasavvufi bilgisi bu hususlari ihtiva eder.
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Makalenin son kisminda ise Ahmed-i Cami’nin 6nceden ele alinmis bilgilerinin baska
eserlerde olup olmadigi tzerinde durulmus Gmmi olup olmadig da bdylelikle
irdelenmistir. Buna gére Ahmed-i Cam?'nin eserleri ile kendisinden 6nce yazilmis
eserler arasinda ciddi benzerlikler tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ahmed-i Nameki Cami, Lediin ilmi, Marifet, ilham, Bilgi
Abstract

This study aims to examine the essence and possibility of the views and experiences
of Ahmad Jami, who lived between 441/1049-536/1141. There are very few studies
in Turkiye on Ahmad Jami, a renowned scholar. Therefore, this study is a major
contribution to the literature. Ahmad Jam1’s own works were used as a source in this
study, particularly some leading primary sources that provide information about his
life.

Ahmad Jam1is a renowned sifi, who lived during the Seljuk period. Jamt was born in
the village of Nameq in Khorasan in 441/1049. He had spent his time with his friends
at wine houses until he repented at the age of 22. After repenting, he retreated to
al-Jam mountains and spent his time there in asceticism for a long time. After 18
years of seclusion, Jami returned to the public to guide people. He continued his
guidance activities in the khanqgah he had established in Ma‘dabad. Ahmad Jami met
and became a close acquaintance of Sultan Sanjar there and dedicated one of his
works to him. He lived under the threats of the Assassins, who captured Quhistan,
and survived many assassination attempts. He died on Muharram 10, 536 (A.D.
August15, 1141) in his khangah in the village of Ma‘dabad near the city of Jam.

Ahmad Jami was remembered with respect, not only during his lifetime but also after
his death by many sifis and scholars. Among these famous poets are Hafiz al-Shirazi
(d. 792/1390 [?]), Qasim al-Anwar (d. 837/1433 [?]) and ‘Ali Shir Nawa’T (d.
906/1501). The order of Ahmad Jami is kept alive by his grandchildren today. Famous
for his nickname “Sheikh al-Islam”, Jam1 wrote his works in Persian and addressed
mystical and moral issues.

Ahmad Jam1 said that he was a person who had hardly any proper religious
knowledge until the age of 22. His works were the products of mystical knowledge
inspired by God. According to al-Ghaznawi, one of his disciples, Jami was an
"illiterate" sheikh. He wrote his works thanks to "inspiration” and “ilm al-ladun”
(innate science). Such a claim about his life is criticised throughout this article from
various perspectives.

The second part of the article offers a classification of the mystical knowledge of
Ahmad Jam1and examines the nature of this knowledge. Ahmad Jam1 learned about
ma'‘rifat Allah, esoteric interpretation and invisible events and gained knowledge
about subjects such as ma‘rifat al-nafs through inspiration. Ahmad Jam1 considered
ma‘rifat Allah an issue, not only of knowledge and behaviour but also of a lifestyle as
faith and experience are inseparably coherent. A murid first tries to get to know God
through experience after learning the "genuine creed" about Him. At the end of this
process, he morally changes and transforms himself. The heart, which is enlightened
by ma‘rifat Allah and is purified by spiritual training (riyada) and struggle, attains its
original identity. The heart then begins to produce knowledge, to distinguish
between what is right and wrong, and to gain an awareness of the esoteric meanings
of verses. Some invisible events can be informed by God to the heart that is
enlightened with ma‘rifat Allah. Gaining insight into what a person thinks, foreseeing
future events are some of them. It is noted in Magamat al-Jandapil that Ahmad Jami
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knows what is in the hearts and foretells some events before they happen. With the
transformation of the heart, the person gets to know himself. Man is the caliph of
earth. God breathed into man from His own spirit. If a person enlightens his heart
with ma‘rifat Allah, he will be superior to angels; or else, he may turn into a pharaoh.
It is possible for a murid to review his deeds and to try to find sincerity by knowing
himself. Ahmad Jamt’s sufi knowledge includes such issues.

The last part of the article focuses on if Ahmad Jami's knowledge mentioned above
exists in other works, thereby investigating whether he is illiterate or not. It was
concluded that strong similarities were identified between the works of Ahmad Jam1
and those written before him.

Keywords: Sufism, Ahmad Nameqi Jami, ‘llm al-ladun, Ma'rifa, Inspiration,
Knowledge

Giris

insan, yaratilisi geregi bilmek ister. Bu “bilme” eyleminin imkani, mahiyeti, tiirleri
Antik Yunan déneminden bu zamana kadar tartisilmistir. Epistemoloji, bilgi ile ilgili
tartismalarin alani olmus, ayni zamanda bilgi felsefesi/epistemoloji felsefenin en temel

disiplini sayilmistir.! Felsefe tarihinde bilginin imkanini kabul edenler oldugu gibi, sofistler
gibi bilginin imkanini reddeden gruplar da olmustur.

islam bilgi geleneginde ise bilginin imkanini kabul edip mutlak hakikati, dini
meselelerin esaslarini bilmek isteyen gruplarin igerisinde sifiler de yer almiglardir.
Sa@filerin, akli arag olarak kullanip bilgi elde etmeyi amaglayan diger gruplardan ayirt eden
ozellikleri vardir. SGfiler akli ve duyulari bilgi kaynagi kabul etmelerine ragmen, akil ve
duyularla elde edilen bilginin disinda kendilerine Allah tarafindan bahsedilmis farklh bir tir
bilgiye/marifete sahip olduklarini iddia etmislerdir. Bu bilgi/marifet cogu kez lediin ilmi,
vehbi ilim, olarak da isimlendirilmistir.? Béylelikle tasavvuf disiplin olarak kendisine diger
dini disiplinler arasinda yontemiyle bir yer bulmus olmaktadir. Bu makalede de bir sGfi
olan Ahmed-i Camf’nin tasavvufi bilgi meselesine yaklasimi ve mahiyeti incelenecektir.

1. Ahmed-i Cami'nin Hayat

Ahmed-i Cami olarak taninan Eb( Nasr Ahmed b. Ebi Hasan b. Mahm{d Ahmed b.
Mahmd b. Cerir b. Abdullah b. Lissi el-Beceli el-Nameki el-Cami 440/1048 yilinda Namek
koylinde dinyaya geldi. Babasinin ismi ise Eb{U’l Hasan’dir. Ahmed-i Cami ismiyle
taninmasinin sebebi Cam sehrinde sohretinin yayillmasidir. Dogdugu kdye nispetle de
Ahmed-i Nameki olarak bilinir.

! Ahmet Cevizci, Felsefe (Bursa: Sentez Yayinlari, 2007), 47-50.

2 EbG Nasr Sehabeddin Jendepil Ahmed b. Ebi’l-Hasan b. Ahmed Nameki Cami, Sirdcii’s-sdirin (Tahran:
intisarat-i Astanf Kuds, 1398), 43.

3 Abdulvahap Yildiz, Ahmed-i Cdmi Némeki / Hayati-Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri (istanbul: Semerkand
Yayincilik, 2013), 26-; Eb( Nasr Sehabeddin Jendepil Ahmed b. Ebi’l-Hasan b. Ahmed Nameki Cami,
Miftéhii’n-necét, ed. Ali Fazil (Tahran: intisarat-1 Biinyad-1 Ferheng-i irani, 1347hs), 1.
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Ahmed-i Cami hem anne hem de baba tarafindan Arap’tir. Soyunun sahabeden ok
aticihg ile meshur Cerir b. Abdullah el-Beceli’ye (6.51/671) dayandigi iddia edilmistir. Bu
ylzden kendisine Ahmed-i Arabi de denilmistir.*

Ahmed-i Cami'nin ¢ocukluk ve genglik donemleriyle ilgili detayli bilgi yoktur.Bu
donemini koyilinde keklik yakalamakla gegirmis,15 yaslarinda gazaya katilmak Uzere
kéyden ayrilmistir.> Ahmed-i Cami’nin katildig1 gazanin hangisi oldugu belli degildir.Ancak
15 yasinda oldugu bilgisinden hareketle 1064-66 yillari arasina tekabil eden bu tarihte
Sultan Alparslan’in (6.465/1072) gayrimislim Tirkler Gizerine yaptigi seferlere® katilmig
olmasi muhtemeldir. Mezk(r seferden donen Camf ileride tasavvufi disiincesinde de yer
edecek bir ask macerasi yasamistir.

Ahmed-i Cami 22 yasina kadar dindarliktan uzak bir hayat sirmistir.” Hatta
kendisinin anlattigina gore bir arkadas grubu ile beraber isret meclisinin miidavimi olup
icki icerek guinlerini gecirmistir. Hatiften duydugu bir sesin etkisiyle tévbe etmistir.®

Ahmed-i Camf tovbe ettikten sonra Cam daglarinda inzivaya c¢ekilmistir. Bu inziva
ginlerini sert riyazetler ile gecirmistir.® Yaklasik 18 sene bu sekilde yasamistir. Ancak 18
sene boyunca sirekli olarak inzivada kaldigini kabul etmek ¢esitli yonlerden problem teskil
etmektedir. 1° Nitekim Ahmed-i Cami’nin hem kendi eserlerinde hem de muridi
Sedididdin Muhammed Gaznevi’nin (6.?) yazdigi mendkibndmesinde c¢esitli seferler
yaptigl nakledilmistir. Bu seferlerin inziva sonrasinda oldugu gibi dncesinde de oldugu
aciktir. Bu itibarla Ahmed-i Camf tovbe ettikten sonra sadece riyazet ile mesgul olmamis
ilim tahsil edip, cesitli sifilerle gdériisme imkani bulmustur.!

4 Sedidiiddin Muhammed b. M(is3 Gaznevi, Makdmdt-i Jendepil (Tahran: Sirket-i intisarat-i ilmi Ferheng,
1384), 18.

5 Huiseyin Nasiri Cami, “Hikayat-i Nevyafte ve Rahgosa Der Ahval-i Seyh-i Cam”, Fasilnéme-i Téhsis-i Edebiyat-
1 Férfsf 29 (1990), 80-83.

6 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Isldm Medeniyeti (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2021), 157-158.

7 cami, Sirdcii’s-sdirin, 1-2.

8 Gaznevi, Makdmat-i Jendepil, 28-31.

° Gaznevi, Makdmét-1 Jendepil, 28-29.

10 Makamat-1 Jendepil’deki baska bir menkibede ise Ahmed-i Cam, cebel-i rum”da inziva hayati siiren bir kesis
ile “tayy-1 mekan” ederek goristigu nakledilir. Menkibenin keramet boyutu bir yana Ahmed-i Cami’'nin
Anadolu’ya yolculuk yaptigi ihtimalini disiindirmektedir. Gaznevi, Makdmdt-1 Jendepil, 42.

11 Ahmed-i Cami bir seyler 6grenmek icin Herat sehrine gittigini ancak burada halkin ilim 6grenmeye karsi
menfi tavirlari sebebiyle bu amaca ulasamadigini belirtir. Herat sehrinde birkag sene kaldigini da yine
kendisi nakleder. Herat seferinde yakinlarindan bahsetmemesi, seferden umdugunu bulamadigini belirtir.
EbG Nasr Sehdbeddin Jendepil Ahmed b. Ebi’l-Hasan b. Ahmed Nameki Cami, Kiindzi’l-hikme (Tahran:
Pojuhesgah-1 Ulum-i insani ve Ferhengi, 1387hs), 164. Bu bilgi g6z éniine bulunduruldugunda Herat’a tévbe
ettikten sonra gittigi sonucu c¢ikarilabilir. Zira Makdmat-1 Jendepil’ deki menkibelerde Ahmed-i Cam1 yaptigl
seferleri muridleri ile beraber yapmis, yaninda yakinlari bulunmustur. Bu gorisi teyit eder mahiyette diger
Herat seferi vardir. Ahmed-i Cdmi'nin Herat’'a yaptigl bu seferde sehrin disinda Herat'in ileri gelenleri
tarafindan karsilanmistir.Gaznevi, Makdmdt-i1 Jendepil, 76-77. Herat sehrinde gerceklesen bu iki olayin
Cami’nin hayatinin iki farkl asamasi oldugu izlenimi vermektedir.
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Ahmed-i Cami 40 yasindan'? sonra tamamen insanlar arasina karismistir.’> Cam
sehrinde bir hankah yaptirmistir. Seyhlik yapmaya baslamasiyla bazi meshur kisilerle de
miinasebet kurmustur. Dénemin Selcuklu hiikiimdari Sultan Sencer * (6.552/1157)
bunlardan biridir. Ahmed-i Cam1 bir eserini Sultan Sencer’e ithaf ettigi gibi'® bolgedeki
Hashasi tehdidine karsi Selguklu hiikiimetini desteklemistir. Hashasilere karsi tavri
nedeniyle de bircok kez suikast tesebbiisii atlatmistir.?® Hashasiler bir yana marjinal bir
olusum olan Kalenderiler ile Ahmed-i Cam1’nin herhangi bir irtibati olmadigi da agiktir. Zira
Ahmed-i Cam1 kendisini “Ehl-i slinnet” olarak tarif eden bir sGfidir. Eserleri ve hayati goz
onlinde bulunduruldugunda bu durum daha net olarak goéralir.

Ahmed-i Cami bolgedeki ¢esitli sGff gruplarla irtibat halinde bulunmustur. Eb( Said
Ebi’l-Hayr'in (6.440/1049) varisi ilan edildigi gibi,*” Cistiyye tarikatinin seyhi Mevdad-i
Cisti (6.527/1133) ile gérusmistir.’® Hace Abdullah Ensari’nin (6.481/1089) oglu Cabir
(6.?) ile Herat’ta bulusmustur. ! Ayni zamanda tasavvufu bircok yénden etkileyen
Kerramilerle oldukca iyi iliskiler kurmus, Kerramiler'in 6nemli énderlerine hiirmet edip
onlari ziyaret etmistir.2’ Bu hali ile hayati bid’at mezhebi olarak mahkdm edilen Kerramiler
ile stfilerin iliskilerine?! 1sik tutacak somut bir drnektir.

1140 yilinda hacca giden Ahmed-i Cami, donliste Nisabur’a ugrayip sehrin ileri
gelenleriyle gorustli. 10 Muharrem 536’da(m. 15 Agustos 1141) Cam sehri yakinlarindaki
Me’dabad koyiindeki zaviyesinde vefat etti ve buraya defnedildi.??

Ahmed-i Cami'nin; Miftahii’'n necdt, Bihdru’l-hakika, KiinGzii’l-hikme, Ravzatii’l-
miiznibin, Sirdcii’s-sairin, Risdle-i semerkandiyye, Unsii’t-taibin gibi eserleri giinimize
ulasmistir. Bunlara ilaveten kendisine atfedilen divani varsa da buradaki bazi siirler

12 Ahmed-i Cami Sultan Sencer’in “Allah dostlarinin 6zellikleri nelerdir?” sorusuna cevaben yazdigi mektupta
velilerin ozelliklerinden birisinin “kirk yasinda velayete nail olurlar” diyerek agiklamistir. Bunun arka
planinda Hz. Muhammed’in kirk yasinda vahiy almasi vardir. Bu agidan bakildiginda kendisinin de daha agik
sekilde belirttigi tGzere niiblivvet-velayet birgcok vecihten birbirlerine benzetmistir. Gaznevi, Makdmdt-i
Jendepil, 352.

13 Gaznevi, Makdmdt-1 Jendepil, 47.

14 Ahmed-i Cam ile Sultan Sencer arasindaki iliskiler igin Bkz. Abdulvahap Yildiz, “Sultan Sencer ile Ahmed-i
Cam Nameki Arasindaki iliskiler” 24 (2007); Abdulvahap Yildiz - Abdullah Ekinci, “Ahmed Cam Nameki ile
ilgili Siir ve Menkibelerde Sultan Sencer’in Sahsiyeti”, Tiirk Diinyasi Arastirmalari (Dergi) 152 (2004), 111-
118.

15 Ebu Nasr Sehabeddin Jendepil Ahmed b Ebi’l-Hasan b Ahmed Nameki Cami, Ravzatii’l Miiznibin ve Cennet’il
Miistdkin (Tahran: Pejuheskah-1 Ulum-i insani ve Miitalaat-1 Ferhengi, 1355), 4.

16 Gaznevi, Makdmat-1 Jendepil, 125.

17 Gaznevi, Makdmat-i Jendepil, 193-194.

18 Gaznevi, Makdmat-1 Jendepil, 85.

19 Gaznevi, Makdmat-1 Jendepil, 76-77.

20 Gaznevi, Makdmat-i Jendepil, 250.

21 Kerramiler her ne kadar tesbih ve tecsim akidelerinden dolayi firak eserleri yazarlari tarafindan bid’at
mezhebi olarak goriilselerde sifflerle aralarinda etkilesim oldugu asikardir. Hankahlarinin olmasi, muayyen
kiyafet giymeleri, zikir meclisleri tertip etmeleri, ziihd hayatini benimsemeleri, ilhami bilgi kaynagi olarak
gérmeleri bunlardan bazilardir Salih Cift, “ilk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan ihmal Edilen Bir Ziihd
Hareketi: Kerramiyye”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008), 460.

22 sileyman Uludag, “Cami, Ahmed-i Nameki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2019), 7/99-100.

2 Y\ldiz, Ahmed-i Cémi Némeki / Hayati-Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, 83-107.
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muhteva acisindan nesir eserleri ile birka¢ yonden celiskiler** barindirir. Mezkar eserlerin
tamami Farsgadir.

Ahmed-i Cami'nin etkisi vefatindan sonra da slrmuistir. Meshur sOfi, sair
Abdurrahman Cami, Ahmed-i Cami’ye hiirmeten “Cami” mahlasini almistir.2> Marjinal bir
sOfllik olan Kalenderilerden bir zimre bile kendilerini Ahmed-i Cami ile
iliskilendirmigslerdir.?® Hafiz-1 Sirazi(6. 792/1390 [?]), Kasim-1 Envar(6. 837/1433 [?]), Ali Sir
Nevai(6. 906/1501) gibi meshur sairler Ahmed-i Cami’yi hirmetle anmislar, siirlerinde
ondan bahsetmislerdir.?’

2. Ahmed-i Camt’ye Gore Tasavvufi Bilgi

Hz. Muhammed “timmi1”?8 bir peygamber olup, 40 yasina kadar ne bir kitap okumus
ne de yazmistir.?® Vahyin gelmesi ile daha énce bilmedigi seyleri*® 6grenmis, insanlara
o0gretmen olmustur. Hz. Muhammed’in daha 6nce bilmedigi, 6grenmedigi bilgileri elde
etmesi “vahiy” yoluyla olmustur. Allah ona bilmediklerini 6gretmistir. Hz. Muhammed’in
diger insanlarin 6grenim yahut okuma yoluyla elde ettikleri bilgilere bir anda sahip olmasi
onun peygamber olmasina bir delil sayilmistir.

Stfiler de daha oOnceden bilmedikleri bazi bilgileri seyriisilik sonucunda
ogrendiklerini iddia etmislerdir. Bu bilgiye bir 6grenim slirecinin sonucunda degil ahlaki
manada arinarak ulasirlar. Hayatinin bir asamasinda “cahil” olan bir sGfi Allah’in lGtfu ile
peygamberlerde oldugu gibi Allah tarafindan bilgi sahibi kilinabilir.3! Ulastiklari bu bilgiye
marifet, ledin ilmi, sir ilmi, batin ilmi gibi isimler vermislerdir. Bu makalede gecen
“tasavvufi bilgi” ibaresi bu kavramlari ihtiva eder.

Allah’in “ilham1” olan tasavvufi bilgi satirda olan degil sadirda olandir. Bir kimse
vahiy almayi 6grenemedigi gibi tasavvufi bilgiyi de egitimle elde edemez. Bir kimse bir siiri
okumakla sair olmadigi gibi bir kiside tasavvuf eserlerini okuyarak arif olamaz, tasavvufi
bilgiye ulasamaz. Bu itibar ile tasavvufi bilgi diger bilgi tirlerinden ayrilir.??

Peygamberler Allah tarafindan vahiy yoluyla bilgi edindikleri gibi sGfi de “ilham”
yoluyla bilgiye ulasir. “Vahiy” ve “ilham” arasinda farklar olmasina ragmen Allah’tan
gelmesi cihetiyle benzerdir. Bu benzerlikten dolayi sifilere gelen bilgi “gizli vahiy” olarak
isimlendirilebilir. SOt bu bilgiye vasitasiz bir sekilde ulagir.3

24 Ahmed-i Cami “sathiye” tiriindeki sdzlere karsi oldukga mesafelidir. Hatta sifilerin cezbe halinde bile
seriata aykiri sozler séylemesini elestirir. Camf, Kiinlzii’l-hikme, 108. Ancak bu son eserindeki goriisiine
ragmen kendisine isnat edilen divanin bircok yerinde sathiye tiirinden soézlere rastlanir. EbG Nasr
Sehabeddin Jendepil Ahmed b. Ebi’l-Hasan b. Ahmed Nameki Cami, Divan-1 Seyh Ahmed-i Cam (Tahran:
Blinyad-1 Ferheng-i iran, 1347hs), 31-32-33.

25 Omer Okumus, “Cami, Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/94.

26 Ahmet Yasar Ocak, Kalenderiler Osmanli imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik (Ankara: Turk Tarih Kurumu,
1999), 116.

27 Yildiz, Ahmed-i Cémi Némeki / Hayati-Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, 55.

28 Ar'af Stiresi 7/157.

29 Ankebt Siiresi 29/48.

30 Had Sdresi 11/49.

31 cami, Sirdci’s-séirin, 43.

32 cami, Kindzii’l-hikme, 136.

33 cami, Kindzii’l-hikme, 136.
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Cami’ye gore “velilerin” bu bilgisini inkar etmek bid’attir. Bid’at sahiplerinin ise
cennete gitme ihtimalleri oldukga zayiftir. Cami evliyanin kerametini inkar etmeyi,
tasavvufi bilgiyi inkar etmeyi de Kur’an’i reddetmek gibi gormustiir.3* Bu itibar ile tasavvufi
bilgi ile vahiy sGfilere gore oldukca benzerdir.

Cami, tasavvufi bilgiye sahip olan “veli” ile vahiy alan peygamber bilgiye ulasim
acisindan birbirlerine benzetmistir. Vahiy almanin yolu kapanmasina ragmen tasavvufi
bilgiye ulagsmanin yolu kiyamete kadar agiktir. Ayrica seyhler kavminin igerisinde
peygamber gibidirler ancak peygamber degillerdir. Peygamberler “veliler”den
ustiindurler. Artik peygamber gelmeyecegi icin “veli” hakkin terciimani olmustur.®

Ahmed-i Cam?'nin hayati ise yukarida ki mezk(r diisiincelerin miicessem halidir.
Ahmed-i CAmT’nin makamatini yazan Sedididdin Gaznevi seyhinin Gmmf oldugunu iddia
etmistir. Ona gére Ahmed-i Cami’nin malik oldugu ilim, lediin ilmi olup Allah tarafindan
kendisine ilham edilmistir.3®

Ahmed-i Cami de bizzat herhangi bir hocadan bir eser okumadigini hatta 22 yasina
kadar dogru diizglin Fatiha’y1 dahi okuyamayan biri oldugunu belirtir. Buna ragmen bircok
kitap telif ettigini sOyleyip, yazdigi bu eserlerinde de baska kitap ve sahislarin 6rnek
alinmadigini iddia eder. Ahmed-i Cami bu eserlerini Allah’in kendisine ilham ettigini®’,
kendi hevasindan yazmadigini, bazisini da Peygamberin isareti ile yazdigi®® belirtmis ve
Ahmed-i Cami’'nin kalbine geldigini iddia ettigi bu bilgilere riyazet yoluyla ulastigini iddia
etmistir. Ona gore hi¢ kimse riyazet yapmadan “veli” olamaz. Kendisi de riyazet yaptigi igin
Allah’in litfu ile bu ilimlere mazhar kilinmigtir.3

3. Riyazet ve Miicahede

Ahmed-i Camf bizzat riyazet ve miicahede ile mesgul olmustur. Cami nefsin istek ve
arzularinin tersini yapmaya ¢alismistir. Cani kayisi istemesine ragmen bir sene boyunca
kayisi yememis, oru¢ tutmustur.*® Isinmak isteyen nefisini dizginlemek icin dikenlerin
arasinda strinmis, buzlu su ile gusiil abdesti almistir.*'Bu riyazetlerin sonucunda bircok
keramete mazhar kilindigini iddia etmistir.*?

Ahmed-i CAmi’ye gore hidayete nail olmus® bir miimin riyazet cekerek-eger Allah
isterse- velayete nail olup, tasavvufi bilgiye erisebilir. Riyazet velayete ulasmanin bir

34 cami, Kiindzii’l-hikme, 2.

35 cami, Sirdcii’s-sdirin, 43.

36 Gaznevi, Makdmdat-1 Jendepil, 17.

37 cami, Sirdcii’s-sdirin, 2.

38 cami, MiftGhi’n-necdt, 61.

39 cami, Miftéhii’n-necdt, 111.

40 Gaznevi, Makdmdt-1 Jendepil, 33.

41 Gaznevi, Makdmat-i Jendepil, 30.

42 Gaznevi, Makdmat-1 Jendepil, 196.

43 Akil, bir kisinin tasavvufi bilgiye ulasmasinin ilk sarti Allah’in inayetidir. Allah kulunun isterse kalbini hidayete
acar ve onu imana erdirir. Bu itibar ile kulun kesbi degil Allah’in ihsanidir. Kul edilgen bir durumdadir.
Allah’in iradesi her seyi kusatmistir. Bu durumdan peygamber bile istisna degildir. Zira Hz. Muhammed, Hz.
Musa gibi peygamberler niblvveti ummadiklari halde Allah tarafindan segilmislerdir. Cami, Sirdcii’s-sdirin,
43,
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“vesilesidir’. Ahmed-i Camfi’ye bir kisiriyazet ile veli olur. Riyazet heva ve hevesin yok
edilmesidir.* Riyazetin yapilmasindaki ana gaye velayete erismektir.

Ahmed-i Camfi'ye gore bir kisinin bedenine hiikmetmesi, ona istedigini
yaptirmasinin yolu dért seyi yerine getirmekten gecer:

1. Emelleri kisaltmak

2. Allah’in vaadine glivenmek

3. Baskasinin elindekine tamah etmemek
4. Halka sefkat gostermek.*

Bunlarailaveten Cami; tevaz(, sefkat, isar gibi baziahlaki erdemleri yerine getirmeyi
de micahede olarak degerlendirmistir. Ona gére mimin muvahhid yaratilanlarin en
degerlisidir, tévbe eder, hevasini kahreder, ilmin ve ibadetin micahedesini yaparsa Allah
onu kendi kerem ve lutuf denizinden nasipsiz birakmaz.*®

Riyazet tasavvufi bilgiye ulasmaya bir vesile olsa da yeterli degildir. Stinnete ittiba
edilmeden yapilan riyazetler sonug vermez, kisinin kesfi acilmaz. Bununla ilgili olarak Cami
senelerce riyazet halinde yasayan bir zahidin menkibesini nakleder: Seneler boyu kati bir
zihd hayatin sirdiren zahidin kesfi agcilmamistir.  Ahmed-i Cami bu zahidin slinnete
muvafik olarak yapmasi gereken bir isi yapmasini séyler ve zahid yapinca zahidin kesfi
actlir. Bu olayi degerlendiren Ahmed-i Camf aynaya benzeyen kalbin cilalanmadig, bu fiil
ile ancak cilalanip esyanin bilgisini aksettirmeye basladigini belirtir.*” Ote yandan oldukca
zahid hadis ehlinden bir kisinin kesfinin agik oldugunu, arsi dahi misahede ettigini
nakletmistir.

4. Tasavvufi Bilgide Kalbin ve Aklin Rolii

Sufilere gore tasavvufi bilginin mahalli kalptir. Kalp ilahT marifetin idrak merkezi
olup Allah’in tecellilerini kavrayabilecek konumdadir.® Kalp Allah’in nazargahidir. Kalp
ayni zamanda imanin da mahallidir. Ancak kalp bizatihi gérme kabiliyetine malik degildir.
iman ile nurlanirsa asli hiiviyetine kavusur.*® Cami tasavvufi bilgiye ulasamamis kalbi
kervansaraya benzetir. Kervansaray gelen gecenin ugrama yeri olup umuma agiktir. Kalbin
kervansaray gibi olmasi kendisine gelen vesvese ile ilhami birbirinden ayirt
edememesinden dolayidir. Tasavvufi bilgi ile muiserref olmayan kalp seytanin
vesveselerinden etkilenir. Kisi arif olursa kalbe gelen seytanin vesveselerini ve meleklerin
ilhamlarini birbirinden ayirt eder.>® Bylelikle sahih bilginin denetimi saglanmis olur.

Ahmed-i Cami dislncesinde tasavvufi bilgiye ve onun en ylice mertebesi olan
marifetullaha ulasmada kalbin 6nemi kadar aklinda 6nemi buyuktir. Cami kalbi
pencereleri olan karanlik bir eve benzetir. Evin sahibi, akil sahibi insandir. Evin glines

44 cami, Miftéhii’n-necdt, 111.

43 Eb( Nasr Sehabeddin Jendepil Ahmed b. Ebi’l-Hasan b. Ahmed Nameki Cami, Unsii’t-tdibin ve siratullGhi’l-
miistakim, ed. Ali Fazil (Tahran: intisarat-i Tus, 1971), 75.

46 cami, Unsti’t-téibin ve sirdtullGhi’l-miistakim, 77-78.

47 Gaznevi, Makdmdt-1 Jendepil, 80-81-79-78.

48 Ali Tenik, Tasavvufi Bilgi (istanbul: Litera Yayincilik,2018), 141.

49 cami, Miftdhii’n-necdt, 78.

50 cami, Kiindzi’l-hikme, 4.
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almaya ihtiyaci varsa akil sahibi aklin muktezasi geregi evin pencerelerini agmasi gerekir.
Boylelikle evin ihtiyaci olan isik saglanabilsin. Bu drnekte marifetullah glinestir. Ev ise
kisinin kalbidir. Akil ise ev sahibidir. Eger akil kalbin pencerelerini, géziinii acar marifet
nuru kalbe girerse kisi arif olur.>?

Ahmed-i Cami'ye gore kalp sultanin evi gibidir. Sultan eve gelmeden oranin
temizlenme ve donatilmasi gorevi vezire aittir. Sultan gelip nereye oturacaksa tahtinin
oraya konulmasi gerekir. Vezir bu isten sorumludur. Sultan geldigi zaman evi kendi rengine
boyar. Muellifin verdigi bu analojide sultan mérifettir. Ev kalptir, akil ise vezirdir.>?

5. Tasavvufi Bilginin Kisimlari
5.1. Marifetullah

Ahmed-i Cam?’nin eserlerinde marifet ile kastedilen marifetullahtir. Tasavvufi bilgi
ise ilham, sir ilmi, ledin ilmi gibi kavramlarla zikredilir. Ahmed-i Cami marifetullahi
marifet-i am ve marifet-i has olarak ikiye ayirir. Marifet-i am, taklid? imana yakindir. Buna
gore kisi yeni misliman oldugunda sehadet getirir icmali sekilde inanir, tahkike zamanla
gecer. Cami de marifet-i ami ceraga, sehadeti ise hurma agacina benzetmistir. Cerag ile
hurma yanarsa ates biyir. Sonrasinda ise atesin bir fanusta muhafaza edilip, aydinlatma
islevine devam etmesi saglanir. Miminde kelime-i sehadetten sonra yaptigi amellerle
marifetullahta ilerleme saglar.>?

Marifet-i has mesale gibidir. Daha aydinlik ve yol gostericidir. Bu yol gostermesi
kalbinde olan nur sayesinde sahibinin bid’at ve dalaleti gérmesi olarak anlasilabilir.
Marifet-i hasa su ayet isaret eder: “Allah’in, g6dsiinii slém’a actidi, béylece Rabbinden bir
nur lizere bulunan kimse, kalbi imana kapali kimse gibi midir? Allah’in zikrine karsi kalpleri
kati olanlarin vay héline! iste onlar agik bir sapiklik icindedirler.”>* Miellif bagka bir yerde
bu hali gece odun toplayan kisinin haline benzetmistir. Eger gece vakti elinde mesale yahut
aydinlatacak bir sey yoksa odun yerine yilani bile tutabilir. Arifin kalbindeki marifet mesale
gibidir, sahibine yol gosterir.>®

Ahmed-i Cam?'nin dislincesinde marifetullahin donlstirict bir etkisinin oldugu
goralur. Marifetullah sadece Allah ve sifatlari hakkinda bilgi sahibi olmak degildir. Ayni
zamanda salikin ahldaken kemale ermesi, kot huylardan arinip glizel hasletlerle
donanmasidir. Bu acidan bakildiginda muellif marifetullahi bir agaca benzetir.
Marifetullaha sahip olan kiside bu agacin meyveleri tezahiir eder. Bu meyveler: ihlas, sidk,
vefa, sabir, kanaat, sikir, tevekkdl, tefviz, teslim, sefkat, hiirmet, nasihat, ziihd, havf, reca,
Blimu hos gérmektir.>® Bu yizden mérifetullah Allah ile arasinda bir bag tesis etmesidir.
Allah’t kuluna asikar ettigi olaylarla tanimasidir.

Marifetullah sadece sadece ahlaki anlamda olgunlasmak da degildir. Ahmed-i
Cami’nin marifetullah dislncesinde itikadin 6nemi biyilktir. Ona gore sahih olan itikad

51 cami, Unsii’t-tdibin ve sirétulléhi’l-miistakim, 24.

52 cami, Unsii’t-tdibin ve sirétulléhi’l-miistakim, 25.

53 cami, Unsi’t-téibin ve sirGtullGhi’l-mistakim, 35-36.
54 Ztimer Stresi 39/22.

55 cami, Unsii’t-téibin ve sirtullahi’l-mistakim, 35-36.
56 cami, Unsii’t-téibin ve sirGtullGhi’l-mistakim, 34.
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“ehl-i stinnet’in” itikadidir> Bunun disindakiler bid’at mezhebidir. Bid’at sahipleri ise
hakiki manada marifete erisemezler. Salik ehl-i siinnet itikadi dogrultusunda bir Allah
tasavvuruna inanmalidir. Kendisi de kitabinin bid’at olarak gérdiugi tesbih ve ta’tilden
uzak oldugunu belirtir. 8 Arif olan kisi marifetullaha sahip kisi tesbth ve ta’til gibi
inanclardan uzaktir.>®

Arif olan kisi Allah hakkinda nasil bir tasavvura sahiptir? Ahmed-i Camt’ye gére Allah
Teala ezeli ve ebedidir. Hicbir seye benzemez ve hicbir seye ihtiyac duymadigi gibi blitlin
varliklar ona muhtactir. Allah’in glici her seye yeter, acizlik onun icin tasavvur edilemez.
Allah tiim kusur ve noksanliklardan pak, temizdir. Esi benzeri olmadigi gibi saltanatinda da
bir ortagi yoktur. Azamet ve kudret sahibidir. Noksanliktan uzaktir. Allah icin insanlar gibi
bir beden dislinilemez. Onun hakkinda “hayy” denilse de o bizim bildigimiz gibi bir canli
degil diridir. Yaratirken dislinmeye ve alete ihtiyaci yoktur. Kullarina karsi oldukga
comerttir. Bu comertligi ile mahltkati yokluk karanhgindan viicuda getirmistir. Kullarina
karsi merhametlidir; ancak insandaki gibi merhamet duymasi igin bir kalbe ihtiyaci yoktur.
Noksansiz surette samettir, ahaddir. Akla gelebilen btlin tasavvurdan miinezzehtir. Her
ne oOvilse deodvgiler onu hakkinda yeterli degildir. Tim vasf edenler onu hakkiyla
vasfedemezler. Muvahhidler her ne kadar onu tevhid etselerde bu az kalir. insanin aklina
padisahimiz budur diye bir tasavvur gelse o Allah degildir. Allah bundan pak ve
miberradir. Onun misli gibi bir sey yoktur.®®

5.2. Marifetullah’in Sonu: Hayret

Safilerin ¢ogu marifetullahin sonucunun hayret oldugu konusunda hemfikirdirler.
Allah’i tanimak, bilmek bazi seyleri miisdhede etmenin dogal sonucudur.®Zira Allah ihata
edilemez, edilse dahi bu hakiki bir ilah olamaz. ZinnGn el-Misri (6.245/589[?]), Allah
hakkinda mérifet ne kadar artarsa, hayrette o kadar artacagini ifade etmistir®? Bayezid-i
Bistami (6. 234/848 [?]) de otuz senelik sulikunun semeresinin hayret oldugunu
belirtmistir. Sehl et-Tisteri (6. 283/896) de marifetin nihai noktasinin hayret ve dehset
oldugunu soylemistir. Eb( Ya‘kab en-Nehreclri’de (6. 330/941) marifetin nihai noktasinin
hayret oldugunu belirtmistir.%® Stfilerin Allah’in azameti karsisinda dilleri tutulma hali
yasadiklari gorilir. Bu tecriibe arifi sessizlige, konusmaktan ¢ok seyre iter.

Ahmed-i Cami hayret halini bir menkibe ile anlatir. Buna gére EbG Ali Blzcani,
Nisapur’'da bir arkadasinin sarayinda kaliyordu ama 6yle bir hayret haline dismisti ki
yemek yemesini, namaz kilmasini, oturulmasini dahi bilemez haldeydi, tahayylr galebe
calmis, 6yle kalakalmisti.%* Hayret halinin insanin suur ile yaptigi, temel yasam becerilerini
dahi kisitladigi gozlemlenir. Kisi dinf vecibelerden dahi bihaber bir hale diisebilir. Hayretin
u¢ noktalarda yasanmasi kisiyi bir nevi akilli bir deli sinifina bir anda dahil edebilir.

57 cami, Ravzatii’l-miiznibin ve Cennet’iil-miistdkin, 27-32.

58 cami, Miftéhii’n-necdt, 58.

59 cami, Sirdcii’s-sdirin, 198.

60 cami, Miftdhii’n-necat, 80-81.

61 Tenik, Tasavvufi Bilgi, 282.

62 Feriduiddin Attar, Tezkireti’l-evliyd., cev. Siilleyman Uludag (Bursa : ilim ve Kiiltiir Yayinlari, 1984), 190.
83 Attar, Tezkiretii’l-evliya., 543.

64 cami, Sirdcii’s-sdirin, 134.
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Muellife gore hayret hali insanin suurunu, aklini, hareketlerini sinirlayabilir. Ancak
yine de salik bu halde dahi seriata mugayir sézler séyleyemez. Bu onun teklif ile yikimli
olmasindan ziyade hayret halinin tabiatina aykiridir. Zira seriata, zahire muhalif s6z
sdylemek hayretten degil seytanin vesvesesinden ileri gelir.®®

Buradan hareketle tasavvufi bilginin tiim tlrlerinin sonucunun bilgisizlik oldugunu
¢ikarmak hatahdir. Tasavvufi bilgiyi edinen salik ¢esitli konularda bilgi sahibi olabilir, bu
konularda derinlesebilir. Daha sonra zikredilecegi Uzere isari manada tefsirin gesitli
boyutlarinda yorumlar getirir. Gaybi olaylar hakkinda bazi sirlara muttali olur. Bu tiirlerin
sonucu nihai anlamda bilgisizlik, cehalet degildir. Salik tasavvufi bilginin tiri olan
marifetullahta terakki neticesinde hayrete duser, bilgisiz kaldigini ifade eder.

5.3. Miisahede

Tarihte 6teden beri insanlarin yaraticilarini bir sekilde misahede iddia ettikleri
gériulmustir.®® Tasavvuf tarihi boyunca bazi salikler Allah’i rilyada yahut yakaza halinde
gorduklerini  soylemislerdir. Seyh Bedreddin(6. 823/1420) Allah’in hissedilebilir
suretlerden bir suret ile veli kuluna goriinebilecegini séylemistir. Bu hal velilere verilen bir
keramet gibidir. Ona gore Allah boyle bir sekilde gérinmeye glicl yetecegi icin gorilebilir.
Seyh Bedreddin Allah’in gériinmesini mutlak suretine dayandirmamistir, “suretlerden bir
suret” demistir.’

imam-1 Rabbani (6. 1034/1624) bir i¢ tenkit olarak miisahede halinde goriilen,
bilinen, vehme ve hayale gelen tanriya asla tapmayacagini, gorulip biliyor vehmede
geliyorsa bunun mahl{k oldugunu séylemistir. Allah ona gore 6telerinde 6tesindedir, akla
ve vehme gelmez.%®

Muhyiddin ibni’l Arabi’nin (6. 638/1240) etraflica ele aldigi ilAh-1 mutekad inanci
ise tanri tasavvuru bakimindan énemlidir. Her insan kendi tasavvuru ile olusturdugu bir
tanriya tapar. Bu kaginilmaz bu durumdur. insanin da bu noktada yapacagi sey kendi
tasavvurunu mutlak bir ilahmis gibi diger kimselere kabul ettirmeye zorlamamasidir.
Kiyamet glinli tanri bir surete girip insanlara gelir. O giin insanlar kendi tasavvurlarinin
disinda olarak gordiklerinden tanriyi kabul etmezler, sonra tekrar tanri onlarin tasavvuru
uzerine tecelli edince o zaman inanirlar.®®

Ahmed-i Cami ise Allah’in bu diinyada hicbir sekilde idrak edilemeyecegini, her ne
gorilurse, akla veya vehme gelirse onun Allah’in zati olamayacagini ifade eder. Bu agidan
bakildiginda miisahede esnasinda Allah’in zatina dair bir bilgi edinmek mimkiin degildir.
Allah’in gérilmesi (ru’yetullah) ahirette meydana gelir. Her ne kadar diinya gozliyle Allah’i

85 cami, Sirdcii’s-sdirin, 134.

66 Tevrat’in Yesaya kitabinin 6.babinda ise: Peygamber Yesaya yiice ve gérkemli Rabbi gérmistiir; Yesaya
yasadigl miisahedeyi sdyle anlatmistir: “Rab tahtta oturuyordu, giysisinin etekleri tapinagi dolduruyordu.
Uzerinde Seraflar duruyordu; her birinin alti kanadi vard; ikisiyle yiizlerini, ikisiyle ayaklarini értiiyor, 6biir
ikisiyle de uguyorlardi.

67 Bedreddin, Musa Kazim, Véridat: terciime ve serh, ed. H. Rahmi Yananli, gev. Seyhilislam Musa Kazim Efendi
- Ali Urfi Efendi (istanbul: Biyiiyenay Yayinlari, 2013), 129.

68 Ahmed Sirhindi - Necdet Tosun, imdm-i Rabbéni risaleleri (istanbul: Sufi Kitap, 2013), 68-69.

69 Ekrem Demirli, “Mesnevi’yi Fus(su’l-Hikem’e Gore Yorumlamak ‘ildh-1 Mu’tekad’ ve Mevlana’nin
Mesnevi’sinden Hikayeler”, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 6/14 (2005), 348-364.
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gormek mimkin olmasa da, ahirette Mduslimanlar Allah’t keyfiyetsiz bir surette
géreceklerdir.”®

Bir menkibede ise Caminin tovbe ettikten iki sene sonra bir misahedesinde
cehennemi ve oradaki kimseleri gordigii nakledilmistir. Sonra bu hale muhtemelen
dayanamayan Cami Allah’a bu misahadenin perdelenmesi icin dua etmis, Allah da
cehennem azabini onun géziine perdelemistir.”!

Ahmed-i Cam1’nin Allah tasavvurunda ise basat ilke itikattir. Ahmed-i Cam{’nin Allah
tasavvuru tamamen “ehl-i siinnet itikadi” olarak tarif ettigi akaide dayanir. Burada
dogrudan misahede ile elde edilen bilgilerden bahsedilmez. Bu ylizden Ahmed-i CAmi’'nin
akaid metinlerine ilaveten soyledigi, yorumladigi bir diisincesi hemen hemen yok gibidir.

Stfiler de itikatlari nispetince bazi varliklari miisdhede etmislerdir. Bu
miisahedelerde bazen mesh(d olan Allah olmustur. Cennet, cehennem, ars, peygamber
de misahede esnasinda gorildigi iddia edilen varliklardir. Allah’t gérmenin keyfiyeti
tartismahdir. Allah benzersiz bir varlik oldugu icin sekle biriinmis olarak musahede
edilmesi yorumlanmalidir.

5.4. isari Tefsir

Ahmed-i Cami, Kiindzii’l-hikme adli eserinde 10 ayetin isari mahiyette tefsirini
yapmistir. Bu eserin de Allah’in ilhami ile yazildigi iddiasi’® gdz éniinde bulundurulursa
isari tefsirin tasavvufi bilginin bir bolimi oldugu soylenebilir.

Ahmed-i Cami’ye gore her seyin bir zahiri birde batini vardir. Bu her sey icin
gecerlidir. Hadiselerin gortinislerinin ardinda bir hikmet, bilmedigimiz bir neden olabilir.
Metinler icinde bu boyledir. Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin, hadislerin, evliya ve salihlerin
sozlerinin de bir zahiri bir de batini anlami vardir. Ancak bu batini anlami sadece &rifler,
rasih Gilema ulasabilir. Arif, muvahhid, muhlis miimeyyiz olan kisi zahir ve batini bilir.
Kabuk sayilabilecek yiizeysel bilgilerde kalmaz, bilginin batinina nifuz etmek ister.”®

Batini manalara erismek tahkik sahibi olmaktir. Ahmed-i Cami’ye gére bir miimin
taklit seviyesinde kalamaz. Zahirde kalmak denizin sadece Uzerini gormek gibidir, siradan
insan denizin Ustinden gider ve denizin altinda ne cevherler ne inciler oldugunu
anlamazsa zahir adamida 6yledir. Batin ehli gavvas gibidir, gavvas derinlere dalar ve
denizin neresinde ne var muttalidir.”*

Ahmed-i Camt’'ye gore taklit ile degil kesif ile 6grenmek gerekir. Bunun ile ilgili
olarak degirmende un 6glten deve ile seyrisefer eden deve arasinda bir konusmayi
anlatir buna gore degirmende calisan deve yorulmadigini isinin kolay oldugun soylesede,
kervan devesi bircok kisi ve yer gdrdiigiini tahkik ettigini sdyleyerek ona cevap verir.”>Bu
benzetmede muhakkik arif seyrisefer eden deve gibidir. Seyrisiilk ile iman hakikatlerini
miisahede edip nasslarin batini manalarina muttali olmustur.

70 cami, Miftéhii’n-necat, 80-81.

1 Gaznevi, Makdmat-i Jendepil, 196.

72 cami, Kiindzii’l-hikme, 1.

73 cami, Kiindzii’l-hikme, 8.

74 cami, Ravzatii’l-miiznibin ve Cennet’iil-miistékin, 84.
75 cami, Ravzatii’l-miiznibin ve Cennet’iil-miistékin, 148.
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Tasavvufi  bilginin/mérifetin  Kur’an-1  Kerim’in batini manalarina vukufiyet
saglanmasi ile arif cehaletten kurtulur. Artik ona 6greten Allah’tir. Bu ylizden Ahmed-i
Cami’ye gore seyrisulikun sonunda kisi cahil olarak kalamaz; ¢linki ya kendi bir seyler
okuyup 6grenmistir ya da okumasa da Allah ona 6gretip yetistirmistir.

Cami, “Rabbin, bal arisina séyle ilham etti: “Daglardan, adaglardan ve insanlarin
yaptiklari cardaklardan (kovanlardan) kendine evler edin.”®” ayetini bir dostunun istegi
Uzerine tefsir eder. Bu ayet Ahmed-i Cami’'ye gore tarikatin varligina bir delil olmakla
beraber, tarikat karsitlarina da bir cevap niteligi tasimaktadir. Ona gore Allah tavus, kartal,
dogan, hiadhid gibi hayvanlara ilham etmemis de ariya ilham etmistir. Halbuki diger
hayvanlar aridan daha glicli ve meziyetlidir. Allah diledigine litfu ile verir. Burada da
Allah’in bir sebepten dolayl ya da g¢alisma sonucu degil sadece litfu ile diledigine ilham
edecegine vurgu yapmistir.”’

“Azik toplayin. Kuskusuz, azigin en hayirlisi takva (Allah’a karsi gelmekten
sakinma)dir. Ey akil sahipleri, bana karsi gelmekten sakinin.’®” &ayetinde gecen”akil
sahipleri” ifadesinden kast edilenin batinlarinda bir seyler olanlardir ki diger insanlar o
kisilere muhtactilar. Bu kimseler batindan haber verirler, onlarin sézleri sirlar hazinesidir.”®

“Allah, meleklerden de resdller secer, insanlardan da. Siiphesiz Allah, hakkiyla
isitendir, hakkiyla gérendir.®° ”ayetinde Allah Cebrail, Mikail, israfil, Azrail’i melekler icin
elgi secmistir. insanlardan ise elci olarak Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar
peygamberleri elci olarak se¢mistir. Miellife gore ise mubhlis arifler, hakiki alimler, tarikat
mesayihi, saf olan miiminler de bu elci kategorisi girer.8!

Ahmed-i Camfi ve diger sifilerin yapmis oldugu isari tefsirlerin dogrulugunu tespit
edilmesi mimkin degildir. Bu manalarin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in sahih
hadislerine muvafik olmasi da bu ayetlerin yorumunda isabet edildigi manasina gelmez.
Bu yorumun dogru olduguna dair inang subjektifbir kabuldiir. Bu yizden bu yorumlarin
zarafetini, belagatini kabul etmekle kesin dogrudur diyebilmek farkh seylerdir. Ayni sekilde
hadislere getirilen yorumlarda bundan hali degildir.

5.5. Gaybi Olaylar Hakkinda Bilgi

Velilerin Allah’in bildirmesi ile gaybil sirlara vakif olabildiklerini menkibeler
nakledilir. Bunun nasil meydana geldigi konusunda menkibeler de detayl bilgi bulunur.
Sifilere gore hatiften gelen bir ses, veliyi bu konuda bilgi sahibi kilabilir. Velinin gézlinden
gayb perdesi kaldirildiginda veli olayt misahede edebilir. Karsi karsiya geldigi bir kimsenin
kalbinde olan olaylar velinin kalbine yansiyabilir. Bu halin meydana gelmesi marifetullaha
erismekle de alakalidir. Arife verilen bir haldir. Stfilere gére mezkdr halleri yasayan herkes
arif degildir. Makamat-1 Jendepil'e gore Ahmed-i Cami’'de gonillerde gegenleri bilen,

76 Nahl Strresi 16/68.

77 Eb( Nasr Sehabeddin Jendepil Ahmed b. Ebi’l-Hasan b. Ahmed Nameki Cami, Risdle-i Semerkandiyye
(Tahran: Sirket-i intisarat-i ilmi Ferhengi, 1348), 392 s5./341.

78 Bakara S(resi 2/197.

79 camt, Kiindizii’l-hikme, 65-66.

80 Hac Saresi 22/75.

81 cami, Kiindzi’l-hikme, 71.
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gelecekte olacak hadiseleri haber veren velilerden birisidir. Bu olaylardan bazilari
sunlardir:

1. Ahmed-i Cam1’nin Makamat’ini yazan muridi Muhammed Gaznevi bizzat kendi
basindan gecen bir olayi aktarir. Gaznevi hac niyetiyle bir grup arkadasi ile sefere gikip
Clizcan’a gelir. Burada Ahmed-i Cami ile ilgili bazi anlatilari dinler. Bizzat kendisi Ahmed-i
Cami’nin halini misahede edip imtihanda etmek igin dergaha gider. Kalabalik bir cemaatin
oldugu bir mecliste arkalara gecerek oturur. Ahmed-i Cami’nin 6niline kavun ve kapuz
getirip koyarlar. Cami’de bunlarin kesilip cemaate dagitilmasini séyler. Gaznevi bunun
imkansiz oldugunu, 10 tane karpuz olsa yine de cemaate yetmeyecegini disliniir. Sonra
kesilip dagitilinca herkese kavun, karpuz herkese yeter, bir parcayida Ahmed-i Cam?’'nin
oniine konur. Gaznevi bunun keramet olduguna kanaat getirir. ikinci olarak; Gaznevi kendi
icinden eger, ‘Ahmed-i Cami'nin gonll gozl acik biriyse 6nidndeki karpuzu kendisine
vermesini istedigini’ gecirir. Ahmed-i Cami’de aniden, “aramizda Muhammed Gaznevi
kim?” diyerek sorar. Sonra Cami, Gaznevi'yi karpuz icin ¢agirir. Gaznevi’'ye de hem soru
soruyorsun hem de saklaniyorsun bu dogru degil der. Gaznevi bu hal karsisinda kendini eli
ayagi bosalmis bir halde CaAm{’nin éniine atar.®?

2. Eb( Said-i EblU’I-Hayr iddiaya gore kendi hirkasini kendisinden sonra gelecek
Ahmed-i Cami’ye verilmesini vasiyet etmistir. Ahmed-i Cami seneler sonra gidip Eb{
Said’in oglundan clibbeyi istemis, oglu da bir anlik kalbinden clibbeyi vermemeyi gegirmis,
Ahmed-i Cami bunun lizerine Eb{ Tahir’in génliinden gegeni okuyup emanete ihanetin iyi
bir sey olmadigini séyleyerek onu uyarmistir.8

Hirka menkibesine elestirel bakilmasina neden olan bazi sebepler vardir. Birincisi
Gaznevi’'nin naklettigi menkibede Eb( Said-i Ebi’l-Hayr'in Ahmed-i Cami’nin “birkag yil”
icerisinde hirkayl almaya gelecegini sdyledigi nakledilir. Ahmed-i Cami, Eb{ Said-i Eb{’l-
Hayr’in 6ldGgi yil dogmus, 22 yasina kadar da dindarliktan uzak bir hayat yasamistir. Bu
durumda Ahmed-i Cami’nin “birkag yil” igerisinde hirkayr almaya gelmesi zor bir ihtimaldir.
Ustelik Eb( Said’in menakibnamesini yazan torunu ibn Miinevwer bu olaydan
bahsetmedigi gibi Ahmed-i Cami’den herhangi bir sekilde de bahsetmemistir. Dedesinin
cuibbesinin parcalarinin da Mogol istilasinda kayboldugunu nakletmistir.2*

3. Menkibeye gore Karaca Saki adinda bir kisi Sultan Sencer’i zehirlemeye calismis
ancak Ahmed-i Camf adeta gériinmez olarak saraya girip zehir dolu serbeti dokmustir. Bu
suretle Sultan Sencer 6limden kurtulmus Karaca Saki ise kacip Sultan Sencer’e karsi
savasmak Uzere Sultan Mesud’un ordusuna katilmistir. Sultan Sencer, kendi yegeni olan
Sultan Mesud ve Karaca Saki’'nin ordularina karsi savasmis bu savasi Ahmed-i Cami'nin
sayesinde kazanmistir. Bu menkibeye bakildiginda ise Ahmed-i Cami ile Sultan Sencer ilk
kez bu olay vesilesi ile karsilasip tanismislardir. ibniV’I-Esir’in verdigi bilgiye gére Karaca’nin
Sultan Mesud’un safinda Sultan Sencer’e karsi savastigi tarih 1132tir.2°Menkibe yazarinin
verdigi bilgiye gore Ahmed-i Camf ibadetle mesgul oldugu dagdan inerek Sultan Sencer’i
kurtarmaya gelmistir.®® Ancak bu bilgi savasin tarihi ile Ahmed-i CAmi’'nin biyografisine

82 Gaznevi, Makdmat-i Jendepil, 1-2.

83 Gaznevi, Makdmat-1 Jendepil, 193-194.

84 Muhammed ibn Miinevver, Tevhidin Sirlari, cev. Siilleyman Uludag (istanbul: Semerkand Yayincilik, 2015),
242.

85 jzzeddin ibni’I-Esir, el-Kamil fi’t-Térih, cev. Abdulkerim Ozaydin vd. (istanbul: Bahar Yayinlari, 2016), c. 521.

86 Gaznevi, Makdmat-i Jendepil, 238.
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uymaz. Ahmed-i Cami 1049 yilinda dogmus 22 yasinda tovbe etmis, tévbeye miiteakip 18
yil inziva, ibadet hayati sirmistir. inzivAsinin bitisi ise 1089-1090 yillarini bulur. Bu goz
oniine alindiginda Karaca olayi yasandigindan Ahmed-i Cami’nin inzivada olmasi miimkdin
degildir. Kaldi ki Sultan Sencer’e ithaf ettigi Ravzatii’l-miiznibin adl eserini 1126 yilinda
yazdigl da gbéz onlnde bulundurulursa menkibede ki hata acik bir sekilde fark edilir.
Ahmed-i Camfi belki Sultan Sencer’in ordusunda savasa katilmis olabilir. Ancak menkibede
cesitli eksik ve hatalar vardir.

4. Cam?’nin “her 400 sene de Allah Ahmed gibi birini meydana getirir” dedigi rivayet
edilir.#” Bu sdziin bir keramet olduguna inanan bazi cevreler Ahmed-i CAmi’den sonra
gelen Ahmed’in imam-1 Rabbani lakabiyla maruf Ahmed-i Sirhindi (6.1034/1624) olduguna
kanaat getirmiglerdir.®®

Elbette biyik ve sbhret sahibi bir veli tarafindan mijdelenmis olmak her miridin
seyhi icin duydugu bir istektir. Bu olayin kdkenlerinde incil ve Tevrat'ta Hz. Muhammed'in
hem kendisinin hem de ashabinin miijdelenmesi® olabilir. Hz. isa, Hz. Muhammed’in
gelecegini bildirmistir. Hatta onun peygamberligi o kadar ayan beyandir ki Yahudiler, Hz.
Muhammed’i kendi 6z cocuklarindan daha iyi taniyorlardi.®® Bu durum Hz. Muhammed’in
diger peygamberlerden Ustiin olduguna dair inanca buyik bir katkr saglamistir. Hz.
Muhammed son peygamber olarak mijdenmisse velinin de mijdelenme ihtimali olabilir
diye duslintilmektedir. Vell de bir blyilk veli tarafindan mijdelenip velayeti keramet
suretinde tasdik edilebilir.

SGfi biyografilerinde “velilerin” insanlarin kalplerinden gegenleri bildigine dair
bircok menkibe aktariimistir. “Velinin” kalpten gegenleri bilmesini de ona yonelik bir ilahi
teyit olarak telakki edilmistir. Ahmed-i Cami’'nin menkibelerinde de bu duruma oldukca sik
bir suretle rastlanir. Kendisini 6ldiirmeye gelen Hashasi fedailerinin niyetlerini, ne zaman
dergaha geleceklerini haber vermistir. Ancak kalpten gecgenleri bilmek istidadi sadece
shfilere mahsus bir 6zellik degildir. Tasavvuf literatiirinde Hiristiyan kesislerinde kalpten
gecenleri bildikleri, olagantsti haller gésterdiklerini nakledilmistir. Bu hallere “istidrac”
ismi verilir. Ahmed-i Cami de kendi icinden gecenleri bilen, kim oldugunu sdylemeden
Ahmed-i CamT’ye ismiyle hitap eden bir kesisle karsilasmistir. Ustelik kendi eserinde de
bigdnelerin kerameti ismini verdigi bes cesit istidrac tirtinden bahsetmistir. Bunlardan
“keramet-i mikafat?” dedigi tlr Hiristiyan kesislerle ilgilidir. Riyazet ile mesgul olan bu
zahid Hiristiyan miinzevilerde olaganisti haller zuhur edecegini kabul etmistir. “Keramet-
i vehmi” adini verdigi tiire Hindistan’daki bazi yogilerin hallerini 6rnek olarak vermistir. 40
giin yemeden icmeden kesilen bu kisiler bazi seyler misahede ettiklerini dile
getirmislerdir. Ahmed-i Cami’ye gore ise asil keramet bunlarin 6tesinde keramet-i hakiki
adini verdigi ahlakta kemale ermektir. @ Ahmed-i CAmi gayr-i muslimlerin baz
miisahedelere sahip oldugunu belirten tek muellif degildir.

Kanaatimizce din mefhumu aranmaksizin miinzevi riyazet ehlinin birtakim
olaganisti haller gosterebilmesi mimkindir. Ahlakta kemal, sahih bir itikat olmadan her

87 Gaznevi, Makdmat-i Jendepil, 197.

88 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi (istanbul: S6zler Nesriyat a.s, 1991), 280.
8 Fetih Sdresi 48/29.

%0 En’am Saresi 6/165.

91 cami, Unsii’t-téibin ve sirgtullahi’l-mistakim, 120-127.
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olaganistu olayi ilahi bir teyit olarak algilanmasi, yorumlanmasi isabetli bir bakis agisi da
degildir.

5.6. Kendini Bilmek: Marifetii’n-nefs

Tasavvufta da sifilerin kendilerini tanima gayretlerinin arka planinda Allah’i
tanimak hedefinin oldugu goérilir. Bu itibar ile sGfi 6ncelikle bir kuldur. Aciz varligina
olmadik meziyetler ylikleme heyecanindan ve hevesinden beridir.

Ahmed-i Cami insani ve yaraticisi ile iliskisini ele alirken “kendini taniyan rabbini
tanir” rivayetine deginir. Ona gére insanin rabbini tanimasi da olaylarin perde arkasinda
her seye giicii yeten, olaylari takdir eden Allah’in giiciinii gérmek ile olur. ° Allah
mukadderati kudreti ile takdir eder Allah’in takdiri afak ve enfliste caridir. Bunlari
seyreden salik rabbini tanimaya baslar. insan esyada cereyan eden hadiselere baktik¢a
Allah’in gliclinii ve takdirini seyreder.

Ahmed-i Camfi’ye gore insanin ilahlik dava etmesinin nedenlerinden biri Allah’in
ruhundan tflemesidir. Kur’an’da belirtildigi Gizere Allah, Hz. Adem icin “ (ona) Ruhumdan
ifledim.”®® buyurmus; ancak ruh hakkinda detayli detayh bilgi verilmemistir. Mistemli
(6.434/1042) oldukga benzer sekilde genisce konuyu ele alir. Allah insana deger verdigi
icin daha o©nce ve sonra hicbir varliga vermedigi bazi hususiyetleri insanogluna
bahsetmistir. On sekiz bin alemde insandan daha 6nemli bir varlik yaratmamistir.
insandan baska hicbir varhiga da “elimle yarattm” ya da “ruhumdan ufledim”
buyurmamistir. Allah insandan baska hicbir varlik icin meleklerden secde etmelerini
istememistir. insanlarin icin cenneti ve cehennemi yaratmistir. insanlardan baska kimseye
kitap, peygamber gondermemistir. Hi¢ kimseyi de insandan baska dost edinmemistir. On
sekiz bin halki insana hizmetkar kilmistir. Bu hususiyetler verilen insan eger diinyadaki
Ustiin konumunu kendinden goriirse firavunlasip ilahlik iddiasinda bulunabilir. Firavun
“Ben sizin en yiice rabbinizim.®*” demesinin sebebi budur. insan nimetlerin arkasinda
nimet veren rabbini goriirse “Siiphesiz, iman edip, salih ameller isleyenler var ya; iste onlar
yaratiklarin en hayirlisidirlar.”®> Ayetinin muhatabidirlar. ° Bu noktada insana diisen
nefsini tanimasidir. insan eger marifet, iman ve hidayet nurlari ile kalbi minevver
kilnmissa boyle bir iddiada bulunamaz. Noksanligini, acizligini, her sebebin ardinda
misebbibi goriir. Nefsini kul olmasi cihetiyle takdir edemeyen insan esfeli safiline
yuvarlanir. insan bu noktada eksikliklerini gérebilmelidir.

Ahmed-i Cami tasavvufl bilgiyle hem hal olan kalbin kendisini taniyabilecegi
diistndr. Yoksa kalbe gelen vesvese ile ilhami birbirinden ayirt edemez. Noksanligini gérip
ibadetin makbulliine yonelemez. Bu isabetli kararlari veremeyen bir salikte tasavvufi
mertebede ilerleyemez.

92 Gaznevi, Makdmat-i Jendepil, 337.

93 Hicr Shresi 15/29.

94 Naziat Sresi 79/24.

% Beyyine Sliresi 98/7.

% smail bin Muhammed bin Abdullah Miistemli, Serh-i Ta’arruf li-mezhebi ehli’t tasavvuf, ed. Muhammed
Rusen (Tahran: intesarati Esatir, 1363), 183-185.
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6. Ahmed-i Camf’ nin Tasavvufi Bilgisinin Kaynagi

Ahmed-i Cami’'nin eserleri arasinda birgok benzerlikler mevcuttur. Ahmed-i
Cam?'nin 6zellikle Farsca islami literatiir ile dogrudan alakadar oldugu gériiliir. Hayatinin
cesitli asamalarinda bu eserleri okumus oldugu agiktir. Eserlerindeki alintilar ve atiflar bu
gorisi destekler. Bu sebeplerden dolayt Ahmed-i Cami’ye “Ummi” denilemeyecegi agiktir.
Eserlerinin de mahza bir ilham oldugunu séylemekte anlaml bir ameliye degildir. Zira
kendisi de bizzat eserinde bir seyler 6grenmek igcin Herat’a gittigini belirtmistir. Hz.
Muhammed’in “Gmmi{” olmasi, Allah tarafindan bilgilerin vahiy yoluyla 6gretilmesi sGfiler
icin bir esin kaynagi olmustur. Ummi oldugu halde “lediin ilmine” sahip olmak bir tstiinliik,
Allah tarafindan bir teyit olarak telakki edilmistir; ancak Gaznevi’nin Ahmed-i Camfi'nin
egitim gérmedigini iddia etmesini mezk(r sebeplerden dolayr mimkin degildir. Kendisi
de eserinde bir hocadan egitim almadan eserlerini kaleme aldigini sdylemesi bircok
vecihten tevil edilerek ancak tashih edilebilecek bir ifadedir. Ahmed-i Cami’nin eserleri ile
benzer nitelikte olan eserleri ve benzerlikleri séyle siralanabilir:

Kesfii’l-Mahcib

Ahmed-i Cami’nin eserlerindeki iman, tevhid, marifetullah, ilim, ruh, gibi pek cok
konu Hicviri'nin “Kesfii’l-Mahcib” adli eseri ile olduk¢a benzer pasajlar icerir. Ruh
konusunda Ahmed-i Cami'nin eseri®’ile Hicvirt’nin eserindeki ilgili yer®® karsilastirildiginda
bile aradaki benzerlik hemen fark edilebilir. “Kesfii’l-mahciib” konu isleyisi agisindan daha
sistematiktir. Bu durum Ahmed-i CAm?'nin her eserinde gériilmez. ilgili konular beraber
okundugunda Ahmed-i Cami'nin ne demek istedigi, kimi elestirdigi daha net anlasilir.
Mesela marifetullah konusunda Camf isim vermeden “Ummetten bir kavim “Allah akilla
taninabilir” dediler.®” diyerek bir gériis aktarir; ancak bu kavmin kim oldugu hususunda
bilgi verilmez. Hicvirl ise konuyu benzer arglimanlarla isler ve bu grubun Mu'tezile
oldugunu acikca belirtir. 1%

Sad Meydén

Ahmed-i Cami'nin  “Unsii’t tdibin” adl eseri ile Hace Abdullah el-Herevi’nin
(6.481/1089) “Sad Meyddn” adli eseri arasinda bircok benzerlikler mevcuttur. Bu iki
eserdeki ziihd, takva, tevekkiil ve vecd gibi konular icerik olarak olduk¢a benzerdir.®!
Hatta birebir ayni yerler vardir. Ahmed-i Cami ile Hace Abdullah el-Herevi’'nin oglu ile
goristiigu bir menkibe olarak da nakledilmis, burada Cami’nin UstinltGgi ispatlanmaya da
cahsiimistir. Ahmed-i Cami’'nin mezk(r eseri okudugu, etkilendigi muhakkaktir.

Tefsir-i Strabadi
Ahmed-i Camf kendisi bizzat, Eb( Bekir Seyh Zahid Atik b. Muhammed es-SGrabadi

el-Herev’nin (6.?)!% tefsirine baktig belirtmistir. Ebubekir SGrabadi’nin tefsiri Farsca bir
tefsirdir. Ahmed-i Cami mezkdr tefsirden nasuh tévbesi ile ilgili bir kissa nakleder. Alinti

97 cami, Sirdcii’s-sdirin, 191.

98 Ali bin Osman Ciillabi Huicviri, Kesfii’l- mahcib, gev. Stileyman Uludag (Bursa: Dergah Yayinlari, 2016), 324.

9 cami, Ravzati’l-miiznibin ve Cennet’iil-miistdkin, 15.

100 Hjevird, Hakikat Bilgisi, 332.

101 M.Nedim Tan, Abdullah Enséri Herevi'nin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Sad Meydan’i (istanbul: Marmara
Universitesi, Basiimamis Doktora Tezi, 2013), 102.

102 cami, Miftéhii’n-necdt, 103.
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yaptigi bu kissa disinda baska alintilar da yaptigini tespit ettik. Mesela Hz. Adem
yaratilacagi sirada Allah doért buylk melekten sira ile yerylziine giderek toprak almasini
istedigi kissa bunlardan birisidir.

EbG Bekir Sarabadi bunu kissayr Bakara sdresinin 35.3yetinin tefsirinde
naklederken!® Ahmed-i CAm1 bu olayi Kiindzi’l-hikme’de nakleder.’** Elbette tek alinti bu
iki konu degildir. Muellifin marifet-arif iligkisini anlattigi benzetmeler!®, yorumlara da
SGrabadi’nin tefsirinde yer alir. NOr sGresinin 32.4yetin tefsiri buna drnektir.'% Her iki
m{ellif de arifin kalbini fanusa, marifet ise fanusun icerisinde yanan atese, nura benzetir.

Temhidat

KiinGzii’l-hikme adli eseri Cami’nin son eseridir. Ahmed-i Cami Kiindzii’l-hikme adli
eseri ile Aynilkudat el-Hemedani'nin (6.525/1131) “Temhiddt” adli eseri ayni konuyla
baslar. KiinGzii’l-hikme’de diger eserlerinde olmayan bircok yeni bilgi vardir. Bunlardan
biri de ndr-1 muhammedi meselesidir.'®” NGr-i Muhammedi meselesi de Temhidét'ta
blyik bir yer tutar. Aynilkudat el-Hemedani bu konu icin mistakil bir bolim ayirmistir.
Cami’nin diger eserlerinde olmayan bir meseleyi bir kitabin bircok bolimiinde ele almasi
bir eserden etkilendigini disiindiirmektedir. Alemin Hz. Muhammed’in nurundan
yaratildigi inancini belirgin bir sekilde Ahmed-i Cami de “Kiindzii’l hikme” adl eserinde
vurgular.

Serh-i Ta’arruf

Ahmed-i CAm{’nin eserlerinde “Ta’arruf’un Farsca serhi olan ismail b. Muhammed
el-Mistemli tarafindan ele alinan serh ile de benzerlikler vardir. Ornegin insanin neden
ilahhk dava ettigi konusu oldukca benzerdir. Mistemli eserinde bahsedilen konuyu uzun
uzadiya ele alinirken, Cami bu konuyu kisaca ele almistir.’%® Allah’a akil sahibi olmayan
hayvanlarin dahi iman ettigi bu ylizden Marifetullah igin aklin elzem olmadigi konusunda
da argiimanlar yine benzerdir. 1

Sédhname

Ahmed-i CAm?'nin kendisinin eserinde bahsettigi bir yazar ise iran’in milli sairi
Firdevsi’dir (6.411/1120). Ahmed-i Cami Firdevsi’nin mmet-i Muhammed’in
bilgelerinden oldugunu belirtir. Firdevsi'nin meshur eseri Sdhname’de gordigiini
soyledigi bir beyti nakleder.!?

103 Eb(y Bekir Strabadi, Tefsir-i SGrdbddi, ts., 51-52.

104 cami, Kiindzii’l-hikme, 103.

105 cami, Ravzatii’l-miiznibin ve Cennet’iil-miistdkin, 35.

106 strabadi, Tefsir-i Strdbadi, c. 111:1681.

107 camt, Kiindizii’l-hikme, 99.

108 Muistemli, Serh-i Ta’arruf li-mezhebi ehli’t tasavvuf, 183-185.
109 Mustemli, Serh-i Ta’arruf li-mezhebi ehli’t tasavvuf, c. 11:704.
110 cami, KiinGzi’l-hikme, 143.
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Sonug

Ahmed-i Cami'nin eserlerindeki muhteva; Serh-i ta’aaruf, Kesfii’l-mahcib,
Temhidat, Tefsir-i sirabadi, Sad Meyddn gibi eserler ile oldukca benzerlik tasir. Hatta
burada ki benzerlik bazi pasajlar itibari ile birebir ayni oldugu goérilir. Bu eserlerin
¢ogunun Ahmed-i Cami’den 6nce yazildigi duslnildigiinde Ahmed-i Cami’'nin bunlari
okudugu varsayilabilir. Ustelik Ahmed-i CAmi, Tefsir-i Siirabadi, SGhname gibi eserlere
“baktigini” bizzat kendisi eserlerinde yazmistir.

Calismamiz sonucunda Ahmed-i Cami’'nin marifetullah konusunda itikad olarak
“ehl-i sinnetten” farkli olmadigi gorulir. Ahmed-i Cami'nin Allah tasavvuru herhangi bir
sinni kelam aliminden farkli degildir. Ayrica Cami, marifetullahi sadece bir kitabf bir bilgi
olarak gormemis, ahlaki tekamil olarak da anlamistir. Bu ylizden onun dislincesinde
marifetullahin hem bilgi hemde hal boyutu vardir.

Ahmed-i Camtnin gaybi olaylar hakkinda “verdigi bilgiler keramet” olarak
Makamat-1 Jendepil’de mevcuttur. Burada anlatilan olaylardan tarih kitaplarina ge¢mis
olanlar bu calismada tenkite tabi tutuldu ve birtakim problemlerin oldugu gorildi.
Arastirmanin sonucunda EbQ Said-i Ebd’l-Hayr'in kendisine “keramet” yoluyla hirka
birakmasi tarihsel veriler ile 6rtismez. Sultan Sencer’i “keramet” ile kurtardigina dair
nakledilen menkibe de kendi igerisinde verdigi bilgiler tutarsizdir. Ayrica menkibe ile
eldeki kesin bilgiler arasinda ciddi celiskiler mevcuttur. Bu ylizden Cami’nin miridi olan
Gaznevi’nin burada verdigi bazi bilgilere tenkit nazari ile bakmakta fayda vardir.
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0z

Cahiliye déneminde bircok bogsama tiirli olup, bunlardan biri zihar uygulamasiydi.
Erkegin hanimini kendisine haram kilmak gayesiyle evlenmesi haram olan bir kadina
benzetmesi seklinde tanimlanan zihar, toplumda bilinen yaygin bir bosama sekliydi.
Bu sekildeki uygulama, Ahzab ve Miicadele surelerinde konu olmus ve buna dair
hikimler glindeme tasinmistir. Ahzab suresinde insanlarla olan iliskiler baglaminda
zikredilen zihar, birbirine tezat iki farkli tavrin sergilenmemesi gerektigi ifade
edilerek, esler ve evlatliklara kargi bu ikilemli davranis elestirilmistir. Toplumda
yaygin olarak kullanilan hanima anne yakistirmasi ve evlathigin 6z ¢ocugu oldugu
algisi seklindeki bu iki iliski, ayetin glindemine tasinmistir. Boylelikle bu ayet, daha
sonra inecek olan Miucadele suresindeki konuya zemin hazirlamistir. Micadele
suresinde bu husus, fikhi agidan detaylandirilmis ve buna dair cezal mueyyideler
zikredilmistir. Ayetlerde dénemin mevcut uygulamasinda oldugu gibi islam’da da
zihar, bir bosanma sekli olarak kabul edilmistir. Ancak bununla ilgili yeni bir hukuk?
diizenleme getirilerek, buna dair ¢éziimler sunulmustur. Boylece Cahiliye’de ebedi
olarak haram kabul edildigi icin geri doniisii olmayan zithara Kur’an, yeni bir kimlik
kazandirmistir. Buna gére bosanmayla sonuglanabilecegi gibi kefaret secenekleriyle
zthara yeni bir ¢ozim getirilmis ve evliligin devam ettirilmesi yoninde adimlar
siralanmustir.

Bu iki surede bahsi gecen yeni hiikiimler ve buna dair detaylar, fukaha tarafindan
degerlendirilmis ve buna gore zthar ahkami belirlenmistir. Diger feri meselelerde
oldugu gibi fakihlerin ittifak halinde oldugu konular olmakla beraber, birgok mevzuda
ihtilaf ettikleri miisahede edilmistir. Kaynaklarda gegen bu bilgiler 1s18inda
¢alismamizda zihar ile ilgili genel bilgiler verildikten sonra, evliligin sona erdirilmesi
veya aile birlesiminin saglanmasi agisindan Kur’an’in getirdigi yeni ¢6zim
incelenmistir. Bu ¢6ziimiin dayanagi olan ayetlerin siralamasi, kelimelerin dizilisi ve
kullanilan edatlar dikkate alinarak getirilen hikimler degerlendirilmistir. Zira
ayetlerde kullanilan kelimelerin, ¢6zimi ve buna dair sonucu etkiledigi tespit
edilmistir.

Calismamizda 6zellikle Miicadele suresinin Gglincii dyetinde gecen “ LoJ 09392 ps
1$J8” climlesi incelenerek bunun fikhi hiikiimlere etkisi degerlendirilmistir. Cogunluk,
genel olarak bu cimleye “soylediklerine/sdylediklerinden déniyorlar” seklinde
anlam verirken, bir kisim fakihler ise “soylediklerini tekrar ediyorlar” seklinde
oldugunu ifade etmektedir. Literal yaklasimdan kaynaklanan bu yorum farki, ziharin
vukuunu ve bundan doénustin niteligini etkilemektedir. Zira ilk yorumda ziharin vuku
buldugu ve bundan dénmek icin kefaret ddenmesi gerektigi ifade edilmistir. ikinci
yorumda ise -bunun kefaretle dogrudan ilgisi olmadigi ve- ziharin vuku bulmasi igin
bu lafzin tekrar edilmesi gerektigi savunulmustur. Bu temel iki yorum arasindaki fark,
spesifik olarak lafzi yaklasimlarla ayetlere anlam vermede ve bunun dogurdugu
hikmun keyfiyetine etki etmistir.

Ayetlerin bu sekildeki literal yoni, ifade ettigi mananin kapsami ve fikhi hikminii
belirlemede 6nem arz etmektedir. Bunun cergevesini tayin etmek icin konuya
metodolojik olarak yaklasip, diger delillerin de dikkate alinacak bitiinlikte olmasi
gerekmektedir. Aksi takdirde dogurdugu sonug farkli ve tartisilir olabilecektir. Buna
gore Ozellikle Kur'an ve sinnet bitinligiinde meseleye yaklasmanin 6neminin
anlasilmasi igin spesifik olarak bir ayet ve bunda mezk(r olan cliimle 6rnek alinarak
konu, bitiin boyutlariyla degerlendiriimeye calisilacaktir. Boylece Kitab’in diger
delillerle olan iliskisi ve bunun ayetleri anlamadaki roli degerlendirilecektir. Bunun
icin oncelikle ayetler ve onlarda mezk(r olan kelimelerin dizgisi, edatlarin segimi,
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diger ayetlerle olan miinasebeti dikkate alinacaktir. Bunun yani sira bu ayetlerin
hikminiin sunnetteki uygulamasi ve ifade ettigi mana dikkate alinarak delillerin
butlinligine dikkat edilecektir. Yapilan lafzi degerlendirmeler igin gramer
bilgilerinden yararlanilarak, rivayet ve dirayet tefsirlerin verdigi bilgilerin yani sira
fikhi kaynaklardaki degerlendirmeler incelenecektir. Burada taraflarin lehte ve
aleyhteki gorusleri dikkate alinarak bunlarla ilgili degerlendirmeler yapilacaktir.
Boylece ayetin ahkam yoniyle birlikte fikhi kaynaklarinda zikredilen bilgi ve
degerlendirmeler 1s1ginda calismamiz sekillenecektir. Buna dair genel olarak ele
alinacak zihar kavrami, ayetlerde belirtilen sireci, bununla ilgili getirilen ¢éztimler
zikredilecek ve 0©zel olarak mezklr ciimle gramer, semantik ve sunnetteki
uygulamalarla yorumlamaya ve bununla ilgili fikhi tahliller yapilmaya ¢alisilacaktir.
Boylelikle bu ayetin fikhi yon, tefsir gelenegi cercevesinde degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Kur’an, Talak, Zihar, Kefaret.
Abstract

Zihar is one of the many types of divorce seen in the Age of Ignorance. It was a
common form of divorce, defined as a man's comparing his wife to a woman whose
marriage is forbidden to him to make her wife unlawful for himself. This practice is
addressed by Ahzab and Mujadala sdras, and its provisions have been an issue of
discussion. In Sdra al-Ahzab, which is mentioned with respect to relations with
people, zihar is criticized for unfair behavior towards spouses and adopted children
by stating that two contradictory attitudes should not be adopted. The verse focuses
on these two relations; namely, the common use of the term "mother" for wife and
the perception that an adopted child is one’s own child. Thus, this verse established
the ground for the issue in Sdra al-Mujadala, which would be revealed later. Sara al-
Mujadala elaborated on this issue in terms of jurisprudence and mentioned its penal
sanctions. In the verses, zihar was accepted as a form of divorce in Islam, just as in
the Age of Ignorance. However, a new legal provision was introduced, and solutions
were offered. Thus, the Qur’an gave a new status to zihar, which was irreversible in
the Age of Ignorance as it was considered strictly forbidden. In other words, a new
solution was offered to zihar, with the options of divorce or atonement (kaffara), and
possibilities were listed to ensure the continuation of marriage.

The new provisions mentioned in these two slras and the details about them were
evaluated by the fugaha’, and the provisions of zihar were clarified accordingly. As it
often happens in various other issues, it was found that the fugaha’ disagree on
some aspects of the issue, although there are some others on which they are in
agreement. In the light of the information in the literature, the present study offers
broad information about zihar and analyses the new solution brought by the Qur’an
in terms of terminating marriage or ensuring family reunification. It evaluates the
provisions of this solution by taking into account the order of the verses, along with
word order and the prepositions used in them. It was found that the words used in
the verses affect both the solution and the result.

o

The expression “1$)8 W) 09392 ©3” in the third verse of Sura al-Mujadala was
examined and its effect on the jurisprudence was evaluated. While the majority of
the fugaha’ often interpret this sentence as "they go back on what they said/say",
some jurists note that it means "they repeat what they say". This difference in
interpretation, arising from the literal approach, affects the occurrence of zihar and
the nature of breaking it. The difference between these two interpretations has
affected the literal approaches to interpreting the verses and the nature of the
judgment about this issue.
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The meaning of the verses in terms of judgment is critical in jurisprudence. To
determine provision, it is necessary to approach the issue methodologically and take
into account other evidence. Otherwise, the result will be divergent and debatable.
Therefore, the present study evaluates the subject by considering all its dimensions
based on a specific verse and a statement in it as an example to understand the
importance of approaching the issue by ensuring the unity of the Qur’an and Sunna.
Thus, it evaluates the relationship of the Book with other evidence and its role in
understanding the verses. With this aim in mind, first of all, it takes into
consideration the verses and the syntax of the words mentioned in them, the choice
of prepositions, along with the relationship these verses with other verses.
Moreover, the present study pays a special attention to the integrity of the evidence
by taking into account the application of the provisions of these verses in the Sunna
and the meaning they express. For the literal evaluations, the study uses
grammatical information and examines the evaluations in jurisprudential sources in
addition to what is provided by narrated and direct exegesis. It takes into
consideration not only supporting but also opposing views and makes evaluations
about them. Thus, the present study is shaped in the light of the information and
evaluations mentioned in the jurisprudential sources, together with the ahkam
aspect of the verse. In this regard, it discusses the concept of zihar in general, its
process mentioned in the verses, and the offered solutions, and specifically
interprets the expression above in the light of grammar, semantics and the practices
in the Sunna; it makes jurisprudential analyses about it. Thus, it evaluates the
jurisprudential aspect of this verse based on the tafsir tradition.

Keywords: Islamic Jurisprudence, The Qur’an, Talaq, Zihar, Kaffara.

Giris

Sirt anlamina gelen “zahr” kokiinde tiireyen “zihar”, fikhi bir terim olarak “bosama
kastiyla karisini kendisine evlenmesi haram olan bir kadina benzetmesi” seklinde
tanimlanmistir.! Ziharin hicri altinci yilda Medine dénemindeki dyetlerde bahsi ge¢mis,?
Kur’an’da iki surenin toplam dort ayetine genel ve 6zel olarak konu olmustur. NGzdl
siralamasina gére 6nce inen Ahzab suresinde® kisinin diger insanlarla olan hukuki
bagindan bazilari ve bunlarla ilgili islam’in getirdigi hikiimler baglaminda zihar
zikredilmigtir. insanin icinde iki géniil olmadigi icin inang acisindan iki farkli tutumunun
olmamasi gerektigi gibi devamindaki zthar hiikmuyle baglantili olarak helali olan esini,
kendisiyle evlenmesi haram olan annesine benzeterek ona iki zit muamelede
bulunmamasi vurgusu yapilmistir. Evlatlik olanlarin kendi 6z ¢ocugu olmadigi gibi, ziharla
da hanimlarinin anneleri olmadigi hilkmi buyurulmustur. Bu tar ifadelerden Allah’in razi

olmadigi gibi bos bir laf oldugu zikredilmekle beraber, dini bir sorumlugu olan bu soézlerle
ilgili herhangi bir cezai mieyyide belirtiimemistir.*

1 Ebi’lI-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Clircani el-Hanefi, “Zihar”, et-Ta'rifdt (Beyrut:
Daru’n-Nefais, 1428/2007), 220; Eb( Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, “z-h-r”, el-
Miifredét fi garibi’l-Kur’dén (Mekke: Mektebetli Nezar Mustafa el-Baz, 1418/1997), 2/413-414; Eb{’|-fadl
Cemaliddin Muhammed b. Mikerrem b. Manz(r el-Ifriki el-Misri, “z-h-r”, Lisénii’l-‘Arab (Beyrut: Daru
Sadir, ts.), 9/203; Fikret Karaman - ismail Karagéz - ibrahim Pagaci - Mehmet Canbulat - Ahmet Gelisgen -
ibrahim Ural, “Zihar”, Dini Kavramlar Sézliigii (Ankara: Diyanet isleri Baskanhig Yayinlari, 2006), 715.

2 Hayreddin Karaman, islam Hukuk Tarihi (istanbul: Nesil Yayinlari, ts.), 92.

3 Ebu Ca‘fer Muhammed b. ibrahim b. Zibeyr el-Garnati, el-Burhdn f7 tertibi suveri’l-Kur’én (Fas: Vizareti|-
evkaf ve’s-sulini’l-islamiyye, 1410/1990), 57.

4 el-Ahzab, 33/4.
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Ziharin detayli olarak zikredildigi sure ise Miicadele olup, ilk dyetinde esler arasinda
yasanan bir olaydan dolayr kocasini Hz. Peygamber’e sikdyet eden bir kadindan
bahsedilmis ve aralarinda gecen diyalogun mahiyeti belirtilmemistir. Sonraki ayetin
baglamindan da anlasildigi gibi bu olayin zithar oldugu ve bunun dinen koti bir s6z oldugu
zikredilmistir. Toplumda bilindigi gibi islam da bunu bosama kabul etmekle beraber,
bundan donds icin bir cezal mieyyidenin oldugunu belirtmistir. Bunlari bir siralamaya tabi
tutarak koéle azadi, iki ay pes pese orug tutma ve altmis fakiri doyurma oldugunu ifade
etmistir.”

Bu calismamizda zihar ile ilgili genel fikhi bilgiler verilerek buna dair
degerlendirmeler yapilacaktir. Ayrica Miicadele suresinin UGglincli ayetinde gegen “ 09392
198 WJ” clmlesinden hareketle 09392 fiilinin mastari olan sg¢c’a ylklenen anlam
delilleriyle ifade edilerek tahliller yapilacak, kapsami ve getirdigi yukumlilikler
zikredilecektir. Lafzi degerlendirmelerin manaya ve dolayisiyla fikhi ahkama etkisi ele
alinarak belirtilecektir. Boylelikle bu degerlendirmelerin ¢ercevesi ve bununla ilgili diger
hususlar ele alinarak ahkami belirtilecektir. Makalemiz fikih ekseninde olmakla beraber
tefsir ve Arap dili gibi farkh disiplinlerden de yararlaniimaya galisilacaktir.

1. Zihar

Cahiliye Araplarinin kadini kendine ebedi olarak haram kilarak bir bosama
seklindeki zihar, yaygin olan bir uygulamaydi. Kocanin bosamak istedigi karisina “Sen bana
annemin sirti gibisin” diyerek ona cinsel olarak yaklasmamayi ve bdylece onu bosamayi
kastetmekteydi. Zira zahr/sirt, cinsel beraberlikten bir istidre olup, kocanin ona sirt
cevirmesi onu birakmaya delalet ettigi icin bu kelimeden tlreyen zihar kullaniimistir. O
donemim o6rflinde yaygin olan bu tir ciimlelerle kendisine benzetilen anne ve ondaki sirt
bolgesi olsa da genel olarak evlenmesi yasak olan biitiin kadinlari ve onlarin bas, karin ve
g6gus gibi bituinine delalet eden tiim bdlge ve organlari kapsamaktadir.®

Micadele suresinden gecen zihar ile ilgili ayetler, hicretin altinci yilinda Evs b. Samit
ve esi Havle (veya “Huveyle”) bt. Sa‘lebe arasinda vuku bulan olayla ilgili nazil oldugu
nakledilmistir. Evs, hanimi Havle'ye zihar ifadesini kullanmis ve kadin, bunun lizerine Allah
Rasulii’'ne basvurmustu. Bununla ilgili bir ayet inmedigi igin Rasulullah, toplumda bilinen
bu uygulamayi onlar icin gecerli saymisti.” Ancak bu olayin hemen pesinden “Allah, kocasi
hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikdyette bulunan kadinin séziini isitmistir. Allah, sizin
sirdiirdiigiiniz konusmayi (zaten) isitmekteydi. Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir.”® ayetinde zikredildigi gibi bu olay, sebeb-i niizdl kabul edilmistir. Bu ayetten
sonra zihar ile ilgili Gi¢ dyet daha nazil olmus® ve onlara bu yeni hikkim teblig edilmistir.*®

1.1. Ziharin Tanimi

Zihar; sirt, arka ve ylizey gibi anlamlara gelen “zahr” kdkiinden tiireyen ve lligavi
olarak “iki elbise birbirine uyup, birini digeri lizerine giymek, yardim etmek” anlamina

5 el-Micéadele, 58/2-4.

6 Circani, Ta'rifét, 220; Abdurrahman el-Ceziri, Kitdbi’l-fikh ‘ala’l-mezéhibi’l-arba‘a (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘ilmiyye, 2011), 4/431.

7 Clrcani, Ta'rifat, 220.

8 Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi Yayinlari, 2010),
el-Mucadele, 58/1.

9 el-Micadele, 58/2-4.

10 Karaman, islam Hukuk Tarihi, 92-93.
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gelmektedir.! Kimi degerlendirmelere gére zihar; “cgyeba Of lgclawl Wb (Artik onu ne
asabildiler/iistiin gelebildiler)”*? dyetinde buyuruldugu gibi, yicelik/ustinlik anlamindaki
“zahr” kelimesinden tlremistir. Clinkii vicuttaki diger organlara gore bu bdlgenin
zikredilmesinde bir éncelik/énemi yoktur.!® Fikhi bir terim olarak zihar ise; kocanin
hanimini (veya bitiniinl ifade eden organini) kendisine haram kilmak gayesiyle dinen
evlenmesi haram olan bir kadina benzetmesi seklinde tanimlanmistir.** Bu husus Kur’an’in
iki suresinin dort ayetinde konu edilmistir. Ayrica hadis kaynaklarinda ayetlere sebeb-i
nizdl teskil eden ve konuya referans olan bir olay ile sonrasinda vuku bulan -“Siinnette
Zihar” bashginin altinda zikredilecegi gibi- tali ikinci bir rivayet daha aktarilmistir.

1.2. Nasslarda Zihar

Kur’an’in indigi dénem ve toplumdaki kronik problemlere yaklasimi; tedrici olarak
bunu kokten kaldirma, i1slah ederek yeni bir kimlik kazandirma veya bunun yerine yeni
hikiimler ihdas etme seklindeki adimlarla olmustur. Bu asamalarin sireci, ayetlerin
sebeb-i nGz0lG ve hadislerin sebeb-i viirudu ile o donemde mevcut olan olaylarin perde
arkasiyla ilgili bilgilerden anlasiimaktadir. Boylece Kitdb ve silinnetin konu edindigi
meselede siirecin gelisimi ve buna dair atilan adimlarla insa edilen yeni hukuk net olarak
anlasiimis olacaktir.

Cahiliye toplumunda kadina bir eziyet araci olarak kullanilan ve onu cesitli saiklerle
tehdit veya hukuki mahrumiyete maruz birakilmasina sebep olan bosama islemleri
olmustur. Bunlardan birisi de ebedi bir hiirmeti gerektiren ve doniisii olmayan bir bosama
tird olan zihar uygulamasiydi.?® Karsilasilan bu muameleyi nasslar konu edinmis ve dinin
buna dair bakis agisi zikredilerek, yeni bir statli ve buna yonelik yaptirimlar getirilmistir.
Buna dair degerlendirmeler yapmak lizere Kur’an ve siinnetten mitesekkil olan nasslarda
ziharla ilgili bilgiler verilecektir.

1.2.1. Kur’'an’da Zihar

Kur’an’da zihar, Ahzab ve Miicadele olmak tizere iki surede konu edinilmistir. Bu iki
surenin toplam dort ayetinde zihar genel ve 6zel olmak lzere zikredilmis ve bunun cezail
mieyyidesi belirtilmistir. Ahzab suresi nlizule gére doksaninci sirada iken, Micadele ise
ylz besinci suredir. Buna gére Mushaf siralamasinda oldugu gibi, inis siralamasinda da bir
farkhlik olmayip énce Ahzab, sonra Miicadele suresi nazil oldugundan®® dolayi bu siralama
takip edilerek degerlendirmeler yapilacaktir.

Ahzab suresinde konuyla ilgili gecen ayette insanin icinde iki gonliin olmadigi gibi,
evlatliklarin da kendi 6z ¢cocugu olmadigl ve bu tir soézlerin bos bir laf oldugu belirtilen
konular arasinda genel bir ifadeyle zihar; “Allah, hicbir adamin icine iki kalp koymamistir.
Kendilerine zihdr yaptiginiz eslerinizi de anneleriniz yapmamustir. Yine evlatliklarinizi da 6z
cocuklariniz (gibi) kilmamustir. Bu sizin adizlarinizla séylediginiz (fakat gercekligi olmayan)

11 Clrcani, Ta'rifdt, 220; Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sézliig, 715.

12 e|-Kehf, 18/97.

13 Eb() Abdilldh (EbiYI-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Razi et-Taberistani, et-Tefsirii’l-
kebir (Beyrut: Daru’|-Fikr, 1415/1995), 15/252.

14 Clrcani, Tarifdt, 220; Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sézliig, 715.

15 Muhammed et-Tahir b. ‘Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru Suhniin, ts.), 28/11; Vehbe Zuhayli, et-
Tefsiru’l-miinir fi’l-‘akideti ve’s-seri‘ati ve’l-menhec (Beyrut: Daru’|-Fikri’l-mu‘asir, 1411/1991), 28/13.

16 Garnati, Burhdn, 57; Hayreddin Karaman - Mustafa Cagrici - ibrahim Kafi Dénmez - Sadrettin Gimus, Kur’an
Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (istanbul: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2014), 4/363 ve 5/257.
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séziintizdiir. Allah ise gercgedi soyler ve dogru yola iletir.”*” seklinde zikredilmistir. Ntz{l

siralamasina goére Ahzab suresindeki bu dyet daha 6nce inmis olup, burada genel bir
ifadeyle zihardan s6z edilmis ve konuyla ilgili daha sonra Miicadele suresinde inen ayetler
bu hususu detaylandirmistir.

Ahzab suresinde gecen bu ayette onu doguran kadin disinda baska bir annesi
olmadig 6zellikle vurgulanarak, “annelik” noktasinda baska kadinlarin bu statliye sahip
olmadig anlasiimaktadir. Ancak “Size sunlarla evlenmek haram kilindi: Analariniz,
kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari, kiz kardes kizlari,
sizi emziren siitanneleriniz...”*® ayetinde buyuruldugu gibi siitanneler ve “Peygamber,
mii’minlere kendi canlarindan daha énce gelir. Onun esleri de mi’minlerin analaridir...”*
seklinde Rasulullah’in hanimlari, Ahzab suresinde zikredilmemistir. Halbuki annelik
noktasinda bu ikisi de annesi gibi muharramattan olmakla beraber, ayet; anneligi dar
manada onu doguran kadinla sinirh tutmamis, “esler, anne gibi degil ki annelik bagiyla
hirmet olsun!” vurgusunu yapmistir. Dolayisiyla Kur’an, bu lafizla herhangi bir hiirmet
vuku bulmadigini ifade ederek (annelik gibi) bir hirmet olusturmadigr hikmuni
vazetmistir.2°

Ziharla ilgili diger ayetler ise Miicadele suresinde gecmekte olup -adini aldigi ilk
dyette zikredilen bir tartismayi ifade ederek- séyle baslamaktadir: “Allah, kocasi hakkinda
seninle tartisan ve Allah’a sikdyette bulunan kadinin séziinii isitmistir. Allah, sizin
sirdirdiigiiniiz konusmayi (zaten) isitmekteydi. Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir.”** Sadece bu dyete bakildig takdirde adi konulmayan aile ici bir problemin oldugu
anlasiilmaktadir. Devamindaki t¢ ayette ise baglamindan hareketle bu sorunun kaynagi ve
bununla ilgili yol haritasi sdyle verilmektedir: “i¢cinizden kadinlarina zihdr yapanlar bilsinler
ki, o kadinlar onlarin analari degildir. Onlarin analari ancak, kendilerini doguran
kadinlardir. Siiphesiz onlar (zihdr yaparlarken) hos karsilanmayan ve yalan bir s6z
soyliiyorlar. Siiphesiz Allah ¢ok affedicidir, cok bagislayicidir. Kadinlarindan zihér yaparak
ayrilip sonra da séylediklerinden dénecek olanlar, esleriyle birbirlerine dokunmadan énce,
bir kéle azat etmelidirler. iste bu hiikiim ile size 6giit veriliyor. Allah yaptiklarinizdan
hakkiyla haberdardir. Kim (kéle azat etme imkdni) bulamazsa, esine dokunmadan énce
artarda iki ay orug tutmahdir. Kimin de buna giicii yetmezse altmis fakiri doyurmalidir.
Bunlar Allah’a ve Rasiiliine hakkiyla iman edesiniz diyedir. iste bunlar Allah’in sinirlaridir.
Kdéfirler icin elem dolu bir azap vardir.”*

Yukaridaki dyet pasajindan da anlasildigi gibi suresinin ikinci, konuyla ilgili ilk dyette
kendisini doguran kadinin sadece annesi oldugu, bir kisiyi (veya organini) annesine
benzetmesiyle (mahremiyet noktasinda) annesi (gibi) olamayacagl igin bunun bir
gercgekliginin olmadigl vurgulanmakta ve bu tiir ifadelerden Allah’in hosnut olmadig
zikredilmistir. Bununla beraber toplumda yaygin olan bir bosama tiri olan zihari kabul
ederek buna dair bazi hiikiimler terettiip etmekte ve bunun hukuki bir karsiligi oldugu
ifade edilmistir. Bunun bosanmayla neticelenebilecegi gibi, bundan dénmek icin daha
once toplumda olmayan yeni bir hikim ihdas edilerek kefaret secenekleri ortaya

17 el-Ahzab, 33/4.

18 en-Nis3, 4/23.

19 el|-Ahzab, 33/6.

20 Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 15/256.
21 e|-Micadele, 58/1.

22 e|-Miicadele, 58/2-4.
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konmustur. Konuyla ilgili ikinci ve Uclincli ayetlerde ise -evliligi sirdirme yéninde bir
karar oldugu takdirde- kefaretin kole azadi, iki ay pes pese orug tutma ve altmis miskini
doyurma seklindeki cezaf yaptirimlar bir siraya baglanarak koca, bir bedel 6demeye
mecbur birakilmistir. Bu sekilde hem geri donis icin bir ¢6ziim ortaya konmus ve ayni
zamanda bunun insanlarin 6zgirligine, manevi bir egitim olan oruca veya ihtiyag sahibi
olanlara yardimda bulunarak infak ruhunu gelistirmeye yonelik kisisel ve toplumsal bir
fayda saglama amaci gtidtlmistur.

1.2.2. Siinnette Zihar

Zihar ile ilgili biri asli ve digeri feri olmak lizere iki temel rivayette vuku bulan olaylar,
hadis kaynaklarinda aktarilmistir. Bunlardan ilki Evs b. Samit ile esi Havle bt. Sa‘lebe
arasinda gegen bir olayla ilgilidir. Rivayetlere gore ¢ok yasl, huysuz ve sinirli bir kisilige
sahip olan Evs, ¢ok 6fkeli oldugu bir sirada esine zthar yapmis ve siniri gegince higbir sey
olmamis gibi davranmisti. Bu durumu kabullenmeyen Havle, Hz. Peygamber’e gelerek
anlattigi hadiseyi Hz. ‘Aise sdyle aktarmistir: “Bir giin evin bir tarafindayken Havle bt.
Sa‘lebe’nin esiyle ilgili ‘Malhmi yedi, gengligimi tliketti, yaslanincaya kadar ona sagimi
sliplirge ettim ama o bana zihar yaparak evladimdan koparacak. Allah’im! Onu sana
sikdyet ediyorum’ diyerek Allah Rasulii’'ne sikayet ettigini isittim.”?

Bu slirecten sonra Hz. Peygamber ile arasindaki diyalogda; “Evs b. Sdmit esine zihdr
yapinca karisi onu Allah Rasuliine sikdyet etti. Bunun lizerine (Rasulullah kadina); ‘Sen ona
haram oldun’ buyurunca, kadin; ‘Ben ona dayanamam, durumuma (bir daha) bak’ dedi.
(Allah Rasulii); ‘Sen ona haram oldun’ buyurdu. Kadin (ayni seyi) tekrar ettikce,
(Rasulullah); ‘Sen ona haram oldun’ buyurdu.”** -Baska kaynaklarda da ise “Hz.
Peygamber’e kiguk cocuklariyla geldigi bu durumda onlarin babasinda kaldiklari takdirde
perisan olacaklari, kendisinde kalmasi halinde ise a¢ kalacaklarini ifade ettigi” seklinde
nakledilmistir.-% (Kadin) umudunu kesince, (durumu) Allah’a sikdyet etti ve bunun iizerine
Yiice Allah ‘Allah, kocasi hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikdyette bulunan kadinin
s6ziinii isitmistir. Allah, sizin sirdirdiigiiniz konusmayi (zaten) isitmekteydi. Siiphesiz
Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir...”?® (Gyetlerini) indirdi.”* seklinde nakledilmis ve
bu rivayet, konuya temel bir referans olarak kabul edilmistir. Bunun Gzerine “Rasulullah;
‘Ona bir kéle azat etmesini séyle’ diye buyurunca, (kadin); ‘Hangi kéle!? Allah’a yemin
olsun ki birakin bir kéle bulmayi, benden baska ona hizmet edecek birini bulamiyor.’ dedi.
Bunun iizerine (Allah Rasulii); ‘O halde iki ay pes pese orug tutmasini séyle’ diye buyurunca,
(kadin); ‘Buna gii¢ yetiremez, zira giinde bir defa sunu bunu icer’ dedi. O halde; ‘Altmis
fakiri doyursun’ diye buyurunca, (kadin); ‘Nereden bulsun bunu!?’ dedi.”*® seklinde tertibi
olarak g kefaret sikki teblig edilse de bunu yerine getiremedigi takdirde hukuki
durumunun keyfiyeti belirtiimemistir. Kocasinin bunu yerine getirmesinin miimkin
olmadigi ifade ettikten sonra “Kadin ‘Allah Rasulii! Ben ona yardim edebilir miyim?’ diye

N
w

Ebi’|-Fida” imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-

‘azim (Beyrut: MUessetl’'r-Risale, 1422/2001), 4/406.

4 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/250.

25 Muhammed ‘Abdul‘azim ez-Ziirkani, Mendhili’l-‘irfén (Kahire: Daru’l-Hadis, 1422/2001), 1/53.

6 el-Miicadele, 58/1-4.

27 Eb( Dav(d Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), “Talak”, 17
(No. 2214).

28 fpn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, 4/406; Eb( David, “Talak”, 17 (No. 2214).
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sorunca, ‘lyi olur’ dedi. Kadin bir sepet hurmayi getirince, Rasulullah ona ‘altmis miskine
dagit’ buyurdu.”?

Rivayetten de anlasildigi (izere konuyla ilgili dyetler inmeden 6nce Hz. Peygamber,
toplumda mevcut olan uygulamayla hilkmetmis ve rivayetin ilk béliminde donis igin
herhangi bir ¢o6zim zikretmemistir. Bu slirecten sonra inen ayetlerde ise mevcut
uygulamanin hukuki neticeleri oldugu kabul edilmekle beraber, donisin kefaretle
olabilecegi buyurularak buna dair ¢6ziim getirilmistir.

Daha sonra vuku buldugu disliniilen Seleme b. Sahr ile ilgili diger bir rivayet ise
soyledir: “Ben cima yapmamaya sabredemiyordum. Ramazan ayi girince fecir dogduktan
sonra esimle cima yaparim korkusuyla zihdr yaptim. Ramazan ayinin tiimiini zihdrla
gecirdim, ancak sabretmeyip onunla beraber olunca Rasulullah’a geldim. Bana ‘Allah’in
hiikmii uygula ve bir kéle azat et!’ diye emretti.”* Bu rivayet, ileriki konularda belirtilecegi
gibi mevzunun fikhi boyutu ve kefaretin gerekliligi ile ilgili olarak ikincil bir delil olarak
zikredilmistir.

1.3. Ziharin Fikhi Ahkami

islam &ncesi dénemde mevcut olan zihar uygulamasinin Cahiliye Araplarinin veya
Yahudiler’'in bir uygulamasi oldugu konusu tartismali olmakla beraber, toplumda bir
bosama sekli olarak kabul ediliyordu.?! Evs ile esi Havle arasinda gecen zihar olayinin Hz.
Peygamber’e gotlrilmesi sonucunda kendisi yerlesik olan 6rfe gére bosanma hiikmiinde
bulunmustur.3? Bu hadise sonrasi inen dyetler, meseleyle ilgili ilk bilgileri vererek buna dair
hiakimleri zikretmistir. Buna gore bosanmanin hiikmd, stireci ve evliligi sirdirmeye
yonelik olan ¢ozlimlerle ilgili cezal yaptirimlar pes pese belirtilmistir. Ancak daha sonra
inen ayet(ler)de ifade edildigi gibi hiikmn bir yoniyle Hz. Peygamber’in uygulamasindan
farkl olmasi, stinnetin vahiy Grtint olup olmamasiyla ilgili degerlendirmelere zemin teskil
etmistir.

Fukaha, diger fikhi meselelerde de oldugu gibi ilgili ayetleri ve hadislerde zikredilen
Hz. Peygamber’in uygulamalarini dikkate alarak konuyu detaylandirmis ve buna yénelik
genis bir furu bilgisi vermistir. Diger feri hiikimlerde de oldugu gibi zihar bahsinde de
ittifak edilen hususlar olmakla beraber, 6zellikle ayetlerin farkli degerlendirilmeleri
sonucu ihtilafli gorisler de ortaya gikmistir. Bu farkli gérisler ziharin riikiinleri ve bunlarin
sartlariyla ilgili degerlendirmelerden kaynaklanmaktadir. Zira Hanefiler'e goére ziharin
siga/lafiz olmak lzere tek bir rikni olmakla beraber, cogunluga gére buna ilaveten
muzahir, muzdher minha/anha ve misebbeh/muzédher bih olmak lizere toplam dort ana
rikni® ve bunlarin her birinin sartlari vardir. Fakihler bu riikiinler ve onlarin sartlari ile
ilgili degerlendirmeler yapmis ve bunun neticesinde ziharin vuku bulup bulmadigini
tartismistir.

29 Eb( Davad, “Talak”, 17 (No. 2214).

30 Eb( Dav(d, “Talak”, 17 (No. 2213).

31 Ciircani, Ta'rifdt, 220; Ahmet Yaman, “Zihar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/387.

32 Rz, et-Tefsiru’l-kebir, 15/251.

3 ‘Alauddin EbG Bekr b. Mes‘(id el-Kasani, Beddi‘u’s-sand’i fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’I-Kitiibi’l-‘iimiyye,
2010), 5/3; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-islém7 ve edilletuh (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1433/2012), 7/560-561.
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Ziharin gegerli olmasi icin muzdhirin (zihar yapan kocanin) tam eda ehliyetine sahip
bir kisi olmasi gerekir. Zira talaki sahih olmayanin zihari da sahih olmayacagina gore ayni
hikimler burada da gecerlidir. Bundan dolayi eda ehliyeti olmayan veya nakis olan ¢ocuk,
deli, baygin vb. kisilerin zihari gecersiz sayilmistir.>* Herhangi bir kasit olmaksin sarhosluk
oldugu takdirde ziharin vuku bulmayacagi konusunda bir icma olmakla beraber, kendi
iradesiyle haram yollarla meydana gelen sarhosluk halinde yapilan zihar, cogunluga gére
gecerli kabul edilmistir.3®> Ca‘feri, Zeydi ve Zahiriler ile Hanefiler’den Tahavi'ye (6. 321/933)
gére bu sekildeki bir zihar gecersiz sayilmistir.3® Ayrica cumh(ra gdére muzahirin zihar
lafzini kendi iradesi ve kastiyla soylemesi gerekmektedir. Ancak Hanefiler -feshi miimkiin
olan kavli bir tasarruf oldugu icin- mikrehin ziharini gecerli saymasinin yani sira, kasit
olmaksizin zihar lafzinin gayr-i ihtiyari bir sekilde telaffuz etmesi durumunda kazaen zihar
kapsaminda degerlendirmistir.3’

Cumhdra gore diger bir rikiin de muzdher minhé (kendisine zihar yapilan esi) olup,
ztharin gegerli olabilmesi icin karisinin bazi sartlari tagimasi gerekir. Bunlardan biri; kadinin
hakiki veya hilkmi olarak nikdahinin devam etmesi gerektiginden, nikah fasid veya batil ise
ya da bosanmis olup ric‘i talakin iddetinde degilse yapilan zihar gegerli degildir. Nikahi
altinda olmayan ve bain talak iddetindeyken yapilan zihar gecerli olmamakla beraber,
heniiz evli olmadigi halde kadina; “Seninle evlenirsem sen bana annemin sirti gibi olasin”
seklinde bir ifade kullanir ve daha sonra evlenirse cumh(r bunu zihar kabul ederken, Safit
(6. 204/820) ise aksi goristedir.®

Miisebbeh bih (ziharda kendisine benzetilen) sartiyla ilgili olarak ise; yapilan ziharda
benzetilen kadinin siirekli evlenme engeli olan muharramattan biri olmasi
gerekmektedir.® Buna goére baldizi gibi gecici evlenme engeli olan bir kadina benzettigi
takdirde fakihlerin cogunluguna goére zihar gecersiz kabul edilmektedir. Malikiler ise niyete
bakilarak karar verilecegini ifade ederken, Hanbeliler'e gore zihar vuku bulmaktadir.
Zahiriler ise kendisine benzetilen kadini dar manada kabul ederek, anne disindakileri zihar
kapsaminda degerlendirmemektedir.*

Fakihler tesgbihte bulunulan kadina ait viicudunun bir bdlgesi veya organinin,
bedeninin timinU ¢agristirip ¢agristirmamasini dikkate alarak ziharin gergeklesmesini
degerlendirmislerdir. Bu ihtilafin ana gerekgesi -islam éncesi ziharda kullanilan- “sirt”
bolgesinin diger organlara tesmil edilmesiyle ilgilidir. Bundan dolayi el ve ayak gibi bedenin
timinl g¢agristirmayan veya sag ve tikurik gibi hilkmen bir pargasi sayllmayanlar igin
Hanefiler zihdrin vuku bulmayacagini sdylerken,** Maliki ve bazi Safiller ise

34 Eb(0 Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi, el-
Mugni ‘ald Muhtasari’l-Hiraki (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-‘ilmiyye, 1971), 6/239; Semsuddin Muhammed b. el-
Hatib es-Sirbini, Mudni’l-muhtéc ilé ma‘rifeti me‘éni elfézi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1425/2004),
3/462; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islémi, 7/561-562.

35 Zuhayli, el-Fikhii’l-isldmi, 7/561-562.

36 Yaman, “Zihar”, 44/389.

37 Kasani, Beddi’, 5/7; Zuhayli, el-Fikhii’l-islémi, 7/561.

38 Eb( Abdillah Semsliddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahmén el-Hattab er-Ruayni, Mevéhibi’l-celil
liserhi Muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-‘ilmiyye, 2007), 5/423; Sirbini, Mugni, 3/464; Ceziri, Kitabii’l-
fikh, 4/440-441; Zuhayli, el-Fikhii’l-isldmf, 7/562-563.

39 7uhayli, el-Fikhii’l-islédmi, 7/564.

40 fbn Kudame, el-Mugni, 6/240; Ceziri, Kitdbii’l-fikh, 4/439-442; Zuhayli, el-Fikhii’l-islémi, 7/564.

41 Ekmeliiddin Muhammed b. Muhammed b. Mahm(id el-Baberti, el-‘fndye serhu’l-Hidéye (Beyrut: Daru’l-
kutabi’l-‘ilmiyye, 2007), 2/540; Ceziri, KitGbi’l-fikh, 4/437.
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gerceklesecegini savunmaktadirlar.*? Zira sirt ile bedenin tiimi kast edilip edilmemesine
gore hiikiim farklihk arz etmektedir. Fukahadan bazilari zihari bu bélgeyle sinirli tutarken,
cogunluk ise bununla ilgili farkh olgiler ortaya koymaktadir. Buna gore es disindaki
kadinlardan karin, sirt ve baldir gibi bakilmasi caiz olmayan vyerlere benzetmesi
durumunda ittifakla ziharin vuku buldugu kabul edilmekle beraber, bunun disindakiler
ihtilafhidir. Bundan dolayi mahrem kadinlarin bas ve yiiziine bakilmasi caiz oldugunu ifade
eden Hanefiler bunu zihdr saymazken, Malikiler aksi géristedir.®® Safiiller ise viicutta
hiirmet ve iltifat edilmeyen bir benzetmeyi zihar sayarken, bunun disindakileri muzahirin
niyetine baglamaktadir.** Buna gore sirt, karin, gégus, cinsel organ gibi organlarla yapilan
benzetmeyi dogrudan zihar kabul etmektedirler. Saygi ve iltifata konu olmasi durumunda
niyete bakilmaksizin bunun zihar kabul edilmesi slibjektif bir yoruma sebep olmakla
beraber, diger organlar/bdlgeler icin bu konuda zihar niyetinin olup olmadigina bakilarak
karar verilmesi daha isabetli goriinmektedir. Hanbeliler'e gére bunun ol¢lisii, viicuttan
ayrihp ayrilamamasi oldugundan, sa¢ ve tirnak gibi seylere benzetilerek yapilan ziharin
gerceklesmedigi savunulmustur.*®> Ca‘feriler ve Zahiriler ise bu organ/bélgelerden sadece
ztharda gegen sirta benzetmeyle sinirh tuttuklari igin bunun disinda kalan organlarin
zikredilmesini zihar olarak kabul etmemislerdir.%®

Ziharin diger bir riiknt de kullandigi siga olup, bu husus ictihada konu olmus, buna
gore zihar icin kullanilan lafizlarin dogurdugu hukuki neticeler degerlendirilmistir.
Cumhr, Hz. Peygamber’in “esine ‘(kiz) kardesim’ diye hitap eden kisiyi azarladigini, ancak
ona zihar hikimlerini uygulamadigl”® icin “Sen bana annem gibisin” cliimlesini hemen
zthar kabul etmemistir. Cogunluga gbére bu durumda muzahirin niyetine goére
degerlendirerek zihar, taldk ve ihtiram (oldugundan lagv) olmak Uzere lg¢ yonlu bir
hikmin olabilecegi ifade edilmisse de Malikiler bunu zihar saymistir.*® Bazi fakihler ise
bundan maksat annesi gibi deger vermekse bir seyin gerekmedigi, aralarindaki nikah
kastiyla séylendiyse bunun zihar*® oldugunu ifade ederek ikili bir taksimatta bulunmustur.
Hanefiler -iltifat ve ihtiram disinda s6ylenmis- benzetmeleri muzahirin niyetine baglayarak
bosama veya ila seklinde degerlendirirken, Malikiler ise bunu bain talak veya zihar olarak
kabul etmistir.>°

Ziharda diger bir konu bunun siiresiyle ilgili olup, buna gore ittifak ve ihtilaf edilen
hususlar vardir. Zihar, herhangi bir siireyle sinirlanmadigi takdirde bunun ebedi olacagi
konusunda fukaha icma etmis,®® ancak bunun muvakkat olmasi durumunda ise ihtilaf
etmistir. Ayrica kimi fakihler, esiyle cinsel iliskiyi yasaklamasi agisindan bu durumun taldka
benzedigi icin siire zikredilerek yapilan ziharin vuku bulmadigini ifade etse de basta
Malikiler olmak tzere kimi fakthler bu kaydin lagv oldugunu kabul ederek ziharin ebedi

42 Hattab, Mevdhib, 5/2; Sirbini, Mugni, 3/463.

43 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Enséri el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li Ahkami’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-fikr,
1420/1999), 9/201; Baberti, el-‘indye, 28540; Yaman, “Zihar”, 44/388.

44 Sirbini, Mugni, 3/463; Yaman, “Zihar”, 44/388.

45 Yaman, “Zihar”, 44/388.

46 Zuhayli, el-Fikhii’l-islémi, 7/564-565.

47 Eb( Davad, “Talak”, 16 (No. 2210).

48 Hattab, Mevdhib, 5/433; Yaman, “Zihar”, 44/388.

43 Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim el-‘Asi en-Necdi el-Hanbeli, Mecmii‘u Fetdvd Ahmed bin Teymiyye
(Riyad: Daru ‘Alemi’l-kiitiib, 1412/1991), 34/5.

50 Kasani, Beddi’, 5/7-8; Zuhayli, el-Fikhii’l-isldmi, 7/566-570; Yaman, “Zihar”, 44/388.

51 Yaman, “Zihar”, 44/389.
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oldugunu degerlendirmistir.>> Ancak cogunluga goére bu sinirlamanin dikkate alinmasi
gerektigi ve kefaret édenmeden bu silrede cinsel birlesmenin haram oldugu ifade
edilmistir. Bu durumda silrenin bitimiyle zihar hiikmi kalkacagindan, kefaret yerine
getirilmeksizin cinsel iliski mubah hale gelmektedir.>?

Ziharda kocanin evliligi stirdiirmek istemesi durumunda kefaret ylikimlilGglinin
olmasi bunun diger bir hukuki neticesidir. Ancak bu sorumlugu yerine getirme sireciyle
ilgili olarak farkli degerlendirmeler yapilmistir. EbG Hanife (6. 150/767) ve Maélik’e (0.
179/795) goére cima dahil bunun disindaki biitiin cinsel yaklasimlar yasak, Safii ve ibn
Hanbel’e (6. 241/855) gore bu davranislar mubah olup, her iki goruste de kefaret
gerekmemektedir.>* Bu iki yaklagimdaki temel fark, dyette gecen “dokunma”ya yiklenen
anlam ve bundan gercek veya mecaz kasti olup olmadigindan kaynaklanmaktadir. Zira
bunu genis manada anlayan taraflara goére bununla ilgili bu davraniglarin timu
yasaklanmisken, bunun mecazi bir ifade oldugunu kabul edip dar olarak
degerlendirilenlere gore ise bunun fiill cinsel iliskiyle sinirli oldugu seklinde anlasilmistir.
Kocanin evliligi strdlrerek kefaret yUkimluligini yerine getirmeyi tercih etmedigi
takdirde, konunun yargiya intikal edilerek mahkemece bazi yaptirimlar getirilmesinin yani
sira, bu durum cesitli agcidan degerlendirmeye tabi tutulmustur. Malikiler’e gére muzahir,
kefarete glic yetiremiyor veya gicl yettigi halde vermiyorsa kadinin mahkemeye
basvurma hakki bulunmaktadir. Bu durumda glic yetirdigi halde kefaret vermedigi icin
mahkeme, kocaya 11a middeti olan dort aylik bir stire tanir. Bu siire zarfinda bosama veya
kefaretle donis olan iki siktan birini secmedigi veya kefarete gii¢ yetiremedigi durumda
mahkeme, evliligi bir ric‘i taldkla sonlandirir.>® Safit’'ye gore ise lizerinden dort ay gectigi
takdirde resen 114 ahkdmi uygulanmaktadir.>®

2. Miicadele Suresinde Zihar

Surenin basinda dyete sebeb-i niizGl olan olayda taraflarin adlari anilmadan bir
ailevi sorundan ve bunun Allah Rasuli’ne arz edilmesinden bahsedilmektedir. Ancak Hz.
Peygamber, hakkinda herhangi bir hiikiim nazil olmadig icin mevcut yerlesik 6rf ve kendi
ictihadiyla sadece bunun hukuki durumunu belirtmistir. Bunun neticesinde kadinin
sorununa ¢6zim bulmak igin bir ¢aba icerisinde oldugu anlasilmaktadir. Buna ¢6ziim
bulamadigi icin Allah’a sikayet ettigi ve kendisinin bu diyalogu isittigi/icabet edecegi
belirtilmistir. Devamindaki ayetlerden de anlasildigi lizere ziharin yeni hikmi kimligi ve
buna dair ¢6ziim zikredilmistir.

2.1. Miicadele Suresinde Ziharin Genel Ahkami

Miicadele suresinin ilk dyetinde gegen aile igi bir problemin varligindan bahsedilmis
ve sonraki ayette bunun zihar oldugu anlasiimistir. Ancak bu s6ziin dinen bir gergekligi
olmadigl ve bunun hos olmadigl gibi yalan bir s6z oldugu zikredilmistir. Mahremiyet
noktasinda onlari doguranin sadece annesi oldugu, bu benzetmeyle herhangi bir haramlik
bag! kurulamayacag ifade edilmistir. Ayrica dyette gecen “sizden/icinizden” kelimesiyle
bunun gayr-i mislimler icin olmadigl, sadece muslimanlar i¢in oldugu Hanefi, Maliki ve

52 Yaman, “Zihar”, 44/389.

53 Zuhayli, el-Fikhii’l-islémi, 7/572 ve 586-587.

54 Baberti, el-‘indye, 2/538; Sirbini, Mugni, 3/467; Hattab, Mevdhib, 5/427; Yaman, “Zihar”, 44/389
55 Yaman, “Zihar”, 44/3809.

56 Sirbini, Mugni, 3/468; Zuhayli, el-Fikhii’l-islémi, 7/570-571; Yaman, “Zihar”, 44/389.
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Zeydiler tarafindan savunulmustur.>” Ancak S$&fii, Hanbeli ve Ca‘feriler ise bunun gayr-i
mislimleri de kapsadigini ifade ederek, donis yapmak istedigi takdirde -orug¢ disindaki
kole azadi ve altmis miskini doyurma olan- kefaret yaptirnrminin uygulanacagini
séylemislerdir.>® Onlari bu goériise iten -muslimanlarda oldugu gibi kefaretle-
zecredilmesinin  yani  sira, toplumdaki yardimlasmayl vyayginlastirma anlayis
yatmaktadir.>

2

Uglincii ayetteki “1sJB WJ O9342” climlesiyle ilgili olarak fakihlerin yaptigi farkli
degerlendirmeleri “soylediklerine donlyorlar” veya “soylediklerini tekrar ediyorlar”
olmak lizere iki yorum altinda toplamak mimkindir. Bununla ilgili detay, daha sonra 6zel
olarak incelenecegi icin simdilik bu bilgiyi ifade etmekle iktifa edilmistir. Evlilige donis
yapllmadigl veya zihar tekrar edilmedigi seklindeki bu iki yaklasima gore bosama veya
taraflardan birinin 6lmesi durumunda kefaret gerekmemektedir. Ancak kadinin iddet
sonrasl baska bir evlilik yaptiktan sonra bosanip, tekrar 6nceki kocasiyla evlenmek istese
-ayetin “esleriyle birbirlerine dokunmadan énce”®° seklindeki genel yorumundan hareketle
fukahanin ¢cogunluguna gore- kefaret gerekmektedir. Diger bir kisim fakihlere gore ise
0lim veya donils olmasa da bunun zihar icin kullanilan kéti bir s6z oldugu icin, her
haliikarda kefaretin ddenmesi gerektigini savunmuslardir.®* Bu dyette (li¢c kefaretten biri
olan) “kéle azad” zikredilmis, éldiirme kefaretinden® farkli olarak bu kélenin “mi’min”
olmasi kaydi getirilmemistir. Hanefi ile Zahiri mezhepleri ve Ahmed b. Hanbel’den gelen
bir rivayete gore hiikiim bu sekildedir. Hanefiler kélenin mi{i’min olmasini sart kosmanin,
nassa bir ziyade oldugu i¢in bunun bir nesih olmasi gerektigini ifade etmistir. Halbuki
onlara gore Kur’an ancak kendisiyle ve mitevatir veya meshlr haber ile nesh
edilebilmektedir. Eimme-i selaseye gore -ise buradaki mutlakhk, Nisd suresinde gecen
“mi{’min” kaydinda oldugu gibidir.%® Buna gére adam dldiirme ve zihar yapmada ortak
payda, cirkin bir davranis olmasidir. Fakihler ikisinde de yeniden bir can kazandirma
gayesinin oldugu seklinde yorumlayarak- mutlaki mukayyede hamletmis ve bu kdlenin
mi’min olmasini sarti kosmustur.®*

Dordiinci ayette onceki kefaretin diger iki sikkindan 6nce “Kimin buna giicii
yetmezse”® kaydiyla bunun “tertibi” oldugu icin siralamaya tabi oldugu ve “esleriyle
birbirlerine dokunmadan 6nce”® ciimlesiyle bu (ic kefaretin de cinsel temastan dnce
yerine getirilmis olmasi gerektigi ifade edilmistir. Ancak bu goris cogunluga ait olup, bazi
fakihlere gore bu kaydin ilk iki kefaret sikkindan sonra zikredildigi ve son secenek olan
altmis miskini doyurmada tekrar etmedigi icin bu sik, yerine getiriilmeden de cinsel

57 Kasani, Beddi’, 5/5; Kurtubi, el-Cami‘, 9/201-202; Ceziri, Kitdbii’l-fikh, 4/438; Zuhayli, el-Fikhii’l-isldmi,
7/562.

58 Sirbini, Mugni, 3/471; Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 28/13-14; Zuhayli, el-Fikhii’l-islémi, 7/562.

59 Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 28/13; Yaman, “Zihar”, 44/389.

60 e|-Micadele, 58/3.

61 Yaman, “Zihar”, 44/389.

62 “__Kim bir miimini yanhshkla éldirirse bir mi’min kéleyi azad etmesi ve bagislamadiklari siirece ailesine

diyet demesi gerekir. (Oldiiriilen kimse) mii’min olur ve diismaniniz olan bir topluluktan bulunursa, mii’min

bir kéle azad etmek gerekir. Eger sizinle kendileri arasinda antlasma bulunan bir topluluktan ise ailesine

verilecek bir diyet ve mii’min bir kéle azad etmek gerekir...” en-Nisa, 4/92.

en-Nis3, 4/92.

6 Muhammed Emin (ibn 'Abidin), Reddii'l-muhtdr 'ald'd-diirri'l-muhtar serhu Tenviru'l-ebsér (Beyrut: Daru'l-
Katubi'l-'ilmiyye, 1415/1994), 5/134-135; Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 28/16.

65 el-Micadele, 58/4.

66 el-Miicadele, 58/4.
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temasin caiz oldugu savunulmustur.’’” Cumhr, bunun Kur’an’in bir icaz1 oldugunu kabul
ederek umumu esas almis ve Uc¢ sikta da kefaretin 6denmeden bir cinsel beraberlik
olmayacagini ifade etmistir. Eger kefaret 6denmeden cinsel bir temas olursa -ahlaki olarak
bu glinah olmakla beraber- hukuki neticeler dogurarak ¢cogunluga gore tek bir kefaret
odenmesi gerekmektedir. Diger bir goriise gore zihar ve donis icin buna yonelik kefaret
sartini yerine getirmedigi icin iki kefaret gerektigi ifade edilmistir. Bir baska goriise gore
ise bu fiilin artik kefaretle telafi edilemeyecegi icin kefaretin distiigi kabul edilmigtir.®

Donlis yapilmadig takdirde Kur’an’in evliligi bitirmede uygun goérmedigi bir
yonteme basvuruldugu icin zihdr, kefaret gerektiren yemin kapsaminda
degerlendirilmistir. Sayet koca, kefaretle dénme veya bosama seklinde bir yol izlemedigi
takdirde 1la (esine yaklasmamaya yemin etmemesi neticesindeki ayrilik) kabul edilerek
ona dair hikimler uygulanmaktadir.®® Béylelikle kocaya dort aylik bir siire tanindiktan
sonra kefaretle geri donmedigi takdirde Hanefiler'e gére hakime basvurmakla ve diger (g
mezhebe gore kocanin esine donmesi veya onu bosamasi gerekmektedir. Kocanin ikisini
de yapmamasi durumunda kadin, hakime basvurarak ayrilik talebinde bulunabilir. iki
gdriisiin taraflarin gére bu bosama, “rict” kabul edilmektedir.”®

2.2. 19} WJ y939% 03” Baglaminda Zihar Ahkami

Hiikiimlerin dayanagi olan basta nasslar olmak tzere diger ser’i deliller ile yapilan
degerlendirmeler sonucu firu fikih olusmus ve boéylelikle farkl gorisler ortaya konmustur.
Bu ihtilaflarin bir kismi lafzi degerlendirmelerden hareketle fikhi hiikiimlere etki etmistir.
Ayetlerde kullanilan kelimelere yiiklenen anlam ve bunun neticesinde hiikmiin farklihgi,
Micadele suresinin Gglincu ayetinde de misahede edilmistir. Bu dyetin “1gJB WJ 992"
fiiline farkli anlamlar verilmis ve takdirler yapiimistir. Boylece ziharla ilgili bu kisma verilen
meali genel olarak “dediklerinden déniiyorlar” veya “dediklerine déniiyorlar” seklinde iki
baslik altinda toplamak mimkindur. Bu iki yaklasim, gramerle ilgili lafzi bir degerlendirme
olmakla beraber, fikht ihtilaflara da etki etmistir. Bu yorumlardan hareketle ziharin vuku
bulmasi ve buna terettip eden hikimler farkhihk arz etmistir. Boylece climledeki
kelimelerin dizgisi, edatlara verilen anlam ve yapilan takdirlerle dyete verilen anlam
yelpazesi genislemistir.

2.2.1. Lafzi Degerlendirmeler

Miicadele suresinin Gglincl ayetinde gegen (9392 fiilinin, “bozma, yikseltme ve
ortadan kaldirmayla dediklerine dontyorlar” veya “aynisini bir defa daha yapmaya
dontyorlar” seklinde iki farkli anlaminin oldugu ifade edilmistir. Fiile dair ilk yaklasim,
cogunluga ve digeri ise kimi fakihlere aittir. Buna; fiilin kipi, cimle icerisindeki kullanimi ve
beraberindeki edatlarin yani sira baska ayetlerdeki tirevleri ve Arap dilindeki kullanimi
buna zemin hazirlamistir. Taraflardan her birinin yaptigi yorumda sadece dilin yapisi etkili
olmamis, ayni zamanda onlara dayanak olan asli ve feri deliller de zikredilmistir. Basta
siinnet olmak Gzere fiill uygulamalar referans alinarak degerlendirmeler yapilmistir.

67 Yaman, “Zihar”, 44/389.

68 Kurtubi, el-Cdmi*, 9/203; ibn ‘As(r, et-Tahrir, 28/16; Yaman, “Zihar”, 44/390.

69 Eb( K&sim Carullah Mahm{d b. Omer ez-Zemahseri el-Havarizmi, el-Kessdf ‘an Hakiki’t-tenzil ve ‘uyiini’l-
akavil f7 viicGhi’t-te’vil (Kahire: Mektebetii Misr, ts.), 4/354; ibn ‘Asar, et-Tahrir, 28/21-22.

70 Hamdi Dondiiren “118”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/62; Halil
ibrahim Acar, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi (Erzurum: Kiiltir Egitim Vakfi Yayinevi, 2000), 188.

Harran ilahiyat Dergisi 49 (Haziran 2023), 97-117



Omer Faruk Atan |111

Bundan dolayi ayetin ilgili kisminda gegen fiil, edat ve baglaglar ele alinip incelenerek
ahkama etkisi degerlendirilmistir.

Miicadele suresinde Ggiincu ayetin ilgili kismi, o3 baglayici/atifi ile baslayarak zihar
sonrasi neler yapilacagl zikredilmistir. Ancak bu baglag, terahi (: arada siire olan bir
ertelemeyi) ifade ettigi icin zthar uygulamasindan sonraki asama degerlendirilmistir.
Bundan kasit Cahiliye Araplarindaki bir uygulama oldugu ve sonraki siiregte bilinenden
farkli olarak islam’daki zihar hiikmiine isaret ettigi ifade edilmistir.”* Buna gére
“Kadinlarindan zihdr yapanlar” ifadesinde Cahiliye uygulamasi kastedilmis ve “sonra da
soylediklerinden dénecek olanlar”’? zikredilerek islam dénemi murad edilmistir.
Dolayisiyla ayette -daha 6nceki uygulamalarla bir yoniiyle ayni olmakla beraber- dénem
ve sire¢ bakimindan bundan sonra dondis icin ortaya konulan ¢oziimler agisindan farklihk
arz ettigi vurgulanmistir. Ancak zihardan bahsedildikten sonra donts siirecinin bu baglacla
zikredilmis olmasi, bu goérisin zayif olduguna delalet etmektedir. Zira bu durumda
donisin, zihar disinda baska bir seyle olmasi gerekmektedir. Ciinkii mataf (dénis) ve
matufun aleyh (zihar) olan kelimelerinin gramer acisindan farkli olmasi gerektigi gibi, bu
baglacla yapilan atifta dnceki bir durumun varsayilmasi uzak bir ihtimaldir.

Ayrica ayetin islam 6ncesi toplumlarda olan gecmisteki bir zihar uygulamasina
isaret ettigini ifade etmek igin bazi takdirler yapilmistir. Buna gore “cublidl ¢li5 L 1924lg
(...seytanlarin uydurduklari yalanlarin ardina diistiiler)””® ayetinin takdirinin “ o8 b 1g2dlg
oblid! ol seklinde oldugu gibi, ziharla ilgili bu dyetin de takdiri; “ ¢y 09,2l 1658 pdllg
Pyl U wg5lud (Onlar islam dncesi kadinlarina zihdr yapiyorlardi)” seklinde oldugu ifade
edilmistir. Béylece ayetin anlami “OS (-idi)” dili gecmis zaman kipindeki yardimci bir fiilin
oldugu séylenmisse de bu sekilde olan takdir, ashin hilafina oldugu icin zayif gérilmustir.”

Bu baglag sonrasi gelen lafzi degerlendirmelere sebep olan 09392 fiiline cumh(r
detayda farkli yorumlar getirmesinin yani sira, “(yaptiklarindan) dénme” anlamini
yukleme noktasinda gorusleri temelde benzerdir. Zira zihar sonrasi bogamayarak evliligini
sirdirmesi ve bundan donlis yaparak pismanlikla karisina karsi muaseret iradesine delalet
etmektedir. Clinki 09392 fiilinden sonra gelen J harf-i cerri -daha sonra detayh olarak
zikredilecegi gibi- yonelme anlamindadir. Bundan dolayi ayete; “kendisine haram kildigini
cinsel birlesme kararhhg) géstererek helal kilmaya donmesi” veya ayrilma anlaminda olup,
“dediklerinden dénme” manasi verilmistir.”

Cumhdrun yaptigi yorumlardan farkli olarak Ogs¢= fiilinin “bir seyi tekraren
yapiyorlar” anlaminda oldugunu savunan ikinci taraf ise Zahiriler’dir. Onlar, zihar lafzinin
tekrar edilmesi durumunda donlis olabilecegini, aksi takdirde bunun mimkiin
olamayacagini savunmaktadirlar. Clinkl onlara gore “sonra da séylediklerinden dénecek
olanlar” ayetinde ziharin iade edilerek yapildigina delalet ettigi icin bunun ancak tekrarla
mimkin olabilecegi ifade edilmistir. Boylelikle “donme”de bu sekilde olan bir anlam
oldugu icin zihar lafzinin iade edilerek tekrar edilmesi gerektigi zikredilmistir. Zira “ 193, §J

71 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/258; ibn ‘Asir, et-Tahrir, 28/15.

72 el-Micadele, 58/3.

73 el-Bakara, 2/102.

74 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/259.

75> Kurtubi, el-Cdmi‘, 9/206; Muhammed ‘Ali es-Sab0ni, Revdi‘u’l-beydn (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘asriyye,
1432/2011), 2/492-493.
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l9¢ W) 19ola) (Eger cevrilselerdi elbette kendilerine yasaklanan seylere yine déneceklerdi)”’®

ayetinde zikredildigi gibi bir seye donmek, “bunu ikinci defa yapmak” anlaminda olduguna
gore ilgili ayette de donlsin olabilmesi icin zihar lafzi tekraren soylendigi takdirde vuku
bulacag iddia edilmistir.””

Cogunluguna gore buradaki “donme”den kasit; lafzin tekrari olmadigli, bunun
kadinla gecinmeye donmesi ve/veya cinsel beraberlige azmetmesi seklindeki verdigi
anlam, lugavi ve (bir sonraki bahiste de izah edilecegi gibi) fikhi olarak daha isabetli
gorinmektedir. Cinkld muzahir, kendisine esine yaklasmayi haram kilmis ve daha sonra
bunu bozarak ona dénmeye azmetmesi ile kendisine kefaret gerekmistir.”® Ayrica fiilin
mastari olan “sgs ([bir seye] donmek)” lafzinda tekrarin gerekli olmasi igin, daha 6nce
insan i¢in vuku bulmayan bir seyin olmasi gerekir. Zira insanin, daha Once orada
bulunmadigi icin tekrar gittigi bir yer olmamakla beraber, ahirete “mead” denilmistir.”®
Bunun yani sira iddia edildigi gibi fiilde “tekrar yapma” manasi olmus olsaydi, bunun
“O9d42y (idde/tekrar ediyorlar)” seklinde olmasi gerekirdi. Zira sgs- 3923 - ole dénmek
anlamindayken, tekrar ifade eden kip/fiil ise ifal babi olan 8sle] - dua - aled seklinde olmasi
lazim gelirdi.

Ayette gegen “IgJ6 W ibaresinde gegen @Y harf-i cerrinin anlamiyla ilgili olarak
yukarida ifade edildigi gibi, ihtilaf edilmis ve kendisine farkli anlamlar yiklenmistir. Bu
harfin, “zss I =919 (NGh’a vahyolundu ki:)"® ve “\g (=91 &by oL (Ciinkii Rabbin ona [6yle]
vahyetmistir)”8! dyetlerinde zikredildigi gibi Arapga’da (| ile ¢Y harf-i cerlerinin birbirinin
yerinde kullanilabilmektedir.82 Buna gére “1¢}8 LJ (9092 ile “IgJB Lo U] O9392" climleleri
arasinda temelde bir fark bulunmamaktadir. Dolayisiyla ayette zikredilen ¢Y harf-i cerri,
yoénelme anlamindaki J! yerinde kullanilmistir. Ayrica kimi filologlar, bu harf-i cerrin o<
(ayrilma) anlaminda oldugunu séyleyerek “dediklerinden dénme” manasi da vermistir.%3

Ayetin devamindaki “1gJ& W” (dedikleri) lafzinda gegen W edatinin kelime tiirii gibi
bundan kastedilen husustan hareketle farkli yorumlar yapilmis ve buna gore kendisinden
sonra gelen “1gJ&” fiiline anlam verilmistir. Wnin zihar lafzini ifade ettigi ve anlaminin
“Onlar, bu lafza (: zthara) donerler” veya “dedikleri”nden maksat, “hakkinda -zihar lafziyla
kendilerine haram kildiklar- s6z” seklinde yorumlanmistir. W’nin mastar edati oldugunu
distinenlere gore; kendisinden sonraki ') fiilini, ¢4J 33 seklinde mastara dontistirmdis ve
bunun egls2e seklinde ism-i mefll takdirinde oldugu ifade edilmistir. L’'nin basindaki ¢y
harf-i cerrinin gerekge (“igin”) ve yonelme veya ayrilma anlaminda oldugu ve WJ seklindeki
car-mecrdr, 09392 fiiline muteallik (ma‘mali) olmaktadir. Boylece takdiri; “ 2w Og9o92
(NI YY) Hlglall 4é Jgaall = hakkinda; taldk olmayip, zihar olan sézden tutmak igin
donerler” (yani; bosamak degil, zthar oldugundan kendilerini alikoyduklari i¢cin dénerler)
seklindedir.®* Bazi gramerciler ise W’nin ism-i mevsl oldugu ve ¢Y harf-i cerrinin ise J|

76 el-En‘am, 6/28.

77 ibn ‘Asar, et-Tahrir, 28/187; Sabani, Revdi‘u’l-beydn, 2/493.

78 Kurtubi, el-Cdmi*, 9/206-207; Sehabeddin Mahm(d el-Aldsi, Rihu’l-me‘dni fi tefsiri’l-Kur’éni’l-‘azim ve’s-
seb‘i’l-mesdni (Beyrut: Daru Ihyai’t-turasi’l-‘arabi, ts.), 28/6; Sabini, Revéi‘u’l-beydn, 2/493.

79 Sabani, Revdi‘u’l-beydn, 2/493.

80 H(d, 11/36.

81 ez-Zilzal, 99/5.

82 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/257; ibn ‘Asir, et-Tahrir, 28/18.

83 Kurtubi, el-Cdmi‘, 9/206; Sablini, Revdi‘u’l-beyédn, 2/492-493.

84 Sabani, Revdi‘u’l-beydn, 2/492-493,
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(yonelme) anlaminda oldugunu ifade etmistir. Zahiriler’'in esas aldigl bu yoruma goére
ayetteki ifadenin takdiri; ”’gi S e il mglsd oo Yol Laglle G Jgé dl vgag = ilkin
soyledikleri ‘sen bana annemin sirti gibisin’ s6zline donerler” (yani; basta soyledikleri
“sen[in sirtin] bana annemin sirti gibidir” olan séze doénerler) seklinde oldugunu
savunmuglardir.®®

2.2.2. Fikhi Degerlendirmeler

Ayetin ifade ettigi anlami beyan etmek ve buna dair hilkmii vazetmek iizere her
fakih kendine 6zgii bir takdir ve yorum yapmakla beraber, cogunlugun genel anlamda bu
fiile verdigi ortak anlam “dediklerine doniyorlar” seklindedir. Bu teviller, fiilden ziyade
bunun disindaki edatlar ve buna dair nesnelerle ilgilidir. Buna gére Eb( Hanife, donmek
anlamindaki bu fiili “cinsel birlesmeye, dokunmaya ve/veya sehvetle bakmaya donmesi”
seklinde takdir ederek yorumlamistir. Zira koca, “Sen, bana annemin sirti gibisin” s6zlyle
esine zihar yaptigindan dolayi haram kilmistir. Ancak daha sonra, onu kendine mubah hale
getirme talebinde bulunmasiyla énceden dedigini nakzetmistir.2® Béylece haram kildig
fillden dénerek onu helal kilmak istemistir.

Ancak bu tesbihin cinsel yararlanmaya sarf edilerek yapilan takdirde; karisini hangi
yénden annesine benzettigi (vech-i sebeh) beyan edilmedigi icin zayif/batil gorilmustir.?
Ayrica bu goris, Safii'nin ifade ettigi -ve ileride detaylari verilecek olan- genel manada
kadini es olarak tutma seklindeki hiirmetten bir dnceliginin olmadigi kabul edilmistir.
Bundan dolayi bu sekildeki benzetmenin kadinin bitinine hamledilmesi gerekmekte ve
onu es olarak bir lahza tutmasi durumunda “Sen, bana annemin sirti gibisin” s6ziinin
hiikmiini nakzetmis oldugundan, déniisiin kesin olmasi gerekmektedir.®

Malik ve Ahmed b. Hanbel gore ise 09592 fiili; “onunla cima etmeye azmetmeye
dénmesi” anlamindadir.®® Ancak zihar yaptigi kadinla cinsel birlesmeyi kast ederek
annesine benzetmis olmasi, karisinin namahrem olmasiyla ¢elismemektedir. Boylelikle
buradaki tenakuz, cima etme kastinin haram olmasindan dolayl bu goériste bir celiski
dogurmaktadir. Bundan dolayl Ebl Hanife'nin yaptigi yoruma getirilen elestirinin bir
benzeri bu gérise de yapildigi icin, zayif kabul edilmistir.®®

Tav(s (6. 106/725) ve Hasen el-Basri (6. 110/728) de buna benzer bir tevil yaparak
fiili “onunla cima etmek” seklinde yorumlamistir.®® Ancak “ @3 egilud oo Ogyala cpdl
lolay OF Jd (pe 48y yy2xid 19JB W) (9392 (Kadinlarindan zihdr yaparak ayrilip sonra da
soylediklerinden dénecek olanlar, esleriyle birbirlerine dokunmadan énce, bir kéle azat
etmelidirler.)”®* ayetinde gecen B baglacinin ifade ettigi ta‘’kib (siralama ve hemen
pesinden) anlamindan hareketle kefaretin, doniisten hemen sonra olmasi gerektigi, ancak
“esleriyle birbirlerine dokunmadan 6nce” kisminda ise kefaretin, cimadan énce olmasi
gerektigi belirtilmistir. Buna gore kefaret, karisina doniisiinden sonra ve onunla cinsel
temastan 6nce olmasi gerekmektedir. Bundan dolayi esine déonmesinin cinsel birlesme

)
«

Sabdini, Revdi‘u’l-beyédn, 2/486.

8 Baberti, el-‘indye, 2/538; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/258; Sabini, Revdi‘u’l-beydn, 2/492.
87 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/258; Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 28/15.

88 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/258; Sabani, Revdi‘u’l-beydn, 2/492.

89 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/258; Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 28/15.

90 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/258.

91 Rézi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/258.

2 el-Miicadele, 58/3.
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disinda -baska bir seyle- olmasi gerekecegi icin celiskili bir durum dogurdugundan, bu
gorus hatal kabul edilmistir.*

Yukaridaki lig goriiste de 09392 fiiline; cima, buna azmetme veya bunu mubah hale
getirme seklinde yakin anlamlar yiklenmistir. Ancak Safii -diger gorugslerde ifade edilen
“dediklerinden dontlyorlar” ortak paydasi disinda- yaptigi takdirle fiili farkh bir sekilde
yorumlamistir. Ona gore fiilin anlami; “kocanin zihar sonrasi bosamaya gli¢ yetirecek bir
zaman gecmesine ragmen bu siire zarfinda onu bosamayarak (bundan dénmesi)”%
seklindedir. Boylece bu fiili; “kadini bosayacak kadar bir zaman gegmesine ragmen zihar
sonrasl talaki gindeme getirmeyip susmasi” seklinde yorumlamistir. Clinki zihar sirasinda
tahrimi kastetmemekle beraber talaki telaffuz etmezse, ibtidaen yaptigi zihardan pisman
olduguna delalet etmekte ve boylece kendisine kefaret gerekmektedir. Sayet ziharin
pesinden taldki zikrederse, tahrimin vuku bulmasi kasti tamamlanmis oldugundan,
kendisine kefaret gerekmeyecektir.’®> Diger fakihlerin yaptigi dar takdire karsin, Safii’nin
yaptigl bu yorumun daha genel ve kapsamli oldugu goriilmektedir.

Fiilden dnceki o3 baglacinin terahi (sonralik) ifade ettigine gére muzahirin bir mihlet
gectikten sonra donmesi gerektigi dile getirildikten sonra, bunun ayetin muktezasina
aykiri oldugu séylenerek Safi'nin gorisiine Hanefiler elestiri getirmistir.®® Ancak bu
yaklasima gore ayni tenkitin Eb( Hanife’ye de yapilmasi gerektigi zikredilmistir. Zira Eb{
Hanife, “donme”yi cinsel birlesmenin mubah hale getirilmesi seklindeki yorumlamistir.
Buna gore muzahirin zihar lafzini soylemesinin akabinde donmesi mimkiin
olamayacagindan ayni sekilde de terahi olusmamaktadir. Ayrica kadini bosamasi miimkiin
olacak kadar bir zaman ge¢medigi takdirde, onun doéndigiine hikmedilemeyecektir.
Clinku bu sekilde bir zamanin ge¢mis olmasiyla muzahirin donlis yapmasi gecikecegi icin
burada @ kullanilarak, bunun muktezasiyla amel etmek yeterli olacag
degerlendirilmigtir.’

Safit’nin yaptigi yoruma yapilan diger bir itiraz da “ayette miisebbeh bih (kendisine
benzetilen) anne olmakla beraber, ‘annenin tutulmasi’ gibi bir durum séz konusu olmadigi
gibi, boyle bir eylem de haram degildir” seklindedir.?® Dolayisiyla karisini annesine
benzetmesiyle tutma/bosamama hususunun haram olmasini gerektirmeyecektir. Buna
gére hanimini tutmasi; “Sen, bana annemin sirti gibisin” s6ziini nakzetmedigi icin
“ddnme”nin “tutma/bosamama” seklinde tefsir edilmemesini gerektirmektedir.®® Ancak
Safi'ye yoneltilen bu itirazlara séyle cevap verilmistir: Annenin ve esin tutulmasi, ayni
olmayip ikisi arasinda cinsel olarak kendilerinden yararlanmanin mubah ve haram olmasi
seklinde 6nemli bir fark vardir. Zira “Sen, bana annemin sirti gibisin” s6ztindeki tesbih; onu
es olarak tutmanin veya ondan yararlanmanin haram oldugunu aciklamak icgindir.
Bosamadigl takdirde kadini es olarak tutmus olup bu tutma, onun zihar igin kullandig

93 Rézi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/258.

4 Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 28/15.
9 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/257.

9 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/257.

97 Rézi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/257-258.
98 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/257.

9 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/257.
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seklinde  s6zinin  muktezasini  nakzetmekte ve ona donmis olduguna
hikmedilmektedir.1%

Daha 6nce de belirtildigi gibi Zahiriler ise 09392 fiiline “tekrar” anlami yikledigi igin
ztharin iade edildigi takdirde vuku buldugunu ifade etmektedirler. Bu gorislerini -daha
dnce “lafzi degerlendirmeler’de aciklandigi gibi- “Isg WJ 19ola) 193y oJ9 (Eder cevrilselerdi
elbette kendilerine yasaklanan seylere yine déneceklerdi)”*** ayetinde zikredildigi gibi bir
seye donmek icin “bunun ikinci defa yapilmasi” gerektigini savunarak, zihar lafzinin tekrar
edilmedigi takdirde tahrimin vuku bulmadigini iddia etmektedirler.1> Ancak daha énce
aciklandigi tizere bu fiile tekrar anlami yiklemek, hem dil hem de uygulama agisindan zayif
ve hatali olarak kabul edilmistir. Zira Hz. Peygamber’den nakledilen uygulamalarda zihar
lafz1 tekrar edilmedigi halde bunun vuku buldugunu gostermektedir. Dolayisiyla genel
manada bundan donis yapma seklinde olup, ziharin hukuki bir sonu¢ dogurmasi icin
herhangi bir tekrara gerek olmadigi degerlendirilmistir.

Sonug¢

Kur’an ve siinnetin toplumda mevcut hikimlerle ilgili yaklasimi, timden kabul
etme veya kaldirma seklinde oldugu gibi, 1slah ederek cercevesini belirleme ve yeni
hiikiimler getirerek problemli alanlara ¢6ziim getirme seklinde olmustur. Bu durum ayni
sekilde vuku bulan zihar hadisesinde de meydan gelmis, Hz. Peygamber’e miiracaat
edilmesi neticesinde orfi dikkate alarak toplumda bilinen mevcut hiikmi uygulamistir. Bu
sirecten sonra inen ayet(ler)de belirtilen hikmin -bir yoniyle Hz. Peygamber’in
uygulamasindan da- farkl olmasiyla slinnetin vahiy Grlini olup olmamasiyla ilgili
tartismaya zemin teskil etme niteligindedir. Konuyla ilgili inen ayetler, bu hilkmi gecerli
kabul etmekle beraber uygun gérmemis ve zithara dair yeni bir ¢6ziim ortaya koymustur.

Zihar kavrami, Miicadele ve Ahzab olmak (izere iki surenin dort ayetinde konu
edilmistir. Ahzab suresinde genel bilgiler verilmis ve daha sonra nazil olan Miicadele
suresinde fikhi detaylar zikredilmistir. Sebeb-i nlz(li, bir olaya dayanan Micadele
suresindeki ayetlerden 6nce miiracaat edilen slinnetin, mevcut 6rfu dikkate alarak bunu
geri dénisl olmayan bir bosama kabul etmistir. Ancak Kur’an, toplumda kronik bir
problem olan bu uygulamayi aydinlatmis ve yeni hikiimler getirmistir. D6nemin mevcut
uygulamasinda zithari bosama kabul ederek 6rfii dikkate almakla beraber, yeni bir hukuki
dizenleme getirerek buna dair ¢dzimler sunmus ve bu kavrama yeni bir kimlik
kazandirmistir. Ziharin bosanmayla sonuglanabilecegi gibi kefaret segenekleriyle evliligin
devam ettirilmesi yoniinde adimlari siralamistir.

Ayetleri anlama ve yorumlamada zahiri olan dar bakis agisi ile siinneti ve fiili
uygulamay! dikkate alarak daha kapsayici olan ¢ogunlugun goérisii seklinde genel manada
iki ekol vardir. Bu tutum sadece Kur’an ile ilgili olmayip, bunun hadislerde de oldugu bir
vakiadir. Baglamindan koparilarak ve diger edille-i seriyyeyi dikkate almadan yapilan her
yorum, beraberinde birgok problemi getirmistir. Aslinda bunun temelinde bir usil sorunu
olup, belli bir metodolojiyle meseleye yaklasiimadigi takdirde icinde bircok tezadin olmasi
kacinilmazdir.

100 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 15/258.
101 o|-En‘am, 6/28.
102 S3bani, Revdi‘u’l-beydn, 2/493.
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Bu yaklasim, spesifik olarak “I¢/& WJ 09392 ©3” climlesini yorumlama ve buna dair
fikhi hiikGimleri belirlemede de ortaya ¢iktig gdzlemlenmistir. Bu tartismalar sadece lafzi
olmayip, ayni zamanda bunun ayetin ifade ettigi hikmi tespitte de etki etmistir. Kur’an
ve siinnet biitlinlGgli dikkate alinmadan ve sadece kelime bilgisiyle yorumlamanin yeterli
olmadigl ve glinimiiz bazi degerlendirmelere 1sik tutmasi agisindan da énemlidir. Zira
bunun sadece dil ve gramer agirlikh olarak yapilmasi beraberinde bircok problemi
getirmektedir. Bu da tabii olarak ayni mevzu icin iki u¢ ve/veya farkli yorumu
dogurmaktadir.

iki yaklasim arasindaki temel ve metodolojik farkin yani sira ¢ogunluk, asli manada
ayni disinmekle beraber ayetlerin anlasiimasi icin yapilan takdirlerin farkliligi, anlamin
kapsamini da etkilemektedir. Buna gore Eimme-i Selase’nin “09392” climlesine genel
olarak “cinsel beraberlige azmetmek/dénmek” seklinde verdigi anlamin dar olmakla
beraber hikiim, mana ve gramer acisindan da bircok itirazi barindirmaktadir. Buna
mukabil, Safi’nin bu climleye “kocanin zihar sonrasi bosamaya giic yetirecek bir zaman
gecmesine ragmen bu silire zarfinda onu bosamayarak (bundan dénmesi)” seklindeki
tevili, en genel ve kapsamli bir degerlendirme oldugu sonucuna variimistir.

Ayetlerin ifade ettigi anlamin farkli sekillerde yorumlanmasi, ictihat agisindan bir
zenginlik olmakla beraber, genel olarak cumh(run bakis acisinin referans alinmasi 6nem
arz etmektedir. Zira bunun disindaki gérislerin dikkate alinmasi durumunda fikht agidan
bircok tartismayl beraberinde getirmektedir. Bununla ilgili mevzii olarak Micadele
suresinin U¢lincli dyeti baglaminda inceledigimiz ve bunun disindaki ayetleri yorumlamada
ornek olmasi acsindan su sonuglara ulasiimistir: Ayetlerin Kur’an bitiinligi icinde ele
alinmasi, bunun siinnette anlasildigi ve uygulandigi seklinin dikkate alinmasi, iki kaynagin
-arasindaki kaynak degeri farkli olmakla beraber- birbirini tamamlama yoéninin gézden
kacirilmamasi ve metodolojik olarak usul-i fikih cercevesinde fer’t hikiimlere yaklasiimasi
gerekmektedir.
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0z

Asr-1 Saadet ve 6ncesindeki cahiliye donemi dini ve siyasi yoni ile oldugu kadar,
kilturel ve sosyal yonleri ile de incelenmeye degerdir. Bu sebeple donemin sosyal
hayatini ve kulturel zenginligini yansitan pek ¢ok gelenek ve uygulamanin
derinlemesine arastiriimasi islam’in gecirmis oldugu evreleri daha iyi anlamamizi
saglayacaktir. Bu kulturel zenginlikler arasinda siir ve hitabetin ¢ok 6nemli bir yeri
vardir. S6zIu kiltirin oldukga kuvvetli oldugu bu déneme ait s6z konusu eserler,
sanatsal yonlerinin yaninda devrin sosyal ve kiltiirel yapisini ortaya koymalari
bakimindan da kiymeti haizdirler. Sanatin bir baska kolu olan musikinin de bu
donemde 6nemli bir yere sahip oldugu kaynaklardaki rivayetlerden anlasiimaktadir.
Daglinlerde ve meclislerde sarkilar okuyan muganni ve muganniyeler, bu asrin
eglence ve kiiltlirel hayatinda 6nemli bir yere sahiptiler.

Donemin mizik kiiltiriine ait dikkat ¢ceken bir baska énemli etkinlik de hida veya
huda (l4=) olarak bilinen develeri costurmak icin sdylenen nagmelerdir. Bu nagmeler
colde zor sartlar altinda gergeklesen yolculugu daha kolay ve keyifli hale getirdigi gibi
develerin hizlanmasina ve dolayisiyla yapilan seyahatlerin daha kisa silirede
tamamlanmasina vesile olmustur. Huda geleneginin en 6nemli temsilcileri genellikle
Medinelilerden olup bunlarin biiyik bir cogunlugu da Hazrec kabilesi mensuplaridir.
Sairlik yoniu de olan bu kisiler, seferler esnasinda develeri costurup hizlandirdiklar
gibi ordudaki askerlere heyecan vermeyi bilmislerdir. Kendileri de cesaret ve
kahramanliklari ile taninan bu kisiler, savaslara katilmislar ve pek ¢ogu sehit diiserek
bu ¢abalarini ulvi bir makamla taglandirmislardir. Onlarin develeri costururken
soyledikleri nagmeler dénemin savas ve seferlerine ayri bir renk kattigi gibi mezkar
doénemin sosyal ve kiltir hayatinin anlasilmasina da katki saglamistir.

Calismada huda geleneginin Arap toplumundaki yeri ve 6nemi tizerinde durulmustur.
Ardindan gelenegin dnemli temsilcileri olan ve kendilerine hadi denilen ashabdan bu
isimlerle ilgili kisa bilgiler verilmis, kaynaklarda onlarin basrolde olduklari huda
uygulamalarina dair anekdotlar aktarilmistir. Bu sahabilerin kimisi kole, kimisi de
hiirlerden olduklari igin makalede hadiler, koleler ve hirler bashg altinda
incelenmistir. Arastirma, Hz. Peygamber doneminde yer alan bir gelenegi icermesi
sebebi ile literatlir taramasi yapilmistir. Sadece tarih eserleri ile yetinilmemis,
tabakat, teracim tiiri biyografi kitaplari ile hadis kaynaklarina da miracaat edilmistir.
Elde edilen bilgiler karsilastirma, analiz ve sentez slizgecinden gegcirilerek
degerlendirilmistir. Bu noktada makalenin konusu kiltir tarihinden ogeler tasidigi
icin bu konular ele alan gerek klasik eserlerden gerekse ¢agdas arastirmalardan
yararlanilmigtir. Bitlin bu eserlerin bize aktardig bilgiler Asr-1 Saadet doneminin ¢ok
canli bir sanat ve kiltlir hayatinin oldugunu gostermektedir. Bu g¢alismanin biitiin
yonleriyle ortaya konmasi donemin daha iyi anlasilmasi acgisindan ¢ok degerli ve
6nemlidir. Bu ¢calisma ile bu amaca yonelik bir adim atilmaya ¢alisilmistir.

Arastirma sayesinde konu ile ilgili Gnemli ve ilgi ¢ekici bazi bulgular elde edilmistir.
Hadi olan sahabilerin buyik bir kisminin Medineli Hazrec kabilesine mensup
olduklari, sadece ticari seferlere degil savaslara da istirak ettikleri ve ¢ogunun da bu
savaslarda sehit olduklari tespit edilmistir. Kadinlarin develerine hadilik yapanlarla
erkeklerin bindigi develere hadilik yapanlarin farkl isimler aldiklari gorlmustar.
Kadinlara daha ¢ok Habes kokenli kélelerin hadilik yaptigi bu arastirmanin ulastigi
neticelerden bir digeridir. Ayrica eldeki bilgilerden hareketle hadilerin sairlere
nazaran daha cesur olduklari ¢ikariminda bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Ashab, Deve, Nagme, Hud3, Sefer.

Harran ilahiyat Dergisi 49 (Haziran 2023), 118-131.



Nadir Karakus - Muharrem Samet Bilgin | 120

Abstract

The Age of Bliss and Age of Ignorance are worth analysing, not only in terms of their
religious and political properties but also in terms of their cultural and social
characteristics. Therefore, in-depth research into various traditions and practices
reflecting the social life and cultural assets of these periods could enable us to better
appreciate the phases that Islam went through. Poetry and oratory assumed a key
place among the culturally rich practices. The works composed during this period
when oral culture was very strong are precious as they shed light not only on the
social and cultural texture of these periods but also on their artistic properties. It is
understood from the narrations in scholarly sources that music, another branch of
art, also occupied a critical place in this period. The mugannis and muganniyas, who
sang songs at weddings and assemblies, had a key role to play in the entertainment
and cultural life of this period.

Another remarkable activity forming the musical culture was the songs sung to excite
the camels known as hida or huda (l4>). These songs not only helped make journeys
in the desert easier and more enjoyable but also helped the camels to speed up,
thereby empowering them to complete the journeys in a shorter time. Leading
representatives of the huda tradition were generally from Medina; most of them
were the members of the Khazraj tribe. Being also poets, these people were able to
excite and motivate the camels to rush during the expeditions, as well as to enthuse
the soldiers in the army. Also known for their courage and valour, these people
participated in battles. Many of them were martyred and made efforts to fulfil lofty
aims. The songs they sang while exciting the camels added spice and zest to wars
and military expeditions of the period, and today they help understand the social
and cultural life of the time.

This study emphasises the place and importance of the tradition of huda in Arab
society. It also provides brief information about some of the Companions, who were
major representatives of the tradition and who were called the hadi. It reports
anecdotes from various sources about the practices of huda in which they played a
leading role. As some of these Companions were slaves, while some of them were
freemen, the hadis were described under the headings of slaves and freemen. As the
present study depicts a tradition that lived during the Prophet's era, it reviewed the
relevant sources of literature sources. The review included not only historical works
but also biographical books, such as tabaqgat, tarajim and hadith sources. It used
comparison, analysis and synthesis to evaluate the information obtained. At this
point, because the focus of the article is the elements of cultural history, both
classical works and contemporary research studies addressing these issues were
included. The information imparted by all these works shows that the Age of Bliss
was characterised by a lively artistic and cultural life. Undertaking such a research
study is critically important in terms of all its aspects to ensure a better
understanding of the period. Therefore, the present study aimed to take a step
towards this goal.

The present study provided some important and interesting findings on the subject.
It was found that most of the Companions who were hadi belonged to the Khazraj
tribe from Medina. They participated not only in commercial expeditions but also in
wars, and most of them were martyred in these wars. It was also found that people
who were the hadi of women's camels and those who were the hadt of camels ridden
by men had different names. Another finding of this research is that slaves of
Abyssinian origin played the role of the hadi for women. Furthermore, based on the
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available information, it was inferred that the hadis were more courageous than
poets.

Keywords: History of Islam, Companions, Camel, Tune, Hud3a, Journey.

Giris

Hz. Muhammed (s.a.v), glizel sese ehemmiyet gdstermis, Kur’an-1 Kerim’in latif bir
sesle okunarak tezyin edilmesini istemistir.® Allah ResGli (s.a.v), ashdbdan giizel Kur’an
okumasi ile taninan Abdullah b. Mes’d’dan (6l. 32/652-653) blylk bir haz icinde Kur’an
dinlemis ve onun kiraatiyle i1ahf Kitap’in okunmasini tavsiye etmistir.2 Ashap igerisinde
Kur’an’i en iyi okuyanlardan birisinin de Ubey b. K‘ab (1. 33/654 [?]) olmasi miinasebetiyle
ona, “Seyyidii’l-Kurrd” lakabini vermistir.? Yine giizel sesi ile Kur’an okuyan Eb( Mus3 el-
Es’ari’nin (6l. 42/662-63) kiraatini metheden Hz. Muhammed (s.a.v), ona Davud
Peygamber’e verilen sesin bahsedildigini séylemistir.*

islam Tarihi’nde giizel sesler ve farkh masiki uygulamalari ile ilgili 5nemli bilgilere
sahibiz. Bazi kaynaklar farkl bilgiler verse de 622’de Medine’ye giren Hz. Peygamber’e
Ensar cocuklarinin ellerindeki deflerle soyledikleri “Seniyyetii’l-Vedd’dan (stiimiize
dolunay doddu” sézleriyle baslayan dizeler,” giinimiize kadar terenniim edilegelmistir.
Allah Res(li (s.a.v), Hz. Aise’nin (6l. 58/678) yaninda caldiklari (vurduklari) defleri ile Bués
giiniine® ait kahramanlik sarkilari okuyan cariyelere miidahalede bulunmamis ve onlari
engellemeye calisan Hz. Eb( Bekir'e de (6l. 13/634) cariyeleri rahat birakmasini ifade
etmistir.” Bir baska rivayette de Hz. Aise’ye gelen giizel sesli bir cariyenin Allah Resali’niin
izni ile ona sarki séylediginden s6z edilmektedir.?

Bu dénemde cariyelerin sarkiciik yapmalari, yukaridaki 6rnekler disinda baska
misallerle yaygin bir gelenek olarak devam etmistir. Medine’de miinafiklarin reisi
konumundaki Hazrec kabilesinden Abdullah b. Ubey b. Seldl (6l. 9/631) daha buluga
ermemis iki kiclik cariyeye sarkicilik yaptirmistir. Bunlardan birisi olan Hamame, o
dénemin kiiltiir ve eglence hayatinin 6nemli bir ismi olarak géze carpmaktadir.’ Bu dénem

1 Buhari, Cdmiu’s-Sahih, thk. Muhammed Zuheyr b. N&sirunnasir (Beyrut: Daru Tavki‘n-Necéat, 1422/2001),
“Tevhid”, 52; Miislim, Sahih-i Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru ihyai'l-Kiitiibi'l-
Arabiyye, 1955), “Salati’l-Musafirin”, 34; Eb( Dav(d, Siinen-i EbG Dévdd. ngr. Suayb el-Arnalt -
Muhammed Kamil Karabilelf (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 1430/2009), “Vitir”, 20; ibn Mace, Siinen.
nsr. M. F. Abdiilbaki (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1336/1918), “ikAmetii’s-salat”, 176.

2 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned (Kahire: Matbaati's-Selefiyye, 1400), 1/26.

3 Abdulkadir Karakus, Ubey b. Ka’b; iimi Sahsiyeti (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2018), 23-24.

4 Buhari, “Fezailu’l-Kur’an”, 31.

5 Beyhaki, Deldilii’n-Niibiivve, nsr. Abdiilmuti Kal’aci (Beyrut: Dari'l-Kiitiibi'l- iimiyye, 1405/1985), 2/506-507.

6 Yevmi Buas olarak kaynaklarimizda zikredilen bu olay Hicret'ten 6nce Evs ve Hazrec kabileleri arasinda
cereyan etmis, Hz. Peygamber’in Medine’ye gelmesi iki kabile arasinda dostluk riizgarlari esmeye
baslamistir. Bk. Buhari, “Menakibi’|-Ensar”, 1, 27; ibn Hisdm, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. M. es-Sekka-I.
Ebyari-A. Selbi (Kahire: y.y. 1375/1955), 1/427-428; Vakidi, el-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-
Alemfi, 1409/1989), 1/177, 190, 304; ibn Sa’d, Tabakdt, 3/103; Taberi, Tdrihu’t-Taberi (Beyrut: Daru’t-
Turds 1387) 2/191, 221; Semh(di, Vefé’i’l-vefé bi-ahbéri dédri’l-Mustafé (Kahire: y.y., 1326), 1/166 vd.;
isfahani, Kitdbii’l-Egéni, nsr. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Misir: el-Hey’etiy’I-Misriyye el-Amme, 1992),
3/39-42; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, thk. Suayb el-Arna(d (b.y., Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985),
1/341.

7 Buhari, “el-Cum’a”, 46; Muslim, “Salati’l-lydeyn”, 16, 19; Nuveyri, Nihdyetii’l-Ereb fi Fiin(Gni’l-Edeb (Kahire:
Daru’l-Katlbi’l-Vesaik, 1423) 4/138.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/449.

9 Kettani, et-Terdtibii’l-idériyye, cev. Ahmed Ozel (istanbul: iz Yayinlari, 2003), 2/191.
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muganniyeleri arasinda karsimiza ¢ikan bir baska isim de el-Gayyine adli bir bagska
cariyedir.’® Dariilhicre, Dariiliman, Dariissiinne, Medinetiinnebi, Medinetii’l-Miinevvere
gibi isimlerle anilan Medine’de!* daha ¢ok Ensar’in sarkilara mitemayil olduklarini ve
Zeynep adh cariyenin soyledigi ask sarkilarina karsi 6zel bir ilgilerinin oldugunu
dgreniyoruz.t?

Cariyelerin soOyledikleri sarkilara ve calgl aletlerine digkiin olanlar arasinda
Muhacirler de vardir. ilimleri ve verdikleri fetvalar sebebiyle abadile olarak
isimlendirilenlerden®® birisi olan Abdullah b. Zibeyr’in (6l. 73/692) ud calan cariyeleri
vardir ve Ibn Ziibeyr, bu enstriimani tanitarak bununla akillarin tartildigini beyan
etmistir.** Hz. Peygamber’in amcasi ve Uhud sehitlerinden Hamza b. Abdilmuttalib’in (8.
3/625) de bir cariyeden sarki dinledigine dair Mdislim’in  Sahih’inde kayitlara
rastlanilmaktadir.’> Mekkeliler ile ilgili bu istisnai bilgiler yaninda musiki, teganni ve huda
gibi kavramlarin daha ¢ok asagidaki satirlarda vurgulayacagimiz izere Medinelilerle; yani
Ensar ile ilgili oldugunu 6zellikle belirtmeden gegmemek gerekir.

Calismada ele aldigimiz s6z konusu gelenegin en énemli pargasi olan deve ise ¢ol
hayatinin vazgecilmez unsurlarindan birisidir. Onsuz bu zorlu cografyada yasamanin ¢ok
glc oldugu oOteden beri vurgulanmistir. Zira deve, bedevinin en sadik dostu olarak
gorildigi gibi onun azik kaynagi, en 6nemli nakil vasitasi; hatta alisverislerde miibadele
araci olarak da gorilmustiir.’® Araplar arasinda biylk bir yeri olan bu farkli hayvana
“Sefinetii’s-sahrg” da denilerek bir bedevi icin oynadigl rol ve kendisine bicilen deger
ortaya konulmaya calisiimistir.’” Bir bedevi, onun siitiinii su gibi ictigi, etiyle kendisine ve
dostlarina ziyafetler cektigi, derisiyle 6rtiindigu, yuniyle cadir 6rdigi, gibresini yakacak
olarak kullandig: icin devenin asalagi gibi gorilmustir.’® Cal sicagina dayaniklilig ile
bilinen deve, dogururken ve yavrusunu beslerken dahi ¢l sicagina muhtag olmus, bunun
icin de ¢ol ile 6zdeslesmistir.’® Colde susuz kalindigi zaman devenin karninin yarilarak su
ihtiyacinin giderilmesi ise deveyle ¢6l insani arasindaki iliskinin en trajik ve dikkat ¢eken
yani olarak kaynaklarda yerini almistir.?° Yine farkh 6zelliklerinden dolayi deve, Kur’an’da
bakilip ibret alinmasi gereken bir hayvan olarak nitelendirilmistir.?X Hz. Muhammed’in

10 ibniy'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miildk ve’l-Umem, thk. M. Abdiilkadir Atd-Mustafa Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Daru’I-Kitiibi’l-ilmiyye, 1412/1992), 2/54.

11 jbn Sebbe, Tdrihu’l-Medineti’l-Miinevvere: Ahbdrii’l-Medineti’n-Nebeviyye, thk. Ali Muhammed Denrel-
Yasin Sadiiddin Beyan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2012), 1/162-165.

12 {bn Hacer, Fethu’l-Béri f7 Serhi Sahihi’l-Buhdrf, nsr. Taha AbdurraGf (Kahire: y.y, 1398/1978), 19/271.

13 Abdullah kelimesinin ¢ogulu olan abadile, Abdullah adli d6rt sahabi hakkinda kullanilir. Bunlar da Abdullah
b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Amr b. el-As olarak kaynaklarimizda yerlerini
almistir. Bk. SUyQti, Tedribii’r-révi, ngr. Abdilvehhab Abdiillatif (Kahire: y.y, 1385/1966), 2/219-220.

14 Kettani, et-Terdtib, 2/191.

15 Mislim, “el-Esribetl”, 1.

16 Philip K. Hitti, Siydsf ve Kiiltiirel islém Tarihi, gev. Salih Tug (istanbul: Bogazigi Yayinlari, 1980), 1/41.

17 William R. Brown, The Horse of the Desert (New York: The Derrydale Press, 1929), 123-124.

18 Hitti, SiydsT ve Kiiltiirel Isldm Tarihi, 1/42.

19 {bn Haldun, Mukaddime, gev. Z. Kadiri Ugan (istanbul: MEB Yayinlari, 1989), 1/306.

20 Cahiz, Kitdbii’l-Hayevén, nsr. Abdiisselam M. Har(in (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabf, 1388/1969), 1/152,
154, 297; 6/216-217; Alois Musil, The Manners and Customs of the Rwala Bedouins (New York: University
of California Press, 1928), 368; Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel [sldm Tarihi, 1/42.

21 Gasiye 88/17.
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(s.a.v) de Abdilmelik b. Ebi Kesir,?2 Naciye b. Clindeb?® ve Kerkere?* gibi devesinin yularini
tutan ve bu yiizden ashab arasinda 6zel bir yer edinen yakin gevresinin oldugunu biliyoruz.
Allah Resdli’niin Mekke’de 400 dirhem bedel 6deyerek satin aldigi Kasva adli meshur
devesi de bu vesile ile hatirlanmadan gecilmemelidir.?

Genelde uysal ve hassas bir hayvan olan deve, ¢cabucak Gziintisi ve sevincini belli
etmesi ile taninmaktadir. Bu 6zelliginin bir yansimasi olsa gerek deve nagmelerden ve
ritmik melodilerden oldukg¢a hoslanan bir hayvandir. Develerin mizikten ziyadesiyle
hoslandiginin farkina varan Araplar, hida/ huda (l4>) denilen? 6zel ve nagmeli ezgileri ile
onlari ydnetmekteydiler.”’ Ote yandan hida denilen bu tiiriin Arap edebiyatinda da
oldukga yaygin oldugu bilinen bir gergektir. Bu tiir daha ¢ok kaside olarak nitelendirilmis,
her beytinin sadece ikinci dizelerinde yer alan tek kafiyeli ve tekdlze yapisi, ¢6l hayati icin
en uygun tarz olarak degerlendirilmistir.?® Bu makalemizde Medine toplumunda yaygin bir
gelenek olan huda ve develeri costuran hadiler lizerinden Asr-1 Saadet’in farkli bir
pencereden anlasiimasi hedeflenmistir. Bu calisma 0Ozellikle Hazrec kabilesinin siirde ve
nagmede mahir sahsiyetlerini bu yonleriyle ele alarak Hz. Peygamber zamaninda
Medine’nin sosyal ve kiltlrel hayatina farkli bir pencereden bakmaya gayret edecektir.

Koleler

Bulgulardan hareketle ashab icindeki kolelerden nagmeleri ile develeri
costuranlarin genellikle Habes kokenli siyahi koleler oldugu anlasiimaktadir. Habesli
koleler konusunda ilk akla gelen 6rnek Bildl b. Rebah veya daha yaygin ismiyle Bilal-i
Habes’dir (6l. 20/641). Mekkeli misriklerin en sedidlerinden Umeyye b. Halef’in kélesi
olan Bilal, Eb( Bekir es-Siddik’in telkinleri ile Misliman olmus ve yine onun vasitasi ile

22 Kettani, et-Terdtib, 1/514.

23 Naciye b. Clindeb, Hudeybiye ve Ridvan Biati’na katilmis, Hz. Peygamber tarafindan develerin bakimi isi igin
gorevlendirilmisti. Vakidi, Megdzi, 2/572-575; ibn Hisdm, es-Siretu’n-Nebeviyye, 2/310,348; ibn Sa’d,
Tabakdt, 2/92, 127-135; Belazuri, Ensébu’l-Esréf, thk. Stiheyl Zekkar - Riyad Zirikli (Misir: Daru’l-Meérif,
1959), 1/353; ibnii’I-Cevzi, el-Muntazam, 2/624; 3/305; ibniV'|-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih, thk. 0. A. et-Tedm(ri
(Beyrut: Daru’|-Kiitlibi’l-Arabi, 1417/1997), 3/155; Niveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 17/222; ibn Kesir, el-Biddye
ve’n-Nihéye, thk. Abdullah et-Tiirki (b.y., Daru Hicr, 1418/1997), 6/210, 382; Sibt ibnii’|-Cevzi, Mir’Gtii’z-
Zamén fi Tevdrihi’l-A’ydn, thk. Muhammed Berekat vd (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 4/26,
184.

24 Kerkere, Hz. Peygamber’in devesinin yularindan tutmasi yaninda onun ayni zamanda azath kélesi idi. Vakidi,
Medgdzi, 2/681; ibn Sa’d, Tabakdt, 1/386-387; Belazuri, Ensdbu’l-Esréf, 1/484-485; ibn Hacer, Isébe, 5/438-
439; ibn Asakir, Tarfhu Dimask, thk. Amr b. Garame el-Amri (Kahire: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 4/278-279;
ibn Manzlr, Muhtasar-1 Térih-i Dimask, thk. Ruveyha en-Nahhas vd (Dimask: Daru’l-Fikr, 1402/1984),
2/308.

25 Hicret 6ncesi Hz. Eb( Bekir, Benl Hureys Kabilesi’'nden 800 dirheme iki deve satin almis ve bunlardan birisini
de Hz. Peygamber’e tahsis etmisti. Allah Res(li de 400 dirhemlik bedeli 6deyerek bu deveye sahip olmustu.
Bk. Vakidi, Megdzi, 2/426, 831; ibn Sa’d, Tabakdt, 1/176, 182, 382; Belazuri, Ensdbu’l-Esréf, 1/259; Taber,
Térihu’t-Taberi, 3/175; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 2/31; ibn Asakir, Tarihu Dimask, 2/233; ibni¥’l-Cevzi,
el-Muntazam, 3/50, 291; Niveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 10/111; ibn Kesir, Biddye, 4/468.

26 Hud4 daha sonraki dénemlerde (ige ayrilarak islam kiiltiir ve medeniyetine katki saglamayi siirdiirmiistr.
Nasb, senad ve hecez olarak tige ayrilan huda, develere sdylenen terenniim ve nagmelere ilave edilen def
ve kaval gibi enstriimanlarla medeniyet yoluna devam etmistir. Bk. Corci Zeydan, Medeniyeti sldmiye
Tarihi (istanbul: ikdam Matbaasi Yayinlari, 1328), 5/39.

27 Nemeri, el-istiéb fi Ma’rifeti’l-Ashdb, thk. Ali M. el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1412/1992), 1/140; Urmevi,
Kitébii’l-Edvér, gev. M. Nuri Uygun (istanbul: ibn Haldun Universitesi Yayinlari, 2019), 402-406.

28 Omer Faruk Akiin, “Divan Edebiyati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 9/389-427.
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Ozgurligline kavusmustur. Gir ve glzel sesli oldugunu bildigimiz Bilal-i Habesi, ylksek
sesle siirler okumus ve dinleyenleri bahtiyar eylemistir.?® Diger yandan onun giizel sesi ile
okudugu ezan,*® kendisini muezzinlerin piri yapmis ve bu ydniyle de hakl olarak
hafizalarda yer etmistir.

Kaynaklarda develere okudugu nagmelerle kendisini gosteren kéle kékenli sadece
bir kisi hakkinda bilgi verilir. O da Habesli ve “Ebd Mériye” kiinyesi ile de taninan Encese
adli siyahi kéledir.3! Encese’nin tipki Zeyd b. Harise gibi Hz. Peygamber’in azath kéleleri
arasinda yer almasi ise onunla ilgili bir baska ayrintidir.32 Encese’yi asil meshur eden olay
ise Veda Hacci esnasinda Hz. Peygamber’in hanimlarina mihmandarlik yapmasi ve daha
siiratli yol almalari icin develeri costuran nagmeler sdylemesidir.3® Bu kisiden bazi m{siki
edvar kitaplarinda da bahsedilir.3*

Hz. Peygamber Veda Haccl icin 25 Zilka’de 10/22 Subat 632 tarihinde Cumartesi
glinil 6gle namazindan sonra ilk ve son hacci icin Medine’den yola ¢ikmisti. Beraberlerinde
muhacir, ensar ve diger Arap kabilelerinden biyik bir kalabalik yaninda, hanimlari ve kizi
Fatima ile birlikte Mekke’ye hareket edilmisti. Bu sirada hanimlari develerin hevdecinde®
seyahat ediyor, bu develeri de Encese yonlendiriyordu. Bu sirada Encese bu kutlu
yolculugun verdigi hazla siirler okuyor ve bunlari okurken yaptigi nagmelerle develeri
costuruyordu. Ritmik ve hareketli nagmeler develerin ylrtyistuni hizlandirinca, develerin
hevdecine binmis Ummehatii’'I-M{’minin®® sarsintidan rahatsiz olmuslardi. Bu durumu
géren Allah Res(lii Encese’ye seslenerek, sakin olmasini ve kristallere®” dikkat etmesini
tembihlemisti.3® Rivayette Hz. Peygamber’in kullandigi bu ifadeler onun nasil bir belagat
ustasi oldugunu gésterdigi gibi hem de ince ruhlulugunu gozler éniine sermektedir.>® Bu
anekdotta elbette ilgi ceken ve calismayi ilgilendiren bir diger husus da Encese’nin
soyledigi nagmelerin develer Gzerinde yaptigl tesirdir. Bu meshur rivayet yaninda
Encese’nin zaman zaman Allah Res@li’ne yolculuklari esnasinda eslik ettigini ve glizel sesi
ile develeri costurdugu gérilmektedir.*

29 Buhari, “Menakibu’l-Enséar”, 46.

30 |bn Sa’d, Tabakdt, 4/157; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1/509; Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, 1/187-188; ibn
Abdilber, istidb, 2/594; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 1/355; ibn Hacer, [sdbe, 3/54; ibn Asakir, Tarihu
Dimask, 4/340; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 16/399; ibn Kesir, Biddye, 4/576; Makrizi, el-Mevaiz ve’l-I'tibar bi
Zikri’I-Hitdt-1 ve’l-Asdr (Beyrut: Daru’|-Kitiibi’l- iimiyye, 1418), 4/45.

31 Belazuri, Ensébu’l-Esrdf,1/482.

32 Amiri, Behcetii’l-Mehdfil ve Budyetii’l-emdsil fi Telhis’s-Siyer ve’l-Mu’cizét ve’s-Semdil (Kahire: y.y., 1330),
2/150.

33 Kettani, et-Terdtib, 1/533.

34 Gamze Képriilli, K-38 Edvari (istanbul: Gece Akademi Yayinlari, 2019), 173.

35 Hevdec, deve Uzerine yerlestirilir ve boylece 6zellikle kadinlara rahat bir seyahat ortami saglanmis olur.

36 e|-Ahzab 33/6’ya dayanan bu tabir, sadece Hz. Peygamber’in hanimlari igin kullanilir ve “M#’minlerin
anneleri” anlamina gelir. Yine ayni anlama gelen “ezvac-1 tahirat” da 6teden beri Hz. Peygamber’in
hanimlari igin kullanilagelmistir. Bk. Rebis, Ummehdtii’l-Mii’minin fi’s-Siinneti’n-Nebeviyye (Beyrut: y.y.,
1431/2010), 25 vd.; B. Stowasser, “The Mothers of the Believers in the Hadith”, The Moslem World 82/1-
2 (1992), 1-36.

37 Hz. Peygamber, kristaller tabiri ile develerin tGzerinde yolculuk eden hanimlara kastetmistir.

38 Buhari, “Edeb”, 111; Miislim, “Fedail”, 73; ibn Sa’d, Tabakdt, 8/316-317; Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, 1/482; ibn
Abdilber, istidb, 1/140; Zehebi, Siyeru A’lémi’n-Niibeld, 18/294; ibn Hacer, isdbe, 1/269-270; Niiveyri,
Nihéyetii’l-Ereb, 18/233; ibn Kesir, Biddye, 4/491.

39 |bn Kesir, Biddye, 4/491.

40 ibn Hacer, isdbe, 1/269.
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Encese’nin “muhannes” olarak nitelendirilen ve Medine’de kadinsi egilimlerle
kiritarak konusanlar arasinda zikredilmesi ise onunla ilgili kaynaklarda bahsedilen bir diger
konudur. Encese’nin bu egilimleri dolayisi ile Allah Resull tarafindan Medine’den
cikarildigi da zikredilir. Yine ayni rivayetlerde Hz. Peygamber’in muhanneslere lanet ettigi
de vurgulanir.®* Allah Res(li’nin vefatindan yaklasik Gi¢c ay énce yaptigi Veda Haccl
esnasinda Encese’nin  Ummehati’l-Mi’'minin’e  mihmandarlik yaparak develerini
siirmesini hatirlanacak olursa Medine’den gikarilmasindan sonra onun tekrar bir sekilde
sehre geri dond(igu anlasilir. Béylece onun kadinsi tavirlarindan dolaylr Medine’den kisa
sureligine sirilus olabilecegi seklinde bir ¢cikarimda bulunulabilir.

Hurler

Huda geleneginin Asr-i Saadet’teki temsilcilerinin genellikle Medineli olduklari
miisahede edilmektedir. Ayrica tespit edilebilen isimlerin hepsinin Hazrec kabilesine
mensup olduklari ve bunlarin da savaslarda sehit edildikleri gorilmektedir. Hz.
Peygamber’in sairlerinden birisi olarak bilinen Abdullah b. Revaha (6l. 8/629), siir insad
etmesi yaninda hadiolarak develeri de costurmustur. 8/629 yilinda Bizans ile yapilan Mite
Savasi’nda sehit olan bu sahabi, ayni zamanda Hudeybiye Anlasmasi’ndan sonraki yil olan
7/629’da Allah Res(lii ile birlikte istirak ettigi Umretii’l-Kaza*? sirasinda Hz. Peygamber’in
devesinin yularini tutmasi ile de taninmistir.®® Onun develeri séyledigi nagmelerle
costurdugu seferin ismi verilmese de bunun Allah Resli ile yaptigi bir yiriyls esnasinda
oldugunu anlariz. Hz. Peygamber ondan develeri nagmeleri ile costurmasini isteyince,
Abdullah b. Revaha bundan kaginmis ve bu isi biraktigini sdyleyerek yapmak istememistir.
Bu yolculuk esnasinda onlarla birlikte olan Hz. Omer bu duruma miidahale etmis ve
Abdullah’tan dinleyip itaat etmesini istemistir. Nitekim Hz. Omer’in de zevkine hitap eden
bazi siirleri terenniim ettigi bilinmektedir.** Hz. Omer’in sézleri lizerine devesinden inen
ibn Revaha, giizel sesi nagmeli bir sekilde sunlari terenniim etmistir:

“Allah’im sen dilemeseydin biz hidayete ermezdik,
Namaz kilip zekat vermezdik,

indir Gzerimize sabir ve siik(inet,

Ayaklarimizi sabit tut dismanla karsilastigimizda.”*

Ayni zamanda yazdigi siirler ile taninan Abdullah b. Revaha’nin soéyledigi bu
nagmeleri kendisinin insad ettigi de kolayca tahmin edilmektedir. Buna benzer bir siirin
Hendek/Ahzab Savasi esnasinda hendegin kazilmasi esnasinda ibn Revaha tarafindan
soylendigi ve bununla da yorgun ashaba moral verildigi ona atfedilen divanda zikredilir;
ancak bu kayitta teganni ve develerin olmadigl da géz éniinde tutulmasi gerekir.*

41 ibn Hacer, [sdbe, 1/270; Kettani, et-Terétib, 2/520.

42 Hz, Peygamber’in hicretin altinci yilinda Kureys misrikleriyle imzaladigi Hudeybiye Antlasmasi (6/628)
geregi, o yildan sonraki yil yani 7/629 yilinda sahabesiyle yaptigi umre. Bk. Mustafa Sabri Kiigtikasgl,
“Umretii’l-Kaza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/153-155.

43 Bu sirada Abdullah b. Revdha’nin Mekke sokaklarindan gegerken “Musrik ¢cocuklari, gekilin yolundan onun”
diye baslayan bir siir okudugu zikredilir. Kettani, et-Terdtib, 1/537.

44 Sema Ding-Recep Giin “IX. Yiizyll Abbasi Dénemi Hanedan Uyesi Misikisinaslarin Kitabil-Egant’deki
Anlatimlar1”, istem 18/36 (2020): 366.

45 Nesal, es-Stinenti’l-Kiibréd, thk. Hasan AbdUlmun’im (Beyrut: Miessesetu’r-Riséle, 1421/2001), 7/349.

46 Kassab, Divdnii Abdilléh b. Revéha ve Dirdse fi Siretihi ve Si’rih (Riyad: Daru’l-UlGm, 1402/1982), 139-140.
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Abdullah b. Revadha’nin 8/629°da Mute Savasi esnasinda sehit olmasi,*” asagida
kendilerinden bahsedilecek Bera b. Malik ve Amir b. Sinan ile ayni kutlu sona ulasmalari
acisindan dikkate deger bir tevafuktur. Asr-1 Saadette farkli nagmelerin ayni akibetler ve
ayni kahraman kisilikler tizerinde bulusmasi da bu konuyu daha 6nemli hale getirir.

Medineli ashab arasinda musikiye diskiin bir baska isim de Allah ResQli’nin
sairlerinden Hassan b. Sabit’ti. (6l. 60/680 ?) iki sira halinde dizilmis arkadaslar ile
koskiinde Sirin adli Kipti cariyesinin®® séyledigi sarkilari dinler ve bundan biiyiik keyif alird.
Bir keresinde cariye glizel ve yanik sesi ile “Vah size, ne dersiniz! Eglensem bir sakincasi
var mi?” dizeleriyle tegannide bulunurken, tam bu esnada meclise Allah ResGli ugramisti.
Hz. Peygamber, glilimseyerek bir sakincasi olmadigini ifade etmis, meclisteki diger kisiler
de bu séz lzerine rahatlamislardi.*® Oldukca duygusal bir sair olan Hassan’in bir diigiin
yemeginde giizel sesli bir cariyenin okudugu sarkidan dolayi aglamasi®® ise dénemin sosyal
ve kiiltirel ortaminin anlasilmasi agisindan bizlere 6nemli detaylar sunar. Ancak Hassan b.
Sabit’in ismine hadiler arasinda rastlamamaktayiz.

Huda gelenegini yasatarak develeri costuran sairlerin kahramanlik ve cesaretlerinin
aksine sair olduklari halde bu ritlieli yapmaktan uzak duranlarin korkak olduklarina dair
bazi rivayetler bulunmaktadir. Dénemin en biylk sairi olarak gosterilen Hassan b.
Sabit’in® oldukca korkak bir kisilige sahip oldugu rivayet edilir. Hz. Peygamber ile hicbir
savasa katilmayan Hassan, Hendek Savasi’'nda kadin ve cocuklarla kendi hisarina
kapanmistir. Bir Yahudi hisardan sizmaya ¢alisinca, korkusundan kilini kipirdatamayan
Hassan’in imdadina Safiyye bnt. Abdilmuttalib yetismis ve elindeki odunla bu Yahudi'yi
dldirmustiir.>?

Makalede kendilerinden bahsedilen Medineli ashab gibi Hazrec kabilesinden olan
bir baska meshur sair Ka’b b. Malik’tir. (61. 50/670) O da Teblk Gazvesi’'ne katilmayarak
Hassan’a benzer bir karakter ortaya koymustur. Bundan dolayi kendisi elli glinlik bir
boykota tabi tutulsa da sonunda tevbesinin kabul olundugu Kur’an ayetleri ile ortaya
konmustur.>?

Develeri glizel sesi ile costuran hadiler arasinda en ¢ok ismi gecenlerden birisi de
Bera b. Malik’tir. Berd’nin yukarida kendisinden bahsedilen Habesli kdle Encese ile birlikte

47 vakidi, Megdzi, 2/691, 758-759; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 2/373-378; ibn Sa’d, Tabakdt, 2/98,
3/401, 460; Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, 1/380; Taberi, Tarihu’t-Taberi, 3/39-40; ibn Abdilber, istidb, 2/536;
Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 2/119-124; ibn Hacer, isdbe, 1/559, 594; ibn Asakir, Tarihu Dimask, 2/10-
12; ibniV'I-Esir, el-Kémil fi’t-Tarih, 2/111-112; Kemaliddin ibniy’l-Adim, Budyetii’t-Taleb fi Tarihi Haleb, thk.
Stheyl Zekkar (by: Daru’l-Fikr, ts.), 9/3976-3976; Ebi’l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser (Kahire:
Matbaatu’l-Hiseyniyye el-Misriyye, ts.), 1/142; Eb( Abdillah Cemaliddin Muhammed b. Salim b. Nasrillah
ibn Vasil, Miiferriicii’l-Kurdb fi Ahbdri Benf Eyyib, thk. Cemaleddin es-Seyyal vd (Kahire: el-Matbaatu’l-
Emiriyye, 1377/1957), 2/302.

48 [bn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 2/306; ibn Hacer, isdbe, 8/198.

49 [bn Abdiirabbih, el-ikdii’l-Ferid, nsr. Ahmed Emin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 7/8.

50 jbn Abdiirabbih, el-ikdii’l-Ferid, 7/7.

51 {bn Kuteybe, es-Si’r ve’Suard’ (Beyrut: Daru ihyai’l-UlGm, 1994), 192.

52 ibn Hacer, isdbe, 8/214; isfahani, Kitdbii’l-Egéni, 4/164-166; Hakim en-Nisabdri, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn, ngr. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru'l-Kutibi'l-ilmiyye, 1411/1990), 4/56.

53 et-Tevbe 9/117-118. Onun Tebiik Gazvesine katilmamasi ile ilgili olarak bk. Vakidi, Megdzi, 3/997, 1049,
1075; ibn Sa’d, Tabakdt, 2/126-127; Taberi, Tarihu’t-Taberi, 3/111; ibn Abdilber, istiéb, 3/1324.
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develeri nagmelerle costurdugu goriilmektedir.>* Bu esnada Bera’nin ivey annesi®®> Ummii
Suleym’in de kafilede olmasi ve haberin lvey kardesi Enes b. Malik kanaliyla bizlere
ulasmasi bu olayin bir baska dikkat ceken tarafidir.>® Bu olayin teferruatini bizlere aktaran
ibn Hacer el-Askalani’nin (61. 852/1449) eserinde, Encese’nin kadinlarin bindikleri develeri
costurmasi yaninda Berd b. Malik'in de erkeklerin bindikleri develere tegannide
bulundugu zikredilir.>” Ana kaynaklarimiz Berd’nin sesinin gizelligini ve Hz. Peygamber’in
seferleri esnasinda develere tegannide bulundugunu belirtirler.5®

Rivayetlerde genellikle yukarida da vurgulandigi gibi Habesli siyahi kole Encese ile
Bera b. Malik’in isimleri birlikte gecer.>® Buna ragmen ikisinin kisiliklerinin oldukga farkli
oldugunu, sadece aralarindaki ortak bagin gilizel ses ve hadilik oldugu goriilmektedir.
Encese kadinsi hareketleri ile karsimiza cikarken, Bera tam tersi yigitligi ile ve dillere
destan cesareti ile taninir. Bera b. Malik, Yemame Savasi esnasinda gosterdigi meshur
kahramanligi ve cesareti yaninda,®® iran fetihlerindeki dzverisi ile de kaynaklarda fazlasiyla
yerini alir.®* Ustelik bu savaslardan en énemlilerinden Siister/Tuster'in muhasarasi
esnasinda sehadete ulasmasi onun ismini daha da 6limsuz kilmistir.52 Muhtelif savaslarda
dismanla yaptigl bire bir mibarezelerde, onun Unli pek cok inll savasciyr yenilgiye
ugrattigina dair bilgiler vardir.®®

Huda geleneginin bir baska ismi ise ibnii’l-Ekva’ olarak da taninan Amir b. Sinan el-
Ensari’dir.®* Hakkinda Ummi Halid adh kizi disinda® onun giizel sesi ile develeri
costurmasina dair bir rivayeti ve bu esnada 7/628’de katildigi Hayber Gazvesi’'nde yasanan
olaylar bilinmektedir. Soyledigi sihirli nagmeleri, kendi hayatindan daha meshur olan bu
sahabi, okudugu siirle develeri costurmus, sefere katilan micabhitleri de sevke getirmistir.
Bu siirin Turkcesine bakildigi zaman sanki o glinler yasanmis gibi olur:

“Allah’im sen bize hidayet nasip etmemis olsaydin
Biz dogru yola eremezdik.

Ne namaz kilar, ne zekat verirdik,

54 ibn Abdilber, istidb, 1/140.

55 Bera b. Malik’in 6z annesinin isminin Sahma oldugu kaynaklarda zikredilir. Onun igin Enes ile Berd’nin baba
bir kardes olduklari anlagilmaktadir. ibn Hacer, isdbe, 1/412.

56 jbn Sa’d, Tabakdt, 8/317; ibn Abdilber, istigb, 1/140.

57 ibn Hacer, isdbe, 1/2609.

58 jbn Hacer, isdbe, 1/413.

59 jbn Abdilber, istiab, 1/140; 1/269, ibn Hacer, isGbe, 1/412-413.

60 Taberi, Tdrihu’t-Taberi, 3/290; ibn Abdilber, istiéb, 1/154; ibn Hacer, isdbe, 1/413-414; ibn Asakir, Tarihu
Dimask, 16/260; ibni’|-Cevzi, el-Muntazam, 4/238; ibniV'|-Esir, el-Kémil fi’t-Tarih, 2/218; ibn Kesir, Biddye,
9/469; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 19/92-93; Sibt ibnii’|I-Cevzi, Mir’tii’z-Zamén, 5/34.

61 Eb( Hanife ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivél, thk. Abdilmun’im Amir (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitibi’l-Arabi, 1960),
1/130.

62 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyét, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1397), 1/146-147;
ibn Abdilber, istidb, 1/154; Ebi’'l-Mehasin Cemaliiddin Y(suf ibn Tagriberdi, en-Niiciimu’z-Zéhire fi MiilGki
Musr ve’l-Kahire, nsr. M. Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Vezaretii's-Sekafe ve’l-irsad, 1992), 1/75; Sibt ibnii’I-
Cevzi, Mir'tii’z-Zamén, 5/259; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 4/239; ibn Kesir, Biddye, 9/468; Yakit el-
Hamevi, Mu’cemii’l-Biildén, thk. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1410/1990), ibn
Hallikan, Vefeydtii’l-A’ydn ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1900-1904),
1/349; 2/430; Kalkasendi, Subhu’l-A’sé fi Sinadti’l-insG (Beyrut: Daru’|-Kiitibi’l- iimiyye, ts.), 4/341.

63 Halife b. Hayyat, Térih, 1/125; ibn Abdilber, istidb, 3/1086.

64 ibn Abdilber, istiGb, 2/785; ibn Hacer, isGbe, 3/466, 471.

65 jbn Sa’d, Tabakét, 8/285.
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Hayatimiz senin rizan yolunda olsun!
Bizi hatalarimizdan dolayi bagisla,
Gondillerimize mutluluk bahget!

Dismanla karsilastigimizda ayagimizi sabit tut!

Rizana ve cihada cagrildigimiz icin derhal icabet ettik.”%®

Klasik hadis kaynaklari, Amir b. Sinan’dan bu siiri okuyarak develeri costurmasini
isteyenin bizzat Allah Resdlii’'niin kendisi oldugunu beyan ederler.?’ ibnii’I-Ekva’, istenileni
en glizel sekilde yerine getirdigi icin Hz. Peygamber’in tevecclihlini kazanmis ve Allah’in
rahmetinin kendisi ile birlikte olmasi yéniinde onun duasini almistir. Bir miiddet sonra da
Amir, savasin en kizgin anlarindan birisinde sehadet serbeti ile miserref olarak
kendisinden énceki huda geleneginin diger temsilcileri® ile ayni kaderi paylagsmistir.®®
Onlarin paylastiklari bir baska ortak yonleri ise Medineli ve Hazrec kabilesinden
olmalaridir.

Sonug

Ana kaynaklarda yer alan rivayetler Hz. Peygamber’in yasadigi devrin sadece siyasi
olaylari hakkinda bilgi vermez. Dénemin zengin kultlrl ve sosyal hayati ile ilgili de ¢cok
degerli bilgileri bizlere sunar. Bu dénemde Hz. Peygamber’in ashabi arasinda imruiilkays,
Nebiga ez-Zlibyani, Amr b. Kils(im gibi muallekat sairleri ile boy dlclsebilecek pek cok isim
bulunmaktaydi. Bunlar o dénem yasanan sosyal ve siyasi olaylarin biiylik bir kisminda
oénemli rol oynamis ve islam’in yayilmasina katki saglamislardir. Diglinler ve bu
meclislerde cariyelerin soyledikleri sarkilar donemin kiltiirel ortamini yansitan en 6nemli
unsurlardir. Genellikle Medine’de goriilen bu tarz eglenceler, donemin en énemli binek ve
tasima unsurlari olan develere soylenen huda adh ritimli nagmelerle farkl bir boyut
kazanmistir. Yolculuklarda ve askeri seferler esnasinda ¢olde ilerleyen develerin ritmik
melodi ve sozlerle hizlanmalarini saglayan bu gelenek, Asr-1 Saadet ddneminin
anlasiimasina farkh bir anlam yiiklemistir.

Kadinlarin bulunduklari kervanlarda bu isi Encese gibi Habesli koleler yaparken,
askeri seferlerde ise bu vazifeyi Medine’de yasayan ve genellikle Hazrec kabilesinden olan
kimseler Ustlenmistir. Kahramanligi ve cesareti ile de taninan bu kisiler, bire bir
karsilasmalarda (miibareze) ve savasin en kizgin anlarinda yaptiklari olaganisti basarilarla
g6z doldurmuslardir. Onlarin develere séyledikleri ritimli nagmeler sadece bu hayvanlarin

€ ibn Abdilber, istiéb, 2/786.

67 Buhari, “Megazi”, 38; Muslim, “Cihad”, 123, 124, 132.

68 Bunlar, yukarida kendilerinden bahsettigimiz Mdte sehiti Abdullah b. Revédha ve Tister’in fethi esnasinda
sehit diisen Bera b. Malik’tir.

69 jbn Hacer, isGbe, 3/471’de Amir’in nasil sehit olduguna dair bazi teferruatlar verilir. Allah Resalii, Amir igin
“Allah sana rahmet etsin” diye dua edince Hz. Omer onun sehit diisecegini anlamis ve kendisinden daha
¢ok istifade etmek icin keske bu duanin yapilmamasi temennisinde bulunmustu. Bundan sonra da
Hayber’in meshur cengaveri Merhab ile savasirken kendi kilicinin ters bir darbesi ile yaralanmis ve sehit
olmustur. Onun kendi kiliciyla 6lmesini ashabdan bazilari intihar ettigine hilkmederek cenaze namazini
kilmamislarsa da Allah Resulli, onun faziletlerinden bahsederek kendisini 6vmiis ve cenaze namazi
kilinmigtir. Hz. Peygamber’in onun hakkinda Allah yolunda canla basla micadele ettigi ve bu ugurda gayret
sarf ettigi igin iki kat ecre nail oldugunu sdylemesi onun ismini daha da ylceltmistir. Bu olay 6zetle Vakidi,
Meddézi, 2/661’de de zikredilir.
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hizlarini artirmamis, sefere katilan askerlere de blyik bir vecd ve istiyak kazandirmistir.
Bu sanatiicra edenler, genellikle sair kisilikleri ile 6n plana gikarken, diger yandan Medineli
ve Hazrec kabilesinden olmalariile de tebariiz etmislerdir. Bu durum da Hazrec kabilesinin
Evs kabilesine gore mUsiki ve eglence kultiirii sahalarinda daha 6n planda oldugunu ortaya
koymustur. Savaslarda gosterdikleri kahramanlik yaninda katildiklari savasta sehit
dismeleri ile anilan bu zatlar, dénemin askeri harekatlarina da isik tutmuslardir. Sair
olmalarina ragmen huda gelenegi icinde yer almayan kisilerin sehadete ulasamadiklari
gorilmistir. Ote yandan bu sairler, savaslarda ciddi bir varlik gésterememislerdir. Buna
karsin huda geleneginin temsilcileri zaferlerin kazanilmasinda belirleyici bir unsur olarak
kendilerini gdstermislerdir. Bu kisiler arasinda Amir b. Sindn el-Ensari gibi cok fazla
taninmamis ve hayati hakkinda fazla bir sey bilinmeyen zatlar dahi huda geleneginin
temsilcileri olmalari sayesinde isimlerini 6limsizlestirmislerdir. Konunun bir baska yoni
ise kadinsi tavirlari ile dikkat ceken siyaht kélelerin, daha ¢ok kadinlarin bindikleri develeri
nagmeleriyle costurmalaridir. Bu 6zellik de daha sonra ortaya ¢ikacak olan zenci hadimhk
(karaagalar) miessesesinin ortaya ¢ikmasina bir nevi zemin hazirlamis gibidir. Tim bu
olaylar da Asr-1 Saadet’teki kiiltiirel ve sosyal olaylarin zengin birikiminden bir demet
olarak karsimiza ¢ikmistir.
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0z

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ortaya ¢ikan olaylar neticesinde hilafet, biytk
gunah vb. konularda tartismalar yasanmistir. Bu tartismalar, sireg igerisinde
Musliimanlar arasinda siyasi ve itikadt firkalarin olusmasina neden olmustur. Her
akim, kendi dava veya iddiasinin dogrulugunu ispatlamak icin Kur’an-1 Kerim ve
hadislerden referanslar bulmaya calismistir. Firka mensuplari, istedikleri delilleri
bulamadiklarinda mezhebi saikle ya Kur’an’daki bazi ayetleri kendi diisincelerine
uygun bir bigimde te’vil etme yoluna gitmis ya da bu dogrultuda rivayetler insa
etmeye calismiglardir. Bu tir faaliyetlere girisenlerin basinda erken dénemde ortaya
¢ikan asir Sif (Gulat-1 Sia) firkalar gelmektedir.

Kur’an ayetlerini te’vil etmede ilk asiri 6rneklerin erken dénem asiri Sii firkalar
tarafindan ortaya kondugu soylenebilir. Bu firkalarin ortaya koyduklari asiri te’vil
daha sonra isldm kiiltiiriinde derin bir iz birakan batini te’vil metodunun ilk niivelerini
olusturmustur. Asiri te’vil, Kur'an-i Kerim ayetlerinin siyak ve sibakinin géz ardi
edilmesine, ayetlerin asil vermek istedigi anlamin ortadan kalkmasina ve ayetlerin
indl yorumlarla tefsir edilmesine yol agmistir. Erken dénemde yapilan te’viller, daha
sonra 6zellikle ismailiye firkasi ve imamiyye Sia’si tarafindan yapilan te’villerin arka
planini ve Sii tefsirlerde var olan asir te'villerin kaynagini goéstermektedir. Boylece
erken dénemdeki asiri te’villerin bilinmesi daha sonra imamiyye Sia’sindaki te’villerin
de anlasilmasina katki saglayacaktir. Bu da ilk donemde yapilan asiri tevilleri 6nemli
hale getirmektedir. Erken donemde ortaya ¢ikan te’viller daha ¢ok asiri Sit firkalar
tarafindan ortaya konuldugundan bu firkalar c¢alisma konusu edilmis, onlar
tarafindan savunulan goérisler ve bu gorisler dogrultusunda te’vil edilen ayetler ele
alinmistir. Calismada, erken donemde s6z konusu firkalar tarafindan yapilan te’viller
ve bu te’villerin arka planinda yatan inanglar etraflica ele alinmaya gayret edilmistir.

Calismada siyasi catismalara ve bu catismalarin etkilerine deginilmeden ancak
siyasetin etkisi de goz onlinde bulundurularak daha cok dini ve kdltlrel etki
Uzerinden Hz. Peygamber sonrasindan hicri 2. ylizyilin ortalarina kadar ortaya c¢ikan
te'viller objektif bir bicimde ele alinmaya calisiimistir. Bu ylizden 6ncelikle makalenin
ana temasini olusturan te’vil kelimesi incelenmis ve bu kelimenin islam &ncesi
uygulamalarina deginilmistir. Akabinde Hz. Peygamber’den tabiiin donemine kadarki
surecte ve Kur’an-1 Kerim’de bu kelimenin kullanis bigimleri ve ilk te’vil 6rnekleri ele
alinmistir. Ardindan asiri Sif firkalar ve bu firkalarin 6ncileri sayilan sahsiyetler ele
alinmistir. Boylece bu firkalarin ortaya ciktigi bolgeler ve bu firka onderleri ile
mensuplarinin daha 6nce sahip olduklari inanglarin yapilan ilk asiri te’villerin
Uzerindeki etkisi ortaya konmaya calisiimistir. Clink firka liderlerinin bilgi dizeyi,
yetistigi toplum ile kultlrd ile firkanin ortaya ciktigi cografya arasinda siki bir iligki
vardir. Bu da firkalarin dusiinsel arka plani hakkinda bilgi vermektedir. Daha sonra
firkalarin kronolojik sirasi g6z dniinde bulundurularak asiri Sii firkalar tarafindan te’vil
edilen ayetler aktariimis ve degerlendirilmeye calisiimistir.

Calismada erken donemde asiri Sii firkalar tarafindan Kur’an-1 Kerim’in asiri yorumlar
ile te’vil edilmesinin arka planinda Yahudi ve Hristiyanligin etkisinden ¢ok Fars
kalttrt havzasinda ortaya cikan Maniheizm dini ile Mazdekilik gibi dini hareketlerin
etkisinden bahsetmenin daha dogru olacagi kanaatine vardik. Nitekim erken dénem
asiri te'villerin Emevi iktidarinin veya Haricilerin egemen oldugu bolgelerde degil de
erken donem Sif firkalarin yeserdigi bélgelerde ortaya ¢cikmasi ve bu bolgelerde Farist
mezheplerin etkisinin var olmasi bunu gdstermektedir. islam kiiltiriinde asiri
dusiince ortaya koyanlarin veya asiri te’vilde bulunanlarin zindiklikla suglanmasi da
te’vil anlayisinin asil kaynaginin kadim Farisi dinler ve firkalar oldugunun bir baska
gostergesidir. Nitekim Zend kelimesinin “Avesta’nin te’vili” anlaminda kullaniimis
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olmasi yine Avesta’yi zahirine aykiri bir sekilde te’vil edenlere de zendi denilmesi bu
soylediklerimizi desteklemektedir. Bu yonlyle Zindik kelimesi ise (ngS A35)
sdzcugunden turetilen Arapcalagsmis bir kelime olarak kabul edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Te'vil, Sia, Mazdeizm, Maniheizm, Firka, Gulat.
Abstract

As a result of the events that occurred after the death of the Prophet, such issues as
caliphate and great sins were discussed extensively. These discussions led to the
emergence of political and theological sects among the Muslims at the time. Each
sect tried to find references from the Qur’an and hadiths to prove that their claim
and cause were right. When the members of the sect failed to find the evidence they
sought, they either tried to interpret some verses in the Qur’an in a way that could
fit their own ideas or attempted to create narrations to this end. The most prominent
of those who engaged in such activities were the extreme shi'T (Gulat al-Shi‘a) sects
that emerged in the early period.

It is possible to say that the first extreme instances of the interpretation (ta’wil) of
the Qur’anic verses were made by the early shiT extremist sects. These
interpretations constituted the initial core for the batinT method of interpretation,
which later left a deep mark on Islamic culture. Divergent interpretations led to the
disregarding of the siyaq and sibaq of the verses of the Qur’an, the loss of their
original meaning, and the interpretation of the verses from personal and subjective
perspectives. The interpretations made in the early period show not only the
background of the interpretations made later, particularly by the Isma‘iliyya and
Imamiyya Shi‘a, but also the source of the extreme interpretations in shiT tafsir.
Therefore, the knowledge of the extreme interpretations in the early period could
contribute to the understanding of those in the later Imamiyya Shi‘a. This makes the
extreme interpretations offered the early period even more important. Since the
interpretations in the early period were mostly made by the extreme shi7 sects, the
present study focuses on these sects and the views defended by them and mentions
the verses that were interpreted in line with these. It discusses at length the
interpretations made by these sects in the early period and the beliefs forming their
background.

This study objectively addresses the interpretations that emerged after the Prophet
until the mid-second century hijrT, mostly based on religious and cultural influences,
by taking into account the effects of politics, without mentioning the political
conflicts and the impacts of these conflicts. Firstly, it analyses the word
interpretation (ta’wil), which constitutes the focus of the article, and discusses the
pre-Islamic use of this word. Then it elaborates on the use of this word in the Qur’an
and during the time beginning with the Prophet until the Tabi‘Gn period, along with
the earliest examples of interpretation. Then, the study discusses the extreme shi7
sects and the figures who are considered as the pioneers of these sects. Thus, it
reveals the effect of the regions where these sects emerged and the impact of the
beliefs held by the leaders and members of these sects on the earliest extreme
interpretations. This is because there is a strong relationship between the level of
knowledge of the leaders of the sects, along with the society and culture in which
they were raised and the geography where the sect emerged. This study provides
information about the intellectual background of these sects. Then, considering the
chronological order of the sects, it cites and evaluates the verses interpreted by the
shi1'T extremist sects.

Harran ilahiyat Dergisi 49 (Haziran 2023), 132-154.



Erken Dénem Gulat-1 Sia’nin Ayetleri Te'vilinde Farist Etki I 135

The present study concluded that it would be more accurate to discuss the influence
of religious movements, such as Manichaeism and Mazdakism, which emerged in the
basin of Persian culture, rather than that of Judaism and Christianity, on the
background of the extreme interpretations of the Qur’an by the extreme shiT sects
in the early period. This conclusion is also supported by the emergence of the early
period extreme interpretations not in the regions dominated by the Umayyad power
or the Khawarij, but in the regions where the early shiT sects flourished and the
apparent influence of the Persian sects in these regions. In Islamic culture, those who
put forward extreme thoughts or make extreme theological interpretations are
accused of heresy, and this is another indication showing that the main source of the
understanding of the interpretation is the ancient Persian religions and sects. This is
further supported by the fact that the word Zend is used in the sense of "the
interpretation of the Avesta," and that those who offer divergent interpretations of
the Avesta in a way contrary to its literal meaning are called Zandi. In this respect,
the word “zandiqg,” derived from the word (s'>S a3), is considered an Arabicized
word.

Keywords: Tafsir, Interpretation (Ta'wil), Shi'a, Mazdakism, Manichaeism, Sect,
Gulat.

Giris

Kur’an-1 Kerim’in niizul déneminden sonra otaya ¢ikan siyasi olaylar nedeniyle bazi
sahabeler vefat etmis, bazilari da cesitli nedenlerden dolayi islam devletinin degisik
yerlerine dagilmistir.r Bu da Kur’an’in farkli sekilde anlasilmasina neden olmustur. Ancak
bu durum inangsal farkliliklara veya Kur’an’in farklh sekillerde anlasilmasina neden olacak
mahiyette olmamistir. Bunun yaninda islam dinine giren farkli inanc ve kiiltiirlere sahip
insanlarin bu durumlarini yeni benimsedikleri islam dinine tasimalari onlarin Kur’an
ayetlerini yorumlamalarinda etkili olmustur. Ote yandan islamiyet’i heniiz tam olarak
sindirememis olan ilk ddnem asiri Sif firkalar olarak bilinen bazi kabile veya gruplar, islam
devletinin hakimiyeti altina girdikten sonra eski kiltirlerinde var olan inanglarindan
tiimiyle vazgecememis ve bunlardan bir kismini islamilestirmeye veya islam kilifi altinda
sunmaya c¢alismislardir. Onlar, benimsedikleri inancglari bazen imam olarak kabul ettikleri
Ehl-i Beyt mensuplarindan aktarilan rivayetler olarak sunmus bazen de ayetleri te’vil
ederek inanglarina uygun hale getirmislerdir. ilk dénem asiri Sii firkalarin islam 6ncesi
inanglar ile baglantisi batini te’vil ydnteminin ortaya ¢cikmasinda etkili olmustur. ilk dénem
asiri Sif firkalarin 6ncdleri ile ortaya ciktiklari bolgelerin incelenmesi, te’vil kavrami ile asiri
Sii firkalar tarafindan kullanilan te’vil ydnteminin kdkenini anlamamizi saglayacaktir. Erken
dénem asiri Sit firkalara bakildiginda bu firkalarin Sii imamlara® intisap ettikleri
gorilmektedir. Bu nedenle galismada bahsi ge¢en imamlara dayanan ve erken dénem
gulattan sayilan firkalara, onlarin o6nceki inanglarina ve te’'vil oOrneklerinden
bahsedilecektir. Zira ilk donem asiri Sif firkalarin Misliman ¢ogunlugun aksine asiri te’vile
bagvurmalarinin nedenleri ancak bu firkalarin incelenmesi ve bunlarin islami dénemden
once sahip olduklari inanglarin anlasiimasiyla mimkin olacaktir. Daha 6nce asiri Sit

1 Remzi Na‘na’, el-srdiliydt ve eseruhd fi kutubi’t-tefsir (Beyr(t: Darii’l-Kalem, 1970), 165.
2 Daha sonra deginilecegi tUzere bunlar sirasiyla, Hz. Ali, Muhammed b. Hanefiyye, Eb( Hasim Abdullah b.
Muhammed, Muhammed el-Bakir ve Ca‘fer es-Sadik’tir.
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firkalari konu edinen bazi énemli calismalar yapilmistir.® Ancak bu calismalarin ilk dénem
asirt Sit firkalarin te'villerinin arka planinda yatan inancglardaki Farisi etkiyi detayl bir
sekilde ortaya koymaktan koymadigi gorilmustir uzak kalmistir. Bu nedenle
¢alismamizda 6zelikle bu konu Gizerinde durulmustur.

1. Erken D6nem Agiri Sii Firkalara Kisaca Bir Bakis

Hz. Peygamber’in vefatindan hicri 1. asrin sonuna kadarki stirecte meydana gelen
ihtilaflardan sonra inang¢ bazl ilk Sii farklilasmadan bahsedilebilir.® Ortaya ¢ikan ilk Sit
hareketlerin bir isim altinda ($fa) toplanmayip her bir firkanin bir imama dayanmis olmasi
bu firkalarin sahis eksenli olduklarini gostermektedir.”> Sii kaynaklara gére Hz. Ali (6.
40/661) vefat ettikten sonra Sif firkalar, Hz. Ali'nin imametini nas ve ta‘yine dayandiranlar,
asirifikirler ileri strenler ve imam olacak sahisin ancak segimle belirlenebilecegini savunlar
seklinde (¢ farkh grup seklinde milahaza edilmistir. Asirt firkalar Ehl-i slinnet
kaynaklarinda oldugu gibi genellikle Sebeiyye taraftari olarak gorilmistir. Bu ayirim ilk
dénem Sit kaynaklarda da goriilmektedir.’Bu dénemde ortaya ¢ikan asiri Sii firkalar ile
“Gulat” olarak isimlendirilen firkalar kastedilmektedir. Bu firkalar hem Siinni hem de Sii
miuellifler tarafindan gulat olarak nitelendirilmistir.” Bu firkalarin basinda Sebeiyye
gelmektedir. Bu firkanin kurucusu, Hz. Ali ddneminde yasamis olan Abdullah b. Vehb b.
Munebbih b. Sebe’dir. Abdullah b. Hars ile ibnu’l-Esved’in onun fikirlerinin yayiimasinda
etkili oldugu soylenmistir.Bu firkalardan bir digeri ise Keysaniyye/Muhtariyye’dir.
Keysan’in kim oldugu konusunda ihtilaf vardir. Hz. Ali'nin kolesi oldugu veya Muhtar’in
lakabi oldugu séylenmistir. Bu nedenle Eb( ishak Muhtar b. Ebi Ubeyd b. Mes‘dd es-
Sekaft’ye (6. 67/687) nispeten Muhtariyye Ebu Amra el-Keysan’a (6. 67/686) nispeten de
Keysaniyye olarak anilmistir. Keysan’in Hz. Huseyin (6. 61/680) ve Muhammed b.
Hanefiyye (6. 81/700)ile birlikte kaldig1, Muhtar’i yonlendirdigi ve ona komutanlik yaptigi
soylenmistir. Muhtar'in Muhammed b. Hanefiyye’nin Irak’taki komutani oldugu ve onun
tarafindan Hz. Huseyin’in dciini almakla gérevlendirildigi de iddia edilmistir. °Bu firkalarin
bir digeri Beyan b. Sem‘an en-Nahdi'ye (6. 119/737) nisbet edilen Beyaniyye firkasidir. Bu
kisinin Temimfi veya Nahdi oldugu konusunda ihtilaf vardir. Ancak Tucker ve Ali Avcu, bu
kisinin savundugu gorusler itibariyle glineyli Araplardan olmasinin daha dogru oldugunu

3 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Batinilik ve Batini Te’vil Gelenedi (istanbul: Disiin Yayincilik, 2011); Ali Avcu,
islam’in ilk Marjinalleri Gulat-1 Sia (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020); Metin Bozan, Sii Firkalarin Tasnifi (Nispet
Ettikleri imamlar Eksenli Bir Deneme) (Diyarbakir: Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004).

4 Metin Bozan, imdmiyye’nin imdmet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci (istanbul: isam Yayinlari, 2009), 43.

5 {lk dénem Sii firkalarin tasnifi ile ilgili bk. Bozan, Sii Firkalarin Tasnifi (Nispet Ettikleri imamlar Eksenli Bir
Deneme), 7/23-37.

6 Ebu’l-Abbas Abdullah b. Muhammed en-Nasi el-Ekber, Mesdilii’l-imdme ve muktatafGtun mine’l-kitébi’l-
evset fi’l-makdldt (Beyrat: Verlag Franz Steiner Wiesbaden, 1971), 22-23; Sa‘d b. Abdullah b. Ebi Halef el-
As‘eri el-Kummi, Kitdbu’l-makdlét ve’l-firak (Merkezu intisarati ilmi ve Ferhengi, 1982), 19-20; Ebd{
Muhammed el-Hasan b. M{sa b. el-Hasan b. Muhammed el-Bagdadi en-Nevbahti, Firaku’s-Sia (Kahire:
Daru’r-Resad, 1992), 32.

7 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 38-50;56-57; Kummi, Kitdbu’l-makdldt ve’l-firak, 48; Ebu’l-Hiseyn Muhammed b.
Ahmed b. Abdirrahman et-Taraifi el-Askalani el-Malati, et-Tenbih ve’r-reddu ‘ald ehli’l-ehvdi ve’l-bide’
(Beyrat: el-Ma‘hedi’I-Almant li’l-Ebhasi’s-Sarkiyye, 2009), 19.

8 Kummi, Kitdbu’l-makdlat ve’l-firak, 19-20, 44.

9 Kummi, Kitdbu’l-makélét ve’l-firak, 26-27.Muberred, (6. 286/900) Muhtar’in stirekli mezhep degistirdigini,
ilkin Haricl oldugunu akabinde Hz. Zibeyr'e (6. 36/656) meylettigini, ardindan da Ré&fizi oldugunu
soylemektedir. Ancak Miberred’in daha sonrasinda aktardiklari onun ilkin takiyye yaptigini gostermektedir.
Eb’l-Abbds Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Ezdi es-Simalt Muberred, el-Kamil fi’l-lugeti
ve’l-edebi (Kahire: Dari’|-Fikri’l-‘Arabi, 1997), 3/193-195.
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soylemislerdir. Tucker, onun Arap asilli oldugunu séylerken Avcu, savundugu fikirlerinden
dolayi onun mevaliden olugunu séylemistir.2° Bu firkalarin bir baskasi Mugire b. Sa‘id’e (6.
119/737) nispeten Mugiriyye diye isimlendirilen firkadir. Mugire, besinci imam
Muhammed el-Bakir'in (6. 117/733) doneminde yasamistir.!! Ca‘fer es-Sadik (6.
148/765)ise bu kisinin babasi hakkinda yalan rivayetler uydurdugunu ve babasi hakkinda
aktarilan tim asin fikirlerin bu kisi tarafindan uyduruldugunu sdylemistir.X? Asiri Sii
firkalardan biri de Ebi Mansir el-‘icl’'ye (0. 123/741 [?]) istinaden Mansiriyye diye
adlandirilan firkadir. Bu kisinin de asiriliklarindan dolayr Muhammed el-Bakir tarafindan
kovuldugu nakledilmistir.!® Asiri Sit firkalarindan bir digeri ise Abdullah b. Muaviyye b.
Abdullah b. Ca‘fer b. Ebi Talib’e (6. 129/746-47) tabi olanlara nispeten Cenahiyye diye
isimlendirilen firkadir. Onlar bu ismi dedeleri Ca‘fer’den almaktadirlar.* Asiri olarak
gorilen Sif firkalardan biri de Ebu’l-Hattab Muhammed b. Eb( Zeyneb, Miklas el-K{fi el-
Esedi’ye (6. 138/755) nispeten Hattabiye olarak anilan firkadir. Bu sahis da Sia tarafindan
iyi biri olarak goriilmemis ve Ca‘fer es-Sadik tarafindan yalanci biri olarak nitelenmis hatta
onun tarafindan lanetlenmis biri oldugu sdylenmistir.**Yukarida sayilan firkalar tarafindan
savunulan asiri gorisler ile te’vil ettikleri dyetler tarihi kronoloji dikkate alinarak ileride
ayrintilariyla aktarilacaktir.

2. Farisi Kiiltliriin Gulat-1 Sia’daki izleri

Bir firkanin dncist hakkinda elde edilen bilgiler bu firkanin disilinsel arka plani
hakkinda bilgi vermektedir. Zira 6ncl kisinin bilgi diizeyi, yetistigi toplum ve kiltlr bu
anlamda énemlidir.X® Ayni sekilde firkalar ile ortaya ciktiklari cografya arasinda da siki bir
iliski vardir. Nitekim Sasanf medeniyetinde var olan inanclar bu bolgede yasayan halklar
tizerinde etkili olmustur. islami dénemden &nce bu inanglari benimsemis olan kisilerin
distincelerinin erken dénem firkalarin olusmasinda oldukca etkili oldugu bilinmektedir.
ilk ddnem Sif taraftarlarin ¢cogunun Irak’ta bulunmasi da bunu desteklemektedir.'’ Siilikte
en cok etkili olanlarin Farshlar olmasinin arkasindaki nedenin de bu oldugunu séylemek
mimkiindir.®® Zira isldm karsiti olan bazi gruplarin arkasinda genellikle Fars asilli kisiler
bulunmaktaydi. Aralarinda bazi Arap miitefekkirlerin de bulundugu Fars halkinin ¢ogu,
islami dénemin baslangicinda Maniheizm, Deysanilik, Mazdeizm’e inanmaktaydi. Bunlarin
basinda Abdullah b. Mukaffa (6. 142/759), Hammad Acred el-KGfi (6. 161/778 [?]), Besséar
b. Biird el-Ukayli (6. 167/783-84) ve Eb(i is4 el-Verrak el-Bagdadi (6. 247/861) gibi kisilerin

10 Ali Aveu, Islam’in itk Marjinalleri Gulat-i Sia (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 84.

11 Muhammed b. Omer el-Kessi, Ricdlii’l-Kessi (Meshed: MensGratu Camietu Meshed, 1989), 3/225.

12 Kessi, Ricalii’l-Kessi, 3/224-225.

B EbU’'|-Feth Tacliddin (Lisanliddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (Kahire:
Muessesetu’l-Halebf, 1968), 178.

14 Yani Cahfer (r.a)’ya Zu’l-cendheyn lakabi verilmis oldugundan dolayi bu firkaya Cenahiyye denilmistir.
Muhammed Cabir Abduladil, Harekdtu’s-Siati’l-mutatarrifin ve eseruhum fi’l-hey’Gti’l-ictimaiyeti ve’l-
edebiyyeti Ii miidiini’l-Irék ibdne’l-‘asr’l-Abbési el-Ulé (Kahire: Matbaatu’s-Stinneti’l-Muhammediyye,
1954), 68.

15 Kessi, Ricdlii’l-Kessf, 3/224-228.

16 jbrahim Halil Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-itikddi isldm Mezhepler Tarihi, 3. Bs (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2013), 19.

17 ibrahim Cesmeli, “Erken islami Dénem Mazdekizm Kékenli Ezoterik Tarikatlarin Doktrinleri ve Ritiilleri (7-9.
YZyillar)” 9 (2018): 64-76; Emin, Fecrii’l-islém, 257.

18 Eb( Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi el-Kurtubi ibn Hazm, el-Faslu fi’l-mileli ve’l-ehvdi ve’n-
niheli (Kahire: Mektebetu Handi, ts.), 2: 90-91; Emin, Fecrii’l-islédm, 262-263.
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oldugu séylenmistir.® Misirli alim ve mitefekkir Ali S&mi en-Nessar (6. 1400/1980),
islam’a en biiyiik zarari Maniheizm, Mazdeizm ve Gnostizm’in verdigini, Fars diyarinin
islam hakimiyetine girmesiyle bu gruplarin artik gizlenmedigini; Mazdeizm ile
Mandeizm’in Basra’da, Maniheizm’in Fars diyari ile Irak’ta var oldugunu ve isldm’a zarar
vermek isteyen bircok Gnostigin Kife'ye vyerlestigini  séylemistir.?® Nitekim
Hirremi/Mazdeki?! hareketin etkisi; Muhtariyye, Eb( Hasimiyye?? gibi Kife kdkenli asiri
Sit gruplar?® ile Eb( Muslim el-Horasani’nin (6. 137/755) takipcilerinde acik bir sekilde
gérilmektedir.2* Ayni sekilde Fars kiiltiiriiniin etkisi altinda kalan bazi Arap kabilelerinin
Zindiklastigi, Kinde kabilesinin lideri Hucr b. Adiy el-Kind’nin zindik oldugu nakledilmistir.%
Bu nedenle ilk ddnem asiri Sif firkalarin Kinde, Becile ve ‘icl gibi kabileler arasindan ¢ikmasi
rastlanti degildir.?® ismaililigin ilham kaynagi sayilan Eb{ Sakir ed-Deysant’nin asil adi
Meym({n b. Deysan b. Said b. Gedban el-Kaddah (6. 198/813) oldugu ve bu kisinin el-Mizén
fi nusreti’z-zendeka adli bir eser kaleme aldig1 nakledilmistir.?’ Bu kisinin Ebu’l-Hattab el-
Esedi’'nin (6. 138/755) takipcilerinden oldugu ve Meymin’un ogluyla birlikte Deysani
olduklari sdylenmistir.2®Buna mukabil Hicaz bélgesindeki Araplar genel olarak Fars
cografyasindaki din ve inanclardan uzak kalmislardir.?® Bu nedenle ilk dénemde Araplar
arasinda asiri Sif firkalarin savundugu tirden te’vil anlayisi yok denecek kadar azdir.%®

19 jbn Mukffa’nin Mehdi (6. 169/785) déneminde bircok kitap gibi Mazdek’in kitabini ve Kelile ile Dimne’yi de
insanlarin inanglarini sarsmak igin ilavelere yaparak Arapgaya tercime ettigi, terciime ettigi eserlerin de
Mazdeiz’'min Keramita, Batiniyye gibi asiri Sii gruplara ge¢cmesinin yolunu actigi séylenmis ve Kafeli Gg
Hammad da (Hammad Acred, Hammad Raviye, Hammad b. ez-Zuburkan en-Nahvi) Zindikhkla itham
edilmistir. EbG Osman Amr b. Bahr b. Mahb{b el-Cahiz el-Kinani el-Cahiz, el-Hayevdn (Beyr(t: Dar(’l-
Kiitlbi’l-‘iimiyye, 2004), 4/481; EbiV’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr el-
Bermeki el-irbilt ibn Hallikan, Vefeydtii’l-A’ydn (Beyr(t: Daru Sadr, 1900), 1/273, 427; 2/151-152, 212; Ali
Sami en-Nessar, Nesetu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-Islém (Kahire: Darii’l-Ma‘rife, 1968), 1/201-205.

20 Nessar, Nesetu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-Islém, 1/199-200.

21 Tarihgi Safedi (6. 764/1363), bunun Arapga bir kelime olmadigini, bir seyden lezzet duymak anlamina
geldigini, bu ismin daha 6nce Mazdekiler igin kullanildigini sylemis ve onlarin Lezzet duyulan seyleri helal
saydiklarindan dolayi bu isimle anildiklarini ifade etmistir. Ebii’s-Safa (EbG Said) Salahuddin Halil b. izziddin
Aybeg b. Abdillah Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt (Beyrat: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 2000), 10/40.

22 Eb( Hasim Abdullah b. Muhammed b. Ali b. EbiTalib’e (6. 98/716-17) nispetle bu firkaya Hasimiyye
denilmistir. Onlara gére Allah Eb( Hasim’e tefsir, te’vil, zahir-batinin 6gretmistir. Sehristani, el-Milel ve’n-
nihal, 150.

23 Nessar, Nesetu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-Islém, 1/205.

24 Nessar, Nesetu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-Islém, 1/206.

25 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kiib ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih Ya‘kibi, et-Térih (Beyr(t: Sirketu’l-A‘lami
Ii"l-Metb(‘at, 2010), 1/310. Makdisi de bu kisinin Mazdeizm dinine inandigini nakletmistir. Mutahhar b.
Tahir el-Makdisi, el-Bedu ve’t-tdrih (Misir: Mektebet(i’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.), 3: 199.

26 Nessar, Nesetu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-isldm, 1/198: 2/58.

27 Ancak Nessar, onun bu eserini islam’1 yikmak igin degil ismaili diisiinceyi yaymak icin yazmis olabilecegini
soylemis ve Meym(n el-Keddah ile Ebl Sakir ed-Deysani’nin farkli kisiler olabilecegine isaret etmistir.
Mamafih bunlarin farkli kisiler olmasi da boyle bir kitabin yazildigini ve bu disiincenin var oldugu gergegini
ortadan kaldirmaz. Zaten Negsar’in kendisi de bu kitabin Kur’an-1 Kerim ayetlerinin te’villeri olabilecegine
vurgu yapmistir. Nessar, Nesetu’|-fikri’l-felsefiyyi fi’l-islém, 1/204: 2/279.

28 Ep{j’I-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib ishak b. Muhammed b. ishak ibn Nedim, el-Fihrist (Beyr(t: Darii’l-
Ma’‘rife, 1997), 1/232.

29 Emin, Fecrii’l-isldm, 257.

30 Daha 6nce agikladigimiz iizere ibn Mes(id ve Ubey b. Ka‘b’dan aktarilan rivayetler onlarin kiraatleri goz
onlinde bulundurulmadiginda batini te’vil olarak goriilebilir. EbG Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-
Amdli et-Taberi, Cami‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur'én (Muessesetu’r-Risale, 2000), 19/179-183; Ebiy’l-Fazl
Celadliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-$afii es-Suyti, ed-Diirri’l-mensdr fi't-
tefsiri bi’l-me’sir (Beyr(t: Dari’|-Fikr, ts.), 6/195-199; Ebd Muhammed Mubhyissiinne el-Hiseyn b. Mes‘(id
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Dolayisiyla ilk dénem Sit firkalarin Kur’an-i Kerim’i te’vil etmede oldukca asiriya kagmis
olmalarinda daha 0Once benimsemis olduklari inanglarin biiylk etkisinin oldugunu
soylemek mimkiindiir. Zira onlarin Arap dili acisindan Kur’an lafzindan c¢ikarilamayan ve
siyak-sibakla aciklanmasi mimkin olmayan manalar ¢ikarmalar kultlirel kodlarina
islenmis olan te’vil anlayisla agiklamak mimkindiir. Mesela Bakara 2/67. dyetinde gegen
inekten maksadin Hz. Aise (6. 58/678), Nahl 17/128. ayetinde gecen iyilikten maksadin da
Hz. Ali, diger koétii ifadeler ile kastedilenin de ilk iki halife oldugunu iddia etmeleri®! ancak
daha 6nce benimsemis olduklari te’vil anlayisi ile izah edilebilir.

islam kiltiriinde asiri distincelere sahip olanlarin veya asiri te’vilde bulunanlarin
zindiklikla suglandigi bilinmektedir. Bunun da te’vil anlayisinin asil kaynaginin kadim Farisi
dinler ve firkalar olmasindan kaynaklandiginin delil oldugunu séylemek mimkinddir.
Nitekim zindik kelimesi Arapcalasmis bir kelime olarak kabul edilir.3? Bazi dilbilimciler,
kelimenin (Ls\)fdu)) sozcliglinden tiretildigini ve bunun da maddenin kidemini savunmak
anlaminda oldugunu sdylemistir.3® Mes‘adi (6. 345/956) ise bu kavramin Mani déneminde
ortaya ciktigini, Zend kelimesinin Avesta’nin te’vili anlamina geldigini yani Avesta’yi
zahirine aykiri bir sekilde te’vil etmek anlaminda oldugunu, bu eylemde bulunan kisiye de
Zendi denildigini ve Araplarin bu kelimeyi Farshlardan aldigini sdylemistir. O, zindiklarin
Seneviyye’den (Dualizmi savunlar) oldugunu ve daha sonra bu kelimenin alemin kidemini
savunan herkese samil oldugunu sdylemistir.3* Zebidi (6. 1205/1791) de bu konuda
Mes‘Gd’ye katilmis ve Zend kelimesinin Mant’nin kitabinin adi oldugunu sdylemistir.3®
Bazi arastirmacilar, zindik kelimesinin islAmi ddénemden 6nce de Araplar arasinda
bilindigini ve kimi insanlarin bu isimle anildigini ortaya koymustur.3® Bazilarina gore ise bu
kelime Arami dilinden “Saddiqai” (dostluk) kelimesinden devsirilmis ve daha sonra Mani
dinine baglh olanlar icin kullaniimistir.3” Netice olarak zindik kelimesinin ilkin Zerdiist’iin
kitabini te’vil edenler igin kullanildigi ve daha sonra Araplar arasinda da kullaniimis oldugu
gorulmektedir. Cahiliye doneminde ne zaman kullanilmaya baslandigi, inang agisindan
neyi karsiladigi ve kimlerin hangi amagcla bu isimle anilmis oldugu hakkinda net bir sey

b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Me‘Glimii’t-tenzil (Beyrat: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2000), 4/417-418.
Yine Begavi’nin (6. 516/1122) ibn Omer’'den(6. 73/693) aktardigi rivayette bu kelimenin ayetleri te’vil
etmek -aslina uygun olmadan- te‘vil etmek anlaminda kullanildigini séylemek mumkindir. EbG
Muhammed Mubhyisstinne el-Hiiseyn b. Mes‘dd b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Serhu’s-sunne (Beyr(t:
el-Mektebetu’l-islami, 1983), 10/233.

31 ibn Hazm, el-Faslu fi’l-mileli ve’l-ehvdi ve’n-niheli, 2/90.

32 Eb( Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihéh (Beyrat: Dariy’l-‘ilmi Li'l-Melayin, 1990), 5/175. Sibeveh (6.
180/796) ve Sa‘lebi (6. 291/904), bu Arapgada bdyle bir kelimenin olmadigini séylemislerdir. ibn Manz{r da
bu goriise katilarak bu kelimenin Farsga oldugunu sdylemistir. Ebi’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b.
Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzdr, LisGnu’l-‘Arab (Beyr(it: Daru Sadr, 1994),
10/147.

33 jbn Manzar, LisGnu’l-‘Arab, 10/147.

34 Ebi’l-Hasen Ali b. el-Hiseyn b. Ali el-Huzeli el-Mes ‘Gdi, Muricu’z-zeheb ve meddinu’l-cevher (BeyrQt:
Dari’l-Ma‘rife, 2005), 1/227.

35 Ebl’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hlseyni ez-
Zebidi, Tdci’l-‘Ards (Kuveyt: Daru’l-Hidaye, ts.), 25/418.

36 [bnii’l-Kelbf (6. 204/819 [?]), Buhari (6. 256/870), ibn Kuteybe (6. 276/889) ve Ya‘k(ibi’den (8. 292/905?)
yapilan nakiller bunu géstermektedir. Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn
Kuteybe, Kitdbu’l-ma‘Grif (Kahire: Darl’l-me‘arif, 1992), 621; Ubeydillah Efe, “Buhari Rivdyetinde
Anakronizm Iddiasi: Hz. Ali'nin Cezalandirdigi Sahislar Zindiklar miydi?”, Bartin Universitesi islami llimler
Fakiiltesi Dergisi 15 (2021), 104; Ya‘klbi, et-Térih, 1/310.

37 Emin, Fecrii’l-isldm, 111-112.
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sdylemek zordur. Ancak islami dénemde bu kelimenin daha ¢ok Fars kékenli inanglardan
etkilenen ve dinl metinleri zahirinden cikararak farkli yorumlayanlar i¢in kullanildigi ve
daha sonra islami dénmede c¢ogunluga aykiri fikir beyan eden firkalar ve kisiler icin
kullanildig1 gérilmektedir. Nitekim ayni sey daha 6nce Zerdistlikte de s6z konusu olmus
ve basta Mazdekiler olmak lizere Zerdiist! metinleri resmiyorumunun disinda yorumlayan
tim firkalar zindik olarak tanimlanmuistir.3® Asiri te’vil geleneginin asil kaynaginin hangi din
oldugu veya bunu ilk uygulayanlarin hangi dinin mensuplari oldugu ayri bir ¢alismanin
konusudur. Ancak eldeki veriler i1siginda kutsal metinleri mecrasindan gikaracak sekilde
yorumlama ve te’vil etme geleneginin Fars kiiltiirii Gzerinden islam kiiltiiriine gectigini
soylemek muimkdndir. Bu tir bir te’vil anlayisinin daha ¢ok Fars etkisinde kalan
bolgelerde ¢ikmasi bunun acik bir delildir.

3. Te'vilin Kavramsal Cergevesi

Genel anlamda bir kelimenin herhangi bir dildeki karsiliginin disinda yorumlama
faaliyeti olarak tanimlanan te’vil, bir dine veya millete 6zgli degildir ve sadece kutsal
metinlerle de sinirli kalmamistir. Te’vil, milattan &nce Yahudilikte3®, Hristiyanlikta® ve Pers
kultirinde*'var olagelmistir. Ancak Yahudi ve Hristiyanlikta uygulanan te’vil yénteminin
daha cok kutsal metinlerde anlasilmasi giic ifadelerin izah edilmesini ve kutsal metinlerin
korunmasini hedefledigi gérilmektedir. Pers kiiltirinde ise te'vil, yeni dini egilimlerin
(Mazdeizm, Maniheizm) olusmasini beraberinde getirmistir.*? islam kiiltiiriinde kullanilan
te’vilin arka planinin anlasilmasi ve daha ¢ok hangi kiltiirden alindiginin anlasilmasi igin
te’vilin kimler tarafindan ve nasil uygulandiginin bilinmesi gerekmektedir.

Te'vil kelimesi, sozlikte “Hayvanlarin yedigi bir ot, toplamak, dondiirmek islah
etmek®bir seyin akibeti veya varacagl sonug,* varacagl sonucun acgiklanmasi*® gibi
anlamlara gelmektedir. Istilahta ise “Lafzin bir delile istinaden zahirt anlaminin disinda
kullaniimasidir.” seklinde tanimlanmis ve te’viller bir delile dayaniyorsa veya ser‘i bir delile

38 Hayreddin Kizil, “Mazdek Hareketi ve Nedenleri” 13/2 (2021), 750; Hakki Uygur - Abdulla Rexhepi (ed.), iran
Diisiince Tarihi (Ankara: iram Yayinlari, 2019), 31-34, 50, 61; Ahmet Altungék, Eski iran’da Din ve Toplum
(m.s. 226-652) (istanbul: Hikmet Evi Yayinlari, 2015), 93; 103, 507. dipnot.

39 Ornegin Philo (m.6. 25- m.s. 50), Yahudi kutsal metinlerindeki tuhaf veya zahiren yanlis gériinen baz
ifadelerin sembolik yorumlanmasi gerektigini ifade etmis ve kutsal metinleri rasyonel Yunan felsefesi ile
izah etmeye calismistir. Dursun Ali Aykit, iskenderiyeli Philo (istanbul: Kitabevi, 2011), 101-103, 111-124.

40 Kutsal metinlerin yorumunun ancak havas tarafindan anlasilabilecegi diistincesi tizerine insa eden Clemens
(6. ms. 215), kutsal metinlerde asil mesajin semboller, mecazlar ve farkh imgelerin arkasinda gizlice
verildigini, her hikmiin doért anlam dizeyinin oldugunu ve kutsal metinlerin ancak bu duzeylerinin
bilinmesiyle gercek imana ulasilabilecegini savunmustur. Onun bu gorusleri daha sonra 6grencisi Origen (6.
ms. 254) tarafindan kutsal metinlerin anlasiimasi icin metot olarak benimsenmistir. Aykit, iskenderiyeli
Philo, 282-315; Oztiirk, Tesirde Batinilik, 159-161.

41 EMes ‘Odi, Muriicu’z-zeheb, 1/227; Zebidi, Tdcii’l-‘Ards, 25/418; Sa‘d b. Feldh b. Abdilaziz el-‘Arifi, ez-
Zenddiketu akdiduhum ve firekuhum ve mevkifu eimmeti’l-Miislimine minhim (Riyad: Dari’t-Tevhid, 2013),
1/30.

42 Mazdekizm ile ilgili ayrintili bilgi icin bk. Cesmeli, “Erken islami Dé&nem Mazdekizm Kokenli Ezoterik
Tarikatlarin Doktrinleri ve RitUelleri (7-9. Yiizyillar)”; Kizil, “Mazdek Hareketi ve Nedenleri”.

43 jbn Manzar, LisGnu’l-‘Arab, 11/39; Eb(O Manslr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi Ezheri, Tehzibu’l-
luga (Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2001), 15/329-330. bir seyin akibeti veya varacagi sonug, .

44 Ebii’'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani ibn Faris, Mu‘cemu
Mekdyisi’l-lugd (Kahire: Daru’l-Fikr, 1979), 1/162; Ezheri, Tehzibu’l-luda, 15/329; ibn Manzir, LisGnu’l-
‘Arab, 11/33; Abdulllah Temizkan, Radib el-isfahdni’nin Kur’dn’i Anlama ve Yorumlama Yéntemi (Ankara:
Songag Akademi, 2021), 79.

45 Cevheri, es-Sihdh, 5: 313.
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aykiri degilse sahih; ser? bir delile dayanmiyorsa veya ser‘? bir delile aykiri ise sahih
olmayan (batil) te’vil olarak kabul edilmistir.**Te’vil kelimesi Kur’an’da bircok defa
gecmekte ve mifessirler tarafindan degisik anlamlarda kullanilmaktadir. S6z konusu
dyetlere bakildiginda 6zetle kelimenin gelecekte vuku bulacak bir eylem, herhangi bir
haberin, riyanin veya gelecekte gerceklesmesi kastedilen gizemli bir fiilin tasdiki gibi
anlamlarda kullanildigi anlasiimaktadir.*’ Nitekim Resid Riza (6. 1354/1935), bu kelimenin
Kur'an’in  hicbir vyerinde tefsir veya batini te'vil anlaminda kullaniimadigini
soylemektedir.®® Kur’an’in nazil oldugu dénemde Hicaz Araplari arasinda, asiri Sii firkalar
arasinda ortaya c¢ikan te’vil anlayisinin bulunmamasi Riza’y1 desteklemektedir.

Te'vil kelimesinin Hz. Peygamber ve sahabe dénemindeki kullanimina bakildiginda
bu kelimesinin batini te’vil anlaminda kullanildigini séylemek zordur. Bu minvalde
aktarilan bir rivayete gére Hz. Peygamber, ibn Abbas (6. 68/687-88) icin “Allah’im ona
te’vili bellet ve onu dinde bilgili kil.” demistir.*® Baska bir rivayette Hz. Peygamber’in
“Aranizdan biri Kur’an-i Kerim’in tenzili igin savastigi gibi onun te'vili i¢cin de
savasacaktir.”*® dedigi nakledilmistir. Kaynaklarda aktarilan bir diger rivayete gére Hz.
Aise (6. 58/678), Hz. Muhammed’in Nasrs(resinin ticlinci yetini®!riik( ve secdede ¢okca
“Stibhanekellahimme ve bihamdike Allahiimme igfirli” diyerek te’vil ettigini séylemistir.>?
Rivayette gecen te'vil kelimesi ile batini te'vilin kastedildigini séylemek mimkiin
gérilmemektedir. Kur’an’da gecen siire baslarindaki harflerin te’viliyle ilgili rivayet®® ise

46 Ebii’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Clircani, Kitdbi’t-ta‘rifat (BeyrQt: Dari’n-Nefais,
2012), 112.Te'vil kelimesinin Ehl-i slinnet alimlerince yapilan yorumlari ve sahih kullanimlari igin bk.
Temizkan, Ragib el-Isfahéni’nin Kur’dn’i Anlama ve Yorumlama Yéntemi, 106-108; Sabahattin Giims, “et-
Tabatabai’'nin Mizén Tefsiri'nde Uyguladigi (s,=J') Cery Kavraminin Arka Plani”, FSM limi Arastirmalar insan
ve Toplum Bilimleri Dergisi 17 (2021), 595. Te‘vil kelimesinin ayrintili kisimlari ve gesitleri ¢alismamizin
sinirlarini agsmaktadir. Bu kelimenin detaylari igin ayrica bk. Mehmet Kaya, “Kur’an’in Elestirilen Yorum
Bicimlerinin Ortak ifadesi: Tevil ve Cesitleri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/2 (2018), 123-
165; Yusuf Isicik, Kur’én’t Anlamada Temel Bir Problem (Te'vil) (istanbul: Esra Yayinlari, 1997); Orhan
Karmus, Tefsir iiminde Te'vilin Yeri ve Onemi (Yayinlanmamis Doktora Tezi: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, 1975); Muhammed b. Salih Useymin, “Te’vil Uzerine”, cev. Hiiseyin Dogan, e-Makalat Mezhep
Arastirmalari Dergisi 5/1 (2012), 95-111; Hiseyin Dogan, “Tefsir-Te’vil Ayrimi ve Te’vilin Dini Naslarda ifade
Ettigi Anlam Diinyas!”, islam ve Yorum Temel Tartismalar, imkanlar ve Sorunlar (Ankara: Tirkiye Diyanet
Vakfi, 2017), 389-408; Murat Oral, “Selefin ve Halefin Tevil Yaklasimlari ve Bunun Tefsire Yansimalar”,
Hatay Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2022).

47 Te'vil kelimesi Kur'an’da on bes yerde gecmektedir. Ali imran 3/7, Nisa 4/59, A‘raf 7/53, Y(nus 10/39, Yasuf
12/6,21,36,37,44,45,100,101, isrd 17/35, Kehf 18/78,82. Ornegin Beyzavi bu kelimeyi sirasiyla: Aruzlarina
uygun anlamlar yiklemek, akibet, varacagi sonug, akibet, riiya tabiri/bazi hadiselerin sirlarini bilmek, riya
tabiri, riiya tabiri, riya tabiri, riiya tabiri, riya tabiri, riiya tabiri, riya tabiri/kitaplarda gecen hadiselerin
te'vili, akibet, batint te’vil, sir Ayrintili bilgi igin bk. Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve esrdru’t-Te'vil (Beyrat: Daru
ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 2/6, 80; 3/15, 113, 155, 159, 163, 165, 247, 285, 290, 291.

48 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Hakim (Misir: el-Hey’etii’|-Misriyye el-‘Amme, 1990), 3/144.

49 Bu rivayette batini te'vile isaret dahi yoktur. Ancak Hz. Peygamber’in bu soézlerinin herkesin anlamasi
mimkiin olmayan bazi incelikleri kavramasi ve seylerin varacagl sonucu bilmesi seklinde agiklamak
mimkindir. Ebd Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel,
Miisnedu’l-imdm Ahmed b. Hanbel (Beyriit: Muessesetu’r-Risale, 1999), 4/225.

50 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu’l-imém Ahmed b. Hanbel, 17/360.

51 “Rabbine hamd ederek O'nu tesbih et ve O'ndan magfiret dile”

52 Eb{i’I-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Fethu’l-Béri Serhu Sahihi’l-Buhdri
(BeyrGt: Darl’l-Ma‘rife, 1959), 3/8.

53 Ebll Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyydb el-Himyeri el-Me4firi el-Basri el-Misri ibn Hisam,
es-Siretu’n-Nebeviyye (Misir: Sirketu Matbaatu ve Matbaatu el-Babi el-Halebi, 1955), 1/546.
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daha cok hurdfilik diye isimlendirilen konuyla alakali olup zannedilenin®* aksine, te’vilin
baslangi¢ noktasi olarak gosterilebilecek bir 6rnek hiviyetinde degildir.

Sahabe déneminde te’vil olarak anlasilabilecek ve ibn Omer’den aktarilan bir
rivayet sadece Taberani (6. 360/971) tarafindan aktariimaktadir. Ubey b. Ka‘b ve ibn
Mes‘Gd’dan gelen yorumun te’vil odakli degil kiraat merkezli oldugu anlasiimaktadir. Zira
rivayetlere gére ibn Mes‘Gd (6. 32/652-53), ilgili ayeti®® (g«gf»ih uls 3 9953 Jiz) “Allah’in
nurunun miminin kalbindeki durumu” Ubey b. Ka'b ise (4 ol e 933 Jiz) “Allah’a iman
edenin kalbindeki nurun misali” seklinde okumustur.®® Rivayetlerin Ka‘bu'l-Ahbar ve Ubey
b. Ka‘b’a dayanmas! bu tiirden bir te’vilin Ehl-i kitaptan gelmis olma ihtimalini akla
getirmektedir. Diger yandan boyle bir te’vilin sahabe arasinda biliniyor olduguna isaret
eder. Ancak her iki ihtimalin dogru olmasi durumunda bile bu te’vilin kiraatlerden yola
cikilarak yapildigi veya sahabenin bu tir bir bilgiyi bizzat Hz. Peygamber'den almis
olabilecegi ihtimali de bulunmaktadir. Te'vil kelimesi, Ammar b. Yasir (6. 37/657) veya
Abdullah b. Revahéa’ya (6. 8/629) isnad edilen “Din Kur’an’in inzali igin sizinle savasmistik.
Buglin de Kur’an’in te’vili igin sizinle savasiyoruz.” ifadesinde kullaniimistir. Ancak ilgili
rivayet incelendiginde burada te’vil kelimesinin iyi anlamda kullanildigi ve batini anlamda
kullanilmadigi gérilecektir.>’Te’vil kelimesinin ilkin tefsir kelimesiyle ayni anlamda
kullanilmasi®® da bu kelimenin islam aleminin genelinde asiri te’vil olarak anlagiimadigini
gostermektedir. Zira boyle bir durumda ilk donem mdifessirlerin eserlerine bu ismi
vermeleri mimkin degildi.

ibn Abbas (6. 68/687-88) ve 6grencisi ikrime’ye (6. 105/723) isnad edilen bir
rivayette Fetih sresinin 48/29. Ayetinin halifelere yorumlandigi gériilmektedir. Ancak bu
yorumun batini te’vil oldugunu séylemek mimkin degildir. Zira ayetin basindan itibaren
sahabeden bahsettigi aciktir. ikrime’nin yaptigi sey ise ayetin belli kisimlarinin belli kisilere
-bu kisilerin sifatlari g6z éninde bulundurularak- yorumlanmasidir ki bunda da ihtilaf
vardir.>® ilgili rivayetlerin sahih kabul edilmesi ve batini bir te’vil olarak anlasilmasi
durumunda bile sadece bunlara dayanarak Ehl-i kitaptan Misliman olanlarin, sahabe
veya tabiGinun Kur’an-1 Kerim ayetlerini batini te’vil ile yorumladiklari yéniinde bir sonuca
varmak mimkdin degildir. Zira onlarin boyle bir egilimde olduklarina dair seleften bir bilgi
aktarilmamistir. Bu da onlarin bu tiirden te'villeri hos karisiimadiklarini gostermektedir.

54 Oztiirk, Tesirde Batinilik, 166.

55 N(r 24/35.

56 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 19/179-183; Siyati, ed-Diirrii’l-mensir, 6/195-199; Begavi, Me‘Glimii’t-tenzil,
4/417-418.

57 Burada iki rivayet 6ne ¢ikmaktadir. Birinci rivayete gore Abdullah b. Revaha bu s6zi kaza Gimresinde veya
Mekke’nin fethinde séylemistir. ikinci rivayete gére ise Ammar b. Yasir bunu Siffin savasinda sdylemistir.
Bu so6z ilkin Abdullah tarafindan séylenmis ve daha sonra Ammar tarafindan tekrarlanmis da olabilir. Bu
konudaki ihtilaf ve ayrintilar icin bk. ibn Hacer, Fethu’l-Béri, 7: 501-502. Te’vil kelimesi hakkinda ayrintili
bilgi icin ayrica bk. Oztiirk, Tesirde Bétmilik, 117-131. Sii te’vili Hz. Muaviyye’nin siyasi te’viline karsi ortaya
cikmig tepkisel bir te'vil olarak gormek rivayete bambagka bir anlam katmaktadir. Nitekim buna gore Hz.
Muaviyyeayetleri aslindan g¢ikararak yorumladigi icin Ammar bu sozleri sarf etmistir. Kdmil Mustafa Sibi, es-
Silatu beyne’t-tasavvufi ve’t-teseyii‘i (Bagdat: Metbe‘etu’z-Zehra, 1963), 14.

58 jbn Manzdr, LisGnu’l-‘Arab, 5/55.

59 Ebi’l-Kdsim Mahmid b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavdmidi’t-Tenzil (Beyrit:
Dari’|-Kitabi’l-Arabi, 1407), 4/348; Sty(ti, ed-Diirrii’l-mensir, 7/544.
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Nitekim ibn Omer’den (6. 73/693) aktarilan bir rivayete gore ibn Omer, ayetleri te’vil
ettiklerinden dolayi Haricileri bu immetin en kétiileri olarak gérmuistiir.®°

Asiri Sif firkalarda goriilen te’vil, Haricilerin ibaziyye kolundan Hafsiyye diye bilinen
bir grupta da gérulmistir.®® Ancak haricilerdeki te’viller asir Sii gruplardaki te’vil
anlayisindaki asiri te’villerin seviyesine ulasmamustir. Zira asiri firkalar tarafindan yapilan
te’'vilbeyani sartlari tasimayan, dilin kurallarina bagh kalinmadan ve ictihadi bir eylem
olmanin disinda keyfi bir te’vilden ibaret sayilmistir.%? Belki de mutekaddimdn déneminde
bazi firkalarin Kur’an-1 Kerim ayetlerini baglamindan kopararak te’vil etmelerinden 6tiiri
Hicri 4. ylzylldan sonra ayetlerin agiklamasinda te’vil kavraminin yerine tefsir kavrami
kullanilmistir. Boylece bu kelimenin siyasi ve disiinsel kavgalarin golgesinde koétl bir Gin
kazandig1 soylenebilir.8® Muteahhir(n alimleri de keyfi yapilan te’vile karsi ¢ikmis ve
te’vilin sahih kabul edilmesi icin bazi sartlar belirlemislerdir.®*

Kur'an-1 Kerim’de (420135 3e pliil 6335543)65 ayetinde gecen tahrif kelimesine bircok
mufessir tarafindan te’vil etmek®® anlami verilmistir ki buradan Ehl-i kitap alimlerinin te’vil
nedeniyle elestirildigi sonucu ¢ikmaktadir. Bu nedenle ilgili ayetin Misliimanlar te’vile
yoneltmekten ¢ok onlari te’vilden uzaklastirdigi sdylenebilir. Sahabe ve tabiln arasinda
batini te’vilin yaygin olmayisini, bu donemdeki miiminlerin Kur’an-i Kerim’i arzu ve
istekleri dogrultusunda yorumlamak istememelerine veya kendilerine ulasan naslari
aynisiyla koruma gayretlerine baglamak mimkindiir. Ancak sonraki tabakalarda 6zellikle
ilkin asiri Sit firkalarda acikca goriilmeye baslayan batini te’vilin bu firka mensuplarinin
kendi dislince ve inanglarini Kur’an-1 Kerim’e dayatma arzusundan kaynaklandig
soylenebilir. Zira te’vil -tefsirden farkli olarak- ayetlerin agiklanmasinda oldukga kolaylk
saglamaktadir. Ozellikle ilk dénem asiri Sii firkalarin benimsemis olduklari te’vil anlayisi
firka sahiplerine istedikleri nastan istedikleri manayi ¢ikarmalarina olanak tanimaktaydi.

60 Begavi'nin ibn Omer’den (6. 73/693) aktardiklari bu kelimenin ayetleri farkli yorumlamak anlaminda
kullanildigini géstermektedir. Zira rivayete gére ibn Omer, Hariciler icin “Onlar varliklarin en kétileridir.
Onlar kafirler hakkinda nazil olan ayetleri miiminlere te’vil ediyorlar.” ibn Omer’in -ona isnad edilen bu s6z
dogru ise- bu ifadeleri siyasi firkalardan Haricilerin de bazi ayetleri te’vil ettiklerini gostermektedir. Begavi,
Serhu’s-sunne, 10/233.

61 Ebii’'l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari, Makaldtii’l-isldmiyin (bsy: el-Mektebetu’|-Asriyye,
2005), 1/96.Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/120. Hz. Ali'nin Hariciler igin “Dogru s6z ile batil
kastedilmektedir.” seklindeki ifadesi de bir kisim Haricilerin bazi ayetleri yanhs anladiklarini veya
baglamindan kopararak te’vil ettiklerini gostermektedir. Ancak Haricilerin timimin bdyle te’villere
basvurmamasi, Fars kiiltiirinin etkisinde kalmis bazi kimseler tarafindan bu tiirden bir te’vilin yapilmig
oldugunu akla getirmektedir. Fars kiltlrinin etkisi altinda kalmayan Araplarda bdyle bir anlayisin
olmamasi da bunu desteklemektedir. Eb( Y(suf Yakdb b. Sufyan el-Fesevi, el-Ma rifetu ve’t-tdrih (BeyrQt:
DAari’I-Kiitlbi’l-‘iimiyye, ts.), 1/285; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 21/181; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 117.

62 Oztiirk, Tesirde Batinilik, 129.

63 Nasr Hamid Ebi Zeyd, “Tarihte ve Giiniimiizde ‘Kur’én Te'vili’ Sorunsali”, ¢cev. Omer Ozsoy, Isldmi
Aragstirmalar Dergisi 9/1-2-3-4 (1996), 24.

64 Bu sartlar icin bk. Clircani, Kitabi’t-ta‘rifat, 113.

65 Nis3 5/46.

66 Maverdi, Kurt(bi, Fahrettin Razi ve Resid Riza bu goérusi benimsemistir. bk. Ebd’l-Hasen Ali b. Muhammed
b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-‘uyiin (Beyrit: Dariy’|-Kiitlbi’l-‘iimiyye, ts.), 1/492; Ebi¥’l-Hasen
Alaiddin All b. Muhammed b. ibrahim el-Hazin, Libdbii’te’vil fi ma‘éni’t-Tenzil (Beyr(t: Dari’|-Fikr, 1979),
1/541; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, Cdmi‘u ahkdmi’l-Kur’én, ve’l-
mubinu limé tedemmene mine’s-siinneti ve Gyi’l-Kur’dn, (Kahire: Darl’l-Kutulbi’l-‘Misriyye, 1964), 6/115;
Ebd Abdillah (Ebi’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefédtihu’l-§ayb (Beyr(t: Daru
ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2000), 10/92; Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 5/114.
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Te'vil anlayisinin islAm kiiltiiriine Yahudi ve Hristiyanlar lzerinden gecmesinin
mimkiin olabilecegini séyleyenler olmustur.’’” Ancak naslarin asiri bir sekilde te’vil
edilmesi Hristiyanlik veya Yahudilik Gizerinden islam kiltiiriine girmis olsaydi bu anlayis
Fars kiltlri etkisindeki kabile ve bolgeler yerine bu milletler ile hasir nesir olan diger Arap
kabilelerinde yaygin olurdu. Yine Yahudilik ile Hristiyanlkta var olan te’vil metodunun ilk
donem asiri Sif firkalarda gorilen te'vilden oldukca farkh olmasi, boyle bir genelemeye
gitmenin dogru olmadigini gostermektedir. Ayni sekilde asiri Sii te’vili sadece Hz.
Muéviye’nin siyasi te’viline karsl ortaya ¢ikmis tepkisel bir hareket olarak gormek®® de
sosyal gerceklikten uzaktir. Bunun elbette ki siyasi nedenleri de vardir. Ancak ¢alismada
siyasi nedenler goz ardi edilmeden te’vilin tarihi arka planindaki eski inang ve disiinceler
incelenmistir. Yahudilik ve Hristiyanliktan islam kiiltiriine gegen te’vil metodunun daha
¢ok asiri Sif firkalar disinda kalanlar tarafindan kullanildigi ve bunun da belli bazi sartlara
baglandigi gorilmektedir. Asiri Sii firkalarda uygulanan te’vil anlayisinin ise daha gok
Gnostik ve eski Fars dinlerindekine benzer bir te’vil anlayisi oldugunu sdylemek
mimkindiir. Bu nedenle islam alemindeki te’vili, kabaca belli kurallara bagh kalinarak
yapilan ve belli kurallara bagh kalinmadan yapilan te’vil diye iki kisma ayrilabilir.

4. Erken Dénem Asini Sii Firkalarda Te’vil Ornekleri ve Te'villerin Arka Plani

Hicri birinci asirda islam diinyasinda yasanan siyasi olaylar, Mislimanlarin
ayrismasina neden olmustur. Ozellikle Cemel, Siffin ve Hz. Ali’nin ogullarinin sehid
edilmesiyle sonuglanan hadiselerden sonra islam alemi biiyiik iki kutba ayrilmistir. Halkin
¢ogunlugunun SUnni siyasi iktidardan yana taraf tutmasi bu kanadin daha giiclii olmasini
saglamistir. Buna karsilik Sta, muhalif ve nispeten daha zayif kalmistir. Hz. Ali ve Ehl-i beyt
taraftar oldugunu soyleyen Sia, Hz. Ali'nin ilk bastan haksizliga ugradigini, halifeligi
kendisinin hakkettigini ve zulme ugrayarak hilafetin kendisinden alindigini iddia etmistir.®®
Sit alimler bu gorislerini ispatlamak icin Kur’an ve hadislerden referans bulmaya
calismistir. iddialarini destekleyecek malzeme bulamadiklarinda ayetleri te’vil etme ve
yorumlama yolunu tercih etmislerdir. Ayetlerin zahirine aykiri yorumlanmasi ve ayetlerin
mecralarindan gikartilarak bambaska bir anlam diinyasina tasinmasi ise agik bir sekilde ilk
dénem asiri Sii firkalarda gériilmektedir.”® Belirli sahislar etrafinda toplanan ve genellikle
KGfe merkezli olan bu firkalar, sahip olduklari kiiltlir ve gelenegin etkisiyle ayetlerin siyak
ve sibakina aldiris etmeden onlari batini te’viller ile te’vil etmislerdir.

ilk dénem asiri Sif firkalardan Kur’an ayetlerini bambagka bir mecrada te’vil edenler
arasinda Sebeiyye, Keysaniyye/Muhtariyye, Beyaniyye, Mugiriyye, Mans(riyye, Cenahiyye
ve Hattabiyye gibi firkalar sayilir. Bu firkalar, Kur’an ile pek ilgisi olmayan birtakim
iddialarini Kur’an’a dayandirmak istemislerdir. Oyle ki kimi mutedil Sit alimler dahi bu tiir
fikirleri aktarmaktan imtina etmislerdir. Bir kisim firka mensuplari ise batin ilmine sahip
olduklarini, bu nedenle olmus ve olacak her seyin bilgisinin kendilerine verildigini ve
Kur’an-1 Kerim’in timimin emsal ve isaretten ibaret oldugunu, imamlar tarafindan

67 Mustafa Oz, “Galiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/335;
Oztirk, Tesirde Batinilik, 162-175.

68 Sibi, es-Silatu beyne’t-tasavvufi ve’t-teseyli‘i, 14.

69 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kib b. ishak el-Kiileyni, e/-Kdf7 (Daru’l-hadis, 2008), 1/704; 9/295; 15/428-430;
EbG Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-Harisi el-Ukberi Seyh Miifid, el-ihtisds (Kum: el-
Mu’temeru’l-‘Alemi, 1993), 185-187, 272-274.

70 jlk dénem Sii firkalarin tasnifi ile ilgili bk. Bozan, Sii Firkalarin Tasnifi (Nispet Ettikleri imamlar Eksenli Bir
Deneme), 7/23 vd.
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desteklendikleri icin de ancak kendilerinin o isaretlerin manalarina vakif olduklarini ileri
siirmuslerdir.”*Daha énce mensubu olduklari eski inanclarinin etkisiyle’? ayetleri diger
Mislimanlardan farkli bir sekilde yorumlamis ve te’vil etmislerdir.

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin ilkin Sebeiyye firkasinda asiri bir sekilde te’vil edilmeye
baslandigini diisiinmekteyiz. Zira Sebeiyye ilk asiri firka,”® ibn Sebe de asin fikir 6ne
strenlerin ilki ve asirn firkalarinin da énciisi olarak kabul edilmektedir.”*Onun tarihi
kisiligindeki belirsizlikler bir tarafa birakilirsa eldeki veriler en azindan o dénemde bu
tiirden fikirlerin savunuluyor oldugunu géstermektedir.” ibn Sebe’nin Hz. Ali hakkindaki
sozlerinin daha sonraki asiri firkalar tarafindan Kur’an-1 Kerim’e dayandirilmis olmasi da
mamkindir. Zira benzer dusinceler daha sonra Muhtariyye/Keysaniyye firkasinda
gorilmektedir. Nitekim Hz. Ali’nin 6lmedigi, onun ilahi bir yéniniin oldugu, géklere giktigl,
bulutlarin arasinda oldugu ve gék giirlemesinin onun sesi oldugu’ ydniindeki iddia
Keysaniyye firkasi tarafindan tekrarlandigi ve bu firka mensuplarinin Bakara sdresinin
2/210. ayetini’” ona te’vil ettikleri, yine bazi ayetleri Hz. Ali ve ehl-i beyt’e yorumladiklari
nakledilmistir.”® S6z konusu firkadan bir grup da Tin s(resinin ilk dért dyetinde gecen
Tin’den maksadin Hz. Ali; Zeyt(in’dan maksadin Hz. Hasan; Tdr-i Sinin’den maksadin Hz.
Hiseyin ‘ve haze’l-beledi’l-emin” ifadesinden maksadin ise Muhammed b. Hanefiye
oldugunu sdylemislerdir.”® Keysaniyye’den bir grup ise Maide 5/3. dyetinde haram sayilan
les, kan, domuz eti vs. seylerin kendilerine helal oldugunu ve bu dyetin Maide 5/93.
ayetiyle neshedildigini savunmuslardir.® Diger asin firkalar gibi Keysaniyye’nin bu
disinceler ile ortaya ¢ikmasi ve taraftar bulabilmesi bu firkalarin bulundugu cevrenin
daha 6nce bu tlr inanglardan haberdar olduklarini veya bu tir dislncelere daha énce
inanmis olduklarini géstermektedir. Nitekim haramlari helal sayma gelenegi islam’dan

71 Nasi el-Ekber, Mesdilii’l-imdme ve muktatafdtun mine’l-kitdbi’l-evset fi’'l-makdlat, 39-41.

72 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 64.

73 Kummi, Kitdbu’l-makdlat ve’l-firak, 19-20, 44.

74 Nevbahti bu grubun Hz. Ali’nin 6limuna inkar ettiklerini, onun tekrar Araplari asasiyla yénlendirecegine ve

yerylzini adalet ile dolduracagina inandiklarini séylemistir. Ayrica Hz. Peygamber’den sonra vakfe inancini

ilk benimseyenlerin bunlar oldugunu ve ilk asiri fikir beyan edenlerin de yine bunlar oldugunu soylemistir.

Hz. Ali'nin ibn Sebe’yi 6ldiirmek istedigi ancak insanlarin “Ey Miminlerin emiri sizi ve Ehl-i beyti sevdigini

soyleyen, velayetini kabul eden ve dismanlarinizdan teberri eden birini mi dldireceksiniz” seklindeki

sdylemleri nedeniyle onu Medain’e siirdiigii ifade edilmistir. Nevbahti, ibn Sebe’nin ilk {i¢ halife ve sahabe
aleyhinde konustugunu ve onlardan teberri ettigini ve Hz. Ali'nin kendisine bunu emrettigini sdyledigini
nakletmistir. Nevbahti, Firaku’s-Sta, 32; Malati, et-Tenbih ve’r-reddu ‘ald@ ehli’l-ehvéi ve’l-bide’, 14; EbQ

Muhammed (Ebi’l-Abbas) Takiyyliddin Ahmed b. Alf b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi, el-Meva‘izu

ve’-l-i‘tibdr bi zikri’l-hiteti ve’l-Gsdr (Beyr(it: Dariy’l-Kitiibi’l-‘iimiyye, 1998), 4/189.

Ethem Ruhi Figlali, “Abdullah b. Sebe”, TDV isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1988),

1/133.

76 Eb() Mansr Abd(ilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Farku beyne’l-firak (Daru’l-Afaki’|-
cedide, 1977), 223-225; Tahir b. Muhammed Ebu’l-Muzaffer el-isferayini, et-Tebsiru fi’d-din ve temyizu’l-
fireki’n-néciyeti ‘ani’l-fireki’l-hd@likin (Beyr(t: ‘Alemi’|-Kitiib, 1983), 123; Makrizi, el-Hitat, 4/189.

77 “Onlar, ille de buluttan gélgeler iginde Allah'in ve meleklerinin gelmesini mi beklerler...”

78 Kummi, Kitdbu’l-makdlat ve’l-firak, 27.

79 Kummi, Kitdbu’l-makdlat ve’l-firak, 30. Nevbahti bunlarin Tin slresinde gegen &yetleri bu sekilde te‘vil
etmelerinin sebebini de onlardan nakletmistir. Onlara gore, Allah'in bu slrede meyvelere yemin etmesi
anlamsizdir. Zira meyvelerin boyle bir seye ihtiyaglari yoktur. Bu lafizlar imamlardan kinayedir. Ayrica Hz.
Peygamber takiyeye ihtiyag duymadigindan Allah (cc.), bu surede Hz. Peygamber ile degil yukarida isimleri
kinaye olarak gecen imamlar ile yemin etmistir. Nevbahti, Firaku’s-Sia, 42.

80 Kummi, Kitdbu’l-makdlat ve’l-firak, 41. Daha sonra Abdullah b. Mudviye b. Abdillah b. Ca‘fer b. Ebi
Talib’in (6. 129/746-47) intisap edenlerden bir grup ise bltin haram seyleri helal saymistir. Kummi,
Kitdbu’l-makalat ve’l-firak, 43.
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once Mazdeizmde var olan bir dislincedir. Mazdeizme goére insanlar mallarda ve
kadinlarda ortaktirlar. Bu inanca sahip olanlar Enlisirevan zamaninda biyik bir katliama
ugramislardir. Bu firka mesuplari onun doneminden itibaren saklanmaya baslamis ve
islami dénemde Hiirremiyye, Babekiyye ve Muhammire adi altinda ortaya ¢ikmislardir.®!
Sta’nin asiri firkalari arasinda sayilan Keysaniyye’nin yayildigi kabileler daha cok fars asilh
mevali kabileleri olup bunlar arasinda Batinilik, Mehdilik, bed3, te’vil, recat, huldl ve
tenasiih anlayisi yayilmistir.?? islam’dan énce bu tiir inanclari benimseyen kabilelerin
islam’a girdikten sonra bazi firkalara intisap ettikten sonra bu fikirlerini ayetler ile
temellendirmeye calistiklari gérilmektedir.

Kur’an ayetlerini te’vil eden ve onun hakkinda fikirler 6ne siirenlerden biri de Beyan
b. Sem‘an en-Nahdt'dir (6. 119/737). Beyan’in, K(ife’de ilk defa Kur’an’in mahlik oldugunu
savunan kisi oldugu séylenmistir. Yine Beyan’in, kendi durumunu mesrulastirmak icin
imamlar gaybette iken taraftarlarinin hiiccetlere baglanmalari gerektigini soyleyen ve
muhtemelen bunu ilk dile getiren kisi oldugu ve onun bu dislincesinin daha sonra Sia
tarafindan da benimsenmis ve gelistirilmis oldugu dustiniilmektedir.®3 Bu kisi bu fikirleri
savunurken kendisinin bir peygamber oldugunu, Kur’an’daki bazi ayetlerin de kendisini
destekledigini, Ali imran 3/138% ayetinde gecen (0W) ifadesinden maksadin da kendisi
oldugunu séylemistir.2> Beyan, Kur’dan-i Kerim &yetlerini te’vil etmis ve Eb{’I-Hasim
Abdullah b. Muhammed el-Hanefiyye’nin bizzat kendisini vasi tayin ettigini, ism-i Azam’|
bildigini ve dilerse ¢icek ile konusursa kendisine cevap verecegini iddia etmistir. Ayrica
Ezeli ilahin insan seklide nurdan bir varlik oldugunu savunmustur.®® Beyan’in Dialist bir
inanca sahip oldugu ve hulll inancini savundugu séylenmistir. Bu itibar ile onun yasadigi
Irak cografyasinda yayin olarak varligini sirdiiren gnostik dislinceden etkilenmis
oldugunu gériilmekledir.®”

Kur’an-1 Kerim ayetlerini te’vil etmede oldukga asiriya kaganlardan bir firka da
Mugiriyye firkasidir. Bu firkanin nispet edildigi Mugire b. Sa‘id (6. 119/737) bircok ayeti
te’vil etmistir. Mesela ona gore, Nahl s(iresinin 16/90 dyetindeki adaletten maksat Hz.
Ali"dir. lyilikten maksat Hz. Fatima’dir. Akrabadan maksat Hz. Hasan (6. 49/669) ile Hz.
Huseyin’dir. Cirkin islerden maksat Hz. Eb(i Bekir (6. 13/634) ve fenaliktan maksat ise Hz.
Omer’dir (6. 23/644).28 Ayrica azginliktan maksadin da Hz. Osman oldugunu sdylemistir.®°
Bu kisi ayni sekilde Ahzab slresinin 33/72. ayetinde gegen “emanet” kelimesinden
maksadin Hz. Ali'nin imameti oldugunu ve ayette gecen “O ¢ok zalim, ¢ok cahildir.”

81 [sferdyini, et-Tabsiru fi’d-din, 135; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 10/40-41.

82 Mehdilik inancinin, Yahudilik ve Hristiyanlktan; Beda fikrinin, Yahudilikten; Batinilgin ise gnostik dinlerden
Sia’ya gectigi dusiiniilmektedir. Nessar, Nesetu’l-fikri’I-felsefiyyi fi’l-isldm, 2/56-59.

8 Avcu, Islam’in ilk Marjinalleri Gulat-1 Sia, 84-86.

84 “Bu (Kur'an), biitiin insanhda bir agiklamadir; takvd sahipleri igin de bir (beydn) hidayet ve bir &gdittiir.” Bu
ayette gecen “beyan” lafzi agiklama olarak gevrilmistir.

85 Eb(i Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, ‘Uyinu’l-Ahbdr (Beyrat: Dari’l-
Katiibi’l-‘iimiyye, ts.), 2/165.

8 Bagdadi, el-Farku beyne’l-firak, 229; isferayini, et-Tabsiru fi’d-din, 119, 124.

87 Yusuf Kogak, “irfani/Gnostik Gelenegin Sii Gulat’daki Tezahiirleri: Beyaniyye Ornegi”, e-Makalat Mezhep
Aragstirmalari Dergisi 13/2 (2020), 5-9.

88 Eb(1 Nuaym Abdulmelik b. Muhammed b. Adi el-Esterdbadi el-Curcani, el-Kdmil fi du‘afdi’r-ricdl (BeyrGt: el-
Kiitibi’l-iImiyye, 1997), 8/72.

8 Eb( Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdrihu’l-Islém ve vefeydtu’l-mesdhir
ve’l-e’lém (BeyrGt: Darl’I-Kitabi’l-‘Arabi, 1987), 7/476.
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ifadeleriile kastedilenin de Hz. Eb(i Bekir oldugunu iddia etmistir.®° Ona gére, Hz. Eb{ Bekir
Hz. Ali'yi imametten ali koyma isini yiiklenmis ve Hz. Omer de ona yardimci olmustur.
Mugire daha da asiri giderek Hasr sGresinin 59/16. dyetinde gecen seytandan maksadin
Hz. Omer oldugunu sdylemistir.>

Mugire, Sinni alimlerden farkli olarak Kur’an-1 Kerim ayetlerini batini bir te’vil
yontemi ile te’vil etmeye calismistir. Ona gore Kur’an-1 Kerim isaret ve mesellerden
ibarettir. Bunlari ise ancak imamlar tarafindan desteklenen kisi yani kendisi bilir.> Onun
basvurdugu bu ydntem ile hur(filigin de onini actigl dusundlebilir.®® Ancak ayetler
hakkindaki yorumlari daha ¢ok batini te’vile 6rnek oldugu goriilmektedir. Onun sembolik
ifadelere basvurarak Hur(filige kapi araladigi yoniinde bir kanaate varmak ise zordur.
Diger taraftan Mugire’nin batiniligi politik bir okumaya tabi tutarak Kiife’deki senkretik ve
farkh kaltirleri islamf bir dille yorumlamaya calistigi da gériilmektedir.®*

Kur’an ayetlerini kendi dislinceleri dogrultusunda te’vil etmeye ¢alisan bir diger
firka Mans(riyye firkasidir.?> EbG MansQr el-‘icli, (6. 123/741 [?]) kendi firkalari disindaki
herkesin misrik oldugunu ve Tevbe 9/5. dyetine®® istinaden bunlarin bulunduklar yerde
dldurilmeleri gerektigini savunmustur.”” Bu firkaya gére, Tlr 52/44. ayetiyle®® Eb(
Mans(r kastedilmistir.®® Eb( Mans(r, Maide 5/93. Ayetini te’vil ederek Kur’an-1 Kerim’de
les, kan, domuz eti gibi kavramlar ile velayetleri haram olan kisilerin kastedildigini iddia
etmistir. Bu nedenle haram sayilan seylerin kendilerine helal oldugunu, ayni sekilde
Kur’an’da gecen farzlardan maksadin imamlarin velayetlerine tabi olmak oldugunu ve bu
nedenle farz sayilan ibadetlerden muaf olduklarini séylemistir.2® Bunun benzeri bir
dustince daha dnce Keysaniyye’den bir grup tarafindan savunulmustur.’®* Mans(riyye’ye
mensup olanlarin A’raf 7/40. ayetine getirdikleri yoruma gore, kendileri disinda kalanlar
binlerce yil havan suretinde kaldiktan sonra kigcllerek igne deliginden cennete

9 Ebii’l-Hasen All b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari, Makdldtii’l-Islamiyyin (Wiesbaden: Daru Franz
Stein, 1980), 8; Bagdadi, el-Farku beyne’l-firak, 231.

91 Es‘arl, Makdlati’l-islémiyyin, 8; Bagdadi, el-Farku beyne’l-firak, 231.

92 Nasi el-Ekber, Mesdili’l-imdme ve muktatafdtun mine’l-kitdbi’l-evset fi’l-makdldt, 41.

93 Nessar, Nesetu’l-fikri’l-felsefiyyi fi’l-islém, 85.

% Avcu, [slam’in itk Marjinalleri Gulat-i Sia, 138.

9 Bu firkaya Eb( Mans(r el-‘icl’ye istinaden Mansiriyye denilmektedir. Bu kisi asiriliklarindan dolay:
Muhammed el-Bakir tarafindan kovulmustur. Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, 178.

% “Haram aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiirdin...”

97 Kummi, Kitdbu’l-makdldt ve’l-firak, 47. EbG Mansar, Allah’in kendisini goge ¢ikardigini ve basini oksayip
kendisine oglum dedigini, Hz. ibrahim gibi kendisini dost edindigini sdyleyen Kife’de okuma yazma
bilmeyen Abdu’l-Kays ogullarindan biridir. Eb( Ca‘fer’in kendisini vasi kildigini, ondan sonra imametin
kendisine gectigini sdylemistir. Eb0 Mans(r boylece kendisinin de diger imamlar gibi gonderilmis bir
peygamber oldugunu ve peygamberligin kendisinden sonra da alti ogluna gegecegini iddia etmistir.
Nevbahti, Firaku’s-Sia, 49.

98 “Gokten diisen bir kiitle gérseler «Ust Gste yigilmis bulutlardir.» derler.”

9 Cahiz, el-Hayevdn, 2/392. Es‘ari, Ebl Mansir'un bu dyeti kendine yorumladigini séylerken Sehristani,
Mansiriyye firkasinin bu ayeti Ebd Mansir’a yorumladiklarini belirtmistir. Krs. Es‘ari, Makaldtii’l-islémiyin,
1/28; Bagdadi, el-Farku beyne’l-firak, 234; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 178-179.

100 Kummi, Kitdbu’l-makéldt ve’l-firak, 48; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 50; Es‘arl, Makaldtii’l-islémiyin, 1/28;
Makrizi, el-Hitat, 4/183. Daha 6nce Keysaniyye firkas tarafindan da ilgili dyetin buna benzer bir sekilde
yoruldugunu gérmustuk.

101 Kummi, Kitdbu’l-makdldt ve’l-firak, 41. Daha sonra Abdulldh b. Mudviye'ye (6. 129/746-47) intisap
edenlerden bir kisim ise bitiin haram seyleri helal saymistir. Kummi, Kitdbu’l-makélat ve’l-firak, 43.
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gireceklerdir.2 Bu firka mensuplarinin daha énce ruh gécii inancina sahip olduklari ve bu
inanglarini Kur'an-1 Kerim’i te’vil etme vesilesiyle islam kiltiriine tasimak istedikleri
gorilmektedir. Bu firka mensuplarinin daha 6nce Mani'den etkilenmis olmalari
muhtemeldir. Zira ona gore, iyi ruhlar glinlin sabahiyla birlesir ve feleklerin Gstlindeki nura
ulasir. Kétilerin ruhu ise karanliktan kurtulana kadar hayvandan hayvana gecer.1%3

Kur’an-1 Kerim’deki ayetleri mecrasindan c¢ikararak yorumlayan bir diger firka
Hattabiyye firkasidir.2%* Bu firka mensuplarina gére, Nisa 4/51. dyetinde gecen putlardan
ve taglttan maksat Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’dir. Ayni sekilde Maide 5/90. ayetinde
gecen icki ve kumardan maksat da Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’dir.1% Makrizi (6. 845/1442)
bu firkanin Bakara 2/67. dyetini'% Hz. Aise’ye (6. 58/678) yorumladiklarini nakletmistir.%’
Hattabiye’'ye gore, Kur’'an’da gecen haramlardan maksat tevelli edilmemesi gereken erkek
ve kadinlardir. Bu kisileri telin etmek ve onlardan teberri etmekle bu haramlardan sakinilir.
Ayni sekilde Hz. Peygamber’i ve imamlari tanimak, onlari sevip siyasi hakimiyetlerini kabul
etmekle de namaz, hac ve zekat gibi bitiin farzlar ifa edilir.2%® Béylece bu firka Kur’an
ayetlerine yaptiklari yorumlar ile tim haramlari helallestirmis ve kendilerinin farzlardan
sorumlu olmadiklarini iddia etmislerdir. Eb{(’l-Hattdb (6. 138/755) ve onun fikirlerini
savunlar, asiri fikirlerinden dolayi Ca‘fer es-Sadik tarafindan tel‘in ve teberri edilmistir.2°
Ancak o Kehf 18/79. ayetini ilging bir te'vil ile Ca‘fer es-Sadik’in kendisini lanetlemek
suretiyle melikten kurtarmak istedigini ve batini te’vil ile Ca‘fer es-Sadik’in bu lanetle kendi
dismanlarini kastettigini savunmustur. Bu haber Ca‘fer es-Sadik’a ulasinca boyle
dusunenleri de lanetlemistir.*®Makrizi, Hattabiyye firkasinin elli firkaya bolinduklerini
soylemekte ve bu firkaya mensup olanlarin timinin Ca‘fer es-Sadik’in kendilerine cifr
ilminden bahseden bir kitap biraktiklarina inandiklarini aktarmaktadir. !

102 Kummi, Kitdbu’l-makdlat ve’l-firak, 49-50. Onlar bu konudaki dustincelerini séyle temellendirmeye
¢alismislardir: Biz devenin hacmi itibari ile bir igne deliginden gegmesinin miimkiin olmadigini bilmekteyiz.
Ayni seklide Allah’in da yalan séylemedigini bilmekteyiz. Oyleyse bu durum, séz konusu hayvanin igne
deliginden gecinceye dek her devirde kiglilmesi ile miimkiin olacaktir. Boylece onlar igne deliginden
gectikten sonra tekrardan insana donisebileceklerdir. Nevbahti, Firaku’s-Sia, 51-52.

103 [sferayini, et-Tabsiru fi’d-din, 136.

104 By firka Maide 5/93. ayetinin te'vil edip imameti kabul edenlerin sorumluluktan kurtulduklarini
savunmustur. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 152.

105 Malati, et-Tenbih ve’r-reddu ‘ald ehli’l-ehvdi ve’l-bide’, 23.

106 “Musa, kavmine: Allah bir sigir kesmenizi emrediyor...”

107 Makrizi, el-Hitat, 4/179.

108 Kummi, Kitdbu’l-makdalat ve’l-firak, 57,63-64; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 53-58.

103 Bunlar, Ca‘fer es-Sadik’in Allah oldugunu, Eb{i’I-Hattab’in da génderilmis bir peygamber oldugunu ve Ca‘fer
es-Sadik’a itaat etmekle emrolundugunu sdylemislerdir. Ayrica zina, livata, icki ve hirsizlik gibi haramlari
helal saymis, namaz, zekat, orug ve hac ibadetlerini terk etmiglerdir. Bunlar dayanisma igerisinde olmak
icin kendi arkadaslari lehine yalan sahitlikte bulunabileceklerini savunmuslardir. Hatta bunun kendilerine
farz oldugunu ve bunun marifetten sonra en biyik farzlardan oldugunu séylemislerdir. Kur’an’daki bazi
farzlar ile imamlarin kastedildigini, imamlari bilmek ve onlara uymak ile bu farziyetin yerine getirildigini
iddia etmislerdir. Ayni sekilde haramlar ile de bazi sahislarin kastedilmis oldugunu, haramlardan kaginmak
ise bu kisilerden teberri etmek ve onlari lanetlemek anlaminda oldugunu belirtmislerdir. Nevbahti,
Firaku’s-Sia, 52-53.

110 Bu firka mensuplarina gore, ayette gecen “sefine’ kelimesinden maksat Ebil’l-Hattdb’in “yoksul
kimseler”den maksat Ebi’l-Hattab’in taraftarlari; “melik”ten maksat isd b. M(sa el-Abbas?’dir. Ca‘fer es-
Sadik ise zahiren gemiyi delerek ayipli hale getirmis ancak batinda/gercekte gemi ve gemidekileri korumak
istemistir. Kummi, Kitdbu’l-makdlat ve’l-firak, 55; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 56.

111 Makrizi, el-Hitat, 4/4/181.
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Ayetleri te’vil eden firkalardan biride Cenahiyye firkasidir. Bu firkaya gére, Maide
5/3 ayetinde les, kan, domuz eti gibi kavramlardan maksat ilk ti¢ halife ve Muaviye’dir(o.
60/680).112 Ayni sekilde Kur’an’da var olan farzlardan maksat da Hz. Ali ve neslinden tevelli
edilmesi gereken kisilerdir.'** Asiri Sii firkalardan sayilan bu firka, ilah’in; imam ve
peygamberlerin bedenlerine girdigine inanmakta; kiyamet, cennet ve cehennem gibi
olgulari inkar etmekte; zina, livata ve icki gibi bir cok harami helal saymakta; namaz, zekat
gibi farzlari Ehl-i beyti tevelli etmekle te’vil etmektedirler. Onlar bu gorislerini Maide
5/93. ayetine dayandirmaktadirlar. Bu gruptakilerin cogu Fars asilli olup az bir kismi
Kafelidir. Muhammed Cabir,’e gore, bulundugu cevredeki Mazdeizm ve Kadim Fars
inanislari Abdullah b. Muaviye'ye bu gorisleri séyletmis, boylece ahiret, hesap ve
cehennem gibi olgulari inkadr ederek taraftarlarini diinya lezzetlerini bulandiracak tiim
inanglardan soyutlamistir. Abdullah ayrica dislincelerine ilahi ilim duslncesini
eklemistir.11* Bu firka mensuplarinin da diger asiri Sii firkalari gibi yasadiklar cografyadan
etkilenmis olduklari ve ayetleri bu dislincelere uygun bir sekilde yorumladiklari
gorilmektedir.

Kur’an ayetlerini kendi gorisleri dogrultusunda te’vil eden bir diger firka Abbasi
firkasidir. Bu firkanin Museylime/Hurremiyye koluna gére, imamlari kabul etmek; onlarin
sevdikleri kisileri sevmek, dismanlik besledikleri kisilere de diismanlik yapmak gibi
seylerin kendilerine farz kilindigini; imami kabul ettikten sonra da haram olan seylerin de
kendilerine helal sayildigini ve Gzerlerinden farzlarin distugiini iddia etmislerdir.2>Bu
firkanin mensuplari, Ankeb(t 29/64. ve infitar 82/7-8 ayetlerini te’vil ederek miimin
insanlarin oldikten sonra nurani safi bedenlere girdigini, asi ruhlarin ise hayvanlarin
bedenlerine girdigini savunuslardir. Bu firka mensuplarinin da Mans(riyye firkasi gibi
reenkarnasyon inancina sahip oldugu ve bu diisiincesinin islamilestirmeye calistiklari agik
bir sekilde gortlmektedir. Nasi el-Ekber bltin asiri Sit gruplarin bu goériste oldugunu
belirtmistir. Abbasi firkasinin bir diger kolu olan Huddasi firkasi ise Museylime ile ayni
goriisii benimsemis ancak kavramlara farkh anlamlar yiiklemislerdir. Ornegin oructan
maksadin imami gizlemek namazdan maksadin imamlara tabi olmak, cihattan maksadin
ise muhaliflerini gesitli yollar ile 8ldirmek oldugunu séylemislerdir.’® Agiri Sit firkalarin
te'vil ettikleri ayetlerin daha sonra Sii miufessirler tarafindan da nakledildigi
gorilmektedir. Nitekim Hattabiyye firkasi tarafindan te'vil edilen Nisd 4/51. aye-
tinin'’daha sonra Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’e te'vil edildigi aktariimaktadir.'*® Hasan
Asker’ye (6. 260/874) isnad edilen tefsirde de basta halifeler olmak lizere sahabenin kifur

112 Daha 6nce Keysaniyye ve Mens(riyye tarafindan da bu ayetin benzer sekilde yorumlandigini aktarmistik.

13 Kummi, Kitdbu’l-makdldt ve’l-firak, 51-52,57; Makrizi, el-Hitat, 4/183.

114 [sferayini, et-Tabsiru fi’d-din, 126; Makrizi, el-Hitat, 4/4/183; Abduladil, Harekdtu’s-Si‘ati’l-mutatarrifin, 68.

115N3ast el-Ekber, Mesdilii’l-imdme ve muktatafdtun mine’l-kitabi’l-evset fi’l-makdldt, 32.

116 Nasi el-Ekber, Mesdilii’l-imdme ve muktatafdtun mine’l-kitdbi’l-evset fi’l-makdldt, 33, 38.

117 “Kendlilerine Kitap'tan nasip verilenleri gérmedin mi? Putlara ve bétila (tanrilara) iman ediyorlar, sonra da
kdfirler igin ‘Bunlar, Allah'a iman edenlerden daha dogru yoldadir!” diyorlar!”

118 Eb(’'n-Nadr Muhammed b. Mes‘(d b. Muhammed el-Ayyasi, et-Tefsiri’l-Ayydsi (Tahran: el-Mektebetu’l-
‘Iimiyyetu’l-islamiyye, 1961), 1/246; Molla Muhsin Muhammed b. $ah Murtaza b. S4h Mahm(d el-Kasani,
es-Saff (Tahran: Mektebetu es-Sadr, 1995), 1/459; Hasim b. Siileyman b. ism4il b. Abdilcevad el-Hiseynt
el-Bahrant, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur’an (Kum: Muessesetu’l-Bi‘se, 1995), 2/92-98, 110; Muhammed Bakir
b. Muhammed Taki b. Maks(d Alf el-Meclisi, Bihdru’l-envdr el-cdmi‘etu li ahbéri eimmeti’l-athdr (Beyr(t:
Daru ihyai’'t-Tlrasi’l-Arabi, 1978), 9/193.
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ve irtidad ile itham edildigi nakledilmektedir.!'® Asiri Sif firkalarin savunduklari gérisler
onlarin acik bir sekilde yasadiklari cografyanin etkisinde kaldiklari ve islam’a girdikten
sonra da daha 6nce sahip olduklari inanglari terk etmedikleri, kendi klltirlerinde var olan
te’vil anlayisini da kullanarak ayetleri te’vil ederek bu inanglarini islamilestirmeye
cahistiklari acik bir sekilde gérilmektedir. Mamafih Sit mifessirlerin ilk donem Sif firkalarda
gorilen asiri tevilleri tefsirlerinde naklettikleri de bilinmektedir. Nitekim Mugire b. Sa‘id
tarafindan te’vil edilen Ahzab 33/72. dyeti, benzer bir sekilde Sii mifessirler tarafindan da
te’vil edilmistir.’?® Ozellikle Ahbari alimlerin tefsirlerinde Aayetleri siyak sibakindan
kopartarak zahirine aykiri bir sekilde yorumlandiklari agik bir sekilde gériilmektedir.?
Ahbari alimlerin tefsirlerinde bu tir rivayetler yaygin olmasina karsin UsQli alimlerin
tefsirlerinde bu durum cok yaygin degildir. Ancak onlarin tefsirlerinde de bu tir te'viller
bulmak mimkindir.???2 Nitekim modern doénem Aalimlerinden Tabatabainin (6.
1322/1904) tefsirinde bu tiir te’viller bolca bulunmaktadir. O, (el-Cery) diye isimlendirdigi
bu te'vilin gayb dlemine ézgii oldugunu ve Allah’in diledigi kisilere gaybi bilgiler
verebilecedini séylemistir.??

Sonug¢

ilk dénemden itibaren hilafet/imamet meselesi Sii firkalar tarafindan inangsal
zeminde ele alinmistir. Zira imametin dini zeminde tartisiimasi dini metinlerin de bu
minvalde anlasiimasini gerektirmistir. Bu nedenle daha ilk ddnemde olusmaya baslayan
firkalar Kur’an-1 Kerim’de kendi fikirlerini destekleyecek ayet bulamadiklarinda ayetleri
kendi dislinceleri dogrultusunda te'vil etme yoluna gitmislerdir. Te'vil klltlrine asina
olan bu firkalar kendi disincelerine uygun ayet bulmakta hi¢ zorlanmamis hatta
istedikleri her ayeti kendi dlistincelerine batini bir metot ile yorumlamayi basarmislardir.
Bu konuda Sebeiyye diye bilinen firkanin basi ¢ektigi ve daha sonraki Sii firkalarin bu
minvalde bircok ayeti te’vil ettikleri gériilmektedir. ilk dénem asiri Sif firkalar, ayetlere
yukledikleri anlamlar ile diisman olarak gordikleri sahabe ve halifeleri yermis, inanglarini
bu vyorumlar ile Kur'an-i Kerim’e dayandirmis ve birgok ayeti bu minvalde
yorumlamislardir.

ilk dénem agiri Sif firkalar tarafindan yorumlanan ayetlerin islam éncesi inanglar ile
baglantil oldugu, Sii firkalarda ortaya ¢ikan te’vil ydnteminde islam éncesi kiiltiiriin etkili
oldugu gorilmektedir. Zira bu dénemde ortaya ¢ikmis olan asiri Sit firkalarin dnclleri ve
yine ortaya ciktiklari bélgelerin incelenmesi, te’vil kavrami ile asir Sif firkalar tarafindan
kullanilan te’vil ydnteminin kékeni hakkinda bize bazi bilgiler vermektedir. Buna mukabil
Hicaz bolgesindeki Araplar genel olarak Fars cografyasindaki diyanetlerden uzak

119 Hasan b. Ali Askeri, et-Tefsiru’l-mensib ile’l-imdm Hasan el-Askeri (Kum: Medresetu’l-imam el-Mehdi,
1989), 1/122-127.

120 Alj b. ibrahim b. Hasim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi (Kum: Daru’l-Kitap, 1984), 2/198; Kasani, es-Safi, 4/206-
207; Meclisi, Bihdru’l-envdr, 5/312; Bahrani, el-Burhén, 4/500-502.

121 gy konudaki te‘viller ve rivayetlerin ayrintilari igin bk. Hiiseyin Zamur, Sif Teopolitigin Tefsire Yansimasi- ilk
Ug Halife Baglaminda- (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 83-156. Ahbari ve Usili ayirimi ve bu iki Firkanin
imamet merkezli gériislerinin ayrintilari igin ayrica bk. Sabahattin Giimiis, isndaseriyye Tefsir Geleneginde
imémet (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2022), 33-201.

122 Sabahattin Giimiis, “Sahabeyle iliskilendirilen Ayetlerin Sii Tefsirindeki Ahbari ve Us(li Yorumu”, FSM ilmf
Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 15 (2020), 308-335; Zamur, Sii Teopolitigin Tefsire
Yansimasi- itk U¢ Halife Bagdlaminda-, 83-156; Sabuhi Shahavatov, “Tefsirde Mezhep Refleksli Asirilik -ibn
Furat Ornegi”, C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2014), 5-11.

123 GimUs, “et-Tabatabai’nin Mizan Tefsiri’'nde Uyguladigi ($,=J!) Cery Kavraminin Arka Plani”, 595.
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kalmislardir. Bu nedenle ilk ddnemde Araplar arasinda asiri Sif firkalarin savundugu tirden
te’vil anlayisi yok denecek kadar azdir. ilk dénem Sii firkalarin Kur’an te’vilinde asiriya
kagmalarinda daha once benimsemis olduklari inanglarin biyilk etkisinin oldugunu
soylemek mimkiindir. Zira onlarin Arap dili agisindan Kur’an lafzindan gikarilamayacak ve
siyak-sibakla da aciklanmasi mimkiin olmayan manalar ¢ikarmalarini ancak kdltirel
kodlarina islenmis olan te’vil anlayisla agiklamak mimkindur.

Sit firkalarin ayetleri te’vil ederken daha Once sahip olduklari inanglari
islamilestirmeye calistiklari miilahaza edilmektedir. Diger taraftan bir firka tarafindan
savunulan dusince/inancin daha sonra diger firkalar tarafindan da savunuldugu
gorlilmektedir. Asin Sit firkalarin te’vil ettigi ayetlere ve yorumlara bakildiginda, bu
yorumlarin ¢ogunda imamlarin ve muhaliflerin kastedildigi gérilmektedir. Bu firkalarin
Kur’an-1 Kerim’de haram ve farzlarla ilgili géruslerini kisaca soyle siralamak mimkiindr.
Ayetlerde gecen bazi kelimelerden maksadin imamlar oldugunu iddia etmek, haramlari
helal saymak, farzlardan maksadin imamlar oldugunu ve boylece farzlari kilmanin gerekli
olmadigini savunmak, ayetleri neshe yorumlamak ve ayetler ile firka liderlerinin
kastedildigini savunmak. ilk dénem ile ilgili yapilacak ¢alismalarda ayetlere getirilen
te'villerin siyasi yoniiniin ele alinmasi konuyu daha da anlasilir hale getirecektir. Ayrica
Sunni/tasavvufi tefsirlerde yapilan te'villerin ilk donem Sii firkalar ile karsilastiriimasi bu
te'villerde erken dénem Sif firkalarin veya kadim inanglarin etkili olup olmadigi daha dogru
anlasilacaktir.
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