DDDDDDDDDDDDDDDDD

& Turkiz



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

bos




DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ
SIYASET VE KULTUR DERGISI
Yil:3 / Say1: 14 / Mart - Nisan 2012 | ISSN 1309-601X
Iki ayda bir yayimlanur.

Sahibi
GUNTULU EGITIM YAYINCILIK VE TiC. LTD. STi.

Sorumlu Yazi isleri Miidiirii
Mustafa Yticel

Editor
Prof. Dr. Recai Cogkun

Say1 Editorii
Prof. Dr. Kamil Aydin

Yayin Kurulu
Prof. Dr. Kamil Aydin
Prof. Dr. Mustafa Erdem
Prof. Dr. Mevliit Karakaya
Prof. Dr. Necdet Hayta
Prof. Dr. Mevliit Karakaya
Prof. Dr. Cemalettin Tagkiran
Prof. Dr. Zuhal Topgu
Prof. Dr. Hasan Tung
Prof. Dr. Vahit Tiirk
Dog. Dr. Ibrahim Marasg_
Yrd. Dog. Dr. Hiiseyin Ozbay

Kapak ve Sayfa Tasarimi: Net Ofset
Yayin Tiirii: Yerel Siireli Yayin — Hakemli Dergi

Biiro i¢ Hizmetler
Atakan Tiirkyilmaz

Adres: 1. Cad Nu.: 43/4
06520 Balgat-Ankara
Tel: +90 (312) 287 88 99
Faks: +90 (312) 285 44 99
Web: www.turkizdergisi.com.tr
e-posta: bilgi@turkizdergisi.com.tr
Fiyat1: 10 TL

Basim Yeri
Net Ofset Matbaacilik San. Tic. Ltd. Sti.
www.netmatbaacilik.net
Necatibey Cad. Lale Sok. Nu.: 21/27 Yenisehir/Ankara
Tel-Faks: 0.312.230 07 23

Basim Tarihi: Nisan 2011 — Ankara

Abonelik Ucreti (Yillik)
Yurt ici: 60 TL
Kurumsal abonelik: 120 TL
Yurt dis:

Avrupa ve Orta Dogu iilkeleri: 75£
ABD ve diger iilkeler: 100$
Abonelik i¢in: 0.312.287 88 99
Nu.l1 telefondan Atakan Tiirkyilmaz



BiLIM, DANISMA VE HAKEM KURULU

Prof. Dr. Abdurrahman Kiiciik Ankara U
Prof. Dr. Abdullah Giindogdu Ankara U
Prof. Dr. Adnan Omerustaoglu Istanbul U
Prof. Dr. A. Faik imamoglu Gazi U

Prof. Dr. Ahmet Aksoy Gazi U

Prof. Dr. Ahmet Hikmet Eroglu Ankara U
Prof. Dr. Ahmet Tasagil Mimar Sinan U
Prof. Dr. A Kadir Yuvali Erciyes U

Prof. Dr. Azmi Yetim Gazi U

Prof. Dr. Beglii Eke Erciyes U

Prof. Dr. Celalettin Yavuz Tiirksam

Prof. Dr. Cetin Elmas Gazi U

Prof. Dr. Dogan Cansizlar Atilim U

Prof. Dr. Dursun Yildirim Hacettepe U
Prof. Dr. E.Ethem Atay Gazi U

Prof. Dr. Enver Bozkurt Kirikkale U
Prof. Dr. Esma Simsek Firat U

Prof. Dr. Hact Duran Adiyaman U

Prof. Dr. Hasan Onat Ankara U

Prof. Dr. Hayrani Altintag Ankara U
Prof. Dr. H.ibrahim Yalin Gazi U

Prof. Dr. Hikmet Oksiiz KTU

Prof. Dr. Hiisniye Canbay Inonii U

Prof. Dr. Kadir Aric1 Gazi U

Prof. Dr. Kamil Aydin Atatiirk U

Prof. Dr. Mehmet Saray Yeditepe U
Prof. Dr. Mehmet Sahing6z Gazi U

Prof. Dr. Meral Toreyin Gazi U

Prof. Dr. Murat Sezginer Gazi U

Prof. Dr. Musa Sasmaz Nigde U

Prof. Dr. Musa Tagdelen Sakarya U

Prof. Dr. Mustafa ilbas Gazi U

Prof. Dr. Nadim Macit Ege U

Prof. Dr. O. Kiirsat Unal Gazi U

Prof. Dr. O.Ugler Bulduk Ankara U

Prof. Dr. Recai Cogkun Sakarya U

Prof. Dr. Recep Kilig Ankara U

Prof. Dr. Sabahat Deniz Marmara U

Prof. Dr. Sadettin Gémeg Ankara U

Prof. Dr. Suna Basak Gazi U

Prof. Dr. Sener Biiyiikoztiirk Gazi U

Prof. Dr. Temel Calik Gazi U

Prof. Dr. Vahit Dogan Gazi U

Prof. Dr. Vahit Tiirk Kiiltiir Universitesi
Prof. Dr. Yasar Ozbay Gazi U

Dog. Dr. Faruk Bilir Selguk U

Dog. Dr. Hanife Giiz Gazi U

Dog. Dr. Hasan Ali Karasar Bilkent U

Dog. Dr. Hatice Mumyakmaz Cumhuriyet U
Dog. Dr. Ilyas Topsakal Istanbul U

Dog. Dr. Kemalettin Kuzucu Trakya U

Dog. Dr. Kemal Ugiincii KTU

Dog. Dr. Kutluk Kagan Siimer istanbul U
Dog. Dr. Mehmet Akif Okur Gazi U

Dog. Dr. Mukadder Boydak Firat U

Dog. Dr. Nurcan Toksoy Erzincan U

Dog. Dr. Selguk Duman Gazi Osman Pasa U
Dog. Dr. Seref Iba Cankaya U

Dog. Dr. Taner Tatar inénii U

Dog. Dr. Tevfik Giilsoy Atatiirk U

Dog. Dr. Timugin Kodaman S.Demirel U
Dog. Dr. Togrul Ismayil Tobb U

Dog. Dr. Yagar Kaya noni U

Dog. Dr. Yonca Anzerlioglu Hacettepe U
Yrd. Dog.Dr. Ahmet Turgut Nigde U

Yrd. Dog. Biilent Yavuz Gazi U

Yrd. Dog. Dr. Cevdet Sanli Yildiz Teknik U
Yrd. Dog.Dr. Erkan Goksu Gazi Osman Pasa U
Yrd. Dog. Dr. Koksal Sahin Sakarya U

Yrd. Do¢.Dr. Murat Tagdemir Osmangazi U
Yrd. Dog.Dr. Tiirkan Erdogan Pamukkale U
Yrd. Dog.Dr. Yalgin Sarikaya Giresun U
Yrd. Dog.Dr. Yiiksel Topaloglu Trakya U



ICINDEKILER

Editor / Sunus

Baticilarin Islamciligs “Hiiseyin Cahit ve Celal Nuri'nin Islami Yenilik Diisiincesi” /
Prof. Dr. Mehmet Zeki ISCAN

Mehmet Akif Ersoy’un Siirlerinde Dogu ve Bat1 Anlayis1 /
Prof. Dr. Mustafa UNAL

Dogu Sorunu ve Tiirk Aydinlarinin Medeniyet Krizinden Cikis Yolu Olarak
“Muasirlasma” ve “Batililasma” Tasavvurlar / Prof. Dr. Recai COSKUN

Nahgivan Ozerk Cumhuriyeti'nin Bélge Ulkeleri Acisindan Onemi /
Prof. Dr. Cengiz ALYILMAZ

Dogu-Bat1 Algisinin Tarihsel Siireci ve Giiniimiizdeki Cagrisimlar /
Prof. Dr. Kamil AYDIN

Bir Dénem Tiirk Toplum Diisiincesinde Olusturulmaya Calisilan Dogu-Bat1 Algis1 /
Dog. Dr. Fazli POLAT

Bir Dogu Dili Olarak Farsca/Yeni Fars¢anin Tarihi Gelisimi ve Etki Alani /
Prof. Dr. Nimet YILDIRIM

Ug Tarz-1 Siyasetin Tek Tarz:: Kiiltiir-Medeniyet ya da Manevi Kiiltiir- Maddi Kiiltiir
Kutuplagtirmaciliga / Prof. Dr. Suna BASAK



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

bos sayfa




SUNUS

KIMLIK

yonleriyle ele alinmaktadir. flk bakista salt cografi karsihklar ya da yon belirten
sozclikler olarak algilanan bu kavramlar derinlemesine irdelendiginde sosyal,

Dﬁgﬁnce Diinyasinda Tiirkiz dergimizin bu sayisinda Dogu-Bat1 kavramlari tiim
kiiltiirel, tarihsel, siyasal ve ekonomik ¢agrisimlar tasidiklar goriiliir. Kisaca insanligin
birlikte yasama azim ve karalihgmi gostermesiyle olusan en eski medeniyetlerden
gintimiize kadarki stirecte Dogu ve Bati cografyalar1 sahip olduklar ozellikler ve
tasidiklar: degerler ile olumlu ya da olumsuz bir takim sdylemlere ve tanimlamalara
mubhatap olmuglardir.

Tarihsel siiregte aralarindaki iliskilerden hareketle genel bir degerlendirme
yapildiginda beklenilen veya arzu edilenin aksine, yani, birbirini tamamlayan veya
birbirine ihtiyaci olan degerler sistematiginden ¢ok, kavramlarin ikili karsitlik
(binaryopposition) igeren bir sorunsal alan haline geldigi ve zamanla kutuplasmaya
dontisiip catismalara neden oldugu goriilmektedir. Dahast bu ikili karsithklar diinya
kamuoyuna, bir siyasi veya ideolojik sdylem ya da tanimlama bi¢iminde “siyah-beyaz”,
“ben-6teki”, Judeo-Hristiyan-Islam”, “efendi-kole”, “yoneten-yonetilen” gibi kliselerle
yansitilmaktadir. Bu ¢catismalar, Hagh Seferleri ad altinda zamanla din eksenli bir yapiya
biiriinerek giintimiize kadar farkli sdylem ve goriiniimlerde devam etmis ve giintimiizde
ise etkin bir giindem olusturan “medeniyetler ¢atismasi” beklentisine dontistiiriilmiistiir.
21. yiizyilda “kiiresellesme” ad1 altinda bir ¢6ziim 6nerisi olusturuluyor gibi goriinse de,
aslinda bunu gerceklestirmeye ¢alisan iradenin diisiince planinda muhatabm yeniden
otekilestirerek bir kez daha hakimiyet kurma projesi bulunmaktadir. Ciinkii,”Beyaz
adamin yiikii” olarak algillanan Dogu cografyasi sahip oldugu tiim degerleriyle her
zaman oldugu gibi gliniimiizde de yogun bir ilgi odag1 olmaya devam etmektedir.

Bu sayimizda, genelde Dogu-Bati eksenli 6zelde ise bu eksende stratejik oneme haiz
Tiirkiye baglamh genis bir arastirma alam olusturularak bir yandan cografi ve kiiltiirel
unsurlar dile getirilmekte, 6te yandan ayni eksenli siyasal, tarihsel ve ideolojik irdelemeler
yapilmaktadir. Ornegin, bir calismada simir komgumuz Iran ve Farscanin gelisimi ve
diger dogu toplumlarindaki etkisi ele almirken, diger bir arastirmada bolgede 6nemli
bir konumu olan kardes iilke ve cografya olan Nahcivan tiim yonleriyle tamitilmaya
cahsilmaktadir. Ote yandan, Dogu-Bati ikileminin yogunlukla yagandig1 siyasal, kiiltiirel,
ekonomik, stratejik ve ideolojik igerikli cahismalar da yine dergimizin genel formatina
uygun olarak bu sayida 6nemli bir yer tutmaktadir.

Tanumlanan degil tammlayan iradenin varhgmin bilincine vesile olacak bir okuma
dilegiyle, yeni sayilarda bulusmak tizere ...
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BATICILARIN [SLAMCILIGI

“HUSEYIN CAHIT VE CELAL

NURI'NIN [SLAMI YENILIK
DUSUNCESI

PROF. DR. MEHMET ZEKi [SCAN’

Giris
aticilik, yenilesme tesebbiisleriyle baslayan bir hareket olmakla beraber, ad1 6zel
olarak II. Mesrutiyet sonrasinda meydana ¢ikan diisiince hareketiyle sekillenmeye
baglamugtir. Clinkii daha 6nceki hareketin olusturucu ve savunucularma 6zel bir
ad verilmedigi halde, II. Mesrutiyet Donemindeki Batililasma hareketinin temsilcilerine
Baticilar (Garpgilar) ad: verilmistir.!

Baticilik, alafrangalik anlaminda oryantalizm olarak Tiirk aydimi tarafindan
temelliik edilen ve modernizmin aydmlanmact doniisiim oldugunu zannetmekten ibaret
“yanli bir bilinglenme” &rnegi olarak goriilmiistiir.? Baticiliga, yenilesmede Islam,
olumlu igeriginden yararlanilmasi gereken motive gii¢ olarak goren bir talep® yahut
Islam’da amel ve akide bakimindan koklii bir tasfiye yapilarak, bosalan yere materyalizmi
yerlestirmek hedefinin giidiildiigii bir proje* ya da bunlarin hepsi olarak bakilmustir.
Baticilik bir “ihanet” modeli seklinde de algilanmigtir. Bunun yaninda Baticihgy, fikii ve
felsefi derinlikten mahrum bir “gardirop Baticilik” olarak degerlendirenler de olmustur.

Bu tiir Baticalik elestirilerinin isabetli olup olmadigl, Baticilik elestirilerinde bilgi
ve veri temelli hareket edilip edilmedigi, Baticilarin Islam iizerindeki diisiinceleri

* Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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ogrenildiginde belli 6lgiilerde tespit edilmis olacaktir.

Avrupa, DoQu’dan Ayni1 zamanda bu durum, Batiahigm, ortaya ¢kt

k opusun a didr. zaman diliminde diger fikri akimlar karsisindaki
- konumunu da ortaya koyabilecektir.

Bati uygarligi B A -

- S atialar, Bat'y1 bir uygarhk projesi olarak ele
kendlm’ Dogu dan almis ve bunu, “Bat1” sozcligii ile kavramsallastirilan
kopmaSI yapilanma ve dinamik siirece uygun olarak, Dogulu
olcusunde bir uygarhgmnn tashihine baglamiglardir. Bir cografi
bizatihilik olarak mekan olarak Avrupanin da Batiilasmasi, Dogulu
o|u§turmu§tur_ Ozelliklerini tashihi ile olmustur. Avrupa, Dogu'dan

kopusun adidir. Bati uygarligi kendini, Dogu'dan
kopmasi oOlglistinde bir bizatihilik olarak olusturmustur. Dogu dini Hristiyanlk, bir
Bati dini haline getirilmis, buradan laisiteye varilmustir. Bireyin olusmasiyla Dogu
cemaatciliginden ¢ikilmis ve demokrasiye ulasimistir. Antik devlet ve imparatorluk
gelenegi asilmis, buradan ulus devlete gecilmistir.” Baticilar bundan dolayi, “Dogulu
dinimizi” laisiteyle Batililastirmaya, cemaat cenderesinden bireyi ¢ekip ¢ikarmaya ve
imparatorluktan ulusa ve demokrasiye gecise bir hayli 5nem vermislerdir.

Baticilik-islamcilik: iki Ornek Bir Karsilastirma

Baticilik, bizde bir sistemden ¢ok, dini tutuculuga karsi medeni ihtiyaglarin
anlagilmasindan dogma bir ilerleme, gelisme istegidir. Bu manada Baticihik, slamcilikla
ayni problemlere cevap verme sadedinde birlesmektedir. Ciinkii Osmanl tecriibesi
dikkate alindiginda, Islamalik da, bir modernlesme hareketidir. 1905'te Abduh vefat
ettiginde Abdullah Cevdet'in kaleme aldig1 yazi, bir Islamcinin yazacag dlgiide Abduh
taraftar1 yazidir.” Islama olarak goriilen M. Semsettin ile Abdullah Cevdet'in, Kiliczade
Hakki'nin tamamiyla miisterek fikirleri bulunmaktadir.® Sahislardan ve eserlerinden ayri
diisiiniilmemek kaydiyla, cumhuriyetten evvel Tiirkgii Islamci, Tiirkcii Batici, Islama
Batia1 gibi birlesik fikir ziimreleri oldugu sdylenebilir.’

Belki Baticthkla Islamcihk arasinda soyle bir ayrim yapilabilir: Islamcilar
modernlesmeyi igsellestirerek daha Islami bir siyasi ve sosyal diizene varabileceklerini
diisiniirlerken Baticilar, Islam’1 belli bir daireye oturtma ve boylece daha modern bir
siyasi ve sosyal yapiya kavusmayi arzu etmekteydiler. Yine Islamcilar, 1slah yolu ile
belli bir zaman dilimine yayilmis yenilesmeyi uygun goriirlerken Baticilar “o kadar
zamanimiz var m1?” endisesi tasimaktaydilar.'® Baticilar, tipki Ahmet Hamdi Tanpimar'm
Huzur adli romanmnin kahramanlarindan birine ait, “biiyiimekte olan bir cocugun zamani
baskadur, bir hastamn zamam bagka. .. Biz umumi zamanm disindayiz. Yani zaman tempomuzu
degistirmek mecburiyetindeyiz.”" anlayigma sahiptirler. Buna ragmen Baticillarm Islam’a

bakis tarzlarinda da farkliliklar s6z konusu olmustur.
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Bir beka meselesi olarak “yenilik” s6z konusu ._

oldugunda Islamalik, Tunayanin ifadesiyle, ana Buradan hareketle
nehirlerden bazi kollara ayrlarak Batialik ve islamcilarin Batici-

ligindan ve Batici-

Dogu medeniyetinden de bir seyler atilacaktir.”” Yalniz larin IS__IamC”IgIn_
burada Baticilarmn, “Bati'min ahlak ve ictimaiyatindan” dan so0z etmek
iktibaslar yapilmasim dnermelerine ragmen Islamcilarm | M Umkdnddr.

sadece “fen ve aliyatindan”(teknik bilgiler) istifadeyi

sart kostuklarim ifade eden degerlendirmelerin® eksik oldugu belirtilmelidir. Ciinkii

Tiirkgiiliikle birlesmistir. Baticiliga gore de Islamcaliga

gore de Batidan bir seyler almacak, iginde bulunulan

Islamalar arasinda da, Bati medeniyeti iizerinde objektif diisiince yolunun agilmasir
onerenler olmustur. Hilmi Ziya Ulken’in tabiriyle “modernist Islamcilar”*, Islam kiiltiirii
realitesi ile yeni akli diisiinceler ve ¢agdas ilimlere dayanan verilerin uzlagtirilmasin esas
almis, boylece higbir manevi degisime ihtiyag duymadan, sadece teknoloji transferi ile
cagdaslasma probleminin halledilebilecegi anlayisina sicak bakmamuslardir. Bunlar, ¢ag-
daslasmanin, bir zihniyet ve ahlak degisimi ile miimkiin olabilecegini savunmusglardir.®
Baticilar arasinda da Islamiyet'in &ziine dénmek ve Islami esaslara riayetle yenilik
yapmak fikrini tagtyanlar bulunmustur. Baticilar da Islam’da yeniligi ve dinde akhn
hakimiyetini savunmuslardir. Buradan hareketle [slamcilarin Baticthgindan ve Baticilarm
Islamciligindan s6z etmek miimkiindiir.

Peyami Safa'nin belirttigi gibi modernlesmenin derecelendirilmesinde bazi farkl-
liklar bulunsa da, taklitgilik seklindeki bir Avrupalilasmaya her iki fikir akimi da karsi
olmustur.’ Su kadar var ki Baticilar, Batihlasmada Islam’a ve onun ilkelerine miiracaat
etseler de, bir medeniyet problemi olarak Dogu'nun ve Bati'nin farkh tarihsel yolculukla-
rin1 vurgulayan varsayimlara daha fazla giivenmisler, adeta Dogu-Bat1 karsithig retorigi
ile fikirlerini dile getirmislerdir. Modernist Islamcilarise, dikkatli bir kargilagtirma yapmay1
bagaramasalar da, Dogu-Bati karsithgindan hareket etmemeye 6zen gostermislerdir.
[slamcilar, Bat'min nihai basarilarmda Dogunun (Islam’m) muazzam bir katkisi
olduguna dikkat gekmek istemislerdir. Buradan hareketle modernist Islamciligin sadece
Bati'y1 tekrarlamak degil aym zamanda Batili zihinsel araglarla gergeklestirilebilecek
Ozgiirlesmenin, Bat1 dis1 bir uygarligin kesfine yol agip agmayacagin sorgulama etrafinda
bir tetkik oldugu ifade edilebilir. Modernist Islamcilarm Dogu ve Bati medeniyetleri
arasinda “ortak kelimeler” bulmaya daha fazla 6nem verdikleri sdylenebilir. Bu manada
Islamcilarm Baticihi$1, Avrupa merkezlilik olmadig gibi, Baticilarin islamcﬂlgmda bir
medeniyet olarak Dogu yer almamaktadir. Baticilarda Islam, Dogu medeniyetinden
tamamen farkli bir kategori olarak deger kazanmaktadir. Ama belirtilmelidir ki, meydan
okuma bazen teslim olmaya dontigebilir. Bu yiizden Baticilarin Dogu medeniyetine kars:

oluslari, onun tam olarak tesirinden kurtulduklar: anlamina gelmemektedir.
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Celal Nuri gibi Baticilar, samimi bir dindar edas1
His eyin Cahitlin ile Islam’1 yenilestirmek istemislerdir. Onun dini
temsil etti QI Bati- diistincenin yenilenmesi fikri, Islamci olarak bilinen

yazarlarm goriiglerinin  derlenmesi sadedindedir.

cilik da ise, “mo-
dern Turkiye'de
dinin yeri ne ol-
malidir?” sorusu-
na cevap niteligin-
de lIslam’la ilgil
fikirler ileri sural-
mus ve Islam’in
olumlu igerigin-
den, Batililasma
yolunda fayda-
lanmak esas alin-
mistir.

Omegin o, Kadinlarmmiz adli eserinde Muhammed
Abduh’un talebesi olan Kasim Emin’e referanslarda
bulunmustur.

Hiiseyin Cahit'in temsil ettigi Batalk da
ise, “modern Tiirkiyede dinin yeri ne olmalidir?”
sorusuna cevap niteliginde Islam7a ilgili fikirler ileri
stiriilmiis ve Islam’in olumlu igeriginden, Batililasma
yolunda faydalanmak esas almmistir. Ashnda burada
da Islamcilar gibi dine fonksiyonel agidan yaklasma
s6z konusu olmustur.

Falih Rifki Atay gibi diisiinenler de ise Islam,
modernlesme yolunda yapilan inkilaplarin nesnesi
durumunda kalmistir. Falih Rifki, Kemalizmi, biiyiik
ve esasli bir din reformu olarak tarif etmistir. Ona gore

Islam alimleri, zamanla hiikiimlerin degisebilecegi ictihadinda bulunduklar i¢in Hz.
Muhammed’den sonra nesh, insan aklina emanet edilmistir. Mustafa Kemal'in yaptig:
iste bu nesih hakkini kullanmaktir.” Islam’'da biitiin serri meseleler iki biiyiik boliime
ayrilmugtir. Birinci boliim ahireti ilgilendirir ki ibadetlerdir: orug, namaz, hac, zekat.
Tkinci béliim diinyayr ilgilendirir ki bunlar da nikah ve aileye ait hiikiimlerle muamelat
denen mal, borg, dava iligkileri ve ukubet denen ceza hiikiimleridir. Kemalizm, ibadetler
disindaki biitiin ayet hiikiimlerini kaldirmistir.'

Teknik gelismeler disinda Batr'y1 Bati yapan epistemik, etik ve felsefi temeller
{izerinde durmastyla Falih Rifki'nin bile bir tiir Islamciligindan s6z etmek miimkiindiir.
Ona gore ‘Biz garplilardan manevi yonden {iistiiniiz, onun maddi ilerleme esaslarin
almaliy1z’ diyenler yanilmaktadir. Ciinkii biz Avrupa’nin maddi tistiinliigiiniin degil,
bu maddi tistiinliigii yaratan manevi istiinliigiiniin kurbanlari bulunmaktayiz. Garp bir
hiir tefekkiir yogrulusudur. Onu bu 6zelligi ile ele almak gerekmektedir.”

Baticllar iginde Abdullah Cevdet gibi “Miisliiman damarlarma yeni bir kan
akitmak” gayesi ile hareket ettigi igin “ilerici prensipleri bizzat Islam miiesseselerinde
aramak gerektigini beyan edenler de bulunmaktadir. Burada Islamiyet’i Batililagtirmak
s6z konusudur.” Her haliikarda Islam, Islamcihikta oldugu gibi bir proje niteligindedir."
Abdullah Cevdet, ictihat adh dergisinde Miisliimanlari irfana, bilgiye ve cahsmaya;
softaliktan, derviglikten, seriat ve mesihatin mutlak otoritesinden kurtulmaya davet

etmektedir. Igtihat dergisinde Kiligzade Hakkinin “Ey Islam’t yasatmak isteyen hiir ve
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miinevver fikirliler! Haydi, silah basma! Hakikat ve marifetin en keskin kilict olan kalemlere
sariliniz!” ifadelerinde temsil edilen bir zihniyet savunulmaktadir. Abdullah Cevdet'in,
Ttirkgtilerin; “Vatan ne Tiirkiyedir Tiirklere ne Tiirkistan; Vatan biiyiik ve miiebbet bir iilkedir:
Turan! beytinde yaptig1 ufak bir degisiklik onun Batr'ya, Islam’a ve Tiirkgiiliige bakigmi
da 6zetlemektedir: ““Vatan ne Tiirkiyedir Tiirklere ne Tiirkistan; Vatan biiyiik ve miiebbet bir

iilkedir: Irfan!"?

Hiiseyin Cahit ve “Hocalar Saltanati”nin Elestirisi

Batiar denilen aydinlarin din elestirisi, ashnda tam anlamiyla bir din elegtirisi
ornegi degildir. Hiiseyin Cahit'in goriisleri soz konusu oldugunda bu degerlendirmeyi
rahathkla yapmak miimkiindiir. Hiiseyin Cahit gibi Baticilar, geriligin nedenleri
tizerinde durmaktadirlar. Burada en fazla elestiri oklarimn yoneldigi konu, “seriatin,
hayatin tiim alanlarim hiikmii altma almig olmas1” ya da “ulemani iktidar ile dinin
bozulmuglugu”dur.

Hiiseyin Cahit'in dini konularda kaleme aldig1 yazilarinda, Islamiyeti gesitli
agilardan ele alip serbest bir tavirla yorumladig1 gériilmektedir. Uzerinde en gok durdugu
konular, Islam dinindeki hurafeler, bu hurafelerin kimlerden kaynaklandig1, hocalarin
mevkisi ve rolii, din biiyiiklerinin Kur'an tefsirleri, ayetlere yanhs ve keyfi yorumlar
getirmeleri, halkin cehaletinden yararlanip Islam dinini hurafelerle doldurmalari ve adeta
kendilerine bir saltanat kurmalari gibi, Islamalarin da genelde ilgilendikleri konular
olmustur.?

Hiiseyin Cahite gore din konusunda yagsanan problemler Islam dininden degil
onu yorumlayan, halka anlatan din adamlarmdan kaynaklanmaktadir. Ornegin bu din
adamlar1 ve onlarmn etkisinde kalan halk, her seyin ¢aresini Muhammed déneminde
aramakta ve bu donemin din anlayisini, problemleri ¢ozme usuliinii hi¢ degismeyecek
mahiyette kabul etmekte ve ona gore davranmaktadirlar. Halbuki kiigliciik bir Arap
toplumunun 6rf adeti, gelenek ve gorenekleri, koca koca modern devletleri idare etmeye
yetmeyecektir.*

Batiillasmanin “amansiz taraftar1” olarak nitelenen Hiiseyin Cahit'e gore Kur'an'a
bakildiginda din ve diinya islerinin ayr1 oldugu miitalaa edilebilecektir. Hz. Muhammed
zamaninda din ve diinya iglerinin bir arada gibi goriinmesi Hz Muhammed’in
peygamberliginin bir sonucu degil hitkiimet bagkani olmasimn bir sonucudur.”

Hiiseyin Cahit, Islam’mn seriat diizeni olarak anlagilmasinin, medrese sisteminin,
daha dogru bir ifadeyle “skolastik terbiyenin” bir sonucu oldugu kanaatindedir. Ona gore
sosyal yenilesme, acik fikirlilik, taassuptan uzak olmak, birey kimliginin kesfedilmesi,
liberal bakis acis1 olarak goriilebilecek c¢agdaslasmamn karsisinda skolastik terbiye,
vicdanlari koreltme ve ideal bakis acisini dumura ugratma 6zelligine haizdir.?

Hiiseyin Cahit, dini diisiince konusunda radikal ve sistematik fikirler One
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DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

Huseyin Cahit,
“Hocalar Saltana-
t1” adl makalesin-
de islam’da kili-
se gibi bir kurum-
lagma ya da pa-
palik gibi bir

ruhban sinifinin
olmamasina
ragmen “hocalar
saltanatinin”
bunlarin

yerini tuttugu
kanaatindedir.

stirmemesine ragmen oldukca polemik¢i bir dil
kullanmaktadir.
sonmez bir kin besleyen “sarikhi firka” ya da Gokalp’in

Ornegin o, yenilige ve genglige

ifadesiyle “kara kuvvet”ten bir irtica kaynagi olarak sz
etmeyi sevmektedir.” Onlarin bagh bulundugu diinya
ile kendisinin temsilcisi oldugu diinya arasmda biiytiik
bir ayrilik ve ugurum oldugunu belirtmektedir.”® Ama
ayn1 zamanda sariklilar i¢inde hiir ve diiriist diistinceli
kisiler oldugunu belirtmeyi de ihmal etmemektedir.”
Hiiseyin Cahit, “Hocalar Saltanati” adh
makalesinde Islamda kilise gibi bir kurumlagma
ya da papalik gibi bir ruhban smifinin olmamasma
ragmen “hocalar saltanatinin” bunlarin yerini tuttugu
kanaatindedir. Ona gore bu saltanat oOncelikle,
Miisliiman birey tarafindan Kuran'm bagimsiz bir
sekilde anlasilma imkaninin olmamasi, Kuran'in

terclimelerinin ~ yapilmamasi, tefsir ~durumunda

yazilan kitaplardan da bir mana g¢ikarilmasmn zor
olmasmdan kaynaklanmustir. Boylece Islam, ulemanin, neyi bildirmek ve ne tiirlii
bildirmek istediklerinden ibaret bir hal tizere kalmustir.

Diisiiniiriimiize gore “hocalar saltanati”, Kuran'da yer alan “uliilemre itaatten”
(emir sahiplerine uymak) mesruiyetini elde etmistir. Hocalar, halkin kendilerine itaat
etmesini saglamada bu ayetin manasindan istifade etme yolunu tutmuslardir. Ornegin
bu ayete dayanarak Hulasatul-Beyan adl tefsirde, “Ulema, erbab: seriattir; bu yiizden
hiikiimet reisinin bile din islerinde ulemaya itaati vaciptir.” denilmistir. Aslinda ulema
din ve diinya ayrimina gitmedigi i¢in burada “din isleri” kaydi bir aldatmacadan ibarettir.
Onlar hiik(imetin ya da diinyevi saltanatin da kendilerine boyun egmesi gerektigini
distinmiislerdir.

Hiiseyin Cahit, hocalarin, yukaridaki ayetten aldiklar: giicle miistebit padisahlara
kars1 tistiinliik iddiasinda bulunarak kimsesiz halk {izerinde sonsuz bir otorite sahibi
olmay1 basardiklarim belirtmektedir. Halkin inan¢ disindaki konularda ulemay:
taklitlerinin vacip olusunun kabulii bunu gostermektedir. Hocalar, Kuran'dan hiikiim
¢tkarma hakkim sadece kendilerinde gormiisler, bununla da kalmamus, ictihat etme
ameliyesini de kendi tekellerine almiglardir. Bundan bagka, “Kafir kimsenin katli vaciptir.”
hiikmiinii benimsemek suretiyle otoritelerini saglamlastirmislardir. Ciinkii onlar, kiifiir
durumuna fetva vermek suretiyle sahuslar {izerinde tahakkiim kurabileceklerdir.

Hiiseyin Cahit, “Hocalar Saltanati” adh makalesinin sonunda Miisliimanlarin
geri kaliglarinda en biiyiik amilin hocalarmn bu otoriteleri oldugunu ifade etmekte ama
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“ulemanin hiikiimleri, Kuran'm ve Muhammed'in hiikiimleri degildir” goriistinii de
ileri stirmektedir. Ona gore Allah ve Muhammed, miiminlerden korti koriine bir itaat
istememistir. Islam itaat agisindan kimseyi zorlamamis iman etmemenin cezasi ahirete
birakmistir. Nitekim Kuran'da Allah, Peygamberine hitaben; “Senin vazifen yalnizca
tebligdir; hesap bizim isimizdir.” demektedir.®

Hiiseyin Cahit, Islam ile birlikte ulus kimliginin gerekli oldugunu kabul ettigi
igin Islam'm ulusal kimligi zedeleyebilecek veya onun yetismesine mani olabilecek
yorumlarna da kargt durmustur. Bu yiizden ona gére hilafet kurumunun Islam7a bir
alakasi bulunmamaktadir. Kur'an'in, siyasi yoneticilik manasinda hilafetle ilgili herhangi
bir 6nerisiyoktur. Kur'an'da halife deyimi yalnizca Adem miinasebetiyle gecmektedir.
Buna gore Kuran, “insana” halife demis olmaktadir. Ademogullar1 sifatiyla hepimiz
diinyada Allah'in halifeleriyiz.

Hiiseyin Cahit'e gére Kuran, Islamiyet'in biitiin ahkdmima cami bir kitap olmasma
ve glinliik hayata dair hiikiimleri bile bazen kapsamasina ragmen hilafet hakkinda hicbir
agiklamanm olmayisi, Allah ve onun Peygamberi katinda boyle bir meselenin mevcut
olmadigimi gostermektedir.

Hiiseyin Cahit, “Hilafet meselesi” adlimakalesinde konuyu neredeyse biitiin yonleri
ile ele alma hassasiyeti gostermektedir. O, hilafetle ilgili bilinen hadisleri de elestirel
bir gozle incelemektedir. Ona gore “Benden sonra hilafet otuz senedir; sonra hiikiimdarliiga
cevrilir.” rivayeti, ilk asirdaki kavgalar arasinda bir tarafin iddiasin ispat i¢in icat edilen
bir rivayete benzemektedir. Clinkii Muhammed hicbir zaman kahinler gibi gelecekten
haber vermeye kalkismamus, bu yoldaki yalanciliklardan derin bir nefret duymustur.

Hiiseyin Cahit, hadisin sahih olarak kabul edilmesi halinde bunun, hilafetin gecici
bir rejim oldugunu, Peygamberin vefatindan otuz yil gectikten sonra artik halifelikten
bahsetmenin Muhammed’in emir ve isaretlerinden disar1 ¢ikmak olacagin ispat ettigine
de vurguda bulunmaktadir.

Hiiseyin Cahit, Siinniligin Hz. Muhammed’'in hastahig1 sirasinda Ebubekir'e
imamhig1 tevdi etmesine miibalaga derecesinde bir ehemmiyet atfetmis oldugunu
belirterek bu 6nemin, muhtemelen Ali'nin hilafete gegmesini dogru oldugunu ileri siiren
Sia'ya karg1 s0yleyecek bir s6z bulma endigesinden kaynaklandigim belirtmektedir. Vakia
Hz. Muhammed, yerine namaz kildiracak kisiye ya da bizzat bu duruma ehemmiyet
vermemistir. Medineden ayrildigi zamanlarda Miisliimanlara imamlik etmeyi ikinci
tiglincii derecedeki zatlara birakmustir. Hatta yerine birakti$1 imamlardan biri de gérme
ozirlidiir.

Yazarmuza gore Hz. Muhammed’in son tebli§ ettigi ayetlerden biri, “Bugiin
dininizi size tamamladim.” ayetidir. Dolayistyla Islamiyet, yarim kalmus bir din degildir,
tamamlanmug bir dindir. $u halde Peygamberlik gorevinde Hz. Muhammed'e bir
vekil tasavvur edilemez. Risalet, vekillik kabul etmez bir gorevdir. Elbette birligin
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bozulmasmi énlemek igin ilk dénemde Hz. Muhammed'in, temiz ahlaklariyla 6n plana
¢tkmus arkadaglari, O'nun halefi olma durumunda oldular. Ama bu hilafet, peygamber
Muhammede degil, hiikiimdar Muhammed'e haleflik idi. Birligin devamini saglamak ve
Hz. Muhammed’in baslattig1 sosyal 1slahin devamini saglamak icin de boyle bir haleflik
olmaliyd1. Ebubekir, ancak hiikiimet gorevinde Muhammed’e halef olmustur. Hilafet,
Medine hiik(imetinde Muhammed’'in yerine gelmektir, Peygamber Muhammed'in
peygamberlik gorevinde yerine gelmek degildir. Bu bakimdan Ebubekir, Medine
hiikimetinde Muhammed'den sonra gelen bir cumhurbagkaru gibidir.**

Hiiseyin Cahit, ulus devlete gegiste 5nemli bir adim olarak goriilen Latin harflerinin
benimsenmesi ile ilgili goriisiinii de, Kazim Karabekir ve Arap alfabesinin gerekliligi
tizerinde din gibi duran Seyhtilislam’m muhalefeti karsisinda su sekilde temellendirmistir:
“Farz edelim Fransizlar Islamiyet'in esaslarmi pek makul bularak milletge ihtida etmek
istiyorlar. Onlara da Arap harfleriyle yazmak mi emredilecektir? Bu zihniyetle Islam’1
diinya dini yapmak miimkiin miidiir? Fransizlar ne kadar az Arap ise biz de o kadar az
Arap1z. Yalniz Miisliimansak bize Arap harfleri, ilim olarak da Kur'an yetecektir. Eger
aym zamanda Tiirk isek bir Tiirk harsma ihtiyacimiz olacaktir.?

Hiiseyin Cahit'in Fikir Hareketleri adli dergide yazdigi makalelere gore, dinler
arasinda biiylik farklar gozetmemek gerekmektedir. Ciinkii hepsinin emri Allaha ve
ahiret giiniine imandir. Kuran ne Musevilige ne Isevilige dokunmustur. Kur'an higbir
zaman biitlin insanlar tek bir seriat etrafinda birlestirme taraftar1 olmamuistir. Temel
esaslar degismeden degisik kavimlere degisik sekillerde seriat emredilmistir.*®

Hiiseyin Cahit’e gore Bati, hayatin bizzat kendisi, 6zgiirliik, gercek sezgisi, sanat
ve biitiin olarak “insanlik” demektir. Bu yiizden Bati karsisinda, bir tiir biiyiiklenme
duygusuna kapilarak “ahlak bizde, erdem bizde, ilerleyis bizde” edast ile hak simirlarim
ihlal etmek, sadece Batr'y1 degil, “bizi” de bilmemenin getirdigi bir gevseklikle hareket
etmektir. Hiiseyin Cahit bu tiir fikri ya da felsefi hicbir temeli bulunmayan kaba goriislerin
kendisinde bagkaldirma duygulari uyandirdigin ifade etmektedir. “Dogu sezgisi”, “Islam
uygarlig1” ya da “Arap bilimleri” kavramlariyla ortaya konmak istenen seyler, zehirli ya
da uyusturucu bir madde gibidirler. Bu kavramlar, Bati'min yasam seline atilmaktan
alikoymada halki uyusturmak icin kullarulmaktadir. Ona gore muhafazakar cevrede
bir Araplar1 tutma egilimi s6z konusudur, “uygarhigi Araplar yapmustir, bilim Araplarin
kitaplarindadir, dolayisiyla sadece dini 6grenmek icin degil aym zamanda diinyay:
Ogrenmek icin de bu kitaplara miiracaat edilmelidir” anlayisr* bu ¢evrelere hakimdir.
Halbuki zamanimizin bilim ve fenni ge¢mis kitaplarda degil, simdiki kitaplardadir ve biz
bu kitaplar1 Araplarda degil Batr'da bulmaktay1z.%

Celal Nuri ve islam Diisiince Sorunlart

Celal Nuri'ye gore hakim dini zihniyetin en énemli dayanagi metin merkezciliktir.
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SIYASET VE KULTUR DERGISI

Metinden zerre inhiraf edilmesi giinah hatta kiifiir
olarak addedilir. Bunun igindir ki Islam diyarlarnda Celal Nuri’ye

siyaset, medeniyet, yasayis, yiyip icme, elbise giyme

gore hakim
dini zihniyetin
en onemli
dayanagi metin

hep din seviyesinden goriilmektedir. Metin ve ibare
merkezcilik, aklin nakil karsisnda memnuniyetle
bagimsiz bir bilgi kaynagi olma ozelligini reddetmeyi
beraberinde getirmistir. Bu ylizden Sark kafas1 daima S
nakilden bir destek arar. Serbest diisiinmeye baslaymca s r_keZCI liktir.
denizden ¢ikmus balik gibi ¢irpmur.® !Vle_tl glely . Zerre.
Nakilciligin en Onemli zarari, hayatin akisi inhiraf edilmesi
ile birlikte dini diislincenin eszamanl bir gelisme gunah hatta kufr
kaydedememesinde goriilmiistiir. Nakle dayal akait, olarak addedilir.
elegtiriye ya da murakabeye tabi olamaz, makulat

cye

sahasma da giremez. Ciinkii ihtiyaclar giinden giine artip ve degistiginden makulat
sahasina giren ahkam ve muamelat, vicdaniyata benzemez. Iki milletten biri, ahkamin
degismesi, 6teki de degismemesi ilkesini kabul etse, birincisi siiphesiz digerini ezer. Bu
yiizden ahkamin degisime tabi olmamasi fikri, hem gayriinsani hem de gayri Islami'dir.”

Celal Nuri'ye gore en ulvi esaslari cami olan Islamlik, bu sekilde nasgi tutum alan
ulemanin tekeli altinda durgun bir hale gelmistir. Halbuki ilk devirlerin Miisliiman
ulemasi haleflerinden ¢ok yenilikgi ve akilcy, fikren de pek ileri idiler. Asrisaadetten ¢ok
zaman gegmedigi halde Imani Azam Ebu Hanife ve benzeri alimler, mevcut ahkami o
cagn ihtiyacina kafi gormediklerinden, yenilerini tedvin etmislerdir. Islam cografyast
geniglediginden Islamiyet, Hicaz ahalisinden daha bagkalarini, daha medenilerini
camiasina aldigindan, nassa karsit gibi goriinen bir¢ok hiikmiin diizenlenmesi, bir hayli
orf ve adete mesruiyet verilmesi durumunda kalnmistir. Ebu Hanife ve benzerlerinin
yolundan gidilseydi fikih da bu cagin gereklerine uygun bir diistur haline gelirdi.
Imanmi Azam bugiin dirilse, yalniz kendi igtihadina uyarak fetva veren haleflerine hem
giiler hem darilirdi. Ulema bilememistir ki ahkam ancak kendi zamaru icin gegerlidir.
Zamanin ge¢mesiyle ahkam, hatta bazi akait unsurlarim yorumlama tarzi da degisir ve
degismelidir.?®

Celal Nuri'ye gore, devlet iizerinde din adamlarimin etkisi oldugundan, ulema,
ahiretle diinya islerini ayirt edememis, menkulata baghliktan dolayr medreseler
gelisememis ve dolayisiyla bu durum devletin ilerlemesine engel olmustur. Onun igin
Islam, reform maksadina uygun olarak kullarlmalidir. Ciinkii Hz. Muhammed, Martin
Luther’in reform hareketini bir anlamda yedinci yiizyilda gerceklestirmistir. Cahil ulema
yerine, hiir fikirli, ileri goriislii ulema ve {iniversitelere ihtiyag vardir. Akla gereken énem
verilmelidir.¥

Celal Nuri'ye gore dinimiz, insani olusa muamelatsahasinda genis yetkiler verdigi
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DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

halde, bu ruha aykin olan fetvalar, Islamailar: dar bir
daire icine almigtir. Muamelat, ulema tarafindan akide

Celal Nuri’'ye gore
islamiyet herhangi
mutlak bir sekle
burinmemistir.

Bu da onun en
buyuk sansidir.

gibi dinin i¢ine almmustir. Muamelatin akide gibi
dine dahil edilmesi fikri ulemanm en &nemli diisturu
olmustur. Halbuki bir fetvaya zincirlenip kalmak, o
fetvanin verildigi giindeki ictimai, iktisadi, medeni,
siyasi vaziyet her ne idiyse onda kalmak demektir.
Dinamik olmayan her sey yok olmaya mahkimdur.*

Bu durum onu

) 1slamiyet’e nazaran ictihat, memurunbihtir. Bizim
gelecekte insan fakihlerimiz, birinci diisturu almuslar, ikincisini ihmal
mutlulugunu sag- etmislerdir.#

layabilecek yega- Celal Nuri'ye gére din, insanlarm akil yoluyla
ne din konumuna cozemedikleri problemlereegilmelive‘fenninmaverast’
getirebilir. ileilgilenmelidir. Zaten dinler gittikce diinyaya ait isleri
tanzim etmekten feragat etmektedirler. Tecriibeler,

kanunlar ve siyasetin gelismesi ile dinin isgal ettigi bircok alamn sivillesecegini
gostermektedir.* Din, siurlarim asmamalidir. Bunu yaptigy takdirde insan hayatina
gelisigiizel miidahale eden bir otoriter zalime doniisebilmektedir. Eger din, smurlarim
asarsa gelecekte “semti vicdana icla edecektir.” Gergekte Allah’a ait olan1 Allah’a, Kayser'e
ait olar1 Kayser'e vermek, hikmetin geregidir. Bilim, insani tecriibe, hiikiimet anlayislari
sivil bir sekilde gelisme kaydetmeli fakat iman ve itikat da her zaman alemin vicdanina
hiikiimran olmalidir. Dairesi i¢indeki din, hem ¢ok miibarek hem de ¢ok faydal, tabii ve
zorunludur.® Zaten ulasilmasi imkéansiz olan hakikatin varhigindan haberdar eden bir
arag¢ oldugu i¢in din insan i¢in yaratilmistir, insan din igin yaratilmamistir. Bu nedenle
dinin gayesi insanhigin refahim saglamaktir.*

Celal Nuri nazarinda Kurani belli bir kitap olarak toplama faaliyeti dini,
diinyevilestirmistir. Bu yiizden Kur'an'in bir mushaf seklinde tedvini dogru olmamustr.
Kur'an ayetleri, halledilmesi istenen bir mesele oldugunda nazil olurdu. Bu, her hitkmiin
zaman ve zeminle bir miinasebeti oldugunu gostermektedir. Bu yiizden “ahkam,
ibare itibariye yekdigerinin makabli ve mabadi telakki olunamaz.” Halbuki Kuran
toplayicilart ona diizensiz bir sira vermisler ve miinferit niizullerdeki ehemmiyet ve
safveti bozmuslardir. Bu bozulma nesih teorisi ile halledilmeye ¢alisilmis, ama nasih ve
mensuhlar, Kur'an’i kemiyet itibariyla kah artan kah azalan bir kitap haline koymustur.*
Sozleri evrensel olacak derecede Sokrat gibi 6nemli bir iistat tasavvur ediniz ki bu zat
omriinde bir eser telif etmemis olsun, Halefler bu zattan rivayet edilen sozleri alip her
birini ayr1 ayr1 birer vecize veya darbi mesel gibi kaydedeceklerine ona, zincir halkalar
gibi birbirine bagh silsileli bir sekil veriyorlar. Iste Hz. Osman zamamndaki Kur'an

toplama ameliyesi buna benzemektedir.*
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Biitiin bunlara ragmen Celal Nuri'ye gére Islamiyet herhangi mutlak bir sekle
biiriinmemistir. Bu da onun en biiyiik sansidir. Bu durum onu gelecekte insan
mutlulugunu saglayabilecek yegane din konumuna getirebilir. Ama by, Islam’mn gelecege
samil olan niteligi diistiniildiigiinde ve gelismesine miisaade edildigi takdirde s6z konusu
olabilecektir. Islamiyet, ilim ve fen gibi siirekli gelisme ve evrim gostermelidir. Fikih ve
akait yeniden diizenlenmeye muhtactir. Muamelat, giiniin sartlarma uygun olmalidir.
[slamiyet, hiikiimlerin zamanla degisebilecegi esasmi koymakla muhafazakarlig
yikmaktadur. Biz ise bu esast unutmakla Islamiyet'i yok ediyoruz. slam’da yenilik pesinde
olmak, reform taraftari olmak degil, esasat-t Ahmediyyeye donmek demektir. Islam,
dziinde reform dinidir. Islam, igtihat 6zgirliigii dinidir. Bizim yaptigimiz, en yenilikci en
reformcu bir dini, kapah bir mezhep haline getirmek olmustur.

Diistiniiriimiize gore fikir, olgusal gerceklikten daha ileri olmasina ragmen fikrin
bir bagka fikirle degismesi zor olmaktadir. Olgusal gerceklikler, fikrin degismesinde ve
gelismesinde daha biiytik rol oynamaktadirlar. Bir ferdi degil bir milleti, hatta begeriyeti
bile olaylar, fikrinden dondiirmiigtiir. Bu kurala yalnizca insanoglu degil, hayr ve serri
yaratan Allah da riayet etmistir. Nitekim gayrimahluk olan ezeli kelam, birgok nasih
vemensubh ayeti ihtiva etmektedir.*

Celal Nuri, din koyucusunun insanligmn evrimlesecegini, uygarhigm yalniz Hz.
Muhammed'in ¢agindaki Hicaz'da bulunan uygarlik diizeyinde kalmayacagim iyice
g0z oniinde bulundurmus oldugu fikrinden hareket etmekte, ahkamin tedvininin de bu
miitalaa {izerine olusturuldugunu ifade etmektedir. Yani Islam, halklarin tiim ihtiyaglarmn
karsilayabilecek bicimde diizenlenmistir. Islam, maddi manevi biitiin mutluluguy, her yer,
her zaman ve her durumda saglayabilecek yetkinlikte konulmustur. Niteligi bu derece
kapsaml olan bir dinin, kolayliklar gostermesi, kurallarinin yumusak ve genis olmasi
gerekmektedir. Nitekim Islam'da daima yeni kurallar koyma yolu her zaman agiktir.
Hatta Islamhk demek, her cag ihtiyaglarmna gore konulan kurallar demektir.*

Celal Nuri'ye gore Islam’in giizel ilkelerinden uzaklagildigs igin diisiince 6zgiirliigii
unutulmus, yeni yorumlar engellenmistir. Elestirinin dili kesilince taassup dini bas
gostermis, Miisliiman zihin kiiciilmiis, Galileo zamamndaki hiir diisiinceye diismanlik,
Islam icin de soz konusu olmustur. Islam’m bu sekilde cSkmesi gostermektedir ki
Miisliimanlar Islam’m ilkelerinden uzaklasmuslardir.

Celal Nuri'ye gore sadece din sahasinda degil toplumun tiim alanlarinda
1slah ve yenilige ihtiyag bulunmaktadir. Yapilmasi gereken Islam'm temellerin-den
harekete baglamaktir. Bunun icin ¢agm gereklerini ve Islam’mn ilkelerini es zamanda
degerlendirebilecek din alimleri bulunmalidir. Bunlar Peygamberin ilkelerinden hareket
etmek suretiyle yeni problemlere care aramalidirlar. Yenilesme kagimnilmazdir. Ama bu
¢agr din tarafindan yapilmalidir. Aksi halde hem zihinlerde hem de toplumda boliinme

kagmilmaz olacaktir.?!
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Celal Nurinin yenilik fikrini, “esasat1 kadime-i Islamiyeye riicu” (Islam'm ilk
temel esaslarina doniis) ve “ihtiyacat-1 zamaniyyeyi miidrik ulemamn ceht ve i¢tthadina”
(zamanin gereklerini idrak eden din alimlerinin gayret ve ictihatlarma) baglamasi,
Baticilikla fslamcihik arasindaki iligkiyi bir kez daha ortaya koymaktadir. Celal Nuri bu
baglamda yine Islamailar gibi akil, Batih degerler ve risalet arasinda uyumu ortaya koyan
yorumlar yapmaktadir.

Ornegin ona gore risalet, insanlign belli bir donemine ait gergekliktir. Bu donem ise
asilmustir. Bu gergegi en iyi anlayip iimmetine teblig eden de Hz. Muhammed'dir. Ciinkii
o, kendisinden sonra insanlarin peygambere ihtiyaci olmadigmi, “hatemu’l-enbiya”
olarak anlatmigtir. Hz. Muhammed’le birlikte zamanin resullere ihtiyaci olmadig1 kabul
edildiginden Islam, niibiivvet kapisii kapatmustir.”?

Niibiivvetin psikolojik agidan incelenmesi fikrini dile getirirken Celal Nuri, bundan
vahyin ruha asina bir metotla ele alinmasi geregini ifade etmek istemistir. Ona gore vahiy
demek, bircok agidan remz ve sembol demektir. Bunun igin vahiydeki istiarelere hakkin
vermek onu tamamen maddi kaliplar iginde tefsir etmemek gerekir.

Celal Nuri, vahiy ile maddi muhit arasindaki iliskiye de dikkat ¢cekmektedir. Ona
gore dinl olusumlarda zamanm, muhitin ve kiiltiirel gevre ile etnik bilincin tesirleri
bulunmaktadir. Gokler, yildizlar, giines ve ay, Arap ruhunu ¢ok mesgul etmistir. Bunun
icindir ki Kur’an'da semavi unsurlar bir hitap ve yemin vesilesi olmustur. Yine tabii
mubhitten dolay1 Arap, athdir ve savasgidir, cenk etmeye mecburdur. Dinin savasgl bazi
soylemleri, Arap’in bu 6zelliginden kaynaklanmustir. Celal Nuri, biitiin bu yorumlarir,
dinin tarih icinde incelenmesi gerektigi fikri {izerine oturtmaktadir. Ona gore din ile
bilimin arasi da bulacak olan tarihtir.®

Celal Nuri, risaleti akli agidan izah ettiginde bazen aklin simirlarimi zorlamaktadir.
Ona gore baskalarmin degil de bizzat Hz. Muhammed’in peygamber olmasinn sebebi,
kendi ¢aginda, hatta biitiin ¢aglarda onun akli seviyesinde kimsenin bulunmamis
olmasidir. Eger ondan fazla dogal zeka ve ruh kuvvetine malik biri olsayd: peygamber
o olurdu. Mademki Oyle dahi biri cikmadi Hz. Muhammed hak peygamberdir. Celal
Nuri bu diisiinceden hareketle bir nebi i¢in mucize aramaya ihtiya¢ bulunmadigin ifade
etmektedir. Ciinkii tabiatta harikulade bir durum yoktur ve zaten nebi bellidir, ondan
mugcize talebi bostur. Hz. Muhammed fevkalbeser bir varlik degil tarihin en biiyiik
zatidir. >

Celal Nuri, Kadnlarimz adli eserinde Islamcilar gibi bir sosyal 1slah yontemi
olarak Islam’a gore kadinin yeri ve kadin haklari konusu iizerinde durmaktadir. Ona
gore kadmm toplumdaki yerini 1slah etmek igin Islam’m temiz ilkelerinden hareket
edilmelidir. Ciinkii Batr'da kadin haklari ne &lgiide ilerlerse o dlgiide Islam’a yaklagilmis
olunmaktadir. Avrupada kadmm ozgiirliigii gercekte “eli kelepgeli” yapmacik bir
ozgiirliiktiir. Ingiltere'de kadinlara siyasal haklar isteme hareketinin higbir talebi yoktur
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ki Islam dini bunlar1 ¢ok 6nceleri kabul etmis olmasin. ._
Ne kadar ozgiirliikk taraftar1 olunursa olunsun, bu kadini dUgUren

Islamlik degil Is-
lamlarin baskicilik
ve bilgisizlik yo-
lundaki Islamliga
aykiri adetleridir.

konuda Islam’in koydugu 6zgiirliik ilkelerinden daha
cogu konulamaz. Islam feminist bir dindir.

Celal Nuri bu kitabinda ayr1 zamanda poligamiye,
goriicii usulii evlenmeye, kolay bosanmaya ve kadmlarm
erkeklerden “ka¢masina” siddetle karsi gtkmistir. Ona

gore bu konularda alimler, Hz. Muhammed'in dininin

gercegini anlayamamuglardir. Ornegin Islamhk asil
olarak tek kadinla evlilik ilkesini benimsemistir. Ama Islamligin geldigi zaman diliminde
kadin haklarmm durumu ¢ok kotii idi. Bu yiizden tek kadinla evliligin yerlesebilmesi
i¢in bir gecis donemine ihtiya¢ bulunmakta idi. Bu ytlizden Islam dini istemeye istemeye
o giinkii kadma bakisla ilgili baz1 olurlar vermek durumunda kalmustir. Yine de bu
olurlardan faydalanmak dinin asil kaynag1 olan Kuran'da giiglestirilmistir.
Diisiiniiriimiiz nazarmda kadiu diigiiren Islamlik degil Islamlarm baskicilik
ve bilgisizlik yolundaki Islamliga aykir1 adetleridir. Bu yiizden bugiin kamu yarari
gozetilerek ¢ok eslilik yasaklanabilir. Halifenin boyle bir yetkisi bulunmaktadir. Halife,
dinin geregi olarak bu gibi buyruklar ve yasaklar koymakla gorevlidir. Nitekim faizin
acik Kur’an buyrugu geregince haram olmasina ragmen, bu haramin zamanla sirlanmis
oldugu anlasildigindan ve eskinin kiyim, zultim demek olan tefeciligi ile zamanimizin pay
ve faizi arasida biiyiik bir fark oldugu alimlerce anlasildigindan, “yiice islam halifesi”
ylizde dokuza kadar faize olur vermistir. Buna iliskin “murabaha nizamnamesi” sultan
turastyla stislenmis, hakimler bu nizamnameye gore hiikiim vermislerdir. Devlet resmen

faiz alip vermis bu islemlerde seyhtilislamin imzas1 olmustur.®

Sonug

Hiiseyin Cahit ve Celal Nuri 6rneginde Batililasmanin belirli bir kavramsal temel
tizerine inga edilmis oldugu ve burada simgelerle degil de kavramlarla diisiiniildiigii
soylenebilir. Kavramlara dayali bir modernlesmenin, Baticilig1 ideolojik eksenden
cikarabilecegiifade edilebilir. Hiiseyin Cahit'te de Celal Nuri'de de Batililasma, bir “piyano
¢alma”, “Fransizca konusma”, meselesi degildir. Batililasma, demokrasi, insan 6zgiirltigii
gibi kavramlarin temsil ettigi degisimdir. Bu nokta, Baticilarin en temel basarilarmdan biri
olarak kabul edilebilir. Bunun yaninda onlar, tarihi 6n plana ¢ikarmislar, tarihsel agidan
olaylara bakismn 6nemini ortaya koymuslardir. Kavramlarin oldugu yerde simgelerin
giicii azalacak, tarihin oldugu yerde de ideoloji prim yapmayacaktir.

Buradan hareketle Baticilarin modernlesmeyi sadece hayat tarzma indirgediklerini

sOylemek giiclesecektir. Bu yiizden Baticilarin Batililagsmasimn bir nevi oryantalistlesme

21



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

oldugu temellendirmesi en azindan eksik bir

Batilila sma degerlendirme sadedindedir. Baticilarm yenilikgiligini

yanhsi Turk
aydini aslinda
Batr'yl Dogulu bir
sekilde okumus
ve anlamistir.

Tark ayd I I"llnda “sahihlik diizeyine” tasiyacak yapilara, oOzellikle
“eylem’,ln on Islam’a basvurmaktadirlar.

plana Cl kmasi Ama bu noktada belki su sdylenebilir: Batililagsma

belki bu ylzden yanlis1 Tiirk aydimi aslinda Bati'y1 Dogulu bir sekilde

oImustu r. okumus ve anlamustir. Tiirk aydininda “eylem”in 6n

plana ¢ikmasi belki bu ylizden olmustur. Tiirk aydimnm

soyut alandaki tiretimi kiigiimsemekte asil olarak eylemi gormektedir. Eylem ise baskalar1

bir tiir “gardirop Baticihk” olarak adlandirmanin da
miimkiin olmadig goriilmektedir.

Baticilar, Islamcilar gibi Batili degerleri Islami
baglamda yeniden iiretmektedirler.  Baticilar,
modernlesmeyi, soyut sistem diizeyinden somut insan
iligkileri diizlemine; ClaudeLevi-Strauss'un deyimiyle

tarafindan yogrularak doktrin haline getirilmis felsefi bir ¢cabanin hayata gecirilmesi
kavgasidir. Bu yiizden aydin, Avrupai degil Avrupacy, Islami degil Islamct olmustur.

Baticilar, Avrupali olmayi, “tarihin inkar1 imkansiz bir momenti” olarak degil, bir
“gecis” olarak gormiiglerdir. Osmanl kiiltiiriiniin yayilma alan1 Anadolu ve Balkanlara
bakildiginda “biz zaten Avrupaliyiz” demek miimkiin iken Baticilarda Avrupali olmak, bir
medeniyet degisimi, {ist kiiltiire gecis sadedinde kalmustir. Bu, bir asagilik kompleksinin
dogmasina neden olmus, bu yiizden Batililasama c¢abalar1 aslinda Dogululasmay: da
beraberinde getirmistir.

Hiiseyin Cahit ve Celal Nuri, akli, Voltaire ve Diderot'un anladig1 sekilde bir
“rasyonalite” olarak ele almiglar, dinin ve necat ihtiyacinin bilincinde olan aydmlar
olmuslardir. Onlarm akh 6n plana ¢tkarmalari bu yiizden dogmatik akla genel itibariyla
yol agmamuistir. Burada din yerine bagka bir “efendi” aranmamuistir. Ama Avrupa, bir
akil ve rasyonalite olarak kavranmasmdan 6te bir seydir. Bu yiizden, Hiiseyin Cahit ya
da Celal Nuri de ¢ok fazla etkisi hissedilmese de, Baticilik, akil ve rasyonaliteden Gte bir
akilcilik ve rasyonalizm sekline doniismiis, bdylece Bati, ¢ok dar ve siurh bir aydinlanma
projesi olarak idrak edilmistir. Baticthgmn Batililasmay1 beraberinde getirememesinin
belki bir nedeni de bu ¢ok dar ve siuirli Avrupa modeli olmustur.

(Endnotes)

1 bk. HANIOGLU, Stikrii (1985), “Baticihk”, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Tiirkiye Ansiklopedisi, Istanbul:
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2 bk.. YAVUZ, Hilmi (2009), Alafrangaligin Tarihi, Istanbul: Timas Yay. s. 9 (Sunus yazis1).
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4 bk. BOLAY, Siileyman Hayri (1979), Tiirkiye'de Ruh¢u Maddeci Goriisiin Miicadelesi, Ankara: Tore-

22



O 00 NI o U1

11
12
13
14

15

16
17
18
19
20
21

22
23

24

25

26

27
28

29
30
31
32

33

34

35
36
37

Devlet Yaynevi, s.129

bk. KILICBAY, Mehmet Ali (2005), Biz Zaten Avrupaliyiz, Ankara: imge Kitabevi Yay. s. 15, 32-34.
SAFA, Peyami (1981), Tiirk Inkilabina Bakislar, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay. s. 52.

bk. KARA, Ismail (1998), Seyhefendinin Riiyasindaki Tiirkiye, Istanbul: Kitabevi Yay, s. 246.

bk. TUANAYA, Tarik Z. (1991), Islamcilik Akimi, Simavi Yay. s. 80.

bk. SAFA, Peyami Tiirk Inkilabina Bakaglar, s. 23.

bk. LEWIS, Bernard (1984), Modern Tiirkiye'nin Dogusu, gev. Metin kiratli, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yay. s. 236.

bk. TANPINAR, Ahmet Hamdi (2000), Huzur, Istanbul: Yap1 Kredi Yay. s. 239.

bk. TUANAYA, Tarik Z. Islamcilik Akim, s. 18, 78.

bk. TUANAYA, Tarik Z. Islamcilik Akim, s. 79.

Bu tabir ve igerigi icin bk. ULKEN, Hilmi Ziya (1992), Tiirkiyede Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul:
Ulken Yay. s. 276 vd.

Genis bilgi icin bk. ISCAN, Mehmet Zeki (1998), Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, Istanbul:
Dergah Yay. s. 246-256.

SAFA Peyami, Tiirk Inkilabina Bakiglar, s. 62.

bk. ATAY, Falih Rufki (1969), Cankaya, Istanbul. s. 393-394.

bk. ATAY, Falih Rifki Cankaya, s. 393-394.

ATAY, Falih Rifk1 Cankaya, s. 382.

bk. MERIC, Cemil (2011), Bu Ulke, Istanbul: iletisim Yay. s. 143.

Islamcilikta dini yenilik, Miisliimanlarin diinyasmi yenilemekte bir vasita sadedinde oldugu igin
Abdubh bir din ihyacisi olarak degil bir diinya yenileyicisi olarak nitelendirilmistir.

bk. SAFA, Peyami Tiirk Inkilabina Bakiglar, 27-32.

bk. ASLAN, Serap (2008), Fikir Hareketleri Dergisindeki Edebi ve Fikri Tartigmalar, Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, {zmir s. 129.

bk. CETIN, Biilent (2005), Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi Arastirmalarina Kaynak Olarak Fikir hareketleri
Dergisi 1933-1940, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi (Elektronik Siirim), Yiiziinciiyil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van s. 156-157.

bk. CETINKAYA. Y. Dogan (2004), “Hiiseyin Cahit Yalgn” Modern Tiirkiyede Siyasi Diisiince
Modernlesme ve Baticilik, Istanbul: fletisim Yay. c. 3, 5. 321.

Ozellikle bk. YALCIN, Hiiseyin Cahit (2002), Tanidiklarim, Istanbul Yap1 Kredi Yay. s. 111-113, 135-
137, 151-153.

YALCIN, Hiiseyin Cahit Tanidiklarim, s. 169.

YALCIN, Hiiseyin Cahit (1975), Edebiyat Anilari, hazirlayan: MUTLUAY. Rauf Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yay. s. 75.

YALCIN, Hiiseyin Cahit Tamdiklarim, s. 169.

bk. CAHIT, Hiiseyin (1933), “Hocalar Saltanat1”, Fikir Hareketleri Dergisi, yil: 1, say: 1, s. 13-15.

bk. CAHIT, Hiiseyin (1933), “Hilafet Meselesi”, Fikir Hareketleri, yil: 1, sayz: 1, s. 5-8.

bk. KILIC Selami, “Tiirkiye’de Latin Harfleri Meselesi (1908-1928)", Ankara Universitesi Tiirk Inkilap
Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi, c. II, say1: 7 (1991), s. 556, 560.

CETIN, Biilent Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi Arastirmalarima Kaynak Olarak Fikir hareketleri Dergisi 1933-
1940, s. 156-157.

CAHIT, Hiiseyin “Genglerde yurt ve ézgiirlitk askini uyandirmak bakimindan Namik Kemal’e bu
iilke sonsuza degin bir borg yiikiimliiliigii ile bagl olmalidir. inanirim ki benim ve kusagimin en
biiyiik ruhsal egiticisi, yol gostericisi odur. Bugiin bile Namik Kemal adini anarken igimde bir sayg:
coskusu, bir sicaklik duyarim” ciimleleriyle andig1 Namik Kemal (bk. Edebiyat Anilari, 5.47.),Renan
Miidafaanamesi’'nde Arap ilim ve hikmetinden, tam da Hiiseyin Cahit'in elestirdigi tarzda stz
etmektedir. Bkz. (Namik Kemal, Renan Miidafaanamesi (Islamiyet ve Maarif), yaymlayan: KOPRULU,
Fuat (1962), Ankara: Milli Kiiltiir Yay.

YALCIN, Hiiseyin Cahit Edebiyat Anilari, 90-91.

ILERI, Celal Nuri (2000), Tiirk Inkilabi, hzl. DURMAZ, Recep Istanbul: Kakniis Yay. s. 70.

ILERI, Celal Nuri Tiirk Inkilaby, s. 116-117.

23



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

38
39

40
41
42
43
44

45
46
47
48
49
50
51
52
53
54
55

ILERI, Celal Nuri, Tiirk Inkilabi, s. 62.

bk. UYANIK, Necmi (2004), “Batic1 Bir Aydin Olarak ILERI, Celal Nuri Ve Yenilesme Siirecinde Fikir
Hareketlerine Bakis1”, SU. Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, say1: 15, Konya s. 248-249.

ILERI, Celal Nuri Tiirk Inkilabs, s. 63.

ILERI, Celal Nuri Tiirk Inkilabi, s. 63.

bk. DURMAZ, Recep ‘Celal Nuri fleri’nin Diistince Cizgisi’, Tiirk Inkilab, s. 17-18.

NURI, Celal Tarih-i Istikbal-1- Mesail-i Fikriyye, Istanbul: Yeni Osmanli Matbaasi, 1331, s. 65-66.

bk. DOGAN, Yusuf (2003), Celal Nuri leri'nin Dini ve Igtimai Hayata Bakisi, Yaymlanmanus Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara (Elektronik Siirtim), s. 119.
ILERI, Celal Nuri Tiirk Inkilabi, s. 117-118.

ILERI, Celal Nuri Tiirk Inkilabs, s. 118.

ILERI, Celal Nuri, Tarih-i Istikbal-1- Mesail-i Fikriyye, s. 67-70.

ILERI, Celal Nuri Tiirk Inkilabs, s. 24-27.

bk. Celal Nuri (1331), Kadinlarimiz, istanbul: ictihat Matbaasi, s. 164, 208.

bk. Celal Nuri, Kadinlarimiz, s.4-8.

Celal Nuri, Kadinlarimiz, s.148.

bk. Celal, Nuri (1332), Hatemul-Enbiya, Istanbul: Yeni Istanbul Matbaasy, s. 31, 39.

Celal Nuri, Hatemul-Enbiya, s. 33-44.

Celal Nuri, Hatemul-Enbiya, s. 31-32, 38, 102.

Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 91-92, 141-145, 158-163.




&a
A/

MEHMET AKIiF ERSOY UN
SIIRLERINDE DOGU VE BATI
ANLAYISI

PROF. DR. MUSTAFA UNAL’

[ N J
lkemizde Dogu ve Bati kavramlari, iizerinde en fazla konusulan,
Utart1§1lan ve yazilan kavramlar olmasina karsilik, tanimin nasil oldugu,
iceriginin ne oldugu, niteliginin olumlu mu olumsuz mu oldugu heniiz
ortaya konulamamuistir. Bu ¢ikmaza bagli olarak da diisiincesine gore, kars: tarafi
“6teki”lestiren diisiince gruplar1 olusmustur.

Bat1 kavrami, anlami ve tarihiyle arastirma-
cnin ideolojisine gore olumlu veya olumsuz
Bati kavraml’_ . olarak anlamlandirilir ve buna bagl olarak da
anlami ve tanhlyle Baticilik tarihi de farkli tarihlendirilir. Ornegin
arastirmacinin askeri {iistiinliigii Olgii olarak alanlarca Baticilik
ideolojisine gére 1700Terde, cumhuriyetle hesab: olanlara gore
olumiu veya Baticilik olumsuz anlamda, Mustafa Kemal Atatiirk
olumsuz olarak ile, Osmanlin son ve cumhuriyetin ilk dénemine
anlamlandirilir hakim olan Tirkgiilik diistincesi ile sikintist

olanlara gore Ittihat ve Terakki'nin ortaya gikisiyla
baglatilir. Ancak siyasi anlaminda Bat1 ve Baticilik,
Osmanlmin uzun bir dénem “toplumsal narsizm” dairesinde yasamasindan sonra
askeri, siyasi ve ekonomik maglubiyetlerle birlikte kendinden baska bir Bati'nin
oldugunu anlamaya basladig1 1700'lerden itibaren konusulur hale gelse de, genis
ve tarafsiz yonlerden bakilirsa Tiirklerin Attila ile Roma’ya yoneldigi miladi 4007lere

* Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.




kadar dayandirilabilir. Zira, ytlizyillarin kazandirdig1 maddi ve kiiltiirel zenginlik o
zamanlar Bati’da hem yaygin hem de yogun olarak bulunmakta idi.

Tiirklerde Batililasma arzu ve gayreti kendini begenmislik igindeki Osmanlinin
askeri, siyasi ve ekonomik alanlarda ¢okiise gectigi, kendinden utanmisliga ve Bati
hayranligina diismeye basladig1 18. yy. ile baslatmak adet olmustur. Tarihsel olarak
bu kadar donemeclere dayanan Baticilik nedir dyleyse?

Baticilik yine tanim yapanin ideolojisine gore degisik anlamlar kazanir.
Osmanlinin zirve donemini ideallestirenler Osmanlinin zirveden asagiya diisiisii
doneminde yakalandigr asagilik kompleksiyle Batimin sahip oldugu maddi
ve manevi degerlere erisebilme hedefi olarak tarimlarken &te yandan kendini
muhafazakar diye adlandiranlar da Baticiligi Tiirk milletinin sahip oldugu dini ve
milli degerlerinin yerine Batinin degerlerinin ikame edilmesi yoniindeki olumsuz
igerigiyle tanimlamaktadir.

II. Abdiillhamit déneminde Bati, devlet i¢in bir model, Misliimanlik ise
halk arasinda giiglendirilmesi gereken bir yapi olarak diistiniilmiistiir. Onun
doneminde acilan okullarda okuyan 6grenciler bu hedefle donatilmaya calisilmistir.
Hatta II. Abdiilhamit’i sevmeyenler bile Bati'y1 medeniyetiyle bir “model” olarak
benimsemislerdir. (bk. Mardin, Akgiil)

Osmanlmin ¢okmek iizere oldugu yillarda goriisleriyle giiniimiize tasmnan
M. Akif Ersoy ve Ziya Gokalp da bunlardandir. M. Akif Ersoy, adlandirmasa da
Bati'min kiiltiirel unsurlarini taklide karsi ama uygarligma evet diyen birisidir.
Ziya Gokalp ise, genel anlamda M. Akif Ersoy ile zit goriisteymis gibi algilansa da
gercekte o, kisisel ve devletsel gelisim diislincesi baglaminda uygarhk ve kiiltiirii
ayr1 ayri olgular olarak adlandirip akademisyen inceligiyle yapilacak arastirmalar
sonunda neyin alinirsa yararli olacagini kaygi eden bir yaklasim i¢indedir. Onun bu
tutumuna M. Akif Ersoy, asagida goriilecegi {izere, ii¢ asamada ulasacaktir.

Bu calismada, Osmanlinin ¢okiis yillarinda yazdig; siirlerle kendi donemin-
den giiniimiize kadar kisi ve topluluklar etkileyen diisiince, miicadele ve ideal
adamlarindan birisi olan Mehmet Akif Ersoy'un (Aralik 1873- 27 Aralik 1936)
siirlerinde ifade ettigi Bat1 ve Dogu kavramlari ¢ercevesinde goriislerini metin icerik
analizi yontemiyle tasvir edip degerlendirmeye calisacagiz. Siirleri, Safahat’taki
kronolojik yazim ve basim sirasini takip ederek ele alacagiz ki, boylece onun dénem
ve zaman i¢inde nasil ve nerede fikir degistirdigini gorebilelim.

Siirlerde Dogu ve Bat:

Mehmet Akif Ersoy’un siirlerinde Dogunun tematik anlatimi déneme ve
sartlara gore yer alir. Bagka bir deyisle, Mehmet Akif Ersoy’un yedi boliimden, yani
safhalardan meydana gelen Safahat adli kitabi, adeta kendi 6mriiniin, diisiincelerinin
ve ideallerinin degisen sathalarini sunar.

Onun 1908-1911 yillar1 arasinda Sirat-1 Miistakim dergisinde ¢ikan siirle-
rinden olusan Birinci Boliimdeki siirlerin kisiselden toplumsala dogru kendini
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gosteren goniil sohbetleri, aclik, yokluk, egitimsizlik, hastalik, ¢aresizlik ve bunlara
baghh olarak gelisen aile dramlari ve {ilkedeki hiirriyet hareketleri gibi genel
sikintilar1 manzum bir bigimde ele aldig1 goriiliir. Onun bu bdliimde isaret ettigi
uygarlik ¢ok agik olmasa da Dogu uygarligidir. Aslinda buradaki Dogu, mevcut
sartlara uygun uygarlik olmayip tarihi ve cografi uygarliktan giintimiize gelen
kalintinin tanimlamasidir. Yani, Dogu denilince, itikadi bir simiflandirma ile Islam
dinine inanan niifusa sahip iilkeler kast edilmektedir.

Dogu'nun durumunu aslinda Osmanlinin 6rnek durumunu anlatarak
genellestirmektedir. Ornegin Durmayalim baghkl siirinde 13. yy. Iran sairlerinden
Sa’di Sirazi'nin ¢6l yolculugu siirine gonderme yaparak hem Dogu nun mevcut halini
anlatmakta hem de insanlik yarisinda neler yapmasi gerektigine isaret etmektedir.
Buna gore, ¢ol yolcusu iminde olan Dogu, menzile sag-salim erisebilmek icin
gayretle, azimle durmadan yola devam etmelidir. Zira, Allah’in da siirekli olarak
bin tiirlii olayla tecelli etmesi 6rneginden yola c¢ikarak insanhigin istikbal yarisinda
Dogu, uyumamalidir, aksi takdirde mezari, ¢6l olacaktir. Mehmet Akif Ersoy, bu
soylediklerine Kur’an’dan Necm/39. ayetini 6rnek gosterir ve gliniimiiz meallerinden
farkli olarak, siirin temasina uygun bir bicimde “¢alisan, gayret eden amacina erigir”
anlaminda kullanir. Ayni temay1 yine ayn1 kitabin Azim adl siirinde yine Sa’di'nin
hikayesini alintilayarak hedefe ulasmak icin azimle kosmak, calismak, Allah’in
yardimiyla arastirmanin irfan yolu oldugunu, timitsizli§e diismenin sonunun ise
hiisran olacagimni soyler.

Insan adli siirde insanin en kutsal varlik oldugunu, Allah’in insanda tecelli
ettigini, yetenek ve bilgisiyle her tiirlii engelleri asabildigini, calistik¢a yiikselmesinin
smir1 olmadigin, yiice bir varlik oldugunu, hatta meleklerden daha degerli oldugunu
ifade eder.

fran Sahi1 Muhammet Ali Sah {izerine siirde Sahin 1907-1909 yillarinda
sergiledigi despotik yonetimi elestirirken yapilan zuliimlerin Allah’in heybetiyle yok
olacag1 inancini ifade ettikten sonra, Sahin tilkede yaptig1 yikimla Dogu’yu aglatip
Bati'y1 sevindirdigini, ama Bati’'nin bile vicdanim sizlattigimi anlatir. Mehmet Akif
Ersoy zaman zaman, bagvurdugu Allah’a tevekkiil ve Allah’in hikmeti merakini bu
siirde de goriiriiz ama hemen ardindan da,

“Hayir, Ma’bud’a ircainda yoktur bunlarin ma'na

Yataklik eylemez caniye —hdsd- bir zaman Mevla” diyerek her zamanki gibi Cebri-
Kaderiyyeci diisiincenin yanlighgindan dolay1 vazgecer.

Mahalle Kahvesi basglikl siirinde Mehmet Akif Ersoy, hem dogrudan kiiltiiriin
bir parcasi olarak kahvehaneyi hem de kahvehane tasviri ile Dogu’yu sembolize
etmektedir. Tasvir edilen kahvehane kiiltiiriintin, Osmanlinin, yani Dogu'nun
sefilligi, pespayeligi, pisligi, tembelligi, zavalliliinedeniyle kanayan yarasi oldugunu
anlatmaya calisir. Devamla, Dogu'nun eskiden caliskan evlatlarmin bilgisi, zekasi
ve caliskanligiyla yaptig1 abidevi eserlerin ve manevi degerlerin az once tasvirde
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yerini alan insanlarimn tersine davramslariyla yok edildigini anlatir. Bu siirde her ne
kadar kahvehanedeki insanlarin piir melali anlatilsa da, aslinda kahvehanedeki kirli
esyalar, bos seylerle giiniinii geciren insanlar, discilik, berberlik gibi isler de yapan
kahveci imgesiyle, o giinlerdeki Dogunun daginiklif, diizensizligi, teknolojiden ve
gelismeden uzak kalmis durumu temsil edilir. Ayrica duvarda asili sasaali ve gurur
verici olaylar1 resmeden tablolariyla da tilkenin ge¢misini anlatan bir yapidir.

Goriildiigli tizere Birinci Kitabin siirlerinde memleket meseleleri uygarlik
merkezinde pek fazla so6z konusu edilmemistir. Bu boliimiin diger kirk kadar
siirinde romantizm, felsefi duygu ve diisiincelerin islendigi anlasilir. Bu boliimiin
siirlerinin yazildig1 yillarda gairin memleket meselelerine ileriki yillarda yazdig:
siirlerdeki kadar ilgi duymadigini sdylemek miimkiindiir. Ancak ileriki yillarda
soyleyeceklerinin temeli bu boliimde atilmistir denilebilir. Ornegin Ikinci Kitabi
olusturan Siileymaniye Kiirsiisiinde siirlerinin yazildig tarihlerde Osmanlinin hizli bir
¢Okiise girdigi, askerd, siyasi ve ekonomik, toplumsal diizensizligin, sikintilarin her
tiirliistiniin yasanmasindan olmali ki, sairimiz de bundan oldukga fazla etkilenmis
oldugunu siirlerine yansitir. Artik o da olaylarin i¢indedir. Sirasiyla millet, devlet
ve dinin isgallerden, yikilmisliklardan kurtarilmasi icin diistiniir, ¢areler sunar. Bu
baglamda o, Dogu’yu Osmanli ile biitiinlestirip sorun ve sikintilarini sitemkar bir
edayla anlatir ve kurtulus {imidini canli tutmak adina kendine gore careler de sunar.

Safahat'in ikinci kitab1 Siileymaniye Kiirsiisiinde bolimii olup bir tek siirden
olusur. Sair bu siirde Dogu-Bat1 ayrimimi Miisliiman tilkeler ve Avrupa olarak
yapar. Dogu, sefillikler i¢inde yasayan, Bat1 ise, medeniyetin bolluklariyla yasayan
miireffeh {ilkelerdir. Sair, bu {ilkelerin arasina Rusya, Cin ve Japonya'y1 da dahil
ederek onun medeniyet, Bat1 ve Avrupa’dan ne anladigin kolayca gorebiliriz ki o
da zamanin sahip oldugu gelismislik olup Mehmet Akif Ersoy’un bu anlamda Batic1
oldugunu rahatlikla séylememize firsat verir.

Mehmet Akif Ersoy, birinci kitaptaki ferdi ve felsefi duygu ve diigiincelerinden
farkli olarak Tkinci Kitap’ta memleket meselelerine yonelir ve Dogu-Bati ayirimini
yapma ihtiyacin1 duyar. Ciinkii Birinci Kitabin yazildig: yillardan sonra Osmanli,
Trablusgarp ve Oniki Ada hezimetlerini yasamaya, Balkanlarda Rusyanin
kiskirtmasiyla Osmanliya karsi giiglerini birlestiren Yunanistan, Bulgaristan ve
Karadag’a toprak ve imtiyaz vermeye baglar. Iste bu yillarda sair, bu gerileme ve
¢Okiistin 1stirabiyla bir seylerin yapilmasmin geregini halka anlatmaya calisir. Bu
amagla once “Biz Dogu'nun” durumunu kabullenmek ve kurtulmak i¢in de Bati
gibi, yani uygar olmak gerektigini anlatir.

Sair bu goriislerini Siileymaniye Kiirsiisiinde, Hali¢'ten Siileymaniye Camisine
giderken karsilastigi manzaralar ve camide verilen va‘az gercevesinde anlatmaya
calisir. Yol tizerinde karsilastigi manzaralari pis, eski, miskin, aglamis ytizlii, ¢irkin
evler, yalpa yapan tahta yol bicimlerinde tasvir eder ki bunlar Dogu'nun iiziicii yani
olarak goriilse de {imitsizlige diistilmemesi, karamsar olunmamas: gerektigine de
isaret eder. Cok uzun olan siirden bir parga su sekilde hitap eder:
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“

Sanki umman-1 bekanin ezeli bir mevci
Yiikselirken gige, donmus da kesilmis inci

Bu Giiher-parenin eb’ad-1 semavisinde,
Yorulan didelerin haneden insin de,

Levse dalsin yeniden? Etme, yaziktir, olmaz;
Garba tevcih ediver, gel onu sen simdi biraz;
Dur da Ma’bud’una yiikselmek icin ilme basan
Ma’bedin halini g0, iste serapa iman!”

Bu ve devamindaki misralarda Siileymaniye Camisi'nin inci gibi islenerek
estetik bir mimariyle muhtesem bir mabed olmasinin temelinde bilim ve imanin
olduguna vurgu yapip bugiinkii Dogu'nun durumuna bakip da zillete diismemek
gerektigini ikaz eder. Ona gore diinyada kurtulug Siileymaniye semboliiyle camiden
baslayacaktir. Zira vaizin Istanbul merkezli bir¢ok Miisliiman memleketleri ve Bati
iilkeleriyle ilgili olarak aktardig: gozlemlerden verdigi iimit ve mesaj, akil ve imam
harekete gecirmeye isaret ediyor ki, saire gore, kurtulusun yegane temeli de bu
ikisidir.

Vaiz, vaazinda Dogu-Bat1 tasvirleri yapar, {immetin merkezi olan Istanbul'u
gecmisiyle karsilastirinca timitsizlige diiser. Clinki Istanbul nezdinde Dogu’'nun
rezaleti, maskaralig, kayirmaciligy, egitimsizligi, verimsizligi, terbiyesizligi, cahilligi,
islerdeki liyakatsizligi, halkin kafasizligi, biitiin toplumun igine diistiigii timitsizligi
almus basini gidiyor, bunlara bagh olarak da memleket ve din mahvoluyor.

Vaizin anlatimina gore Rusya, 6nceki siirlerde anlatilan Rusya’dan farkl bir
bigimde hiirriyetsiz, despot, milyonlarca a¢-susuz insanin bulundugu, ama biitiin
bunlara ragmen okuyan sayist ve oranimnin bizimkiyle kiyaslanamayacak kadar
yiiksek oldugu bir tilkedir.

Vaizin Tataristan ve Tiirkistan gezilerinde ugradig1 Taskent, Semerkant,
Buhara gibi sehirlerin de, bir Dogu olarak Istanbul'dan iyi taraflari, ele almir bir
taraf1 yoktur: Yaslis1 genci, biitiin halk hurafelere dalmus, cahillik ve geri kalmislikta
cirpintyorlar. Cin ve Mangurya Miisliimanlarinin da oldukga geri kalmis oldugunu,
hayatlarinin gelenege gore sekillendigini anlatir. Saire gore “kiiciik boylu, biiyiik
millet” Japonlar ise, Buda adiyla bir Miisliimanlig1 yasamaktadirlar. Sair burada
Japonlar igin “Miisliiman denmek icin eksigi ancak Tevhid” misraim soylerken dayanak
olarak

“Dogruluk, ahde vefa, va'de sadakat, sefkat;

Acizin hakkin ilaya samimi gayret;

En ufak seyle kanaat, ¢oga kudret varken;

Yine ifrat ile vermek, veren eller darken;

Kimsenin 1rzina, namusuna bakmayarak,
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Yedi kat ellerin evladini kardes tanimak;
“oleceksin!” denilen noktada merdane sebat;
Yeri gelsin giilerek, oyniyarak terk-i hayat;
Ihtirasat-1 hususiyyeyi soyletmiyerek,

Nef'i sahsiyi umumunkine kurban etmek;
Daha bunlar gibi cok nadire gordiim orada. ..
Adem’in en temiz ahfadina malik bir ada.

Gece giindiiz agik evler, kapilar mandalsiz

Herkesin sandigi meydanda, bilinmez hirsiz” musralarim soylerken, Islam
diinyasinda son ii¢ yiiz yildir yanhs olarak algilanan dinin ahlakla ayni oldugu
yanhighgina Mehmet Akif Ersoy da diismektedir. Bugiin ulagilan dinler tarihi
bilgilerine gore gelmis gecmis, biitlin dinler ahlak kurallarini israrli bir bicimde
insanlarin mutlulugu i¢in vaaz etmislerdir, etmektedirler. Dolayisiyla ahlak
kurallarinin herhangi bir dine aitligini sylemekten ziyade, bu kurallarm insanli§in
caglar boyunca tecriibe ettigi olaylar ve uygulamalar sonucunda elde edilmis
mutluluk, insanlik kurallari olarak kabul etmek gerekir.

Mehmet Akif Ersoy, Japonlarin Bati uygarligimi alirken gosterdigi tavri
anlatirken yazdig1 misralarda kullandigi kelimeler onun Batr'dan ne anladiginm
ortaya koymaktadir:

“Medeniyyet girebilmis yalniz fenniyle

O da sahiplerinin lahik olan izniyle.

Dikilip sahile binlerce basiret, iman;

Ne kadar maskaralik varsa kovulmug kapidan!

Garb'in esyasi, eger kiymeti haizse yiiriir;

Moda seklinde gelen seyyie giimriikte ciiriir!”

Buradaki medeniyet ile Garb kelimesi es anlamda kullanilmis olup uygarligin
merkezinin Avrupa oldugunu acikca belirtmektedir. Aslinda Mehmet Akif Ersoy,
Japonlarin yaptiklarindan, uygarlk ile kiiltiirii ayirt etmektedir. Zira bizim
memlekette maskaralik olarak gordiigii Avrupa kiltiiriinti Japonlarin almayip
uygarlik olarak bilim ve teknolojiyi aliglarini giptayla, imrenerek anlatir. Hattizatinda
o, bu anlatimiyla, Osmanlida yanls bir bigimde Avrupalilik denilince Avrupa-Bat1
kiiltiiriinti alanlara mesaj vermektedir.

Hindistan gozlemlerini anlatirken onlarin da ruh ve maddeyi basarili bir
bigimde uyumlastirdigini, bir ogunun Ingiltere’de egitim almis bilim adamlarinin
basarilariin Bati'da bile saygiyla anildigini, milliyet duygularinin oldukga yiiksek
oldugunu, Bati'min yalnizca bilimini almis olduklarini, fuhus, icki gibi Islam’in
yasakladig1 ahlaksizlig: ilkelerine sokmadiklarini ifade eder ki, yukarida Japonlarla
ilgili olarak da igaret ettigi gibi, gelismenin ahlakli bir toplumla birlikte, bilim ile
olabilecegi mesajin1 vermeye ¢alismaktadir.
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Bu gelismislik duygu, diisiince ve azmi i¢inde olmalarina ragmen, Hintli
Miisliimanlarin aci, zuliim, zillet ve geri kalmighktan kurtulabilmelerinin tek
imidinin Tirkler oldugu yoniindeki fikirlerini aktararak okuyucuyu etkileyip
onlara bu yonde mesaj da vermektedir.

Va'iz Hindistan'da iken, II. Abdiilhamit’in Kanun-1 Esasi’yi kabul ettigi haberini
alinca heyecanlanir, sevinir ve timitlenir. Ardindan da s6yle derin bir hiilyaya dalar:
Ulke her tiirlii geri kalmigliktan, horlanmaktan kurtulup miithis bir biiyiimeye
gecer, sayisiz okullar agilip kadin erkek herkes okur, fabrikalar acilip calistir, {ilkeyi
imar eden sirketler kurulur, halki aydinlatan dernekler kurulup hararetle ¢alisir, vb.
Iste sairin medeniyeti budur. Artik iilke Garphilasmistir, ama hiilya uzun siirmez.
Gergeklerle karsilasir ve memleketin mevcut haliyle, medeni Avrupa’da yasama
imkani bulamayacagini bir Rus’un agzindan sodyleterek Tiirkleri, Miisliimanlari
galeyana getirip uyandirmaya caligir:

“Duyulan nagme-i hiirriyet onun son nefesi!

Yasamaz yoksa emin ol ki, bu barbar cetesi,

Medeni Avrupa’nun damen-i irfaninda;

Asya’mn belki o kumluk Arabistaninda,

Lase halindeki bir devlete vardir medfen...”

Vaizin bu korkulari, istanbul’a gelince halkin mantiksizca, suursuzca sevinip
eglenmesiyle biraz daha artar. Ciinkii okullar kapanmis, 6gretmenler, 6grenciler
Otede beride seving gosterilerine katilmakta, devlet dairelerinde memurlar ayni
sekilde disaridalar, sanayi bitmis, insanlar arasinda ahlak, saygi kalmamuis,
vicdan hiirriyeti adina herkes her seyi soyler hale gelmis, {ilke eski halinden daha
gerilere gitmis, berbat hale gelmis ve yok olmaya dogru dolu dizgin gitmekte...!
Hem Araplik, Arnavutluluk gibi irk¢ilik gayretlerinden dolay1 olusan ayrilik ve
cokiintii icindeki Osmanliy1, hem de Fas, Tunus, Cezayir ve Iran gibi geri kalmis
zayif Miisliiman {ilkeleri “Medeni Avrupa ii¢ lokma edip yutmaz mu?” misrasiyla
Miisliimanlar1 korkutmak isterken “Medeni Avrupa” terimi ile bilim ve teknolojide
zirve yapmis Bat1'y1 mugtulamaktadir. Zira bu diisiinceyi destekleyecek ifade, ileriki
misralarda Misliimanlarin uyanip aklini basina toparlamasi ¢agrisini yaptiktan
sonra, medeni milletleri 6fkesine direnme vaktinin geldigini bildirdigi “Dayanin
gayzina arttk medeni akvamin” misrasinda kullandig1 medeni kavimler ibaresinde
teyit etmektedir.

Zaten bu siirin devaminda Bati'ya kargi tavr ikiye ayirir. Birincisi aydmn
gecinenlerin Avrupa algisi, ikincisi de halkin Avrupa algisi. Birincide aydin
gecinenler Dogu'nun Bati uygarligina erisebilmesi icin Bati'da inang, kiiltiir ve
teknoloji adina her ne varsa alinmasini, Bati'nin izinden gidilmesini soyler iken,
ikinci gruptaki avam ise, birincinin tam aksine Bati'nin fikrini, eserlerini, yeniligini,
biitiin her neyi varsa hepsini diisman tanryip kendi gelenegine gore kaderince
boyun egip yasamay: istemektedir.
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Vaizin agzindan sair, bu zit tavrin, halki gerdigini, boldiiglinii soyleyip
aydinlarin ileri siirdiigii bilim yapmanin bile halk tarafindan reddedildigini ve
boylece tehlikeli bir duruma diisiildiigiinii ikaz etmektedir. O, ikisinin yanlis
yolda oldugunu sdyleyip miitefekkir ve aydinlarin Islam’in ruhunu anlayip halka
151k tutmas: gerektigini, avamin da onlarin arkasindan gitmesi gerektigini, zira
Miisliimanlarin geri kalmishk nedeninin Islam olmadigini, halkin da karanlikta
kalmak istemeyecegini, bir kilavuz onciiliiglinde aydinliga ve ileriye dogru gitmek
isteyecegini belirtir. Bunun icin de Islam’in ilk baglarindan ve ileriki durumlardan
Ornekler vererek gelismenin nasil gerceklestirildigini hatirlatir. O, Japonya
modelinden yola ¢ikarak gelismenin bir sir olmay1p bilakis akil isi oldugunu soyler:

“Stirr-1 terakkinizi siz,

Baska yerlerde tahari heveslenmeyiniz.

Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet;

Ctinkii her noktada taklid ile sokmez hareket.

Almiz ilmini Garb'in, aliniz san’atini;

Veriniz hem de mesainize son siir’atini.

Ciinkii milliyeti yok san’atin, ilmin; yalniz,

Lyi hatirda tutun ettigim ihtart demin:

Biitiin edvar-1 terakkiyi yarip gecmek icin,

Kendi “mahiyet-i ruhiyeniz olsun kilavuz.

Ciinkii beyhudedir iimmid-i selamet onsuz.”

(Sizi kurtaracak en giizel ¢calisma kendi ¢alismanizdir.)

Safahat'in iiciincii kitabi 1913 yilinda yayinlanmis olup Hakkin Sesleri adini
tastmaktadir. Ikinci Kitabin yayimlanmasindan sonra gegen bir yil icinde Osmanlinin
yasamis oldugu Balkan Savasi yenilgisinin hem devlete hem de halka yasattig tiirlii
tiirlii acy, sikint1 ve geri kalmighik atmosferinde yazilmais bir boliimdiir. Mehmet Akif
Ersoy bu boliimde diiz bir baslik yerine ayet mealini baslik olarak kullandig1 on siir
yazmigtir. Siirlerde tema olarak onceki boliimlerinde temas ettigi ferdi akil, ferdi
basari, toplumsal ahlak, toplumsal timit ve gelisme felsefesinden farkli olarak Balkan
Savasi’'nin acilarini, milletin garesizligini islemis olup {islup olarak da genellikle
caresizlige diisiip timidini yitirmis, her seyi Allah’a havale eden kaderiyeci, cebriyeci
bir teslimiyet ve acziyyet atmosferini yansitir. Buna gore, memleketin kaybedilisi,
devletin ¢okiisii, milletin zilleti tamamen Allah’m buyruguyla meydana gelmistir.
Mehmet Akif Ersoy, bu boliimdeki ilk siirin baslarinda Bati'nin karsisinda Sark’in
yenilgisini kabul etmis durumdadir, hatta devleti, milleti bu héale getiren Allah’a
kars1 hayal kirikliligini, farkli bir bigimde soyle ifade eder:

“Tecelli etmedin bir kere, Allah’im, cemalinle!

Su ii¢ yiiz elli milyon ruhu 6ldiirdiin celalinle!”

32



Onun bu sitemkadr tutumuna ragmen, yine de bekledigi umudun
gerceklesmedigini, gerceklesmeyecegini anladiktan sonra, Mehmet Akif Ersoy
tekrar 6z cizgisine doner ve biitiin bu zilletten yine kisinin kendi gayretinin
kurtarabilecegini, yani kisinin kendi akliyla hareket etmesi gerektigini sdyler:

“Bugiin, sen kendi kendinden iimit et ancak imdad:” Ciinkii ona gore insan
ancak calistig1 kadarini hak eder (Leyse lil-insani illa ma-se’a). Biitiin bu karmasik
duygu ve diisiince i¢indeki sair, milletin tembelligi ve cahilliginin bitmeyecegi
umitsizligine diiser, ama ikinci siirin devaminda bu tembel, zelil Dogu halkina
kendisinin yapamadig1 kizginligi, vatan ugruna can veren sehitlerin ruhuna yaptirir
ve kizginligini bu sekilde almay1 amaglar:

“Ey, bu toprakta birer na’s-1 perisan birakip,

Yiikselen mevkib-i ervah! Sakin arza bakip;

Sanmayin: Sevk-1 sehadetle cosan bir kan var...

Bizde lesten daha hissiz, daha kokmusg can var!

Bakmayin, hem tiikiiriin cehre-i murdarimizal

Tiikiiriin: Belki biraz duygu gelir arimiza!

Tiikiiriin cebhe-i lakaydina Sark'in, tiikiiriin!

Burada acikca anlasilacagi tizere Dogu insaninin vatanini savunmayacak
kadar suursuzlastigini, namussuzlastigini haykirarak onlara kizgmligini ifade
etmektedir.

Safahat'in dordiincii kitab1 Fatih Kiirsiisiinde, ikinci kitaptaki Siileymaniye
Kiirstisi'ndeki gibi Miisliiman {ilkelerin geri kalmishigi, perisanhgi, hor
goriilmiisliigii, tembelligi, cahilligi tema olarak islenir ve bu sikintilardan Mehmet
Akif Ersoy’un genel tavrina ve diislincesine uygun olarak ancak calismakla
kurtulunabilecegi anlatilir. Zira milletler miicadelesinde diinyanin her yerinde
savasan, miicadele eden Bati'nin iistiin oldugunu, bu tistiinliigii de topluca ¢alisarak
elde ettigi teknoloji tiriinleri sayesinde kazandigma vurgu yapilir. Bati'nin bu
uistlinliiklerine isaret edilirken, Dogu’'nun bozulan sagligi, kaybedilen bagimsizligy,
¢Okmiis hiikiimetleri, gdzyaslari, cileleri, gayr-i sithhi yasam alanlari, hastaliklari,
...vb. her tiirlii olumsuzluklary, miskinlikleri, dilencilik yapan hiikiimetleri ile
Avrupa’nin listiinliigli her yerde zafere erisir.

Siirin ilerleyen boliimlerinde memleketin ve milletin halini tasvir ederken
yine degisik bicimlerde degisik ifadelerle olumsuzluk ve geri kalmishgini anlatir ve
bunlarla ilgili kurtulus 6neriler sunar. Milletin anlama, kavrama giicii yok, bilim ve
teknolojiye yonelen hig yok, sanayi ve ticaret bitmis, tarim desen yok denecek kadar
gerilerde kalmaistir. Biitiin bunlarin {istesinden gelebilmek i¢in sair sdyle Onerilerde
bulunur: Biitiin bu alanlarla ilgili istekli insanlar1 bulup ardindan da ¢alismak,
yorulmak, tasarlamak ve onu hayata gecirmektir. Zira bu yol, Batt medeniyetinin
baglangic noktasidir. Bu yola girilince, tek bir siar vardir o da, ruh ve maddenin
kaynasmasidir. Boyle olursa gelisme olacaktur.
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Dogu, bu tiir sikintilarla ugrasirken, Bat1 onlarca yildir baslatip gelistirdigi
bilim, teknoloji ve ruh ile ¢ok biiyiik basarilar elde etmistir. Buna en son 6rnek
olarak da Akdeniz ile Kizildeniz'i birlestiren Siiveys Kanali'n1 gosterir. Sair, bunlari
sOylerken, milletimizin “neme lazim!”, “banane!” tavirlarinin siirdiiriilmesi halinde,
bir seyler yapmanin imkansiz oldugunu da ihtar eder. Ardindan da Almanya’nin
bilimde ve teknolojide nasil ilerlediginin sirrin1 okuyucuya soyle aktarir: Yaygin
egitim. Almanlar1 cephelerde zaferlere eristiren unsurlar1 da soyle siralar: Yaygin
egitimden gelen egitimli sanayici, egitimli ordu, egitimli siyaset¢i. Saire gore biitiin
bunlarin 1srarla hemen baslatilip siirdiiriilmesinde iki neden bulunur: Birincisi,
yirminci yiizyilin bilim ¢ag1 olmasidir. Ikincisi ise, {ilkemizde mukaddesattan uzak,
Bati'nin giizelliklerinden nasibini almamuis ziippe gengligin cahil halkin cogunlukta
olmasi. Biitiin bunlarin yerine Alman’in Fransiz'in bilim, teknoloji, sanayi ve
edebiyatini 6gretecek, egitim seferberligi baslatilmalidir. Mehmet Akif Ersoy’a gore
bu umdeleri 6grenip uygulamak “medeniyetin kendisidir”.

Safahat'in beginci kitab1 1915 yilinda yazilip yaymnlanmis ve Hatiralar adin
tasimakta olup degisik yer, zaman ve olaylarla ilgili hatira ve diisiincelerini anlattig1
siirlerden olusmaktadir.

Bu boliimdeki Uyan baglikli siirde Dogu diinyasinin miskinligi yiiziinden
Bati'nin eline gecince her tiirlii melaneti ¢ekeceginden korktugunu acikca ifade
eder. El-Uksurda baglikli siirinde de Misir gozlemlerine bagh olarak sairin gezdigi
yerlerde yabancilarin (Batililarin) varhigindan, halkin esir oldugundan, baslarinin
belada olmasindan 6tiirii, derin iiziintii i¢inde oldugunu terenniim eder.

Berlin Hatiralar: baglikli siir, Mehmet Akif Ersoy’un 1914’tin sonuna dogru,
ingiliz, Fransiz ve Halyan ordularinda Almanlara karsi savasirken esir diisen Misir,
Libya, Cezayir ve Hintli Miisliiman askerleri ziyaret edip onlara halifenin ilgisini
gostermek igin gittigi Almanya gozlemlerini anlattigl, Dogu-Bati karsilasmasi yaptigi
0zel bir siirdir. Burada sair, Dogu’nun yoklugu ile Bati'nin varligini, Dogu'nun gayri
medeniligi ile Bati'nin medeniyetini karsilastirip tasvir eder. Mehmet Akif Ersoy’un
karsilastirma konular1 kisaca sunlardir: Yukarida bahsettigimiz Mahalle Kahvesi
ve Dogu’nun hanlar ile Bati'nin saray misali liiks, konforlu, dayali doseli ytizlerce
odal1 otelleri, ¢ok yavas giden Dogu treni ile sehirlerarasini ugak gibi dakikalarla
kateden Bat1 treni, Dogu’da yolculuklarda yasanan kargasa ile Bati'nin konforlu tren
yolculugu, Dogu'nun ¢amur gaplak, diizensiz yollari ile Bati’'min ¢ok hizli isleyen
diizenli ve tertemiz yollari, Dogu'nun karanlik binalar ile Bati'nin 1g1kli binalars.

Sair, Berlin Hatiralar: siirinde Almanlarin 6zellikle de bir Alman kadininin
Ingiliz, Fransiz ve Italyan ordularinda Almanlara karsi savasirken esir diisen
Misir, Libya, Cezayir ve Hintli Miisliiman askerlere ve onlarin ailelerine sempati
gostermelerini ister ki, Bati'nin Dogu’ya yonelmesiyle Dogu'nun Bati'ya besledigi
on yargilar yok edilebilsin. Aslinda siirin bu béliimiinde Mehmet Akif Ersoy’un
amacimnin, Dogulunun zihnindeki “ruhu sagir, kalbi his icin kapali /Miiebbeden bize
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diisman bir iimmet” bicimindeki Avrupali imajini ortadan kaldirmak oldugu
anlasiliyor. Yani, siirdeki muhatap Alman kadin olmayip ¢oken Osmanlinin
Almanya ile isbirligi gayretleri yoniinde kamuoyu olusturup Alman sempatisini
yayginlastirmak oldugu anlasiliyor:

“Nedense, vahdet-i islam’1 tarumar edeli,

Biiyiik tanildi, mukaddes bilindi zulmiin eli!

Keder de s6z mii ya? Alkisliyordu cellads,
Utanmadan koca yirminci asrin evladi!
Evet, sena’ate el cirpiyordular hepsi...
Senin elinde yok ancak bu alkisin levsi.

Sizin de Garbinizin hatirat-1 na-paki,

Biraz silinsin onun hi¢ degilse yadindan.
“Avrupali” denince ruhu sagir, kalbi his icin kapall
Miiebbeden bize diisman bir immet anlardik.
Hayir, bu an’anenin hakk: yok, deyip artik,

Benat-1 cinsine gostermek isterim seni ben...
Yabanci durma ki pek aginasmiz kalben.

O annecikler i¢in duydugun hurafeyi at!

Diisiinme dest-i musafati Sark’a dogru uzat.”

Mehmet Akif Ersoy’un Alman kadina, Almanlarin Fransizlara karsi kazandig:
1870 Sedan Zaferi'nden sonraki yillarda beyin ile kalbi birlestirerek milli birlik
ve biitlinliik saglamalar1 sayesinde, gece giindiiz ¢alisip iireterek teknolojide iist
siralarda yer almalari, baris icinde egitimli niifus yetistirmeleri gibi giizellikleri
overek anlatmasindaki amag, aslinda Osmanlinin da boyle olmasini istemesidir.

Safahat'mn altinci kitaby, Asim adini tagiyor. Ikinci kitap Siileymaniye
Kiirsiisiinde ve Dordiincii Kitap Fatih Kiirsiisiinde oldugu gibi Asim da bir
tek siirden meydana gelmektedir. Bu siir Mustafa Kemal Pasa’'nin 1919 yilinda
Anadolu’da milli duygu, milli dayanisma ve milli kurtulus hareketini yeni bir
imitle canlandirip organize etmeye c¢alistig1 aylarda, onu desteklemek amaciyla
yazilip yayinlanmistir. Mehmet Akif Ersoy, bu siiri Hocazade, Kose Imam, Asim ve
Emin arasinda gegen karsilikli konusma bigiminde ele almistir. Bu uzun siirde gegen
Hocazade sairin kendisini, Kése Imam da sairin babasinin bir 6grencisini temsil
eder. Bu siirde, memleket meseleleri olarak ele alinan geri kalmislik ve buna bagh
olarak gelisen toplumsal umutsuzlugu yenebilmenin miimkiin oldugu ve bunun
da gelismis {iilkelerde yapildig1 sekilde ele alinirsa iistesinden gelinecegi mesaji
verilmeye calisilir.
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Sonug¢

Mehmet Akif Ersoy’un yazmis oldugu siirlerde yaptigimiz igerik analizi
calismasinda, onun degisik zamanlarda yazdigi siirlerde bir takim tavir
degisikligine girdigi, ama genel olarak modern medeniyetin besigi olarak kabul
ettigi Bati'ya bazen kiskanip gipta ettigi, bazen norm model olarak baktigy, {ilkeyi
isgali durumunda da kizdig goriiliir. Onun Dogu ve Bat1 ayirimi, esas konumuzda
ele alinmamis olsa da Ziya Gokalp’in sosyolojik agidan yapmis oldugu tamim ve
siniflandirma dogrultusunda olmustur. Mehmet Akif Ersoy’a gore Dogu, Tiirk ve
Miisliiman halklarin kiiltiiriinii temsil ederken, Bat1 kavrami, insanligin ulastig:
bilim ve teknoloji sayesinde elde edilen ¢agdas tiriinlerdir ki, biitlin bunlar da
Avrupa’da bulunmaktadir. Bunlarin, milli ahlak ve milli duygu ve inanisa sahip,
yani Dogu kiiltiiriiyle donanmis insanlar tarafindan alinip getirilerek iilkemizde
kullanilip tiretilmesinde ve gelistirilmesinde herhangi bir sakinca gérmemektedir.
Siirlerinde gogunlukla da bunlara vurgu yapilir ki, bu agidan bir kimlik adlandirmasi
yapmak gerekirse, Mehmet Akif Ersoy tam bir Baticidir. Baska bir deyisle, o, kiiltiir
bakimimdan Dogulu, medeniyet bakimindan da Avrupali, Batili olmak gerektigi
mesajint vermeye calismistir. Son s6z olarak, onun Balkan Savaslari’ndan once
Osmanlicik, Balkan Savaslari siiresince Islamcilik, Balkan Savaslar’ndan sonra
Tiirkgiiliik diisiincesi iginde, Dogulu medeni bir Avrupali diistincesinde oldugunu
sOylemek miinkiindiir.

Kaynakca

AKGUL, Mehmet (1999), Tiirk Modernlesmesi ve Din, Konya: Cizgi yay.

ERSOY, Mehmet Akif (2006), Safahat, hzl. M. Ertugrul Diizdag, Istanbul.

GOKALP, Ziya, Tiirkgiiliigiin Esaslar1.

KUCUK, Abdurrahman, GUNAY Tiimer, KUCUK, M. Alparslan (2011),Dinler Tarihi, Ankara:
Berikan Yayinevi.

MARDIN, Serif (1997), Tiirk Modernlesmesi, Makaleler-4, drl. Miimtaz'er Tiirkéne, Tuncay
Onder, Istanbul: fletigim yay.

UNAL, Mustafa “Bir Bagka Agidan Mehmet Akif Ersoy”, Sonfikir Gazetesi, www.sonfikir.net;

www.2023istanbul.com

36



&a
oy

DOGU SORUNU VE TURK
AYDINLARININ MEDENIYET
KRIZINDEN CIKIS YOLU
OLARAK “MUASIRLASMA" VE
"BATILILASMA” TASAVVURLARI

PROF. DR. RECAI COSKUN’

“Atalarimizdan isittik ki Garp Imparatorlugu (Roma)
elgileri geldigi zaman, bu bizim i¢in artik yeryiiziinii

fethedecegimize delalet eder.” (Istemi Han)'

“Dogu Dogu'dur, Bat1 da Bat
ve asla bu ikisi birlesmez”

(R. Kipling 1895)

Recai COSKUN!

GIRIS

Bu calisma “Sark Meselesi” olarak bilinen ve Dogu'nun ve Tiirklerin yiiz elli
yila yakin bir siiredir talihini ve giindemini belirleyen bir sorunu ele almaktadir.
Bu soruna bagli olarak Dogu siyasetci ve aydinlarinin yasadiklar: Batililasma ve
muasirlasma ikilemi arasindaki tereddiit ve sorunlar: tartismay1 amaglamaktadir.

* Sakarya Universitesi Isletme Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

Calismanin temel tezi, Dogunun hem kendi

Callgm anin temel tarihselliginden hem de Bati gergekliginin
tezi. Do gu,nun dogasindan kaynaklanan sebeplerden dolay:
I

hem kendi tarihsel-

Ilglnden hem de de Tirkiye tecriibelerinden hareketle Batiilasma-
Bati ge"(}ek'iginin muasirlasma ayriminda muasirlasmanin ¢ok daha
doQaSIndan saglikli bir segenek oldugudur ve gliniimiizde
kaynaklanan se- Tiirkiye'de goriilen ulusalci-milliyet¢i ayriminin
bep|erden do|ay| kokeninin de bu iki kavrama dayandigidir.

“Batlllla§abi/ecegi Calismada oncelikli olarak Dogu sorununun
ama Batili ortaya ¢tkma siireci ve mabhiyeti ele alinacaktir.

“Batililagabilecegi  ama  Batili  olamayacagidir.”
Calismanin bir diger iddias1 ise Dogu, ozellikle

olama yacag air” Ardindan Dogu’'nun yasadigl medeniyet krizine bir

careolarakgordiigiiBatililasma vemuasirlasmasege-
nekleri Osmanli-Tiirkiye merkezli ¢oziimlemelerle tartisilacaktir. Son olarak,
Batililagsma egilimindeki Dogulu topluluklarin Bati tarafindan nasil goriildiikleri ve
Bati'nin ruhunu olusturan degerlerin bu tiir bir eklemlenmeye izin verip vermeyecegi
hususu tartisilacaktir.

ONCE “DOGU, YANI TURK SORUNU” VARDI...

Medeniyet krizi izerine tartismalar genelde Dogu'nun insanliga katkisinin
giderek azaldig: tespitinden hareketle kurgulanir. Bu kurgulamada Dogu, zamaru
yakalayamayan; ilimde, fende, teknik ve teknolojide geri kalmish@in yaminda
sosyal hayatin1 tanzim etmede beceriksiz; insan haklar1 esash bir diizende yasama
kabiliyetini sergileyemeyen; yoksullugun, yolsuzlugun ve ahlaksizligin denizinde
ylizmeyi kader addetmis bir diinyaya denk diismektedir. Oyle ki burasi “bir
sorundur” ve adi ya “Dogu Sorunu” veya “Tiirk Sorunu”dur. “Veya” demek
bir yakigsthirma degil, gercegin kendisidir. Dogu sorunundan maksat Tiirkleri ve
Miisliimanlar1 Avrupa’dan (bu Avrupa’min smirlarinin ¢ok miiphem oldugu,
esastyla Tiirklerin ve Miisliimanlarin olduklar: yerlerden basladigini da not etmek
gerekir) sokiip atmak ve rafine Hristiyan-Avrupa kiiltiiriinii tekrar o topraklarda
hakim kilmaktir.

Bu 0ylesine kok salmis bir inangtir ki Batili gliglerin ve Hristiyan tebaanin
¢okiis donemi Osmanlidan ele gecirdikleri topraklar “Isa kralligmin yeniden insas1”
anlamina gelmektedir ve dolayisiyla “Hristiyan kavimlerin ele gegirdigi topraklar
bir iggal veya fetih degildir, eve doniistiir.” (Lazarovich-Hrebelianovich 1913: s2-3).

1800’lerin baslarindan itibaren dile getirilmeye baslanan “Sark Meselesi”
veya “Dogu Sorunu” Balkanlardan baglayarak Osmanli, iran ve Rusya topraklarina
uzanan genis cografyadaki her ekonomik, sosyal, siyasi meseleyi kapsayan ve bir
donem Batr'nin elinde adeta “diplomatik maymuncuga” doniigsen bir deyim ola-
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rak biiyiik yanki uyandirdi. Bu konuda yiizlerce
eser yazildi, yazilmaya devam etmektedir. Konu-
nun merkezinde ise Tiirkler ve Miisliimanlar vardir
daha ¢ok. Zira Bati'nin bir de “Uzak Dogu” sorunu
vardir ki bu ise daha ¢ok Hindistan ve Cin’in so-
miirgelestirilmeleri ile ilgilidir. Bat;, Dogu'nun her
yeri ile sorunludur.

Dogu sorununun merkezinde sézde “Islam
topraklarinda yasayan Hristiyan topluluklarin hak-
lariin giivence altina alinmas1” var gibi goziikse

N

Dogu sorununun
merkezinde sOz-
de “Islam toprak-
larinda yasayan
Hristiyan topluluk-
larin haklarinin
guvence altina
alinmasi” var

de mesele esas itibartyla bu kadim Roma-Hristiyan

gibi gozukse de
mesele esas iti-
bariyla bu kadim
Roma-Hristiyan
havzasinin Turk-
suzlegtirilip ve
islamsizlastiril-
masidir.

havzasmin Tiirkstizlestirilip ve Islamsizlastirilma-
sidir. Bu kadar basittir. Tiirkstizlestirmek oncelikli
sorundur, zira Tiirksiizlestirilen alanlarin Bat1 i¢in
tehdit olma potansiyeli neredeyse ortadan kalk-
maktadir. O halde Dogu sorunu her seyden evvel
Tirk sorunudur.

Tiirk sorunu konusunda o denli genis bir
yazin vardir ki Tiirklerin giiclii oldugu zamanlar-

da insa edilen “Tiirk Korkusu”? zamanla Tirkler
gliclinii kaybetmeye baslayinca “Tiirk Sorunu” olarak dile getirilmeye baslanmaistir.
De Gurowski 1854 yilinda yazdig: bir Tiirkiye Incelemesi kitapgigina da bu ad1 ve-
riyor: “The Turkish Question.” Aslinda kitap Bat1 efkar-i umumisine Osmanls, Tiirk,
Kur’an ve Islam’a kars: hoslarma gidecek ne varsa onlar1 sdylemekten miitesekkil
bir calismadir. Bu o dénemin genel tavridir. Gurowski ve o ddnemde yeni baslayan
“Misyoner yazarlar devrine” ardindan gizli servis ajanlarinin, seyyahlarin, elgilik
gorevlilerinin ve tacirlerin yazdiklar1 da eklenecek ve ortaya genis bir “Tiirk soru-
nu” yazin ¢ikacaktir. Bir donem gelecek Osmanli tebaasi mensubu gayr-i Miislim-
lerin yazdiklar: da bunlara eklenecektir. Tiirklerin bugiin Bat1 ve Dogu ile iligkilerini
bigimlendiren diisiince diinyasinin esaslari iste bu tiirden eserler ile olusturulmus-
tur. Hafife almamak gerekir.

Osmanl Tiirklerinin Bati ile olan iligkileri inisli ¢ikish bir seyir izlemistir. Bu
konuda Kumrular'in (2008) kitabina On s6z yazan Halil Inalcik “alti asamali” bir
iliskiden s6z etmektedir. Birinci asama Fatih Sultan Mehmet zamani ile son bulur.
Tiirkler artik Avrupa’nin en biiyiiklerinden ve Roma’nin varislerindendir. Dogu
Roma’nin bagkenti Istanbul, Tiirklerin elindedir. Balkanlarda Hristiyan halklar dahi
Osmanliy1 koruyucu olarak gérmektedir. Ikinci asama Tiirklerin bir diinya giiciine
doniistiigii 16. yilizyil baslari ile 1590 arasidir. Ortadogu’dan Orta Avrupa’ya uzanan,
Karadeniz ve Akdeniz’i neredeyse i¢ denize doniistiirmiis biiyiik bir imparatorluk.
Endonezya'da Age Hanligindan tutun da Avrupa’nin en batisinda iilkeleri himayesi
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altina aliyordu. Osmanl tekstil sanayi Avrupa ekonomisinin en 6nemli sektoriinii
olusturuyordu. Ugiincii asama 1590 ile 1699 arasini kapsar. Bu dénemin baglangi-
cinda 1571'de Osmanlinin Ispanyol ve Venedik donanmalarina karsi aldig1 darbe ile
“dokunulmazliginin” son bulmasi ve Akdeniz'deki tistiinliigiinii kaybetmesi vardir.
Nihayetinde ise 2. Viyana kusatmasiin da basarisizlik ile sonuglanmas: ve Osman-
lmin genisleme siirecinin son bulmas: vardir. Dérdiincii asamanin belirgin yonii,
Avrupa’nin yiikselise gegmesi ve Osmanlinin savas meydanlarindaki hakimiyetini
kaybetmesidir. Habsburglar’a ve Venediklilere kars1 yapilan uzun savaglarda Os-
manlinin bilimsel gelisme, silah, ordu egitimi ve donanma giicii bakimindan geriye
diisttigii goriiliir. Besinci asamada Osmanlinin Avrupa’nin iistiinliigiinii resmen ta-
nimasina ve askeri teknikler bakimindan Fransa gibi iilkelerden yardim istemesine
sahit olunur. Buna ek olarak Hagh ittifaklarinin yerini artitk Rusya almistir ve bu
tilke Osmanlinin Ortodoks tebaasmin koruyuculuguna soyunur. Bu dénemde Is-
tanbul Patrigi dahi Rusya ile gizli isbirligi i¢indedir. Rusya’nin girisimleri karsisin-
da diger Batili devletler Osmanl pazarmi kaybetmemek adina harekete gegerler ve
ilk defa “Sark Meselesi-Dogu Sorunu-Question d’Orient” diinya diplomasisinin en
onemli konularindan birisi haline gelir (Inalcik 2008).

[lk olarak Ruslarin Osmanli topraklarina géz dikmesi ile bu pazari kaybetme
endisesi yasayan Avrupalilarin dillendirdikleri bu Sark Meselesi zamanla her tiirlii
diplomatik girisim ve miidahale, hatta istilalar ve misyonerlik ¢alismalar1 i¢in bir
bahaneye doniismiistiir. Osmanlidan kapitiilasyon, yani “imtiyizit-1 ecnebiyye” kap-
mak icin {ilkeler adeta siraya girmistir. Hemen her Batili iilke Hollanda, Isveg, Po-
lonya dahil bu imtiyazlar1 aldilar. Ardindan Hristiyan tebaanin hukukuna iliskin
miidahaleler bagladi. Sonrasinda Islam tebaasina da miidahale edilmeye ve hatta
Halifenin Kirim gibi {ilke Miisliimanlarinin koruyuculugundan vazge¢mesine dair
baskilara gecildi. Nihayet Osmanli topraklarinin Batili {ilkelerce parga parca ko-
parilmasindan hilafetin bagkenti Istanbul’un iggal edilmesine uzanan bir siireg ile
“Dogu Sorunu” halledilmis oldu. Oldu mu? Aslinda degil... Giinlimiizde Tiirkiye
ve Islam diinyasinda yagananlar, Bati'nin bu cografyaya miidahaleleri “Sark Mese-
lesinin” form degistirerek siire geldigine isaret etmektedir.

Dogu sorunu 1800Ti yillarin ortalarna dogru “diplomatik nezakete”
bile gerek duymayan kaba, asagilayici ve hatta lanetleyici bir dil benimser. Bu
donemde Dogu sorununun ne olduguna dair yazilan kitaplar ama &zellikle de
misyonerler tarafindan kaleme alinanlari1 bagtan basa sévgiilerle doludur. Sovgiiden
en biiyiik pay1 da tabii olarak “sapik ve zalim Tiirk” ile onlarin “sahte dini olan
Muhammedizim” alir (bakiniz 6rnegin Robinso 1897:156-7).

Dogu sorununa “misyonerlerden” gorece daha sogukkanli ve “askeri” bir
gozle bakan birisinden dahi sorunun ne olduguna iliskin alacaginiz cevap su olur:

“Dogu sorununun kokeni ve kokleri icin oOncelikle Tiirklerin bir wrk olarak
karakterlerine; dinlerinin ilkelerine ve Avrupa’yr Asya'dan ayiran sular iizerinde hikimiyet

40



SIYASET VE KULTUR DERGISI

kurmalarini saglayan huylarma atifta bulunmak gerekir.
Sahip olduklar: despotik tutumu kanlarindaki Tatarliga DOQU’yU meczup

borcludurlar ve bu kan giiclerini kullanmalarin kolay-

ve zavallilagtiran

seseleri asla degistirilemez tabiatlar1 ve sosyal gelisme- bU resim
ye engel teskil eden ilkelere gore olusturulur... Fanatik- yuzylllardlr 0
likleri onlari fethe zorlar; despotluklar: fethettikleri kadar Slk(}a
yerleri ellerinde tutmalarini saglar; ancak gercekte bu (;‘,|Z||mekte ve o
iki ilke onlarin boyunduruklarinda olmayan iilkelerden denli yUksek sesle
tamamen soyutlanms olarak yasamalarina ve tebaa-
larmmin biiyiik cogunlugunun kendilerine biitiiniiyle . v .
diisman olmalarina sebep olur. Dahast, yonetimlerindeki ki DOQU o derin
Avrupa’ya tasidiklart Asyatik huylari kendi dindaslar: sessizligi ve
disinda herkes tarafindan yabanci konuma itilmelerinin tevekkulu ile
nedenidir” (De Eedcliffe 1881: 5). kendisine blgllen
‘ Kan, huy, dlr} ve Asya’flkhk tizerinden bu kaftani
bir kurgulamadir gider. Dogu’yu meczup ve .
zavallilagtiran bu resim yiizyillardir o kadar sikga glymeye razi
cizilmekte ve o denli yiiksek sesle dillendirilmektedir olmu stur.
ki Dogu o derin sessizligi ve tevekkiilii ile kendisine
bigilen bu kaftan1 giymeye razi olmustur. Bu dyle bir razi olustur ki Dogu artik birakin
Bati ile yarigmayi, Bati'ya karg: bir alternatif, bir secenek olabilecegi hevesini ve
iddiasini dahi kaybetmistir. “Miskin ve zelil Dogu” bu sifatlarin hakkini ziyadesiyle
verir gibidir. Alaturka oldiiriilmiis, yerine ucube bir Alafranga ikame edilmistir.
Ucubelik, Alafranganin kendisinden daha ¢ok Alaturka kackinlarinin ona atfettikleri
seklilikten kaynaklanmaktadir. Hasili, Alaturka, bizzat Tiirklerin vataninda
olumsuzlastirilmistir.* Bu aslinda yasanan “Dogu Sorunu” veya “Dogu medeniyet
krizinin” zirve noktasiydi. Dogu sorunu bizzat dogulularca tam da Batihilarm onlara
belletmek istedikleri gibi kabullenilmisti. Dogu topraklarinda artik “Garplilasma”
akimlar1 baslayacaktir. Garplilasma ile Avrupalilasma kavramlarindan hosnut
olmayan ve kendi geleneklerine sirt donmeyenlerin bir kismi da geri kalmisliktan
¢ikis yolu olarak “muasirlasmay1” benimse. Hem Garplilasmaya hem de
muasirlasmaya karsi ¢ikanlar ise zamandan kopuk, ge¢misin sasaali zamanlarmi
yad ederek, ozgiivenleri kaybetmis ve gelecege iliskin sdyleyebilecekleri bir sey
olmadan bir donukluga mahkéim gibidirler. Osmanlida artik sikca “seriat istertik*”
haykiriglart duyulmaya baslar. Bu haykiris Ahmet Riza'nin (1993: 51) yorumuyla
“Avrupalilarin miiesseselerini degil, ulemamizin nizamlarin istiyoruz.” anlamina
gelmektedir ama ulema artik o denli ilimden uzaklagmistir ki bir zamanlar Islam
cografyasinin alamet-i farikasi olan rasathaneler dahi “kafir isi” addedilir ve koskoca
Osmanli'nin payitahtinda rasathane kapatilir. Dogu gercekten zor durumdadir...

lastirmakta ama siiresini de kisaltmaktadir. Idari miies-

dillendiriimektedir

Bu sartlar altinda Dogu’dan yavas yavas tepki sesleri de yiikselmeye baslar.
Oyle ki, Bati'nin “Dogu Sorunu” {izerinden yiiriittiigii bu ¢irkin kampanya, vaat
ettikleriyle yaptiklar arasindaki ugurum, Islam diinyasinda yaptiklari zuliimler kimi
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Dogulu vicdanlarda biiyiik bir infial uyandirmustir.
Bir yan dan Batl’ya % Selim ve 2.”Mahr'n.uF ile .ba§layar.1‘ Osmanlinin

o modernlesme girisimlerine  giin  gelecek
duyulan buyuk Osmanli aydmnlari da dahil olacak ve ozellikle
bir hayran“k, Jon Tirkler ile birlikte Garplilasma, muasirlasma
diger yandan ve millilesme diistinceleri karmagik bigimde ig
Bat’'nin Dogu’ya ice gececektir. Lakin Bati, Dogulu aydinlar igin
kar§| uyguladlgl ¢ok da giiven verici degildir. Ornegin Bati'y1 en

A iyi taniyan ve 2. Mesrutiyet doneminde Meclis-i
aCIma_SIZ slyasete Mebusan reisi olan Ahmet Riza Bey gibi baz
kar§| ISyan dean miinevverler Bat1 politikasinin ahlaksizligini bizzat
bir vicdan... Batili kaynaklardan yararlanarak dile getirmeye
ve Islam diinyasina yonelik bu iftira ve saldirilari
savusturmaya yonelik ¢alismalar yapmislardir (Riza, 1993). Lakin Ahmet Riza,
doéneminin tipik bir Dogulu miinevveridir. Bir yandan Bati’'ya duyulan biiyiik bir
hayranlik, diger yandan Bati'nin Dogu'ya karsi uyguladig1 acimasiz siyasete kars:
isyan duyan bir vicdan... Ahmed Riza bu ikilemden ¢ikis yolu olarak kitabinda
Batr'ya iliskin olumsuzluklar: daha ¢ok “Bati’'nin politikacilarina” yiikler®

Batr'ya iligkin degerlendirmeler cumhuriyetin kurulusu 6ncesi ve sonrasinda
yogunlasacaktir. Bu tartis-malar asagida ayrintili olarak ele alinacaktir. Buradailging
bir 6rnek, belki bir “ara durak” ve “orta yol” olarak Ulken’in (1998) bize gdre Sark
ile Garb’1 oldukga “basite” indirgeyen ve onu “dini kimliklerden” ve belli geleneksel
degerlerden tamamen soyutlayip “acik ve kapali uygarlik” tanimlamasi ile anlamaya
calisan goriislerinden s6z etmek gerekir. Ulken’e (1998) gore Sark, “kapal kaldig1”
i¢in daralmisg, Garp ise “acgildig1” igin genislemis ve biliylimiistiir. Garp bu agikligini
“sosyal olarak Site; ruhi bakimdan Sahsiyet, Hukuki bakimdan Demokrasi” olusuna
bor¢ludur (s.311).

Burada Ulken’in konuya dair iig tespiti dikkat cekicidir. Birincisi, Portekizliler,
Ispanyollar ve hatta Italyanlari ancak zorlama ile Bat1 uygarligi kavramina dahil eder,
Balkanlar ise bu uygarliga giremez bile. Bat1 uygarliginin basat aktorleri Hollanda,
Ingiltere, sonrasinda Atlas Okyanusu'ndaki bazi iilkeler ve Amerika’dir. Japonya ise
yeni aktor olma yolundadir. Dogrusu Ulken’in Cermenlerden sz etmemesini yaziy1
1946 yilinda yazmasina baglasak da, Fransizlar1 nereye koydugunu agiklamamasini
tam olarak anlamak miimkiin degildir. Sanirim kafasindaki ortiik Katolik-Protestan
ayriminda Fransa’y1 tam olarak nereye koymas: gerektigine karar veremez. Ne de
olsa Fransa Katolik’tir ve demokrasinin de oncii iilkelerindendir. Ayrica 6zellikle
Japonya’dan soz etmesini de bu dairenin cografik ve dini temelli degil, yukarida
ifade edilen {i¢ unsur ile sekillendigini vurgulamak i¢indir. Bu da gercekten zorlama
bir siiflandirmadir. Ulken’in ikinci tespiti ise Tiirklerin bir zamanlar agik bir
uygarlik iken Iran ve Bizans etkileri yiiziinden demokratikliklerini ve agikliklarim
kaybedip daralmaya bagladiklarini belirtmesidir (s.312). Belki bir {i¢lincii ilging
tespiti de Orta Cag’da 6zellikle Hristiyanligin ve Islamiyet’in “Hacli Savaglarmi”
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yasadigr donemde bile “iki farkli medeniyetten”

d;%ill,flenz?‘i ?Z;lfiklmf sahiP dtf:k me;loe;iy[e)ttevn s0z Yillardir Turklye
edilebilecegini dile getirmesidir (s. ). Dogrusu sosyalist
ve genellemelerinin rahatlikla “yanlislanabilirligi” Camlavsmln y0k
konusunda sOylenecek ¢ok sey vardir. Ancak Saydlgl ve Turk
calismanin konusu bu degildir. saginin da yeterli

Bu cer¢evede Dogu-Bati tartigmalarina ozel ilgiyi gostermedigi
bir ilgi gosteren iki diisiiniirden daha soz etmek GaliyeV'in fikirleri
miimkiindiir. Birincisi Peyami Safa’dir. Dogu- henliz yeni yeni
Bati Sentezi (1978) adi altinda kitaplastirilan akademik alana

tasinmaktadir.

Ulken’in iddialarini delillendirmedeki “seciciligi”

yazilarinda Safa, 6 donemin diisiiniirlerinde ¢ok

stkca gorildigli tizere Dogu-Bati yorumunda
anlaml farkliliklar sergiliyor. Daha 6nce Dogu‘yu
kiigiimseyen ve ‘hem Tiirkgiilitk, Hem Islamcilik sakatlanmis akimlardi” hiikmii
ile Kemalizm baglaminda bir yorumla ayakta kalan yegane diisiincenin “Baticilik”
oldugunu savunan Safa tekrar Doguyu kesfeder ve Hz. Ulken’in deyimi ile “Dogu
ile barisir (Ulken, 1992: 449).

Peyami Safa’dan sonra bayragi Miimtaz Turhan almis ve birkag¢ asirdir
cevap aranan soruyu kitabinin adi yapmuistir: “Garplilasmanin Neresindeyiz?”
(1961). Turhan bu eserinde 6zellikle Gokalp’ten beri kullanilan “kiiltiir-medeniyet”
ayrimini reddeden ve “kiiltiir ile medeniyeti” aynilestiren yaklasimi sorgulayarak
bu iddia sahiplerinin Batiy1 tek bir millet” imiscesine ele almalarini elestirmektedir.

Gilintimiizde bu minval iizere arastirmalar ve degerlendirmeler akademik
calismalara konu olmaya devam etmektedir (Kumrular 2008; Canbay Tatar 2012; ).
Genis bir yazin igerisinde iddialarini1 Oryantalizm-Oksidentalizm celismesi ve Bat1
somiirge zihniyetinin hi¢ degismeden 6nce “uygarlik”, ardindan “modernlesme”
ve en nihayet “globallesme” kavramlari igerisinde olumlu hale getirilmesinin
bu medeniyetin kiiresel somdiiriisiinii stirdiiriilebilirligini sagladigi gortisleri 6ne
gikmaktadir. Oyle ki Kanar (2006), Ahmet Riza’dan neredeyse 100 y1l sonra benzeri
bir isyanla Bati siyasetine “Avrupa barbarliginin kiiresellesmesi” nitelendirmesini
yakistirmaktadir. Bati-Dogu celiskisi ve iligkisi ise Giingormiis-Kona'nin (2005)
kaleminde “Bati’da Aydinlanma Dogu’da Batililasma” ifadesiyle dile getirilmektedir.

Tam da bu noktada hem bir hakk: teslim etmek hem de Dogu sorununa
bugiine kadar belki en orijinal yaklagimi sergileyen bir ismi zikretmek adma
Galiyev’e de bir paragraf agmak gerekmektedir. “Batinin Dogu Sorunu” iizerinde en
farkl tavr sergileyenlerden birisi de Sultan Galiyev'dir. Yillardir Tiirkiye sosyalist
camiasinin yok saydigt ve Tiirk saginin da yeterli ilgiyi gostermedigi Galiyev’'in
fikirleri hentiz yeni yeni akademik alana tasinmaktadir. Galiyev, Lenin ve Stalin’in
sosyalizmi ve komiinizmi yorumlayis bicimlerini bir¢ok yoniiyle elestirmigtir.
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._ Dahast Marks'in bile diinyaya “Batili bir gozle”
Oysa m|II|yetg|I| gl baktigini, analizlerini Bati toplumunun evrimi ve

“bir alternatif

sorunlarina gore yaptigini, oysa Dogu ama 6zellikle
de Miisliiman ve Tiirk topluluklarmin temel

medemyet sorunlarinin ¢ok daha farkli oldugunu, dolayisiyla
tasavvuru” devrimin Dogu  toplumlarinin  karakterini
veya “egemen onceleyen bir tavir sergilemesi gerektigini iddia
medeniyete etmigtir. Bu yoniiyle Galiyev sosyalizmi “sinifsal
kar§| milli bir bir tahakkiim” mantigindan daha ¢ok “Bati’nin
segenek” olarak Dogu’yu somiirmesi ve Dogunun bu somiirii

sarmalinden kurtulmasi” eksenine oturtmaya

genis bir tanima

calismistir. Zamanla Sovyet pratiginin aslinda

otu rttug UanZda Carlik Donemi Rius sovenlerinin tahakkiimiiniin
bulundugunuz dahi Oniine gectigini gozlemleyip bunu yiiksek
yerden Bati sesle dillendirmistir. 1923’te, 1928’de tutuklanmuis,
kend"iginden bir 10 y1l galisma kampi cezasi almis ve nihayet 1940’ta
kar§|t||k imasina kursuna dizilmistir (Duman 1999). Goriilmektedir
doni sm ektedir. .. ki Galiyev Miisliimanlig1, Turancilig1 ve Sosyalizmi

biitiinlestirip Bati'nin Dogu sorununa karst bir

model olarak sunma” ¢abasi igine girmis ve bu
alanda oncti fikirlere imza atmigtir. Dogu-Bati tartigmalarinda ayricalikh yerini de
bu sekilde elde etmistir.

Yukaridaki tartismalar gosteriyor kii Dogu hala Bati'y1 anlamaya ve anlam-
landirmaya caligmaktadir. Asagidaki tartigmalarin da gosterdigi gibi, bu o kadar
kolay bir sey de degildir. Zira tipki Dogu'nun oldugu gibi Bati'nin da halleri vardir
ve size gosterdigi her suret gercekliginin bir yansimas1 olmayabilecegi gibi, sizin
baktiginiz yerden aldiginiz goriintii de biitiiniin bir resmi olmamaktadir.

MEDENIYET KRiZi ve MILLIYETCILERIN “MUASIRLASMA”

“BATILILASMA” IKiLEMI

Dogu, en ¢ok da Tiirkler biiyiik yenilgiler ve kayiplar ile girdiler 20. yiizyila.
Medeniyet krizi denilen sey de esasinda Dogu'nun kendini hakir gormesi ve kendisi
olarak kalma iddiasindan vazge¢mesidir. Secenek olma gelenegine sirt donmek
ve Bati medeniyeti® mecrasinda kendine en dis halkada da olsa yer aramak, “son
vagona atlamak.”...

Dogu ile Batr'y1 bir tefekkiire tabi tutmak milliyetci aydinlar igin anlamli bir
eylem midir? Burada aydinlarin “milliyetciligini” 6zellikle vurgulamak gerekiyor.
Zira “liberal, hiimanist, sosyalist hatta anarsist” bir perspektiften diinyay1
okudugunuzda kaginilmaz olarak evreni ve esyay1 Bati zihin setiyle aciklamak,
yorumlamak ve anlamlandirmak zorunda kalacaksiniz. Oysa milliyetciligi” “bir
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alternatif medeniyet tasavvuru” veya “egemen medeniyete karsi milli bir secenek”
olarak genis bir tanima oturttugunuzda bulundugunuz yerden Bat1 kendiliginden
bir karsithk imasma doniismektedir... Bu durumda ise “karsidakini” igeriden
bir ¢dziimlemeye tabi tutma sansin kalmamaktadir. Olguya anlamini kendin
yiiklersin...®* Bu aslinda tam da Bati'min Dogu’yu okuma bicimine es deger bir
durumdur.

Gecen ylizyilin basinda hentiz emekleme doneminde olan ve biraz da kafas:
karisik Tiirk milliyetciligi fikir sistemi Batr ile iligkisini iki eksene oturtmay1 denedi.
Birincisi “muasirlasma” ikincisi “Batililasma.” Ikisi uzaktan bakildiginda bir imis
gibi goziikse de arada ugurum kadar bir farklilik s6z konusudur. Hatta giiniimiizde
eger devlet-vatandas Ozdeslesmesinde yasanan agikliklarin biiyitk kisminin
kokeninde bu ayrismanin oldugu dahi sdylenebilir. Bu ayrim Tiirkgiiler arasinda da
goriiliir. Ornegin Ziya Gokalp igin muasirlasmak geregi sz konusudur:

“Bugiin bizim igin muasirlasmak demek Avrupallar gibi dritnavatlar (harp
gemileri), otomobiller, tayyareler yapip kullanabilmek demektir: muasirlasmak, sekilce ve
iagetce Avrupalilara benzemek degildir. Ne zaman maliimat ve masniiat iktibas ve istiras
icin Avrupalilara ihtiyactan miistagni oldugumuzu goriirsek, o zaman muasirlagmis
oldugumuzu anlariz.” (Gokalp 1976: 5.11-12)

Buna karsilik neredeyse ayni donemde ve ayni muhitlerde bulundugu,
hatta Gokalp’teki “Tiirklesmek, islamlagmak, Muasirlasmak” ti¢lemesinin esin
kaynag1 oldugu soylenen Hiiseyinzade Ali Turan ise daha “Garplilagma” ve hatta
Avrupalilagsma taraftar1 gibi goziikmektedir. Oyle ki Bakii'de cikardigi (1906-
1907) Fiiyuzat dergisinin ilkelerini “Tiirklesmek, Islamlasmak, Avrupalilasmak”
olarak koydu. Burada da Gokalp ile Hiiseyinzade niiansi ortaya ¢ikar. Zira tam
bir “Batili” egitim arka planina sahip olan Petersburg, Paris gibi yerlerde egitim
almis ve modern fen ve tip bilimlerinin yaninda ressamlik yapip keman da ¢alan
Hiiseyinzade’ye gore sadece ilim ve teknikte degil, giyim-kusamda ve yemek gibi
adetlerde de Avrupallar gibi olmak gerekmektedir. Bir diger farklilik ise milliyet
tanimi iizerindedir. Gokalp, milliyet taniminda “Hristiyan olan Turani kavimleri”
(6rnegin Macaristan) dis halkaya iterken Hiiseyinzade i¢in din esash bu ayrim
ehemmiyet tegkil etmemekteydi (Uca 1996; Bayat 1997; TDEA 2007) ve bu yiizden
Gokalp’in uzak tuttugu Macarlari, o birinci halkada gormekteydi.

Simdi ayni muhitte bulunup dost iki Tiirk¢ii ve Islamci miitefekkir
arasinda goriis ayrilig ¢ikaran bu iki kavrami anlamaya calisalim. Muasirlagsmay?’
anlamak miimkiin: Dogu, Bat1 teknigi ve teknolojisi karsisinda yenik diismiistiir,
somiirgelesmistir ve bundan c¢ikis yolu olarak Bati'min fennini, ilmini almak
zorundadir. Zaten bu tiir medeniyetler aras1 alisverisler tarih boyunca 6zellikle de
Ipekyolu eksenli olagelmistir. Islami diisiince sistemi de bu tiirden ilmi aligverisleri
gerekli gormektedir. Bati'nin ilmini ve fennini Dogu'nun siizgecinden gegirerek
kendi degerleriyle uyumlu hale getirmekte bir sakinca yoktur. Bunun ad1 bildigimiz
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._ “muasirlasmadir”... Kaldi ki burada Batililasma
Burada “Bati yerine “muasirlasma” kavraminin tercih edilmesi
ortiik bir beklentiyi de biinyesinde barindiriyor.

medeniyetinin
tabii bir parcasi

Gilin gelecek muasirlasmanin merkezi Bati'min
disinda bir yere kayacaktir. Bu sebeptendir ki 1970

olmak” ifade- ve 19807 yillarda diinyanin neresinde olursa olsun
sine dokunmak Bat1 karsitlarinda biiyiik bir Japon sempatizanlig1
gerekmekted ir. bas gostermistir. Tiirkiye'de de sagin her tonunda bir
Bu “‘m uaSIrIa§ma- Japon sevgisini gozlemlemek miimkiindiir. Ciinkii
cilar’ ile “Batilil as- Japonya “kendisi” olmaktan vazge¢meyerek ilimde
macilarin” y ol ve fende ileriye gidilebilecegini bir Dogulu kavim

. . olarak gozler oniine seriyordu. Iste, Batililasma
ayrimina geldlklen yerine muasirlasmay1 benimsemeyi hakli ¢ikaran
noktadir. en biiyiik delil buydu. Ama hikaye bu kadar basit
degildir ve burada bitmiyor elbette. Muasirlasmay1

ve hatta modernlesmeyi dahi kusatan biiyiik kurgu hala “Bat1” kokenli idi ve buna
kiiresellesme deniyordu. 19907lardan itibaren kafalar bu konuya odaklanmaya
basladi... Bu ayr1 bir tartisma konusudur.

Dogu'nun birkag yilizyildir siiregelen medeniyet krizinden cikis yolu
olarak benimsedigi ikinci segenek ise Batililasma olmustur. Batililasmay1 kisa-
ca “fennin ve teknigin diger kiiltiirel-manevi degerlerden ayristirilarak ithal
edilmesininimkansiz-ligindan” hareketle, Dogu “medeniyet muhitini tamamiyla terk
edilerek hakim medeniyet olan Bat1 medeniyetinin biitiin degerleriyle savunucusu,
iireticisi ve tasryiciligina talip olmak” seklinde tanimlamak miimkiindiir. Batililasma
yanlilar1 Tiirkiye’de milliyetcilerin ve bir kisim Islamcilarin (6rnegin Mehmet Akif
ve hatta Said Nursi bunu ima eder goriigler beyan etmislerdir) maddi-manevi kiiltiir
ayrimini kullanarak Bati'nin maddi kiiltiiriine talip olmalar1 ve manevi kiiltiirtinii
reddetmelerinin pratikte imkansizligini savunmaktadir. Bir medeniyetin eko
sistemine girebilmenin sart1 o sistemin biitiin unsurlarini benimsemekten ve “tabii
bir parcas: olmaktan” ge¢mektedir.

Burada “Bat1 medeniyetinin tabii bir parcasi olmak” ifade-sine dokunmak
gerekmektedir. Bu “muasirlasmacilar” ile “Batililasmacilarin” yol ayrimina
geldikleri noktadir. Zira Batililasmay1 tek secenek olarak goren bu 6n kabule artik
milliyetcilik demek miimkiin degildir. Milliiddia “bir secenek insa etmekten” “hakim
olana siginmaya” dogru evrilmek anlamina geliyor ki bu yukarida tartistigimiz
milliyet¢ilik tanimu ile pek ortiisen bir durum degildir. Buna “milliyetcilik degil de
ulusalcilik” demek daha dogrudur.

Milliyetcilik-ulusalcilik ayrimi popiiler siyasi bir ayristirma kaygisinin ¢ok
daha otesinde “bir medeniyet tasavvuru” olarak tasarimlandiginda bu medeniyet
tasavvurunun kurgulanmasinda iki segenek s6z konusu olacaktir. Birincisi, milli
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tarih akigmmi bir omurga olarak varsayacak ve

medeniyeti bu omurganin iizerine insa edeceksiniz.

Bati her seyden
once Hristiyan
dunyasinin

Ikincisi ise tarihselliginizin sizi gotiirebilecegi
bir nokta kalmadigini varsayarak hakim olan bir
bagska medeniyete uyumlasmaya calisacaksiniz. .
Burada “milll tarihe” bagli medeniyet tasavvuru adld!_r Y_e deger
milliyetciligi, gecmisten koparak “kurgulanan yeni | \4e elU=IElaes
ulus-uygarlik” ise ulusalciligi resmetmektedir. sisteminin
19207lerin  sonlarindan itibaren ozellikle merkezinde bu
Tiirk Ocaklarmin o6nce pasiflestirilip sonrasinda din yatar'_
kapatilmasi, “tek disi kalmis canavar” olan Garb’in

bir anda “giyim-kusam” ve hayatin diger biitiin alanlarinda “mesruiyet mikyas1”
olusu ancak bdylesi bir ayrim ile aciklanabilir. Dahas1 ortada insa edilen sentetik
bir Tiirk tipi vardir: Papyonlu, melon sapkali, Bati miiziginden baskasina burun
kiviran... Bu Tirk’tin bir de “Avrupaliligimi tescilleyen ve Avrupalilarin atalarmin
Yunanistan’dan daha ¢ok Anadolulu olduklarin dillendiren yeni tarih bulma cabasi
vardir. Orta Asyalilik, Mogolluk, Tatarlik suglamalarina asirlardir muhatap olan
Tiirkler, bu suglamalar1 bir anda bosa ¢ikaracak bir tarih arayisina giriyorlardu.
Bu belki de “muasircilar” ile “Avrupacilar”’; “milliyetciler” ile “ulusalcilar”
arasindaki ayrimmn en netlestigi noktalardan birisidir. Bir yanda kendi tarihi
akisindan beslenip kendi medeniyet iklimine inanan organik milliyet¢i Tiirk,
diger yanda ise Avrupaliligin tescil ettirmek igin kendi medeniyet mecraindan
ayrilip yapay bir tarih ve kiiltiir, hatta ulus insas1 pesindeki sentetik ulusalci Tiirk.
Bu sentetik ulusala Tiirk, organik Tiirk'ii asla benimseyip makbul gormemistir.
Oyle ki, onlar1 19401arda Turancilikla yargilayip idam etmek istemistir. 1950lerde
derneklerini, partilerini kapatmistir. 1960’larda siirgiine gondermigtir. 19707lerde
kursunlatip sehadete yollamistir. 1980'lerde kervanlarini basip Tiirk milliyet¢iligini
ve tlkiictiliigli idama mahk(m etmistir. 19901arda milliyet¢iligi boliiciiliik, irtica
tehditlerinin ardindan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne yonelik tiglincii biiyiik tehdit
olarak “Kirmizi Kitap’a” gegirtmistir. 2000'lerde ise hem ideolojik hem de sahsiyet
anlaminda itibarsizlastirma operasyonlarina tabi tutmustur. Biitiin bu nedenlerden
otiirti akademik ve miinevver ¢éziimlemelerinde bu ayrimin dikkate alinmas: tarihi,
sosyolojik ve siyasi bir gerekliliktir.

Burada Batililasmanin oniinde milliyetciler disinda 6nemli bir toplumsal
karsiliklar1 olan Islamcilar da yer almaktadir. Gercekten de Dogu'daki biitiin
Batililasma girisimlerinin ytiizlesmesi gereken en 6nemli husus “din” meselesidir.
Alfabe, giyim-kusam, siyasi sistem, miifredat, mevzuat gibi alanlarda Bati’ya dogru
kaymak en azinda “sekli” ve “resmi” olarak miimkiin olabilmektedir. Ama yukarida
temas edildigi gibi Bat1 her seyden 6nce Hristiyan diinyasinin adidir ve deger
ve diiglince sisteminin merkezinde bu din yatar. Asya’nin ve Afrika'nin semavi
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olmayan dinlerinden insanlarin Hristiyanliga avdetleri gorece kolay olmustur.
Giiney Kore'de kisa siirede neredeyse niifusun % 50’si Hristiyan olmustur. Lakin ya
Dogu’'nun omurgasini olusturan Islam diinyas1 bu sorunu nasil halledecektir?

Dogu’nun Baticilarinin bugiine kadar bu konuda iki yontem onerdiklerin
goriilmektedir. Birincisi “dinde reformasyon” esasl gabalar ki bunlar ozellikle
1800714 yillarin sonundan itibaren giderek daha yiiksek sesle dillendirilmeye
baslamustir. Tkincisi “devlet ile din ic iceligini ayristirmak” ve “devleti ladini” hale
getirmek yani sekiilerlestirmek. Reformasyon hareketleri 6zellikle Cemalettin Afgani
ile belirginlesirken, laiklik de Tiirkiye Cumhuriyeti'nin dénem dénem cok ileriye

tasidig1 uygulamalari ile Islami Dogu laboratuarinda pratigini aramaya baglamistir.

fki uygulamanin da degisik iilkelerde taraftarlari olmus ancak bu “Bati'ya
dogru kayma” samldigi kadar ne hizli olabilmistir ne de sancisiz... Islami
reformasyon arayislari ¢ok giidiik kalmis ve dini ve entelektiiel cevrelerde giiclii bir
zemin bulmadigindan 6nemsenecek bir etki olusturamamuistir. Laiklik uygulamalar:
da ayni sekilde ya idari sorunlar nedeniyle veya sosyal yapidan kaynaklanan
sebeplerle devlet-halk kaynasmasin pekistirecek yere ayrismaya sebebiyet vermistir.
Islam diinyasi gelenek ile gelecek arasindaki sikisikligini ¢6zebilecek mekanizmalari
heniiz olusturabilmis degildir.

Son donemlerde “daha yumusak goziiken” ama Islam diinyasmnin Bati'ya
sorunsuz eklemlenmesinde etkili ve sinsi bir yontem olarak bir {i¢ilincii secenek
ortaya ¢ikmaktadir: Liberal demokrasiye inanan bir islam diinyas: tasavvuru... Bu,
daha ¢ok Fukuyama'nin (1992) dillendirdigi bir tez 1990’larin basindan giiniimiize
dek yankilar1 siirmektedir. Gegen bu yirmi yillik zaman iginde bu tez Islam
diinyasinda ve oOzellikle Tiirkiye'de farkli yansimalar bulmaya basladi. Tiirkiye
icin 6zellikle “diyalog” eksenli ve liberallerle kol kola girmis bir sdylem 6ne gikmus
ve son 10 yillik AKP iktidarinda “iktidar i¢i iktidar” konumuna yerlesmistir.
Zira diyalog diisiincesini sahiplenen cemaat, devlet kadrolarinda hakimiyet
konusunda diger cemaatlerden ¢ok daha hazirlikliydi. Ikinci eklemlenme araci ise
“diinyevilegen Islam” olgusudur. Bu Islam, daha &nce itilmis oldugu periferiden
merkeze dogru hareket alan1 bulmustur. Ekonomik imkanlar: itibariyla 20 yil
Oncesiyle karsilastirilamayacak bir zenginlige ulasmis bu cemaatler ayni1 zamanda
ulusal ve uluslararas1 sermaye gruplar ile irtibata gegmistir." Artik cok sayida
holding ve banka ile sadece iktidarin degil, ekonomik sistemin de merkezine
yerlesen Islamcilarin yasami okuma bigimlerinin de bu durumdan etkilenmesi
kaginilmazdir. 19901larin sonuna kadar Islamcr diisiincenin hakim sOylemini
belirleyen “cihat”, “Siyonizm”, “misyonerler”,”Hristiyan kuliibii”, “kafir”’, “kul
hakki”, “hakkaniyet” gibi kavramlar giderek daha seyrek kullanilmaya ve bazilar
tamamen yok olmaya yiiz tutmustur. Herhangi dergi, gazete yazilarinda 1990’lar ile
2010’larin bir karsilastirmasi bu durumu agikga ortaya koyacaktir. Giyim-kusam ve
tiiketim aliskanliklar: gibi konularda yasanan degisim ise sikca tartismalara konu
edilmektedir.
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Tiirkiye digindaki Islam diinyas: ise siireci .
daha sarsintili sekilde yasamaktadir. Arap Bu nedenle Ba-

t1, sadece Bati

buralarda da Islam’i ilimanlagtirmak isteyecegi Olr_na_dlgl glbl
acik olmakla birlikte, gidisatin tam aksi bir yonde H”Stlyan“kta sa-
seyrederek yeni bir Dogu medeniyet uyaniginin dece Hr|3t|yan||k
tetikleyicisi olma ihtimalini de g6z ardi etmemek deglldlr Igerisin-
gerekir. de genis ve

Ama burada esas konu bu degildir. Esas uzun bir tarihsel
soru sudur: “Iddia ve hevesleri, yani iilkiileri” yo|Cu|ugun kat-

iilkelerinde bas gosteren yeni isyan dalgasinin
sonuglar: heniiz goriilmiis degil. Ancak, Bati'nin

olan bir topluluk kendi tarihselliginden siyrilip bir manlari. kiimeleri
baska eko sistemin tarihi ¢iktis1 olan medeniyete ve kordii Quml eri

det edi glayabilir mi? O medeniyeti
avdet edip uyum saglayabilir mi medeniyetin vardir.

“miitemmim bir clizi” olabilir mi? Bir Dogulu

Batili olabilir mi? Bu sorunun cevabi kolay olmasa
da tarihin laboratuarindan bazi ipuglarimni yakalamak miimkiindiir. Bugiine kadar
bunu deneyenler ¢cok olmustur ama basaran yoktur!™

BATILILASMA YOLU iLE DOGULUNUN BATILI OLMASI MUMKUN MU?

Tam bu noktada bir baska soru sormak gerekiyor: “Dogu, dykiinme veya
medeniyet yatagini degistirme yoluyla Bat1 olabilir mi? Cevabi kestirmeden verelim:
Grek-Roma diisiincesine gore hayir (Coskun ve Dogruyol 2011), Incil diisiincesine
gore de hayir. Hristiyanlik diisiincesi bu konuda neler soyledigi (Cupitt 2008)
orneginden bir degerlendirme ile agiklanacaktir.

Oncelikle bir agiklama yapmak gerekir. Elbette Cupitt ve benzeri calismalarda
kullarulan Bati, Hristiyanlik gibi kavramlar ¢ok genelleyicidir ve dogal olarak da
farkli zamanlarda, farkli diisiintirler veya taraflarca bu kavramlara degisik anlamlar
yliklenmektedir. Bu nedenle Bati, sadece Bat1 olmadig: gibi Hristiyanlik ta sadece
Hristiyanlik degildir. Igerisinde genis ve uzun bir tarihsel yolculugun katmanlari,
kiimeleri ve kordiigiimleri vardir. Bu ylizden giintimiizde dahi Bat1 ve Hristiyanlik
hentiz tamamlanmamus bir yolculuga devam ettiklerinden icindekiler ve disindakiler
de bunlara kendilerince anlamlar atfetmektedirler. Ancak bir Batili ve Hristiyan
icin degismeyen durum Bati medeniyetinin Hristiyanliktan miitevellit oldugudur.
Grek, Roma, Hristiyanhk iliskisi (Coskun ve Dogruyol 2011) tarafindan daha
once sorgulanmisti. Burada bir de Batr'dan yeni bir Hristiyanlik esasli medeniyet
yorumuna 6rnek olmasi bakimmdan Cupitt’i (2008) ele alalim.

Glintimiizde Bati kiiltiirii diinyay1 yonetmekle birlikte onun ne oldugu
konusundaki anlayislar geligkilidir. Vatikan, Bati'nin her seyini Katolik Kilisesine,
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._ yani onun en eski kurumuna borglu oldugunu iddia
Tarihin aki sI ederken Avrupa Birligi giiniimiizdeki degerlerini
birak ’ | aydmnlanmanin saf-sekiiler kavramlariyla tanimla-
!_ra__ In sosyal, maktadir. Biitlin bunlar1 ¢6zebilmek igin Cupitt
kulturel, (2008)Hristiyan tarihinin yeniden yorumlanmasini
tOp'U msal onermekte ve Bati'nin anlammin Katolik Hristiyan-
olanlari cografi likta degil Radikal Hristiyanlikta oldugunu iddia
kavramlara etmektedir.
dahi derin ve Cupitt'e gore orijinal Isa, sekiiler bir figiirdii,
ilk bak|§ta ahlaki bilgeligin {itopik bir 6gretmeniydi. Sehade-
fark edilmesi tinden sonra takipgileri onu kisisellestirip cennete
imkansiz manalar ylikselttiler. Ayn1 zamanda da Onun “yeni
. . diinyasimnin” yerytiziinde gerceklesmesini tekrar
K| kted y yery gercexles
yuklemekiedir. bu diinyaya donecegi zaman olan “tarihin sonuna”

kadar ertelediler. Bu Hristiyanlig1 “geciktirilmis
bir selamete” doniistiirmiistiir. Cupitt'e gore Her ne kadar Hristiyanlik 15 yiizyil
boyunca tomurcuklandiysa da nihai basarisinin bu diinyada gerceklesecegini
her zaman biliyordu. Kilisenin diisiise gectigi aydinlanmadan ise Hristiyanligin
esi goriilmemis yeni hayati, yani modern Bat1 kiiltiirii dogmaya basladu. “Incil’in
zaferi rilyast Bati'nin gogulcu liberal demokrasisinde, Isa’nin ahlaki ise modern
hiimanizminde ve sosyal devletinde, Hristiyan ruhaniliginin keskin kendini
muhakeme etme geregi ise Bati'min elegtirel diisiinme geleneginde ve her zaman
daha iyisini arayan ruhunda yasamaktadir”.

Goriilmektedir ki Cupittin iddiasmna gore Bati kiiltiiriiniin 6zl eski
Hristiyanligin disavurumundan baska bir sey degildir. Giiniimiizde dogaiistii
Hristiyan doktrini 6lmiistiir ancak sekiiler Bati, Hristiyanligin “goksel kralligmin”
nihai bi¢imi olarak ortaya ¢itkmaktadir. Yani sekiilerlik dahi Dogu'nun degil, Bati'nin
ve Hristiyanligin yorumlayisi ile anlamlidir.

Varlig1 karsitindan okumaya mecburuz. Bu mecburiyet “karsitligin” hayatin
her alanina yansimasina sebep olmaktadir. Dogu denilen yerde Bat1 mutlaka kars
bir noktada durmaktadir. Bu cografi bir karsitlik da degildir esasen. Tarihin akisi,
birakin sosyal, kiiltiirel, toplumsal olanlar1 cografi kavramlara dahi derin ve ilk
bakista fark edilmesi imkansiz manalar yiiklemektedir. Mesela Dogunun veya
Bati'nin nereden baslay1p bittigini asla bilemezsiniz. Nasil olur da Yunanistan bir
“Bat1 Avrupa” iilkesi iken Macaristan bir Orta Avrupa {iilkesi oluverir diye sormak
anlamsizdir. Tipki Israil’in Bati, Fas'm Dogu olusu gibi... Demek ki Dogu-Bati
cografi anlamiyla bile muallaklik gosterirken bu kavramlarin igine bir de “degerler”
ve “medeniyet” referanslar1 gomiildiigiinde is bambagka bir hal almaktadir...

2500 y1l boyunca medeniyet merkezi Dogu ile Bat1 arasinda oynak bir zeminde
kaymalar gosterdi. Bir dénem Islam diinyasi igin Batililar “bilgisiz, kaba, geri bir
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toplum” anlamina geliyordu.”? Lakin dyle zamanlar vardir ki sdzgelimi Dogu'da,
Cinigin Bat, “merak edilmeye degmeyecek denli 5nemsiz” bir yerdir. Zaman tersine
déniince bu defa Bati igin Dogu merak edilme &zelligini kaybetmistir. Isin gergegi
Hegel'e kadar Bati “diinya tarihini” yazarken dahi kendi medeniyet gercekligi
diginda bir diinyanin var olabilecegine ihtimal vermez, umursamazdir. Dogu
“egzotik” bir diyardir. Haremler, sapkinliklar, asagiliklar, tembellikler, tuhafliklarla
dolu bir yer. Bazen de “din diismanlar1”, “ahlak katilleri”"nin diinyasidir (Bakiniz
Coskun 2011, Coskun ve Dogruyol 2011). Hegel’in “Tarih Felsefesi” kitabinda (2001)
Cin’den, Perslerden ve Misir’dan bahsediyor olmasi 6viing kaynaklarindan bir
tanesidir. Hegel’e kadar Batr'da yazilan “Diinya Tarihi” kitaplarinda Dogu'dan s6z

etmeye dahi gerek goriilmez zira diinya Bati'nin gordiigii ve betimledigi kadardir.

Dogu ile Bat'nin illa bir tarihi anlatis1 gerekiyorsa is mutlaka Isa’dan yaklagik
480 yil once diinyaya gelmis Grek tarih¢i Heredotus’a uzanacaktir. Bu antik
“anlatictya” gore Dogu zalim Persler, Bat1 ise medeni Greklerdir. Bugiin sol-liberal-
Islama “aydinlarin” ¢ok sevdikleri bir terminolojiyi kullanirsak Dogu “dtekidir” ve
kendisi olan Bati, bu 6tekinin her tiirlii tesirinden korunmak zorundadir. Ardillar:
i¢in de Bat1 6gretisinin bu esas1 degismemistir (Pattberg 2009:1-5). Incil’den esinlenme
bir sdylenceye gore glineyden kuzeye dogru yol alirsan hedefine varirsin da batidan
doguya veya dogudan batiya yol alirsan asla varamazsin zira Dogu asla Bati ile, Bat1
da asla Dogu ile bulusmaz ¢linkii...

Ozetle, Dogulu igin Batililasmak miimkiindiir ama bu asla Batili olmak
anlamina gelmez. Dolayisiyla “Sark Meselesinden” ¢ikis yolu olarak Dogulularin
tercih ettikleri Batililasma ve muasirlasma segeneklerinden Batililasma bir
“medeniyet reddiyesi” anlamina gelmektedir ancak bu reddetme Batili olma
anlamina gelmemektedir. muasirlasmaci goriis kendi medeniyetine sirt donmemesi
ve kendi tilkiilerini hala tasima isteginde olmasi nedeniyle sosyolojik ve siyasi
olarak daha saglikli bir zemine oturmaktadir. Ancak burada da tartisilmasi gereken
husus, Bati'min fenni ve teknigini alirken onun kiiltiiriinii tamamen bir tarafa
birakmak miimkiin olacak mudir? Tiirkiye Islamciligmin son dénemde yasadig
Batililasma-diinyevilesme tecriibesinin ilk ipuglar1 bize bunun miimkiin olmadigini
gostermektedir.

SONUC

Yukaridaki tartismalar gostermektedir ki Dogu hala Bati'min dogusunda
bir yerdedir, Bat1 ise hala batidadir. Dogu'nun Batilllasma arayislari soluksuz
devam etmektedir. Ancak bu arada bir 6zgiiven kimiltilar1 da kendini gostermeye
baslamistir. Yavas yavas kendi tefekkiir sistemini kurma, kendi mefhumlarini
olusturma, kendini de en az Bat1 kadar elestirme ama bunu asagilik duygusuna
kapilmadan yapma gibi isaretler Dogu’'nun ve elbette Tiirkl{igiin yeni bir medeniyet
secenegi iddiasindan vazge¢mediklerini gostermektedir.
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Milliyetci miinevverler medeniyet iddialarini besleyen kaynaklarin gegmisten
glintimiize tasidiklari tespitinden hareketle sdylemlerini daha ¢ok gelecek tasavvur
ve tahayyiilleri ile insa etmek, kucaklayici ve giiven verici lisanlari ile cazibe
merkezi olmak gerekliligini dikkate almalidirlar. Ge¢mis bir siginak olarak degil
bir sigrama ve ileri atilma zemini olarak diistintilmelidir. Ne ulusalcilar gibi ge¢misi
ve gelenegi asagilamali veya yok saymali ne de Islamailar gibi giiniin ve hatta
tarihin gercekliginden kopuk bir gegmise siginma psikolojisi ile hareket edilmelidir.
Milliyetgilik bu iki akimdan da tarihi bir biitiin olarak ele alabilme ve onu gelecegi
insada etkili sekilde kullanabilme 6zellikleriyle ayrilirlar. Bir giin muasir diinyanin
merkezinde kendi medeniyetimizin olacagl inang ve iilkiistinden hig¢bir zaman vaz
gecmeyecegiz.

(Endnotes)

1 AKTARAN, Turan, O. (2000), Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, cilt 1-2., 13. Bask, Istan-
bul; Bogazigi Yayinlari/167,

2 Ayrintili bir inceleme igin bakiniz Kumrular (2008).

www.antoloji.com da yapilan bir “alaturka nedir” tartismasinda “bilgisayar kullanabilen or-

talama Tiirk insaninin” Alaturka hakkindaki tartismalarindan birkag¢ 6rnek meramimizi asikar
kilar: “Eskiye 6zlemdir...” “Tiirk usulii, en sevdigim miizik tiiriidiir.” “Tam olarak anlama-
dim. Ahmet Safak soyliiyor da ne demek diye ¢ok diisiindiim ama bulamadim. Ama Tiirklerin
¢ok kullandig: bir climle olmasi lazim, yani Tiirkescilerin.”

4  Bugiin neo-Osmanliciliga soyunan kimi {slamcilarin “seriat isteriik” talebinin Osmanli idare-
sinin en stk muhatap oldugu taleplerden oldugu gercegindeki geliskiyi nasil agiklarlar acaba?

5 Ahmet Riza Bati’'nin ahlaksizligini tartistig1 bu eserini dahi Fransizca yazarken kendinden bir
onceki nesli temsil eden Asim Bey bu dilin Osmanli muhitlerinde bu kadar yayginlasmasindan
sikayetcidir: “...Bircok kimselerin Fransizca Ogrenerek iftihar ettiklerini, bu suretle akidesi

zayif ve muhakemesi bozuk olan, Fransizlara benzemege ve onlar1 miidafaaya ¢alisan bu

gibi insanlar1” ahmaklikla itham eder. Asim Efendi Avrupa medeniyetinin kabul edip onu
taklide ugrasanlara karst Islam medeniyetinin {istiinliigiinii savunur. Fransiz modasina ve
onu nakleden Rumlara uyan bu tiiredileri dinsizlikle ve farmasonlukla suglar. Rumlarin
hiyanetlerine ragmen devlet islerinde ve hususiyetle terciimanliklarda kullanilmasinin
tehlikeli oldugunu, bunlarin Moskof veya Fransiz taraftar1 olarak devlet sirlarini diismanlara

gotiirdiiklerini ve onlarin propagandasini yaptiklarini ifade eder” (Turan 2000: 249-50).

6  Burada sanilmasin ki Bat1 medeniyetinde isler sorunsuz bir sekilde yiiriimektedir. Degil. Bu
medeniyetin {irettigi sorunlarm insicami diistiniildiigtinde insanligin geleceginden endise duy-
mak gerekiyor. Biiyiik ¢evre felaketleri, geri doniisii olmayan yer alt1 ve yeriistii zenginliklerin
hizla tiiketilmesi, yikim giicii degil diinyada, uzayda dahi dengeleri bozmaya muktedir bir si-
lahlanma yarisi, kotii yonetimler, adaletsizlikler vs... Bati medeniyet krizinin baglica ayaklarin
olusturmaktadir. Lakin giiniimiiz diinyasini kuran diisiince ve dil Bat1 kdkenlidir. O yiizden
Bat1 muzaffer, Dogu ise yenik medeniyetin temsilcisi olmaktadir.

7 Kimilerine gore giintimiizde milliyet¢ilik de Fransiz Devrimi sonras: Bati'da ortaya ¢ikan ve
ardindan tiim diinyaya yayilan bir Batili ideolojidir. Biz bu goriise karsiyiz. Elbette gliniimiizde
kurmaca “uluslarin” Fransiz Devriminden miditevellit bir Batil1 ulusalciligin sonucu olustugu-
nu kabul etmekteyiz. Ancak bizim iddiamiz, yapay uluslar ile bir tarihsellige olan milletlerin
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ayr1 tutulmasinin gerektigidir. Bu durumda milliyet¢iligin farkl: tezahiirleri ve goriiniisleri ola-
bilmektedir. Yapay ulusun insaci ideolojisi olan ulusalcilik ile tarihten giliniimiize belli deger
ve iilkiileri tagiyan bir milletin sahiplenici fikri 6rgiisii olan Milliyetcilik elbette farkl: kategori-
lerde degerlendirilmelidir. Tiirk milliyetgiligi igin sOylenebilecek en agik sey onun beslendigi
kaynaklarin yiizyillar éncesine dayandigidir. Ulusalciliktan belirgin farklar: vardir.

Yontem bilim tartismalarinda “kiiltiirel gruplarin” arastirilmasinda “emik ve etik” yaklagimi
ayrimi vardir. Emik yaklasimda grup “ne” oldugunu “kendisi” tanimlarken “etik” yaklasimda
ise kiiltiirel grup bir bagkasinin tanimlamalari ve yiikledigi anlam ile tanimlanmis olur. Bu du-
rumda Bati, Dogu’yu tanimlarken “etik”, Bat1’y1 tanimlarken “emik” yaklasimi benimser. Dogu
ise kendi tanimlamalarina sahip olmadig: icin tipki Bat1 gibi Dogu’yu “etik” tanimlar. Yani
kendi toplumunun yabancisidir ve o topluma yabancilar hangi anlami yiiklerse onu benimser.

Tiirkgiiliigiin ve Tiirk milliyetciliginin Bat1 (Istanbul-Selanik), Dogu (Azerbaycan-Tagkent) ve
Kuzey (Bahgesaray ve Kazan) merkezlerinin hepsinde “Batililasma-Muasirlasma yelpazesinde
dile getirilen Gneri veya pratige dokiilen uygulamalarin beslendikleri ana damarmn adi da
“Ceditcilik-Yenilik Hareketi”dir. Burada 6zellikle muasirlasmay1 dneren Gaspirali ve ardillar:
daha ¢ok ilim-fen-teknik-egitim-yaz1 gibi konulara egiliyorlardi. Ancak, Musa Carullah 6rne-
ginde oldugu gibi “dini alanlarda yenilikgiligi” savunanlar da vardi...(Akcura, Tirkgiiliigiin
Tarihi)

Otoyollarin 6zellestirilmesi ihalesini kazanan konsorsiyumun ortaklarindan birisi Kog Hol-
ding, digeri ise Ulker. Giiniimiize kadar Kog¢ Holdingin laik; Ulker'in ise Islamc1 cevreleri tem-
sil ettigine inanan veya onlara boylesi bir misyon yiikleyen ulusalc ve Islamcilarin bu “karsit
sermayedar gruplarin yeni donemdeki biiyiik igbirliklerini” anlamlandirmakta epeyce zorlan-
diklarimi tahmin etmek zor degil. Oysa bu durum yeni zamanlarin alisilagelmis celigkili ve
bildik hikayelerinden birisidir.

“Ben Bat1 veya Bat1 diinyasini bat1 Avrupa tilkeleri ve buralardan dogmus benzeri gelenekleri,
degerleri ve dinleri paylasan ve liberal demokrasiye, kisisel 6zgiirliige, insan haklarma ve
cinsiyet esitligine dayali siyasi ideoloji benimsemis {ilkeler olarak tanimlarim. Japonya ve
Rusya toplumlarinda “Batili” unsurlar olabilir, ancak ben bu tilkeleri Batinin bir pargasi olarak
gormiiyorum” diyor bir internet forumunda “Bati’y1 nasil tanimlarsiniz” sorusuna cevap veren
JT. (http://www.antimoon.com/forum/t11536.htm). Aynisayfada Uriel kod adl1 okuyucu “Genel
olarak Bat1 ve Orta Avrupa ve buranin bir dizi ortak kiiltiirel koklerini ve felsefesini paylasan
Amerika ve Okyanusya’daki eski kolonileri Bat1 olarak tanimliyorum. Dogu Avrupa ve Rusya
gergekten bir¢ok bakimdan Batili degildir. Japonya ise bir dereceye kadar “Batililagmistir”
ama gergekte Batili degildir. ... Bu ve benzeri iilkeler yapay olarak Batidan etkilenmis ancak
kendilerine 6zgii bir kiiltiirleri oldugu icin farkl bir gelenek olustururlar. Yine ayni forumda
Guest lakapli bir yorumcu ise “Rusya Bat1 degildir. Rusya’da Bat1 bir hakaret addedilebilir”
demektedir. Sahi Rusya’nin Bat1 olmadig1 bir diinyada Tiirkiye’nin olmak gibi bir ihtimali var
midir?

Bu konuda A. Maalouf un “Araplarin Goziinden Hagli Seferleri” kitabinda hog 6rnekler vardir.
Ozellikle tip alaninda Batililarin  cehaletine sagmaktadir Miisliimanlar.

KAYNAKLAR

AYDEMIR, S. S. (2011), Enver Paga: Makedonya'dan Orta Asya’ya, c.1., Istanbul: Remzi Kitapevi.
BAYAT, A. H. (1997) ,“Ali Bey Hiiseyinzade ve en Onemli Eserlerinden ‘Tiirkler Kimdir ve

Kimlerden Ibarettir”, Tiirk Diinyasi Arastirmalari, say1 106, s.9-24.

CANBAY, Tatar, H. (2012), “Batinin Kimlik ing,asmda Otekinin Yeri”, Karadeniz: Sosyal Bilimler

Dergisi, say1 14.

53



COSKUN, R. ve DOGRUYOL, A. “Kiiresellesmenin Zihniyet Arkaplani ve Bati Uglemesinde
Evrenselligi Arayis: Totus Genum Humanum”, Tiirk Yurdu, say1 291.

CUPITT, D. (2008), The Meaning of the West: An Apologia for Secular Christianity, London: SCM Press,
DE EEDCLIFFE, V. S. (1881), The Eastern Question, John Murray, London.
DE GUROWSKI, A. (1854), The Turkish Question, William Taylor&Company, New York.

DUMAH, O. Saban (1999), Dogu Bat: Meselesi ve Sultan Galiyev, Istanbul: Tiirk Diinyas1 Aragtirmalart
Vakfi.

FUKUYAMA, F. (1992), The End of History and the Last Man, The Free Press.

GOKALP, Z. (1976), Tiirklesmek, fslumlugmuk, Muasirlagmak, hazirlayan ibrahim Kutluk, Kiiltiir
Bakanlig1, Ziya Gokalp Yayinlari:4.

GUNGORMUS, Kona (2005), Bati'da Aydinlanma Dogu'da Batililagma, Okumus Adam, Tst.
HEGEL, G. W. F. (2001), The Philosophy of History, Batoche Books, Kitchener.

HOCKING, W.E. (1946) “Value of Comparative Study of Philosophy” iginde Moore, C. A. (drl.)
Philosophy-East West, Princeston University Press,

INALCIK, H. (2008), Dogu Bati: Makaleler I, Dogu Bat1 Yaynlari.
KANAR, Y. (2006), Bati'mn Dogusu: Avrupa Barbarligimin Kiiresellesmesi, Istanbul: KITABEVI.
KUMRULAR, O. (2008), Tiirk Korkusu: Avrupa'da Tiirk Diismanhgimn Kokeni, Tletisim.

LAZAROVICH-HREBELIANOVVICH, P. (1913) , The Eastern Question: Today and Tomorrow,
Duffield &Company, New York.

MAALOUF, A. (2010), Araplarin Goziinden Hacli Seferleri, 6. Baski, Istanbul: YKY.
PATTBERG, T. (2009), The East West Dichotomy, LoD Press.
RIZA, A. (1992), Bat: Politikasimin Ahlaksizhg: Istanbul: SEHA.

ROBINSO, H.E. (1897), The Eastern Question in the Light of God’s Promises to Israel- Prophetic and
Historic, New York: Pasific Press Pubs.

SAFA, P. (1978) Dogu Bat1 Sentezi, 3. Baski, istanbul:Yagmur Yayinlari.

TDEA-Tiirk Diinyas1 Edebiyatcilar1 Ansiklopedisi (2007), “Turan, Hiiseyinzade Ali” maddesi, c.
VIII, s.348, Ankara.

TURAN, O. (2000), Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, cilt 1-2, 13. Baski, Istanbul: Bogazigi
Yayinlari,

TURHAN, m. (1961) Garplilasmanin Neresindeyiz?,Istanbul: Babiali Yayinevi.

UCA, A. (1996) ,“Tiirkgiiliik Fikrinin Abide Sahsiyetlerinden Hiiseyinzade Ali Bey””, A. U. Tiirkiyat
Aragtirmalar1 Enst. Dergisi, S.5, Erzurum, s. 159-188.

ULKEN, H. Z. (1992), Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul: Ulken Yaymlari.
ULKEN, H. Z. (1998), Insani Vatanseverlik, Istanbul: Ulken Yayinlari.

http://www.antimoon.com/forum/t11536.htm

54



&a
oy

NAHCIVAN OZERK
CUMHURIYETI'NIN BOLGE
ULKELERI ACISINDAN ONEMI

PROF. DR. CENGIZ ALYILMAZ

Tarihi, kiilttirel ve stratejik 6neme sahip bir Tiirk yurdu olan Nahgivan,
Azerbaycan Cumhuriyeti'ne bagh 6zerk / muhtar bir cumhuriyettir.

Nahgivan’in statiisii ve sinirlar1 Tiirkiye ve Rusya tarafindan 16 Mart 1921
tarihinde imzalanan Moskova Antlasmasi ve 13 Ekim 1921 tarihinde imzalanan
Kars Antlagsmalari’'yla belirlenmistir. Ancak Rusya (yapilan antlagsmalara aykiri
davranarak) sonraki dénemlerde Nahgivan Ozerk Cumhuriyetine ait stratejik
ac¢idan biiyiik 6nem tasiyan bazi sehir, kasaba ve koyleri “Kafkasya Merkezi Icra
Komitesi”nin kararlartyla Ermenistan’a baglamistir.

Nahgivan Ozerk Cumhuriyeti, dogusunda ve kuzeyinde bugiin Ermenistan
stnirlart iginde kalan kendi topraklariyla, giineyinde Iran’la, batisinda ise Iran ve
Tiirkiye ile komsudur.

*  Atatiirk Universitesi Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Tiirkce Egitimi Boliimii Ogretim Uyesi.
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Nahgrvan ve bolge iilkelerinin konumunu gosteren harita(http://tr.wikipedia.org)

Komsu oldugu Iran sinirlari iginde kalan topraklarin da Rusya ve Iran arasinda
yapilan Tiirkmencay Antlasmasi’yla Iran‘a birakildigini, Aras Nehri'nin ayirdig1 bu
topraklarda hala Azeri Tiirklerinin yasadigini belirtmek gerekir.

Nahgivan Ozerk Cumbhuriyeti, 5.500 km? yliz ol¢limiine ve 384.000 niifusa
sahiptir. Daglik bir araziye sahip olan Nah¢ivan’da niifusun biiyiik boliimiinii Oguz
grubuna mensup Azeri Tiirkleri olusturmaktadir.

Nahg¢ivan Ozerk Cumhuriyeti'nin merkezi-baskenti (6zerk cumhuriyete adini
da veren) 70.000 niifusa sahip Nahgivan sehridir. Nah¢ivan disindaki 6nemli sehirler
(merkezler-bolgeler) arasinda Serur, Sederek, Babek, Sahbuz, Culfa, Ordubad,
Kengerli yer almaktadir.

Nahgivan Ozerk Cumhuriyeti, 13 km. simir1 bulunan Tiirkiye Cumhuriyeti'nin-
Tiirkiye Tiirklerinin Kafkasya’ya ve Tiirk diinyasina, Azerbaycan Cumhuriyeti'nin-
Azerbaycan Tiirklerinin ve Tiirk diinyasimnin da Tiirkiye'ye ve Avrupa’ya agilan
kapisi niteligindedir. Ancak son derece stratejik 6neme sahip olan ve séz konusu
baglar1 saglayan bu koprii Ermenistan’in 1992 yilinda Azerbaycan’a ait topraklar:
isgali yliziinden kapanmis durumdadar.
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Bolge Ulkeleri Agisindan Nahgivan’in .

Onemi Tarkiye,
* Tiirkiye icin Nahg¢ivan gara ntor Ulke

Tiirkiye, Nahgivan’1 6ncelikle soydas-larinn, olmasina ra g men
kardeslerinin yasadig1 Azerbaycan Cumhuriyeti'nin Ermenistan’in

bir parcasi olarak gormektedir. Azerbaycan
Tirkiye, tipki Kibris'ta oldugu gibi Nahgi- topraklarlnl
van'da da (Moskova ve Kars Antlasmalar |§gal| sirasinda
sayesinde) garantor bir {ilkedir. Nahg¢ivan, bir Nah cIv an’a da
altindadir. Tiirkiye, garantor {ilke olmasina ragmen saldi rma’SI Veu
Ermenistan’in ~ Azerbaycan topraklarmi isgali Sederek’e bag“
sirasinda Nahgivan’a da saldirmasi ve Sederek’e bir kOyU |§ga|
bagl bir koyii isgal edip smirlarina katmasina edlp sinirlarina
kinama disinda higbir sey yap(a)mamistir. Zaten katmasina
bu durum ilk de degildir. Kafkasya Merkezi Icra kinama d|§|nda
Komitesinin 18 Subat 1929 tarihinde, Nahg¢ivan’a hlgblr sey yap(a)
bagh 9 koyti (Gurogulak, Hagik, Horadiz, Agbine, mamis tir.

anlamda Tirkiye'nin korumasi ve giivencesi

Sultanbey, Aghag, Almals, itguran, Gargevan)

Ermenistan’a katma kararma da garantor tilke
Tiirkiye “nedense” sessiz kalmistir.

1991 yilinda Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra Tiirkiye, Nah¢ivan
Ozerk Cumbhuriyeti'nin gelecegi ile ilgili ciddi projeler / stratejiler gelistirememis,
Nahgivan’a yapilanlar da sadece “insani yardim” boyutunda kalmustir.

Tiirkiye Cumhuriyeti, bugiin itibariyla da Nahgivan Ozerk Cumhuriyeti'nde
biitiin resmi ve 6zel kurum ve kuruluslariyla kendini hissettiren bir {ilke degildir.
Oysa Nahgivan, “Tiirkiye'nin Tiirk diinyasmna agilan kapisi”dir. Bu kapmin
Azerbaycan’la Nahgivan’y, Nah¢ivan'la Tiirkiye'yi en onemlisi de Tiirk diinyasi ile
Tiirkiye'yi birbirine baglayan Azerbaycan topraklarinin Ermenistan tarafindan isgal
edilmesi ytiziinden kapandigini da hatirlatmak gerekir.

Nahgivan Ozerk Cumbhuriyeti'nde son zamanlarda Rusya, Amerika, [srail,
[ran ve Ermenistan devletlerinin de kigkirtmasiyla Tiirkiye Cumhuriyeti aleyhine
gelismeler yasanmakta, halka Tiirkiye ve Tiirk diigmanhg: asilanmaktadir. Bunun
dogal sonucu olarakTiirkiye aleyhine faaliyet gosteren bazi terér drgiitleri, Iran ve
Azerbaycan iizerinden Nahgivan Ozerk Cumhuriyeti'ne gegerek Tiirkiye'ye karst
faaliyetlerini buradan rahatlikla siirdiirebilmektedirler. Hedefleri ise, Igdir ve Agr1
hattin1 kontrolleri altina alip ele gecirmektir. Bu sebeple Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
kendi aleyhine faaliyet gosteren bolgedeki terdr orgilitlerine kars1 daha dikkatli ve
duyarh olmasi gerekmektedir.
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Azerbaycan
Cumbhuriyeti'ni
idare edenlerin
“Nahcivanl’”
olmalarinin,
yonetimde ciddi
kadrolagsmaya
gitmelerinin

ve kendilerini

ayricalikli
gormelerinin

de Azerbaycan
halkinin
Nahcivan’a karsi
ilgisiz ve kayitsiz
kalmasinda rolu
bayuktar.

Tiirkiye - Nahc¢ivan arasindaki gidis-gelisler
(ulasim) hala istenilen sekilde diizenlenebilmis
degildir. Glimriiklerdeki diizensizlik ve biirokrasi,
yapimu bir tiirlii bitmeyen yollar, otobiis firmalarinin
yaptiklart keyfi (mazot icin) seferler sorunun
temelini teskil etmektedir.

* Azerbaycan icin Nahg¢ivan

Nahgivan, Azerbaycan'in hem Tiirkiye'ye
hem de Avrupa’ya agilan kapis1 durumundadar.

Nahgivan, Azerbaycan igin dini ve milll
acidan da onemli bir merkezdir. Zira Nahgivan,
Nuh Peygamber'in yasadigina inanilan, Ashab-1
Kehf (Yedi Uyuyanlar) Magarasinin bulundugu,
onemli din adamlarinin, devlet adamlarinin, devlet
bagkanlarinin, sairlerin ve yazarlarin yetistigi
“biiyiilii bir mekan”dir.

Goriiniirde iyi olan Nahgivan-Azerbaycan
iliskilerinde gercekte ciddi sikintilar mevcuttur.
Zira:

Nahgivan, “Bati destekli suursuz mutlu bir

azimnlik i¢in” Azerbaycan'in sirtindaki kamburdur. Onlara gore: “Azerbaycan, bu

kamburdan bir an 6nce kurtulmalidir.”

Azerbaycan Cumbhuriyetini idare edenlerin “Nahg¢ivanli” olmalarinin,

yonetimde ciddi kadrolasmaya gitmelerinin ve kendilerini ayricalikli gdrmelerinin
de Azerbaycan halkinin Nahgivana karsi ilgisiz ve kayitsiz kalmasinda rolii
buiyiiktiir.

Azerbaycan Cumhuriyeti'nin, muhtemel bir Ermenistan saldirisina / isgaline
kars1 Nahgivant koruyacak “Nah¢ivan’da” donanimli ve nitelikli bir askeri giicii
yoktur. Ustelik yerlesim birimlerinin biiyiik bdliimiiniin issizlik ve yoksulluk
yliziinden bosalmas: ve mevcut niifusun genelde yaghlardan olusmas: “sivil bir
savunma”y1 da bugiin i¢in imkansiz kilmaktadir.

* Diger Tiirk Cumhuriyetleri i¢cin Nah¢ivan

Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra Orta Asya ve Kafkasya’'da bir kismu
bagimsiz (Azerbaycan, Kirgizistan, Kazakistan, Ozbekistan, Tilirkmenistan) ve bir
kismi da 6zerk statiide yeni Tiirk cumhuriyetleri kurulmustur.

Tiirk cumhuriyetlerinin ilk on yil1 sosyal, kiiltiirel, dini, siyasi, askeri,
ekonomik... alanlarda “kurulus”, “derlenme”, “toparlanma” ve “yapilanma”

7 7

calismalariyla; ikinci on yil1 ise, “degisme”, “gelisme”, “modernlesme” ve “diinya
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iilkeleriyle entegrasyon” ile gegmistir (Alyilmaz 2011, 9).

Tiirk cumhuriyetlerinde yasayan Tiirk boy ve topluluklar aralarindaki kan
baginin / kardesligin de etkisiyle birbirleriyle kisa siirede iletisime gec¢mislerdir.
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin 6nderliginde olusturulan bazi kurum ve kurulusglara iiye
olan Tiirk cumhuriyetlerinin devlet baskanlar1 ve iist diizey biirokratlar1 da Tiirk
Dili Konusan Ulkeler Zirvesi ad1 verilen toplantilara katilmiglardir. Ortak duygu,
diisiince ve hedeflerin bir araya getirdigi Tiirk cumhuriyetlerinin ilk yillarda
(tecrtibeli devlet baskanlarmin da yonlendirmeleriyle) pek ¢ok alanda (egitim,
kiiltiir, turizm, enerji, giivenlik vd.) isbirligine gittikleri bilinmektedir. Ancak geride
kalan yirmi yillik siirede bu iliskiler hicbir zaman istenilen seviyeye ulas(a)mamuistir.

Tiirk olmalarina ragmen kendilerine bir tiirlii “Tiirk” diyemeyen, Kirgiz,
Kazak, Ozbek, Tiirkmen, Azeri ... gibi boy adlarmi kullanmay: tercih eden,
tilkelerini de “Tiirk Dili Konusan Ulkeler” diye nitelendiren Tiirk cumhuriyetlerinin
yoneticileri ve halkinin mikro-milliyet¢i tavri Tiirk diinyasinda arzu edilen
birlikteligin saglanmasina engel olmus, Rusya’nin, Amerika'nin ve Batili iilkelerin
bu bolgelerdeki emellerini gerceklestirmelerine de zemin hazirlamstir.

Tiirk devlet ve topluluklarinin aralarindaki iliskilerin giin gegtikge zayifla-
diginin farkina varan Tiirk diinyasinin yoneticileri, mevcut durumun iyilestirilmesi
ve sorunlarin ¢oziimlenmesi i¢in 2-3 Ekim 2009 tarihlerinde Nah¢ivan’da “Tiirk
Dili Konusan Ulkeler Devlet Bagkanlar1 IX. Zirvesi’nde bir araya gelmislerdir.

Azerbaycan Cumhurbagkani ilham Aliyev’in ev sahipliginde Nahgivan'da
gerceklestirilen zirveye Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskant Abdullah Giil,
Kazakistan Cumhurbaskan:t Nursultan Nazarbayev, Kirgizistan Cumhurbaskani
Kurmanbek Bakiyev katilmiglardir. Ozbekistan'in  katilmadigi ~ Zirve'de
Tirkmenistan ise Cumhurbagkan1 Yardimcisi diizeyinde temsil edilmistir. S6z
konusu zirve sirasinda, Tiirk Dili Konusan Ulkeler isbirligi Konseyi kurulmasina
dair Nah¢ivan Anlasmasi Tiirkiye, Azerbaycan, Kazakistan ve Kirgizistan tarafindan
imzalanmustir. Tiirkiye, Kazakistan ve Azerbaycan tarafindan onaylanan Nahg¢ivan
Anlasmasi 17 Kasim 2010 tarihinde yiiriirliige girmistir. Tiirkmenistan Anlasma’ya
taraf olmamustir (http://turkkon.org/icerik, 12.10.2012).

IX. Tiirk Dili Konusan Ulkeler Devlet Bagkanlari Zirvesi'nin Nahcivan'da
yapilmasina ve adina “Nahg¢tvan Anlasmasi” denilen bir anlasmanin imzalanmasina
ragmen alian kararlarda Nahgivan Ozerk Cumhuriyeti'ni dogrudan ilgilendiren
hi¢bir karar bulunmamaktadir.

15-16 Eyliil 2010 tarihlerinde Istanbul’da yapilan “X. Tiirk Dili Konugan Ulkeler
Devlet Bagkanlar1 Zirvesi” sonrasinda da bugiin merkezi Istanbul’da bulunan Tiirk
Dili Konusan Ulkeler i@birligi Konseyi kurulmustur.

Tiirk Dili Konusan Ulkeler Isbirligi Konseyinin aldig1 kararlar iginde Tiirk
devlet ve topluluklarinin aralarindaki sorunlarin giderilmesi, iliskilerin iyilestirilmesi
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Turk cumhuriyetle-
rinin Turkiye ve
Avrupa ile bagini
saglayacak
Nahgivan’da
temsilcilikler
agmalari, eqitim,
kultur ve guvenlik
basta olmak
uzere her alanda
Nahcivan’a destek
saglamalari,
buray: Turk

ana hedef olarak goriilmektedir. Burada almnan
kararlarda da Nahgivan'1t dogrudan ilgilendiren bir
karar bulunmamaktadir.

Tiirk cumhuriyetlerinin Tiirkiye ve Avrupa
ile baginm saglayacak Nahgivan'da temsilcilikler
acmalari, egitim, kiiltiir ve giivenlik basta olmak
tizere her alanda Nahg¢ivan’a destek saglamalari,
buray:1 Tiirk devlet, boy ve topluluklarinin cazibe
merkezi haline getirmeleri gerekmektedir.

* Ermenistan i¢cin Nahgivan

Kars Antlasmasi’'n1 kabul etmeyen Ermenis-
tan, Nahgivan'iy, Nahg¢ivan'in uzantisi olarak Agr,
Igdir, Kars, Erzurum vd . illeri “Biiyiik Ermenis-
tan”(!Ym / “Bati Ermenistan”(!)in bir pargcasi
olarak gormekte, bir an énce de sinirlarina katmak

istemektedir. Ciinkii Ermeniler, Nuh Tufani’nin

devlet, boy ve
topluluklarinin
cazibe merkezi
haline getirmeleri
gerekmektedir.

Agrn1 Dagr'nda sonlandigina; Nuh'un Gemisi'nin
Agr1 Dagi'nda (Ararat (!)-Massis(!) Dagi'nda)
bulunduguna, kendilerinin de Nuh'un oglu Hay'in
soyundan geldiklerine, biiyiik atalarinin ve Ermeni

krallarinin mezarlarinin Agr1 Dagi'nda olduguna
inanmakta ve Agr1 Dagi'n1 anilan sebeplerle kutsal
olarak kabul etmektedirler.

Ermenistan, Nahgivan’1 topraklarina katamamasmin oniindeki en biiyiik
engeli Tiirkiye olarak gormektedir. Ermeniler igin Kutsal Agri Dagi'na / “Ararat”a
ulagsmanin / Turkiye'nin isgali altindaki Bati Ermenistan topraklari(!)na kavusma(!)
mnyolu her seyden Snce Nahgiwan’in Ermenistan topraklarina katilmas: ile miimkiin
olacaktir. Ermenistan, Nah¢ivana yonelik bu akil almaz planlar1 yaparken Rusya’ya,
Amerika'ya, fran’a ve Batili dostlarina (basta Fransa olmak iizere) giivenmektedir.
Anilan iilkelerdeki Ermeni lobileri, Ermenistan’daki resmi ve sivil toplum kuruluslari
ve onlarin sozciiliigiinii yapan Batili {ilke temsilcileri, Nahgivan ve Tiirkiye
tizerindeki bu iddialarinda Ermenileri hakli gormekte, Ermenilerin Azerbaycan
topraklarini (basta Karabag'i olmak {izere) isgalini de bu isgale kayitsiz kalarak ve
Azerbaycan’i oyalayarak onaylamaktadirlar.

Bugiin Ermenistan’da Azerbaycan’dan ve Nahgivan'dan gelecek her tiirlii
saldirtya karsi koyabilecek nitelikte modern ve niikleer silahlarla donatilmis egitimli
bir ordu bulunmaktadir. Amerika, fran ve Batili iilkeler Ermenistan’in (Rusya’nin
destegi, kontrolii ve giivencesi altindaki) niikleer giiclinii gormezden gelmektedirler.

Tiirkiye'nin yillardanberiisrarinaragmen Ermenistan’in Tiirkiye sinirinin yan
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basindaki niikleer santrallerini kapatmamasinin

sebebiAni c'le santralleri .('.;Ok ama%gh kullanmasi Rusya yon etimi
(askeri, kimyasal ve niikleer silah yapimu...) Sovyetler Blrllgl
saghik sorunlarina sebebiyet verdigi, smira yakin Zamanm_d? .
bolgelerdeki (Igdir iline bagl) Aralik ve Tuzluca OldUgU glbl bugun
ilcelerinde radyasyondan kaynaklanan kanser de Ermenistan’i
vakalarinin arttig1 bilinmektedir. “en gﬂvenilir sinir
* Rusya - Ermenistan iliskileri ve Rusya karakollari’ndan
icin Nahgivan biri olarak
Ermenistan Devleti'nin kurulusunda, sinirla- gérmekte ve
rimin belirlenmesinde 6nemli rol oynayan Rusya ile “kendinden bir

Ermenistan arasinda kokleri eskiye dayanan siki bir parga” olarak
iliski bulunmakta ve bu iligki direkt olarak Rusya- kabul etmektedir.

olusturmaktadir. S6z konusu santrallerin ciddi

Azerbaycan, Rusya-Nah¢ivan ve Rusya-Tiirkiye
iligkilerine de yansimaktadir.

Ermenistan, 10 Subat 1995 tarihinde Rusya’nin onciiliigiinde kurulan (Rusya,
Kazakistan, Kirgizistan, Belarus, Ozbekistan ve Tacikistan'in da iiye oldugu) Kolektif
Giivenlik Orgiitiine girerek kendini bir anlamda Bagimsiz Devletler Toplulugunun
koruma semsiyesi altina al(dir)mustir. Rusya’y1 bolgede kendi bagimsizliklarinin
ve egemenliklerinin garantorii olarak goren Ermeniler, Rusya’nin Glimrii'deki ve
Erivan'daki askeri iislerinin siiresini 25 yil daha uzatmistir (Mammadov 2012, 90-
92).

RusyayonetimiSovyetler Birligi zamanindaoldugu gibibugiin de Ermenistan’i
“en giivenilir snir karakollar1”ndan biri olarak gormekte ve “kendinden bir par¢a”
olarak kabul etmektedir. Bu diislincenin uzantis1 olarak da Rusya Federasyonu,
bugtiin Ermenilerin en fazla yasadiklary, gifte vatandaslik haklarindan yararlandiklar:
ve en gliclii lobi faaliyetlerini yiiriittiikleri {ilkelerin bagsinda gelmektedir.

Rusya’nin Kafkaslar'daki en biiyiik askeri ve niikleer giicii Ermenistan’da
bulundugundan Rusya, Ermenistan’1 desteklemekte, isine geldigi ve Ermenistan’mn
ihtiya¢ duydugu anda gii¢lerini Ermenistan’m emrine vermektedir.

Rusya, genelde biitiin Tiirk diinyas: i¢in 6zelde ise Nahgivan, Azerbaycan ve
Tiirkiyeicin (mevcutiliskiler bozulmadan hatta iyilestirilerek ve gelistirilerek) dikkat
edilmesi, tedbirli olunmasi gereken bir tilkedir. Ciinkii Rusya, NATO iilkesi olan
Tiirkiye'yi ve NATO'ya girmeyi hedefleyen Azerbaycan’i, Amerika'nin, Ingiltere’nin
ve Bati'nin isbirlikgisi olarak gormekte; bunlara kars: Ermenistan’s, Iran’y, Irak’1 ve
Suriye’yi desteklemektedir.

Rusya’nin Iran’in niikleer faaliyetlerine destek vermesinin, fran’daki niikleer
santralin tageronlugunu yapmasinin gercek sebebini de Azerbaycan-iran, Tiirkiye-
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1ran, fran-Amerika ve Amerika-Rusya, NATO
iran kendi tOp- tilkeleri - Rusya ¢ekismesi olusturmaktadir.

raklarini kullana- * Iran icin Nahgivan
rak Nah civan ‘'dan Azerbaycan-iran arasindakiiligkiler Azerbay-

Azerb ayc an’a can’1 ikiye bolen, parcalayan Tiirkmencay Antlas-
idip aelenlere mast’ndan bu yana(zaman zaman diizelse de-
gidip g dini sebeplerle iyi goriinse de) temelde hep kotii

sikinti gektirmekte
Ve Zaman Zzaman

da gldlg-gellglen Ermenistan- Azerbaycan savasinda, Iran’in Erme-
sudan bahanelerle nistan'dan yana tavir koymasma neden olmus,

engellemektedir. Kuzey Azerbaycan ve Giiney Azerbaycan arasin-
daki muhtemel bir birlesmeyi de 6telemistir.

olmustur.

Azerbaycan-fran arasindaki tarihi gerginlik

fran kendi topraklarmi kullanarak Nahgivan'dan Azerbaycana gidip
gelenlere sikint1 ¢ektirmekte ve zaman zaman da gidis-gelisleri sudan bahanelerle
engellemektedir. Yollarin Azerbaycan Tiirklerinin yasadiklar1 bolgelerden ge¢mesi
bunun en biiyiik sebebidir.

Sonug ve oneriler

* Azerbaycan Cumhuriyeti'ne bagli Nahgivan Ozerk Cumhuriyeti, binlerce
yildir Tiirk boy ve topluluklarimin yerlesimine sahne olan en eski Tiirk yurtlarindan
biridir.

e Tarihi ipek Yolu'nun islek mekanlarindan Nahgcivan Ozerk Cumbhuriyeti,
ayni1 zamanda son derece stratejik 6neme sahip bir cografyada bulunmaktadir. Bu
sebeple de Nahgivan, tarihin her déneminde bolge tilkelerinin istahini kabartmis ve
onlarin “hedef”i haline gelmistir. Bugiin de Ermenistan ve onun hamisi durumun-
daki “Dogu”lu ve “Bat1”li emperyalist devletler Ermenistan’in hedeflerine uygun
olarak Nahg¢ivan‘a (bu baglamda da Azerbaycan’a ve Tiirkiye’ye) yonelik hasimca
faaliyetlerini siirdiirmektedirler.

¢ Azerbaycan Cumhuriyeti'nin topraklarinin Ermeniler tarafindan isgaline
yillardir sessiz kalan, Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti'ni tanima cesaretini bir tiir-
lii gosteremeyen, Ahiska Tiirklerinin ata dede yurtlarina donmeleri icin higbir ¢caba
sarf etmeyen, uluslararasi arenada birbirlerini siirekli yalmiz birakan Tiirk devlet,
boy ve topluluklarinin Nahgivan Ozerk Cumhuriyeti'ne de gereken énemi verme-
dikleri bilinmektedir. Tiirk diinyasindaki bu sessizligin, duyarsizligin, parcalan-
misligin, bir araya gelememenin, ortak davranis ve durus sergileyememenin daha
yerinde ifadeyle ilkesizligin Tiirk yurtlari-topraklar: iizerinde sinsi emelleri olan iil-
keleri (basta Ermenistan olmak iizere) cesaretlendirdigi, ellerini giiglendirdigi asla
unutulmamalidir.
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¢ Konunun uzmanlarin bir araya getirip ortak akh ortak davranisa doniis-
tiiremeyen, nitelikli projeler hazirlayip iilkelerinin stratejilerine-politikalarina yon
veremeyen kurum ve kuruluslarin varliklari hi¢bir anlam tasimaz. Tiirkiye'deki ve
diger Tiirk cumhuriyetlerindeki Tiirk diinyasiyla ilgili kurum ve kuruluslarin yetki
ve sorumluluklarinin geregini bir an 6nce yerine getirmeleri ka¢inilmazdir.

KAYNAKCA

ATNUR, ibrahim Ethem (2001), Osmanlt Yonetiminden Sovyet Yonetimine Kadar Nahgroan (1918-
1921), Ankara.

ALYILMAZ, Cengiz (2011), Bagimsizhiklarinin Yirminci Yihinda Tiirk Cumhuriyetleri Uzerine, Ipek
Yolu Medeniyetleri, Ankara, 9-13.

ALYILMAZ, Semra - ALYILMAZ, Cengiz (2010), Nahgivan'daki Eski Tiirk Kiiltiir ve Uygarlik
Eserleri, TiirkDiinyas: Mimarlik ve Sehircilik Kurultay: Bildirileri, C. ITI, Ankara, 181-192.

HACIYEV, ismail - AMANOGLU, Ebiilfez (1998), Tarihte ve Giiniimiizde Nah¢ivan, Ankara.

HEBIBBEYLI, Isa (2007), Nahcivan Seherinin Yasi- Bes Min 1, Nah¢rvan Muhtar Respublikasinin
Yaranmasi: Tarih ve Miiasirlik, Nahgivan, 20-27. http://turkkon.org/icerik.php?no=24erisim:
12.10.2012.

KARATAY, Osman (2003), Azerbaycan’in 115 Sahipleri ve Tiirkliik, fran fle Turan Hayali Milletler
Caginda Avrasya ve Ortadogu, Ankara, 69-71.

KIRZIOGLU, M. Fahrettin (1976), Osmanlilarin Kafkas Ellerini Fethi (1451-1590), Ankara.
KURKGUOGLU, Erol (2007), Nahgioan Tarihi (V-XV. Yiizyillar), Erzurum.

MAMMADOY, Halid (2012), Giiney Kafkasya Giivenligi I¢cin Biiyiik Tehdit: Rusya-Ermenistan
Askeri 1§birligi, Eko Avrasya, S. 20, Ankara, 90-92.

MIZI-Uly, Ismail (1993), Merkezi Gafgaz'tn Etnik Tarihinin Koklerine Dogru, Istanbul, gev. Siileyman
Eliyarli - Mehman Abdulla.

RESULZADE, Mehmed Emin (1993), Kafkasya Tiirkleri, Istanbul, hzl. Yavuz Akpinar - irfan Murat
Yildirim- Selahattin Cagin.

RZAYEV, Firudin (2008), Nah¢ivan’da Ermeni Iddialari: Yer Adlarimiz ve Tarihi Gergeklik, Nahcioan
Bu Giin: Islahatlar Perspektivler, Nahgivan, 242-250.

TALIBOY, Vasif -Bahseliyev, Veli(vd.) (2008), Nah¢ivan Abideleri Ensiklopediyas: The Encyclopaedia of
Nakhchivan Monuments, Nahgivan.

YAZAR, Turgay (2007), Nahcivanda Tiirk Mimarisi (Baslangicindan 19. Yiizyilin Sonuna Kadar),
Ankara.

63



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

bos




&a
oy

DOGU - BATI ALGISININ
TARIHSEL SURECI VE
GUNUMUZDEKI CAGRISIMLARI

PROF. DR. KAMIL AYDIN"

C;ﬁnﬁmﬁze kadar Dogu-Bat1 kavramsal irdelemesi baglaminda ¢ok seyler
yazildi ve soylendi. Dahasi bu anlamda c¢alisma alanlari, arastirma
merkezleri, tiniversite kiirsiileri, diistince kuruluslari, sivil kitle orgiitleri
ve siireli yaymlar olusturuldu. Fakat ne yazik ki, bu tiir calismalarin yogunlugu
arttikca Dogu ile Bat1 arasindaki ayrisma aksine gitgide kutuplasmaya doniismeye
basladi. Derinlesen bu ayrismanin temelinde 6zellikle bilimden ve sagduyudan
uzak orantisiz ve adil olmayan caligmalarin ve imgelerin yarathigi 6n yargilar
yatmaktadir. Diger bir ifadeyle, Dogu (Orient) bir¢ok hayal iiriinii ve ¢ogunlukla
mesnetsiz mit, efsane, soylem, betimleme ve tanimlamalara maruz kalirken, Bati
(Occident) ise oldukga saf, sessiz ve ¢ogunlukla imgesiz ve tanumsiz birakilmistir.
Yani, Dogu tiim cagrisimlariyla ya da kendine atfedilen ¢ogunlukla temelsiz ve
tutarsiz deger yargilariyla, ozellikle 19. yiizyilda biiyiik bir ilgi ve ivme kazanan
Sarkiyatcilik (Orientalism), calisma alani ve sOylemi araciligiyla, hizla ve etkin bir
bigimde &tekilestirilmeye mahk{im edilirken Bat1 “masumiyetini” ve “iistiin” deger
yargilarmi muhafaza etmistir. Ciinkii akademik ya da bilimsel hatta imgesel anlamda
dahi Dogu, orient, oryantal, oryantalist gibi kendisiyle ilgili birtakim kavramlar
1s181inda irdelendiginde veya anket ve kamuoyu yoklamalarina tabi tutuldugunda
hakkinda bir¢ok olumsuz ve mesnetsiz seylere muhatap olurken Bati1 kavramu ile
ilintili oksidant, oksidantal ve oksidantalist gibi kavramlar s6z konusu oldugunda,
benzer seylerin yasanmadig goriilmektedir.!

Bu miitevazi calismada yogunluk, daha onceleri bir¢cok arastirmaci, yazar

* Atatiirk Universitesi Ingiliz Kiiltiirii ve Edebiyati Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi.
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ve sosyal bilimcinin sik¢a ele aldigr klasik bir
Bati. zamanlar oryantalist arastirma tarzi disina c¢ikilarak daha
El

ustu bir gecerligi
olan “hakim olma’

ve yonetme Ide__ kurami merkezli akademik bir c¢oziimlemede
OIOJISI ICIN gerek“ bulunacagiz. Aksine giincel bir takim siyasi, kiiltiirel
olan yasal zemin ve ekonomik olaylardan hareketle 21. ytizyilda
ve kO§U||ar| O|U§- Dogu-Bat1 ikileminin geldigi noktay1 hatirlatmaya
turacak tanima calisacagiz. Fakat yine de mevcut durumu anlamak

giincel ve herkesce animsanabilecek farkli bir Dogu-
: Bati irdelemesi iizerine olacaktir. Bunu yaparken,
ne diyalektik bir yontem ne de “bilgi-iktidar”

ve tanimlama icin gecmisin de kisaca animsanmas1 gerektigini

surecini boylece
baglatmis olur.

dikkate alarak kisa bir kronoloji sunmada yarar
goriilmektedir.

Miinferit istisnalara ragmen, Bati'min Dogu
ile sistematik olarak siyasi, ekonomik ve kiiltiirel
anlamda ilk karsilagmasi Hacli Seferlerine kadar uzanmaktadir. Gergek anlamda
tamamen Oyle olmasa da din merkezli bu savaglarda Bati, Orta Cag karanliginin
skolastik diisiince yapisinin etkisinde engizisyon mantig1 ile hareket ederken,
Dogu'nun her anlamda yasadi81 ve yasattig1 Ronesans ve aydinlanmay1 ve bununla
birlikte olusan medeniyeti ¢ogu zaman agiga vurmasa da biiylik bir kiskanghk
giidiisiiyle yok etmeye ¢alistig1 girisimler sonucuilk iletisim ve etkilesim saglanmuistir.
Bununla birlikte Dogu'nun sahip oldugu tiim giizellikler ve degerler Bati tarafindan
tanimlamaya ve betimlemeye tabi tutulmaya baslamistir. Bunun en tipik yansimasi
Dante'nin Ilahi Komedya’sinda agikca gériilmektedir. Ciinkii Bati, zamanlar {istii
bir gegerligi olan “hakim olma” ve “y6netme” ideolojisi i¢in gerekli olan yasal zemin
ve kosullar1 olusturacak tanima ve tanimlama siirecini bdylece baglatmis olur. Bu
da ideolojik bir sdylem olarak M.S. I. yiizyila kadar uzanmaktadir. Unlii Romali
tarihgi Quintus Curtius Rufus’a gore bu yiizyilda Biiyiik Iskender, Issos Savasi'na
baglamadan ©nce askerlerini cesaretlendirmek ve costurmak amaciyla onlara
yonelik yaptig1 konusmada kazanacaklar1 zaferle birlikte Dogu'nun ganimetlerine
kavusacaklarini miijdeler.?

Ote yandan, tarihsel siirecte 6zellikle Latin dilinde yazilmis ortak eserlerden
de esinlenerek Batimin Oteki olarak gordiigii Dogu insanina, kiiltiiriine ve
toplumuna yaklasimi, 6zde Batili ve Hristiyan olarak kendisini uygar ve {istiin,
ancak &teki kimlik ve kiiltiir olarak gordiigii Islam ve Tiirkliige mensup insanlari
ise ilkel, vahsi, korkutucu ve anlasilmaz oldugu inancina dayanmaktadir. Siyasal ve
kiiltiirel anlamda emperyalist ve somiirgeci bir anlayisin yansimasi olan bu ideoloji,
tarih¢i Kiernan tarafindan kisaca soyle ifade edilmektedir: “Ordularinin, Avrupa’nin
disindaki karanhgm barbarhigma karsi koyan medeniyeti temsil ettikleri gercegi,
tiim Avrupalilarin koklii bir inanciydi.”® Bu inang ve ideolojiden hareketle, Batililar,
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aslinda siyasal tahakkiim, toprak isgali, ekonomik

ve kiiltiirel somiirii olgularini iceren emperyalist dzellikle Latin

tutumu, Dogulu 1rk ve topluluklar1 uygarlastirma dilinde yaZ|Im|§

Bu durumu onaylayan tarihi bir olay da Ingiltere ortak _eserlerden
Krali I. James'in Virginia Kampanyasma verdigi de esinlenerek
kolonizasyon beratidir. 10 Nisan 1606 tarihli bu Batr’nin oteki
beratta kral, somiirgelestirmenin bir amacinn olarak gordugu
da, “Tanr1 hakkinda dogru bilgiden ve ibadetten DOQU EERIEY

kalturine ve
toplumuna

kafirlere ve vahsilere zamanla insanca terbiyeyi yakla§|m|, (_)qu
kazandirmak”® oldugunu belirtir. Geg¢misten Batili ve H“St'yan
guniimtiize irdelendiginde, temel ilke, ideal veya olarak kendisini
ideolojide belirgin bir degisiklik goriilmemesine uygar ve ustun,
ragmen, bu tanima ve tamimlama siireci ¢agin ancak oteki kimlik
gereksinimlerine, zaman, zemin ve kosullara gore ve kiiltir olarak

sOylemi olarak One c¢ikararak savunmuslardir.

yoksun olarak karanlik ve zavalli bir bigimde
cehalet icinde vyasayan insanlara Hristiyan
dinini yaymak ve bu {ilkelerde yasamakta olan

farkliliklar gosterdigi gozlemlenebilmektedir.

gérdugu islam ve
Tarkluge mensup
Bat1 kaynakli yapitlara bakildiginda esin kaynag: insanlari ise |Ike|,
olarak karsimiza basta eski oyunlar, gezi yazilar: vahg,i, korkutucu

ve farkli gorevlerle bolgede bulunmus insanlarin \V/=) anlagllmaz
gunliikleri ¢ikmaktadir. Giintimiize kadar siirege- OldUgU inancina

Dogu ile ilgili zalim, barbar, kan emidi,
acimasiz gibi ¢cogunlukla olumsuz imgeler tasiyan

len bu imgeler klise 6zelligi tasimaktadir. Ornegin,

dayanmaktadir.

Tiirkiye'de yoresel etnik catismalara gonderme
yapilarak vurgulanan kaba kuvvet, vahset veya
soykirim ta Hacl1 Seferlerinin vurgulandig1 Ronesans dénemi yapitlarina gonder-
meler yapilarak anlatilir. Bu yapitlardaki vahset ve soykirimla ilgili olumsuz imgeler
okuyucuda daha etkin bir izlenim birakmasi amaciyla genelde azinlik karakterler
araciigiyla birinci elden sunulmakta ve bdylece belgesel bir anlatim o6zelligi
kazandirilmaktadir.

Dogu ile ilintili dikkatleri ¢eken diger klise bir betimleme de egzotik ve erotik
cagrisiml ifadelerdir ve bunlar da genellikle kokeni saray, harem, hadim, cariye
gibi tarihsel ¢cagrisimli sdylemlere dayanan birtakim imgelerde 6ne ¢ikmaktadir. Bu
imgelere zaman zaman biraz daha fantazi katilarak egzotizmin smnirlar1 erotizme
kaydirilmaktadir. Yapitlarin ¢gogunda bu tiir imgeler genellikle tarihsel karakterler
araciligiyla sunulmaktadir. Hatta icindeki sadistik unsurlar tasiyan erotizmin
veya egzotizmin sinirlar1 daha da zorlanarak, Dogu'da (Tiirklerde) escinselligin
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bu filmlere bakil-
diginda, soyki-
rim, iskence, es-
rar ve eroin trafi-
gi, tarini eser
kacakeihgi, ero-
tik ve egzotik
gagrigimlar ve
icerisinde sadistik
unsurlar igeren
escinsellik hatta
sadomizasyon
gibi Turkiye ve
Tarklerle ilgili
birtakim olumsuz
imgeler ve yan-
simalar goze

N

veya sadomizasyonun epeyce yaygin oldugu dahi
vurgulanmaktadir.

Diger onemli bir betimleme ise, Ozellikle
giiniimiizde ¢ok gegerli olan ilk izlenim baglamhidir
ve bu da genellikle turistik bakis agisinin hakim
oldugu imgelerde 6ne gikmaktadir. Ornegin, Sark
Ekspresi ile yapilan gezi ve ondan edinilen izlenim
gibi yiizeysel vurgularin yani sira, gezilen bolgeler
ve insanlari, tarihsel ve kiiltiirel ozellikleriyle
betimlenmektedir. En ¢ok konu olan mekanlarin
basinda cesitli tarihsel cagrisimlariyla Istanbul
gelmektedir. Bati Roma'nin besinci yiizyilda
yikilmast ve Dogu Roma'min siyasi, askeri ve
kiiltiirel olarak ayr1 bir kimlik ortaya koymas:
sonucu, Istanbul da Dogu'nun bir diger cografi
simgesi olmustur. Nitekim 0zellikle Hristiyan
Bati'nin diisledigi ve 6zlemini duydugu yalnizca
kutsal topraklar ve Kudiis degil, Istanbul'u da
kapsamaktaydi. Bu durum 6zellikle dordiincii Haglt
Seferi sonucu iyice belirginlik kazanmis ve Istanbul

artik Bati'nin vazgecilmezi halini almisti. Ciinkii bu

carpmaktadir.

sefer, Haclilar i¢in Dogu'nun ihtisamini, gizemini
ve zenginligini simgeleyen Istanbul'u yakindan
gorme ve yagmalama firsatint1 dogurmustur. Bu sefere bizzat katilarak tarihini
yazan Fransiz soylu Villehardouin soyle der: “Istanbul’'u daha énce hi¢ gérmemis
olanlarin hepsi, tiim diinyada bu kadar giizel bir yerin bulunabilecegini hi¢ hayal
etmemislerdi ve sehri ¢ok dikkatle uzun uzun seyrettiler.”> Aslinda seyrederken
vurgulamak istedikleri sey, Istanbul'un Tiirklere birakilmayacak kadar giizel bir
sehir olmasidir.

Mevcut yapi, goriinim ve Ozelliklerinden ¢ok ge¢misteki islevi siklikla
vurgulanan bu sehir genelde giizel, glizel oldugu kadar gizemli bir yerdir. Yaratti1
bu gizemin en Onemli nedenleri arasinda, Osmanli baskenti olmasi, sarayi,
haremi, hamamlar1 ve cariyeleri bulunmasi, halka agik toplu idamlarin yapildig:
Sultanahmet’i ve saraydaki gizli infazlarin yapildig1 Sarayburnu’na sahip olmasi
gelmektedir. Tiirkiye'de vurgulanan diger mekanlar ise yogunlukla sinir kentler
iceren dogu ve glineydogudur. Buralarla ilgili giindemdeki en 6nemli imgeler,
¢esitli medeniyetlerden kalma tarihsel ve kiiltiirel varligin yani sira, etnik cesitlilik,
kiiltiirel ve yasamsal farkliliklarla ilgilidir. Ornegin, bu yorelerde dinsel sdylemlere
dayal: olarak kadinin somiiriilmesi, zor kosullarda yasam savasi verilmesi ve etnik
sorunlarin bulunmasi siklikla yansitilmaktadir.
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Bugiine kadar ozellikle tarihsel yapitlardan,

bilgi ve Dbelgelerden esinlenerek iiretilen

betimlemelerden hareketle yaratilan olumsuz
imgelerin, 20. yiizyilin O6zellikle son ¢eyreginde
etkinligini hissettiren medyanin farkli alanlarinda
da karsiik bulmaktadir. Bu baglamda, oncelikle,
Ozellikle basta sinema ve televizyon olmak tiizere
gorsel medyanin “imaj yaratma” da ne denli

onemli ve etkin oldugu dikkate alinacak olunursa

SIYASET VE KULTUR DERGISI

Yani imparatorluk
geleneginden
vazgecip ulus
devlet modelle-
riyle yeniden gug-
|0 bir yapiya bu-

rinen Avrupa

Gece Yaris1  Ekspresi, Paskali Adasi, Arabistanl
Lawrance, Mediterranio, Harem ve Terore Gegit gibi

ya da Bati,
Dogu ile ilgili
plan, proje hatta
hayallerinden
uzaklagmamis-
lardir.

Tiirkiye igerikli bir¢ok filmin olumsuz imgeler
yaratmada oOnemli bir islevi yerine getirdikleri
acikca goriilmektedir. Cogunlugunun bu yiizyilda
yazilan gesitli yapit ve giincelere dayali bu filmlere
bakildiginda, soykirim, iskence, esrar ve eroin trafigi,

tarihi eser kagakgiligi, erotik ve egzotik cagrisimlar

ve igerisinde sadistik unsurlar iceren escinsellik hatta sadomizasyon gibi Tiirkiye
ve Tiirklerle ilgili birtakim olumsuz imgeler ve yansitmalar goze carpmaktadir.® Bu
imgelerin birtakim gorsel sinema efektleri kullanilarak ne denli etkili ve kamuoyu
olusturucu oldugu agiktir. Dahasi bu tarz filmlerin gosterime girmesinden sonra,
senaryolara esin kaynag1 olan yapitlarda satis rekorlar1 kirilmaktadir.

Bu baglamda, yogun medya ve 6zellikle sinema destegini de arkasina alarak
glniimiiz Tiirkiye’sinde kamuoyunu sik¢ca mesgul eden ve etkin giindem olusturan
siyasal sorunlarin basinda sézde Ermeni sorunu gelmektedir. Tiirk kamuoyunun
sirpriz sayilabilecek hemen hemen bir¢ok kesimince desteklenmeye calisilan
hatta yarattig1 psikolojik baski ile mevcut siyasi erki “Ermeni Ag¢ilimi”na zorlayan
gercegin temelinde iste yaratilan bu tarafli ve Onyargili betimleme ve imgelerin
etkisi yatmaktadir. Etkinin yaratti$1 hava dylesine amacina ulagmistir ki, konuyla
ilgili tarihi ve sosyolojik gercek veri ve belgeler dahi yok sayilarak, sanki dogu ve
glineydoguda yasanan Ermeni mezalimi hayali bir kurgudan ibaretti diisiincesi
hakim kilinmaya ¢alisildi. Bu durum bana konuyla ilgili seyrettigim bir film sonrasi

A

tanik oldugum aci1 bir gergegi hatirlatmaktadir. “Muhafazakar” gazete ve televizyon
kanallarinin bag taci ettigi Ermeni asilli bir gazetecinin senaryosunu hazirladig
Salkim Hanmim’in Taneleri filmini izledikten sonra salon ¢ikisi genglerin filmle ilgili
yorumlarina ister istemez biraz kulak misafiri oldum. Filmi seyreden ve ¢ogunlugu
iiniversite 6grencisi olan bu genglerden bazilarinin “bizde su zavalli Ermenilere az
yapmamisiz yani” yorumlarina tanik oldum. Aslinda bu su anlama gelmekteydi,
Ermeni mezalimine ugramis Anadolu'nun her yerinde her yil diizenlenen anma

torenlerinin, konferanslarin ve atilan nutuklarin yapamadiginin aksini ne yazik
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ki bir film yapmuisti. Yine benzer bicimde tilkemizde bugiin yasanan etnik kokenli
terérizmin dis diinyada destek bulmasinda ya da olduk¢a masum bir direnis hareketi
olarak sunulmasinda yaratilan bu imgesel betimlemelerin ve tanimlamalarin pay1
g0z ardi edilemez.

[lkel topluluklardan feodal yapilara ve kralliklara ve oradan imparatorluklara
uzanan sosyolojik siirecte Bati, kisaca sunmaya calistigimiz bigimde Dogu’yu
tanimlamaya veya betimlemeye ¢alisirken hakim olma ya da hitkmetme ve yonetme
diisiincesinden asla vazgecmemistir. Imparatorluklarin zamanla giic kaybina
ugrayarak Ozellikle her iki diinya savaslari sonrasi dénemlerde somiirgelerini
kaybetmek suretiyle ¢oziilmeye ya da doniismeye baslamalaria ragmen, bu kiiresel
ideallerini kaybetmemislerdir. Yani imparatorluk geleneginden vazgecip ulus devlet
modelleriyle yeniden gii¢lii bir yapiya biiriinen Avrupa ya da Bati, Dogu ile ilgili
plan, proje hatta hayallerinden uzaklasmamislardir. Bu anlamda degisen yalnizca
varliklarinin sosyolojik karsiliklar1 ve hakim olma diisiincelerinin ifade bi¢imleridir.
Bu durumu somutlagtirmak gerekirse, gegen yiizyillarda 6zellikle Ingilizlerin isim
babaligimi yaptigr “biiyiik oyun” (Great Game) ya da “bol ve yonet” (Divide and Rule)
olarak tezahiir eden plan ve projeler bugiin “0zgtirlestirmek”, “demokratiklestirmek”
merkezlidir. Ciinkii Dogu, her anlamda diin Roma ve Bizans, Germen, Fransiz ve
Britanya Imparatorluklari ve Papalik igin ne ifade ediyorduysa bugiin de AB iilkeleri
ve ABD icin benzer seyleri ifade etmektedir. Bunun en kisa ve somut yansimasi,
Bush donemi baskan yardimecisi D. Cheney’nin “Petrol neredeyse oraya gitmelisin.”
ifadesinde goriilmektedir.

Goriintii, bicim ya da ifade degisse de 6z ve igerigin degismedigi bu
stirecte gelinen nokta itibariyla, kiiciiltiilmeye, yok edilmeye veya &tekilestirilerek
doniistime ugratilmaya g¢alisilan Dogu'nun bu dogrultuda yeniden betimlenmesi
gerekmektedir. Ciinkii tan1 koymadan tedavi ise yaramaz ya da iyi sonug¢ vermez,
dolayistyla bugiine kadar Oryantalistlerin yaptig1 da bir tiir tan1 koymaktir. Bu da
klasik inang sisteminden gelenek ve gorenege, yasam tarzindan tarihsel ve kiiltiirel
zenginliklere uzanan genis bir etki alanini1 kapsar. Son yillarda genel anlamda Dogu
cografyasinda yiiriitiilmeye calisilan Biiyiik Ortadogu Projesi’'nin masum bir “bahar
harekat” olarak tanimlanmast bu durumun ironik bir resmidir. Icinde bu kadar
aci, keder, kan, gozyasi, teror ve 6liim barindiran bir 6zgiirlestirme harekat: ya da
demokratiklestirme pek tabi ki oldukga ironiktir. Bu siirecte kendileri tarafindan
yaratilan Frankestein diktatorlerden yine kendilerinin uydurduklar kurtarma
girisimler’, ilgili cografyanin hakim inang sistemi olan Islam’1, zaman zaman terér ve
fundementalizm zaman zaman ise iliml1 gibi sifatlarda nitelendirip 6tekilestirmeye
caligmalar1 ve bunu da bir mezhep ayriligina doniistiirmeleri gelinen ¢ok ilging bir
noktadir.

Ote yandan, Dante’nin ondérdiincii yiizyilin baslarinda kaleme aldig1 ve Bat1
aydinlanmasinin ilham yapitlarindan biri kabul edilen Ilahi Komedya’sinda Islam

70



Peygamberine yonelik olumsuz yakistirma ve betimlemeler ile, son zamanlarda
ozellikle Hollanda, Belgika ve en son ABD'de ortaya cikan ve Islam diinyasinda
biiylik bir infiale yol agcan mesnetsiz ifadeler, iddialar, karikatiirler ve yapilan
filmler arasinda imgesel hedef agisindan pek bir fark goriilmemektedir. Bu imgesel
paralelligin temelindeki sOylemin de zamanlar {istii bir proje oldugu agikca
goriilmektedir. Buda, Ortadogu’da Hagli Seferleri ad1 altinda tescillenerek giiniimiize
kadar siiregelen bir gizli Bat1 agendas1 ya da ideolojisi 6zelligi tagimaktadir.* Ornegin,
Irak’in isgaliyle ortaya ¢ikan ABD'nin ve Bagkan Bush'un gerek iilke kamuoyunda ve
gerekse uluslararasi platformlarda tartismali durumunun izahi bazi resm1 yetkililer
tarafindan yapilmaya calisilirken, 6zellikle Baskanin ABD’li segmenler tarafindan
degil Tanr tarafindan secildigi sdylenmektedir.” Bu durumdan daha vahim olan
sey, Islam’in temel degerleriyle ilgili olumsuz yakistirmalarin yogunlukla yagsandig:
Hollanda’da dénemin bagbakani Rasmussen’in yagananlar1 bir ifade ozgiirliigii
olarak algilamasi ve savunmasi ve buna mukabil NATO Genel Sekreterligine
atanmasina Tiirk yetkililerin herhangi bir itirazinin olmamasidir.

Bu genel resim igerisinde Tiirkiye ve Tiirk milleti de yeni bir tanimlama
ve betimleme siirecine tabi tutulmaktadir. Bir yandan ¢ok uluslu ve inangh bir
imparatorluk yapisimin kiillerinden yeniden dirilisi gergeklestirerek milletlesme
siirecini bliyiik bedeller karsiiginda tamamlamis bu biiylik kitleyi tekrar bir
zaman makinesine baglayarak ge¢mise gondermek suretiyle ¢okca etnik ve
inang birimlerine bélmek ve bunu bir de “¢ok kiiltiirliiliik”, “gok dillilik” ya da
“kiiresellesme” gibi postmodern kavramlarla siisleyerek sunmaya ¢alismak bunun
cok agik bir gdstergesidir. Ote yandan yapiy1 zayiflatmak amaciyla Tiirk milletini
bir arada tutan tarih bilincini de zaafa ugratmak hatta yok etmek icin ge¢miste
yasanmis bir takim tarihsel olaylar1 ¢arpitarak yeniden giindeme tasimak ise ayri
bir tanimlama bi¢imidir. Bunu yapmanin en etkin yolu da toplu iletisim araglar1 ve
medyadir. Kisaca tek ses ve sdylemin yankilar1 gibi ayn1 seyin diziler, belgeseller,
tartisma programlari vs. ile gerceklestirildigine tanik olmaktayiz.

Sonug olarak, Bati, donemler iistii tamimlayan ve betimleyen isleviyle
(rolityle), kimi zaman uygarlastirma ve gelistirme, kimi zaman ise 6zgiirlestirme ya
da demokratiklestirme sOylemleriyle somiirmeyi, kontrol etmeyi veya yonetmeyi
diisledigi, planladig: ve asirlardir uyguladig: bir Dogu tasarlarken, yasadig: siyasi,
asker, kiiltiirel ve ekonomik inis ¢ikislara aldirmadan bu ideolojiyi bir “ilahi” sdylem
ve misyon haline getirerek kusaktan kusaga aktarmayi basarmustir. Dolayisiyla
bugtinkii jeopolitikte de oyun kuran, séylem olusturan ve ¢ogunlukla da eyleme
doniistiiren aktif bir rol {istlenmistir. Bilim ve teknolojinin hizli gelisimine paralel
olarak bu rol evrensel bir gercek haline doniigtiiriilmiistiir. Yani Bat1 hegemonyasi
kiiltiirden sanata, bilimden teknolojiye, ekonomiden siyasete tiim enstriimanlariyla
etkinligini ilan etmis ve bu denli genis alan hakimiyetini “kiiresel” bir kavramla
taglandirarak, dogal, masum ve kac¢inilmaz bir durum olarak algilanmasin
saglamistir.
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Bati, donemler
ustl tanimlayan
ve betimleyen
isleviyle (roluyle),
kimi zaman
uygarlastirma
ve gelistirme,
kimi zaman ise
ozgurlestirme
ya da demokra-
tiklestirme
soylemleriyle
somurmeyi,
kontrol etmeyi
veya yonetmeyi
dusledigi,
planladigi

ve asirlardir
uyguladigi

bir Dogu
tasarlarken,
yasadigi siyasi,
askerf, kalturel
ve ekonomik
inig ¢ikiglara
aldirmadan bu
ideolojiyi bir
“ilahi” soylem
ve misyon
haline getirerek
kusaktan kusaga
aktarmayi
basarmigtir.
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Yonetenin ya da hiikmedenin kurguladig:
boyle bir yap: igerisinde tanmimlanan veya hiikme-
dilen konumundaki Dogu ise, yogun bir asagilik
kompleksiyle zihni dumura ugramus olarak tarihten
aldig: giicii ve degerleri unutmus, biiyiik bedeller
sonucu elde ettigi varligini ve yonetme iradesini
yok sayarak yasadigi cografyada ev sahibi, soz
sahibi olmaktan ¢ok misafir veya kiraci roliinii
ustlenmistir. Bu genel resim igerisinde 6zellikle 20.
ylizyiln ikinci yarisinda gegirdigi siire¢ dikkate
alinacak olursa, Tiirkiye'nin algilama bigiminin
de pek farkli oldugu sOylenemez. Ciinkii, Bati
diinyasinda kavimler gogiine neden olarak saldig1
korku ile “Tanri’'min Kirbac1” olarak nitelenen Hun
Imparatoru Atilla'dan Anadolu’yu Tiirk yurdu kilan
Sultan Alparslan’a, ylizyillarca Bati'nin kutsal belde
saydig1 Istanbul’u fetheden Fatih’ten yok oldugu
sanilan cografyada yeniden dirilisi gerceklestiren
Mustafa Kemal’e kadarki siirecte birakilan ytice
miras yok sayilarak, onun yerine Bati'nin 6ngordiigii
bir takim roller iistlenmek kaydiyla taseron bir
yap1 hakim kilinmaya c¢alisilmistir. Bu siirecin
son yillarda biiyiik bir ivme kazanarak daha da
hizlandirildigima tanik olmaktayiz. Ozellikle yakin
tarih mercek altina alinarak yapay irdelemelere
ve sorgulamalara tabi tutulmakta ve gecmisten
devredilen bu tarihi degerler ve sahsiyetler yogun
bir bilgi Kkirliligi
muhatap olmaktadir.

altinda itibarsizlastirilmaya

Diger bir ifadeyle, Bati'da Ronesans sonrasi
baslayan uluslasma siireci ve akabinde kurulan ulus-
devletlerin, ekonomik kalkinma modelleri ve siyasal
sOylemleri ne olursa olsun, degisim veya dontisiimii
hayal dahi edilmezken, heniiz birinci asrmi dahi
tamamlamamis olan geng¢ Tiirk Cumhuriyeti'nin
yapisi ve bekas: sorgulanmaktadir. Kokii mazide
olmayan bir atiden s6z edilemeyecegi gerceginden
hareketle, Tiirkiye'yi ve Tiirk milletini tarihinden,
gecmisinden ve varliginin teminati olan sehidinden
uzaklastirma senaryolar1 etkin kilinmaya ozen



gosterilmektedir. Ote yandan, ABD Anayasasi'na
gore bayraga, Ingiliz Anayasasi'na gore ise kraligeye Yas ananlardan
ant icmenin hicbir sakincas: olmaz iken, yeniden ders allnsay di
ayni seyler
tekerrar
cagrisgimlariyla tartismaya agilmistir. Bununla da etmezdi, cunku

diizenlenmeye calisilan Tiirkiye Cumhuriyeti
Anayasasi'ndan bagimsizligin, birligin, dirligin
ve cumhuriyetin kurucu iradesi olan Tiirkliik tim

kalinmamis tarih sorgulanmaya, tarihi sahsiyetler ders almada
itibarsizlagtiriirken hainlere ve bozgunculara oldukga yavas
iade-i itibar saglanmaya ve tiim bunlar1 kabul davraniimakta

ve bugun de
genelde bdlge

edilebilir kilmak amaciyla yeni bir inang sistemi
olusturulmaya ugrasilmaktadir. Bdylece milli
olmaktan wuzak daha rahat tanimlanabilir, :
yonlendirilebilir ve hitkmedilebilir kozmopolit, cok I__nsan Ini n__ve
kiiltiirlii, cok dilli ve ¢ok inang sistemli bir topluluk Ozelde Turk
kaginilmaz hale gelmektedir. Bu da bize yaklagik milletinin

bir asir 6nce Ortadogu merkezli Ingiliz senaryosu ozg uveni
olan “biiyiik oyun” filmini ve bas aktorleri Lawrence Zay|ﬂat| Imi S
ve Gertrude Bell’i hatirlatmaktadir. Clinkii soylem ve ne

olacaksa olsun
nemelazimcilgi
“dzglir” Irak’in ulusal kahramanlari ilan edilmisti. noktasina

Tipka bir siirek av1 gibi diin de &tekilestirilmis ve getlrl|m|§t|r
himmete muhta¢ Asya ve Afrika hedef giizergah

olarak bir 6zgiirlestirme projesi olan fakat 6ziinde
kiigiilterek yonetme kastedilen “bél ve yonet” projesi
geregi biri donemin “0zgiir” Arabistan’in digeri ise

idi bugiin de maalesef ayn1 giizergaah takip edilmekte ve 6zgilirlestirme kervanina
yeterince 0zgiirlesememis olan Irak basta olmak tizere Misir, Tunus, Yemen, Libya,
Suriye, Mali ve sirasini bekleyen daha niceleri katilmis ve katilacaktir.

Yasananlardan ders alinsaydi ayni seyler tekerriir etmezdi, ¢iinkii ders
almada oldukga yavas davranilmakta ve bugiin de genelde bdlge insaninin ve
0zelde Tiirk milletinin 6zgiiveni zayiflatilmis ve ne olacaksa olsun nemelazimciligi
noktasina getirilmistir. Fakat her millet ve kiiltiiriin temel 6zellikleri, hasletleri ve
Ogretileri oldugu gibi bu necip milletin de bir takim refleksleri vardir ve bu da yok
oldugu sanildig1 dénemlerde yeniden var olmay1 basarma kabiliyetidir. Yeter ki
muhtag oldugu gii¢ ve kudretin disarida degil, damarlarindaki asil kanda oldugunu
hatirlayabilsin.

(Endnotes)

1 Sarkiyatgigin anlatildig1 ders ya da seminerlerimizde dgrencilerden s6z konusu kavramlarla
ilgili toplumun farkli kesimlerine sorular yoneltilmesi veya anketler uygulanmasi
istenmektedir. Yapilan anketler sonucu elde edilen veriler genellikle dogu ile ilintili olanlar
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tizerine yogunlasmakta ve bunlar da icerik olarak cogunlukla bat1 tarafindan iiretilen olumsuz
ve yanhs imgeler ve cagrisimlar barindirmaktadir. Ote yandan, Bati, yani Oksidant baglaml
kavramlarla ilgili entelektiiel gruplardan dahi olumlu ya da olumsuz her hangi bir yoruma
rastlanmamaktadir.
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20 Eyliil 2001'de, Birlesik Devletler Baskani George w. Bush ABD Kongresi'nin birlesik otu-
rumunda yaptig1 konusmada, su an “kiiresel ¢apta terdrizme karsi savas “ diye adlandirilan,
alanen ve gizli bir sekilde diizinelerce iilkeyle savasilacagini soyledigi, genis capli bir politikay1
duyurdu. Ustelik savas daimi olacakti; kendi iirpertici sdylemiyle, “hi¢ bitmeyen bir gorev”
olacakti (Ahmad, s. 8)...Bush ilk giinlerden itibaren “terdrizme karsi savas” olarak adlandirdig:
kavrami, sdzcligiin tarihsel anlamina bakmaksizin, bir “hacli seferi” olarak nitelendirdi. Ancak
Miisliiman diinyasinda genis bir diisiince yelpazesinde dile getirilen kizginlik dolu ifadeler,
Bush’u bu tutumundan vazgecirdi ve ona bu savagin islam’a kargi olmadigmi, yalnizca belli
Miisliimanlara kars1 oldugunu soyletti. Pentagon, Bush’tan geri kalmayarak, planladig: ope-
rasyona yalnizca Incil'de degil ayn1 zamanda Hristiyan koktenciliginin terminolojisinde de yer
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alan “Mutlak Adalet” adini verdi (Ahmad, s. 70).
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Molla’y1 yakalamak amaciyla hazirladig “Gok Onemli Hedef Plani” igin istihbarat bilgilerinin
kolaylagtirilmasindan ve istihbarattan sorumlu savunma bakanligi miistesar yardimcisi olarak
yaptig1 konugmadan alinmigtir.
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BiR DONEM TURK
TOPLUM DUSUNCESINDE
OLUSTURULMAYA CALISILAN
DOGU-BATI ALGISI

DOC. DR. FAZLI POLAT

Giris

irk toplumunun hafizasindaki Bati ve Dogu kiiltiirleri hakkinda mutlak

I dogru gibi gelen pek ¢ok bilginin, yine Bat1 kiiltiirii tarafindan {iretildigi bir
gercekliktir. Uretilen bu gergeklikte giiya Bati, bilimi, sanayiyi, teknolojiyi,
sanati, edebiyat1 ve medeniyeti: Dogu ise mistik inanglari, tembelligi, tiiketimi ve
geriligi temsil ettigi telkin edilmistir. Bu tanimlama ve anlamlandirma, tarafimizca da
dog(r)u kabul edilerek iman akidesi gibi ezberletildi ve bu tutum yine kiblesi Avrupa
Birligi olan yonetici erklerce devam ettirilmektedir. Boylece, Tiirk toplumunda
(oryantalizm) Bati'nin gozii ve degerleri ile Dogu’yu anlama ve niteleme kiiltiirii
de yerlesmis oldu. Yine olayin bir bagka boyutuyla kiiresellesme diye baslatilan
aldatmaca yapilanma igerisinde, Tiirk toplumunu bekleyen en 6nemli tehlikenin
yine Bat1 tarafindan empoze edilmeye calisilan yerel kimlik iiretmeleri, maalesef
bizim aydin diye kendisini tanimlayan uyuyan giizellerce de tasvip gormektedir.
Milli biitiinliigiin bu siire¢ten zarar gormemesi icin bu tiir kavramlari ve yaklasimlari
kendi kiiltiir ve zihniyet diinyamiza gore anlamlandirma geregi ortadadir. Ancak

* Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi.
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DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

boyle yapilmasi sonucu, s6z konusu tanimlamalara
Gerili k, h ep kar§‘1 milli reﬂe.ksAin diri tutulr.na51 saglarjabil‘ecekti‘r.
Do gu,n un dii §U n- Aksi halde milll ve manevi olarf;\k t.l.lketﬂef.l b.1r

: pazar olmaktan kurtulmamiz miimkiin degildir.
CeSInd.e.ve. ya- Konunun daha net anlasilabilmesinde kavramlarin
sam bigiminde tanimlamalar1 iizerinde durmakta yarar olacag:
arandi. Bu bakl§ kamisindayim.

agisli, toplumda, A. Dogu ve Bat1 Tanimlamalar:

Bati d|§| tum Tiirkiye’de toplumsal yasam hizli bir donii-
beslenmelere stim igerisindedir. Temelleri 19. yiizy1l Osmanl
kapllarln kapa_ toplumunun Batihilasma hareketinde olan, gerek
ekonomik, gerek sosyal alanda birbirini besleyen

tilmasi anlamina 8 4 4
oo degisimler kendi i¢ celigkilerini de beraberinde

len bir zih o
gelen bir Zzinntye- etirmistir. Cumhuriyet kurulduktan sonra Tiirki-
: & y

tin olugmasma ye’de Bat1 yanlis1 doniistimiin giderek hiz kazan-
zorlanm I§t| r. mast bu geliskileri keskinlestirmis, boylece Bat1 tarzi
modernlesmenin taraftarlart ile buna karsi olusan
tepkisel hareketler arasinda giiniimiize kadar sarkan bir miicadeleyi baslatmistir.

1718'den bugtine kadar gegen siire icerisinde, Bati'ya ytiiziinii donmiis Dogu’ya ise
sirtin1 donmtis bir Tiirkiye profili ile kars1 karsiya kalinmistir. Cilinkii Tiirkiye igin
Dogu, biitiin kotiiliikleri biinyesinde toplayan bir gerilik simgesi olarak goriilmiigtii.

Gerilik, hep Dogu’'nun diisiincesinde ve yasam bi¢iminde arandi. Bu bakis
agisy, toplumda, Bati disi tiim beslenmelere kapilarin kapatilmasi' anlamina
gelen bir zihniyetin olusmasina zorlanmistir. Nitekim daha heniiz cumhuriyet
ilan edilmeden toplumun yoniinii Bati'ya ¢evirmesi gerektigi noktasinda M. Sati
Bey 1909'da verdigi bir konferansta medeniyet ve ilerlemede geri kalisimiz1 soyle
agikliyordu: “Medeniyette, birka¢ yiizyilldan bu yana olaganiistii denilebilecek
derecede biiytik ilerlemeler ve yenilikler meydana geldi; bu ilerlemeler ve yenilikler,
ozellikle son kirk elli y1l siiresinde akillara hayret verecek bir dereceyi buldu. Biz
biitiin bu yenilesme hareketine karg: tiziilerek belirtilirse uzun zaman kayitsiz,
hatta bir dereceye kadar ¢ekingen ve nefret edercesine kaldik. Biitiin medenilesmis
milletler Avrupalilar, Amerikalilar, Japonlar- birbiriyle yarisircasina ilerlemeye
calisirken, biz tersine bu genel egilime kapilmamaya, yerimizde kalmaya cabaladik;
bundan dolay1 o milletlerle aramizda ilerleme ve medenilesme yoniinden biiyiik bir
mesafe a¢ilmasina ve bu mesafenin gittikce bliytimesine neden olduk.”? Tanzimat'la
baglayan ve giiniimiize kadar gelen siireg icerisinde Tiirk halki yogunluk diizeyi
dénem donem farklilagsa da Bati ile ilgili bu garpica telkin ve tazyiklere maruz
kaldig: bilinmektedir.

Tiirk milleti bu telkin ve tazyiklere ragmen, gercekte tam anlamiyla ne
Dogulu ne de Batili olmustur. Aslinda kendi dinamikleri ile 6zdeslesmis Dogu ile
Bat1 arasinda bir koprii olabilmeyi basarmistir.
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SIYASET VE KULTUR DERGISI

Boyle bir {ilkenin insanlar1 olarak Ozellikle Bati-merkezli diistincenin

paradigmik ve kavramsal elestirisini yapmak gerektigi kanisindayiz. Bu, insan1 somut

ve biitiinsel (ontolojik temelde) bir varlik olarak ele almayan, 6zne-nesne, diisiince-

madde diializmiyle insanin varlik biitiinltigiinii
parcalayan klasik diinya tasavvurunun elestirisi
demektir. Batili gibi diisiinme ve Batili gibi yasama
tarzmin hayatin temeline yerlestirildigi son 200
yillik siirece “modern doénem” denilmektedir.
Toplum olarak, arka planini ¢ok da iyi sorgula-
madan kullandigimiz 6zgiirliik, ¢agdashk, uygar-
ik, diyalog ve hosgorii gibi bir¢ok esrarengiz ve
biiytiileyici kavramlar araciligiyla deger yargilari-
mizi sekillendiren ve hayatimizi derinden etkileyen
bu donem, ¢evremize, olaylara, varliga ve hayata
“dini ve milli” bakisimizi da etkisi altina almig
bulunmaktadir.

Bu gizemli kavramlar Bat1 patentli oldugu
i¢in, bunlar vasitasiyla toplumun yonlendirilmek

Tark milleti bu
telkin ve taz
yiklere ragmen,
gergekte tam
anlamiyla ne
Dogulu ne de
Batili olmustur.

Aslinda kendi
dinamikleri ile
Ozdeglesmis
Dogu ile Bati
arasinda bir

istendigi istikamet de Bati tarzi diislince ve Bati

kopru olabilmeyi

tarz1 hayattan bagkasi degildir. Bu anlayisa gore, ba§arm| §t|r

“Batimin ulagtigi nokta, insanhigmn varabilecegi
en ideal ve miikemmel seviyedir. Mademki Bati
diinyasi bilimde ve teknolojide bu kadar ileriye gitmistir, dyleyse biz de ilerlemek igin
Batililar gibi diisiinmeli, onlar gibi davranmali, hayata onlarin baktig1 pencereden
bakmaliy1z.” yani, Batilillagmaliy1z ¢ikarimiyla kars: karsiya birakilmak istenmisiz.
Batili diisiincenin kendince {iretmis oldugu “modern anlayis” ile Srtiismeyen deger
yargilarimiz ve anlayiglarimiz, bizzat kendi toplumumuz tarafindan hor gériiliip ve
asagilanarak hayatin disina itilmeye ¢alisilmistir. Bizim ve daha bir¢ok toplumun
yasadig1 nice tecriibe bu durumu ispat etmektedir. Uziilerek belirtmeliyim ki,
Tiirk toplum diisiincesi icinde iki yiizyildir modernlesme siirecinde Bati'yla olan
iligkisinin ayrilmaz bir boyutu olarak goren yaygin bir egilim olusmustur. Cogu
ideolojik onceliklerle belirlenen bu yaklasimda yeni diisiince kaliplariyla insa
edilen bir alan olusturuldu. Bati'nin evrensel olma iddiasindaki degerlerine yonelik
yaklasimlar1 modernlesmenin temel kriteri olarak lanse edildi. Yani, Tiirk toplumu
siirecin en kritik sorunlarindan biri olarak Bati-merkezlilik sorunu ile kars: karsiya
birakilmigtir.

Tanzimatla baslaylp cumhuriyetin belirli donemlerinde ortaya c¢ikan
“aydinlarn” Batilllasma konusunda olmazsa olmazlari arasinda modernlesmeyle
Batilillagmay1 birlikte ve ayrilmaz biitiin olarak ele aldiklari goriilmektedir. Tiirk
milletinin Batili, uygar degerleri rahatlikla benimseyeceklerini diistinmiiglerdi. Milli
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DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

suura varmanin ve bagimsiz bir millet olmanin
“Modernl esm e”, yolunun, sahip olunan degerlerin (anti-Osmanlici)
Do gU-B atl glbl terk edilmesinden gectigi ve aymi siirecin
fa rkli Ia§ malarin Birdigerifadeyle, onlara goreyaratilmakistenenyeni
bir kar§lla§ma' Tirk toplumunun kendi kimligini kazanmasinin
sindan ote bir biricik formiilii, Osmanli kiiltiiriinii tamamen
anlam kazanarak terk etmek, onu unutmak, izlerini tamamen yok
d[]nya 0|geg|nde etmekti. Hedef net olarak ortaya konmustu: Tiirk

geger““g ) Sahip toplumunun zaman iginde Osmanli uygarhig:
y eni bir kiilturel icinde dini kurallarin gegerli olmasi nedeniyle geri

dizeyi yakalama

_gabalgrmm gibi bir yapiyla karsilasmamis olsalard: ¢ok daha
ifadesi olarak farkli bir konumda bulunacagindan emin olan
kabullenildi. toplum miihendisligi yapanlar, bu nedenle ge¢misi

cagdaslasmak igin de gecerli olduguna inanilmaisti.

kaldigi, kendi dilini ve kimligini kaybettigidir.
Cagdas, uygar bir hayat yasayan Tiirklerin Osmanl

niteleyen ve hatirlatan her duruma saldirmiglardir.?

Konuya en somut Japonya 0rnegiyle yaklasildiginda goriilecektir ki, durum
iddia edildigi gibi degildir. Japon toplumunun bir¢ok diizeydeki ¢alisma kabiliyeti,
ister begenelim ister begenmeyelim ilgi cekicidir. Geleneklerinin ¢ogunu korumasina
ragmen Japonya bir endiistriyel gii¢ merkezi, bir ekonomik dinamodur. Robertson’a
gore, Japonya'nin gozle goriiliir ekonomik gelisiminin temelinde yatan gelenekler,
onun deyimiyle ‘dini altyapr'dir. Aslinda Japon toplumu tam bir global toplumdur.
Bu globalligin bir kism1 Japon toplumunun yeni dinlerinin oldugu kadar, onun
gecmisteki daha eski dinsel geleneklerini igerebilme yeteneginin de bir 6rnegidir.
Robertson, Japonya'nin global bir toplum olmasini, diinya ile uyumlasmasina
baglamaktadir. Robertson, “Dogu ve Orta-Dogu Asya toplumlari Japonya’dan nasil
Ogrenilebilinecegini 6grenmek zorundadir”der.*

Giiniimiizde Bat ile ilgili “6ncelikle ekonomik ve siyasal alanda, daha sonra
ise tiim degerler alaninda diinya goriisiinii temsil edecek bir genislik ve derinlige
ulastig1, onun bu gelisimine ayak uyduramayan 6teki kiiltiirler i¢in “modernlesmek”
tek ¢ikar yol oldugu” ile ilgili kanaat yaygin bir sekilde gelisti. “Modernlesme”,
Dogu-Bat1 gibi farklilagsmalarin bir karsilasmasindan 6te bir anlam kazanarak diinya
Olceginde gecerlilige sahip yeni bir kiiltiirel diizeyi yakalama cabalarinin ifadesi
olarak kabullenildi.®

Bu anlayis zamanla, toplumun bir¢ok temel kavramlarmi ve deger yargilarim
unutturdu. Kelimenin tam anlamiyla bir kimlik erozyonuna ugratti. fleri ve uygar
olmak adma toplum ve fert olarak bizi biz yapan yerli ve milli degerlerimizi
arkamiza atmak durumuyla karsi karsiya kaldik. Diinyanin tek merkezli ve tek
kutuplu bir hayata dogru hizla itildigi giiniimiizde kendi 6z degerlerimizi yeniden
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devreye sokmamiz toplumumuz agisindan hayati bir 6nem arz ettigi kanisindayiz.
Bati, kendini empoze etme kapasiteli bir proje ortaya koymus ve halen bu projenin
miizakere edilebilirligi ya da edilemezIligi tartismasi yine Bat1 diisiince gelenekleri
icinde yapilmaktadir.®

Bu projenin ash da, insan ve toplumu gerek yasam bigimi gerekse diisiince
bigimiyle tek tiplestirmeye calisarak devreye sokmak istedikleri planlarinin
gerceklesmesinde ayak bagi olabilecek her tiirlii ihtimalleri tasfiyeden baska bir
sey degildir. Mamafih, biitiin bu elestirel bakis agilarina ragmen, Bat1 disindan ne
akademik ne siyasi ve ne de entelektiiel bir ¢6ziim 6nerisi de gelmis degildir. Bat1
dig1 toplumlarin ortaya koydugu, bilinen, alternatif bir projeden de s6z edemiyoruz.
Bu durumda, Batili kuramlarin yerine yerli bir bakis1 gelistirme ¢abasi agisindan
ortaya konabilecek her tiirlii diisiince ve fikir, daha 6zgiirlestirici alan olusturacagi
kanisindayiz. Bat1 merkezli olmaktan belli dlgiilerde uzaklagmis yaklagimlar, Batili
olmayan toplumlarin anlam {iretme siirecini, toplumun 6znel gergekligi icinden
anlama imkan saglayacaktir. Ancak, Dogu toplumlarmin kendilerine ait anlam
iiretmeleri yerine Bati'nin Dogu’yla ilgili iirettigi anlamlar icerisinde kendisine yer
arama refleksi sergilemistir.

Edward Said, Dogu’'nun nesnel bir bilgi olmadigini, Bat1 somiirgeciliginin
Dogu {izerinde hegemonya gelistirmek amaciyla olusturuldugunu vurgular.
“Tiim olumlu degerlerin tasiyicisi olan Bati, her tiirlii olumsuzluklarla bogusan
Dogu’yu kurtaracak gii¢” bi¢ciminde tanimlarur. Said’e ve belli bash elestirmenlere
gore Bati, yarattifi Dogu tizerinden kendini tanimlamaktadir. Bir baska deyisle,
“Dogu’yu adam etmek” en 6nde gelen amagtir. Oyleyse bilim ve teknolojide kendini
gosteren rasyonel Bati diistincesine karsi hamasi duygular besleyerek modernlik
karsit1 olmak i¢in bunun Dogu'nun manevi kiiltiiriiniin parcalayicist oldugunu
sOylemekte zavalliliktan baska bir sey degildir. Diger bir deyisle, kendi kiiltiirel
dinamikleri harekete gecirme yerine, bunlar1 Bat1 aleyhtarligini kullanarak taraftar
edinmek ve boylelikle kendi savasimini gii¢lendirecegini sananlar’ da kendilerini
aldatmadan bagka bir sey yapmamuslardir. Ozellikle Tiirk toplumu agisindan
diistiniildiigiinde,“modernlesme”nin 6znesine Bati diisiince tarzi kondugu igin,
cumhuriyetin toplumu modernlestirici projesi de yeterince basarili olamamuistir.
Halbuki Tiirk toplumunun modernlestirilme projesinin 6znesinde gercekte yerli
ve milll refleksler harekete gecirilerek koyliiliikten kurtulup kentliligin ve kentsel
fonksiyonlarin toplumsal iligskilerde egemen olmasi saglanabilseydi yirminci asrin
su son yillarinda toplumsal hayatin kent tipi iiretim tarzina gecilmis ve gercekte
modern bir toplum olusmasi temin edilmis olurdu. Ama ne hazindir ki, meseleye bu
sekilde bakilmamus, bilakis dikkatler baska yonlere yoneltilmistir.

B. Geleneksel Dogu Medeniyetinden “Modern Bat1” Kiiltiiriine

Oncelikle geleneksellikle modernlik kavramlari iizerinden hareketle Dogu
ve Bat1 toplumlarinin anlamlandirilmasi tizerinde durmamiz konunun anlasilmasi
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. agisindan dogru olacagr kanisindayiz. Burada
DOQU med eniyeti yeri gelmisken sunu agik bir sekilde ifade etmek

ile Bati kaltura-
nun gelenek kav-

gerekir ki, Dogu medeniyeti ile Bat1 kiiltiiriiniin
gelenek kavramindan anladiklari anlamlar ve
buna bagh olarak yaptiklar1 yorumlar da degisik

ramindan anla- tarzda karsimiza gikmaktadir. Sozgelimi Bati’'min
diklari anlamlar gelenek¢i olarak vurguladigi unsurlar Dogu
ve buna bagl icin kastedilen seylerin aynis1i degildir. Dogu
olarak yapt|k|ar| zaviyesinden bakildiginda gelenek¢i kavramini
yorumlar da degi_ Dogu i¢in kullanan bir Batili, Dogu kriterlerine gore

bu sbzciigiin daha anlamini1 dahi bilmemektedir.®

sik tarzda karsi-
miza ¢ikmaktadir.

Buna bir oOrnek verecek olursak, bir yabanc

istilasina karsi gosterilen direng bir bati toplumunun

vakiast oldugu zaman, bu bir yurtseverlik olarak
nitelendirilir ve tiim ovgiilere layik olur. Ayni sey bir dogu toplumunun vakiasi
oldugu zaman ise bu bir bagnazlik ya da yabanc: diismanhgi olarak nitelendirilir. Bu
durum yansitilmak istenen sosyolojik olgunun agiklanmak istendigi kavramlarda
baskin kiiltiiriin hegemonyasini da yansitmaktadir. Bu anlamda Bati kiiltiirii baskin
gii¢ olarak kavramlarda dahi belirleyici gii¢ olarak kendini hissettirmektedir.’
Boylece geleneksel insan zihniyeti, modern insan zihniyetinin karsit1 olarak goriiliir.
Geleneksel toplumlardaki insanlarin davraniglarina duygular hakimken, modern
insan rasyoneldir. Rasyonellik modern insani geleneksel insandan ayiran temel
0zellik olarak nitelendirilir.'* Maalesef geleneksellikle modernlik olgular: kavramsal
olarak zihinlere bu sekilde naksedilmistir.

Boylece geleneksel toplumlarda bireyin hareket alanini kisitlayan kurum ya
da norm ve degerlerin belirleyici rolii, modernite ile birlikte arka plana itilmistir.
Halbuki modernlesme oOncesi donemde giindelik hayat igerigi biiyiik oOl¢iide
degerler etrafinda sekillenir ve bdylece gelenek, sosyallesme siireciyle kusaktan
kusaga aktarilarak yasatilirdi.'* Modernlestirme siireci degerlere ve gelenege bagh
sosyallestirmenin gerceklestirildigi aile ortamina ¢ok fazla niifuz edemedigi icin
degistirme olanagi bulamamustir. Bu dénemde ailenin geleneksel degerlerini sonraki
kusaklara aktarma islevini basariyla stirdiirdiigii goriilmiistiir.

Gercekte modern donemlerdeki kentlesme sosyal cevrenin kontroliinii
azaltarak, yayginlasan egitim sistemi pozitivist zihniyeti giiclendirerek, okul ve
is ortamlar1 kars: cinsle iligki firsatlarini saglayarak, sanayilesme, gelir diizeyi ve
titkketim arzularimi arttirarak toplumsal yapi {izerinde onemli etkiler yapmustir.*?
Bu durum da insaru daha c¢ok ihtirasa, doymak bilmeyen acliga, bencillige ve
yalnizlasmaya itmistir. Tiirk toplumu da cumhuriyetin ilaniyla hizlanan bir siirecle
¢ok 6zgiinbir modernite tecriibesi yagsamis ve yasanmaya devam etmektedir. Tepeden
inme, empoze edilmis ve toplumun genel dinamiklerine, geleneksel dongiilerine
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uyum saglamaktan ziyade kirmaya calisan bir
modernlesme s6z konusu olmustur. Giintimiizde
ise modernite sorgulanmaktadir. Tiirkiye’ den
baktigimiz zaman genel olarak moderniteyi sorgu-
lamak igin bol miktarda malzeme bulabiliriz:
Modernizasyonun hizli olmasi, yabanci referanslar
diinyasindan devralinmig olmas1 nedeniyle yasa-
nan gerginlikler, moderniteyi bu sorgulama igin
kullanilabilecek malzemenin zenginlesmesine ne-
den olmustur.

Tarihi siire¢ igerisinde toplumlar cesitli
asamalardan gectiler. Bunlardan biri, bundan

N

Modern-oncesi
toplumlardan
modern topluma
gecisle birlikte,
bireye genis bir
ozgurluk alani
tanindigi ifade
edilmektedir.
Ancak modern
toplum, bireyler

binlerce yil 6nce gerceklesen gocebelikten yerlesik acisin dan tim

baskilardan
arindiriimig bir
toplum degildir.

hayata gecmekti. Ikincisi ise, bundan iki yiizyil
once gerceklesen tarim toplumundan sanayi
toplumuna gecisti. Bunu geleneksel toplumdan

modern topluma gegis olarak da adlandira biliriz."?

Modern-oncesi toplumlardan modern toplu-
ma gegcisle birlikte, bireye genis bir 6zgiirliik alani tanindig1 ifade edilmektedir.
Ancak modern toplum, bireyler agisindan tiim baskilardan armdirilmig bir toplum
degildir. Geleneksel toplumlardan modern topluma gegis, beraberinde bireye farkl
tiir baskilar1 da getirmistir. Sosyal bilimlerdeki kuramsal ¢alismalarin giindeme
getirdigi elestiriler bu tiir baskilara dikkatimizi cekmektedir. Bu elestirilere gore,
evet, modern toplumda birey artik 6zgiirdiir ama bu 6zglirliigiinde yapayalnizdir.
Ciinkii bireyler olusturmus olduklar1 6zgiirliik alanlarina hi¢ kimseyi miidahale
ettirmediklerinden, bu alanda yapayalniz kalmiglardir. Dev kentlerde yasamakta,
dev biirokrasilerin ¢arklar1 altinda ezilmekte, iktidarlarin yasami hakkinda verdigi
kararlara ara sira oy vermenin disinda hicbir etken alana katilamamakla birlikte,
giderek edilgenlestirilmektedir. Kitle toplumunun bireyi, garesizlige ve yalmizliga
mahktm edilmistir. Kapitalist ekonomi her bir bireyi herkesin sahip oldugu
“seylere” sahip olmaya zorlamakta, para hirs1 yasamin anlamini belirlemektedir."*
Boylelikle modernitenin yaratmis oldugu insanin “meta”dan baska bir sey olmadig1
anlasilmistir. Ureten ve titketen bir “meta” Bat1 medeniyetinde insan ben merkezlidir,
vermeyi bilmez. O, daha ¢ok kendini 6n plana ¢ikartarak almay1 sever. Hemen her
sey menfaat {izerine kuruludur. Dogu medeniyeti ve dolayisiyla Islam medeniyeti
cercevesindeki insan, digerkamdir. Once kendini degil, diisiinmesi gerekeni
diistiniir. Bu insan evladini, esini, anne-babasini, kardesini komsusunu, milletini ve
insanlig1 diisiiniir. Bu tavir, sadece hazarda degil, seferde de korunur. Dogu'nun
zengin duygu ve his diinyasinin karsisinda batida tam bir duygusuzluk ve hissizlik
hakimdir. Dogu’da daha ¢ok kalbin rehberliginden soz edilirken Bati akli rehber
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edinir. Yani, Dogu goniil insanu iiretirken Bat1 akil insani tiretir. Dogu medeniyeti
sadece goriinenlerle ilgilenmeyip daha bagka seylere ve derinlere bakarken Bati
medeniyeti sadece goriileni veri olarak kullanir. Dogu medeniyeti kalp goziiyle bile
gormenin yollarini bulmusken Bat: medeniyeti insanin goziinii bile kor etmistir. Iste
Bat1 insani ve medeniyeti budur.

Fakat asil tiziicii olan, Tiirk aydinlarinin bir kismi Batimin Orta Cag
karanligindan kurtulup “moderniteye ve medeniyete” kavusma yolunda gecirdigi
serivenin Tiirk toplumu igin de gecgerli oldugu inanciyla hareket etmeleriydi.
Giiniimiizde modern toplum kategorisinde goriilen «Bati Orta Cag1» gercekten
karanlik bir ¢agdi. Kilisenin ve kilise babalarinin istismar ve istibdad:i altinda
gecen bu devir, tarihte bir kara leke gibi duracaktir. Kilise ve kilise babalari, « din
adma» Oyle cinayetler islemisler ve nefret toplamislardir ki, Avrupal: bir¢ok aydin,
«kiliseye kars1 nefretin» , belki bilerek, belki bilmeyerek ateizmi bir kurtulus olarak
gormiiglerdi. Bugiin dahi bircok Avrupali aydinin tavri budur. 18. asirdan bu yana,
kiliseye kafa tutan herkes «modern», «ileri» ve «inkilapgi» olarak taninmis ve itibar
gormiistiir.”

Bu oOrneklem {izerinden hareketle Tiirk toplumunun modernlesmesi ve
yeniden inkisaf1 i¢in bagl bulundugu degerlerden koparilmasiyla miimkiin oldugu
tezleri hem aydinlarimiz ve hem de siyasilerimiz tarafindan zaman zaman ileri
siriilmiistiir. Bu mesnetsiz ve tutarsiz yaklasimlari dile getirenler bu diistincelerinde,
ideolojik ve maksath degillerse, bu durum ancak ve ancak Tiirk toplumunun yiiz
yillardir sahip oldugu degerlerin niteligi hakkinda bilgi sahibi olmadiklariyla
aciklanabilir.

Tiirk toplumunda Bati'ya iliskin elestirilere bakildiginda, Bati’'nin Hristiyan
olmasi, farkli yasam bigimlerinin bulunmas: gibi nedenlerden kaynaklanan
elestirilere pek rastlanmaz. Dinsel ve kiiltiirel farkliliklar dile getirilmekle birlikte,
bu farkliliklar bir elestiri olarak degil, farkliliklar1 vurgulamak i¢in yapilmaktadir.
Elestirilerin 6znesinde daha ¢ok, Batili iilkelerin uluslararasi alanda yiiriittiikleri
siyasal uygulama ve tutumlar1 bulunmaktadir.'®

“Modern Bat1”, kendisini insa ederken &tekini “Dogu” olarak kurgulamuis,
insanliga ait olan biitiin gelismis, iyi, tistiin 6zellikleri kendisine ve kendisinin temsil
ettigi kapitalist-pozitivist rasyonellige atfetmis, geri ve kotii olani ise kendi disindaki
toplumlara mal ederek, kendisi ve digerleri olarak tanimlamigtir. Dolayisiyla bu
siirecte Bati'nin, Dogu’yu bir bilgi nesnesi olarak inceleme yerine, onu {iretme ¢abasi
igine girmistir.

Boylelikle Bati, kendi degerlerini medeniyetin yegane degerleri olarak
diinyanin tamaminaihrag etmeye ¢calismistir. Bu bakis acisina gore, calisma ve yatirim
Batili bireye, tiiketim, uyusukluk ve har vurup harman savurma Dogulu bireye,
rasyonelite Batiya, akil-disilik (irrasyonalite) Dogu’ya aittir. Boylece Dogu, tetkik
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konusu haline gelen bir “nesne” olarak kendisine .

Boylece Dogu,
tetkik konusu
anladig1 seklinde bir deger yargisi gelistirilmistir. t‘alme 9e|en bir
Dogu’yu despotik yonetimlere meyilli olmakla yani nesne” olarak
otoriterlige yatkinlikla degerlendiren pozitivist kendisine yaban-

Batili bakis acist kagimilmaz olarak bir aydin C||a§t|r||arak
despotizmi yaratmistir.”” Boyle bir bakis agisi an|a§||maya

calistimistir.

yabancilagtirilarak anlagilmaya cahisilmistir. Oyle
ki, buradan yola ¢ikilarak Bati'nin, Dogu'nun,
kendi kendisini anlamasindan bile daha ¢ok onu

igerisinde Bat1 ve Bati-dis1 toplumlarin iligkileri,

medeniyetlerin kars1 karsiya gelmesi veya diyalogu
bigiminde degil, medeni olanla-olmayanin, ileri
olanla-geri olanin kars1 karsiya gelmesi ve ileri olanin geri olan ilerletmesi, medeni
olanin, medeni olmayani medenilestirilmesi olarak goriilmiistiir. Bati-dis1 toplumlar
ilerlemek-medenilesmek istiyorlarsa, Bati'min ge¢mis oldugu yollardan ge¢meli,
“Batil1 degerleri kendi degerleri gibi 6ziimsemelidirler” anlayis1 Bati-dis: toplumlara
dayatilmis, bazen de bu fikir, Bati-dis1 toplumlarin entelijensiasi tarafindan kabul
gormiis ve bizatihi bu jakoben grup tarafindan topluma dayatilmaya ¢alisilmistir.'®
Cok enteresandir ki, Tiirkiye tarihi, hem bir Batililasma, hem de Batililasmaya karsi
bir direncin tarihidir. Bu da gostermektedir ki, Tiirk toplumu bu konuda heniiz
karar vermis degildir. Bu durumun en bariz gostergesi de siyasal iktidarin dort elle
sarildig1 Avrupa Birligi Uyeligi konusundaki yogun istahina ragmen toplumun bu
konudaki ayak siiriimesi ve konuyla ilgili sagduyusu galip gelmektedir.

Sonug

Tiirk toplumunun tarihi ge¢misinde, giiglii oldugu donemlerde ezmeyen,
zayif oldugu donemlerde egilmeyen medeni ve onurlu bir ge¢misi vardir. Bu durus,
hem zihniyet olarak hem de cografi olarak iki farkli diinyanin tam ortasinda yani
sentezinde yer almaktadir. Insanlik, ne Dogu uygarligini insa eden sadece kalp
(duygu) ne de Bat1uygarligini var eden beyin-zeka ile yoluna devam edebilir. Tiirkiye
ve onun gec¢misi, her iki uygarhigin eksiklerini tamamlayan bir pratik sunmustur.
Konuyla ilgili yapilmis bir¢ok alan ¢alismalarinda Miisliiman iilkelerde oldugu gibi
iilkemizde de Batili olan her seye kategorik bir karsithgin bulunmadigini, “Bati'ya
kars1 6fke” seklinde beliren olumsuz duygularin esas olarak Batili devletlerin siyasi
uygulamalarina kars: bir 6fkeyi yansittigini ifade etmek, siyasi olanin diizeltilmesi
halinde bu 6fkenin dinebilecegi anlamina gelmektedir.

Tiirk toplumunda “Bati”ya kars: kiiltiirel, dinsel ya da medeniyet temelli
bir karsithgimn bulunmadigi, Bati'ya karsi gosterilen tepkinin Batili devletlerin
uluslararas1 politikalarina yonelik oldugudur. Bunu en biiyiik ispati da Tiirk
halkinin Avrupa Birli§ine girme konusunda ilk donemlerde ¢ok istekli oldugu
halde, sirf AB iiyesi {ilkelerin artik ikiyiizlii de degil ¢ok yiizlii giivenilir olmayan
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siyasi tutumlari karsisindaki Tiirk halkinin AB karsithigina doniismesi zaman zaman
yapilan anketlerde ortaya ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada, amacimiz Bati'ya kiifretmek
ya da Batiy1r recmetmek degildir. Geri kalisimizin sebebini Bati'ya baglamak asla
dogru bir yaklasim olamaz. Amacimiz, yaklasik yiizyildan beri Tiirk toplumunun
gelismesi ve modernlesmesinin ancak Batili gibi diisiinmekten ve daha da ilerisi,
Batili gibi yasamaktan gectigini bu topluma dayatanlarin yanlis bakis agilarimni
ortaya koymaktir. Yukarida da belirtildigi gibi kendi 6z degerlerini ve dinamiklerini
harekete geciremeyen bir toplumun yabanci oldugu hatta otekilestirdigi yap1
tizerinden hareketle kalkinmasi ve gelismesi miimkiin olamayacag gibi uzun
vadeli ve kokli bir yap1 da olusturamaz. Konuya Gazi Mustafa Kemal Atatiirk’{in
bir s6ziiyle son vermek istiyorum.

“Milletimiz, milliyetini umursamazli§imin ¢ok act cezalarimy gordii. Anladik ki,
kabahatimiz kendimizi unutmakligimizmsg. Diinyanmin bize hiirmet g0stermesini istiyorsak;
evvela biz kendi benligimize ve milliyetimize bu hiirmeti hissen, fikren, fiilen biitiin efal
ve harekdtumizla gosterelim. Bilelim ki, milll benligini bulmayan milletler, baska milletlerin
avidir.”"
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BiR DOGU DiLi OLARAK

FARSCA/YENI FARSCANIN

TARIHI GELISIMI VE ETKI
ALANI

PROF. DR. NiMET YILDIRIM

FARSCANIN OLUSUM VE GELiSiM SURECI

Mazdeist inanis gelenegindeki genel kabule gére, MO. 660 yilinda diinyaya
gelmis, 30 yasinda (630) peygamber olarak gonderilmis, dinini yaymuis ve 583 yilinda
Belh'te bir ateskede’de 6ldiiriilmiis olan Eski Iran’in biiyiik peygamberi Zerdiist'iin
koklii, alabildigine kapsamli ve etkili bir devrimle
fran’da yeni bir ¢ag agmasindan yaklagik 1.300 yil
sonra Pers Imparatorlugu topraklarinin Araplar
tarafindan ele gegirilmesi Iran tarihinde ikinci
biiyiik devrim olarak kabul edilir. Ne Araplarin

Ne Araplarin
Iran’a girisi ve

[ran‘a girisi ve ne de Iranlilarin fslam dinini kabul ne de iranlilarin
etmeleri, ulusal degerleri, kiiltiirel hayatlar1 ve Islam dinini kabul
gelenekleriyle dilleri konusunda Iran halklar etmeleri, ulusal

degerleri, kultarel

tizerinde beklendigi kadar etkili olamadi. Bunun
en onemli sebeplerinden biri, Iran'in &zelliklede
dogu kesimleri olmak iizere énemli bir kisminin hayatlari ve

savas sonucu degil de baris yoluyla Araplarin gelenekleriyle
eline ge¢mis olmas: ve o yorelerde uzun dénemler dilleri konusunda
o?emp.ma‘kam‘larda Iranli deneyimli ve birikimli iran halklar tize-
yoneticilerin igsbasinda bulunmus olmalaridir. : "
Bunun yaru sira bazi bolgelerdeki atanmis Arap rinde beklendlgl
idareciler de heniiz divan igleri ve yOnetim kadar etkili
mekanizmasinda yeterli birikime sahip degillerdi. olamad..

*Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Boliimii Ogretim Uyesi.




Bundan dolay1 yonetimde yogun ve etkili bir sekilde deneyimli Iranlilar yer aliyor,
her konuda onlarin sbzii gegiyordu. Araplarm Iran topraklarma yogun olarak
girislerinden bir yiizyil sonrasinda bile yonetim ve divan teskilatinin Iranlilarin
ellerinde bulundugunu gosteren kaynaklara gore divan defterleri de ancak Haccac
b. Yasuf (6. 95/714) doneminde Arapgaya aktarilabildi. Horasan'da Hisam b.
Abdulmelik (eg. 105-125/724-743) ddnemi sonlarina kadar Sasani idari sistemi

stirdii. O donemden itibaren divan defterleri de Arapgaya gevrildi.'

Bu tarihlerden sonra Arapga, biitiin fran’da idari ve resmi dil olarak kullanildi.
Bazi Iranl gruplar da bu dili 6grenmek icin yogun caba sarf ettiler. Ciinkii hem
birtakim resmi makamlara erismek hem de Islam cografyasiyla iliskileri saglikli bir
sekilde siirdiirebilmek icin iyi diizeyde Arapca bilmek gerekiyordu. Islam sonrasi
ilk ti¢ ylizyilda Arapgay: ¢ok iyi diizeyde bilen ve o dilde eser veren yazar sayisi
oldukga fazlaydi. Sealibi'nin, Yetimetii'd-dehr adl1 eserindeki kayitlarda Samaniler
doneminde Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde Arapga yazan sair sayis1 119,
ayni yazarin, Tetimmetii’l-yetime’sinde ise bu say1 daha da fazladir.?

Bunun yami sira ¢ok sayida bilgin, filozof ve yazar, giliniimiizde de
Oonemini koruyan yapitlar arasinda yer alan degisik konulardaki bilimsel ve
edebi eserlerini Arapca olarak kaleme almis, Iranlilarin islam 6ncesi kullandiklari
Farsca/Pehlevice’'ye, onemli eserleri de Arapgaya cevirmislerdir® Ancak biitiin
bunlara ragmen Iran halkmin biiyiik cogunlugu kendi ulusal dillerini kullaniyor
ve Arapcay1 tanimiyorlardi bile. Arap saldirilart boyunca frana gelen ya da daha
sonraki devirlerde Iran topraklarina goc ederek yerlesen Araplar da genellikle
[ranhlardan ayri olarak yasamlarini siirdiiriiyorlardi. Bu nedenle Arapga, halk
tarafindan degil, sadece dogal olarak cagin gerektirdigi sartlarda hiikiimet ve
yOnetim mekanizmasiyla yogun iligkiler icerisinde bulunan gevreler, edebiyatcilar
ve bilginler tarafindan yaygin olarak 6grenildi. Zamanla 6nemli sosyal ayricaliklara
sahip bu cevreler, bir yandan kendilerini halkin seckinleri konumunda saymaya
baslay1p Arapga bilmelerini bir iistiinliik araci olarak kullanirlarken bir yandan da
Arapca bilmeyenleri cahil ve degersiz kisiler olarak nitelediler.*

Islam sonrasi ilk yiizyillarda fran’da birbirinden farkli birtakim yoresel
lehgeler kullarildi. Ancak zamanla “Farsi-yi Deri: Yeni Farsca”, Iran cografyasinin
degisik bolgelerinde yasayan insanlarin anlasabildikleri ortak dilleri oldu. Bir siire
sonra bu dil, Iran’m dogu bolgelerindeki diger yoresel dillerin de yerlerini aldi.
IIL-IX. ytlizyil civarlarinda iki dil egemendi. Bunlardan biri, yogun halk kitlelerinin
sadece konusmalarinda anlasma aract olan “Deri dili”, digeri de, sadece belli
diizeylerde egitim goérmiis cevrelerin konugma dili, din, yonetim, bilim ve edebiyat
gibi alanlarda yazi dili olarak kullandiklar1 Arapgaydi. Yaygin ve kabul edilen
goriislere gore, o donemler Yeni Farsga, yeni edebiyat dili heniiz olusmamisti. Ancak
gecmisi, Islam 6ncesi ¢aglara kadar uzanan sozlii ve genelde halk siiri agirlikli bir tiir
siir gelenegi yaygindi. Sozlii aktarilan bu tiir siirlerin iinliilerinden biri, eski fran’da
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iinlii bir sanat ve edebiyat adami olarak bilinen

Barbed'e ait olup Ibn Hurdazbih'in eserlerinde

Arap yoneticiler

dillerden, 6zellikle Arapgadan 6diing aldig1 sayisiz V_e hilafet merke-
kelimelerle zenginlesti. Saffariler (eg. 247-393/861- | aribh !‘a@' basla-
1003) ve Samaniler (eg. 204-395/819-1005) gibi | Lz AbILS eEELEIClE
franl bagimsiz ya da yar1 bagimsiz hiikiimetlerin rilardan once
de destekleriyle dogu ve kuzeydogu bdlgelerinde resmi kurumlarla
zengin bir konusma dilinden, kapsamli bir kiiltiir |||§k||| TERINE r,

Arapca biliyor ve

merkezi hukd-
metle iligkilerinde

Arap yoneticiler ve hilafet merkezine de bu dili
karst baglatilan ilk bagkaldirilardan 6nce resmi ku”amyorlardl.
kurumlarla iligkili Iranlilar, Arapga biliyor ve

yer almaktadir. Deri dili, her gecen giin diger

ve edebiyat dili konumuna gelmis oldu. Daha
sonra yonetime gelen Gazneli Tiirkleri doneminde
hem Fars dili ve hem de Fars edebiyati doruklara
ylikselmege basladi.’

merkezi hiikimetle iliskilerinde de bu dili kullaniyorlardi. Arapgaya yakin ilgi
duyan katiplere de “alim: bilgin” ad1 veriliyordu. Ayn1 dénemlerde biiyiik Iranl
gruplar Arapga bilmiyor, Farsga okuyup yaziyorlardi. Samanogullarindan Emir
Ismail (eg. 279-295/893-908) Ebul-Kasim-i Semerkandi'den, Es-Sevddu’l-a’zam
adli eserini Arapga olarak kaleme almasini, ardindan da genel halk kesimlerine de
hitap etmesi amaciyla Farscaya gevirmesini istemistir. Arapc¢a bilmeyen bir diger
Samani emiri Mansfir b. Niih (eg. 350-365/961-976) doneminde Arapca yazilmis en
onemli Kuriin tefsirlerinden Muhammed b. Cerir et-Taberi'nin (6. 310/923) daha
cok Tefsir-i Taberi diye bilinen Cami’ul-beydn an Tefsiri'lI-Kur’in adl1 eseri, Bagdat'tan
getirtilerek herkesin anlayabilmesi amaciyla Farscaya cevrilmesi saglanmistir.®

Samani hiikiimdarlarinin  yogun ilgileriyle destekledikleri Fars dilini
yayginlastirma, gelistirme, bu kapsamda Snemli Arapga eserleri Farsgaya ¢evirme
projesi, ayn1 zamanda kendi dillerini son derece 6nemseyen ve Arapcaya yabanci
Iranli gevrelerin yogun destekleriyle gergeklestiriliyor ve bu faaliyetlerden énemli
sonuglar elde ediliyordu.”

Farscay1 gelistirme siyaseti, Samani déneminden sonra fran’da egemenlik
kurmus diger yonetimler tarafindan da yogun ilgi ve destekle devam etmistir. Bu
da yonetici kesimin, halkin ¢ogunlugunun egilim ve isteklerine son derece 6nem
vermis olduklarinin acik bir gostergesidir. Saffariler ve Samaniler déneminde bu
yogun destegin, ulusal duygularin dogal bir sonucu olarak degerlendirilmesi
gerceginin yani sira Gazneli ve Selcuklu Tiirklerinin daha da artan bir ilgiyle Fars dili
ve edebiyatini desteklemeleri, bu konudaki ¢alismalara son derece nem vermeleri,
ulusal duygularin 6tesinde, edebiyat ve bilim dostlugu gerekgesine dayandirilir.
S0z konusu iki biiyiik Tiirk imparatorlugu déneminde daha onceki ¢aglara oranla
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bu dil ve edebiyatina daha yakin ilgi duyulmus, nitekim ilk biiyiik Miisliiman
Tiirk hitkiimdar Sultan Mahmud'un (eg. 389-421/998-1030) veziri Ebu’l-Abbas-i
isferayini, resmi divan ve defter kayitlarim Farsca tutturmustur. Bu egilim ve bu
uygulama her gecen giin hizini artirarak devam etmis, gittikge yayginlasan Farsca
karsisinda Arapga artik terk edilmege, idari, edebi ve bilimsel ¢evrelerde Farsca
yogun olarak kullanilmaya baslanmustir. Oyle ki, Sultan Mahmud déneminde ibn
Sina (6. 428/1036) ve Biruni (6. 440/1048), yasadiklar1 cagin geregi Arapga olarak
kaleme almis olduklar: eserlerinin yani sira 6nemli birtakim yapitlarini1 da Farsca
yazmuglardir. Bu baglamda hicbir zaman hilafet yonetimi ve idari kadrolar disindaki
[ran cografyasindaki yogun halk kitlelerinin Arapcanin sultasi altina girmedikleri
anlasilmaktadir.?

Y77,

Gilintimiizde “Fars¢a” adiyla bilinen “Farsi-yi Nov: Yeni Farsca”, “Farsi-yi
Meyane: Orta Fars¢a”’nin ve o da, “Farsi-yi Bastan: Eski Fars¢a”nin devamidir. Eski
Farsca, eski Iran dillerinden biri, eski Iran dilleri de, Hint-Avrupa dilleri ailesinin
{iyeleridir. Farsca giiniimiizde; Iran, Afganistan, Tacikistan halklarmin biiyiik
cogunlugu tarafindan kullanilan, Hindistan, Tiirkistan, Kafkasya ve Mezopotamya
bolgelerinde bazi halklarin konustuklari, yazdiklar ve siir soyledikleri dildir.

Eldeki belgeler, alfabe, dilbilgisi kurallar1 ve igerik bakimindan fran
dillerini, “Eski iran Dilleri/Eski Farsca”, “Orta iran Dilleri/Orta Fars¢a” ve “Yeni
Iran Dilleri/Yeni Fars¢a” adlariyla birbirinden farkli ii¢ devreye ayirma imkam
vermektedir. Eski Farsca, baslangigtan Ahamenis imparatorlugu’nun yikilisina
(MO. 330) kadar gegen siire i¢inde konusulan, yazili belgeleri bulunan bir dildir.
Orta Farsca/Pehlevicedonemi, Eskaniler’in yonetime gelmesiyle (MO. 250) baslar ve
[ranhlar’in Islamiyet'i kabul edisiyle sona erer (MS. 652). Ancak bu dénem dillerinden
bazilari, IIL-IX. yiizyila kadar da yaygin olarak kullanilmistir. Yeni Farsca donemi,
Islamiyet'in Iran topraklarima girisinden (MS. 652) baglay1p giiniimiize kadar devam
eden devredir.’

[ran'da Islam sonrasi dénemin ilk devrelerinden giiniimiize kadar
kullanilagelen resmi ve idari dile, edebiyat ve bilim diline “Farsi-yi Nov: Yeni Fars¢a”
ad1 verilir. Yeni Farsga, “Farsi: Fars¢a” adiyla Iran’in, “Deri” adiyla Afganistan’in ve
“Fars-Tacik” adiyla da Tacikistan'in resmi dilidir.

Yeni Farscanin ortaya ¢ikis1 konusunda birbirinden farkl rivayetler aktarilir.
Bazi arastirmacilara gore: Sasaniler doneminde yonetimde ve Fars¢a yaziminda
kullanilan dil “Orta Farsga”yd1. Ancak giinliik konusmalarda adin1 “derbar: saray”
kelimesinin kisaltilmis sekli “der”den alan “Deri dili” kullanilmaktaydi. Bu dilin
yazi dili Orta Farscadan fazla farkli degildi. Ancak konusma dili-Deri dili dylesine
bir gelisme gosterdi ki, yaz1 dili-Orta Farsgay1 gerilerde birakti ve Islam oncesi
donem son Pers devleti Sasaniler’in son devrelerinde iki dil arasindaki farkliliklar
iyice ortaya cikti. Gergekte “Orta Farsca” ile “Deri dili” iki ayr1 dil ya da bir dilin iki
farkli lehgesi degil, tam tersine bir tek dilin iki farkli kullanimi idi. Bir baska deyimle
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Orta Farsca, yonetimde kullanilan dil, din dili ve yazili edebiyat dili, Deri dili de
sozlii edebiyat ve konusma diliydi."

Deri dili, Giineybat: Iran bdlgeleriyle gecmise dayanan baglari olmasina
ragmen, ilk olarak Horasan, Maveraiinnehir bolgelerinde ortaya ¢ikt1 ve gelisti.
Sasani baskenti Tisfun'un Araplarin eline gegmesinden sonra son Sasani hiikiimdar:
III. Yezdicerd'in biitiin askeri varligiyla Iran'mic bolgelerine, Nihavend yenilgisinin
ardindan da Giiney Iran’a gekilmesi, tarihi belgelere gore, beraberinde Sasani
saray tegkilatinin tamaminy, hatta hiikiimdarlik kiitiiphanesini de gétiirmesi, Iran
dillerinde kaleme alinmis ¢ok degerli eserlerin korunmas: ve bir yiizyil boyunca o
bolgelerde yok olmaktan kurtarilmasini saglamisti.”

Sasani saray1 yetkilileri, Yezdicerd’in 6liimiinden sonra da o bolgede kalmaya
devam ettiler. Araplarin eline ge¢mis olan bat1 bolgelerine gitme imkanlar1 yoktu. Bir
siire sonra Arap ordularinin, onlarin bulunduklar: bolgelere dogru ilerlemeleriyle
artik baska careleri kalmayinca, Araplarla birlikte hareket etmek zorunda kaldilar.
Dogu ve kuzey eyaletlerinin Araplar tarafindan ele gecirilmesi hareketlerinde onlarla
ayn saflarda yer aldilar. Boylece Sasani resmi dili de onlarla birlikte doguya ge¢mis
oldu. Ote yandan Sasaniler déneminde Sasani sarayiyla iliski icerisinde bulunan
smir gorevlileri, emirlerindeki glicler ve yoresel yonetimlerin siyasi ve idari islerinde
merkezle iliskilerinde ayni resmi dili, yani Der1 dilini kullaniyorlardi. Béylece Deri
dili, Araplarin bat1 ve giiney bolgelerini ele gecirmelerinden sonra daha az kullanilir
oldu. Bat1 ve kuzeydoguda hilafet merkezinden (6nceleri Dimagk ve daha sonra da
Bagdat'tan) uzak olmasi ve ayni zamanda Sasani devlet memurlarinin o bolgelerde
gorevlerini siirdiirmelerinden dolay1 daha uzun siire kullanildi. Bagimsiz ya da
yar1 bagimsiz hiikiimetlerin ortaya ¢ikmasimi hizlandiran ilk firsatta, Sasaniler’in
resmi dili Pehlevice, bu yOnetimlerin siyasi, idari ve daha sonra da bilimsel ve
edebi dillerinin temel dayanag: olarak degerlendirildi. Diger Iran lehgeleri, bu dil
karsisinda fazla varlik gosteremedi.'

2. FARSCA: KAPSAM ALANI VE LEHCELER{

31-651 yilinda son Sasani hiikiimdar1 III. Yezdicerd'in oliimii ve Sasani
Devleti'nin de yikilisgimin ardindan fran, Islam topraklarimna katildi. 256/870 yilinda
Yakiib b. Leys-i Saffar, Sistan'da Saffariler Devleti'ni kurdu ve Farscay1 devletin
resmi dili olarak kabul etti. Farsga, Iran topraklarinda bu tarihten itibaren resmi
dil olarak kullanilmaya basland1 ve gilintimiize kadar da bu konumunu korudu.
261/874’te Samani emirlerinden Nasr b. Ahmed’in, Dogu Iran bélgesinde kurdugu
Samaniler Devleti, Gazneliler tarafindan 389/999 yilinda ortadan kaldirildi. 316-
928 tarihinde Gurgan ve Taberistan bolgesinde kurulan Ziyariler Devleti'ni de
434/1042 tarihinde yine Gazneliler tarih sahnesinden sildiler. Gaznelilerin ardindan
egemenligi ele geciren yonetimlerin de dili olan “Farsca-Yeni Farsca”, giiniimiizde
de fran’da kullanilan dildir."?
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“Yeni Farsca”,
Iran’da Islami-
yet'in kabuluyle
birlikte baglayan
donemden gunu-
muze kadar
kullanilan

dillerin adidir.
islamiyet’in iran’a
girigsinden itibaren
asamali olarak
iran cografyasi-
nin degisik bolge-
lerinde yayginlasg-
maya baslayan
bu diller, bazi bol-
gelerde orta iran
dilleriyle birlikte
yasamaya devam
etmislerdir.

_

ve cografya konulu eserlerde gecen “Farsi

“Yeni Farsca”, Iran’da Islamiyet'in kabuliiyle
birlikte baslayan doénemden giiniimiize kadar
kullanilan dillerin adidir. Islamiyet'in Iran‘a
girisinden itibaren asamali olarak Iran cografyasinin
degisik bolgelerinde yayginlasmaya baslayan bu
diller, baz1 bolgelerde orta Iran dilleriyle birlikte
yasamaya devam etmislerdir. Bu dillerin yapisal
acidan, orta fran dilleriylebelirgin farkliliklari vardir.
Giintimiizde yeni Iran dillerinin kullanildig; iilkeler
arasinda; Iran, Tacikistan, Afganistan yer alirken
bazi Iran dilleri de, Orta Asya cumhuriyetlerinde,
Cin Tiirkistan’y, Tiirkiye, Fars Korfezi iilkeleri,
Suriye, Hint Yarimadasi, Irak, Pamir Platosu ve
Kafkas iilkelerinde kullanilmaktadir. iran Dilleri
arasinda en c¢ok kullanilant “Yeni Farsga”dir.'*
Yeni Farsca, icerisinde, hem Iran’da ve hem de Iran
disinda kullanilan bir kismi1 611, bir kismi canli ¢ok
sayida Iran dili ve lehgelerini barindirir.’s

tanimlamalardan

arr
1

Bu konuda degisik

cikari-lacak sonu¢ sudur: “Farsi”, genel olarak
“Irani: Iranli” anlaminda kullanilan bir s6zciiktiir.
Ozellikle Arapga kitaplarda “Iran” ve “Irani”
kelimeleri ¢ok az yer almis, bunlarin yerine bu
ulke ve halklar1 i¢in daha ¢ok “Fars” ve “Furs”
kelimeleri kullanilmigtir. Buradan hareketle tarih

1y

kelimesinin, “biitiin Iran dilleri"ni ifade

eden bir kelime oldugu ortaya cikmaktadir. Aym zamanda “Fars” sdzciigii, [ran'in
“Fars” adiyla bilinen bolgesinin de adidir. Nitekim bazi yazarlar, “Zeban-i Farsi”
ile Mazdeist din adamlar1 mubedlerin dilini, “Fars Eyaleti'nde yasayanlarin dili”
olarak ifade ederler. Islam sonrasi caglarda ise, fran’in resmi ve edebi dilini diger

dillerden ayirmak amaciyla “Farsi-yi Deri”, bazen de nitelemesiz olarak “Farsi
sozcligii kullanilmistir.'®

L-VIL yiizy1l ortalarinda Iranlilar, bélgede birtakim bagimsiz devletler kurma
amaciyla ayaklanmalar baglattilar. Islim sonras: ilk bagimsiz Iran devleti, Tahir b.
Hiiseyn(Zu'l-yemineyn) tarafindan (eg. 205-207/820-823) “Tahiriler (205-259/820-
872)” adiyla Horasan bolgesinde kuruldu. Bu hanedanin is bagina gelmesiyle birlikte
egemen olduklar1 bolgelerde Yeni Farsca ile eserler kaleme alinmaya baslandi.
Abdullah b. Mukaffa’nin tanukli1 ve el-Fihrist'in de onayladig: bir tespite gore 750

yilinda Med bolgesinde “Pehlevice”; Fars bolgesinde “Farsi” ve Dogu kesimlerinde
de “Yeni Fars¢a” konusuluyordu.”
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SIYASET VE KULTUR DERGISI

Yakttb b. Leys(eg. 254-265/868-878)
tarafindan kurulan Saffariler (254-290/868-903)
yonetimi doneminde fazla gelisme gOsteremeyen

Yeni iran dillerinin
kullanildigi bolge-

canlanmis, gelismis ve yayginlasmistir. Oldukca ler, Afgar_"Stan’
kiiltiirlii ve olgun kisilikler olan Samani(eg. 261- Irak, Surlye’
389/874-999) hikiimdarlarinin bazilar1 da bizzat Turklye,

siir soyliiyorlardi. Bu hanedanin en parlak simalar: Kafkaslar, Orta
arasinda yer alan ve Nizami-yi Aruzi'ye (0. Asya, Pamir,

yeni dogmus bu dil, Samaniler ¢aginda yeniden

560/1164) gore Samanilerin en biiyiik hﬁkﬁmdari Turkistan, (;in,
olan Nasr b. Ahmed(eg.301-331/913-942), Deri
Farsgasinin yayginlasmasinda 6nemli rol oynamis, " o
sarayinda Rtdeki-yi Semerkandi(6. 329/940) gibi Fars KOI'-fe-ZI nin
unli sairler onun déneminde O6nemli makamlara kUZGy|erld"’-

Pakistanve

erismis ve biiyiik servet sahibi olmuslardir. Deri
siirinin ilerlemesiyle beraber nesir de 6nemli diizeyde gelisme gostermis VIIL. ve IX.
ylizyillarda bu dilde degisik konularda dnemli kitaplar kaleme alinmigtir.'

Dilbilgisi kurallar1 bakimindan Orta Farscanin devami olup aralarinda ¢ok
az farklilik bulunan Yeni Iran dilleri; Yeni Farsca, Deri dili, Tacik dili, Osset dili,
Pestu dili, Belug dili ve Kiirtge olmak iizere yedi grupta incelenir. Yeni Farsca, Iran
dilleri ve lehgelerinin en nemlisidir."” Giineybati Iran dilleri grubuna giren ve Eski
Farsca ile Orta Farscanin devami olan Yeni Farsga, IIL-IX. ve IV.-X. ytizyillardan
itibaren Iran’in dogu bélgelerinde kurulan devletlerin resmi dili olarak Iran dilleri
ve lehcgelerinin en 6nemlisidir.

Yeni fran dillerinin kullanildig1 bolgeler, Afganistan, Irak, Suriye, Tiirkiye,
Kafkaslar, Orta Asya, Pamir, Tiirkistan, Cin, Pakistan ve Fars Korfezi'nin
kuzeyleridir. Daha 6nce de belirtildigi gibi bu diller, Arap alfabesinin kabuliinden
sonra ozellikle de TIL-IX. yiizyildan bu yana fran’da kullanilan dillerdir. Yakéb b.
Leys(eg. 254-265/868-879) tarafindan Iran’in resmi dili olarak kabul edilen ve Orta
Farsca’nin devami olan Yeni Fars¢a zamanla Sogd, Saka, Harizm ve Belh dilleri gibi
Eski Iran dillerinin yerini almis, Hindistan’danAvrupa’ya, Hazar Denizi'nden Fars
Korfezi'ne kadar diinyanin genis cografyalarinda yaygin olarak kullanilmigtir.’

Sasanilerin yikihsindan, Saffarilerin yonetime gelislerine kadar gegen
dénemde Iran’da Zerdiistilerin kullandig1 bilim dili ve din dili, Zerdiist Orta
Farscasi; Maniheistlerin kullandig: bilim dili, Orta Farsca Mani dili, Mani Egkani
Pehlevicesi, Mani Sogd dili; Miisliimanlarin kullandiklar: bilim dili ise Arapga id.i.
Samaniler, Farscanin gelismesi ve yayginlasmasina ¢ok onem vermisler, Gazneliler
Farscay1 Hindistan’a kadar goétiirmiisler, Hint ve Mogol saraylarinda Farsca resmi dil
olarak kullanilmigtir. Ote yandan Farsganin Hindistan topraklarinda yaygimlasmasi,
o bolgelerde daha sonralariUrdu dili adiyla yeni bir dilin ortaya ¢ikmasina da ortam
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DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

Arapcanin, bilim
ve din dili olarak
kabul edilmesiyle
cok sayida
Arapca kelime de
Farscaya girdi.

Oyle ki, daha

hazirlamigtir. Fars alfabesinden alinan bir alfabeyle
yazilan Urdu dili daha sonra Pakistan’in resmi
dili olmustur. Selguklular, Fars¢ayr Anadolu’da
yaygmlagtirirlarken Osmanlilar doneminde onlarm
egemen olduklar1 bolgelerde de 6zellikle edebiyat
dili olmak {izere Farsca yaygin bir dil olarak
kullanilmistir. Fatih Sultan Mehmet (eg. 1451-
1481), Yavuz Sultan Selim (eg.1512-1520) ve diger
bazi Osmanli sultanlarinin Fars¢a divan kaleme
almig olmalar1 da bu dile verilen 6nemi gosterir.”

Guntimiizde, Afganistan ve Tacikistan’da
kullanilan ve Rus alfabesiyle yazilan Tacik diline

IV.-X. yuzyilda
Farscadaki
Arapca kelime
orani % 30’lara
varmigti.

Ruscadan ¢ok sayida kelime girmistir. Iran'da
ise, kacarlar doneminden itibaren ©6nce Rusga,
daha sonralari da Fransizca ve Ingilizceden, son
zamanlarda da daha ¢ok Ingilizceden gok sayida

kelime yogun olarak Farscaya girmistir. Dolayisiyla
buti¢iilkede kullanilan Farsca arasindaki farkliliklar
6zellikle alinan yeni kelimelerden dolay1 her gecen giin daha da artmaktadir.”

Islamiyet'in fran’a girisiyle birlikte Arapcanin din ve devlet dili olmasina
karsin, Farsca Iran’in 5nemli merkezlerinde, yogun halk kitleleri tarafindan yaygin
bicimde kullamilan bir dil olma &zelligini siirdiiriiyordu. Erken Islami dénemlerde
[ran’da etkin birtakim ba gimsizlik hareketleri, Horasan'da, Tahiriler (eg. 205-259/820-
873), Sistan'da, Saffariler (eg. 253-298/867-911) gibi bazi Iranli yonetimlerin ortaya
¢ikmasina neden oldu. Saffari Devleti'nin kurucusu Yakiib-i Leys, sairleri Farsca
siir soylemeye tesvik eden ilk kisi olarak bilinir. Ancak giictiniin zirvede bulundugu
dénemlerde Maveraiinnehir ve Horasan bélgelerinde, giiniimiiz Afganistan ve fran
cografyasinin énemli bir boliimiinde egemenlik kurmus olan Samani yonetimi (eg.
263-395/877-1005) Fars dili ve edebiyatini destekleyen en giiglii devlet olarak kabul
edilir. Samanilerin Fars edebiyatina en biiyiik hizmetlerinden biri, Arapca 6nemli
eserlerin Farscaya ¢evrilmesini saglamalaridir. Bunlar arasinda, Manstir b. Nith'un
(eg. 350-365/961-976) emriyle yapilan Tdrih-i Bel’dmi adiyla bilinen Terciime-yi Téarih-i
Tabertile Terciime-yi Tefsir-i Taber? adli eserler ¢ok dnemlidir. #

Deri dili, Gazneliler (eg. 366-582/977-1186) ve daha sonra da Selcuklular
(eg. 429-552/1038-1157) donemlerinde saraylilar tarafindan 6nemsenmekte, divan
dili, resmi yazisma dili olarak kullanilmaktaydi. Harizmsahlar déneminde (eg.
470-628/1077-1231) de divan dili olarak genellikle Farsca kullanilirdi. Bir taraftan
Farscanin [ran’in dogu ve kuzeydogu bolgelerinde; Belh, Buhara, Semerkant, Tus,
Merv ve Herat gibi sehirlerde yayginlasmasi, 6te yandan Gazneliler ve Sugluklular
gibi Tiirk yonetimlerin saraylarinda ayni: zamanda resmi dil olarak kullanilmasi,
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Part dili, Sogd dili ve Tiirkge gibi dillerden ¢ok sayida kelimenin Farscaya girmesine
de neden oldu.*

Arapganin, bilim ve din dili olarak kabul edilmesiyle ¢ok sayida Arapga
kelime de Farscaya girdi. Oyle ki, daha IV.-X. yiizyilda Farscadaki Arapca kelime
oran1 % 3(07ara varmisti. Arapganin Farsca {izerindeki yogun etkisi hizla devam
etti ve VL-XIL yiizyilda bu oran % 507lere ulasti. Celaluddin-i Harizmsah'in
oliimii (628/1231) ve Mogollarin Iran1 ele gegirmesinin ardindan ilhanlilar(eg.
654-754/1256-1353) ve Timurlular (eg. 771-912/1369-1506) yonetimleri zamaninda
Farsca onemini daha da artirarak siirdiirdii. Ancak daha sonra yasanan Horasan
ve Maveralinnehir'in yagmalanmas: gibi olumsuz gelismeler, genis bolgelerde
egemen Farscanin zayiflamasina, Iran’m orta ve giiney bélgelerine, 6zellikle Siraz
ve cevresine ¢ekilmesine neden oldu. Bu kargasa donemlerinde de Mogol dilinden
Farscaya Ozellikle de askeri ve idari alanda ¢ok sayida kelime ve terim girdi.”

Ote yandan Islam sonrasi dénemlerde Azerbaycan bolgesinde, “Azeri” adiyla
bilinen dil yayginlasti. Atabekler, [lhanlilar, Karakoyunlular ve Akkoyunlularin
Azerbaycan'da egemenlik siirmiis olmalarindan dolay: Tiirkge, Farsca ve Azericenin
karisimiyla olusmus “Turki-yi Azeri: Azeri Tiirkcesi” adiyla yeni bir dil ortaya ¢ikt1.?

Akkoyunlu Tiirkmenlerinin (eg. 800-908/1398-1592) yonetim merkezi olan
Azerbaycan’da Tiirkgenin etkisi dylesine derin ve yaygin bir haldeydi ki, Safeviler
Tiirkgeyi kullanmaya basladilar. Safevi hiikiimdarlar1 déoneminde (907-1135/1779-
1924) Tiirk¢e Azerbaycan’da hizla gelisti ve Iran’in eski lehgeleri arasinda yer alan
Azeri lehgesi bir tarafa birakilarak yerine Tiirkge kullanildi.”

Afsarlar (eg.1148-1210/1735-1795) ve Zendler (1163-1209/1750-1794)
doneminin ardindan Kagarla-rin (eg.1193-1342/1779-1924) yonetime gelmesiyle
Tahran, edebiyatcilar, yazarlar, sairler ve bilim adamlarinin, makam sahibi iist
diizey yetkililer ve dnemli kisiliklerin toplandigi bir merkez halini aldi. Zamanla
Farscanin Tahran'da kullanilan sekli diger sekillerini geride birakarak belirleyici ve
en ¢ok kullanmilan sekli haline geldi.®

Farscanin Arap alfabesiyle ne zaman yazilmaya baslandigi konusunda
kesin veriler yoktur. Daha sonraki donemlere gelebilmis Arap harfli en eski
tarihli metin, EbGt Mansar Muvaffak-i Herevi'nin, Esedi-yi Tusi tarafindan 447-
1055 yilinda yazilmis iinlii eseri EI-Ebniye an Hakdiki'l-edviye’dir. Yeni Farsca ve
ibrani alfabesiyle yazilmis en eski metinler ise, Bat1 Afganistan’da bir dagin kayalik
kismina kazilmis {i¢ ayr kitabedir. Bunlardan iki tanesi 135-752 tarihlidir. Ibrani
alfabesiyle, Tevrat gevirileri ve tefsirlerinden olusan benzeri birtakim metinler de
vardir.”? Ancak siiphesiz bu tarihten once de Arap Alfabesi, Farsca yazimi icin
[ran’da yaygin bir sekilde kullanilmigtir.®* [ranhlarin Arap alfabesinden énce Ibrani,
Mani ve Pehlevi alfabelerini de Yeni Fars¢a yaziminda kullandiklar: bilinmektedir.
Biiyiik fetihlerinden sonra sairlerin, Saffari Devleti'nin kurucusu Yakiib b. Leys (eg.
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. 254-265/868-879) i¢in Arapga siir sdyledikleri, ancak
onun, Arapga bilmedigi i¢in bu siirleri anlamadigy,

Gazneliler
doneminde Deri
dili, ulkenin resmi

bunun tizerine: “Benim bilmedigim dilde neden siir
okunur.” diye ¢ikismasmin ardindan orada bulunan
divan katipleri ve edebiyatcilardan Muhammed b.

dili oldu. Artik Vasif'in (IIL./IX. yiizyil) Farsca siir sdyledigi, boylece
Yeni Farsga ilk Farsca siirin Muhammed b. Vasif tarafindan
her tarafta soylendigi kabul edilir. Yakib b. Leys'in ardindan
kuIIanlllyordu. diger hiikiimdarlar da bu yeni dilin gelismesi
Yiizlerce §air ve yayginlasmasi yolunda o©nemli desteklerde
kendi ul | bulunmuslardir. Bir taraftan sairleri Farsca siir

_en I u usa" yazmaya tesvik ederken, bir yandan da donemin
d!.llerlndevsllr inlii bilim adamlari, yazarlar1 ve g¢evirmenlerine
SOylemege Tarih-i Taberi, Tefsir-i Taberi, Kelile ve Dimne gibi
ba§lad l. cok degerli eserlerin Farscaya gevrilmesi konusunda

her tiirlii imkani saghyorlardi.®

Gazneliler doneminde Deri dili, tilkenin resmi dili oldu. Artik Yeni Fars¢a her
tarafta kullaniliyordu. Yiizlerce sair kendi ulusal dillerinde siir s6ylemege baslad:.
Cok sayida yazar, tarihi, bilimsel, edebi vb. konularda eserlerini Fars¢a yazdi.
Selguklu hiikiimdarlar1 dénemlerinde de Farsca yogun bir sekilde biitiin alanlarda
kullanilmaya baslandi, yonetim ve divan yazismalarinda da Arapcanin yerini ald.
Yogun kitleler tarafindan hem konusma dili, hem edebi dil hem de dini alanlarda yaz1
dili olarak kullanilan Yeni Farsca dylesine gelisti ki, Islam cografyasinin Arapgadan
sonra ikinci biiyiik dili makamina yiikseldi ve kisa bir siirede Hindistan'dan
Anadolu’ya kadar bélgelerde yaygin diller arasina girdi. Asirlarca sadece fran ve
Orta Asya’da Yakin ve Orta Dogu halklarinin ilgiyle benimsedikleri 6nemli bir dil
oldu. Hindistan, Anadolu, Afganistan, Azerbaycan gibi bolgelerde resmi ve edebi
dil olarak kabul edildi. Giiniimiizde de Iran, Afganistan ve Tacikistan da ayni
ozelliklerini korumaktadir.*?

fran dilleri arasinda en Onemlisi ve en ¢ok bilineni, fslam oncesi Iran
edebiyatinin en yaygini ve resmi dil niteligini kazanmis, ayni zamanda Islam sonrast
devrenin tamaminda siyasi, sosyal, bilimsel ve edebi alanlarda yaygin bir sekilde
kullanilan, bir donemler, Asya kitasinin 6nemli bir kesiminde egemen olmus dil Yeni
Farscadar.

Bagimsizlik hareketleriyle birlikte Farsca, edebi bir dil olarak tarih sahnesine
cikti. Fakat bu Farsca artik Orta Farsca degildi: Orta Farsga, Pehlevi alfabesiyle
yaziliyordu; Yeni Farsca ise Arap alfabesiyle yazilmaya baslandi. Bunun sonucu
olarak yazida birtakim ses degismeleri ortaya ¢ikti ve boylece Yeni Farsca, Pehlevi
dilinden ilk olarak sesler agisindan ayrildi. Yeni dinin kabulii ve yeni hayat sartlar:
dolayisiyla bir¢ok kelime terk edildigi gibi ayni sebeplerle Yeni Farsca hem dogrudan
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dogruya halktan ve hem de kitaplar araciligiyla cok sayida Arapga kelime aldi.
Boylelikle Yeni Farscada; kelime dagarcigi, sozciik bilgisi ve sozdizimi bakimindan
da 6nemli degisiklikler meydana geldi.*

Yeni Farsca, Arapga ile ¢cok uzun bir miicadeleye giristi. Samaniler, Gazneliler
ve Selguklular donemlerindeki birkag tesebbiise ragmen Arapca resmi dil 6zelligini
sirdiirdii. Bilim dili olma agisindan bakildiginda o dénemler Arapganin yerini
tutabilecek bir nitelikte olmayan Farsca, edebiyat dili olarak hizla yayild1 ve Rudeki-
yi Semerkandi (6. 329/941) ile ilk parlak devrini yasadi. Farsga siir yazmak icin
ilk denemeleri yapanlar Arapca yazan sairler oldu. Sealibi'nin Yetimetud-dehr adl1
eserinde goriilen “Zullisaneyn: iki dil bilen” nitelemesi de hem Arapga ve hem Farsca
siir yazanlar i¢in kullaniliyordu.*

Pers asilli ilk Miisliiman emirlik olan Tahiriler (205-259/820-872) doneminde
degisik alanlarda gittikge yayginlasan faaliyetler, genellikle medeniyetin ve bu arada
Farscanin da ilerlemesine yardimda bulunmustur. Onlar zamanimnda Horasan'in
merkezi Merviden Nisabur’a nakledilmis ve burasi kisa siirede medeniyet
merkezlerinden biri haline gelmisti. Iran dili ve edebiyatimin canlanmasina yardim
edenler ve buna uygun ortam hazirlayanlar genellikle Samaniler (261-389/874-999)
olmustur. Horasan’da ve o zaman kismi olarak Miisliimanlar tarafindan alinmig
olan Tiirkistan'da egemenlik bunlarin eline gecti. Samantilerin baskenti Buhara ¢ok
sayida bilgin ve sairi kendisine gekti. Samani Devleti IV.-X. ylizyilda en diizenli
yapiya sahip devletlerden biriydi. Resmi dil Farscaydi. Ancak saraylarinda Farsca
yazanlarla birlikte Arapga yazanlar da himaye ediliyordu.

IV.-X. yiizyildan beri Iran'da resmi dil olarak kullanilan, giiniimiizde Iran’in
idari, kiiltiirel, siyasi ve her alanda resmi dili olan,“Yeni Fars¢a” adiyla bilinen
Farscanin Iran topraklar1 disinda genis cografyalarda kullanilan birtakim lehgeleri
de vardir:

1.1. Tacik Dili

Gilintimiizde Tacikistan Cumhuriyeti'nin resmi dili olan Tacik dili, idari ve
teknik terimlerde goriilen ¢ok az farkliliklar: bir yana birakilirsa Deri diliyle aynidur.
Tacik dili, Tacikistan disinda, Ozbekistan’in bazi bolgelerinde, Buhara ve Semerkant
gibi Orta Asya’nin en 6nemli sehirlerinde, Kirgizistan ve Kazakistan gibi {ilkelerde
baz1 kesimler tarafindan kullanilmaktadir.® Giintimiizde Rus alfabesiyle yazilan
Tacik diline Rusgadan da ¢ok sayida kelime girmistir.

1.2. Afganistan Deri Dili

Islam sonrasi Farsedebiyatinin nemli gelisme gosterdigi, GazneliMahmud'un
yonetim merkezi Gazne'nin bagkent oldugu, adeta Fars edebiyatinin besigi olarak
kabul edilen Afganistan’in iki resmi dilinden biri olan Deri dili, Farscayla ¢ok az

farkliliklar gosterir. Bir bakima Afganistan'daki Deri Farsgasi, Dakiki-yi Tusi (0.
368/978), Unsuri-yi Belhi (6. 431/1039), Abdullah-i Ensari (6. 481/1088), Nasir-i
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Hiisrev (6. 481/1088) ile yiizlerce {inlii sair ve yazarin eserlerinde kullandiklar
dilin devamudir. Farsca ile Derl Farsgas: arasindaki bir diger onemli fark da, fran’in
gliniimiiz diinyasindaki bilimsel ve teknik alanlarda ilgili kelimeleri Fransizcadan,
Afganistan’in da Hindistanla olan yakin iligkilerinden dolay1 Ingilizceden almis
olmasidir.%

1.3. Osset Dili

Kuzey ve Giiney Ossetya Cumhuriyetleri'nde yasamakta olan Osset halkinin
dili olan Osset dilinin “Iron” ve “Digoron” adli iki alt kolu vardir. Ossetlerin
atalar1 Alanlar, Kafkasya’ya Hazar Denizi'nin dogusundan go¢ etmislerdir. Bu
sebeple dillerinin, Sogd ve Harizm dilleriyle yakin iligkisi vardir. Bugiinkii iran
dilleri arasinda 6zel bir yeri olan Osset dili, Fars dilinin etkisinden uzak kalmis,
buna ragmen Eski Iran dillerinin bircok ozelligini korumustur. XIX. yiizyilda bu
dili gelistirmek icin sozlil edebiyat {iriinleri yaziya gecirilmege baslanmistir. Yazili
hale getirilen eserlerin en taninmisi Nart kahramanlar1 destanidir.” Osset dilinde
[ran’in diger dillerinde karsilig1 olmayan ¢ok sayida kelime vardir. Bu kelimelerin
bir kismimin kaynagi giintimiizde bu dilin konusuldugu Kafkasya'dir. Bugiinkii
Farscada kullanilmakta olan birgok Arapga kelimenin ¢ok azi1 Osset dilinde de yer
almaktadir. Rus¢a’dan ¢ok sayida kelime almis olan ve giintimiizde Rus Alfabesiyle
yazilan Osset dili, tagidig1 eski 6zellikler bakimindan Iran dilleri aragtirmalarinda
onemli bir yere sahiptir.*®

1.4. Pestu Dili

Afganistanin dogu kesimleriyle Pakistan’in kuzey smir bdlgelerinde
yasayanlarin yerel dili olan, “Peht( dili” ve “Afgani” adlariyla da bilinen Pestu
dili, uzun bir ge¢mise sahiptir. Pestu dili son yillarda Afganlilar tarafindan bir
edebiyat dili haline getirilmistir.*“Afgani” adiyla da bilinen bu dil, Afganistan ve
Pakistan’in kuzeybat: yorelerinde kullanilir. Pestu dilini konusanlardan bir boliimii,
Belugistan ve diger bir boliimii de, Kesmir ile fran-Afganistan simr1 yakinlaridaki
bolgelerde yasarlar. Pestu dilinde yazilmis en eski eserler, IX. ve X. yiizyillara aittir.
Bu dilde yazilmis edebi eser ¢ok azdir. Hintce, Farsca, Arapga, Tiirkce ve Mogolca
gibi dillerden belli miktarlarda kelime almis olan bu dilde, Afganistan’da Derl ve
Pestu dillerinin birlikte resmi dil olusundan sonra birtakim edebi eserler yazilmaya
baslanmistir.* Pestu dilindeki ilk yazili metin XVI. ylizyila aittir. 1936 yilina kadar
Deri Farscgasi, Afganistan’in resmi diliydi. Bu tarihten sonra Pestu dili Afganistan’in

resmi dili olarak kabul edildi. Deri Farsgas ikinci sirada yer almaya baslad1.*!

1.5. Belug Dili/Beluci

Beluc dili-Belugi, iran’da Belucistan’in bir boliimii ile Tiirkmenistan’in bazi
bolgelerinde, Pakistan ile Orta Asya’nin giliney kesimlerinde konusulmaktadir.*?

Belugistan, giiniimiizde siyasi sinirlar gerekgesiyle ikiye boliinmdiis olarak bir kismi
Iran topraklarinda, diger bir boliimii de Pakistan topraklarinda yer almaktadir.
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SIYASET VE KULTUR DERGISI

Siyasi sinurlar gerekgesiyle “Iran Belugistan”1 ve
“Pakistan Belugistan”1 diye adlandirilan bu iki
bolgenin tiimiine birlikte “Belugistan” adi verilir. Ku rtce, Farsga,
Bazi Beluglar da, Afganistan’in giineyi ile Kirman, Arapga, TO rkge
Loristan ve Sistan bolgelerinde yasamlarim ve Rusca dibi
surdiirtirler. Belu¢ dilinin birbirinden farkh cag

lehgeleri iginde en Onemlileri, kendi aralarinda dillerin etkisin-
da gruplara ayrilan Bati Belu¢ ve Dogu Belug dedir. En cok
lehgeleridir. Fakat Belug kabilelerinin birbirleriyle etk||end|g| diller

Arapca, Farsca

iligkileri kesilmeden stird{iigii i¢in dilleri arasindaki
farklilik fazla degildir. Bu dile Arapca ve Farsca h: .
kelimelerin yaninda Sind dilinden giren kelimeler ve Turkgedlr.

de vardir. Bugiin Yeni Farscada bulunmayan Eski Sozu edilen bol-
ve Orta Farscanin bazi dilbilgisi 6zellikleri de Belug ge|erde konu-

dilinde varligini siirdiiriir.” §U| an Kii rtoe,

L.6. Kurdi _ yorelere gore
Kurdi: Kiirtce, geleneksel olarak Iran dnemli farkhliklar

platosunun batisindaki daglik kesimlerinde yasayan - c
halkin konustugu dilin adidr. Iran, Tiirkiye ve Irak, gOSte rr.
Horasan eyaletinin kuzeyi, Suriye, Ermenistan,
Giircistan ve Azerbaycan’da da Kiirt kdkenli niifus yasamaktadir.** Bu {ilkelerde
kullanilan Kiirtgenin, birbirinden farkli sekilleri vardir. Bunlarin en Onemlisi
“Kurmanci”dir. Kiirtge, fran ve Irak’'ta Arap alfabesinden alinan bir alfabeyle,
Suriye’de 1930 yilinda Latin alfabesinden olusturulan bir yaziyla, Ermenistan’da ise
1945 yilinda Rusgadan alinan bir yaziyla yazilmaktadir.*

I. Diinya Savasi’'ndan sonra biiyiik kesimleri, Tiirkiye, Iran, Irak ve Suriye gibi
iilkelerde boliinmiis olarak yasayan Kiirt niifusun kullandiklari dil olan kiit¢e, Hint-
Iran ailesinin bir lehcesidir. Kendi igerisinde cografi, sosyal ve siyasal gerekgelerle
birbirinden oldukga farkli ¢ok sayida agiz barindiran Kiirtge, yogun olarak daglik
kesimlerde yasayan ve cografi engeller gerekgelerle dzellikle ge¢mis dénemlerde
birbirleriyle iliski imkanlar1 az olan insanlarin dili olmas1 nedeniyle 6nemli yoresel
farkliliklar da gostermektedir.*

Kiirtce, Farsca, Arapga, Tiirkge ve Rusca gibi dillerin etkisindedir. En ¢ok
etkilendigi diller Arapga, Farsca ve Tiirkcedir.*” S6zii edilen bolgelerde konusulan
Kiirtge, yorelere gore 6nemli farkliliklar gosterir.*

Ortadogu, Kafkaslar ve Tiirkmenistan'mn bazi bolgelerinde konusulan
Kiirtgenin birgok agzi olup cesitli aragtirma ve incelemelere ragmen bu agizlarin
yapisi ve birbiriyle iliskisi konusunda kesin bir sonuca varilamamistir. Uzmanlar bu
agizlar1 “Kurmancr” ve “Giiney Grubu” olarak ikiye ayirmislardir. Kurmana grubu,
“Dogu Kolu”, Siileymaniye’de; “Bati Kolu” , Diyarbakir, Rizaiyye, Erivan, Suriye'nin
ve Horasan'in kuzey bolgelerinde olmak {iizere ikiye ayrilir. “Giiney Grubu” ise
Kirmansah ve Bahtiyari bolgelerinde konusulmaktadir. Eski ve orta devreye ait

101



Egemen olduklari
cografyalarda
olusturduklari
egitim kurumla-
riyla, bilim ve
kaltir merkez-
lerinde Arapca
ve Farscayi

ileri duzeyde
ogrenen Turk
okumus cevreler,
bu dillerin kitap
dinyasiyla
temasa gegtikle-
rinde, onlarin
tasiyicisi olan
Arap ve Fars
edebiyatlarini
da derinlikleriyle
tanima imkani
elde ettiler.

N

Kiirtge yazili belge bulunmazken Islam sonrasi
donemlere ait sadece bazi kitaplarda birkag kita siir
veya ciimle aktarilmistir. Bunlardan biri. Mu “cemii’l-
biildin’da  zikredilen Enusirvan-1 Bagdadinin
Seytanu’l-Irak adli miillemma kasidesidir.*

3. GAZNELIi HUKUMDARLARI VE SA-
RAYLARININ FARSCANIN

GELISIMINDEKI KATKILARI

Egemen olduklar1 cografyalarda olustur-
duklar1 egitim kurumlariyla, bilim ve Kkiiltiir
merkezlerinde Arapca ve Farscay: ileri diizeyde
ogrenen Tiirk okumus cevreler, bu dillerin kitap
diinyasiyla temasa gectiklerinde, onlarin tasiyicisi
olan Arap ve Fars edebiyatlarini da derinlikleriyle
tanima imkani elde ettiler. Yasadiklar1 ve egemen
olduklar1 bolgelerde onlarin her diizeyden yogun
destekleriyle Arapga daha ¢ok bir bilim dili olma
ozelligi gosterirken Farsca, Arapcadan alinan
kelimelerle oldukca gelismis bir edebiyat dili
diizeyine yiikseltildi ve bu dilde derinlikli, zengin
ve Ozgin bir edebiyat meydana getirildi. Bu
edebiyat, koklii geleneklerinden, siirin her tiirli
motif ve ilham konularina varincaya kadar yerli
yerine oturmasi, gelismesi ve varligmi Onemli
Olclide Tiirk hiikiimdar saraylarinin himaye ve
tesviklerine bor¢luydu.

Yabanc: kiiltiirlerin canli oldugu ve Farsca

konugan halkin ¢ogunlukta bulundugu alanlarda siyasi egemenlik kurmusg Tiirk
hanedan saraylarinda edebi dil Farscaydi. Samanogullarini izleyen Gazneliler,
Selguklular ve Harizmsahlar donemlerinde saray, Fars dili ve edebiyatinin adeta bir
atolyesi halini almigti. Hangi milliyetten olursa olsun Farsca yazan sair ve yazarlar,
bu saraylar ¢evresinde genis bir takdir ve himaye gormekteydiler.

Tirk hakanlar1 bilim ve edebiyata, siir ve sairlere verdikleri degerle,
biirokraside Fars¢a’y1 resmi dil; bilim ve edebiyat cevrelerini destekleyerek de zengin
bir edebiyat dili haline getirerek bu dilin ve edebiyatinin alabildigine yaygimnlagip
gelismesine dnemli 6l¢iide katkida bulundular. Biitiin bu etkenlerle, Fars kiiltiirii
havzasi ve yakinindaki Tiirk siyasi egemenligi sinirlari igerisinde yasayan Tiirk
aydinlar:1 edebi faaliyetlerine Farsca ile basladiklar1 ve ytiizyillar boyu bu dili yogun
olarak kullandiklar1 i¢in Tiirkceye geciste de ¢ok ge¢ kalmislardir.

Tarihsel siirecte Tiirkce ve Mogolca kelimelerin Farscaya girisinin temelinde
daha ¢ok siyasi ve askeri etkenler rol oynuyordu. Gazneliler, Selguklular ve
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Mogollar'in Iran'da yiizyillarca yénetimde bulunmalari dogal olarak Tiirkgenin
Farsca tizerinde belli dlciilerde egemenlik kurmasi ve zamanla ¢ok sayida kelimenin
Farsgaya girmesiyle sonuglanmistir. Oz Farsga kelimeler birtakim i¢ ve dig sebeplerin
de etkisiyle kullanimdan kalkmaya baslamis ve yavas yavas unutulmaya terk
edilmigtir.®

Islamiyeti kabul eden uluslarin yogun ilgilerinden dolay1 uluslararasi bir
nitelik kazanan Arapga, Farscanin gramer kurallarinda koklii degisikliklere yol
a¢gmadan bu dili énemli 6lciide etkiledi ve i¢ yapisina bile niifuz etti. Bu durum
ozellikle Mogollarin son donemlerinde son derece kapsamli ve etkili olarak
goriiliir. O donemler Farsga, son derece zor anlasilabilen birtakim kelimelerle de
doldu. Hatta ¢ogu climlelerde yer alan birtakim kelimeler, ancak ileri diizeyde bilgi
sahibi kisiler tarafindan anlasilabiliyordu. Daha sonraki dénemlerde Yeni Farscaya
Mogolca ve Tiirkgceden de kelimelerin girmesiyle Farscadaki yabanci unsurlar her
gecen giin artt1. Mesrutiyet doneminde Avrupa dilleri ve edebiyatlarmin da Farscay:
onemli dl¢tide etkilemesiyle birlikte klasik edebiyatta goriilen zor ve caprasik kelime
kullanimlarma 6nemli sayilabilecek Ol¢iilerde son verilmis oldu. Arapgca kelimeler,
normal dl¢iilerde ve ihtiya¢ durumunda kullamilmaya baslandz.>

Boylece Farsca bizzat halk tarafindan sokaktaki insanlar, koyliiler ve
kentlilerden olusan kitlelerce iki asir siiren uzun bir suskunluk déneminden sonra
yeniden canlandirildi. Askeri ve siyasi birtakim faaliyetler beklenen meyvelerini
verdi. Iranl bazi emirler ve etkili yoneticilerin yogun ¢alismalariyla Iran’da Farsca;
resmi dil, saray dili, siir, edebiyat ve bilim dili haline geldi. Oyle ki, Gazneliler,
Selguklular, Harzemsahlar ve daha bagka Iranli olmayan yonetimler donemlerinde
hiikiimdarlar bile Farsgay: ve Iran kiiltiiriinii gok &nemsediler. Onu 6grenme,
Ogretme ve yayginlastirma yolunda yogun caba sarf ettiler. 392-1002 yilindan
itibaren Farsca Sultan Mahmud (6.421-1030) ve yerine gecenlerin ordulariyla
birlikte Hindistan’a (Hindistan, Pakistan ve Kesmir), 463-1071 yilindan itibaren de
Sultan Alparslan’in (6. 465/1072) Dogu Roma Imparatorunu bozguna ugratmasiyla,
Anadolu topraklarma girmis oldu. Iran’in dogusu ve batisinda gok dnemli ve ¢ok
giiclii iki temel {izerinde hizla yiikselmeye baslad:.

V.-XI. ylizyilda Farsca sasirtici bir sekilde yayginlast: ve dnemli ilerlemeler
sagladi. Gazneliler ve Selcuklularin fetihleri araciligiyla Farsca Maveraiinnehir’den,
Akdeniz kiyilarina; Dicle’den, Sind irmagina ve Pencab’a kadar bolgeleri egemenligi
altina oldu. Bu donemin ilk yillarindan itibaren Fars dili ve edebiyati, halki irsad
amaciyla kurulan sufi dergahlarinda okunan tasavvufi eserlerin yazildig: diller
arasina da katildi. O donemlerde Iran’da tasavvufi eserlerin énemli bir boliimii,
herkesin anlayabilecegi bir tarzda sade ve akic bir Farsca ile kaleme alindi. O
zamanlara kadar sadece devletlerin himayesinde gelisme imkani bulmus olan Farsca,
artik bu faaliyetler ile halkin arasinda da kabul gormege bagladi ve 6zellikle tasavvuf
cevrelerinin kaleme almis oldugu Farsca eserler oldukca yogun istekle karsilanmaya

103



. bagland1. Ozetle bu donem, Fars dili ve edebiyatinin
gelismesi ve yayginlagmasi agisindan Iran tarihinin

Turk olmalari
gerekgesiyle
yasadiklari
donemde edebi

ender rastlanan devrelerinden biridir.

Tirk olmalar1 gerekgesiyle yasadiklari
donemde edebi tarzi tamamen degistirecekleri
beklentilerine  ragmen  Gazneliler, egemen

tarzi tamamen olduklar1 donemlerde edebiyat alaninda koklii
degi§tirecekleri degisimler gerceklestiremediler. Ciinkii Gazneliler
beklentilerine fran topraklarinda dogup biiylimiisler, Iran adet
ragmen Gazne- ve gelenekleriyle i¢ ige yasamislardi. Dolayisiyla
liler, egemen Iranhlarin hayat tarzlarm yakindan taniyarak bu

olduklari dénem- gelenek ve goreneklerin belli kismini1 benimsemis,

devlet teskilati, gesitli alanlardaki yapilanma ve

lerde ede blyat idari tarzi kendilerinden 6nce bu bolgelerde egemen
alaninda kokld olmus Samanilerden 6grenmislerdi.>
deg IS mler ger- Gazneliler =~ zamaninda Fars edebiyati

ceklestiremediler. biiyiik bir gelisme godstermis, sultanlar, vezirler
ve devlet adamlarinin sair ve edipleri korumalari,

hatta pek ¢ogunun bizzat edip ve sair olmasi sebebiyle bu alanda biiyiik atilimlar
gerceklestirilmistir.® Kaynaklarda Sultan Mahmud'un sarayinda pek ¢ok sairin
bulundugu kaydedilir, bunlar arasinda en taninmis olanlari sdyle siralanir: Firdevsi,
biri Farsga, digeri Arapga iki divan sahibi Ebu’l-Feth-i Busti, Gazairi-yiRazi, Ferruhi-
yi Sistani, Esedi-yi Tisi, Ascedi, bilinen ilk Iranli kadin sair olan Rabia bint Ka’b-i
Kozdari-yi Belhi, Emiriissuara Unsuri ve Menfi¢cehri-yi Damgani... Bu sairlerden
Unsurl ve Ferruhil kasideleriyle, Esedi miinazara tarzindaki manzumeleriyle,
Menugehri kasidelerinin yani sira ilk musammatlari yazmas: ve hamriyyattiirii
siirleriyle, Firdevsi ise Sdhndme adli {inlii mesnevisiyle taninmistir. Gazneliler
devrinde nesir Samaniler donemine gore daha olgunlasmistir. Bu donemin en
Onemli mensur eserleri, iki gii¢lii hitkiimdar, Sultan Mahmud ve Sultan Mesud'un
divan bagkatibi Ebti Nasr-1 Muskan'in Miinge’it'1 ve Muhammed b. Hiiseyin el-
Beyhaki'nin, Tarih-i Beyhaki’sidir.>

Fars edebiyati ve 6zellikle de Fars siiri, gelisme ve olgunlasma yolunda énemli
adimlarini ortaya ¢iktig1 en eski donemlerden itibaren atmakla birlikte, Gazneliler
doneminde bu gelismeler ¢ok hizli bir seyir izlemege basladi. Klasik Fars siirinin
yukarida anilan dahileri biiyiik sairler bu donemde yetistiler.®

V.-XI. yiizyilda Iran edebiyati daha 6nceki yiizyillara oranla hissedilebilir
Olclide gelisme kaydetti. Bu oOnemli kazanimlarda Gazneli hiikiimdarlarinn,
ozellikle de Sultan Mahmud’un bilim ve edebiyata olan yakin ilgi ve desteklerinin
oldukga etkili oldugu tarihi gergeginin yaninda bir diger 6nemli faktor de, daha 6nce
bu bolgelerde egemenlik siirmiis olan Samaniler déneminde (IV.-X. yiizyil) bilim ve
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edebiyatin temellerinin ¢ok gii¢lii bir altyapi {izerine oturtulmus olmasidir. Klasik
Fars siirinin Rudeki ve Dakiki gibi tartismasiz soz ustalar1 tarafindan kurulup
temelleri yiikseltilen bir edebiyatin her gecen giin olgunlasan ve genisleyen boyutlari
cercevesinde Firdevsi, Ferruhi, Unsuri, Menucgehri, Mestid-i Sa’d-i Selman, Senai,
Ascedi vb. biiyiik sairlerin yetismesi oldukga dogal bir sonugtur.

Ozellikle bu hanedanin en biiyiik hiikiim-darlar1 Sultan Mahmud ile Mesud
donemlerinde Fars ve Arap edebiyatlar1 Gaznelilerin egemen olduklar: bolgede
en parlak donemlerini yasamagtir. Lugat-i Furs, Yetimetu'd-dehr, Tarih-i Beyhaki gibi
donemin tarih ve kiiltiirtinii konu alan otuz civarinda kaynak ile Tezkiretu’s-suard
gibi sair tezkirelerinde s6z konusu donemde yasamis ¢ok sayida sairin biyografileri
ve siirlerinin birlikte yer aldig1 goriilmektedir. Bunlar arasinda yukarida ad1 gegenler
disinda; Ebu’l-Feth-i Busti, Zeynebi-yi Alevi, éazairi-yi Razi, Lebibi, Behrami-yi
Serahsi, Emini Neccar-i Belhi, Mensuri-yi Semerkandi, Eb{i Said-i Ebul-Hayr,
Mubhtari-yi Gaznevi, Seyyid Hasan-i Gaznevi gibi sairlerden sz edilebilir.%

Edebiyat her zaman duygular, diisiinceler, sosyal ve siyasi ortamin
gerektirdigi sartlarin direkt ya da dolayli bir sonucu olarak ortaya ¢ikmakta,
toplumun siyasi, kiiltiirel ve sosyal durumunu yansitan bir arag olarak kendini
gostermektedir. Samaniler doneminde Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde
yasayan Kkitlelerin tilkelerine olan sevgileri, 6zglirliikk ve bagimsizlik arzulari, bu
isteklerinin gittik¢e yayginlasarak kok salmasi, Arap istilasindan kurtulma arzulari
ileri boyutlara varmigti. Ancak biitiin bunlara ragmen Gazneli sultanlarinin bilim
adamlari, edebiyatla ilgilenen cevreler ve 6zellikle de sairlere gosterdikleri yakin ilgi
ve yogun destek olmasaydi, Fars edebiyat1 o donemlerdeki gelisme diizeyini belki
de yakalayamayacakti.

Gaznelilerin bilim ¢evrelerine bu sekilde yogun ilgi gostermelerini tesvik eden
sebeplerden en 6nemlisi, kendilerinden 6nce yonetimde bulunmus olan Samanilerin
edebiyatci, sair ve bilim adamlarmi saltanatlarmin ayrilmaz birer unsuru olarak
kabul etmeleri, onlara saraylarmin kapilarimi agmalari, her tiirlii calismalarinda
desteklemeleridir. Daha sonra yonetime gelen Gazneliler de bu geleneklere uyarak
bu konuda ayni yolu izlemiglerdir.”

Sultan Mahmud’un 6liimiinden sonra oglu Mesud da babasinin tilke yonetimi
konusundaki uygulamalari, bilim adamlarini, sair ve edipleri desteklemedeki tavrini
devam ettirdiginden V.-XI. ytizyil ve VI-XIL yiizyilin ilk yarisinda yasamis bilim
adamlar1 ve sairlerin 6nemli bir kismi, bizzat Gazneli Devleti'nin destekleriyle ya
da Gazneli Devleti'ne bagimli hanedanlarin saraylarinda yine onlarin tesvikleriyle
caligmalarimi stirdiirmiiglerdir. Bahis konusu dénemin biitiin bu bilimsel ve edebi
gelismelerinin merkezi Sultan Mahmud’un saray1ydi. Sultan’in sarayinda bulunmus
bilim adamlari ve sairlerin sayist da bu gercegi acitkca gostermektedir.®

Gazneliler donemi, Fars edebiyatinin en parlak oldugu devirlerden biridir.
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Gazneliler done-
mi, Fars edebiya-
tinin en parlak ol-
dugu devirlerden
biridir. Fars kultu-
rinu ve Farscgayi
yeniden canlan-
diran Unlu sair
Firdevsi, Fars
edebiyati tarihin-
de butun devirle-
rin saheser yapi-
ti olarak kabul
edilen Sahna-
me’yi bu donem-
de kaleme

_

Fars kiiltiiriinii ve Farsgay1 yeniden canlandiran
unlii sair Firdevsi, Fars edebiyati tarihinde biitiin
devirlerin saheser yapiti olarak kabul edilen
Sahname’yi bu donemde kaleme almustir.

Bu donemde Gazneliler Devleti'nin bagkenti
Gazne, onemli Olgiide bir edebi merkez oOzelligi
kazandi. Cesitli bolgelerden ¢ok sayida sair ve
yazar Gazneli sarayina yoneldi. Sultan Mahmud,
gerek siyasi birtakim sebeplerden dolay1 ve gerekse
yaratilisinda var olan edebiyat ve bilime duydugu
yakin ilgi nedeniyle sair ve yazarlar1 kendi
dallarinda tesvik ediyor ve cesitli vesilelerle hem
sair ve edebiyat¢ilar1 ve hem de bilim adamlarim
sarayma ¢ekiyordu.

Devletsah-i Semerkandi'ye gore Sultan
Mahmud'un sarayinda 400 sair bulunuyor, Unsuri
de bunlar arasinda en yiikseklerde, “melikussuara”
makaminda yer aliyordu. Basta Unsuri olmak
tizere diger sairler onun savaslarimi ve iistiin

Ozelliklerini ~ siirlerinde Oviiyorlardi.  Unsuri,

almistir.

toplam 39 kasidesinde yani divaninda yer alan

kasidelerin hemen hemen yarisindan ¢ogunda Sultan Mahmud'u 6vmiistiir. Cogu,
sultanin savaglari, kazandig zaferler ve 6zellikle Hindistan seferlerinde elde ettigi
basarilardan s6z eden, onu 6ven dizelere yer veren siirler Sultan’in bir bakima savas
takvimini de ¢ok iyi gostermektedir.>

Sultan Mahmud doéneminin 6nde gelen saray sairlerinden bir digeri de
Ferruhi'dir. Ferruhi'nin kasidelerinden 44 tanesi, yine Sultar>in ovgiisiinde
sOylenmis beyitlerden olusmaktadir. Ferruhi bu kasideleri disindaki siirlerinde de
onu dvmdiistiir. Bu durum ayni zamanda sairin sarayda uzun siireli olarak kalmis
olmasinin gostergelerindendir.®

Sultan Mahmud'un sarayindaki sairlerden bir digeri Ascedi-yi Mervezi de,
onun Ovgiisiine yer veren kasideler yazmis, Somnat fethinde diger sairlerin yazmis
olduklari fetihnameleri geride birakacak iinlii “Fethname-yi Somnat” adli kasidesiyle
Sultan’1 tebrik ederek 6vgii dolu dizeleriyle diisiincelerini ifade etmistir.*

Samani hiikiimdarlar1 Fars ulusal kiiltiirii ve geleneklerinin siki takipgile-
riydiler. Bu yiizden halkin samimi desteklerini aliyorlardi. Ancak Gazneliler Iranl
degillerdi. Sultan Mahmud bir Tiirk hiikiimdar olarak egemen oldugu topraklarda
sosyal ve siyasal alanlarda halklar1 hosnut eden politikalari, bilim ve edebiyat
cevrelerine yakin ilgi gostermesi, onlari her zaman desteklemesi, Iranlilarin da
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iglerinde yer aldig1 farkli halklarin destegini almasimi saglamis, cihat bayragimni
acarak din adimna miicadele etmesiyle de kutsal degerleri yticelttigi, Hindistan’a
islamiyeti gotiirmek icin on yedi kez sefer diizenledigi icin biiyiik takdir toplamais,
ayni zamanda halifeden de kendisine bu yararlihigindan dolay: 6zel unvan verilmisgti.
Buna ek olarak sairler ve bilginlere verdigi dnemli hediyeler, onlara gosterdigi sicak
ilgiden dolay1 da bir¢ok {inlii sair ve yazari sarayma ¢ekme konusunda Onemli
Olctide bagarili olmustu.®

Firdevsi Iran'in eski hiikiimdarlarinin hikayelerini anlatan bir destan olan
Sahname’yi Mahmud’un sarayina sundu. Arapgay1 en uygun bilim dili olarak kabul
eden Biruni gibi bilginlerin itirazlarina ragmen Farsca tercih edilen bir dil haline
geldi. Yoneticiler Tiirkge konusuyor olmalarina ragmen Hindistan'da daha sonraki
donemlerde dini bilimler diginda diger alanlarda Farscanin Arapcayi golgede
birakmasi, Gazneliler'in izledikleri siyasetin, siki sikiya baglh bulunduklari edebi ve
bilimsel geleneklerin dogal bir sonucudur.®

Gazneliler donemi siyasi giiclin yani sira kiiltiirel agidan da parlak olarak
gecmistir. Sultan Mahmud'un altinla giimiisle dolu olan hazinesi ve Hindistan
seferlerinden elde ettigi ganimetlerle zenginlestirdigi biitcesiyle, Abbasi halifelerinin
Sasanilerden iktibas ederek yiikselttikleri tarzda son derece liiks saraylar yaptirmasi
sonucu adi ve {inii her tarafa yayilinca, ¢ok sayida sair, edebiyat¢i ve bilim
adami sultanin saraylarma yoneldi. Gazneliler doneminde Fars siiri birgok tiirde
olgunlugunun zirvesini yakalamay1 basardi. Saheser niteliginde ¢ok sayida 6nemli
eser ortaya cikt1. *

fran edebiyatinda Fars siirini lafiz ve anlam; edebi sanatlar, etkileyicilik
ve temalari agisindan doruklara yiicelten Firdevsi’nin $ahnamesi, Ferru-
hi'nin tagazziilleri, Unsurl’nin kasideleri, Menu-¢ehri’'nin musammatlari, hep
yiikselen ve gittikce olgunlasan Fars siirinin o donemden kalma hatiralardir.

Gaznelilerin ilk devirlerinde Gazne disinda 6nemli dort ayr1 merkez daha
vardi. Bilim adamlarini, sairleri ve edebiyatgilari c¢eken birer cazibe merkezi
durumundaki bu yerlesim bolgelerinden biri, Biiveyhi vezirlerinden Sahib b.
Abbad’m bulundugu Isfahan ya da Rey sehriydi. Tkinci 6nemli gevre, Buhara'daki
Samani sarayy, ligiinciisii, Kabtis b. Vosmgir'in saltanat merkezi Taberistan ve
dordiincii bir merkez de, Hive’de bulunan Harizmsahlar sarayiydi. Ancak bu durum
fazla uzun siirmedi. Yirmi yilda tamamen degisti. Sahib b. Abbad, 387-998 yilinda
vefat etti. Samaniler Devleti, 390-999 yilinda yikildi, Kébtis b. Vogmgir, muhalifleri
tarafindan oldiiriilldii. Harizm hiikiimdari II. Mem{in da bir ayaklanma sonucu
ortadan kaldirildi. Sultan Mahmud, bu 6nemli merkezleri sadece topraklarma
katmakla kalmadi, bu cografyalardaki bilim adamlarini ve sairleri de ald1 Gazne'ye,
saraylarina getirip yerlestirdi. Onlar1 bilimsel arastirmalarimi siirdiirmeleri ve
edebiyat konulu eserlerini yazmalarinda en giizel sekilde destekledi.®®
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DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

Sultan Mahmud, yiiksek bir edebiyat
Séz konusu terbiyesine sahip olusundan dolay: kendi sarayinda
dénemde dikkat devrinin en yetenekli §ah§1yetler1n1 tvopla‘mlgtlr:
" . Sultanin sarayinda 400 sairin bulundugu rivayeti
ceken ozellikler- abarti olarak kabul edilse de, o dénemlerde
den biri de; ge“§' edebiyata verilen Onemi gostermesi bakimindan
me goOsteren kul- dikkat cekicidir.*

tarin arkasinda Sultan Mahmud, bir¢ok iilkeden gelip
tamam Iyla salta- saraylarinda, saray c¢evrelerinde dogrudan hiikiim-
nat ve aristokrat darin destegini alan en bilim adamlariyla sik sik
gevrelerin yer ]’c:)o%)lantilar, zamaln zamin blizzat gendiéi de onlarclln

< I ilimsel tartismalarma katilirdi. Orta Cag’'in gozde
aldlgl’ halk kitle bilim adamlarindan Biruni'yi, Harizm’i ele gegir-

lerine dayanma-

yan bir SerI nler birlikte Hindistan seferlerine katildi. Hindistan'da
kaltdrandan s0z konusu seferler kapsaminda gozlemleme igin
varolu Su dur. ¢ok uygun ortamlar buldu; cesitli kesimlerle temasi,
sosyal, siyasi ve diger konulardaki izlenimleri,

dikten sonra Gazne'ye getirtti. Biruni, sultanla

inanglar ve gelenekler hakkindaki meraki Tahkiku ma lil-Hind adli 6nemli eserin
ortaya ¢ikmasini sagladi.®”

Sultan Mesud ve Mevdud da bilginlere gereken Onemi verip bilimsel
incelemeleri ve arastirmalarinda her zaman destek oldular. Bir¢ok bilgin ¢esitli
konulardaki eserlerini Sultan Mesud’a ithaf etmistir. Biruni, Gnlii eseri el-Kanifinul-
Mes’iidi’yi Sultan Mesud’a, Kitidbul-Cemdihir fi md‘rifetil-cevihiradli eserini de Sultan
Mevdud’a ithaf etmigtir.%®

Gazneliler donemi tarih yazimciligi agisindan da parlaktir. Utbi, Gerdizi ve
Beyhaki, donemin {inlii tarihgileri arasinda yer alirlar.®

Donemin diger sultanlarinin egemenlik siirdii§ii devirlerde de Fars
edebiyatinin gelisme-sine destek verilmistir. Ebu’l-Ferec-i Riini, Mes'id-i Sa‘d-i
Selman, Osman-i Muhtari gibi sahsiyetler, Sultan Mahmud sonras1 dénemin iinlii
sairleri arasinda yer almiglardir.”

Sultan Behram $&h da bilim adamlarini sever, onlara 6nemli Ol¢iide mal
bagislardi. Seyyid Hasan-i Gaznevi, onun déneminde yasamis sairlerindendir.
Senal, iinlil tasavvufi eseri Hadikatu 1-hakika'y1 onun doneminde kaleme almistir.”

Gazneli sultanlarmin bilim, edebiyat ve tasavvufa 6nem vermeleri nedeniyle
¢ok sayida bilgin ve mutasavvif egemen olduklar: bolgelere toplanmisti. Sultan
Mahmud, devrin en biiyiik stfilerinden Ebu’l-Hasan-i Harakani’ye son derece sayg1
gOsterir, zaman zaman ziyaretine giderdi.””

Gazneliler déneminin birinci devresi, yasanan gelismeler cercevesinde ele




alindiginda, Sultan Mahmud'un 6nemli 6lglide sayginlik kazanmasi, basta Hint
miisliiman bilginleri olmak iizere sair ve yazarlarin ¢ogu tarafindan Islam diinyasinin
egemen oldugu bolgelerdeki Islam kiiltiirii ve sanatin1 destekleyen comert bir hami
roliinde goriiliiyor olmasindan kaynaklaniyordu. Ozellikle Hint Yarimadasina
1Slamiyet’i gotiirmesi, kendisine miisliiman bir fatih unvani kazandirdig: gibi, bu
konuda oldukga etken faktorler arasinda yer almaktadir.”

S6z konusu donemde dikkat ¢eken Ozelliklerden biri de; gelisme gosteren
kiiltiiriin arkasinda tamamiyla saltanat ve aristokrat gevrelerin yer aldigi halk
kitlelerine dayanmayan bir seckinler kiiltiiriiniin varolusudur. Bu dénemin halk
kiiltiirti konusunda elde fazla bilgi bulunmamaktadir. Yine bu dénemde gozlenen
bir diger 6zellik, sairler ve yazarlarin konumudur. Toplumun 6nde gelen kesimlerini
olusturan bu tabakalar, sultanlar ve yOnetici ziimreler ile son derece iyi iligkiler
kurmuslardir. Sultanlar onlarin 6vgiilerinden son derece hoglanir ve kars: taraf da
bu durumu asla unutmazlar. Sonugcta taraflar birbirlerinden her zaman karsilikli
olarak yararlanirlar. Sairler aldiklar1 hediyelerle iine kavusurlar. Donemin &ne
¢ikan Ozelliklerinden iglinciisii de, Gazne ve Zabulistan’da Gazneli Devleti'nin
kurulmasmdan 6ncekidénemlerde dikkate deger edebibir gelenegin bulunmayisidir.
Olmayan bir altyap: {izerine edebi faaliyetlerin kurulmas: zor olacagindan Gazne
saraymm onde gelen sair ve yazarlarinin ¢ogu, disaridan gelen sahsiyetlerden
olusmaktadir. Unsuri, Belh; Ascedi, Merv ya da Herat; Gazairi, Rey; Ferruhi, Sistan
ve Menftigehrl de, Damgan’'dan gelip Gazneli sarayina yerlesmislerdir.”

Yonetimlerin degismesiyle siyasal giiclin elden ele ge¢mesi Farscanin
konumunu ve Onemini asla degistirmemis ve azaltmamis, Farsca her zamanki
gibi resmi yazigmalarin tek dili olma 6zelligini siirdiirmiistiir. Ornegin biiyiik
ve alabildigine genis cografyalara egemen Gazneli, Selcuklu ve Harizmsahlar
yonetimleri donemlerinde Farsca resmi dil olarak kullanilmaya devam etti. Sadece
merkezleri Merv, Isfahan ve diger 6nemli sehirlerde bulunan biiyiik Selcuklu
Devleti doneminde degil, Selcuklu fetihleri sonrasinda olusan yeni devletler icin
de aym durum s6z konusuydu. Ornegin 670-1371 yillarina kadar Anadolu Selguklu
Devleti'nin egemen oldugu bolgelerde resmi yazismalarda kullanilan dil Farscaydi.
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UC TARZ-1 SIYASETIN TEK
TARZI: KULTUR-MEDENIYET
YA DA MANEVI
KULTUR - MADDI KULTUR
KUTUPLASTIRMACILIGI!

PROF. DR. SUNA BASAK

Ozet

Kiiresellesme ve kiiresellesme ile birlikte eski irk¢iligin yerini alan yeni-
kiiltiirel irkgilik ve bu baglamda yerel kiiltiirlerin ortadan kalkip kalkmayacags,
milli kiiltiirlerin yok olup olmayacag1 meselelerinin tartisilmas: kiiltiir kavramins,
Fukuyama'nin “Tarihin sonu”, Hangtingtonun “Medeniyetler ¢atismas1” tezleri ise
medeniyet kavramini sosyal bilimler literatiiriinde yeniden siklikla kullanilir hale
getirmistir. Bat1 sosyal bilimler literatiiriinden farklh olarak Tiirkiye'de sosyal bilim-
ler literatiiriinde ve 6zellikle de sosyoloji literatiiriinde “kiiltiir” olgusuna iligkin te-
rimler sadece bir kavram meselesi olarak kalmamistir. Uzun bir dénem “toplum ha-
yatina nasil yon verilecegi” konusundaki goriislere (Tiirkgiiliik, Islamcilik, Baticilik)
bilimsel destek bulma gayreti olmustur. Bu ¢alismada Tiirkeii, Islamci ve Batict akim-
larin kiiltiir ve medeniyet olgusuna yaklasimlar: sosyal bilimler paradigmasinda ki
doniisiim ekseninde ele alinmistir. Kiiltiir-medeniyet meselesinin ele alinisindaki
kutuplastirmacilik sadece sosyal bilimlerde, siyaseti yapanlarin sdylemlerinde ve bu
ti¢ fikir akiminda degil kiiltiir kavrammin yer aldig1 her sdylemde goriilmektedir.

* Gazi Universitesi Kamu Yonetimi Bolimii @gretim Uyesi.
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DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

Dun oldugu gibi
bugun de ve
ozellikle Avru-

pa Birligine giris
sureci ile birlikte
bugun Turkiye'de
hem siyaseti
yapanlarin hem
de entelektuel-
lerin kaltur ve
medeniyet kutup-
lastirmaciligi
uzerinde yeniden
dusunmelerini
gerektirmektedir.

Gerek akademik gerek entelektiiel gerekse ideolojik
sebeplerle olsun, kiiltiir konusuyla ilgili herkes igin
kiiltiir-medeniyet ya da manevi kiiltiir-maddi kiil-
tir kutuplastirmaciligi degismezken, degisen sa-
dece parcalara ve parcalarin belirleyiciligine ya da
baslatictligina yapilan vurgudur. Islamar ve Tiirkgii
sOylemlerde vurgu, manevi kiiltiir terimi iizerinde
odaklanir. Buna karsilik piir Batict ya da sol ideo-
lojik konumlarda ise “manevi” sifati kaldirilarak
sadece kiiltiir kavrami kullanilir veya mecbur kali-
nirsa “maddi olmayan kiiltiir” ifadesine yer verilir.
Algisal kokenli ampirik bir kavram ikizi olarak, iki
parcali analizde yer alan parcalar, ismi ne konulur-
sa konsun, gercekgilikte mevcut farkh varlik alanla-
rma tekabiil ediyor olmay1p, aymi ve bir gercekligin
somutluk dereceleri itibariyla farklilasmis goriinii-
miidiir. Tarama degerlendirme mahiyetinde olan bu
calismada kiiltiir-medeniyet kutuplastirmaciliginin

ideolojik ve siyasi uzanimlarinin {i¢ tarz-1 siyasette
nasil ortaya giktig1 belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ug Tarz-1 Siyaset, Kiiltiir, Medeniyet, Paradigma,
Pozitivist Paradigma

Giris

Bu makalenin amaci, gesitli kiiltiir ve medeniyet tanimlari vererek bunlari ana-
liz etmek degil, bilim anlayisindaki doniisiime ragmen, siyasal hayatta ve ¢zellikle
Islamcy, Batic ve Tiirkgii akimlarin sylemlerinde yer alan zihnimize bir dévme gibi
naksolmus pozitivist paradigmanin yansimasini olusturan, kiiltiir-medeniyet ya da
manevi kiiltiir-maddi kiiltiir ayriminin kullanimini, Tiirk siyasal hayat1 baglaminda
ele alarak, degerlendirmektir. Bizim bu makalede ele alacagimiz kiiltiir-medeniyet
ya da manevi kiiltiir-maddi kiiltiir kutuplastirmaciligit Osmanlhidan Cumhuriyet'e
yine bu iig fikir akimiyla aktarilmstir.

Diin oldugu gibi bugiin de ve 6zellikle Avrupa Birligine giris siireci ile bir-
likte bugiin Tiirkiye’de hem siyaseti yapanlarin hem de entelektiiellerin kiiltiir ve
medeniyet kutuplastirmacilig1 tizerinde yeniden diisiinmelerini gerektirmektedir.
Bu tig fikir akiminin Bati’ya olan yonlerindeki farkliliklarinin zaman igindeki tes-
piti dnemlidir. Baticilarin ve Tiirkgiilerin Bati'ya olan yonleri ve egilimleri Avrupa
Birligine girisin sinyallerinin alinmasi ile sapma ve hizda azalma? gdstermis, Islam-
cilar1 Bat1 karsitligi ise Bati taraftarligina doniismiistiir. Ancak bizim bu makalede
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asil lizerinde duracagimiz siyaseti yapanlarin diin
soyledikleri ile bugiin soyledikleri arasindaki farkli-
liklar ve kirilmalardan ziyade bu sdylemlerde pozi-
tivist paradigmanin etkisi ve yine bu paradigmanin
etkisi ile kiiltiir-medeniyet meselesinin ele alinisin-
daki kutuplastirmacilik ve bunun sonuglaridir.

Ele aldigimiz kiiltiir ve medeniyet hem

o
Yine Avrupa Bir-

ligi tartigsmalari
cercevesinde
gorulen anti-
Avrupaci bir tu-

diinyada hem de Tiirkiye'de ilgi odag1 olmaya ey
g yeee 8 0asl 9MBT | tum Tirkiye’nin

gundemini be-
lirlemektedir.
Turkiye'nin olasi
bir Avrupa Birligi
uyeliginin “Neo-
Osmanlicilik” an-
lamina gelecegi
de dusunulmek-
tedir.

devam etmektedir. Avrupa Birligine giris siireciyle
Tiirkiye'de, Huntington'un “Medeniyetler Catis-
mast”, Fukuyama’nin “Tarihin Sonu” tezleri ve 11
Eyliil olay ile de diinyada yeniden giindeme otur-
mustur. Bir yanda Fukuyama ile simgelesen Tarihin
Sonu tezinden hareketle tek medeniyetin (ABD'nin)
diinyaya hakim olacagin ileri siirenler, diger yanda
ise Huntington ile simgelesen Medeniyetler Catis-
masi tezinden hareketle diinyanin ¢ok kutuplu bir
goriiniim alacagini 6ne siirenler. Bizde ise kiiltiir ve
medeniyet sadece bilim adamlarinin ele aldiklari bir
konu olmayip, Tiirk siyasal hayatinda da énemli bir

yer tutmustur. Siyasal sdylemlerin hemen hepsin-

de bu iki kavram siklikla kullanilir. Bat1 sosyal bilimler literatiiriinden farkl: olarak
Tiirk sosyal bilimler literatiiriinde ve &zellikle de sosyoloji literatiiriinde ”kiiltiir”
ve “medeniyet” olgusuna iliskin terimler sadece bir kavram meselesi olarak kalma-
mastir.

Uzun bir donem ve halen “toplum hayatina nasil yon verilecegi” konusun-
daki goriiglere - Islamci, Batici, Tiirkgii-bilimsel destek bulma gayreti olmus ve bu
gayret mevcut bilgi birikimi ¢ercevesinde sosyologlarca sorgulanmis veya sosyolog-
lardan bir kism1 da toplum miihendisli§ine soyunarak bu gayretin i¢inde yer almis-
lardir. Bilim adamlarmin yan sira Tiirk siyasal hayatinda rol alan aktorlerin siyasal
sOylemlerinde siklikla kiiltiir ve medeniyet kavramlaria basvurduklar: goriiliir.

Bati'y1 incelemek, ondan bir seyler almak ve degistirmek fikri Lale Devri ile
baslamus Uciincii Selim, Tkinci Mahmut, Tanzimat ve Mesrutiyetle devam etmis ve
halen de devam etmektedir. On sekizinci yiizyilin baslarindan giiniimiize kadar
gelen ve bugiin de siirmekte olan bu degismeler, hem siyaseti yapanlari, hem de
bu siyasetin yapilmasina bilimsel bilgi birikimiyle katkida bulunan sosyal bilimci-
ler ve entelektiiellerin ilgisini ¢ekmektedir. Son giinlerde Avrupa Birligine iliskin
yapilan tartismalarda ¢ikan sonug, Tiirkiye'nin bir yonden asir1 bir milliyetgilik ile
ylizlesecegi ve ulusalci bakisin Tiirk entelektiiel yasaminda tartigsilacagidir. Yine Av-
rupa Birligi tartismalar: gercevesinde goriilen anti-Avrupaci bir tutum Tiirkiye'nin
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giindemini belirlemektedir. Tiirkiye'nin olast bir Avrupa Birligi {iyeliginin “Neo-
Osmanlicilik” anlamina gelecegi de diisiiniilmektedir. Tiirk entelektiiellerinden bir
kisminin bu tartismalarda reaksiyoner bir tutum sergiledikleri gortilmektedir.

Bat1 toplumu ile etkilesimimiz tizerine odaklanan tiim bu tartismalar hareket
noktalari itibariyla ii¢ grupta ele alinabilir. Birinci grupta yer alanlar kiiltiirler aras:
alisverisi savunanlar olarak Baticilardir. Tkinci gruptakiler ise kiiltiirler aras1 aligve-
risi kismen veya tamamen karsi ¢ikanlar veya nelerin alinip nelerin alinamayacag
konusundan ihtiyag listeleri hazirlayan Tiirkgti ve Islamcilardir. Son gruptakiler ise
kiltiirler arasi etkilesim konusunda bir konum se¢gmeksizin onu bir olgu olarak go-
ren bilim adamlaridir.

Kiiltiir-medeniyet ya da manevi kiiltiir-maddi kiiltiir kutuplastirmaciliginda
Tiirkgii, Islamc1 ve Batic diisiince akimlarmin yol haritalarinin tespit edildigi bu
makalede konunun geregi birbirinin i¢ine ge¢mis iki odak noktas: bulunmaktadir.
[k odak noktast kiiltiir-medeniyet, manevi kiiltiir-maddi kiiltiir gibi adlandirmalar
ve ayrimlarla ele alinan ve kisaca insanin iirettigi her sey olarak tanimlanabilecek
kiiltiir olgusunun incelenmesinde iki farkl1 bilimsel analizin® tespitidir. Bu analiz-
lerden ilki pozitivist paradigmanin yansimasi olan iki parcali kiiltiir analizi, digeri
ise biitiincii paradigmanin yansimast olan iig boyutlu kiiltiir analizidir. Ikinci odak
noktasi ise ii¢ boyutlu kiiltiir analizi ¢ercevesinde, pozitivist paradigmanin iki par-
cali kiiltiir analizini kullanan Islamci, Batic1 ve Tiirkgii akimlarm kiiltiirle ilgili go-
riislerinin elestirisinin yapilmasidir.

Ayrica bu makale “ Ne olacak bu devletin hali?” sorusuna {i¢ se¢enekli bir ce-
vap arayan ve bu ti¢ sik arasinda bir karar vermeden makalesini soru isaretiyle biti-
ren Yusuf Ak¢ura’nin zihnindeki probleme, kiiltiir olgusuna ii¢ boyutlu yaklasarak
ve siyasilerin bu konudaki bilimsel bilgi birikiminin farkina varmasin saglayacak
bir kapi aralama gayretidir.

Yusuf Akgura'min makalesinde tartistigi ii¢ tarz-1 siyasetin® gilintimiiz
Tiirkiye’sinde de mevcut oldugu goriilmektedir. Islam devletleri ile iligkilerimizi
arttirmak, Bati'ya (Avrupa Birligine) girmek veya Tiirk camhuriyetlerine yilizlimiizii
donmek fikirleri arasinda siyaset yapilmaya calisildigi, yani Yusuf Akcura’nin {ig
tarz-1 siyasetinin Tiirklesmek, Islamlasmak ve Batililasmak olarak halen toplumun
glindemini olusturan meseleler olarak ortada durdugu asikardir.

Bu meselelerin ve ii¢ tarz-1 siyasetin kiiltiir ve medeniyete iligskin goriislerinin
degerlendirildigi bu makalede hareket noktalarimiz sunlardir.

- Hakim Paradigmalar ile toplumsal kendini ifade etme sekillerinden biri
olarak karsimiza ¢ikan siyasi duruslar arasinda paralellik vardir. Nitekim
Islamc1, Batict ve Tiirkgii akimlarda yani iig tarz-1 siyaset de pozitivist pa-
radigmanin etkisindedir ve pozitivist paradigmanin iki parcali kiiltiir ana-
lizini kullanmustir.
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- Osmanl doneminde siyasi elitler, despot aydinlar ve miinevverler poziti-
vist paradigmadan etkilenmisler ve bu etkilenis Osmanlinin son dénemin-
de yayginlik kazanmustir. Bu paradigma cumhuriyetin kurulmasi ile daha
da etkin bir hale gelmistir

- Batr'da degisen bilim anlayisina ragmen bunun Tiirkiye’ye sirayetinin ge-
cikmesi sebebiyle giiniimiiz Tiirkiye’sinde de pozitivist paradigma kusati-
cligint muhafaza etmektedir.

- Kiltiriin iki parcali analizle ele alinmasi Bati’'nin davramissal ve maddi
kiiltiiriiniin taklidine biligsel boyutunun ise goz ardi edilmesine neden ol-
mustur.

- Siyasi elitler otoriterliklerine pozitivist paradigmadan hareketle mesruiyet
kazandirmiglardir.

- Aymni ve tek olgunun iki farkli terimle adlandirilmas: ve kavramsallagtiril-
mast olarak kiiltiir ve medeniyet biitiincii paradigmanin yansimasidir ve
bu paradigmada olgu biligsel-davranigsal ve maddi olmak iizere ii¢ boyut-
ta analiz edilir. Ug tarz-1 siyasetin degerlendirilmesi ve elestirisi biitiincii
paradigmanin yansimasi olan ii¢ boyutlu analizle yapilabilir.

Sorokin (1972: 168,169)’e gore bilissel kiiltiir bireylerin ya da gruplarin sahip
olduklar1 anlamlarin degerlerin kurallarin toplami olup kiiltiirel sistemi meydana
getirir. Davranigsal kiiltiir biligsel kiiltiiriin belirdigi ve gerceklestigi sosyal etkile-
sim sistemlerini olusturur. Maddi kiiltiir ise bilissel kiiltiirtin dislastig1, katilastig1
ve toplumsallastig1 biitiin tasiyicilarin maddi biyolojik seylerin ve enerjilerin top-
lami olup araglar ve ¢evreyi olusturur. Bu ii¢ boyuttan birinin eksikligi sosyo-kiil-
tiirel olguyu sosyo-Kkiiltiirel olgu olmaktan ¢ikarip biyolojik ya da inorganik realite
diizlemine indirger. Ayrica bu ti¢ boyut K. Cangizbay’in isabetle belirttigi gibi “ ...
aslinda ayni ve tek gercekligin, sadece somutluk dereceleri agisindan farkl: tezahiir-
lerini igerir... bunlar farkli varlik alanlarina ait unsurlardan olusuyor olmayip, ayni
bir gercegin yani toplumsal gergegin biri kisi tarafindan dogrudan duyumlanabi-
lir tezahiirleri, digeri de bunlarin dogrudan duyumlanabilir olmayanlar1 esasinda
olusmus algisal kokenli, dolayisiyla da 6znel ve izafi kalmaya mahk{im ampirik ger-
cevelerdir...” (1998: 118). Bu ii¢ boyut arasindaki i¢ ige ge¢mis dinamik etkilesim ne-
deniyle, neden-sonug analizi yapmak miimkiin degildir. Olgu ancak boyut esasinda
ele almip aralarindaki karsilikli baghlik ¢oziildiikge anlasilabilir (Dikegligil 1994:
44). Ug boyutlu analizde ideolojik sdylemden etkilenen bir vurgu sorunu yoktur.

-Birbirinden ayrilabilen ve farklilasan iki ayr1 olgu olarak kiiltiir-medeniyet
ya da manevi kiiltiir- maddi kiiltiir kutuplastirmacilig1 pozitivist paradigma-
nin yansimasidir. Boyle bir ayrim olgusal diinyada varolmayip insan zihnin-
de yapilan bir ayrimdir. Bagka bir deyisle bu ayrim gercekligin kendisinde
zaten mevcut farkli varlik kategorilerine tekabiil ediyor olmayip 6znel ve
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izafi cercevelere tekabiil eder.

Bu hareket noktalarindan yola ¢ikarak cevap bulmaya calistigimiz sorular
sunlardir:

1. Tiirk siyasal hayatindaki Islamei, Batic1 ve Tiirkgii olarak beliren siyasi du-
ruglarin kiiltiir ve medeniyete iliskin goriigleri nelerdir ve bu goriisler hangi
paradigmanin yansimasidir?

2. 1ki parcali kiiltiir analizinin ilk ve en 6nemli temsilcileri olarak Tiirkgiilerle,
benzerligi aynilik olarak algilayan Baticilar ve saf kiiltiir tezini savunan
bir kissm Turkeli ve Islama akimlarn kiiltiirle ilgili goriisleri, biitiincii
paradigmanin bir yansimasi olarak ortaya ¢ikan {i¢ boyutlu kiiltiir analizi
baglaminda nasil degerlendirilebilir?

3. Avrupa Birligine giris siirecinde Tiirkiye'de girisle birlikte yasanan ve yasana-
cak sancilar vardir. Sorokin’in kiiltiir unsurlar1 arasindaki baglantilarin dort
farkli diizeyde karsimiza giktig1 (a. Yersel-Mekanik bitisiklik b. Dis faktore
bagli dolayh birlik c. Fonksiyonel biitiinlesme d. Igsel mantiksal anlamli bii-
tiinlesme) (Sorokin 1964: 47) gortiisiinden hareketle Tiirkiye'nin kendi iginde
sosyo-kiiltiirel yapisi ve Avrupa Birligi ile olacak olan birlikteligi bu dort tip-
ten hangisine dahil edilebilir?

iki Parcal1 Kiiltiir Analizi: Kiiltiir-Medeniyet ya da Manevi Kiiltiir-Maddi
Kiiltiir Kutuplastirmacilig

Evrene, topluma ve insan bedenine mekanik bakis, toplumsal hayat1 yaris-
maci ve ¢atismact algilama, ekonomik ve teknolojik biiyiime sayesinde ilerlemenin
sinirsizligina inamg, mutlak ve degismez bilgi anlayisi, mutlak bilgiye ulasmanin
tek yolunun deneycilik oldugu, belirsiz hi¢bir seyin olmadigi, evrenin ve diinyanin
belirli kurallara gore isleyen “deterministik” yani bags1 ve sonu belli kesin bir sistem
oldugu, evreni olusturan parcaciklarin belirli fizik kurallarina gore hareket ettikleri
pozitivist paradigmanin temel kabullerini olusturur (Capra 1991: 56-58). Bunlar po-
zitivist bilim anlayisinin ontolojik, metodolojik ve epistemolojik temel kabullerinin
¢ok kisa bir agiklamasidir. Pozitivist bilim anlayisinin ontolojik alana iliskin temel
kabulleri konumuzla birinci dereceden iligkilidir.

Rene Descartes’in ruha ait olan seyin bedenin disinda, bedene ait olan seyin
de ruhun disinda oldugu goriisii (Capra 1989) tiim bilim dallarinda ruh-beden iki-
leminin yayginlasmasina maddi-manevi, doga-insan, alt yapi-iist yap1 gibi kavram
ciftlerinin olusumuna sebep olmustur. Bu anlayisa gore soyut ve somut boyutlarryla
iki pargal1 bir goriintime sahip olan evren, mekanistik yasalara gore isliyordu. Rene
Descartes’in zihin (diislinen sey) ve madde (yer kaplayan sey) ayrimina dayanan bu
evren tasariminda birbirinden bagimsiz hatta birbirinden kopuk bu iki varlik ala-
n1 mekanistik bir sistem olarak islemektedir. Eski bilim anlayisi, kartezyen anlayis,
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mekanistik anlayis, naturalistik anlay1s ve pozitivist anlayis gibi terimlerle de ifade
edilen bu anlayisin icinde yer alan ontolojik olana iliskin bu temel kabuller geregi
kiiltiir olgusunun analizinde de parca kavrami tercih edilmistir. Kiiltiir maddi ve
manevi kiiltiir olmak {izere iki parcali analize tabi tutulmustur.

Bu anlayisa gore soyut ve somut kisimlariyla iki parcali evren tasarimindan
hareket edenler, kiiltiir analizinde olgunun somut kismi i¢in maddi kiiltiir, 6zdeksel
kiiltiir, medeniyet kelimelerini es anlamli kullanilmaktadir. Olgunun soyut kisminin
isimlendirilmesinde ise manevi kiiltiir, moral kiiltiir, adapte edici kiiltiir, manevi ol-
mayan kiiltiir ve tinsel kiiltiir kelimelerini kullanmaktadirlar. Olgunun analizinde
bu iki parca ya da K. Cangizbay’in ifadesi ile kiire (1998: 103) soyle kimliklendiril-
mistir: Manevi unsurlara iligskin kiiltiir alani icinde, ahlaki degerler, adetler, gelenek
ve gorenekler, kolektif tavirlar, duygular, duygulanma-heyecanlanma nokta ve bi-
¢imleri vardir. Toplumun maddi varligina iliskin medeniyet alani igindeyse teknik
modeller, yapip etme teknikleri vardir.

Medeniyetin bir¢ok tanimi > olmakla birlikte bizi bu makalede ilgilendiren
anlami, maddi kiiltiir karsihginda kullanilmasidir. Yine kiiltiir kavramimin sosyal
bilimler literatiiriinde iki yiize yakin tanimi olmakla birlikte, kiiltiir bir anlamiyla
elle tutulup gozle goriinmeyen degerler anlamlar ve inamiglar ifade etmek igin kul-
lanilmistir. Bu ger¢evede maddi kiiltiir-manevi kiiltiir ayrimina denk gelecek sekil-
de kullanilan bir kavram ikizi olarak medeniyet-kiiltiir ayrimi ¢ikar.

Pozitivist paradigmanin yansimasi olan iki pargali kiiltiir analizini en ko-
lay yakalayabilecegimiz yer Tiirkiye'deki modernlesme tezleridir. Tki parcal kiil-
tiir analizinin Tiirk sosyoloji literatiirii ve Tiirk siyasetine yansimasi pozitivizmin
Tiirkiye'ye girisine® paralel bir siiregte olusur.

Ug Tarz-1 Siyasetin Tek Tarz1

Yusuf Akguranin “{i¢ tarz-1 siyaset”i yazdigindan bu yana bir asir gecti. Bu
¢ fikir akimi arasinda farkliliklardan ¢ok benzerlikler s6z konusudur. Farkliliklar:
sadece Bati'ya yiiklenen anlamda ve Bati’dan nelerin alinacagi ve nelerin alinma-
yacag1 sorusuna verilen cevaplarindadir. Bugiin bu cevaplarda bile ortak alanlar
olusturulmustur. Bazilarina gore ise bu sorular ve bu sorulara verilen cevaplar kii-
resellesme ile anlamsizlagsmistir. Uzun bir edebi ve fikri hazirlik siiresinden sonra II.
Mesrutiyet doneminde ve 6zellikle Balkan yenilgisinden itibaren siyasi bir diisiince
kimligi kazanan Tiirkgiilitk akiminin Baticilik ve Islamcilikla ortak paydalarinin en
onemlisi, degisik ¢oziimler ileri siirmelerine ragmen, {i¢iiniin de Osmanl: Devleti-
nin ¢okiisline care arayisi iginde olmalaridir. Ayrica her ii¢ akim da Bat1 gergegini
kabul eden bir tavir sergilemektedirler. En 6nemlisi ise Bat1 ile etkilesime iliskin
aciklamalarinin tiimiinde pozitivist paradigmanin yansimasi olan iki pargali kiiltiir
analizini kullanmalaridir. Her {i¢ akim da toplum dedigimiz gergegi, iki ayr1 ve
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Osmanlinin son
doneminde ve
cumhuriyetin ku-
rulus yillarinda
aydinlarin bir
kismi bilim ada-
mi rollerinin yani
sira politikaci
rolleriyle de on
planda olmusglar-
dir. Bunun sebebi

_

su gecirmez kaplar olarak maddi-manevi, somut-
soyut ikilemlerine tabii tutarlar ve kendilerini
toplum mimarlari olarak sunarlar.

Osmanlinin son déneminde ve cumhuriyetin
kurulus yillarinda aydinlarin bir kismi bilim adami
rollerinin yani sira politikaci rolleriyle de 6n planda
olmuslardir. Bunun sebebi pozitivist paradigma-
nin sosyologlara toplumu degistirmeye iliskin bir
rol bigmesidir. Sosyoloji II. Mesrutiyet'in ilaninin
ardindan Osmanli aydininn ilgi alanina girmistir.
Sosyoloji tiniversitede ders olarak ilkin II. Mesruti-
yet doneminde okutulur. II. Mesrutiyet doneminde,
sosyolojiye en ¢ok 6nem veren fikir akimu ise Tiirk-

pOZitiViSt para di g- ciilitk olmugtur. II. Mesrutiyet déneminde sosyo-

manin sosyolog-
lara toplumu de-
gistirmeye iligkin
bir rol bicmesidir.

log ve sosyolojiye yiiklenen anlamin izini bugiinde
siirebiliriz. Bu anlam sosyolojinin yeni toplumsal
diizeni kurmanin temel araci, sosyologun ise top-
lumsal degisimi yaratacak olan kisinin ta kendisi
olmasidir. Bu agidan bakildiginda Osmanli aydin

ile cumhuriyet aydinmnin {iistlendigi islevin bir tiir
toplum miihendisligi oldugunu goriiriiz. Tiirk ulusgulugu iginde gelisen bu misyon,
ulus devletin ilk evresi olan cumhuriyetin kurulusunda ve kurumsallasmasinda
apacik kendisini gosterir.

islamailar ve Kiiltiir-Medeniyet Kutuplagtirmacilig

Islam diinyasinin nigin Bati karsisinda basarisiz oldugu, Miisliimanlarin
madden nasil kalkinabilecekleri, Bati'nin sahip oldugu ve onlarla kalkinmasini
sagladig1 degerlere (hiirriyet, esitlik, kadin haklari...) Islam’mn sahip olup olmadig,
[slam’in korunmasi gereken degismeyecek yonlerinin neler oldugu, Batr’dan nelerin
alinip nelerin alinmayacag: gibi sorular Islamer diisiincenin baglica sorulari olup bu
sorular dzellikle birinci ve ikinci nesil Islamcilar’ tarafindan kiiltiir-medeniyet ku-
tuplagtirmaciligi baglaminda cevaplanmaya calisilmistir. Islamcilarin zihinsel arka
planlarinda yer alan paradokslar ilerleme inanc1 ve kartezyen felsefesidir. Kartez-
yen yani pozitivist paradigma Islamcilar kiiltiir-medeniyet kutuplastirmaciligina
itmistir.

Islamcilar onlarm sdylemiyle ekonomik kalkinma ve teknolojik seviye
ile kiiltiirel ve manevi degerler arasinda siirekli ayrim yapmuslardir. Bu ayrimin
imkansiz bir ¢aba oldugunu ya kabul etmek istememisler veya gercekten bunun
farkina varmamuglardir. Islamcilara gore Bati teknolojik gelismeyle kalkinip Islam
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diinyasi tizerinde hegemonya kurduguna gore, bizim de daha “mdiireffeh” bir hayat
kurmak igin teknolojiyi almamiz sarttir. Islamcilarin énemli simalarindan Necmet-
tin Erbakan’a gore kalkinmanin maddi (sinai) ve manevi (ahlaki) iki boyutu vardir.
Batililar kalkinmalarini miimkiin kilan felsefi ve bilimsel miras1 zaten Islam diin-
yasindan almistir. Dolayistyla bilimin alinmas: Miisliimanlarin kendi 6z mallaria
yeniden sahip olmalaridir. Islamcilar pozitivist paradigmanin 6ngordiigii ikileme
uygun olarak Islam diinyasin bilimi ve teknolojiyi almasiin yerinde oldugunu
belirttiler.

{1k nesil Islamcilarin en 6nemli temsilcisi olan Mehmet Akif Ersoy, medeni-
yetin bir biitiin oldugu bu sebeple din de dahil olmak {izere Bati'nin biitiiniiyle hatta
sadece giillerinin degil dikenlerinin de alinmasi gerektigini savunan Baticilara su
muisralarla cevap verir: “Aliniz ilmini Garb’in aliniz sanatini; Veriniz mesainize son
siiratini...”, “Dogrudan dogruya Kur’andan alip ilhami; Asrin idrakine soyletmeli
[slam’1.” Bu baglamda Mehmet Akif, “Bati’nun fen, ilim ve sanatini alip ahlak, kiiltiir
ve adetlerini” disarida birakabilecegimizi diisiiniir. Bu fikirleri savunanlar Islamci-

larin modernist kanadin1 olusturur.

Modernistlerin Batr'ya gevrilmis yiizlerine kargilik Islam’1 saf haliyle iig asir
once giindeme getirmeye calisan Ibn Teymiyye'nin onciiliik ettigi ihyacilik hareke-
tine gore Bati’dan gelen her sey biat, Bati'nin her degeri batildir. Saf kiiltiir tezini sa-
vunanlar sadece Islamcilar arasindaki ihyacilar olmayip bu tez zaman zaman kiigiik
bir Tiirk¢li grup tarafindan da savunulmustur. Ancak gerek siyasi hareket gerekse
toplumsal katlarda bu goriis yayginlasmamustir.

[k ve ikinci nesil Islamcilarin kiiltiir ve medeniyete iligkin sdylemleri igiin-
cii nesil entellektiiel Islamcilarin énemli bir temsilcisi olarak ele alabilecegimiz Ali
Bulag tarafindan da yeni bilim anlayis1 ¢ercevesinde elestirilir. A. Bulag (2004: 60-
67)’a gore Batr'daki teknolojik ve bilimsel gelismenin arkasinda Newton'un meka-
nistik evren tasavvuru, Bacon’un bilimsel yontemi ve Descartes’in kartezyen diinya
goriisli yatmaktadir. Bilim ve teknolojinin olusumunu bunlardan soyutlayabilmek
miimkiin degildir.

Bu soyutlamanin miimkiin olmadigini idrak eden Islama siyasetcilerinde
artik kiiltiir-medeniyet ayrimini yapmadiklarimni goriiyoruz. Se¢imlerden ¢ok 6nce
bile AKP’lilerin AB’ye girmeyi salt bir ekonomik zenginlik olarak algilamadiklarini,
biitiiniiyle bir medeniyet projesi olarak benimsediklerini, AB'nin Tiirk ekonomisine
yapacag1 katkidan 6te, hukukunu, 6zgiirliiklerini ve demokrasisini istiyor olmasini
sOylemesinin anlami sudur: Birinci ve ikinci nesil Islamcr siyasetgilerin Bat1 karsitlig:
{izerine kurdugu siyasal sdylemi radikal bir bigcimde degismistir. Islama siyasiler
demokrasi, insan haklari, hukuk devleti gibi “Batili” siyasal degerlerini® soylemle-
rine eklerken Bati'nin sadece maddi kiiltiiriine degil manevi kiiltiiriine de kucak
acmiglardir.
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USUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

Yerylzunde
“ideal olan tek
medeniyet ve tek
kultar oldugu” ve
“Bati'nin yasadi-
dgini yasama
zorunlulugu”
fikrine inanmis
olan Baticilar
Bat’'nin sadece
teknigini yani
maddi kaltar
ogelerini ve so-

Baticilar ve Kiiltiir-Medeniyet
Kutuplastirmaciligy

Gokalp’in kiiltiir ve medeniyet konusundaki
keskin ayrimina tamamen zit olarak ileri siiriilen
goriis; kiiltiir ve medeniyet arasinda hi¢ bir fark
gozetmeyen, ikisinibir tek olgusayan veyabenzerligi
aynilik olarak algilayan Batici® goriistiir. Bu goriisiin
taraftarlar kiiltiiriin toplumdaki farkliliklarmi goz
ard: ettikleri i¢in, Bati medeniyetini temsil eden
toplumlar arasinda da higbir fark gézetmemislerdir.
Bat1 medeniyetini, sanki tek bir toplum tarafindan
temsil ediliyormus gibi ele almislardir.

Biz bu baslik altinda tiim boyutlariyla Batiya
benzemeyi isteyen Baticilar {izerinde duracagiz.
Ctinkii baz1 boyutlar itibariyle Bati'ya benzeme-

yi isteyen diisiincelere Tiirkgii ve Islamci diisiince

mut kuruluslarini
kabul etmekle
yetinmeyip onun
ic evreninde
yani zihniyet
dinyasinin da
benimsenmesi
gerektigi tezini
savunmuglardir.

akimlar1 i¢inde de rastlamak miimkiindiir. Tiim
boyutlariyla Bati'ya benzemek isteyenlerin arzusu
Batil1 olabilmektir. Kendilerini Batili olarak konum-
landirmak isteyenler kismi Batililagma taraftarlarin
elestirirler.

Bu goriis taraftarlarinin en isabetli ve bilimsel
bilgiye en uygun fikirleri kiiltiir unsurlarinn
birbirinden soyutlanmayacagidir. Ancak M.
Turhan’in da (1969: 42-43) belirttigi gibi bu goriisiin
garabeti, Bati medeniyetinin, sanki tek bir millet

tarafindan temsil ediliyormus gibi kabul etmesinde bdylece bu medeniyet temsil
eden milletler arasinda higbir fark gozetmemesindedir. Bu iddia tek bir millet goz
oniinde bulundurularak ortaya atilsaydi tartisma igin bir degeri olabilirdi. Ortak
medeniyetlerine (maddi kiiltiir unsurlari) ragmen milletleri birbirinden ayirt eden
kiltiirlerdir.

Yeryiiziinde “ideal olan tek medeniyet ve tek kiiltiir oldugu” ve “Bati'nin
yasadigini yasama zorunlulugu” fikrine inanmis olan Baticilar Bati'min sadece
teknigini yani maddi kiltiir 6gelerini ve somut kuruluslarini kabul etmekle
yetinmeyip onun i¢ evreninde yani zihniyet diinyasinin da benimsenmesi gerektigi
tezini savunmuslardir.

Yakin tarihimizin sekillenmesinde 6nemli rol oynayan Batililasma hareketinin
Tkinci Mesrutiyet donemi igindeki temsilcileri kendilerini “Garpgilar” olarak
adlandirmiglardir. Baticilarin, yeni bir toplum diizeni yaratma &zlemi igerisinde
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faaliyetlerini stirdiiriirken, daha bu donemde ikiye ayrildig1 goriilmektedir. Balkan
Harplerinin tiim Osmanli kamuoyunda olusturdugu biiyiik sok altinda, diger
diislince akimlar1 gibi Baticilar da radikallesmislerdir. Baticilar arasinda Celal Nuri
Bey tiinlii “Sime-i Husumet” makalesinde Osmanli Batililasmasinin aslinda Bati'ya
ragmen ve karsi yapilmasi gerektigi {izerinde durmustur. Bunun ardindan Celal
Nuri Bey’e cevap veren Doktor Abdullah Cevdet Bey bu fikrin tamamen yanlis
oldugunu, Osmanlinin Bati'nin talebesinden baska bir sey olmadigini, medeniyetin
Avrupa medeniyeti oldugunu, bagka bir medeniyetin bulunmadigini, bu medeniyeti
giliiyle dikeniyle alinmasi gerektigini ve buna mecbur olundugunu belirtmistir.
fkinci Mesrutiyet Dénemi Baticilarindan Celal Nuri, Kiligzade Hakki ve Abdullah
Cevdet ideallerinin yeni rejimde gerceklestigini gorebildikleri gibi, bu ideallerinin
gerceklesmesi i¢in yeni gorevlerde rol de almislar ve diisiindiiklerini pratik hayatta
uygulamislardir (Hanioglu 1989: 25-26).

Batili medeniyetinin hayrani olan A. Cevdet 1904 yilinda Cenevre'de ¢ikar-
maya basladig1 Ictihat dergisinin Fransizca niishasinda yayinlanan bir makalesinde
konumuzla ilgili goriislerini sdyle belirtir:

“Cagdas medeniyet, Avrupa icinde akisini engelleyen her seyi zorla devirerek
yatagini kazmis olan siddetli bir seldir, Miisliiman halklar ona kars1 direnmekten
sakinmalidir ve bilmelidir ki, onun tagsmasindan kendilerini korumalar1 ancak
cereyana uymakla miimkiindiir.” (Cevdet 1905: 76’dan aktaran Kuran 1998: 25)

1913 yilinda yine Ictihad dergisine yazdig1 bir bagska makalesinde “... bir ikin-
ci medeniyet yoktur, medeniyet Avrupa medeniyetidir, bunu giilii ile dikeni ile is-
ticnas (cinsine benzetmek) etmek mecburidir” (Kuran 1998: 26) goriisiinii ileri siire-
rek kismen Batililasmay1 savunanlarin karsisinda yer almstir. Islam’in tedricen terk
edilmesi diisiincesini siirekli olarak savunmustur. (Hanioglu 1981: 193).

Yasadig1 donemin en dikkate deger Tiirk fikir ve siyaset adamui olarak, iki par-
¢ali analizin ve biitiiniiyle Batililasmanin cumhuriyetin kurulus yillarindaki en tipik
Batic1 temsilcisi Paris egitimi alan Agaoglu'nun yayinlanmis eserleri arasinda “Ug
Medeniyet” adli kitabi konumuzla birinci derece ilgilidir.

Agaoglu, Buda-Brahma, Islam medeniyetinin maglup, Bat: medeniyetinin ise
galip oldugunu belirtir. A. Agaoglu kismi Batililasmay1 savunanlari su ciimleleriyle
elestirir.

“...Buglin aramizda Avrupa medeniyetinin iistiinliik ve galebesini takdir et-
meyen hemen hicbir anlayish insan kalmamustir. Fakat bu tistiinliigii, o medeniye-
tin yalniz bazi unsurlarina, mesela bilim ve fennine baglayarak, bagka taraflarindan
vazgecmek isteyenler vardir. Bagka bir deyimle, bu gibiler Avrupa medeniyetinde
goriilen bir¢cok noksan ve hatta igreng taraflardan kurtulmak niyetiyle, o medeni-
yetin bir slizgecten gecirilmesini istiyorlar... bir medeniyet ziimresi boliinmez bir
biitiindiir, parcalanamaz. Siizgecten gecirilemez... Avrupa medeniyeti galebe ¢a-
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lismissa, yalniz ilim ve fenniyle degil, biitiintiyle, biitiin elemanlariyla, bu biitiin
noksan ve faziletleriyle calismistir. Yasamak, varligimizi devam ettirmek istiyorsak,
hayatimizin biitiiniiyle — yalniz elbiselerimiz ve bazi miiesseselerle degil — kafamiz,
kalbimiz, goriis tarzimiz, zihniyetimiz ile de ona uymaliy1z. (Agaoglu 1972 — 11. 13)

A. Agaoglu, medeniyet degistirmeyi, Islam medeniyetinden cikip Bati mede-
niyetine girmeyi teklif ederken, dil disinda akla gelebilecek her seyi degistirmeyi
ister. O'na gore her seyin en iyisi Bati'da en kétiisiinde Dogu’dadir. Care yukarida
da belirtildigi gibi topyekiin batililasmadadir. Milli sahsiyet’i olusturan unsurlar bir
milletin dili ve maddi varhiidir.

Tiirkgiiler ve Kiiltiir-Medeniyet
Kutuplastirmaciligy

Tiirk sosyal bilimcileri ve entelektiiellerin biiyiik bir ¢ogunlugu ozellikle
Tiirkgiiler Bati'dan Tiirkiye i¢in liizumlu goriilen unsurlarin alinmas: taraftaridirlar.
Bunlar ilk grubu olusturur. Bu liizumlu goriilen unsurlarin neler oldugu konusunda
ise tam bir anlasma yoktur. Ancak genellikle alinmasi istenilen seyler maddi
kiltiir unsurlaridir. Bu grupta yer alanlar kiiltiirleraras1 alisverisi bir ihtiyag
listesi diizenlemekten ibaret gormekte olup, bu goriigleriyle de toplumu yok
saymaktadirlar. Toplumlar igin bu tiir ihtiyag listeleri hazirlamak belki aydinlarin
zihnini tatmin eder ancak toplumu degil.

Tiirk sosyolojisinde medeniyetle kiiltiirii sistemli bir sekilde ilk tanumlayan
siiphesiz Ziya Gokalp’dir. “1912-1914 arasinda yayimlanan Tiirk Yurdu dergisinde
kaleme aldig1 yazilarla Ziya Gokalp, doneminin diger iki onemli akimi olan
Panislamizm ve Osmanliciliga kars: Tiirkgiiliik ve Baticilig1 vurgulamistir ”(Uniivar
2003: 29). Onun kiiltiir ve medeniyete iliskin tanumi, bugiin sosyal antropoloji ve
sosyolojide bir donem hakim olan ve bazi sosyal bilimcilerde hakimiyetini hala
siirdiiren goriislere paralel olmasi bakimindan giincelligini muhafaza etmektedir.

Ziya Gokalp'ten 6nce, Celal Nuri (Ileri), Teknik Medeniyet-Hakiki Medeniyet
(Ahlakiyat) ayrimin1 yapar. Osmanli toplumu igin Japonya'y1 6rnek gosterir.
Tiirklerin de Japonlar gibi hakiki medeniyetlerini degistirmeden Bati'min teknik
medeniyetini almalarini savunur (Tungay 1985: 1925). Celal Nuri ve arkadaslar:
Abdullah Cevdet ve arkadaslarmin “tam Baticilik” adi verilen goriisiine karsi
¢ikarak bu goriisiin Osmanli Devleti'nin Bati'nin bir uydusu haline gelmesinden
bagka bir anlam tasimadigini ve bu konuda bir siirin konulmasi gerektigine isaret
etmislerdir. Siirgiin olarak Diyarbakir’a gonderilen Abdullah Cevdet ile girdigi fikir
tartismalarinda bir miiddet celiski yasayan Gokalp (Uniivar 2003: 28), C. Nuri fleri
gibi biitiintiyle Batililagsma fikrine karst ¢ikarak kiiltiir ve medeniyet konusunda
sistemli calisma yapan ilk Tiirk sosyologu olarak karsimiza cikar.

Ziya Gokalp’te goriilen kiiltiir ve medeniyet ayrimi sosyo-kiiltiirel
gercekligin birbirinden bagimsiz iki parca halinde ele alinabilecegi 6n kabuliine
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dayanir. Gokalp’in iginde bulundugu doénemin ._
sosyolojisinde hakim olan ikilemi benimsedigi Zlya Gokalp’te

bir gercektir. Donemin sosyolojisinde hakim olan oo .
paradigma sosyo-kiiltiirel gercekligin birey-toplum, gorulen kaltar ve
uyum-gatisma, kiltiirel faktor-ekonomik faktor, medeniyet ayrimi
eylem-yap1 gibi kavram ciftleriyle anlasilabilecegi e
yoniindedir. Ziya Gokalp'”in kiiltiir-medeniyet sosyo-k.u!ture.l )
ayrimi Bati'yla yakmlagsma c¢abasi icinde olan gergek“gm birbi-
Tiirkiye'nin problemlerine ¢6ziim bulmak ¢abasin rinden bag|ms|z
da igerir.

iki parca halinde

Sonug . <
ele alinabilecegi

“Bati'y1 giiliiyle dikeniyle tiimden kabul et- . .
mek”, “Bat1 medeniyetinden, Tiirk milletinden ve on kabuline da-
Islam timmetinden olmak”, “ Bati'nin teknolojisini yanir.

alip, manevi kiiltiir degerlerimizi degistirmemek”
ya da “Muhafazakarlik i¢inde degismek”. Tiim bunlarin farkli toplum projelerinin
ifadeleriymis gibi sunuluyor olmalarina ragmen ortak kabullerinin pozitivist para-
digmanin yansimasi olan iki parcali kiiltiir analizi oldugunu gordiik. Bu tespit bas-
langicta sordugumuz ii¢ sorudan ilkinin cevabidir.

Ikinci sorumuz ise benzerligi aynilik olarak algilayan Baticilarla, saf
kiiltiir tezini benimseyen bir kisim Islamci ve Tiirkgiilerin goriislerinin yeni
bilim anlayisinin bir yansimasi olan ii¢ boyutlu kiiltiir analizi baglaminda nasil
degerlendirebilecegimiz idi. Konuyu, {i¢ boyutlu kiiltiir analizinden hareketle, so-
rulan sorular, olusturulan diisiinsel kargasa, iki parcali analizin yetersizlikleri bag-
laminda tartigabiliriz.

Bu {ig siyasal sdylemin iki parcali analiz ¢ergevesinde sorduklari sorularin si-
nirl1 ve yetersiz oldugunu goriiriiz. Kiiltiirler arasi aligveris (etkilesim) siireci igin-
de nelerin (bilissel, davranigsal, maddi) nasil (etkilesim tipleri: yiiz yiize etkilesim,
aracili etkilesim, aracili yari etkilesim)'' , ne kadar (sadece niceligi degil niteligi de
kapsayacak bicimde), ne zaman ve nerede alinip verilebilecegi veya verilemeyecegi,
degisebilecegi veya degisemeyecegi sorular1 soruldugu andan itibaren iki parcali
kiiltiir analizinden ayrilmis oluruz. Burada bu bes N (Ne, Nasil, Ne kadar, Ne zaman
ve Nerede) sorusuna eklenebilecek en 6nemli soru “kim?” sorusudur. Yani kiiltiirler
arasi aligveris ya da etkilesim kim ya da kimler ( birey-grup-organizasyon-kurum-
toplum, alt-orta-iist sinif, beyaz yakali- mavi yakali veya tespit edilen herhangi bir
farkli kategoride) arasinda gergeklestigini tespit etmek. Ug boyutlu kiiltiir analizinin
cevabini aradi81 sorular iki pargal analizin temsilcilerinin cevabini aradig: sorular-
dan daha fazla ve getrefillidir. Ayrica bu sorularin kiiresellesme olgusu baglaminda
diisiiniilmesi ¢ok 6nemli olup {i¢ tarz-1 siyaseti yapanlar bu konuda fikir beyan et-
memektedirler. Tki parcali kiiltiir analiz, diger sdyleyisleriyle manevi kiiltiir-maddi
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. kiiltiir ya da kiiltiir-medeniyet kutuplastirmacilig:

Aydinlar ve siya-
siler medeniyeti
insandan soyut-

Tiirk siyasal hayatinda diisiinsel bir kargasa yarat-
mustir. K. Cangizbay’in isabetle belirttigi gibi (1998:
137-138) toplumsal gerceklikte yer alan bu unsurlar,
toplumun topyekiin yeniden {iretimi gercevesinde

Iaylp’ kendi belir- varlik kazanirlar. Kiiltiiriin toplumsal gercekligin
leyiciliklerini ken- tiretildigi stiregten koparilarak kendi bagmna va-
di Iglnde ta§|yan rolan ayr1 bir sey olarak ele alinmasy; artik sadece
ozerk bir Zatiyet “muhafazas1” degil “bir baskasiyla degistirilmesi”
glbl ele almiglar- ya da 1smarlama bigimde “yeni bastan yeni bir kiil-
dir. tiirtin insa edilmesi” tiiriinden sapkinliklarin boy

vermesine sebep olacaktir.

Bu tiir sapkinliklarin boy verdigi {i¢ tarz-1 siyasette kiiltiiriin muhafazasi daha
ziyade Tiirkgili “bir baskasiyla degistirilmesi”, Batic1 “ yeni bastan yeni bir kiiltiiriin
insa edilmesi” Islamci, Tiirkgii ve Batici aydinlar tarafindan siklikla ileri siiriiliir.
Ayni seyler medeniyet icinde s6z konusudur. Aydinlar ve siyasiler medeniyeti in-
sandan soyutlayip, kendi belirleyiciliklerini kendi i¢inde tasiyan &zerk bir zatiyet
gibi ele almislardir. Medeniyet bu haliyle, kullanma talimatnamesindeki hususlara
riayet edildigi takdirde, her yerde ve her zaman ve her kimin elinde olursa olsun,
aymnu sekilde ¢calismamasi icin hicbir sebep olmayan herhangi bir alet, bir esya gibi
diistiniilmiistiir. Medeniyet bu sekliyle ithal edilebilecek bir nesne konumuna indir-
genmistir. Kiiltiir ve medeniyeti iki ayr1 kiireymis gibi ele alan siyasal ve toplumsal
projelerin amiyanelikleri ve aldaticiliklari, bunlarin beslenme kaynagi durumunda-
ki pozitivizmin bir geregi olarak bilimsel bir kural altinda sunuluyor olmalarindan-
dir. Tki pargali kiiltiir analizinin icine diistiigii en énemli yanilgi, gerek medeniyet
gerekse kiiltiir, dolayisiyla da maddi ve manevi kiiltiir kavramlarinin, gergekgiligin
kendisinde mevcut farkli varlik kategorilerine tekabiil ediyor oldugu zanmdir. Bu
zan evrenin iki pargali tasavvurunun bir sonucudur. Halbuki atom alt1 diinyada
parcaciklar degil baglantilar vardir. I¢ ice gecmis ve birbirine déniisebilen evren ta-
sarimina sahip bilim adamlar1'> olgunun incelenisinde 6zellikle boyut terimini ter-
cih etmiglerdir. Birbirleri ile iligkisi yokmus ve iki ayr1 parcaymuis gibi goriinen bu
boyutlar aslinda “ ...aym ve tek bir gercekligin, sadece somutluk dereceleri agisin-
dan farkli tezahiirlerini igerirler” (Cangizbay 1998: 106). Manevinin maddi, mad-
dinin de manevi igindeki devamliligini gorememek iki parcal: kiiltiir analizinin en
onemli yarulgisidir.

Halbuki mananin maddeye niifuz etmesini® yani ii¢ boyutlu kiiltiir analizinin
terminolojisiyle ifade edecek olursak, bilissel boyutta yer alan anlamlarin ve deger-
lerin davranigsal ve maddi kiiltiir boyutlarma niifuz etmesini hemen tespit edebili-
riz. Mesela Hristiyan bir {ilkede inanglar degerler 6rf adet ve geleneklerle devamlilik
gOsteren pazar tatili, Miisliiman bir tilkeden bakildigindan maddi alanda yer alan
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teknik ve idari bir normmus gibi algilanir. Halbuki tiim maddi tirtinler (teknoloji

veya teknik iiriin) kendisinden faydalanan toplumunun bir {iriiniidiir. Sanayilesmis

iilkelerden ithal edilen bir¢ok maddi iiriin belli bir yasam bigimine ve dolayisiyla

da o yasam bi¢iminde miindemig inang, deger ve norma tekabiil eder. Makalede

ii¢ sorudan ilk ikisine cevap verdik. Sonuncusunun cevab ise ayr1 bir makalenin

konusunu olusturur. Bir makalede cevabi verilmiyor olsa bile olguyla ilgili sorulan

yeni bir soru veya bagka zihinlerde olugturulan sorular da bir makalenin yazilis
hedeflerindendir.
(Endnotes)

1

10

11
12

Bu makale 28 Agustos — 02 Eyliil 2012 tarihleri arasinda Kirim’da diizenlenen 10. Uluslararasi
Tiirk Diinyas1 Sosyal Bilimler Kongresinde bildiri olarak sunulmustur.

3Ekim 2005 miizakereleri ile Tiirkiye Avrupa Birligi siirecinin en kritik anlarint yasamstir. Bilindigi
gibi AB Tiirkiye Cumhuriyeti'nin yarim astrlik devlet politikasidir. O yiizden simdi AB'yi elegtirenler
gecmiste AB politikalarinda aktif vol aldi. Bugiin karsit olanlar da yarin iktidara gelse, biiyiik bir ihtimal-
le AB saflarina gececekler. Ciinkii AB, hiikiimet degil devlet politikasidir. Ancak Tiirk siyaset geleneginde
bu tiir tutumlarin anlagiliy bir mantig1 da yok degildir.

iki parcali ve ii¢ boyutlu kiiltiir analizlerinin ayrintist i¢in bk. (Dikegligil 1994) (Bagsak 2004)

Yusuf Akgura’min “ii¢ tarz-1” (Islamecilik, Osmanlicilik, Tiirkgiiliik) arasma Baticilig1 ilave etmeyisi
Ahmet T. Alkan (1994: 19)'a gore Batici ¢oziime acik bir gondermedir. Akcura bir Jontiirk’tii ve gerek
aldig1 egitim itibariyla gerek icinde bulundugu entelektiiel cevre itibariyla zihnen Baticilar arasinda yer
alyordu.

Bu tammlarin ayrintist igin bk. (Basak 2004: 41-45)

Tiirkiye'ye pozitivizmin girisi ve Tiirkiye'de pozitivizmin tarihi icin bk. (Korlaelgi 1986) (Akgiin
1988) (Ulken 1939) (Findikoglu 1940)

Il nesil Islameilar (1856-1924), ikinci nesil Islameilar (1950-2000), dictincii nesil Islamailar ( 2000-)
terimleri A. Bula¢'a aittir. Islamin ii¢ neslindeki ti¢ farkl tarzi icin bk. ( Bulag 2004: 47-67)

Bu degerlerin Islam medeniyetinde de olup olmadig: sayet varsa toplum katlarinda realize olup olmadik-
lar1 tartisma konularidir.

Modernlesme ve Baticilik terimleri zaman zaman birbirlerinin yerine kullaniliyor olsa bile, modernles-
menin kaplamimn Baticihiga oranla ve baticilik disinda daha genis bir anlama sahip oldugunu séyleye-
biliriz. Bunu sdyleme sebebimiz ozellikle son donem Bati karsiti modernlesme Onerileri ve tartismalari-
dir. Baticilik farkli siyasi egilimler icinde kendisine yer bulabilen bir durus olmustur. Sol ideolojide yer
alanlar kadar Tiirkgii ve hatta Islamc: akimlarin icinde yer alanlarda Batici duruslar tespit edebilmek
miimkiindiir

Bu arastirmada iki parcali kiiltiir analizinin Tiirkgii temsilcisi olarak Ziya Gokalp'in fikirlerini ele aldik.
Z. Gokalp'in konuyla ilgili fikirlerinin ayrintisi icin bk.(Basak, 2004: 65-76). Tiirk¢ii diisiincenin énemli
bir temsilcisi de Sadri Maksudi Arsal’dir. 1955 yilinda Kaleme aldig1 “Milliyet Duygusunun Sosyolojik
Esaslar1” adli eserinde bati medeniyetinin insanligin ortak malr oldugunu, tek medeniyetin bati medeni-
yeti olmadigini, bu medeniyetin diinyaya yayilmakla birlikte ¢Okiisiin sinyallerini vermeye basladigini O.
Spengler'den hareketle agiklar. Millet olgusunu ele alirken siklikla maddi-manevi terimlerini kullanarak
iki parcali analize bagourur.

Genel sosyoloji anlayis: Durkheim ve Gokalp'e dayanan Ismail Hakk: Baltacioglu'da pozitivizmin ve
Gokalp’in etkisiyle kiiltiir-medeniyet kutuplastirilmaciliginda bast ceken sosyologlar arasindadir.
“Tiirk'e Dogru” eserinde (1943: 35-37) kiiltiir ve medeniyet ayrimini Gokalp'teki gibi aciklar. Ancak
eserin sonlarima dogru (1943: 141-142) “Teknikte Tiirk’e Dogru”dan siz ederek klasik teknik-kiiltiir ay-
rimmdan uzaklagir ve teknigin sekillenmesindeki kiiltiiriin etkisinden bahseder. Baltacioglu once kiiltiir
ve medeniyeti kesin bir sekilde ayirmakta ve sonra bunlari birlestirmeye calismaktadir.

Bu ii¢ etkilesim tipiyle ilgili ayrint igin bk. (Thompson 1995)

Parga-boyut ve unsur terimleri icin bk. (Basak 2004: 99) farkl bir evren tasartmlarinin sonucu olarak
gelisen ii¢ boyutlu kiiltiir analizinin savunucusu olan bilim adamlari igin bkz. (Basak 2004: 101-110)
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13 Bir toplumda mananm maddeye niifuz etmesinin 6lgiisii, mandnmn biitiinlestirici bir iglevi gordiigii,
mdndnin yani hakikat nedir? Sorusuna verilen cevap bulaniklagtir takdirde biitiinden yigina gecis ve
anomi halinin ortaya ¢ikisinda ayrica Tiirkiye nin sosyo-kiiltiirel yapisina iliskin aragtirilacak konular-
dir.
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SIYASET VE KULTUR DERGISI

Diigiince Diinyasinda Tiirkiz Dergisi
Yayin Ilkeler

Diisiince Diinyasinda Tiirkiz dergisi, sosyal bilimler alaninda iki ayda bir yayimlanan hakemli bir dergidir. Her yilin

son sayisinda derginin yillik dizini yayimlanir.

Makalenin yazari; adini, soyadini, unvamin, belirtmeli, ayrica iletisim saglanacak acik adres, telefon numarast ve

e-posta adresini vermelidir.

Dergiye gonderilen yazilar, bilgisayarla hazirlanarak PC uyumlu disket (CD veya DVD) iizerinde veya e-posta

adresine gonderilmelidir.

Gonderilen yazilar, daha once yayimlanmanug olmalidir. Herhangi bir sempozyum, kongre vb. bilimsel toplantida

sunulmusg olan bildiriler veya diger bilimsel yazilar; etkinligin adi, yeri ve tarihi belirtilmek kosuluyla yayimlanabilir.

Dergimizde yayimlanan yazilarda ileri siiriilen goriisler ve sorumluluk yazarlara aittir

Yayimlanmalart amaciyla dergiye gonderilen yazilar; Yayin Kurulunca yayin ilkeleri agisindan incelenir ve

degerlendirilmek iizere alannda uzman iki hakeme gonderilir. Ancak, hakemlere yazar adi, yazarlara ise hakem ad

bildirilmez. Hakem raporlarindan birinin olumlu, digerinin olumsuz olmasi halinde, ticiincii bir hakeme gonderilir ve
bu sonuca gore Yazi Kurulunca yazilarin yayimlanmas: hususunda karar verilir.

Yayin Kurulu, hakemlerin elestiri ve onerilerini dikkate alarak yazilar iizerinde anlatim agisindan gerekli diizeltmeleri

yapabilir.

Yayimlanmast uygun goriilmeyen yazilar, bir drnegi saklanmak kayduyla, yazarin istegi iizerine iade edilir.

Yazim Kurallart ve Bigimsel Ozellikler

1. Dergiye gonderilen yazilar, Tiirk Dil Kurumunun Yazim Kilavuzu'na (kisaltmalar dahil) uymak zorundadir.
Yabanci sozciikler yerine olabildigince Tiirkge sozciikler kullanilmalidir.

2. Baglik: icerikle uyumlu olarak en cok 10-15 sozciikten ibaret, tamamen biiyiik harfle, koyu (bold) ve 12 punto
olmalidir. Ara bagliklar, boliim baghklar ve alt basliklar sadece ilk harfleri biiyiik olacak sekilde, 11 punto koyu
yazilmalidr.

3. Yazar adi ve adresi: Makale yazari, adini, soyadini ve unvanini yazi baghguun altina (*) isaretini belirterek
yazilmalidir. Bu isaret, dipnotta gosterilecek, makale yazarmm kurumu ve unvani yazilacaktir. Herhangi bir
kurumda gorev yapmayan yazarlar, konumuna uygun sifatlart kullanmahdir: Arastirmaci, yazar vb.

4. Ana metin: Yazilar, Times New Roman tipi ile 16 punto biiyiikliigiinde ve 1,5 satir araligyla yazilmalidir.
Almtilar italik harflerle ve tirnak icinde verilmeli; bes satirdan uzun alimtilar ise satirmn sagindan ve solundan
birer santimetre iceride, blok halinde ve tek satir araliryla yazilmalidir.

5. Yazilara bilgisayarla sayfa numaras: verilmelidir (Gerekirse ¢iktilar iizerinde kalemle verilebilir).

6. Kaynak gosterme: Metin icinde yapilan gondermeler soyadi, basim yili, gerektiginde sayfa numaras: parantez
icinde belirtilmelidir:

(Ozbay 2010), ( Ozbay 2010: 163). Yazarin aymt yil yaymmlannus birden cok eserine gonderme yapilmissa (Altin
2010 a Altin 2010 b); birden ¢ok kaynaga gonderme yapilmigsa ( Erkin 2008, Canbel 2009) seklinde belirtilmelidir.
Birden ¢ok yazar adr yazilmali ve “vd” kisaltmast kullanilmalidur: ( Yakict vd. 2005)

Dipnotlar yalnizca agiklamalar icin kullamlmali, sayfa altinda ve numaralandirilarak gosterilmelidir. Herhangi bir
internet adresine yapilan gondermelerde bu adresler kaynaklar arasinda verilmeli ve indirme tarihi belirtilmelidir:
(hitp:/lwww.Guntulu.com.tr/22.03.2010).

7. Kaynakga: Yararlamlan kaynaklar, yazimn sonunda “Kaynakga” boliimiinde, 10 punto alfabetik olarak

verilmelidir. Makalelerde Tiirkce kaynaklara oncelikle yer verilmelidir. Ornek olarak:

Tek Yazarl Makale:

OZONDER Cihat (1984), “Kiiltiir Biiltenlesmesi ve Alt Kiiltiir Gruplart Hakkinda Diisiinceler” Tiirk Kiiltiir

Arastirmalar, Ankara: Tiirk Kiiltiirii Aragtirma Enstitiisii Yayinlar,, 132: 136-139.

Tek Yazarh Kitap:
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KARA, E. (1996), Ogretmenlerin Statii Diizeyleri, Ankara: Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii,
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