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SUNUS

Diigiince Diinyasinda Tiirkiz dergimizin Mayis-Haziran sayisi yine kadmn
ve mitoloji baglamli ¢ok kapsamli bir konu veya igerik zenginligi arz etmektedir.
Yani edebiyattan sanata, dini kaynaklardan insan anlayislaria ve halk anlatilaria
kadar genis bir yelpazeye seslenen akademik calismalarda kadin kavram elegtirel
irdelemeler 1s1ginda ele alinmaktadir. Fakat calismalarin degismeyen ortak
paydasy; Tiirk kiiltiir ve degerler sisteminin hareket noktasi olarak ongoriilmesidir.
Diger bir ifadeyle, zaman zaman Orhun Abideleri referans kaynak 6zelligi tasirken,
zaman zaman da kutsal kitabimiz Kuran’daki kadin sahsiyetlerin klasik Tiirk siirine

yansimalar1 6n plana ¢tkmaktadir.

Bu sayimmizin 6ne ¢ikardigr onemli konularindan biri; Tiirk mitolojisindeki
yeralti kotiiciisii olan “erlik han” kavramidir. Ote yandan Yériiklerde kadmn
olmak ayr1 bir ¢alismanin igerigini olusturmaktadir. Bir baska ¢alismada ise kadin

imgesinin Teke y0resi Tiirkiilerinde nasil varlik buldugu belirtilmektedir.

Bu tiir 6zel baglaml calismalarin yani sira, halk anlatilarinda insan anlayigi

ve kadinin yeri gibi daha genel kapsamli aragtirmalar da bu sayimizda dikkatleri
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¢ekmektedir. Dolayisiyla, son iki ciltlik saymmizi olusturan kadmn ve mitoloji
baslig1 altindaki calismalarin igerdigi zengin kaynakcga arastirmacilara biiyiik bir
katki saglayabildigi gibi ele aldig1 konular itibariyla da kiymetli okuyucularimiza

entelektiiel bir katkr sunabilecegi diislincesiyle iyi okumalar dileriz...




&3
Wy

HALK ANLATILARINDA-CINSIYET
AYRIMI OTESINDE-INSAN
ANLAYISI VE KADININ YERI

PROF. DR. ESMA SIMSEK®

Tiuirk kiltiiriinde kadin; cefakar bir ana, sadik bir es, vefali bir kiz kardes ve
sevgilerin en giizeline layik bir evlattir. Hangi vasifla olursa olsun, Tiirk kiiltiiriinde
kadminin her zaman 6zel ve 6nemli bir yeri olmustur. Ahlaki, fazileti, onuru ve
namusuyla saygmligint her zaman koruyan, toplumun mimari ve kiiltiir tasiyicisi
olan Tiirk kadini, ayn1 zamanda gelecek nesilleri yetistiren bir egitmendir. Toplumun
temeli aile, ailenin temeli de annedir/kadindir. Saglam aile, saglam toplumu
olusturur. O halde millet olarak saglam bir toplum yaratmak istiyorsak, dncelikle
toplumu meydana getiren aileye, aile igerisinde de kadinin ve kadinin yaninda yer

alan erkegin durumuna bakmaliyiz.
Cogu toplumlarda, erkege gereken deger verilirken, kadinlar arka planda

kalmis, bunlara adeta ikinci smif insan muamelesi yapilmistir. Oysa Tiirk
kiiltiirtinde kadinin yeri her zaman erkeginin yani olmus, “bir elmanin iki yaris1”
gibi birbirlerini tamamlamislardir. Yazili kaynaklara baktigimizda islémiyet’ten

onceki ve sonraki donemlerde, kadmin yerinin eginin yani oldugu ve cesitli

* Firat Universitesi Insani ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii Ogretim Uyesi.
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Turk kulturinde
kadin; cefakar bir
ana, sadik bir es,
vefali bir kiz kardes
ve sevgilerin en
guzeline layik bir
evlattir. Hangi vasifla
olursa olsun, Turk
kaltarinde kadininin
her zaman 6zel

ve onemli bir yeri
olmustur. Ahlaki,
fazileti, onuru

ve hamusuyla
sayginligini her
zaman koruyan,
toplumun mimari ve
kaltar tastyicisi olan
Turk kadini, ayni
zamanda gelecek
nesilleri yetigtiren bir
egitmendir. Toplumun
temeli aile, ailenin
temeli de annedir/
kadindir. Saglam
aile, saglam toplumu
olusturur. O halde
millet olarak saglam
bir toplum yaratmak
istiyorsak, oncelikle
toplumu meydana
getiren aileye,

aile icerisinde de
kadinin ve kadinin
yaninda yer alan
erkegin durumuna
bakmaliyiz.

N

toplantilarda en yiiksek mevkiin kadinlara ait
oldugunu gorebiliriz. O devirlerde en itibarli yer
sag taraftir. Tiirk toplumunda kadinin yeri de sag
taraftir. Zeki Velidi Togan, Mogol hanedanlarinda
kadinlarin da torenlere, yemeklere, kimi kez
kurultaylara katildiklarin1 ifade eder (Gokyay
1973: CCCLXXV). Bir emirname yazilacag: vakit;
“hakan ve hatun emrediyor ki”ibaresinin kullanilmas;
sOlenlerde, ayinlerde, ibadetlerde, hatun ile hakanin
beraber oturmasi, bir hakanin, yaninda hatunu
olmadan elgiyi kabul edememesi gibi kaideler
de kiiltiirimiizde kadmin yerini agik bir sekilde
gostermektedir (Gokalp 2004:165).

Orhun Abideleri'nde, {lteris Kagan ile Elbilge
(Ilbilge) Hatun'un, birlikte tahta gikislarindan
bahsedilir: “Tiirk milleti yok olmasin diye, millet olsun
diye, babam Ilteris Kagani, annem IIbilge Hatunu gogiin
tepesinde tutup yukari kaldirms olacak...”(Ergin 1983:
21-22).Busozlerdenhareketle, Goktiirklerdekaganla
hatunun, devlet islerini birlikte yiiriittiiklerini,
hatunlarin ordunun stratejisini belirlemede etkili
oldugunu sdyleyebiliriz. “Bilge” terimi hem kadin
hem de erkekler icin kullanilmaktadir. Bunun
anlami, devletin bilgin ve egemen melikesi demektir.
Ogullarin egitimi annelerine birakilmistir. “Umay
gibi annem Hatun'un sayesinde, kiiciik kardesim Kiil
Tigin er admi aldi.” (Ergin 1983: 25-26). Umay, gok
ve yer tanrilarindan sonra, eski Tiirklerde ¢cocuklari
koruyan tanrigadir.

Baz1 zamanlar es seciminde kizlar, erkeklerle
doviigerek, yendikleriyle degil, yenildikleriyle (yani
kendilerinden daha giiglii olanla) evlenmeyi tercih
etmislerdir. Grenard’in gozlemlerine gore de; Dogu
Tirkistan'daki kizlar, kocalarini se¢me hiirriyetine

sahiptirler. Diger Miisliman topluluklarindaki
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kadm-erkek ayrilig1 ve kadinin tecridi olay1 bizde .—

mevcut degildir. “Kalin” yerine, mecburi olmayan

Bir emirname
yazilacagi

vakit; “hakan ve
hatun emrediyor

hediyeniteligindeki “toyluk” vardir. Kadin, iktisadi
hayatta yer alir. Erkek ve kadin satis yerine birlikte
giderler ve fiyat1 belirlemede hakim olan kadindir.

Cogu kez kadin, pazar islerini tek basina halleder.

N b ki"ibaresinin
Ikinci es, ancak ilk esin rizasiyla mimkiindiir ve

| 6 (Tirkbre 1995: 71) kullaniimasi;
ayginlasmamustir (Tiirkone :71). .
A - solenlerde,

Gokalp, Tiirklerde gordiigii kadin-erkek ayinler de
esitligini, “Toyonizm” adin verdigi dinle, biiyu . ’

X Y & g ibadetlerde,

(sihir) ~ olarak nitelendirdigi “Samanizm”in

hatun ile hakanin
beraber oturmasi,
bir hakanin,
yaninda hatunu
olmadan elgiyi
kabul edememesi
gibi kaideler de
kultirimuzde
kadinin yerini
aclk bir sekilde
goOstermektedir.

esitligine baglar. Dini ve siyasi reisler olan toyunlar,
erkek; biiylicli olan Samanlar ise kadindir. Yine
kadin-erkek esitliginin temelinde sol-sag ikili
tasnifinde, iki tarafin esit olmasi vardir ki, bu tasnifte
kadmnlar solda, erkekler sagda yer almaktadirlar
(Tirkone1995:71). Ancak, Tiirk samanliginda
disinin agirlikta olmasmin nedeni, toplumun
adma ve toplumla beraber kutsalla biitiinlesme
ve bu iligkiyi yiiriitme gorevinin daha ¢ok kadina

diismesidir. Erkek, yine kutsal olan zorlu ve

tehlikeli av isiyle mesgulken, kadinlar samanlikta

uzmanlasmislardir. Anne ve yavrularinin goriilen

baglarla dogal bir grup olusturmasi; insanin varolusunu ve toplulugun devamini,
gerek dogum, gerek beslenme, bakim ve sosyalizasyon yoluyla saglayanin kadin
olusu, ilkel toplumda kadinin din-sihir alaninda rol almasma yol a¢gmistir. Ancak
bu, toplumda erkegin ikinci statiide oldugu anlamina gelmemektedir (Tiirkone
1995: 98).

Tirk aile sisteminde “es” kavrami hem kadin hem de erkek i¢gin kullanilir.
Kadin, erkegin; erkek de kadinin esidir. Ev agasi ile ev hanimi “aile”yi meydana
getirir. Ancak, evin sahibi kadindir. Bundan dolayi, ev kadini igin sdylenen en
yaygin s0z; “evdes”dir.

Bu ornekler gosteriyor ki, biitiin diinya kadinlar1 arasinda, tarihinin higbir

doneminde asagilanmayan ve hak ettigi yere konulan tek kadin, Tiirk kadinidir.

Higbir iilke Tiirkler kadar, kadinlara hak vermemis ve sayg1 gdstermemistir. Ingiliz
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Orhun Abideleri'nde,
iIteris Kagan ile
Elbilge (ilbilge)
Hatun’un, birlikte
tahta cikiglarindan
bahsedilir: “Turk
milleti yok olmasin
diye, millet olsun
diye, babam llterig
Kagani, annem
iIbilge Hatunu gégiin
tepesinde tutup
yukari kaldirmig
olacak...” Bu
sozlerden hareketle,
Gokturklerde
kaganla hatunun,
devlet islerini birlikte
yurattuklerini,
hatunlarin

ordunun stratejisini
belirlemede

etkili oldugunu
soyleyebiliriz. “Bilge”
terimi hem kadin
hem de erkekler icin
kullaniimaktadir.
Bunun anlami,
devletin bilgin ve
egemen melikesi
demektir. Ogullarin
egitimi annelerine
birakilmistir.

“Umay gibi annem
Hatun’un sayesinde,
kuguk kardesim Kl
Tigin er adini aldl.

N

yazar Stuart Mill; “Bir medeniyetin seviyesini dlgmek
isterseniz, derhal kadimin hayat sartlarina bakiniz.
Kadinlarm en biiyiik sayquyn gordiigii memleket,
medeniyette en ileri memlekettir.”der. O halde, Tiirk
Milleti medeni iilkelerin basinda yer almaktadir.

Hakk1

konusmasinda; “Avrupalilar, kadina karst cok sayg

fsmail Baltacioglu  da,  bir
gosterirler, fakat bu saygilar: iyice elenirse, goriiliir ki,
kaynak ahldki olmaktan cok cinseldir. Avrupali erkek
goziinde kadn, nazik, ince, tapimmaya deger cinsel bir
puttur. Hilbuki, gelenek¢i Tiirk ahldkinin temeli kadina
karst duyulan cinsel hayranlik olmayip miisavatciliktir
(esitliktir). Tiirk ahldki, kadin olsun, erkek olsun,
saygideGer olana sayg1 gosterir.

Tarihi “Tiirkan” denilen bu kadinlara erkegin
miisavatt iizerine kurulan aile tipinin ornegi ilk ve
tam olarak veren Tiirkler olmustur. Bu ahldka gore
kurultaylarda hatun, Hakan'in saginda oturur, sefirleri
birlikte kabul ederler ve fermanlara ikisi birden imza
koyarlardi.”diyerek, hem Kkiiltiiriimiizde kadina
verilen 6nemi vurgulamis hem de insanlar arasinda
cinsiyet bakimindan bir farkliligin olmadigini, hak
eden herkese sayg1 gosterildigini belirtmistir.

Islam dininde de, insanlar “kadin” ve “erkek”
olarak ayr yerlerde tutulmamuis, yaptiklar: isler ve
kulluk gorevlerine gore degerlendirilmis; sevapta
ve cezada esit tutulmus, sadece yaradilislarina bagh
olarak, birbirlerini tamamlayict bazi farkliliklar

g
verilmistir. Kuran-1 Kerim'de; “Mii‘min erkeklerle

mii'min kadinlar, birbirinin dostlar: ve yardimcilaridir.
Onlar  iyiligi kotiiliikten

caligirlar.”

emreder, vazgecirmeye

denilerek insanlarin cinsiyetlerine
gore ayrilmadigr agik¢a vurgulanir (Et-Tevbe 71).
Ayrica, insan olarak kadin ve erkegin birbirlerine

esit yaratildigi, {stiinliigiin  ancak takva ile

12
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belirlenebilecegi; “Ey insanlar, biz sizi bir erkekle bir

kadindan yarattik. .. Siiphesiz ki sizin, Allah nezdinde en

serefliniz, takvaca en jleride olaninizdir.” mealindeki
ayette ifade edilir (El-Hucuret 13).Yine Kuran-1
Kerim'de, genel olarak insanlara hitap edilecegi
vakit, herhangi bir cinsiyet ayrimi yapilmaksizin;
“erkekler ve kadinlar” ibaresi geger: “Miisliiman
erkekler ve kadinlar, miimin erkekler ve kadmlar, Allah’a
itaat eden erkekler ve kadinlar, dogru olan erkekler ve
kadinlar, namuslarimi koruyan erkekler ve kadinlar,
Allah’t cok zikreden erkekler ve kadinlar... Iste Allah,
bunlarm hepsine magfiret ve biiyiik ecir saglamstir.”
(Ahzab 33-35).
Islamiyet,

cinslerin  birbirine kars1

ustlinliigiinii  kabul etmez. Kadin ve erkek

arasindaki,  cinsiyetlerinden  dolayr  ortaya
¢ikan farkliliklar1 birbirlerinden ({istiinlitk veya
asagilik anlaminda degerlendirmemek gerekir.
Bu farklilik yaradilis hikmetine gore birbirlerini
tamamlamalari anlamindadir. Kadinlar, fizyolojik

olarak erkeklerden farkhdirlar. Adeta Pirbirlerini
tamamlarlar. Fizyolojik farklilik, psikolojik yapry1

da etkiler.

Giintimiizde genellikle kadin erkek esitligin-
de ortaya ¢ikan yasaklar [slamiyet’e baglanmaktadir.
Halbuki kadina bakistaki olumsuz gelismeler,
Islamiyet'in kabuliinden sonra girdigimiz Arap-
Fars kiiltiir dairesinden bize aktarilan Arap, Fars ve
Hint geleneklerinden kaynaklanmaktadar.

Iste Tiirk toplumunda, sergiledikleri hal

Tarihi “Turkan”
denilen bu kadinlara
erkegin musavati
Uzerine kurulan aile
tipinin érnegi ilk ve
tam olarak veren
Tarkler olmustur.

Bu ahlaka gore
kurultaylarda hatun,
Hakan’in saginda
oturur, sefirleri
birlikte kabul ederler
ve fermanlara

ikisi birden imza
koyarlardi.”diyerek,
hem kultGrimuizde
kadina verilen 6nemi
vurgulamis hem de
insanlar arasinda
cinsiyet bakimindan
bir farklihgin
olmadigini, hak
eden herkese

saygl gosterildigini
belirtmistir.

ve tavirlardan dolay1 kadina ve erkege verilen onem, kiiltiir ve inang¢ diinyamizin
her déneminde oldugu gibi halk anlatilarinda da kendini gosterir. Mitoloji, masal,
halk hikayesi, efsane ve fikra gibi tiirler, halk edebiyatiin anlati tiirleri arasinda
degerlendirilmektedir. Bu tiirlere baktigimizda, kadinlarin cinsel bir obje olmaktan

ziyade; yapicy, egitici, 0gretici, destekleyici, onarici vs. gibi 6zellikleriyle toplumda
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N

Manas destaninda
da kadinlarin 6nemi
buyuktur. Kanikey,
esi Manas'i

bircok tehlikeden
kurtarmis,
yetistirdigi atlarla
onun kuvvetine
kuvvet katmigtir.
“Karakirgizlarin
Manas
destanlarinda,
kadin evin talih

Ve namusunun
muhafizi olarak
tasvir edilir.
Kahramanlari,
ciddiyet ve
dogruluklarini
kaybederek
namussuzca bir
is yapacaklari
dakikalarda

kadin kurtartr.
Kadin sozune
kulak asmadigi
gun, kahramanin
olumudar.”

saygin bir yere sahip oldugunu ve erkeginin
yaninda yer aldigini goriiriiz. Bu durumu, birkag
ornekle ele alalim:

Tirk  mitolojisinde  Tanri,  diinyay:
yaratma arzusunu, su {lizerinde gordigii bir
kadin hayalinden (Ak-Ana / Ak-Ene) alir. Tiirk
destanlarinda da, kadinlarin yeri Onemlidir.
Kadinlar sadece, evde belirli gorevlerini yerine
getirmekle kalmamus, eslerin en biiyiik destekgileri
olmuslardir. Kahramanlar, hanimlarinin/kiz
kardeslerinin sadakat ve gayretiyle Oliim veya
diger felaketlerden kurtulurlar. Kahramanlarin en
biiylik yardimcilar1 esleriyle atlaridir. Savaslarda
biiyiik zaferler kazanan kahramanlar, genellikle
annelerinin terbiye ve nezaretinde biiyiitiiliirler.
flk yol gosteren, anne veya kiz kardestir. Onlari,
kotiiliiklerden, tehlikelerden kurtaranlar da yine
kadinlardir. Kadmin soziine kulak asmadig1 giin,
kahramanin oliimudyir.

Bozkurtdestanina gore, Tiirk soyunun, kollar1
ve bacaklar1 kesilmis bir geng ile disi bir kurdun
evliliginden tiiremesi ve daha sonra Tiirklere hakan
olan Asine’nin, soyunu unutmadiini gostermek
i¢in, cadirinin kapisina, tizerinde kurt basi bulunan
bir bayrak dikmesi, anne tarafina baglihigm bir
isaretidir (Banarli 1971: 24).

Manas destaninda da kadinlarin 6nemi
biiytiktiir. Kanikey, esi Manas’t bir¢ok tehlikeden
kurtarmus, yetistirdigiatlarlaonun kuvvetine kuvvet
katmustir. “Karakirgizlarin Manas destanlarimda, kadin
evin talih ve namusunun muhafizi olarak tasvir edilir.
Kahramanlari, ciddiyet ve dogruluklarini kaybederek
namussuzca bir is yapacaklar1 dakikalarda  kadin
kurtarir. Kadin soziine kulak asmadigi giin, kahramanin
oliimiidiir.” (Inan 1987: 276).
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Bir¢ok destanda oldugu gibi Manas
destaninda da bas: tehlikeye giren kahramanlarin
en biiyltik yardimclarindan biri kadmlardir.
Almanbet, Cinlilerle savasirken, erkek kiligina
giren annesi, onu diisman elinden kurtarir.

Dede Korkut Hikayeleri'nde, kadinlarin
sadece giyinip stislenerek, yemek yapip, c¢ocuk
biiyiitmekle miikellef olmadiklar: ifade edilir.
Nitekim, “Kanli Koca Oglu Kan Turali” boyunda
Kan Turali, babasina, evlenmek istedigi kizin
vasiflarin1  sOyle anlatir: “Baba, ben yeriimden
durmadin ol durmis ola; men karakoc¢ atuma binmedin ol
binmis ola; men kanlukafir eline varmadin ol varms ola,
maria bas getirmis ola...” der. Bunun {izerine babas1
Kanli Koca; “Ogul, sen kiz istemezmissin; onufiardunda
yiyesin, igesin, hos gecesin,” der. (Gokyay, 1973: 83)
Gortildiigii gibi, burada kadinlarin da, erkeklerin
yaptiklarini yapabilme giicline sahip olmalar:
istenmektedir.

Ayn1  hikayede, Selcen Hatun'un g
canavarl yenen Kkisi ile evlenecegini ilan etmesi;
“Kam Biire Bey-oglu Bamsi Beyrek” boyunda,
Banu Cigek’in evlenecegi erkegi; ok atmada, ata
binmede ve gilireste denemesi, hem kizlarin es
se¢me haklarini, hem de evlenecekleri erkeklerde
aradiklar1 Ozellikleri gosterir ki, burada gii¢ ve
kuvvet her seyden dnemlidir. Ancak, kizin da erkek
kadar kuvvetli oldugunu, Banu Cigek’in yaris icin
Beyrek’in karsisina ¢itkmasindan, Selcen Hatun ile
Boyu Uzun Burla Hatun'un, eslerini kafir elinden
kurtarmalarindan anlamaktayiz.

Dede Korkut kadin,

ayn1 zamanda esine akil verip onu dogru yola

Hikayelerinde

yonlendiren bir bilgedir. Ornegin, cocugu olmayan

Dirse Han’a, ne yapmasi gerektigini esi anlatir. Dirse

Dede Korkut
Hikayeleri'nde,
kadinlarin sadece
giyinip suslenerek,
yemek yapip,
cocuk buyutmekle
mukellef
olmadiklari ifade
edilir. Nitekim,
“Kanli Koca

Oglu Kan Turall”
boyunda Kan
Turali, babasina,
evlenmek

istedigi kizin
vasiflarini soéyle
anlatir: “Baba,

ben yerimden
durmadin ol
durmis ola; men
karako¢ atuma
binmedin ol binmis
ola; men kanlukafir
eline varmadin ol
varmis ola, mafna
bas getirmis ola...”
der. Bunun Uzerine
babasi Kanli Koca;
“Ogul, sen kiz
istemezmissin;
onufardunda
yiyesin, igesin, hos
gegesin,” der.
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Han, evladi olmadigindan dolay1 karisina darilir, ama sugu ona yiiklemez; “Bu ayip

sende midir, bende midir? ...” der. Fakat, ikinci bir hanimla evlenmeyi asla diisiinmez.
Hikayenin sonunda, haniminin sozlerini dinleyen Dirse Han, ¢ocuk sahibi olur.

Konusu ask ve kahramanlik olan bir¢ok halk hikayesinde de esini kuvvete
bagh yenerek segen kizlara rastlariz. Alp tipinin hakim oldugu devirlerde;
hem kizlarda, hem de erkeklerde aranilan vasiflarin basinda, “kahramanlik”
gelmektedir. Ama, kahramanligin yaninda giizel ahlak, sadakat, namuslu olma vs.
gibi ozellikler de 6nemlidir. “Yarali Mahmut Hikayesi”’nde Mahb(ib Hanim, “Sah
Ismail Hikayesi”nde Arap Uzengi, “Latif Sah Hikayesi”nde Esmer Sultan, “Hursit
ile Mahmihri Hikayesi"nde Mahmihri, evlenecekleri kisileri, kuvvet imtihanindan
gecirdikten sonra kendileri secerler (Kose 1994: 24-30).

Biittin bunlarin sebebi; siirii sahibi ve yagmaci gocebe yapilarda insan faktorii
ve dolayisiyla kadin, insan iireticisi olarak dnemlidir. Ayrica, erkeklerin savasta ve
avda olduklar siireler boyunca kadin; toplulugu, cocuklari, barinaklari, yiyecekleri
ve siiriileri korumaktan sorumludur. Hayvanlardan elde edilen gida maddelerinin
iiretimi, denetim ve saklanmasi; giysi ve barimak yapimi, daha dogrusu ¢ocuklarmn
beslenme, bakim ve sosyalizasyonu kadina aittir. Gli¢ tabiat sartlarinda ve ¢etin
gocebe hayatinda kadinin da erkek kadar giiclii, miicadeleci, cesur ve atak olmasi
gerekir. Gogebe yapilarda, cinsiyetler arasinda ¢ok biiyiik farkliiklar yoktur
(Ttrkone 1995: 128).

Masallarda, bir toplumda kadinin ve erkegin durumunu belirleme konusunda
onemli belgeleredir. Ustiin Dékmen, masallarda kadinin durumunu sadece; “Tostan
Bocegi Giilbiye Hatun ile Sican Bey” adli masal 6rneklemesiyle ele alarak, Sigan
Bey’in bazen esini koruyan bazen de cezalandiran bir konumda “Anababa” roliinii
uistlendigini, hayati tehlikedeyken bir ¢ocuk gibi nazlanan Giilbiye Hatun'un ise
“Cocuk” roliinde oldugunu belirterek, toplumda; “Koca degil mi dover de sever de.”
diisiincesinin hakim oldugundan bahseder (Dékmen 2002: 190-191). Oysa, sadece
bir masala bakarak, masallardaki kadmnin yeri hakkinda genel bilgi vermek oldukga
yanlistir. Bu durumun tam tersini gosteren bir¢ok masal 6rneginin oldugunu da
unutmamak gerekir. “Her masal anlaticisi, anlattigi masala kendi bolgesinin miihriinii

vurur.” goriisiinden hareketle masallari kadinin konumu agisindan ele aldigimizda

birgok masalda kadimlarm, akil ve cesaretlerini kullanarak basariya ulastiklarimn
goriirliz. Bunlar, erkekler karsisinda pasif kalmayip olaylara cesaretle karsi
koymasini bilen kadinlardir. Bu tiir masallarda, ilk bakista erkegin kiza gore daha

uistiin ve akilli oldugu diisiiniilse de, gesitli denemelerden sonra kadinlarin / kizlarin
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daha basarili oldugu ispatlanir. Boylece, tistiinliigiin cinsiyet farklilig1 ile degil, is

yapma becerisi ile belirlenebilecegi gozler 6niine serilir.

Bu diisiincenin verilmeye calisildig1 en giizel 6rnek, gesitli bolgelerde; “Tki
Kardes” (Giinay 1975: 295), “Yedi Kizlar” (Ozgelik 2004: 465-466), “Yedi Kancik
Babas1” (Seyidoglu, 1975: 392- 397), “Yedi Kiz Babas1” (Koksel, 1995: 439-441) veya
“Dokuz Kizli Baba” (Simsek 1990,840-845) gibi adlarla anlatilan ve Typen Tiirkischer
Volksmarchen’de 374 numarada; “Kizlar Oglanlardan Daha Akillidir” adiyla yer
alan masaldir. Masal, kisaca su sekildedir: Iki kardesten birinin hep kizi, digerinin
oglu olunca, oglu olan kardes, kiz1 olan kardesiyle alay eder. Kizlarin babasi tiziiliir.
Daha sonra kizlarin mi, yoksa erkeklerin mi daha basarili oldugunu anlamak igin,
kiiglik kiz ile erkeklerden birini baska bir memlekete gonderip, hangisinin daha
bagarili oldugunu 6grenmeye karar verirler. Oglan, bir goliin basinda oyalanip,
golden yakaladig1 kurbagalar1 bir ¢uvala doldurup getirirken; kiz, erkek kiligia
girip, bir padisahin yaninda calisir; bir heybe altin, bir heybe yiyecek, bir at ve
yanina seyisi de alarak doner. Kizin basarisin1 herkes takdir eder. Amcasmin oglu
kurbagalarla eve dondiigii i¢in, memleketten kovulur (Glinay 1975: 295).

Dikkat edilirse, burada kiz babasi hor goriildiigii i¢in; amca ¢ocuklarindan
bir kiz ile bir oglan gurbete gonderilir. Gidis sebepleri, belli bir siire kaldiktan sonra,
en iyi kazanci kimin saglayacagidir. Yani, kiz ile erkek, birbirlerine {istiinliiklerini,
cinsiyet farklili1 ile degil kazandiklar1 malla ispatlayacaklardir. Neticede, oglan
kurbagalarla, kiz ise bir heybe altin, yiyecek ve at ile doner. Boylece maharetin
kiz veya erkek dogmakta degil, verilen gorevi basariyla yerine getirmede oldugu,
kiz sahibi olmanin utanilacak bir durum olmadigi, aksine gurur vesilesi oldugu
ispatlanur.

Konuyla ilgili ikinci Ornegimiz, Gaziantep yoresinde; “Karisindan mu,
Kocasindan mi” adiyla anlatilan masaldir. Masalin 6zeti kisaca soyledir: Bir
padisaha karisi, insanlarin iyi/zengin veya kotii/fakir olmalarinin hanimlarma bagh
oldugunu soyler. Bu sozlere kizan padisah, hanimini iistii basi perisan, ayaginda
akrepler dolasan hirpani kilikli bir oduncuya verir. Kadin, parmagindaki ytiziigii
satarak, paranin bir kismiyla evine esya, bir kismiyla da bir tezgah alir. Bu tezgahta
kumas ve hali dokuyarak durumlarin diizeltirler. Cesitli olaylardan sonra padisah,
tanimadig1 oduncuyu yanina vezir olarak alir. Kadin bir giin, vezir olan kocasini,
padisahin yanina gondermeyerek hasta oldugunu, ¢ok narin oldugu igin “fulya”
ciceginin dokundugunu soyler. Padisah, veziri ziyarete gittiginde, orada hanimi ile

karsilasir. Hanimy; “Eee padisahim, karisindan mi, kocasindan miymis? Mehmet Aganin
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Bu masalimiz;
“Kocasini

vezir eden

de, rezil eden
de kadindir.”
atasozunu
gayet guzel
aciklamaktadir.
Bir erkegin
basarisi veya
basarisizligi
hanimina
baghdir. Hanim
isterse, durumu
cok kotl olan
bir erkegi Ustun
bir seviyeye
getirebilir veya
durumu ¢oKk iyi
olan basarili

bir erkegi ¢ok
kotu hallere
dusurebilir. Ama,
bu masalimizda
kadinin
fonksiyonu,
sadece erkegi
dusuk seviyeden
ust seviyeye
getirmektir.

topugunda akrebi vardi, acisimt duymuyordu, simdi bir
“fulya”nin acisina dayanamuyor,” der.

Padisah, hatasint anlar ve erkeklerin
durumunun kadma bagh oldugunu kabul eder
(Koksel 1995: 374-381).

Bu masalimiz; “Kocasimi vezir eden
de, rezil eden de kadindir.” atasoziinii gayet
glizel agiklamaktadir. Bir erkegin basarisi veya
bagarisizigi hanimma baghdir. Hamm isterse,
durumu ¢ok kotii olan bir erkegi iistiin bir seviyeye
getirebilir veya durumu ¢ok iyi olan basarili bir
erkegi cok kotii hallere diisiirebilir. Ama, bu
masalimizda kadmin fonksiyonu, sadece erkegi
diisiik seviyeden tist seviyeye getirmektir.

Biitiin bu Ornekler gosteriyor ki;-kaynagi
neresi olursa olsun-, Tiirk toplumunda anlatilan
masallarda; kadin ile erkegin mukayesesi soz
konusu oldugunda, kadmin daha etkili ve
yaptiricr oldugu; erkeklerin bagarili veya basarisiz
oluslarinin temelinde kadin giiciiniin ve aklinin yer
aldig1 anlatilmaktadar.

Ayrica, masallarimizin biiyiik bir kisminda,
erkeklerle herhangi bir karsilastirma yapilmaksizin,
bazi kizlarin ¢ok akilli olduklar1 ifade edilir ve
buna bagl olarak kizlar, karsilarindaki insanlara,
kimsenin cevaplandiramadig1 sorular sorarlar veya
cevabini kimsenin veremedigi sorulara kendileri
cevaplar bulurlar. Ayrica, kadmlarin kuvvetlerini,
becerilerini ve eslerine olan bagliliklarii konu alan
masallar da vardir. Bu tiir masallarda kadin, aklim
kullanarak veya yaptig: islerle kendini ispatlamig

olur. Yeri geldiginde kadin, padisaha bile akil

verebilecek kadar zeki ve kurnazdir. Aklini kullanarak her tiirlii tehlikeden kurtulur,

asla pasif duruma diismez.




“Padisah ile Veziri” adli masalda, padisah ._

vezirine; “Ey vezir! Bana on iiveg, yirmi koyun, kirk Ayrica

kurt, altmis sig1r, yetmis sagir, yiiz yidin yumurta, kirk masallarimizin

buyUk bir kisminda,
erkeklerle herhangi
bir kargilastirma
yapilmaksizin,

bazi kizlarin gcok
akilli olduklari
ifade edilir ve buna
bagl olarak kizlar,
karsilarindaki
insanlara,
kimsenin cevap-
landiramadigi
sorular sorarlar
veya cevabini

gline kadar getirmezsen cellatliksin,” der. Vezir, bu
sOzlerin manasini evine misafir oldugu bir koylii
kizindan 6grenir: “On iivec: bu kiz veya oglan, on
yasinda iken on iiveg hesabidir. Yirmi koyun ise; bir erkek
oglan yirmi yasina girdiginde, yirmi koyun hesabidir.
Kurk kurt ise; bir adam kirk yasina girdiginde, kirk kurt
hesabidir.  Ciinkii, birseyden korkmaz, kurt gibidir.
Altmis siir ise, bir insan altmis yasina girdiginde,
altmg si§1r hesabidir. Yetmis si§ir ise, bir insan yetmis
yasina girdiginde konusulan seyi isitmez, unutur. Onun
icin yetmis sig1r hesabidir. Yiiz yidin yumurta ise; bir
insan yiiz yasina girdiginde birsey anlamaz. Onun icin
yiiz yidin yumurta hesabidir...” der.

Padisah, vezirin bu cevabi kimden
duydugunu 6grendikten sonra, heniiz 11 yasinda
olan koylii kizini kendisine vezir yapar (Hafiz 1990: kimsenin
270-271). veremediQi sorulara

Adeta bir yas destanmin mensur halde kendileri cevaplar
anlatimi olan bu sozler, 11 yasindaki bir kizin, bulurlar.

yeri geldiginde bir vezire dahi akil verebilecek
konumda oldugunu gostermektedir. Soru, mecazi olarak soruldugu icin, vezir
cevabini bulamamastir.

Sorular1 soran, bazen de kizdir. “Hakiki Zenginlik” adli masalda, evlenme
cagma gelen padisahin kizi; “Kim bana, ayni anda, hem yoksul, hem de zengin oldugunu
gosterip, beni ikna edebilirse, ben o kisiye varacagim” der ve bu soruya bagh olarak;
zengin padisah cocuklarini reddedip, elinde hi¢ parasi olmayan, fakat birgok
meslegi ve sanat1 bilen kisi ile evlenerek; “hakiki zenginlik altin, giimiis, mal, diinyalik
degil; hiiner ve bilimdir,” der (Ercilasun-Turan: 2-5). Burada kiz, evlenecegi erkegi bir
nevi imtihan etmis, zenginlik yerine meslegi ve sanati tercih etmistir.

Aynmi konu, Malatya'da anlatiimakta olan; “Kanli Borek” masalinda da
islenmektedir: Padisah, meslegi olmayan kisiyle evlenmeyecegini sdyleyen kiz1 elde

edebilmek i¢in hasir yapma sanatini 6grenir ve kiz ile evlenir. Bu padisah birgiin,
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lokantada tuzaga diistiriiliip iskence goriirken, basina gelenleri bir hasira naksedip
hanimina gonderir. Hanimi, hasirdaki nakislardan kocasinin basmin dertte
oldugunu anlar ve gelip kurtarir!.

Boylece, bazi durumlarda padisahligin dahi hayati kurtaramayacag, ancak
Ogrenilen sanatin etkili olacagi mesaji, insanlara bir kadin tarafindan verilmis olur.

“Tuz Kadar Sevgi” (Sakaoglu 1973: 584-598), “Suyu Altin Eden Tas” (Sakaoglu
1973: 361-366), “Mumdan Sis, Sekerden Kebap” (Koksel 1995: 308-316), “Ug Akill
Kiz” (Emiroglu 1996: 325-328) vs. gibi masallarda da, bir padisahin karsisinda
kendi kizinin veya bagka kizlarin hakli oldugu konu edilir. Bu tiir masallarda
erkek koruyuculuguna alistirilmis kizlarin bagimsizlik savasi, dinleyiciye iletilir.
Erkeklerden korkma, “baba” suretinde masala akseder. Ancak, birey olma ozelligi
kazanan kiiciik kiz, baba kompleksini ve erkek korkusunu asarak kendisini hayatta
geri planda kalmaya zorlayan baglarindan kurtularak dis diinyaya agilabilme
cesaretini gosteren bagimsiz kadinin sembolize eder.

Cogu masalda kizlar, akilli olmalarmin yaninda kuvvetleri ile de dikkat
cekerler. Typen Tiirkischer Volksmarchen adli masal tip katalogunda 153. sirada,
“Haydut Mehmet” ad1 ile yer alan, Glimiishane’de “Haramibasi Ahmet” (Sakaoglu
1973: 454-460) ve Erzurum’da “Celali Ahmet” (Seyidoglu 1975: 377-378) adlariyla
bilinen masalda, padisahin kizi, babasinin hazinesini soymak veya kendisini yenmek
isteyen 40 haramiyi, aklin1 ve giictinii kullanarak yener.

Biitlin bu 6rneklerden hareketle diyebiliriz ki; gesitli masallarimizda kadinlar
akillarii ve giiclerini kullanarak, kendilerini kotiilitklerden korumuslar; ayrica
cesitli olaylar karsisinda namus ve ahlaki kurallara bagliliklarini da ispatlamislardir.

Bazi masallarimizda, kadmlarin kétii oldugu diisiincesi veriliyor gibi olsa
da, sonunda biitiin kadinlarin kotii olmadig; aralarinda sadik, namuslu ve akilli
kadinlarin da bulundugu degisik sekillerde ifade edilir. Oyle zannediyoruz ki,
bu tiir masallarin temeli “Binbir Gece Masallari”’na dayanmaktadir. Ciinkii, bu
kiilliyatta Sehrazat, biitiin kadinlarin kotii olmadigini, evlendigi padisaha 1001 gece
masal anlatip, onu oyalayarak ispatlar.

“Cuhadaroglu” adli masalda; baba - ogul, hanimlarim1 evde birakarak
baska bir memlekete giderler. Cuhadaroglu burada, biitiin kadinlarin namussuz
oldugunu ispatlamaya calisirken, oglunun hanimi gelip, hem esini kurtarir, hem de
Cuhadaroglu’nun haksiz oldugunu ispatlar (Seyidoglu 1975: 386-388).

Typen Tiirkischer Volksmarchen adl1 masal tip katalogunda 279. sirada yer alan;
“Iyi Kadinlar - Kétii Kadinlar” adli masal da ayni konuyu icermektedir. Padisah,
bir kadinin kocasini astigini goriince, biitiin kadinlarin asilmasini emreder. Lalanin

babasi, haydut oldugu yillarda, erkek kiligina giren bir kizin, nisanlisinin intikamini
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nasil aldigimi anlatir. Bunun iizerine padisah,

kadinlar affeder. Biitiin bu
Toplumun kadina ve erkege bakis1 fikralarda x
da kendini gosterir. Ozellikle Nasreddin Hoca orneklerden
fikralarin1  bu  agidan  degerlendirdigimizde, hareketle
dinleyicilere “kari-koca” roliinde, farkli mesajlarin dlyeblllrlz
verildigini sdyleyebiliriz. Oncelikle, aile catisi Ki; ge§|t||
altinda, kari-kocanin uyum igerisinde olmasi ima masallarimizda
edilir. Miisterek hayatta iyi islerde de kotii islerde

kadinlar akillarini
ve guglerini

de hemfikir olmak mutlulugun birinci sartidir.
Kadin—erkek / kari-koca her zaman birbirlerinin
yanliglarini, kusurlarmi kapatmali, gormezlikten kullanarak,
gelmelidir. Hoca ile hanimi arasinda da boyle bir kendilerini

diyalog vardur. kotuluklerden
Evlilik paylasmadir, hayatin zorluklarina korumu s lar:

Nasreddin Hoca’ya bagh olarak anlatilan fikralarin ayrica Qe§|t||
bir kisminda, esler kendi aralarinda, yapilacak Olaylar kar§|S|nda
isleri paylasarak, is boliimii yaparlar. Bir fikrada, namus ve

gece ¢ocuk uyanip da aglamaya baslaymca karisi ahlaki kurallara
Hoca'y1 uyandirip; “Molla, ahir biz bu usaga serikik. ba g|l|lk| arini da

ispatlamiglardir.

birlikte gogiis germe, giizellikleri birlikte yasamadar.

Yarisi senindi yarist menim. Ne olar, dur bir defe de sen

onu ovut!” der. Hoca, yorgarni tepesine gekip; “Sen,
0z payini ovut, isin yohdur, goy menim payimi, aglasin!”
der (Abdulla 1993: 207).

Dikkat edilirse Hoca, hanimimnin soziine karsi ¢ikmaz, yani hanimi kadar
kendisinin de ¢ocuga bakmakla yiikiimlii oldugunu bilir. Ama, yorgunlugunu,
disarida calistigini, evdeki isleri de haniminin yapmasi gerektigini; “senin isin
yohdur” sdzleriyle vurgular. Ciinkii, Hoca’yla hanimi ev isleri ile ilgili de bir anlasma
yapmiglardir. Bir giin Hoca'nin evinde yangin ¢ikar, kogsup Hoca'ya haber verirler.
Fakat Hoca hig istifini bozmadan; “Karumi bulun, ona haber verin. Aramizda is boliimii
yaptik, evin dis islerine ben, i¢ islerine o bakiyor!” der (Tokmakgioglu 1981: 81-82;
Abdulla 1993: 51).

Bu s6zler biraz umursamaz bir tavirla sdylenmis olsa da aile i¢cinde bireylerin
kendi sorumluluklarini bilmeleri gerektigi ve herkesin bu yiikii tasiyabilme giiciine
sahip olmasi sart1 vurgulanir. “I¢” ve “dis” kelimeleri birbirine zit iki kelime olup,
“i¢” kadmi, “dis” da erkegi simgeleyerek iki zit kelimenin aile catis1 altinda bir
biitiinii olusturdugu goriiliir.
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Ashnda kadinlarla erkekler farkh karakterlere, farkli yapilara sahip iki zit

guruptur. Tabiatta biitiinii olusturan hemen her seyin temelinde zithiklar vardir.
Tipki zitkutuplarin birbirini gekmesi gibi. Nasreddin Hoca’ya bagl olarak anlatilan
fikralarin bir kisminda da zithiklarin aslinda biitiine giden yol oldugu goriiliir.

“A¢ Bagint Hanim” adl fikrada Hoca, hanimi ile ayni sofrada yemek yerken,
ona basmi agmasini sdyler. Hanumi, Hoca'nin bu istegine bir anlam veremeyip
sebebini sorunca; “Hatun —demis- sen basini acarsan melekler kacar, ben besmele cekerim
seytanlar kagar, boylelikle su yemeyi bas basa yeriz.” der (Tokmakgioglu 1981: 102).

Bu fikrada, sebebine olursaolsun, kari-kocanin birlikte hareket etmesi gerektigi
anlatilmaktadir. Eslerden birisi iyilikleri, giizellikleri, olumlu seyleri sembolize eden
melegin, digeri de kotiiliigiin temsilcisi olan seytanin gitmesini saglayarak huzurlu
bir ortam yaratip, yemegi her seyden uzak, kavgasiz, doviissiiz, a1z tad1 igerisinde
basbasa yiyeceklerdir. Seytan ve melek birbirine zit iki kavramdir. Zithiklar birbirini
tamamlayarak biitiinii olusturur. Buna “yatay” ve “dikey” boyutlarin gerceginde
sakli bulunan zithg1 drnek verebiliriz (Guenon 2001). Uzerinde durdugumuz fikrada
da birbirinin zitt1 olan “seytan” ve “melek” biitiinii olusturur ki bu da aile iginde
kari-kocanin birlik i¢inde olmasidir.

Ayni durum, “Miineccimlik” adli fikrada da goriiliir. Timur, Hoca'ya
miineccimlik teklif edince, bu isi ancak harumiyla birlikte yapabilecegini agiklar.
Sebep olarak da; “Ddvr-gedimden bizim avradin sozii ile menim soziim hemise birbirinin
tersine olur. Meselen, men ahsam havaya bahib deyende ki, sabah yagis yagacag, arvad
hékmen bahib deyir yagmayacag. Ozii de szii ki dedik, iistiinde mohkem dururug. Oldii var,
dondii yohdur. O deyende ki meselen, bu il tahil yahg: gelecek, men deyirem gelmeyecek. Nece
ildir ki men fikir vermisem, hemise ya onun dediyi olur, ya menim. Odur ki, arvadla men
ikimiz bir miineccim ola bilirik.”der (Abdulla 1993: 174-175).

Dikkat edilirse fikrada stirekli ¢atisan bir kari-koca / kadin-erkek vardir.
Bunlarin catismas1 basariya ulasmada, olgunluga erismede alinan yoldur ve
sonunda birbirine zit olan bu kisiler, bir biitiinliigii olusturarak miineccimlige
kadar yiikselirler. Yani, kadin ile erkek, bir biitiinii olusturmada iki Onemli
faktordiir. Bunlar, kendi {izerlerine diisen gorevleri - farkli uglarda da olsa -
hakkiyla yaptiklarinda topluma faydali sonuglar elde edilecek, insanlik adma
gelismeler saglanacaktir. “Fikranin sonunda Nasreddin Hoca'nin: ‘Karim ve ben ancak
bir miineccim olabilirik.” s0zii, kadin ve erkegin bir elmamn iki yarisi, “yin ve yang’ ya da
negatif ve pozitif kutuplarin birbirini tamamlamast gibidir. ‘Iki esit fakat karsit giic olanyin
ve yang, birbirinden asla bagimsiz degildir. Biz, hichir olusumu yin ve yang ozellikleri bir
arada olmaksizin agiklayamayiz. Giindiiz olmadan gece, gece olmadan giindiiz aciklanamaz.’
"Yin, disi, yeryiizii, ay, karanhk, gece, disil, negatif, statik, kis, soguk, alici, yumusak, icine

alan, yang; erkek, gokyiizii, giines, aydinlk, giindiiz, eril, pozitif, dinamik, yaz, sicak,
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sert, digar1 verendir.” Diinyanmin da icerisinde varliini
siirdiirebilmesi, zithiklarin uyumuna, ¢catismalarin baska
bir deyisle yin ve yangin dengelenmesine baglhdir.”
(Senocak 2007: 72-73).

Iste, geceyle giindiiziin bir giinii, yer ile
gokytiziiniin diinyayi, Tanri ile Seytamin bir inang
sistemini olusturdugu gibi, kadin ile erkek de
zithikta biitiinlesip birbirini tamamlayarak insani
olusturur. Onun igin bu iki cinsiyeti birbirinden
ayirmak miimkiin degildir.

Sonug¢ olarak; Turk kiltirinin temelini
olusturan; gelenek ve goreneklerimizin yaninda
destan, halk hikayesi, Dede Korkut Hikayeleri,
masallar ve fikralarda da kadmna biiyiik 6nem
verilmis, baska {iilke ve inanislarda oldugu gibi,
onlara ikinci sinif insan muamelesi yapilmamuigtir.
Biitlin  anlatilarda kadinlar;  giizelliklerinden
dolay1 cinsel bir obje olarak goriilmemis, akilli,
kuvvetli, namuslu, becerikli ve sadik oluslariyla
kendilerini ispatlamis, erkeklerle mukayese soz
konusu oldugunda; fiziki 6zelliklerinden, cinsiyet
farklihgindan ¢okyaptiklar islere, davranislara ve
toplumdaki yerlerine gore degerlendirilmislerdir.

Dilegimiz, ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde
de insanlarin fiziki ozelliklerine bakip, “kadin”
veya “erkek” oldugu i¢in degil de yaptiklariyla,
basarilariyla, gelecege yonelik plan ve projeleriyle
ve hepsinden 6nemlisi 6rnek tavir ve davraniglariyla
degerlendirilip hak ettigi yere konulmasidir.
AsikAhmet Poyrazoglu'nun dedigi gibi:

Beyazin karaya {istiinliigii yok,
Ahlakta hos olan insan tistindiir.
Insan suretinde hayvan olan ¢ok,

Kendisini bilen insan uistiindiir.

Sonug olarak; Turk
kaltdrinin temelini
olusturan; gelenek
ve goreneklerimizin
yaninda destan, halk
hikayesi, Dede Korkut
Hikayeleri, masallar
ve fikralarda da
kadina blyutk dnem
verilmis, baska Ulke
ve inaniglarda oldugu
gibi, onlara ikinci sinif
insan muamelesi
yapiimamigtir. Batan
anlatilarda kadinlar;
guzelliklerinden dolayi
cinsel bir obje olarak
go6rilmemis, akilli,
kuvvetli, namuslu,
becerikli ve sadik
oluglariyla kendilerini
ispatlamig, erkeklerle
mukayese s6z
konusu oldugunda;
fiziki 6zelliklerinden,
cinsiyet farkhligindan
cokyaptiklari

islere, davraniglara
ve toplumdaki
yerlerine gore
degerlendirilmiglerdir.

(Alptekin-Sakaoglu 2006:358)
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1 Bu masal, 1997 yilinda, F.U. Fen-Ed. Fak. TDE Boliimii son simf 6grencisi Oznur OZURK tarafindan
Ibis CELIK ten derlenmistir. 93 yasinda ve Malatya dogumlu olan CELIK, okuma yazmay1 kendi
imkanlari ile 6grenmis olup, o tarihlerde Adana’da ikamet etmekte idi.
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OGUZ GRUBU TURK
KAHRAMANLIK
DESTANLARINDA KADIN

DR. ASUMAN GUNES ULUS’

Destan kahramanlari, milletlerin insan tipi 6zelliklerini, ideallerini, hayat
felsefelerini ve tarzlarini, inanglarini, faziletlerini {izerlerinde tastyan iistiin vasiflarla
donatilmis 6rnek kisilerdir. Destan anlaticisi, gerek var olan kiiltiirii yansitan gerekse
idealize edilmis kisiliklere sahip bu kahramanlarin hikayeleri araciligiyla yeni
nesli hem eglendirme hem de egitme amaci tasimaktadir. Zamanla degisen sosyal
sartlar, kiiltiirel 6zellikler, basta kahraman olmak {izere destanda yer alan biitiin
insan tiplerine yansir. Kadin tipler de bu degisimden biiyiik 6l¢iide etkilenmektedir.
Oncelikle merkez kahramanlik roliinii erkeklere birakmis, yasam sekli, idealleri,

degerleri, statiisii birtakim degisikliklere ugramistir.

Destanlardaki kadin tiplerin belirlenmesinde genellikle onlarin erkeklerle olan
minasebetleri 6l¢iit alinmigtir. Nitekim merkez kahraman erkektir ve onun annesi,
esi, kiz kardesi ancak onun hayatindaki rolii dlciisiinde destanda yer bulmustur.
Dinin 6n planda oldugu anlatilarda ise kadin tiplerin belirlenmesinde, onlarin din
kargisindaki tutumlari 6lciit alinmistir. Ornegin Hz. Ali cenknamelerinde goriilen
kadin tiplerini, Ismet Cetin su sekilde tasnif eder:1. Miisliiman kadin tipler 2.
Sonradan Miisliiman olan kadin tipi 3. Miisliiman olmayan kadin tipi (Cetin, 1997:
179-189).

* Gazi Universitesi Tiirk Dili Boliimii Ogretim Gorevlisi.
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Destan
kahramanlari,
milletlerin insan
tipi ozelliklerini,
ideallerini, hayat
felsefelerini ve
tarzlarini, inanglarini,
faziletlerini
uzerlerinde tagiyan
ustin vasiflarla
donatilmig 6rnek
kisilerdir. Destan
anlaticisi, gerek
var olan kulturu
yansitan gerekse
idealize edilmis
kisiliklere sahip

bu kahramanlarin
hikayeleri araciligiyla
yeni nesli hem
eglendirme hem
de egitme amaci
tasimaktadir.
Zamanla degisen
sosyal sartlar,
kualttrel ozellikler,
basta kahraman
olmak uzere
destanda yer alan
butln insan tiplerine
yansir. Kadin tipler
de bu degisimden
buyuk dlglide
etkilenmektedir.

Erkek egemenliginin c¢ok baskin olmadig:
toplumlara ait destanlarda kadinlarin sadece erkek
diinyasindaki yerine gore smiflandirilmadig;,
kimi zaman merkez kahraman Ozellikleri tasidig:
ve daha bagimsiz oldugu goriliir. C.K.Lebedeva,
Uzak Kuzeydeki epik destanlar1 karsilastirarak
onlarin konularimni tip yéniinden soyle gruplandirir
(Lebedeva, 1982: 16-70, Tbrayev’den, 1998: 72-73) :

1. Erkeklerden ayr1 yasayan kadinlar,

2. Kadin samanlar,

3. Kadin destan kahramaninin olgunluga erismesi,
4. Kadin kahramanlarin kendilerine es aramasi,

5. Kadin kahramanin 6¢ almasi,

6. Geng kahramanin yetismesi,

7. Kahramanin 6¢ almasi,

8. Kahramanin evlenmesi,

9. Boy ve kabile arasindaki anlasmazliklar ve savas.

Oguz grubu Tiirk kahramanlik destanlarinda
degildir.  “Tiirk

destanlarindaki kadin tipler, merkezi kahramanin

merkez kahraman kadmn
yaninda yer alan, tehlikeli durumlarda onlara
yardim eden, hatta zaman zaman Bamsi Beyrek ve
Kanturali Boylar1 ile Manas Destani’'nda oldugu
gibi, kahramanlarla birlikte at ¢apan, yay kuran,
giiresen ve savasan ama hep ikinci planda olan
tiplerdir.” (Ozkan, 1992: 298)

Tirk destanlarinda kadinlar, genellikle

ailedeki wve karsi cins karsisindaki islevleri

bakimindan ele alinmaktadir. Biz de calismamizda Oguz grubu Tiirk kahramanlik

destanlarinda yer alan kadinlarin konumunu, roliinti, gecirdigi degisimleriincelerken

destanin anlatildig1 toplumun o6zelliklerinin, gecirdigi kiiltiirel degisikliklerin,

anlaticinin ve dinleyici kitlenin 6zelliklerinin, kisacasi sosyal baglamin destanu

dogrudan etkiledigi fikrinden hareketle incelememizi islevsel yonteme gore

yapmay1 amagladik.
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Antropoloji, insanlar ve davraniglar1 hakkinda genellemeler {iretmeye

ve insan gesitliligini miimkiin mertebe anlamaya calisan bir bilimdir. Kiiltiirel
antropoloji ise toplumun hayat modelleri {izerine yogunlasan bir antropoloji dalidir
(Haviland, 2002: 33, 37). “Antropolojik yontem” olarak da bilinen islevsel yontem,
antropolojinin halk bilimine olan yakinhigindan dolayi, halk bilimi ve 6zellikle de
halk edebiyatin1 inceleyen antropologlar tarafindan gelistirilmis, baglam merkezli
halk bilimi yontemlerinden biridir. Islevsel yontemin temsilcileri arasinda Bronislaw
K. Malinowski, Franz Boas, Margerat Mead, Mellville Herkovits ve Ruth Benedict
gibi {inlii antropologlar bulunmaktadir (Cobanoglu, 2002: 223).

Malinowski, islevciligin genel aksiyomlarini sdyle agiklar:

“a. Kiiltiir 6ziinde ara¢ olan bir aygittir; insan, cevresinde ve ihtiyaclarinin giderilmesi
siirecinde karsilastigr 6zel, somut problemleri onun sayesinde daha iyi ¢6zme durumunda

olur.

b. Kiiltiir bir nesneler, eylemler ve zihniyetler sistemidir, bu sistem icerisinde her

parca bir amaca hizmet eden bir arag olarak bulunur.
c. Kiiltiir, cesitli unsurlar: birbirine bagli olan bir biitiindiir.

d. Boyle eylemler, onemliyasamsal 6devler cevresinde kurumlar hlinde orgiitlenmistir.
Sozgelimi aile, klan, kéy, kabile gibi, ekonomik isbirligi icin, politik, hukuksal veya egitsel
etkinlikler icin 6rgiitlenmis birlikler gibi.

e. Dinamik agisindan, yani etkinligin tiiviine gore kiiltiirde bazi yanlar ayirt edilir.
Sozgelimi egitim, toplumsal denetim, ekonomi, bilgi sistemleri, ahlak ve inang, yaratict ve

sanatly anlatim bigimleri gibi.” (Malinowsi 1992: 21-22)

Malinowski, kiiltlirtin esas islevinin, insanin temel ve tiiretilmis
gereksinimlerini karsilamak oldugunu vurgulamaktadir. Buna gore her bir biyolojik
gereksinim, bir kiiltiirel sisteme yol a¢makta, gereksinimleri karsilayan kiiltiirel
uygulamalar ise, yeni kiiltiirel gereksinimleri tiiretmektedir. Malinowski'nin, temel
(biyolojik) gereksinimleri ve kiiltiirel karsiliklarimi siraladigl asagidaki tabloda,
kiiltiirel cevaplar, ayni zamanda halk biliminin inceledigi konularin bir listesi
niteligindedir (Malinowski, 1992: 105) :
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Bivolojik Gereksinim

1. Metabolizma

2. Ureme

3. Bedensel rahatlik
4. Guvenlik

5. Hareket

6. Bliytime

7. Saglik

Kiiltiirel Karsilik

1. Beslenme sistemi

2. Akrabalik

3. Konut

4. Korunma ve savunma

5. Faaliyetler ve iletisim sistemleri
6. Egitim

7. Hijyen

Tiiretilmis (kiiltiirel) insan gereksinimi, ihtiya¢ kargilayict bir kurum

olusturmaktadir. Malinowski, bu kiiltiirel] buyruklar1 ve onlara karsilik gelen

tepkileri (kiiltiirel kurumlar) soyle tablolastirir (Malinowski, 1992: 131) :

Buyruklar Tepkiler (Kurumlar)
1. Uretim ve tiiketim mallariyla ilgili kiiltiir 1. Ekonomi

aygiti kurulmali, kullanilmali, beslenmeli ve

yenilenmelidir.

2. Teknik, tore, yasa ve ahlak hiikiimlerinin 2. Toplumsal denetim

islemeleri ve uygulanmalari saglanmalidir.

donatilmalidir.

3. Tek tek kurumlar1 besleyen insan malzemesi 3. Egitim
yenilenmeli, bigimlendirilmeli, yetistirilmeli
ve kabile geleneginin tiim bilgisiyle

4. Her kurumda otorite belirlenmeli, gii¢ 4. Siyasal orgiitlenme
araglartyla donatilmalidir; diizenlemelerini

ylrtitebilmesi i¢in bu otoritenin eline

biitiin yardimei araglar verilmelidir.
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W. Bascom’a gore, Malinowski'nin baglamsiz bir metni 6lii bir metin olarak

gormesi, folklorun sosyal baglamina, yani kiiltiirle folklorun iliskisine ve folklorun
islevlerine 1sik tutar. William Bascom’un folklorun ¢ok sayidaki islevi arasindan

onemli gordiikleri sunlardir (Bascom, 1954: 335) :

1.  Hos vakit gecirme, eglenme ve eglendirme islevi
2. Degerlere, toplum kurumlarina ve torelere destek verme islevi
3. Egitim veya kiiltiiriin geng kusaklara aktarilmasi islevi

4. Toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma islevi

Tiirk halk bilimcilerden ilhan Basg6z, W. R. Bascom’un saydig1 yukaridaki
islevlere ek olarak “protesto islevi” olarak adlandirilan son bir islev daha
eklemektedir (Basgoz, 1986: 181-191).

Muhsine Helimoglu Yavuz, “Masallarin Islevi” adlu calismasiyla islevsel halk
bilimi ¢alismalarina katkida bulunmustur. Muhsine Helimoglu Yavuz, masallardaki
kadin kahramanlarin islevsel 6zellikleri ve iletileri ulastirmadaki rollerini agiklarken

kadinlar1 baslica yedi grupta degerlendirir (Yavuz, 1999: 55) :

1.  Mutlulugu yakalamak i¢in ugras veren, olaylarin gidisini yonlendiren

akilli, vefali, 6zverili, diresken kadinlar

2. Kiskang ve iftiraci kadnlar
3. Kotii kalpli tivey anneler, biiyiicti kadinlar ve acimasiz dev analar
4. Cinsel tacizlere ugrayan kadimnlar

5. Eslerine ihanet eden kadinlar
6.  Yalan ve kurnazlikla mutluluga ulasmak isteyen kadinlar
7. Akilsiz, beceriksiz, sagduyusuz kadinlar

Mubhsine Helimoglu Yavuz, bir toplumun masallarinda yer alan kadinlarin, o
toplumun kadinlarina bakis agisini yansittigini belirtir. Sonug olarak toplumumuzun
masal kadinlar1 da gergek yasamda oldugu gibi, tilkenmez bir ugras icindedir
ve yasama karsi her zaman savunmadadir. Bu kadinlar, mutsuzlugu mutluluga
doniistiirebilmek igin, bir simyaci sabriyla, yasamlar1 boyunca ugrasir dururlar
ve yasama baghdirlar. Yasanilan toplumsal yozlagsmalar, sarsilan deger yargilar
sonucu, bu tiir iletilere gereksinim duyulmus ve bunlar1 iceren masallar yaratilmistir
(Yavuz, 1999: 69).
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N

Kasgarli
Mahmut'un
Divanu Lagati’t-
Turk’n giriginde
belirttigi Uzere,
GOk genis bir
cografyada
egemenlik
kurmus, oldukga
koklu bir gecmise
ve kulturel varliga
sahip olan Oguz
toplumuna ait
kahramanlik
destanlarindaki
kadinlarin
incelenmesinin,
konuyla ilgili
yapilacak
calismalara katki
saglayacag!

kanisindayiz.

Oguz grubu Tiirk kahramanlik destanlarinda

merkez kahraman kadin olmadigr igin, onlarin
yasamlar1 dogumdan oliime kadar, cesitli gecis
donemleriyle birlikte anlatilmamakta, dolayisiyla
“kadin  kahraman kaliplar1” tirtinden  bir
incelemeye meydan vermemektedir. Erkekler
icin bir kahramanlik kalibindan s6z edilebilirken
sosyokiiltiirel degisime paralel olarak konumu
degisen kadinlar icin bir kahramanlik kalib1 s6z
konusu degildir. Bu c¢alismada, metinlerdeki
kadin tipler, islevleri yoniinden incelenirken ayrni
zamanda destanin islevleri acgisindan bunun nasil
kullanildigy; toplumun kabullerine uygun mesajlar
veren veya destan1 o kabuller dogrultusunda
yonlendiren anlaticinin etkisi de arastirilmaya
caligildi.

Calismamizin Oguz grubu Tiirk kahramanlik
destanlari ile sinirlandirilmasinin baslica sebebi, bu
grubaaitdestanlarinbenzer 6zellikler (kahramanlar,
motifler, epizotlar, olaylar...) tasimasidir. Ayni boya
ait, ortak veya benzer kiiltiir ¢evrelerinde olusmus
ve yasamis olan bu destanlarin, kadinlarmn yeri
ve rolii agisindan benzer tabakalardan olustugu,
benzer degisimlerden gectigi goriilmektedir. Bu
eserlerin tiir bakimindan ne tamamiyla mitolojik
eser ne de tamamen halk hikdyesi oldugu
sOylenebilir. Bu eserlerin tiir bakimindan ortak

tarafi mitolojik motifler icermekle birlikte kismen halk hikayesine de yaklasmis
kahramanlik destanlar1 olmalaridir. Kasgarli Mahmut'un Divanii Ligati't-Tiirk'iin
girisinde belirttigi iizere, ¢ok genis bir cografyada egemenlik kurmus, oldukga
koklii bir ge¢mise ve kiiltiirel varliga sahip olan Oguz toplumuna ait kahramanlik
destanlarindaki kadmlarm incelenmesinin, konuyla ilgili yapilacak calismalara

katki saglayacag1 kanisindayiz.

Calismamizda kadin unsurunu inceledigimiz Oguz grubu Tiirk kahramanlik

destanlar1 sunlardir:

1. Oguz Kagan Destani

a. Uygur harfli Oguz Kagan Destani

b. Resideddin Oguznamesi

c.  Secere-i Terakime'de bulunan Oguzname

2.  Dede Korkut Destam




SIYASET VE KULTUR DERGISI

3. Koroglu Destan (Tiirkiye, Azerbaycan ve Tiirkmenistan varyantlarr)

4. Yusuf Bey - Ahmet Bey (Bozoglan) Destan1
5. Dovletyar Destanu

Calismamizda Oguz Kagan Destani’min W. Bang ve Resit Rahmeti Arat
tarafindan 1932'de Almanya’da, daha sonra da 1936 yilinda Istanbul’da yayimlanan
Uygur harfli niishas1 (Arat, 1987: 605-672); Zeki Velidi Togan tarafindan Tiirk¢eye
terctime edilerek yayimlanan (Togan, 1982) “Resideddin Oguznamesi” ve Ebiilgazi
Bahadir Han'in “Secere-i Terakime” adli eserinde “Resideddin Oguznamesi”’nden
yola ¢ikarak olusturdugu niisha esas alindi. Dede Korkut Destani igin Muharrem
Ergin’in hazirlamig oldugu “Dede Korkut Kitab1” adli eserden faydalanildi. Kéroglu
Destani igin Mehmet Kaplan, Mehmet Akalin ve Muhan Bali tarafindan Erzurum’da
Behget Mahir'den derlenmis, 1973 yilinda toplam on bes kol halinde yayimlanmis
olan eser; Ferruh Arsunar tarafindan Maras'ta zamanin meshur hikayecisi Giil
Fehmi'nin ¢irag1 Firildak Okkeg’ten derlenmis ve Tiirkiye Is Bankasi tarafindan
1963'te yayimlanmis olan “Koroglu” adli eser; Umit Kaftancioglu'nun Cevlani,
Miidami, Piinhani, Miidamoglu, Bayram Koroglu, Cenani, Zarrafi, Kemali, fThami,
Veli Yayc gibi ozanlarin katkilariyla sekiz kol halinde derleyip 1979'da yayimladigi
“Koroglu Kol Destanlar” adli eser; Veli Huluflu'nun Agik Soyiin (Huseyn)den
derlemis oldugu ve 1927'de yayimlanmis olan eser; Hemit Elizdde'nin derlemis
oldugu ve 1941'de yayinlanmis olan rivayet; Ferhat Gulamoglu Ferhadov tarafindan
diizenlenip 1975'te Bak{i'de yayinlanmis ve Isa Oztiirk tarafindan Tiirkiye Tiirkgesine
aktarilip 2003’te yayinlanmis olan eser; Annaguli Nurmemmet tarafindan otuz
kol halinde hazirlanmis ve Ahmet Yesevi Universitesine Yardim Vakfi tarafindan
1996'da sekiz cilt halinde yayimlanmis “Tiirkmen Halk Destanu Goroglu” adl eser
temel alinmistir. 18. asirda Oguznamelerin ve Koroglu kollarinin tesirinde, hatta, bir
bakima onlarin devami olarak tasnif edilmis olan Yusuf Bey-Ahmet Bey (Bozoglan)
Destanu icin, 1943'te Agkabat’ta Kril harfli Tiirkmen alfabesiyle yaymnlanmis ve Isa
Ozkan tarafindan Tiirkiye Tiirkgesine aktarilip incelenerek 1989 yilinda Kiiltiir
Bakanlig: tarafindan yaymlanmis olan eser esas alinmistir. Dovletyar Destani icin
Gurbanali-Magrup: adina hazirlanip 1978'de Askabat’ta yayinlamis olan eser ile H.
Hodcaev tarafindan hazirlanip 1943 yilinda yine Agkabat’ta yaymlanmis olan eser

temel alinmistir.

Calismamizda Oguz grubu Tiirk kahramanlik destanlarindaki kadinlar:
tipleri yoniinden siniflandirmak yerine, onlarin toplumdaki, aile igindeki ve karsi
cins karsisindaki iglevleri, rolii, konumu bakimindan incelenmesi amaglandi. Bu

bakimdan kadinlar anne, sevgili, es, kiz cocuk, kiz kardes, hizmetgi, esir, cad1 gibi
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inceledigimiz
destanlarda merkez
kahramanin erkek
olmasindan dolayi
anne, sadece ogluyla
olan munasebetleri
dogrultusunda ele
alinmaktadir. Anne-
kiz iligkisinden s6z
edilmez. Destanlarda
yer alan birgok
annenin adi belirtiimez.
Annenin birinci islevi,
ailesinde ve dolayisiyla
toplumunda birligi,
batlinlGga saglamaktir.
Bu yonuyle 6zverili ve
uzlastirici bir tutum
sergiler. Anne bilhassa
esi ve oglu arasinda
uzlasmay saglayan
bir role sahiptir.
Destan anlaticisi
gerek ara sOzlerle
gerekse destanda yer
alan bu tip annelerle
aslinda dinleyicilere
ideal anne tipini ve
onun sorumluluklarini
sunarken ayni
zamanda, kahramanin
annesine olan
saygisina siklikla
deginerek ideal ogul
(kahraman) tipini

de gostermekte ve

bu kultiriin geng
kusaklara aktariimasi
amacini tagimaktadir.

N

rolleriyle incelenirken ayni zamanda onlarin hangi
durumlarda istiin tutuldugu, hangi durumlarda
kiictimsendigi, es segiminde kriterlerin degisimi ve
bunlar belirleyen etmenler (toplumsal ve bireysel
ihtiyaglar) arastirildi. Ayrica av, geyik, at, su,
bahge gibi unsurlarin kadmin toplum hayatindaki
yeri ve bunlarin kars: cinsin kadina bakis agisinin

degisimindeki etkisi incelendi.

Inceledigimiz destanlarda merkez
kahramanin erkek olmasindan dolay:r anne,
sadece ogluyla olan miinasebetleri dogrultusunda
ele alinmaktadir. Anne-kiz iligkisinden sz
edilmez. Destanlarda yer alan bir¢ok annenin
ad1 belirtilmez. Annenin birinci iglevi, ailesinde
ve dolayisiyla toplumunda birligi, biitiinligi
saglamaktir. Bu yoniiyle 6zverili ve uzlastirict bir
tutum sergiler. Anne bilhassa esi ve oglu arasinda
uzlagsmayr saglayan bir role sahiptir. Destan
anlaticis1 gerek ara sozlerle gerekse destanda yer
alan bu tip annelerle aslinda dinleyicilere ideal
anne tipini ve onun sorumluluklarin1 sunarken
ayni zamanda, kahramanin annesine olan saygisina
siklikla deginerek ideal ogul (kahraman) tipini
de gostermekte ve bu kiiltiiriin geng kusaklara

aktarilmasi amacini tasimaktadir.

Annenin ¢ocuguna kars1 birinci sorumlulugu
onu saghkli bir sekilde biiyilitmektir. Cocugu
diinyaya getirmek, onu biiylitmek kadar Snemli
degildir. Bu isi yerine getiren herhangi bir kadin
(siit anne, tivey anne vb.) annenin yerini tutar
ve kahraman tarafindan ayni saygiyr goriir.
Destanlarda siklikla gecen “analik hakki”na sahip
olmak icin c¢ocugu biiyiitmek gerekir. Burada
tizerinde durulan bir husus, helal stit emmektir.
Ancak helal siit emmis ¢ocuklar kahraman olabilir.
Bu deyimle kastedilen anne ve babanin diiriist,

ahlakli olmasi ve cocugunu da boyle yetistirmesidir.
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Bu bakimdan annenin ¢ocuguna gerekli terbiyeyi verebilmesi igin bilgili, akill1 ve

duyarl olmas: gerekir.

Malinowski, “biiyiime”nin temel ihtiyag¢lardan biri oldugunu ve kiiltiirtin
buna gosterdigi tepkinin “egitim” oldugunu belirterek “Biitiin sembolik bilgilerin
temeli, bilimsel bakisin ilk unsurlari, toreye, otoriteye ve ahlaka deger bi¢cme
oncelikle aile icinde 6grenilir.” demektedir (Malinowsi 1992: 105, 118). Oguz grubu
Tiirk kahramanlik destanlarinda ailenin bu gorevini bilhassa anne {istlenmektedir.
Vaktinin biiytik kismin1 avda ve savasta geciren babaya oranla anne, gocuguna daha
fazla zaman ayirabilmektedir. Savasi, doviisii ve avlanmay1 babasindan 6grenen
kahraman, toplum iginde nasil davranmasi gerektigini, etik kurallari, kime giivenip
kime giivenmemesi gerektigi gibi hususlar1 ¢ogunlukla annesinin verdigi ogiitlerle
Ogrenir. Oglunu toplumun deger yargilarina uygun sekilde yetistiremeyen, diirtist,
sefkatli ve giivenilir olmayan anneler destanlarda agagilanir. Olumsuz kahraman
tipinin kendilerinden ¢ok annelerine beddua edilir. Anne sefkati gormeyen bir
cocuk, yetiskinliginde baskalarina sefkat gostermesini bilmez. Destanlarda ¢cocuguna
gereken sefkati gostermeyen anneler (bunlar genellikle peridir) cezalandirilir. Bu
bakimdan destanlardaki olumlu kahraman tiplerin anneleri bilgili, akilli, ahlakls,
onsezileri kuvvetli, 6zverili ve sorumluluk sahibidir. Bu meziyetler annenin otoriter
ve saygin olmasimi saglar. Ancak onun otoritesi, babanin otoritesini sarsmaz.

Dolayisiyla kahramanlar da annelerine sonsuz bir sevgi ve saygiyla baghdir.

Anneden beklenilen bir baska 6zveri ise belli bir yetkinlige ulasan oglunun,
kendi halkii¢in miicadele etmesini engellememektir. Nitekim bu durum, kahramanin
ailesinden, annesinden uzun siire ayrilmasini gerektirebilir. Bundan dolay1 annenin
¢ok sabirli olmasi gerekir. Kahramanin annesinden kopusu, onun daha giiglii olmasi
igin gereklidir. Inceledigimiz destanlarda annesinden uzunsiire ayrilamayan erkekler
korkak ve pasif bir kisilige sahiptir. Bunlar genellikle kendisiyle alay edilen tiplerdir.
Bu tip erkeklerin destanda savas meydanina girememesi veya anneleri yasindaki
kadinlara ilgi duymasi, kendilerinden biiyiik kadinlarla evlenmesi destanlarda
mizahi bir dille anlatilirken ayni zamanda annelere bir ders verme amaci da
tasimaktadir. Belli bir yastan sonra erkek ¢ocuklarin kendi amaglar1 dogrultusunda
yasamasina engel olunmamaly, iradeli ve cesur olmalari saglanmalidir. 11, halk bir
erkek icin aileden daha 6nemli olmalidir. Bu durum aileden uzaklasmay: gerektirir
ve anne ¢ogu zaman oglundan ayrilmamak icin direnir. Yaratilis1 geregi koruyucu
bir 6zellige sahip olan anne, kimi zaman bu amagla oglundan ¢ok Snemli sirlar1
saklar. Bu durum ¢ogu zaman kahramanin toplumdan dislanmasina sebep olur.
Ornegin agabeyinin esir oldugundan veya babasinin varligindan habersiz yasayan

bir erkegin toplumda itibar1 yoktur.
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Anneden uzaklagsma, onu unutma anlami tasimaz. Kahraman, annesinin
dizinin dibinde yasamasa da onu her kosulda korumalidir. Nitekim diismanlarin
hedeflerinden biri de kahramanin annesine zarar vermektir. Bu bakimdan esir olan
anneyi kurtarmak da kahramanin gorevlerinden biridir. Anneye sayg: diismanlarda
yoktur. Ancak merkez kahraman, kendi esirlerini dahi annelerine hiirmeten serbest

birakabilecek kadar duyarlhidir.

Toplumun sekillenmesinde bu derece onemli olan anne ve anneye saygi,
dinler tarafindan da telkin edilir. Malinowski bu durumu “toplumsal denetim”in bir
geregi seklinde aciklar (Malinowski, 1992:131). Inceledigimiz destanlarda kahraman
annesine “Kabem, kiblegahim” diye seslenir. Anneyi iizmek, Kabe nin bir burcunu
yikmak kadar giinahtir. Anneye yapilan saygisizligin, dine saygisizlik oldugu
vurgulanir. Annenin bedduas: tutar. Anneye saygisizlik eden mutlaka cezasi
bulur. Annesinin iznini almadan yola ¢ikan, bir ise girisen kahramanin isleri rast

gitmez.

Inceledigimiz destanlarda annenin rolii ve toplumun anneden beklentisi
ataerkil bir bakisla sunulmustur. Erkek egemen toplum anneyi pasiflestirir. Oglunu
tutsakliktan kurtarmak icin her seyi goze alan, miicadele eden annenin yerini
daha kaderci bir anne almaya baglar. Oglunun tutsakligini alin yazisi olarak goriip

olanlara seyirci kalan bir anne tipine dontistir.

Toplumu egitme ve toplumsal denetimi saglama islevi bakimindan
destanlarda kadinin bir es olarak rolii iizerinde siklikla durulur. Oguz grubu
Tiirk kahramanlik destanlarinda, erkek egemen bir toplumun, es olarak kadindan
beklentilerini aciklayan ara sozlere gokca yer verilir. Erkeklere nasil bir kadinla
evlenmeleri gerektigi, kadmnlara ise nasil bir es olmalar1 gerektigi hakkinda 6giit
ve tavsiye nitelikli ara sozlere en ¢ok Dede Korkut Destani'nda ve Behget Mahir'in
anlatmis oldugu Koroglu Destani'nda rastlamaktayiz. Destanda yer alan kadin
tipleri ile ara sozlerde belirtilen kadin tipleri arasindaki kimi farkliliklar, sosyal
sartlarin degisimine baglh olarak kadina bakisin ve ona verilen roliin degistigini ve
degismekte oldugunu gosterir. Kiiltiir hayatindaki degisiklikler kadindan beklenen
meziyetlerin de degismesinde etkili olmustur. Ornegin savas¢l, miicadeleci bir kadin
yerine evde oturan ve kaderine razi olan bir kadin tipi; yardimci kadin kahraman
yerine, bir erkek tarafindan korunmasi gereken kadin tipi; kocasi evde yokken
gelen misafiri agirlayan kadin yerine, tanimadig1 kimselere kapiy1 agmayan kadin
tipi; tireten veya kazanan kadin yerine esinin getirdigine kanaat eden kadin tipi;
esiyle ortak kararlar alan kadin yerine, kocasinin soziinden ¢ikmayan kadin tipine
yonelis olmustur. Oyle ki erkegin kadinda aradig1 birinci 6zelligin yerini itaatkarlik

ve giizellik almistir. Kadindan beklenen, esine sadik ve evine bagh olmasidir. Oguz
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grubu Tiirk kahramanlik destanlarinda kari-koca
catismasi, bosanma ve esini terk etme olaylar1 yok
denebilecek kadar azdir. Egler arasinda sonsuz
bir sevgi bag1 vardir. Bir kadmn, goziinii actiginda
kocasini gortir ve oliimiine kadar ondan baskasina
goniil vermez. Sadakat, Tiirk mitolojisinde de
siklikla vurgulanan bir konudur (Seyidoglu, 1992:
573). Ne var ki bir erkegin birden fazla kadina goniil
verdigi ve ayn1 anda birden fazla kadinla evlendigi
goriiliir.

Bilhassa Islami etkinin yogun oldugu
bu destanlarda yer alan, yukarida bahsetmis
oldugumuz ara sozlerde erkegin ve toplumun

kadindan  beklentileri ~ Islami  gerekgeleriyle
aciklanmistir.
Inceledigimiz destanlarda kocalarini

tehlikelere karsi uyaran ve onlara yol gosteren
kadmlar da vardir. Oyle ki karismin rizasmi,
nasihatini almadan yola g¢ikan veya onun
bedduasini alan bir erkek giristigi islerden basarisiz
olarak doénmektedir. Bu tip kadinlar destanin en
eski tabakalarina ait olup giiniimiize kadar gelmis
tipler izlenimi birakir. Ayrica savascilik kabiliyeti
ile Anadolu mitolojisinde 6nemli bir yer tutan
Amazonlar: hatirlatan kadin tipleri de mevcuttur.
Onemli kararlarda kendisine danisilan, esinin
yoklugunda kaleyi koruyan, emir veren, askerlere
sozii gegen, uzlastirici, erkegin hayatini diizene
koyan kadin tiplerine rastlamaktayiz. Nitekim
Tiirk tarihinde iilke yonetiminde hanimlarin da en
az esleri kadar s6z sahibi oldugu goriiliir. Orhun
yazitlarina gore hatun, hiikiimdar gibi, Tengri
(Tanri) tarafindan atanmis, topluluktan ayrilmis ve

yiikseltilmistir:

“Tiirk milletinin adi san1 yok olmasin diye, babam
kagani, annem hatunu yiikseltmis olan Tanri, il veren
Tanri, Tiirk milletinin adi san1 yok olmasin diye, kendimi
o Tanri kagan oturttu tabii.” (Ergin 1996: 17)

inceledigimiz
destanlarda kocalarini
tehlikelere karsi
uyaran ve onlara yol
go6steren kadinlar

da vardir. Oyle ki
karisinin rizasini,
nasihatini almadan
yola ¢ikan veya onun
bedduasini alan bir
erkek giristigi islerden
basarisiz olarak
dénmektedir. Bu tip
kadinlar destanin

en eski tabakalarina
ait olup ginimuze
kadar gelmis tipler
izlenimi birakir. Ayrica
savascllik kabiliyeti ile
Anadolu mitolojisinde
onemli bir yer tutan
Amazonlari hatirlatan
kadin tipleri de
mevcuttur. Onemli
kararlarda kendisine
danisilan, esinin
yoklugunda kaleyi
koruyan, emir veren,
askerlere s6zU gegen,
uzlastirici, erkegin
hayatini diizene
koyan kadin tiplerine
rastlamaktayiz.
Nitekim Turk tarihinde
ulke yonetiminde
hanimlarin da en

az egleri kadar s6z
sahibi oldugu goéruldr.
Orhun yazitlarina
gore hatun, hikimdar
gibi, Tengri (Tanri)
tarafindan atanmis,
topluluktan ayriimis ve
yukseltilmistir
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Kisaca diyebiliriz ki Oguz grubu Tiirk kahramanlik destanlarinda es olarak
iki tip kadin vardir. Aktif ve giiclii bir yap1 sergileyen kadinlar bu destanlarin en
eski donemlerine aittir. Pasif ve gii¢sliz kadinlar ise daha yeni tabakalara aittir.
Kadinlara yonelik ara sozler de destan anlaticisina ve yasanilan kiiltiir ¢evresine

gore degisiklik gostermektedir.

Oguz grubu Tiirk kahramanlik destanlarinda es se¢imi, destanin anlatildig:
doneme ait sosyokiiltiirel cevreyi yansitmaktadir. Diisman saldirilarinin ¢ok oldugu,
dinidegisimin yasandig1 veya insanlarin kitlikla miicadele ettigi donemlere ait destan
metinlerinde kahramanlarin es seciminde gozetti§i hususlar farklilasmaktadir.
Destanda erkek kahramanin, esini segerken onun giiglii ve savas¢t olmasini;
dogurgan olmasini; kendi dininden olmasinmi veya kendi dinine girmesini; azla
yetinebilmesini ve yoklugunda evi idare edebilmesini; zengin olmasini ya da sadece
giizel olmasini dlgiit almasi, esasinda destanin anlatildig1 veya anlatilmis oldugu
donemlerin kosullarini yansitmasi: bakimindan dikkate degerdir. Boylelikle insanlar

es secimi konusunda yonlendirilmekte ve destan, ders verme islevi iistlenmektedir.

Kahramanin sevdigi, istedigi kizla evlenebilmek i¢in verdigi miicadeleye
destanda ne kadar yer verildigi de tizerinde durulmas: gereken konulardan
biridir. Nitekim bu miicadelenin asil konu olmasi destani halk hikayesi tiirtine
yaklastirmakta ve metnin islevini farklilastirmaktadir. Nitekim toplum icin
miicadelenin yerini sahsi bir amagla yapilan miicadele almakta, kahramanlik destani
ask hikayesine doniismektedir. Ornegin toplumsal bir amact olan Oguz Kagan'm
bir es i¢in miicadele etmesi gereksizdir. Onun esleri dogrudan Tanri tarafindan
gonderilir. Ancak Koéroglu Destani’nin kimi varyantlarinda kahramanin asil amact

asik oldugu kiza ulasmaktir.

Kizlarin es secimi de toplumda kadinin statiisiiniin degisimini gostermesi
bakimindan dikkate degerdir. Kizlarin erkegi smama yontemlerinde soyle bir
degisim gozlenmektedir:

1. Erkegin giiciiniin bizzat kiz tarafindan sinanmasi
2. Erkegin giiciliniin baska erkeklerle ya da yirtict hayvanlarla sisnanmast

3. Erkegin agir bir tast kaldirma veya kale duvarini asma gibi yontemlerle

sinanmast
4. Kizin yerine babanin veya agabeyin es adayimi sinamasi
5. Kizin, baba veya erkek kardes tarafindan zorla verilmesi

6. Kizin babas1 veya erkek kardesi tarafindan hediye veya 6diil olarak verilmesi
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7. Baba veya erkek kardesin maglubiyeti sonucu kizin verilmesi

Birgok tabakadan olusan destanlarda es se¢imi ile ilgili olarak bu motiflerin
hepsini birden gormek miimkiindiir. Kizlar, eslerini secerken baslangicta oldukga
aktif bir role sahipken zamanla pasiflesmekte, hi¢ tanimadiklar: erkekler tarafindan
babalarindan istenmektedir. Destanin daha yeni dénemlere ait olan tabakalarinda
sevdigi erkekle evlenebilmek i¢in evden ka¢mak, babasi ve agabeyi ile miicadele
etmek zorundakalankizlar bulunmaktadir. Kizin kagarak evlenmesi epizodu genelde
ataerkil bir toplum yapisindan kaynaklanir. Birbirini seven ¢iftlerin kavusmasinda
zorluklarin, engellerin artis1 kahramanlik destanlarindan ask hikayesine dontistimii

beraberinde getirmektedir.

Islamiyetle birlikte destanlarda ask kavramina y&nelik birtakim motifler
yer almistir. Rilyada gorerek veya resmini gorerek giyabinda asik olma, hak asigi
olma gibi motifler yayginlasir. Oguz Kagan Destani’'nda dogrudan tanri tarafindan
gonderilen kadinlarin yerini, Allah tarafindan ezelden birbirine yazilmig ve birgok
miicadeleden sonra pirlerin yardimiyla birbirine kavusturulan ciftler almaktadur.
Bu miicadele zamanla o kadar onem kazanir ki, erkek icin, sevdigi kiz1 bizzat
savasmadan, doviismeden almak onur meselesi haline gelir. Ozellikle Kéroglu
Destani’'nda kiz kagirmak adeta bir gelenek haline gelir. Oyle ki savasta yararlilik
gosteren her yigide istedigi kizi kagirma ve onunla evlenme izni verilir. Hatta bu

yigitler icin bizzat Kéroglu kiz kagirir ve onlar1 6diillendirir.

Malinowski, temel ihtiyaglardan biri olan “iireme”nin kiiltiirel karsiliginin
“akrabalik” oldugunu ve topluluk iiyelerinin sayisinin siirekli olarak tamamlanmasi
icin {iremenin yeterli bir Olgiide kendiliginden islemesi gerektigini belirtir
(Malinowski 1992: 105,106). “Biyolojik belirleyicilerin —asgari bicimleriyle cinsel
¢ekim, gebe kalma, ¢ocugu karinda tasima ve dogum yasamsal siireci- disinda ve
onlardan ayr1 olarak, kars: konulmaz kiiltiirel bir nedenselligin tiim giiciiyle, isin
i¢ine ekonomi, egitim, yasak koyma ve politik unsurlar da girmektedir (Malinowski
1992: 114). Kuzen evliligi, goriicii usulii evlilik, ¢ok eslilik, bashk gibi olgularin

varlig1 da temelde bu unsurlara dayanir ve zamanla geleneklesir.

Oguz toplumunda ¢ocuk sahibi olmanin énemi destanlarda da vurgulanir.
Cocugu olmayan ciftler, kisir kadmnlar bu destanlarda toplum tarafindan
dislanmaktadir. Oyle ki, bu insanlarin tanr1 tarafindan da sevilmedigi vurgulanarak
din ve inang sistemi araciligiyla bu tavir benimsetilir. Cocugu olmayan ya da
erkek cocugu olmayan erkeklerin birden fazla esle evlendigi goriiliir. Dolayisiyla
ihtiyaglar, kiiltiirii; kiiltiir de yeni ihtiyaglar1 belirlemektedir. Savaslarin yogunlugu,

insan giicline duyulan ihtiyacin artist toplumda erkek c¢ocugun daha degerli
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Destan anlaticisi,
gerek ara
sozlerle gerekse
destandaki
kizlara verdigi
rollerle toplumu
yonlendirmek-
tedir. Ornegin,
gunumuzde
destan anlaticilari
kiz cocuklarinin
da erkek cocuklar
gibi okutulmasi
gerektigini
vurgulayarak
¢agin gorusunu
eserine yansitir.

goriilmesini beraberinde getirir. Bu durum ise

zamanla kiz ¢ocugu sahibi olmanin sanssizlik
olarak algilanmasma zemin hazirlayan etkenlerden
biridir. Dolayisiyla kiz ¢ocuguna verilen rol ve
egitim sekli degisir. Eskiden doviis kurallari,
silah kullanma, ata binme gibi konularda erkek
cocuklardan farksiz yetistirilen kizlar, sonralar:
agirlikli olarak ev ve el islerine yoneltilmekte;
onlar1 koruma isi ise erkeklere birakilmaktadir. Bu
durum kizin kendi kararlarini alma konusunda da
kendini gosterir ve es se¢ciminde dahi babanin ya
da erkek kardesin soziinden ¢itkmamas: beklenir.
Boylece kadin-erkek arasinda bir gorev paylasimi
belirir ve erkek ¢ocuklar iyi bir savasgi olmak igin,
kiz ¢ocuklar ise iyi bir es ve anne olmak igin galisir.
Ancak, erkek ¢ocugu olmayan bir babanin, kizini
erkek gibi yetistirdigi istisnai durumlar da vardir.

Destan anlaticisi, gerek ara sozlerle gerekse
destandaki verdigi rollerle toplumu
yonlendirmektedir. Ornegin, giiniimiizde destan
anlaticillart kiz ¢ocuklarinin da erkek cocuklar

kizlara

gibi okutulmas: gerektigini vurgulayarak cagin
goriisiinii eserine yansitir (Kaplan 1973: 239).

Oguz grubu Tiirk kahramanlik destanlarinda anne-ogul, baba-ogul iligkileri
tizerinde siklikla durulur, ancak baba-kiz, anne-kiz iliskilerinden yeterince sz
edilmez. Ayrica kiz kardesler arasi iliskilerden degil, agabey-kiz kardes iliskilerinden
bahsedilir. Tiva ve Sor destanlarinda oldugu gibi kiz kardesler arasi catismalar
veya kotii kalpli kiz kardesle miicadele gibi motifler yer almaz (Ergun, 2004, 2006).
Agabey-kiz kardes iliskisinden ise sadece kizin evlenmesi ve agabeyin esir diismesi
veya 6lmesi durumunda s6z edilir. Agabeyin evlenecegi kisi hakkinda kiz kardesin
fikri alinmaz, buna karsin kiz kardesin evlenecegi kisi hakkinda agabeyin onay1
mutlaka alinmalidir. Kiz kardes ya agabeyinin kararina sayg1 gostermeli ya da onunla
miicadele etmelidir. Ancak zamanla bu miicadeleyi goze alamaz hale gelir ya da bu
isi de sevdigi erkege birakir. Agabeyin esir diismesi veya dldiiriilmesi durumunda
da kizdan tek beklenen yas tutmasidir. Agabeyi esir olan kiz, evlenmek i¢in onun
dontistinti beklemelidir. Birgok konuda oldugu gibi, esir agabeyin kurtarilmasi
konusunda da kiz miicadeleci degil, pasiftir.

Kiz kardesinin sevdigi kisiyle evlenmesine engel olan ve onu kendi cikarlar1
dogrultusunda uygun gordiigii kisiye hediye veya 0diil olarak sunan erkek

kardeslerin “deli”, “dev”, “canavar” gibi olumsuz sifatlarla anilmasi, anlatict ve
dinleyicilerin bu baskiya tepkisini gosterir.
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Kiz kardesini hakli olarak koruyan, onu elde etmek isteyen “dev”le miicadele
eden agabeyini kaybeden kiz, onun 6liimii tizerine hemen golgesine siginacak bagka
bir erkek arar. Oyle ki agabeyinin yerine han olmay1 reddeder ve yonetmeyi degil,
yonetilmeyi yegler. Oysa daha bagimsiz yetistirilmis ve iyi bir idareci olmus kiz
tipleriyle de karsilasmaktay1z. Ebu’l-Gazi'nin Secere-i Terakime’sine kaynak olan
Oguzname’de Boy1 Uzun Burla, Bar¢in Salur, Sabat, Kiinin Korkli, Kerce Bulads,
Kugadli adinda yedi kadinin Oguz iline beylik yaptigi bildirilir (Ergin t.y.: 96-
97). Inceledigimiz destanlarda hiikiimdarlik yapan kadilar vardir, ancak onlar
idarecilik vasfindan ¢ok merkez kahramanla olan iliskileri dogrultusunda ele alinir.

Kadmin fiziksel yonden giligsiiz olusundan dolay: alay konusu olmasi ve
kiiciimsenmesi destanlarda siklikla geger. Ozellikle ata binmekte, doviismekte, silah
kullanmada yetersiz, isteksiz ya da korkak goriilen erkekler, kadina benzetilerek
agsagilanir. Kadinlar dahi, bir erkegi asagilamada ayni ifadeleri kullanir. Korkmak,
aglamak, kiismek gibi insani tepkiler yalnizca kadinlara mahsus bir 6zellik olarak
goriiliir. Bu tip erkeklerin yerinin savas meydani degil, annesinin ya da karisinin yani
oldugu vurgulanir. Hile ile 6ldiirme, arkadan vurma, uyuyan kisiyi 6ldiirme gibi giig
kullanmak yerine karsi tarafin zayif oldugu bir an1 kullanma seklindeki etik olmayan
miicadele yontemleri kadinlara mahsus 6zellikler olarak kabul edilir. “Kiz” kelimesi
yerine, caresiz anlamina gelen “nagar” kelimesinin kullanimi oldukg¢a yaygindir.
Doviiste bir “nagar”a yenilmek erkek i¢in en biiyiik utanctir. Kadinlhigin simgesi gibi
goriilen uzun sag, basortii, etek vb. akilsizligin, giigsiizliiglin ve korkakli§in simgesi
olarak gortiliir ve asagilama igeren sozlerde siklikla kullanilir. Kadin akli kii¢timsenir
ve yanlis karar verme, hata yapma, kandirilma (6zellikle iltifatlara aldanma), batil
inanglar (6zellikle fal) vb.nin kadinlara 6zgii oldugu diistiniiliir. Diger yandan
bu o6zelliklerden dolay1 bast derde giren veya yakinlarina istemeden zarar veren
kadinlarin destanlarda siklikla yer almasi anlaticinin kadimnlar: egitme, ders verme
amaci tasidigini diisiindiiriir. Gereksiz, anlamsiz ve bos konusmak yine kadinlara
Ozgli goriiliir. “Kadin sézii"ne fazlaca énem verilmemesi gerektigi vurgulanir.
Akillica bir s6z soyleyen kadin, erkege benzetilerek 6viilmiis olur. “Erkek sozii”
deyimi de bu zihniyetin {irliniidiir. Dedikodu, sir saklayamama, kiskanglik kadinlara
mahsus Ozellikler olarak goriiliir. Oysa erkekler arasindaki bir¢ok kavganin temeli
kiskangliktir. Karisina s6z gecgirememek erkekler i¢in utanilacak bir durum olarak
goriiliir. Kadin, erkegini memnun ettigi, onun egemenligini kabul ettigi ol¢iide
iyidir. Para ve mal erkekte bulunmalidir. Destanda 6nemli rollere sahip birgok
kadinin ad1 verilmez. Bunun yerine hangi erkegin annesi, karisi, kiz1 ya da kardesi
oldugu tizerinde durulur.

Kadina yonelik hakaret icerikli sozlere, kiifiirlere en ¢ok Koroglu Destani’nin
Tiirkmenistan ve Marag’ tan derlenmis varyantlarinda yer verilir. Oguz Kagan'da,
Dede Korkut'ta bu tiir kiifiirler bulunmamaktadir. Kadmna yeterince saygi
duyulmadigm diistindiiren bu tiir sozler kiiltiirel bir yozlasmanin gostergesidir.
Karisi, annesi veya kizina yonelik bir kiifiir karsisinda ¢ok 6fkelenmesine karsin,
kimi zaman agiz aliskanlig1 ile baskalarina bu tiir sozler sdylemekten ¢ekinmeyen
erkekler vardir. Arasinda anlagsmazlik olan iki erkegin dogrudan birbirine degil
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de olayla hig ilgisi olmayan annesine ya da karisma kiifretmesi kadinin erkege
ait bir nesne olarak goriildiigiinii diisiindiiriir. Kadma yonelik fiziksel siddete de
en ¢ok Tiirkmenistan’dan derlenmis Goroglu Destani'nda rastlanir. inceledigimiz
diger destanlarda ise kadina el kaldirmanin ayip oldugu ve erkeklige yakismadig:
vurgulanir.

Oguz grubu Tiirk kahramanlik destanlarinda kisir kadin hakir goriiliir. Ayrica
oglu olmayan kadinlara da pek fazla kiymet verilmez. Bu durum hem bireysel hem
de toplumsal nedenlerden kaynaklanir. Nitekim erkek ¢ocuk hem babanin soyunu
devam ettirecek, malina miilkiine sahip cikacak hem de yurdu koruyacaktir.
Kisir kadinlarin hocadan, biiyiiden medet ummasinin da yanlis oldugu, Koroglu
Destani’'nda mizahi bir dille vurgulanir.

Siirekli bir erkegin korumas: altinda yasayan kadin icin dul kalmak biiytik
bir talihsizlik olarak goriiliir. Toplum, dul kadinlara miimkiin oldugunca maddi
yardimda bulunur. Dul kadinlar zengin, cilveli ve giizel ise destanlarda genellikle
olumsuz rollere sahiptir. Hafifmesrep kadinlar da Oguz grubu Tiirk kahramanlik
destanlarinda hakir gortiliir. Merkez kahraman bu tip kadinlara meylettiginde bas:
derde girer. Destanlarda, evli bir erkegin bu tip kadinlara yanasmasinin, toplumun
cekirdegi olan ailede birligin ve diizenin bozulmasima neden oldugu vurgulanarak
ders verme amaci giidiilmektedir. Boylece destanlar degerlere, toplum kurumlarina
ve torelere destek verme, toplumsal denetimi saglama islevi gormektedir.

Diisman kadinlari, birey olarak goriilmez ve diismana yapilan kétiiliiklerin
basinda, onlarin kadinlarina sahip olma yoluyla onurlarini zedeleme gelir. Kadinin
erkegin miilkiyetinde bir meta olarak goriildiigiinti diisiindiiren etkenlerden
biri de, onun hediye veya 6diil olarak verilmesidir. Babalari, agabeyleri veya esir
alindig1 yabanct bir erkek tarafindan bagka bir erkege cesitli amaglarla verilen
kadinlarla inceledigimiz destanlarda siklikla karsilasmaktayiz. Tiirk toplumunda
kadina verilen degerle ters diisen bu gibi durumlarin destanlara sonradan yapilan
miidahalelerden kaynaklandig1 ve yozlasmis birtakim kiiltiirel ¢evrelerin etkisinin
bulundugu kanisinday1z.

Oguz grubu Tiirk kahramanlik destanlarinda tek basina bir kuliibede yasayan
ihtiyar kadinlar pek tekin degildir. Biiyiiyle ugrasan, hekimlikten de anlayan bu
tip kadinlar saman kadin tipini hatirlatmaktadir. Islamiyet'in kabuliiyle biiyiiniin
giinah oldugu anlayisi yerlesmis ve bu tip kadmlar saygmliklarini kaybetmisgtir.
Merkez kahraman bu kadinlar1 genellikle sevdigi kiza ulasmak amaciyla kullanir;
ancak kotii niyetli olanlarini, daha fazla para kazanmak icin hilekarlik yapanlar
cezalandirir. Bu durum, destanin var olan dini inanglar1 ve ahlaki degerleri koruma
islevi tasidigini gosterir. Bilhassa Koroglu Destani’'nda “cad1” olarak adlandirilan
bu tip ihtiyar kadinlardan mizahi bir dille s6z edilmesi destanin eglendirme islevine
bir 6rnektir.

Karavas, cariye, halayik, odalik gibi savaslarda esir alinmis ve her tiir hizmet
alaninda kullanilan kadinlar inceledigimiz destanlarda ¢ok 6nemli rollere sahip
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degildir. Onlardan daha ¢ok beylerin, hanimlarin ihtisamini, zenginligini, giictinii
gostermek amaciyla bahsedilir. Erkek, yabanci yurtlara akin yapip karavas getirerek
gliclinii, hiinerini gosterir. Barisin saglanmasi, dostlugun pekismesi amaciyla veya
odiil olarak da verilen cariyeler, hediyelik bir nesne muamelesi goriir. Kisirlastirilan
ve sahiplerinin izni olmadan evlenemeyen bu tip esir kadnlar, azat edilseler dahi
toplumda itibar kazanamazlar. Hiikiimdar hanimlarmin ve kizlarinin maiyetinde
genellikle “kirk kiz” bulunur. Dadi, kimi zaman siit anneligi de yaptig: i¢in olsa
gerek anne gibi deger goriir. Dede Korkut'ta sevimli ve algakgondiillii bir izlenim
birakan dadilar, olaylarin akisinda etkin bir role sahip degildir. Kéroglu Destani'nda
ise kimi dadilarin cadilarla 6zdeglestirildigi goriiliir. Para diigkiinii, glivenilmez
olan ve ¢cogu zaman arabuluculuk yapan bu dadilar, destanda daha etkindir.

Fiziksel gii¢ ve silah kullanma becerisi gerektiren avcilik da erkek egemen
toplum yapisinin olusmasinda onemli bir etkendir. Beslenme amacina yo6nelik
bu faaliyet kadinin konumunu belirleyici bir 6zellik tagimistir. Oguz grubu Tiirk
kahramanlik destanlarinda av, erkeklige gecisin, gli¢lii ve savasgt olmanin,
baska bir deyisle, biiylimenin, anneden uzaklasmanin bir belirtisidir. Destanda
olaylar genellikle kahramanin ava ¢ikmasiyla baslar. Bu genellikle geyik avidir.
Ava gidenler ya diismanla karsilasip savasa girer, ya da giizel bir kizla kargilagir
ve onunla evlenebilmek icin miicadele eder. Kizlarin giizellik, endam, tirkeklik
gibi yonlerden geyige (ceylan, ahu, maral) benzetilmesi de geyik avina sembolik
bir anlam yiiklemistir. Geyigin oOldiiriilmesi, anneye bagimli olarak yasanilan
cocukluk doneminden cikisin, giiglii ve yetenekli olusun, dolayisiyla evlenme
cagmin geldiginin bir simgesidir. Geyikten pay alan kiz da bu erkegi es olarak kabul
etmis olacaktir. Goriildiigii {izere bedensel bir ihtiya¢ zamanla kiiltiirel bir karsilik
bulmakta ve bu ihtiya¢ azaldiginda dahi kiiltiir, sembolik olarak devam etmektedir.

Ulagim ihtiyaci, atlarin Oguz toplumunda 6nemli bir yere sahip olmasim
beraberinde getirir. Savasta, avda ve kiz kac¢irmada kullanilan atla sahibi arasinda
duygusal bir bag olusur. Bilhassa Koroglu Destani’'nda bu duygusal bag iizerinde
daha ¢ok durulur. Oyle ki tipki kadin gibi, at da erkegin namusu olarak goriiliir.
Bir erkegin atimi kagirmak karisini kacgirmakla bir tutulur. Atin1 kaybeden erkek,
onurunu kaybeder. Fiziksel yonden de kadinla at arasinda benzerlikler goriiliir ve
bu durum siklikla dile getirilir. Gliniimiizde de giizel arabalar igin “kiz gibi araba”
benzetmesinin yapilmasi ve araba reklamlarinda manken kizlarin kullanilmasi erkek
psikolojisinin ilging bir yoniinii yansitir. Erkeklerdeki bu tiir sahibiyet ve egemenlik
duygusunun, kadinlarin da bir nesne olarak goriilmesine zemin hazirladigini
diistindiiriir. Kéroglu Destani’'nda yabancit memleketlerin en ¢ok atlar1 ve kadinlari
merak edilir. Cogu zaman at, kadindan daha {istiin tutulur. Bu tutum kiiltiirel bir
yozlagsmanin belirtisidir. Nitekim Oguz Kagan’da, Dede Korkut'ta bir arag olarak
goriilen at, Koroglu Destani’'nda neredeyse bir amag¢ haline gelmistir. Koéroglu
Destani'nda kadmlar dahi, bir erkegi sahip oldugu ata gore degerlendirir. Her ata
binmez ve kendisini kagirmak isteyen erkegin degerli bir ata sahip olmasini ister.
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Oguz Kagan ve Dede Korkut Destani disindaki Oguz grubu Tiirk kahramanlik
destanlarinda bag, bahgenin siklikla kullamilmasi, tarim kiiltiiriintin varliginm
gosterir. Bey kizlarmin yiiksek duvarlarla gevrilmis, bahgeleri vardir. Onlar belli
vakitlerde baga seyre veya eglenmeye ¢ikarlar. Bu kizlar1 gérmek isteyenler onlarin
baga ¢ikmasimni bekler. Ayrica bu gibi mekanlar sevgililerin gizlice bulustuklar:
yerlerdir. Ozellikle meyve ve giil bahgeleri bereket ve giizellik yoniiyle kadmlari,
kadin bedenini ¢agristirmistir. Bahge duvari ve bahgivan sevgililerin kavusmasinda
engel olusturur. Erkek, sevgilisine daha yakin olabilmek i¢in onun bahgesinde
bahgivanlik yapmak ister. Bahgedeki giillerin a¢gmasi, meyvelerin olgunlasmasi
kizin evlenme vaktinin geldiginin; kizin baga ¢ikmasi da artik evlenmek istediginin
bir ifadesidir. Kizin bagina giren erkek muradina ermis olur. Bagin bozulmasi,
dikenlik haline gelmesi, hazan mevsiminin gelmesi, ¢giceklerin solmasi ise ayriligs,
huzursuzlugu ifade etmek igin kullanilmistir. frem Bag;, icinde sadece kadinlarin
bulundugu bir bagdir ve Islami tesirin daha yogun oldugu, ask hikayesi tiiriine
yaklagmis destanlarda goriiliir.

Dede Korkut Destani’'nda kizlarin mekaninin bir bahgeyle sinirlandirilmamis
olmasi, Ban1 Cigek’in herkese agik bir av mekaninda dadisiyla birlikte bir otagda
yasamasi ve bir erkekle goriismesinin baskalar1 tarafindan engellenmemesi, bu
destanda kizlarin daha 6zgiir ve giiglii oldugunu diistindiiriir. Kahramanin sevdigi
kiza ulasmada zorluk yasamasi ve bunun i¢in miicadele etmeye baglamasi toplumsal
amaclarin yerini bireysel amaglarin aldigini gosterir.

Su temizlik, yemek pisirme, ila¢ yapma sorumluluk ve yetenegine sahip
olan kadmnlar tarafindan daha ¢ok kullanilir. Ayrica erkeklerin avcilikla, kadinlarin
tarimla ugrastig1 donemlerde de bitkileri sulayan, yetistiren yani suyu kullanan yine
kadindir. Bu islevi yoniiyle kadin ve su arasinda benzetmeler, yaratmalar meydana
gelmistir.

Yaratihig destanlarinda tanrigalarin sudan ¢ikmasi, hayat kaynag: olan su ile
iiremenin ve bereketin sembolii olan kadinlar arasinda bir ilgi oldugu inancindan
ileri gelmektedir. Oguz grubu Tiirk kahramanlik destanlarinda bu inan¢ daha
gercekgi bir boyuta taginmis ve kahramanin evlenecegi kizla su kenarinda (pmar
basi, cesme) karsilasmas: motifine ya da ¢ocugu olmayan kadinlarin uyguladigi,
suyla ilgili birtakim ritiiellere doniismiistiir. Yasar Kalafat, giiniimiizde de bir¢ok
yerde uygulanan bu tip ritiiellerin Goktanr1 inancindaki su kiiltii ile ilgili oldugunu;
kutsal kabul edilen suyun, hamile kalamayan kadina su iyesi aracilifiyla yardimci
olacag1 inancindan kaynaklandigin belirtir (Kalafat 2000: 37).

Tirk mitolojisindeki sudan ¢ikan ana tanriga, tanri tarafindan gonderilen
“suyun kiz1”, “su ezi” (su sahibi), “su anas1” gibi motifler, inceledigimiz destanlarda,
Islamiyet’in de tesiriyle “su perisi”ne doniisiir. Ancak su perileri bir yaratici, tanrica
ozelligine sahip olmay1ip daha ¢ok giizelligi ve disiligi ile erkekleri biiyiileyen bir
motif olarak destanlarda yer almistir. Bu durum, kadina bakis acisinda meydana
gelen degisimi gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Halik Guseynovig

Korogli, “Depegoz ve Polifem” adli makalesinde kadini kotii bir baglangic sureti
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olarak gosteren fantastik konulu biitiin masal ve destanlarda kadinlarm peri olarak

adlandirildigini, perinin ise Tiirk mitolojisine degil, Iran kiiltiiriine ait bir unsur
oldugunu belirtir (Kérogli, 1988: 51).

Oguz Kagan, su kenarinda gordiigii kadinla evlenir ve ¢ocuklari olur. Yaptig:
is yanlis degildir ve c¢ocuk sahibi olarak odiillendirilir. Karacuk Coban ise su
perileriyle iliski kurdugu igin cezalandirilir ve Tepegoz diinyaya gelir. Somutlasan
ve olagantistiiliik 6zelligini yitiren erkegin ayni eylemi ayni sonucu vermez. Evlilik
ve aile kurumuna verilen anlam degismistir. Kadma verilen deger degismistir.
Islamiyet'in de etkisiyle namus kavrami 6n plana ¢ikmistir. Oguz Kagan'da kadin
ve erkek daha bagimsiz ve tanrisaldir. Dede Korkut'ta cinsellige bir sinirlama
getirilmistir. Destan, ahlaki degerleri koruma islevi {istlenmistir. Mit, gercek
yasama, bir anlamda toplumsal denetim araci olarak da nitelendirebilecegimiz dine
doniismiistiir.

Su, ayn1 zamanda cinselligin simgesidir. Birbirine kavusan ciftler hayat
suyunu i¢mis olur. Bir kadinin evinin yakinindan su akmasi, “suyun ters akmas1”
deyimi yanlis iliskilerin simgesi olarak kullanilmistir. Su almak i¢in ¢esmeye veya
pinar basina giden kiz, es arayisindadir ve evlenmek istemektedir. Erkegin kizdan
su istemesi, onu begendigi ve istedigi anlamindadir. Kizin su vermesi, erkekte gonlii
oldugunu gosterir. Kizin verdigi suyu icmeyip doken erkek kotii niyetlidir. Suyun
bulanmasi, kirlenmesi ise istenmeyen bir iligkiyi ifade eder.

Su, ayrica sevginin, askin simgesi olarak kullanilmistir. Destan kahramaninin
sevdigi kiza ulagabilmek igin biiyiik nehirlerden, denizlerden ge¢mek zorunda
kalmasi, aslinda onun asik olmasi gerektigini yani yiirekten sevmesi ve her
miicadeleyi goze almasi gerektiginin sembolik bir anlatimidir. Kéroglu Destani'nda
kahramanin, sevdigi kizin bagina girebilmek i¢in kiigiik bir su kanalini kullanmak
zorunda kalmasi da onun gergek bir asik oldugunu gosterir. Nitekim baska amaglarla
baga girmeye ¢alistiginda genellikle duvarin tistiinden atlar. Sevdigine ulasamayan,
ask deryasinda (ask golii, sevda deryasi) bogulur. Bu deryadan ge¢gmeyi basarmak
ise ancak Tanrinin izniyle miimkiindiir. Yerlesik hayatin bir gostergesi olan ve
litkkse, keyfine diigkiin beylerin, hanimlarin bahgelerinde bulunan havuz ise daha
¢ok Koroglu Destani'nda yer alir. Cok daha eski donemlere ait destanlarda havuz
bulunmaz.

Yasam sekilleri, toplumsal ve bireysel ihtiyaclar kiiltiiriin olusmasin saglar.
Olusan her kiiltiir 6gesi de beraberinde yeni ihtiyaclar getirir ve boylece toplumda
siirekli bir degisim meydana gelir. Bu siirecte kadinlarin gérev ve sorumluluklari,
toplumun kadina bakis1 da degisir. Bu degisim halk edebiyatina da yansir. Oguz
grubu Tiirk kahramanlik destanlarinda da Oguz toplumunun yasadigi birtakim
degisikliklerin (sosyal, siyasi, ekonomik, dini vb.) destanda yer alan kadinlarin

roliinii ve konumunu biiyiik 6l¢lide etkiledigi tespit edilmisgtir.
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KURAN'DAKI KADIN

SAHSIYETLERIN KLASIK TURK

SIIRINE YANSIMASI

DOC. DR. SEVKIYE KAZAN NAS*

Klasik Tiirk sairleri, mensup olduklari toplumun bir pargasi olarak slam dini
ve kiiltiiriiyle yetismisler ve eserlerini bu kiiltiirel birikimden faydalanarak meydana
getirmislerdir. Sairler, Kur‘an ve hadislerden gesitli benzetmeler ve telmihler yoluyla
yararlanmuslar; eserlerini slam medeniyeti etrafinda sekillendirmislerdir.

Kur‘an-1 Kerim'de gecen Hz. Adem, Hz. Idris, Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz.
[brahim, Hz. Lt, Hz. ismail, Hz. Ishak, Hz. Yakup, Hz. Yusuf, Hz. Suayb, Hz. Musa,
Hz. Harun, Hz. Davud, Hz. Siileyman, Hz. Eyyub, Hz. Ziilkiif, Hz. Yunus, Hz. Hyas,
Hz. Zekeriyya, Hz. Yahya, Hz. Isa, Hz. Muhammed gibi erkek sahsiyetlerin yaninda
kadin sahsiyet olarak sadece Hz. Meryem’in ad1 geger.

Hz. Adem’in esi Havva; Hz. ibrahim’in esi Hacer, Hz. Yusuf'un esi Ziileyh3,
Firavun’un esi Asiye, Hz. Siileyman’in esi Belkis, Hz. Muhammed’in esleri Hacer
ve Ayse ile kizi Fatima’nin adlar1 Kur‘an'da gegmez. Ancak bu sahsiyetlerin bir
kismi1 Kur‘an'daki kissalara dayanilarak zaman zaman dini bir kisilik olarak ve
memduhun benzetileni olarak eserlerde yer alirken bir kismi da telmih, tesbih,

istiare gibi sanatlar i¢inde sevgilinin mazmunu olarak geger.

* Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Tiirkge Egitimi Boliimii Ogretim Uyesi.
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Kur‘an-1 Kerim'e' gore ister kadin ister erkek olsun, 6nce Allah'in rizasindan
gecmelidir. Kur‘an’da kadin ve erkek bir ¢ift, bir es olarak birlikte anilir. Bu esler,
bazen bir birine uyumlu birer 6rnek cift iken bazen bir birine uyumsuz aykir: bir
es olarak karsimiza cikar. Liigatte® “cift, tek karsiligi; bir ciftten her biri; kari ve
kocanin her biri; koca, es” anlamlarindaki “zevc” kelimesi Kur‘an'da seksen bir
yerde ge¢mektedir. Kelime on yedi yerde tekil olarak; yedi yerde “kar1 ile koca, ikili”
anlamlarinda “zevcan/zevceyn”; elli iki yerde “kocalar, esler, ciftler; zevceler, nikahli
kadinlar, esler” anlaminda ve ¢ogul olarak “ezvac/ zevcat” seklinde ge¢mektedir.
“Zevc” kelimesi Kur‘an’da en ¢ok “es” anlaminda kullanilmakta ve kari-koca
arasindaki ailevimiinasebet, maddi ve manevibir uyum olarak tanimlanmaktadir. Bu
uyum halinin devam ettigi ailevi iligkide, kadin1 “zevc” kelimesiyle, uyumsuzlugun
bozuldugu iliskilerde ise, kadini “imrae” kelimesiyle zikretmektedir.?

“Zevciyyet” yani “kocalik, karilik, eslik, kar1 ve koca olus” Kur‘an’a gore
sadakat, muhabbet, dogum ve nikah demektir. Kur‘an’da bunlardan birisinin eksik
olmasiyla zevciyyet kavrami ortadan kalkmustir. Hz. Havva icin Hz. Adem’in
“zevc”(e)si ifadesi kullanilirken Hz. Ibrahim, Hz. Zekeriyya, Hz. Lat, Hz. Nuh, hatta
Firavun ve Aziz'in karis1 ve kadmlar: i¢in “imrae” diye soz edilmektedir. Kur‘an,
“ihanet, inang farkliligi, dulluk ve kisirlik” gibi unsurlarin bulundugu yerlerde
“zevc” yani “es” kelimesini kullanmamugtir. “Firavun’un esi, LGt'un esi, Nth'un
esi” denmemistir; ¢linkii bu kadinlar, kocalarimin dininden degildir.*

Kur‘an’da® Hz. Nuh ile Hz. Lut'un eslerinin miinkirlerden oldugu anlatilir.
Fars siirinde Hz. Nuh'un karist “Vahile”nin ismine ve onun miinkir olusuna dikkat
gekilir.® Bu iki kadin, kocalarinin diismanlarina yardimei olmuslar ve eslerine ihanet
etmislerdir. Bu esler, peygamberlerin himayesi altinda olduklari halde imanin
usttinliigtinii kavrayamayarak inkara sapan kadinlardir.

Kur‘an’da “Imran’in esi” denmemistir; ciinkii Hz. Meryem’in annesi duldur.
“Ibrahim’in esi, Zekeriya'nin esi” denmemistir; ¢iinkii her iki kadin da kisirdir. Hz.
Zekeriyya'nin evlat sahibi olmayla miijdelenmesinden sonra karisi igin “zevc” sozii
kullanilmistir.”

Bu calismanin amact divan edebiyati nazim bigimleriyle yazilmis siirlerde
Kur‘an’daki kadin sahsiyetlerin hangi yonleriyle nasil islendigi ve en ¢ok hangi
kadin sahsiyetin hangi kissalarla ele alindigini ortaya koymaktir. Kur‘an’daki kadin
sahsiyetler soziiyle Kur‘an'da kadinlar1 konu eden ayetler degildir. Buradaki asil
amag, Kur‘an'da 6zne olarak kendisinden s6z edilen kadinlari ele almak ve bu
sahsiyetlerin dini gercek kisiliklerinin yani sira birer mazmun olarak siirde nasil yer

aldigidar.
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Kur‘an’da ad1 gegen ya da adina ayetlerle
isaret edilen kadinlar, peygamberlerin gelis sirasina
gore ele anlatilmistir.

Hz. Havva:

Insan neslinin ilk annesi, yeryiiziinde
yaratilan ilk kadin olan Havva,® Kuran-1 Kerim'de
“zevc” kelimesiyle ifade edilen “Adem’in esi”
olarak geger ve bir¢ok ayette Adem’le birlikte anilir.’

Hz. Havva'nin yaratihigi ile ilgili olarak
Hz. Adem’den veya Adem ile ayni maddeden
yaratildigina dair ayetler'® vardir. Bazi alimler, “Sizi
bir tek nefisten yaratan ve ondan da esiniyaratan” ayetine
dayanarak, Havva'nin Hz. Adem’den, Adem’in
viicudunun bir uzvundan yaratildigini iddia
etmisler ve bunu destekleyen bazi hadisleri" &ne
surmiiglerdir.

Iblis'in ~ Allah’a

cikarihisindan sonra, Hz. Adem cennete yerlestirilir.

isyan edip cennetten
Kendisi ile teselli olacag: bir esi olmaksizin yalniz
bagma bir siire dolagir. Bir ara uykuya dalip
uyaninca basucunda, kendi tiirlinden bir canli
goriir. “Sen kimsin?” diye sorar ve “Bir kadin”
cevabini alir. Daha sonra, kadina yaratilis nedenini
sorar. Kadin, “Benimle teselli bulman icin yaratildim”
der. Bu arada, yanlarina gelen melekler, Adem’in
ilminin derecesini anlamak maksadiyla “Ey Adem!
Kadina, neden Havva adi verilmistir?” diye sorarlar.
Adem de “Ciinkii o, canlt bir maddeden yaratilmistir”

der.'?

Bu galismanin
amaci divan
edebiyatl nazim
bicimleriyle yazilmis
siirlerde Kur‘an’daki
kadin sahsiyetlerin
hangi yonleriyle
nasil iglendigi

ve en ¢ok hangi
kadin sahsiyetin
hangi kissalarla

ele alindigini
ortaya koymaktir.
Kur‘an’daki kadin
sahsiyetler sdzuyle
Kur‘an’da kadinlari
konu eden ayetler
degildir. Buradaki
asil amag, Kur‘an'da
O0zne olarak
kendisinden s6z
edilen kadinlari

ele almak ve bu
sahsiyetlerin dini
gergek kigiliklerinin
yani sira birer
mazmun olarak
siirde nasil yer
aldigidir.

Kur‘an-1 Kerim'de"® Hz. Havva'nin yaratilma nedeni Hz. Adem’e “es olmas: ve
onunla huzur bulmast” olarak belirtilir. Insan cinsinin erkek tiirii olan Adem’e yine
insan cinsinden, kadin tiirtinde bir es yaratilmistir.

Klasik Tiirk siirinde Hz. Adem ile Havva, mazmun olarak yer almis; tesbih
ve telmihlerle onlardan bahsedilmistir. Sairler, Adem ile Havva'nin es olmalarmi

siirlerinde sik sik yer verirler.
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Ani tenha goriip cennetde Havvd'y1 karin itdi
Netayic hasil oldu cem” olup sugra ile kiibra
(Cinani, T.106/3)
Sair, Hz. Adem ile Havva'nin yaratilis esasmin agk oldugunu “Hentiz Hz.
Adem, Havva’nin sa¢ina tutulmadan ask ve giizellik, birbirlerine sikica baglanmist1”
sozleriyle vurgular:
Irtibat-1 hiisn i1 “ask olmisdi miistahkem hentiz
Turre-i Havvd'ya dil-bend olmadan Adem hentiz
(Nabi, G.274/1)
Sevgilinin can olmasi veya asigin ona “canim” demesini sair, Havva'nin
yaratilisina telmihen' aciklar:
Can-1 Ahmed’den yaratmis cismiini can-aferin
Ol bu ma’niden dimisdiir sana canumdur bentim
(Ahmed Pasga, G.190/11)
Hz. Adem ile Havv4, ntir-1 Muhammed?'nin tasiyicisidir. Hz. Muhammed,
onlarin en degerli halefidir. Sair, “Anam babam sana feda olsun” diyerek onun
dergahina kabul edilmeyi diler. Hz. Adem, kendi neslinden gelecek olan boyle bir
peygamberle 6viiniir ve bunun da Hz. Muhammed’e nasip oldugunu belirtir:
Halef-i mu’teber-i Adem ii Havvd sensin
Ce’alallahu fida’en leke ummi ve ebi
(Fuzuli, G.277/6)
Siiphesiz ki “Allah goklerin ve yerin nurudur.”’> Alem yaratilmazdan 6nce her
sey yokluk karanliginda idi. Allah, kendi giizelligini gormek icin Adem ile Havva'y1
yaratti.
Yiizine nazar kilmak i¢lin ayine diizdi
Ol ayinentiin ad1 nediir Adem ii Havva
(La-Mekani Hiiseyin Efendi, G.7/2)
O ezeli saraptan yerde ve gokte ne varsa her sey mest olmustur. Adem,
Havva, melekler, hiiriler, gilmanlar, insanlar, Kevser, Ttiba, Ridvan ve cennet hepsi
mest durumdadr:
Adem ii Havvd meld’ik hiir u gilman u beger
Kevser i Tiba vii Ridvan cennet i didar mest
(Nesimi, G.22/13)
Allah, Lituf ve ihsamiyla bu karanhga son verdi ve biitiin varliklara

gekirdek olacak ilk mahliikunu yaratti. Bu varlik nur-1 Muhammedi idi. Biitiin
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ilahi isimler ilk defa nur-1 Muhammedi'de tecelli
etmiglerdir. Alemler, Hz. Muhammed’in yiizii
suyu hiirmetine yaratilmistir. Adem ile Havva'nin
yaratilmalarindaki asil maksat “insan-1 kamil”dir:
Derd ii gama merd olmadur ‘ask icre
‘alemden garaz
Insan-1 kamil gelmediir Havvd vii
Adem’den garaz
(Hayali, G.231/1)
Hz. Adem biitiin bunlarin farkinda oldugu
i¢in Havva'y1 cami gibi korumustur:
Biliirdi mehbit-1 nrun olur nesli
anun ahir
Anun ciin hirz-1 can itmisdi Adem
mihr-i Havod'y1
(Sékib Dede, K.6/b.12)
Tevrat tefsirlerine gore Havva, Adem’in
sol bogriindeki on iigiincii kaburga kemiginden
yaratildi. Tanr1 onu bobiirlenmemesi igin
Adem’in basindan, baskasma bakmamasi icin
onun gozlerinden, baskalarmni dinlememesi igin
kulaklarindan, dedikodu yapmamasi i¢in agzindan,
hirsizlik

yapmamas! icin ellerinden, basibos dolasmamasi

kiskan¢ olmamasi ic¢in kalbinden,
icin ayaklarindan yaratmamuis, fakat algakgoniillii

olmasi igin bedenin gizli olan kismindan
yaratmustir:'®

Gezerdi zat-1 serifiyle hazret-i Havvd

Cinan icinde ser-a-ser kustir u makstiri

Diger dinlerdeki
kadinlara ait
olumsuz tutumlara
yol agan anlayislari
islamiyet'te
gormeyiz. S6z
gelimi islam’da,
Hz. Havva
tarafindan islenen
ve Hz. Adem’in de
islemesine sebep
olunan dusunce
anlayigi yoktur.
Kur‘an-1 Kerim’de
Hz. Adem’le

Hz. Havva'nin
seytan tarafindan
mustereken
kandirildigindan
bahsedilir.

Allah, Adem’i
Hindistan'da
Serendib adasina,
Havva’yl Cidde’ye
atti:

(Salim, K.12/67)
Buna gore kadinin ilk yaratilis sebebi erkege baghdir:
Zeni pehlii-y1 ¢epten eyledi Hak
Egrinin hali egridir mutlak
(Hamdullah Hamdi)
L]
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Rivayete gore, Havva ile birlikte seytan da yaratilmig; Adem’in Havva'ya
diiskiinliigiinii ve sevgisini kiskanan seytan, yilanin Havva'y1 kandirmasin
saglamigtir. Bu inanistan hareketle Havva ile yilan veya nefis arasinda ilgi
kurulmustur:*®

Nediir Havvd nediir Hayye bu Hayye hay kevakibdiir
Sanasin Misi'diir Havvd elinde Hayye sii‘bani
(Ayni, K.57/38)

Diger dinlerdeki kadinlara ait olumsuz tutumlara yol agan anlayiglar
Islamiyet'te gormeyiz. S6z gelimi Islam’da, Hz. Havva tarafindan islenen ve Hz.
Adem’in de islemesine sebep olunan diisiince anlayis1 yoktur. Kur‘an-1 Kerin'de' Hz.
Adem’le Hz. Havva'nin seytan tarafindan miistereken kandirildigindan bahsedilir.
Allah, Adem’i Hindistan’da Serendib adasina, Havva'y1 Cidde’ye att1:2

Cennet-i didardan sahraya saldin nagehan
Adem’i stiride-i hicran-1 Havod eyledin
(Yenisehirli Avni Miinacat b.9)

Hz. Havva, Adem’in kaburgasindan yaratilmasi hasebiyle annesiz dogan
tek insandir. Hz. Adem’in anne ve babasi yoktur. Diger insanlarin anne ve babast
vardir. Hz. Havva'nin annesi yok ama babasi vardir. Hz. Isa’nin ise annesi var ama
babasi yoktur:

Yok timm i ebi halife-i Rahman'un
Var imm i ebi tava’if-i insdnun
Yok timmi velik var ebi Havvd’'nun
Var timmi velik yok ebi Isa’'nun
Taksim-i tekabiil-i ruba’iyyeyi gor
Fehm eyle dakik-i hikmetin Mevla'nun
(Néabi, Muamma, 57)

Hz. Havva, ilk dogum yapan kadindir ve dolayisiyla “annelik” makamimnin ilk
sahibidir. iclerinde Hz. Muhammed’in de bulundugu nice peygamberleri ¢ikaran
bir neslin anasidir. Adem’le birlikte Havva da insan neslinin baslangicidir.

Hisab-1 rizkini kilmig temami-i begeriin
Heniiz Ademe peyvend kilmadin Havva
(Fuzuli, K.1/61)

Sair, giinesi Havva'ya benzetir ve felegin ona karst Adem/adam gecindigini

yani agiklik iddiasinda bulundugunu sdyler. Giilii sd’ya ve onu kucaginda tutmasi

itibariyla da giil agacini Meryem'’e tesbih eder:
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Sems Havvd’sina Adem geginiirse gerdiin

Sah-1 giilbin de Mestha-y1 giiliin Meryem'idiir
(Nabi, G.114/6)

Sair, “Ben, senin melek gibi olan yiiziinii seyrederken galiba Adem, Havva'nin
yiiziinii bile gormemisti” soziiyle asik ile Adem, sevgili ile Havva arasinda bir ilgi
kurar:

Ben temasa eyler iken sen melek-sima yiizin
Gormemisdi galiba Adem dahi Havvd yiizin
(Hayal1)*!

Sairler, kendi maceralari ile Adem ile Havva arasinda gecenlere atifta
bulunmuslar ve kendi hikayeleri ile iliskiler kurmuslardir. Sair, kullarin giinah
islemesinin normalligine deginerek bu durumun insanlara Adem ile Havva'dan
kaldigini soyler:

Bu da’i kullarin ctirmii cihanda simdi mi kald1
Giineh evvelde kalmisdur bize Havvd vii Adem’den
(Nesimi, G.346/16)

Hz. Hacer:

Hz. ibrahim’in esi ve Hz. Ismail’'in annesidir. Kur‘an-1 Kerim'de ad gecmez;
ancak Klasik Tiirk siirinde ve diger edebi eserlerde Zemzem ve Hz. Ismaille birlikte
anilir.

Hz. Ibrahim, Hz. Hacer ile oglu Ismail’i ¢célde birakip dénerken dua eder.
Bu duanin yiizii suyu hiirmetine Hacer’in bulundugu bu yerde, Mekke'de, bir
sehir kurulur. Allah onu “Hicr-i Ismail” denilen Kabe'nin eteginde sirlandirmistir.
Nitekim Hz. Hacer'i ve Ismail’i cevreleyen o duvari donmeden tavaf olmaz.?

Allah yolunda rizik igin tasalanmaya gerek yok; ciinkii Allah, Hz. Hacer’i ve
oglunu agikta birakmamistir:

Bu ma‘niye isaret ider Zemzem i Hacer
Kim rah-1 Hak'da ¢ekme gamin ab u daneniin
(Nabi, G.436/4)

Ziileyha / Zeliha:

Kur‘an-1 Kerim’de “YtGsuf Suresi”nde Misir azizinin esi anlaminda “imraetu’l-
aziz” ve Yusufa asik olan kadin olarak yer almasina ragmen Ziileyha/Zeltha nin ad
gecmez. Ziileyha/Zeliha, Yusufu Ziileyhd mesnevisinin kadin kahramanidir ve ¢ogu

Tirkge ve Farsca mesnevilerde Zilha ve Zelha olarak da harekelenmigtir.*
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“Yusuf Suresi"nde Ziileyha'ya dair su bilgiler verilir: “Yusuf kole olarak

Misir’da satildiginda ¢ocugu olmayan hiikiimdarin veziri (aziz) onu alir ve karisina
cocugu evlat edinmek istedigini ve ona iyi bakmasi soyler.” Yusuf ergenlige
ulasinca Ziileyha giizelliginden dolay1 ona goz koyar ve onu elde etmek igin ¢areler
arar. Bir giin kapilar1 kapatarak Yusuf'u mahremine davet eder. Ancak Yusuf
efendisine ihanet edemeyecegini sdyleyerek ondan kacar ve kapiya dogru kosar,
Yusufa yetisen kadin onu arkasindan yakalarsa da gomlegi yirtilan Yusuf bu
sayede Ziileyha'nin elinden kurtulur. Tam o sirada kapida azizle karsilastiklarinda
Ziileyha, Yusuf'un kendisine saldirdigin ileri siirer. Ancak Yusuf'un gémleginin
arkadan yirtilmis olmas: kadinin haksizligini ortaya ¢ikarir.?® Diger taraftan sehrin
ileri gelenlerinin hanimlari azizin karisinin kdlesinden murat almak istedigi yolunda
dedikodu yaparlar. Ziileyha da onlar1 evine ¢agirip onlerine meyve koyar, ellerine
de birer bigak verir; kadinlar bigakla meyveleri soyarken Yusuf'u karsilarina ¢ikarir.
Yusuf'u goren kadinlar giizelligi karsisinda sasirir ve bicakla ellerini keserler. Azizin
karis1 da, “Benim murat almak isteyip karsilik bulamadigim iste bu gengtir” diyerek
kendini savunur.? Buna ragmen Yusuf dedikodular: 6nlemek amaciyla zindana
atilir.® Zindanda iken Misir hiikiimdarinin goérdiigii bir riiyay: tabir etmesi icin
saraya cagrilinca ellerini kesen kadinlar su¢suzlugunu acikliga kavusturmadik¢a
zindandan ¢ikmayacagmi soyler. Hiikiimdarin huzuruna getirilen kadinlar
Yusuf'un sugsuz oldugunu bildirirler; azizin karist da kendisinin ondan murat
almak istedigini, ancak bunu kabul etmedigini soyler.?

Klasik Tiirk siirinde mesneviler disinda gazellerde de Ziileyha kissasi
mazmun olarak yer almis, tesbih ve telmihlerle ondan bahsedilmistir. Hz. Yusuf,
nefsine yenilmeyen, kacan veya kaginan bir sevgili iken Ziileyha, nefsine yenilen ve
kovalayan bir asiktir.

Sair, bir siirinde “Ey Aziz! Goniil Misir'inda Yusuf'u, Ziileyha gibi satin
almak isteyen sabir akgesine sahip olmali” derken bir diger siirinde “Ayna her giin o
goniil alan sevgiliyi tek bagina koynuna alir. Sanirsin ki Ziileyhanin koynuna naz ile
Yusuf girer” sozleriyle Ziileyha’nin Hz. Yusuf’a sahip olabilmek i¢in ¢ok sabrettigi
ve bekledigi olayma telmih yoluyla gonderme yapar:

Misr-1 dilde malik olsun nakd-i sabra ey aziz
Ydsuf'una bir Ziileyha-ves haridar isteyen
(Hayali, G.393/5)
Ayine her giin koyar dildari tenha koynuna
Naz ile Ytsuf girer gliya Ziileyhd koynuna
(Hayali, G.505/1)




SIYASET VE KULTUR DERGISI

Oysa Ziileyha igin bir sag teli, Yasuf'un giizelligine ulasmada bir adimdir.

Ysuf-1 hiisne Ziileyhd-y1 hevesden gliya
Damen-i ariza bir dest-i tetaviildiir ziilf
(Seyh Galib, G.161/9)

Ziileyha'nin Yusufa askini ve onun igin gozyas: dokmesi olayina telmihte
bulunan sair, gokyiiziinii Yakup’a, giinesi Yusuf’a, yeryiiziine sabahlar1 yagan ¢ig
tanelerini Ziileyha'nin gozyaslarina benzeterek Hz. Yakup’un Yusuf'tan ayrildig:
i¢in Ziileyha gibi gozyas1 doktiigiinii anlatir. Cig taneleri, gokytiziiniin gozyaglaridir.
Yakup, Yusuf'u kaybettigi i¢in nasil aglamissa, gokytizii de Yusuf’a benzeyen giinesi
kaybettigi icin aglamaktadir:

Yasuf-1 hiirsidden ayrilmagin Yakiib-1 carh
Her gice ¢esm-i Ziileyhd gibi olur jale-bar
(Mesihi, G.73/7)

Hz. Yusuf'un gomleginin yirtilmasi olay bir mazmun olarak cesitli sekillerde siirlerde
anlatilmugtir:

“Ziileyha sanki kapali1 bir gonca gibi yalnizdir. Ondan, elbisenin yirtilmasiyla
Yusuf gibi giil ¢ikt1” diyen sair Yusuf'un gomleginin Ziileyha tarafindan yirtilmasi
olayimna hem telmih yapmis hem de gomlegin yirtilmasiyla giil arasinda ilgi kurarak
giiltin gonca halinden, giil haline gelisini giizel bir sebebe baglamistir:

San Ziileyha halvetidir gonce-i der-beste kim
Cikt1 andan damen-i ¢akiyle Yasufvar giil
(Fuzuli, K.10/9)

Bir diger sair ise giilii Yusufa, riizgar1 Ziileyha'ya benzeterek giiliin diiriist
kalamayacagini soyler ve giiliin gonca halinden riizgarin tesiriyle giil haline gelerek
agilmasi olay1ile Ziileyha'ni Yusufun arkasindan kosarak onun gémlegini yirtmasi
olaymi hatirlatir:

Soyle kim ardicadur daim Ziileyhd-ves saba
Sezmeyem giil Ylisufunun kala damarn diiriist
(Necati, G.36/2)
Aslinda Ziileyha'nin elinden ve Yusuf'un géomleginin yirtilmasindan maksat,

akil ve nefsin hakikat perdesinin yirtilarak sirlarin ortaya cikmasidir:

Akl u nefstin kesf-i sirr-1 perde-i tahkikdiir
Cak-i zeyl-i Yhisuf u dest-i Ziileyha’dan murad
(Nabi, G.50/10)
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Yusuf'un etegini Ziileyhanin elinde gorenler ‘bir etege tutunanlar, elbette

maksadina erisir’ sozlinii ederler:
Tutan bir dameni elbette makstidin bulur dirler
Gorenler Yhsuf'un damanin dest-i Ziileyhd'da
(Nabi, G.782/5)
Hz. Yusuf'un gomlegi Ziileyha'nin elinden yirtilmasaydi, goniil sirr1 ortaya
¢ikmazdt:
Fas itmez idi raz-1 dil Yasuf-1 Ken’an
Cak olmasa daman Ziileyha'nun elinden
(Baki, G.359/6)
“Zileyha'nin cani, cismine ask ile sigmaz oldu ki bu ayrilik acistyla yiiregini
yirtsa ne olur” diyen sair Yusuf'un gémleginin yirtilmasi olayi ile ayrilik acisindan
yliregin yirtilmasi olay: arasinda bir ilgi kurar:
Ask ile sigmaz idi can-1 Ziileyhd cisme
Sine-gak olsa n’ola bu gam-1 hicrane gore
(Nedim, G.122/4)
Yusuf'un giizelligine hayran kalan kadinlarin ellerini kesme olay: da Kldsik Tiirk
siirinde sikca iglenmistir:
Ziileyha'min meclisindeki kadinlarin portakal yerine ellerini kesmelerinin
nedeni Kenan’in giinesi, Yusuf'tur:
Turunc-1 gabgabidir aftab-1 Ken’an’un
Hiras-1 deste sebeb meclis-i Ziileyha'da
(Nabi, G.702/2)
Yusuf'un gilizelliginin saskinligindan Ziileyha'nin dostlar: ellerini kesmistir.
Opysa sair/asik ise ciger yarasmi dillere destan etmistir:
Hayretinden YGsuf'un kavm-i Ziileyha kesti el
Sen cigerler zahmini dillerde destan eyledin
(Hayali, G.278/3)
Hz. Yusuf, zindana atilarak Ziileyha'nin kendisi i¢in hazirladigr kotii
oyunlardan kurtulmustur. Sair bu olay1 hatirlatarak Ziileyha'nin gonliindeki bu
agkin Misir'in giizelligi olan Yusuf'un zindana atilmasina sebep oldugunu soyler:
Eyledi ask Zelihd’s1 bu can Y{isuf'una
Misr-1 hiisniinde zenahdéanini zindan-1 Misr
(Ahmet Pasa, G.84/4)
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Bir diger sair de Ziileyhamin Yusufu ._
zindana attirmas: olaymi hatirlatarak sevgilisinin Asiye:
yan bakisimin okunun gonliine hapsolmasindan Firavun’un Hz.
dolay1 hayiflanur. Musa’ya iman
Hadeng-i gamzesi peykanina etmi§ e§idir_
gonliimde yer etdim Kur’an-1 Kerim’de
Ziileyha-ves diriga YGsuf'um Firavun’un
zindana tapsirdim sarayinda
(Hayali, G.362/2) | k{igik Musa’'nin
Asiye: oldurdimesi-

Firavun’un Hz. Musa’ya iman etmis esidir. ne enge| olan
Kurdn-1 Kerim'de® Firavun’un sarayinda kiigiik ve sarayda
Musa'nin dldiiriilmesine engel olan ve sarayda blylmesini
biiylimesini saglayan bir kadin olarak tamtilir ve saglayan bir kadin
adi verilmeksizin “Firavun’un karis1” diye soz olarak tanitilir ve

edilir. Hz. Muhammed “Firavun'un esi Asiye” adi verilmeksizin

diyerek onun adini agik¢a soylemis ve hadislerinde “Firavun’un karis!”

de Asiye’den 6vgiiyle soz etmisgtir. diye soz edilir.
Musa'nin dogdugu yil Firavun, Hz. Muhammed

Israilogullar’nin yeni dogan erkek cocuklarinin “Firavun’un esi

Asiye” diyerek
onun adini agikga
sOylemis ve
hadislerinde de
Asiye’den ovguyle

Oldiirilmesini emretmistir. Musa’nin annesine
¢ocugun basina bir sey gelmesinden korktugu
takdirde onu bir sandik i¢inde denize birakmasi
Allah tarafindan bildirilmistir.

Kur'an-1 Kerim'de® {istiin ahlakiyla diinya

hayatina bagh olmadigi, asil Allah’in rizasini ve

cennetini istedigi ortaya konulmus, Hz. Meryem’le sOz etmistir.

birlikte en ytiiksek kemale eren kadinlardan birisi
olarak gosterilmistir. O, Hz. Muhammed’in diliyle 6viilmiis ve Hz. Meryem gibi sirr1
sakli kalmis bir kadindir. Ayrica peygamber hanimlari i¢inde 6rnek bir sahsiyettir.?
Sair Cinani, Molla Efendi'nin zevcesi i¢in yazdigi mersiyesinde, dvdiigii
hanimin Meryem, Asiye ve Ayse’nin izinden gittigini, asrin Rabia’s1 oldugunu, esi
benzeri olmadigimi sdyler:
Meryem ii Asiye vii ‘Ayise’ye pey-rev idi
Hasili Rébi‘a-1 “asr idi bi-¢in u ¢ira
(Cinani, Mersiye I1/5)
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Belkas:

Sebe, Yemen’de bir kabilenin adidir ve bu kabilenin hiikiimdar: da Belkis

adinda bir kadindir. Kur‘an-1 Kerim'de giinese tapan Sebe melikesi ve halkinin Hz.
Siileyman’in tebligiyle tevhid dinini kabul eden bir kadin olarak bahsi ge¢mesine
ragmen Belkis isminden hi¢ s6z edilmez.

Hz. Stileyman ile Belkis'in aralarinda gegen olaylar, Kur‘an-1 Kerim’de® uzun
bir sekilde anlatilir: Hz. Siileyman bir giin Hiidhiid'ii yakininda géremez ve nereye
gittigini sorar. Eger gecerli bir sebebi yoksa onu cezalandiracaktir. Bir siire sonra
Hiidhiid gelir ve Sebe adli bir tilkeye gittigini, oranin zenginligi ile dillere destan
melikesi Belkis ile tanistigini soyler. Belkis ve maiyetinin giinese tapindiklarimi
ogrenen Hz. Siileyman, Hiidhiid araciligiyla Belkis’a bir mektup gonderir ve
onu Miisliiman olmaya davet eder. Adamlariyla goriisen Belkis, maiyetinden
bazisiyla, birtakim hediyelerle yurdundan kalkip Hz. Siileyman’in ziyaretine gelir.
Hz. Stileyman, kendisini ziyarete gelmekte olan Belkis'tan once onun tahtinin
getirilmesini ister. Allah’mn bir lutfu olarak da ¢ok kisa bir siire igerisinde getirilip
Hz. Siileyman’in tahtinin yanina konulur. Sonunda Belkis, kavmiyle birlikte imana
yonelir.

Klasik Turk siirinde Belkis adi, gerek sahsi gerekse Hz. Siileyman’la
olduguna inanilan duygusal iliskisi icerisinde ele alinmis ve hiidhiid araciligiyla
haberlesmeleri, yolda iken tahtinin bir anda Hz. Siileyman’in huzuruna getirilmesi,
melikenin geldiginde tahtin1 taniyarak hak dini benimsemesi, saraya girerken
eteklerini toplamasi gibi olaylar; telmih, tesbih, tenastip gibi sanatlarla birlikte birer
mazmun olarak iglenmistir.**

Sair, asik ile Hz. Siileyman; sevgiliyle Belkis arasinda bir ilgi kurar. Bir beyitte
timit, hiidhiide benzetilirken bir diger beyitte ise can, hiidhiide benzetilmis; Belkis
ile Hz. Siileyman’in hiidhiid vasitasiyla haberlesmeleri olaymna bir gonderme
yapilmistir:

Ey name sen ol mah-likadan m1 geliirsin
Ey hiidhiid-i immid Seba’dan mu geliirsin
(Nabi, G.654/1)
Hiidhiid-i can yelmeden yolunda old1 haste-bal
Bir nazar gostermedi yiiz bana Belkis-1 visal
(Hayreti, M.28-11/1)
Kur‘an-1 Kerim'de® saraymn girisinde cam dodsenmis ve altindan su akan

zeminden gecerken Belkis, etegini yukariya dogru ¢eker. Hz. Siileyman’in zemini

56



SIYASET VE KULTUR DERGISI

billur olan sarayiyla siirahi arasinda ilgi kuran sair, Belkis'in Siileyman’: ziyaretine

gonderme yapar ve sarabi, goniil alan Belkis’a benzetir:
Egerci duhter-i rezdiir dili Belkis-1 dil-c(i-ves
Ider tesrif-i mina cilvegah-1 cAm-1 Cem sahba
(Mezaki, G.11/3)
Siirde Belkis'la birlikte Siileyman’in altin ve gilimiislerle siislenmis saray1 da
hatirlatilarak onlarin zenginliklerine isaret edilir:
Bu tarh-1 levh-i zer {i sim ¢arh-1 pire-zeniin

Getiirdi yadina Belkis ile Stileyman’in

(Nabi, T.68/10)
Belkis, Stileyman’in sarayina, gosterisine hayran kalmaistir:
Goricek taht-1 serefde seni Belkis-1 cihan
Didi us miihr-i seha ile Siileyman-1 kerem
(Necati, K.18/12)

Kur’an-1 Kerim, Hiidhiidiin diliyle onun bir kadin oldugunu sdylerken bir
kadinmn yonetici olmasimin sira dig1 bir durum olduguna dair bir imada bulunmaz
ve Belkis Ornegiyle bize kadinlardan da ideal bir yonetici olabilecegini vurgular.
Ayrica, Belkis'in Hz. Siileyman’in ayagina kadar gitmesiyle tevazu ve fedakarligin;
Hz. Siilleyman’in saraymin girisinde eteklerini toplarken gosterdigi incelik ve

zarafetiyle de tahtinin kadinligini koreltmedigini gosterir.*

Hz. Meryem:

Hz. Meryem, Hz. Isd’nin annesi ve Davut peygamber soyundan Imran ve
Hanne isimli bir baba ve annenin kizidir. Kuran'da 6rnek kadin olarak bahsedilen
Firavun'un esinden baska ikinci érnek kadin Hz. Meryem'dir. Kur‘an'da® Allah’in
kudretinin sonsuzlugu, O'nun kudretinin her seye yettigi belirtilirken Hz. Meryem’in
de iffetine dikkat gekilir. Allah, Hz. Meryem’in iffetini, Allah’a olan goniilden
baghligini ve giiclii imanin1 6rnek vermis ve onu tiim alemlerin kadinlarina {istiin
kildigini bildirmistir. Hz. Muhammed de “Zamanindaki diinya kadmlarimn hayirlis:
Imran kizi Meryem'dir. Bu iimmetin kadinlarmnin hayirlist da Hadice'dir.”*® der. Kur'dn-1
Kerim’'de Hz. Meryem’in ads, otuz dort farkl yerde geger.”

Kur'an-1  Kerim'de* Imran’in  karismin  dogurdugu kizin, hayalinde
canlandirdig1 ve adadig: erkekten daha hayirli olacagina isaret edilir ki bu kiz, Hz.
[sa’nin annesi olacaktir. Eger bir ¢ocuklari olursa mabede bagislayacaklarim vaat

eden Hz. Meryem’in anne ve babasmin dualar1 kabul olur ve Hz. Meryem dogar.
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N

Hz. Meryem, Hz.
Isd’nin annesi ve
Davut peygamber
soyundan Imran

ve Hanne isimli bir
baba ve annenin
kizidir. Kuran’da
ornek kadin

olarak bahsedilen
Firavun’un

esinden baska
ikinci 6rnek kadin
Hz. Meryem’dir.
Kur‘an’da Allah’in
kudretinin
sonsuzlugu, O’nun
kudretinin her seye
yettigi belirtilirken
Hz. Meryem'in de
iffetine dikkat cekilir.
Allah, Hz. Meryem’in
iffetini, Allah’a olan
gonulden baglihgini
ve guclu imanini
ornek vermis ve
onu tim alemlerin
kadinlarina ustun
kildigini bildirmigtir.
Hz. Muhammed

de “Zamanindaki
dunya kadinlarinin
hayirlisi Imran

kizi Meryem’dir.

Bu Ummetin
kadinlarinin hayirhsi
da Hadice’dir.” der.
Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Meryem’in adi,
otuz dort farkh yerde
geger.

Ailesi, kizlarmi1 mabede gotiiriip orammn imami
Hz. Zekeriyya'ya teslim ederler. Hz. Zekeriyya'nin
terbiyesinde yetistirilmis olan Hz. Meryem, Hz. Isa
heniiz dogmadan ilahi liituflara mazhar olmus bir
sahsiyet; peygamber olmadig1 halde Hz. Cebrail ile
konusma serefine nail olmus 6zel bir kadindir.

Hz. Meryem yalniz kaldig: bir sirada Cebrail
ona bir insan seklinde goriiniir. Meryem, Allah’a
siginarak, onun kendisine dokunmamasini ister.
Cebrail, Allah’in elgisi oldugunu ve ona tertemiz
bir erkek cocuk vermek tizere Allah tarafindan
gonderildigini soyler. Meryem kendisine bir erkek
elinin degmedigi ve iffetsiz bir kadin olmadig:
halde bu durumun nasil olacagini sorar. Cebrail, bu
isin Allah i¢in ¢ok kolay oldugunu belirtir. Sonunda
Hz. Meryem hamile kalir.*!

Hz. Meryem, klasik Tiirk siirinde bir motif
olarak pek cok saire ilham olmustur. Tipki Hz.
Meryem'’in Hz. Isa’ya Cebrail'in nefesinden hamile
kalmasi gibi giil de riizgardan goncaya hamile
kalmugtir:

Baddan goncelere hamile old1 giil-biin

Oyle kim Ist’ye Cibril deminden Meryem

(Fuzdli, K.31/5)

Meryem’e iifiiriilen ruh ile riizgar arasimnda
ilgi kuran sair, bahar yelinin bir nefesle agaglar
ciceklerle donattigini ve her yerin yesillendigini
sOyler ve baharin gelisini giizel bir nedene baglar:

Bir nefesde Meryem-i agsani itdi hamile

Réih-1 kuds ile meger oldi bu dem hem-ser
nesim

(Mesihi, K.10/1)

Sah-1 Meryem-sifat u bad-1 dem-i r{thani

Sebze Hizr oldu sular ¢esme-i hayvan bigidir

(Seyhi, G.49/2)
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Nesimi ilk beyitte Cebrail’in nefesinden Meryem oglu Isa'min viicuda geldigini

sOylerken ikinci beyitte Cebrail’in nefesinden dirilen oliiniin hakikat aleminde
Meryem oglu Isa oldugunu sdyler:
Rithu’l-Kudiis deminden fsebnii Meryem oldu
Ey bi-haber bu demden gel gel ki dem bu demdir
(Nesimi, G.139/2)
Réhu’l-Kudiis deminden sol miirde kim dirildi
Tahkik aleminde Isebnii Meryem oldur
(Nesimi, G.145/2)
Hz. Adem’i topraktan, anasiz babasiz yaratan Allah, Hz. isa’y1 da babasiz
yaratmistir.” Babasiz yaratildig1 icin Hz. Isa, Kur‘an-1 Kerim'de®® ve hadis-i seriflerde
annesine nispetle “Meryem oglu Isa” olarak anilir. Meryem oglu Isa, Allah’m
peygamberi, Meryem’e ulastirdig1 emriyle onda var ettigi kendinden bir ruhtur.
Sair, “Ruhsun, Cebrail’in tiftirmesiyle ikizsin; Allah’mn sirrisin, Meryem’in
oglu Isa gibisin sen” diyerek Meryem'’in kendinden var ettigi bu ruha isaret eder:
Rithsun nefha-i Cibril ile tev’emsin sen
Sirr-1 Hak’sin mesel-i Isi-i Meryem’sin sen
(Seyh Galib, Terci 9/1)
“Eger goriiniiste zerre isek mana aleminde giinesiz. Cebrail'in Meryem’e
iifiirdiigii ruh biziz” diyen sair, ayni olaya telmih etmektedir.
Stiretde n’ola zerre isek ma’nide ytihuz
Riihu’l-kuds’tin Meryem’e nefh itdiigi riihuz
(Bagdatl1 R{ihi, Terkib/ 12)
Hz. Isa'min nefesiyle 6liileri diriltme mucizesine isaret eden sair, sevgilinin
dudag; ile Hz. Mesih arasinda ilgi kurar ve onu ikinci Mesih’e benzetir. Sevgilinin
saginin kokusuyla da buhtir-1 Meryem arasinda bir ilgi kurar:
La‘l-i nabin Mesth-i sanidir
Bliy-1 ziilfiin buh(ir-1 Meryemdir
(Hayali, G.96/4)
Buhur-1 Meryem’in dogumla ilgisi nedeniyle sair Hz. Isa’nin nefesiyle &liileri
diriltme mucizesine de isaret ederek zambagin ele benzeyen beyaz yapraklarini Hz.
Musa’nin yed-i beyzasi gibi agtigini ve Meryem ana gigeginin tipki Hz. Isa gibi nefes
verdigini belirtir:
Dem-i Isa diriliir bly-i buhtir-i Meryem
Acti zanbak Yed-i Beyza-y1 kef-i Mtisa-var
(Baki, K.18/19)
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Buhur1 Meryem’in kokusu yerden goklere ulasmis ve dordiincii gokte
bulunan Hz. Isa’nin etegini giizel kokulara boyamistir:
Eristi hakden bliy-1 buhtir-1 Meryem eflake
Mu'attar eyledi goklerde ddman-1 Mestha'y1
(Baki, K.15/5)

Kur‘an'daki®* Hz. Meryem’in dogum yaparken tutundugu kuru hurma
agacinin meyve vermesi olay1 da bir motif olarak klasik Tiirk siirine girmisgtir.

Saba riizgari, baga Isa gibi nefesinden safa bagislamis, kuru agaclar
Meryem’im hurma agaci gibi yesermis diyen sair, riizgar ile Hz. [sa’nin nefesi
arasinda ilgi kurmus, baharin gelisini giizel bir nedene baglamistir:

Safa bagislamis baga saba Isileyin demden
Yesermis kuru agaglar nitekim nahl-i Meryem’den
(Nesimi, G.346/1)

Kur‘an-1 Kerim’'de* Hz. Meryem’e insanlarin dedikodusundan uzak kalmak
igin orug tutmast sdylenir. Rivayete gére Meryem’in kavmi Islam’da bilinen orucun
disinda siikiit etmek suretiyle de orug tutarlarmis. Bu ayet, onlarda boyle bir orug
seklinin varligina isaret etmektedir. Dogumu yaklasan Hz. Meryem, insanlardan
uzak bir yere ¢ekilir. Onun bu sessiz kalisi, klasik Tiirk siirinde “rlize-i Meryem/
savm-1 Meryem” olarak geger.

Sair, Isa nefesli sevgilinin vuslatinin bayramina ulasmak icin Hiristiyanlarin
yilda bir giinliik susma orucunu kendisinin yillarca tuttugunu soyler:
Vuslatun idine irem diyii sen Isi-demiin
Yillar olmisdur ki gonliim riize-i Meryem tutar
(Nizami, G.20/8)
Bir diger sair de “Allah, bana Meryem’in orucunu verdigi i¢in o Meryem’le
[sa’nin bayramini yapsin” sozleriyle bu olaya telmih eder:
Bana ctin savm-1 Meryem virdi Mevla
Ol itsiin Meryem ile id-i Isa
(Seyhi, Husrev i $irin)
Hz. Meryem'le ilgili gecen kavramlardan biri de riste-i Meryem'dir. Hz.
Meryem, yiinlerden ip egirirdi ve bu ip o kadar inceydi ki iki kat olmadikg¢a
goriinmez ve dokunmazdi. Klasik siirde asigin zayifligi, pargalanmis ytiregi, Hz.

Isa'nin ignesi ile olan iligkileri icerisinde ele alinir.*
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Beyitte Meryem’in biiyiik bir sabirla bu ipi
dokumasindan soz edilir.

[gnesin riste-i Meryem’den iizenler ¢cokdur

Girmedi ‘alem-i tecride hemin ‘fsa tek

(Nigari, G.405/2)

Hz. Hatice:

Hz. Muhammed'in ilk esi olup asil adi
Ummiil-Kassm  (Ummiil-Hind) Hadice bint
Hiiveylid b. Esed b.Abdiluzza b.Kusay el-
Kureysiyye'dir. Iffet sahibi olmasi nedeniyle
Islamiyet'ten 6nce “Tahire”, Hz. Muhammed’in
ilk esi olmas1 nedeniyle “Kiibra” lakaplariyla da
anilmistir. Hz. Muhammed’e sevgisi, saygis1 ve
iffetiyle daima iyi bir es; onun peygamberligine ve
dinine inanan ilk Misliiman olmustur.?

Klasik Tiirk siirinde Hz.Hatice, dini kisiligiyle
yer almistir. Sair, memduhu olan hanimi, ince ve
dakik seyleri iyice kavrama, anlama yoniiyle Hz.
Hatice’ye; namusuna diigkiin olma yoniiyle de Hz.
Meryem'’e benzetir:

Derkde peyrev-i Hadice idi
Pakliikde ntim{ne-i Meryem
(Bagdatli Riihi; M.7/11.)
Saire gore, Hz. Hatice, Hz. Peygamber’e es

Hz. Hatice:

Hz. Muhammed'in
ilk esi olup asil
adi Ummu’l-
Kasim (Ummu’l-
Hind) Hadice

bint Huveylid b.
Esed b.Abdiluzza
b.Kusay el-
Kureysiyye'dir.
Iffet sahibi

olmasi nedeniyle
Islamiyet’ten
once “Tahire”, Hz.
Muhammed’in

ilk esi olmasi
nedeniyle “Kubra”
lakaplariyla da
anilmistir. Hz.
Muhammed’e
sevgisi, saygisi
ve iffetiyle daima
iyi bir es; onun
peygamberligine
ve dinine inanan
ilk MUsliman
olmustur.

olma; Hz. Fatima ise, kadinlarin hayirlisi olma bahtiyarligina erigmistir:

Hadice merhem old1 ¢iin restla
Yakin bil Fdtima hayrii'n-nisadur

(Hatayi, G.337/3)

Fatima ma’stm olupdur hem Hadice muhterem

Ma’den-i fahrii'n-nisddir menba-1 hayru'n-nisa

(Nesimi, G.1/9)

Hz. Peygamber’in mahremi Hatice ile kadrini en iyi bilen Fatima, kadinlara

sefaatci olacaktir:

Hadice mahremin oldi Fatima kadrini bildi

Nisalara sefi’ old1 ey yiizi giil i aln1 méah

(Ummi Sinan, G.146/16)
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— W
Hz. Ayse /Aise:
Hz. Ebu Bekir’in
kizi ve Hz.
Muhammed’in
Hz. Hatice’den
sonra en sevdigi
esidir. Ayse; geng,
bilgili, cesur,
dirayetli, zekasi
ve hafizasi gugla
ve diger eslerden
daha segkin bir
hanimdir. Hz.
Ayse’ye iftiralar
atarak Hz.
Muhammed’i
lekelemeye
calisanlar
hakkinda Allah,
Hz. Ayse’nin
tertemiz oldugunu
tim insanliga
haber vermigtir.

Hz. Ayse /Aise:

Hz. Ebu Bekir'in kiz1 ve Hz. Muhammed’in
Hz. Hatice’'den sonra en sevdigi esidir. Ayse;
geng, bilgili, cesur, dirayetli, zekds1 ve hafizas
gliclii ve diger eslerden daha seckin bir hanimdir.
Hz. Ayse’ye iftiralar atarak Hz. Muhammed’i
lekelemeye calisanlar hakkinda Allah, Hz. Ayse’nin
tertemiz oldugunu tiim insanliga haber vermistir.*

Siirlerde peygamber efendimizin esi Hz.
Ayse; Hz. Meryem, Asiye ve Rabia ile birlikte 6rnek
kadinlar arasinda anilir.

Meryem {i ‘A’ise vii Fitima ya Rabi‘adur

Zata ziihd i salah ile bulunmaz hem-ta

(Cinani, K.7/17)

Hz. Fatima:

Ehli Beyt'i isleyen manzum ve mensur
metinlerde Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hasan ve
Hiiseyin'le birlikte Hz. Fatima'nin da ad1 anilir. O;
esine, evine, ¢ocuklarina bagli, becerikli, sabirli,
glizel ahlakli 6rnek bir Miisliiman hanimi olarak
tasvir edilir.*

Hz. Fattmamin konumu ve sahsiyeti
dolayisiyla Islam tarihi kaynaklarmda hakkinda

pek cok malumat bulmak ve degerlendirmek miimkiindiir. Ote taraftan Sii

kaynaklarda Hz. Fatima ile ilgili bircok hususun dile getirildigi de bilinmektedir.

En azindan Fatimiler zamaninda Hz. Fatima ile ilgili mevlid torenlerinde birtakim

materyallerin ortaya ¢ikarildig: varsayilabilir. Yine Alevi-Bektasi edebiyati icerisinde

Hz. Fatima'nin 6nemli bir yeri ve gliniimiize yansimalar1 vardir.”

Hz. Peygamber’in neslini devam ettirmesi, onun en sevdigi kizi ve Ehl-i

beyt’in bes riikniinden biri olmasi dolayisiyla Hz. Fatima'nin Restl-i Ekrem’in

hayatinda 6nemli bir yeri vardir. Peygamber’in soyu ondan devam etmistir. Fatima

nesli, can hilyesinin siistid{ir.

Tirdz-1 hilye-i candur ‘Ali vii Fdtima nesli

Eya mii"min nediir dinle serif-i ziimre-i esraf

( Ayni, M.56/9-6)




Hz. Fatima; Hz. Muhammed’in kiz, ._
kadmnlarin en hayirlis;, ask derdinin caresi ve Hz. Fatima:
kimsesizlerin sultanidir. O, Hz. Ali'nin esi ve Hasan Ehl-i Beyt’i i§|eyen

ile Hiiseyin’in anneleridir. On iki imamin altincis1 manzum ve

olan ve soyu Hz. Ali'ye ¢tkan Imam Cafer-i Sadik, mensur metinlerde

Hz. Muhammed,

Hz. Ali, Hasan ve

Fiatima bint-i nebl Hayrii'n-nisa’dir sevdigim HUSG)’(IH le ’bII"| ikte
Adile Sultan. G Hz. Fatima’'nin da
(Adile Sultan, G.109/5) | a4 anilir. O; esine,

Server-i erbab-1 ‘irfan nfir-1 cesm-i ‘asikan evine, cocuklarina

Fatima baginin altinci fidanidir:

Derd-i “agkin ¢aresi bi-keslerin sultani kim

Zevc-i pak-i Fatima bint-i Nebiyy-i piir-safa bag| 1, becerikli,
(Adile Sultan, K.23/11) sabirh, guzel
ahlakh ornek bir

Ca’fer-i Sadik ki ferhunde-hisal Mdusliman _han Imi
olarak tasvir edilir.

Fatund baginda altinci nihal
(Adile Sultan, M.26/50)

Siileyman Celebi'nin Vesiletii'n-necat’r olmak tizere bir¢ok mevlid metninde,

bilhassa vefat bahri i¢ginde Hz. Fatima’dan bahsedilir. Siirde Hz. Muhammed’in
vefati nedeniyle Hz. Fatima ile Hz. Aise iiziintii i¢inde feryat ve figan ederler:
Fitima’yla Aige kilip figan
Derler idi el-aman u el-aman
(Siileyman Celebi, Mevlid)
Babasi Hz. Muhammed’e ¢ok diigkiin olan Fatima, onun vefatindan beg buguk
ay sonra 0lmiis ve Cennetii’l-Baki'ye defnedilmistir.>
Hz. Peygamber ve Ehl-i beyt'inden bahseden bir¢ok eserde Fatima'nin adi
anilirken beyaz tenli olmas1 sebebiyle Zehra (Fatimatii'z-Zehra), iffetli olusundan
dolay1 Betiil gibi vasiflarindan da s6z edilir. Ayrica onun ailesi de lakabina nispetle
“al-i Bettil” olarak anilir:
Fi'l-mesel hulk ile manend-i Betiil olmis idi
Nam ile old1 ise n’ola semiyy-i Zehrd
(Cinani, Mersiye 2/4)
Diirreyn-i ezhereyndi necmeyn-i envereyn
Can u dil-i Betiil i dem-i kalb-i Murtaza
(Seyhi, K.5/39)
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Asiye, Hz. Hacer,

Hz. Hatice, Hz.

Ayse, Hz. Fatima

gibi kadin sahsiyetler
genellikle dini ve
gercek kisilikleriyle
siirlerde anilmig ve
genellikle memduha
tesbih edilmistir. Hz.
Hacer, zemzem ve
oglu ismail'le birlikte
anilmig; Hz. ibrahim’in
onu ogluyla birlikte
¢ole birakmasi ve
Allah’in onlari darda
birakmadigi siirlerde
sik sik vurgulanmisgtir.
Hz. Hatice ve Hz.
Ayse, namusuna
duskln birer
peygamber hanimi
olarak; Hz. Fatima
ise Hz. Muhammed’in
cok sevdigi kizi, Hz.
Ali'nin esi, Hasan ile
Huseyin’in anneleri
sifatlariyla anilmis,
peygamberin soyunun
ondan devam etmesi
yonuyle évulmas,
kadinlarin hayirhsi
olarak siirlerde dini
ve gercek Kisilikleriyle
islenmistir. Asiye,
ustun ahlakiyla
kemale eren iman ve
iffet sahibi bir kadin
olarak genellikle

Hz. Meryem ve

Hz. Ayse’yle

birlikte aniimis ve
peygamberin diliyle
ovulmastar.

N

Sonug

Klasik Tiirk sairleri, Kur'an'da gecen fakat
adlariyla anilmayan kadin sahsiyetleri cesitli
benzetmeler ve telmihler yoluyla eserlerinde yer
vermisglerdir.

Asiye, Hz. Hacer, Hz. Hatice, Hz. Ayse, Hz.
Fatima gibi kadin sahsiyetler genellikle dini ve
gercek Kkisilikleriyle siirlerde anilmis ve genellikle
memduha tesbih edilmistir. Hz. Hacer, zemzem ve
oglu Ismaille birlikte anilmis; Hz. Ibrahim’in onu
ogluyla birlikte ¢ole birakmasi ve Allah’in onlar1
darda birakmadigs siirlerde sik sik vurgulanmustir.
Hz. Hatice ve Hz. Ayse, namusuna diiskiin birer
peygamber hanimi olarak; Hz. Fatima ise Hz.
Muhammed’in ¢ok sevdigi kizi, Hz. Ali'nin esi,
Hasan ile Hiiseyin’in anneleri sifatlariyla anilmais,
peygamberin soyunun ondan devam etmesi
yoniiyle o6viilmiis, kadinlarin hayirlist  olarak
siirlerde dini ve gergek Kkisilikleriyle islenmistir.
Asiye, iistlin ahlakiyla kemale eren iman ve iffet
sahibi bir kadin olarak genellikle Hz. Meryem ve
Hz. Ayse’yle birlikte anilmig ve peygamberin diliyle
ovillmistir.

Ozellikle

Meryem'le ilgili Kur‘an'da gegen olaylar, sairler igin

Havva, Ziileyha, Belkis ve
biiytiik bir ilham kaynag1 olmus; ¢ok degisik, stislii
ve zengin bir hayal giiciiyle birlikte ilging beyitler
ortaya c¢ikmistir. Tespitlerimize gore klasik Tiirk
siirinde ad1 en ¢ok gecen ancak Kur’an’da adlariyla
anilmayan kadin sahsiyetler Havva, Ziileyha, Belkis
ve Meryem'dir.

Hz. Havva, genellikle Adem’le birlikte
siirlerde yer almistir. ilk insan olan Adem’den
Havva'nin yaratilmasi, cennette iken geytan

tarafindan kandirilmalari ve cennetten kovuluslari,
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diinya hayatina baglamalar1 gibi birtakim kissalarin yan sira, Hz. Muhammed’in

nurunun Hz. Adem’den ¢ok énceleri yaratildig1 inanci sairlerimiz tarafindan genis
bir sekilde islenmistir.

Ziileyha, hem mesnevilerde hem de gazellerde ac1 ¢eken, nefsine yenilen ve
kovalayan bir asik; Hz. Yusuf ise, hi¢bir zaman nefsine yenilmemis, giizelligiyle
meshur bir sevgilidir. Kur‘an'da gecen Yusuf hikayesindeki olaylar, pek ¢ok sair
tarafindan degisik vesilelerle yeri geldikge kullanilmistir. Ozellikle, Ziileyha'nin
Yusuf'u kendi saraymna davet ederek ondan murat almak istemesi; ama Yusuf'un
buna yanasmayarak ondan kagmasi, kagarken Ziileyha'min Yusuf'un gomlegini
arkadan yirtmasi, Ziileyha'nin saraymna konuk olarak gelen kadinlarin Yusuf'un
glizelliginin saskinigindan yanhshkla parmaklarni kesmeleri, Ziileyha'nin
yliziinden Yusuf'un zindana atilmasi gibi olaylar pek ¢ok saire ilham olmustur.

Belkis, Hz. Siileyman’la birlikte duygusal bir iliski icinde hem bir sevgili hem
de tevazu, incelik ve zarafet sahibi bir kadin mazmunu olarak telmih ve tesbih gibi
birtakim sanatlarla birlikte siirlerde yer almistir.

Hz. Meryem, giiclii, imanls, iffet sahibi bir kadindir. Cebrail’in bir delikanh
suretinde Hz. Meryem’in yanina gelmesi, onunla konusmasi ve ona ruh iiflemesi;
Meryem’in hamile kalmasi ve Hz. Isa’y1 dogurmasi; Meryem’in dogum yaparken
tutundugu kuru hurma agacinin meyve vermesi; Meryem orucu ve Hz. Isa’min
dogar dogmaz konusmasi gibi Kur‘an'da gegen olaylar klasik Tiirk siirine bir motif

olarak girmis ve sairler tarafindan genis bir sekilde islenmistir.

(Endnotes)
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14 Harun Tolasa, Ahmet Pasa’nin Siir Diinyasi, Ak¢ag Yay., Ankara 2001, s.330.

15 Nur suresi, 24/35.

16 Zavotcu, age., s.335-336.

17 ONAY, Ahmet Talat (2007), A¢tklamali Divan Siiri Sozliigii (hzl. Cemal Kurnaz) Ankara: Birlesik Yay,
s.13.

18 TUNC, Semra “Klasik Tiirk Siirinde Kadin Sahsiyetler”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Kldsik
Tiirk Edebiyatinin Kaynaklart Ozel Sayisi-Prof. Dr. Turgut KARABEY Armagani- C:3, S.15, 2010, s.234.

19 “Ey Adem! Sen ve esin cennette kalin. Dilediginiz yerden yiyin. Fakat su agaca yaklasmaymn. Yoksa
zalimlerden olursunuz.” Derken seytan, kendilerinden gizlenmis olan avret yerlerini onlara agmak igin
kendilerine vesvese verdi ve dedi ki: “Rabbiniz size bu agac1 ancak, melek olmayasiniz, ya da (cennette)
ebedi kalacaklardan olmayasiniz diye yasakladi.” “Stiphesiz ben size 6giit verenlerdenim” diye de onlara
yemin etti. Bu suretle onlar1 kandirarak yasaga siiriikledi. Agactan tattiklarinda kendilerine avret yerleri
goriindii. Derhal iizerlerini cennet yapraklariyla 6rtmeye bagladilar. Rab’leri onlara, “Ben size bu agaci
yasaklamadim mi1? Seytan size apacik bir diismandir, demedim mi?” diye seslendi. Dediler ki: “Rabbimiz!
Biz kendimize zuliim ettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.”
Allah, dedi ki: “Birbirinizin diismani olarak inin (oradan). Size yerytiziinde bir zamana kadar yerlesme
ve yararlanma vardir.” (Araf 7/19-24).

20 Onay, age., s.13.

21 SAVASKAN, Cem Bahadir (2012), “Hayali Bey’in Bilinmeyen Gazelleri” Turkish Studies, Volume 7/4,
Ankara s. 936.

22 “Rabbimiz! Ben ¢ocuklarimdan bazisini, senin kutsal evinin (Kabe'nin) yaninda ekin bitmez bir vadiye
yerlestirdim. Rabbimiz! Namaz1 dosdogru kilmalar1 i¢in (bdyle yaptim). Sen de insanlardan bir kisminin
goniillerini onlara meylettir, onlar1 tiriinlerden riziklandir, umulur ki sitkrederler.” (Ibrahim,14/37).

23 Sahinler, age., s.34.

24 OZTURK, Zehra “Zileyha”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.44, 5.553.

25 Onu satin alan Misirh kisi, hanimina dedi ki: “Ona iyi bak. Belki bize yarar1 dokunur veya onu
evlat ediniriz.” iste boylece biz Yusufu o yere (Misira) yerlestirdik ve ona (riiyadaki) olaylarin
yorumunu 6gretelim diye bdyle yaptik. Allah, isinde galiptir, fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmezler.
(Yusuf, 12/21).

26 “Evinde bulundugu kadin (gonliinii ona kaptirip) ondan arzuladig: seyi elde etmek istedi ve kapilar:
kilitleyerek, “Haydi gelsene!” dedi. O ise, “Allah’a siginirim, ciinkii o (kocan) benim efendimdir, bana iyi
bakt1. Stiphesiz zalimler kurtulusa eremezler” dedi. And olsun, kadin ona (goz koyup) istek duymustu.
Eger Rabbinin delilini gormemis olsaydi, Yusuf da ona istek duyacakti. Biz, ondan kétiiltigii ve fuhsu
uzaklagtirmak icin iste boyle yaptik. Ciinkii o, ihlasa erdirilmis kullarimizdandh. ikisi de kapiya kostular.
Kadin, Yusuf'un gémlegini arkadan yirtt1. Kapinin yaninda hanimin efendisine rastladilar. Kadin dedi
ki: “Senin ailene kétiiliik yapmak isteyenin cezasi, ancak zindana atilmak veya can yakic1 bir azaptir.”
Yusuf, “O, benden arzusunu elde etmek istedi” dedi. Kadinin ailesinden bir sahit de sdyle sahitlik etti:
“Eger onun gomlegi 6nden yirtilmigsa, kadin dogru sdylemistir, o (Yusuf) yalancilardandir.” “Eger
gomlegi arkadan yirtilmigsa, kadin yalan sdylemistir. O (Yusuf) ise, dogru sdyleyenlerdendir.” Kadmin
kocas1 Yusuf'un gomleginin arkadan yirtildigini goriince, dedi ki: “Siiphesiz bu, siz kadinlarin tuzagidir.
Stiphesiz sizin tuzaginz ¢ok biiytiiktiir.” “Ey Yusuf! Sen bundan sakin kimseye bahsetme. (Ey Kadin,) sen
de giinahinin bagislanmasini dile. Ciinkii sen giinah isleyenlerdensin.” (Yusuf, 23-29).

27 Sehirde birtakim kadinlar, “Aziz’in karisi, (hizmetgisi olan) delikanlisindan murat almak istemis.
Ona olan agk yiiregine islemis. Siiphesiz biz onu agik bir sapiklik iginde goriiyoruz” dediler. Kadin,
bunlarin dedikodularini isitince haber génderip onlar1 ¢agirdi. (Ziyafet diizenleyip) onlar i¢in oturup
yaslanacaklar: yer hazirladi. Her birine birer de bigak verdi ve Yusuf’a, “Cik karsilarina” dedi. Kadinlar
Yusuf'u goriince, onu pek biiyiittiiler ve saskinlikla ellerini kestiler. “Hasa! Allah igin, bu bir insan
degil, ancak serefli bir melektir” dediler. Bunun {izerine kadin onlara dedi ki: “Iste bu, beni hakkinda
kinadigimiz kimsedir. And olsun, ben ondan murat almak istedim. Fakat o, iffetinden dolay1 bundan
kagindi. And olsun, eger emrettigimi yapmazsa, mutlaka zindana atilacak ve zillete ugrayanlardan
olacak.” (Yusuf, 30-32).
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28 Yusuf, “Ey Rabbim! Zindan bana, bunlarin beni davet ettigi seyden daha sevimlidir. Onlarin tuzaklarini
benden uzaklastirmazsan, onlara meyleder ve cahillerden olurum” dedi. Rabbi, onun duasini kabul etti
ve kadinlarin tuzaklarini ondan uzaklastirdi. Stiphesiz ki O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. Sonra
onlar, Yusuf'un sugsuzlugunu ortaya koyan delilleri gérdiikten sonra yine de mutlaka onu bir siire
zindana atmay1 uygun buldular. (Yusuf, 33-35).

29 Kral, “Onu bana getirin” dedi. El¢i, Yusuf’a gelince (Yusuf) dedi ki: “Efendine don de, ellerini kesen
o kadinlarin derdi ne idi, diye sor. Siiphesiz Rabbim onlarin hilesini hakkiyla bilendir.” Kral, kadinlara,
“Yusuf'tan murat almak istediginiz zaman derdiniz ne idi?” dedi. Kadinlar, “Hasa! Allah igin, biz
onun bir kétiiliglinti bilmiyoruz” dediler. Aziz'in karist ise, “Simdi gergek ortaya ¢ikti. Ondan ben
murat almak istedim. Stiphesiz Yusuf dogru sdyleyenlerdendir” dedi. (Yusuf), “Benim bdyle yapmam,
Aziz'in yoklugunda, benim kendisine hainlik etmedigimi ve Allah’m, hainlerin tuzaklarin1 basariya
ulastirmayacagini bilmesi icindi” dedi. (Yusuf, 50-53).

30 Firavun’un karis1 sdyle dedi: “Bana da, sana da goz aydinlig: (bir ¢ocuk)! Sakin onu dldiirmeyin.
Belki bize faydas1 dokunur, ya da onu evlat ediniriz.” Oysaki onlar (olacak seylerin) farkinda degillerdi.
(Kasas, 28/9).

31 Allah, iman edenlere ise, Firavun'un karisin1 6rnek gosterdi. Hani o, “Rabbim! Bana katinda, cennette
bir ev yap. Beni Firavun'dan ve onun yaptig1 islerden koru ve beni zalimler toplulugundan kurtar!”
demisti. Allah, bir de iffetini sapasaglam koruyan ve bizim de kendisine ruhumuzdan {ifledigimiz,
Rabbinin kelimelerini ve kitaplarin1 dogrulayan Imran kizi Meryem’i de (inananlara) 6rnek gosterdi. O
itaat edenlerdendi. (Tahrim, 66/11-12).

32 Omer Faruk Harman, “Asiye”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.3, 5.487; Necmettin Sahinler, a.g.¢., 5.56.

33 (Siileyman) kuslar1 gézden gecirdi ve sdyle dedi: Hiidhiid'{i nigin géremiyorum? Yoksa kayiplara m1
karist1? Ya bana (mazeretini gosteren) apagik bir delil getirecek ya da onun canini iyice yakacagim yahut
onu bogazlayacagim! Cok gecmeden (Hiidhiid) gelip: Ben, dedi, senin bilmedigin bir seyi 6grendim.
Sebe’den sana ¢ok dogru (ve dnemli) bir haber getirdim. Gergekten, onlara (Sebe’lilere) hiikiimdarlik
eden, kendisine her sey verilmis ve biiyiik bir taht: olan bir kadinla karsilagttim. Onun ve kavminin,
Allah’1 birakip giinese secde ettiklerini gordiim. Seytan, kendilerine yaptiklarini siislii gostermis de onlar1
dogru yoldan alikoymus. Bunun icin dogru yolu bulamiyorlar. (Seytan bdyle yapmis ki) goklerde ve
yerde gizleneni agiga cikaran, gizlediginizi ve acikladiginizi bilen Allah’a secde etmesinler. (Halbuki)
biiyiik Ars'm sahibi olan Allah’tan bagka tanr1 yoktur. (Stileyman Hiidhiid’e) dedi ki: Dogru mu séyledin,
yoksa yalancilardan misin, bakacagiz. Su mektubumu goétiir, onu kendilerine ver, sonra onlardan biraz
¢cekil de, ne sonuca varacaklarina bak. (Siileyman’in mektubunu alan Seb’e melikesi,) “Beyler, ulular! Bana
cok 6nemli bir mektup birakild1” dedi. “Mektup Siileyman’dandir, rahman ve rahim olan Allah’in adiyla
(baslamakta)dir.” “Bana bagkaldirmayin, teslimiyet gosterip bana gelin, diye (yazmaktadir).” (Sonra
Melike) dedi ki: Beyler, ulular! Bu isimde bana bir fikir verin. (Bilirsiniz) siz yamimda olmadan (size
danismadan) hicbir isi kestirip atmam. Onlar, su cevabi verdiler: Biz giiclii kuvvetli kimseleriz, zorlu savas
erbabiyiz; buyruk ise senindir; artik ne buyuracagini sen diisiin. Melike: Hiikiimdarlar bir memlekete
girdiler mi, oray1 perisan ederler ve halkinin ulularini alcaltirlar. (Herhalde) onlar da boyle yapacaklardir,
dedi. Ben (simdi) onlara bir hediye géndereyim de, bakayim elciler ne (gibi bir sonug) ile dénecekler.
(Elgiler, hediyelerle) Siileyman’a gelince sdyle dedi: Siz bana mal ile yardim mi1 ediyorsunuz? Allah’mn
bana verdigi, size verdiginden daha iyidir. Hediyenizle (ben degil) siz sevinirsiniz. (Ey elgi!) Onlara don;
iyi bilsinler ki, kendilerine asla kars: koyamayacaklar1 ordularla gelir, onlar1 muhakkak surette hor ve
hakir halde oradan cikaririz! (Sonra Stileyman miisavirlerine) dedi ki: Ey ulular! Onlar teslimiyet gosterip
bana gelmeden 6nce, hanginiz o melikenin tahtini bana getirebilir? Cinlerden bir ifrit: Sen makamindan
kalkmadan ben onu sana getiririm. Gergekten bu ise giiciim yeter ve bana giivenebilirsiniz, dedi. Kitaptan
(Allah tarafindan verilmis) bir ilmi olan kimse ise: Goziinii acip kapamadan ben onu sana getiririm, dedi.
(Stileyman) onu (melikenin tahtini) yani basina yerlesmis olarak goriince: Bu, dedj, siikiir mii edecegim,
yoksa nankorliik mii edecegim diye beni sinamak iizere Rabbimin (gosterdigi) liitfundandir. Siikreden
ancak kendisi igin siikretmis olur, nankorliik edene gelince, o bilsin ki, Rabbimin higbir seye ihtiyaci
yoktur, cok kerem sahibidir. Stileyman devamla) dedi ki: Onun tahtin1 bilemeyecegi bir hale getirin;
bakalim taniyacak mi, yoksa taniyamayanlar arasinda m1 olacak. Melike gelince: Senin tahtin da boyle
mi? dendi. O sOyle cevap verdi: Tipk: o! (Siileyman soyle dedi): Bize daha 6nce (Allah’tan) bilgi verilmis
ve biz Miisliiman olmustuk. Onu, Allah’tan bagka taptig1 seyler (o zamana kadar tevhit dinine girmekten)
alikoymustu. Clinkii kendisi inkarci bir kavimdendi. (Neml Suresi / 20-43).

34 YUCETURK Orhan Seyfi - BELKIS, Cemal Kurnaz, TDV Islam Ansiklopedisi, C.5, 5.421-422.

35 Ona: Koske gir! Dendi. Melike onu goriince derin bir su sand1 ve etegini yukar1 ¢ekti. Siileyman:
Bu, billurdan yapilmis, seffaf bir zemindir, dedi. Melike dedi ki: Rabbim! Ben gercekten kendime yazik
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etmisim. Siileyman’la beraber dlemlerin Rabbi olan Allah’a teslim oldum.(Neml Suresi, 44).

36 Sahinler, age., 5.61-66.

37 Hani melekler, “Ey Meryem! Allah, seni secti. Seni tertemiz yapt1 ve seni diinya kadinlarina {istiin
kildi.” (Al-i imr'an, 3/42); Allah, bir de iffetini sapasaglam koruyan ve bizim de kendisine ruhumuzdan
iifledigimiz, Rabbinin kelimelerini ve kitaplarimi dogrulayan imran kizt Meryem’i de (inananlara) 6rnek
gosterdi. O itaat edenlerdendi. (Tahrim, 66/12).

38 Buhari, Zeyniiddin Ahmed, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi II, IX (Terc.
Ahmed Naim), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara 1985,1986, 5.167)

39 Tung, age., 5.240.

40 Hani, imran’in karisi, “Rabbim! Karnimdaki cocugu sirf sana hizmet etmek iizere adadim. Benden
kabul et. Stiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin” demisti. Onu dogurunca, “Rabbim!” dedi,
“Onu kiz dogurdum.” -Oysa Allah, onun ne dogurdugunu daha iyi bilir- “Erkek, kiz gibi degildir. Ona
Meryem adini verdim. Onu ve soyunu kovulmus seytandan senin korumana birakiyorum.” Bunun
iizerine Rabbi onu giizel bir sekilde kabul buyurdu ve onu giizel bir sekilde yetistirdi. Zekeriya'y1 da
onun bakimryla gorevlendirdi. Zekeriya, onun bulundugu bélmeye her girisinde yaninda bir yiyecek
bulurdu. “Meryem! Bu sana nereden geldi?” derdi. O da “Bu, Allah katindan” diye cevap verirdi. Zira
Allah, diledigine hesapsiz rizik verir. Orada Zekeriya Rabbine dua etti: “Rabbim! Bana katindan temiz
bir nesil bahset. Siiphesiz sen duay1 hakkiyla isitensin” dedi. Zekeriya mabedde namaz kilarken melekler
ona, “Allah sana, kendisinden gelen bir kelimeyi (Isa’y1) dogrulayici, efendi, nefsine hakim ve salihlerden
bir peygamber olarak Yahya'yr miijdeler” diye seslendiler. Zekeriya, “Ey Rabbim! Bana ihtiyarlik gelip
catmis iken ve karim da kisir iken benim nasil gocugum olabilir?” dedi. Allah, “Oyledir, ama Allah
diledigini yapar” dedi. Zekeriya, “Rabbim! (cocugum olacagina dair) bana bir alamet ver” dedi. Allah
da soyle dedi: “Senin igin alamet, insanlarla {i¢ giin konusamaman, ancak isaretlesebilmendir. Ayrica
Rabbini ¢ok an, sabah aksam tesbih et.” (Al-i Imran, 35-41).

41 (Ey Muhammed!) Kitap'ta (Kur‘an’da) Meryem’i de an. Hani ailesinden ayrilarak dogu tarafinda bir
yere ¢ekilmis ve (kendini onlardan uzak tutmak i¢in) onlarla arasinda bir perde germisti. Biz, ona Cebraili
gondermistik de ona tam bir insan seklinde goriinmiistii. Meryem, “Senden, Rahman’a sigimirim. Eger
Allah’tan cekinen biri isen (bana kotiilitk etme)” dedi. Cebrail, “Ben ancak Rabbinin elgisiyim. Sana
tertemiz bir ¢ocuk bagislamak igin gonderildim” dedi. Meryem, “Bana higbir insan dokunmadig: ve
iffetsiz bir kadin olmadigim halde, benim nasil ¢ocugum olabilir?” dedi. Cebrail, “Evet, dyle. Rabbin
diyor ki: O benim i¢in ¢ok kolaydir. Onu insanlara bir mucize, katimizdan bir rahmet kilmak igin boyle
takdir ettik. Bu, zaten (ezelde) hitkme baglanmis bir istir” dedi. Béylece Meryem, ¢cocuga gebe kaldi ve
onunla uzak bir yere ¢ekildi. (Meryem, 16-22); Hani melekler soyle demisti: “Ey Meryem! Allah, seni
kendi tarafindan bir kelime ile miijdeliyor ki, adi Meryem oglu Isa Mesih'tir. Diinyada da, ahirette de
itibarli ve Allah’a ¢ok yakin olanlardandir.” “O, besikte de, yetiskin ¢aginda da insanlarla konusacak,
salihlerden olacaktir.” (Meryem), “Ey Rabbim! Bana bir beser dokunmamigken benim nasil ¢ocugum
olur?” dedi. Allah, “Oyle ama Allah diledigini yaratir. O, bir seyin olmasini dilediginde ona sadece “ol”
der, o da hemen oluverir” dedi.(Al-i imran, 45-47).

42 Stiphesiz Allah katinda (yaratilislart bakimindan) Isa'min durumu, Adem’in durumu gibidir: Onu
topraktan yaratti. Sonra ona “ol” dedi. O da hemen oluverdi. (Al-i imran, 3/59).

43 Ey Kitab ehli! Dininizde sinirlart asmayin ve Allah hakkinda ancak hakki séyleyin. Meryem oglu Isa
Mesih, ancak Allah’in peygamberi, Meryem’e ulastirdig1 (emriyle onda var ettigi) kelimesi ve kendisinden
bir ruhtur. Oyleyse Allah’a ve peygamberlerine iman edin, “(Allah) iictiir” demeyin. Kendi iyiliginiz igin
buna son verin. Allah, ancak bir tek ilahtir. O, ¢cocuk sahibi olmaktan uzaktir. Goklerdeki her sey, yerdeki
her sey O'nundur. Vekil olarak Allah yeter. Nisa, 4/171).

44 Dogum sancist onu bir hurma agacma yoneltti. “Keske bundan 6nce 6lseydim de unutulup gitmis
olsaydim!” dedi. Bunun {izerine (Cebrail) agacin altindan ona sdyle seslendi: “Uziilme, Rabbin senin alt
tarafinda bir dere akittt.” “Hurma agacini kendine dogru silkele ki sana taze hurma dokiilstin.” (Meryem,
19/23-25).

45 “Ye, i¢, goziin aydm olsun. insanlardan birini gorecek olursan, “Siiphesiz ben Rahman‘a susmay1
adadim. Bugiin higbir insan ile konugsmayacagim” de. (Meryem, 19/26).

46 OKUMUS Omer - KALKISIM, KASIK M.Muhsin (2014), Tiirk, Fars ve Arap Siirlerinde Hz. isa,
Istanbul: Siitun Yay.,

47 Hatice ile ilgili genis bilgi i¢in bk. M.Yasar Kandemir; Hatice, TDV Islam Ansiklopedisi, C.16, 5.465-466;
Zavotcu, age., s.334-335.

48 O agir iftiray1 uyduranlar, sizin iginizden bir giiruhtur. Bu iftiray1 kendiniz i¢in kotii bir sey sanmayn.
Aksine o sizin igin bir hayirdir. Onlardan her biri igin, isledikleri giinahin cezasi vardir. iclerinden
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(elebasilik ederek) o giinahin biiytigtinii tistlenen i¢in ise agir bir azap vardir. (Ntr, 24/11).
49UZUN, Mustafa (1995), “Edebiyatta [Fatima]”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, C.12, 5.223-224.

1. Giilsitan-1 bag-1 vahdetdir cenab-1 Fatima / Biilbiil-i mahbtib-1 rahmetdir cenab-1 Fatima

Umm-i sibteyn-i meveddetdir cenab-1 Fatima / Sirr-1 Ahmed san-1 Cennetdir cenab-1 Fatima
Biirde-i ehl-i mahabbetdir cenab-1 Fatima

2. Kenz-i envar-1 Restil-i Kibriya hakka’l-yakin / Sem’a-i niir-1 niibtivvet su’le-i din-i miibin

Zevce-i sah-1 velayet reh-niima-y1 vasilin / Sirr-1 Ahmed san-1 Cennetdir cenab-1 Fatima

Biirde-i ehl-i mahabbetdir cenab-1 Fatima

(-)

5.0la gorsen ey Riza Al-i Aba babinda hak / Métem-i sih-1 sehidén ile eyle sine ik

Merhamet sefkat miir{ivvet kanidir ol nesl-i pak / Sirr-1 Ahmed san-1 Cennetdir cenab-1 Fatima
Biirde-i ehl-i mahabbetdir cendb-1 FAtima (Hasan Riza Divani, s.49)

50 SENGUN, Necdet (2008), “Hz. Fatima Mevlidi ve Vesiletii'n-Necat {le Mukayesesi” C.U. ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XI1/2, 5.426.

51 Zavotgu, age., 5.233-234.
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TURK MITOLOJISININ YER ALTI
KOTUCUSU ‘ERLIK HAN'

YASEMIN USTA DEMIRLIKAN

“Daha insan yaratilmamisken, Ulgen deniz iizerinde yiizmekte olan ve insana
benzeyen bir camur tabakasi goriir. Bu camur yigimini alarak insan olmasini ister. Ulgen
ilk yarattigina Erlik adimi verir. Baslangicta Ulgen'e dost ve kardes gibi gériinen Erlik, bir
siire sonra kendini onunla bir tutmaya ve hatta ondan iistiin gérmeye baslar. Giin gectikce
Ulgen'den her bakimdan uzaklastr ve onun yarattiklarinin hepsine diigman olur. Erlik burada
bir nev’i seytandir.”

Kasgarli Mahmud

Ozet
Insanlik tarihinde dogaiistii varliklart ve Gzelde de seytant konu alan en eski edebi
eserler, mitolojiler ve kutsal dini metinlerdir. Seytan kavrami oncelikle ilkel mitlerde,
kronolojik siire¢ beraberinde de Hristiyanlik, Yahudilik ve Islam'da ‘kotiiliik” kavramuyla ele
alimir. Bu ¢alismanin 6ziinii olusturan kavram da kutsal kitaplarda Seytan’in dengi olan;

Altay Yaradilig mitinde ‘Erlik Han’ olarak betimlenen ve kotiiliige kaynaklik eden varlik

* Yeditepe Universitesi, Karsilastirmali Edebiyat Boliimii Yiiksek Lisans Ogrencisi.




DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

“‘Daha insan
yaratiimamigken,
Ulgen deniz
uzerinde
yuzmekte olan ve
insana benzeyen
bir camur tabakasi
gorur. Bu camur
yiginini alarak
insan olmasini
ister. Ulgen

ilk yarattigina
Erlik adini verir.
Baslangicta
Ulgen’e dost

ve kardes gibi
gorunen Erlik,

bir sUre sonra
kendini onunla
bir tutmaya ve
hatta ondan Ustln
gormeye baslar.
Gun gegctikce
Ulgen’den

her bakimdan
uzaklasir ve onun
yarattiklarinin
hepsine disman
olur. Erlik

burada bir nev’i
seytandir.”

iizerinde  temellendirilmigtir.  Baglangicta  dualizm
ile kendini aciga ¢ikarmuis olan Erlik, onun iyi yamim
tamamlayan Bay Ulgen ile yaradilist baslatan diger
tanr1 gorevini iistlenmistir. Altay yaradilis mitleri
versiyonlarmca bu iki tanrmmn ‘iyicil” ve ‘kotiiciil’
kutuplardaki  yaratici ~ 6zellikleri  kozmik  yaradilis
dongiisii icerisinde kendisini gostermistir. Tanrilarm
ortaya ¢ikis asamalar: ve yaratmanmn yontemine dair
sunulan bilgiler 151$1mda iki tanrinin yaratic: giic olarak
fonksiyonu ve sonrasinda mitin yasadigr topraklardaki
insan yasayislart tizerinde etkilerine deginilecektir. Erlik
Han’mn yaradilis basamaginda ve sonrasinda sergiledigi
davrams ve tutumlar onun ego merkezli yapisina dair
bulgular sunmaktadir. Erlik’in ego merkezli davramglari,
kozmogonik dongiiniin kozmik dongiiye dogum verecegi
sirada kendini g0stermis ve insanlarin kendiyle beraber
‘diisiis’iine yol agmigtir. Kozmogonik devirde erginlenme
basamagimi  ego merkezli tutumuyla tamamlayan
Erlik’in bu ¢alismada, Altay yaratilis mitindeki kotiicii
fonksiyonunun karsisina; yapici, yaratici ve iyiligi temsil
eden Ulgen Han'in protogonist tutumu koyulmustur.
Calisma  ‘iyiden’ hareketle ‘kotiiciil’  fonksiyonun
Tanri'mn 6z benliginde tamamlayict  0ge  olarak
anlatilmas: konusun altin1 ego ve dualizm kapsaminda
cizecektir. Bu degerlendirmede ok tanrili dinlerin mit
orneklerinden karsilastirmali bir bicimde yola ¢ikarak, tek
tanrili dinlerde goriilen kétiicii varliklar: 6rneklendirecek
ve bu baglamda Altay Yaradilis Destani’'nda yaratici kotii
Tanr1 olarak goriilen Erlik’in ‘dualizm’” ilkesiyle baglant:
kurulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk mitolojisi, Kotiiliik,

Erlik, Ulgen, Yaradilig, Dualizm

Giris

Mitik bakisin {izerinde ilksel olarak durdugu, dilimize evrendogum olarak

¢evrilmis olan kozmogoni, evrenin yaradilisinin baslangici manasina gelir; evrenin

dogum amacini, varolusun ilk sebebini ve nasilligin1 betimler. Mitolojik anlayisa
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gore insanlik; semavi dinler gelmeden Once,
varliklar aleminde kendisi igin iyilik ve kotiiliige
kaynaklik eden goriinmez iki zit kuvvetin varlik
sirra ermistir. Bu stiiregte iyi ve kotii kutbun
catisma sahnesiyle baslayan kozmogonik mitlere
Babil yaradilis miti olan Enuma Elish Ornek
gosterilebilir. Yakin Dogu'nun en popiiler antik
metinlerinden olan bu epik siirde tath su ve
tuzlu suyu temsil eden Tiamat ve Apsu’'nun once
duragan haldeki konumlar: anlatilir; nihayetinde
ise onlarin birbirlerine zitlik olusturacak iki kutsal
doga giicline doniisme siirecindeki catisma ele
alinir. Bu tip mitlerde iyi ve kotiiyii temsil eden iki
tanriin carpistigini, bu carpismanin yaradilisin
kaos basamagini temsil ettigi ve yaradilig sonrasi
bu mitlerin yasandig1 topraklara diizenin geldigi
anlatilmaktadir.

Babillilerin Enuma Elish destani yaninda,
yaradilista ‘karsithk’ Kuzey Amerika, Mezo-
Amerikan, Aztek, Zerdiisti Melanezya ve Orta
Asya yaradilis metinlerinde de kendini gosterir.!
Diinyanin cesitli yerlerinde farkli yaradilis mitleri
ve inaniglar sergileniyorken Tiirklerin yaratilis
mitlerine Eski Tiirk Inanglarma ve Samanliga bagls,
Orta Asya’da yasayan eski Tiirk boylarinda ve
Mogollar'da rastlanir.

Tiirk kozmogonik anlayisimi  en genis
yonleriyle ortaya koyan mitler Radloff ve Verbitskiy
tarafindan derlenen Altay yaradilis efsanesi ve
Serogevskiy'nin derlemis oldugu Yakut yaradilis
efsanesidir. Bu mitler genel hatlariyla birbirlerine
yakin olmakla beraber teferruatta bir takim
farkliliklar tagimaktadir. Bu calismada referans
olarak gosterilecek olan mit versiyonlar: Radloff ve
Verbitskiy’e ait olanlardir.

SIYASET VE KULTUR DERGISI

N

Yakin Dogu'nun
en populer antik
metinlerinden
olan bu epik
siirde tath su ve
tuzlu suyu temsil
eden Tiamat

ve Apsu’nun
once duragan
haldeki konumlari
anlatilir;
nihayetinde ise
onlarin birbirlerine
zithk olusturacak
iki kutsal doga
gucune donusme
surecindeki
catisma ele alinir.
Bu tip mitlerde iyi
ve kotuyu temsil
eden iki tanrinin
carpistigini, bu
carpismanin
yaradilisin kaos
basamagini temsil
ettigi ve yaradilis
sonrasi bu
mitlerin yasandigi
topraklara
duzenin geldigi
anlatiimaktadir.

Oncelikle Tiirkolog ve Dogu Bilimcisi Willhem Radloffun derledigi Altay

yaradilig mitine gére kozmogoni basamaklarla ele almacak, evrensel dikotomi olan
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iyilik ve kotiiliik ikileminin ilkelerine gore hareket eden Tanrilarin davraniglari, Altay
yaradilis efsanesi sinirlarinca incelenecek ve mitin benzer versiyonlar: Hristiyanlik
ve Islam dini cercevesinde karsilastirilacaktir. Daha sonra kozmogoninin ilk
evrelerine hiikmedecek olan iki karsi kutbun yaratici 6zellikleri karsilastirilip
ardindan ana konuyu olusturan Erlik Han"in i¢giidiisel diirtiisiiniin kaynak analizi

tizerine temellendirmeler yapilacaktir.

1. Tiirk Kozmogonisinde ki Karsit Tanrinin Ortaya Cikis:

Yaratihgi konu alan Tiirk mitleri, diger bircok mitte oldugu gibi bir
belirsizlik ortamini yani kaosu betimlemekle baslar, bu adimdan sonras: kaostan
hareketle evrenin yaratilmasidir. Kaos diizenini anlatan mitler benzer ifadelerle
mikrokozmosun higliginden bahseder. Yaradilisi saglayacak olan kozmik giiclerin
yani ‘Tanrilarmn bu basamakta varlik gostermesi kagimilmazdir dolayisiyla
evrendogumda rasyonel olarak birtakim 6n varliklar mevcuttur. Bu 6n varliklardan
birisi etken digeri ise edilgendir. Etken olan varlik Tiirk mitolojilerinde Ulgen iken

duragan varlik sudur.

a. Yaratma Yontemi

Tirk mitolojilerinin ortak niteliklerinden birisi, evrenin ortaya c¢ikisinin
yoktan var etme seklinde olmayigidir. Eliade'nin ‘Dinsel Inanglar ve Diisiinceler
Tarihi 3’ isimli eserinde ‘Antik Avrasya Dinleri’ boliimiinde verdigi bilgilere gore;
Evrenin ortaya c¢ikisi, genelde evrenin tohumu olarak nitelendirebilecegimiz
herhangi bir unsurdan iretilir. Var etme eylemi Eliade'nin de ifadesiyle, ‘kozmik
daliglar’ la baglatilir. “Kozmik dalislar neticesinde kaosu temsil eden sudan bazen
bir kistm kum, bazen de bir parca toprak ¢ikarilarak evrenin meydana getirilmesine
bir dayanak teskil edilir.”(Tas, 2002: 10)Radloff'un derledigi Altay yaradilis mitine
gore, yaratict tanri ve su baslangicta mevcuttur, kaos ortamini niteleyen bu tablo
bir sonraki basamakta bizlere yaradilisa dair birtakim olgularin meydana gelecegini
haber vermektedir. Yaratici tanri olan ‘Bay Ulgen’ sularda yiizen bir toprak
parcasindan aldigi ilk killle insani yaratacak ve bu kisi onun yaradilis safhasinin

ilerleyen boliimlerinde dualizm ile karsisina ¢ikacak Erlik Han’a doniisecektir.

b. Tiirk Mitolojisinde Yaratic1 Varliklar
Samanizm, evrenin ve diinyanin yaratilisi iizerine tasarlanmis mitoslara
dayanir. Bu inanca gore evren; gok, yeryiizii ve yer alti olmak {izere ti¢ boliimdyir.
Degisik katlardan olugan gokte en biiyiik ruh olan Ulgen ile ailesi ve ona bagl ruhlar

bulunur. Yerytiizii insanlarin yasadigi yerdir. Yer alti dokuz ayr1 kattan olusur.
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Burada ise Erlik, ¢ocuklar1 ve kétii ruhlar vardir. Tanr1 Ulgen ve Erlik Han'm bu

katlarda yasamasinin nedeni, insanligin yaradilisinda gosterdikleri farkliliklardir.
Bu farkliliklar Tiirk mitolojisinde ayrisma ve yaradilisi temsil eden safhalarda
kendini gostermeye baslamaistir.

Emel Esin’e gore; evrenselci dikotominin iki ana ilkeye indirgenmis alem
diizenin gozlemlendigi Tiirk yaradilis sisteminde, gok ve yer dikotominin iki
kutbunu olusturur. “Kainatin biitiin tezahiirlerini gok ve yerin temsil ettigi birbirine
z1t, fakat birbirini tamamlayan iki evrensel ‘nefes’ten olusmus olarak kabul edilen
sistem, proto-Tiirk ve Tiirklerin en eski kozmolojisidir.” (Esin, 2001: 19) Altay
yaradilis mitinde de bu ikili inang dizgesi ‘iyi'nin ve ‘kétii’niin algilanmasina ve
birbirinden ayri tutulmasma zemin hazirlamistir. Bu diisiiniise gore karanlik
yeralt1 aleminin hakimi olarak goriilen kétiiciil han Erlik; iyicil han ise Ulgen olarak

tanimlanmistir.

c. Kutsal inanclar Caprazinda Erlik, Seytan ve iblis
“Yerin yer oldugunda, sularla kaplydi her yer,
Ne g0k vardi, ne de ay, ne giines, ne de bir yer.
Tanr1 ugar dururdu, insanogluysa tekti,
O da ucar dururdu, sanki Tanriyla esti.
Ucar, hep ucarlardh,
yer yoktu konmazlardi.””
Wilhem Radloff

Radloffun derledigi Altay yaradilis destani bu dizelerle baslamaktadir.
Yaradilisin baslangicinda her yer sularla kaplidir. Tanr1 sularin {izerinde ugarken
sularda yiizen bir toprak parcasindan aldig ilk kille ilk insami yaratir. Bu kisi
bazi yerlerde Erlik olarak gecer ve onun insan degil; Seytan olduguna inanilir.
Tanri, Erlik’ten suya dalip toprak ¢ikartmasini ister. Erlik suya dalar, ellerine aldig1
topragi Tanr1'ya verecektir ancak kendisine yer yaratmak icin fazladan torak alip
agzina doldurur. Tanri, Erlik'in c¢ikarttig1 toprakla yeri yaratir. Tanri'ya 6zenen
Erlik, agzindaki toprag: cikarip kendisi igin yer yaratmak ister ama toprak agzinda
biiyliytip tasmaya baslar. Erlik’'in, agzindan tiikiirdiigii topraktan daglar, tepeler ve
batakliklar meydana gelmistir.

Tiirk yaradilis mitinin Radloffun derledigi bu versiyonu, Hristiyanlik
etkisinin goriildiigli diger bir Yakut mitosuyla benzer degerler barmdirir. Isa’min
Tanri olarak betimlendigi bu mitte Tiirk yaradilis mitinde Erlik olarak goziiken kotii

karakter‘Seytan’ adini alir. Bu mitte de Tanr1 her yan sularla kapli olan diinyay1
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islam dinine
gore'Seytan’ da
yaraticisi olan
Allah’in bir kuludur;
sonu Cehennem
azabi olacak

kadar Tanr’'nin
rahmetinden uzak
kalmaya mahkim
edilmis ‘koétl/isyankar
melek’tir. Araf
Sdresi’nin 14-18.
Ayetlerinde acikca
belirtildigi gibi, iradi
gucu kendisine
‘Allah’tarafindan
belirli bir stre igin
verilmig: insanin iradi
kullugunu sinamaya
memur edilmigtir.
Araf suresindeki
‘Seytan’in insanlara
musallat olup onlari
kandirma girisiminin
izlerine Radloff'un
derledigi Altay
yaradilis mitinde
rastlanir.

yaratmak ister fakat bunu nasil yapacagina kendisi
karar veremez ve kardesi ‘Seytan’a ona yardimct
olmas1 konusunda bir firsat verip ondan sulara
dalmasini ve bir parca toprak gikartmasini soyler.
Cikardigr toprakla tepsi gibi diimdiiz olan Yer'i
olusturan Tanr1'y1 kiskanan ‘Seytan’; kendine ait bir
yeri olmasini istediginden yeniden suya dalar ve
cikardig bir parca ¢camuru agzinda saklar. Ancak
Tanr1 onun bir kotiiliik yapacagin diistindiigiinden
onu yanmna c¢agirir ve ‘Seytan’mn ensesine giiglii
bir tokat vurur. Agzindakileri bu sekilde disar1
piiskiirten‘Seytan’bu bigimde Tanrinin tepsi gibi
diimdiiz yarathgr diinyasim1 c¢amurla lekeleyip
daglari, tepeleri taslar1 ve engebeleri olusturur.

‘Seytan’in, Islam inancindaki yeri ve eski
Tirk inancindaki Erlik Han'la karsilastirilmasi,
iizerinde ayrica durulmaya degerdir. Han Erlik,
gokyiiztindeki ‘iyi’ Han Ulgen’in yeraltindaki
‘kotil’ esdegeri ve karsitidir. Tkisi zit kardeslerdir.
Erlik, ‘Karanlik Oliiler Diinyasimin Hakimi'dir ve
Ulgen'den bagimsizdir. Bu 6lciide olmasa bile, bir
semavi din olan Hristiyanlikta ‘Cehennem’in giiglii
ve lirkiitiicti Efendisi’“Seytan’a benzer.

I[slam dinine gore’Seytan’ da yaraticist
olan Allah’in bir kuludur; sonu Cehennem azabi
olacak kadar Tanri'nin rahmetinden uzak kalmaya
mahktim edilmis ‘kotii/isyankdr melek’tir. Araf

Stresi'nin 14-18. Ayetlerinde acgikca Dbelirtildigi

gibi, iradi giicli kendisine ‘Allah’tarafindan belirli bir siire i¢in verilmis: insanin

iradi kullugunu sinamaya memur edilmistir.*Araf suresindeki ‘Seytan’in insanlara

musallat olup onlar1 kandirma girisiminin izlerine Radloffun derledigi Altay

yaradilis mitinde rastlanir.

Yaraticisinin  yaraticist olma Ozelligi, kovulmuslugu ve iradi giiciin

bahsedilmesi 0Ozellikleriyle ‘Seytanla paralel simgeler tasiyan Erlik de insan

kavminin kendisine verilmesi istegi reddedildiginde cennetten diisiis tablosunu

andiran bigimde ¢izilmis olan Torlingey, Eje, yilan ve kdpegi kandirarak kutsal bir

ihanete ortaklik eder. Ona neden yaptig1 soruldugunda ise insan kavmini istedigi
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fakat bu arzusunun yerine getirilmedigini soyler
ve bundan sonra Kur’an-1 Kerim’in Araf Suresinde
Seytan’in dedigi gibi insanlara durmaksizin kotiilitk
yapacagini sOyler. Yine Kuran-1 Kerim’in Araf
Suresinde Seytan’a dirilise dek siire verildigi gibi,

Tanr1 da Erlik’e izin vererek ona yer altini sunar.

2. Tiirk Mitolojisinde Iyicil ve Kétiiciil

Kutuplar: “Ulgen” ve “Erlik”

Cesitli din ve kiiltirlerin etkisi altinda
kalan, Islamiyetin kabuliinden &6nceki Tiirk
topluluklarinda yaradilis inanci ve kozmogonik
basamaklarin evrimine genis yer verilir. Yaratici
tanrilar gesitli versiyonlarda yiiksek sayg1 gosterilen
‘Ulgen’ iken; bazi yaradilis mitlerinde kozmik
dalislar1 baslatacak yardimcisi; yada daha sonra
‘Seytan’ imajina biiriinecek olan su {izerinde yiizen
bir toprak parcasi, baz1 versiyonlarda da Tanri'nin
iyi ve kotii yonlerinin iki kutupta biri Ulgen, digeri
ise Erlik olarak tecessiim eden iki kardes seklinde
belirmiglerdir. Altay Tiirklerinin Yaratici Tanri'st
‘Bay Ulgen'dir. Bugiin diger Tiirk lehgelerinde
Ulgen’in adimin goriilmemesine ragmen, onun
Tiirklerin eski ve miisterek bir Tanr tipini temsil
ettigi soylenebilir. Adinin baginda bulunan ‘Bay’,
beylik gosteren bir iinvandir. Ulgen’in, Biiyiik
Tanr'nin tam kendisi olmadig1 Altay Yaradilis
Destani’'nda aciktir. 7. yy’da yazilmis olan Orhun
Yazitlari'nda Ulgen’in de yaratilmis oldugu yani
ezeli olarak kabul edilmedigi goriisii vardar.

Ulgen, vyazitlara gore Gok Tanri'nin
yarattigl temiz/iyi bir ruhtur ve Gok Tanri’nin
oglu olarak tasvir edilir. Ulgen, yardima ve
ikinci derecede bir yaraticidir, her bakimdan
mitkemmel, ‘Par Excellence’; ve herseyi bilen
‘Omniscient’ bir varliktir. Ulgen’in yaratacag:
diger iyi ruhlardan farki onun bir ‘demiurg’ yani

Altay Turklerinin
Yaratici Tanri’si
‘Bay Ulgen’dir.
Bugun diger
Turk lehgelerinde
Ulgen’in adinin
gorulmemesine
ragmen, onun
Tuarklerin eski

ve musterek bir
Tanr tipini temsil
ettigi soylenebilir,
Adinin basinda
bulunan ‘Bay’,
beylik gosteren
bir Gnvandir.
Ulgen’in, Bliyiik
Tanr’nin tam
kendisi olmadigi
Altay Yaradilis
Destanr’'nda
aciktir.

7. yy'dayazimig
olan Orhun
Yazitlar’'nda
Ulgen’in de
yaratiimis oldugu
yani ezeli olarak
kabul edilmedigi
gorusu vardir.
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yaratici olmasidir.”(Saydam, 2013: 130) “Tanr1 Ulgen’in konusmalarmin hepsinde

derin bir fikir ve felsefe vardir. Insanlarin takip etmesi gereken adalet kanunlarini,
fazilet yollarmi, sdylenecek iyi sozleri, iyi isleri, iyi diisiinceleri, yalanci ve aldatici
kotii ruhlardan kaginmay1 o gostermistir. (Ugurlu, 2012: 370) Tanr1 Ulgen yaratilis
mitlerinde oynadig1 birincil rolden sonra kendini goge ¢ekerek duragan Tanri
(deus otiosus) konumuna ge¢mistir ve insanoglunu yeryiiziinde Ana Tanri¢a’nin
temsilcileri olan doga glicleriyle bas basa birakmistir.” (Saydam, 2013: 131) “Tanr1
olarak Erlik, Orhun ve Yenisey yazitlarinda geger.

Altay mitolojisinde sikga rastlanan bir motif olan Erlik, mitolojik bir varlik
olarak cizgilerini daha ¢ok Giliney Sibirya, Altay Tiirklerinin ve Mogol halklarimin
mitolojik goriistinii aksettiren materyallerde korumustur.” (Beydili, 2005: 198) “Bu
materyallere gore Erlik,Ulgen’in yeraltindaki ‘karanlik’ kardesi; Giines ve Ay’in
parlamadig Yer Alt1 Diinyasi’'nin bag tanrisidir. Yaratilis mitlerinde Erlik'in de Han
Ulgen gibi yaratma giiciine sahip oldugundan sz edilirken onun ilk insan oldugu da
sOylenir. Bilgisizdir, karistiricidir, sulh ve siik(in istemez. Yapici enerjinin sahibi Han
Ulgen’e z1t olarak Han Erlik, yikici/kiyici siddetin, 6liimiin sahibidir.” (Saydam, 2013:
138) Erlik Han ve Bay Ulgen’e dair bu tanimlamalar yaradilis basamaklarinda varlik
gosteren bu tanrilarin iyicil ve kotiiciil kutuplar olarak ikilik felsefesi simirlarinca

rollerini belirlemistir.

a. Erlik’in Etimolojisi

Jean-Paul Roux, Erlik’in anlamini soyle agiklamaktadir: ““Erklik’, “erkek’, ‘eril’
anlamina gelen er sozctigiinden olusmaktadir. Erk ‘erkeklik’, ‘kahramanlik’, ‘gii¢’
anlamina gelmektedir. Erklik (ya da rkl ses dbeginde ‘r’" harfinin diigsmesi sonucu
Erlik) ‘erkek’, kahraman olma 6zelligine sahip kisi anlamina gelmektedir. (Er/Yer)
kokiinden tiiremistir. Kisi, gii¢ ve yer, yer alt1 kelimeleri ile baglantilidir. Buryatca’da
kan i¢en anlaminda kullanilir.

Birgok eski Tiirkge metinde, erklik sozciigii yalnizca kudretli sahsiyetleri
nitelendirmek icin kullanilmistir. Baykal Golii'ndeki Olhon adasinda bulunun
kisa bir yazittan, bu sozciigiin Veniis gezegenini anlattig1 anlasilir; ayrica Uygur
yazininda bu gezegen hala ayni sekilde adlandirilmaktadir. Veniis, diger yildizlar
oldiiren giiclii bir savasci olarak betimlenir ve tan vakti gortinen yildizlar: 6ldiiriir.
Veniis'lin her sabah doguda, ufuk ¢izgisinin hemen {istiinde goziikmesi, Erlik’in
bir Cehennem tanrisi olabilecegi tasariminin olusmasin saglamistir.” (Roux, 2012:
69-70) Etimolojik agiklamasinca kahramanlik, gii¢, 6liim, yer, yeralti, hastalik ve
kan kelimeleriyle bagdastirilan Erlik, Altay yaradilis destanlar1 versiyonlarinda

yaradiligta yarathigr ikilikten Otiirii kotii niyeti uyarmca 1sik diinyasindan
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diisiiriilmiis ve yeralt1 diinyasinin hakimiyetine getirilmistir. Sayilan tiim 6zellikleri

yeralt1 diinyasina inmesiyle daha da perginlesen Erlik, Altay topluluklarinin giinlitk

yasantilarinda da onun bu 6zelliklerle korku igerisinde anilmasina neden olmustur.

b. Kbétiicii Erlik’in tasviri ve Tanr1 olarak Fonksiyonu

Yeralt1 diinyasinin hakimi olan Erlik, bu diinyanin karanlik, soguk ve tirkiitiicii
tasviri dogrultusunda giinlitk yasayisini siirdiiren topluluklarin inanglarinda
korkutucu 6geler beraberinde tanimlanir. “Saman dualarinda bir canavar olarak
tasvir edilen Erlik, saglam viicutlu bir ihtiyar olarak diisiintilmiistiir. Gozleri ve
kaslar1 kara, catal sakalli, yaban domuzuna benzeyen az1 digli, kara ve kivircik sagls,
kara renkli bir ata veya Okiize binen, yilan kamgcili, kana benzer parlak yiizlii olan
bu kétiiliik tanrisi ikonografik ozellikleriyle Tiirk sanat tarihinde zaman zaman
karsimiza cikar. Erlik, Tiirk sanatindaki cin tasviriyle ilgilidir. Ozellikle Uygur
duvar resimlerinde rastladigimiz bu tasvirler, Topkap1 Saray: kiitiiphanesinde yer
alan Muhammed Siyah Kalem’e atfedilen minyatiirlerde goriiliir.” (Coruhlu, 1999: 51)
Kétuliigiin ve karanligin rengi olarak temsil edilen siyah rengi gozlerine ve saglarma
islemis olan Erlik, yine siyah rengiyle temsil edilen hem o6liim hem de yasamu
sembolize eden ve Seytan figiiriiniin {izerinde goriildiigii hayvan olan ‘at’ iizerinde
tasvir edilmistir.

Diger bir hayvan tasviri ise lizerinde goriildiigii ‘Okiiz’diir. Roux tarafindan
anlamlandirildigr bigimde; Erlik'in diger yildizlar dldiiren giiglii bir savasg olan
Veniis olarak her sabah doguda, ufuk c¢izgisinin hemen tistiinde goziikmesi, onun
goksel bir Tanr1 oldugu imajini bir okiiz/boga iizerinde goriilmesiyle eslesebilir;
¢linkii boga tizerinde tasvir edilen bir tanr1 goksel-savasc islevine sahiptir.

Eski Tiirk yazitlarinda Erlik, giiglii olan, gizemli ve biiyiilii nitelikleriyle de
tanimlanir. Erlik’in basinda yer aldig1 kotii ruhlar sinifi insanlara her tiirlii kottilag,
hastalig1 ve oliimii getirir. Bunlar daha ¢ok korkung sekilli yaratiklar ve cinlerden
meydana gelir. Bu kotiiliik tanrisi, Radloffa gore cehennemin tizerinde bir yerde —
asag1 diinyanin beginci veya dokuzuncu katinda - oturur. Burada demir catili bir
saray1, glimiisten bir taht1 vardir. Bir ifadeye gore Erlik- her birinin birer tanrisi
bulunan dokuz katli- yeraltinda, kara bir giines yaratmis ve buray: aydinlatmistir.
Radloff unifadesine goreise Erlik’'in oturdugu tabakadan daha asagida, giinahkarlarin
siiriildiigii yer olan Cehennem bulunmaktadir. Yeralt1 ve kotiiliikler diinyasmin
hakimi olan Erlik'in tasviri ve niyetindeki kotiicii diisiinceleri gibi askinliktan
diisiisiine neden olan ve sonrasinda insanlara getirdigi tiim olgular kotiiliikle anilir.

Erlikin yer alti diinyasina inisiyle onun ‘ego’ merkezli tutumunun

davraniglarini yonettigi yaradilis basamaginda goriilen ‘insan’la olan iletisimi son
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N

Bir efsanenin
olusumuna hayati
katki saglayan
antagonisti
olusturan 6geler
mitin tUmdnde
temalar ve
motiflerle kendini
gOsterir. Hasim
hakkinda ipuclari
veren bu 6geler
onun gelisme
¢aginda saygl
goOstermesi
gereken kimselere
karsi gelmesinden
baslayarak fiziksel
gorunumundeki
kusurlu yapiya dek
bilgiler verirler. Altay
yaratilig mitinde
kotucu karakteri
olusturan Erlik;
yapicl, yaratici ve
iyiligi temsil eden
Ulgen Han'in
mitteki antagonist
karsitini olugturur.
Kozmogonik
donemde yaratiligin
baslamasi ayni
zamanda Erlik’in
erginlenme
donemine tekabul
eder.

bulmaz, Erlik yeralti diinyasinda da tasvirine ve
fonksiyonuna es bir kétiiliikler diinyas: yaratir, bu
diinyada yarattig1 kotii ruhlar1 insanlarin yasadig:
yerlere gondererek onlara kotiilitk yapmaya devam
eder.“Altaylilar’a gore Erlik yerytiziine gonderdigi
‘aldacilarla insanlarin ruhunu alir. Oliim halinde
ruh bir kus gibi ucup gider.” (Giingor, 2010: 326)
Bayat'a gore Erlik Islam inancinda 6liim melegini
simgeleyen “Azrail”in fonksiyonunu yiiklenmistir
(Bayat, 2007: 328).Erlik'in bu bilgiler 1s1ginda
Altay yaradilis inancinda kotii ruhlara hitkkmeden,
insanlara kotiiliik getiren, iyilik karsit1 kotiiye dair
ne varsa bu Ozelliklerle anilan tanri ‘ruh alma’
fonksiyonu ile 6liim getiren olarak nitelendirilebilir.

3. Erlik’in Han"in Egosu

Bir efsanenin olusumuna hayati katk:
saglayan antagonisti olusturan Ogeler mitin
timiinde temalar ve motiflerle kendini gosterir.
Hasim hakkinda ipuglar1 veren bu 6geler onun
gelisme caginda sayg1 gostermesi gereken kimse-
lere karsi gelmesinden baslayarak fiziksel gorii-
niimiindeki kusurlu yapiya dek bilgiler verirler.
Altay yaratilis mitinde kotiicii karakteri olusturan
Erlik; yapici, yaratict ve iyiligi temsil eden Ulgen
Han’in mitteki antagonist karsitini olusturur. Koz-
mogonik donemdeyaratilisinbaslamasiaynizaman-
da Erlik’in erginlenme donemine tekabiil eder.

Kendisine ondan {istiin bir tanr1 olan Ulgen
tarafindanverilen gorevikurnazlik veihanetle yerine
getirecek olan Erlik, Ulgen Han'm korumasinda
iken onun goziinden diisecek; halk inamisinda
karakteristik kotii davramislarin, hastaliklarin ve
olimiin atas1 olarak kabul edilecek, korkulan ve
tiksinilen bir dis goriiniime kavusmaya baslayacak
ve ihanetinden dolay1 ululuk ve agkinligin simgesi
olan semai tahttan kovulup kotiilitk ve karanligin
simgesi olan yeraltnin yOneticisi konumuna

getirilecektir.
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Leeming’e gore “Iki yaraticinin varlik gosterdigi yaradilis mitleri, genellikle

mitin yasadig1 kiltiirlin kodlarma gore bigimlenmistir. Bu kodlara; yaradilista
gerekli olan ‘dualizm’ beraberinde iyicil ve kotiiclil kutup arasindaki siiregelen
savas, yaratim ve yikim gibi faktorler ornek gosterilebilir. Yaradilisin oziinde
bulunan ‘dualite” her toplumun 6ziinde bulunan ve karsithiklarin ezeli dansm
yansitan ikiligi aciklamaya yeterlidir. ‘Dualite’ ayn1 zamanda bir ya da iki zit
prensibin; bir digerinin var olmadig1 durumda anlamh bir bi¢cimde varlik gosterip
gosteremeyecegi sorusunu giindeme getirir.” Altay yaradilis miti versiyonlarinda
goriilen iyicil ve kétiiciil kutup diizlemindeki tanri tasvirlerine gére ‘Iyicil kutup’
‘Bay Ulgen’ iken yaradilis asamasindaki diisiisiiyle ‘Kotiictil’kutup ‘Erlik Han'
olarak tanimlanabilir. Bu kutuplar arasindaki iyilik ve kétiiliik vasiflarini belirleyen
kriterlerin altinda ‘K&tii’ prensibi olmadan ‘Iyi’ prensibin biitiinleyici bir &zellik
olamayacag1, olumlandirici bir anlam giidemeyecegi gercegi vardir.

Russel, Hristiyanlik cercevesinde ‘Iblis’i incelerken onu Yaratici Tanri, Kutsal
Ruh ve Isa ticliisiiniin karsisina koyar. Gerekgesi ise ‘iyinin, kotii olmadan, kotiiniin
de iyi olmadan anlagilamayacagidir. “Tanr1 kotiiliiksiiz bir diinya yaratmis olsayd,
ozgilirliigii olanakli hale getiren segenekleri bulunmayan bir diinya yaratmis olurdu.
Karsit kotiilitk de var olmasaydi erdemi kavrayamazdik ve karsitina ayartilmasaydik,
erdeme de ulasamazdik; Tanri, iyinin dogasini, kotiiniin dogasiyla karsilastirarak
kavrayabilelim diye iyi ile kotii arasindaki bu ayrimi ve mesafeyi irade buyurdu.”
(Russel, 2000: 174)Russel’in dualizmin neden ve sonucuna dair yaptig1 bu yorum,
Bay Ulgen’in hasimi olan Erlik’in kotiiciil yapisiyla paralel ozellikler gosterir.
Hristiyanlar igin Iblis neyi ifade ediyorsa, Altay topluluklari igin Erlik ayni manay1
tasimaktadir. Hatta iki bu iki kotiicliniin insanogluna yaptiklar ilk kotiiliik onlarin
ve beraberinde insanoglunun cennetten ‘diisiisiinii hazirlar. Diisiis motifinin izlerine
“Kutsal Inanglar Caprazinda Erlik, Seytan ve Iblis” boliimiinde yer verilmistir.
Altay yaradilig mitinde de varlik gdsteren insanoglunun diinyaya gonderilis nedeni,
insanin iyi ve kotiiniin dogas: arasinda bir karsilastirmaya gidebilmesi ve erdemi
algilayabilmesidir. Bu nedenle iyiligin karsiti olan kétiiltigiin ezelden beri var olusu,
iyiligi anlamli olabilmesi i¢in hayati nem tagimaktadir.

Yaradilis mitinde Erlik’in antagonist tipini olusturmasinin altinda yatan neden
onun egoist bir karaktere sahip olmasindan ileri gelmektedir. Mitin versiyonlarmna
gore degiskenlik gosteren konumu; tanrinin kardesi ya da onun ilk yarattig insan/
yaratict tanri olarak betimlense de kahramana nazaran diisiik olan konumu, onu
ailesinden bahsedilmis olan yiice konumdan yoksun birakmaz. Ulgen Han karsisinda
ileride zuliim edecek bir tanriya dontisecek olan Erlik'in pasif karakterine uyan

paranoyak yapisi onun erginlenme doneminden baslayarak kendini gostermistir.
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Dunya mitolojisine
bakildiginda

bircok kulttrin

mit, sdylence ve
destanlarinda
‘suyun’ ana element
olarak kozmogoni
basamaginda
belirgin oldugu ve
kozmolojiye annelik
yapan ana madde
oldugu gorular. Altay
yaradilis mitinde

de duragan halde
olan su, mitin farkh
versiyonlarinin

her birinde varlik
gOstermektedir.
Suyun dogurgan
Ozelliklerinden
hareketle camurdan
yaradilig, kozmik
dalis ve sozle
yaradilis tipi
kozmogoni
mitlerinden izler
tasiyan inceledigimiz
mitlerde yaradilista
dualizmin sinyalleri
aranmistir.

Yaraticr Tanri’sina ya da kardegine iistiin
gelme cabasi ‘Tanri’nin kendisi olma isteginden
ileri gelen ego yonetiminden kaynaklanmaktadur.
Hastalikli olan bu diisiince onun bastirilmig olan
histerik yanini, Ulgen Han'dan sakladigi toprak
parcasi ve insan tiiriiniin kendisine verilmedigi
taktirde iglerini kotiilitkle doldurup onlari inang
yolundan ¢ikartmaya yemin ettigi drneklerle agiga
cikartir.

Egosunun besledigi icgiidiisel kotiililikle
yonetilen Erlik, Tanr1 personajiyla semai katlardan
kovulmus olarak varligini yerin alt katlarinda
devam ettirmistir. Yaradilis esnasinda insan
tiriinii etkileyip kandirabilmesinden dolayi, Altay
yaradilig mitolojisinde insanlarin iglerinde Erlik’in
temsil edildigi bir yan olmasi ve Tanr1 Ulgen’in
onlar1 yaratti$1 gibi saf kalmamalar1 Erlik’in bu
mitteki roliinii betimler ve insanhigin iizerindeki

kottictil etkisini gosterir.

Sonug

Diinya mitolojisine bakildiginda birgok
kiiltlirtin mit, sOylence ve destanlarinda ‘suyun’
ana element olarak kozmogoni basamaginda
belirgin oldugu ve kozmolojiye annelik yapan ana
madde oldugu goriiliir. Altay yaradilis mitinde de
duragan halde olan su, mitin farkli versiyonlarinin

her birinde varlik gostermektedir. Suyun dogurgan

ozelliklerinden hareketle cgamurdan yaradilis, kozmik dalis ve sozle yaradilis tipi

kozmogoni mitlerinden izler tagiyan inceledigimiz mitlerde yaradilista dualizmin

sinyalleri aranmustir. ‘Higlik’'ten Tiireme'nin goriilmedigi bu mit 6rneklerinde

mevcut sularin iizerinde beliren yaratici tanri olan ‘Bay Ulgen’e kozmogonik siiregte

eslik eden ‘Erlik Han'in onun erginlenme siirecine de tekabiil eden davranislari

incelenmistir. Kaos diizeni igerisinde iyilik ve kotiilitk tasarimi yaratici gorevi

iistlenmis bu iki tanri tarafindan paylasilmistir. Kaotik mitlerde gozlemlenen en temel

prensiplerden biri olan karsithik yani dualizmin yaratict tanrilarin davranislarinda

iyi-kotii dlizlemde ortaya ¢gitkmasidir.

84



Evrende zithigiyla varlik gosteren hersey,
yaradilista da iki zit kavramin uyumu igerisinde
verilmistir. Altay yaradilis metinlerinin de kozmik
bolimiiniin olusumuna katki sagladigr Tiirk
mitolojik sisteminde iyi kutbun sembolii olan
Bay Ulgen’in kargisinda Erlik Han ego merkezli
davranig ve tutumlariyla karsit kahraman yani
‘antagonist’ tipini olusturmustur. Erlik Han'm bu
tutumu onun diislisiine ve sonrasinda yaratacagi
karanlik, kétiiliikler diyar1 olan yeralt: diinyasina
inmesine yol agmuistir.

Ego diirtiisiinden hareketle Erlik Han,
yasamin varlik gosterdigi diinyadadainsanlarirahat
birakmayarak, yeralti diinyasindan onlara musallat
olmaya devam etmistir. Biri digerinin tamamlay1icisi
olan iyilik ve kotiiliik degerlerinin incelendigi mit
orneklerinde dualizmin biitiinliigline, yaratici kotii
kutbun ego merkezli davranislarina ve kotiiliigiin
yaradilistan itibaren insan dogasinda ve insanlarin
yasadiklar1 diinya {izerinde iyilik karsisinda vasif

bulabilmesi sonucuna varilmistir.
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1 Leeming, D., (2010), Creation Myths of The World, “Duality In Creation”; “Yaradilista Dualite”
boéliimiinden yapilmis ceviri metindir, ss. 326-327.

2 Tiirkolog ve Dogu bilimcisi Wilhem Radloff'un derledigi Altay Yaratilis Destaru giris dizeleri.

3 Dedi: “insanlarin diriltecegi giine kadar bana siire ver” (7/14). Buyurdu: “Siire verilenlerdensin” (7/15)
“Beni azdirmana yemin ederim ki, onlar1 saptirmak igin senin dosdogru yolun iizerine kurulacagim”
(7/16). “Sonra onlara; énlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan musallat olacagim. Bir¢oklarini
sitkreder bulamayacaksm” (7/17). Allah buyurdu: “Cik oradan. Yenilmis ve kovulmus olarak. Onlardan
sana uyan olursa yemin olsun ki, cehennemi tamamen sizden dolduracagim” (7/18) (Kur'an-1 Kerim
Meali, Araf Suresi: 7/14-18, Tiirkge Ceviri: Y. N. Oztiirk
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"YORUKLERDE

KADIN OLMAK..."

DOC. DR. NAZMI AvCI’

Ozet

Bugiin ¢agin kosullarina teslim olmus gibi goriinse de yoriikliikk, bu
cografyanin onemli yasam bigimlerinden biri olmustur Toplumsal degerlerin sosyal
hayatta korundugu ve belirleyici oldugu yoriiklitk yasantisinda, bireylere diisen
roller tizerinde durmak gerekir. Kirsalligin hakim oldugu bu yasamda kadin olmak
ise bir baska degere sahiptir. Yoriik kadin1 olmak demek, daha baslangicta hayatin
her tiirlii zorluklarina erkegiyle katlanmak demektir. Ciinkii aile iginde yasanilan ve
yasanilacak olan hayatin gergeklikleri sadece erkege yonelik olmay1p, ayn1 zamanda
kadini da igine almaktadir. Yoriiklerde kadinin aile igindeki rolii erkegin roliiylepek
farklilik arz etmez. Tarimsal faaliyetlerin 6ne ¢iktig1 bu yasam tarzinda her zaman
kadin da yer almaktadir. Dolayisiyla bu yasantida emegin ve elde edilen kazancin
huzur verici bir paylasimi vardir. Surasi bir gergekliktir ki, Yoriik kadininin
hayallerindeki ytiikseklik ve yficeligi bir baska hayatta rastlamak olas: degildir.
Yoriik kadinimin hayallerinde ulasmak istedigi zirve; ne renkli bir hayata sahip
olmak; ne de esyaya. O, ¢ocuklarinin gelecekte yasayacagi hayatin zorluklarini,

sorunlarini 6nceden kendi yasamalidir. Bunun i¢in ¢ocuklarina sorunsuz bir hayati

* Siileyman Demirel Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii Ogretim Uyesi.
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sunmay1 kendine verilmig gorev bilir. Yoriiklerde kadin olmak emegin kiymetini,
edinilen en kii¢lik kazancin bereketini, tutumlu olmanin degerini bilmek demektir.
Anadolu’nun pek ¢ok kirsalinda bu kadinlar vardir. Bizim ¢alismamiz bu kadinlarin
yasantilarindan kesitler sunacaktir. Amacimiz, onlarin ihmal edilmisliklerini bu
calismayla farkindalik kazandirmaktir.

Anahtar Kelimeler: Yoriikler, Kadin, Kirsal Yagsam, Yoriik Kadinlari.

Giris

Geleneksel toplumlarda kisilik 6zelliklerinin olusmasinda mevcut gevre ve
yasam bicimleri baskin bir role sahiptir. Bireyin karakteri, kisisel 6zelliklerle i¢cinde
yasanilan ¢evrenin deger yargilarindan olusur. Diger bir ifadeyle, karakter, kisinin
icinde yasadig1 ¢evrenin toplumsal degerlerinden ve ahlak kurallarindan meydana
gelir ve onunla degerlendirilir (Tezcan, 1997;12).

Adler’e gore karakter, toplumsal bir kavramdir. Ancak bireyin gevresi ile
olan iliskilerini goz oniinde bulundurdugumuzda bir karakter ozelliginden soz
edebiliriz. Neticede karakter 6zellikleri, bireyin ¢evresine, diger insanlara, igerisinde
yasantisini stirdiirdiigii topluma ve genellikle hayatin gereklerine kars: takindig:
tutumu anlamamizi miimkiin kilmaktadir (Tezcan,1997:13).

Ancak, toplumsal yapida bireysel hayatlarin hikayeleri giiniimiiz sosyolojik
yaklasimlarin da ilgisini ¢ekmeye baslamistir. Dolayistyla “her insanin bir yasam
oykiisii vardi” diistincesinden hareketle biyografik arastirmalar, farkli bilimsel
etiitlerin konusu durumuna gelmistir. Ozellikle sosyolojik bir degere déniismeye
baslayan “yasam Oykiileri”, toplumsal yasantida formlara biiriinen ya da bicimlenen
davranislarin anlamlarinin yaraticisi olarak, bireyselligi one ¢ikarmaya baslamistir.
Diger bir ifadeyle bu durum; “insan: sosyal bir varlik degil; var olan: sosyallegtiren bir
varlik” yaklasimiyla da tartismak diisiincesinden olsa gerek.

Bireysellige ait yasam Oykiilerini anlamlastiran siibjektif tutum ve davranislar,
ayni zamanda onlarin sosyal varolusu duygusunu olusturma yoluyla ortaya ¢ikar ve
kabul edilir. Bunun i¢in “yasam 6ykiisii” ¢alismalarinda yorumlayicy, siibjektif ya da
nitel yaklasimlari, Weber'in anlama, Schutz'un fenomenik perspektif, Chicago'nun
etkilesimcilik, Oykiileme, edebi elestiri ve etnografik analizleri esin kaynaklar: olarak
sunmay1 yararl goriiyoruz.

Kisacasi, “yoriikkadini’ndan beklenilen davraniglar1 kirsal yasantinin
(yoriik olmanin) basat kosullar1 baglaminda mi degerlendirmek gerekir, yoksa

“yoriikkadii”nin kendisine yiikledigi karakterin geregi olarak m1 degerlendirmek
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gerekir? Elbette bu g¢alismanin pratik sonuglar:

agisindan  ileri  stirdiigimiiz ~ sorularin  bir Nitekim Eroz, Turk
tartismasini yapmayacagiz. Ancak “yoriikkadini”na g('jgebeleri nde
ytliklenilen mitler ve ritleri, oncelikle onun “yasam aile kurumunun
Oykiileri"nde aramak ve ortaya koymak gerekir. tam peder§ahi
olmadigi
gorusundedir.
Kadin da yuvada
soz sahibidir

ve toplumsal
vardir. Yani kendi statiisiiniin belirleyicisi gevresel hayatta onemli

Asagidaki kisimlarda da goriilecegi tizere, onlar
betimleyen ve onlar admna soylenilen her sozde,
“yoriikkadini”nin  bizatihi kendisinin o sosyal

yapiya kattig1r pek ¢ok anlamli davranis ornekleri

kosullar ve siireclerden daha ¢ok, yine kendisi bir rol oynar.

olmustur. ibniBatuta’n N
eserinde
Turk kadinini
anlatirken, onun

vakar, ciddiyet
Kirsaligin  hakim oldugu toplumlarda ve toplumsal

Yoriiklerde Kadin Olmak ve Ondan
Beklenilen Roller

yaygin olarak goriilen ve ozellikle sanayi oncesi yasantldaki
toplumlara 6zgii ortaya ¢ikan aile 6rnegi geleneksel konumundan

genis ailedir. Bu aile ayni zamanda hem iiretim hayran“kla_ .
bahsetmesini

Eroz, bu
yaklagimina bir
dayanak olarak
oldugu ile iliskilidir (Dogan, 2009;4). Modern sunar. Yine yazar,
toplumlarla geleneksel toplumlar agisindan bireye yoru klerde kadinin
ait rol beklentilerinde de belirgin farkliliklar vardar. konu muyla

Modern toplumda statiiye endeksli ve ¢ok yonlii erkegin konumu

roller bireyden beklenirken, geleneksel toplumlarda arasinda hemen
hemen hicbir
farkliligin olmadigi
gorusundedir.

hem de tiiketim birimidir. Yani aile bir nevi
isletme goriintimii yansitmaktadir. Genig ailede

bireyin sahip oldugu en 6nemli statii “kimlerden”

ise daha yalin ve hemen her ortamda kabul goren
rol beklentisi 6ne ¢ikmaktadir (Dogan,2012;147).

Yoriiklerde kadin olmaya gelince; yoriikler

arasinda kadimin 6nemli bir konumu vardir.

Erkekler kadinlarimin goriislerini almadan bir ise veya alisverise baslamazlar
(Yalman, 1977;114). Yalman, yoriiklerde bu davramsi, kadinlara taninmis énemli
bir danismanlik gorevi olarak belirtir. Onun yoriiklerle ilgili arastirmalari sirasinda

edindigi bilgilere gore; yoriiklerde kadin suglu olsa da nedeni erkekte aranir; kocasi
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Olen kadinlarin bir an 6nce evlendirilmesi tercih edilir; tiretken ve ailesine sahiplenen

kadinin sayginligi vardir; 6len kisinin arkasindan agit yakmasi gereken kadinlardir
(Yalman, 1977; 15)

Nitekim Erdz, Tiirk gogebelerinde aile kurumunun tam pedersahi olmadig:
goriistindedir. Kadin da yuvada stz sahibidir ve toplumsal hayatta énemli bir rol
oynar. IbniBatuta’min eserinde Tiirk kadmini anlatirken, onun vakar, ciddiyet ve
toplumsal yasantidaki konumundan hayranlikla bahsetmesini Erdz, bu yaklasimina
bir dayanak olarak sunar. Yine yazar, yoriiklerde kadmin konumuyla erkegin
konumu arasinda hemen hemen higbir farkliligin olmadig: goriisiindedir. Kadinlar
hemen her konuda s6z sahibi, rey sahibidirler. Eroz, yoriiklerde kadinin iyi ve kotii
vasifli ya da vasifsiz yonlerini ifsa eden demelerden de su 6rnekleri verir;

“Erkenden kalkan avrat; Buyurmadan tutan evlat,

Ozengi vurmadan yiiriiyen at(en hayirlisidir).

-

Dut beninde ogul saran aridan; Agustosta ekilen daridan,

Korkarim kusluk namazi uykudan sonra kalkan karidan.”

“Kadmn ii¢ tiirliidiir; er kadini, ev kadimi, digeri de zallanzort”

“Bazi kadn var, arpa unundan ag eder; bazi kadin var, kerkik basini yas eder...(Erdz,
1991;50-52).”

Eroz, yoriiklerde evlenilecek kadinda aranilan en 6nemli 6zelligin asil soylu
olmasi, soyunun temiz olmasi gerektigini beyan eder. Bunu da yoriik asiretlerinin
hemen hepsinde soylenen su sozle agiklar; “Aslint ara, neslini ara, bulamazsan ne ¢ara
(care) (Erdz, 1991;52).” Alasehir’in bazi yoriik kdylerinde ise; “Ash duru, nesli duru,
bulamazsan al gir1 (kirlt olani, yani kdylii olani al)

Anlagilacag1 iizere, yoriiklerde kadmn olmak ile ondan beklenilen roller
hayatin her evresinde aynidir. Kadin, erkek kadar aktif ve tiretkendir. Her seyden
once kadina iffeti noktasinda tam bir giiven vardur. Ister otlakta, ister tarlada erkegin
iretimde bulundugu her ortam kadin icin de gegerlidir. Horzum yoriiklerinde,
“yoriigiin karisi olmasa yoluk(beceriksiz, parasiz, umarsiz, diizensiz) kalirdr” s6zii, kadinin
ailedeki roliinti agikca belirlemektedir. Honaml yoriiklerinde de; “Yoriigiin karisi,
cantmin yarisi” sozii benzer anlamlar tasimaktadir.

Aym  zamanda yoriik kadminin sevgisinin gercek bagmtilarindan
sozedilirken; onlarinsevgide de merhamette de ¢ocuklariyla kuzulari arasinda
herhangi bir fark gozetmemeleri dikkat ¢ekicidir. Hatta ¢cocugu hangi yasta olursa

olsun yoriik kadininin evlatlarina “kuzum” diye seslenmesi bunun bir ifadesi olarak
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yorumlanabilir. Bu arada yoriik kadini olan Zeynep ninemin(anneannem); “Ddliim

ddsegim, kuzum sisegim'(Su anda ve yashihigimda ¢ocuklarim, maddi gecimimdede
dogum yasina gelmis kuzularim)” soziinii de ayni meyanda degerlendirmek
gerektigini diistiniyorum.

Yoriik kadinindan yasadigi en zor ortamlarda dahi temizlige 6nem vermesi
beklenir. Yaylakta, kislakta kadin temizlige, misafiri agirlamaya ve giyimine onem
vermelidir. Ali Celik “Yériiklerin Diinyasi” adli kitabinda temizlige 6nem vermeyen
kadin i¢in nasil uyarida bulunuldugunu su deyisle beyan eder;

“Endamn giizel, kendisi dolasik

Bakracinin sapi diinden bulagik.”

Yine yoriiklerde kadinlarin ii¢ grupta toplandigini ileri siiren Celik, bunlari;

1.Kadin vardir, kan kurutan

2.Kadn vardr, cul ciiriiten

3.Kadwm vardrr, yigit yiiriiten,

olarak siralar. Celik, {i¢lincii grupta yer alan kadinlarin kocalarmi basarili
kildigini ifade ederek, bunu da su deyisle teyit eder;

“ Arpadir, at1 yeldiren,

Kadindir, kocay: seldiren (Oviindiiren)(Celik 2006;76-78).”

Yoriik kadininin 6nemli karakteristik rollerinden biri de yas olgunlugu ve
deneyimleriyle iliskili bulunmaktadir. Hanenin yonetimi ailenin en yagh kadmina
aittir. Ciinkii o evin diregi olarak kabul edilmektedir. Onun rizas1 alinmadan bir ise
kalkisilmaz. Konar-Goger yoriiklerde gog icin son s6z kadina aittir. Cadirin kaziginin
sOkiilmesi dahi ananin s6ziine baglidir. Pek ¢ok yoriik obasinda su s6z buna delalet
eder; “Kadimn isi bitmezse, yoriigiin isi dona kalir.” Yani, yaylada kadinisinizamaninda
tamamlamazsa, kis neredeyse gelmis olur. Kislaga go¢ zamani ¢oktan gegmis
demektir.

Yukarida da gectigi {izere, yoriiklerde kadin icin iffet her seyden once
gelmektedir. Kadin hangi yasta olursa olsun iffetini muhafaza etmek, edebi-adabi
bilmek ve uygulamak zorundadir. Aragtirmaci Hilmi Dulkadir, Sarikecili yoriikleri
iizerine yaptif1 bir arastirmada yasadig1 bir hadiseyi soyle aktariyor;

“26 Nisan 1991 giinii Mut’'un Kizildagi'nda gociinii yiikleyip bir baska mekana
gOcmek iizere hareket eden deve katarimin sonunu bekliyordum. Katarim en sonuna kalmis
geng bir kiz hem yiiriiyor hem de elinde ekmek yiyor. Beni goriince lokmasini agzinda,
ekmegini ise, avucunda saklady; basini one egdi. Kuru lokmay: bir tiirlii yutamadi. Ciinkii
Sarikegili kadini, geng kizi, hatta erkek ve daha da kiiciikleri son derece utangactir (Dulkadir,
1997;140).”
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Dulkadir, Sarikegili kadininin giiniin her saatinde bir mesguliyetinin
oldugunu; her go¢ giiniinde ¢adir1 onun kurdugu veya soktiigiinii; ¢adirin igini
yine onun diizenledigini; ekmegi onun yaptigini; suyu onun tasidigini; yine siiriiyii
otlatmaya onun gotiirdiigiinii ifade eder. Dulkadir’in, Sarikegili yoriiklerinde ailede
geng kiz yoksa kadinin yiikiiniin daha da agirlagtigini gosterir izlenimleri soyledir;

“Sarikegili geng kizlar1 birinci derecede siiriiyii otlatmakla yiikiimliidiir. Eger o ailede
geng kiz yoksa ikinci sirada kadin gelir. Siitii o sagacak, o siitii isleyecek, yemegi yapacak,
camagirint yikayacak ve sonra her go¢ yerinde kurdugu istarinin basina gececek; ¢ul, ¢uval
dokuyacak. Sair zamanlarda da kirmeninde ip egirecek (Dulkadir, 1997;146).”

Anlasilacag {izere, yoriiklerde kadimi bulundugu konumda 6nemli kilan
onun ¢aliskan, becerikli ve tiretken olmasidir. Kadin, cinsel bir obje olmaktan oteye
aile icindebereketi ve muhafaza edici bir konumu temsil etmektedir. Bir yoriik kadin
olan annemin beceriksiz kadinlar i¢in; “Bizde eline is yakismayan kadin(a), kazanin
karasini yiiziine calar(stirer)” dedigini bilirim. Kendisi bir kadin olmasma ragmen
onun; “kadin dedigin er adamun yiiziinii agartmali” sozi, iginde yasadig kiiltiirel
ortamin kadina olan yaklasimini agikca ortaya koymaktadir. Annemin yoriiklerde
is bilmez, gorgiisiiz ve kaba erkekler i¢in de; “Dag adami, hasta eder sag adami” sozii
adeta zihnime ¢ocuklugumdan beri kazinmais bir uyaric gibidir®.

Yoriiklerde kadinin aile ve cemiyet hayatinda tistlendigi roliin pratikte pek
cok nedenlerinden bahsedilebilir. Ancak tiim tistlenilmis ve beklenilen rollerde
temel amag, ailenin birligini, dirligini korumak ve siirekli kilmaktir. Gegmiste kiz
kagirmaya dayal evliliklerin ¢okga yasandig1 yoriiklerde bosanmayla neticelen bir
aile sorunun hemen hemen hi¢ olmamasinin, kadmnin {istlendigi rolle de Snemli
iliskisinin oldugunun tezahiirii olarak agiklanabilir. Yoriik analarinin kizlarma ve
ogullarma;”Soyunuza, sopunuza halel getirmeyin; Erli olan, arli olur; Erinize, erkeginize,
kiziniza, kizanimiza ah demeyin, ar deyin” gibi adeta tiim hayatin sirrin1 asikar eden bu
sozleri, kadimnin ait oldugu sosyal yapiya ve kiiltiire, ahlaki degerlere verdigi 6nemi,
ayni zamanda katkiy1 beyan etmektedir. Hamarat, gecingen (ailesini diisiinen-gegim
ehli) kadin icin; “Yurt tutamayan yoriigiin, 6nce karist kurtlanir” sozii, kadinin ailedeki
akil olma roliiniin 6z ifadesidir.

Yoriiklerde kadin ve erkek igin olumlu karsilanmayan tutum ve davranislar
icin su sOylenilen sozlerin de ayr1 bir 6greti degeri tasidigini gérmekteyiz.

Haset ve kiskang olanlara; “kadinin hasedi hani(sarayi-evi-cadiri-yuvayt) yikar,
adamin hasedi dami(mali-miilkii yok eder) yikar.”

Ozellikle umursamaz ve etrafinda gelisen hadiselere “neme lazim” diye
ilgisiz kalan kadinlar i¢in su soz atfedilir;

“Kapida takili danas: yok, ovada dikili tanesi yok(Kivrak, 2000;138).”
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Yine savurgan ve tutumsuz olanlar igin de su sozler sdylenir;

“Diigiin yerinden don ister, el evinden fol(kuluckalik yumurta) ister.”

Sonug¢

Glintimiizde yortiiklerin sosyal ve kiiltiirel yasantilarma ydnelik pek ok
calismanin iceriklerine baktigimizda, genelde kadina yonelik deginmelerin smirh
oldugu anlasilmaktadir. Oyle ki, bu alanda akademik ya da hatirat tiiriinden ortaya
konulmus ¢alismalarda kadinla iligkili boltimlerin igeriklerinde yogun benzerlikler
vardir. Bizim yukarida gecen kadin hakkindakibazi anlatilarimiz, daha 6nce yapilmis
bu mevcut calismalarda da yer almaktadir. Ancak, dis gozleme ya da bu sosyal alana
uzak olan bazi arastirmacilarin ¢alismalardan, yoriiklerin yasantisinda kadinin
statiistiniin bir amele ve ailenin bir 1rgat1 gibi oldugu yoniinde anlamlar ¢ikarmak
miimkiindiir. Asil gerceklik ise, elbette bu degildir. Yoriiklerde kadinin statiisii, ona
ait goriilen rol beklentileriyle iliskilidir. Dolayisiyla ge¢miste veya bugiin hayatta
olan yoriik kadinlartyla ilgili biyografik ¢alismalara daha ¢ok ihtiyag vardir. Halbuki
neredeyse elimizde hemen hemen hi¢ olmayan yoriik kadmlarm yasamdykiileri,
gliniimiiz aile yapisi i¢inde ki kadinin durumuyla da ilgili karsilagtirma yapabilme
firsat1 sunacaktir. Yapilacak biyografik g¢alismalar bir yonden, yasanilmis bir
hayatmn sosyolojisini, antropolojisini, psikolojisini, edebiyatini, tarihini, hatta sanat
ve zanaatini ortaya koyarken; diger yonden bugiinkii neslin degerler egitimine
151k tutacak Ogretiler sunacaktir. Ilgili akademik gevrelerin {istlenmesi gereken
gorevlerden biri de bu kadinlar ve onlarm yagamoykiileri olmahdir. Bugiine taginmus

bu kiiltiirel sermaye kiymetlendirilmeli, ivedilikle kayit altina alinmalidir.
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! Sisek; “kuzulama donemine girmis veya dogurmus iki yasindaki koyun.”

2 Saniye Avciy, Alagehir, 1940;AvsarYoriiklerinden. Omar Aliler siilalesinden. Hiiseyin Efe’'nin kizi
Zeynep'ten dogma Saniye kadin. Dogum tarihi belli degil. Fakat niifus kaydima 1940 olarak gecmis. Baba adi;
Mahmut. Babasi daha once bir evlilik yapmis ve bu evliliginden ii¢ oglu ve iki kizi olmus. Sonra esi vefat etmis.
Anmnesinin de ilk evliliginden bir kizi ve bir oglu olmus. Onun da esi vefat etmis. Saniye kadin ise, babasinin ve
annesinin ikinci evliliinden olan ilk kiz ¢cocugu. Kendinden sonra da bir erkek, iki kiz kardesi doguyor. Anne ve
babasin ilk evliliklerinde eslerinin 6liim sebeplerini “kader” diyor ve o zamanlar yakin akrabalarimdan cok insanin
ani oliimlerinin oldugunu beyan ediyor. Hastaliklarimin sebebinin bilinmedigini ve bilinse de yapacak bir seyin
olmadigini vurguluyor. “Dagdan bagka yurt mu bildik!” diye o yillarin Batt Anadolu’sunu anlatiyor.

Saniye kadn, sehir diye ilk gordiigii yerlesim yeri bugiinkii yasadig ilcesi. Sehri ilk gordiigiinde ise otuzlu yaslarda.
Erken yaslarda evleniyor. Kocast da Aydin taraflarinda oba kuran yoriiklerden. Targinogullaridiye bilinirmis. Aile
niifusu artinca Osmanly yonetim anlayisimin bir geregi olarak aile cesitli kollara ayrilarak farkly yerlerde iskana
zorlanmis. Kocasimin ailesi de bunlarin kisladigi koye yerlesmis. Saniye kadin, 19601 yillarin sonuna dek cobanlik
yaptigin soyliiyor. Kocasinin ailesinin lakabr da “Osmancalilar-Cobanlar” olarak biliniyor. Cobanliktan tarima
gecis nedenini ise, o yillarda ¢ikan bir kanuna bagliyor. Hiikiimetin ¢ikan kanunla hayvanlarini otlattiklar: mezralar:
yasakladigin ve bu yiizden onca hayvanlarini bakmakta zorlandiklarimi, kaymmbabasimn yiizlerce koyununu
neredeyse bedavaya sattigini ve bir anda fakirlestiklerini beyan ediyor.

Saniye kadin, bes cocuk anast olmus. Lakin ilk iki cocugunu da erken yaslarda kaybetmis. Cocuklarimin 6liim
sebebini “nazara gelme”ye baglyor. Tibbi bir hastalikla iliskilendirmiyor. Cocuklarinin her birinin aglaya aglaya
nazar degmesinden 6ldiigiinii soyliiyor. Diger cocuklarimn yasamasini ise, “6liim melegini -deyim yerindeyse-
kandirma”ya baglyor.

Saniye kadin, yasamoykiisiinde gecen pek cok olumsuzluklariyoksullukla, kimsesizlikle ve cehaletle de iliskilendiriyor.
Koylii-Kometli'nin bir sey bilmedigini, hiikiimetin oniinden (llce Kaymakamlik binast) bile gecmekten cekindiklerini
anlatiyor. 19507Ti yillar1 kendi yasamdykiisiinde koyliiniin birbirine diismesi olarak niteliyor. Halk partililer ile
Menderesciler birbirine neredeyse diisman gibiydi diye ekliyor sozlerine. Kocasimin baba tarafi Halk partili, kendi
baba tarafi da Menderesci (Demokrat Partili) oldugu i¢in yasanilan gerginlikleri giilerek anlatiyor. Kayimpederinin
koyiin ortak kullanimi olan cesmeden, Menderes yaptirdr diye éliinceye kadar bir damla suyu ne kendisinin ne de
hayvanlarna icirtmedigini, o yillardan hatiralarinda yer alan bir anekdot olarak Grneklendiriyor.

Saniye kadn, yasadiklarim bugiinle karsilastirarak, o hayat 6zenilecek bir yagam tarzi olmadig dzelestirisinde
bulunuyor. “Simdiki kadinlara bizim hayatimizi yasatmaya kalksan; dayanamazlar, yedi dagi aksamdan asarlar”
diyor. Bugiin ise, ona gore, herseyin bir bileninin oldugu ve bunun da insan icin pek cok seyi kolaylastirdigi
goriisiinde. Ona gore; “simdiki nesil icin bugiin kolayliklarla dolu bir hayat var. Cehalet yok, istediklerine ulagma
sorunu neredeyse hi¢ yok.” Simdiki nesil icin bunlar: birer liituf olarak goren Saniye kadin, séziinii séyle bagliyor;
“Al var, ak var; yag var, bal var; as var, bas var, lakin dirlik yok, birlik yok.”
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TEKE YORESI TURKULERINDE
KADIN [MAJI

ARS. GOR. FATMA ZEHRA BOLAT

Yar1 kurban, yari sug ortagi, herkes gibi.
J. P. Sartre

Ozet

Mazinin &ykiilerini bu giin de yasatan tiirkiiler, ait oldugu toplumun
bilingaltinin aynas1 olarak sosyal ve kiiltiirel yasantry1 anlatir. Tiirkii metinleri,
kadma bakis acis1 ekseninde degerlendirildiginde, bu metinlerde sosyal ve estetik
deger olarak kadinin i¢ diinyasini ve bedenini ifade eden motifler ve semboller
goriiliir. Bu bildiride, Teke Yoresi halkinin hayat goriisiinii ve zihniyetini yansitan
tiirkiilerde ¢izilen kadin imaj: ele alinacaktir. Yore halkinin kadn algis: tiirkiilerde
kullanilan dil ve kavramlar tizerinden tartisilacaktir.

Anahtar Kelime: Tiirkii, Kadin, Kadin imaj1

Tiirkiiler; daima oOrtiik olani, sdylenmemis olani ve ima edileni anlatir.
Siirsel sdylem, bu topraklarin ucan kusu, esen yeli ve yagan yagmurlariyla
beslenerek mekanin poetikasina siner. Tiirk ruhu, beyaz ve bir kugu zarafetiyle
sonsuz zaman sularinda yiizerken kendini en ¢ok tiirkiilerde seyreder; orada
yikanir, armnir, yankilanir ve sonsuzluga akar.! Bu yiizden Tanpmar “ Bizim

* Pamukkale Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii.
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TurkUler; daima ortlk olani,
sOylenmemis olani ve

ima edileni anlatir. Siirsel
sOylem, bu topraklarin ugan
kusu, esen yeli ve yagan
yagmurlariyla beslenerek
mekanin poetikasina

siner. Turk ruhu, beyaz

ve bir kugu zarafetiyle
sonsuz zaman sularinda
yuizerken kendini en gok
tirkilerde seyreder; orada
yikanir, arinir, yankilanir

ve sonsuzluga akar. Bu
yuzden Tanpinar “ Bizim

romanlarimiz tiirkiilerde saklidir; Anadolu’nun
gercek romanini yazmak isteyenler muhteva yiikli
tiirkiilere egilmelidir” der. Tiirkiiler, sanatsal
yonden bir bakima en rafine miizik eserleri
olmalarmin yaninda, Tiirk¢e’nin en saf, diri ve sade
sekliyle yer aldigi, en etkili ifadeye biiriindiigii
edebi metinlerdir aynm1 zamanda. Tirkiilerden
hareketle tarihi maceramizin énemli donemeglerini
olusturan savaglar, toplumsal olaylar, biiyiik
felaketler hakkinda bilgi sahibi olabilecegimiz gibi,
ruh ve diistince diinyamizi olusturan degerler,
inang diinyamiza dair telakkilerimiz ve giindelik
hayat ritiiellerimiz hakkinda da ¢cok 6nemli ipuglar:
yakalariz. Tiirkiiler bizi soyler yiizlerce yildir, biz

romanlarimiz tirkilerde
saklidir; Anadolu’nun gergek
romanini yazmak isteyenler
muhteva yukli turkulere
egilmelidir’ der.

tirktleri...? Kisaca turkiiler, Anadolu insaninin
kiiltiir birikimini, tarihini, hayat goriisiinii yansitir.

Bu calismada, TRT'nin Tiirk Halk Miizigi
Sozlii Eserler Antolojisinde belirlenen Teke

yoresine ait tirkiiler perspektifinde kadm imajt
degerlendirilir. Tirkiiler, kadmn bakis agist
ekseninde okunmaya calisilir. Kadinlarin toplumsal konumlari ve deneyimleri
erkeklerden farkli oldugu icin edebiyat metinlerini de onlardan farkli bir gozle
okurlar. Kadin olma deneyimi ile kadin olarak okuma etkinligi arasinda kurulan
bag, feminist elestirmenlerin edebiyattaki kadin karakterleri yorumlama, kadin
imgelerini sorgulama, metinlerin dillerindeki cinsiyet¢i Ogeleri saptama, bakis
acilarindaki tekyanliliklara dikkat ¢ekme ve kadin yazarlarin yapitlarini yeniden
degerlendirme yolundaki g¢abalarina hem olanak hem de mesruluk kazandirir.
Culler’in deyisiyle bir kadindan kadin olarak okumasini istemek aslinda ¢ifte ya da
kendi i¢inde boliinmiis bir taleptir. Hem verili bir durum olarak kadinliga bagvurur,
hem de ayn1 anda, bu durumun yaratilmasina, gerceklestirilmesine yonelik bir ¢agr1
yapar.?

Kadin, tarihin baslangicindan beri, soluksuz bir anlatimin ifadesi olmustur.
Bazen ¢anak ¢omlek yapan, bazen kendi sesinde bogulmasina goz yumulan kadin,
her zaman erkeklere ilham kaynag1 olmus {izerlerine siirler, romanlar yazilmistir.
Aslinda tarih, kadmin yasamin her alaninda oldugunu gostermistir.* Teke yoOresi
tiirkiilerine baktigimiz zaman tiirkii metinlerinin genellikle bir erkegin agzindan
soylendigi goriiliir. Erkek agizli bu tiirkii metinlerinin kadin temas: etrafinda
sekillendigi tespit edilir. Hayatin her alaninda yer alan kadin, tiirkii metinlerinde
erkegin sevgisini, 6zlemini, kizgiligini, hayallerini yani i¢ diinyasmi anlattig1 bir
vesiledir. Nitekim ataerkil zihniyetin hakim oldugu Anadolu topraklarinda kadmnin
konumu, tiirkii metinlerinde sansiirsiiz bir bigimde goriiliir. Kadin, kolaylikla
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yerin dibine de batirilabilen, kolaylikla goklere de cikarilabilecek olan her seyin

kaynaginda olan, tiim giizelliklerin de tiim kétiiliiklerinde kaynaginda olabilen bir
olgu® olarak karsimiza ¢ikar.

Teke yoresi tiirkii metinlerinde kadin, olumsuz bir tip olarak yorumlanabilir.
Ozellikle sdyleyeni erkek olan tiirkiilerde kadin, disi bir obje olarak yer alir. Ataerkil
kiltiiriin hakim oldugu bu cografyada erkek zihniyeti, kadin disi 6zellikleriyle
yliceltir. Cinsel bir obje olan kadin, tiirkii metinlerinin yazilmasinda erkege ilham
kaynagi olur. Kadinin islevi bunun o&tesine pek ge¢mez. Burdur ydresine ait
“Cay Kenarinda Evimiz” adl tiirkiide, “Beni deli ediyor /Kadriye'nin bakislar1”
misralarinda erkek nezdinde kadinin cinsel anlamda bastan ¢ikarici bir obje olarak
goriilmesi anlatilir. Denizli yoresine ait “Al Yazmamu Diireyim” adli tiirkiide “Uyu
uyan sar beni/ Yar oldugun bileyim” misralarinda kadinin cinsel gorevini yerine
getirince ancak yar olabilecegi ima edilir. Denizli yoresine ait “Ardi¢ Arasinda Biten
Naneler” adl tiirkiide “C6z Ashim ¢6z gogsiin diigmelerin/ Sevenler oksasin giil
sinelerin” misralarinda erkek goziinde kadin bedeninin islevi aktarilir. “Su Yaylanin
Camlar1” adli Denizli tiirkiistinde “Bir kerecik 6pmeyle/ Giilbenzin hemen hemen
soldu mu” muisralarinda kadina 6pmeyle bir sey olmayacagi, kadin bedeninden
faydalanildiginda ona zarar gelmeyecegi anlatilir. Nitekim kadin bedeni erkegin
nazarinda cinsel manada fayda saglanacak bir nesne olarak algilanir. “Susadan
Giden Yayl” adl1 Afyon tiirkiisiinde kadinin erkegi cinsel istege siiriikledigi anlatilir.

Gokten zenbil iniyor
Hatca’m paril paril parliyor
Atas m1 oldun g1z Hatcam
Seni goren yaniyor

Burdur ydresine ait “Anne Buralar Nere” adli tiirkiide, “Karatavuk kanadi/
Su yosmanin inadi/ Oglan dilin kurusun/ Herkes bizi kinad1” misralarinda kadin
yosma olarak adlandirilarak iffetsizligine dikkat cekilir. Yosmalik, insanlig1, ailenin
iistiine vuran koyu bir golge halinde, uygarlik iginde bile izlemektedir. Esler ya da
yosmalar bir erkegi ancak obiir kadinlardan ayr1 bir bicimde etkiledikleri zaman
diledikleri gibi kullanabilmektedirler. Aralarindaki en biiyiik ayrim, nikahli karmin
bu niteligiyle ezilirken, insan olarak sayilmasidir; bu saygi baskiy1 yavas yavas
azaltmaktadir. Fahiseninse birey olarak hi¢bir hakk: yoktur, kadin kéleliginin biitiin
bigimleri onda 6zetlenmistir.®

Geleneksel erkek tipi, kadmi fiziki 6zellikleriyle 6n plana ¢ikarir. “Akbelenden
Asagi Sallandim Yaya” adl tiirkiide “Horii kizin gozleri zeytin tanesi” misrasinda
sevgilinin gozleri zeytine benzetilir. Antalya yoresine ait “Antalya’nin Mor Uziimii”
adl tiirkiide “Sevdigimin gozii ¢akir” misrasinda yarin gozii ¢akir olarak betimlenir.
Afyon yoresine ait “Ardi¢ Arasinda Biten Dudaklar” adl tiirkiide “Ardi¢ arasinda
biten dudaklar/ Honaz kirazina dénmiis dudaklar” misralarinda sevgilinin dudagt
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kiraza benzetilir. “Ardi¢ Biter Eselerin Daginda” adli Denizli tiirkiistinde “Ahdim
gald1 o incecik belinde” misrasinda sevgilinin ince beli anlatilir. “Deniz Ici Balikli”
adli Burdur tiirkiisiinde “$imdiki zamanin gizlari/ Elma elma yanakli” misralarinda
sevgilinin yanaklari elmaya benzetilir. “Dere Geliyor Dere” adli Burdur tiirkiisiinde
“O senin giizel goziin/ Dilsizi dillendirir” musralarinda sevgilinin gozlerinin
glizelliginin etkisine dikkat cekilir. “Su Daglar Tepe Tepe” adli Denizli tiirkiistinde
“Gozel yuiziin ay gibi/ Keman kasin yay” gibi misralarinda sevgilinin yiizii aya,
kas1 yay ve kemana benzetilir. “Belin Bas1 Tozlu Mozlu” adli Denizli tiirkiisiinde
sevgilinin gozleri bademe, kendisi aya, yanaklari bala, kaslar1 kaleme benzetilir.

Belin bas1 tozlu mozlu

Glizelleri badem gozlii

Giz seni seven oglan sozlii

Gelin gelin all1 ay gelin

Yanaklari ball1 ay gelin

Belin bas1 dagli maslh

Glizelleri galem gash

Giz seni seven oglan yaslh

“Kahve Yemenden Gelir” adli Burdur tiirkiistinde sevgilinin viicudu
betimlenirken, gozleri komiire benzetilir.

Karalar1 baglama

Komiir gozliim aglama

Klasik edebiyatin sevgili mazmunlari tiirkiilerde de karsimiza gikar. Sevgili
tipindeki benzetmelerin gercekci olmadig1 goriisiine karsi Hasibe Mazioglu'nun
getirdigi mantikli agiklama genel olarak bu benzetmelerin birer sembol oldugu
yoniindedir. Oyle ki, sevgili genel olarak yiiceltici sifatlarla amldig1 halde her bir
uzvu baslt basina kisilik tasir. Buradaki maksat, sevgili hakkindaki s6zii uzatmak
(yani hep sevileni anlatmak) olabilecegi gibi her bir uzvunu kisilestirmekle de
sevgilinin biiyiikliigiinii, kudretini, anlama ve anlatmaya yonelik imajlar vermektir.”

Islamiyet ©ncesi Tiirk toplumunda kadin ve erkek aile iginde esit
haklara sahiptirler. Kocas: kadar kadin da evi ve g¢ocuklar: iizerinde hak iddia
edebilmektedirler. Kadin esini segme hakkina sahipti ve kiz ¢ocuklarina ikinci simuf
muamele yapilmamaktaydi. Islamin kabulii ile 6zgiir olan Tiirk kadini icin devlet
ve toplum hayatindaki konumu tamamen degisti. Islam dini Tiirk toplum hayatin
yavas yavas etkilemistir. Arap kadinlarina baz1 haklar getirdigi soylenen Islamiyet,
Tiirk kadmnlarinin hak ve ozgiirliiklerini kisitlamugtir. Islam dininin kabuliinden
once Arap Yarimadasi'nda kiz ¢ocuklari diri diri gémuiliiyor, kadinlar mal gibi alinip
satiliyor, Arap erkekleri istedigi kadinla evlenebiliyordu. Kadinlar savas ganimeti
olabilmekte idi. Bunun disinda yalnizca Islamiyet'in kadin haklarini kisitladigim ya
da Arap kadinlarmin 6zgiir olmadig1 diisiincesine de kapilmamamiz gerekmektedir.
Ornegin Cinlilerde kadin kocasinin kolesi durumunda idi. Cocuklari ve kocas ile
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birlikte yemege oturamazdi. Ayakta durup onlara hizmet etmekle yiikiimlii idi. Eski

Hint toplumunda da, kadinin evlenme ve miras hakki yoktu. Budizm’e bile kadinlar
sonradan kabul edilmistir. Buda “ Kadini dine kabul etmeseydik Budizm saf bir
sekilde uzun asirlar devam ederdi” goriisiindeydi.® Eski Tiirk kiiltiiriinde erkek ile
esit statiiye sahip olan kadin, Islamiyetin kabuliiyle birlikte geri planda kalir. Ciinkii
Kuran'da kadin daha ¢ok, es ve anne kimlikleriyle maruz kaldigi bir sorunlar
diizeneginde kendine yer buluyor.’ Erkeklerin ayetleri erkek hakimiyetini onamasi
perspektifinde degerlendirmeleri da kadini fert olarak gormelerini engeller. Bati
tarzi erkek kadin iligkilerinin yasanmadigi bu cografyada kadinin sesi hep ciliz kalir.
Ozellikle kirsal kesimlerde kadin, erkek karsisinda degersizdir. Burdur y&resine
ait “Bahgelerde Gok Biber” adl tiirkiide “Simdiki kizlar ¢ok kibar/ Kibar olsa ne
fayda/ Oglanlarda itibar” misralarinda erkegin her durumda kadin karsisinda itibar
sahibi oldugu vurgulanir. Fethiye yoresine ait “Altin Tas I¢inde Kinam Karild1” adl
tiirkiide “Susuz derelerde kavak biter mi/ Oglansiz yerlerde duman tiiter mi/ Bes
kiz bir oglan yerini tutar m1” misralar1 evde erkegin yoklugu durumunda, o evde
ocagin sonecegini yani evin kapanacagini, bes kizin bir erkegin yerini tutamayacagi
anlatilir.

Bahsi gegen tiirkiilerde, evlilik kadinin yazgisi olarak goriiliir. Evilik 6teden
beri, bambaska bicimlerde ¢ikmistir kadinla erkegin 6niine. Iki cins de 6tekine ihtiyag
duymaktadir; ama bu ihtiyag hi¢ bir zaman bir karisikliga yol agmamustir; kadinlar,
hicbir zaman erkeklerle esitlik i¢cinde aligveriste bulunabilecek, s6zlesmelere girecek
ayribirkastkuramamislardir. Toplumsal agidan, erkek 6zerk ve biittinbir varliktir; her
seyden Once iiretici sayilmakta, varolusu, topluluga yaptig1 isle dogrulanmaktadir.”
Tiirkiilerde kadin edilgen konumdadir. Birileri tarafindan evliligine karar verilir.
Karar veren ¢ogunlukla anne babasi olur. Dahasi erkek hegemonyasmin baskin
oldugu toplumlarda sadece evin erkekleri s6z hakkina sahiptir. Ozellikle kirsal
bolgelerde kadin bir erkege verilirken, erkek evlenecegi kadini alir. Tiirk Kiiltiiriinde
evlilik ritiieli kiz alip verme tabirleriyle anlatilir. Kadin birileri tarafindan verilir ve
birileri tarafindan alinir. Antalya yoresine ait “Al Devesi Mor Kosekli” adl tiirkiide
“Az verdim de ¢ok yalvardim/ Ben bu kizin anasma” misralarinda erkegin kizi
almak igin yeterince iicret ddeyemedigi dile getirilir. “Al Yazmami Diireyim” adl
tiirkiide “Zalim baban vermezse/ daglara gagiveriz” misralari kadimin istegi olsa
bile babanin izin vermeme ihtimalinde kacarak evlenebileceklerini anlatir. Denizli
yoresine ait “Ak Entari Geyme Dedim Geymissin” adli tiirkiide “Gavur annen
duramad soziinde/ Cok yalvardim sozlerime gelmedi/ Kiigiik kizim senin olsun
demedi” misralarinda kadinin tercih hakkini yok sayan bir anlayis sezilir. “Sabah
Olur Cocuk Gider Oyuna” adli Burdur tiirkiisiinde evlilik konusunda se¢me
hakkina sahip olmayan kadin babasi tarafindan bir cocukla evlendirilir. Tiirkiide bu
evlilikten dolay1 kadinin babasina sitemi anlatilir.
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Baba beni bir cocuga verdiniz

Verdiniz de giinahima girdiniz

Sabah olur ¢arigini giyemez

Aksam olur bir evlek yer siiremez

Iki sozii bir arada diyemez

[lkel topluluklarda, sop ya da genis aile hemen hemen bir nesne gibi kullanir
kadini; o, iki sopun karsilikli olarak birbirlerine verdikleri 6diin¢ mallardan biridir;
evlilik, evrimi boyunca sdzlesmesel bir nitelik kazandiysa da, kadinin durumu pek
degismedi.""Giinlimiizde de egitim diizeyinin artmasiyla kentlerde kadin algis
degisse de hala gelenek ve torelerin uygulandig kirsal alanlarda kadinin konumu
aynidir.

Kiigiik yasta evlendirilen kiz ¢ocuklari, baslik parasi, gerdek gecesi gibi
uygulamalar tiirkiilerde ifade edilir. Denizli yoresine ait “Ag Elime Mor Kinalar
Yaktilar” adli tiirkiide “On iki yasimda gelin ettiler/ Aglar aglar gézyasimai silerim”
misralarmda bir kiz cocugunun agzindan gelin edilisi anlatilir. “Nazilli'nin Hanlar1”
adli Afyon tiirkiisiinde “Benim sevdigim gtiizel/ On {i¢ on dort yasinda misrasinda
erkegin on {i¢ on dort yasinda bir kiz ¢ocugunu sevdigi anlatilir. Tiirkiilerde on tig
veya on dort yaslarinda menstruasyon olan geng kiz artik evlenilecek yani cinsel
iligkiye girilebilecek yasa gelmis sayilmakta ve kadmn olarak goriilmektedir. Bu
durum ise toplumsal baskilarda ve ahlak yargilamalarmdan otiirii tiirkiilerde
metaforlar araciligi ile dile getirilmektedir. Evlilik yas1 kentsel bolgelerde on besin
¢ok cok iistiine ¢tkmis kamusal kadin haklar ile kadinlar egitimlerine liseden sonra
da devam edebilmistir. Topluma karisan kadinile degisim de baslamis “on beslim” ya
da “liselim” ifadeleri cok “banal”, “eski” bulunmus hatta argo ifadeyle “stibyancilik”
olarak yorumlanmuistir.? Tiirk kiiltiiriine ait kina yakma ritiieli de tiirkiilerde ¢ok sik
karsimiza gikar. Tiirk kiiltiirlinde kina, askere giden erkege, kurban edilen hayvana
bir de gelin olan kiza yakilir. Antalya yoresine ait “Akbelenden Asagi Sallandim
Yaya” adl tiirkiide “Aman da Horii kiz gelin mi oldun ellerin kima” misrasinda
kina gelin olmanin igareti olarak goriiliir. “Bazarda Bal Var Gelinim” adli Mugla
tlirkiistinde kadinin gelin olurken yakilan kinas1 kutlanir.

Ahd eyle gelinim gelmeye giymath gelin

Gelinim gozelim de kinan kutlu olsun

Hem orda hem burda dilin datl” olsun

“Kremitin Tozuyum” adli Mugla tiirkiisii kadin agzindan soylenir. Kadin
kendini kurban olarak goriir ve neden kendisiyle evlenilmedigini “beni neden
almazlar” diyerek ifade eder.

Kiremitin tozuyum

Ben kurbanlik kuzuyum

Beni neden almazlar

Ben muhtarin kiziyim
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Kiremitten su damlar

Bir kiz verin adamlar

Beni neden almazlar

Bu koydeki adamlar

56z konusu tiirkiilerde kadn, giizel ve cirkin olarak vasiflandirilir. Giizellik
insanibakanin tarafinda simgelestirir, ikon haline getirir veiginebir kalip yerlestirmek
tizere oyar. Olmadiginiz bir sey tizerinden kurgulanir, siirekli kazanma degil, “elde
etme” istegiyle karsilasir ve her zaman bir tehdit olarak algilanirsiniz; hem erkegin,
hem de diger kadinlarin tarafinda. Nedir giizel kadin? Akla yakigtirilmayan bir
nesnedir. Clinkii akil da, dil de erildir. Disiligi daha keskin bi¢cimde sergileyen
kisinin akildan hadim edilmesinin nedeni budur. Yoksa giizel oldugu icin her
seyin ona kolayca gelmesi ve bu ytizden akla ihtiya¢ duyup onu gelistirme istegine
kapilmamas1 degil.PTiirkiilerde erkeklerin kendilerine layik gordiikleri kadinlar
geng ve giizel olarak karsimiza gikar. Oyle ya, giizellik bireye degil, kamuya ait.
Herkesintizerinde konusabilecegi, kamusallagtirilan ancak kamusal alanda yagsamay1
zorlastiran bir sey... Erkekteki 6z-nefretin, dissallastirilmis nefrete aktarimi igin
siradan bir sebep." Tiirkiilerde erkegin gilizelliginden hi¢ bahsedilmez. Ciinkii
“erkegin glizeli olmaz,” bu bilgi kuraminin Tiirkce deyislerdeki karsiligidir. Béylece
hig de cezbedici olmayan bir evlilik, zaten “erkegin evlenince kadma giizel gelecegi”
ya da degisecegi, ancak bunun karisinin sevgisine, sabrina, kadinlk basarisina
bagl oldugu gosterilerek miimkiin kilinir. Bu vaat kizlarmni takas ekonomisi iginde
kullanmak isteyen ailelerin isini de kolaylastirmaktadir.”” “Koca Daga Kursun Attim
Gegmedi” adli Burdur tiirkiisiinde “Cirkin kizlar giizel olur bayramda” misrasinda
erkek nezdinde cirkin olarak nitelendirilen kadin bayram gibi ritiiellerde siislendigi
icin glizellesir. “Ayaginda Kundura” adli Burdur tiirkiisiinde erkegin giizel kadin
istegi dini motiflerden yararlanilarak aktarilir.

Kabagin kokeniyim

Dibinin dikeniyim

Ben giizeli ¢ok severim

Cirkine tovbeliyim

“Bes Atar da Tabancamin Seridi” adli Burdur tiirkiisiinde erkek igin ¢irkin
kadin ile gece gecirmenin gii¢ oldugu, giizel kadina ise zamanin az geldigi anlatilir.

Yiiksek daglarin basinda harman giic olur

Cirkinlerin koynunda sabahlar gii¢ olur

Yiiksek daglarin basinda harman toz olur

Gilizellerin koynunda sabahlar tez olur

“Bahgelerde Kum Dar1” adli Burdur tiirkiisiinde kadin yine erkek nezdinde
giizel ya da ¢irkin sifatiyla yer alir.

Bahgelerde kum dar1

Ben istemem o yari
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Cirkinler soyle dursun

Gilizeller goniil kart

“Ayak Ayak Merdivenin Bagina” adli Burdur tiirkiisiinde “Gtiizel koynunda
yatalim/ Yarin kolunda” yatalim muisralarinda erkek zihniyetinde kadinin nasil
kodlandig goriiliir. “Ardigtandir Kuyularin Kovasi” adli Burdur tiirkiisiinde “Ben
severim gilizellerin gencini” misrasinda erkegin hem giizel hem de gen¢ kadin
istedigi anlatilir.

Ataerkil erkek zihniyeti kadinin hayattaki varolus nedeninin kendi varligina
hizmet etmek algisina kapilir. Nitekim son yillarda iilkemizde yasanan sosyal,
kiltiirel ve ekonomik gelismeler ile kadinlarda farkindalik olusur. Daha ¢ok kirsal
kesimlerde hakim olan bu anlayis tiirkiilere yansir. “Ben Beyimi Uyandirdim” adli
Antalya tiirkiisiinde bu algiy1 net bir bicimde gortiriiz.

Ben beyimi uyandirdim

Giil yastiga dayandirdim

Siitlii de kahve begendirdim

Aslan beyefendi binler yasa

“Nazilli'nin Hanlar1” adl1 tiirkiide;

Ordekler gollere konmadimiz m1

Bir selam yolladim almadimiz m1

Tiirkiide gegen “6rdek” kelimesinin erkek cinsel organi; “gol” kelimesinin
de kadin cinsel organi metaforu oldugunu sdyleyebiliriz. Edebi yaratmalar:
psikanalitik ve yapisal ¢6ziimleme metotlar ile inceleyen Seyfi Karabas, Biitiinciil
Tiirk Budunbilimine Dogru adli ¢alismasinda manilerden yola ¢ikarak “6rdek” ve
“g0l” metaforlar: tizerinde durmaktadir. Metaforlara bagvurularak tiirkiide gecen
kizla cinsel bir iligki kurma istegi ima edilmistir. Burada gegen “6rdek” kelimesi
erkegin cinsel organini “go6l” kelimesi ise kadinin cinsel organini temsil etmektedir.
Erkek, “ordekler gollere konmadiniz m1” ifadesi ile sevdigi kizin menstruasyon
donemine girip girmedigini 6grenmeye calismaktadir. Boyle bir durum bu déneme
giren kizin artik ergen oldugunu yani evlenilecek ¢aga geldigini ifade etmektedir.'®

“Ordek Suya Dal da Gel” adli afyon tiirkiisiinde “Ordek suya dal da gel/
Ordek gollerde olur/ Ordegisen gole gel” misralarinda 6rdek ve gél metaforu
kullanilir.

“Kap’ardina Asa Koymus Galbir1” adli Afyon tiirkiisiinde “findik” kadin
cinsel organi metaforu olarak kullanilir. “Ciiriik ¢ikti findik” misrasinda kadinin
daha 6nce cinsel iligkiye girdigi, erkegin beklentilerinin bosa ¢iktig1 anlatilir.

Aman aman findik

Curiik ¢kt findik

Bir findigin yoluna

Yandik yarelendik

O findigin yoluna

Kirildik da gectik
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“Koyden Koye Gezerim” adli Burdur tiirkiisiinde “Findik fistik kirarim/

Kenarindan kirarim” misralarinda kadin cinsel organi yerine findik metaforu
kullanlir.

Sonug olarak bir prototip olarak karsimiza c¢ikan Havva, Adem’e yasak
meyveyi yedirerek insanoglunun cennetten kovulmasimna sebep olur. Havva'dan
itibaren kadin olgusu, cismani 6zellikleriyle erkegi bastan ¢ikarici bir mana ihtiva
eder. Bugiine kadar tiim giinahin kadin bedenine yiiklendigi bu zihniyette erkek
masum ilan edilir. Erkek iradesini gormezden gelip kadmin giinah kegisi ilan
edildigi bu algi, Teke yoresi tiirkiilerinde kadimn {izerine yapisan bir imaj olarak
goriiliir. Kadin, her daim bedeni ile s6z konusu tiirkii metinlerinde muhtevaya dahil
olur.

Teke yoresi tiirkiilerinin genellikle erkek agzindan soylendigi goriiliir. Erkek
bakis agistnin hakim oldugu bu tiirkiilerde kadmnin edilgen bir konumda oldugu
tespit edilir. Bahsi gegen tiirkiilerde kadin, aklindan erdeminden ziyade fiziki
ozellikleriyle karsimiza gikar. Bu cografyadaki erkek algisinda kadin giizelligiyle 6n
plandayken zekas1 s6z konusu edilmez. O sadece erkegin cinsel giidiimiinii bastiran
bir obje olarak gortiliir. Tiirkiilerde kadinin neden bu sekilde yaratildig1 ataerkil
erkek zihniyetine baglanir. Kadin toplumdaki pasif konumunda sug ortag: kabul
edilir.
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MITOLOJi VE KADIN

PROF. DR. ELIF LOGOGLU

Mitolojiye Genel Bakis

Toplumlarin sosyal yasamlarini, algilarini ve inang sistemlerini yansitan birer
belge niteliginde metinlerdir mitler. Toplumun ilkel, koleci ve feodal ilerleme diizeni
iginde mitik anlatimlara bu yapmin ortaya ¢ikardigi kiiltiir ortam1 olusmus ve
zamanla yaratilis Sykiilerindeki cinsiyetci bakisin altyapisi bu ortamda olusmustur
(Yolcu 2013 73).

“Mitoloji” kelimesi, Yunanca masal, hikaye anlamina gelen “ Mythos” ile
s0z anlamina gelen “ Logos” kelimelerinden tiiremistir. Mitoloji; gercek hayatla
bagdasmayan efsanevi hikadyelerin, masallarin nasil olustugunu, nasil gelistigini,
ifade ettikleri anlamlari, inanci ve bu alanda yetisen uzmanlarin diisiincelerini
bildiren bir bilim dalidir. (Eliade 2003b 177)

Mitler, ilksel insan topluluklarinin evreni, diinyayr ve tabiat olaylarmi
kisilestirerek yorumlama ve hentiz sirrini1 ¢dzemedikleri hayatin ve evrenin gesitli
goriintislerini bir anlam kolayligina baglama ihtiyacindan dogmus Oykiilerdir.
(Necatigil 1986: 7) Mitolojilerde konu bir {ilkenin veya devletin kurulusu ve
acgiklanmasi miimkiin olmayan doga olaylaridir. Bir seyin nasil yaratildig1 veya nasil
meydana geldigi gibi konular igerir.

* Gazi Universitesi Fen Fakiiltesi Kimya Béliimii Ogretim Uyesi.
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Mitolojiler genel olarak efsanevi olaylardir. Efsaneler yeni c¢iktiklarin da
sozlii iken daha sonralarda kaleme alinmis ve dliimstizlestirilmislerdir. Cogunlukla
geleneksel sozlii anlatim yoluyla ozanlar ve rahipler araciligiyla giiniimiize kadar
gelmislerdir. Mitolojiler objektif bir dogruluk tasimazlar (Aga 2004,62).

Mitolojilerin Olusumlar1

Mitolojiyi inceleyen yazarlar arasinda kesin bir uzlasma noktas: bulunmasa
da, bazi yazarlar mitolojinin yasanmis ve unutulmus olaylar biitiinii oldugunu
distiniirler, kimisi tamamen bilincalt1 ve hayal giiciine dayali oldugunu diisiiniirken
bazi yazarlar ise toplumlarin kaynak bulma ihtiyaglarmi somiiren dini ve siyasi
liderler tarafindan tesvik edilip olusturuldugu fikrinde birlesirler.

Cesitli Mitolojiler

Misir Mitolojisi: Eski Misir tarihi boyunca birgok tanri degistirmislerdir.
Hatta her koyde farkli bir tanriya inanilmigtir. Bazen bu tanrilardan birisinin ismi
degistirilip farkli kdylerde ayni tanriya tapmaya baslamiglardir. Misir tarihindeki en
{inlii tanrilar Osiris, karisi Isis ve ogullar1 Horus'tur.

Misirhilar, Osiris’in 6ldiikten sonra dirilecegine inantyorlardi. Ayni zamanda
insanlarinda 6ldiikten sonra dirilecegine inanirlar ve mezarlarini gorkemli bir sekilde
insa ederlerdi. Biiyiik piramitler giiclii krallar1 igin yaptiklar1 mezarlardir. Krallarin
mezarina ise bunlarin yani sira dirildikten sonra onlarin hizmetini gormeleri igin
kiiciik heykelcikler koyarlardi.

Yunan Mitolojisi: En O6nemli tanri Zeus'tur. Gokleri ve Diinyay1r onun
yonettigine inanilird1. Zeus'un erkek kardesi Hades Oliilerin diinyas1 olan yeraltini
ve diger kardesi Poseidon ise denizi yonetmekteydi. Zeus, Hera ile evliydi ve
¢ocuklarinin her birinin ayr1 bir tanr1 gérevi vard.

Roma Mitolojisi: Romalilar dogadaki ve evdekiher seyde yasayan bir kutsal ruh
olduguna inanirlard. Ornek vermek gerekirse tarimin her evresini bir tanri insa
etmekteydi. Bir tanr1 topragin siiriilmesinden, bir tanr1 ekimden diger bir tanr ise
hasattan sorumluydu. Her evi de bir tanrimin koruduguna inanirlardi.

Romalilar, Yunanlilar ile karsilagtiktan sonra tanrilarmna insan o6zellikleri
vermeye baslamislardir. (SIVRI 2011, 17)

Mitolojide kadin

Ne yazik ki Yazilan ve sOylenen mitolojiler erkeklerin bakis acisiyla
yazilmigtir. Nerdeyse biitiin mitlerde kadmlar ikinci siuf insan olarak
ele almir. Onlar yaratilisa sonradan katilmis Kkisilerdir. Oyle ki zaman
zaman daha da ileri gidilip asagilk ve kotii tip olarak nitelenirler.
Mitolojide kadin yerine baktigimizda kadinin toplumdaki gizli giicleri dogum
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gizinden kaynaklanmaktaydi. ik donemlerde erkegin dogumdaki etkinliginin

bilinmemesi kadinlarin gizil giiclerinin olduguna olan inanci arttirmakta, kadin
mitlere konu olmakta, tanrica kabul edilmekteydi. (Akdogan 2009,19).

Mitolojik déneme ait anlatimlarin ¢ogunda insan yaratimini agiklayan
mitlerin izlerine rastlamakla birlikte, bazi kozmolojik mitlerde “ilk insan’mn” yar1
tanrilasmis tanrilarla paralel ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Diinyanin kokeni ve
insanlik hakkindaki mitlerin olusumunda kadmn kimligine yiiklenen “{ireme”
islevi, ana karakter olan “Adem” tasavvurunun hikaye kurgusunda yan karaktere
ihtiya¢ duymasinin ve bu ihtiyaca yonelik kadinin yaratilmasinin yolunu agar.
Bu kliseler, ¢ogu kez patriarkal toplumu ve bu toplumun gelistirdigi ideolojik
paradigmalari besleyerek kadinlarin toplumdaki ikincil konumunu hakli ¢ikarmak
igin kullanilmistir. Diizenleyici ve yaratict “disil kudret” ve “ask tanrigalari’ndan
kadmin dogurma ve ana kahramani dogru yoldan ¢ikarma roliine ve dolayisiyla
“cennetten kovulma” olarak bilinen kisitlayici-cezalandirici imgelere dogru kadin
kimliginde evrilen bu ¢izgi, mitolojik metinlerin olusum tarihleriyle paralellik arz
eder. (Bayat Fuzuli 2007)

“Ana tanrigalar hemen hemen diinyanin her yerinde hem yasam veren hem
de yasam alan varliklardir. Onlar topragin canli 6rnekleridir. Bitki ve hayvanlarin
koruyucusudur. Aski, evliligi ve analig1 simgelerler. Tanrigalar bu &zelliklerin ya
tiimiinii ya da bir kagini temsil ederler. Nitekim Hindistan'da Kali, Siimer'de Inanna,
Babil'de i@tar, Filistin'de Astarte, Yunan'da Aphrodite, Demeter ve Artemis, Roma’da
Kybele ve Veniis, Misir'da Isis boyledir.” (www.dgretmenforum) Erkegin gebelikteki
roliiniin tarih icinde kesfedilmeye baglanmasiyla kadin toplum iizerindeki etkinligini
kaybetmekte; degisen toplumsal yapiyla birlikte {istiinliigiin erkege gecisine goz
yummak zorunda kalmaktadir. Toplumsal degismeyle birlikte kadini ezen sadece
iiretim giiclerinin sahipleri degil; biiytik kitlelere kendini kabul ettiren dinler de
kadina gereken 6nemi vermemislerdir. Ug biiyiik dinde kadmlarla ilgili cesitli
hiikiimler vardir ve bu hiikiimler ataerki destekler niteliktedir. “Eski Yunanlilar,
kadmnlarin ¢ocuk dogurma yetilerinin onlar ile Doga’nin bereketi arasinda bir
baglanti kurdugunu disiinmislerdir.” (Genevieve Lloyd 1996) Pisagor'un 1O
6.yy’da diizenledigi karsitlar tablosunda kadinlik, agik bir bigimde, sinirlanmighgin
tam ve agik olarak belirlenmisin karsit1 olarak alinan simirlanmamis olanla muglak
ve belirsiz olanla iliskilendirilmistir. Erkeklik, etkin, belirlenmis formla, kadinlik da
edilgen, belirlenmemis maddeyle ayni safta yer alir. Bu eglestirme igin gereken uygun
ortam, Yunanhlar'in insanin {iremesine iliskin geleneksel anlayisinca hazirlanir; bu
anlayisa gore baba, bigimlendirici ilkeyi saglayandir, iiremenin gercek nedensel
glictidiir; buna karsiik anne, sadece bu bicimi (formu) veya belirlenmis olani
kabul eden maddeyi saglayan ve babanin tiriinii olan seyi besleyendir. (Genevieve
Lloyd sy: 28 — 32) “Platon'un Timaeus’te aktardigi mitolojide, yiice kozmik akil
kavramuyla iligkili olarak yapilmig bir cinsiyet ayrimi imasina rastlanir. Evrendeki
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Alil ve diizenin yansimasinin kadmn ruhunda, erkek ruhundaki kadar ne olmadig:
varsayilir. Kadinlarin ruhlari, Akil'dan yoksun erkeklerin giinahkar ruhlarindan
dogar; bu nedenle de ruha rasyonel olmayan 6gelerin karigmasi, kadmlarda daha
sik goriilen bir durumdur.” (Genevieve Lloyd: 29)

Tiirk mitolojisine genel bakis

Tirk mitolojisi ile ilgili ilk arastirmalarda bulunanlarin yabancilar oldugu
bilinmektedir. Ilk olarak Cin kaynaklarindan Tiirk mitolojisi ve tarihi ile ilgili miithim
malzemeleri Rusgaya aktaran papaz I. Biurin olmustur. I. Bicurin’in iig ciltten ibaret
eserinde yaratilig mitlerinin daha kapsamli yer aldig1 goriilmektedir. (Bayer Nassen
ve Stuart Kevin 1992)

Tiirk mitolojisinin  sistemli Ogrenilmesi devri 1970-19801ere tesadiif
etmektedir. Orhun-Yenisey yazitlarindaki mitolojik 6gelerin derlenip belirginlesmesi
Tiirk mitoloji aragtirmalarin ileri gotiirdii. Bu arastirma kapsaminda I. Stebleva'nin
makalesi dikkat ¢ekmektedir. Aymi kitapta A. Potapov'un Umay Tanrigasini konu
alan bir yazisi da bulunmaktadir. A. Potapov Umay kiiltiiniin islevlerini ortaya
gikartmistir. S. G. Klyastorniy’in makaleleri de ayricalik tasimaktadir. Tiirkolog S.
Neklyudov'un da ¢alismalar: Tiirk mitolojisinin baz1 sorunlarinin ¢dziimlenmesine
imkan tanimistir. S. Neklyudov karsilastirmali metotla Tiirk ve Mogol mitolojileri
arasindaki iligkiyi ortaya ¢ikarmistir. A. Sagalaev’in Ural Altay mitolojisi ile ilgili
birkag¢ kitab1 yaymlanmistir. Arastirmalarinda ozellikle Altay-Sayan Tiirklerinin
saman inancina dayanarak Tiirk mitolojisi konusunda agiklamalarda bulunan
bu bilim adamlarinin bir¢ok fikirlerine (mesela Tiirk mitolojisinin kokenini Hint-
Avrupa halklarina baglamak vs. metodolojik olarak saman diinya gortisiinden
cikarak genel Tiirk mitolojisi hakkinda bilgi vermek) katilmak miimkiin olmasa da,
Tiirk mitolojisini yazili belgelerden kurtardig: icin ¢ok kiymetlidir. Tiirk mitolojisi
ile ilgili kapsamli arastirmay1 yapan bilim adamlarindan biri de B. C)gel’dir. Onun
Tiirk Mitolojisi adl iki ciltlik eseri Tiirk mitolojisinin 6grenilmesinde miithim bir
asamadir. Mitolojiyi Tiirk destan, efsane ve rivayetlerine dayandiran B. Ogel, tarihi
kaynaklara da bagvuruda bulunmustur; 6zellikle Cin salnamelerinde gecen yar1
tarihi, yar1 mitolojik olaylar1 incelemistir. Bunun bir nedeni Tiirk Mitolojisi ve Egitim
34 mitolojisinin ayri-ayr1 motifleri destan, masal, efsane, tiirkii gibi tiirlerde sakli
olmasidir, ancak son kapsamli arastirmalardan bilindigi gibi mitoloji sadece yazilan
ve sOylenen metin degil, ayn1 zamanda ayin, gosteri, sekil, dil vs.dir. Mitolojik metin
diger metin tiirlerinden ¢ok yonlii fonksiyonu ile ayrilmaktadir. Diger taraftan
arastirmacinin ulasamadigl bir dizi mitolojik kaynak da dikkatten kag¢tigindan,
uygulanan metot dogru olmadigindan B. Ogel'in bu kitabi, Tiirk mitolojisini
sistemli arastirmaktan uzak goriilmektedir. Tiirk mitolojisinin arastirilmasi
siirecinde A. Inan’in eski Tiirk dini, Tiirk Samanizm’i, Al Ruhu, Umay ilahesi ile
ilgili arastirmalar1 vardir. A. Inan yazmis oldugu “Tarihte ve Bugiin Samanizm” adl
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kitabinda Tiirk mitolojisinin bazi taraflarini incelemistir. M. Uraz da Tiirk mitolojisi

ad1 altinda bir ¢alisma yazmistir. Kitapta esasen Akdeniz mitolojisi, eski Anadolu
inanglarmi iceren mitolojik goriisler yer almistir. H. Tanyu'nun Tiirk Tanriciligy ile
ilgili aragtirmasi, H. Giingor’iin Tiirk etnografyasi ve din tarihi ile ilgili eserleri ve Y.
Ocagin Hizir ve evliya ile ilgili arastirmalar1 da Tiirk mitolojik karakterinin yapisal-
anlam bilimsel tabiatinin dogru algilanmasi i¢in énem tasimaktadir. Tiirkiye'de
mitoloji alanda kozmolojik yapryla ilgili ¢alismalarinda iin kazanmis Emel Esin,
kan akrabalig1 gruplar1 ve samanlikla ilgili ¢alismalarinda Tiirk mitolojisinin bazi
problemlerine deginen U. Hassan, Tiirk mitolojisi ile ilgili makaleler yazan O.
Cobanoglu, Y. Coruhlu, M. Aca, A. Duymaz, kozmogonik mitleri inceleyen I. Tas ve
digerleri mitolojiye olan ilginin daha da arttiginin kanitidir.(Berktay Fatmagiil 2000)

Tiirk mitolojisinde kadin

Tiirk Mitolojisinde One Cikan 37 Tanri, Tanrica ve Figiir bulunmaktadir. Tiirk
mitolojisinde basrol oynayan tanr1 ve tanricalarin sifatlari, islevleri ve isimlerinin
etimolojik anlamlari, yukaridaki gezegen ve gezegensel siralamaya uygunluk
gostermektedir. Buna gore; Satiirn Kara-Han, Jiipiter Ulgen, Mars Kizagan Tanri,
Veniis Umay (Ayizit), Merkiir Mergen Tanr1'y1 karsilamaktadir.

Ak Ana: Heniiz hi¢bir sey yaratilmamisken ve yalmizca ugsuz bucaksiz
bir su varken, sonsuz sulardan cikarak, Tanr1 Ulgen’e yaratma ilhamii vererek
sulara tekrar dalmistir. Isiktan (cisimsel olmayan) bir bedeni vardir. Baginda giicii
simgeleyen ve taca benzeyen zarif boynuzlar1 bulunur. Hayatin baslangicina dair ne
varsa hepsine ruh vererek yasam dongiisiinii baslatmistir. Akdeniz’de yasar.

Umay Ana: Umay, ¢ocuklar1 ve hayvan yavrularini koruyan bir tanrigadir.
En eski belgeler Orhun Abideleridir. Bazi mitolojilerde “bayana” veya “Umay
ana” seklinde ge¢mektedir. Arkeologlarin Altaylarda bulduklar: seramik iirtinler
tizerindeki resimlerde Umay ana ti¢ boynuzlu olarak betimlenir. Orta Asya da bazi
arkeolojik buluntulardan anlagildigina gére Umay ana motifi, beyaz sagh ve beyaz
giyimli olarak, insan bicimci bir gortiniim sergilemektedir. Kus kiliginda kanatli bir
kadin goriintiisti de vermektedir. Altay Tiirkleri onu goklerden inen giimiis sagl,
glizel yiizlii bir kadin olarak diisiinmiislerdir.

Kiibey Hatun: Altay Tiirklerine gore, agag, ulu ananin yasadifi ve
kahramanlara memesinden siit verdigi yerdir. Yakut Tiirklerine gore Dogum
tanrigas1 Kiibey Hatundu ve agacin igindeydi. Kokiinden hayat suyu akiyordu. Er
Sogotoh destaninda mitolojik bir agag tasviri sdyledir. “Yar: beline kadar ¢iplak, alt
tarafi agag kokleri gibi, orta yash ciddi bakish bir kadin kabaran gogiislerinden siit
verir.” Mitlerde ¢ogunlukla agag, 1s1k temasiyla iliskilendirilir. Saman dualarinda
agag, altin yaprakli, yetmis yaprakli miibarek kayin olarak anilir. Kiibey hatun yani
dogum tanricas: da bu kayin agacinin icinde yasar.
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Kartal Ana: Yakut Tiirklerinin inanislarina gore Samanlar yerytiziine kartal

ana tarafindan getirilmislerdir. Er-Tostiik destaninda da kartal disi olarak goriiniir.
Kartal Yakutlara gore Giinesin semboliidiir. Yakutlar analarmin bir kartaldan
geldigineinanirlar. Bundan dolayi Kartal “glines kusu” olarak danitelendirilir. Kendi
kiillerinden dogan Phoenix daha geng olarak diinyaya gelir. Bu nedenle yeniden
dogusu, ebedi hayati, 6liimsiizliigii ve glinesin dogusunu simgeler. Cin mitolojisinde
de atesi, sicaklig1, hasat mevsimini ve giinesi sembolize eder.

Asena: Oguz Kagan’a yol gosteren ve liderlik yapan kurt erkektir. Tiireyis
destanindaki kurt ise disi olarak gosterilmistir. Goktiirklerin kurttan tiireyisi ile
ilgili destan Bahattin Ogel’in Tiirk Mitolojisi adl1 eserinde su sekildedir: “Goktiirkler
eski Hunlarin soylarindan gelirler ve onlarin bir koludurlar. Kendileri ise Asina
(A-shih-na) adl1 bir aileden tiiremislerdir. Sonradan ¢ogalarak ayr1 oymaklar halinde
yasamaya basladilar. Daha sonra Lin adini tasitan bir {ilke tarafindan maglup
edildiler. Maglubiyetten sonra Goktiirkler, soyca yok edildiler. Tamamen 6ldiiriilen
Goktiirkleriginde, yalnizca on yasinda bir cocuk sag kalir. Lin memleketinin askerleri,
¢ocugun ¢ok kiiciik oldugunu goriince, ona acirlar ve dldiirmezler. Cocugun el ve
ayaklarini keserek bir batakliga birakirlar. Bu sirada ¢ocugun etrafinda bir disi kurt
peyda olur ve ¢ocugu besler. Bir siire sonra kurt hamile kalir ve bir magaranin i¢cinde
on ¢ocuk dogurur. Zamanla bu on ¢ocuk biiyiir ve evlenir. Zamanla her birinden bir
soy tiirer. Goktiirk devletinin kurucularmin geldikleri Asina ailesi de bu on boydan
biridir.

Al karis1 (Al Bast1): Bazi edebi metinlerde cirkin, saclar1 daginik, avurtlar
¢okmiis, gliclii kuvvetli ve uzun boylu olarak tasvir edilir. Baz1 mitolojik metinlerde
ise, diinyadaki en giizel kadindan bin kat daha giizel oldugu anlatilir. Kazaklarda
“cad1 kadin” “kiipe giren kar1” anlaminda kullanilir. Bag Al basts, iri gozlere sahip,
bastan asag1 demir giyimli ve erkektir. Ulu ana yani ana tanriga arketipinin olumsuz
tiirevidir. Kazak metinlerinde alninda tek gozii olan, igreng goriiniislii bir mahluk
olarak tasvir edilir. Albasti, Al karisi, genellikle kirmiz1 siyah uzun elbise giyer. En
¢ok sevdigi sey atlarin yelesini 6rmektir. Onu yakalamak igin elbisesinin yakasina
bir igne saplamak gerekir. Logusalara musallat olan bu kétii ruh, al karisi, albasti,
albis, almis, adlariyla da anilir. Albasti iki surette goriiliir. Sar1 albast1 ve kara albasti.
Sari albast1 sarisin bir kadin suretindedir. Bazen kegi ve tilki suretine de girer. Kara
albasti daha agirbasli, ciddi, sar1 albast1 hoppa ve sarlatandir.

Otiiken: Rouxa gore, etiigen / itiigen yer tanricasima verilen bir isimdir.
Seyidov’a gore de Otiigen, Devleti ve hakimiyeti koruyan bir ilahedir. Cengiz han
Otiigen’e “dtiigen anamiz” der. Ayrica bazi arastirmacilar, bir saman ismi olan
“utagan” kelimesinden tiiredigini ve bu kelimenin Tiirk¢e “dol yatagl” anlamina
geldigini soyler. Hﬁgen, hayvanlar1 ve toprak ile ilgili tiim {iriinleri koruyan bir
tanrigadir. Aslinda Yer Tanrigasi, ile dogum ve iiretim arasindaki bag neredeyse
evrenseldir.
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Ates Tanricas1 (Od Ana-Ates Annesi): Yakut Tiirkleri ates tanrigasini ak sach

bir kadin olarak goriirler. Buryat'lar ise, kirmizilar giymis yash bir kadin olarak
veya atesin yalimiyla dalgalanan yesil veya kirmizi ipekten kaftan giymis bir kadin
olarak da diistinmiislerdir. Bir baska saman duasinda da soyle tasvir edilir. “sen
karanlik gecelerde, geng kizlar gibi saclarini dalgalandirarak oynuyorsun! Kirmizi
ipekli kumaslar sallayarak, geng al kisrak {izerinde geziniyorsun”.( Ibrayev Sakir

2006)

Ocak ruhu digildir. Evin tam ortas1 “evin kalbi”dir ve ocak yeri buradadir.
Orta Asya da Hunlara ait, ticayakli ve kutlu kabul edilen kazanlar bulunmustur.
Yakutlara gore ilk ocagi Ulgen’in ii¢ kiz1 yakmustir. Yakutlarda ates tanrilari yedi
kardestir.

Deniz Tanricast: Goktiirklerle ilgili bir mitoloji de, Goktiirklerin atalarindan
birinin (ki atalar1 kurttur) bir magarada, ak geyik kiligina giren bir deniz tanricasi ile
iligkisi oldugu anlatilir. Goktiirkler nesillerinin kurttan geldigini sdylemekle beraber
efsanelerinde disi geyikte rol oynar. Disi geyik bir ilahedir ve viicudundaki lekeler
yildiz isaretleri olarak goriiliir. Disi geyik eski Hun anlatilarinda yol gosterici rolii
oynar.

Sonug ve Tartismalar

Insanlik tarihiyle yasit mitler, her dénemde kugkusuz sanat ve edebiyatin
en biiyiik esin kaynaklarindan biri olmustur. Evreni, varolusu ve insanlik hallerini
yansitan bu mitler, gerek sinemada, tiyatro oyunlarinda, gerek romanlarda,
oykiilerde, gerekse siirde yeniden yeniden islene gelmistir. Insanligin ortak
bilin¢disinin tirtinleri olan bu mitler, insanin anlam arayisinda en biiyiik aracidirlar.
( Giirel Emet ve Muter Canan 2007)

Mitoloji eski insanin egitim sistemi olarak kabul edilebilir. Doga ve cemiyetteki
olaylar insani1 egiterek onu hayata hazirlayan birer felsefi kanitlar roliinde meydana
¢ikar. Bu manada mitoloji gergekligin yansimasi gibi anlam belli eden mitolojik
bilgilere doniismiis durumdadir. Mitoloji olaylar1 degil, olaylarin meydana ¢ikma
sebeplerini acgiklar, reel diinyanin resmini ¢izmez ama bu diinyanin simgelerle
algilanmasini saglar. (Rovsen ALIZADE 2013).

Mitolojilerde kadina atfedilen hem iyi hem kotii degerler bu giin farkh
sekillerde kendini gercek hayatta da gostermektedir.
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Diisiince Diinyasinda Tiirkiz Dergisi

Yayn Ilkeler

Diisiince Diinyasinda Tiirkiz dergisi, sosyal bilimler alaninda iki ayda bir yayimlanan
hakemli bir dergidir. Her yilin son sayisinda derginin yiullik dizini yayimlanir.

Makalenin yazary; adimi, soyadini, unvanin, belirtmeli, ayrica iletisim saglanacak agik
adres, telefon numarasi ve e-posta adresini vermelidir.

Dergiye gonderilen yazilar, bilgisayarla hazirlanarak PC uyumlu disket (CD veya DVD)
iizerinde veya e-posta adresine gonderilmelidir.

Gonderilen yazilar, daha 6nce yayimlanmanus olmalidir. Herhangi bir sempozyum,kongre
vb. bilimsel toplantida sunulmug olan bildiriler veya diger bilimsel yazilar; etkinligin adi,
yeri ve tarihi belirtilmek kosuluyla yayimlanabilir.

Dergimizde yayimlanan yazilarda ileri siiriilen goriisler ve sorumluluk yazarlara aittir

Yayimlanmalar: amaciyla dergiye gonderilen yazilar; Yaym Kurulunca yayin ilkeleri
acisindan incelenir ve degerlendirilmek iizere alaninda uzman iki hakeme gonderilir. Ancak,
hakemlere yazar adi, yazarlara ise hakem adi bildirilmez. Hakem raporlavimdan birinin
olumlu, digerinin olumsuz olmast hdlinde, iiciincii bir hakeme gonderilir ve bu sonuca gore
Yazi Kurulunca yazilarin yayimlanmas: hususunda karar verilir.

Yayin Kurulu, hakemlerin elestiri ve onerilerini dikkate alarak yazilar iizerinde anlatim
acisindan gerekli diizeltmeleri yapabilir.

Yayimlanmas: uygun goriilmeyen yazilar, bir 6rnegi saklanmak kaydiyla, yazarin istegi
iizerine iade edilir.

Yazim Kurallar: ve Bicimsel Ozellikler

1. Dergiye gonderilen yazilar, Tiirk Dil Kurumunun Yazim Kilavuzu'na (kisaltmalar
dahil) uymak zorundadir. Yabanci sozciikler yerine olabildigince Tiirkge sozciikler kul-
lamilmalidir.

2. Baslik: icerikle uyumlu olarak en cok 10-15 sozciikten ibaret, tamamen biiyiik
harfle, koyu (bold) ve 12 punto olmalidir. Ara basliklar, boliim bashklar ve alt basliklar
sadece ilk harfleri biiyiik olacak sekilde, 11 punto koyu yazilmalidr.

3. Yazar adi ve adresi: Makale yazari, adim, soyadini ve unvanmini yazi bashgimin altina

(*) isaretini belirterek yazilmalidir. Bu isaret, dipnotta gosterilecek, makale yazarimin kuru-
mu ve unvam yazilacaktir. Herhangi bir kurumda gorev yapmayan yazarlar, konumuna
uygun sifatlar: kullanmahdir: Arastirmaci, yazar vb.

4. Ana metin: Yazilar, Times New Roman tipi ile 16 punto biiyiikliigiinde ve 1,5 satir
araligwyla yazilmalidrr.

Almtilar italik harflerle ve tirnak icinde verilmeli; bes satirdan uzun alintilar ise satirin
sagindan ve solundan birer santimetre iceride, blok halinde ve tek satir araligiyla yazil-
malidir.

5. Yazilara bilgisayarla sayfa numaras: verilmelidir (Gerekirse ciktilar iizerinde kalemle

verilebilir).
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6.

Kaynak gosterme: Metin icinde yapilan gondermeler soyadi, basim yili, gerektiginde
sayfa numaras: parantez icinde belirtilmelidir:

(Ozbay 2010), ( Ozbay 2010: 163). Yazarin ayni yil yayimlanmis birden cok eserine
gonderme yapilmigsa (Altin 2010 a Altin 2010 b); birden ¢ok kaynaga gonderme yapil-
migsa ( Erkin 2008, Canbel 2009) seklinde belirtilmelidir. Birden ¢ok yazar adi yazil-
mali ve “vd” kisaltmas: kullanilmalidur: ( Yakict vd. 2005)

Dipnotlar yalmizca agiklamalar igin kullanilmali, sayfa altinda ve numaralandirilarak
gosterilmelidir. Herhangi bir internet adresine yapilan gindermelerde buadresler
kaynaklar arasinda verilmeli ve indirme tarihi belirtilmelidir:

(http:/lwww.Guntulu.com.tr/22.03.2010).

Kaynaklar: Yararlamlan kaynaklar, yazinmin sonunda “Kaynaklar” béliimiinde, 10
punto alfabetik olarak verilmelidir. Makalelerde Tiirkce kaynaklara dncelikle yer veril-
melidir.

Ornek olarak:

Tek Yazarli Makale:

OZONDER Cihat (1984), “Kiiltiir Biiltenlesmesi ve Alt Kiiltiir Gruplar: Hakkinda
Diisiinceler”

Tiirk Kiiltiir Arastirmalar, Ankara: Tiirk Kiiltiirii Arastirma Enstitiisii Yayinlari, 132:
136-139.

Tek Yazarli Kitap:

OZBAY, Hiiseyin (2010), Kelimeler Kusatmas ,

Ankara: Berikan Yayimevi Yayinlari.

FORSYTH, Patrick (2000), 30 Dakikada Rapor Yazma cev. E. Sabri Yarmals, Istanbul:

Damla Yayimevi Yayinlari.

iki Yazarli Kitap:

KIRAN, Zeynel ve KIRAN Ezgiler. (2001), Dil Bilimine Giris,
Ankara: Seckin Yayimlari.

Cok Yazarh Kitap:

KORKMAZ, Zeynel vd. (2001), Tiirk Dili ve Kompozisyon Bilgileri, Ankara: Yarg:
Yayinlar1.

Yayimlanmamas Tez:

KARA, E. (1996), Ogretmenlerin Statii Diizeyleri, Ankara: Ankara Universitesi
Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi.

Yazari Ayn1 Yayumlanmas Birden ¢cok Makale veya Kitabi Varsa:

KORKMAZ, Zeynep (2005 a), Tiirk Dili Uzerine Arastirmalar 1, Ankara: Tiirk Dil
Kurumu Yaymlari.

Korkmaz, Zeybnep (2005 b), Tiirk Dili lizerine Arastirmalar 2, Ankara: Tiirk Dil

Kurumu Yayinlar:.
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THE PUBLICATION PRINCIPLES OF THE JOURNAL OF OPINIONS
WORLD (DUSUNCE DUNYASI’'NDA TURKiZ)

The Journal of Opinions World is a peer viewed journal devoted to the social
fields published on bi-monthly period. The annual index is given in the last issue of
the year

The author(s) are supposed to clearly state their names, titles, institution and give
a Corresponding address or an email.

The manuscript must be submitted a PC compliant CD or through email

The papers must be original and not published previously in any other journal.
The papers submitted to a conference, congress or symposium can be published
provided that the name, the place and the time of the activity are clearly stated.

All the opinions and the ideas published in the journal entirely belong to the
authors and do not bind the journal in any way.

The papers submitted to the journal are first checked regarding to the publication
rules of the journal by the editorial board and then sent to two referees for the
through reviewing process. The manuscripts sent to the referees do not contain the
names of the authors.

Similarly the names of the referees are not revealed to the authors. In the case
of one positive one negative view of the referees the manuscript is sent to a third
referee for the final decision.

The editorial board reserves the right to make syntaxual changes on the papers
based on the recommendations of the referees.

The rejected papers are returned to the authors upon request. A copy of each
paper is achieved by the journal

Writing rules and formatting

1. The papers sent to the journal must be in compliance with Turk Dil Kurumu
Yazim Kilavuzu (including the abbreviations)

2 Title: The title must be in good compliance with the content, contain maximum

10-15 words, written in bold 12 fond capital letters. The sub titles should be 11
fond bold letter in title case

3. The name and the title of the author should be written under the title with. *
This should give in the footnote indicating the institution and the title of the
author.

The authors which are not working in any institution should use titles which
describe them such as researcher, author etc

4. Main text: The main text should be written 11 fonts Times New Roman with
single spacing. The quotations should be italic and given within.” The quotations
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longer than five lines should be given by 1 cm indentation from the both end of
the page with single spacing.
5. The papers should not contain page numbers (The authors may indicate the

pages with a pencil on the hard copy if necessary)

6. Referencing: The references in the text should be given by the surname of
the author and the publication year of the source in parenthesis (Ozbay 2010).
The related page can be quoted if necessary (Ozbay 2010: 163). More than one
documents of the same author published in the same year are referenced as
(Altin 2010 a, Altin 2010 b); Referencing more than one source should be made
as (Erkin 2008, Canbel 2009).

The sources with more than one author should be given by the surname of the
first author followed by et.al and the publication year: (Yakicr et.al. 2005)

The footnotes should only be employed for the explanations and numbered
according to the order given in the page. The quotations from an internet address
should be given in the references by stating the downloading date:

(http://www.guntulu.com.tr/22.03.2010).

7. References: All the sources used in the study should be given in the
“References”section in 10 fonts alphabetical order . The Turkish sources should
be given priority.

Followin gare the examples of giving various references
Paper with a single author:

OZONDER. Cihat (1984), “Kultur Bultenlesmesi ve Alt Kultur Gruplari Hakkinda

”

Dusunceler.” Turk Kultur Arastirmalari, Ankara: Turk Kulturu Arastirma
Enstitusu Yayinlari, 132: 136-139.

Book with a single author:
OZBAY, Huseyin (2010), Kelimeler Kusatmasi, Ankara: Berikan Yaylar:.

FORSYTH, Patrick (2000), 30 Dakikada Rapor Yazma cev. E. Sabri Yarmals,
Istanbul: Damla Yayinevi.

Book with two authors: KIRAN, Zeynel ve KIRAN, Ezgiler (2001), Dil Bilimine
Giris. Ankara: Seckin Yayinlan.

Book with multiple authors: YAKICI, Ali vd. (2008), Universiteler I¢in Turk Dili
ve Kompozisyon Bilgileri, Ankara: Gazi Kitabevi.

Unpublished thesis: KARA, E. (1996), Ogretmenlerin Statu Duzeyleri Ankara:
Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Enstitusu, Yayimlanmamus Yuksek Lisans Tezi.

Multiple papers or the book written by the same author and published in the
same year: KORKMAZ, Zeynep (2005 a), Turk Dili Uzerine Aragtirmalar 1, Ankara:
Turk Dil Kurumu Yayinlari. KORKMAZ, Zeynep (2005 b), Turk

11




