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Ramazan LEVENT!

Oz

Bu makalede Namik Kemal’in siyasal &zgirliikleri islami perspektiften
degerlendirme sekli ele alinmaktadir. Konu Tanzimat ve sonrasi dénemin
en énemli tartigma alanlarindan biridir. Konunun 6nemi siyasal 6zgiirliikleri
elde etmeye dair verilen miicadelelerin islami duyarllik {zerinden
muhalefete ugramasindan gelmektedir. Bu dénemde siyasal 6zgiirliiklerin
islami bir yaklagimla ele alinmasi olduk¢a 6nem kazanmistir. Makalenin
amaci siyasal &zgirliklerin islami agiklamasina dair Namik Kemal’in
distincelerini ortaya koymaktir. Bu yolla siyasal ézgiirliklerin islam’da
karsihiginin olup olmadigini tartismaktir. Makalede Namik Kemal’in Hiirriyet
ve Ibret gibi gazetelerde yaymnladig) fikirlerinden ve mektuplastigi bazi
kisilere génderdigi mektuplarindan faydalaniimistir. Ayrica gesitli kongre ve
sempozyumlarda sunulan tebliglerden konu ile ilgili olanlar inceleme
kapsamina dahil edilmistir. Konu, Namik Kemal’in yazi hayatina basladigi
1860’l yillardan 1888 yilina kadar olan siireyi kapsamaktadir. 1867 ile 1870
yillari arasinda Namik Kemal yurt disinda olmanin avantajlarint kullanarak
daha rahat bir dil kullanmis ve sansiirden etkilenmemistir. 1870 yilinda
Osmanli Devleti’ne dénen Namik Kemal, diisiincelerini bu dénemde de
ortaya koymus fakat sirglinlerden ve sansiirden kendini kurtaramamistir.
Yapilan incelemeler sonucunda Namik Kemal’in siyasal &zgrliiklerin
islam’a uygunlugu ile ilgili yaptigi degerlendirmelerde genellikle, islami
tarih pratiklerinden faydalandigi gériilmiistir. Az da olsa islami metin
incelemesine de basvurmustur. Sonug olarak siyasal ézgiirliklerin islam
siyasal teorisinde ickin oldugu kanaatine ulasilmistir. Kemal’in
calismalarinda eksik biraktig noktanin ise siyasal 6zgirliklerin Islam’in
birincil kaynaklarina gére degerlendirilmemesi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Siyasal Ozgiirlikler, Namik Kemal, islam, Hirriyet
Gazetesi, Muhalefet.

1 Dr., rlevent44@hotmail.com, ORCID: 0000-0003-0816-7166.
Makale Génderilme Tarihi: 03.11.2022, Kabul Tarihi: 04.05.2023
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Namik Kemal’de Siyasal Ozgiirliikler ve Din lliskisi

The Relationship with Political Freedom and Religion in Namik
Kemal

Abstract

In this article, Namik Kemal's way of evaluating political freedoms from an
Islamic perspective and his thoughts on the relationship between the two
are discussed. The subject is one of the most important discussion areas of
the Tanzimat and post-Tanzimat period. The importance of the subject
comes from the opposition to political freedoms on the grounds of Islamic
sensitivities. It is very important to deal with political freedoms with an
Islamic approach. The aim of the article is to reveal Namik Kemal's
thoughts on the Islamic explanation of political freedoms. In this way, it is
to discuss whether political freedoms have equivalents in Islam. In the
article, Namik Kemal's ideas published in newspapers such as Hdrriyet and
ibret and the letters he sent to some people with whom he corresponded
were used. In addition, among the papers presented in various congresses
and symposiums, the ones related to the subject were included in the
scope of the review. As a result of the examinations, it was seen that
Namik Kemal generally benefited from Islamic history practices in
evaluations about the in Islam of political freedoms. He also applied to
Islamic text analysis, albeit a little. As a result, it has been concluded that
political freedoms are inherent in Islamic political theory. The point that
Kemal left out in his works was the evaluation of political freedoms
according to the primary sources of Islam.

Keywords: Political Freedoms, Namik Kemal, Islam, Hiirriyet Newspaper,
Opposition.

Extended Abstract

In this article, Namik Kemal's evaluation of political freedoms from an
Islamic perspective is discussed. The subject is one of the most important
discussion areas of the Tanzimat and post-Tanzimat period. The
importance of the subject comes from the opposition to political freedoms
on the grounds of Islamic sensitivities. In this period, it became very
important to deal with political freedoms with an Islamic approach. The
aim of the article is to reveal Namik Kemal's thoughts on the Islamic
explanation of political freedoms. In this way, it is to discuss whether
political freedoms have equivalents in Islam. In the article, Namik Kemal's
ideas published in newspapers such as Hiirriyet and ibret and the letters
he sent to some people with whom he corresponded were used. Tasvir-i
Efkar Newspaper, which was started to be published by Sinasi and later
transferred to Namik Kemal, is among the sources used. In addition,
among the papers presented in various congresses and symposiums, the
ones related to the subject were included in the scope of the review. The
subject covers the period from the 1860s, when Namik Kemal started his
writing career, to 1888. Between 1867 and 1870, Namik Kemal used the
advantages of being abroad, used a more comfortable language and was
not affected by censorship. Namik Kemal, who returned to the Ottoman
Empire in 1870, expressed his thoughts during this period, but could not
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save himself from exiles and censorship. Despite the censorship and
various other pressures, the thoughts he expressed in his publications
gave results in a short time in the Ottoman Empire and constitutionalism
was declared in 1876. After the proclamation of the Constitutional
Monarchy, Namik Kemal took part in the constitution preparation
commission. In this process, he applied the "effort to base every article of
the constitution on Islamic rules", which he expressed in his publications.
However, due to the domestic and foreign political conditions of the
Ottoman Empire, Kemal's efforts soon lost their meaning. Despite
everything, the relationship Namik Kemal established between political
freedoms and Islam had a significant impact on the intellectuals of the
later period. Emphasizing the spiritual hunger for freedom, along with the
fiery language that Kemal used in his publications on freedom, was also
effective. Likewise, the effect of his deep devotion to his homeland cannot
be ignored. As a result of the examinations, it was seen that Namik Kemal
generally benefited from Islamic history practices in evaluations about the
in Islam of political freedoms. There is a deep Islamic influence in the
examples given in the context of historical practices. Namik Kemal also
applied to the Islamic text analysis, albeit a little, in order to contribute to
the understanding of the subject. As a result, it has been concluded that
political freedoms are inherent in Islamic political theory. The point that
Kemal left behind in his studies is that he did not elaborate enough on the
subject of 'the evaluation of political freedoms according to the primary
sources of Islam'. In the period from 1876 until his death, Kemal was in the
position of a senior manager rather than a journalist. The fact that Kemal's
correspondence from this period has not been fully brought to light
prevents the evaluation of all aspects of the subject. The remarkable point
is that Kemal used a more comfortable language against the Ottoman
sultan when he was abroad. It has been observed that Kemal loosened his
same attitude from the time he was a bureaucrat. For further research, the
relationship between political freedoms and Islamic texts can be
examined. In addition, the motives behind Kemal's use of a more
comfortable language during his time as a bureaucrat can be investigated.
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Giris

Avrupa’nin Cografi Kesifler, Rénesans, Reform, Aydinlanma ve Sanayi
inkilabr gibi cesitli degisim ve dénisim siire¢lerinden sonra yakaladigi gelisme
seyri, diinyanin baska yerlerinde de cesitli sonuglar ortaya gikardi. Avrupa’daki
donitsiimiin etkilerini en cok hisseden {ilkelerden birinin Osmanli oldugu
soylenebilir. S6zi edilen siireclerden sonra Avrupa siyasal diizeninde yasanan
déniisiime bagli olarak, ayni konu Osmanli icin de glindeme gelmistir. Avrupa’nin
ilerlemede yakaladigi ivme ile yeni siyasal diizen arasinda kurulan iliskisellik,
gerileme ve ¢okiis siirecindeki Osmanli Devleti’'nin siyasal diizen degisikligini
glindeme getirmekteydi. Diger bir ifadeyle Avrupa’nin, halk iradesine dayal
siyasal sistemleri benimseyerek biiyiik bir gelisme kaydettigi diistiniiliiyordu. Bazi
aydinlara gére Osmanl Devleti’nde de siyasal sistem degisikligi yapilsa ¢okiise
dogru olan gidisatin yonii terakkiye dogru dénebilirdi.

Siyasal dlzen degisikligi tartismasinda ana ekseni, yeni Onerilerin
islamiligi olusturmaktaydi. Modernlesmenin en &énemli basliklarindan birinin
siyasal dzgiirliikler oldugu bilinmektedir. Osmanli imparatorlugunun geleneksel
koékenlerinde siyasal 6zgiirliiklerin doktriner bir biitiinlik igerisinde ele alinmamis
olmasindan dolay, ilgili kavramlarla ilk muhatap olundugunda cesitli gerekcelerle
bir saskinlik meydana gelmistir. Saskinlik, kendini islam’in hukuksal boyutu olan
seriata izafe eden Osmanl’nin, islam’in siyasal 6zgurliikler konusundaki
Onerisinin  pratize edilmesi konusuna tamamen yabana olmasindan
kaynaklanmaktaydi. Baska bir deyisle Osmanh hukuk dizeni olarak seriata
dayanmakta fakat siyasal diizen olarak veraset sistemine ve hanedan yonetimine
goére islemekteydi. Modernlesmenin bir sonucu olarak halk iradesine
dayanmayan siyasal sistemlerin sorgulanmasi, Osmanl’da cari olan hanedan
sisteminin sorgulanmasina neden olmakta ve bu durum siyasal krizlere ortam
hazirlamaktaydi (inalcik, 2013: 244). Diger taraftan hanedan yénetimi yerine
ikame edilmeye calisilan ve halk iradesine dayanan rejimlerin de islamiligi
tartisma konusu olmaktaydi. S6zi edilen tartismalarda ‘Yeni Osmanlilar’ denilen
‘siyasal diizen degisikligi onerisi yapan’ bir aydinlar grubunun ozellikle etkin
oldugu goriilmektedir.

Bu makalenin amaci, Yeni Osmanhlarin 6nemli temsilcilerinden Namik
Kemal’in teorisinde siyasal dzgiirliiklerin islami bir aciklamasinin olup olmadigini
tartismaktir. Makalede Osmanli siyasal sistem degisikligi konusunu temel bir
miicadele alani haline getiren Yeni Osmanlilar aydin grubunun &6nemli
temsilcilerinden olan Namik Kemal’in konu ile ilgili fikirleri ele alinmustir.
Degerlendirmelerde Namik Kemal’in yayinladigi Hiirriyet ve ibret gazetelerindeki
fikirleri en 6nemli referans kaynaklari olarak kullanilmistir. Namik Kemal’in bir
dénem yoneticiligini yaptig! Tasvir-i Efkdr gazetesinde dile getirdigi fikirler de
basvurulan kaynaklar arasinda yer almaktadir. Ayrica Kemal’in bazi kisilere
gonderdigi mektuplarda konu ile ilgili yaptigi degerlendirmelerden de
faydalaniimistir. Daha 6nce ayni konu ile ilgili olabilecek calismalar yapilmigsa da
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Kemal’in siyasal 6zgirliikler ile din arasinda kurdugu iliskisellik ele alinmamustir.
Calismada ilgili goriilen bazi ¢alismalardaki degerlendirmelere de yer verilmistir.
Konu, kapsam olarak 1865 ile 1888 yillart arasindaki Namik Kemal’in yayinlari ve
muhabere mektuplarinda siyasal 6zgirliklerin dini kaynaklarina dair yaptig
agiklamalart igermektedir.

Konunun énemi Osmanli modernlesmesi ile din/islam arasinda yasanan
catisma alanlarinin ¢éziime kavusturulmasindan gelmektedir. islam inanisina
uygun olmadigi disiinilen bir sistem degisikliginin islami kodlar (izerine insa
edilmis bir Osmanl’da toplumsal bir zemine oturmasi mimkiin degildi. S6z
konusu éneri islam agisindan kabul edilebilir degilse veya islam’a uygunluk izah
edilemiyorsa toplum séz konusu degisiklige muhalefet edecektir. ‘Halk iradesine
dayanmak’ bir siyasal sistem &nerisi olarak sunulurken yeni énerinin 6znesi olan
halkin  s6z konusu degisiklige muhalefet etmesi, bitin cabalar
anlamsizlastiracaktir. Calismada, ‘siyasal 6zgirliiklerin islami temelleri var midir?
Varsa bu temeller hangi argiimanlara dayanmaktadir?’ sorularina Namik Kemal’in
disiinceleri cercevesinde nasil cevaplar verilebilecegi ele alinmistir.

1. Namik Kemal’in Kisa Yasam Oykiisii

Namik Kemal’in siyasal 6zgirliikkler konusunda elde ettigi birikim ve
degerlendirmelerin anlasilabilmesi i¢in hayat serliveninin kisaca bilinmesi gerekir.
Kemal 1840 yili Aralik ayinda Osmanli idareci elitine mensup bir ailenin ¢ocugu
olarak diinyaya gelmistir (Yener, 2012: 53). Kendisi Osmanl brokratik
cevrelerine Ust diizey yoneticiler yetistirmis bir aileye mensuptur (Kisakirek,
2000: 15-30). Sekiz yasina geldiginde annesini kaybetmistir (U¢man, 1988: 219).
Annesinin babasi Abdiillatif Pasa’nin yaninda yetismistir. 1857 yilina kadar dedesi
ile birlikte kisa araliklarla Afyon, Kars ve Sofya’ya gitmistir. Buralarda Arapca ve
Farsca dil egitimiyle edebiyat, aruz ve tasavvuf dersleri almistir. 1856’da Kadi
Mustafa Ragip Efendi’nin kizi Nesime hanimla evlenmistir. Bu evlilikten g
cocugu olmustur (Tuncer, 2012: 17). 1857’den 1867’ye kadar istanbul’da yasayan
Namik Kemal’in fikir diinyasinin olusmasinda bu on yillik stirecin ¢ok biiyiik katkisi
olmustur. 1857’de Hariciye nezaretinde bir birim olan Terciime Odasina girmistir.
Burada Fransizca 6grenmistir. 1961 yilinda Enciimen-i Suara denilen bir mecliste
toplanan Divan siirinin son temsilcileriyle tamigmis ve bir middet bu grubun
faaliyetlerine devam etmistir. 1862 yilinda Tanzimat sonrasinin edebiyat ve kiiltir
hareketlerinin 6ncii ismi olan Sinasi ile tamigmistir (U¢man, 1988: 221). Sinasi ile
tanigmasi Namik Kemal’in hayatinda doéniim noktasi olarak kabul edilecek bir
etkiye sahip olmustur (Banguoglu, 1942: 5). Sinasi tarafindan 1862’den itibaren
cikarilan Tasvir-i Efkdr gazetesinde yazilar yazmaya baslayan Namik Kemal
gittikce sosyal ve siyasi konulari da ele almaya baslamistir. 1865’te Sinasi, Paris’e
gittiginde Tasvir-i Efkar gazetesini Namik Kemal’e birakmistir (Sehsivaroglu,
2008: 24; Ozbay, 2014: 149).

Namik Kemal’in basin faaliyetlerine katilmasi, Osmanl’nin 6zel tesebbiis
eliyle ¢ikarilan ilk gazetelerinden olan Tasvir-i Efkdr ile olmustur. Osmanli’da ilkin
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devlet eliyle baslayan yayin hareketleri 6zel tesebbis yoluyla 6nce Terciiman-i
Ahval’le daha sonra Tasvir-i Efkar’la devam etmistir (Yilmaz, 2015: 135-6). Tasvir-i
Efkar’da vatan, hirriyet gibi kavramlarin vurgulanmasi ayni zamanda baski ve
sansiir sirecinin de baglamasina neden olmustur. Buna bagli olarak basin
hirriyeti savunuculugu da giindeme girmistir. Namik Kemal’in siyasal hirriyetleri
savunmak icin kullandigi en 6nemli aracin basin oldugu gorilecektir (Gliz, 1999:

91).

Namik Kemal bir taraftan siyasi/sosyal icerikli yazilar yazarken diger
taraftan da bu fikirlerini uygulama sahasina ¢ikarmak icin ¢abalamaktaydi. Bu
amacla 1865 vyilinda gayr resmi olarak faaliyet gostermeye baslayan,
mutlakiyetten mesrutiyete gecmeyi 6ngéren ve parlamenter sisteme dayall bir
rejim kurmak amaciyla ortaya ¢ikan Yeni Osmanlilar Cemiyetine katilmistir
(Banguoglu, 1942: 6). Cemiyetin finansori oldugu iddia edilen Misir Hidivi Kavalali
ailesinin prensi Mustafa Fazil Pasa'nin (Mardin, 2006: 58) Fransa’dan Sultan
Abddlaziz’e yazdigr mektubun Namik Kemal tarafindan da nesredilmesi (Ortayl,
2015: 52) hem yeni bir sansiir diizenlemesinin y(rirlige konulmasina hem de
Namik Kemal hakkinda Erzurum’a vali muavini olarak siirgtin karari verilmesine
yol acmistir (1867). Fakat Namik Kemal gorev yerine gitmeden Ziya Pasa ile
birlikte Mustafa Fazil Pasa'nin daveti (izerine Paris’e kagmistir. Paris’te 1868’de
Ziya Pasa ile birlikte ve Mustafa Fazil Pasa’nin ekonomik destegi ile Hdirriyet
gazetesini cikarmaya baslamislardir (U¢man, 1988: 222; Yamag, 2010: 1152).
Hiirriyet gazetesinde bir¢ok konu ile birlikte mesrutiyet, parlamenter sistem,
hukukun GstiinlGgd, anayasanin énemi gibi pek cok konularda yazilar yazmstir
(Nalcioglu, 2013: 195, 213).

Namik Kemal’in yayin Gslubunda vatana derin bir baglilik adina yozlasmis
y6netim tarz ve argiimanlarinin tenkit edilmesi egilimi agik bir sekilde gorilir.
Elestirilerinde Avrupai bir etkiye sozciiliik etmek yerine onlarin elestirilerini mill?
ve yerel bir degerlendirmeye tabi tutarak yerel bir tislupla dile getirir (Nalcioglu,
2013: 210). Namik Kemal’in Hirriyet'teki yazilari incelendiginde derin bir
akademik birikimin yansimalari agik bir sekilde goriiliir. Siyasal konularla ilgili
yapilan degerlendirmelerde bir taraftan Bat’da meydana gelen gelismelerin
felsefi ve diisiinsel kdkenleri analiz edilir diger taraftan islami kaynaklardaki
siyasal kavramlar giincel bir yaklasimla ele alinir. Bat’daki modern siyasal
gelismelerin islami bir siizgecle antilip giincel bir sekle cevrilerek pratik bir
Oneriye cevrilmesinin Kemal’in siyasal degerlendirmelerinin ana egilimi oldugu
sdylenebilir. Diger bir ifade ile Kemal, Batili bazi siyasal gelismeler ile islam
arasinda islam’in hakemliginde bir sentez kurmaya calismistir denilebilir.

Kemal, 1870’te siyasi konulara girmemek iizere istanbul’a davet edilmis ve
bu davete olumlu cevap vermistir. istanbul’dayken mizah icerikli bir dergi olan
Diyojen’de imzasiz yazilar nesretmeye baslamistir (Tuncer, 2012: 18). 1871°de
sansir kararnamesini imzalayan Sadrazam Ali Pasa’nin vefat etmesinden sonra
1872’de Ebuzziya Tevfik ile birlikte ibret gazetesini yayinlamaya baslamistir
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(0z6n, 1997: 32). Namik kemal ve Ziya Pasa gibi Yeni Osmanlilarin yurt disinda
olduklar siirecte Istanbul medyasinin iktidarla daha uyumlu bir medya dili
kullandigi gériilmektedir. Bu uyum Namik Kemal’in istanbul’da yayinlamaya
baslayacag ibret gazetesi ile yeniden degisecektir (Nalcioglu, 2013: 305). ibret
gazetesinde de Hiirriyet Gazetesine benzer konular islemeye devam etmistir. Bu
durum sansiir slrecinin yeniden daha yogun bir sekilde yirirlige konulmasina
neden olacaktir. Gazete iktidar ile ilgili yaptig1 bazi degerlendirmelerden dolayi
dort ayligina kapatilmis (Tokmakgioglu, 2011: 171) ve Namik Kemal Gelibolu’ya
mutasarrif olarak tayin edilmistir (Tansel, 1967: XXXVII). 1873 basinda tekrar
istanbul’a dénmiis ve Ibret’i c¢ikarmaya devam etmistir. Kemal’in 1873’te
istanbul’da gdsterime konulan Vatan Yahut Silistre piyesi izleyicisinde biiyiik bir
cosku meydana getirmistir (Banguoglu, 1942: 6). Konu ile ilgili ibret gazetesinde
de yayinlara yer verilmesi, ibret’in siiresiz olarak kapatilmasina neden olmustur.
Namik Kemal, bu olay sonrasinda Magosa’ya sirgline gonderilmistir (Tansel,
1967: XXXVIII).

Kemal, Otuz sekiz ay Magosa’da kaldiktan sonra 1876’da V. Murat’in kisa
siireli padisahligr siirecinde cikan aftan faydalanarak istanbul’a gelmistir. Ayni yil
tahta Il. Abdllhamit ge¢mis ve megrutiyet ilan edilmistir. Namik Kemal, bu
sirecte yeni anayasa c¢alismalari gergevesinde Kandn-i Esasi Komisyonunda
calismistir (U¢gman, 1988: 223). Il. Abdilhamit ile mesrutiyet savunuculari
arasinda ¢ikan ihtilafin etkisiyle siirgiine génderilen baska aydinlar gibi Namik
Kemal de Midilli adasina siirgline génderilmistir. 1879’da Midilli adasinda yazdigl
bazi eserlerin idarenin hosuna gitmesinden dolayr Midilli adasina mutasarrif
olarak tayin edilmistir. 1884’te adadaki Tiirk niifusunu arttirmaya calismasindan
dolayr Rum ahalinin sikayeti tzerine Midill’den Rodos Mutasarrifligina tayin
edilmistir. 1887’de Rodos’ta ¢ikan bir hadise gerekcesiyle Sakiz adasina tayin
edildi. Daha 6nce Midill’de iken yakalandigl zatlirreye Sakiz adasinda tekrar
yakalandi ve kurtulamayarak (Kisakiirek, 2000: 168) 1888 yilinda hayata gézlerini
yummustur (Tansel, 2005: 146).

Namik Kemal’in hayat devresi Osmanl’nin siyasi ve ekonomik alanlarda
olumsuz bir tablonun oldugu doénemine denk gelmektedir. Hazine borg
batakligina diismiistiir. Devletin kurtulusu icin k&kli bir ‘siyasal sistem degisikligi’
kaginilmazdir. Yukarida deginildigi gibi bdyle bir sistem degisikliginin islam’a
uygunlugu konusu, halledilmesi gereken en 6ncelikli meselelerden biridir. Zira
islam toplumunda halkin sistem degisikligi anlamindaki yeniligi benimsemesi,
yapilan degisikligin islam’a uygunluguna bagliydi. Namik Kemal’in tam da bu
noktada énemli bir vazife icra ettigi gérilmustdr.

2. Namik Kemal’de Siyasal Ozgiirliikler

Bugiin icin siyasal haklar denilince vatandaslik haklari, se¢me ve secilme
hakki, siyasi faaliyette bulunma hakki, siyasi parti faaliyetlerine katilma hakki,
kamu hizmetine girme hakkr ve dilekge, bilgi edinme ve kamu denetgisine
bagvurma hakkr gibi konular anlasiimaktadir (Aydogdu, 2017: 51). Bu haklar
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demokratik (lkelerde anayasalar tarafindan teminat altina alinmistir. Siyasal
ozgirliikler bu haklarin kullaniimasinda bireylerin tam bir serbestlik icinde
olmasini ve herhangi bir kisitlama ile karsilasmamasini ifade etmektedir.

Uluslararasi kuruluglar tarafindan yaymnlanan ve 6zgiirliikleri konu edinen
bazi raporlarda siyasal dzgirlikler; basin ve yarginin bagimsizligi, serbest sivil
toplum faaliyetleri, serbest secim ve propaganda imkani gibi baslklarla ifade
edilmektedir. (Repucci and Slipowitz, 2022: 3).2 Fakat Namik Kemal’in siyasal
haklardan bahsederken ¢agdas kavramlar yerine kendi tasnifini olusturdugu
gorilmektedir. Bu c¢alismada siyasal o6zgirlikler degerlendirilirken Namik
Kemal’in siyasal teorisinin bir alt baslig olarak ele aldig iliskili konulardan hareket
edilmistir. Kemal’in bahsini ettigi 6zgirliklerin cagdas ifadelerden ¢ok da
aynismadigl soylenebilir. Bundan dolayr konu Kemal’in tasnifi lzerinden ele
alinmistir. Kemal’e goére siyasal haklar ve 6zgirlikler denilince ‘Gmmetin
hakimiyeti, kuva-yi hiikiimetin tefriki (kuvvetler ayriligi), memurlarin mesuliyeti,
hirriyet-i sahsiye, mlsavat, hurriyet-i efkar (fikir Hurriyeti), hirriyet-i metabi
(basin 6zglrliigl), hirriyet-i ictima (miting ve toplanti yapma hirriyeti), hakk-i
tasarruf, harem-i biyiit (mesken dokunulmazligi)’ gibi alt baslklardan olusan
haklar ve bu haklarin kullanilmasinda bir kisitlama ve baskinin olmamasi
kastedilmektedir (Kemal, 2005: 124).

Onemle belirtilmelidir ki Namik Kemal Osmanli’daki hiirriyet miicadelesini
Avrupa’da kiliseye ve krallara karsi verilen 6zgiirlik miicadelesinden farkl
degerlendirmektedir. Kemal bunun nedenini islam’da toplum ile toplumu
ybnetenler arasindaki iliskinin Batidaki ydneten-yonetilen iliskisinden farkl
oldugunu vurgulayarak aciklar. Kemal’e gére islam’da ‘hukuk-u ahali’ ilahi adalet
gibi ezelidir. Saltanat makaminda bulunan kisi topluma hakim olur ama toplumun
maliki degildir. Dolayisiyla padisaha karsi verilecek hirriyet miicadelesine
‘Osmanlilar bugiine kadar padisahin esiri idiler. Zat-1 sahane kemal-i
merhametinden hirriyetlerini tasdik etti’ nazariyla bakilamaz (Namik Kemal,
Hirriyet 1. Sayi, 29 Haziran 1868). Baska bir ifadeyle Misliman toplumunda
haklar dogrudan din tarafindan tanimlanmistir ve biitiin yonetici elitler bu
haklara uygun davranmakla vazifelidir. ‘Bizde padisahin hakki irade-i tmmet ve
usul-i hirriyet Gzerine icra-yr hiikkiimet etmektir. Unvanina sahib-i milk derler
malik®’l-miilk degil.” ‘Din Ahmedi ise erbab-i istibdadin (istibdat yapanlarin) daiye-
i malikiyetini (malik olma arzusunu) “li menil mulkil yevme lillahil Vahidi’l
Kahhar”3 nass-1 kati’iyle tekzip eder.” (Kemal, 2019: 72)

Konunun bu yénii bizdeki padisahlar olduk¢a sinirlandiran bir nitelige
sahiptir. Buna gére Islam inancina uygun olarak Allah’a inanan bir birey, sahip
oldugu hak ve hiirriyetlerin dogrudan yaratici tarafindan kendisine verilmis
ihsanlar oldugunu kabul eder. Bu haklarini kisitlamaya calisana karsi muhalefet

2https://freedomhouse.org/sites/default/files/2022-02/FIW_2022_PDF_Booklet_Digit
al_Final_Web.pdf, (Er Tr: 28.10.2022).
3 Bugiin miilk kimindir? Tek ve Kahhar olan Allah’indir (Kur’an, Mi’min 40: 16).
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etme motivasyonu elde eder. islam’da haklarin garanti altina alinmasi Kemal’in
ozgirlikler ile ilgili miicadelesinde O6nemli bir referans kaynagl olarak
degerlendirilmistir. Hristiyanlkta ise dogrudan din tarafindan belirlenmis ve
kilisenin araciligina ihtiyac duyulmaksizin bireyler ic¢in teminat altina alinan
hukuksal bir formasyon bulunmamaktadir (Namik Kemal, Hirriyet Sayr: 9, 24
Agustos 1868). Bunun da etkisiyle Avrupa toplumunun verdigi hirriyet
micadelesinde kilise/din, hirriyet miicadelecilerinin yaninda degil karsisinda
konumlanmistir.

Kemal’in hiirriyet miicadelesinin, seriat tarafindan garanti altina alinan
haklarin (ince, 2010: 617) yonetim erki tarafindan tatil edilmesine karsi cikmak ve
hirriyeti, ‘onu temin edecek vesaitin umumuyla beraber fiile’ ¢cikarmak oldugu
soylenebilir. Hikimetin pozitif vazifesi ‘hukuk u hirriyeti muhafaza etmek’,
negatif vazifesi ise ‘suret-i cebr u tegallibde idareye (zorbaca yonetime)’
kalkismamaktir (Namik Kemal, Hiirriyet 1. Sayi, 29 Haziran 1868).

Kemal’e gore fertleri ‘hukuk-1 sahsiye’ ve ‘hukuk-1 siyasiyeye’ malik
olmayan bir toplum, hiir olamaz. Hukuk-1 sahsiye bireyin can, mal ve namusundan
her agidan emin olmasidir. Namik Kemal toplum fertlerinin ‘hukuk-1 sahsiyeye’
malik olmasinin yarginin intizammina bagh oldugunu belirtir (Namik Kemal,
Hirriyet 1. Sayi, 29 Haziran 1868).

Bu makalenin konusu olan siyasal o6zgtrliikler ise Kemal’in ifadesiyle
‘mmetin ef’al-i hiikiimete nezaretidir.” Kemal bu hirriyetin usul-i mesveretle
ortaya ¢ikabilecegini ifade eder. Usul-i megveret Namik Kemal’in Osmanli siyasal
sisteminde yapilmasini énerdigi kokli reformun temelidir. Kisa anlami, ‘siyasal
iktidarin mesruluk kaynaginin toplum olmasini’ ve ‘yiiriitme erkinin uygulayacagi
yasalarin halkin sectigi meclise dayanmasini’ ifade eder. Hiikkiimetin sorumlulugu,
kanuna uygun hareket etmektir.

Siyasal Ozgirliiklerde kuvvetler ayriigi da olduk¢a &nemlidir. Kanunu
uygulayan ile kanunu yapan ayni olursa uygulayicilarin kanunu kendi ¢ikarlarina
alet etmeleri ve keyiflerine gore suistimal etmeleri miimkiindiir. Bundan dolay!
kanun, onu icra etmekle vazifeli olanlarin disinda birileri tarafindan tanzim
olunmal ve halkin kabuliine mazhar olmaldir ki adalet saglanmis olsun. Bu
nedenle hem islam hukuk kurallarinin tespit edilmesiyle ilgili bir ilim olan fikihta
hem de modern hukuk ilminde ‘emr-i tesri’ (yasama) ile ‘emr-i tenfiz’ (ytriitme)
birbirinden ayr tutulmustur (Hurriyet’ten aktaran Kasalak, 2009: 73).

Namik Kemal yapilacak kanunlarin halk iradesine de uygun olmasi
gerektigini ifade ederken islam’in da bunu 6ngérdigiini savunur. ‘islam toplumu
arasinda umume-i belva yani ekser halk arasinda mazhar-i icra olan bir meselenin
kaldinlmasi hakkinda bir kavl-i esahh (sahih rivayet) olsa, strdirilmesi
konusunda ise kavl-i ez’af (zayif rivayet) bulunsa, ikincisi muamelat-1 nasa daha
yakin oldugu icin seriat ona gére fetva verir.” Kemal islam’in bu &zelligini,
kanunlarin  yapilmasinda halk rizasinin  énemsenmesi  gerektiginin  islam
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tarafindan da 6ngorildigiunin bir ifadesi olarak degerlendirir (Namik Kemal,
2019: 51). Bundan sonraki béliimlerde Namik Kemal’in dini referanslar esliginde
ele aldig: siyasal 6zgiirliiklere deginilmistir. Bu 6zgtrlikler ikili bir tasnife tabi
tutulabilir. Bunlardan biri devletin temel nitelikleri ile ilgili 6zgirliklerdir. Diger
ise temel hak ve 6zgiirliiklerdir.

2.1. Devletin Temel Nitelikleri Agisindan Siyasal Ozgiirliikler ve Din

Namik Kemal’in siyasal 6zgiirliikleri ele alirken ‘islam’a gére hangi nitelikte
bir devlet, bireyin siyasal 6zgurliiklerini temin eder? sorusuna cevap aradigl
soylenebilir. Namik Kemal’in bu soruya verdigi cevap; ‘siyasal iktidar hukuku
uygulamak icin toplum tarafindan yetkilendirilmis kisilerden meydana gelir.
Bundan dolay! iktidarin birey ve toplumu baskr altina almaya yetkisi yoktur.
Baskiya yonelen iktidar mesrulugunu kaybeder’ seklinde &6zetlenebilir. Siyasal
ozgiirliiklerin teminat altinda oldugu bir devletin temel niteligi usul-i megveretin
cari olmasidir.

2.1.1. Mutlakiyete Karsi Usul-i Mesveret

Namik Kemal, Hirriyet gazetesinin dordiinci sayisinda “ve savirhum fi’l
emr” bashkli makalesinde hirriyetin yaratiistan (Topdemir, 2010: 1024) insan
fitratina yerlestirilmis (Emil, 1988: 16) ve insanin kendisinden faydalanmaya
mecbur kaldigr ‘Allah vergisi’ bir 6zellik oldugunu belirtir (Karakaya, 2010: 659).
Namik Kemal hirriyet savunusunda fikirlerini, insanin dogustan hiir irade ile
dogmasina dayanan ontolojik agiklamaya bina eder. Genel hiirriyet cemiyet
icinde korunur (S6gutld, 2010: 899). Clinkd fertleri baska fertlerin taarruzlarindan
glivende kilacak galip kuvvet, toplum tarafindan ortaya cikarilabilir (Erol, 2010:
411). Hatta Kemal’in kendisine ‘cemiyet’ dedigi ‘devlet’ denilen aygitin temel
fonksiyonu; ‘Hirriyeti muhafaza etmek igin mutlaka gerekli olan dyle bir galip
kuvveti icat etmek’tir (Umut, 2010: 1084). Bu galip kuvvet, ‘hakki ikame etmek’
ve ‘batili reddetmek’ vazifesini icra etmek icin kendisine toplum tarafindan
vekalet verilmis olan hakimiyettir. Kuvvete dayali hakimiyeti meydana getiren
bileske, toplumu meydana getiren bireylerin toplamindan meydana gelir. Namik
Kemal biitiin bu agiklamalardan sunu gikarir: ‘Fert kendi iktidariyla tabii olarak
tasarruf edebildigi gibi toplumun da kendi kuvva-yr miictemiasifiktidari onu
meydana getiren fertlerin toplamindan ibaret oldugu icin, her immette hakk-i
hakimiyet umumundur.” Kemal’e gore fertler hiir iradeleriyle tasarrufta
bulunabildikleri gibi toplum da kendini meydana getiren fertlerin toplamindan
olusan iradesini kullanmakta hiir olmalidir. Yapilan analizin siyasal yorumu;
toplumda hakimiyet hakkinin onu meydana getiren fertlerin toplamina ait
olmasidir.

Namik Kemal hakimiyet hakkinin idmmetin umumuna ait bir hak oldugunu
ser’i bir delil ile izah eder. Bir beldede yasayanlar kendi aralarinda ¢ikan
anlasmazliklar ¢éziime baglamak icin birini kadi/yargic tayin etseler kadinin
verdigi kararlar sahih olmaz. Anlasmazlik, sultan iradesiyle atamasi yapilan hakim
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tarafindan karara baglanir. Clinki yargr hiikimetin hakkidir. Fakat bir belde halki
toplanarak saltanat veya hilafet icin birisine biat etseler o zat sultan veya halife
olur, ondan onceki sultan veya halifenin hi¢ hikmii kalmaz. Clinkii imamet
Gmmetin hakkidir (Ozdemir, 2010: 769).

Toplumun hakimiyet hakkini bizzat icra etmesi mimkin degildir. Bu
nedenle imam tayin etmek ve hiikiimet teskil etmek zorunlulugu bulunmaktadir.
Toplum hakimiyet hakkini kendi adina kullanmasi icin bir kisim insanlara vekalet
verir. O kisiler toplum adina haklarin ve hirriyetlerin hamiligini yapar ve
adaletsizlikleri engellerler. Fakat burada diger bir sorun ortaya ¢ikar. Acaba
hakimiyeti toplum adina kullanmakla yetkilendirilenlerin bu yetkilerini kotiiye
kullanmasi nasil 6nlenebilir?

Namik Kemal, sorunun ¢6ziimii icin iki sartin saglanmasi gerektigini séyler.
Bunlardan birincisi hakimiyeti vekaleten kullanan iktidar erkinin tabi oldugu
temel ilke olan ‘nizamat-1 esasiyeyi’ —anayasa- (Gozler, 2021) zimniyetten
aleniyete cikararak aleme ilan etmektir (Hirriyet’ten aktaran Ozkan ve Gékgoz,
2014: 1091). Bu yolla hiikimetin faaliyetleri toplum tarafindan bu temel yasaya
gore degerlendirilebilecektir. Namik Kemal yapilacak anayasanin her maddesinin
fetvaya dayanmasi gerektigini sdyler (inalcik, 2011: 34).

Nizamat-1 esasiyeyi tertip etmek icin bir meclis yapilsa ve kaht-i rical saikasiyla
bendeniz de orada bulunsam, evvela her fikrasinin miifta-bih olmasini
isterdim. Ve bu reyim kabul olunmazsa meclisten gekilirdim. Clink{i benim
itikadimca efradindan bulundugum immet-i Osmaniye hiirriyeti ister fakat o
cevherin bir ata-i ilahi oldugunu unutur da sunun bunun inayetinden isterse
hem sanina muhil hem menfaatine muzir olur (Namik Kemal, 20014: 162).

Toplum adina hakimiyet kullananlarin yetkilerini kotiiye kullanmalarini
onlemek icin alinmasi gereken ikinci tedbir usul-i megveret sistemine ge¢mektir.
Usul-i mesveret uygulamaya gecirildiginde kudret-i tesri (yasama) erbab-i
hiikiimetin elinden alinmis olacaktir. Devlet bir sahs-1 manevidir; kanun yapmak
onun iradesi, kanunlari icra etmek fiilleri hikmindedir. Kanun yapma ve o
kanunlari uygulamanin her ikisi de ayni giiciin elinde olursa bu durumda hiikiimet
istibdat yapmaktan kurtulamaz (Korkmaz, 2021: 435). Hikiimetin fiillerinde bir
yasaya tabi olmadigl ve usul-i mesveretin uygulanmadigi yonetimlerde yasama
glict ile yiriutme tek elden yuratalir.

Yoénetici erkin herhangi bir yasal, kurumsal veya toplumsal sinirla simirli
olmadigl yénetimlere mutlakiyet denilmektedir. Mesrutiyet ise mutlakiyetin
millet tarafindan segilen meclislerce sinirlandirlmasidir.  Namik  Kemal,
Osmanl’nin gerilemesinde birinci sebebin ‘kuvve-i mustakille-i saltanatr’ diizelten
ve onu sinirlandiran ‘ser’i serifin’ sukutu oldugunu belirtir (Namik Kemal, 2019:
518). Cozlim olarak da usul-i mesveret sistemine gecilmesini teklif eder. Kemal’in
Osmanli siyasal sistemine iliskin bu koékli degisiklik 6nerisi olan usul-ii megveret
sistemi, halk tarafindan secilmis bir meclisin olmasini ve yasama giicliniin bu
meclisin elinde bulunmasini ifade eder. Diger siyasal 6zgtrlikler gibi usul-G
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megveret dnerisine kargi konunun islamiligi Gizerinde bircok tartisma yasanmustir.
Namik Kemal bu tartismalara islami kaynak ve pratiklerden ¢éziimler getirmistir.
Daha da ileriye giderek hiirriyet ve usul-i megveret talebinin dogrudan seriat ve
islamiyet namina oldugunu ileri siirmistiir (Namik Kemal, 2014: 194).

‘Hakimiyet-i halkin muvafik-1 Ser’ olduguna emniyetim var midir?’ seklinde
usul-i mesveret sistemine ydneltilen bir itiraza peygamberin vefatindan sonra
islam toplumunun halife seciminde kullandigi yéntemi vurgulayarak cevap
vermistir. ‘Hazreti Siddik (ra) halife olup da imam-i Ali (kv) hakk-1 karabete
(akrabalik hakkina) istinaden beyan-i inkisar eyledigi zaman Hazret-i Faruk (ra)
hazretlerinin “sizin fazliniz misellemdir, fakat halk onu istedi” yollu verdigi
cevabi tarihlerde gérmemis mi?’ (Kemal, 2019: 143). Kemal’in verdigi cevapta
‘halifenin halk tarafindan segilmesinin islam’a uygunlugu’ Misliiman toplumunun
ilk uygulamasi Uzerinden delillendirilmistir. Halkin hakimiyet hakkinin tasdik
edilmesinin ayni zamanda devlet baskaninin da halk tarafindan secilmesi demek
olan cumhuriyeti giindeme getirecegi seklindeki itiraza ‘islam ibtida-i zuhurunda
bir nev-i cumhur degil miydi?’ seklinde cevap verir. Cumhuriyetin mevcut sartlar
icerisinde icra edilmesinin miimkiin olmadigini ifade eder. Fakat Kemal’e gére
icrast mimkiin degildir diye hak batil olmaz (Yamag, 2010 a: 1137). Buna goére
cumhur(iyet) bizi batirnr (Mardin, 2006: 329). Bundan dolay! biz daima idare-i
mesruta talebindeyiz (Kemal, 2014: 159; Mardin, 1974: 46).

Meclis-i Sura-yi Ummet’in bidat oldugu seklindeki iddiaya verdigi cevapta
‘Madem ki seran usul-i mesveret mukarrerdir, esas mevcut olduktan sonra
icraatta olan teferruatini icma-i immet tayin eder. icma-i immetle yapilan seyler
bidat degil, usul-i dinden olur’ der (Hdrriyet, Say:: 12, 1868). Ayni konuya dair
Hirriyet’in sonraki sayilarinda usul-i megveret teorisini dogrudan Kur’an ayetine
dayandirir. ‘Seriat-1 Ahmediyenin “ve savirhum fi’l emr”4 nassiyla usul-i mesvereti
emrettigini séyler’ (Hurriyet, sayr: 24, 1868). Kemal, peygambere hitaben gelen
‘Ummetiyle istisare etme’ emrinin siyasal bir anlaminin da oldugunu ileri siirer.
Kemal’in bu c¢ikarimindan emrin muhatabinin ‘yiiriitme erki’ ve ‘kendisiyle
mesveret edilmekle’ emrolunan tarafin da yasamaya kaynaklik eden halk oldugu
anlasiimaktadir.

2.1.2. Kuvvetler Ayrilig

Namik Kemal’in siyasal 6zgurliikler baglaminda lizerinde israrla durdugu
konulardan biri de kuvvetler ayriligi konusudur. Yazarin bu konulardaki
fikirlerinde Avrupal disinirlerin- 6zellikle Montesquieu’nun- etkisi acgik¢a
goriilmekle birlikte konunun tamamen islami bir baglama oturtuldugu dikkat
ceker. Kemal’e gore ‘kuva-yi hiikiimet ‘ifta ve kaza ve icra veya tabir-i aharla tesri
ve hikm-U tenfiz subelerine’ ayriimis oldugundan o ayrimi devam ettirmek
sadece toplumun degil, ayni zamanda ayri ayri her bireyin de hakkidir’ (ibret no:
18; Kemal, 2005: 124).

4 Kur’an, Al imran 3: 159. “Yaptigin islerde onlara danis” (Kemal, 2019: 309)

12



Ramazan LEVENT

Osmanl’da kanunlar 1868 yilinda kurulan Meclis-i Sura-yr Devlet
(Danigtay)> (Erylmaz, 2006: 188) tarafindan hazirlanmakta ve yirirlige
girmekteydi. Namik Kemal, bir uzmanlar heyeti tarafindan hazirlanmasini gerekli
gormekle birlikte, kanunlarin halk tarafindan secilmis bir mecliste kabul edilmesi
ve bu yolla ylrirlige girmesinin adaleti saglamak icin mutlaka gerekli oldugunu
belirtir. Buna goére Meclis-i Sura-y1 Devlet’in hazirladig kanunlari Meclis-i Sura-y!
Ummet tasdik etmelidir. Kanunlar bu sekilde yiriirlige girerse kudret-i tesri
(yasama) kudret-i tenfizden (ylritme) ayrilmis olur ve yasalar mmetin
telakkisine uygun olmus olur. Kemal’e gére yasalarin uygulanmasi bu sekilde
mesrulasmis olur (Kemal, 2014: 168). Yir{itmenin sorumlulugu kanun dairesinde
hareket etmektir. Fakat eger kanunu uygulayan ile kanunu yapan ayni olursa bu
durumda kanun uygulayicilarin keyiflerince kanun ¢ikarma ihtimali bulunacaktir.
Bu ise bireysel ve siyasal o6zgurliiklere aykindir. Bu riskleri bertaraf etmek icin
kanunlar onu uygulayacak olanlarin disinda bir erk tarafindan hazirlanmali ve
halkin kabuliine mazhar olmaldir ki uygulanmalari adil olsun. Namik Kemal
konunun burasinda yine islami baglama vurgu yapar. Buna gére modern hukuk
iiminde oldugu gibi islamiyet’in cesitli konulardaki hiikiimlerini agiklayan fikih
ilminde de yasalar (emr-i tesri) onu uygulayanlarin (emr-i tenfiz) disinda birileri
tarafindan hazirlanir (Namik Kemal, Hirriyet Say:: 1, 1868). Bunun bir sonucu
olarak Emevilerden sonra cumhuriyet vasfini kaybederek saltanata doniisen
islam idarelerinde bile ulema vezirler ve ekabir denilen halk biiyikleri bir cesit
usul-i mesveret ile hikiimetin icraatlarini her zaman denetlemekteydi. Yiriitme
glict olarak iktidarlar yasalara uymadiklarinda bile yasalari ortadan kaldirmaya
tesebbis edememislerdir (Namik Kemal, Hirriyet, sayr: 36, 1869). Namik Kemal,
bahsi gecen durumun islam’da ‘kuvvetler ayriliginin’ dnemli bir ilke olarak kabul
edilmesin kaynaklandigini ima eder. Kuvvetler ayrilig§i siyasal &zgrliiklerin
saglanmasinda devletin sahip olmasi gereken temel niteliklerden biri olarak
glindeme gelir.

2.1.3. Hiirriyet ve Yargi Bagimsizligi

Namik Kemal Hirriyet’in 58. sayisinda tarihte hirriyete nem veren
yonetimlerin daha giiclii ve basarili olduklarini ifade baglaminda islam’dan da s6z
eder. Bir yarnmadadan c¢ikarak kisa siirede sark ve garba yayilan islam
mucahitlerinin yakaladiklari bu Ustiinliglin sebebinin ‘hiirriyet-i insaniyeyi’
‘adalet-i ilahiye’ ile saglayan ‘seriatin’ tesiri oldugunu iddia eder. Buna goére $eriat
adina cihat eden islam miicahitleri kimseyi islam’a girmeye zorlamamis herkesi
inandig1 din ve fikir tizerinde kalmakta serbest birakmistir. Buna ragmen kisa bir
siire icerisinde Islam fethedilen cografyalarin biyiik bir ekseriyetinde
benimsenen din olmustur (58. Sayl, 1869). Teorik anlamina yapilan bu vurguya ek
olarak Namik Kemal hirriyetin somut uygulamalarini da giindeme getirir. Buna
gore fertleri sahsi ve siyasi hiirriyetlere sahip olmayan bir toplum gercek anlamda
hiir sayllmaz. $ahsi hiirriyete sahip olmanin mihengi bireylerin can, mal ve namus

5 https://www.danistay.gov.trficerik/9
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glivenligine her agidan sahip olmalaridir. Bu ise yargi fonksiyonunu yerine getiren
mahkemelerin muntazam olmasina baghdir.

Tanzimat  Fermani  miinasebetiyle  yapti§l  degerlendirmelerde
mahkemelerin bagimsizligint sahsi hirriyetlerin garantisi olarak géren ve
sebepsiz olarak azledilen hakimlerin adil kararlar veremeyecegini ifade eden
Namik Kemal, yargiclarin ‘sefi’ (iltimas) ve ‘muhbir’ baskisindan kurtulmalarinin
‘azi’den emin olmalarina bagl oldugunu vurgular. Ayni sekilde yargida gorev
alacak hakimlerin ‘emniyet’ ve ‘malumat’ sahibi olmalarinin da sahsi hiirriyetlerin
garantisi oldugunu belirtir. Buna gére yargig olarak gorevlendirilen kisiler hem
givenilirlik hem de yetkinlik agisindan gerekli altyapiya sahip olmalidirlar (Namik
Kemal, 2019: 50).

Namik Kemal Tanzimat Fermanr’yla (1839) ilan edilen Giilhane Hatt’nda
vaat edilen hiirriyetleri degerli bulmakla birlikte, bu fermanin sahsi hirriyetleri
vurguladigint  fakat bu hiirriyetlerin  teminatt olan araglar yeterince
vurgulamadigini ifade eder. Ayrica Tanzimat, eger ‘ahkam-i kiilliye-i seriyeyi’
sadece can, mal ve namus glivenligi gibi sahsi hirriyetlerle sinirli tutmayarak fikir
hirriyeti, halk hakimiyeti ve ‘usul-i mesveret’ gibi bircok esaslar da ihtiva etseydi
bu durumda islam hilafeti icin énemli bir anayasa hikmiinde olurdu (Namik
Kemal, 2005: 222). Bu degerlendirmelerinden anlasilacagi gibi Namik Kemal can,
mal ve namus giivenligi gibi sahsi hirriyetlerle birlikte fikir hiirriyeti, ‘hakimiyet-i
ahali’ ve usul-i megveret gibi basliklari da ‘ahkam-i killiye-i seriye’ kapsaminda
degerlendirmektedir.

Yargr bagimsizhgr konusunu degerlendirirken Namik Kemal, daha ¢ok
islam tarihinde konuya érnek olabilecek olaylardan érnekler verir. Sézgelimi bir
halife-i zisan bir Yahudi ile seriat mahkemesinde ayakta mahkemelesti. Hatta o
halife muhakeme esnasinda diger sanigin yaninda kendisine yiiceltici bir kiinye ile
hitap edilmesinden kizginlik gésterdi® (Hurriyet, Sayi: 30, 1869). Davalastigi kisi
bir ‘zmm? olmasina ragmen islam halifesi kendi atadigi bir hakimin kendi
aleyhinde karar vermesine miidahale etmedi. Bu durum seriatin dogru
uygulandigi dénemlerde yargl bagimsizligina ve onun sonucu olarak ortaya ¢ikan
hiirriyete ne derece 6nem verdigini gésteren 6nemli bir 6rnek olmaktadir.

2.2. Temel Hak ve Hiirriyetler Acisindan Siyasal Ozgiirliikler ve Din

Bu bashk altinda Namik Kemal’in siyasal 6zgirliikler ile ilgili yaptig
analizler Georg Jellinek’in temel haklar ile ilgili yaptigi tasnife uygun olarak
kategorize edilmistir. Jellinek temel haklarn tgli bir tasnife tabi tutmustur: Pozitif
statl haklar, negatif statli haklar ve aktif statli haklar. Pozitif hak ve
ozgiirliiklerde kisi devletten herhangi bir talepte bulunabilir. Saglik hakki, ¢alisma

6 islam’in dérdiincii halifesi Hz. Ali’nin, hilafeti ddneminde bir Yahudi ile ‘kaybolan zirhi’ {izerinden
Kadi Sureyh adinda bir hakimin huzurunda yargilanmasi ve kararin Hz. Ali aleyhine verilmesi olayina
atifta bulunmaktadir.

(https://www.siyerdergisi.com/2018/04/12/adaletin-sembol-ismi-kadi-sureyh/-, Er Tr. 20.10.2022).
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hakki, egitim hakki gibi haklar bu kapsamda degerlendirilir. Negatif hak ve
ozgirlikler kisinin devlet tarafindan dokunulamayacak olan haklarini ifade eder.
Kisinin konut dokunulmazhg), diistince hiirriyeti dokunulmazligi bu baslik altinda
ele alinir. Aktif statli haklarinda ise kisinin devlet yonetimine katilmasini saglayan
secme ve secilme hakki, siyasi faaliyette bulunabilme hakki gibi haklari ifade eder
(Ceylan, 2017: 221). Namik Kemal’de pozitif hak ve 6zgiirliklerin yer aldig pek
fazla s6ylenemez. Fakat negatif hak ve 6zgrliiklerin genis bir sekilde yer aldig
gordlir. Bu, mutlakiyet idaresine karsi en dnemli miicadelenin, siyasal iktidara
karsi kisinin temel haklarinin hukuksal garanti altina alinmasinin en 6ncelikli konu
olarak ele alinmasi ile ilgilidir. Aktif statii haklarinin da Kemal’de nispeten daha az
glindeme geldigi gordlir.

2.2.1.Negatif Statii Haklar1 agisindan Siyasal Ozgiirliikler

Namik Kemal’de siyasal 6zgiirliiklerin daha ¢ok negatif haklar baglaminda
ele alindigr soéylenebilir. Kemal, kendi dénemi icin mutlakiyet idaresinin kisisel
haklart baski altina almasina karsi savunma c¢abasiyla hareket etmistir.

2.2.1.1. Fikir Hiirriyeti ve Basin ﬁzgijrlijgﬁ

Namik Kemal ‘vicdan dairesinde kalarak baskasina tecaviiz etmeme’
sartini sagladiktan sonra her tiirli dislincenin ‘himaye’ edilmesi gerektigini ileri
stirer. Kemal’e gore fikir hirriyetinin en sahih manasi budur (Kemal, 2003: 28;
ibret, Sayi: 17). Hir bir sekilde fikir beyan etmek, edep dairesinde sorgulamak ve
hakaret etmeden samimi elestiri yapmak diinyada herkesin hakkidir (Kemal,
2005: 131). Namik Kemal fikir hiirriyeti bahsinde de islam tarihinin pratiginden
érnekler verir. Bu baglamda islam tarihinde islam’a uygun olmayan bir¢ok fikir
akimi ¢iktigr halde Mislimanlar bu fikirleri kilig zoruyla engellemek yerine,
meydani ‘fenn-i kelama’ biraktilar. Zendeka, ilhad, tabiiyyun ve tenasuhiyye gibi
islam acisindan asla kabul edilemeyecek fikirlere karsi bile bu fikirler bir giivenlik
problemine yol agmadikga, kilig cekilmedi. Fikirlere fikirle karsilik vermenin
sonucu olarak bugiin artik islam cografyasinda bu batil fikirlerden bir eser
kalmamistir. Namik Kemal burada fikirlere fikir yerine zor kullanilarak karsilik
vermenin o fikirleri maglup edemedigini vurgulamak ister (Kemal, 2005: 523;
Hadika, Sayr: 3).

Namik Kemal, ‘basin 6zglrliigi’nii de siyasi haklar baghg altinda ele
almaktadir (ibret, sayi: 18; Kemal, 2005: 124). Kemal, Osmanl’’da gazeteciligin ilk
dénemlerinde oldugu bir siirecte gazete ¢ikarmaya baslamisti. Bu dénemde
medyada agir bir sansir uygulamasi bulunmaktaydi. Namik Kemal’in gikardig
gazeteler, Osmanli siyasal sisteminde radikal degisiklikler 6ngérdiigii icin bu tir
yaymnlar sik sik sansiire takilmis ve gazeteler kapatilimistir. Konu ile ilgili yaptig
degerlendirmelerde basin 6zgirligini vurgulayan Kemal, ayni zamanda
kapatma kararlarina da elestiriler yoneltmistir.

7 Istikbal baslikli makale.
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ibret Gazetesi 19. sayisinda ¢ikan bir makaleden dolayi kapatilir. Sonradan
gazetenin yayinina izin verildiginde kapatma karan ile ilgili elestiriler yapar.
Kemal’e gére ‘Haksiz bir fiil ne kadar biyiik bir taraftan gelse de haksiz’dir.
Haksizlik yapan padisah da olsa sonu¢ aynidir. Kemal bu ifadelerle kendisine
‘halife unvaninin da sahibi olan padisahin tasarruflarina muhalefet etmenin dini
sorumluluk getirecegi’ seklindeki elestirileri cevaplandirmis olur. Buna gore
hiikiimetin ibret Gazetesini kapatma karari haksizdir. ‘Clinkii eger ibret bihakkin
kapatilmis olsa idi ibtida Matbuat Nizamnamesi hilkkmiince muhakeme edilmesi
lazim gelirdi.” Kapatmanin hakli olabilmesi icin yargilama yapilmalidir (ibret, Say::
20; Kemal, 2005: 134).

2.2.1.2. Kanun Hakimiyeti

En 6nemli siyasal 6zgirlik alanlarindan biri de kanun hakimiyetidir. En
genel anlamiyla insanlarin birbirleriyle olan iligkilerinin bir hukuk sistemi icerisinde
tanimlanmis olmasini ve kanunlarin ydriitme erki de dahil olmak {izere herkes igin
baglayici olmasini ifade eder. Buna gore bazi insanlarin hukuk karsisinda imtiyazl
oldugu veya sorumlu olmadig bir toplum, 6zgiir toplum statiisiinde sayilmaz.
Modern dénemde rechsstaat kavrami ile ifade edilen bu durum yéneticilerin de
diger her bir birey kadar kanunlarin hitkmiine tabi olmasini ifade eder (Ashford,
2015: 121).

Namik Kemal, bir toplumun hiir olmasinin o toplum bireylerinin sahsi ve
siyasi haklarina sahip olmasina bagli oldugunu ifade eder. Bu da mahkemelerin
intizamla islemesine baghdir. Kemal’e gére; mahkemelerin huzurunda herkes esit
olmali, herkes hiir olarak can, mal ve irzindan emin bulunmaldir. Kimsenin
hanesi, agik bir zaruret olmadik¢a aranmamali, mahkemeler acik tutulmali ve
hakimler azilden korunmus olmalidir. Burada dikkat ¢ekici olan nokta, Kemal’in
bu degerlendirmelerinde yoénetimin temel konulart olan ‘usul-i hikiimet’in
seriattan ve Onemli bazi teferruatlarn da alemdeki tecriibelerden
cikarilabilecegini belirtmis olmasidir. Alemden alinacak deneyimlerde temel
hassasiyet ise ‘seriata aykirt olmamaktir.” Bu kabilden olmak tizere Kemal, ‘Fransa
anayasasinin birinci maddesi bizde kabil-i icradir. Seriat ise bu maddeye hig
mimanaat etmez’ der (Hirriyet, say: 13; Kemal, 2019: 159). Bu
degerlendirmelerinden anlasilacagl gibi Kemal’in siyasal 6zglrliklerde Bat’da
dile getirilen kavramlarin dogrudan islam’daki karsiliklarini bularak o kavramlari
sahiplendigi gortilmektedir. Diger taraftan Batr’da dile getirilen bazi kavramlari
almakta ise seriatin iznini referans aldig1 goriilmektedir. Baska bir deyisle siyasal
ozglirliik baglaminda Bat’’da deneyimlenen bir kavramin eger seriatta karsilig
bulunamiyorsa bu durumda seriatin ona dair bir yasaginin olup olmadigina
bakilimakta ve ona dair ser’i bir yasaklama yoksa alinabilecegi hikmi
verilmektedir.
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2.2.1.3. Miisavat

Siyasal 6zglirliik, bashg: altinda degerlendirilebilecek konulardan biri de
kanun éniinde esitliktir. Hukuk karsisinda imtiyazlh kisi, sinif ve kurumlarin olmasi
bireyin 6zgirlik alanini daraltacaktir. Namik Kemal, konuyu Osmanli sinirlari
icerisinde yasayan ve farkli dini ve etnik kdékene mensup topluluklar icin
degerlendirdigi gibi yonetici sinif ile yonetilenler arasindaki hukuksal esitlik
agisindan da degerlendirmistir. Kemal’in kanun 6ntinde herkesin esit oldugu
distincesini islami baglama kolayca oturtabildigi goriiliir. Kemal’e gore seriat-i
islamiye hukuki meselelerde islam ve Hristiyan ayrimi yapmaz. Osmanl Devleti,
islami bir devlet olduguna gére kendi toplumu ile ilgili bu esitligi saglamasi
‘feraiz-i diniyesindendir.” (dinin emirlerindendir) (Kemal, 2019: 183). islamiyet
hukukta kimseyi kimsenin altinda tutmamistir. Bir kisinin baska bir mezhepten
olmasi, onun hak ve adaletten mahrum edilmesini icap etmez (Kemal, 2014: 193).

Cenab-1 Ali bir Yahudi ile olan davasini nasil huzur-l seriatte ri’yet ettirdiyse
(gordurdiyse) en ziyade tegalliib zamanlarinda en meshur miitegalliblerden
olan Tirsinikli oglu (ismail Aga) filan gibi derebeyleri dahi velev bir cingene ile
olsun hukuka miteallik miinazaalari zuhur edince huzur- seraite gider
kaimen (ayakta durarak) ve miutesaviyen (esit bir sekilde) hasimlariyla
mirafa’a olurlardi (yargilanirlardi) (Kemal, 2019: 286).

Kemal, islam’a gére hukuk éniinde hem ‘mezhep farki’ agisindan hem de
‘iktidar erki ile yonetilenler’ agisindan bir fark olmadigini 6rneklendirmek icin Hz.
Al’nin kendi hilafeti déneminde bir Yahudi ile mahkeme olmasini ve haksiz
¢tkmasini 6rnek verir. Ayni sekilde seriat mahkemesinin huzurunda derebeyleri ile
cingenelerin esit olarak yargilandiklar vakalar az degildir. Hukuk 6niinde esitlik
konusu da Kemal’in islami baglama kolayca yerlestirebildigi alanlardan biridir.

2.2.2. Aktif Statii Haklari Kapsaminda olan Siyasal Ozgiirliikler

Yukarida bahsedildigi gibi Namik Kemal’in daha ¢ok negatif hak ve
ozglrlikleri ‘siyasal ozgtrlikler’ olarak degerlendirildigi gorllir. Aktif statd
haklart olan siyasal katihm, siyasal érgiitlenme gibi konular nispeten daha az
degerlendirme konusu edilmistir.

2.2.2.1. Secim ve Biat

Siyasal iktidarin mesrulugunu toplumdan almasi 6nemli bir siyasal
Ozgurlik alanidir. Siyasal iktidar toplumdan kaynaklanmiyorsa bu durumda
birileri igin iktidara gelme hakki siirekli olarak engelleniyordur. Baska birileri ise
surekli olarak iktidar olma imtiyazina sahiptir. Bu durumda bireylerin bazi siyasal
haklart kisitlanmis ve siyasal 6zgirliiklerine miidahale edilmis olacaktir. Namik
Kemal’in tzerinde durdugu temel konunun usul-i mesveret olmasi ‘Gmmetin
hakimiyetine’ yol acmak icindir. Ummetin hakimiyeti de ‘hiikiimetin halktan
‘minbais olmasr’dir (kaynaklanmasidir). Bunun yolu secim yapmaktir. Toplum
sececegi temsilciler (zerinden hakimiyet hakkini kullanacaktir. Secimde her
‘merd-i residin (resit bireyin) hakk-1 intihabi (se¢im hakki)’ vardir (Kemal, 2019:
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158). Kemal merd-i resitten sadece erkek bireyleri kastetmez.  Hurriyet
Gazetesinde ‘herkesin hakk-1 intihabinin  bittabi tasdik olunmasindan
bahsetmekle kadinlarin da secimlere katilma hakkindan bahseder (Namik Kemal,
2014: 167).

Namik Kemal, Hukuk-i tabilyye (dogal hukuk) agisindan secimi, toplumun
‘sectigi hlkimdar ile s6zlesmesi’ olarak degerlendirir. Gliya halk sectigi iktidara
“‘Bizi adl u hakkaniyet (hak ve adalet) tzere’ tutacak, zulim goriip halimizi arz
ettigimizde bize itibar edip can, mal, namus ve hakkimizi muhafaza edecek ve
haksizliga ugradigimizda hakkimizi alacak bir hilkiimdara muhtaciz. Bu ise seni
miinasip gordik. ‘Su suretler {izerine idare-i hilkiimet edersen biz de senin emr
nehyine (emir ve yasaklarina) itaati taahhiit ederiz’”’ demis olmaktadir (Kemal,
2019:151).

Kemal modern demokrasilerde secim olarak yer alan olguyu islam’daki
biat kavrami ile 6zdeslestirir. Ummeti yonetecek erkin immetten biat almis
olmasi, Ummetin hakkidir. Namik Kemal’in ifadesi ile ‘Hakimiyet-i ahali ki
hiikimetin halktan miinbais olmasindan ibaret ve lisan-1 ser’i de nami, hakk-i
biattir.” Buna gore seriata gore hiikiimetin esasi ‘hakk-1 biat’tir. Biat ise toplumun
iktidar erkine seriat yasalan ile smirli bir vekalet vermesinden baska bir sey
degildir (Kemal, 1967: 647).

2.2.2.2. Muhalefet ve Ululemre itaat

Yukarida biat bahsinde gectigi gibi toplum sectigi iktidara biat ederken bir
taraftan yasalari uyguladigi siirece iktidara itaat edecegini temin etmis olmakta
diger taraftan iktidarin uygulamalarinin yasalara uygunlugunu kontrol altinda
tutacagini s6éylemis olmaktadir. Bu durumda biatle segilen iktidar s6z verdigi
halde yasalara uymadiginda biat edenlerin tutumu ne olur?

Namik Kemal’in muhalefet konusunda yaptigl degerlendirmeler, israrla
talep ettigi usul-i mesveretin Osmanl biirokrasisi lizerinde meydana getirdigi
etkinin bir sonucudur. Osmanli yonetici erkinin hem padisah diizeyinde hem de
biurokratik diizeyde usul-i mesverete muhalefet ettigi bilinmektedir. Fakat
konunun islami baglam iizerinden giindeme getirilmis olmasi Kemal’in siyasal
ozgirllklerin bir sikki olarak muhalefet konusunu ele almasina neden olmustur.
Konu ile ilgili tartismalar Kur’an’da yer alan ‘Atiullahe ve atiur-rasule ve GIU’I emri
minkum’® ayeti ile ilgilidir. Bu ayete gére iman edenlerden hem Allah’a hem
peygambere hem de ‘Ul0°l emre’ itaat etmeleri istenmektedir. Kemal’in mesveret
usuliinii  sirekli glindeme  getirmesi, Gli’l emre itaatsizlik olarak
degerlendiriimekte ve Kur’an’in yasagl kapsaminda giindeme getirilmekteydi.
Kemal bu degerlendirmelere hem ayni ayetle ilgili yaptigi yorumlar hem de konu
ile ilgili olan tefsir mahiyetindeki hadisler lizerinden cevap vermistir. Ayrica islam
tarihindeki bazi vakalari da delil olarak kullanmistir.

8 Ey o biitiin iyman edenler Allah’a itaat edin, Peygambere de itaat edin sizden olan dliilemre de
(Kur’an, 4: 59). Elmalili Meali.
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Namik Kemal’in kendi hakkinda ‘Gli’l emre itaatsizlik’ kapsaminda yapilan
suclamalara ‘La taate Ii’l mahluki fi ma’siyeti’l halik’® hadisi ile cevap vermistir.
Buna goére ayetin itaati emrettigi konular, yaraticiya isyan etme igerikli
olmamalidir. Yaraticiya isyan mahiyetindeki emirler (li’l emirden de gelse o
emirlere itaat edilmez (Hurriyet, say1 47, Kemal, 2019: 668).

Ayetin gramer Ozellikleri Gzerinden yaptigl degerlendirmede Kemal
‘Atiullahe ve atiur-rasule ve Ul&’l emri minkum’ ayet-i kerimesinde yer alan ‘atiu’®
emrinin lafz-1 celal (Allah lafzi) ve ‘er-resul’ kelimelerinde ‘tasrih ve tekid’ oldugu
halde ‘Gl0’l emr’ climlesinde sadece vav- ‘atif bulundugunu belirtir. Kemal’e gére
bunun anlami sudur: “Cenab-1 Allah ve Resuliiniin emirlerine kayitsiz sartsiz
mutlak itaat bitiin islam milleti igin farzdir. Fakat Gli#’l emrin bizim gibi nefs-i
emaresine maglup olanlardan olabilecegi durumlarda, Allah ve Resuliiniin emir
ve rizalarina muhalif bir seyin emir ve teklif olunmasi ihtimali bulunduguna
binaen, bdyle bir durumla karsilasildiginda o emirlere itaat gerekmez. Buna gére
‘Gli’l emre itaat’ ‘Allah ve resulliniin emir ve rizalarina muvafik olan umurda ibad
tizerine farz buyuruldugu istitham olunur.”

Namik Kemal’in ayet lizerinden yaptig1 degerlendirmede (li’l emre itaatin
mutlak olmadigi sonucuna ulagilabilir. Kemal, ayni sonuca islam tarihindeki
pratiklerden hareketle de ulasmaktadir. Buna goére Emevi devletinde saltanat
makamini isgal eden ya da valilik makaminda yer alan bazi kisilerin yaptiklan
zuliimlere faziletce bazi biiylik zatlar karsi gelmiglerdir. S6z gelimi Yezid, Muaviye
ve Haccac kendi doénemlerinde hiikmettikleri memleketlerde ‘GIG°l emr’
makamindaydilar. Eger bunlara itaat etmeyenler ayete gdére miicrim oldular
denilebiliyorsa bu durumda Babiali’ye yapilan muhalefete de miicrimlik denilebilir
(Hdrriyet, Sayr: 51, 1869).

Bu degerlendirmeler disinda Namik Kemal ayette gecen ‘minkum’
ifadesinin bltlin Ummet-i Muhammediyye’nin iclerinden bir Gl4’l emre itaat
etmeyi emrettigini belirtir. Fakat Gimmet iginde Gli’l emr tayininin hulefa-i rasidin
gibi secimle ve Ummetin ittifaki ile olmasi gerekir. Kemal bununla segimle
gelmeyen bir halifeye itaatin, ayette gecen ‘minkum’a™ dahil olmayacagini ima
etmek ister. Diger taraftan Gli’l emr manasinin padisahin zati igin dogru
olabilecegini ¢linkii Ummetin Osmanh hanedanin hilafet hakkinda miittefik
oldugunu dolayisiyla padisahin mesru emirlerine itaat gerektigini ifade eder
(Hurriyet sayi: 51,1869).

iktidara yakin bir gazete olan Muhibb Gazetesinin de Yeni Osmanlilar Gli’l
emre itaatsizlik ile suclamasina karsilik verdigi cevapta ‘kendisine boyun egmek
Allah’a isyan etmeyi netice vermeyen li’l emre itaat edilmesi’ gerektigini belirtir.
Kendisine itaat etmek Allah’a isyani etmeyi netice veriyorsa bu durumda ‘Gl{’l

9 Halig’a (Allah’a) isyan bulunan hususta mahlika itaat yoktur.
10 itaat edin.
11 Sizden olan.
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emre itaat etmek’ ‘emr bi’l maruf, nehy ani’l miinker farizalarindan gaflettir.’ Bu
durum adaletsizlige ve zulme karsi gelmek yolunda sehit olan Hz. Hiiseyin ve
tabilerinin hata ettiklerini iddia etmek derecesine varir (Hirriyet, say: 47, 1869).
Ayetin bu sekilde yorumlanmasi Hz. Hiiseyin’in Yezid’e kars! giristigi miicadelenin
de Gl&’l emre itaatsizlik kapsaminda degerlendirilmesi anlamina gelir.

Yukarida basliklar halinde degerlendirilenlere ek olarak Namik Kemal’in
siyasal Ozgtrlikler kapsaminda goérdigi ‘memurlarin mesuliyeti,” ‘hirriyet-i
ictima’ (toplanti ve gosteri yapma hrriyeti), ‘hakk-1 tasarruf’ (kendine ait
emlakta kullanim haklart) ve harem-i biyiit (mesken masuniyeti) gibi konu
basliklari da bulunmaktadir. Bunlardan memurlarin mesuliyeti konusu 6zel hukuk
genel hukuk baglami agisindan ele alinmistir. Hiirriyet-i ictima konusunun siyasal
kanallarin yeterince acik olmadigi Tanzimat Donemi’nde pratik bir anlami yoktu.
Hakk-1 tasarruf ve harem-i blyiit konulan ise sahsi hirriyetler baglaminda
degerlendirildigi icin ayn bir baslik olarak ele alinmamuistir.

3. Tartisma ve Bulgular

Namik Kemal'in siyasal 0&zgirliikler konusunda ortaya koydugu
degerlendirmeler o dénem siyasal rejimi igin oldukga radikal ve sarsici nitelikte
idi. Yeni Osmanlilar tarafindan dile getirilen siyasal nitelikli fikirlerde 6ncelikle
Osmanl’nin iginde bulundugu siyasal ve ekonomik nitelikli tikanikliktan kurtarma
cabasi, diger taraftan geri kalinan terakki yarisinda rakiplere yetisme arzusu etkili
olmaktaydi. Namik Kemal’de hiirriyet sdyleminin ¢ok énemli bir tarafi bireylerin
ve bireylerden olusan toplumun hiir irade sahibi olmasinin ontolojik y6niine
yaptig1 vurgudur. Namik Kemal hurriyetin Osmanli siyasal rejimindeki tikanikhig
gidermekteki islevsel yonini vurguladig gibi ayni kavramin Osmanl toplumunu
siyasal irade sahibi bir birey (sahs-1 manevi) haline getirmek icin de sira disi bir
gayret gostermistir. Kemal insanin cevherinde der¢ edilmis bir ‘ata-i ilahi’ olarak
hiirriyete oldukga 6nemli bir deger atfetmektedir. Sanki hiirriyet herkesin elinde
cok kiymetli bir cevher olarak bulundugu halde insanlarin ondan faydalanmakta
derin bir gafleti bulunmaktadir. Namik Kemal Osmanli toplumunun bu cevheri
fark etmesini saglamak icin insanlarin biitiin duygu ve disiincelerini harekete
gecirmeye calisan bir davetci gibi durur.

Bu makalede, siyasal hiirriyetlerin islam inanca acgisindan nasil
degerlendiriimesi gerektigine dair Namik Kemal’in yaptig1 degerlendirmeler ele
alinmistir. Konunun énemi, hiirriyet ve onunla iligkili kavramlarin Osmanli’da din
referansl bir muhalefetin muhatabi olmus olmasindan gelmektedir. Namik
Kemal’in siyasal dzgirliikler icerisinde ele alinacak konulari islami bir baglama
yerlestirirken dogrudan nasslar (ayet ve hadisler) tzerinden degerlendirme
yapmak yerine basta islam’in ilk yillarindaki pratikler olmak (izere kaynaginin
islam inanci oldugunu ifade ettigi tarihsel pratiklerden hareket etmektedir.

Namik Kemal’in tarihsel pratikler yerine dogrudan islami dini metinler
lizerinden degerlendirme yaptigl birka¢ 6rnekten birisi “ve savirhum fil emr’
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(Kur’an, Al-i imran suresi, 4: 159) ayetidir. Ayette gecen ‘onlarla istisare et’
emrinin idareci/ytiriitme erki konumunda olanlara yonelik oldugunu ve dolayisiyla
ayetin siyasal bir anlami da icerdigini ifade eder.

Siyasal 6zgiirliikler baglaminda degerlendirilen diger bir metin, ‘Ey o
butlin iman edenler Allah’a itaat edin, Peygambere de itaat edin sizden olan GlU’I-
emre de’? mealinde olan ayettir. Ayetin ‘sizden olan Ulié’l-emre de’ itaat
edilmesini istemesi Islam’da siyasal dzgirliiklerin savunulmasini engellemekte
midir? Namik Kemal ayete verdigi anlamiyla sizden olan li’l-emre itaati iki sarta
baglar. Bunlardan birincisi Gl{’l-emrin seriata uygun olmayan emirlerine uymanin
‘Allah’a isyanda kula itaat yoktur’ hadisi geregince men edilmis olmasidir. Namik
Kemal bu baglamda Kur’an’da ¢okca bahsi gecen bir konu olan ‘emr-i maruf’
‘nehy-i miinker’ kavramlarina vurgu yapar. Uli’l-emrin dine uymayan emirlerine
itaat etmenin Kur’an’in ‘emr-i maruf’ ‘nehy-i miinker’ hikimlerine aykin
oldugunu belirtir. Namik Kemal'in bu degerlendirmesinden ‘idareci kanun
dairesinde hareket ederse ona itaat edilmelidir’ sonucu ¢ikarilabilir. Uli’l-emre
itaatin diger sarti ise idarecinin immet tarafindan mesru biatle secilmis olmasidir.

Yargl bagimsizigi, fikir hirriyeti, kuvvetler ayriig, kanun hakimiyeti,
misavat ve secim gibi siyasal 6zgirlik alanlarinda yapilan islami
degerlendirmelerin buyiik oranda tarihsel pratige dayandigi séylenebilir. Bu
durum Namik Kemal’in daha ¢ok islami pratikler iizerinden agiklamaya calistigi
siyasal &zgirliklerin, islami metinler baglaminda nasil degerlendiriimesi
gerektigine dair baska galismalara ihtiyag oldugunu géstermektedir.

Namik Kemal’in siyasal 6zgiirliikkler ve din iliskisi baglaminda devletin
niteliklerine ve negatif statli hak ve &zgiirliiklerine yogunlastigi goriilmektedir.
Pozitif statii haklari ve aktif haklara dair daha az analiz yaptigI gérilmektedir. Bu
sonug Islam’in pozitif statii haklari ve aktif haklar konusundaki énerisinin ne
oldugunun yeni arastirmalarla ortaya konulmasinin, arastirilmasi gereken yeni bir
alan olarak calisiimayi bekledigini gostermektedir.

Sonug

Osmanl’da Tanzimat sonrasi devletin ¢okiisiinii durdurmak amaciyla
glindeme gelen siyasal 6zgirlikler konusu bircok agidan tartismalara neden
olmustur. Tartisma alanlarindan biri siyasal dzgirliiklerin islamiligi olmustur.
islam toplumunun siyasal temsilcisi olan Osmanl’da islam géz ardi edilerek
siyasal bir reformun yapilmasi, siyasal 6zgtrliklerin 6znesi konumundaki halk
agisindan  atilan adimlarin bastan kadiik olmasi anlamina gelirdi. islam’a
uygunlugu konusunda tartisma olan bir siyasal énerinin islam Gimmeti tarafindan
pasif direnisle karsilanacagi beklenebilir. Namik Kemal’in siyasal 6zgiirliikleri
islami baglam (izerinden de ele almig olmasi bu anlamda oldukca énemlidir.

12 Kur’an, 4: 59.
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Namik Kemal’in siyasal 6zgdirliikler ile din arasinda kurdugu iliskide biyiik
bir ikna edicilige sahip oldugu anlasilabilmektedir. Dogrudan islami metinlere az
basvurdugu halde konu ile ilgili degerlendirmelerde giicli bir ikna edicilik
hakimdir. Dindarlik hassasiyetinin ¢ok yiliksek oldugu dénemlere ait verilen
drneklemelerde, olayin bu sekilde cereyan etmesinin biitiiniyle islam kaynakli
oldugu algisi kolayca olusabilmektedir. Bir islam halifesinin kendisi tarafindan
atanmus bir yargicain huzurunda islam inancina mensup olmayan bir vatandasla
esit sartlarda yargilanmasi ve yargilamanin halifenin aleyhine sonuglanmasi,
islam’in insanlara sagladig) hiirriyetin derecesini anlamada ne kadar etkili
olduguna dair énemli bir 6érnek olarak kayda gegirilmistir. Namik Kemal, benzer
ornekler tizerinden dinin siyasal 6zgiirlikleri saglamadaki fonksiyonelligine vurgu
yapmistir.

Namik Kemal’in siyasal 6zgiirlikler ve din baglaminda islam pratiginden
getirdigi 6rneklere ragmen, konu ile ilgili islami metinler tizerinden derinlemesine
degerlendirmeler yapmadig1 goriiliir. S6z gelimi fikir hiirriyeti, yargi bagimsizhgi,
biatin baglayicilig, basin hiirriyeti gibi konularin ayet ve hadisler ¢ercevesinde
degerlendirilmesi konu ile ilgili agik kalan alanlar olarak gériilebilir.

Namik Kemal'in islami metinler ve pratikler {zerinden hakkinda
degerlendirme yapmadigi basin hiirriyeti gibi siyasal 6zgurlik alanlar da
bulunmaktadir. Bu alanlarda Namik Kemal’in ‘alemin elde ettigi tecriibeye’ vurgu
yaptig goriilir. Medeniyet alemi akil yoluyla insanlik icin faydali olan bir prensibi
bulmussa buna muhalefet edilmemelidir. Dinin ilgili prensibi almakta veya ondan
faydalanmakta yasaklayici bir emrinin olmamasi yeterli gériilmelidir.

Sonug olarak Namik Kemal’in siyasal 6zgrliikler ile dini iliskilendirmekte
G¢ temel tutuma sahip oldugu sdylenebilir. Bunlardan birincisi degerlendirilen
siyasal 6zgirlik alanina islami naslardan delil getirmektir. ikincisi islam
inanisindan kaynaklanan pratikler {izerinden genellemeler yapmaktir. Uciinciisii
ise ilgili 6zgiirlik alanina dair islam’in yasaklayici bir hitkmiiniin olup olmadigini
arastirmak; islam’in yasaklamadigi bir 6zgiirlik alanini, insanhigin ortak birikimi
olarak degerlendirme yaklasimini benimsemektir.
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Oz

Bu calisma, Hristiyanlik Oncesi tarihleri hakkinda Tirkiye’de vyeterli
arastirma bulunmayan Keldani halkinin, yazili kayitlarda ilk ge¢meye
basladiklari M.0. 1. Bin yil baslarindan, Mezopotamya’nin Pers hakimiyetine
girdigi M.O. 6. vyiizylla kadarki tarihlerine odaklanmaktadir. Eskicagda
Giney Mezopotamya’da Basra Korfezi’'ne yakin bdlgelerde yasayan
Keldanilerin, bu cografyaya ne zaman ve nereden geldikleri kesin olarak
bilinmemektedir. Hakkindaki ilk kayitlara Asur kroniklerinde rastlanilan bu
halkin, Aramiler ve Sutealilarla ayni dénemlerde Mezopotamya tarih
sahnesine ¢iktigr kabul edilmektedir. Eskicag Keldani tarihi incelendiginde
bu halkin, Babil hakimiyeti icin Asur devleti ile sonu gelmez bir miicadele
icerisine girdigi goriilmektedir. Ozellikle Eskicag Asur kaynaklarinda siklikla
karsimiza ¢ikan Keldaniler, Asur kralligi ile yiizyillar siiren miicadeleler
sonucunda M.O. I. binyilda Babil tahtini ele gegirerek giicli bir
imparatorluk kurmayi basarmislardir. Tarihsel siirecte Asur’a karsi elde
ettikleri basarilar neticesinde Keldani topluluklari, Basra Kérfezi’ne yakin
olan anavatanlari Kalde’den kuzeye dogru yayillmuislardir. Hiristiyanligin
Mezopotamya’da yayllmaya baslamasiyla daha &nceleri Asuri, Arami ve
Keldant halklarina mensup kisiler, Antakya’yr merkez edinmis ve dinf bir
terim olarak ortaya gikan “Siryani” ismini almislardir. Keldanilerin Eskicag
tarihi hakkindaki mevcut akademik calismalar, konuyu derli toplu ve
Keldani halkini merkeze alarak degil daha ¢ok Asur imparatorlugu’nun
Keldanilerle olan iliskileri Gizerinden ele almaktadir. Bu ¢alisma, Keldanilerin
ve anavatanlar olan Kalde dilkesinin, en erken yazili kayitlardan Babil’in
Pers hakimiyetine girdigi 10. 539’a kadarki tarihlerine 1gik tutmayi
amagclamaktadir.
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The Chaldeans in Outline from the Earliest Records to the Persian
Dominion

Abstract

This study focuses on the ancient histories of the Chaldean people, which
do not have sufficient research on their pre-Christian history, from the
beginning of the 1st millennium BC, when they first started to be
mentioned in written records, to the 6th century BC, when Mesopotamia
came under Persian domination, mainly based on Assyrian sources. It is not
known exactly when and where the Chaldeans, who lived in Southern
Mesopotamia in ancient times, in areas close to the Persian Gulf, came to
this geography. It is accepted that this people, whose first records are
found in Assyrian chronicles, appeared on the stage of Mesopotamian
history at the same time as the Arameans and Suteans. When the ancient
Chaldean history is examined, it is seen that this people entered into an
endless struggle with the Assyrian state for the domination of Babylon.
The Chaldeans, who are frequently encountered in ancient historical
sources, after centuries of struggle with the Assyrian kingdom seized the
Babylonian throne in the 1 st millennium BC. and established a powerful
empire. Over time, the Chaldean tribes spread northward, leaving their
homeland of Chaldea, which is close to the Persian Gulf. With the
expansion of Christianity in Mesopotamia, people who were previously
members of Assyrian, Aramaic and Chaldean peoples, took Antakya as
their center and took the name "Syriac", which appeared as a religious
term. Existing academic studies on the ancient history of the Chaldeans do
not deal with the subject neatly and centered on the Chaldean people, but
rather through the relations of the Assyrian empire with the Chaldeans.
This study aims to shed light on the history of the Chaldeans and their
homeland Chaldea, from the earliest written records to 539 BC, when
Babylon came under Persian rule.

Keywords: Ancient History, Ancient Mesopotamia, Chaldeans, Chaldea,
Babylon, Assur.

Extended Abstract

The word Chaldean is a Semitic name derived by adding the letter "n"
between two consecutive vowels of the word "Kaldai" in ancient sources
meaning Chaldean. This people, who played an important role in the
history of Ancient Mesopotamia and especially in the Early Babylonian
period, left their homeland, the Arabian Peninsula, at the beginning of the
1st millennium BC, and settled in the Southern Mesopotamian region.
While this region was formerly called the "Sea Land" in Assyrian
chronicles, the name "Kaldea" is first encountered in the annals of the
Assyrian king Asurnasirpal 1l (884/883-859 BC). Today, the Chaldeans, who
live dispersed in Northern Iraq, Syria, Jordan, Turkey and some western
countries, took the name "Syriac" together with the Assyrians and
Arameans who converted to Christianity with the spread of Christianity in
Mesopotamia. The Chaldeans and their country Chaldea appear in
historical documents with many different names whose pronunciation is
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close to each other. For example, the Chaldeans are referred to as
“Kasdai” and ‘““Kasdaya” in Aramaic sources, and as “Keldaniyyun” in
Arabic sources. Besides, the Chaldean country is mentioned as mat Kaldu
in Assyrian sources, Kasdu in Babylonian sources and Kasddim in Hebrew
sources. This region is recorded as Chaldaia or Kaldai in Greek sources, and
the people of the region as Chaldaioi. The words Chaldean and Chaldean
are used in the same sense as Babylonians and Babylonians in the Old
Testament. While the Chaldeans are mentioned as a people living in the
south of Babylon in Assyrian sources and the Bible, they are generally
mentioned as a religious group associated with astronomy and temples in
Greek sources. This is related to the Chaldeans’ skills in celestial bodies and
celestial divination. The word Chaldean was often used synonymously with
the term "astrologer" in the Greco-Roman world. This situation, which is
also encountered in Hellenistic literature, continued until late antiquity.
Thus, it is understood that the term Chaldean, which was originally used to
express a people, became associated with a clergy class dealing with
divination and magic over time. The Chaldeans are mentioned as a
different group from the Arameans, both in the Bible and in Assyrian
documents. In the 1st millennium BC, the Chaldean lands were divided into
five regions: Bit-Dakkdiri, Bit-Silani, Bit-Sa'alli, Bit-Awkani/Amukani, and Bit-
Yakin. The Arameans, on the other hand, have about forty tribes, large and
small, in the Babylonian region, and these groups are mainly located in the
east of the Tigris River, close to the Elam border. In the historical process,
the use of the term bit, “ev(i)” before the name of each tribe, by both the
Arameans and the Chaldeans, has led to interpretations that these tribes
are the same. However, there are some historical data showing that these
two peoples were different from each other. For example, according to
written records, the Chaldeans were more wealthy than the Aramaic
groups. As a matter of fact, it is recorded in the Assyrian annals that the
Chaldeans paid large amounts of tax to the Assyrian kingdom. Another
difference is that the Chaldean tribes were generally larger and more
unified than their Aramaic contemporaries. In addition, it is seen that the
Chaldeans are more inclined to settle down and are more politically united
than the Aramaic tribes. On the other hand, it is known that the Chaldeans
have spoken Aramaic since at least the Neo-Babylonian Period. Indeed, the
first Aramaic inscription is probably from the time of the Chaldean king
Nab{-mukin-zéri as well. A large part of the political history of the
Chaldeans is their struggle with Assyria. The Chaldean tribes living in the
alluvial swamp lands of Southern Mesopotamia wanted to seize the lands
in the north, which were more suitable geographically and economically,
and for this purpose they organized constant attacks on the Babylonian
kingdom. The Assyrian state, on the other hand, aimed to gain income
from commercial activities in the region by taking the lands close to the
Persian Gulf, where the Chaldeans and Arameans inhabited, under control,
and this situation inevitably brought the Chaldeans and Assyrians into
conflict. During this struggle, from the 8th century BC onwards, the
Chaldeans occasionally succeeded in seizing the Babylonian throne. The
first Chaldean leader to ascend the Babylonian throne was Eriba-Marduk
(770-761 BC), a member of the Bit -Yakin tribe. The Chaldeans succeeded in
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seizing the Babylonian throne permanently as a result of centuries-long
struggles with the Assyrian kingdom and finally established the Chaldean
empire in 625 BC. After the conquest of Babylon, the name Chaldean
became synonymous with Babylon in time, and the Chaldeans adapted to
Babylonian culture and used Semitic Babylonian, which was the same as
Assyrian except for minor differences in sound and character. In this
period called New Babylon, the city of Babylon was turned into a center of
science and culture, and transformed into a legendary city with
monumental architectural works. The Chaldean-Assyrian struggle did not
stop in this period as well, and continued until the Assyrian Empire
collapsed in 612 BC as a result of the Med-Scythian-Babylonian alliance. The
Chaldean empire, which became the only power in Mesopotamia with the
collapse of the Assyrian empire, successfully expanded its sphere of
influence from the Persian Gulf to the Levant region by being successful in
its struggles with the Egyptian empire in the Eastern Mediterranean. The
Chaldean empire continued to exist until the Persian king Cyrus Il captured
Babylon in 539 BC. The Persians accepted the Chaldeans as masters of
literacy, all magic arts and celestial divination, and as a result, after
Babylon came under Persian domination, the name Chaldean gained a
meaning that encompasses everyone who is skilled in these fields,
regardless of race.
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Giris

Keldani halki, Eski Mezopotamya tarihinin 6nemli figlrlerinden biri
olmasina ragmen Tirkiye’de yapilan akademik calismalar genellikle bu halkin
Hiristiyanlik sonrasi ile modern tarihleri tizerine yogunlasmistir. Oysaki Keldaniler,
ylizyillarca Asur gibi glicli bir imparatorlugun giineyde en fazla miicadele ettigi
topluluklardan biridir. Yani sira bu halk, Yeni Babil ya da Kalde olarak bilinen ve
Mezopotamya tarihinde énemli bir yeri olan bir devletin kurucularidir. Elimizdeki
kaynaklarda Eskicag’daki siyasi tarihleri hakkinda detayl bilgiler bulunan
Keldaniler, Mezopotamya’nin Basra Korfezi’ne yakin anavatanlari “Kalde
llkesinde” yasamislardir. Tarihsel siire¢ icerisinde Gliney Mezopotamya’dan,
cografi ve ekonomik olarak yasamaya daha elverisli olan kuzeye dogru yayiimak
isteyen Keldani topluluklar, karsilarinda dénemin giicli kralligi Asur’u bulmustur.
Asur kral yilliklarindan takip edilen Asur-Keldani miicadelesi ylizyillarca stirmis ve
nihayetinde Babil'in Kelddni kontroliine girmesiyle baslayan siirec, Asur
imparatorlugunun yikilmasina kadar devam etmistir.

Siyasi basarilarinin yaninda Keldaniler Eski Mezopotamya’nin entelekttiel
yasaminda da 6nemli etkileri olan bir halktir. Bu halk, yasadiklari ddnemde
Ozellikle  astroloji  konusundaki ~ maharetleriyle  taninmistir.  Nitekim
Aramice/Siiryanice’deki  Keldi fiillinden tiireyen Kelddni kelimesi, eski
donemlerden beri astrolog, mineccim gibi anlamlara gelmektedir (Albayrak,
1997: 29) ve muhtemelen bu isim, sahip olduklari maharete ithafen, kendilerine
komsu halklar tarafindan verilmistir. Keldani sézcligiliniin, benzer bicimde Grek
kaynaklarinda da “astronom” ile es anlamda kullanilmasi, bu halkin astroloji
iimiyle olan bagini teyit etmektedir. ilkcagda Mezopotamya’daki komsulari
tarafindan goéksel kehanet konusundaki hiinerleriyle taninan Kelddni halki,
modern astronomi biliminin gelismesine de biiyiik bir katki sunmustur (Oates,
2004: 120). Babil’de, i.0. Ill. bine kadar geriye giden astroloji ilmi, kehanet
yapmak icin ay, gilines, yildizlar, gezegenler ve hava durumunun gézlenmesini
kapsamaktaydi. Gk cisimlerine ve hava durumuna bakilarak yapilan kehanetler,
her zaman kral ve devletle ilgiliydi. Keldanilerin y&netimindeki Babil’de 5.
yiizyildan itibaren bu alanda ¢ok énemli gelismeler yasanmustir. Onceleri, icinde
hesaplamalarin yer aldig1 géksel kehanetlerin yazili oldugu metinler yalnizca iki
tabletten olusmaktayken, Kelddniler hem nitelik olarak bu alana buyik katkilar
sunmus hem de goksel kehanet ile ilgili ¢ok sayida kayit olusturmuslardir.
Keldanilerin, érnegin burclara verdikleri isaretler gibi, bu alana yaptiklari katkilar,
Misir, Hindistan, Yunan ve Roma gibi ¢evre kiiltiirler tarafindan da
benimsenmistir (Jursa, 2017: 133).

Keldanilerin erken Eskicag tarihleriyle ilgili ana kaynaklarin basinda, Asur
ve Babil yazitlart gelmektedir. Bu konuda yazilmis en degerli kaynaklardan biri, D.
D. Luckenbill’in 1926 yilinda Chicago Universitesi tarafindan yayinlanan ve iki
ciltten olusan eseri, Ancient Records of Assyria and Babylonia (ARAB) serisidir.
S6z konusu seride, en erken krallardan baslayarak kral yilliklart da dahil Asur ve
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Babil’den kalan yazitlarin ingilizce cevirileri verilmistir. Bunun yaninda, Strabon
ve Herodotos gibi antik Yunan yazarlan tarafindan kaleme alinan eserlerden
faydalaniimistir. Fakat burada belirtmek gerekir ki antik Yunan kaynaklari M.O. 7.
ve 6. ylzyillarda yazildiklart icin Keldanilerin en erken tarihleri ile ilgili birincil
kaynaklar degildir. Ayrica bilimsel nitelikte olmasa bile yazildigi d6nemin siyasi ve
sosyal yapisiyla ilgili 6nemli bilgiler iceren Kitab-1 Mukaddes de Kelddniler
hakkinda bilgiler sunmaktadir. Makalede, Kutsal Kitab’in, ibranice ve Aramca
yazilmis ve Eski ve Yeni Ahit metinlerinin tamamini kapsayan, New World
Translation of the Holy Scriptures’in 1984 Ingilizce basimini temel alan “Kutsal
Kitap Yeni Diinya Cevirisi” adli versiyonundan faydalaniimistir. Yine belirtmek
gerekir ki Kelddnilerin erken tarihleri ile ilgili kendi yazdiklar herhangi bir kaynak
bulunmamaktadir. Bu nedenle séz konusu dénemle ilgili basvurabilecegimiz tek
kaynak Asur ve Babil yazitlandir. Bu durum dogal olarak Keldani-Asur iligkilerini
Asur krallarinin bakis agistyla gérmemize neden olacaktir.

Yukarida da belirttigimiz Gzere, Kelddni tarihi ile ilgili cok sayida modern
akademik calisma bulunmaktadir. Bu ¢alismalan alti grupta toplamamiz
mimkiindiir. ilk gruptaki eserler, 6zellikle Kelddni halkinin Hiristiyanlasma
sureglerine ve Hiristiyanlik sonrasi ile modern tarihlerine odaklanmaktadir.
Ornegin; Kadir Albayrak’in “Kelddniler ve Nasturiler” adiyla yayinladigi kitap, bu
halkin Eskicag tarihi ile ilgili ylizeysel bazi bilgiler icermekle birlikte daha ziyade
onlarin Hiristiyanlagma siirecine ve sonraki gelismeler lzerine yogunlagsmistir.
ikinci gruptaki eserler; Eski Mezopotamya tarihi ya da Eskicag tarihi ile ilgili genel
cahsmalardir ve bu eserlerde genellikle Keldanilerin Eski Mezopotamya
tarihindeki rollerine yilizeysel olarak deginilmektedir. Kemalettin Kéroglu’nun,
“Eski Mezopotamya Tarihi”, Turgut Yigit’in, “Eski Mezopotamya Tarihi”’, Amelie
Khurt’'un “Eskicagda” Yakindogu adli eseri ve Diakov-Kovalev’in, “ilk¢ag Tarihi”
adh eseri ile Hrouda’nin, “Mezopotamya’” adl ¢alismalari, bu gruptaki eserlere
drnek olarak verilebilir. Ugiincii gruptaki eserler, Babil devleti/kenti hakkinda
yapilmis calismalardir. Bu tiir eserlerde, 6zellikle Babil'in Keldani y&neticilerin
eline gectigi Yeni Babil Dénemi ile ilgili bilgiler bulmak mimkindiir. Ornegin;
Michael Jursa’nin, “Babilliler” adli eseri, yine Joan Oates’in Babil tarihi ile ilgili
oldukca kapsamli, “Babil” eserleri bu grupta siralanabilir. Dérdiinct gruptaki
eserler, Keldanilerin Eskicag’da komsu olduklari Aramiler hakkinda yapilan ve
dolayli olarak Keldanilerden bahseden calismalardir. Ornegin; Arnold T. Bill’in,
“Aramean Origins: The Evidence from Babylonia” adli makalesi, Arami tarihi
lizerine yogunlagsmakla beraber Keldaniler hakkinda da bazi bilgiler sunar. Besinci
grupta ise yine Kadir Albayrak’in Keldaniler maddesini kaleme aldig), “TDV islam
Ansiklopedisi”, “Jewish Encyclopedia” ve “Encyclopaedia Britannica” gibi
ansiklopediler yer almaktadir. Bunlardan 0&zellikle Yahudi tarihi Gzerine
yogunlasan ve dolayisiyla Yahudilerin komsu halklarina da deginen Jewish
Encyclopedia’da Keldanilerle ilgili degerli bilgiler bulunmaktadir. Son olarak
astroloji tarihi ve Kelddnilerin astronomi bilimine sunduklar katkilar hakkinda
cesitli ¢alismalar bulunmaktadir. Rocheberg-Halton’un, “New Evidence fort he
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History of Astrology” ve Rocheberg’in, “Babylonian Astral Science” gibi
makaleleri, daha 6nce belirttigimiz (izere, astroloji ve géksel kehanet konusunda
uzman olan Keldaniler ve onlarin astronomi biliminin gelisimine sunduklar
katkilar konusunda bilgiler icermektedir.

Belirtiimesi gereken bir diger konu, Keldanilerin Eskicag tarihleriyle ilgili
kendi yazdiklar bir kaynagin bulunmayisidir. Kelddni halkinin en erken tarihi ile
ilgili elimizde sadece Asur Devleti’nden kalan kral yilliklari bulunmaktadir. Bu
durum, konuyla ilgili yapilan galismalarnin Asur bakis agisiyla yazilmasina neden
olmaktadir.

Tim bu degerlendirmelerden de goériilmektedir ki Kelddnilerin Eskicag
tarihiyle ilgili derli toplu ve Kelddanileri odaga alan biitincil bir calisma
bulunmamaktadir. Bu c¢alismanin amaci, Keldani halkinin en erken vyazili
kayitlardan baslayarak Babil’in Pers hakimiyeti altina girdigi M.0. 6. yizyll
ortalarina kadarki tarihlerine, arastirmacilara bir fikir edindirecek kadar isik
tutmaktir. Calismada, yaklasik 400 yil gibi, aslinda bir makale icin olduk¢a uzun
sayilabilecek bir siireg ele alinmistir. Bunun nedeni; Kelddnilerin Eskicag’da belirli
bir 6zellikleriyle ile ilgili bir makale olusturacak kadar yeterli bilginin
bulunmamasidir.

1.1. Keldaniler ve Kalde Ulkesi Hakkinda ilk Yazili Kayitlar

ilkcag Mezopotamya tarihinde ve o&zellikle de Yeni Babil Devleti
zamaninda 6nemli bir rol oynayan Kelddni halkinin Eskicag tarihleri hakkindaki
bilgilerin ana kaynagi, Asur kral yilliklaridir. Bunun yaninda, Grek kaynaklarindan
ve Kitab-1 Mukaddes’ten de birtakim bilgiler elde etmek mimkindir. Kéken
olarak Arap olduklar distiniilse de aslinda bir Bati Sami grubu olan (Jursa, 2017:
37) ve diger Sami kavimler gibi kabileler halinde 6rgiitlenen Keldaniler, (Oates,
2004: 118) yazili kayitlarda safkan bir topluluk olarak ge¢cmektedir. Oteki Sami
gruplar gibi onlarin da anavatani muhtemelen Arabistan’dir ve bilinmeyen bir
tarihte buradan go¢ edip Basra Kérfezi yakinlarindaki “Deniz Ulkesine” gelip
yerlesmiglerdir. Yazili kayrtlardan anlasildigina gére Kelddni halki, Babil’de
Aramiler ve Sutilerle ayni tarihlerde ortaya ¢ikmis gibi gériinmektedir. Babil’i
fethettiklerinde isimleri Babilli ile es anlamli hale gelen ve hizla Babil kiltiiriine
adapte olan Keldaniler, dil olarak ses ve karakter bakimindan kiiciik farkhliklar
disinda Asurca ile ayni olan Semitik Babilceyi kullanmuglardir.?

Keldaniler ve ilkcag’daki anavatanlari olan Kalde, yazili literatiirde
ge¢misten bugiine telaffuzu birbirine yakin birgok farkl isimle karsimiza gikar.
Albayrak’in belirttigine gére bu halk, Aramice kaynaklarda Kasdai ve Kasdaya;
Arapca kaynaklarda Kelddniyyun olarak gecer (Albayrak, 2002: 207). Yine Kalde
tilkesi, Asurca kaynaklarda mat Kaldu, Babilce kaynaklarda Kasdu ve ibrani
kaynaklarinda Kasddim olarak yer alir.3 Ayni bélge Grekce kaynaklarda, Chaldaia

2 “Chaldea”, Jewish Encyclopedia (Erisim: 08 Kasim 2021).
3 “Chaldea”, Encyclopedia Britannica (Erisim: 09 Kasim 2021).
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vaya Kaldai halki ise Chaldaioi olarak kaydedilmistir. Albayrak Eski Ahit'te Kalde ve
Keldani kelimelerinin, Babil ve Babillilerle ayni anlamda ayrica Kelddni sézcligliniin
Babil'in merkezinde dini gorevleri Kelddniler Ustlendiklerinden, Bel-Marduk
rahibini ifade etmek icin kullanildigini yazmistir (Albayrak, 2002: 207).

Kelddnilerin anavatani, Asur kroniklerinde énceleri “Deniz Ulkesi” olarak
gecerken Kaldea adina ilk olarak Asur krali Il. Asurnasirpal’in (I0. 884/883-859)
yilliklarinda rastlanir (Luckenbill, 1926). Muhtemelen i.0. 11. yiizyildan daha gec
olmayan fakat tarihlendirmesi yapilmamis bir merkezi Asur belgesinde KUR Kal-
da-ie-e™ ifadesi bir defa ge¢mektedir. Bununla birlikte, burada kastedilenin
Giiney Mezopotamya’daki Kalde anavatani olup olmadigi net degildir. Dolayisiyla
elimizdeki ilk giivenilir kayit, yukarida bahsettigimiz 1. Asurbanipal zamanina ait
i0. 878 yilina tarihlenen belgedir (Zadok, 1985: 50). Asur krali burada Keldaniler
lizerine bir sefer dlizenlediginden ve onlari alt ettiginden bahsetmektedir:

...Egemenligimin korkusu Kardunias topraklarina kadar uzandi ve
ordularimin dehset verici korkusu Kaldu dlkesini ezdi (Luckenbill, 1926: 160-
161).

Kelddniler ve Kalde lkesi, Kitab-1 Mukaddes’te de bir¢ok yerde karsimiza
cikar. Ornegin bunlardan birinde, Kalde iilkesi ibrahim peygamberin, Harran’da
yasamaya baslamadan 6nce Mezopotamya’da yasadigi yer olarak zikredilir.#

Grek kaynaklarinda da Keldani halkindan ve Kalde tlkesinden siklikla
bahsedilmektedir. Ornegin; Herodot kitabinda Babil kentinden bahsederken
Keldanileri tapinakla iligkili bir grup olarak anlatir.> Strabo’nun “Cografyasi’nda”
ise Keldaniler astronomide ileri bir topluluk olarak gecer ve Greklerin astronomi
hakkindaki bilgilerini onlardan aldiklari belirtilir.® Kalde lkesinin Babil’in
glineyinde bulundugunu sdyleyen Strabo, Babil kentinde astronomi ile ilgilenen
yerel Kelddni filozoflar igin bir bolge tahsis edildigini anlatir. Bir Kelddni
kabilesinin, Pers Korfezi'ne ve Araplara komsu bir bélgede, meskd(n oldugunu ve
Kelddni astronomlarin birkag kabilesinin oldugunu aktarir. Bu kabilelerden ikisi,
Orcheni ve Borsippeni kabileleridir. Strabo eserinde ayrica Cidenas, Naburinas ve
Sudinus gibi bazi Kelddni matematikgilerin adlarini zikreder ve dikkate deger
baska bir¢ok sahsin daha varligindan bahseder.” Bir diger Grek yazar Diodorus,
Rocheberg’in aktardigina gore, Keldanilerin gezegenleri gelecek hakkinda
ongoriide bulunmak igin kullanilacak araglar olarak gérdiiklerini séyler. Onlara
gore bu cisimler, bazen yiikselisleri bazen diizenleri ve bazen de renkleriyle
kendilerini yakindan gézlemlemeye hevesli olanlara yaklasan olaylarin isaretlerini
verir (Rocheberg, 2020: 8). Greco-Roman diinyasinda ‘“astrolog” terimi ile
Keldani terimi arasinda kurulan bu iliski, Helenistik literatiirde de siklikla karsimiza
cikar ve Keldanilerin bu lni ge¢ antik caga kadar devam eder. Yunan ve Romal

4 Baglangig 11:31.

5 Herodot, Historia, 1/227-228.

6 Strabo, The Geography of Strabo Book XVII, [85.

7 Strabo, The Geography of Strabo Book XVI, VI1/203.
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yazarlar tarafindan, Kelddnilerin bilge geleneklerine yapilan bir¢ok referans,
astrolojide Greklerce gergeklestirilen gelismeler icin itici glciin Babil'den
kaynaklandigini goéstermektedir. Aslinda, bir halki ifade etmek icin kullanilan
Kelddni terimi, zamanla bir din adamlari sinifiyla iliskili hale gelmistir. Helenistik
dénemle birlikte, “dogu bilgeligi” neredeyse moda bir ifade haline gelmis ve
Babil/Kalde, Misir ve Pers/Zerdistlik gelenekleri Grek kaynaklarinda birbirine
karismistir. Keldani teriminin, astroloji meslegiyle 6zdes hale gelis tarihinin izlerini
stiirmek zor olsa da bu degisiklik Helenistik bir yenilik gibi gériinmektedir. Yani
sira, Rocheberg-Halton’un belirttigine gére, Helenistik kaynaklarda bu terim, i.0.
1. ylzyilda gesitli kahin tirleri arasinda, I. ylizyilda ise hem bir meslek adi hem de
bir halk adi olarak ge¢mektedir (Rocheberg-Halton, 1984: 115).

i0. 1. binyilda yapilan Sami gécleriyle asagl Mezopotamya’ya gelip
yerlestikleri varsayilan Kelddni kabilelerin ¢ogu yari-gécebe bir yasam siirdirmds
fakat bazi gruplar etrafi surlarla gevrili sehirlerde yerlesik olarak yasamistir
(Jursa, 2017: 37). Bu donemlerde Keldani topraklar::

1. Bit-Dakkdri

2. Bit-Silani

3. Bit-Sa’alli

4. Bit-Awkani/Amukani
5. Bit-Yakin

olarak bes bélgeye ayrilmis durumdadir ve Uruk ile Babil arasindaki tiim bélge,
Kelddni asiretleri olan Bit-Awkani ve Bit-Dakari’ye aittir (Zadok, 1985: 21). Bu bes
Keldani kabilesinden yalnizca (gt Babil tarihinde énemli rol oynamistir. Bunlar en
etkili ve en biylk kabileler olan Borsippa’nin glineyindeki Bit-Dakuri, Firat
boyunca uzanan daha gilineydeki Bit-Awkani/Amukani ve Dicle boyunca uzanan
daha dogudaki Bit-Yakin’dir (Arnold, 2011: 182). Bu dénemde bilinen Kelddni
krallarin biiytik bir kismi Babilce isimler tasimaktadir ve (Khurt, 2013: 11/23),
niifusun biyik bolimi Gliney Babil bolgesindeki deltada, bir kismi ise Babil
kentlerinde ikamet etmektedir (Jursa, 2017: 37). Kalde topraklari muhtemelen
sadece Kelddniler tarafindan degil, ayni zamanda Aramiler ve Araplar tarafindan
da meskan edilmisti. Bu nedenle, Ill. Tiglat-Pileser tarafindan, Bit-Awkani ve Bit-
Dakari'den siiriilen Banitali, Belal, illillali ve Nagqabali kavimlerin, Keldani veya
diger Bati Sami grubundan olmalari muhtemeldir. Bahsi edilen Keldanilerin
cogunlugunun Babilce isimleri vardi. Kar-Nab{'dan gelenler de dahil olmak lzere,
Keldanilerin Babilce olmayan isimleri Aramice olarak agiklanabilir (Zadok, 198s:

53).

Eskicag’da Kalde iilkesi icin iki farkli tabir kullanilmistir. Oncelikle, erken
dénemde Pers Korfezi’nin kuzey ve muhtemelen bati kiyillari boyunca uzanan
Giiney Mezopotamya’daki kiiciik bir bolgeye Kalde denmistir. Bunun yaninda
Asur dilinde mat Kaldi, "Kalde tilkesi" olarak adlandinlan bélge icin mat Bit Yakin,
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“Bit Yakin (lkesi” ifadesi de kullanilmistir. Anlasildigi kadariyla Keldanilerin
merkezi olarak kabul edilen Bit Yakin topraklarinin liderine, tipki Babil krallarinin
stirekli olarak baskent Babil'in krali olarak adlandirilmasi gibi Bit Yakin’in krali da
denmistir. Buna paralel olarak Basra Korfezi bazen Kaldai iilkesi denizi yerine Bit
Yakin denizi olarak zikredilmistir. Bu eski Kalde lkesinin sinirlarimi tam olarak
belirlemek mimkin degildir fakat genel olarak sularini ayr agizlardan korfeze
bosaltan Firat ve Dicle’nin halicleri etrafindaki al¢ak, bataklik allivyal arazide
konumlanmis olmasi muhtemeldir.® Zadok, Asur krali Asurbanipal dénemi (i0.
668-627) kayitlarina gore, Babil’in yani arkaik Kardunias’in, Akkad/Kuzey Babil,
Kaldu, Aramu ve Mat Tamti, “Deniz (lkesi” bélgelerine ayrildigini belirtmektedir
(zadok, 198s5: 22). Sonraki siirecte, Keldani halki Babil tizerinde hakimiyet elde
etmis ve Babil llkesinin tamaminin Kalde olarak adlandirilmasini saglamistir.
Kalde imparatorlugu Pers egemenligine girdiginde, Kaldai/Keldani ismi, bir halk ya
da irk adi olarak anlamini yitirmis ve bir sinifi belirtmek icin kullaniimaya
baslanmistir. Persler, Keldanilerin okuma ve yazma konusundaki becerilerini
gormis ve ozellikle de onlari koruma-saglatma biiyisi/ak-bily, sihir, kara by
ve diger tim blyl sanatlarinda usta kisiler olarak kabul etmislerdir.® Bunun
neticesinde Kelddni adi, irk fark etmeksizin bu alanlarda mahir olan herkesi
kapsayan bir anlam kazanmistir.

Bazi arastirmacilar Keldanileri Aramilerle bir tutsa da Khurt’un belirttigine
gore Keldaniler, Kitab-1 Mukaddes’te de Asur belgelerinde de Aramilerden farkl
bir grup olarak gecer (Khurt, 2013: 11/23). Her iki halk da Sami irkina mensup
olmasina ragmen Asur krallan yazitlarinda bu iki halkr birbirinden ayirt etmeye
Ozen gostermistir.’” Aramilerle Keldanilerin kdkenlerinin farklihig konusundaki
kafa karnsikhginin ana nedeni, tarihsel siirecte hem Kelddnilerin hem de
Aramilerin her asiretin adindan énce, muhtemelen ortak bir atadan aldiklar bit,
“ev(i)” terimini, kullanmalari olmustur (Arnold, 2011: 183). Diger taraftan,
elimizde bu iki kavmin bazi noktalarda birbirinden aynistigina dair birtakim
tarihsel veriler de bulunmaktadir. Ornegin; yazili kayitlardan anlasildigina gére,
Keldanilerin Arami gruplardan en 6nemli farki, onlardan daha varlikli olmalaridir
(Khurt, 2013: 11/23). Babilce isimler kullanan ve Babil’in ekonomik faaliyetlerine
katilarak Babil kiiltlriine hizla uyum saglayan Kelddniler, Basra Kérfezi'nin ticaret
yollarini kontrol etmeyi 6grenmis, Asurlulara cémertce hara¢ 6demelerine
bakilirsa da bu yolla hatirt sayilir bir servet biriktirmislerdir (Arnold, 2011: 183).

Yaklagik olarak 1.0. 9oo’lerde Babil’de {i¢ biyik Keldani kabilesi
bulunmaktadir. Keldanilerin yasadiklari kentler, Asur metinlerinde “kraliyet
kentleri” olarak ge¢cmektedir ve kayitlara gére bunlar ekonomik yénden oldukga
iyi durumdadir. Bahsi gecen bu li¢ kentten Bit Dakkuri, Babil’in glineyinde; Bit
Amukani, Uruk'un kuzeyindeki asagi Firat bélgesinde ve iclerinde en giicli

8 Jewish Encyclopedia, “Chaldea” (Erigim: 09.11.2021.)
9 Jewish Encyclopedia, “Chaldea” (Erigim: 09.11.2021.)
'© Jewish Encyclopedia, “Chaldea” (Erisim: 09.11.2021.)
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konumda olan Bit Yakin, "Deniz Ulkesi" denilen eski Ur kenti cevresinde ve
doguya uzanan bataklik alanda bulunmaktadir. Aramilerin ise yine Babil
bélgesinde, irili ufakl yaklasik kirk kabilesi vardir ve bu gruplar, agirlikli olarak
Dicle Nehri’nin dogusunda, Elam sinirina yakin bélgelerde konumlanmistir. Arami
kabileler de Babil toplumu icinde geleneksel eski kentli niifusla yan yana
yasamalarina ragmen Keldaniler gibi kendi kdltlrel 6zelliklerini korumayi
basarmislardir.  Bu kavimler, merkez olarak kutsal kabul ettikleri yerleri
kullanmis, kentlerini kendileri yénetmis fakat siyasi olarak Babil'deki krala bagl
olmuslardir (Khurt, 2013: 11/260). Bunun yaninda, Arami ve diger Bati Semitik
kavim liderlerinin kullandig1 seyh/nasiku tabirinden farkh olarak "reis", cogulu,
“ra'sani”, unvanini kullanan Kelddni (Zadok, 1985: 53) asiretler, genellikle Arami
cagdaslarina gore daha biiylik ve daha birlesik yapidadir. Kelddni kabilelerin her
biri, ayni anda birden fazla “seyh” ile idare edilme egiliminde olan Aramilerin
aksine, tek bir reisin kontrolii altindadir. Ayrica Kelddni asiretler, Arami asiretlere
nazaran yerlesik yasama ge¢meye daha egilimli ve siyasi olarak daha birlik
icindedir (Arnold, 2011: 183). Diger taraftan, ilk Aramice yazitin muhtemelen
Keldani kral Nab(-mukin-zéri 10.731-729 zamanindan gelmesi bir tesadif degildir.
Keldanilerin en azindan Yeni Babil Dénemi’nden beri Aramice konustuklar
bilinmektedir. Keldani dilinin ikincil konumda mi oldugu yoksa Aramicenin birincil
mi oldugu sorusu heniiz tam olarak cevaplanamamistir. Yeni Babil kaynaklar salt
sosyolojik  bir nedene dayanmamaktadir ¢linkii Kelddni halki, “Eski
Mezopotamyalilar” tarafindan, Aramilerden daha kadim bir Bati Sami kavmi
olarak kabul edilmekteydi (Zadok, 1985: 54).

1.2. Yeni Babil Kralig’’nin Kurulusuna Kadar Keldani-Asur Miicadelesi

Keldani topluluklarin yerlestigi boélge her ne kadar ticaret yollarinin gegtigi
bir konumda olsa da toprak verimlili§i yoniinden nispeten fakir bir cografyadir.
Bu nedenle onlar kisa siire sonra daha zengin sehirlere ve kuzeydeki Babillilerin
ekili topraklarina géz dikmis ve buralara ulasmak igin biyiik bir ¢aba igerisine
girmislerdir. Bazi Kelddni topluluklar barisqil gé¢ hareketleriyle gelip Babil’e
yerlesmis, bazi liderler ise bagimsiz bir krallik kurmak timidiyle Asur otoritesine
karsi siirekli isyan etmistir." 1.0. 7. ylzyila kadar 6zerk yasayan Keldaniler, 8.
ylizyilin baslarindan itibaren dénem dénem Babil tahtini ele gecirmeye muktedir
olmuslardir (Jursa, 2017: 37). Diger taraftan Asurlular da Kelddnilere karst II.
Asurnasirpal zamaninda baslayan ve diger Asur krallart ddneminde de devam
eden basta askeri olmak lizere yogun faaliyetler yirttmuslerdir. Asur kral II.
Asurnasirpal’in oglu ve halefi Ill. Salmanaser (0. 859-824) tarafindan i0. 850’de
yapilan bir seferin kayitlarina gére kral,” Bit-Dakuru, Bit-Awkanu ve Bit-Yakin
kabilelerine karsi savasmis ve (Zadok, 1985: 50) “Kaldu Denizi/Aci Deniz” olarak
adlandirdigl  Pers Korfezi’ne kadar olan topraklart ele gecirmistir.> Il

" Jewish Encyclopedia, “Chaldea” (Erisim: 09.11.2021.)
2 Encyclopedia Britannica, “Chaldea” (Erisim: 09.11.2021.)
3 Encyclopedia Britannica, “Chaldea” (Erisim: 09.11.2021.)
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Salmaneser’in saltanatinin dokuzuncu yilinda gerceklesen bu sefer, aslinda Asur
taraftari Babil krall Marduk-zdkir-sumi’ye karsi ayaklanan kralin kardesi Marduk-
bél-usate’ye karsi dilizenlenmistir. Fakat Asur kralinin  Marduk-bél-usate’yi
yendikten sonra Kelddniler Gzerine yiriimesi, Marduk-bél-usate’nin Keldani
gruplar tarafindan desteklendigi ihtimalini akla getirmektedir:

...Kalde’ye dogru asagi indim. Onlarin kentlerini zapt ettim. Kalde krallarinin
hediyelerini kabul ettim. Ordularimin dehseti, Aci Deniz’e kadar diismanlari
yendi (Luckenbill, 1926: 1/204).

Kayitlara gére Keldani-Asur miicadelesi, Asur krali V. Samsi-Adad (I0. 822-
811) doneminde de devam etmistir.'"* Bu donemde Babil’in Asur yanlisi krali
Marduk-zakir-Sumi’nin 6lmesi lizerine Babil tahtina ¢ikan Marduk-balassu-igbi
Asur karsiti bir politika izlemistir. Bu durum, V. Samgi-Adad’in Babil’e saldirarak
kenti yagmalamasina yol agmistir (Yigit, 2020: 193). Onun halefi 1ll. Adad-nirari
(810-783) zamaninda, Babil, Asur kontrolii altina alinmis ve dlkenin kuzeyi Asur
hakimiyeti altina girmistir (Khurt, 2013: 11/264). Diger taraftan, bu dénemde Asur
icin en blyik tehlike kuzeydeki Urartu Devleti’dir. Asur’'un kuzeyde gliciini
arttirma ¢abalari, siyasi giiclin giineye kaymasini ve Kelddni liderlerin Babil’de
giderek daha etkin konuma gelmelerini saglamistir (Hrouda, 2020: 50). IIl. Adad-
nirari’nin 6limindn ardindan Asur tahtina ¢ikan IV. Salmaneser (i6. 782-773)
zamaninda Asur Devleti kuzeyde Urartularla micadele icerisine girmis (Yigit,
2020: 194) ve bu nedenle Asur'da tekrar uzun siiren bir istikrarsizlik dénemi
yasanmistir (Khurt, 2013: 11/264). IV. Salmaneser’den sonra Asur tahtina ¢ikan IIl.
ASur-Dan (I0. 773-MO 755) zamaninda, yasanan ayaklanmalar nedeniyle
istikrarsizlik devam etmis ve yani sira llkede bazi salgin hastaliklar bas
gostermistir (Yigit, 2020: 194). Bu donemde Kelddni Bit -Yakin kabilesine mensup
Eriba-Marduk (i0. 770-761), firsati degerlendirerek yaklasik i0. 770 yilinda, Babil
tahtini ele gecirmeyi basarmistir (Khurt, 2013: 11/264). Babil tilkesinin ilk Kelddni
hiikkimdart olan Eriba-Marduk hakkinda elimizde ¢ok az bilgi bulunmaktadir.
Buna gore Keldani kral, tahta ciktiktan sonra ilk olarak Aramileri stirekli rahatsizlik
verdikleri Babil ve Borsippa ¢evresinden uzaklastirmistir (Oates, 2004: 119). Kisa
siiren saltanati esnasinda, Babil’de kontrolii saglayan ve Diyala bélgesindeki Babil
otoritesini yeniden insa eden Eriba-Marduk, (Khurt, 2013: 11/264) béylece sonraki
Keldani krallar tarafindan silalenin asil kurucusu olarak kabul edilmistir (Oates,
2004: 119). Fakat Babil’de saglanan bu istikrar kisa siirmiis ve neticede Eriba-
Marduk Babil tahtinin  kalia olarak Bit -Yakin kabilesinde kalmasini
saglayamamistir (Khurt, 2013: 11/264). Kral listelerine goére, Babil tahtina Eriba-
Marduk’tan sonra bir baska Kelddni kabilesi olan Bit-Dakkiri’den Nabu-Suma-
igkun (i0. 761-748) gecmistir. Bdylece Asur taraftari Nabu-nasir'in (0. 747-734)
tahtt Nabu-Suma-iSkun’dan aldigi 747 yilina kadar Babil tahti yaklasik 20 yil
Keldanilerin hakimiyetinde kalmistir (Oates, 2004: 119).

4 Encyclopedia Britannica, “Chaldea” (Erisim: 09.11.2021.)
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Kelddnilerin Babil tahtini ele gecirme arzusu, Asur krali lll. Tiglat-pileser
(0. 745-727) zamaninda da devam eder. Nitekim, lIl. Tiglat-pileser basa gectikten
sonra ilk askeri seferini Kalde lizerine yapar. Sefer sonucunda Elamlilarla ittifak
kurarak Babil’i ele gecirmek isteyen Kelddni gruplar yenilgiye ugratilir (Yigit, 2020:
197-198) ve Babil’de bir sireligine istikrar saglanir. Fakat Babil krali Nabu-nadin-
zeri'nin 10. 732’de 6lmesi ve yerine Il. Nabu-3uma-ukin’in gecmesi esnasinda
yasanan karisikliklar, Kelddnilerin Babil tahtini ele gecirmek icin tekrar harekete
gecmesine neden olur. i0. 732’de Bit-Awkani/Amukani kabilesinden NabG-mukin-
zéri (0. 732-729), 1l. Nabu-$uma-ukin’e bir suikast diizenleyerek tahti ele gecirir
ve bu gelisme, Asur kralinin dikkatini tekrar Babil’e ¢evirmesine ve Babil’e
miidahale etmesine yol acar. Bazi Nimrud mektuplari, Asur’un bu dénemde
Kelddnilere karsi yaptigi girisimlere 1sik tutmaktadir. Buna goére, Asurlular 731’den
itibaren Kuzey Babil’e saldinlar diizenlemis ve bu bélgede bir askeri kontrol
noktasi kurmuslardir. Bu faaliyetler Ill. Tiglat-pileser zamaninda, muhtemelen
Arami gruplarin da destegiyle, basariya ulasmis ve neticede Nabd-mukin-zéri Babil
tahtindan indirilmistir. Asur kralimin bu etkin politikasi, sonraki siirecte en
glineydeki Bit-Yakini kabilesinin lideri Marduk-apla-iddina’nmin da (incil’deki
Merodak-baladan), III. Tiglat-pileser’in himayesini resmen kabul etmesini ve krala
degerli armaganlar sunmasini saglamistir. Babil tahtini ele geciren Ill. Tiglat-
pileser, kendisini Babil krali ilan ederek Asur ve Babil kralliklarini birlestirmis
(Khurt, 2013: 11/265-266) ve bdylece Babil’deki egemenlik micadelesine son
vermeyi amaglamistir.

Selefleri olan V. Samsi-Adad (i0. 822 - MO 811) ve . Adad-nirari (0. 811 -
783), genel olarak Kelddniler’den bahsederken Il1. Tiglat-Pileser kroniklerinde beg
Keldani kabilesinin hepsinden bahsedilmektedir. Kayitlara gére Asur krali,
Keldanilerle giristigi miicadelede Bit-Silani kralini 8ldiirmiis ve kralligin Sarrabanu,
Tarbasu ve Yabullu sehirlerinden binlerce kisiyi yurtlarindan sirmdistir. Bit-
Sa’alli'nin krali Zagiru da lll. Tiglat-Pileser tarafindan saldirya ugramis, yasanan
savasta lll. Tiglat-Pileser galip gelerek Dur-Balihdya ve Malilati sehirlerinden
sakinlerini sinir digi etmistir. Asur krali kroniklerinde ayrica baskenti Sapiya'nin
uzun bir kusatmaya dayandigi (1.0. 732-729), Bit-Awkani'nun krali Nabd-mukin-
zéri'ye karsi verdigi miicadeleyi de aktarmaktadir. Buna gore, Bit-Awkani krali
yenilgiye ugratilir ve Béla ve Allallu kentlerinde yasayanlar siirgiin edilir. Yani sira,
krali Balasu vergisini 6dedigi halde Bit-Dakkuri kentleri Banitu ve Nagabu sakinleri
de siirgtine maruz kalir. Ill. Tiglat-Pileser yazitlarinin tamami bugtine ulasmadigi
icin Bit-Dakkdri’de de savas yasanmis olmasi muhtemeldir. Yukarida belirtildigi
gibi Bit-Yakin krali Marduk-apla-iddina da Asur kralina harag 6demis ve o tarihte
bu kralliga Asurlular tarafindan dokunulmamistir (Zadok, 1985: 50). Asur krali,
Keldanilere karsi yirtttigl askeri faaliyetleri, kroniklerinde magrur bir edayla
soyle anlatmaktadir:

Bit-Silani’nin tamamini bir ¢émlek gibi parcaladim. Onlarin gérkemli kraliyet
sehirleri Sarrabanu’yu yok ettim &yle ki selin vurdugu bir harabe gibi oldu.
Onu yagmaladim. Onlarin krali Nabd-usbasi’yi, kendi kentinin kapisinin
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ontindeki bir direge astim. Onun topraklarini, karisini, ogullarini, kizlarini,
malin-milkind saraymin hazinelerini, alip goétlirdim. Bit-Amukani’yi, bir
diiven gibi ezdim. Tim halkini ve mallarini Asur Ulkesi’ne gétiirdim.
Pukudu, Ru’ua ve Li’tau kabilelerini yendim ve onlari yerlerinden siirdiim,
tim Aramiler oradaydi. Onlari teslim olarak ayaklarima getirttim ve onlarin
kraliyet evlerini ele gegirdim. Kardunia3’i kontroliim altina aldim. Kalde’nin
Ra’sani kabilesine harag ve vergi koydum (Luckenbill, 1926: 1/281).

lll. Tiglat-pileser dénemine ait yazili kayitlardan anlasildigina gore,
Asurlular Kelddnileri Babil’in yerli halki olarak goérmiyorlardi. Nitekim, bu
doénemde gerceklesen bir Babil kusatmasi esnasinda, Asurlular kendileri ile
gortismek igin Babil kralinin usagiyla birlikte, kentin Marduk kapisindan disan
¢tkan Babillilere séyle seslenmisleridir:

28. Giin Babil’e geldik. Marduk kapisi 6nlinde vaziyet aldik (ve) Babilli ...
Mukin-zeri'nin usagi ile miinakasa ettik. Disari ¢iktiklarinda Babillilerle birlikte
kapinin éniinde duruyorlardi. Babillilere séyle dedik: Onlar ugruna neden
bize karsi duruyorsunuz? Onlarin yeri Kaldelilerin yani ... Aslinda Babil bir
Kaldeliyi gbzetiyor! Sizin kidinndtu kayda ge¢mis bulunuyor (Khurt, 2013:
11/313).

lll. Tiglat-Pileser oldiikten sonra yerine gecen oglu V. Salmanasar
zamaninda da (i.0. 726-722) Keldanilerle miicadelenin devam ettigi ve Bit-Dakkari
sakinlerinin bir kez daha sinir disi edildigi gortilmektedir (Zadok, 1985: 50). V.
Salmaneser’den sonra Asur tahtina Il. Sargon’un ( 722-705) ge¢mesiyle Asur-Babil
iliskileri tekrar bozulmaya baslar. Bu durumdan faydalanan Bit-Yakini asiretinin
lideri, inci’"de Merodak-baladan olarak gecen Il. Marduk-apla-iddina (10.721-710),
Elam kralinin destegiyle Babil’i Asur hakimiyetinden ¢ikarmayi basarir. Asur krali,
[I. Marduk-apla-iddina’yr tahttan indirmek icin harekete gecer fakat Kelddnileri
destekleyen Elamlilar tarafindan 720’de Dicle’nin dogusundaki Der/Deru kentinde
yenilgiye ugratilir (Yigit, 2020: 200). Babil kroniklerine goére Il. Marduk-apla-
iddina, savas alanina Elamlilar savasi kazandiktan sonra gelmis yani savasi aslinda
Elamlilar kazanmustir (Khurt, 2013: 11/267). Il. Marduk-apla-iddina, Asur
muhalefetine ragmen, 721'den 710'a kadar Babil tahtini elinde tutmay:
basarmistir.™> Kelddni kral, Babil halkina kendisini kabul ettirmek i¢in eski kent
sakinlerine geleneksel olarak taninmis ayricaliklari korumus, kentlilere daha 6nce
el konulan tarlalarini geri vermis ve Babil’in tapinaklarini yenilemistir. 1l. Marduk-
apla-iddina ile bitmeyen bir miicadele igerisine giren Il. Sargon, 710’da Babil
tahtini ondan geri almayi basarir ve onu Elam’a siirer. 1. Sargon’un yilliklarinda
sik sik II. Marduk-apla-iddina’ya kars! yirittigli miicadeleden bahsedilmektedir
(Khurt, 2013: 11/268). Bu kayitlardan birinde su s6zleri okuruz:

Asur, Nab( ve Marduk’un yardimiyla, glicli ordularimla Firat’i gegtim ve
ylizim{ Bit-Dakkuru’daki Dar-Ladinnu kentine cevirdim. Terkedilmis Ddr-
Ladinnu’yu yeniden insa ettim ve oraya savas alaninda giiclii savascilarimi
yerlestirdim. O kentlere karsi galip gelmeyi basarmami saglayan Asur, Nab(

s Encyclopedia Britannica, “Chaldea” (Erisim: 10.11.2021.)
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ve Marduk’un kudretiyle, Marduk-apla-iddina’nin, Karduni$’in krali, kendi
sarayinda can givenligi konusunda igine korku diistii ve o miittefikleri ve
askerleriyle gece vakti disari ciktilar ve Elam’in Yatburu’suna dogru
yoneldiler. O kraliyet techizatini, yatagini, tahtirevanini, ayak taburesini,
kraliyet ibrigini, kolyesini, intikamini almasi icin riisvet olarak, Elaml
Suturnahunde’ye verdi. O hain Elamli onun riigvetini kabul etti fakat benim
silahlarimdan korktu, onun yolunu kapatti ve daha fazla ilerlememesini
soyledi. O intikamcisinin sézlerini duydugu zaman yere ¢6ktd, tstiind basin
paraladi, bicagl aldi kendisini kesti, feryat figan etti. O, miuttefikleri ve
askerleriyle hemen Yatburu’dan uzaklastilar ve ikbi-Bél kentine girerek keder
icinde yere oturdular... (Luckenbill, 1926: 11/17-18).

II. Marduk-apla-iddina’nin kagmasi (zerine Bit-Yakin tekrardan Asur
kontrolline girmis,” Kalde-Elam ittifakini birkag yilligina bozmayi basaran II.
Sargon kendisini yeniden Babil krali ilan etmistir (Hrouda, 2020: 54). Asur krall,
Kelddnilere ve Aramilere karsi yiriittiigl yogun savaslardan sonra Babil, Sippar,
Nippur, Uruk ve Dér'in yani sira Bit-Yakini’nin tapinak sehirleri olan Ur, Eridu,
Kissik, Larsa, Némed-Laguda ve Kullab’a imtiyazlar vermis (Zadok, 1985: 50) ve
béylece Keldani halkinin destegini almayr amaglamistir.

Il. Sargon’un dliimiinden sonra basa gecen Sanherib (i0. 704-681), babasi
tarafindan uygulanan Asur ve Babil kralliklarinin bir kral tarafindan yonetilmesi
uygulamasini kaldirmis Babil tahtina Asurlu bir kral atamistir. Bu siirecte
Elamlilarin destegini alan II. Marduk-apla-iddina, siirgiinden dénerek 703’te Babil
tahtini tekrar ele gecirir ve Bit-Yakini’de bir Us kurar. Fakat Kelddni lider, Sanherib
ile Kis kentinde yaptig1 savasi kaybedip tekrar Elam’a siginir. Kisa bir siire sonra
Bit-Dakkdri’nin krali Asur’a karsi ayaklaninca Il. Marduk-apla-iddina tekrar geri
doénerek giineyde bazi bélgeleri ele gecirmeyi basarir. Bunun Gzerine Sanherip
tekrar bir sefer diizenler, sonugta ayaklanmalari bastirarak Babil tahtina oglu
Assur-nadin-sumi’yi (I0. 700-694) kral olarak atar (Khurt, 2013: 11/270). Fakat
Keldanilerle ittifak halinde olan Elamlilar, i0. 694’te Babil’e saldirarak kenti ele
gecirir ve Sanherib’in oglunu oldurip (Yigit, 2020: 204) Bit-Dakkuri kabilesinden
Musezip-Marduk’un (i0. 694-689), Babil tahtina cikmasini saglar. Béylece Babil
yeniden Kelddni hakimiyeti altina girmis olur (Khurt, 2013: Il/271, 272). Bu
gelismeler zerine, 689’da Babil lizerine tekrar bir sefer diizenleyen Sanherib,
muhtemelen oglunun 6ldiriimis olmasinin da 6fkesiyle Mezopotamya’daki dini
ve kilttrel konumuna bakmaksizin kenti yerle bir eder ve halkinin neredeyse
tamamini katleder. Oyle ki Sanherib kentin tasini topragini bile Firat Nehri’ne
doktirir ve Marduk heykelini alip Asur’a gétirir (Hrouda, 2020: 55). Sanherib,
Ur ve Eridu'yu Bit-Yakini'den alarak, Asurnasirpal zamanindan beri kendi
valilerinin idaresi altinda olan tapinak sehirleri ile Keldanileri birbirinden ayirma
politikasini siirdiirmustir. Bu politika ile s6z konusu yoneticiler, Asur cikarlari
dogrultusunda Keldaniler aleyhine faaliyet yiritmuslerdir. Kelddnilerin tim
kabilelerine karsi seferler yiriiten Sanherib, yazitlarinda bircok Kelddani dahil

16 Encyclopedia Britannica, “Chaldea” (Erigim: 10.11.2021.)
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208.000 kisiyi sinir dis1 ettigini iddia eder. Sanherib déneminden sonra yazitlarda
Bit-Sa’alli ve Bit-Silani kabilelerinden artik sz edilmemesi (Zadok, 1985: 50-51)
bahsi edilen sirgiinden o6zellikle bu iki Kelddni asiretin etkilendigini
gostermektedir.

Sanherib’ten sonra Asur tahtina gecen Esarhaddon zamaninda (680-
669) birka¢ Kelddni ayaklanmasi yasanmis fakat bunlar uzun ugrasilar sonucu
bastirilarak Babil’de tekrar diizen saglanmistir (Khurt, 2013: 11/274). Esarhaddon,
Babil’i tekrar insa edip babasinin tahrip ettigi Marduk tapinagini onararak Babil’e
karst uzlasmaca bir politika izlemistir (Hrouda, 2020: 56). Diger taraftan
Esarhaddon, o zamanlar (MO 680) Keldaniler arasinda hegemonyaya sahip olan
Bit-Dakdri'ye karsi bir sefer gerceklestirerek muhtemel tehlikeleri bertaraf etmek
istemistir. Sonraki Asur krali Asurbanipal (I0 669-627) zamaninda, Keldaniler
Asurbanipal’in agabeyi Babil krali Sama3-Suma-ukin'in (i0. 668-648) miittefiki
konumundadir (Zadok, 1985: 50-51). Bu déonemde, Kelddniler ve yani sira Aramiler,
Arap kabilelerin ve Elamlilarin destegini alarak bir kez daha ayaklanmislardir.
Ayrica Babil krali olan Sama$-3uma-ukin de bu isyana destek vermistir.
Asurbanipal biitiin ayaklanmalar bastirmis, Sama$-$uma-ukin 6ldirilmistir
(Hrouda, 2020: 57). Asur kralliginin tekrar giiclenmesiyle Elambhlar Keldanileri
desteklemekten vazgecmis hatta o sirada Elam’da bulunan Il. Marduk-apla-
iddina'nin oglu Elamlilarca é&ldirilmistir. Bunun (izerine I[l. Marduk-apla-
iddina'nin diger oglu kagarak Asur sarayina siginmis ve Asurlular tarafindan Bit-
Yakini kabilesinin hiikimdari olarak atanmistir (Khurt, 2013: 11/276).

Esarhaddon zamanina ait kayitlarda, kuzeyde Sippar'dan giineyde Bab-
Marrati'ye kadar olan bélgedeki Kelddni kabile reislerinden bahsedilmektedir. Bu
tasvire goére Babil'in kuzeyinde Kelddni topraklar yokmus gibi gériinmektedir.
Sanherib'e karsi Uruk, Nippur, Ki$, Kutha ve Sippar sehirlerinde yir(tiilen savas
benzeri faaliyetler sirasinda Urbi, Arami ve Kelddni halklarinin adlari ge¢mektedir.
Her hlikarda, bu dénemde Kelddnilerin Kutha ve Sippar'in daimi sakinleri
olduguna dair hicbir kanit yoktur. En kuzeye lokalize edilebilen miistahkem
Kelddni yerlesimi Marad'dir. Dar-Ladini'nin yeri belki daha kuzeyde, 6érnegin Babil
ile Borsippa arasindadir ama bu kesin degildir. Ayni sey Sahrina kenti icin de
gecerlidir. Sanherib zamaninda, 81'i ismen listelenmis, 88’i tahkim edilmis ve
820’si tahkim edilmemis ve isimsiz Kelddni yerlesim yeri kayitlara gecmistir
(zadok, 1985: 50-51).

1.3. Yeni Babil/Kalde imparatorlugu (625-539)

Asur krali Asurbanipal’in iktidarinin (I0 669 — MO 631/627) son yirmi yilinda
yasanan istikrarli ortam, Asur tarafindan Babil’e kral olarak atanan
Kandalanu’nun (I10. 647-627), 627°de dlimiiyle eski kargasasina geri déner. i.0.
625’te, gecmisi hakkinda Asur prensi Sin-Sar-iSkun tarafindan atanmis bir general
oldugu disinda pek bilgi bulunmayan Nabupolassar Babil tahtina ¢ikar (Khurt,
2013: 11/279). Neticede, Kelddnilerin Babil tahtini ele gecirmek icin yaptiklari
kesintisiz miicadele basariya ulagsmis ve her ne kadar Kelddni oldugu kesin olmasa
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da Nabupolassar'in M.O. 625’te tahta ¢ikmasiyla Babil kralligi Keldani hakimiyeti
altina girmistir. Boylece Kelddni sézciigli, Yeni Babil Dénemi’nden itibaren
“Babilli” sézciigiiyle es anlamda kullaniimaya baglanmustir (Zadok, 1985: 50-51).

1.3.1. Nabupolassar (i.0. 626-605)

Yazitlarinda kendisini “hi¢ kimsenin oglu” olarak tanitan Nabupolassar,
Babilli tarihgi Berossos tarafindan dének bir Asur komutani olarak aktarilir. Bu
durumda Nabupolassar, eskiden Asur ordusunda gorev yapan Kelddni ya da
Arami aslll bir asker olmalidir (Jursa, 2017: 43).

Nabupolassar’in kraliginin ilk yillari, hem Babil hem de Asur’da rakip
gruplar arasinda yasanan c¢ekismeler ve Asur (lkesi ile ge¢misten beri devam
eden ¢atismalar nedeniyle kargasa icinde ge¢mistir. D6nemin mektuplarina goére,
bazi kentlerde ydnetim, askeri ya da politik yollarla, Babil ve Asur yoéneticileri
arasinda sirekli el degistirmistir. Diger taraftan, iran’da Elamlilarin varisi olarak
kabul edilen ve Hint-Avrupa boylarindan olusan Medler, Keastarati/Keyaksar
adinda bir liderin etrafinda birlesmis (Oates, 2004: 134) ve Ekbatana/Hemedan
merkezli bir krallik kurmuglardir (I0. 672) (Rawlinson, 2006: 160). Gii¢li bir
ybnetim sergileyen Nabupolassar, Medlerin de yardimiyla Asur’un merkezine
kadar ulasan seferler diizenler. Sekiz yil siiren seferlerin sonunda, Asur’un, Asur,
Ninova, Tarbisu, Kalhu ve Harran gibi en 6nemli sehirlerini ele gegirerek bu
kentleri yerle bir eder (Khurt, 2013: 11/280). Fakat 616’da Firat boyunca yukar
dogru ¢ikan Nabupolassar, eski diismanliklarini unutup Yeni Babil Kralligi’na karsi
birlesen Misir ve Asur ittifakina yenilir ve Babil’e geri cekilmek zorunda kalir. iki yil
sonra yani 614’te Med krali Keyaksar, Asur kralligina bir saldir diizenler ve Asur
kentini ele gegirerek yagmalar. Her ne kadar Nabupolassar ona yetismeye ¢aligsa
da distlikten sonra kente ulasmis ve iki kral, burada bir ittifak antlasmasi
yapmistir (Oates, 2004: 134). Sonraki stirecte Nabupolassar, Babil’in kuzeyindeki
daglik alani glivence altina almaya calismis fakat burada Asur’un zayiflamasini
firsat olarak kullanip Levant’i denetim altina almaya calisan Misir imparatorlugu
ile karsi karsiya gelmistir (Khurt, 2013: 11/280). i10. 613’te Asurlular Babil {izerine
yiriimis, fakat bu defa Med-iskit-Babil ordulari birleserek 0. 612’de Ninova’yi
kusatmis ve {ic ayin sonunda kenti ele gecirerek Asur imparatorlugu’na kesin
olarak son vermislerdir. Son Asur krali Asur-uballit (I0. 611-609), Babil’e kars
Misir ordusuyla Kargamis’ta birlesmis fakat Misir gilicleri ve Asur ordusunun
kalintilart burada da agir bir yenilgiye ugramis béylece bu ¢atismadan sonra Asur
tamamen yok olmustur (Oates, 2004: 136). Nabupolassar'in saltanatinin son yili
olan 605’te, oglu ve varisi Nebukadnezzar, Kargamis’a yerlesmis olan Misir
ordusunu yenerek Misirli askerlerin  burayr terk etmelerini saglamstir.
Nebukadnezzar, kacan Misir ordusunu takip ederek Hamat’ta ikinci kez yenmis
ve boylece Babil’in etki sahasini olduk¢a genisletmistir (Khurt, 2013: 11/280). Bu
esnada Nabupolassar’in 6lmesi tizerine Babil tahtina Nabukadnezzar ge¢mistir.
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1.3.2. Il. Nabukadnezzar (i0. 605-562)

Kutsal kitaplarda kendisinden cokc¢a bahsedilen Il. Nabukadnezzar, tahta
ciktiktan hemen sonra Kuzey Suriye’nin Misir kontroliine girmesini 6nlemek ve
buradan harag toplamak icin bélgeye askerf bir sefer diizenlemistir. Babil krall,
sonraki on yilinda dizenledigi dokuz seferinin sekizini yine bu bdlge lizerine
yapmistir. 1l. Nabukadnezzar i0. 601 yilinda Misir sinirina kadar inmis fakat
burada Misir kralligi ile yapilan savasta her iki taraf da agir kayiplar vermistir
(Khurt, 2013: 11/281). Bu gelisme (izerine daha dnce Babil Devleti’ne hara¢ 6deyen
Yahuda Kralligi, bundan vazgegmis ve eskiden oldugu gibi tekrar Misir’dan yana
tavir almistir. Yahuda krallig’ni cezalandirmak isteyen Il. Nabukadnezzar, i0.
597’de Kudiis’ii kusatmis, Yahuda kralinin oglunu ve 10.000 Yahudi’yi esir alarak
Babil’e gotirmistir. 10. 595’te Babil’de ¢ikan i¢ karigikliklar esnasinda Yahuda
Kralligr isyan ederek tekrar taraf degistirmis ve Misir'in yanina ge¢mistir. Bu
gelisme lzerine Nabukadnezzar Kudiis’i tekrar kusatmis, 18 ay siiren kusatma
sonunda kent ele gecirilmis, surlari ve tapinaklar yakilip yikilarak yerle bir edilmis
ve halkinin biyiik bir kismi Babil’e siirgiin edilmistir (Oates, 2004: 136). Misir
kralliginin Levant’taki giicini kirmak isteyen Babil krali, bu bélgedeki énemli bir
Fenike kenti olan Tyros’u on (g yil boyunca kusatmis ve sonunda ele gecirerek
Babil’e baglamayi basarmistir. Diger taraftan bu dénemde Babil ve Misir'in
bolgesel politikalari arasinda kalan kiigiik kralliklarin sik sik taraf degistirdikleri ve
glicliden yana tavir aldiklart gorilmektedir (Khurt, 2013: 11/281). Doguya da bir
sefer diizenleyen Babil krali, Elam {izerine yiirimis ve kesin olmamakla birlikte
baskenti Susa’yr ele gecirmistir (Jursa, 2017: 44). Il. Nabukadnezzar, ayrica,
baslangicta dogudaki Medlerle iyi iliskiler kurmus fakat iktidarinin son
dénemlerinde Mezopotamya’ya artan barbar go¢lerini énlemek icin Sippar’dan
Opis’e kadar uzanan Unli “Med Duvarini” insa etmistir (Oates, 2004: 136). Bu
donemde, Asur’a karsi yiizlerce yildir miicadele yiriiten Giiney Mezopotamya,
nihayet stikinete kavusmustur (Hrouda, 2020: 60).

Babil kentinin gliniimiize ulasan anitsal yapr kalintilarinin ¢ogunun,
Nabupolassar ve Il. Nabukadnezzar zamaninda insa edildigi bilinmektedir. Firat
Nehri’nin dogu ve bati yakasinda 850 hektarlik bir alana kurulmus olan Babil,
(Kéroglu, 2010: 203). Nabukadnezzar’'in 43 yillik saltanati boyunca yaptigr imar
faaliyetleriyle efsanelere konu olacak derecede giizel bir kente déniismistir
(Khurt, 2013: 11/284). Babil krali kentin kuzeyine kendisi icin muazzam bir saray
yaptirmis ayrica saraydan tapinaklara kadar uzanan ve “kutsal téren yolu” olarak
adlandirilan kentin anayolu, tzerinde kutsal hayvan tasvirlerinin bulundugu bir
duvarla stslenmistir (Diakov, 2014: 1/190). II. Nabukadnezzar’in saltanatinin son
doénemleri ve nasil 6ldiglyle ilgili herhangi tarihi bir bilgi bulunmamaktadir
(Oates, 2004: 137).

Nabukadnezzar’dan sonra Babil’de taht kavgalari yasanmis, onun yerine
gecen oglu Amel-Marduk (i0. 562 -560), tahtta iki yil kalabilmistir (Yigit, 2020:
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162). Hakkinda, Babil {ilkesinde pek sevilmedigi disinda fazla bilgi bulunmayan
kral, (Oates, 2004: 137-138) iki yil sonra kayinbiraderi Neriglissar tarafindan
suikaste ugrayarak 6ldirilmis ve sonrasinda Neriglissar (0. 559-556), Babil
tahtinda ¢ yil sureyle hikim strmustir (Yigit, 2020: 162). Benzer sekilde
Neriglissar hakkinda da pek bilgi yoktur. Yalnizca bir kronikte onun Kilikya’ya
yaptig bir seferden bahsedilmektedir. Neriglissar’dan sonra oglu Labasi-Marduk
tahta gecmis fakat biiylik bir tepkiyle karsilasmis ve Gst diizey devlet gorevlileri
tarafindan g ay icinde tahttan indirilerek yerine Nabonid tahta ¢ikarilmis ve
bdylece (Oates, 2004: 138) bu calkantill dénem, Nabonid’in tahta ¢ikmasiyla son
bulmustur (Khurt, 2013: 11/288-289).

1.3.3. Nabonid (i0. 555-539)

Yazitlarinda, Nabukadnezzar’in soyundan olmadigini belirten Nabonid,
(Yigit, 2020: 163) bazi yonlerden gizemli bir kraldir. Babil krali, Kuzey
Mezopotamya’da bulunan ve Asur kralliginin son baskentligini yapan Harran’da
ylksek bir memur olan bir babanin ve Sin rahibesi bir annenin ogludur (Jursa,
2017: 45). Annesi Adda-Guppi, Harran’da kendisini tanri Sin’e adamis bir kadindr.
102 veya 104 yil yasadigi disiiniilen Adda-Guppi’nin yasam o&ykiisli, dénemin
6nemli bir ticaret ve inang merkezi olan Harran’daki Biyiik Cami’de bulunmustur.
Nabonid, muhtemelen annesinin etkisiyle, ge¢misle olduk¢a ilgili bir
hikimdardir. Ayinlerin dogru sekilde yapilmasi i¢in ugrasmis, Sumer ve
Akkad’dan kalma eski tapinaklarin siislenmesine 6zen géstermistir. Nabonid’in ilk
eylemlerinden biri, Med-Babil ordusu tarafindan yakilip-yikilan annesinin
Harran’daki tapmagini onarmak olmustur (Oates, 2004: 138-139). Daha dnce
Babil-Med ittifaki tarafindan Asur ordusunun geri kalan kismini yok etmek igin
yerle bir edilen Harran’da, yikimdan nasibini almig olan ay tanrisi Sin’in tapinagini
yeniden insa eden kral, tapmaktaki diger kutsal seylerle birlikte Sin heykelini de
alip Babil’e gotiirmustiir. Nabonid teamiil disi bir yolla tahta giktigindan yaptig
faaliyetlerle bu durumun halk Gzerindeki olumsuz etkilerini ortadan kaldirmak
icin ugrasmistir. Ornegin yazitlarinda, yeni yaptirdigi binalarda daha eski binalarin
izlerini aradigini belirtmektedir. Bu yazitlardan birine gore; kral yeni bir bina
yapmak icin sectigi alanda, daha 6nceki krallara ait yazitlar ve Akkadli Sargon’un
kirik bir heykelini bulmus, sonrasinda heykeli tamir ettirerek yeniledigi tapinaga
yerlestirmistir. Ayrica, bir kizini Ur kentindeki Ay tanrigasinin tapinagina “yiksek
rahibe”, éntu olarak atamis ve boylelikle eski bir gelenegi canlandirmistir (Khurt,
2013: 11/290-292).

Sin tapinagini onarmasi, Marduk’u arka plana itip yerine Sin’i 6n plana
¢tkarma ¢abasi olarak yorumlanan Nabonid’in yiriittigl dinf ve idari reformlar,
gelenekg¢i Marduk rahiplerini rahatsiz etmistir. Babil’de gerginlige neden olan bu
durum, ilke ekonomisine enflasyon olarak yansimistir. Déneme ait belgelere
yansidigina gore 1.0. 560-550 arasi %50 civarinda fiyat artislari yasanmustir.
Nabonid, nedeni hala tam olarak bilinmeyen bir sekilde, oglu Bel-Sar-
usur’u/Bel3azar kral naibi olarak atamis ve bir ordunun basinda Arabistan’in
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kuzeybatisinda, kervan yollarinin kesisim noktasindaki Taima vahasina gelip
yerleserek on yil boyunca burada kalmistir (Oates, 2004: 140-141). Babil’den uzak
kaldigi bu on yil boyunca, Babil inancinda olduk¢a 6nemli bir yeri olan yeni yil
senliklerine de katilmamustir (Jursa, 2017: 44-45). Nabonid’un Sin’e Kkarsi
gosterdigi bu 6zen ve sonrasinda tahti ogluna birakarak on yil boyunca
Arabistan’da giristigi askeri faaliyetler, bazi tarihciler tarafindan tanrn Marduk’u
ikinci plana itme cabasi olarak degerlendirilir. Buna gére kralin s6z konusu “din
reformu” calismalart Babil halkinda hosnutsuzluga neden olmus ve bu durum
Persler tarafindan kullanilmistir. Diger taraftan, kralin reformist kisiligi ile ilgili bu
iddialar, hem zamandizininin belirsizligi hem de Nabonid’un Sin kiiltiinii ne kadar
ylicelttigine dair mevcut bilginin azhigl nedeniyle ihtiyatla ele alinmaldir (Khurt,
2013: 11/293).

Nabonid ve selefi Il. Nabukadnezzar’in saltanatlari boyunca Keldani
kavrami Babilli ile es anlamli hale gelmistir. Kelddnilerin Babil’deki saltanati
Mezopotamya’nin  Ahameniler tarafindan i0. 539’da alimigina kadar devam
etmistir (Albayrak, 2002: 208). Nabonid’i yenerek Yeni Babil Kralligina son veren
Pers krali Il. Kyros (0. 559-530) yazitlarinda bir propaganda araci olarak Babil
kralini tannisiz biri olarak anlatmis (Khurt, 2013: 11/289-290) ve bdylece onu
tahttan indirme eylemine halk nezdinde megruiyet kazandirmayr amaclamistir.
Yazili belgelere gore, Kyros, siddete basvurmadan Babil’e girmis, Babil halki
sevmedikleri Nabonid icin direnis géstermemistir (Hrouda, 2020: 62).

Sonug

Giniimiizde basta Irak olmak (izere, Suriye, iran, Tiirkiye ve bazi bat
llkelerine yayilmis durumda olan Keldani halki, her ne kadar bugiinkii Ortadogu
siyasi arenasinda boy goésteremese de Asur devletine karsi verdikleri duraksiz
micadeleyle Eski Mezopotamya tarihinde aktif bir rol oynamislardir.
Anavatanlar konusunda elimizde net kanitlar olmasa da dillerinden bir Bati Sami
halki olduklari anlasilan Kelddnilerin, Mezopotamya’ya diger Sami topluluklar gibi
Samilerin anavatani olan Arap yarimadasindan gelip yerlestikleri genel kabul
gormektedir. Diger taraftan, Kelddnilerin Mezopotamya’da tarih sahnesine
giktiklar erken tarihleriyle ilgili Kelddnice herhangi bir kayit bulunmamasi, bizi
Asur kroniklerine yo6nlendirmistir. S6z konusu kroniklerden Keldani-Asur
miicadelesi kesintisiz olarak takip edilebilmektedir. Keldaniler ayrica Grek
kaynaklarinda da siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Diodorus, Herodotos ve Strabon
gibi antik Yunan tarihgileri, eserlerinde Kalde tilkesi hakkinda bilgiler vermekte ve
Ozellikle Keldanilerin astronomi alanindaki maharetlerine vurgu yapmaktadirlar.
Antik yazarlara goére, Keldanilerin astronomiye ilgi duymalarinin nedeni, Kalde
llkesinin cografi konumunun yildizlar gdzlemlemeye elverisli bir bdlgede
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bodylece, Mezopotamya’daki tarihlerinin en
erken doénemlerinden itibaren komsu uygarliklar tarafindan, 6zel bilgilere ve gok
cisimlerine bakarak gelecek ile ilgili kehanette bulunabilme &zellikleriyle
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taninmaya baslayan Kelddniler, zamanla toplumda daha fazla itibar géren bir
konuma erigsmislerdir.

Mezopotamya’ya tam olarak hangi tarihte geldikleri bilinmeyen Kelddni
kabileler ile ilgili ilk yazili kayit, i0. 9. yiizyilin baslarinda hiikiim siirmiis Asur krali
[I. Asurbanipal donemine tarihlenmektedir. Babil’in giineyindeki allivyal batakhk
topraklara yerlesen Keldaniler, Aramiler ve Araplar ile komsu olarak
yasamislardir. Zamanla, kuzeydeki daha verimli topraklari ele gecirmek istemis ve
bu amacla Asur Devleti’yle miicadele icerisine girmislerdir. Ardi arkasi kesilmeyen
miicadeleler esnasinda bazen Babil tahtini ele gecirmeyi basaran Keldani
y6neticiler, nihayet i0. 625’te Nabupolassar’in Babil tahtina ge¢mesiyle Babil
merkezli Kalde imparatorlugu’nu kurmayr basarmiglardir. Bu gelisme, Asur
Devleti’nin giderek giic kaybetmesine ve nihayet i0. 612’de Med-iskit-Babil
ittifakina yenilip yikilmasina yol acmistir. Asur kralliginin yikilmasiyla ortaya ¢ikan
siyasi boslugu doldurmaya calisan Kalde kralligi, Nabukadnezzar ve Nabonid
zamanlarinda etki alanini Levant bdlgesine kadar genisleterek biyik bir
imparatorluga dontismis ve doénemin etkili bir siyasi glici olan Misir
imparatorlugu ile rekabete girismistir. Kalde imparatorluguna i0. 539’da Pers
krali II. Kyros son vermis ve boylece Kelddniler Mezopotamya siyasi sahnesinden
cekilmisleridir. Keldaniler, bu tarihten sonra dzellikle goksel kehanet ve by gibi
konulardaki yetenekleriyle varligini stirdiirmiis ve Kelddni adi etnik bir tanim
olmanin yani sira bir meslek adi gibi kullanilmaya baglanmistir.
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Yazgi ile Ozgiirliik Arasinda Antik Bir Gelenek: Stoacilik

Selman SAC'

0Oz

Antik Yunan dinyasinin en &nemli okullarindan biri olan Stoacilik,
kendisinden 6nceki bircok &gretiyi eklemleyerek icinde bulundugu
Helenistik Cag’a damga vurmustur. Bu dénem, polis merkezli diisiincenin
yerle bir oldugu ve artik eskiye déniisiin imkansizhiginin anlasildigi bir tiir
gecis doénemidir. Helenistik D&nem; polise tutunan, polisle var olan
yurttasin kendisini bir yandan daha biyiik bir diinyanin pargasi olarak
gormek zorunda kaldigl 6te yandan kamusal varligindan ziyade bireysel
sinirlarina gekilmek mecburiyetinde hissettigi bir zaman araligidir. Stoacilik,
kurucusu Zenon énciiliigiinde bireyin yeni durumuna uygun olarak felsefi
ve pratik diizeyde cevaplar treten bir ekol olmustur. Teorik diizeyde ruh
dinginligine, nihai mutluluga erismenin, dissal faktérlerden bagimsiz olarak
herkes icin miimkiin oldugunu savunmasina ragmen pratikte esitsiz yapilar
da megsrulastiran bir 6zellik géstermistir. Bu ¢caismada Roma’ya ve Gtesine
uzanan Stoaci okulun ilk ortaya ¢ikti§i dénem -Eski Stoa- tarihsel arka plan
ihmal edilmeden ortaya konulmaya calisilmistir. Bu dogrultuda 6ncelikle
Stoa dsiincesiyle iligkili yonleri éne cikarilarak Helenistik Dénem belli
sinirhliklarla ele alinmistir. Sonrasinda ise Stoaci felsefe, birbiriyle iliskili tglG
yapist -Mantik-Fizik-Ahlak- (zerinden serimlenmistir. Son olarak Stoa
felsefesinin farkli yorumlara, zit kutuplara gidebilme potansiyeli 6zgrlik-
yazgy ikiligi Gzerinden tartisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Doga, Logos, mutluluk, Stoacilik, tanri, zorunluluk.

An Ancient Tradition Between Fate and Freedom: Stoicism
Abstract

Stoicism, one of the most important schools of the ancient Greek world,
has left its mark on the Hellenistic era by articulating many previous
teachings. This period is a kind of transition period in which the polis-
centered thinking has disappeared and the impossibility of returning to
the past is understood. The Hellenistic period is a time in which the citizen,
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who exists with the police, has to see himself as a part of a larger world on
the one hand, and on the other hand, feels obliged to withdraw to his
individual boundaries rather than his public existence. Under the
leadership of Zenon, the founder of Stoicism, it has become a school that
produces philosophical and practical answers in accordance with the new
situation of the individual. Although it argued that achieving peace of mind
and ultimate happiness at the theoretical level is possible for everyone,
regardless of external factors, in practice it also showed a feature that
legitimizes unequal structures. In this study, it is tried to reveal the period
when the Stoic school first emerged (Old Stoa), which will extend to Rome
and beyond, without neglecting the historical background that affected
his thought. In this direction, after the period it is in is handled with certain
limitations, the Stoic philosophy will be discussed through the triple
structure (Logic-Physics-Morality), which is inseparable in reality. Finally,
the potential of Stoic philosophy to go to different interpretations and
opposite poles, which is one of the main issues of the article, will be
discussed.

Keywords: Nature, Logos, happiness, Stoicism, God, necessity.

Extended Abstract

Purpose

The aim of this research is to discuss (Early) Stoicism, which is one of the
four major schools that came to the fore in the Hellenistic period, when
the classical Ancient Greek thought began to be shaken, accordingly the
citizens felt vulnerable, and the thinkers sought new ways as a solution. In
this context, first, how the Stoics approached philosophy and around
which questions they built their thoughts will be discussed within the
framework of the triple line (Logic, Physics, Ethics), and then it will be tried
to discuss whether this philosophy allows for different interpretations.
Therefore, the focus is how Stoic thought offers solutions at the
philosophical level and how it can be interpreted from certain
perspectives. In this sense, the tense relationship between destiny/fate
and freedom, which will be expressed in the last title, is at the center of
the discussion.

Methodology

In the context of the study, mainly focused on the issues of determinism
and freedom, such sources about Stoicism were mostly used. By applying
purely qualitative methods, important research and discussions about the
period were examined within the scope of the article. Of course, the works
of thinkers like Cicero have been quite functional in eliminating the
deficiencies at this point.

Limitations

Since the primary sources of the period were largely lost, more secondary
sources had to be used. The article focuses on the Old Stoic period, which
can be considered the first period of Stoicism. However, the establishment
of Stoicism as a tradition of thought was mostly through the efforts of
middle and late Stoic thinkers. Therefore, although there are sufficient
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sources, Early Stoic studies inevitably have to include a limitation in the
context of Stoicism.

Discussion of Findings and Conclusions

While the old Stoic school, on the one hand, corresponds to a
break/difference from the ancient Greek thought, on the other hand, it
shows the characteristic features of the period it is in with its ideas.
However, it is not possible for the school to completely break away from
the ancient Greek thought, especially as it shows that the main purpose of
life is happiness. In this context, the Stoics not only discussed their
philosophies at the methodological level by dividing them into three, but
also built a cosmopolitan tradition of thought in accordance with the spirit
of the period. At the center of the school's three-legged philosophy is
morality, which is connected to a happy life as a result of the human-
nature-God relationship. Physics, which is another element, means
understanding the laws of the universe correctly, while logic stands out as
a method of reaching correct knowledge (episteme). However, these
three elements are necessarily included in philosophy and form an organic
unity with each other.

An important aspect of Stoicism is its pantheism. Pantheism corresponds
to a Single State (World State) in which this divinity reigns, due to the
penetration of God into the whole universe. As a matter of fact, this idea
will be very appropriate for the Roman imperial period. However, despite
this world state idea, Stoicism also showed features that legitimize
consent against (particular) states. Stoicism did not care about the
unequal characteristics of the political structure by trivializing external
impressions in reaching a happy life. This perspective has led to an
understanding that recommends obedience to these states. Although
Stoicism had ideas that would legitimize inequitable structures in the early
period, it carried out more philosophical investigations at the individual
level, thus trying to offer prescriptions for individual
emancipation/happiness.

An important contradiction can be mentioned in Stoic thought: Although a
good life is possible for everyone regardless of their social position, only a
limited group (the wise) can achieve this life. The good life that only the
wise has, in the Stoic sense, means the virtuous and desirable (happy) life.
The good life, on the other hand, is possible by constructing an inner state
(of managing one's own things) in accordance with the universal reason, a
moral life in which external agents/inputs are not enough to deceive and
certain emotions (desire, pleasure, fear, and dejection) are kept under
control/dominance. The fact that God, who is equated with Universal
Reason, Logos or Nature, has penetrated everything animate and
inanimate, necessitates building a life suitable for him.

The most important feature of Stoic philosophy that causes controversy is
its Janus structure. Essentially, it is possible to say that Stoic philosophy
has some central elements to oscillate between libertarianism and
fatalism. Although Stoic thought takes a position that reconciles
determinism and free will at the philosophical level, it can come to the fore
as fatalistic or libertarian depending on the interpretation. At the most
general level, his teachings have aspects that will facilitate obedience at
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the macro level (social or state scale), while their implementation at the
micro level (individual-moral scale) makes a happy and free life possible,
even if it is very difficult. In any case, it can be easily claimed that Stoicism
carries some ideas that can still be useful today in the tense relationship
between fate and freedom.
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Giris

Stoacilik, hem Helenistik Donem’in karakteristik 6zelliklerini yansitan hem
de kendisinden sonraki bircok diistinceye kaynaklik eden -hatta ¢esitli bicimlerde
izi glinimiizde de siiriilebilen- kadim bir gelenektir. Ortaya ¢iktig1 kosullara da
uygun olarak farkl cografyalardan cesitli fikirlerin Antik Yunan disiincesiyle
harmanlanmasiyla var olmustur. Bu ‘cesitlilik’ ayni zamanda Stoa felsefesinin
farkli uglara varabilecek sekilde yorumlanmasina imkan tanmimistir. Bu anlamda
belli agilardan mevcut esitsizlik¢i yapilarin yarattigr tahakkiimden azade bir i¢sel
6zgurlik hali vaad ederken 6te yandan bu yapilari kabullenmeyi tesvik edecek
mesrulastirici araclart da sunmustur. Nitekim fikrin tasiyicilar &zellikle ilk
dénemlerde daha ¢ok esitlige vurgu yapmis olsalar da siireg icinde esitsizlikgi
yapilarin  kendilerini  gliclendirecek, mesrulastiracak unsurlari  6gretiden
devsirdikleri goriilecektir.

Erken Dénem Stoa (i0 3. yy- I0 2. yy) diisiincesi; bireyin dayanaksiz kaldig),
kendisini caresiz hissettigi bir ortamda ¢ikar yol olarak kisinin yine kendisine,
kendi i¢ diinyasina yonelmesini 6glitleyen bu anlamda siiregelmekte olan bir
gelenegi de kesintiye ugratan bir felsefedir. Ekol, teselli edici sekilde care olarak
insanin kendi bireysel varolusuyla iliskilenmesini salik vermektedir. Stoac
anlayista Yunan distincesinin devami olacak sekilde temel amag olan mutluluga
erismenin yolu, dogay! anlamaktan ve insanin kendisini bu doganin uyumlu bir
parcasi kilmasindan ge¢cmektedir. Bu anlamda Stoaci anlayis, kisinin ontolojik
olarak kendini ¢ok iyi tammasini, evrendeki yerini, tasidigi anlami bilmesini,
variginin sinirlarini bitlinlyle kavrayarak evrensel akla uygun davranmasini
ogutlemektedir. Bu tutum, tutkularin etkisinden uzak bir ruh dinginligini de
saglayacaktir. Seneca’nin vurguladigl lzere ‘“kader istekli ruhu ydnlendirir,
direnenleri ise strtkler” (Seneca, 1925: 229). Her ne kadar kaynag tam olarak
bilinmese de huzur/Stoa duasi da bu anlayisi cok iyi yansitmaktadir: “Tanrim,
bana degistiremeyecegim seyleri kabullenmek icin kuvvet, degistirebilecegim
seyler icin cesaret ve bu ikisini birbirinden ayirmak icin akil ver” (akt. Perker,
2022:39).

Bu calisma, tarihsel arka plani g6z oOniinde bulundurarak Eski Stoa
dusiincesini genel hatlariyla ortaya koymayr ve Ogretinin farkl/zit sekilde
yorumlanmasina imkan taniyan ydnlerini kisaca serimlemeyi amacglamaktadir. Bu
baglamda 6ncelikle icinde sekillendigi donem olan Helenizm, daha sonra felsefi
diusiince sistemine karsilik gelen Mantik, Fizik ve Ahlak, son olarak da esnek
yapisi géz oniinde bulundurularak farkli bakis acilartyla Stoacihigin anlami, farkh
agilardan nasil okunabilecegi tizerinde durulacaktir.

1. Helenizmin Cocugu Olarak Stoacilik

ilk kez 19. ylizyllda kullanilan (Martin, 2012: 335) “Helenizm” s6zciigi,
geleneksel olarak “Yunan tarihinde Makedonyali Biiyiik iskender’den baslayip
Roma imparatorlugu’nun egemenligine kadar uzanan bir dénemi yani i0 4. yiizyil
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sonu ile 1. ylizyil basi arasini kapsamaktadir” (Hadot, 2011: 97). “Klasik felsefenin
Helenistik Dénemi’nin genelde Aristoteles'in MO 322’deki 6limiiyle bagladig
(Biiyiik Iskender’in &limiinden tam olarak bir yil sonra) ve Ptolemaios
hanedanindan son Misir kralicesi Kleopatra'nin MO 30’daki 6limiiyle sona erdigi
sdylenir” (Warren, 2021: 512). Kavram, “Biiyiik iskender’in Dogu’yu fethiyle
birlikte Yunan dili ve kiltiiriinin Yunan dinyasinin sinirlarinin disina gikip
Dogu’nun eski bliylk uygarliklarinin diinyasina yayilmas ve onlari etkisi altina
almasiyla ortaya ¢ikan evrensel-kozmopolit  kiltird anlatmak igin
kullanilmaktadir” (Arslan, 2010: 3). Helenistik Dénem’e genellikle Dogu’yla
Bat’nin karsilagmasi olarak bakilir ve bu eksende ayirici bir nitelik atfedilir. Bu
savin mutlak suretle gecerli olabilmesi igin Dogu’yla Bati’nin bu déneme kadar
karsilasmamis olmasi gerekmektedir. Fakat Biiyik iskender’den énceki déneme
bakildiginda Yunan diinyasiyla Dogu arasindaki iletisim kanallarinin agik oldugu
gorilmektedir. Yunan polislerinin ticarete dayali bir ekonomik yapiya sahip
olmasi, hatta polisi bizzat var edenin ticaret olmasi tiimiyle yalitik olmalarini
imkansiz hale getirmistir. Nitekim hem 6zellikle deniz ticaretiyle Dogu’ya birgok
denizcinin ve tiliccarin gidip geldigi hem de Yunan disinda bircok koloninin
kuruldugu gériilmektedir. Dolayisiyla bu yeni dénemin farkli bir anlam tasimasi
icin temastan Ote bir nitelige sahip olmasi gerekmektedir. Bu baglamda
diusiincelerin salt bir karsilasmasindan ziyade Helenistik Dénem ile birlikte
Dogu’yla Bat’'nin birbirine niifuz ettigi ve yeni bir sentezin olustugu iddiasi daha
isabetli olacaktir. Bu sayede Yunan polisleri 6zgunliklerini ve &zgirliklerini
yitirirken 6te yandan disiince sistemleri Dogu’ya yayllmaya baslamistir.

Daha 6nceki karsilasmalara ragmen Bati ve Dogu arasinda birbirlerini
etkileyecek derecede fikir aligverisinin olmadigr gériilmektedir. Yunan dinyasi
6zgunlGgiini bir sekilde korumayr basarmisti. Bir metaforla ifade etmek
gerekirse bu durum, eldiven takili bir elin 1slanmamasina benzer. Bir temasin
varligindan, dolayisiyla déndstiirlici  bir etkinin  yoklugundan bahsetmek
mimkindir. Peki, simdi bu eldiveni ¢ikarip atan gii¢ neydi? Onceki dénemlere
bakildiginda “Eski Yunan ticaret kolonilerinin Dogu diinyasinin kiyr bélgelerinde
kurulmus saf Yunan sehirleri oldugu gortlmektedir” (Arslan, 2010: 6). Bunun
anlami, bu bdlgelerin Yunan polisleriyle olan baglarinin ¢ok siki oldugu ve
kurulduklar yerel halkla da kaynagsmay tercih etmedikleridir. Dolayisiyla Yunan
kolonileri ticaret disinda kendi bélgelerinde izole durumdaydilar. Bu durumun
temel nedeni ise Yunanlilarin kendilerini ayricalikli, diger topluluklar ise barbar
olarak gérmeleriydi. Otekine karsi bu bakis agisi iradi bir izole hali yaratirken
fikirsel niifuzun etkilesimin 6niine ge¢mekteydi. Yunanh yurttasin polise mutlak
bir baghligr vardi. Bu bagllik &tekilere olan mesafeyi de biiyiiten bir sonuca yol
acmaktaydi. Hicbir seye indirgenemeyen, kutsallag(tirl)mis polis anlayisi Yunan
6zgunligiiniin en 6nemli nedeniydi.

Kutsalligr iceren polis, tanrilarin Yunanlilara bagisladigl ¢ok degerli bir
armagan olarak kabul ediliyordu. Bu bakimdan polis diizenini bozmak,
tanrilara kargi gelmekle es anlamliydi. Ustelik Yunan insani icin polisin disinda
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bir yasam bi¢imi diisinmek bile olanaksizdi. Her Yunanl kendini ilk 6nce
yurttag olarak algiladigindan, yasami polis gergegi ile kosullandirilmisti.
Polisin disinda o hicbir seydi... (Agaogullari, 2009:16).

Gorildiga Gzere Yunan yurttasi icin anlaml bir diinya polisten ibaretti.
Toplumsalligi saglayan ilke/arkhe polisti. “insanlar hiicre, polis ise organizmaydi,
dolayistyla hiicrelerden olussa bile polis onlardan daha fazlasiydi. Her tirli
varolus salt onunla anlam kazanir, insani degerler onunla tamamlanirdr” (Friedell,
2004: 100). Helenistik Donem’de ise bu bagin yerle bir olmasini saglayan,
Dogu’yla Bat’nin birbirlerine nifuz etmesine yol acan hayati bir farklilik s6z
konusuydu: Yunan polislerinin bagimsizliklarini yitirmesi. Helenistik Dénem ile
birlikte 6zgunligini ve 6zgurlliglnd yitiren polis adeta yeryiiziine diisecekti.
Merkezi konumda bulunan, bir sekilde bitiin disiincelerin tasiyicisi olan
polislerin bagimsizliklarini yitirmeleriyle o ana kadar kéklesmis bir dizi diistincenin
ve degerin de sarsiimaya basladig bir siire¢ yasanacakti. Bu anlamda Yunan
insaninin, polis icinde polisin disina diistigl sdylenebilir. Bu da kargasanin,
diizensizligin, istikrarsizhgin ve bireysel diizeyde kararsizligin ortaya cikmasi
anlamina gelmekteydi. “Toplumsal altiistliikler ve siyasi istikrarsizliklar, kuskusuz
herkesi kendi bahgesiyle ugrasmaya tesvik etmisti ama ayni zamanda diizen,
hiyerarsi, egemenlik ve itaat konularinin acil olarak yeniden giindeme gelmesini
de hizlandirmist’” (Wood, 2009: 119). Bazi konularda dolayli da olsa Stoacilik
bitiin bu meselelere ¢esitli cevaplar liretecekti.

Helenistik Dénem’de bagmsizlik kiltiriine ve tutkusuna sahip, baska
polisle bile birlesemeyecek derecede &6zerk olan kent devletleri bir anda
kendilerini blyiik bir yapinin alelade unsurlari olarak bulmuglardi. Yunan
yurttaslar tek dayanaklari olan polisi yitirmisler, yeni farkina vardiklari diinyanin
siradan insani haline gelmislerdi. Béyle bir kopusun yarattigl atmosferde daha
once polis etrafinda sekillenen dlsiinceler yerini bireysellige birakmaya
baslamisti. Hem bir yapidan bagimsiz tiir olarak insan odakli diistinceler gelismek
zorunda kalmis hem de yasananlara paralel olarak evrensel bir séylem dénemin
yapisina uygun hale gelmisti. Dolayisiyla siyasi bir toplum olan poliste, siyasete
olan ilgi bir anda yerini birey odakl diislinceye birakmisti. Artik énemli olan
yurttashk baglarn degildi -ki yurttas kimligi yerle bir olmustu- kisisel baglard:.
Nitekim “Helenistik diinyada biyiik bir basari gésteren Stoacilik da gerek polisin
gerekse geleneksel Yunan dininin otoritesini siirdiiremedigi dénemde bireye
yepyeni bir etik gliven duizlemi kazandirdigi icin doktrinini yayacakti” (Roberts,
2002: 224).

Stoa Okulu’nun tarihcesi {i¢ biiyiik déneme ayrilmaktadir: Bunlar: “i0 3.
ylzyilda Kibrish Zenon (336-264), Kleanthes (331-232) ve Khrysippos’un (280-210)
yer aldig Eski Stoa; 0 2-1. yiizyillarda, énciiligiinii Diogenes, Panaitios (185-112)
ve Poseidonios’un (135-51) yaptigi Orta Stoa; IS 1-2. yiizyillarda Seneca (i0 4.-IS
65), Epiktetos (50-130) ve Marcus Aurelius’un (121-180) Onciligindeki
“Imparatorluk Stoasi” olarak da isimlendirilen Son Stoa seklindedir” (Capak,
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2007: 12). Yaklasik bes yiiz yil varhigini stirdirms olan Stoa Okulu, Fenike kokenli
olan Kibrisli (Kition) Zenon tarafindan M.O. 300 yili dolaylarinda Atina’da
kurulmustur. Dersler, resimlerle siislii direkli galeri anlamina gelen Stoa poikile’de
stirdiirildiigu icin Stoa adiyla anilmis, bu gérisleri benimseyip takip edenlere de
Stoacilar denilmistir. Stoa felsefesinin kurumsallasmasini saglayan ilk i 6nemli
isim: Kibrisli Zenon, Assoslu Kleanthes ve Solili Khrysippos’dur. “Okulun
baskanlari gibi 6grencilerinin de ¢cogu Yunan olmayan kimselerdir. Stoaci okul bu
nedenle lyeleriyle ve disitinilslyle Helenistik Donem’in kozmopolit niteligini
yansitmaktadir” (Senel, 2004: 180).

Stoacilik, hem icinde bulundugu kosullarin hem de kendisinden 6nceki
birikimin triinidir. Dolayisiyla belli yeniliklerle birlikte arka plandaki stirekliligi de
gormek gerekir. Kaynaklarin genel kabuliine gére Zenon, felsefeye Kinikli
Krates’in 6grencisi olarak baslamistir. Nitekim Stoa’da ilk dénemlerinde Kinik
etkisini gédrmek mimkiindiir. Ornegin; Stoacilar Kiniklerden etkilenerek sadece
felsefi bir teori insa etme ¢abasiyla yetinmemisler ayni zamanda hayat tarzlarini
da teoriyle birlestirmeye cabalamislardir (Irvine, 2009: 32). Fakat ozellikle
Diogenes’in kimliginde somutlasan Kinik 6gretisine bakildiginda insanligin kabul
ettigi tim kurumsal, dusiinsel degerlere saldirildig), kati sekilde neredeyse doga
durumu denilebilecek bir vyasayisla hareket edildigi gorilmektedir. Ornegin;
“Sinoplu Diogenes’in bir figida yasadigi ve yazin kizgin kumlarda yuvarlandig,
kisin karla kaplh heykelleri kucakladigl, bdylece kendini her tirlii zorluga
alistirdig)” soylenmektedir (Laertios, 2007: 264-265). Stoacilarin ise icsel
6zglrligl, dogaya uygun yasayisi benimsemekle birlikte etkilendikleri Kinik
Ogretisini yumusattiklari, tim degerleri yadsimadiklari ve biitiiniiyle toplumdan
uzaklagma ¢abasinda olmadiklari gériilmektedir.

Distinsel anlamda Stoacilar icin 6nemli bir kaynak da Sokrates’tir.
“Stoacilar, hem maddi diinya konusunda bilgi edinilmesine ve evrenin
aydinlanmis yénetimine hem de huzurlu bir hayat i¢in erdemin incelenmesine ve
uygulanmasina ¢ok 6nem veren bir felsefe gelistirmislerdir; bu farkli yonlerin
hepsinin izini Platon'un Sokrates'inde bulmak zor olmayacaktir” (Warren, 2021:
513). Nitekim kuruculardan Zenon’un Sokrates’e olan hayranhgindan felsefeye
yoneldigi séylenmekte ve okul neredeyse -diger bircok akim gibi- kendisini
Sokrates’in yegane takipcisi olarak ayristirmaktadir. Sokrates’in “yargilanma
sirasindaki tutumu, kagmayi reddedisi, 8limun karsisindaki sessizligi, adalet disi
isler yapanin, kurbanindan ¢ok kendine zarar verecegini agik agik sdylemesi,
sundurmaci (Stoaci) Ogretiye tastamam uymaktadir’” (Russell, 1969: 378).
Sokrates’in etkisini 6zellikle felsefenin ahlakla/erdemle ilgili kisminda yogun
olarak gdérmek mimkindir. Stoacilar da Sokrates gibi bilginin/epistemenin
erdem/arete oldugunu s&yleyip ikisini &zdeslestirmisler ve temel erek olan
mutluluga ulasmak i¢in erdemli/bilgili olmanin gerekliligine vurgu yapmuislardir.
Fakat Yunan diinyasi icin énemli diger iki diistiniir olan Platon ve Aristoteles’in
okul tizerinde, 6zellikle okulun ilk dénemleri dikkate alindiginda, bu denli giicli
bir etkiye sahip olduklarini séylemek giictiir. Nitekim her iki diistiniiriin polis
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odakli disilincesi ve Platon’daki askin tanri anlayisi, Stoacilarin diinya devleti
varsayimina ve evrene ickin tanri anlayisina uymamaktadir. Elbette belli
benzerlikleri de ihmal etmek mimkiin degildir. Stoacilar, “Platon’la, evrende
tanrisal bir 6ngériniin bulundugu fikrini paylasirlar ve doga felsefelerinin aktif
ilkesi olan sicak nefes’i ve onun bireysel varlklardaki is gérme tarzini,
Aristoteles’in formuna ve onun maddede is gbérme tarzina benzer bir sekilde
tasarlarlar” (Arslan, 2010: 183-184). Yine de daha ¢ok Epikiiros’da da oldugu tizere
Stoacilarin doga filozoflarina dénme ¢abasinda olduklar gériilmektedir. Ozellikle
Herakleitos’un Stoacilar i¢in énem arz ettigi séylenebilir. Bu anlamda evrenin
temel ilkesi olarak atesin goriilmesi, evrende mutlak bir degisimin varliginin
savunulmasi ve diizenleyici ilke olarak Logos’un 6ne ¢ikmasi bu etkiyi agikca
dogrulamaktadir. Dolayisiyla yeni bir ddnemin irlinii olmasina ragmen Stoacilarin
da Klasik Cag’dan ve bu dénemin biiylk disiincelerinden heniz tam olarak
kopmadig akilda tutulmalidir. Biitiin bu etkilere ve dénemin kosullarina bagl
olarak Stoa, ortaya giktiktan kisa bir siire sonra énemli bir etki uyandirmis ve
siirec icinde Roma Iimparatorlugu’nun resmi ideolojisi olacak 6lciide kok
salmistir. Eski Stoa, bu anlamda sonrasindaki sirddriiciilerinin de disiinsel
zeminini olusturmasiyla miistesna bir yere sahiptir. Dolayisiyla Stoa felsefesini
genel hatlariyla ele almak hem dénemin Yunan diinyasini hem de sonrasindaki
Roma duistincesini anlamak agisindan 6nem tagimaktadir.

2. Stoa Felsefesi

Stoacilar, Yunan dislncesinin kesintisiz devami olarak insanin temel
ereginin mutluluk oldugunu savunurlar. Asil mesele bu anlamda mutlulukla
esitlenen erdemli iyi bir yasami bu diinyada insa edebilmektir. Paul Veyne’nin
ifadesiyle ‘“‘Stoacilik bir etik olmaktan ziyade mutlulugun paradoksal bir
recetesidir” (akt. Irvine, 2009: 35). Helenistik D6nem’in dzelliklerini yansitacak bir
dusiince sistemiyle Atina’min gébeginde ortaya cikan Stoa Okulu, Helenistik
felsefede yaygin sekilde goriildiigu Gzere felsefeyi birbiriyle baglantili ii¢ alana
bolmektedir: “Mantik (dogruyu bulma yéntemi), fizik (varligin dogasina iliskin
temel dogru) ve etik (insanlarin mantik ve fizigin bir sonucu olarak mutluluga ve
iyilige ulasmalari gereken yol)” (Martin, 2012: 356). Fakat asil odak noktasinin
ahlak oldugu, diger unsurlarin ahlaka ulasmada ara basamak ya da destekleyici
unsurlar oldugu sdylenebilir. Somutlastirmak gerekirse; “Stoacilar felsefeyi canl
varliga benzetirler: Mantik kemik ve sinirlere karsiliktir, ahlak etli kisimlara, fizik
de ruha. Ya da yumurtaya benzetirler: Kabugu mantiktir; bundan sonraki bélim,
yani aki ahlaktir; ici, yani sarisi da fiziktir’” (Laertios, 2007: 318). Dolayisiyla
felsefenin her {i¢ unsuru olmazsa olmaz gériinmekle birlikte ahlaka ayirici bir
6nem atfedilmektedir. Yine de her haliikarda tek¢i bir felsefeye sahip olan
Stoacilarda felsefi béliimlere bagimsiz, ayriksi parcalar olarak degil birligin
vazgecilmez organik unsurlari olarak bakmak gerekir. Her biri digerine
ayristinlamaz sekilde bagh ve her birinin varligi zorunludur. Nasil ki “yumurta,
kabugu, sarisi ve beyazi olmadan yumurta olamaz ise; bu unsurlarin her biri de
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tanimlanabilmek icin digerlerini gerektirir” (Togni, 2021: 528). Dolayisiyla keskin
bir ayrim ancak kategorik-metodolojik diizeyde yapilabilir.

2.1. Mantik: Dogru Bilgiye Ulasma Yontemi Olarak Bilgi Felsefesi

Stoa felsefesine bakildiginda mantigin 6nemli, destekleyici bir unsur
oldugu goze carpmaktadir. Retorik ve diyalektik olarak ikiye ayrilan ve “dogru
akil yuratmeyi” (Irvine, 2009: 33) odagina alan mantik Stoacilara gore,
“felsefenin ana konusu logos olan kismidir ve logos burada evrenin tamamini
yoneten akilci ilke anlamina gelir” (Togni, 2021: 529). Retorigin mantigin
kapsamina alinma nedeni, konusmanin dogrudan akilla iliskilendirilmesi,
diisiinme sayesinde konusmanin miimkiin olduguna inanilmasidir. Mantik, daha
sonra detaylandirilacag lizere “doga ve evrensel akil ile insanin bittinlesmesini
saglayan” kilit unsurdur (Dirlsken, 1991: 287). Makale agisindan mantik
cercevesinde 6nemli olan merkezi mesele ise bilgi sorunsalidir. Stoaci bilgi
kuramina gore temel erek olan mutluluga ulasmanin yegane yolu bilgiden
gecmektedir. Bu acidan bilginin ne oldugu, bu bilgiye nasil ulasilacagl temel
sorusturma konusu haline gelmektedir. Stoacilarda “bilgi giicli, saglam ve karsi
savlarla degistirilemeyecek olan bir kavrayistir’” (Kenny, 2017: 197). Tanriyi, ruhu
dahi cisimlestirecek derecede materyalist olan Stoacilar bilgi konusunda da bu
maddeci tavri slirdiirmektedirler. Onlarin diisiincesinde Platon’da gériilen mutlak
gerceklige sahip tiimellerin hicbir gercekligi yoktur. Kinik okulunu kurmus olan
Yunanl diistinir Antisthenes’in dedigi gibi “bir at goérdiklerini sdyleyeceklerdi
‘athgr degil” (Copleston, 2009: 13). Dolayisiyla okul, tiimellere, varligi olmayan
diistince imgeleri olarak bakmaktadir. “Stoacilarin "kavrayislar" (kataleptikar)
olarak tanimladigi temsiller onay hak eder; bunlar dogru olmanin yani sira kendi
hakikatlerinin izini sergilerler ve akilli 6zne onlari tanimak icin gerekli olan biitiin
araclara sahiptir; nitekim tekil logos, evrenin tamamini y6neten evrensel logosun
aynasidir’” (Togni, 2021: 530). Stoa icin gercek bilgi, yalnizca tekil nesnelerin
bilgisidir. Dolayisiyla bilginin kaynagi olarak da yalnizca duyusal algiyr veya
duyumu kabul etmektedirler. Bu baglamda “ilk nominalistik ontolojinin temelini
atmislardir” denilebilir (Diiriisken, 1991: 297).

Stoacilar, dogustan gelen bilgiyi kabul etmemektedirler. Hatta onlara gore
insanin dogustan gelen hicbir ahlaki egilimi de yoktur. insan, ontolojik olarak ne
iyidir ne de koétidur. Onlara gore ruhta dogustan gelen herhangi bir veri, kavram
bulunmaz. Inwood ve Gerson’un da Aetius’tan aktardiklari (izere “insan
dogdugunda, ruhunun egemen kismi, lizerine yazi yazilmaya hazir beyaz bir kagit
sayfasi gibidir” (akt. Inwood ve Gerson, 1997: 128). Deneyimle birlikte bu kagit
siire¢ icinde yazilmaya baslanacaktir. Bilginin olusabilmesi i¢in ya da bilgiye
ulasabilmek icin belli asamalarin gecilmesi gerekmektedir. Oncelikle dis
nesnelerden/olaylardan kaynaklh olarak ruhda izlenimler olusmaktadir.
“Kleanthes’in dedigi gibi, tipki balmumuna bastirilan ylziiklerden dogan bir
damga gibi, doluluklar ve cukurlar dogrultusunda bir damga s6z konusu
olmaktadir” (Brun, 2010: 42). Ancak bu izlenimler bilgi olarak kabul
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edilmemektedir. Ham veri olarak tarif edilebilecek bu izlenimlerin bilgiye
doniisebilmesi igin, “katelepsis” denilen kavramayla cismin/nesnenin oldugu gibi,
bire bir kavranmasi gerekmektedir. Yine nesnenin birebir kavrandiginin zihin
tarafindan onaylanmasi zorunlu kosuldur. Burada nihai karar verici olarak aklin
6n planda oldugu goriilmektedir. Nitekim bilginin kaynag! deneylerle insan
zihninde olusan kavramlardir. Tabii bu kavramlarin iliskide oldugu ya da yansittig
nesneyi oldugu gibi acgik secik sekilde kavramis olmasi gerekmektedir.
Dumont’un benzetmesiyle bu, “nesnelerin dogasindaki kutsallikla iliskiye girmek
gibidir” (Dumont, 2007: 109). Onun 6ziinl alip zihinde bilgiye doniistirmektir. Bu
stireci daha iyi anlayabilmek icin bizzat Stoa Okulu’nun kurucusu Zenon’un bu
stireci nasil anlattigina bakmakta yarar vardir: “Zenon parmaklarini gererek elini
gosteriyor ve sdyle diyordu: iste izlenim/phantasia. Parmaklarini kapatiyor, iste
onaylama, kabul etme diye ekliyordu. Daha sonra elini yumruk yapiyor, iste
kavrama/katalepsis diyordu ve yumruk yaptig sol elini yaklastirarak, sag eliyle
iyice sikarak da iste kanit bilimi (bilimsel bilgi) diyordu" (Dumont, 2007: 109-110).
Alintidan da anlasilacag) lizere Stoacilar dogrunun/bilginin 6l¢litini genel olarak
alginin bizzat kendisiyle iliskili olarak ele almaktadirlar. Onlara gére, “bir seyi
bilmemiz; onu, ona iliskin kavrayisimizin herhangi bir kanitla reddedilmesi
muimkin olmayacak bir tarzda kavramamiz, yani algilamamiz demektir” (Arslan,
2010: 250).

Stoacilara bilgi konusundaki fikirlerinden dolayr ¢esitli elestiriler
y6neltilmistir. Ornegin bilginin olusmasinin  zihnin onayina baglanmasina
Arslan’in (2010: 258) aktardigina gére Cicero “yanlis bir izlenime de zihin onay
verebilir” itirazinda bulunur ve 6rnek olarak bir masaldan hareketle, aklini
kaybeden Herkdl’in (Heracles) kendi ¢ocuklarini dismaninin (Eurystheus)
cocuklari sanip dldiirmesini verir. ikinci bir elestiri de benzer seylerin farkli olarak
nasil algilanabilecegi tizerinedir. Ornegin; birbirine tipatip benzeyen tek yumurta
ikizlerini ya da iki kum tanesini ayirt edecek izlenim mimkin middr? Mimkiinse
sayet, bu farkl izlenim nasil olusur? Her iki 6rnekte de yanls algiyr engelleyen,
benzerleri birbirlerinden ayirmayi saglayan sey nedir? Stoacilar Herkdil 6rneginde
somutlagsmis elestiriyi, dogru alginin sadece normal, saglikli insanlarin algisi
oldugunu ve gercekte Herkiil’iin var olmayan bir seyden, bir hayalden hareket
ettigini sdyleyerek ¢iliriitmeye calismiglardir. Dolayisiyla Herkiil’iin dogru bilgiye
sahip olamayacagini sdylemislerdir. ikizler drnegindeki elestiriyi de zaman zaman
ayirt edilmemesine ragmen her tekilin farkli nedenlerden kaynaklandigy,
dolayisiyla ne kadar benzer olsalar da birbirlerinden farkl algilar olusturduklar
cevabini vermislerdir (Arslan, 2010: 257-260). Bu elestirilerle birlikte Stoacilarin
idealize ettikleri bilgedeki algiyla, normal insan algisinin birbirlerinden ¢ok farkl
olacagl da akilda tutulmalidir. Hata yapmaya yatkin olmadiklar icin hic
yanilmayan (Laertios, 2007: 348) bilgeler “bir parcasi olduklar evreni bilen,
dolayistyla da onunla dogru iliski icinde olan ve ‘dogayla uyumlu’ bir hayat siiren
az sayidaki insana” denk diismektedir (Togni, 2021: 527). Dolayisiyla erdem/bilgi
konusunda siradan insanlarla kiyaslanmayacak 6lglide yetkin olan bilgenin
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yanilma pay! neredeyse imkansizdir. Her haliikarda bilginin ve de dogru bir hayat
yasayacak bir bilgeye déniismenin imkani Stoaci felsefenin diger 6nemli unsuru
olan fizige ya da doga felsefesine baglanmaktadir.

2.2. Fizik: Evrensel Akla Baglanan Doga Felsefesi

Daha 6nce de vurgulandigi lzere Stoacilarda erdemli olabilmek icin
bilginin varligi zorunluluk olarak karsimiza ¢ikmaktaydi. Bu noktada dogru bilgiye
ulasabilmek ya da mutlu olabilmek icin insanin i¢inde bulundugu evreni tanimasi,
yasalarini kavramasi, doganin bilgisine sahip olmasi gerekmektedir. Fizik de tam
olarak bu noktada 6nem kazanmaktadir. Zira “Stoacilara gére fizik, ‘dogal
olgularin bilgisi’ anlammna gelir” (Togni, 2021: 530). Ancak anakronizme
diismeden su hatirlatmay! yapmakta yarar var: Stoaci fizik kavrami teolojiyi de
kapsamaktadir. “Stoacilar fizik 6gretisini cisimler, ilkeler, 6geler, tanrilar, sinirlar,
yer ve bosluk ile ilgili alanlara ayirirlar” (Laertios, 2007: 352). Ornegin; “Zenon,
tanrilarin varligl ve dogasi, tanrlarin neden evrenimizi ve icinde yasayanlari
yarattig, tanrilarin olaylarin sonucunu belirlemede oynadiklari rol ve insanlarla
tanrilar arasindaki dogru iliski gibi seyleri aciklamaya calismistir” (Irvine, 2009:
33). Nasil tanimlanirsa tanimlansin fizik baglaminda her haliikarda dogal olgularin
bilgisinin nasil tarif edildigi kritiktir. Stoacilar, genel felsefelerine paralel olarak
her tarli dializme karsi tekci ve maddeci kimlikleriyle 6ne ¢ikmaktadirlar. Bu
baglamda Herakleitos’tan aldiklarini séyledigimiz arkhe -ates ya da sicak hava-
onlarda etkin ve edilgen 6gelerden olusan cisimsel, biitiinlikli bir maddeye
doniismektedir. Her seyin ilk nedeni olarak bu ates gériilmektedir. Stoacilar,
maddi téziin dort 6ge tarafindan bicimlendirildigini, bunlarin ates, hava, su,
toprak oldugunu sdylemektedirler. Buna gore olusan her nesne/sey bu dort
elementin ¢esitli hallerinden baska bir sey degildir. Her seyin nedeni olan bu
kutsal atesi Stoacilar; Logos, Tanri ya da Doga olarak ayni anlama gelen farkl
kavramlarla ifade etmektedirler. ickin olarak canli cansiz tiim evrenin kendisi olan
bu evrensel akil “(...) sanki duyumsal bicimde havadaki nesnelere, biitiin hayvan
ve bitkilere ve topragin kendisine gii¢ olarak yayilmistir” (Laertios, 2007: 354).
“Dlnyanin disinda ise kiitlesiz olan bosluk yayilir. Cisimler tarafindan
doldurulabilecek oldugu halde doldurulamayan sey kiitlesizdir; diinyada hig
bosluk yoktur, diinya bitinlik icindedir; bu durum, gokyiiziindeki nesnelerin
yerylziindeki nesnelerle olan birlik ve uyumunun zorunlu sonucudur” (Laertios,

2007: 354-355).

Stoaci dustincede bozulmaya/6lmeye mahkim olan tim yeryizinin
varliksal nedeni evrensel akildir ve bu akil, belli araliklarla yarattig evreni kendine
cekmekte —Stoacillar buna biylk yangin demektedirler- ve yeniden
yaratmaktadir. Stoacilara gore “bir zamanlar atesten baska bir sey yoktu; sonra
sirasiyla diger 6geler ve evrenin bilinen 6zellikleri meydana geldi. Sonra buiyik bir
evrensel yanginda butlin diinya atese donisti ve tim bu tarihsel dongu
defalarca tekrarlandi. Bunlarin timi de 'kader' (clinkl yasalar tesadiife mahal
vermezler) ya da "tanrisal 6ngorl' (¢unki yasalar tanri tarafindan hayirl amaclar
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dogrultusunda konmuslardir) diye adlandirlabilecek olan bir yasalar diizeni
dogrultusunda gerceklesti” (Kenny, 2017: 123). Bu yeniden yaratim sonucunda
olusan her evren, daha énceki evrenle ayni 6zelliklere sahip, bir 6ncekinin tekrari
niteligindedir. Hatta bazi Stoacilar, “her evrende insanlar dahil her seyin ayn
sekilde var olacagini sdyleyerek bu iddiayr daha da ileriye goétlirmdislerdir”
(Copleston, 2009: 16). Somutlastirmak gerekirse 6rnegin; her defasinda bir
Platon’un bir Sokrates’in ayni insanlarla ayni cografyada var olup ayni seyleri
yapacaklarini  s6ylemektedirler. Bu baglamda evrenin sonlu oldugunu
sOyleyebilmekle birlikte dongiisel olarak var olunacagindan Stoacilarin élimsiiz
olarak mutlak bir var olmayi da vaat ettikleri iddia edilebilir.

Stoaci anlayista gercek diinyanin tamamen maddeci sekilde yorumlanmasi
s6z konusudur. Bu maddeci anlayisin sinirlarini gérmek agisindan su alintr oldukga
carpicidir: ““Gergekle neyi anlatmak istiyorsunuz?’ diye sordu bir kuskucu. ‘Kati ve
maddi olani kastediyorum. Bu masanin kati bir madde oldugunu anlatmak
istiyorum.” ‘Ya tanri? Ya ruh? Onlar da kati madde mi?’ diye sordu kuskucu.
‘Eksiksiz sekilde kat’ dedi Zenon; ‘aksine masadan bile daha katidirlar.” ‘Ya erdem
ya da adalet veyahut Ucler Kurali; onlar da mi kati?' diye sordu kuskucu. 'Elbette’
dedi Zenon, ‘tamamiyla kat’’” (Murray, 1915: 23). Stoacilarin evren hakkindaki bu
maddeci tutumlari ruhun dogasi hakkinda da devam etmektedir. Onlara gore
aktif ilke olan ruh/pneuma da nesneden/bedenden daha ince olmakla birlikte
cisimseldir. Ruh beden iliskisi tanri evren iliskisi gibidir. insan ruhu 6zce tanri
ruhuyla 6zdestir ve zihnin kontroliindedir. Stoacilar, sicak nefes ya da hayat
nefesi olarak tanimladiklari ruhun merkezinin yiirek oldugunu diigiinmekte ve
ruhun kisimlarinin bu merkezden kan araciliglyla biitiin bedene yayildigini,
bdylece bedenin her tarafinin hayatla veya ruhla doldugunu ileri siirmektedirler.
Bedeni bir arada tutan ruhun, sonsuz degil, varligini evrensel yanginla tanrisal
ruha dénene kadar stirdiirdagund ileri stirmektedirler (Arslan, 2010: 320-325).

“Evreni yaratan Logos bir kivilcim gibi ya da tipki balin petege yayilmasi
gibi tim evrene, canl cansiz varliga yayilmis, niifuz etmistir” (Brun, 2010: 56).
Sey’lerde kademeli bir sekilde kendini gosteren ates, “Akilli varliklarda akil
(nous), canlilarda ruh (psykhe), bitkilerde dar anlamiyla doga (physis),
cansizlarda da bir yetenek olarak bulunmaktadir” (Gokberk, 2007: 92). Bu
siralamadan da c¢ikarilacagl lzere “Stoacilar, evreni dolduran varliklar, dort
diizeyden olusan hiyerarsik bir skala dogrultusunda siniflandirirlar (scala
naturae'i [doganin basamaklan]): inorganik nesneler, bitkiler, hayvanlar ve
tanrilar ile insanlar” (Togni, 2021: 531). Her seyde bir par¢a olarak varlik bulan
Tanri/Logos insanda akil olarak bulundugundan insanin her seyden daha tanrisal
oldugunu iddia etmek miimkindir. Her haliikarda -panteizme varacak sekilde-
var olan her sey, tanridan pay almis, tanrinin parcasidir.

“Stoacilara gore, etkin ve edilgin olmak {zere evrenin iki ilkesi vardir:
Edilgin ilke, niteligi olmayan t6zdiir yani maddedir; etkin ilke ise bu t6ziin i¢indeki
nedendir, yani tanridir. Tanri, sonsuzdur ve maddenin tiim kapsami icinde her
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seyin yaraticisidir” (Laertios, 2007: 352). Edilgin ilke hareket-devinim gticiine
sahip olmayan amorf bir 6zellik gosterirken tanri, kader ya da yaratici ates gibi
farkl sekillerde tanimlanan etkin ilke kendi kendine hareket yetisine sahip,
sonsuz ve sinirsiz bir glic olarak tanimlanmaktadir. Etkin ilke, “Bir biitiin olarak
hem kozmosun uyum, bi¢im ve degisiminden hem de diinyadaki nesnelerin
bireysellesmesinden, birlesmesinden, biciminden, degisiminden ve siiresinden
sorumludur” (Bobzien, 2004: 17). Bu anlamda denilebilir ki tek gercek, tek var
olan tanridir. Stoa felsefesinde 6nemli yer tutan bu panteist tutum dinsel bir
tinlyr da icinde barindirmaktadir: “Epikiroscularin herhangi bir dinsel ilgi ve
kaygidan kurtararak deyim yerindeyse ‘laiklestirmek’ istedikleri doga bilimi,
Aristoteles’in ona verdirmek istedigi bagimsiz bir arastirma alani olma
niteliginden uzaklasarak hatta Platon’da oldugundan daha biiyiik 6l¢lide dinsel
bir anlam ve havaya birtinmektedir” (Arslan, 2010: 279).

Peki, Stoa Ogretisinde tanrinin bizzat kendisi olan bdyle bir evrende
kotllik nasil var olabilir? Acaba koétiligin olmasinin  sebebi tanrinin
yoklugundan mi yoksa tanrinin k&t yanlarinin olmasindan  mu
kaynaklanmaktadir? Bu tilr sorularin yanitlarini 6gretinin icinde rahatlikla bulmak
mimkiindiir. Ornegin; kétiliik olmadan iyiligin var olamayacag, goriiniirde kotii
olan seylerin aslinda evrensel bir diizene hizmet ettigi, kotdllikten insanin
sorumlu oldugu, tim bu dizenin rastlantisal olamayacag gibi bugiine kadar
literatiirdeki tanrt savunmalarinin hemen hemen hepsinin  yapildig
gorulmektedir. Bu anlamda Aziz Augustinus’un evrende aslinda kétdlik
olmadigini  sdylemesi ya da Hiristiyanhktaki kotdligin sebebinin  tann
olamayacag gibi savunular Stoa kaynaklidir denilebilir (Arslan, 2010: 362).

Stoa 6gretisinde, dogmatik olarak degerlendirilebilecek mutlak kesinlikte
goriilen cesitli temalar mevcuttur. Ornegin; var olan her seyin birbirine bagh
oldugu ve hicbir seyin oOncil bir neden olmadan, nedensiz olarak
gerceklesmeyecegi savunulmaktadir. “Stoacilar, kozmosta meydana gelen her
olayin -en Onemlisinden en ©nemsizine kadar- gerceklesmesinin kaderinde
olduguna ve gerceklesmeye kararli olduguna inanmaktadirlar” (Brennan, 2005:
235). Her sey 6nceden kadere uygun olarak tanrisal bir 6ngoériyle belirlenmistir.
Stoacilardaki  bu  belirlenmislikten/determinizmden  dolayr  kaginiimaz,
degistirilemez bir yazginin oldugu gorilmektedir. Bu Russellin da vurguladig
lizere yazgi/determinizm ile 6zgirliik arasinda bir gerilimi ortaya ¢ikarir: “Bir
yandan evren, siki sikiya belirgenci tek bir bitiinddir, icindeki her sey, daha énceki
nedenlerin sonucudur. Ote yandan bireysel istem biitiiniiyle kendini yénetir...”
(Russell, 1969: 392). Bu noktada insanin 6zgiirligt meselesini gindeme getirmek
ve bu determinist tutumdan dolay! insan iradesinin yok sayldig elestirisini
yapmak mimkindir. Tembellik arglimani olarak adlandirilan bu elestiriyi
alintilayarak somutlastirmak gerekirse “yazgisinda hastaliktan kurtulmak olan
birisi, doktor cagirsa da cagirmasa da iyilesecektir; benzer bicimde, kisinin
yazgisinda hastaliktan kurtulamamak varsa doktor cagirsa da cagirmasa da
iyilesemeyecektir” (Akoglu, 2006: 136). Ozgirligii Roma diisiincesine benzer
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sekilde kolelik karsithgr olarak tanimlayan Stoacilar, bu elestiriye; “zorunlu olarak
gerceklesen birinci nedenlerin (asil nedenler) ve insan iradesine bagl olan ikinci
nedenlerin (yardimci nedenler)” varligini ortaya atarak karsi koymaya
calismuglardir (Arslan, 2010: 339). Ornegin; Stoacilara gore eger kisinin yazgisinda
yasamak varsa ayni zamanda yazgisinda doktora gitmek de vardir: “Doktor
cagirsan da cagirmasan da iyileseceksin ifadesi yanilticidir, zira kaderde iyilesmek
gibi doktor cagirmak da vardir” (Cicero, 2022: 14). Ya da Zenon’dan hareketle
ifade etmek gerekirse; Diogenes Laertios’a gére “Zenon hirsizlik yapan bir kéleyi
kirbaclarken kéle “Hirsizlik benim alin yazim” deyince, “Kirbaclanmak da &yle”
diye karsilik vermistir” (Laertios, 2007: 310). Son bir érnekle Stoaci nedenselligi
daha da netlestirmek miimkiindiir: Stoacilara gére karin yagmasi degistirilemez
nedendir. Fakat karin altinda nasil davranilacagi, 6rnegin; kartopu oynanip islanip
1slaniimayacagi kisinin bizatihi onayina baglidir. Bu onay ise, kisiye bagli seylerin
oldugunu isaret ederek 6zgir iradenin varligini géstermektedir.

Determinizm-6zgiirlik baglaminda bir 6nceki paragrafta aktarilan
cerceveyle birlikte akilda tutulmasi gereken 6nemli bir mesele ise Stoacilarin
dissal anlamda bir 6zgirliigil kabul etmemeleridir. Stoacilar i¢in asil olan ya da
gercek anlamda énemli olan icsel 6zgiirliktir. “Ozgiir olmak, kendi kendinin
efendisi olmak icin kisinin kendini yanlis/duygulanimsal kanilardan kurtarmasi ve
bunlarin yerine neyin arzu edilebilir olduguna ya da neyin istenmedigine dair
gercek inanglari/kanilari koymasi gerekir. Bu yiizden Stoaci 6zgurliik icsel veya
psikolojik 6zgirliiktlir yani tamamen kisinin zihninin durumuna baghdir”
(Bobzien, 2004: 341). En nihayetinde bu i¢sel 6zgurlik ise insanin
tanrinin/doganin inayetini anlama ve bilingli olarak onu onaylama ve ona katilma
0zgurligl olarak tanimlanabilir. Stephens’in Epiktetos’tan aktardig lizere kisi
kendi iradesini, ne oluyorsa onunla uyumlu hale getirmelidir: “irademi kullanmam
asla engellenmedi ve iradem disinda hi¢bir zorlamaya maruz kalmadim... Se¢me
dirtmi tanriya teslim ettim. (...) o bir seyi arzulamamu istiyor; bu benim de
arzum. Bir seye sahip olmamu istiyor; ben de onu istiyorum. O istemezse ben de
istemem” (akt. Stephens, 2007: 57) Dolayisiyla Stoaci dislinceye gore “seylerin
6nceden belirlenmis yapisi kendi rasyonalitesini ierir, bu ylizden ona karismak
istememeliyiz, onu tanimali ve zihnimizi ona uydurmaliyiz” (akt. Stephens, 2007:
62). Bu davranis kaginilmaz sekilde kisiyi kendisiyle de dost haline getirecektir.
Botton’un Seneca’dan aktardigi su pasaj, kendine déniis vurgusu agisindan
semptomatiktir: “Bana ne kadar ilerleme kaydettigimi soruyorsun? Kendi
kendimle dost olmaya basladim. Bu gercekten de biiylik bir meziyet... Emin ol,
bdyle bir adam biitiin insanlikla dost olabilir” (akt. Botton, 2011: 129). Boylece
butiin kosullardan azade, nza ediminde kendini bulan ve 6zgiirlige ulasan bilge,
Stoa felsefesinin 6nemli bir kategorisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Bilge kisi
her seyi nasil kullanacagini bildigi icin her seye sahiptir; ruhun gizelligi,
bedeninkinden ¢ok daha giizel oldugundan gercek anlamda giizeldir; sadece o
Ozgirdiir, ¢linkG kimsenin otoritesine, hicbir arzuya kéle olmamistir.
Fethedilemezdir, ¢linkii bedeni prangalara vurulsa bile ruhunu hicbir giig
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zincirleyemez” (Cicero, 1914: 296-297). Cok kiiciik sayida olan bilgeler disinda
kalan ¢ogunlugun tek tesellisi ise kayitsiz kalinacak, ne iyi ne de kéti olan, ne
yarar saglayan ne de zarar veren seyler arasinda da dogaya uygun tercih edilebilir
yasam, giizellik, yetenek, saglik, zenginlik gibi unsurlarin varligidir. Yine de
nihai/mutlak mutluluga erisme ayricaligr dar bir kesimi olusturan bilgelere aittir.
Bu kesimin iyi bir yasam anlamina gelen mutluluga nasil erisecegi ise Stoaci
felsefenin son bileseni olan ahlaki tartismay: gerekli kilmaktadir.

2.3. Ahlak: Mutlu/Erdemli Yasama Ulasmanin imkani

Ahlak, Stoa felsefesinin kalbi olarak da degerlendirilebilir. Ahlak mutluluk
igin tek yol olarak gosterildiginden ahlakli olabilmek igin Stoacilarin nasil bir
yasayisi onerdikleri 6nem kazanmaktadir. Stoacilarin daha 6nce Sokrates’ten
erdemin bilgi oldugu &gretisini aldiklar vurgulanmisti. Stoacilar bu bilginin,
dolayistyla erdemin kosulunu ise akla baglamaktadirlar. Onlara gore, “mutluluk
erdemde yatar ve erdemin de dereceleri yoktur. Yani, bir kisi ya eksiksiz bicimde
erdemlidir ya da hi¢ erdemli degildir. En eksiksiz erdem bilgeliktir ve bilge adam
biitin erdemlere sahiptir ¢linkii erdemler birbirlerinden ayrilamazlar” (Kenny,
2017: 319). Buradan erdem sahibi olabilmek icin akla uygun bir yasam stirdiirmek
gerektigi sonucu c¢ikmaktadir. Zincirleme bir sekilde, birbirine baglanan
parcalardan olustugunu sdyleyebilecegimiz ahlak felsefesinde, son olarak fizik
bélimiinde aktarildigi gibi eger insan akl da evrensel aklin bir parcasiysa, ondan
pay aliyorsa, bu uyum ayni zamanda evrensel Akla da uyum anlamina
gelmektedir. Bu anlamda mutluluk icin Stoacilar son kertede &dev olarak
cerceveledikleri evrensel diizene (doga, tanri, logos, evrensel akil) uyumu isaret
etmektedirler. “Akla, dogaya uygun olanla aykiri olan arasindaki karsithg
belirtmeleri, erdemi doganin yasasina uyma diye tanimlamalari ile Stoalilar, 6dev
kavramini ilk olarak ahlak felsefesine getirip yerlestirmisler, evrensel akla uygun
yasayisi da 6dev/kathekon olarak gérmdslerdir” (Gokberk, 2007: 95). Yasamin
amacina hizmet eden bu O6devi kendi ifadeleriyle su sekilde &zetlemek
mimkindar: “(...) bizim yapimiz evrenin bir parcasidir. Bu nedenle erek, dogaya
uygun yasamaktir, baska deyisle ortak yasanin yani evrendeki diizenin basi Zeus
ile ayni sey olan, tim evrene yayllmis dogru aklin yasaklayageldigi seyleri
yapmadan hem insan dogasina hem evrenin dogasina goére yasamaktir”
(Laertios, 2007: 335). Elbette bu erdemli yasayisin 6niinde cok sayida engel
bulunmaktadir.

Stoacilar, “insanin i¢inde akli olanin yani sira akil disi ve kontrolsiiz
durtdler ya da duygulanimlar oldugunu ve erdemin de aslinda duygulanimlarla bir
micadele i¢inde oldugunu ifade etmislerdir” (Ocak, 2011: 90). Ornegin; Zenon’a
gore insanin dogaya uyum gostermesinde uygun yasayisin éniinde engel olan
aci, arzu, haz, korku olmak tizere dort tutku tiirli s6z konusudur (Laertios, 2007:
344). Bu sav, ilk etapta Platon’u akla getirmektedir. Nitekim Platon’da ruhun hem
iyi hem kéti kisimlart mevcuttu, dolayisiyla yanlis eylemler ruhun kéti bélimiine
baglanabilmekteydi. Fakat Stoacilara gore tutkular da dahil bitiin disiinceler,
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dolayistyla davranislar ruhtan kaynaklanmaktadir; ruh da 6z itibariyle koti degil,
iyidir. “Onlara gére insan ruhu bir bitiindiir, diisman askerlerin savas alani degil,
tutkular, sadece yanlis kanilar, bozuk fikirlerden olusmaktadirlar” (Aslan, 2010:
396). Peki, ama tumiyle akilsal olan, tanrisal olan insan nasil yanls
duygulanimlara kapilip tutkular yaratabilir? Bu soruya su sekilde yanit vermek
mimkdandr:

Akil-akil disi ve dogaya aykiri terimleri Stoacilarda alisilagelen anlamlarda
kullanilmamaktadir. Onlarda akil-akil disi, akla itaatsiz anlamina gelmektedir.
Oysa her tutku bir siddettir, akli asan bir glictir, tutkuya sahip insanlar
cogunlukla bir seyi yapmanin uygun olmadigini bilirler ama binicisinin emrine
uymayan bir at gibi onu yapmaktan kendilerini alikoyamazlar... Tutkular s6z
konusu oldugunda ‘dogaya aykiri olan’ da dogru ve dogal akla aykiri olarak
meydana gelen seydir (Aslan, 2010: 398).

Tim bu disilincelerden de mutlu/erdemli olup olmamanin yalnizca
insanlarin elinde/iradelerinde oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Peki, evrensel aklin
parcasi olan insan aklinda tutkulara neden olabilecek yargilar nasil olusabilir? Bu
soruya 6gretinin icinden tatmin edici yanitlar bulmak pek miimkin olmasa da
Stoacilarin tutkulari yanlis yargilara/kanilara bagladiklari, bu yiizden asiri duygular
olan tutkular evrensel diizene karsi bir tehdit olarak algiladiklari, dolayisiyla
bilgece yasamin o©niinde engel olarak gordiikleri ve tamamen duragan,
duygulanimsiz bir hal yaratmak istedikleri sdylenebilir. Bu baglamda mutlu olmak
bir tutkusuzluk halidir ve sadece nesneleri dogru degerlendiren yani dogru algiya
sahip olan ve maddi y6niine karsi gelerek doganin yasalarina isteyerek boyun
egen kisi/bilge ona sahip olabilir. Stoacilara gore insan, “iple arabaya bagh bir
képek gibi sikintiya diismemek icin evrensel yasaya uyup aracin gittigi yone
dogru hareket etmelidir’” (Dumont, 2007: 112). Hareket etmedigi taktirde
kaderfyazgi onu siriikleyerek zorla da olsa yine ayni yere gotirecektir.
Dolayisiyla degistirilemeyecek, baska tiirli olamayacak, kag¢inilmaz olan seyler
konusunda aktif bir kabullenis, bilgeligin, dolayisiyla erdemli iyi bir yasamin
Ol¢listi olarak karsimiza ¢lkmaktadir.

Stoa 6gretisinde erdem her zaman merkezi bir konumda yer almaktadir.
Stoacilar erdem ugruna her seyden vazgecilmesi gerektigini savunmuglardir.
Hatta oyle ki “sartlar yasayan birinin erdemli olmak icin gayret gdstermesine
veya bir bilgenin erdemini sergilemesine kesin olarak engel oldugunda o zaman
6lum hayata tercih edilmelidir” (Togni, 2021: 533). Platon’da oldugu gibi temel
erdemler; saggoril, adalet, vyigitlik ve olciluliktir (Laertios, 2007: 166).
Bunlardan herhangi birine sahip olan biri ise timiine zaten sahip olmus demektir.
Cuinkl erdem biitiindiir, bélinemezdir. Ancak erdem konusundaki giicli vurguya
ragmen erdem disinda da tiimuyle degersiz olmayan seylerin varligindan s6z
etmek miimkiindir. Stoacilar, “ne iyi ne de k&t olarak goérdiikleri saglik,
zenginlik, yetenek, kuvvet gibi ilgisiz seylerin erdeme engel olmamak kosuluyla
istenebilecegini soylemektedirler” (Gékberk, 2007: 95). Ancak yine de en genel
diizeyde Eski Stoa geleneginin insanlari iki segenek arasinda bir tercihe zorladig
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iddia edilebilir. Onlara gore ya erdemliler vardir ya da erdemsizler. Bu kesinlikten
dolayi Stoacilar zorunlu olarak bilge/erdemli olanlar ve bilge olmayanlar ayrimina
gitmislerdir. Onlara gére bilge insanin her hareketi dogru, bilge olmayanin ise
yanhstir. Tek 6zgiir olan bilgedir. Clinki o iradesini kullanarak kendisini kontrol
edebilme giicline sahiptir. Tek mutlu olan yine bilgedir. Ciinkii “glizel olan
erdeme bir tek o sahiptir” (Agaogullari, 2009: 427). Bu ylizden insanlar da
diinyasal degeri dislayarak ahlaki, eyleme doniistiirmede israr etmelidirler. Ancak
bu hiyerarsik keskinligin yaratmis oldugu sikintilardan dolayr Stoacilarin daha
sonra bilge insana dogru ilerleme géstermesi miimkiin olanlar diye ara bir kategori
olusturduklarn gorilmektedir. Her haliikarda sonrasinda da bilgeyi var edecek
ahlak, bitin dgretiyi domine etmeye devam edecektir. Ustelik diger bir¢ok
savunuyla birlikte birbiriyle uzlagsmayacak bircok diisiinceye de baglanarak...

3. Stoacl Felsefenin Janus Yapisi

Stoacilar, hem Epikiiros gibi bireyciligi u¢ noktalara gétiirmemekte hem
de hareket noktalarindan biri olan Kinik 6gretisinin aksine toplumsal kurumlari
timiyle dislamamaktadirlar. Nitekim bir st baslikta bahsi gecen tiimiyle
degersiz olmayan seyler arasinda kamusal yasamla ilgilenmek de bulunmaktadir.
Tabi yine erdemli olmaya engel olmamak kosuluyla... Ancak Stoik diisiincede
“bireyciligi evrensellikle uzlastirma” (Gokberk, 2007: 97) s6z konusu olsa da esas
vurgu, bireysel jestlere, bu jestleri hicbir zaman ihmal etmemesine ragmen
evrensel olana yapilmaktadir. Bu evrensellik, 6gretinin en esitlik¢i yonlerinden
birini olusturmaktadir. “Biitiin insanlar, evrensel diizenin temel parcasi olarak
Logos’tan pay almislardir, hepsi de tanrinin cocuklaridir ve ayni doganin
hiikmindedir” (Agaogullari, 2009: 429). Dolayisiyla kéleci bir toplumda sinirli bir
kesim icin degil toplumsal konumlarindan bagmsiz bitiin insanlik igin
tanimlanmis bir ‘kutsiyet’ s6z konusudur.

Yoksul olabilir kisi. Fakat ne cikar bundan? Yine de erdemli olunabilir. Tiran
tutuklasa da “doga” ile uyusumlu yasam siirdiriilebilir. Olime yargil olabilir
kisi, fakat Sokrates gibi soylu bigimde &lebilir. Baskalar yalniz dis seyler
Gzerinde gii¢ sahibi olabilir. Tek gercek dogru olan erdem, biitlniyle bireyin
elindedir. Bdylece, kendini diinyasal isteklerden siyirdig1 siirece, her kisi
eksiksiz bir 6zgurliige sahiptir. Ancak yanhs yargilarla bu gibi diinyasal arzular
sarip sarmalar insani. Yargilart dogru olan bilge kisi, deger verdigi her seyde,
yazgisinin efendisidir. Clnkd, hicbir dis glic erdemden yoksun edemez onu
(Russell, 1969: 380).

Stoa dgretisinin bu pasajda da vurgulanan, herkes icin mutlu bir yasami
mimkdin kilan tannsal-dogal yasa anlayisi, siyasal diizeye uygulandiginda, tek bir
diinya devleti/kosmopolis ile diinya yurttashgi/kosmopolites disiincelerine yol
acmaktadir (Agaogullari, 2009: 430). “Eger akil hepimizde ortaksa bizi mantikl
canlilar yapan neden de ortaktir. Eger bu ortaksa neyi yapip neyi
yapmayacagimizi idare eden akil da ortaktir. Eger bu ortaksa yasa da ortaktir;
Oyleyse yurttasizdir. Eger dyleyse kamu islerinin yonetimini de paylasiyoruzdur.
Eger Oyleyse evren sehir gibidir: Diger hangi bicimlerde insan irkinin tamamu
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yonetimi paylasir?”’(Aurelius, 2019:30-31). “Stoacilarin idealize ettikleri bu
kosmopolis diisiincelerini Aleksandros (iskender) gerceklestirmis, diinyanin
biitin halklarini bir krater iginde kaynastirircasina birlestirmis, herkesin diinyayi
kendi yurdu olarak goérmesini saglamistir” (Turk, 2011: 164). Bu baglamda
Stoaciligin yazinin baslarinda 6zetlenen Helenistik Donem’in siyasi yapisina ne
kadar uygun bir diisiince oldugu ya da 6zellikle tiim insanlar kapsayan dogal
hukuk 6gretisi ve sade bir yasami salik veren erdem anlayistyla Romalr yoneticiler
icin neden bicilmis kaftan oldugu daha da anlasilir olmaktadir.

Stoacilar, her ne kadar teori diizeyinde felsefeyi Aristoteles ve Platon gibi
elitist, bos vakti olanlarin yaptig! bir is olarak gérmeyip herkese seslenecek
sekilde iceriklendirseler de bunun uygulanabilirligi konusunda derin soru
isaretleri mevcuttur. Bu baglamda séylem ve eylem arasinda bir tutarsizliktan s6z
edilebilir. Stoaci diistincelerin saf halleriyle kabul goriip yayilabilmesinin pek
mimkidn olmadigmi tarih géstermistir. Nitekim Stoacilik, 6gretideki dini tiniya
ragmen -elitlerin aksine- ‘siradan halk’in ilgisini cekebilecek, onlan
cezbedebilecek bir yone evrilmemistir. Stoacilar genis kitlelere, ne iginde
bulunulan diinyanin esitsizliklerine karsi glcli dayanaklar sunabilmis ne de
Hristiyanlikta oldugu gibi 6te dinyada kavusulacak ebedi adil bir diizen
vadetmistir. Ustelik dgretinin tasiyicilarinin da bu tarz bir kaygisi séz konusu
degildir. ilk dénem Stoacilar, olabildigince kendi diisiincelerine uygun yasamaya
cahstiklari gibi erdemli bir yasayisin da ancak bir azinlik i¢in miimkdin olabilecegini
gostermislerdir. Ancak zamanla ilk dénem Stoaci anlayis, eklektik bir bi¢im alarak
hareket noktasindan farkli bir yone evrilecekti.

Gorlindrde evrensel diizeyde esitlik¢i gériinen Stoaci disiinceler; esitsiz
yapilart da kabul etmeye yol acabilecek, bu anlamda bu yapilari/diizenleri
gliglendirecek dayanaklardan biri haline doéniisebilecek riskleri de iginde
barindirmaktadir. Ornegin; temel savunularindan olan yazgi/kader, ilk dénem
Stoacilarin tim sakinma ¢abalarina ragmen hiikim siirenlerin pozisyonlarini
mesrulastiran bir tanrisalliga denk diisme tehlikesi tasimaktadir. Her ne kadar
icsel 6zgurlik, dogal yasanin pozitif yasaya UstUnligli ve diinya yurttasi
vurgusuyla erken dénemde Stoacilar, bu riskleri ortadan kaldirmaya cabalamis
olsalar da sonraki dénemlerde pratikteki yansimalariyla bu ihtimalden
kaginilamamistir. Nitekim “mevcut politik toplum karsisinda ilkelerinden asla
taviz vermeyen, dogadaki diizeni 6rnek alan kusursuz erdemli toplum arayis
Stoa felsefesinin baglangi¢ 6gretisine damgasini vursa da” Stoacilik daha sonra
“Roma’nin politik ikliminde geleneksel degerlerle uyumlu” hale gelmis “eski
Gtopyaci toplum anlayisi silinmis, erdeme ulasmak icin Romali vatandaslarin
geleneksel degerleri koruyup politik ylkimlillklerini yerine getirmesi yeterli
gorilmastir” (Cevik, 2019: X).

Stoacilikta timiyle askin olmasa da tanr gizemini korumaktadir.
Olan/olmayan her sey kabul edilip tanrinin hikmetine baglanabilmektedir. En
azindan kurucu disindrlerin niyetlerinden/cabalarindan bagimsiz sekilde 6gretiyi
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bu dogrultuda yorumlamanin 6niinde higbir engel bulunmamaktadir.
Felsefelerinin asil topugunu da biitiin aksi ¢abalara ragmen bu determinist,
yazgial fikirler olusturmaktadir. Bu fikirler bagimh siniflart da kendi madun
sinirlarina mahkdm eden bir kabullenise yol acabilmektedir. insan yapimi
yasalarin evrensel yasaya uyumlu oldugu dolayisiyla buna itaatin de zorunlu ve
bir tiir yazgi oldugu iddiasi Stoaci bir jest olarak sunulabilmektedir. Dolayisiyla
Stoaci fikirlerin daha cok st sinif aydinlarca ve siyasal elitlerce kabul gérmesi
tesadiften 6te bir anlam tagimaktadir.

Evrensellik vurgusuyla birlikte Stoacilarin yerel denilebilecek devletleri de
bltliniyle yok saymadklart gorilmektedir. Farkli devletleri yadsiyan
soylemlerine ragmen devletlerin varliklarini baska bir zorunluluk olarak
gordiikleri séylenebilir. Ornegin “Aurelius'a gére insanin varolusunun amaci
devlete olan gorevini yerine getirmekti ve bu amacla her birey, sorgulama
yapmaksizin kendisini gorev basinda bir asker gibi hissetmeliydi” (akt. Gir
Kalayciogullari ve Ustiinel Keyinci, 2012: 17). Bu baglamda Zenon’daki dogdugu
yer olan Kition’a olan vurgu da yerel farkliliklara verdigi énem baglaminda
Uzerinde dlsiiniilmesi gereken bir ayrintidir. Elbette yiikiimlilikler konusunda
en Ustte evrensel aklin bulunmasi kosuluyla:” (...) toplum bilinciyle ilgili
yikimliliiklerin  de kendi icinde dereceleri vardir, buradan hareketle
ylikiimliiliiklerden hangisinin hangisine Gstiin oldugu da anlasilabilir, buna gore
ilk ytkimliligimiz 6limsiz tanrilara, ikincisi vatanimiza, Gglincisi ailemize,
digerleri ise azar azar baska seylere iliskin olmalidir” (Cicero, 2017: 69).
Dolayisiyla yerellik vurgusuna ragmen yerel bélgelerin usa aykiri olmaksizin farkl
olabilecekleri, usa yatkin olmalari sayesinde aralarindaki farklliklarin ¢atisma
unsuruna dénlsmeyecegi 6ngorilmektedir (Sabine, 1969: 145). Peki, bir devletin
usa aykirt olup olmadiginin 6l¢litlii nedir ve de bunun denetimi ne kadar
miimkiindiir? Ustelik mimkiin olsa bile béyle bir durumda Stoaci tutumun ne
olacagini kestirmek glictiir. Dolayisiyla Stoaci disiince icin ideal olan diinya
devleti olsa da tekil devlet érnekleri de zorunlu varoluslar/gereklilikler olarak
olumlanabilmektedir. Bu anlamda Stoacilik erken dénemdeki tutumun aksine
elastik/Janus yapisi sayesinde pratikte esitlik¢i olmayan bir diizeni de rahatlikla
mesrulastiran bir hale birlinebilmektedir. Stoacihigin teoride toplumsal
ayricaliklari azalticr bir 6greti olmasinin bu anlamda mutlak bir hitkmii yoktur.
Dolayisiyla diger ekollerin degil de neden bilhassa Roma imparatorlugunun ilk
donemlerinde Stoaciligin 6ne ¢iktigl, bizzat imparatorlarca benimsendigi ve bir
tlr ‘resmf ideoloji’ oldugu anlasilmaktadir.

Simdiye kadarki anlatinin aksine Stoa felsefesini bireysel alan lizerinden
degerlendirmek gerektiginde aksi bir yere varmak miimkiindiir. Stoa 6gretisinin
mutlu bir hayat siirmenin tek yolu olarak gosterdigi duygusuzluk hali, pasif yani
tepkisiz bir kabullenis halidir. Bu 6gretiye goére cektigi acilara karsi sikayet
etmeyen, sabirli ve tepkisiz kalan insan yalnizca mutlu olabilmektedir: Brennan’in
da Epiktetos’tan aktardigi lizere “6liime, aciya, hastaliga kayitsiz kalmaliyiz ve en
yakin akrabalarimizin kaybi bile bize dokunmamalidir. Clinki biitiin bunlar sadece
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dis diinyaya ait olmakla kalmaz ayni zamanda her zaman iyi olan ‘ilahi takdir’
aracililyla da olur” (akt. Brennan, 2005: 237). “Oliim, dlseler de sanlar yok
olmayacak kisiler icin degil, yasamlariyla birlikte her seylerini de kaybedenler icin
korkunctur, siirgiin ise tiim evrenin tek bir kent oldugunu diistinenler icin degil,
yasam alani sinirh Kkisiler icin korkunctur” (Cicero, 2012: 47, 49). Bu kabullenis
daha sonra Hiristiyanlikta hicbir seyden sikayet etmeyen sabir timsali isa’da viicut
bulacaktir. isa’nin bu tutumu Stoaci bir tutum olarak degerlendirilebilir. Ancak
isa’min tutumu bir mutlak teslim olusun 6tesinde devrimci, biitiiniiyle aktif bir
tutum olarak da okunabilir. Ornegin; bu tutumuna ragmen isa’nin malin milkin
satilip yalnizca kiliglarla gelinmesi gerektigini s6yledigi bilinmektedir (Luka, 8-52).
Bu anlamda giigli bir benzerligin 6niinde cesitli engeller de s6z konusudur. Nasil
okunursa okunsun Stoacilarda hedeflenen dinginlik, her durumda nasil olurda
zihnin zaten olmus olani tercih edebilecegi ve her tirli acinin nasil sakinlikle
karsilanabilecegi tizerinedir. “Eger insan yaptig her seyin kendi karari olduguna
inanirsa 6zgur, mutly, asil ruhlu ve tanr inancina sahip olacaktir” (Epiktetos,
2022: 21). Bu da kesintisiz erdemli bir yasami garanti etmektedir. Ustelik bu
dokunulamaz, alikonulamaz 6zgiirliik hali, normatif diizeyde son derece esitlikgi
bir yere yaslanmaktadir. “Stoacilikta ‘icsel 6zgirliik’, toplumsal rolleri ne denli
farklilasirsa farkhlassin bireylerin bu rollere uyumluluk géstermeleri, yazgilarina
boyun egmeleri ve 0&devlerini yerine getirmeleri ile kazandiklan ahlakhlik
anlaminda bir ‘ilahi esitlik’ fikrini de beraberinde getirir” (Tlrk, 2011: 163-164).

Stoacilara gore algimiz ve algimiz disindaki ‘seyler’ aynmi degildirler.
Dissalliklar tizerindeki yanls algi degistirildigi takdirde mutlu olmak mimkdinddir.
Aslinda Stoacilar bir yéniiyle kisinin evrende bir hi¢ olmadigini, evrene deger
katan, evrenin bizzat kendisi oldugunu sdylemektedirler. Katlanmay!r erdem
olarak goéren Stoacilarda, her sey yine insan icindir. Kendi icin kendinden
vazge¢medir. Kendinden, cesitli duygulanimlarindan vazgecme, yine kendisine
ebedi mutlulugu, iyi bir yasami getirecek yolun taglarint désemektedir. Tanrisallig
Ozsel olarak tastyan kisi, eger evrendeki yerini tam olarak bilip sinirliliklarinin
farkinda olursa sonsuz bir mutluluga kavusabilir. Clinkii her seyi dinginlikle
karsilayan bir insanin mutsuz olacagi hicbir durum kalmamistir. Oliirken bile
sinirhliklarinin farkinda olup erdemli metanetini korumaktadir. Bu baglamda
denilebilir ki insanin iyiyi bilingli olarak se¢me 6zgirligl alt edilemez sekilde
erdemli bir yasami miimkiin kilmaktadir. Bu, her zaman ayni seyi isteyip ayni seyi
reddetme tutarliigidir/6zgiirligtdir. Stoaciigl evren merkezli bakarak insan
yasamini kiicimseme ve dolayisiyla ondaki problemleri insan icin degersiz kilma
felsefesi olarak da gérmek miimkiindir. “Evrenin yapisindan 6tiirli katlanilmasi
gereken ne varsa, ylce bir ruhla karsilanmall. Bu bizi baglayan kutsal
yikamliliktir -kendisinden kagmaya gilicimiiziin yetmedigi olimli seylere
katlanmak ve onlardan rahatsiz olmamak-. Biz bir krallikta dogduk, Tanr'ya itaat
etmek bizim icin 6zgrliiktiir” (Seneca, 2019: 23). Eski Yunan okullari icin temel
amag olan mutluluga bu sayede ulasilacaktir. Bu ekolle ilgili hangi noktadan ve
hangi detaydan hareket edilirse edilsin su evrensel mesaja variimaktadir:
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evrensel akla uyumlu yasam. Evrensel akil (parcasi olsa da) insan zihnini asan bir
kavrayicihiga sahiptir. Bu akl kabullenerek korku, keder, sehvet gibi asin
duygulanimlarini kontrol edebilen kisi; dogayla esitlenen kutsal, evrensel akla
uygun davranmis olur. Bu davranis, mevcut diinyada kusursuz erdemli bir yasami
elde etmek anlamina gelmektedir.

Metnin ¢esitli yerlerinde deginildigi lizere evrensel akli kabullenis, Stoaci
cerceveden bakilirsa ne 6zgurlagu (iradeyi) ortadan kaldiran, dolayisiyla kisiyi
kaderin oyuncag haline getiren bir teslim olusa yol agmakta ne de kisiyi olacaklar
karsisinda pasifize eden bir seyirciye donistiirmektedir. Khrysippos’un analojisi
bu noktada yardimci olabilir: “Silindir ya da koni kendisine bir itme verilene kadar
hareket etmeye baslamaz; ancak bu bir kez gerceklestiginde, silindirin
yuvarlanmaya baslamasi ve koninin yon degistirmesi kendi dogalar1 geregidir”
(Cicero, 2022: 19). Dolayisiyla silindirin kendisine uygulanan itme kuvvetinin
disinda yuvarlanis siiresi, bicimi tamamen kendi 6zelliklerine baghdir. Ustelik
silindirin sekli agirhg ve diger &zellikleri de bilindiginden nasil yuvarlanacagr da
belirlenmistir. Analojiyi meselemize uyarlarsak elbette kisinin kontroliinde
olmayan, disardan gelen izlenimler yani dis nedenler s6z konusudur; ancak kisi
bu izlenime uygun ya da aykirt davranacak i¢sel kaynaklara/farkhliklara sahiptir.
Dis faktdr bize bagh olmayan tetikleyici bir unsurken riza/kabul/onay olan icsel
faktor tamamen bize baglidir ve davranisa etkisi bakimindan ilkinden ¢ok daha
6nemlidir. “Dis girdiler, nasil tepki verdigimiz hakkinda ¢ok az seyi belirleyen
yalnizca tetikleyicilerdir. Nasil tepki verdigimiz aslinda ne tiir bir ahlaki karaktere
sahip oldugumuzla ilgilidir. lyi ya da kétii tepki verdigimizde eylemlerimiz iyi ya
da kot insan olmamizin sonucudur ve bu nedenle eylemlerimiz gercekten 'bize
baghdir” (Brennan, 2005: 257). Bunlarin hepsi de celismeyecek sekilde kader ve
de 6zgir irade olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir érnekle/soruyla bu savlamayi
nihayete erdirmek gerekirse alt sinif bir ailenin tyesi olarak tekinsiz bir mahallede
yasayan birini dusiniin. Kdltiirel sermayeden yoksun bu Kkisi yeterli egitim
alamadigi, maddi yoksunluklar iginde yasadigi ve sug oraninin yiiksek oldugu bir
sosyallesmeden sonra birini 6ldiiriirse bu eyleminden 6tiiri sorumlu tutulabilir
mi? Burada bir 6zgiir iradeden bahsedilebilir mi? Stoacilara gére bu durumda aile,
cevre gibi digsal uyaranlar gesitli bicimlerde mahkdm edilebilir, suglanabilir fakat
bu kisinin adam 6ldirmekten dolayi sorumlu tutulmasini engellemez. Zira dig
faktorlere ragmen bir kisinin sug isleme durumundan kaginma ihtimali her zaman
vardir. Kisi bir zorunluluk olarak sug islemez, zihnin bi¢iminden dolay dissal
izlenimleri onaylayan bir tercihte bulunur, dissal uyaranlara uyumlu davranir ve
riza gosterir. Dolayisiyla sug isleyen kisi ahlaken de sorumludur. Bu ylizden sug
islemek de neticede cezalandinimak da bu kisinin kaderinde vardir. Bu
tercih/onay onun kaderiydi, tipki sonuglari gibi... Zira Stoaci anlayista
“kaderfyazg olacak olandir, olmak zorunda olan degil...” (Rist, 1969: 131).
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Sonug

Stoa felsefesi, Yunan yurttasinin iyi yasamin kaynagi olarak goérdigi,
hayatini onun etrafinda sekillendirdigi, temel dayanak olan polisin bagimsizligini
yitirdigi bir atmosferde ortaya ¢ikmistir. Stoacilik aslinda kisiye yitirilenin yerine
iyi/mutlu bir yasamin bireysel diizeyde mimkiin oldugunu sdylemektedir.
Dolayisiyla Stoacilik, insan merkezli olup mutluluga ulasmaya yénelik bir
6gretidir. Bu anlamda mutlu olmak igin herhangi bir araca gerek olmadiginin ya
da askin bir evreni beklemeden bu diinyada mutlu olunabileceginin umudunu
asilamaktadir. Mutluluk i¢in temel zorunluluk ise evrensel akla uygun bir yasayisi
insa etmektir. Bu dogrultuda mutluluga erismenin 6niindeki engel olan tutkulan
kontrol eden bilge, dogaya uygun olan ahlaksal yasanabilir tek yasama sahip
olmaktadir. Zira bilge Kkisi, sahip olmadigl hicbir seyi arzu da etmemektedir.
Herhangi bir seyin yoksunlugunun cekilmemesi, bu diinyada gercek anlamda
zenginligi ve mutlulugu miimkiin kilmaktadir. Descartes’ten alintilanmis su pasaj,
Stoaci dislincenin arkasindaki psikolojiyi ¢ok giizel yansitmaktadir: “Doganin
kendileri icin ¢izdigi sinirlar belirlemeye calisarak diistincelerinden basgka higbir
seye egemen olamayacaklarina, bunun, onlari baska seyler icin herhangi bir
heyecan duymaktan alikoyacagina iyice inaniyorlardi; disiincelerini Oylesine
mutlak bir bicimde kullaniyorlardi ki doganin ve yazginin cokca destekledigi ama
bu felsefeye bagl olmadiklart icin her istediklerini kullanamayan insanlardan
kendilerini daha zengin, daha giiclli, daha 6zgiir, daha mutlu saymakta bir
bakima hakliydilar” (Descartes, 1998). Bu 6zgtir/mutlu/erdemli yasam ise icsel bir
uyumu/kabullenisi zorunlu kilmaktadir. Bu inang, daha sonra Orta Cag’da hakim
olan ‘tanri merkezli’ yapinin tohumlarini da biinyesinde tasimaktadir.

Stoacllik, ilk donemdeki aksi ¢abalara ragmen toplumsal diizeyde daha
cok itaati miimkiin kilacak bir 6greti biciminde yorumlanabilirken —bu anlamda
esitsiz bir diizeni mesrulastirici unsura dénisebilirken- bireysel diizeyde biitiin
kaygilardan, dissal uyaranlardan/izlenimlerden uzak mutlu, i¢sel anlamda 6zgiir
bir hayati vadetmektedir. Fakat bu vaade ulasmak herkes icin mimkiin olsa da -
bu anlamda evrensel bir cagr tasisa da- pratikte sadece kiiclik bir azinliga denk
dusen bilgeler icin olanakll goérilmektedir. Her haltikarda “Stoacilik, her tirli
uzlasmaya ve kosula uyum saglayabilen yapisi, diinya devleti disiincesi dogal
hukuk anlayisi, kavramlar tGzerinde oynayarak farkl insanlara seslenebilen cesitli
hatta celiskili séylemleri ve dinsel gériintiisiiyle ile Roma Imparatorlugu’nu”
(Agaogullari, 2009: 435-436), “dogal hukuk, i¢ 6zgurlik, evrensel kardeslik gibi
dusiincelerle Orta Cag Hiristiyan diistincesini besleyen” ana damarlardan biri
olmustur (Senel, 2004: 183). Farkli uclara gidebilecek esnek yapisiyla dort biyik
okuldan biri olarak hem yasadigi dénemde 6nemli bir felsefe akimi olmayi
basarmis hem de fikirleri, kimi déniisiimlere ugrasa da uzun yillar etkili olmay:
stirdiiriip kendisinden sonraki bir¢ok diistinceye temel olmustur.
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Bir Tarihcinin Tarihi Bir Romani: Thsan Colemérginin Zeynel Beg
Adli Romani

Oz

Tarih ve roman toplumlarin ve bireylerin hayatlarini ele alan iki énemli
unsurdur. Tarihgi bilgi ve belgelere dayanarak yasanmis olaylari aktarirken
romanci ise gizli ayrintilari ve hayatlari yorumlar. Bizler de bu ¢alismamizda
bir roman yazilirken tarihten nasil faydalanilabilecegini Thsan Colemérg?nin
Zeynel Beg adli romani tizerinden inceledik. Eser Kiirt edebiyatinda, roman
tdriinde Hakkari tarihini anlatan ilk 6rneklerdendir. Bu nedenle eserin
incelenmesi 6nem arz etmektedir. Zeynel Beg adli romani ele alan bu
calismada; olay, kisi, yer ve zaman &gelerini nasil kurgulandig, tercih edilen
anlaticr tlrdndn romanmn kurgusunu nasil etkiledigi, eserin diger tarihi
romanlarla ne tir benzerlikler tasidigl, incelenmistir. Calismada nitel
arastirma yontemi olan icerik analizine basvurulmustur. Hakkari tarihi
{izerine arastirmalan olan Thsan Colemérgnin tarihci yénii séz konusu
romaninda da goérilur. Olaylar bir romancidan ziyade bir tarihginin bakis
agistyla anlatiimistir. Bundan hareketele yazarin, bir roman yazmak icin
tarihten faydalanirken eserde kendisini anakronizm 6rneklerinden de
kurtaramamistir.

Anahtar Kelimeler: Tarihi roman, Kirt romani, Zeynel Beg, Hakkari tarihi,
Thsan Colemérgi.

Kurte

Dirok G roman du hémanén sereke ne ku behsa jiyana civak  ferdan dikin.
Cawa ku diroknas xwe dispére belgenameyan @ blyerén beré radigihine
romannivis ji kitekit @ jiyanén ku di diroké da nepeni mane sirove dike. Em
di vé xebata xwe da li ser romana Thsan Colemérgi ya bi navé Zeynel Beg
bisekinin gelo di vé romané da niviskarf cawa ji diroké siid wergirtiye. Weki
cureyeka romané ev berhem di edebiyata Kurdi da yek ji nimineyén ewil
yén ku li ser diroka Hekaryan e. Lewma I€kolina me ji ber vé sedemé giring
e. Di vé xebaté da me ev pirs bersivandin; gelo hémanén romané yén
binyadgeri yén wek zincireya r(idané , karakter , zeman O mekani ¢cawa
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hatine honandin, cureyé vegér bandoreka cawa li ser romané Kkiriye,
wekheviyén vé berhemé ligel romanén di yén diroki ¢i ne? Me rébaza
nirxandina naveroké ya cawahiniyé bi kar ani. Me dit ku di navbera niviskar{
G berhema wi da tékiliyeka giring heye. Blyerén ku di romané da tén
vegotin ji riwangeha romanniviseki zédetir disibe ya diroknaseki. Lewma
mirov dikare bibéje ku di berhemé da minakén anakronizmé ji tén ditin.
Lewma niviskarf ji bo nivisandina diroké roman wek am{reké bi kar anfye.
Peyvén Sereke: Romana diroki, romana Kurdi, Zeynel Beg, diroka
Hekaryan, Thsan Colemérgi.

A Historical Novel by a Historian: Thsan Colemérgi’s Zeynel Beg
Abstract

History and novel are two important elements that deal with the lives of
societies and individuals. While the historian conveys the events that took
place based on information and documents, the novelist interprets the
hidden details and lives in history. In this study, we analyzed how to use
history while writing a novel through Zeynel Beg's novel by Ihsan
Colemérgi. It is one of the first examples in Kurdish literature that
mentions about the history of Hakkari in a novel genre. Therefore, it is
important to study this work. In this study, which analyzes the novel
named Zeynel Beg; how events, person, place and time are fictionalized,
how the type of preferred narrator affects the fiction of the novel, and
what similarities the work has with other historical novels are examined. In
our study, we applied to content analysis, which is a qualitative research
method. Thsan Colemérg’s historian identity, who has researches on the
history of Hakkari, is also seen in his novel. The events are narrated from
the perspective of a historian rather than a novelist. Based on this, the
author could not save himself from the examples of anachronism while
making use of history to write a novel.

Keywords: Historical novel, Kurdish novel, Zeynel Beg, Hakkari history,
Thsan Colemérgi.

Extended Abstract

Events in history affect societies or individuals. This situation also has
reflections on literature or art. If we focus on the field of literature, for
example, novelists often reflect historical events that they have seen and
experienced in their own lives. From this point of view, it can be said that
there is an important relationship between history and literature. By
looking at the author's novel, it can be understood how the events in the
period when the work was written affected the novelist. For this reason,
literary works can also be used in history learning. Among other modern
literary genres, especially the novel has the privilege of various and rich
narrative possibilities and the privilege of narrating the events as if they
were experienced again through fiction. Novels describing a historical
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event are evaluated in the category of historical novels. In this type of
novel, the novelist does not rewrite history. He interprets the events that
are hidden or not understood in history according to the peculiar rules of
the literary world. For this reason, historical novels should not be seen as a
definitive and historical document. In historical novels, the plot is
fictionalized on history. A historical event, person or persons are
mentioned. The persons in these novels may be a real person from history,
or they may be an imaginary person. Historical novels can be popular,
biographical, modernist, or postmodernist. In Kurdish literature, there has
not been much study on historical novels written in Kurmaniji dialect. We
aimed to contribute to this small number of studies in the field with this
review of Thsan Colemérgi's novel named Zeynel Beg. Another purpose of
our review is to determine the parallels between the historiography and
novelism of the novelist. We explained the purpose of Thsan Colemérgi in
writing a historical novel, how far he achieved this goal, and how his
historian side affected his novel writing. Although the novel is about the
life of Zeynel Beg, who ruled Hakkari in the 16th century, it actually
presents an overview of Hakkari history in this century. He also talks about
the struggles of the Kurds with each other, with the Ottoman and Safavid
States in this period. In order to establish a national consciousness, writers
need complete and good models and characters in historical novels. In the
novel we have examined, it is seen that the author idealizes the characters
in order to show their good sides. When talking about an event that
happened in history, references to the author's own time are seen rather
than the conditions of the time when the event took place. For this
reason, examples of anchronism are also seen. Each of the novel
characters interprets events like a historian while describing an ordinary or
major event. It is told that people of different faiths and races such as
Kurds, Assyrians, Jews and Armenians live side by side in peace in the same
geography. Therefore, it is seen that this is actually a reflection of the
multiculturalism of modern times. All these show that the characters of
the novel are fictionalized differently from the typical, ordinary people of
their era as in reality. Although the author sometimes tried to benefit from
folklore elements such as proverbs, idioms, folk beliefs and children's
games to get rid of this, it can be said that this is not enough. The author
prevented the characters from speaking with their own voices, describing
the events as they saw them, and did not attempt to show how their
psychology was. As a result of all these, it shows that although the
author's aim is to write a historical novel, he considers ideological
concerns rather than aesthetic concerns, and therefore he cannot get
away from historiography.
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Destpék

Blyerén di diroké da digewimin bandoré |i ser jiyana takekes? G civaki
dikin. Wek endameki civaké niviskar yan ji romann(s ji gelek caran di berhemén
xwe da cih dide biyerén ku ew jlyaye. Wate, her cawa ji be ew nikare xwe ji bin
bandora wan xelas bike. Lewma mijar ¢i be @ ciqgas ji takekesi be ew dé kém yan ji
zéde di berhema xwe da hémanén civaka ku jé derketiye binimine. Bi vé yeké em
xwe digihinin tékiliya di navbera dirok ( edebiyaté. Her¢end ku du gadén cuda ji
bin di gelek xalan da edebiyat G dirok digihin hev. Lewra ji bo nirxandina
berhemeka edebi divé pésiyé em li diroka nivisandina wé binérin ka gelo sert {
mercén dema ev berhem hatiye nivisandin cawa blye, vé yeké bandoreka ¢awa li
ser histlye. Her wiha gelek caran berhemén edebi ji bo hinblna diroké wek
amdrén giring tén ditin. Ev ji nisan dide ku di navbera dirok ( edebiyaté da
danustandineka xurt heye.

Ji ber pirdengi G kompleksblna wé di nav cureyén edebi da roman
xwediyé ciheki giring e, her wiha ew di danQstandina dirok O edebiyaté da yek ji
minak 0 am(rén sereke ye. Lewma roman li gor cureyén di yén edebiyata
modern, “ji ber kérhatib(ina vegotinén cuda, cthanén mimkdn yén cuda @ ji bo
civaki (0 gelejimariyé” (Altug, 2017:157) léhati ye. Romanén ku bingeha wé li ser
blyereka diroki ava bline wek “Romanén Diroki”” tén binavkirin. Ev cure roman, ji
dubare nivisandina diroké zédetir allyén diroké yén ku bi rébazén zanista diroki
nehatine zelalkirin & nepenf sirove dike. Li gor rébazén edebiyaté wé ji n( ve
dihone. Lewma ew ne dirok e, bi tené sGdwergirtina ji diroké ye. Blyersaziya wé
li ser diroké ava dibe ( behsa mijar G kesayetiyén diroki dike. Lehengén romana
diroki yan kesayetiyén rasteqin yén diroki yan ji kesén xeyali ne. Lewma
romann(s ne mecb(r e ku romana xwe teqez li ser jiyana kesén rasteqin binivise.
Di demé da ¢end guherin di romana diroki da ¢ébline. Ew di nav xwe da ji van
binbesan pék té (Yalcin-Celik, 2005:76):

1) Romanén diroki yén rasteqini G kronolojik: Romanén diroki yén populer,
Romanén dirokiyén biyografik G biranini

2) Romanén diroki yén modernist
3) Romanén diroki yén postmodern

Di sedsala 19an da em minakén ewil yén romanén diroki dibinin. Gyorgy
Lukacs dibéje her ¢cend bé gotin di sedsalén 17an ( 18an da ji romanén diroki
hatine nivisandin ev dé nerast be. Ji ber ku di van berheman da der(iniya
lehengan ( nirxén exlaqi bi yekcar yén dema romann(san bixwe ne; lewma bi
tené mijar G clibergén van romanan diroki ye. Minaka ewil ya romana diroki
berhema bi navé Waverley (1814) ya romann(sé Ingiliz Sir Walter Scott e (1771-
1832). W. Scott ligel ¢irokén geléri ( efsaneyén gelé iskogi behsa “Serhildana
Jacobite” (1745) G serén Ingilizan yén mirnisiniyé dike. Bi bawerya G. Lukacs di
minakén berlya Waverleyé da hémana diroké bixwe tune ye ( taybetmendiyén
lehengan ne tékildari dema xwe ne. Gelo ¢ima romana diroki bi taybet di
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destpéka sedsala 19an da derket holé? Gyorgy Lukacs vé pirsé bi soresa
Fransayé, tékc¢lina Napolyon, belavb(na kapitalizmé ( fikra netewetiyé rave dike.
Pisti van bliyeran dirok édf dibe “serpéhatiyeka girsey?” lewma jlyana takekesan
rasturast di bin bandora diroké da maye. Ew kes tédigihin ku heblna wan
giréday? bdyerén diroki ne (Lukacs, 2008:21-25). Béguman ji ber fikra
neteweb(ing, ku bi romantizmé belav bliye, romana diroki xwe digihine gelek
xwineran (i bandoré li ser wan dike (Argunsah, 2010:454). Ji ber ku di van
berheman da gel, pérgi diroka xwe ya mezin dihat, ji vé cure romané gelek hat
hezkirin. Nivisandina romanén diroki pisti ingilistané pésiyé li Fransa, Elmanya,
Rusya ( Ttalyayé O pistre li gelek welatén di belav blye. Heta iro ji ji vé cureyé
gelek té hezkirin.

Di roja me da ji her cure romanén diroki tén nivisandin. Di edebiyata Kurd?
da em zédetir pérgi romanén diroki yén rasteqini 0 kronolojik tén. Ev yek girédayt
pévajoya netewebilina Kurdan e. Ne bi tené romanén Kurdi yén diroki mirov
bibéje bi gistl edebiyata Kurdi ya modern di bin bandora vé yeké da maye ev wé
nebe mubalexe. Wate, minakén ji n(i ve nivisandina diroka Kurdan @ avakirina
hismendiya neteweyi di berhemén edebiyata Kurdi ya modern da pir in. Yek ji
nimaneyén vé yeké romana Thsan Colemérgi ya bi navé Zeynel Beg e. Hercend ku
li ser romanén Kurdi yén diroki yan ji tékillya roman @ diroké di kovar @ pirtlikan
da cend xebat® hebin ji li ser romana navbori tu Iékolin nehatine kirin. Lewma ev
xebata me giring e. Me ev lékolin i gorf rébazén vegérannasiyé O nirxandina
naveroké ya cawahiniyé kir. Bi vé rébazé wateyén berhemé yén nepeni mirov
dikare derxine holé. Ev rébaz dé ji bo tégihistina tékillya jinenigariya niviskari G
romana wi kérhati be. Ji ber ku yek ji armanca sereke ya vé xebaté ew e ku
tékillya diroknasiya 1. Colemérgi (i romann(siya wi derxine holé. Gelo Colemérgi
wek diroknaseki xwestiye bi nivisandina romaneka diroki ¢i bike, cigas gihistiye
armanca xwe, diroknasiya wi bandoreka ¢awa li ser romanndsiya wi kiriye, di
romané da kijan mijar derdikevin li pés. Piranfya romann(sén Kurd yén romanén
diroki nivisandine wek 1. Colemérgi diroknas nin in, yan ji berhemén wan yén li ser
diroké tune ne. Lewra ji ber balkisandina tékiliya di navbera kurtejlyana niviskari
0 romana wi da ev xebata me ji yén berfya xwe cudatir e. Armanca me bi vé
xebaté ew e ku ew pistgiriya |ékolinén li ser romanén Kurdf yén diroki bike.

1. Biyografiya Thsan Colemérgi

Thsan Colemérgi di sala 1944an da li Colemérgé ji dayik blye. Wi dibistana
seretayl O ya navin li Colemérgé xwendiye, di sala 1965an da |li Diyarbekiré
dibistana mamostetiyé xelas kirfye. Pisti 8 salén mamostetiyé ji ber fikrén wi yén
siyasi wi sirgin dikin Usaké. Lewma ew karé mamostetiyé berdide. Pisti derbeya

2 Hinek ji van xebatén ku rasterast li ser romanén Kurdf yén diroki yan ji li ser tékillya roman G diroké
disekinin ev in: (Adsay, 2013, Adsay:2014), (Sahand, 2016), (Olmez, 2018), (Hesen, 2019), (Zirari,
2017), (Turan, 2020).
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leskerf ya 1980& demeké té girtin. Li ser edebiyat, dirok 0 mitolojlya Kurdan di
gelek kovar, rojname ( malperén Kurdi da nivisén Colemérgi hatine wesandin.

Berhemén wi:

Roman: 1. Cembeli Kuré Miré Hekaryan, (Capa Yekem, Apec, 1995; Capa
Duyem, Avesta 2001) 2. Zeynel Beg (Lis, 2018), Ezemsér (Lis, 2020), Momé (LT,
2020).

Dirok O Lékolin: 1. Hakkari Suretleri (Simbil Dagrnda Ayin Dogusunu
izlerken), (Lis, 2006) 2. Mezopotamya Uygarliginda Hakkari (Lis, 2006) 3. Dirok G
Saristaniya UrartQylyan (Lis, 2019), Siltané Kurd Selahadin Ey(bi Séwirmend @
Fermandarén Wi En Hekarlyani (Lis, 2021), Sina Sengalé (Lis, 2020),
(Bernamegeh, 2020).

2. Wek Romaneka Diroki Zeynel Beg
2.1. Bayersazi

Di romana Thsan Colemérgi ya bi navé Zeynel Beg da ji dayikblné heta
mirina wi behsa jiyana miré Hekaryan Zeynel Beg (2-1585), seré navxweyi li ser
mirektiyé, seré di navbera dewletén Osmanf 1 Safewiyan da té kirin. Roman ji 16
epizotan pék té 0 ew wek rézebdyer girédayf hev in. Wate, bi awayeki kronol ojik
em li allyeki jlyana takekesi ya Zeynel Beg [i aliyeki din ji r0danén di mirektiya
Hekaryan digewimin hin dibin. Pé ra di her epizoteké da Ii ser diroka mirektiyé
agahi tén dayin lewma di ragihandina serborf ( jlyana karakteran da ji ¢irokén di
nav ¢irokan zédetir em bi taybet blyereki sereke dibinin. Lé ji ber ku di her
epizoteké da pir agahiyén diroki tén ragihandin em carinan ji vé blyeré dir dibin,
dikevin nav rlipelén diroké.

Mir Meleké babé Zeynel Beg pevciina di navbera herdu dewletan da li pist
Safewilyan digire 1&é Begzade Zeynel aligiré Osmaniyan e. Lewma ew ji bo
serhildaneka li hember babé xwe ligel Osmaniyan dikeve tékiliyé. Li rexé di ji bo
bidestxistina mirektlyé Safewi ji pistgirlya mamé Zeynel Beg Seyid Mihemed (
kuré wi Yaq(b Begé dikin. Ji bo ku Mir Melek bikin siriké xwe Safewf érfs dikin li
ser Geveré. Hézén mirektiya Hekaryan bi alikarlya siwarén Zeynel Beg vé érisé
disikénin. Lehengiya Zeynel di vi seri da héza wi ya di mirektiyé da mezin dike.
Wexta Mir Melek ji bo vé serkeftiné pirozbahiyé diket Zeynel bi 2500 ¢ekdaran
érisé dibe li ser zoma babé xwe G wi dil digire. Pisti ku Zeynel Beg té ser texté
mirektiyé mamén wi Seyid Mihemed 0 Yaq(b Begé3 serf radikin. Ew bi alikariya
Safewiyan @ esira Pinyanisiyan bi ser dikevin. Zeynel Beg bi koteki xwe xelas dike
0 xwe dispére mirektiya Amédiyé. Zeynel Beg li wir bi alikarfya Mir Husén ji bo ku

3 Pésiyé Yaq(ib Begé ( Seyid Mihemed weku mamén Zeynel Beg tén danasin (r.67). Lé pisti ku Zeynel
Beg ligel Osmaniyan hézén mamén xwe ték dibe wé demé té gotin ku Seyid Mihemed G kuré wi
Yaqb tén bidarvekirin. (r.113) Lewma mirov nizane ka ¢awa kesé ligel Seyid Mihemed seri radike
birayé wibe ( wexta serhildan disiké yé ku té bidarvekirin dibe kuré Seyid Mihemed.
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disa bé ser text dice Stenbola paytexta Osmaniyan. Pereyén ku ji Mir Husén ger
kirine dide serokweziré Osmaniyan Rustem Pasa. Osmanti ji ji ber berjewendiyén
xwe dixwazin fermana mirektiyé bidin Zeynel Beg. Wexta Zeynel Beg vedigere,
Osmant ji bo vé yeké érisé dibin li ser Hekaryan. Ew, Seyid Mihemed G kuré wi
Yaq(b bi darve dikin. Zeynel Beg ji bo ku gayimkirina mirektiya xwe disa dice
Stenbolé. Li wir ji kecikeka Bosnayi ya bi navé Atiye hez dike 0 ew biryara zewacé
digirin. Dema Zeynel Beg li Stenbolé di réveberiya da valahiyek ¢édibe, Begzade
Yaq(b O birayé Zeynel Beg Bidax ji vé rewsé istifade dikin. Lewma dema Zeynel
Beg vedigere Hekariyé ligel Osmaniyan, Begzade Yaqlb & birayé xwe Bidax
digire G wan bi darvedike. Pistre disa té ser text, ligel Atiyeyé dizewice. Heta 70
sallya xwe mirektlya Hekaryan dike, pistre cihé xwe ji kuré xwe Seyidxan Begé ra
dihéle. Dema Osmanf dixwazin ji Safewiyan bajaré Tebrizé bistinin ew bi alikariya
hézén mirektiya Hekaryan érfs dikin. Di vi seri da Zeynel Beg té kustin.

2.2. Idealizasyon

Di edebiyaté da niviskar carinan; kes, rews @ kirinén ku di jiyana rasteqin
da ninin bi réya tip yan ji modelan hecku ew hene wan ava dike. Ji aliyé niviskarén
ku li pey parastina dozeké ne ev tip yan ji model tén afirandin. Ev kesén
idealizekirfji taybetiyén kesane zédetir xwediyé nirxén héja yén civaki (i neteweyf
ne. Ew di jiyana rojane da tune ne, ji allyé niviskarf ve tén “kesifkirin”. Niviskar
wan wek minakén herf bas G ideal péskés dike, lewma ew bir O baweriyén
niviskarf diniminin. Ev kes ji bo bidestxistina nirxén neteweyi, dini, felsefi hwd.
tédikosin (0 fedakariyé dikin (Cetin, 2008: 151-152). Di romanén diroki da ji ji bo
avakirina hismendiyeki neteweyi pédiviya niviskaran bi karakter i modelén bas G
békémasi heye. Di romana Zeynel Beg da ji niviskar ji bo ku aliyén bas yén
karakteran nisan bide wan idealize dike. Gelo niviskar vé yeké cawa dike? Ji bo
vé yeké em ji romané ¢end minakan bidin.

Niviskar bi rengdérén bas, taybetmendiyén van kesan disibine kesayetiyén
diroki. Ev kes ji malbateka esil tén, cu kémasiyén wan ninin. Wek minak wexta
Begzade Zeynel ji dayik dibe ew wek yeki “pir jir, bizav 0 lawin” xuya dike,
“zendén wi mina hevristén dol Clyayé Mere baday?”’, “riyé wi wek semala
ronahiyé” ye. Ew rengé Rustemé Zal dide G xuya ye ku dé weku wi bibe
“mérxas”. (r.9) Ev taybetiyén Zeyneli ji aliyé niviskari ve wek nisanén geskirina
gesra mirektiya Hekaryan té sirovekirin. Dayika Zeynel Beg, Miran Xan ji —ku ew ji
keca Miré Somayé ye- “bi bedewiya xwe rengé Zina xwiska Miré Botané ya
destgirtlya Memo” dide (r.10)

Wexta niviskar behsa endamén civina diwané ya Mir Melek dike vé
idealizekiriné digihine asta herf bilind. Her endameki diwané di karé xwe da
sareza ye. Ew wexta mafé axaftiné digirin di carcoveya pisporiya xwe da ji
blyerén diroki minakan didin. Bi vé yeké dixwazin bala Mir Melek bikésin ku ew ji
wek réveberén berf xwe heman xeletlyan dubare neke. Bi taybet endamén civina
berteng “xwendevan, zana, tégihisti 0 pispor” in, haya wan “ji blyerén sedsala
pasé” heye. (r.25) Yek ji endamén diwané, séwirmendé siyaseta ligel Osmaniyan
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Sérko ye. Ew, Erebi (i Osmani bas dizane. (r.26) Séwirmendé tékiliyén irané Mele
Hisyar, alimeki navdar (i xwedan ilmeki kir e. Wi pirtiikén derbaré “dirok, zagon,
civaknasi (0 dertiniyé” xwendine, her wiha ew dersé dide feqeyén mizgefté. (r.28)
Séwirmendé dan(standinén Miré Botan (1 Bahdinané $ahbazé Léwint, “réz ( rista
esirtiyé, begiti, axatiyé” (r.30) bas dizane. Dizdaré Kelata Colemérgé Mérxasé
Sergivandeyi wek “séré ¢iyayan, pilingé zozanan, melkemoté nav ¢avén dijmina”
té nasin. “Réveberi, pésengiya silh ( selaheté” ew careser dike. Hem{ xwecihén
kelehé O réveberiya mirektiyé ji helwestén wi yén derbaré astiyé da dilsad in.
(r.32) Fermandaré leskeri Kelesé Ciyaresi, yeki wisa ye ku “tirsé nizane”, ew
“siwareki bas e, di seré sr (0 mertalan de navdar e”, haya wi “ji ¢ékirina artésa
Osmant (0 Safewilyan” heye. Her wiha “der baré seré Cardérané de ji 1ékolinén wi
hene” (r.46). Yek ji mirové “heri zana ( agilmend” séwirmendé Mir Melek yé
sereke Egidé Koxi ye. Ew di perwerdeya xwe da li bajarén wek Sam, Bexda,
Stenbol ( Isfehané maye. Diilmé siyaset, dirok G gan(iné da pispor e. Ew hostayé
zimané Farisi ye, aliyé wi yé helbestvani { helbestxwendiné ji heye. Ew kesén
wek; Baba Tahiré Hemedani, Eliyé Herirf, Séx Hesené Ezidi, Umer Xeyam,
Ebdulsemed Begé Hekar{ bas nas dike. Ew li herema Hekaryan “rola séwirmendé
Selahediné Ey(bi isa El Hekkari dileyize” (r.50).

Niviskar wexta li ser erdnigari, esir G nistecihén mirektlya Hekaryan
agahiyan dide disa beré xwe dide idealizekiriné. Li ser “mérani ( mérxasiya”
esirén heréma Hekaryan té gotin ku ji serdemén pesin ( heta wé demé “hilebazi,
dur(ti G félbaziyé héj di nav esirén herémé de bingeha xwe ¢énekiriye” (r.23).
Hekaryan wek “sCinwareke servanén bi nav O deng” té zanin. Di dewleta
Ey(biyén Misiré da gelek lesker (i réveberén eslé xwe ji Hekaryan in cih girtine
(r.46). Fermandaré Mir Melek Keles ji “kevnesopiya wan mérxasan” berdewam
dike (r.47). Di cengan da “heta celoyeki Colemérgi deh kesan nekuje pas de
venagere baregaha xwe”, “tirsa mérxasi 0 servaniya mirovén Hekaryan ketiye
dilé hem( dost (0 neyaran” (r.47) Leskerén wan “weki leskeré Ereban, Farisan (
Osmaniyan li komkirina xenimeté nagerin” (r.48)

2.3. Anakronizm

Di edebiyaté, sinemayé  besén di yén huneré da biyer carinan ne i gor
dema ku ew rlidane tén nisandan. Ev tégihistina keseki, blyereki (i alaveké ji deri-
zemani weku anakronizmé té binavkirin. Anakronizm di edebiyaté da bi awayén
cuda té ditin. Carinan niviskar ji nezaniyé carinan ji bi zaneb(ln b(iyerén beré i
gorf dema xwe, bi ziman ( metaforén dema xwe dinirxine, sirove dike. Heke ev ji
nezaniyé pék bé ev wek kémasiyeké té ditin. Di van cure minakan da em pergi
gelek rewsén absurd ji tén. Heke niviskar bi zaneb(in vé yeké dike (i venesére bi
ser de ew hewl bide ku ev kirina wi bé ditin ev yek wek hémanén “ironi” G
“parodi” té sirovekirin. Anakronizm di edebiyaté da heri zéde di romanén diroki
da té ditin (Bingol, 2019:60). Di romanan da —-nemaze di romanén diroki da- yek ji
sedemén herf giring ya anakronizmé bijartina vegér @ rola wi ya di romané da ye.
Wek minak di riwangeha giszan da vegér her tisté ku dé bigewimin bi kitekit
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dizane. Di vé cure riwangehé da vegér li ser her tisti ye, li heri pés e. Ew her car
dikeve di navbera karakter (i xwiner{ da, siroveyan dike ( dixwaze fikrén xwe bi
xwinerf bide pejirandin (Jale, 2006:15). Di romana Zeynel Beg da ji —ku ew ji bi
riwangeha giszan hatiye nivisandin- carinan em ji ber destléwerdanén vegér
minakén anakronizmé dibinin.

Wek minak, wexta vegér behsa qaziyé Hekaryan Piroyé Mérgani dike wi
wek keseki dur(i nisan dide. Dibéje ku ew ji Kurdi z&detir gotin ( siretén xwe bi
Erebi vedibéje. Li ser vé yeké vegér bi destléwerdana li ser karakteran di navbera
wé rojé G “roja me” tékillyeké giré dide O dibéje “Di roja me de ji mirov dibe
sahidé vé sasiyé” (r. 42). Bi baweriya vegér “Di wé serdemé de ji carinan ditinén
gewmi diketin réza duyemin” Desthilatdaran li gor berjewendiyén xwe hémanén
nijadi, dinf & mezhebi wek cekeké bi kar anine (r.191).

Vegér carinan wexta ku karakterén xwe dide axaftin yan ji bi xwe tev i
honaka romané dibe -wek li jor ji me dit- ji bo “dema iroyin” ji diroké minakan
dide, bi vé yeké ew diroké ji bo ku peyaman bigihine iro bi kar tine. Niviskar ji
devé karakteré bi navé Egidé Koxi behsa azadiyé dike. Ew dibéje “azadi
xwesteka me ya sereke ye”. Bi baweriya wi “ew gewmén azad nebin, ol ( réolén
wan ji azad nin in”, “azadf bi koletiyé nayé guhertin” G “maka hemd azadiya,
azadiya qewmiyeté ye” (r.55). Mir Melek G kuré wi Mir Zeynel ji percebiina
Kurdan 0 hebiina mirektiyan di carcoveya helwesta “qewmiyet”é da sirove dikin.
Mir Melek bandora seré Safewi (t Osmaniyan li ser Kurdan bi rola mezheban rave
dike. Bi bawerfya wi seré van herdu hézan ji ber armanca ‘““dagirkirina axa
Kurdan, dilgirtina desthelatdari, talan 0 métina dewlemendiyén herémé” (r.64)
pék té. Mir Zeynel ji dibéje ku di encama seri da “birakuji”’ya Kurdan dé heta
hetayé berdewam bike. Ligor wi ew hézén mezin dixwazin axa “me” talan @
parve bikin, “me bi parvekiriné bixin bin desté xwe @ biméjin, kelatén me Ii
pésberi hevdu bikin ¢eper” (r.85). Pisti ku dewleta Osmani mamé Zeynel Beg
Seyid Mihemed derdest dike ( beri ku wi darve bikin Tskender Pasayé dewleta
Osmani jé ra dibéje ji ber ku wi dewleta Osmani nas nekiriye cezayé wi mirin e.
Seyid Mihemed bersivé dide wi (i dibéje “Ez li azadiya gelé xwe digerfyam. Ev
kiryara te li diji mirovatiyé ye O dagirkerf ye” (r.112). Bi Mérxasé Sergivandeyi
Hekarfyan gelek caran “réveberén xwe bi lewneki hilbijartiné xuya” kirine. Di
sedsada 15emin de ji ev ré ( rébaz derbasdar bilin, mirekan ji bi vé rastiyé bas
dizanib(n” (r.34)* Ji van minakan té féhmkirin ku niviskarf bi helwesteka der-
zemani xwestiye di navbera diroka Hekaryan ya sedsala 16an { rewsa Kurdan ya
dema xwe da wekheviyeké ava bike.

4 Mirov ténagihe madem ku réveberén li mirektiya Hekaryan bi lewnekf hilbijartiné dihatin hilbijartin
nexwe niviskari bo ¢i behsa seré mam ( biraziyan yé li ser texé mirekiyé kirlye  ew bi hilbijartiné
nehatine ser text.
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2.4. Diroknasi

o>

Cawa ku me di destpéké da behsa dandstandina di navbera dirok
edebiyaté da kir di romanén diroki da honaka berhemé li ser blyer yan j
kesayetiyén diroki ava dibe. Romana Zeynel Beg ji her¢end ku behsa jiyana miré
Hekaryan Zeynel dike, ew di asasé xwe da besek ji diroka Hekaryan ya sedsala
16an vedibéje. Di vé berhemé da blyer bi riwangeha giszan (ji aliyé vegér-
niviskarf ve) tén ragihandin. Tékiliya di navbera vegér (i karakteran da berhemé ji
romané zédetir ber bi sinoré berhemeka diroki ve dibe. Her karakterek bi devé
niviskari/vegér diaxivin ( bi cavén wfi li meseleyan dinérin @ sirove dikin. Her¢end
ku em navén karakterén cuda bibinin ji ya rast ew hemd ji devé vegér/niviskarf
diaxivin, mijaré tinin li ser Kurdan. Lewma her karakterek wek diroknaseki/é ye.
Vé yeké herf z&de em di civina diwané ya Mir Melek da dibinin. Endamén diwané
wexta behsa kar (i baré xwe dikin hema xwe ji bir dikin @ ji diroké minakan didin,
bi awayeki kronolojik G bi kitekit behsa blyerén diroki dikin.

=3

Wek minak wexta Mir Melek behsa Kelata Colemérgé dike gotinén yeki bi
navé Mela Firoz bi bir tine. Ew dibéje ku “Kelata Colemérgé rengé Kelata
Alam(té ya bilindahiyén Ciyayén Elbr(izé dide” (r.22). Pistre Mir Melek xwe ji bir
dike behsa Keleha Alam(té O hikumdaré wé Hesen El Sabah dike.

Séwirmendé kar G baré navxweyf Bazi, behsa pevc¢iina di navbera Safewi (i
Osmaniyan da dike ( dib&je “Farisan muhra Xelife Eli, Osmaniya ji ya Muaviye ji
xwe re kirine mertal. Di bin vé bir G baweriyén réoliyé de gelén herémé, bi taybeti
gelé Kurd li pésberf hev dixapinin G radikin ser péyan” (r.24).

Séwirmendé tékiliyen irané Mele Hisyar wexta behsa Sah Smail dike mirov
dibéje gey em jinenigariya wi di berhemeka diroki da dixwinin. Ew dibé&je ku “Sah
Smail 17é Tirmeha 1487an li bajaré Erdebilé ji dayik blye”. Ew “di bingeha xwe de

ji malbateke malséx e. Kuré Séx Heyderé kuré Séx Cuneyd e.” G “ji allyé dayiké ve
ji neviyé Hesené diréje.” (r.28)

Dizdaré Kelata Colemergé Mérxasé Sergivandeyl rézdariya mirektiya
Hekaryan ji bir G baweriyén cuda ra weku kevnesopiyeké dinirxine. Li gor wi
“rehén vé kevnesopiyé ji ji krahiya diroka desthelatdariya Clyayén Zagrosan”
(r.34) té. Wexta Mérxasé Sergivandeyi behsa diroka As(riyén li Hekaryan dike bi
kitekit destnisan dike ka ew cara ewil kengi, ji ber kijan sedeman hatine
Hekaryan, pistre ¢ima li wir bi cih blne, beri ku ew bén Hekaryan cih  warén
wan li ku b{, behsa navé paytexta wan, komkujiyén li ser wan hwd. (r.37-38)
dike.

Serséwirmend Egidé Koxi behsa binemala Osmaniyan, rewsa siyasi ya
dema damezirandina dewleta Osmaniyan, dewlet G hézé&n berlya Osmaniyan li
Anatolyayé, rewsa siyasi ya wé demé, damezirandina dewleté, tékillyén wan ligel
Rdman dike. (r.53) Mir Melek ji érisén li ser Hekaryan yén Moxoliyan, Tirkmenan
{ pevc¢linén navbera mirektlyén Hekaryan @ ya Bedlisé vedibéje (r.58).

82




flyas SUVAGCI

Ji bill minakén li jor niviskari di destpéka romané da wek pirtikeka diroké
riipela “Navarok”é ji bi cih kirfye. Té da navé besén romané, ripelén wé hatiye
nivisandin. Di romanén postmodern da ji heman rébaza r@ipela naveroké ji bo
nisandayina xerakirina kronolojlya diroké té bikarinan. Di van cure romanén
“intertextual” (kr. Navdeqf, tr. Metinlerarasi) da romann(s; belgenameyan ji
diroké ger dike 0 dixwaze pirdengiyeké bide romana xwe ( ji xwinerf ra bibéje ku
dirok bixwe awayeki honandiné ye. Lé di romana Colemérgi, ku romaneka diroki
ya klasik e, bicihkirina riipela naveroké ne bi helwesteka postmodern hatiye kirin.
Wek encama van minakan mirov disé bibéje ku roman wek berhemeka dirokt
hatlye nivisandin.

2.5. Pircandi

Pircandi cara pésiyé di sala 1971an da li Kanadayé derketiye. Ew modeleka
pékvejiyané ye, bihevreblina ¢and (i neteweyén cuda diparéze. Di vé modelé da
her nasnameyén candi O civaki bi rengé xwe cih digire (Yakisir, 2009:23). Di
romana Zeynel Beg da ji behsa pékvejiyana Kurdén Misilman @ Ezidi, AsGr,
Nastlrf, Cih0 G Ermeniyan té& Kkirin. Niviskar pircandiya li Hekaryan wek

dewlemendiyé, tunekirina vé weku “asimilasyona oli” G “helandina nirxén
neteweyi” (r.17) dibine.

Vegér hercend ku pésiyé dimeneka astlyane ( pékvejiyané ava dike, pistre
ji jidestclyina wé, kémbiina hejmara Ezidiyan G tuneblna Cihliyan xemginiya xwe
vedibéje. Di vé dimené da dengé mela li mizgefta Melik Esad té. Pistre dengé
déra Ermeniyén li Pagané (i ya Nast(riyén Taxa Erisané té bihistin. Cend malén
CihQyén xwecihén Giriké Cihdyan di nav bédengiyé de mane. Dengé Ezidiyan li

navenda bajér O gundén dora wé édi nayé bihistin. Niviskar windablna vé
pirrengiyé wek serweri ( yekdengiya Islamé rave dike. (r.17)

Niviskar vé dimena pircandiyé bi karakterén wek Mérxasé Sergivandeyf G
Midebir Rébaz, cinartlya bas ya di navbera As(riyan  Kurdan da nisan dide.
Kesén heri xwesbin @ ji gelén din ra rézgir Mérxasé Sergivandeyi (i Midebir Rébaz
e. Karé Mérxas damezirandina hevsengiya di navbera Kurdan Misilman O yén
Ezidi, Astriyan, Ermeni ( Cihliyan e. Ew ji Kurdan zédetir ji civakén din ra rézé
digire. (r.32) Ew dibéje ku li mirektiya Hekaryan xwesditina biriibaweriyén cuda
kevnesopiyeka kevnar e. (r.34) Midebir Rébaz ji li hember dijminan behsa
giringiya tifaga Kurdan G Asdriyan dike. Bi baweriya wi “dema dagirkerén biyanf
bixwazin me lawaz bikin, pésiyé destén xwe diavéjin pir rengf O pir ollya herémé”
Lewma divé ew “li hember{ vé dijminatiyé hisyar bin, derfeté nedin neyarén xwe
yén ku dixwazin di herémé de bétifaqiyé ¢ékin” (r.38).

Di romané da As(ri pisti Kurdan li mirektlya Hekaryan neteweya heri
xwedf héz e. Ew cinarén Kurdan yén gedim in. Wek netew ew bi ¢cend taybetiyén
xwe tén nimandin. Yek ji vé ji dirGtina sel G sepikén xweskok e (r.10). Kengi Kurd
dikevin tengasiyé ew hawara xwe dibin As(rriyan. Wek minak wexta Zeynel Beg li
hember mamé xwe Seyid Mihemed ték dice ew xwe dispére As(riyén devera
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Talé ( Bazé. Té gotin ku “di seré navxweyi de begzadeyén Hekaryan béhtir
baweriya xwe didan esirén Asdriyan” (r. 78) Niviskar minakén pékvejiyané yén di
jlyana rojane da berdewam dike, wek cu pirsgirékén dinf G candi di navbera
Kurdén Misilman G neteweyén di yén nemisilman ¢énebiine. Wexta Zeynel Beg ji
Hekaryan direve di nav zilamén wi da CihGyek, pénc As(ri, du Ermenf (r.89) cih
digirin. Ne bi tené di mirektlya Hekaryan her wiha di mirektiya Ciziré da ji AsQri
hene G ew ji kesén bijarte ne. Wek minak, Zeynel Beg di érisa cekdarén Miré
Botan da birindar dibe, jina mir wi dibe nik hekimé bajér yé herf navdar Xemoyé

Asari. (r.105).

Heke em ji van minakén li jor derbasi berawirdkirineké navbera romanén
Kurdi G Tirki yén diroki bikin em dikarin bibéjin ku gelek di romanén diroki yén
Tirk? da, yén ku behsa avakirina dewleta neteweyf ya Tirkiyeyé dikin, neteweyén
ne Tirk weku dijmin tén nimandin. L& di romanén diroki yén Kurdi da (nemaze
romanén Mehmed Uzun) em dijberi vé yeké idealizekirina gelén Asdri, Erment
CihGyan dibinin. Lé gelén Tirk, Ereb ( Faris bi gelemperf ji derveyi vé yeké da ne.
Béy1 rexneyan yan ji rastlyén diroki helwesta niviskarén Kurd ya li ser pircandiyé
bi motivasyoneka froyin ra elegedar e. Ji ber ku wek té zanin “beriya serdema
modern sinorén herf hisk én di navbera cimaetan de ji sinorén neteweyi zédetir
yén dini” (Adsay, 2014:136) bin. Di romana Zeynel Beg da dijberi vé yeké hecko cu
pisgirékén dinf di navbera Kurdén Misilman  Mesihi  Cih(yan tune blne, ew bi
hev ra asiyane jiyane hatine nimandin. Ev ji nisan dide ku 1. Colemérgi ne di
carcoveya rastiyén diroké 1é bi nérineka modern mijara pir¢andiyé sirove kiriye.

2.6. HGmanén Zeman G Mekani

Di romanén diroki da li gor hémanén romané yén di (zeman, mekan, kes)
vegotina “blyer”é li pés e G hémanén ji bili blyeré di réza duyemin da cih digirin
(Jale, 2006:15). Di romana Zeynel Beg da ji wek vé yeké pistrast bike ji hémanén
mekan (0 zemanf z&detir behsa blyerén diroki té kirin. Niviskar i ji bo ku blyeré li
ber cavé xwinerf sénber bike behsa diroka bliyeran yan ji mekanén diroki dike.
Wexta Zeynel Beg té Westané ( dé li mizgefteké niméjé bike té gotin ku ev
mizgefta “kaliké wi Ezdinséré yekemin sala 1257an de” ¢ékiriye. Blyer bi awayeki
kronolojik digewimin. Lewma di zemani da pasvec¢ln tune ne 1& wek di binbesa
anakronizmé ji me diyar kir, blyer li gor zemané iro hatine sirovekirin. Di vé
romané da wek romaneka klasik blyer li gor kronolojiyé tén ragihandin. Lewma ji
16 besan 9 bes bi tégehén zemani dest pé dike:

1: “Niveka meha Kan(na pasin bd” (r.7). 2: “Dawiya meha Resemiyé b(”
(r.13). 3: “Ciya, kéri, bani, zint ( zozanén ku zivistané zéde berf ditib(n; meha
gulané kiraseki kesk li ber xwe kiriban” (r. 18). 4: “Cend roj ji meha Xizirané bori
ban” (r. 61). 7: “Zivistana sala 1551°an a zayiné Zeynel Begé li Stenbolé derbas kir”
(r. 98). 8: “Ji sala 1514’an anku ji serdema Cenga Cardérané heta 1548’an di
navbera Osmant G Safewiyan de li ser hewzeya Gerava Wané bé navber ceng
hatin kirin” (r.106). 14: “Zeynel Begé dimeha Razberé de bi Atiye Xanimé re

zewici” (r.178). 15: “Zeynel Begé ku temené wi ji 70’yf borf, bi biryara xwe dest ji
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miritlya Hekaryan berda” (r.187). 16: “Amadekariyén gora Mir Zeynel én li hewsa
medreseya wi ya li Taxa Bingesré nézi Cemé Qetremasé bé navber berdewam
bdn. Demsala biharé ya ku bi giyayén kesk xemilib( z( rliyé xwe nisani xwecihén
kelata mina eywaneke navciyayan dabd” (r.193).

Wek di minakén jor da ji té& ditin zemané rQidané girédayi biyografiya
Zeynel Beg G r(idanén diroki bi awayeki kronolojik diguhere. L& di diyarkirina
zemané vegérané da vegéré bi riwangeha giszan blyeran radigihine li gor
zemaneki modern (dema me) bdyeran sirove dike.

Di romané da cih (. mekanén wek; kelat, ¢iya, zozan, gesr, birc, tax, cem,
ribar, kani, girav, dér, mizgeft cih digirin. Ew mekan bi tené wek dekoreka ku
divé di sehneyeké da pék were hatine diyarkirin 0 ew carinan bi sibandinén
heman mekanén diroki yan ji bi tené wek warén lehengén diroki tén nisandan.
Lewma niviskar bi kitekit behsa mekanan nake. Wek mekané sereke yé ridané
Hekari 0 navenda wé Colemérg derdikeve pés. Ligel vé yeké ji ber ku ew
romaneka diroki blye blyer di nav erdnigariyeka pir fireh digewimin. Wek minak

ji bili mekané sereke em van mekanén cuda dibinin;

Bajar 0 herém (Amédiyé, Gever, Saxé, Miks, Westan, Elbak, EIké, Cizir,
Stenbol, Wan, Bedlis, Xizan, Soma, Tebréz, Xosab, Bahdinan, Rewandiz, Hewlér,
Bosna), kéri (Kériya Silehyan, Kériyé Rewanan), mizgeft (Mizgefta Guliresi,
Mizgefta Melik Esad), dér (Déra Pagané, Déra Girava, Déra Ixtirmané), Girav
(Gerava Wang, Girava Ixtirmané), meydan (Meydané, Meydanok), keleh (Keleha
Bayé, Keleha Colemérgé, Keleha Amédiyé, Keleha Xosabé, Kelata Celé, Kelata
Pizané), ciya (Ciyayé Mere, Ciyayén Zagrosan, Clyayé Simbi, Celé Mezin, Celé
Biclk, Garé, Selé Bayé, Cudi, Giré Cunguri), cem (Cemé Qetremasé, Dicle,
Serinké, Seqavké), Geli (Geliyé Dirlyan, Gellyé Muz(rka, Geliyé Erzikinf), tax (Taxa
Golé, Taxa Merzané, Taxa Héseté, Milké Qazi, Milké Mela Husén, Kanikewkan,
Bingesir, Kanimiran, Erisan, Fegiran, Qiran), gund (Tiyar, Sawite, Heleyisé,
Sahkdtan, Kertinis, Berwari, N(diz, Talé, Bazé, Gundé Mizgefté, Xana Ségundan,
Kinyanis, ispéra, Selané, Kocanis, Geremus), dest (Desta Geveré, Desta Enter,
Desta Xané, Mehemda, Desta Rezi), gol 0 kanf (Gola Zurlyan, Gola Cemed§,
Kaniya Rezi, Kaniya Mexitara, Kanisefaran, Kanlya Heciyan, Kanisarké, Kaniya
Miran, Kaniya Simsim(ké), zozan (Bercelan, Helélé, Nebirnav), Zinlya Mexin, Seré
Talé, Seré Solan, Siwara Xelé, Tirmilén Kanibi 0 Gézeroyé, Gupsi, Kolikén Kesané,
Dola Bézivé, Nérwe, Mérgezer.

Wek li jor ji té ditin ji allyé mekani ve em ji mekanén cuda pir navan dibinin.
Lewma niviskar ji aliyeké ve nexseya heréma Hekaryan yek bi yek nisan dide Ié li
ser van mekanén navbori bi awayeki kir nasekine, agahlyan nade, ew bi tené
wek nav di romané da cih digirin. Lewma fonksiyona wan ya di romané da wek
dekoreké ye. Niviskar ligel r(idanén diroki dixwaze erdnigariya Hekaryan ji bi tené
wek nav nisan bide. Jixwe heke wi yek bi yek sayesandina van mekanan bikira {
derbaré wan da agahi dabiiya ew & ji sinoré romané derbas bdya.

85



Romaneka Diroki Ya Diroknaseki: Zeynel Bega fhsan Colemérgl

Niviskar Kelata Colemérge disibine Kelata Alam@té (r.22). Ew wek
mekaneki seri té derpeskirin. Té gotin Kelata Colemérge “li pésberi érisén
mirekén cinar waré berxwedané yé békémasi ye” (r.32) Ji ber aséb(ina {
erdnigarlya wé, heréma Hekaryan nistecihén xwe ji érisén derveyi parastiye G ev
war ji bo wan bdye ciheki ewle. Ew “geli, dol, newal, zozan, kéri & ban?”’ (r.57) ji
leskerén Hilagoyé Moxoli ra ji blye goristan. Wexta niviskar behsa
desthilatdariya mirekiya Hekaryan dike vi mekanf di nav kevnesopiyeké da rave
dike. Bi baweriya wi “rehén vé kevnesopiyé ji klirahlya diroka desthelatdariya
Clyayén Zagrosan” (r.34) té. Bi gelemperi wek mekaneki, heréma Hekaryan wek
gada érisan té diyarkirin. “Dijmin’’ her car dixwazin vé deré “dagir bikin” (r.38). Li
hember{ vé yeké ew her wiha wargehé pékvejiyané ye, “ciya, gund, zozanén
geliyén héla Hekaryan bi renginiya gewmiyet & olén cuda dewlemend bdye”
(r.37). Li wir Kurdén Misilman @ yén Ezidi, As(ri, Ermeni & CihQ dijin. Mekanén ku
ew dijin ji tén diyarkirin; AsGri gundén Talé, Bazé O Gerem(sé (r.10), Ermeni
Pagané, Cih( Erisané (r.89) Ezidi i li Pirodané (r.156) r(dinin. Carinan ji mekan
wek cihén hilberina mehsdleki yan ji tisteki té diyarkirin. Weku minak “Biyadir” bi
birincé xwe, li “Bercelan” masterdn ( “Géman” ji bi dosava xwe té nasin. (r.60)
Hercend ku kém ji be carinan em sayesandinén mekanan ji dibinin. Wexta
niviskar behsa Keleha Xosabé dike dibéje ku “ximé kelehé ji allyé malbata
Siléman Begé Zer ve” hatiye danin. “Dergehé wé&” vedibe “allyé rojavayé.
Bedenén aliyé bas(r G rojhilaté li ser zinarén bilind” hatine avakirin. “Aliyé bakar
ji bo parastin G ewlekariyé bi ¢end diwaran ji axesiné ¢ékiri” hatlye dorpéckirin.
(r.108).

Wek di minakén li jor da ji té ditin di romana Zeynel Beg da heb(ina hémana
mekani bi tené ji bo rlidana biyerén diroki hémaneka alikar e. Niviskar ji ber ku
blyer té da digewime ( ji bo ku bé zanin bi tené navén mekanan dide. Peywira
mekanf ji vé zédetir nine. Lewma mekan di gesedana blyeran da xwediyé roleka
sereke O fonksiyonel nine. Bi tené di bilévkirina navén wan da em mekanan
dibinin, lewma sayesandinén mekanan ji bikitekit nayén kirin.

Encam

Thsan Colemérgi di romana Zeynel Beg da ji bo avakirina hismendiyeka
neteweyi ji diroka mirektlya Hekaryan model G minakén ideal derpés Kkiriye.
Niviskari bi nérineka froyin meseleyén diroki sirove kiriye, bi minakén kesén
idelizekiri O karakterén diroknas, di nav pirrengi ( pircandiyé da nimandina
pékvejlyané kirlye. Lewma di vé romané da dirok ne ji riwangeha dema blyer
ridane [é bi cavé froyin hatlye nivisandin. Kesén di romané da ji ne wek
karaktereki 1é weku tip yan ji modeleké xwediyé taybetiyén hevpar in. Ji ber bir G
baweriyén xwe yén modern ew nasibin mirovén ji dema xwe. Niviskarf hercend
xwestiye nisan bide ku ew behsa kurtejiyana miré Hekaryan Zeynel Beg dike di
rastlyé da armanca wi ji gedera Zeynel Beg ya takekesi z&detir diroka mirektiya
Hekaryan ya sedsala 16an e. Lewra armanca niviskarf ya pésiyé ragihandina
blyerén diroki yén vé sedsalé ne. Ji ber vé yeké di romané da blyer dibe hémana
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A

sereke G hémanén zeman (O mekani weku hémanén alikar tén derpéskirin. Ev
héman bi tené ji ber pédiviya gewimina blyeré di romané da cih digirin lewma
xwedi roleka fonksiyonel ninin. Disa ji ber armanca niviskari ya ragihandina
blyerén diroki ji bili zarokati (i zewaca Zeynel Beg em di romané da pérgf jiyana
rojane nayén. Dibe ku niviskar bixwe ji hay ji vé kémasiyé blye G ji gotinén
pésiyan, biwéjan, baweriya geléri, listikén zarokan yén geléri, xwarinén herémf
¢end minak dane. Ji ber van hémanan berhem hema ku ¢éjeki edebi dide bi
destléwerdanén vegér ev zéde berdewam nake. Sedemeka df ji ew e ku niviskari
zéde li réyén avakirin O xeberdana karakterén diroki negeriyaye ka gelo
karakterek di romaneka diroki da disé cawa biaxive, taybetmendiyén dema xwe
nisan bide 0 wek xwe bibe. Dijberf vé yeké niviskari destlir nedaye ku karakter bi
xwe béhné bidin G bistinin. Wi her car li ser navé wan axaftiye, blyer ne bi ¢avé
wan |é li gor sert O mercén dema xwe ragihandiye. Ji ber helwesta niviskari ya
dirokn(isiyé em ténagihin ka gelo blyerén ku di sedsala 16an da li mirektiya
Hekaryan r(idane bandoreka cawa li ser caren(isa ferdan ( jiyana wan ya takekesf
kirlye. Niviskar li ser der(iniya lehengan pir kém sekiniye O ji bili ¢end
sayesandinén fiziki karakter bi awayeki berfireh nehatine honandin. Ji ber
destléwerdanén niviskari em, ew diroka té behskirin di nav atmosfera wé demé @
peywenda tékillyén mirovan yén rojane da nabfinin. Her¢end ku armanca niviskar{
nivisandina romaneka diroki bliye ew ji fikarén estetiki zédetir bi motivasyoneka
ideolojik tevgeriyaye. Wi carinan ji bir kirfye ku ew romaneké dinivise. Lewma ev
helwesta wi ew ji romann(siyé zédetir ber bi dirokn(siyé birfye. Niviskar di nav
sinoré teng yé dirokn(isiyé da xwe ji wé azadi 0 gada berfireh ya romann(siyé
bépar kiriye. Bi tené diroknasiyé ji téré nekiriye ku ew romaneka diroki ya edebi
binivise.
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Pénase (i Cend Taybetmendiyén Loriyan

Mustafa 6zTURK!

Kiirtce Ninnilerin (Lori) Tanimi ve Bazi Ozellikleri
Oz
Ninni, anonim halk edebiyatina ait bir tiirdiir. Anneleri tarafindan, ¢ocuklar
emzirilirken, uyutulurken ya da agladiklarinda onlari sakinlestirmek igin
sdylenir. Ustelik sadece anneler tarafindan degil; nine, dadi, abla, teyze ve
hala gibi kisiler tarafindan da sOylenebilir. Kiirtlerin yasadigr farkli
cografyalarda bu edebi tiriin karsiigi olarak “lori, lorin, lorik” gibi
terimlerin kullanildig gériilmektedir. isimlendirme konusunda asag) yukari
bir birlikteligin saglanmis oldugu sdéylenebilir. Calismada, ninni érnekleri
Gizerinden ninnilerin cesitli 6zelliklerine yer verilmistir. Bu 6zelliklerden en
fazla 6ne ¢ikani ninnilerin ilk sdyleyeninin belli olmamasi ve sade bir dille
soylenmeleridir. Ninnilerin muhatabi ¢ocuklar oldugundan annelik
duygusuyla Uretilir ve o sekilde de icra edilir. Kaliplasmis ve kafiyeli
sozlerden olusan Kirtce ninnilerin tamaminin sekil bakimindan tam bir
diizen ve uyum icinde oldugunu savunmak mimkiin degildir. Bu tdrtn,
mani, tekerleme ve agit gibi diger pek cok edebi uriinle sekil ve icerik
bakimindan iliskisi bulunmaktadir. Cocuklarla iliskili her seyi konu
edinebilen ninniler, 6zel bir melodiyle icra edilir ve cocuklarin egitimi
lizerinde de ¢ok faydal etkilere sahiptir. Ninnilerle ilgili tanim ve 6zellikler
paylasildiktan sonra, arastirmadan elde edilen bulgular sonu¢ bélimiinde
degerlendirilmistir. Buna gore, Kiirtce ninnilerin sekil bakimindan diizenli
ve diizensiz olarak iki ayr sekilde tasnif edilmesi gerektigi, kadinlar
tarafindan tretilip icra edilmesi ve kadinlik/annelik duygularini barindirdig
icin ninnilerin “kadin edebiyati” icerisinde kabul edilmesi gerektigi ifade
edilmistir. Yani sira ninnilerin dogumdan 6lime kadar insanoglu icin
sOylenen tek edebf diriin oldugu vurgulanarak sebepleri izah edilmis ve Kiirt
halk edebiyatinda ninni ve benzeri tirlerle ilgili daha fazla akademik
arastirmaya ihtiyag duyuldugu vurgulanmustir.
Anahtar Kelimeler: Kiirt halk edebiyati, anonim, ninni, cocuk, anne.

Kurte

Lori, cureyeke anonim a edebiyata kurdi ya geléri ye. Dema ku zarok tén
sirdayin, xewandin, askirin an ji ji bo girfyé zarokan bé rawestin ji aliyé
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dayikan ve tén vegotin. Ne tené dayik, ji aliyé pirik, dapir, metik, xwisk,
xaltik, jinbir, jinap G hwd. ve ji tén vegotin. Li deverén kurdan yén ji hev
cuda ev cureya helbesti ya edebi weke lori, lorin, lorik té binavkirin. Dikare
bé gotin ku, di binavkirina vé cureyé de lihevkirineke civaki heye. Di vé
xebaté de pénase 0 taybetmendiyén lorfyan té nigaskirin. Ji nav taybetiyén
lorfyan ya herf berbicav, nediyarblina vebé&jeré wan é ewil (i xwerdbina
zimané wan e. Ji ber ku mixatabé esasi yé vé cureyé bebek @ zarok in, bi
hesta dayiktiyé tén hilberandin G icrakirin. Ji allyé teseyi ve régezén teqez ji
bo hem( lorfyan ne derbasdar e; lewra té tesbitkirin ku ji allyé teseyé vé
loriyén tek{z ji hene G yén netek(z ji hene. Tékiliyén lorfyan bi cureyén
anonim yén weki gewlérk, z(gotinok, zémar ( hwd. re ji hene ku, ev tékilt
di hinan de séweyi, di hinan de ji naveroki ye. Lori, bi melodiyeke taybet a
bi hestén zaroken re guncav tén ficrakirin G ji bo perwerdehiya zarokan
weke am(reké i té pejirandin. Mijarén lorfyan geleki curbicur e; bi zarokan
re tékildar ¢i hebe dikare bibe mijarén loriyan. Pisti ku pénase 0
taybetmendiyén lorfyan bi vi awayf ve hat Iékolan, hin nlve di besa encamé
de hatin parvekirin: Divé lorfyén kurmanci ji aliyé séweyé ve weke lorfyén
tek(z G yén netek(z bén senifandin. Ji ber ku lori, ji aliyé jinan ve, li gorf
hest G ramanén jinane tén hilberandin. Divé lorf weke cureyeke “edebiyata
jinan” ji bé pejirandin. Berhemén ewqas balkés in ku hem di welidiné de G
hem ji di miriné de tén ficrakirin. Gelek zémar hene ku li ser mirfyan wek
lorfyan tén vegotin. Derbaré loriyan de xebatén akademik her cigas
gihastibe asteké ji, héj pédivi bi xebatén teorik re hene.

Béjeyén Sereke: Edebiyata geléri, anonim, lori, zarok, dayik.

Definition and Some Characteristics of Kurdish Lullabies (Lorf)
Abstract

Lullaby is a genre of anonymous folk literature. It is sung by mothers to
calm children when they are being breastfed, put to sleep, or crying.
Moreover, lullaby can be sung not only by mothers, but also by people
such as grandmother, nanny, older sister, aunt. It is seen that terms such
as “lori, lorin, lorik” are used as the equivalent of this literary genre in
different geographies where Kurds live. It is possible to say that there is
more or less a unity in naming. In the study, various characteristics of
lullabies are included through examples of lullabies. The most prominent
of these characteristics is that lullabies are sung in a plain language and
the first person who sang them is not clear. Since the addressees of
lullabies are children, they are produced with the sense of motherhood
and performed in that way. It is not possible to argue that all Kurdish
lullabies, which consist of stereotyped and rhymed words, are in perfect
order and harmony in terms of shape. This genre is related in form and
content with many other products such as chansonette, nursery rhyme
and lament. Lullabies, which can mention everything related to children,
are performed with a special melody and have very beneficial effects on
children’s education. After sharing the definitions and characteristics
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about lullabies, the findings obtained from the research are evaluated in
the conclusion part. According to this, it is stated that Kurdish lullabies
should be classified in two different ways as regular and irregular in terms
of shape, they are produced and performed by women, and lullabies
should be accepted in women’s literature because they contain the sense
of femininity and motherhood. In addition, it is emphasized that lullabies
are the only literary product sung for human beings from birth to death,
and the reasons are explained and it is emphasized that there is a need for
more academic research on lullabies and similar genres in Kurdish folk
literature.

Keywords: Kurdish folk literature, anonymous, lullaby, child, mother.

Extended Abstract

Lullaby is a genre belonging to anonymous folk literature and is performed
with a special melody. It is sung by mothers to calm children when they are
being breastfed, put to sleep, or crying. Moreover, lullaby can be sung not
only by mothers, but also by people such as grandmother, nanny, older
sister, aunt, and even fathers when appropriate. The main element which
stands out in the performance of the lullaby, whether it is a woman or a
man or even if it is a mother or someone else, is that the sense of
femininity and motherhood are at the forefront. Whoever sings the
lullaby, s/he sings it with a sense and attitude of motherhood. It is seen
that terms such as “lori, lorin, lorik” are used as the equivalent of this
literary genre in different geographies where Kurds live. It is possible to
say that there is more or less a unity in naming in different regions.
Lullabies, one of the important genres of anonymous Kurdish folk poetry,
are verbal literary products that mothers sing to their children with a sense
of motherhood in general. In lullabies, there are the love for the child, the
hopes that are dreamed to come true, advice for the child and prayers
containing good wishes. Many positive effects of lullabies on children have
been identified. These positive effects are especially felt on the education
and psychology of children. It has been observed that lullabies are
beneficial in many aspects such as the development of learning abilities of
children with learning disabilities, the stabilization of the behaviors of
hyperactive ones, and the elimination of the problem in those who have
attention deficit. In addition, it is stated that lullabies have positive effects
on children who have communication difficulties in their social
relationships. In the study, various characteristics of lullabies are included
through examples of Iullabies. The most prominent of these
characteristics is that lullabies are sung in a plain language and the first
person who sang them is not clear. Since the addressees of lullabies are
children, they are produced with the sense of motherhood and performed
in that way. It is not possible to argue that all Kurdish lullabies, which
consist of stereotyped and rhymed words, are in perfect order and
harmony in terms of shape. This genre is related in form and content with
many other products such as chansonette, nursery rhyme and lament.
Lullabies, which can mention everything related to children, are performed
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with a special melody and have very beneficial effects on children’s
education. Children’s learning from their mothers through lullabies
emerges as a process that begins while they are still in the womb. Babies,
who are stated to have started to hear sounds in the womb from the fifth
month, are considered to be prepared for the outside life for the first time
with their mothers’ compassionate voices. There are findings proven by
scientific data that lullabies play a very important role in mother tongue
education, distinguishing words, recognizing syllables and starting to
understand their meanings by establishing a certain connection between
them. After sharing the definitions and characteristics about lullabies, the
findings obtained from the research are evaluated in the conclusion part.
According to this, it is stated that Kurdish lullabies should be classified in
two different ways as regular and irregular in terms of shape, they are
produced and performed by women, and lullabies should be accepted in
“women’s literature” because they contain the sense of femininity and
motherhood. In addition, it is emphasized that lullabies are the only
literary product sung for human beings from birth to death, and the
relationship of lullabies with the type of lament is discussed. The reason
why lullabies are associated with lament is that women utter melodic and
sad words in the style of lullabies for their deceased relatives, just like
putting a baby to sleep. In both the lament and the lullaby, the addressee
is asleep, one in growth sleep, the other in death sleep. In the study, it is
stated that the word “lori”’, which is one of the basic refrain words of
Kurdish lullabies, is frequently used in the laments, examples of which are
given. Such examples, which can be defined as “lament lullabies” in
Kurdish literature, are frequently encountered in Dengbéj literature
products, in the event flow of a certain story. As a final finding in the
study, it is emphasized that there is a need for more academic research on
lullabies and similar genres in Kurdish folk literature. Accordingly, a certain
amount of accretion has been achieved recently, especially in the field of
compilation; however, it is stated that this should not be considered
sufficient. It has been pointed out that as the number of compilation
materials to be applied by a researcher working on a certain subject in the
field of Kurdish folk literature increases, the possibility of reaching correct
inferences will also increase. However, when the general academic
research in the field of Kurdish folk literature is considered, it is
understood that the main deficiency is concentrated in theoretical studies.
The fact that only a few scientific studies have been carried out so far,
especially on lullabies, which are the subject of this study, is an example of
this situation.
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Destpék

Berhemén ku vebéjerén wan én ewil nediyar in, weke berhem @
keresteyén anonim tén pénasekirin. Edebiyata anonim binbesek ji edebiyata
geléri ye. Ew keresteyén ku di séweya helbesti, pexsani ( yan ji helbesti-pexsani
de téne vegotin, bi zimané xwe yé& xwer( O bi naveroka xwe ya dewlemend
rasterast edebiyata gel e; lewra kevnesopi, jiyana civaki, awayé fikirin 0 séwirin,
tékillyén navmirovi, der(inasiya gistl ya gel bi awayeke zelal derdibirine. Ev
taybetmendiyén edebiyata anonim, ne tené ji bo kurdan ji bo hem( miletan
derbasdar e. Ji ber vé yeké miletén cihané yén weki din, edebiyata geléri, di
demén diyar de weke binaxeya netewb(ina xwe qebdl kirine 0 gelek esasén
heblna xwe li ser vé rastiyé bilind kirine.

Lorf, hémaneke giring a helbesta kurdi ya anonim e ku bi gelemperf dayik,
li hemberi bebek an zarokén xwe hest 0 raman @ kelecanén xwe bi awayeke
neway! derdibirinin. Hilberinerén lorfyan ¢i dayik bin G ¢i kesén din bin, bi
gelemperi bé xwendin G bé nivisin in ( gelek ji wan derneketine dervey gundén
xwe ( tev li civatén derveyi nebline. Yanf ji ber ku tsi kevnesopt G candén weki
diné nebdne, loriyén ji allyé van kesan ve hatine hilberandin, ji canda gel a resen
deng vedidin. Ev vebéjer  hilberinerén lorfyan dema ku ji zarokan hez dikin, wan
as dikin G yan ji wan dixin xewé hestén xwe yén dilovaniyé, béjeyén xwe yén
nerm ( germ, melodiyén xwe yén dilkés bi rengeki eskere G xalisane ffade dikin.
Di lorfyén ku tén vegotin de; hezkerlya hemberi bebek, héviyén tén xeyalkirin,
arez(yén ku tén hévikirin G her weha siret G duayén xérxwaziyé li hemberf
zarokan hene.

Di dema sirdayin, xewandin G askiriné de gelek mifadariyén lorfyan Ii ser
zarokan hene. Ev kerhatiyén loriyan ji aliyé zanista derlinnasiyé ve ji hatlye
pistrastkirin. Lorj, li ser astengiya hinb(iné, pésvebirina behremend ( tegihistina
zarokan mifadar e. Ji bilf vana, tevkarfya hevsengiya tevgera zarokén hiperaktif,
civandina baldarb(iné ( durustkirina astengiya pevragihandiné ji dike. Lorf,
zarokan ji tengijiblné xelas dike G aramiya wan xurt dike G hesta dorhéleke
parastina zarokan dadimezirine. Kérdariya vé dorhéla eréni, di demén péseroji de
xwe béhtir nisan dide. Derbaré bidestxistina hestén takekesi G nasnameyfi de ji
mifadar e (Gelisli G Yazici, 2016: 4). Lori, ji allyé biyolojik ve zarokan pésvé dibe;
gelek aloziyén tendurustiyé ji holé radike. Bi awayeke piralt di civakib(n G
hinbliné de tevkariyén giring dike. Qabiliyeta zarokan a hunerf G edebi ji cara ewil
bi loriyan di xéva zarokan de siyar dibe. Bi hilkefta lorfyan tekiliya zarokan @
dayikan bi hev re xurt dibe (Karakaya, 2004: 56-57).

Heta niha derbaré lorfyan de her ¢igas cend xebatén héja yén akademik
hebin ji?, té tesbitkirin ku derbaré pénase ( taybetmendiyén loriyan de agahiyén

2 Jiyar C. (2018). Cawidaniyek di bédengiyé de (Loriyén dayikén Kurd). Diyarbekir: Wesanén J&J.;
Keskin, N. (2019). Folklor ( Edebiyata Geléri. Avesta: istanbul.; Meretowar, A. (2017). Lori, Stenbol:
Wesanén Wardoz.; Suvagdi, . (2021), “Zayenda Civaki di Loriyén Kurdi da”. Anemon. 9(3). 763-770.;
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berfireh hé&j nehatiyé lékolin. Ji ber vé yeké ev xebat, vekolina pénase 0
taybetmendiyén lorfyan weke mijar li xwe wergirt. Mijara gotaré, bi minakén
lorfyén kurdi ya kurmanci ve hat sinordarkirin. Li gorf vé sinordarkiring, loriyén
kurmanci weke minak hatin nisandayin. Di gotaré de minakén loriyan bi sé
awayan hatin peydakirin. Hin minak ji xebatén niviski 0 hin minak ji ji cavkaniyén
interneté hatin bidestxistin. Hinek minak ji weke cara ewil, ji qadé, ji kesén
cavkanf hatin berhevkirin. Ev her sé cure minak, li gorf ré G rébazén akademik
hatin destnisankirin.

1. Weke Tégih Lori (i Pénaseya Loriyan

Weke cureyeke edebiyata kurdi ya geléri, binavkirina lorlyan, li gorf
cureyén anonim yén din pir ne tevlihevi ye. Li deverén ji hev cuda ev cure weke
lori, lorin, lorik té binavkirin. Em dikarin bibé&jin ku di binavkirina vé cureya anonim
de lihevkirineke civaki/edebi heye. Ev her sé nav ji xwe dispérin heman lékera
kurdi ku ew Iéker “lor-andin” e.

Béjeya lorf hem wek wate G hem ji wek tedalyeké, xewé bibir tine. Li gori
minakan ji lori, bi xewé ( nivistiné re hevwate ye. Dema ku vebéjer dibéje “lorf
lorflorf...” mebest ew e ku peyama raketiné here ji mixatab re:

Lorf lorf lorf lorf lor?

Berxé min lorf lorf lorf

Dé razé lorfi lorf lorf

Dayé tu gorf gori gori (K¢ 1)

Ji bo vé cureyé di zaravaya Zazaki de lori, lorige ( lorik té bikaranin. Ji bilf
vé “ninnik” ji té bikaranin. Di Sorani de tercih ji vana cudatir e. Ji bo loriyan
“laylaye” té bikaranin her weha “laylay mindalan” ji té bikaranin (Kaplan, 2015: 14;
Tepe, 2013: 6). Terctha Soranan béhtir néziki ya Farsan e. Li cem Farsan ji bo
loriyé “lalayi” té bikaranin.

Weke té zanin li hin deveran béjeya “landik” di wateya derglsé de té bi
kar anin. Ji ber ku lorf béhtir dema ku zarok di dergisé de ne tén icrakirin,
béjeyén lori G landik weke du tégihén hevwate tén bikaranin; ji ber vé yeké li
hin herémén kurdan, yén weki heréma Behdinan, landik ji dévla loriyé té
bikaranin.

Li gori minakén loriyén berdest em dikarin misoger bikin ku di nava gel de
ji do heta iro, bikaranina béje an tégiha loriyé bi ci blye  weha hatiye gebdlkirin.
Kém zé&de di hem( zaravayén kurdi de ji weha ye. L& belé weki gelek tistan

Tepe, S. (2013). “Lorige”. Newepel. 47. 6.; Yildirmgakar, M. (2019/2020). Loriyén Qelgeliyé-I.
Folklora Me, (4), 6-9.; Yildirimgakar, M., (2020). Loriyén Qelqgeliyé-Il. Folklora Me, (5), 9-12.

3 Lorfyén ku rasterast ji gadé hatine berhevkirin dé di metné de bi vé rébazé bé dayin ( derbaré kesén
cavkani de di besa ¢avkaniyan de agahi bén dayin. Herweha kurteya “Kesa(é) Cavkani”’ dé bi awayé
“K¢” bé destnisankirin.

94



Mustafa OZTURK

istisnaya vé bikaraniné ji heye. Her cigas kém be ji, car bi car ji dévila béjeya
loriyé, li béjeya ninniyé ji té rast hatin. Minakek ku ji devera Erxeniyé hatiye
berhevkirin veha ye:

Ninnf ninnf ninnayé

Qiza miné Ruhayé

Ninna li gundé me nayé

Desta ketim belayé

Sebra min béte nayé (Meretowar, 2017: 52)

Béjeya “lorik” ji Kurmanci derbasi devoka Meleti ya zimané Tirk’ ji baye. Li
devera Meleti ev béje di wateya bebek, zarok G zarokén bick de té bi kar anin. Di
ferhenga devokén Tirkiya Tirkiyeyé ya bi navé Derleme SézIGga (Turkiye Tirkgesi
Agizlan S6zIGgl) de ji bo vé béjeyé, minaka “Lorigim benim” yani “Loriké min
/Bebiké min” hatiye dayin (Komisyon, 2023.02.07). Ji vé bikaraniné ji meriv fam
dike ku “lorf” di wateya bebek an zarok de ye ku bi Thtimaleke mezin ji kurmancdi
derbasi devoka tirkiya Meletiyé blye.

Ji bo vé cureya anonim di kurmanci de biwéja “lorelor kirin” ji té bi kar
anin. Mustafa Borak vé biwéjé bi vi sikli rave dike: “Lorelor kirin: 1. Li ser zarokan
kilam gotin. (Heta wé bi xwe bi ser qundaxa xwe de lorelor nekira ranediza.) 2.
Xwe bi xwe re porteport kirin, bi xemginf birrebir kirin. ... (Borak, 2005: 636).

Weke ji raveya M. Borak ji t& fahmkirin, di ¢canda devki de yan ji wek
cureyeke edebi di edebiyata Kurdi de lorandin, tené ne di wateya stranén ji bo
zarokan de té bi kar anin. Ev béje/tégih di wateya hewarkirin, bi dengé bilind
gazikirin, bangkirina ji dile sewiti, birrebir kirin, nalin kirin ... de ji té bikar anin. Li
gori vé wateyé hem di zargotiné de (i hem ji di edebiyata geléri de gelek minak
hene.

Di ¢iroka Dewrésé Evdi de minakek bi vi awayi heye. Li gori ¢iroké Dewrés,
pénc¢ sed cekdari dide di xwe O dice bi dijminan re ser dike. H&za dijmin ji ya
Dewrés ses heft qata z&detir e. L& Dewrésé Evdi wan gisan ték dibe. Serokén
esiran, mérxasiya Dewrésé Evdi hezim nakin, di seray O qgesran de li diji wi
keminan saz dikin. Neyarén wi planeké saz dikin G bi ser dikevin. Hespé Dewrés di
kortaleké de hildiwese G lingé hespé wi disk&. Dewrés ji ser hespé hildipeke
birindar dibe, dev G rlyé wi di nav xwine de diminin. Dewrés dixwaze ku vé
blyeré vesére. Dibéje ku “Ji min re serm e ku ez bi vé rewsé herim hizGra Edulé. Ez
é dilé Edalé birindar bikim.” Lé ew rewsa ku Dewrés té de ye Ed(lé fam dike. Dil G
kezeba wé tén xware. U ji Dewrés re vé strané dibéje ku di vé deré de “lorandin”
di wateya “hewarkirin an bangkiriné” de hatiye bikaranin:

Dilé mindine, sed caridine
Lé dayé bi desté xwe kim
Testka ji tesiya Bexdayé
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Heriné ji herina Mdsé

Dakevim binya gundé me bilorinim

Gelek siwar ji desta jérin vedigerine

Ez é bipirsim, tu kesi,

Xeber ji delalé mala bavé min ne anine ... (Akbal (i Alé, 2009: 496-
497)

Di kilama Hesené Mala Mdsa (di hin guhartoyan de Ehmedé Mala Misa) de jt
béjeya lorandiné bi wateya hewarkiriné hatiye bi kar anin. Di vé ¢iroké de Hisén {
Hedo ji hev hez dikin; Ié bavé keciké wé nade. Her du dildar bi dizi hevditiniyé
dikin, 1& rojeké pismamé Hedo wan zevt dike O bi tivingé Hesen dikuje. Cawa ku
Hesen té kustin, Hedo li ber seré wi r(idiné ( vé kilamé li ser wi distiré:

Kerba dilé Hedo naské

Héstirén cavé xwe,

Bi desmala ku di seré Hesén werdayf paqij dike
Belé édi nema dikare binale ji

Qedereké dimine dibe évar, roj li ber ava ye

Te digot qey Hesen li benda rojé b

Roj hédri hédr qulip,

Pist ¢iyayé Qeroka xopan G nema derket

Seré Hesen ji ji ser coga Hedo dikeve xwaré
Cavé wiyénres (i belek dicin ava

Hedo ax G kevirén ciyayé Biloka,

Hem( bi ser seré xwe de dikeve

U li ber seré Hesen ridine

Fermané digerine i dilorine

Héstirka, mina tava barané,

Bi ser de diresine ... (Akbal G Alé, 2009: 807-808)

Lori di zimané Tirki de weke “ninni” té bi kar anin. Li gorf Esma Simsek
binavkirina vé cureya anonim di edebiyatén miletén cihané de li derdora béjeya
“ninni”’yé digere G minakan wiha réz dike:

Li dewletén cur bi cur jiji bo lorfyan tégihén ku disibe ninnf’ye tén bi kar anin.
Bo minak; di Albeni de “nina”, di ispanyoli de “nana”, di Ttalyani de “ninna”,
“nine”, “nenia”, di Latini de “lenes nenice”, “noenia”, di Fransi de
“berceuse”, di Greki de “nannarismata”, “nant”, di Bllgari de “nanni”, di
Sirpi de “ninananna”, di Slawi de “nina-nana”, di Hindi de “nanna” @ di Erebfi
de “neni/ninna”. Ev tégihana gis bi wateya lorfyé tén bi kar anin @ ji béjeya
ninniyé jéder bline. Her weha li gorf hin kesan jéderka vé béjeyé italyant be j,
ev idia ne misoger e (Simsek, 2016: 35).
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Li ser pénasekirina lorlyan, di cavkaniyan de ji allyé zanyarén ji hev cuda ve
pénaseyén ji hev cuda, |1é yén hevdu temamker hatine kirin:

Lori, helbéstén gelérf yén newayf ( yek carin in, ku dayik ji bo zarokan bidin
xewandin vedibé&jin. Lorf, tené ji bo zarokan hatine vehonan. Ne
helbestkarén wan diyar in, ne ji halé wan & niviski hene. Helbestkarén wan
dayik in. Ji dayiké veduguheze guhé qizé, bi vi awayi ziman bi ziman, nifs bi
nifs didome. Newayeke wé ya diyar heye (Sapolyon, 1937: 104).

Lori ew helbest in ku ji bo askirin an dixewkirina zarokan ji aliyé xaniman ve
bi newayeke taybet tén vegotin G di pasiya wan de galibén wek “eeee”,
“rakev bebeka min rakev”, “lori lori lori”, “h( had h(dd” ... i digirin.
Carinan ji yek, carinan ji ji z&detir carinan pék tén (Simsek, 1989: 18).

Dema ku dayikén zarokan, heri kém ji sé car mehiyé heta sé car sallya
zarokan, di himbéza xwe de, bi mebesta xewandina zGtir i hésantir an ji bo
astkiriné li ser lingén xwe yan ji di derg(isé de bi newayeke taybet O li gorf
derlinasiya wé kéliyé wan dihejinin lorfyan vedibé&jin. Ev lori bi gelemperi
cureyeke strané ye ku di teseya gewlérkan de tén hilberandin G bi gelemper{
ji carineké pék tén (Celebioglu, 1995: 9).

Lorf, di hewildayina xewandina zarokan de G yan di dema hezkirin G
hilpekandina zarokan de tén fcrakirin 0 di naveroka xwe de gelek hest G
ramanén wek baweri, hévi, xeyal, kéf G kesiriné dihewinin. Lor{ peyvén
helbest? 0 binewa ne ku bi gelemperi weki car carinan tén vegotin G li
dumahika risteyén wan hin peyvén qalibgirti tén zédekirin (Kaya, 1999: 341).
Lori agireki véketi ye di dile mirovatiyé de. Li her cihé ku hezkirina zarokan G
pirozblna dayiktiyé blye nirxeke rojane lori, bi agireki germ dibiriq e.
Herweha lori ew berhem in ku bi sedsalan domdar in, wekheviyén wan é
navnetewf hene ( ji allyé dadokan ve ji bo askirina zarokan hatine hilberandin
(Ungan, 2009:3).

Lori ew melodi ne ku, ji bo askirina zarokén bigirf yan ji ji bo zarokén ku saeta
xewa wan hatlye bén xewandin; di himbéz ( ¢onga dayikan de yan ji di
derglisé de tén vegotin (Alptekin, 1990: 63-65).

2.Taybetmendiyén Loriyan

Li gori pénaseyén wan em dikarin taybetmendiyén loriyan én berbicav bi
van ¢end xalén jérin réz bikin.

2.1. Lori Berhemén Anonim in (i Zimané Wan Xwer( ye

Anonim, ew tist an kesén ku nav ( nasnavén ne diyar in. Heger ji bo
edebiyaté bé bikaranin anonim, di wateya berhemén ku niviskar G hilberinerén
wan ne diyar in, té bikaranin (Gllec, 2007: 3). Lori, berhemén zargotiné ne, yani
berhemén helbesta anonim in. Weki hem( cureyén anonim béjer 0 hilberinerén
ewil én lorfyan ne diyar in. Ji ber ku weha ye, ev berhem weki malén gel én
hevpar tén gebdlkirin. L& belé loriyén ku béjerén wan diyar i henin. Dibe ku
hunermend an kesek diyar derkeve ( li goriré (i rébazén edebiyata geléri lorlyeké
bibéje yan binivisine. Her cigas hilberinerén wan diyar in, ev lorf ji weki
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nimineyén geléri tén gebdlkirin. Li gori vé yeké, hunermendé navdar Sivan
Perwer berhemeke ku dikare ji loriyan bé hesibandin hilberandiye:

Hey lorf lorf lorf hey layé layé

Seré dayika te bi gori

Bé te sebra min nayé

Lorika min mezin be

Héja be I'vé dinyayé (Perwer, 2023.02.08)

Lori, wek berhemén anonim én din bi zimaneki xwer( tén vegotin. Hema
bibéje hem( lorf bi zimané gel & axaftiné tén hilberandin. Bi vé yeké ve girédayi i,
avaniya peyv ( vegotina loryan ji devoka heréma xwe nisaneyan li xwe bar dikin.
Weki di minaka jérin de ji dé bé ditin lorf ji peyv O gotinén axaftina gel a rojané
hatiye résandin ( bi awayeki hésan té famkirin. Di minaka jérin de ji, ku ji Qosaré
hatlye berhevkirin, taybetmendiyén devoka herémé nisan dide (i zimané rojane
hatiye bikaranin:

Lorf bebeka mi lorf

Lorf xwesika mi lorf

Evar b gur G sér hatin lorf
Lorf delala mi lor{

Oy lorf lorika mi de lor{

De lori de lorf de lorf

Oy xwesika mi lori

De lori de lorf

Birina kezeba mi, delala mi, dilé mi de lorf
Oy bebeka mi de lori
Kezeba mi de lorf

Xwesika mi de lori (KC 1)

Lori, ji ber ku ji bo piti G zarokan tén vegotin, herciqas li ser heblna wé
tevliheviyek hebe ji, weke clireyeke edebiyata zarokan té pejirandin. Derbaré
tegiha edebiyata zarokan ( wergirlya wé de, nérinén ji hev cuda hene. Li gori
hin 1ékoleran, ev tegih sas e G ji ber ku niviskarén zarok tuneye edebiyatek
wan ji divé tune be. Li gorf yén weki din ji, cawa ku zarok li vé dinyé hene,
tegiha edebiyata zarokan ji ewqasi heye 0 rast e (Kog, R. G Kiymaz, M. S.
[2023.02.06]). Ya ku lorfyan dike parceyek ji edebiyata zarokan mixatabbdn
e. Ji ber ku mixatab zarok in, bi zimaneki xwer( tén vegotin, yani di wan de
béjeyén biyani (i wateyén giran pir kém in.

Lorf, di nav berhemén zimané zikmaki de temsilkaré edebf yén heri xwer( ne.
Ev peywira ku lorf ji bo namzetén axéferé nu yén zimané zikmaki daye ser
milé xwe, ji bo berdewamiya zimanan roleke geleki mezin e. Hem{ béjeyén
lorlya jérin di kurmanciya rojane de tén bikaranin G xwer( ne. Bejeyén
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Xwedé, baran, keg, dar, sév, ¢éj, dayin, rabln di zimané rojane de geleki bi
calaki tén bikaranin G ji béjedanka axaftina rojane hatine hilbijartin; ji ber ku
mixatabé lorfyé zarok e:

Xwedéyo te dabliye
Barané baran bé ye

Kecam rakin sipé ye

Bejna te bejna daré

Darek dara sévé ye

Her sévek ¢éjek 1é ye (KC 2)

2.2. Ji Aliyé Teseyi ve Di Loriyan De Régezén Teqez Tune ne

Lorf, cureyeke helbesti ye di edebiyata Kurdi ya gelérf de. Ji helbestibliné
té hévikirin ku, ew berhem hémanén weki riste, malik, carin, serwa O hwd.
bihewine. Di nava sistema edebiyatzaniyé de divé ev taybetmendiyén helbesti
xwediyé pergaleké ji bin. Dema ku em behsa cureyeké bikin, divé em bikaribin
bibé&jin ku ev filan cure ye, ji ewqas risteyan pék té, késeya wé bi gelemperfev e (
hwd. Lé belé, li gorf daneyén heta niha hatine berhevkirin (i Iékolinén hatine kirin
di edebiyata kurdi ya gelérf de, dide xuyané ku ji bo tu cureyén helbesta Kurdf ya
geléri em pivanén weha teqez nikarin nisan bidin. Helbet sedemén curbicur yé vé
yeke hene, 1é zelalkirina vé késeyé mijara xebatén berfireh { serbixwe ye.

GCawa ku ji aliyé teseyl ve ji bo cureyén helbesta Kurdi ya geléri régezén
teqez (0 gelemper tune bin, ji bo lorfyan ji tistén weha nikare bé idfakirin. Lé belé ji
aliyeki ve ji dema ku em li keresteyén berhevkir{ dinérin, ji aliyé teseyf ve loriyén
bi rék 0 pék ji hene. Minakén bi rék G pék ji gelek in, minakén aloz G netekdz ji
gelek in. Careseriya vé aloziyé bi senifandina minakan dikare ¢é bibe. Meriv
dikare minakén hevgirti wek “lorfyén tek(z” G yén aloz ji wek “loriyén netekdz”
bisenifine.

Loriyén tek(z ji aliyé teseyé ve hevgirti ne. Wek minaka jérin lorf ji carineké
G car risteyan pék té. Her riste ji ji heft kiteyan pék hatiye. Serwaya wé ji tam e (i
di dawlya risteyan de dengén “-an” hevgirtine:

Ez qurban G ez heyran

Heft kesa 0 heft metran

Heft rehbiké ber déran

Hem( bibin bi qurban (Meretowar, 2017: 53)

Di minakeke din de ji disan ji aliyé yekineyé lori carin e, her carin ji car
risteyan pék hatiye, hejmara kiteyén risteyan di her yeké de heft kite ye G di
dawiya her ¢ar risteyan de dengen “”” weke serwayé hatiye bi kar anin:

Li ber mala bigik i

99



Pénase ( Cend Taybetmendiyén Loriyan

Kurré mi hin bicGk i
Kecik hatly ber derf
Dixwazi wi maciki (KC 1)

Heger em di mijara loriyan de tené li minakén weha tek(z ( hevgirti
binérin divé em bibé&jin ku lori weke cureyek edebiyata anonim, ji carinan tén
avakirin, hejmara késeyén wan wekhev in 0 di tabloya serwayén wan de
hevgirtinek heye. Lé belé ji bo ku em bigihéjin sentezeke weha misoger ( xwedf
idia divé minakén lorfyan bi gelemperi bi vi awayi bin. Lé belé li gorf daneheva
liberdest em dibinin ku her ¢igas minakén weha tek@z hebin ji, lorfyén bi vi awayi
netek(iz béhtir in. Di vé loriya jérin de ji aliyé teseyé ve bi ti awayl hevgirtin
tuneye. Yekineya wé ne diyar e, ji deh risteyan pék té, hejmara késeyén risteyan
ne wek hev in ( tabloya serwaya wé ji gis ne wek hev in:

Oyyyy loriiit

De lorf de lori de lorfiif
Anika mi lorf

De razé razé razé

De razé bebeka mi razé
Evar ba de razé oyyyyy
De razé xwesika mi razé
De razé anika mirazé
Lorf hevalam lor?

Lori delalam lori (K¢ 2)

Di minakeke din de ji meriv dibine ku disan ji aliyé teseyé ve di loriyé de tu
hevgirtini tune ye, ji bili serwayé:

Lawé min yek e

Gund gelek e

Caye erde pari veke

Para pirin para me ke

Dayé koré déri veke

Ew lawé minf cev belek e (K( 3)

Li gori raveyén navbori meriv bi reheti dikare bibéje ku lorfyén edebiyata
Kurdi ji aliyé hémanén teseyé ve dikarin wek du besan bén polinkirin ku yén
tekdz G yén ne tekdz. Dema ku meriv bi ¢aveki 1ékolin minakén berdest analiz
dike, hin fikr G fhtimalén din tén bira meriv. Hin minakén lorfyan hene ku, ji
hémanén teseyé hinekan li dihewine G hinekan ji nahewine. Dibe ku di nava
kevnesopiya devki de, dema ku ew lori nu hatibd hilberandin tekdz b, vé dawiyé

bi bihurina demé re ji ber sert G mercén zargotini ew tekdzb(n xera bibe. Lewra
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ev curén wek lorlyan ku xwe dispérin ¢anda devki, di veguhastiné de t{si
wendab{n, guherin ( xerabdyitiyé dibin. Ji xwe, ev diyarde gedera ¢anda devki
ye. Li gori van raweyan em dikarin bibéjin ku, gelek lorf hene ku dema ku cara
ewil hatine hilberandin ji aliyé teseyé ve li gorf hin régezan hatine vegotin; ji aliyé
yekineyé, hejmara risteyan, hejmara késeyén risteyan G serwayé ve hevgirti biin,
& belé di nava demé de dema ku dev bi dev, guh bi guh, nifs bi nifs hatin
heta Troj. Gelek minak hene ku van texminén me pistrast dikin. Lorfya ku li jérin
hatlye dayin minakeke guncaw e ji bo vé meselé:

Xwedé Xwedé te daye
Belhewézé belg daye
Cihad nav da pal daye
Deng |é nekin axa ye
Hisyar nekin pasa ye
Doseka wf’j plrta qaza ye
Zipik zipik xwu da ye (K¢ 4)

Lori, ji heft risteyan pék hatiye. Di sé risteyén ewil de redif heye ku “daye”
ye. Car risteyén dawin ji li gori redifa “-ye” hatiye dirustkirin (Heger em helbesté
yek perce gebdl bikin serwaya lorfyé dibe serwaya dewlemend ku ew jf - aye”
ye). Li gorf pivanén helbestzaniya geléri diviya ku hejmara risteyén ku bi redifa
“daye” hatlye vegotin ne sé ( car blna. Heger biblna ¢ar vé demé hejmara
risteyan bi gisti dib( hest. Li gorf vé tabloyé ji, car risteyén bi redifa “daye” 0 car
risteyén ji bi redifa “-ye” derdiket holé. Li gorf vé tabloyé jt mé bigotana ku ev lor{
ji du carinén car risteyi pék hatiye. Di minaké de hejmara kiteyén risteyan ji bala
meriv diksine. Risteyén helbesté gis ji heft kiteyan, ya sesemin tené ji neh kiteyan
pék hatiye: Doseka wi’j plrta qaza ye. Helbet em nikarin wek tesadufe li vé
cudahiyé binérin. Bi thtimaleke mezin dema ku ev lorf cara ewil hat hilberandin ev
risteya sesemin ji ji heft kiteyan pék dihat, vé dawiyé ji ber sert i mercén
kevnesopiya devki guheriye.

Derbaré taybetmendiyén teseya loriyan de xalek din ji heb(in an nebina
gotinén qalibgirti ne. Dema ku behsa cureyén edebiyata geléri dibe, weke
taybetmendiyeke bi gisti té gotin ku, “hemd berhemén anonim xwediyé gotinén
qalibgirti ne.” Ev daraz ji bo qewlérk, z(igotinok, hin besén ¢irokén geléri G hema
gotinén pésiyan G biwéjan derbasdar e; 1& ji bo lorfyan divé ev daraz bé nigaskirin.

Li gorf daneheva berdest té cavnérikirin ku di loriyan de, ne vegotinén
galibgirti 1& béjeyén serwayi yén ku z&de tén bi kar anin an dubarekirin hene.
Weha ku bi gelemperi di loriyan de béjeya “lorf lorf ...” bi awayén cuda wek
gotineke qalibgirti li pé hev té bi kar anin. Heta gelek minakén lorfyan hene ku
tené ji dubarekirina vé béjeyé pék tén; ji ber ku mebest tené dixewrakirina
bebekan e, fikr G raman 0 béjeyén weki din di wan de geleki kém in. Ewé di vé
minaka jérin de ji bé ditin ku ji vé lorfyé mebest tené nivistina bebek e @ ji bilf
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béjeyén hevwate yén wek “Lavé min, berxé min, kurré min” pé ve tistek din
tuneye. Lori, seranser ji béjeya “lori”’ pék té @ tu fikr 0 raman té de tuneye:

Lorf lorf lorf lorf lor?

Lavé min lorflorf lorf

berxé min lorf lorf lorf

Kurré min lorf lorf lori (KC 2)

Li gorf vé niqgasé meriv dikare bibéje ku di lorfyan de ne gotinén qalibgirtj,
[é dubarekirina gelemper a hin béjeyén wek lorf hene. Meriv dikare bibéje ku
“lori” béjeya sereke ye di lorfyan de. Gelek caran serwaya loriyé i gorf vé béjeyé

té dirustkirin. Béjeyén ji allyé hevdengiyé ve disibin béjeya “lori”’yé yén wek .....
mor, .... Jor(i), .... gori, ... por() pir tén bi kar anin. Em sGdwergirtina ji hevdengi
G lihevhatina van dengén serwayi di gelek minakén lorfyan de dibinin:

Lorf berxé mine lori

Lorf kurré mine lorf

Bavé te cli ¢iyayé Jori

Bavé te ¢l ¢lyayé Jori (KC 2)

*

Lorf lori berxém lori
Xewé xwes be cavé mori
Lorf lori berxém lorf (KC 3)

*
Daré dergtisé bi mori
Seh bikim wi xwes pori
Pir xwesik diréj bayi
Pé va bikim gelek mori (Meretowar, 2017: 53)

2.3. Tékiliya Loriyan bi Cureyén Anonim yén Din re Hene

Li gorf minakén berhevkiri yan ji yén li ber dest, té tesbitkirin ku ji aliyé
séwe (0 naveroké ve tékiliya loriyan bi cureyén edebiyata geléri yén weki din re
hene. Tékillya séweyi ya loriyan heri zéde bi gewlérkan (manf) re heye. Ji ber ku
gewlérk xesma ji allyé jinan ve bi hésani tén hilberandin, jin loriyén xwe di
séweya gewlérkan de vegotine. Minakén bi vi awayi hem zéde ne (1 hem tékuz G
hevgirtl ne ji allyé tekniki ve. Weki té zanin minakén qgewlérkan gelemperi ji
carineké { riste ji ji heft kiteyan pék tén. Herweha risteya séyemin ji bo vebéjeré
gewlerké, cihé ifadekirina merama esasi ye. S&é heb minaké loriyén jérin, di
séweya gewlérké de hatine vegotin. Taybetiyén wan én séweyi wek hev in. Her
yek ji carineké pék te, her riste ji heft kite ne @ di risteya séyemin de merama
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esasi hatiye bi cf kirin. Herweha semaya serwayén wan weke a-a-x-a ne. Vana
hem( taybetiyén qewlérké ne, 1é ji aliyé naveroki ve ev her sé carin lori ne:
Derglisa te darine
Péceka te cawin e
Edi serma gediya
Vat é ser me havin e (Meretowar, 2017: 36)

*

Ger em bicin dikané

Jé ra cekin lendané

Ser desta bihejinin

Li ber saz G kemane (Meretowar, 2017: 52)

*

Qurbana te bi tené

Heta gaza gerdené

Heft heb xalé te li vir

Tev bi sGr G balte ne (KC 4)

Lorf, ji ber hésaniya hilberandiné bi z(igotikan re ji z&de tékildar in. Avani (
taybetiyén z(gotinokan derfeteke bas li ber hilberineré lorfyan radixine.
ZOgotinok, ji deng ( gotinén sasker én biserwa pék tén G ji allyé ahenga hundirin
ve helbest, i aliyé teseya derveyi ve ji di dimena péxsané de ye. Z(igotinok, ji allyé
naveroké ve bi gelemperf ji ramanén hevnegirti pék té G her wiha béhtir weke
cureyeke edebiyata zarokan ji té pejirandin. Mijareke diyar a zligotinokan nin e.
Ramanén berevaji hev (i blyerén derasayi yén ku pékhatina wan ne gengaz e di
zOigotinokan de tén bal hev G pistre ev blyerén ku derveyl mentiq, bi séwazeke
saskerf 0 bi ahengdari téne ficrakirin. Ya wiha bi saya z(igotinokan mirovén
guhdar an ji vebéjer, bi awayeki saswaziti (0 bi kéfxwesiti xwesdemboriya xwe
dikin (Oztiirk, 2016: 26). Van taybetmendiyén z(gotinokan imkaneke dide
hilberineré loriyan. Ji ber vé egeré ji lorlyén ku bi rébaza z(gotinokan hatine
hilberiandin di edebiyata kurdiya geléri de pir in:

Kuro kuro kurani

Léxist keviré kekani
Cavé keciké derant (KC 7)

*
Goritno gundo

Torof gennf metka te
Dayka te qurbana te (KG 4)
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*

Siléman yeke gund gelek e
Siléman sé ye gundilé ye
Siléman ¢ar e gundi hezar e
Siléman ses e gundi xwes e
Siléman rab gund bela bd (KC 5)

*

Tékme linga sol mesa
Kega xwe nadime her kesa (KC 4)

*

Lawiko lawiko

Hinaré bé naviko

Dendiké béqaliko

Kilé cavé kegiko (Meretowar, 2017: 66)

Tékiltya loriyan ji xeyni gewlérk O zGgotinokan bi cureyén weki din re jf
hene. Di nava her cure kilamén dengbéjan, ¢irok, destan, efsane ( hwd. de meriv
dikare li minakén loriyan rast bé. Di mijara tékillyén lorfyan da, yek a ku divé neyé
ji bir kirin z&mar in. Tékillya lorfyan ( zémaran ji séweyt béhtir tékillyeke naveroki
ye. Weki bi caran hat rave kirin lorf, béhtir ji bo askirin i xewandina zarokan e; &
belé hem ji minakén lorfyén berdest G hem ji ji realiteya jiyana kurdan a civak{ ji
em tédigihé&jin ku lorf tené ne ji bo zarokan tén hilberandin @ fcrakirin. Gel, li d0
mirfyén xwe ji lorf gotine ku, aliyén wan én disibihin hev hene. Di her duyan de ji
béjeya “lori” sereke ye ( wek disgotinoké té dubarekirin. Her cigas lorfyén li ser
mirfyan tén gotin ji allyé naveroké ve zémar bin ji, dikare wek cureyeke loriyan bé
pejirandin. Em dikarin van loriyén li ser mirfyan tén gotin weke “loriyén mirfyan”
an ji “lorfyén zémarf” binav bikin.

Di navbera loriyén zarokan 0 loriyén zémari de hémanén hevpar henin. Di
her du cure lorf de ji mihrivani, dilovani, hezkirin 0 hestiyariya ji dil di pés de ne.
Her du cure lorf ji ji allyén hezkerén ew kesé mixatab ve tén icrakirin 0 béje yan ji
disgotina “lori” li pés e G diyarker e. Di her du cure lorf de ji € mixatab di xewé de
ye; 1& yek di xewa mezinb{né de, é din di xewa miriné de ye; yani di xewa ¢in (
nehatiné de. Di lorlyén derbaré zarokan de hévi, siberoji, xeyalén péserojé hene.
Di loriyén zémarf de hestén bereksé vana hene. Mixatab di xewa miriné de ye O
héviyén li dG mayi, jiyaneke kurtebirri, &s (i hésiré cavan li di xwe histiye.

Di minaka jérin de vebéjer dayikek dilsewiti ye. Kurré wé yi ciwan ji aliyé
neyaran ve bi gulleyan hatiye kustin ( sibehek z(i cenazé wi anine danine ber
derf. Xwina sor bi ser simbélé wi yi res ve diherike 0 li ber vé dimené kezeba diya
wi nikare tehemul bike. Dayik ji ésa dilé xwe dilorine  serboriya dayiktiya xwe
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ligel kurré xwe bi bir tine; neh mehan ew bi xwe re gerrandiye, ji bo ew di xewke,
ew hejandiye  bi sir kirlye, di germa haviné ( serma zivistané de di gund de ew
tu carf ji xwe negetandiye:

Ay de lori dilé min lorf

Ay de lori ¢cavresé min lori

Ay de lori berxé min lori

Vé sibé can G cenazé delalé dilé min,

Hanine danine ber min

Agir berdane cigera min

Sinf G girf xistine nava cerg G dilé min

Bila bisewite mala neyara

De ¢cawa can G bedené delalé dilé min,

Dane ber gullane

Ez Ié dinerim xwina sor,

Li ser simbélé res da hatiye xwaré

Dayika sérin im,

Tu neh meha mi bi xwe ra gerrandi

Bi dest hejandi, bi sir mijandi

Li germa haviné serma zivistané, 105
Li xopana gundé me da
Mi tim bi xwe ra gerrandi
Ay de lori dilé min lori
Ay de lori egidé min lori ... (Mardin, 08.11.2022)

Di minakeke din de ji disan dayik pisti mirina kurré xwe bi lorfyeke zémari
hestén xwe tine ser zimén. Di vé loriyé de ji li pé kesé ku miriye ji aliyé dayika wi
ve hatiye lorandin:

Cav resé mi, ez bimrim ez bimrim
Mala mi sewiti, ez békes mam séré mi
Roniya ¢avé mi, kezeba mi disewite
Tu ¢l ez hillyam

Dilé mi lori lori,

Héjayé mi lori lori

Tu ¢ima ¢G kezeba mi

Mala mi xera ba, ez hillyam

Ez bimrim lorf lori (K¢ 2)
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2.4. Lori Cureyeke Melodik e

Lori, di navbera bebek  dadokén wan de pevragihandineke huneri ye.
Tekilhevbidna loriyan bir muziké re, sadeb(ina wan @ her wiha ahenga peyv G
vegotina wan ¢éjeke béhempa derdixe holé. Bi tilama lorfyan kesén ku néziki
zarokan in, bi awayeke muzikal hest (i ramanén xwe bi zimaneki semimi dikarin
ffade bikin. Ji vi aliyT ve lorf, pevragihandina ewil a di navbera dayiké (1 bebeké de
ye ku ev ragihandin bi melodiya loriyé bidest dikeve (Coskun, 2013: 502).

Lori bi melodiyeke taybet tén icrakirin. Lori ew newayeke muzikal e ku
zarok perwerdehiya xwe ya muziké cara ewil bi vé cureya gelérf bidest dixin. Di
lorfyan de newayeke monoton heye. Ev dengé monoton zarokan rehet 0 aram
dike. Carna dikare bi dengen monoton yén wek eeee eee, hu huhuuu, pis piss
pissss ... riste ji bén saz kirin (Karakaya, 2004: 46). Fonksiyona aramkirina loriyan
ne tené ji bo zarokan, ji bo dayikan ji derbasdar e. Lori, clreyeke newayi ye @ ji
aliyé teseyé ve hem helbestki, hem ji péxsanki téne gotin. Newaya loriyan bi
awayeki tiz destpé dike, her ku dice dikeve asta pesté. Di minaka Jéré de lorf bi
megameké té gotin 0 bé megam nayé icrakirin:

Tirlf tirli temase
Nan G dimis pir xwes e
Cme mala Alf Pase
106
Ali Pase ci dikir Bi desmalan ¢in dikir
Déla hespé pin dikir

Him G gum G dew nabe
Télek herir venabe
Heta ¢iya ji xew rabe

Him G gum G dewran e
Welaté me Kurdan e
Zevi, dest (i zozan e

Pale gihana kaniyane
Miriské, miriska Kobani

Nigek rakir yek danf

Ziké Eyso kurik e
Navé kurik Misik e

Kanf sar e, ge nabe
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Hesp tiye ranabe

Ava xwar ( da revé
Clya keniya ji hinavé (Zarok TV, 2023.01.07).

Di risteyén wan én dawin de disgotin hene. Bi dubarekirina van disgotinan
bandoreke muzikal té dabinkirin O bi vé muzikaliteyé ve zarok xwestir tén
xewandin. Di minaka jérin ji bo vé darazé minakeke guncav e:

Ay ay ay ay

Ay ay lorflorf

Cané cané cané

Min hésiré derd G keseré

Lorf lorf lorf lorf (Meretowar, 2017: 101).

Lorf ji ber ku bi melodiyé tén icrakirin wek stranan ji tén gebdlkirin G li hin
deveran bi navé “stranén derg(isé” 0 “lendik” tén binavkirin. Dayik an vebéjerén
lorfyan, bi vegotina van lorfyén melodik dikarin wek hunermendén gel ji bén
hesibandin.

2.5.Vebéjer @ Hilberinerén Loriyan Dayik/Jin in

Vebéjerén lorfyan bi gelemperf dayik in; & belé ji bili dayikan pirik, metik,
xaltik, xwiskén mezin O dadokén zarokan ji dikarin bibin vebéjerén loriyan.
Vebéjer her ki be, di vé& cureyé de hest ( ramana herfi li pés di vegotiné de
hestiyarblina dayiktiyé ye. Kesén vebéjer, weke ku dayika wé zaroké an bebeké
be bi dengeki nerm, hesteke bi sewqget G helwesteke dayikane icrakeriya loriyé
dike. Bi awayeke gisti vebéjerén lorfyan her ¢iqas jin bin ji, bi sert G mercén
serdema modern a vé dawiyé bavén zarokan ji loriyan dibéjin; I& disan ji lorf
cureyeke jinane ye.

Gelek caran vebéjer G hilberineré loriyé ji wateya loriyé bi hésani té
famkirin. Heger vebéjer ne dayik be ji, ji ber ku lorf cureyeke dayikane ye, ew kes
xwe dixe slina dayiké { ji devé dayiké wé loriyé icra dike. Di van her di minakén
jérin de bi eskere dix{ye ku vebéjer dayik e; Ié em tegez nizanin ku icraker bi rasti
ji dayik e yan kesekf |i derdora zaroké ye. Li jéré, di risteya dawin a loriya ewil de
bi hésanf té famkirin ku vebéjer dayik e G bebik ji ke¢ e. Di lorfya din de ji di risteya
duyem de vebéjer sérina xwe diméjine ku ev karé dayiktiyé ye:

Dé hayé hayé

Sebra’m bé te nayé

De razé lawo razé

Dayé qurban cané (K¢ 1)
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*
Dergisé dihejinim
Sérina xwe dimijinim
Xewa mi jé bétir té
Tu nabini, dihenijim (K¢ 3)

Weki hat vegotin, vebéjeré lorfyan dayik e; 1é kesén ji xeyni dayiké bi
awayeke demki wezifeya dayiktiyé dikin ji hene. Ci dayik be G ¢i pirik, metik,
xaltik, xwisk 0 hwd be, tallya talf icraker jin e. Lorf ne tené bi dengeki jinane,
herweha bi hesteke jinane ji té vegotin. Mixatabé loriyé hercigas zorak be ji, ew
jina vebéjer, hest (i ramanén xwe ifade dike; ne yén wi zaroki. Di xuyané de zarok
heye; & binaxeya wé lorlyé hestén jinan e. Ji ber ku lorf ne li ber gribeké, li ber
bebek tené tén vegotin, ji aliyé performansé ve ne ji bo girseyan, ji bo gadeke
taybet tén fcra kirin. Heger em bifikirin ku bebek hin ji zimané loriyé fam nake,
wé demé fonksiyona loriyé ya terapiya dayiké derdikeve pés.

Lorf, cihana jinan bi nérineke jinane derdibirine; heger em xwe bispérin vé
rastlyé ( heger em bikaribin behsa tegihek wek “edebiyata jinan” bikin, lori wek
cureyeke edebiyata jinan dikare bé pejirandin. Dema ku em li minakén lorfyan
dinérin té xuyané ku vebéjeré loriyan jin, bétir rews 0 pirsgirékén xwe ffade dikin.
Jin, di civateke girti de hestén xwe yén ku nikare bi awayeke eskere derbixe holé
bi hilkefta van loriyan derdibirine. Ev minaka jérin, ku besek ji kilameke
dengbéjan e, ji devé dayikeké hatlye vegotin ( di vé kilamé de dayik ji derdé
xeribiyé dilorine. Dayik ji bo ku derdé dilé xwe sivik bike dixwaze lawiké xwe téxe
derg(sé 0 jé re bilorine; da ku bi gotina lorinan héstiré xwiné birjine. Ji vé kilamé
té xuyané ku lorandina dayikan tené ne ji bo askirin an xewandina zarokan e, ji
bo ifadekirina hestén dayikan/jinan e ji:

De dilo de dilo de dilo ...

Vé sibé xelké min T delal ¢G welaté xeribiyé
Kesek limalé tunine

W’ez a sebra dilé xwe pé binim

Derdé dilé min pir in

Sevé kan(ina sevne diréjin

Ezé rabim lawik li dergiis xinim

Ji derdé dilé xwe rebené,

Bilorinim bilorinim bilorinim, héstiré xwiné,
Ser sé biské di sé, hinaré riika bibarinim

De bajo emré dilé min pé ra (Akbal G Alé, 2009: 353)

Helbesta jérin weke lorineké hatiye vegotin ku ev helbest, parceyek ji
kilama Binevsa Narin (Cembeli) e. Vebéjeré loriyé Binevsa narin e. Binevsé, ji
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aliyeki ve dergiisa Cembeli ya ji dara mazi bi zend ( bendé xwe yén tazi dihejine {
dilorine 0 ji aliyeki ve ji derd ( keserén dilé xwe distirine. Tirsa Binevsé ew e ku
dema ku b sibe ewé li dG wé G Cembeli bibe hewar G gazi. Ji Xwedé lawayan
dike ku réc li ber zaliman wenda bibe. Li gori wateya helbesté meriv nikare idia
bike ku ev tirs ( laweyana, ne yé Binevsé yé, yé ew bebeké ku di derg(isé de té
hejandin e. Ya rasti, jin ( dayik her tim di lorfyan de rewsa dilé xwe diséwirinin, ne
rewsa dilé mixatabé ku di derg(isé de:

Ay de lorf lorf lorf Cembeliyé min lorf

Derglisa cembeliyé min ji daré mazi

Min hejandi bi zend (i bendé xwe yi tazf

Tirsa min ji wé tirsé sibé li dd min G

Cembeliyé kuré miré Hekariya dibe hawar G gazi

Ay de lorf lorf lorf Cembeliyé min lori

Derglisa Cembeliyé min li ser daré diké

Derglisa delalé dilé min li ser daré diké

Ezéisev derglisa Cembeliyé biglik bigrim,

Bavéjim ser déla avé metiké

Ay de lorf lorf lorf Cembeliyé min lorf (San, 2023.02.07)

Weki hat kirpandin, hilberiner an vebéjeré loriyan, ne hest & ramanén
zarokan, hest G ramanén xwe ifade dikin. Mijara loriyan, ji aliyé hilberiner ve té
diyarkirin. Bi gotineke din, dikare bé gotin ku mijarén lorfyan bi der(inasi, jiyan,
nérin, tecrube, tégihan G qgabiliyeta hilberiner/vebéjer re elegedar e. Di minaka
jérin de rewsek xerab hatiye derbirandin ku ev rewsa xerab ne ya mixatabé loriyé
ye, rewsa hilberiner yan ji vebéjeré loriyé ye. Gazin kirina ji réya ddr, xweditiya
birina kdr, mayina li colan bi awayeke ti ( birc], ji ber halé xerab birindarbdyin G
hwd hest i rewsa vebéjeré loriyé ye, ne mixatabé loriyé ye:

Em kogeré riya dir in

Birindar in birin kiir in

Ti G bir¢i li van ¢olan

Pir u kal in jin u har in

Lorf lorf lorfka min

Sebr (i arama jina min

Tu dihélf bar ¢cavé min

Care nayé ji desté min (Bektas, 2022.08.02).
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2.6. Lori Amiireke Perwerdehiyé ye Ji Bo Zarokan

Rola lorlyan ya di perwerdehiyé de geleki giring e. Loriyén ku bi dengé
dayiké yé efsanf dice guhé bebek, di mezinb(in (i pésve¢lina bebek de hémaneke
jéneger e. Melodiyén loriyan li ser gabillyeta guhdarkirin G axaftina zarokan de di
demen pés de geleki kariger dibin. Guhdarikirin di bebekan de réya
perwerdeb(né ya ewilin e. Bebek héj di ziké diya xwe de ji pénc mehf pé ve
dikare dengén ji derve guhdar bike. Lori G axaftinén weki din héj di vi ¢axi de
alikariyé bi wi bebeki re dike ku bi réya guhdarikiriné férf tistan bibe. Di vé
pévajoya ferblina bebekan de, tista herf kariger lorfyén melodik én ku dayik ji
bebeké re distiré ye. Lorfyén ku bi sefget (0 hezkirina dayiké tén stirandin, di
binehisé zarokan de hima hezkeri  xosevistiyé dabin dike. Ya bi kurtasi ew e ku,
dayik li gori paradigmaya xwe bi lorfyan zarok an bebeké xwe perwerde dike
(Demir, 2008: 228; Yavuz, 2010: 54; Cek-Cansiz, 2011: 65).

Lorf, nifs bi nifs, di demén ji hev cuda de tén veguhastin G bi melodiyan
zarokan di bin bandoré de dihéle. Bi vé taybetmendiya bandordarkiring, di
perwerdehiya zarokan de berhemén nirxzérin in. Lori, ji reng O dengé civaté
hémanan vedidin. Kesifkirina taybetiyén dengén zimén O fergkirina kité G
béjeyan li ser zarokan tesirén erénf nisan dide. Lori bi vi awayi ji di hisé zarokan
de bingeha Zzirektiya gohdarikirin, axaftin, fehimkirin 0 xwendiné dabin dike
(Degirmencioglu, 2010: 148).

Vegotina loryan ji zarokan re ji bo perwerdehiya ziman geleki mifadar e.
Zarokén ku ji demén bicOkT ve lorfyan dibihisin, li gorf yén din bastir férf deng, kite
G béjeyan dibin. Bi vé hilkefté di demén pés de, di axaftiné de ji serkeftitir dibin.
Bebek, béjeyan bi newa ( ritmén wan nas dikin. Dema ku bebek férf béjeyeké
dibe wan li gori kiteyan di zihné xwe de dabes dike; wan kiteyana ji li gori
melodiyén wan férq dike. Dawiyé ji van kiteyén ku li gorf melodiya wan hatine
naskirin tén berhevkirin G bi vi awayi béje temam dibe. Dewlemendb(ina dengén
loriyan, ritma wan ( avaniya wan a muzikal kodkirina gotini ji hésantir dike. Her
weha di lorfyan de ji bo hevsengiya zimén bé dabinkirin ji kése, serwa (
ciwankariyé té sadwergirtin. Ji ber vé yeké lori, di férkirina zimané zikmaki de
tevkariyén giring dike (Giines, 2010: 34-36). Di xuyané de Lori, ji bo dixewkirin G
aramkirina zarokan be ji, di eslé xwe de di sikildayina ziman, fikirin, muzik/ritim,
pésvebirina kesayeti { civaki ya zarokén nuzayi de tecrubeya ewil a mamostetiya
dayikan e (Kabadayr 2009: 278; Kurtulus, 2010: 47).

Loriya jérin ji bo ffadeyén navbori guncav e. Lorf ji risteyén heft kiteyi pék
tén @ bi awayeke ritmik hatiye hilberandin. Her weha serwayén dawiyé ji (-awo)
alikariyé ji vé ahenga ritmik re dike. Herweha ji ber ku ev lorf bi melodiyeké té
icrakirin bétir di binehisé zarok de cih digire. Zarok, heger weke wate tisteki ji vé
loriyé famneke ji di zihné wi de ev béjéyana bi cih dibin 0 di demén pés de
hésantir hinf axaftiné dibe; ev yek weke zanisti ji hatlye peyitandin:

Lo lo lawo lo lawo
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Seré bozé berdawo

Boz Digoré avdawo

Zeviya bav’xwe pawo
Baqé niska hildawo

Zér xencger dewsé mawo
Ciya dixan e lawo

Halé’m yemane lawo (K¢ 7)

Dema ku meriv bi awayeke analitik Ii loriya jérin binére, em dikarin gelek
hémanén perwedeyé ji bo zarokan tesbit bikin:

Oy Xwedéyo tu li jor
Diya wi dirése guliksor

Temb(rvan e apé wi

BilGrvan e xalé wi

Ken birisik e meta wi

Kezizer e xaltiya wi (Meretowar, 2017: 55).

Di vé loriyé de zarok berf her tisti bi hilkefta serwayén dawiya risteyan férf
ahenga dengan dibe ( bi vi awayi ji binehisa zarok bi ritma zimén dihise. Heger
zaroké ku mixatabé vé loriyé ye temené wi guncaw be, navé merivan én wek d§,
ap, xal, metik @ xaltlyé dibihise. Disan zarok, féri sifet i peywirén van kesan dibe,
ango di zihn O binehisa wi de bi cih dibe ku; dé gulikén sor dirése, ap
tembdrvaniyé dike, xal bilGrvan e, kené metiké birisik e ( xalti ji kezizer e.

Zarok an bebeké ku mixatabé loriyé ye, helbet dé li gori temené xwe
tistan ji lorfyé werbigire. Ji bebeké ku héj siré dayika xwe diméje, héviya férblna
tisteki giran nayé kirin; ev yek ji bo zarokén hineki gihastitir derbasdar e. Zarokén
li ser sir dikare bi aheng, ritim G melodiyan encax férf tisteki hésan bibe. Lé belé
disan ji, dé kijan lorf ji kijan zarok an bebeké re bé gotin di inisiyatifa icraker de ye.
Mebesta hem( ficrakerén loriyan ne perwerdekirin e; askirin, dixewkirin yan ji
aramkirin mebesta sereke ye. Divé get bé zanin ku hem jéderb(n ( hem ji avaniya
lorfyan ne ji bo perwerdeyé ye. Rola loriyan ya perwerdeyé fédeyeke rexki ye, ne
esasiye.

Hercigas di hilberandina lorfyan de mebest ne perwerdehiya zarokan be,
disan ji meriv nikare mifadariya vé cureyé ya hinkirin 0 perwerdekirina tistan
pistguh bike. Dema ku temené mixatabé lorfyé misait be, dikare férf gelek tistan
bibe. Ji van tistan yek tist ji veguhastina ¢anda civaké ye. Ev rola loryan ji bo
berdewamiya jlyana civaki i giring e. Lorf, nirxén civaké nifs bi nifs vediguhezine.
Nirxén gel, avaniya malbaté, dab G nerit, din (i baweri, tékillyén navmirovi & hwd.
bi van lorfyan tén férkirin (Toker, 2011: 26). Minaka jérin ji bo van angastan
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guncav e. Bi gasi ku té famkirin, mixatabé loriyé kur e ( li gori kevnesopiya
gundewariyé hatiye hilberandin:

Mihemed din e, xu d’hejine

Dice pésya méra, méra d’kuje

Heyfa vedke, serya tine

Li ber kalké xu datine

Mihemed lév da sor e

Paz da kir e

Eyba wi pirre

Xwedé sikur

Disa kurr e (Yildirnmgakar, 2020: 10)

Di vé lorfyé de mixatab, dikare férf cend nirxén civaké bibe. Ya ewil tédigije
ku mér 0 merxasi, servani, tékosertf cigas tisteki bas e; lewra di zimané loriyé de
pesindariya van tistan heye. Mihemed; dice pésiya méra ( wan dikuje, seré wan
jé dike G wi seriyl tine datine ber kalké xwe. Mihemed fér dibe ku meziné
malbaté kalik e & meriv mérantlya xwe divé nisani wi bide, yé ku mérantlya wi
bipejirine G bipesinine ew e. Herweha Mihemed, fér dibe ku ji aliyé zayendé ve
kurbln cihé sukirkirina Xwedé ye, ji kecbné héjatir e. Helbet em dizanin ku
Mihemedé ku li ser destan yan héj sir diméje, yan ji di derg(isé de ye, van tistana
nekirfye. Ev tist, xweziya dilé icrakeré loriye ye ( heger Mihemed di temené
famkiriné de be dixwaze ew teswiqgi mérxasiyé bike.

Malbata zarok an ji icrakeré loriyé dindar be, dikare li gori nirxén dinf
loriyeké hilberiné yan bibéje. Tcraker dé bixwaze ku zaroka wé ji weki wé diné
xwe (0 Xweda yé xwe nas bike, rézé li ber van heyinén piroz bigire. Bi vé réyé
dayik bi zaroka xwe telginé dike ku di tengasiyé de séx (1 mela tén gaziya meriv,
Xwedé xéré ( n(ré ji meriv re disine (G Séxé Silivani keseki ewqas birimet e ku
héja ye ku meriv bibe qurbané wi:

Alla Alla Allaké

Gazi séx i melake

Vira bebikan xew rake

Alla xér G nlr an?

Qurban séxé Silivant

Were bebikam xew rake
Karém teva li mal mayi (KC 7)

Mifadariya loriyan li ser férb(na zimané zikmaki pirr zéde ye. Zarok bi
hilkefta van lorfyan her ku dice béjedanka xwe firehtir dike 0 bi van bé&jeyén nu
zarok, bi der(idora xwe re di zihné xwe de tékiliyé datine (Kabadayi, 2009: 280).
Di nav fédeyén lorfyén bi mijara perwerdeyé re tékildar de ya heri berbicav @ li
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pés férkirina bé&jeyén nu ye. Vebéjeré lorfyé heman loriyé bi caran dubare dike. Di
vé dubarekiriné de, pisti demeké ew béjeyén loriyé di guhé zarok de bi cih dibe.
Li gorf temené xwe ew zarok, li ser ritim, aheng, deng (i wateyén wan béjeyan
difikire O bi tistén weki din re tékiliyé datine. Di minaka jéré de, gelek béjeyén
zimané zikmaki heye ku zarok dikare bi hésanf hinf wan bibe. Di lorlyé de di her
malikeké de hejmarek heye; zarok bi vi awayt hejmaran dibihise G her ku dice férf
van hejmaran dibe. Di béjedanka lorlyan de bi gelemperi béje 0 tégihén néziki
hev hene. Ev yek ji ber avaniya loriyan a sadeb(iné ye, lewra mixatab zarok in. Di
sé malikén vé loriyé de ji navé fékiyan yén wek xox, hirmi, hinar ( zebes hene.
Béjeya dendik ji bi fékiyan re eleqgedar e. Bikaranina béjeyén di heman gadé de, ji
bo pevgirédana van béjeyan hésaniyé dide zthne zarokan. Ji xeynf van béjeyan,
béjeyén heyran, qurban, derman, gundj, dil i hwd. ji di zimané rojane de geleki
bikarbar in. Zarok bi vé loriyé hinf van béjeyan ji dibe:

Ez heyranate (iséya

Dendika xox ( hirmiya
Dermané dilé gundiya

Ez qurbana te (i caran
Dendika xox ( hinaran
Xencera dilé neyaran

Ez qurbana te G sesa
Dendika xox 0 zebesa
Dermané dilé nexwesa (KC 5)

2.7. Bi Zarokan re Tékildar ¢i Hebe Dikare Bibe Mijarén Loriyan

Vekolin G nigaskirina mijarén lorfyan, bi rasti babeta xebateke serbixwe
ye. Bi awayeke gisti dikare bé gotin ku mijara lorfyan zarok in, yanf bi zarokan re
tékildar G girédayi ¢i hebe dikare bibe mijara lorfyan. Di navenda vegotin, icrakirin
an hilberandina loriyan de derbirandina sefqata dayiké heye. Mijara ku di nava
loriné de té negisandin gis li derdora vé hestiyariya dayikane té& honandin. Ji ber
vé cendé ji ti sinor ji bo mijarén lorfyan nikare bé xézkirin. L& disan ji meriv dikare
mijarén ku zéde berbicav bline ifade bike.

Kefxwesiya jidayikb(na bi silameti, xwesikb(na fiziki, &l G neseba genc,
mizaca genc, perwerdehi, zewicin, héviyén dahatliyé, tenéb(in, bavé ku Ii
xeribiyé, melekén parézger, weli, Xocé Xizir G hwd. Motif i mijarén weha di
naveroka loriyan de xalén sereke ne (El¢in, 1986: 271). Ji bilf van, her cure tement
0 dua derheqgé zarokan de mijara loriyan in. Ji bo temené wan diréj be, nesibé
wan fireh be, ji nezer 0 nexwesiyan bé parastin, bé girin ( aqgildar be, zO mezin
bibe, bibe zava yan bik, di dahatliyé de bextewar be ( hwd. ji van temenf yan
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duayan in. Her weha hémanén deverf, rabGn ( rQnistin O mijarén wek diroki (
civaki i di lorfyan de pir cih digirin (Artun, 2008: 5; Kabadayi, 2009: 278).

Ji nava mijarén lorfyan a heri z&de bibercav pesindayina zarokan e. Zaroka
ku li ber dilé dayiké gelek sérin G delal e bi zimaneki dayikane té pesindayin  bi
gelemperf taybeti ( sifetén zarok én sénber ( lasi tén behsé. Helbet ji ber ku lorf
cureyeke edebf ye di vé curé de ev pesindayin bi mibalexe ye 0 derfetén qada
edebiyaté bi awayeke berfireh té bikaranin. Di minaka jérin de ji dayik, giza xwe
ya di derglisé de razaye weke karxezala ¢lyayé tewsif dike (0 mesa wé G
nazikblna dipesinine:

Lorina min karxezala ¢iya ye

Ci kubar e mesa wé é xanima ye
Siyar nekin nav derglsé razaye
Ew nazik e qiza dé G bava ye (KC 4)

Derbaré héviyén péserojé de ji gelek minakén lorfyan hene. Li gori
minakén berdest, di lorfyan de héviyén dayikan |i derdora mezinbin,
bitendurustib(n, xwesikb(n, biaqilbln, bigismetbln  hwd. béhtir cih digire. Heri
zéde ji dayik, mezinb(ina zarokén xwe texeyul dikin G dixin nava mijara lorfyén
xwe. Di loriya jéré de dayik, ji bo kegika xwe héviya mezinb(né dike 0 vé héviya
xwe senarize dike. Kegika wé ya ku bi navé Medine mezin blye 0 blye diz,
xwazginiyé wé hatine 0 li hizra mezinan bazara gelené wé dibe:

Yadé qurbana Medine

Xwezgini tev rlnisti ne

Ez nizanim ké ye ké ne

Qazi, mela (0 mifti ne

Qelené giza min birri ne

Bi z&r 0 mecidine

Demance ( selibi ne

Bi tifinga horozi ne

Heft ke¢ikén xemlandine (K¢ 6)

Ji ber ku lorf cureyeke edebi ya dayikane ye hestén dayiké hemaneke
diyarker e. Ev hestiyariya dayikane herf zéde li ser mijarén lorfyan xwe nisan dide.
Hestén bi hezkirin, dilovani, sefqet, parastin (0 hévidariyé derbaré zarok de dayiké
sevqi duakiriné dike. Di encamé de té cavnérikirin ku di cureya loriyé de mijara
heri berbicav duakirina dayiké ye. Di minaka jérin de ji vebéjeré loriyé dua dike ji
zarok re ( temeniyén xwe réz dike. Dixwaze ku zaroké wé temendiréj be G her G
her ciwan bimine ( poré wi i sipf nebe:

Xwedayo tu wi pir ke
Nava seré wi bi gir ke
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Da Melkemot wi ji bir ke (KC 5)

Lorf her cigas heri zéde di mijarén eréni yén weki dilxwazi, hezkirin,
dilovant ( héviyén dilan de bé vegotin ji, di mijarén neyini yén wek kesirin,
jihevdOrbdin, sitem, gazin ( tirsandiné de ji tén vegotin. Di diyarb(ina mijaré de
hest, raman  der(inasiya vebéjer rol dilize. Di mimaka jérin de, ji risteya dawin té
famkirin ku dayik dixwaze kega xwe bide xwarziyé xwe, |é li gori kevnesopiya
kurdan pismamé keciké ketiye devé derf (i blye talibé dotmamé. Dayik dixwaze
ku kecka xwe bide lawé bire xwe; 1& ev daxwaz bi cih nehatiye G dayik ji ji ber vé
yeké dikesire (i hestén dile xwe weha fade dike:

Gewr (1 boz U li hewa
Zér G zer U lidawa
Xala xwest apa neda (Meretowar, 2017: 67)

Lorfyén ku mijarén dinf dihewinin gelek zéde ne. Dayika vebéjer an
hilberineré loriyé, li hemberf masiimiyeta zaroka xwe béhtir hestiyar dibe G rehm
G sefqata dilé wé zédetir dibe. Di vé rewsé de dibe ku hestén manewf yén dayiké
zédetir dibe G bi vi half loriyén dinf vedibéje. Di loriya jér de dayik bi tegihén dini,
loriya xwe honandiye O derglisa xwe weke “binGr” diséwirine. Di loriyé de
erbané ( bilGré, ku evana am@rén muzika dinf ne, bilév dike. Elf yé ku s(ré wf li
milé wi ye, péxember Isa G Nérani’l-Clyayé TGr (Hz. M{sa) bi awayeke serwayf di
lorfyé de tine ziman. Ev lorf pir askere xwe nisan dide ku ji hest ( ramanén gel én
dini hatiye hilberandin:

Dengé defé téji dar

Elbane tevi biltr

Dergtisa min e bi nGr

Daré lendika me stir

Li milé Elf ye sGr

isa, Naran?’l-¢iyayé Tar (Meretowar, 2017: 89)

Em dikarin bi vi sikli minakén mijarén loriyan zé&detir bikin. Bi rasti ev,
kareki tesnifkiriné ye. Cigas minakén lorfyan liberdest zéde bin senifandina
mijaran ji dikare ewqgas zé&detir bibe. Ji aliyeki din ve divé bé ifadekirin ku, lorf
cureyeke weha ye ku di hinan de ti mijar tuneye. Mebesta van loriyan ne ku
peyameké ragihinin, tené bi newa G melodiyé bala bebek bikésine ( ew as bike:
Mebeste van loriyan tené bi ahenga dengan zihné zarokan mijdl bikin G aramiya
zarok dabin bikin. Lorlyén weha ji hevok ( risteyén bé wate, 1& belé biserwa pék
tén:

Loriké loriké lorf
Doriké doriké dorf
Moziké moziké mozi
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Loriké loriké lori (K¢ 2)

Gelek minak ji hene ku ji béjéyén lorandiné pék tén ku di van minakén
weha de ji em nikarin fdiaya heb(ina mijareke diyar bikin. Di minaka jérin de tené
em dikarin fambikin ku mixatabé loriyé kur e:

Lori, lorf, lorf

Lawé min lorfiiii

Lorf lorf lorf

Kurré min lorifiiii (KC 1)

Encam

Lori, weke gewlérk, z(gotinok, mamik, ddrik, gotinén pésiyan, cirokén
geléri 0 hwd. cureyek ji edebiyata anonim e. Vebéjerén wan nayén zanin, bi
zimané gel é xwer( tén vegotin ( rasterast hest G ramanén civaké yén hevpar
derdibirinin. Lorj, ji ber ku cureyeke helbesti ye bi riste G bi serwa ye. Li gorf
minakén heta niha hatine berhevkirin em dibinin ku lorf, ji aliyé sekl G séweyé ve
zéde ne tek(z e. Ji tesbitén vé xebaté yeka herf giring ev xal e. Di hin xebatan de
yan ji bi zanina hin kesan, lorf ji carinan pék té, hejmara kiteyén her risteyé wek
hev in G bi vi awayf lori, xwediyé séweyeke dirust O tek(iz e. Rast e, minakén bi vi
siklf hene, I1&é dema ku em li gelemperiya minakén lorfyan dinérin, lorfyén ne weha
geleki z&de ne. Di gelek lorfyan de tené serwa heye, tistén din tune ne. Ji ber vé
yeké em nikarin li minakén edebiyatén miletén din binérin G taybetmendiyén wan
én edebf li ser yén xwe ferz bikin. Sert 0 merc 0 serboriya her miletf ji hev cuda
ye. Gelemperiya minakén lorfyén edebiyata me, ji aliyé séweyé ve di halé heyf de
¢awan be, divé em sirove ( darazén xwe li gorf wé bikin. Li gorf vé tesbité em
dikarin lorfyén kurmanci ji aliyé séweyi ve weke du besan bisenifinin; lorfyén
tékuz (1 yén netekiz.

Weke berhemén edebf lori, ji edebiyata zarokan té gebdlkirin. Ji ber ku
mixatabé loriyan zarok in ( naverok, ziman, bingeha ramani  melodiyén wan li
gori zarokan té sazkirin, ev angast di cih de ye. Lé belé dema ku meriv li vebéjer G
hilberinerén loriyan difikire, idiayeke din dikare bé kirin. Vebéjer G hilberinerén
loriyan ¢i dayik be yan ji ¢i dadok, metik, xwisk, xaltik ( hwd be, di hilberandin G
fcrakirina lorfyé de hesta kariger hesta dayiktiyé ye. Ji ber vé yeké di lorfyan de
hévi, xeyal, kéf, keserén dayikane bi awayeke eskere tén xuyané. Li gorf van
tesewiran meriv dikare bibéje ku lorf, di heman demé de cureyeke edebiyata
jinane.

Calakiya loriyan i ser mirovan, dema ku mirov nuh diwelide destpé dike;
heta beri ku biwelide di ziké dayiké de ji lorlyén dayiké dikare bé bihistin ku ev
yek ji allyé 1&kolinén zanisti ve ji hatlye peyitandin. Pisti welidiné, perwerdehiya
ewil bi lorlyan dest pé dike. Lori, tekillyén dé & zarokan saz dike. Gotinén loriyé,
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sade ne, peyvén wé ji festh in, ahengék di navbera peyvan { ritma wan de heye.
Bi vi away! canda muziké ji di biclikatlyé de dest pé dike. Tesireke loriyan li ser
zarokan ew e ku, xeyalén zarokan fireh dike, bingeha mejiye wan ava dike. Bi vi
awayt em dibinin ku lorf, beri welidiné di ziké dé de G pistre ji heta mezinb(né her
G her di jlyana mirovan de ye. Ya balkés, di miriné de ji disan lorf hene. Weki di
nav xebaté de ji hate ravekirin, gelek lorf hene ku weke z&émarén mirfyan tén
honandin O bi lorandiné ew z&mar tén gotin. Lorlyén jiyana ewil bi kéf (i sahiyé
tén gotin, loriyén zémari ji bi hésirén cavan tén icrakirin.

Di van demén dawi de, di hem(iya edebiyata kurdf ya geléri de, keresteyén
berhevkiri her ku dice zéde dibe. Ciqas kereste li ber dest hebe ji, weke prensip
meriv nikare bibéje, “ewqgas temam e, édi hewcedarf bi keresteyén berhevkiriné
nemaye”. Ji bo ku Iékoler an akademisyenén gadé, taybetmendiyén cureyeke
edebiyata anonim bi awayeke bi rék G pék tesbit bike, her ¢cigas minak li ber dest
hebe ( ev minakana ji deverén cuda cuda be ewqas mifadar e. Mixabin iro, disan
gima meriv bi ¢cendanf ( jimareya keresteyén berhevkariyé té, 1é belé vé derbaré
de xebatén teorfk hina ji kém in. Di cureya loriyan de ji bi vi rengf ye. Heta niha
¢end xebatén Iékolini derbaré loriyan de hatibin kirin ji, di vé mijaré de hin pédivi
bi xebatén akademik hene. Helbet divé ne tené li ser loriyan, li ser her cureyén
edebiyata Kurdi xebatén akademik én ku mijaran bi hurgili vedikolin bén
nivisandin.

Cavkanf

Aka, B. (2010). “Ninnileri Psikanalitik Yaklasimla Yeniden Okuma Denemesi”. Millf
Folklor, 22(88), 38-43.

Akbal, H. G Alé, H. (2009). Dengbéj U Stranén Me, Destan U Folklora Me,
Stockholm: Stil-Offset.

Alptekin, A. B. (1990). “Ninni”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi. C. V1. istanbul.
63-65.

Artun, E (2008). “Ortak Tirk Kulttrd Urtinlerinin Cocuk Edebiyatina Katkilari”.
Tirk Halklari Edebiyati Il- Beynelhalk Usaq (Cocuk) Edebiyati Kongresi-
Materyaller (Bildiriler). Bakii: Qafgaz Unv. Yayinlari.

Borak, M. (2005). Ferhenga Biwéjan. Stenbol: Wesanén Enstituya Kurdi ya
Stenbolé.

Can, D. (2010). Mersin Abdallari Halkbilimi Arastirmasi. Yiiksek Lisans Tezi, Mersin
Unv. SBE.

Coskun, N. C. (2013). “Tiirk Ninnilerine islevsel Yaklagim”. Turkish Studies. 8(4),
499-513 )

Canli, Z. (2007). Kitahya-Seyhler Beldesi Folklor Ornekleri. Yiiksek Lisans Tezi.
Dumlupinar Unv. SBE.

Cek-Cansiz, S. (2010). Ninnilerde Kadin Anlaticinin Sesi. Doktora Tezi. Gazi Unv.
SBE.

Cek-Cansiz, S. (2011). “Ninnilere Baglam Merkezli Bir Yaklasim”. Turkish Studies.
6(4). 61-75. .

Celebioglu, A. (1995). Tiirk Ninnileri Hazinesi. Istanbul: Kitabevi Yayinlari.

117




Pénase ( Cend Taybetmendiyén Loriyan

Degirmencioglu, F. (2010). Manyas Halk Edebiyati ve Folklor Urinleri. Yiksek
Lisans Tezi. Balikesir Unv. SBE.

Demir, N. (2008). “Avrupa’da Yasayan 0-6 Yas Grubu Tirk Cocuklarina Tirkce ve
Turk Kaltiriiniin - Ogretilmesinde  Kullanilabilecek Bir Materyal:  Tiirk
Ninnileri”. Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi. 1(5). 224-240.

Elgin, S. (1986). Halk Edebiyatina Giris. Ankara: KTB Yayinlari.

Farsakoglu, A. (2006). Tiirk Ninnilerinde islami Motifler. Yiiksek Lisans Tezi.
Erzurum Unv. SBE.

Gelisli, Y. ve Yazici, E. (2016). “Ninniler ve ¢ocuk egitimindeki 6nemi”. Uluslararasi
Tiirk Kiltiir Cografyasinda Sosyal Bilimler Dergisi (TURKSOSBILDER). 1. 1-7.

Giileg, I. (2007). “Anonim Halk Edebiyatinin Tasnifine Dair Yeni Bir Oneri".
Sakarya Universitesi Egitim Fakiltesi Dergisi.14. 47-58.

Giines, F. (2010). “Ninnilerin Cocuklarin Dil ve Zihinsel Gelisimine Etkisi”. Zfwt,
2(3), 27-38. .
Kabadayi, A. (2009). “Ninnilerin Cocugun Gelisim Alanlarina Katkilarinin Igerik
Acidan incelenmesi: Konya Ornegi”. Uluslararasi insan Bilimleri Dergisi, 6(1),

276-289.

Kaplan, Y. (2015). Kaniya Stranan (Narink, Seré Zava, Sesbendi, Dilok). Stenbol:
Wesanén Nibihar.

Karakaya, Z. (2004). “Géstergebilimsel islevler Acisindan Ninniler”. Milli Folklor.
16(61). 44-57.

Kaya, D. (1999). Anonim Halk Siiri. Ankara: Ak¢ag yaymlari.

Kdseler, S. (2008). Hatay ili Kirikhan ilcesi Halk Kiltiiri Arastirmasi. Yiiksek Lisans
Tezi. Cukurova Unv. SBE.

Kurtulus, M. (2010). “Ninnilerde Kadin Sorununa Bakis”. Milli Folklor. 22(88). 44-
52.

Meretowar, A. (2017). Lori, Stenbol: Wesanén Wardoz.

Tepe, S. (2013). “Lorige”. Newepel. 47. 6.

Oztiirk, M. (2016). “Zlgotinok Di Edebiyata kurdi ya Geléri de”, Bingsl Unv.
Yasayan Diller Enst. Drgisi. 2(3). 23-43.

Sapolyo, E. B. (1937). Halk Ninnileri. istanbul: Ahmet Halit Kitabevi.

Simsek, E. (1989), “Cukurova (Kadirli-Kozan) Ninnileri Uzerine Bazi Dustinceler”.
Milli Folklor. 1(2). 18-19.

Simsek, E. (2016). “Anonim Halk Siiri icerisinde Ninnilerin Yeri”. Akra Kiiltiir, Sanat
ve Edebiyat Dergisi. 4(8). 33-64.

Toker, S. (2011). “Tiirkgenin Anadili Olarak Ogretiminde Ninni ve Tekerlemelerin
Yeri”. Uluslararasi Sosyal ve Ekonomik Bilimler Dergisi (IJSES). 1(1). 25-29.

Ungan, S. (2009). islevsel Yénleriyle Ninniler. Ankara: Pegem Akademi.

Yavuz, A. D. (2010). “Dilbilimsel Bir Yaklasim Denemesi: Tekirdag Yoresinden Bir
Ninni”. Milli Folklor. 22(88). 53-56.

Yildirnmgakar, M. (2020). “Loriyén Qelqeliyé-1”. Folklora Me. 4. 6-9.

Cavkaniyén Online:

Bektas, M. (2022.08.02). Em Kogeré Riya Dir in (Lori Lori Lorika Min):

https://www.youtube.com/watch?v=a24_akxNSlc

18



https://www.youtube.com/watch?v=a24_akxNSlc

Mustafa OZTURK

Kog, R. 0 Kiymaz, M. S. (2023.02.06). Cocuk Edebiyati Turti Olarak Ninniler ve
Balkanlar Cocuk Edebiyatinda Ninni Ornekleri”. Uluslararasi Tiirk Dili ve
Edebiyati Kongresi. 17-19 Mayis 2013. Saraybosna, Bosna Hersek:

https://docplayer.biz.tr/20487534-Cocuk-edebiyati-turu-olarak-ninniler-ve-
balkanlar-cocuk-edebiyatinda-ninni-ornekleri.html

Komisyon (2023.02.07). Derleme S6zIUgti (Tlrkiye Turkgesi Agizlari S6zIugu): Lorik:

https://sozluk.gov.tr/

Mardin, D. (2022.08.11). De Lor{ Lori Berxé Min:
https://www.youtube.com/watch?v=0IcTAfprTfQ

Perwer, S. (2022.10.15). Strana Dayik:
https://www.youtube.com/watch?v=8kYjTsh7xtU

San, A. (2021.10.09). Strana Cembeli:

https://www.youtube.com/watch?v=gNt76ZDt7yE

Zarok TV (2023.01.07). Landik: Tirlf Tirli Temase:

https://www.youtube.com/watch?v=xeM-eLTAXZY

Kesén Gavkant:

K¢ 1: Fatma Heci Evdi (1960), ji Qosar a Merdiné ye, dibistana seretayi gedandiye,
minakén loriyan ji derlidora xwe bihistiye, (Berhevkar: Mustafa Oztiirk, Diroka
berhevkiriné 2019-2020).

KC 2: Xensa Mehmid (1953), ji Qosar a Merdiné ye, bi nivis & xwendiné nizane,
minakén loriyan ji dayika xwe fér biye, (Berhevkar: Mustafa Oztiirk, Diroka
berhevkiriné 2019).

KC 3: Menifa Yigit (1968), ji Qosar a Merdiné ye, bi nivis  xwendiné nizane,
minakén loriyan ji pirik, dayik 0 hevalén xwe fér biye, (Berhevkar: Mustafa
Oztiirk, Diroka berhevkiriné 2020).

KC 4: Kudret Keles (1970), Ji Panos a Agiri ye, ji liseyé der clye, ev kes ji
mereqdariya xwe bi pirskiriné féri loriyan blye, (Berhevkar: Abdullah Demir,
Diroka berhevkiriné 2017).

KC 5: Melehat Tuna (1974), Ji Sernexé ye, ji liseyé der cliye, minakén loriyan ji
dayik 0 xwiska xwe ya mezin fér blye. (Berhevkar: Vedat Urek, Diroka
berhevkiriné 2019).

K¢ 6: Milkinaz Ozyavuz (1974), Ji Elihé ye, bi nivis G xwendiné nizane, minakén
lorlyan ji dayika xwe fér blye, (Berhevkar: Halise Kirisci, Diroka berhevkiriné 2020).
KC 7: Helima Sirca (1948), ji Licé ya Diyarbekir ye, bi nivis ( xwendiné nizane,
nayé bira wé ku ji ku féri lorlyan blye, (Berhevkar: Ferhat Yildirim, Diroka
berhevkiriné 2018).

119



https://docplayer.biz.tr/20487534-Cocuk-edebiyati-turu-olarak-ninniler-ve-balkanlar-cocuk-edebiyatinda-ninni-ornekleri.html
https://docplayer.biz.tr/20487534-Cocuk-edebiyati-turu-olarak-ninniler-ve-balkanlar-cocuk-edebiyatinda-ninni-ornekleri.html
https://sozluk.gov.tr/
https://www.youtube.com/watch?v=OlcTAfprTfQ
https://www.youtube.com/watch?v=8kYjTsh7xtU
https://www.youtube.com/watch?v=gNt76ZDt7yE
https://www.youtube.com/watch?v=xeM-eLTAXZY

Mukaddime, 2023, 14(1), s. 120-146.
DOI: 10.19059/mukaddime.1265178

Ji Edebiyata Devki ya Kurdi Serhatiyeke Evini: Salih G Kejé
G Deqeke Capkiri

Yasar KAPLAN'

Kiirt Halk Edebiyatindan Bir Ask Hikayesi: Salih ile Kejé ve
Yaymnlanmis Bir Metin

0z
Salih ile Kejé’nin ask hikayesi Kiirt Halk Edebiyatinin yaygin hikayelerinden
biridir. Bu hikayenin dengbéjler tarafindan oldukca genis bir cografyada
anlatilimasi bu durumu ortaya koymaktadir. Bu c¢alisma 20. ylizyiln
baslarinda yayinlanan Salih ile Kejé’nin hikdyesine ait bir metinden
bahsetmektedir. Yayinlanan metin M. Dufresne isimli Fransiz bir oryantalist
tarafindan Siirt'te derlenmis ve 1910 yilinda Journal Asitique dergisinde
yayilanmistir. Bu makale, yaymlanan metnin harf cevirisini sunmakta ve
ayni sekilde Salih ile Kejé’nin hikayesinin s6zlii kaynaklar vasitasiyla 120
korunan versiyonlari hakkinda bilgi vermektedir. Ayrica bu ask hikayesi
icerik, kahraman, yer ve zaman agisindan tanitiimakta ve yayinlanan metin
ile s6zlii varyantlar karsilastiriimaktadir.
Anahtar Kelimeler: Salih, Kejé, Platonik Ask, Palu Emiri, Stirgliciili Hasan
Bey.

Kurte

Serhatiya evinf ya Salih ( Kejé serhatiyeke berbelav a edebiyata kurdf ya
devki ye. Ji aliyé dengbéjan ve di erdnigariyeke berfireh da vegérana vé
serhatiyé nisana vé cendé ye. Ev nivis behsa deqeke serhatiya Salih ( Kejé
dike ku di destpéka sedsala 20an da hatiye capkirin. Metné capkirf ji aliyé
rojhilatnaseki Frensi yé bi navé M. Dufresne ve i Sérté hatlye tomarkirin
di sala 1910é di kovara Journal Asitique da hatiye belavkirin. Gotar
herfguhézlya metné ¢apkiri dike G herwesa derbaré versiyonén serhatiya
Salih G Kejé yén bi réka jéderén devki ve hatine parastin agahiyan dide.
Digel vé cendé vé serhatiya evini ji allyé naveroké, lehengan, dem G cihf ve
dide nasin G berawirdiya deqa ¢apkirf G varyantén devki dike.

Béjeyén Sereke: Salih, Kejé, Evina Platonik, Miré Palo, Hesen Begé Sdrgici.
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A Love Story from Kurdish Folk Literature: Salih and Kajje and a
Published Text

Abstract

The love story of Salih and Kajje is one of the common stories of Kurdish
folk literature. The fact that this story is told by dengbgjs (folk poets) in a
very broad geography suggest show this fact. This study deals with a text
of the story of Salih and Kajje, which was published at the beginning of the
20th century. The published text was compiled in Siirt by a French
orientalist named M. Dufresne and published in Journal Asitique in 1910.
This article presents the transliteration of the published text and also gives
information about the versions of Salih and Kajje’s story that have been
preserved through oral sources. In addition, this love story is introduced in
terms of content, characters, place and time, and the published text and
oral versions are compared.

Keywords: Salih, Kajje, Platonic Love, the Emir of Palo, Hassan Beg Surgici.

Extended Abstract

The love story named Salih and Kajje is an outcome of the narrative song
form commonly found in Kurdish folk literature. This love story is told by
dengbéjs in a very large area. This situation both reveals the prevalence of
the story and indicates that there are many different versions of this story.
This love story is told in almost all regions that use the Kurmanji dialect. As
far as we know, the story of Salih and Kajje was compiled and published
for the first time by the French orientalist M. Dufresne. Dufresne heard
this story from a dengbéj in the city of Siirt and later wrote it down. He
used a strict method in transcribing the oral text and had the text he
wrote in the Latin alphabet read over and over by a few people who knew
how to read the Latin alphabet. This written text was published in Journal
Asitique in 1910 with a French preface, Kurdish text and French translation.
In addition, the love story of Salih and Kajje had been the subject of a
novel in modern Kurdish literature. In this paper, a transliteration of the
text published by Dufresne in accordance with the modern Kurdish
alphabet has been created. Moreover, else this published written text,
different versions of the story of Salih and Kajje, which were transmitted
orally by the dengbéjs, have been identified. These versions are based on
sound recording sung by dengbéjs and recorded on cassettes. The most
important problem with these sound recording is that some recordings
don’t contain the whole story and are incomplete. Due to the abundance
of records about the story of Salih and Kajje necessitated categorizing the
records of this story in the context of the regions dengbéjs belong to and
the cultural basin they live in. For this purpose, the oral versions of this
story have been categorized into six groups: Afrin-Ciyayé Kurménc, Plain
of Suruc, Diyarbakir, Serhad, Bahdinan and Ezidkhan regions. When Salih
and Kajje’s Botan region text published by Dufresne is added to these, all
versions are classified as seven main versions in total. Thus, after
classifying the versions of story, it was tried to be analyzed in terms of
content, characters, place and time. The story is briefly based on the
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platonic love between Salih and Kajje. Salih fell in love with Kajje and
started working at her father’s house to be close to her. However, during
this time, although both of them love each other, they didn’t declare their
love to each other. The Emir of Palo, heard the beauty of Kajje, upon this
first asked her father for her hand and then married up with her and takes
her to his mansion in his own castle. Unable to stand this separation, Salih
found a way to work in the mansion of the Emir of Palo and had the
opportunity to saw Kajje again. Three years later, Salih finally revealed his
feelings for Kajje to her and received a positive response from her to his
love. Thereupon, both of them escaped from the city and headed south,
reaching the Siirglicli region of Mardin via Diyarbakir. However, they had
to deal with many tragic problems on all their escape routes. Ultimately,
they request for help Hasan Beg, who was the Agha of the Surgici tribe,
but he betrayed them and wanted to take Kajje from him by killing Salih.
At the end of the story, Salih died and Kajje committed suicide after that.
The love story of Salih and Kajje is mainly built on five main characters:
Salih, Kajje, Kajje’s father, Emir of Palo and Hasan Beg the agha of the
Surgici tribe. Although there are minor differences in the characters of the
story between the various versions of the story, this doesn’t spoil the plot
and the skeleton of the story. Even Though this love story is based on oral
sources, they correspond to a historical reality in terms of people and
place names in the story. As a result of our study on historical sources, the
real identities of some of the characters in this story partially reached. In
the research we carried out, especially on the Emir of Palu and Hasan Beg
Surgici various information were obtained in the Ottoman archives.
According to this situation, the event took place in the second half of the
18th century. A person named Salih, who lived in Palo in this date range
and was busy with the same work that Salih did in the story, was also
encountered. Consistent with our estimations, Salih, whose name is
mentioned in the archive records, and Salih, the main character of our
story, are the same people.
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Destpék

Serhatiya “Salih (0 Kejé” bi navén weki “Salihé Naso”, “Salihé Nasir Axa @
Keja Gulisor”, “Keja blka Miré Palo G Salihé kuré Miré Beréz” O “Basoka Miré
Palo” téte nasin. Ev serhatiya evinf li nav civata kurdan da gelek berbelav e. Di
erdnigariyeke gelek firavan 0 deverén jék dir ev serhatf ji aliyé gelek dengbé&jan
ve hatiye gotin. Ji Barzan heta Efrin (i Ciyayé Kurménc, ji Sengalé heta Serhedé
vegérana vé serhatlyé nisana z&éde belavb(ina wé ye. Hindi ku em pé dizanin ev
serhatf li Efrin G Ciyayé Kurménc ji allyé Resid Mem Clcané, ‘Elf Kabé&, Hesen Nazi,
Remzi Ehmed Cawds, Mecid Hemgulf 0 Menanf Fayiq, li derdorén Diyarbekiré ji
aliyé Evdilhadi Arzlnoglu, Sidiq Karliova, Hesené Silbé G Tbrahimé Piriki, i
Serhedé ji aliyé Sakiro, Zahiro (0 Hecl Adilé Séndiliyé, li Desta Sur(icé ji allyé Baqi
Xido, Ubeyit Altin O Henifé Minazé, li Bahdinan ji allyé Nadir Zé&ti Barzani,
Mihemed Piro ( Casim Sikaki G li Ezidxané ji ji aliyé Hemé 1sé Maseki, Se‘id Gabari,
Pir Mico, Lezgin Seydo G Celo Singali ve hatiye vegéran ( di kasetan da hatiye
tomar kirin. Piraniya van qgeydan mirov dikare li ser You Tube peyda bike.
Herwesa serhatiya Salih (i Kejé weki roman hem bi tirki hem ji bi kurdi ji aliyé
Sabri Akbel ve hatiye nivisin (Akbel, 2016; 2018).

Ji ber zéde belavb(ina serhatiya Salih 0 Kejé bivé nevé varyantén ji aliyé
naveroké ve jék cuda derkeftine meydané. Dengbéjén her devereké tistek 1&
zéde kiriye G ji ber vé cendé pir an kém ferq G cudahi ¢éblne. Lé belé ev ferqg G
cudahf taybeti di hargillyén serhatiyé da diyar dibin ( ev ¢ende zereré nagehine
binise @ Tskeleté serhatiyé. Cunki her cend di varyantan da navén hinek leheng G
cihan cuda béne vegéran ji ser(iberé serhatiyé naguhore. Di vé serhatiyé da
ariseya sereki neblna geydén rék(ipék én vé serhatiyé ye. Qeydén berdest, én
devera Efrin 0 Clyayé Kurménc ( Serhedé té ne, yén din pirani kém in ( ev serhati
ji serf heta bini nehatiye geydkirin. Ev ¢ende berawirdkirina varyantan
deréxistina hemf hdrgillyén varyantén cuda, zehmet diéxe. Lé belé sererayi van
hemi kémasiyan ev cende ji bo serwextb(ina seriiberé serhatiyé nabe asteng.

Deqa capkirf ya serhatiya Salih 0 Kejé ji aliyé M. Dufresne ve li bajaré Sérté
hatye tomarkirin ( bi navé “Un Conte Kurde De La Région De S6‘6rd Transcrit Et
Traduit” (Ji Devera Sérté Serhatiyeke Kurdi, Transkiripsiyon 0 Werger) di sala
1910€ da li Journal Asiatique di réza duyé, bergé 15an da hatlye wesandin. Wi, ev
serhatf ji devé stranbéjeki Sérté wergirtiye ( ev varyant bi Se’ld Efendiyé Hekarf
ku Thtimale li Sérté karmendé dewleté b, daye nivisin (Dufresne, 1910: 107-117).
Bi rasti her cend ev deqe bi cavé deqén devki yén jorf behs kirf kurt be ji ji ber ku
kevintirin deqé geydkiri ye gelek giring e.

Di van salén dawlyé da li ser berhevkirin (i nirxandina vegéranén diréj én
menz({m/stranki yén edebiyata devki ya kurdi da gesedanek peyda biye. Di gada
akademik da ji li ser berhevkirin, tGjandin, vavartin, analiz O nirxandinén van
vegéranan gelek xebat téne kirin (Subasi, 2023; Kaplan, 2022a; Tek, 2021;
S6nmez, 2021). L& belé munageseyén derbaré pénasekirin { navlékirina clireyén
vegéranén diréj én menz(im O menz(m-pexsan én di folklora kurdi, hé&j di asta
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destpéké ne. Ev vegérana mijara vé nivisaré di nava xelké sade da wek{ ¢irok,
serhatf an ji stran/klama Salih ( Kejé téte binavkirin. Mirov dikare clreyén weki
destan G beytan ji |é zéde bike. Lé belé cirok, serhati ( stran/klam clreyén ji hev
cuda ne. Li dG ditina me serhatiya Salih G Kejé divé di bin kategoriya “vegéranén
stranki” da béte gebdilkirin (Kaplan, 2022b: 277-278, 281).

Di Jéderén Devki da Serhatiya Salih G Kejé

Ji ber di erdnigariyeke berfireh da vegérana serhatlya Salih G Kejé
varyantén kém an zéde ji hev cuda peyda blne. Deverén ji hev dir, devokén
cuda, ¢and G civakén jék cihé, derbazblina demf (0 séweyén dengbéjan Ii ser
peydabina varyantén cuda tesir kirfye. Ji bo analizkirineke bi rékGpék me dil
heye varyantén vegérana vé serhatiyé li ser dever G hewzén candi da dabes bikin.
Li d0 varyantén devki yén me peyda kiri em dikarin vé serhatiyé li ser ses dever O
hewzén ¢andi yén weki Efrin 0 Clyayé Kurménc, derdora Diyarbekiré, Serhed,
Desta Sur(icé, Bahdinan @ Ezidxane dabes bikin. Di vé besé da varyantén cuda dé
béne berawirdkirin G wekhevi 0 cudahiyén wan dé béne destnisankirin.

Di varyantén devera Efrin G Clyayé Kurménc téne vegéran Salih kuré
Ne’san Begé Miré Zirkan e. Wi, bi navé Fetimé ( Gewré du xwisk hene. Kejé jf
keca Miré Palo Ferzé/Ferhoyé Uzeyr e. Salih di xortaniya xwe da bi imkanén babé
xwe ve perwerdeya zanistén wé demé yén ‘ilmf G leskerf ditine O miroveki zana
ye. Dema gewlé zewacé hati bi ke¢én ‘esira xwe razi nabe @ dixwaze li dinyayé
bigere (i keceke henk(fé xwe peyda bike. Li d& varyanteké Salih ji ber ku xorteki
sim @ muzir bG i cem babé wi gillya wi hatiye kirin lewra ew ji ‘esira xwe
derkeftiye 0 terke-dinya blye (Nazi, 2018). Di varyanteké da ji Salihi di xewna
xwe da Kejé ditlye (0 gesta welaté wé kirfye (Clicani, 2012). Salih dice bajaré Palo
G di hewsa qonaxeké da Keja Gulisor dibine 0 |é asiq dibe. Ew qonaxa Miré Ferho
ye. Li wé gonaxé dibe mévan. Dema mir tét, Salih dibine  pirsan |é dike. Salih
dibéje ez miroveki feqir im G ji bo xwe kareki digerim. Mir dibéje ¢i kar ji desté te
tét. Ew ji dibéje heke tu bixwazl ez dé di diwana te da gehwegeriyé bikim G mir ji
vé gebdl dike. Bi vi awayi li mala Kejé dimine G ew herd( dil didin hevd(. Rojeké
mir pé dihese ku Salih miroveki xwenda (i zana ye ( pasi wi dike katib ( tehsildaré
xwe. Salih ji bo tehsilkirina bacén gundiyan li gundén mir digere. Pismameki Kejé
heye bi navé Qadiré Axé ( ew ji dotmama xwe hez dike. L& belé her ¢cend Kejé ji
mamé xwe xwestibe jt mamé wi keca xwe nedayé. Ji ber vé cendé Qadirf komeke
misextan li dora xwe komkirine (1 neyarlya mamé xwe dike. Rojeké Qadir talana
mamé xwe Miré Palo dibe. Kes newére i di talanf bice. Salih dibéje mirf heke
muse‘eda we hebe ez dixwazim talané vegerinim. Di varyanteké da daxwaza
vegerandina talané ji allyé babé Kejé ve hatiye kirin 0 wi gotilye ku ki talané
vegerine, ez é keca xwe bidimé. Salih dice  bi mérani talané vedigérine. Lé belé
mir soza xwe bi cih naine (Nazi, 2018).

Li ser vé ¢endé Salih Kejé direvine ( dibe nik Hesen Begé (i xwe tavén
bexté wi. Lé belé Hesen Beg bébextiyé li wan dike 0 Salih diavéje zindané ( Kejé
ji wi distine. Salih ( Kejé derfeteké dibinin, xwe ji destén Hesen Begé xelas dikin {
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dicin Clyayé Hemdo, Geliyé Xistané. Wé deré béhna xwe vedidin ( radizén.
Duwanzde an jf ¢il Siwarén S{birgucé yén mérkujén Hesen Begé wan dibinin.
Dema Salih pé dihese, direve O Kejé tené dihéle nav destén wan da. Li ser vé
cendé Kejé hinek bendan diavéje li ser Salih G giliyan jé dike. Kela méraniyé xwe
Salih dide G té, yek té ne, hemf siwaran dikuje, desté Kejé digire G dibe. V& caré
dicine cem Huseyin Begé ( xwe diavéjin bexté wi. Di hinek guhartoyan da Salih {
Kejé dicine cem hinek kesén di belé kes wan nahewine { dixwazin Kejé ji wi
bistinin (Clcani, 2018; Nazi, 2012). Dema ku Huseyin Beg dizane Kejé keca miré
Palo yé dosté wi ye, ji penf ve cabé ji bo miré Palo disine ku bila bé Salih bikuje @
keca xwe bibe. Miré Palo bi leskerakf giran ve tét G di navbera leskeri wi ( Salih
da ser ¢édibe. Di vé navberé da babé Salihf ji vé cendé agahdar dibe ( bi leskeré
xwe ve téte harfkarlya kuré xwe, wi ji miriné xilas dike 0 daweta herd(yan dike
(Nazi, 2018; Clcanf, 2012; Fayiq, 2022; Hemguli, 2021; Caw(s, 2022).

Varyantén Desta Sur(icé mixabin bi cavé versiyonén Efrin O Ciyayé
Kurménc nivco 0 niviskan in 0 em derbaré agibeta Salih (i Kejé da serwext nabin.
Li dG vegérana Desta Sur(icé Salih axayé gundé Narsé ye. Her ¢end rasterast
nahéte behskirin ji mirov wisa tédigehe ku ew gund dikeve basdr an ji rojhilaté
bajaré Rahayé. Kejé ji keca Ferhoyé Mir Uzeyré malmezineki Paloyé ye. Dom
(mitirb) rojeké li Salih dibin mévan G wesfén Kejé ji bo wi dib&jin. Wi, héj Kejé
neditf 1& asiq dibe ( ev evine wi nexwes dike. Wi, li ser cend hekim & tebiban
digerinin 1& belé ¢areya wi nabinin. Salih bi réka Rlha, Séwreg (i Diyarbekré xwe
digehine Paloyé. Dice mala Ferhoyé Mir Uzeyr O xwe weki katibeki gelek zirek
dide nasin. Li wé deré hem katibi hem ji tehsildariya babé Kejé ya hefté G pénc
gundan dike. Seh dike ku Kejé di gesra babé xwe da di tebeqa sesan da dimine G
li pist cardeh deran hatiye parastin. Salih dice nik hedadeki ( numQneyén hefté {
pénc killlan ¢édike G dixwaze bice oda Kejé. Seveké penf ve bi wan kilillan ve
deran vedike ( dice oda Kejé. Ew @ Kejé hevd( dibinin G xwe bi wé dide nasin.
Kejé dibéje wi, ez sozdayiya pismamé xwe Qadiré Axé me. Lé belé heke pismamé
min bimire hingé ez dé bi te bikim @ nisaneké dide Salih. Di vé navberé da Mistefa
Begé kuré miré Palo ji bedewiya Kejé agahdar dibe ( té wé ji babé wé dixwaze.
Ferhoyé Mir Uzeyr dibéje Mistefa Begé ku kuré Siléman begé birayé min Qadir
Axa, Kejé xwestiye belé min nedaye wi. Ji ber vé cendé Qadir Axa bi sed (i pénci
misextan ve derkeftiye ¢iya. Heke Kejé bideme te ew dé bét & min bikuje. Mistefa
Beg guhé xwe nade wi ( bi xurti Kejé dibe qonaxa xwe ya Palo. Qadiré Axé ji bo
standina Kejé téte pésiya mire Palo 1& belé bi ser nakeve G ew téte kustin. Dema
mir, Kejé dibe qonaxa xwe Kejé sina pismamé xwe digire i nahéle Mistefa Beg
bibe zava. Di allyé di Ferhoyé Mir gazi Salih dike O dibéje wi, keca min hate
revandin G pismamé min ji hate kustin. Heke tu biséy Kejé xelas bikey bila ji bo te
helal bit 0 gustira xwe ji weki nisan dide Salih. Salih dice qonaxa miré Palo G
dib&je mir, rizqgé min hatiye vé deré. Kejé ji dibéje Mistefa Begé ku belé ew katib
G wekilé babé min e ( bila &df cem me ‘eyni karf bike. Bi vi sikli Salih (i Kejé disa
digehin hevdd.
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Rojeké Kejé dibéje mirf heke izna te hebe ez dixwazim derkevim xasbexce
da béhna min bét. Lé belé ji ber ku ez li vé deré tené Salihi dinasim bila ew ji digel
min bét. Mir ji izna wan dide. Salih (0 Kejé pékve derdikevin xasbexce ( té da
digerin. Pasf ji wé deré derdikevin 0 dicine pala ¢lya, bin dara zeyt(iné ridinin G
herd( wé deré xew ra di¢in. Dema mir, wan xasbexce nabine li pey wan dikeve G
di bin daré herdlyan pékve razayf dibine. Herd( ji dengf hisyar dibin ( dema Salih
meselé tédigehe direve. Mir, Kejé dibe qonaxé, 1& dide ( pasi diavéje zindané.
Salih di nivé sevé da dadikeve bajari (i dice mala pireké. Dibéje piré here zindané
G Kejé bi min bihesiné. Piré bi sikleki dice zindané ( caba Salih digehine wé. Kejé
dibéje heke Salih dé bisét min ji zindané derxine bila bét. L& heke nikare bila
nehét, ez gedera xwe razi me. Salih nivé sevé dice zindané, Kejé jé dertine G
herd( pékve direvin. Salih dibéje Kejé em dé bicin geza Sargici li cem Hesen Axa.
Kejé dibéje wi heke tu min bibey cem wi, ew dé min ji te bistine. Salihi guhdariya
wé nekir 0 ¢ine mala Hesen Axa. Dema ¢line mala Hesen Axa ( ew bi Kejé
heslya, dest (i piyén Salihf girédan G xwest Kejé li xwe mahr bike. Di wexteki sevé
Kejé  Salih fersendeké dibinin G direvin. Pist? gedereké ¢yt Salih dibéje xewa
min tét 0 divé ez béhneké razém G herd( radikevin. Hefté G pénc sekmanén
Surgict yén li pey wan keti, tén G wan dibinin. Dema Salih hisyar dibe  wan
dibine, direve ( Kejé téte girtin. Kejé bi gotina ¢end bendan ve gazindeyan ji Salih
dike @ Salih ji tét G Kejé ji wan distine ( disa pékve direvin (Altun, 2021; Minazé,
2020; Xido, 2020). Serhati heta vé deré tét G mixabin ji ber neb(ina geydén
varyantén Desta Sur{icé yén temam em agibeta Salih ( Kejé nizanin.

Derbaré varyantén dewr(berén Diyarbekiré ¢ar jéderén me hene. Bi rasti
dengbéj Sidiq Karliova her ¢end xelké Serhedé be ji vegérana wi gelek néziki
varyantén Diyarbekiré ye. Lewra me ew éxiste di nav devera Diyarbekiré. Di vé
deveré da geyda bingehin a Ebdilhadi Arzlinoglu ye. L& belé mixabin ev geyd
niviskan e 0 dawiya serhatiyé té da nine. Qeydén din én vé deveré ji gelek kurt in.
Li di vegérana Arzlnoglu, Salih miroveki feqir G biyani bd. Bi megseda
peydakirina kareki hatlye Palo G di wé deré bi tesad(fen Kejé li pencera
gonaxeké da ditlye. Kejé keca Mihemed Begé yek ji malmezinén Palo ye
(Arzinoglu, 2018). Li dG jéderén di Salih xelké Silivan e G miroveki axa ye. Wi
navidengé Kejé bihistiye 0 ji bo ditina wé tebdili qlyafet kirfye G hatiye Palo. Kejé
keca Ferhan Begé ye (Karliova, 2017; Silbé, 2021; Piriki, 2022). Salih heft salan li
nava qonaxa babé Kejé weki gehweger xebitlye. Wi G Kejé her ¢end dil hevd(
hebe ji serm kirine evina xwe egkera bikin. Rojeké kuré miré Palo té ( Kejé ji babé
wé dixwaze ( di demeke kurt da daweta xwe dike (i Kejé dibe qonaxa xwe. Tené
Arz(noglu diyar dike ku navé kuré miré Palo Ehmed Begé kuré Heyder Begé ye.
Pisti Kejé ji qonaxé dice &df sebr O suk(ina Salih nahét (i xatra xwe ji Ferhan Begé
dixwaze ( ji cem wi dige. Salih dixwaze Kejé cara dawf bibine, esqa xwe jé ra
bibéje (i xatra xwe jé bixwaze ( bice. Bi vé niyeté téte mala Kejé ya nd. L& belé
Kejé 0 méré xwe israr dikin ku nece 0 bibe seyisé (celebdaré) Ehmed Begé. Salih
li fersendeké digere ku halé xwe bo Kejé bejé, kula dile xwe der bike @ bice. Tro
sibe tam sé sal ser ra derbaz dibin ku wi héj derdé xwe ji Kejé ra negoti. Seveké
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Kejé radibe niméja sibé. Dema ew li ser niméjé Salih bi bendén stirané ve derdé
xwe ji bo Kejé dibéje (i pasé Kejé ji & vedigerine (Arzinoglu, 2018). Di vé navberé
da kuré miré Palo pé dihese. Salih direve. Kuré miri Kejé digire, dikute G pasi
diavéje zindané. Pasé Salih réyeké peyda dike, Kejé ji zindané dertine G herd(
pékve direvin ( dicin cem Hesen Pasayé Cerm(ké. Hesen Pasa li Kejé asiq dibe
wé ji Salih distine  wi i diavéje zindané. Salih dibé&je wi, tu miroveki pasa yi, ev
kiryare kér te nahét. Tu destén min berde, Kejé bide min. Em dé derkevin { bigin.
Pasé tu siwarén xwe réke li pey me, bila bén bi mérani min bikujin, ¢ingilé Kejé
bigirin (1 pasé bila wé ji bo te binin. Pasa ji vé gotiné gebdl dike. Salih O Kejé
berdidin O pasé siwarén pasa li dG wan dikevin. Dema siwar nézi wan dibin Salih
direve O ew ji Kejé digirin. Kejé ¢end bendan diavéje li ser Salih (i ew ji pas ve
vedigere, wan siwaran dikuje, Kejé jé distine ( disa didin ré. Vé caré dicin cem
axayeki din. Ew axa ji cavé xwe berdide Kejé. Mecb(ren ji wé deré ji direvin G
dicin mala Mihemed Begé Silivani. Ew ji cavé xwe berdide Kejé, Salihi dikuje.
Dema Kejé vé dizane ew ji xwe dikuje (Karliova, 2017; Silbé, 2021; Piriki, 2022).

Ji devera Bahdinan tené varyanteke dengbéj Nadir Zé&ti Barzanf ya vé
serhatlyé heye. Ev varyant diréj e belé mixabin dawiya serhatiyé té da nine. Li dQ
vé varyanté Salih miroveki étim G feqir bQ, li nav qonaxa miré Palo mezin blb{ G
karé gehwegériyé dikir. Miré Palo sé kur hebi{n bi navé Hesen, Ehmed ( Muhsin.
Kejé jina Heseni b(. Rojeké hinek dengbéj dibin mévanén diwana miri (i stranan
dibéjin. Ev dengbéj ji miri dixwazin ku dengbéjeki wi ji stiranan bibéje. L& belé
miré Palo ¢i dengbé&jén wisa ninin ku berberfya wan dengbéjan bike. Li ser vé
cendé Salih desté xwe dibe bin guhé xwe G qir dike stranan. Bi vi siklf
dengbéjbina Salih diyar dibe. Kejé li heréma qonaxé hay ji dengé wi dibe, pisti
sevbérké wi dixwaze nik xwe @ nasyarfya wan dest pé dike. H&di hédi herda li
hevd( asiq dibin. Xulameki miri bi navé Qurmo evina wan dihese G ji mirf ra
eskera dike. Mir biryara kustina Salih dide. Dema Salih evé dizane berf ku ew wi
bikujin, ew her sé lawén miré Palo dikuje, desté Kejé digire G dicin cem Hesen
Axayé Malkoki. Hesen Axa bébextiyé li wan dike. Ew ji ber wi direvin dicin cem
Siléeman Begé Zila. Pasé ji cem wi ji derdikevin O dicin Geliyé Sagistané. Zelamén
Hesen Axa wé deré digehin wan. Salih beré direve pagé ji ber tanén Kejé
vedigere G wan zelaman dikuje. Dawiyé direvin di¢in nav mala Huseyn Axayé
miré Ezidiyan. Huseyn Axa wan dihewine G mahra wan dike. Di wé demé da
leskeré miré Palo digehe wan. Lé miré Ezidiyan wan teslimi miré Palo nake @ bi
leskeré xwe ve seré wan dike. Di vi serf da car lawén miré Ezidiyan téne kustiné
(zé&ti, 2021). Mixabin di vé deré da qeyda dengi xelas dibe.

Varyantén Serhedé hem ji aliyé naveroké hem ji ji allyé ruxsari ve ji yén di
cudatir in. Ji aliyé ruxsarf ve bi rézebendén nijandf ve hatine vehandin ( vegérana
xeberki get té da nine. Li d(i varyantén Serhedé Salih kuré Miré Beréz e. Seveké
Keja keca miré Palo xewna xwe da dibine 0 dema hisyar dibe ji babé xwe
dixwaze ku keca miré Palo jé ra bixwaze. Babé wi dibéje baré miré Palo giran e,
min pé ¢énabe ji erdi hilinim G daxwaza kuré xwe bi cih naine. Li ser vé ¢endé
Salih dibéje ez bi xwe dé daxwaza xwe bi cih binim ( dige bajaré Palo. Wé deré li
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mala pireké dibe mévan, bi sikleki xwe digehine Kejé, wé ganih dike  pés ¢avén
mirf, Kejé direvine. Dema revandiné da sé guleyan ji li ser koné miré Palo da
diavéje. Salih dibéje Kejé heta ez te digehinim mala babé xwe min divét axa G
begén dikevin li ser réya me biceribinim, kané bexté wan cawan e. Kejé her ¢end
vé gebll neke ji ¢ar nacar bi ya Salih dike. Beré dicin nav ‘éla Hesen Begé
Zeng(izéri. Hesen Beg dixwaze Kejé ji Salih bistine. Salih (i Kejé téne pala
Qilicdaxé 0 koné xwe vedidin. Hesen Beg bi leskeré xwe ve téte li ser wan |é belé
Salih wan hemiyan dikuje ( pasé beré xwe didin ‘éla Mihemed Begé. Mihemed
Beg wan dihewine ( wan digehine mala babé Salih. Bi vi awayi herd( bi mirada
xwe sa dibin (Sakiro, 2020; Zahiro, 2020; Séndiliyé, 2020).

Varyantén dengbéjén Ezidiyan mixabin kurt in G hema tené ji hinek
bendén diyalogé yén di navbera Salih  Kejé pék tén. Bi rasti Se’ld Gabarf behsé
varyanteke dengbéj Hemé 1sé Maseki dike 0 wé weki rék(péktirin varyanta vé
serhatlyé gebdl dike. Mixabin ji ber ku me ew varyant bi dest neéxist hema tené
bi héviya jégotinén Gabari ve man. Tisté ji vé varyanté em dizanin ewe ku Kejé
bdka miré Palo ye, Salih wé direvine tine geza Sirgiciyan nav mala Hesen Begé.
Dema Hesen Beg dixwaze bébextiyé li wan bike ji ber wi direvin. Di ré da marek li
Salih vedide ( ew dimire. Keja béxweyi (i béxudan ji direve dice Birivan li nav
mala ‘Eliyé ‘Emo (Gabari, 2020). Dengbéjén din ji hema hinek bendén diyalogé
vedigérin (Mico, 2022; Seydo (@ Singalf, 2012; Piro ( Sikaki).

Péskéskirin 0 Herfguhéziya Deqé Kejé (i Salo yé M. Dufresne

M. Dufresne di pésgotina xwe da devera Sérté dide nasin. Li d( vegotina
wi nuflisa Sérté ji 14,000 kesan pék té. Li Sérté zimanén tori, ermeniki, suryaniki,
‘erebf té axiftin G kurdi weki zimané hevpar e. Li wé deré her ¢cend devoka Botan
bé axiftin ji di bilévkirina Sérté da guvas (stress) kémtir e. Li d{i gotina Dufresne
dema ev metne dihat berhevkirin gelek hisyarf li nivisina dengan hatiye kirin. Pisti
ev serhati bi tipén latini hatiye nivisin, li pés sé kesan hatiye xwendin. Du kesén ji
wan xwendina tipén latin dizanin G evan dikari metna latinf serrast bixwinin.
Berhevkar heta bi bilévkiriné qayil bdyl karé xwendiné hatiye dubarekirin
(Dufresne, 1910: 107-108). Dufresne pistf latinizekirina metni wergera wé ya frensf
jt & zéde kirlye (Dufresne, 1910: 113-117). Metné resen yé capkiri di servehi Ié da
ye.

Deqé M. Dufresne: Kejé @ Salo

Kejé xwestiya Miré Paloyé b(. Salo dilé wi ketib( li Kejé ( Kejé ji Salo
diviyabd. Dilé wan hevd( ketib(. Rojek hev ditin gewlé wan kirin. Kejé vé évaré
wé here gundek df ( Salo seré sibé wé here bigéje Kejé  herin bi diné ve. Cira li
wi gundi? Ji tirsa Mir nedikarin sixula wan bikin: Yani hev ( d{ bistinin.

Seré sibé Salo ¢( wi gundi, bi hev ra derketin, desté hev G da girtin G bi ré
ve ¢(in. Wé gavé du birayé Kejé heb; yek ‘Ebo, yek Bekir bln. [P&] hesiyan: pénc
pismamé wan hebd. Pey Salo G Kejé ketin. Gistin Salo G Kejé. Gazi Salo kirin, eve
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em hatin pey te bébext em é te bikujin. Salo dest da s@ré zirav, ¢l seré her
heftan jé kir.

‘Ebo, Bekir; ‘Ebo, Bekir.

Salo tu sérin T nola sekir

Vé évaré eve lime rab(in

Beré xwe dane korta gidiya qoce Diyarbekir.

Can Diyarbekir. Li wé deré ji keski newérf me’ra Kejé ( Salo bikira, ji tirsa
Miré Paloyé. Kejé jineki bedew b, li k(i der dicGb( xelk cavé xwe didab(n Kejé. Li
Diyarbekir ji ipsiz heb(, ¢av dan Kejé. Kejé ji bi hileyé wan hesiya. Gote li Salo,
rabe, em & ji vi bajari bigin. Nexwe divén ku te bikujin G min ji xwe ra bibin.

Kejé seré min bi goriyo, Diyarbekir ¢cendi pahn e
Té digerin ‘eskeran ( romiyan ( zabitan G nezam ( gewasan.
Vé évaré eve lime rablne, beré xwe dene Kerxan 0 Kikane.

De € 1€ Kejé cigera dilé Salo.

N

Clne Kerxan @ Kikan. CGn gundeki navé wi ‘Awéna” bl. Né Kejé jineke
bedew e: me’lim e li ki der di¢Qn cav didab(n Kejé. Salo ji, li hazira zéde nekim,
lawki bas b, serhati bd. Li vi gund ji séwra xwe kirin, gotin: em & Salo bikujin {
Kejé jé bistinin. Hindek gotin: li nava gund em bikujin ne munasib e. Bila ji gund
derkevin, bila car zelamek li pey bikevin, Salo bikujin ( Kejé vegirin binin. U ser vé
gewlé sekinin. Kejé bi hileya wan hesiya. Jé ra hal ( hewalé gundiyan giset kir.
Tasta wan anin, niv xwarin yan nexwarin @ rabdn ré.

Saeteké ji wi gundf dar blin, ¢ar zelam li pey wan ketin. Sé car tifeng bi
wan teqandin. Salo tirsiya saw & ket. Clne Kejé, girtin, ji Salo anin. Né Kejé jinek
bedew e, dema xeber bida keyfa wan her car zelaman dihat. Kejé bi Salo zehf
disewiti (i wisan bawerilya wé heye li k(i der biketa clyé tengiyé wé wi xilas bikira.
U pasi tistek jé derneket G maye li wé sekini. Kejé gote wan car zelama: belki
Xudé min nekirib( gismeta Salo, belki Xudé kiribd gismeta yek ji wan her ¢aran.
Hun izna min bidin yek kilamek li Salo bé&jim. Yek ji wan go: nehélin xeberek li Salo
béjit: Her sé mayi gotin béje, em car in, ew yek e, bé, em seré wi bavéjin.

Kejé go Salo seré min bi goriyo, Newala Bagistana3 sewitf bi gez (i bi ye
Car peyayé ‘Aweént ji wé ve tén bi hédiye

Salo ‘ecéb U ‘ecéb Kejé ji Salo standiye

2 Gundek e li bak(iré Mérdiné ku merkeza Shrgiclyan e.

3 Newalek e dikeve basré gundé ‘Awéna.
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Disan Salo ew Salo ye, rehnek[?] pey nekiriye. Carek di Kejé gote wan her
car zelama: h(iné izneké bidine min, ez & xeberek df I& bejim. Ewé gerpoz gote
wan nehélin béjit. Ew ...... 4 wé bé me bikujit i Kejé bibe. Her sé mayin izin dane.
Gotin Kejé béje, wé ci bikira bike.

Kejé go Salo seré min bi gori, Newala Bagistana sewiti bi dar sagoq e>

Car peyayé ‘Aweént ji wé ve tén bi goré loge

Yek Hesen yek Beko ye, yek caroq e, édi simbél boq e

Disan Salo ew Salo ye, get nelebiti (0 Kejé dilé wé zehf pé disewiti. Kejé ji
jineke bedew e dema bi wan xeber dida zehf pé sa dib(in. Gote wan: hun é izneké
bidine min kilamek di 1&é bé&jim. Disan ewé gerpoz gebdil nekir. Her sé zelamé di
gotin Kejé béje.

Kejé go Salo seré min bi gori, hin e sed car bi min hin e

Tu rabe eniska xwe li gewkebé mertalé xe, risiya li bejna zirav wergérine

Salo te digo ez é Keja xwe birevinim bibim mala qol Semdine

Kejé go Salo seré min bi gori, te digo ez Salo me Saloyé bila din im
Xweyé siiré zirav Sami sixeni devé sin [im]
Te digo ez é Keja xwe ji nav gawir (i ‘ecema bi sGré zirav bidérinim

Ji Vi xeberi mQyé Salo rab wey s(ijin bi kiras G hemf cilé wi derket. U ew
her car zelam ( Kejé néziki gund blbdn. Yek evraz mab( li ber gund. Carek di izin
ji wan xwest (i got.

Kejé got Saliho ¢av dires T ¢av belek
Xweyé mertalé sor bi xelek
Weki ji te nedihat cira te desté min da biri[n] ji birca belek 0 bab G keki

Salo dest da sOré zirav G baz da. C{ seré sisé ji wan jé kir 0 ewé gerpoz
seget kir 0 gote wi here béje mezin G maq(lé gundé awa: Evén ku rékirin téra
geretina min nekirin. Bila téra tastiké ji min ra rékin. Salo desté Kejé girt, ¢an li
seré gund G gazi li wan kir. Got: werin, gali sari mire awan.® Hin gotin em & herin
pey wi, hin df gotin welleh em nikarin wi. Elbet ew méré ku ev jin revandiye, hévi
ji xwe heye, méreki bas e, serhati ye. B( sev li ser wan.

Salo go ho ye sed car bi min ho ye

4 Ev der di metné capkiri da vala ba.
5 Dara kezwane.

6 Ev hevok bi diristi nehate xwendiné.
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Dar G derf li me civiyan, sor cilo ye
Ez é desté Keja xwa bigirim, bibim cem Miré Paloye

B( sev, bi ré da ¢ln heta b sibe li ser wan. Gundek rastf wan hat, bi wi
gundf ¢ln. Dergeyek mezin li ber wan hat. Ew derge xaniyé mala axa bd. Pist
derge du dék hebin. Kejé aliyek r(nist O Salo aliyek rlnist. Axa ji jor hat, bi¢l
destavé mesin bi dest. Dit Salo G Kejé li wé deré rinistine. Ji wan pirs kir: hun bi ¢i
sixul hatine liha. Ji seri heta pasf giset kir ( gotin jé ra. Me gesta Xudé { te kiriye.
W& saeté Mir gazi gerwas 0 xulama kir. Gote gerwas: Kejé bibe nav pireka ( Salo
bibe diwané. Mir ¢0 destava xwe kir ( hat li diwané G go welleh ez é iro nikaha
wan bikim.

Gazf Xoxo bikin, gazi Lolo bikin

Bila Xoxo bi def Iéxe G bila Lolo li zirné xe

U gazi mela bikin bila mehra Salo  Kejé bi hev bixe (Dufresne, 1910: 109-113)
Berawirdkirina Varyantén Devki (i Deqa Capkiri

Di vé besé da ji bo bastir tégehistina ser(iberé serhatiya Salih (i Kejé, ev
serhati ji aliyé karekter G rézerGidanan ve téte analizkirin G berawirdkirin. Lé belé
ji ber ku metneki tek(iz yé vé serhatlyé nine ( di her varyenteke cuda da
hargiliyén cihé hene behsé hemf karakter G epizodan bi berfirehf nahét kirin.
Zédebari dé li ser hémanén hevpar béte rawestan.

Leheng

Di vegéranén devki da leheng an ji karekter hémanek sereki ye. Karekter
¢i xeyali an ji ci rasteqini bin ridan li ser wan téte avakirin. Nasina karekteran ji bo
tégehistina rézer(idan G serlberé vegérané zor muhim e. Em di vé xebaté da li
ser hemf karekteran nasekinin tené dé li ser lehengén sereki yén weki Salih, Kejé,
miré Palo ( Hesen Begé rawestin.

Di hemf varyantén devki G ya capkirf da lehengé sereke Salih e (i navé wi di
¢i varyantan da naguhore. Lé belé di agahlyén derbaré stat(ya wi ya civaki 0 karé
wi da neqlén cuda hene. Piranfya varyantan da weki kuré Ne’san Begé Miré
Zirkan, kuré Miré Beréz, axayé gundé Narsé an ji axazadeyeki devera Silivan téte
pénasekirin. Di van vegéranan da her cend derhegé navé babé wi an ji devera wi
da hevgirtinek nebe ji tisté hevpar ew e ku Salih miroveki ‘esilzade ye. Varyantén
mayi an Salihi weki miroveki feqir O ji rézé (Zéti, 2021; Arzinogll, 2018) didin
nasin an ji bédeng diminin (Gabari, 2020; Seydo G Singali, 2012). Agahiyén
derbaré karén Salihf bi statliya wi ya civaki ve hatine girédan. Varyantén Salihi
weki miroveki ‘esilzade didin nasin, her ¢end wi bi karén gehwegeri, katib,
tehsildarf O seyislyé ve wesif bikin i li d0 van vegéranan evana karén wi yén ‘esli
nine. Salih ji bo ku xwe bastir bigehine Kejé bi gesti ew kar kirine. L& belé
varyantén Salihi weki keseki ji rézé nisan didin, wi weki gehwegér ( navmaliyeki
émin wesif dikin. Di van varyantan da tekane varyanta Salihi weki miroveki
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dengbéj dide nasin balkés e (Zéti, 2021). Di varyanta Dufresne da ji bo danasina
Salih ¢i agahf nehatine dané. Sererayi van cudahiyan di hemf varyantan da Salih
weki miroveki berketi, jéhatf, zirek ( mércak hatiye pénasekirin. Tekane wesfa wi
ya xerab xemsariya wi ye ku guhdariya Kejé nake ( bé tedbir hereket dike.

Lehenga duyé Kejé tené di varyanteké da weki Basok téte nasandin
(Séndiliyé, 2020). Di piraniya varyantan da Kejé keca Ferzé/Ferhoyé Uzeyr e. L&
belé di varyanta ArzGinoglu da ew keca Mihemed Beg e. Varyanta Zé&ti di vé baré
da ¢i agahiyan nade O Kejé tené weki bika Miré Palo dide nasin. Lé belé derbaré
nasandina babé Kejé da arfseyek mezin heye. Li d0i vegérana varyantén Efrin (
Ciyayé Kurménc babé Kejé Ferzé/Ferhoyé Uzeyr miré Paloyé bi xwe ye.
Varyantén Serhedé béyt ku navé babé Kejé diyar bikin wé weki keca miré Paloyé
didin nasin. Beramber{ vé ¢endé varyantén din én babé Kejé weki Ferzé/Ferhoyé
Uzeyr gebdl dikin, wi weki malmezineki Paloyé didin nasin, ne ku weki miré
Paloyé. Weki diyar Kejé di hinek varyantan da weki keceke nezewici ya miré Palo
G di hinek varyantan da ji weki keca malmezineki Palo 0 blka miré Palo téte
saloxdan. Di varyantén Kejé weki blika miré Palo didin nasin da derbaré miré Palo
G kuré wi yani méré Kejé da agahi gelek kém in. Tené Arzlinoglu navé miré Palo
tine ku Heyder Beg e. Navé méré Kejé di varyanta Arz(inogli da Ehmed Beg, a
Altin da Mistefa Beg ( ya Zétl da Hesen e. Agahiyén di varyanta Dufresne ji
varyantén din hemiyan cudatir e. Li d(i vé varyanté Kejé xwestlya miré Paloyé ye.
Behsé babé Kejé té da nebe ji behsé bira ( pismamén Kejé dike. Wesa diyar e ku
di vé varyanté da Kejé héj neveguhasti mala miré Palo, xwe digel Salih daye
revandiné. Lewra bira ( pismamén wé li pey wan herd(iyan tén.

Di serhatiya Salih (0 Kejé da karekteré sembola xerabi (i bébextiyé Hesen
Beg e. Hema hema di hemi varyantan da navé Hesen Begé/Axayi/Pasayi heye.
Hesen Beg di varyantan da weki Hesen Axayé Sirgici (Alt(n, 2021), Hesen Pasayé
Cermiké (Karliova, 2017; Silbé, 2021; Piriki, 2022) (0 Hesen Axayé Malkoki (Zéti,
2021) téte nasandin. Varyantén din én behsé Hesen Begé dikin ji bi sikleki wi bi
geza, ‘él an ji erdnigariya S(rgiclyé ve giré didin. Hemf varyant i ser rola wi ya
neyint mutefiq in ku Salih G Kejé xwe avétine nav mala wi i wi bébexti i wan
kiriye. Her ¢end di varyanta Dufresne da navé Hesen Begé derbaz nebe ji bi
eskerayf diyar e ku devera Salih ( Kejé reviné Awéna (i Bagistan du gundén sereki
yén devera Sdrgiciyan in.

Rézeriidan

Serhatf ( vegéranén geléri ji ridan G epizodan ve li ser hev téne nijandin G
rézer(idan helge helge pékve téne risandin G bi hev ra téne girédan. Varyantén
berdest én serhatiya Salih (i Kejé ji aliyé rézer(idanan ve hindik ji be ji hev cihé ne.
Ji ber neb(ina metneki tek(z a vé serhatiyé mirov nikare varyanteke ji vana weki
varyanta bingehin gebdil bike. L& belé cudablina varyantén berdest ( nivcob(ina
geydan ji bo tesbitkirina epizodén serhatiyé nabe asteng. Sererayl nebilna
varyanteke bingehin, ev varyantén ji hev cuda bi rasti hevd( temam dikin @
fmkana daristina temamiya rézer(idanén serhatiyé didin. Bi rasti ji ber nivcoblna
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piraniya geydén serhatiya Salih O Kejé mirov derbaré epizod @ riidanén hinek
varyantan da serwext nabe. Herwesa di réza rGidanén serhatiyé { cawaniya wan
da ji di navbera varyantén berdest da fergén bic(k hene. Lé belé weki me ifade
kirf ev arfsene ji bo daristina rézer(idanén serhatiyé nabin asteng. Li d{i analiza
me serhatiya Salih (i Kejé li ser van epizodén bingehin hatiye vehandin:

1- Danasina Salih G Kejé

2- Gana Salih bo Palo

3- Cavpéketina Salih ( Kejé

4- Salih di nav mala babé Kejé da

5- Xwestin 0 veguhastina Kejé ji aliyé kuré miré Palo ve
6- Salih di nav mala méré Kejé da

7- Jialiyé Salihi ve eskerakirina eviné ji bo Kejé

8- Serdagirtina kuré miré Palo, revina Salih ( zindanikirina Kejé
9- Ji allyé Salihi ve xelaskirina Kejé ji zindané

10- Revina Salihf 0 Kejé

11- Di réya revé da tlsi bébextiyan hatin

12- Bi tené histina Kejé di desté neyaran da (i revina Salihf
13- Pégotina Kejé (i vegerina Saliht

14- Seré Salih G miré Palo

15- Encam

Di vegéranan da epizoda sereki danasin (i hevnasiya lehengén sereke ye.
Hemi varyantén serhatiya Salih ( Kejé bi sikleki danasina karekterén sereki ve
dest pé dikin. Di navbera varyantan da tisté ku dibe sebebé arise G guhorina
givilé serhatiyé nasnameya babé Kejé ye. Cunki di varyantén Efrin-Clyayé
Kurménc G Serhedé Kejé weki keca miré Palo ( di varyantén din da weki keca
malmezineki Palo ( b0k an ji xwestlya miré Palo téte pénasekirin. Lewra
epizodén 5, 6, 8 (1 9an di varyantén Efrin 0 Ciyayé Kurménc da bi awayeki cuda li
nava epizoda 4& da hatine belavkirin. L& belé ev epizod di varyantén Serhedé da
bi awayeki eskera cih nagirin.

Di varyantan da derbaré péhesina Salih a bi Kejé da sé motif hatine
bikarinan: Xewn, bihistina navidengé Kejé G tesadlf. Li di varyantén Clgant,
Sakiro, Zahiro G Séndiliyé Salih di xewna xwe da Kejé ditiye, 1€ asiq blye ( gesta
welaté wé kirfye. Wekf diyar varyantén hevnasilya herd( karekterén sereke Ii ser
motifa xewné ava dikin pirani yén Serhedé ne. Di varyantén ji aliyé Altdn,
Karliova, Silbé O Piriki ve hatine vegéran da hevnasiya herd( karekterén sereke li
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ser motifa belavblna navidengé ciwanf 0 bedewiya Kejé ve hatiye avakirin. Lé
belé cawaniya ji allyé Salihi ve bihistina naviidengé bedewiya Kejé, tené di
varyanta Altin da bi berfirehi hatlye behskirin. Li d& vé varyanté
domén/qgereciyén gerok behsé ciwaniya Kejé ji bo Salihf kirine ( bi v siklf Salih ji
wé haydar bdye. Varyantén derdora Diyarbekiré her ¢end pistbestiyé bi motifa
bihistina navidengT bikin ji bi berfirehi behsé cawaniya wé nakin. Li d& varyantén
Nazi, Fayiq, Hemguli, Caw{s Arz(noglG O Zéti hevnasiya Salih G Kejé bi tesad(ff
¢éblye. Di varyantén Fayiq, Hemguli, Caw{s da téte vegéran ku Salih bi mebesta
peydakirina keceke henk{fa xwe terke dinya blye, pasé Kejé ditiye (i hevnasiya
wan ¢éblye. Ji ber vé ¢endé mirov dikare varyantén Nazi, Arz(nogl( ( Zéti yén
ku hevnasiyé bi temamf li ser tesad(ifé ava dikin (i van varyantan ji hev cuda bike.

Derbaré eskerab(ina hestén eviné yén karekterén sereke da piraniya
varyantan wisa diyar dikin ku beré Salih li Kejé asiq blye. Lé belé varyanta Zéti
berevaji vé& ¢cendé wisa dide xuyakirin ku beré Kejé hejékirina xwe egkera kiriye 0
pasé Salih ji pé gayil blye. Derbaré cawaniya evina herd( karekterén sereke da
vegérana Altin gelek balkés e. Li di vé varyanté Salih her cend héj beri
cavpéketina Kejé bi awayekf yekalf li wé asiq bibe ji, Kejé hingé ji pismamé xwe
Qadiré Axé hez dikir. L& belé pisti ku pismamé wé ji allyé miri ve hatiye kustin, wé
dil daye Salih G xwe digel wi daye revandin. Varyantén derdora Diyarbekiré G yén
Ezidxané ji evina di navbera Salih ( Kejé di destpéké da weki evineke platonik
wesif dikin. Dema Salih li nav mala babé Kejé da weki gehwegér, katib an ji
tehsildar kar dikir, ew G Kejé li hevd( asiq dibin, I& belé hestén xwe ji bo hevd(
eskera nakin. Pisti ku Kejé ji allyé kuré miré Palo ve hatlye xwestin ( veguhastin,
&di bé Kejé sebra Salih nehatiye O gesta mala Kejé ya nd kiriye. L& belé |i wé deré
ji evina xwe eskera nekirlye, heta ku édi sebr (i tageta wi nemayi. Varyantén
Diyarbekiré ji bo dema eskerakirina evina Salihi motifa niméjé bi kar tinin. Dema
Kejé li ser niméja sibé, Salih bi stranki evina xwe tine ziman. Kejé gili G
gazindeyan ji wi dike O dibéje ma heta niha kullyan zimané te xwarib( te evina
xwe hinde direngf eskera kir. Lé di varyantén Ezidxané da Salih dema ew ( Kejé li
ser diwarén birka gesra miré Palo rinisti, evina xwe eskera dike. Di herd(
varyantan da ev ¢end wiha téte tfadekirin.

Kejé digo Saliho 1€ 1é agir malé keto, Palo bisewite ha ho lo bi cem G kani

Ew heft sal e tu mala bavé min xorti xulam bay, ez giz bGim, ez G tu xasbexcé
Palo gelek caran bi hevd(l ra gezmax ( geryané lawo tereso |é Ié malmirato bi qizi
law bi xortant

Kilidé maxazé ‘erebi bi devé te nekeftib(, kuliyan seré zimané te nexwaribd,
te ¢cima roké va gotina xwe ji min ra nedigo, ez iro jina bi mehr (i mér im, pisti sé sala
fro hina te li li bir anf (Arz(inoglu, 2018)

Kejé dibé Saliho mala bavé nexirabo rast e qesra kuré miré Palo bilind e, ¢i
mezin e
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Ez G Salihé xwe yé li ser diwaré birké li nav daréd gulan O sévan, baxan G
bistanan rénistine

Min ¢imé kalegewré bozé deqandi berdane heta fersé mermeré bine

Te heft salan xulamtiya mala bavé min Silé Ferho kir G car salan koletiya vi
kopeké méré min kir

Mal xirabo tilya min di ¢avé te re neclib(, kulyan zimané te nexwaribd,
rojeké gotineka esq (i eviné negot mine

Saliho malmirato ez ji hej bejna G bala Salihé xwe keké Gewré G Faté dikim,
ez niha dikarim ramisaneké ji xanmanéd gerdené, ji teqna ¢avé rasté, ji boxaza
qgiriké cihé hellan G mercan G moriyan bi Salihé xwe dim, icar Salih malmirato tu yé
herf li nava cadde G zikaké gundé Palo (i tu dé béji xort  cahil ( nasiyan re Keja Silé
Ferho blka Miré Palo soz G gerar Ié dosta min e (Gabari, 2020)

Di varyantan da di navbera epizoda 4é ( epizodén 8 ( 9an da ciguhorina
hinek ridan G motifan xuya dike. Di varyanta Altini da dema behsé oda Kejé ya
gesra babé wé téte kirin, ew ode di tebeqa sesan & pas ¢ardeh deran weki ciheki
gelek asé téte wesifkirin. Salih ji bo ku bigehe oda Kejé li cem hedadeki hefté (
pénc numineyén kililan dide ¢ékirin (i pasé dikare xwe bigehine Kejé. Beramberi
vé ¢endé di varyantén Diyarbekiré da ev odeya asé teqabuli zindané dike. Pisti ku
kuré miré Palo pé dihese ku Kejé G Salih ji hevd( hez dikin, Kejé diavéje zindané.
Salih ji bo xelaskirina Kejé dice cem hevaleki xwe yé hedad @ killlan dide ¢ékirin G
bi wan killlan ve deré zindané vedike (i Kejé xelas dike. Motifén ode @ zindanan
her ¢end ji hevd( cuda bin ji motifa dergeh @ killlan di herd(i varyantan da hevpar
e. Varyantén Efrin-Ciyayé Kurménc G Serhedé ji ber ku Kejé weki keca miré Palo
didin nasin bi yekcarf behsé van r(idan 0 motifan nakin. Di varyantén Diyarbekiré
da serdagirtina mirf ya Salih ( Kejé, revina Salih G bi tené histina Kejé,
zindanikirina Kejé G hewlén Salihi yén ji bo ignakirina Kejé ji bo derxistina wé ji
Zindané O reviné bi stranki téte vegotin. Herwesa di varyantén Ezidxané da
zimnen ji be mirov tédigehe ku miré Palo careké bi ser Salih G Kejé da girtiye G
Salih reviyaye. Lewra dema ku Salih evina xwe ji bo Kejé eskera dike 0 ji Kejé
dixwaze ku bi hev ra birevin, Kejé revina Salih tine bira wi ( ditirse ku ew disa wé
di niva ré da bihéle.

Di varyantan da bikarinana motifa piré ji balkés e. Li d@ varyanta AltQni
dema miré Palo Kejé diavéje zindané Salih direve, dice mala pireké O ew pir
harikariya Salih (i Kejé dike, caba Salih ji bo Keja di zindané da dibe ( navginiya
wan dike. Motifa piré bi awayeki cuda be ji di varyantén Serhedé da ji heye. Li d{
varyantén Serhedé Salih dema dice Palo li koné piré dibe mévan G bi réka piré
xwe digehine Kejé 0 wé direvine. Lé di varyantén din da behsé piré nehatiye kirin.

Epizodén 10an heta 13an, her ¢end hinek hirgiliyén cuda hebin ji, hema
hema di hemi varyantan da derbaz dibin. Li di varyantan Salih desté Kejé digire (
direvine (i dixwaze xwe bigehine bin himayeta axa O mireki xurt da ku ew wan
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biparéze G mehra wan bike. L& belé di varyantén Serhedé da wisa téte vegéran
ku Salih xwestiye axa G begén dikevin réya wan da biceribine { ji ber hinde gesta
navmala hinek mezinén deveré kirfye. Di hemf varyantan da, her ¢end nav, cih {
hejmar biguhere ji, bi zelalf eskera dibe ku Salih (i Kejé li gelek cihan xwe avétine
navmala malmezinén deveré @ piraniya wan malmezinan bébexti li wan kirine.
Ew di ré da t0si belayén mezin bline, Salih hatiye girtin G gesta kustina wi 0 ji wi
standina Kejé hatiye kirin. Di nav malmezinén ku Salih ( Kejé xwe avéti ber bexté
wi da yé hema hema di hemf varyantan da sikleki behsé wi hatiye kirin Hesen
Begé Sargici ye. Di révingiya Salih (i Kejé ya ji bo peydakirina himayekereki da
Kejé her tim ji Salih dixwaze ku baweriya xwe bi her keseki neine. Lé belé Salih
gelek caran guhdariya wé nake ( ji ber xemsariyé, xwe 0 Kejé t(sf gelek belayan
dike. Aqildarf, tedbir ( réberiya Kejé hema hema di hemf varyantan da diyar dibe
G gelek caran ji ber réberi (i tedbirén Kejé xwe ji belayan diparézin.

Nugteyeke din, ji bill vegéranén Serhedé, hema hema hemf varyantan da
hevpar ew e ku dema axa G begén deveré ku pirf caran ew Hesen Begé S(rgici
ye, dixwazin Salihi bikujin G Kejé jé wergirin, li Salihf peydab(ina tirs G lerzé @
revina wi ye. Di vé deré da motifa xewé hatiye bikarinan ( Salih ji ber béxewi
westlyané seré xwe didane li ser ¢oka Kejé G radikeve. Dema neyar tén ( li ser
wan hildibin, Salih ji ber béxewlyé musewis dibe G baz dide. Bi tené histina Kejé
nav desté xelké da ( revina Salih bi awayeki vekiri téte vegéran { Kejé bi kilam G
bendan ve tanan diavéje Salih G dixwaze bi sikleki wi hisyar bike G kela wi ya
méraniyé rake. Pisti dlyalogeke diréj Kejé dikare Salihi bine ve li ser hemdé xwe O
beré wi bide seré neyaran. Ji varyantan da bas diyar dibe ku Salih du caran,
careké xasbex¢é miré Palo ( careké devera Sdrgiclyan, Kejé bi tené histiye {
reviye.

Di serhatiya Salih ( Kejé da epizoda ji bo ravekiriné ya ji hemiyan zehmettir
epizodén cardeh ( panzdehan in. Ev arfse piranf ji ber kémbdna qeydén berdest
én behsa agibeta herd( karekterén sereke dikin, derdikeve meydané. Li d{
varyantén Efrin-Clyayé Kurménc ( Serhedé Salih G Kejé bi mirada xwe sa blne.
Varyantén derdora Diyarbekiré her cend bi hirgill behs neke ji wisa dide
xuyakirin ku Salih hatiye kustin ( Kejé ji li ser vé cendé xwe kustiye. Her ¢end
varyantén Ezidxané yén ber dest da behsé agibeta herd( karekteran nehét kirin ji
Gabar{ wisa dide diyarkirin ku Salih di ré da miriye ( Kejé ji ¢cQye mala ‘Ellyé ‘Emo.
Lé behsa agibeta Kejé nahét kirin. Mixabin di varyantén din da jf ji ber ku dawiya
serhatiyé ber desté me nine em nizanin kané aqibeta wan ¢i blye. Lé belé ji ber
ku piraniya serhatiyén evinf yén folklora kurdi bi hevnesab(iné ve bi dawfi tén,
mumkin e ev serhatf ji xudané heman agibeté be.

Ji Aliyé Diroké ve Helsengandina Dem, Cih (i Kesén Serhatiyé

Serhatiya Salih ( Kejé her ¢end mijara edebiyata devki be jf ji aliyé kes,
dem ( cihf ve tegabuli rastiyeke diroki dike. Di varyantén serhatiyé da derbaré
kes G cihén ridané da gelek agahi hatine dané. Weki ji varyantan eskera dibe ev
serhati beré li Pall gewimiye ( pasé li devera Sirgiciyan bi dawf hatiye. Pal( di
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serdemé Osmaniyan da mirgeheke kurdi ya bi héz b( G vé mirgehé heta dawlya
sedsala 17an héza xwe parast. Lé belé ji seré sedsala 18an wé ve pisti ku
me’denén Keban ( Erxenlyé di bin idareyeke bi navé Emaneta Me’denén
Humay(n a cuda da hatiye teskilkirin, hingé her sé mirgehén navbori bi vé
réveberiya n( ve hatine girédan. Edi mirén van mirgehan bi serté pékinana
xizmeta me’denan bi tensiba réveberén Emaneta Me’denén Humay(n ve hatine
te’yinkirin. Beré mirén wan bi geyda heyat dihatin te’yinkirin 1& belé pisti
Emaneta Me’denan tené ji bo saleké dihatin te’yinkirin. Evé cendé kartékirineke
gelek neyinf li ser van mirgehan kir @ istiqrara réveberiyé ték da (Alanoglu, 2017:
284-287).

Miré Paloyé yé dawiyé ku mirgeha xwe bi istigrari révebiri Tbrahim Begé
kuré Hesen Begé Palo b (m. 1663). Pistl wi di navbera kurén wi Mir Yensr,
Mihemed Qucdr, Siléman  Xelil da li ser kursika mirgehé ser G milmilané ¢ébdin G
her careké yeki wan mirati dikir. Lewra heta mirgeh bi yekcari xerab bayf,
béistigrari G ser G milmilaneya pismirén Palo dewam kir (Alanoglu, 2017: 227-231).
Jivana tisté Yens(r Begé bi gotara me ve eleqedar dike eve ye ku wi di sala 1681&
da diwanxane @ sanesinén nestéle G mezin dab(ine ¢ékirin G herwesa di kunceki
Kela Palo yé hewadar da qgesr G koskeke gelek mezin O bi heybet ava kirib(
(Sem'i, 2016: 165-166). Em wisa texmin dikin ku ew qgesr G qonaxa di varyantan da
weki ses tebeq, asé, bilind 0 mezin téte wesif dan @ li biné wé selib O kanf
mermerén avé heyi O Salih 0 Kejé li ser diwaré birké suhbet kiri hema her ew
avahiyén bi heybet in &n Yens(r Begé ava kirf. Mumkin e ku serhatiya Salih ( Kejé
pisti avakirina vé koské pék hatibe.

Di varyantan da ji bo miré Palo sé nav téne gotiné: Ferz&/Ferhoyé Uzeyr,
Mistefa Beg (0 Ehmed Begé kuré Heyder Begé. Ji mirén Palo yén ku navén wan
téne zanin keseki bi navé Ferzé/Ferhoyé Uzeyr nine. Lé belé di nava mirén Palo
da yeki bi navé Mistefa Begé heye ku wi di navbera salén 1757-1759é li Palo mirati
kirfye ( pasé ji karf hatlye wergirtin (Alanoglu, 2017: 258, 286-288, 310). Sala
mirina wi mixabin em nizanin. Herwesa navé Ehmed Beg lawé Heyder Begé ji di
belgenameyén Osmanf da heye. Heyderé di sala 1756& da mirf li Paloyé mizgeftek
cékiriye (1 pasé ev mizgeft tewcihi kuré xwe Ehmedi kiriye (Cakar, 2018: 29). Wisa
diyar e ku Heyder @ kuré wi Ehmed ne ji mirén Palo belki ji dewlemend G esrafén
bajaré Paloyé bin.

Em wisa texmin dikin ku babé Kejé her ji binemala mirén Paloyé bit. Cunki
ji sala 1720an wé da kesén bi navé Seyfedin, Seyflllah, Ebdulxeflir, Mistefa,
Mansar, Tbrahim, Iskender, Tsmail, Mihemed @ Siléman gelek kesén bira G
pismam mirati kirine. Maweyé miratiya her yeki ji wan piri caran salek b @ bi
berdewamf dijminaht i milmilané di navbera wan da heb(. Ji ber vé ¢endé rewsa
mirgehé gelek aloz blba G xelké Palo ji réveberiya wan ya xerab gelek ‘aciz
bdbln. Deftera ahkam a Diyarbekiré ya di navbera salén 1742 ( 1754é& bi gili (
gazindeyén xelké deveré ve tiji ye (Izgder, 2016). Lewra wisa diyar e hem babé
Kejé hem ji méré wé di serdemén cuda da ji bo mudeteké miratf kiribin. Ji ber vé
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cendé versiyonén Kejé bi sikleki weki kega mirf an ji wekf jin 0 blka miri didin
nasin rastiyeké vedihewinin. Di vi half da ew koska Kejé té da téte séwirandin ji
heman kosk e.

Ji bo peydakirina demé serhatiyé lehengeki din yé diyarker Hesen Begé
Sargici ye. Bi rasti hem di hemf varyantén devki da hem ji di deqa capkirf da an
behsé Hesen Begé Sargici bi xwe an ji behsé gund ( geliyén devera Sdrgiciyan
derbaz dibin. Navén weki Kerxan G Kikan, Sabirgucé, Saqistan, Bagistan, ‘Awéné,
Geliyé Xistané yén di varyantan da derbaz dibin hemi isareté bi devera Sirgiciyan
didin. Sargici hem navé esireteké 0 hem ji navé devereké ye. Esira Sirgici dikeve
bak{ré Mérdin ( rojavayé Stewré. Ev ‘esiret ji sT (0 sé gundan pék té ( merkeza
wé gundé ‘Awéné ye ku vé gavé weki Siirglicli Beldesi téte nasin (Tan, 2011: 282-
283). Navé ‘esireta Sargict 0 gundén wé di sedsala 16an, yani her ji dema Dewleta
Osmanf ew dever vegirti wé da li nava tehrirén Osmanf hatine geydkirin. Sagistan
G Bagistan weki navén du gundén néziki ‘Awéné di van tehriran da derbaz dibin
(Goyting, 1991: 79; Erpolat, 2006: 461). Heke béne li ser navé Hesen Begé Sirgict
em di belgeyén Osmanf da rasti navé Hesen Begé Sdrgici tén ku weki miré
Sargiclyan téte nasandin. Li d0 belgeyén Osmani, Hesen Beg di sala 1775é da
mirfye (BOA.D.BSM.MHF, 58/5; AE.SABH. 347/24261).

Heke em béne li ser Saliht bi xwe, di deftera ahkam a Diyarbekiré ya sala
1747/8é da rasti Saliheki tehsildar yé bi komkirina bacan ve wezifedar tén. Li d@
agahiyén deftere wergirtina xwig 0 rusimén gundé bi navé Karxin ku ji xassén
hukimeta Palo ne, ji bo Salihi hatlye raspartin O divé ji bili wi ji bo kesek din
nehéne dané (izgder, 2016: 314). Bi rasti heke mirov karén Salihi yén weki katibi,
tehsildarf G gehwegéri yén di varyantan da derbaz dibin ber cavan bigire,
mumkin e ku Salihé li joré behsé wi téte kirin hema her Salihé lehengé me yé
serekf bit. Di vi hali da li dG van agahiyén diroki wisa diyar dike ku serhatiya Salih
0 Kejé di niva duyé ya sedsala 18an da gewimiye.

Encam

Serhatlya evinf ya Salih G Kejé di erdnigariyeke gelek berfireh da ji aliyé
dengbéjan ve téte vegéran. Zéde belavblina vé serhatiyé blye sebebé derkeftina
gelek varyantan. Cunki her dengbéjeki ji dever (i hewza ¢andi ya té da jiyayl
rengek daye vé serhatiyé. Ji ber vé cendé her varyanteké hinek taybetiyén xwe
yén cuda hene. L& belé ji hev cudablina varyantan bi rasti di hargillyén serhatiyé
da diyar dibe ( serQiberé serhatiyé naguhore. Lewra di hinek nugtan da ji hev
cudab@na varyantén serhatiyé ji bo deréxistina givilé serhatlyé nabe asteng.
Berevaji vé cendé ev varyant hevd( temam dikin. Piraniya varyantén devk{ li ser
You Tube hatine peydakirin. Derbaré qeydén serhatlyé da ariseya sereki temam
nebdna hinek geydan e.

Serhatiya Salih (0 Kejé ji bo cara ‘ewili ji aliyé rojhilatnasé Frensi M.

Dufresne ve li bajaré Sérté ji devé dengbéjeki hatiye tomarkirin. Wi dema ev
serhati berhevkirf ji bo rastnivisina wé gelek hisyarf 1 kiriye. Dufresne, ev serhati
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di sala 1910& i Journal Asiatique da belav kirlye. Di nivisé da pésgotinek, metné
kurdi G wergera wé ya frensi pékve hatine wesandin. Me di gotaré da
herfguhéziya ev metna ¢apkirf kirfye.

Ji bo analiz G berawirdiya di navbera varyantén devki G varyanta capkirf
bas diyar bibin, me metnén berdest li di dever O hewza candi di heft
cwinan/birran da tesnif kirin: Efrin-Ciyayé Kurménc, Derdora Diyarbekiré, Serhed,
Desta Sur(icé, Bahdinan, Ezidxane ( metne capkirf (Botan). Naverok @ lehengén
di her cwineke varyantan da hatiye danasin G berawirdkirin. Di hemf varyantan da
lehengén sereke ji bili ¢end hdrgiliyén biclk weki hev in. Ariseya sereki
nasnameya babé Kejé ye. Cunki Kejé di hinek varyantan da weki keca miré Palo {
di hinek varyantan da ji weki jin an ji blka miré Palo téte danasin. Di piraniya
varyantén serhatlyé da karekteré ku xerabiyé temsil dike Hesen Begé Slrgici ye.

Serhatiya Salih  Kejé ji bajaré Palo dest pé dike 0 li devera S(rgiciyan bi
dawf dibe. Ev serhati li ser evineke platonik hatlye vehandin. Pistl ku nasyariya
herd( lehengan ¢ébdyt beré Salih li Kejé asiq blye G ji bo ku néziki wé be li
navmala Kejé dest bi karf kirfye. Sererayi derbazb(ina demeki diréj evina xwe ji
Kejé ra eskera nekirfye. Pasé Kejé bi kuré miré Palo ra zewiciye. Li ser vé ¢endé ji
ber neditina Kejé sebra Salihi nehatiye G ji bo ku néziki Kejé be ¢liye li nav mala
méré wé navmali kirfye. Di dawiya dawf da Salihf evina dilé xwe ji bo Kejé eskera
kiriye, herd( ji hev qayil blne ( biryara revé dane. Ji Palo derkeftine ( beré xwe
dane basdri O gehistine geza Sdrgiciyan. Di ré da tdsi gelek riidanén trajik G
diltezink blne.

Ev serhatiya li joré hatiye kurtkirin li ser panzdeh epizodan hatiye avakirin
G bi hev ra hatlye girédan. Ji ber neblna metnek an ji varyanteke tekiz a
serhatlyé ji bo deréxistina rézeridanén serhatiyé, me ji hemf varyantan fistifade
kir. Her cend nivcoblna hinek geydan weki kése derkeve pésiya me ji ev kémasi ji
bo tesbitkirina epizodan nabe astengeke mezin. Cunki dema hemf varyant li ser
hev téne komkirin bi sikleki givilé serhatlyé derdikeve meydané ( valahiyén
varyanteké da heyf bi harikarfya varyantén din téte tijikirin. Di epizodén serhatiyé
da motifén cuda cuda hatine bikarinan lewra serhati ji allyé motifan ve
dewlemend e.

Serhatiya Salih (i Kejé her cend aidé edebiyata devki be G bi réka jéderén
devki gehistibe roja me ji kes O cihén di serhatiyé da derbaz dibin tegabdlf
rastlyeke diroki dikin. Ji bo peydakirina rastiya kes  cihén serhatiyé jéderén
diroki hatine bikarinan G di dawlya vekoliné da em gehistin hinek daneyén diroki.
Taybetf dGv¢inén li ser mirén Palo (i Hesen Begé Sirgici ve em di arsivén Osmant
G berhemén diroki da rasti navén van hatin. Herwesa encama vekolinén diroki (
cografi da me siya gelek cih ( erdan destnisan bikin. Li d0 van vekolinan em

gehistin wé encamé ku ev serhatf di niva duyé ya sedsala 18an da gewimiye.
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ABD Dis Politikasinda Bir Mesruiyet insa Etme Araci Olarak
Kadinlar: Kadin Savunma Birlikleri Ornegi

Oz

ABD dis politikasinda kadinin konu edilisini inceleyen calismalar temel
olarak dis politika yapim sirecinde kilit rol oynayan Kongre, Disisleri
Bakanligi ve Ulusal Giivenlik Konseyi gibi kurumlara odaklanmaktadir. isbu
konu edilisle ilgili caismalar kadinlarin politika yapim siirecinde oynadigi
rolleri, almis olduklar gorev ve sorumluluklar toplumsal cinsiyet temelli
yaklasimlarla aciklamaya c¢alismaktadir. Bu tlirden calismalar &nemli
olmakla birlikte kadinn ABD dis politikasinda konu edilisiyle ilgili
yanitlanmasi gereken bir diger soru, onun dis politikada bir mesruiyet araci 147
olarak kendisine yer bulup bulamayacagi veya hangi durumlarda bir
megsruiyet araci olarak ABD’nin dis politika giindeminde kendisine yer
bulabilecegidir. Makalenin temel amaci, YPJ (Yekineyen Parastina Jin,
Women’s Protection Units/Kadin Savunma Birlikleri) gibi bir militarist
orglitin  kendisine ABD dis politikasinda nicin yer bulabildiginin
arastinimasidir. Arastirmanin verileri konuyla ilgili literatiir taramasina ek
olarak, Mart 2011 ve Mart 2022 yillari arasini kapsayan ana akim ABD
gazeteleri, the Washington Post, the New York Times ve the Wall Street
Journal ve ABD’deki think-tanklarin distince vyazilar, raporlarn ve
degerlendirmelerinin  analizlerinden elde edilmistir. Makale, ABD
yénetimlerinin YPJ’yi Suriye’de ISiD’e (Irak ve Sam islam Devleti) kars
verilen micadelede kendi stratejisini mesrulastirma araci olarak
kullandigini ve bunu daha 6nceki dis politika hedefi olan Ortadogu’da
demokrasinin gelistirilmesi hedefi icerisinde konumlandirdigini iddia
etmektedir. Makale, ayni zamanda ABD yo6netimlerinin kendi askerleri
aracihgiyla dogrudan bir midahale yapmak yerine, YPJ ya da YPG
(Yekineyen Parastina Gel, People’s Protection Units, Halk Savunma
Birlikleri), gibi militarist 6rgitlerle Suriye’de askeri temelde ve giivenlik
oncelikli bir isbirligi icerisine girerek hedeflerini gerceklestirmeye calistigini
gostermektedir. Her ne kadar ABD yd6netimleri ile YPJ arasinda ideolojik
farkhliklar bulunsa da YPJ'nin ISID’e karsi “kahramanca savas veren bir
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kadin orgitlenmesi” imaji ABD’nin bu ideolojik farklilik sorununun
lstesinden gelmesine yardima oldugu gibi YPJ’yi Suriye’deki hedeflerini
gerceklestirme adina bir mesruiyet araci olarak kullanimini  da
kolaylagtirmistir.

Anahtar Kelimeler: ABD Dis Politikasi, Kadin, Suriye Sivil Savasl, YPJ, ISID.

Abstract

Studies regarding the topic of women in the US foreign policy mainly
concentrate on the place of women with a particular attention to
institutions that play a significant role in the foreign policy making process
such as Congress, State Department and National Security Council. The
topics in these studies are mainly the roles, positions and responsibilities
of women in the foreign policy-making within the gender-based
approaches. While roles or influence of women in policy-making process is
quite an important topic, there is also a raising question whether the topic
of women might find a place themselves as a legitimacy-building tool in
the US foreign policy or in which circumstances women could have a place
in the US foreign policy agenda. This article purposes to investigate why a
militarist Kurdish women organization, the YPJ (Yekineyen Parastina Jin,
Women’s Protection Units) can find a place for itself in the US foreign
policy agenda under the topic regarding women. Data has been collected
through the mainstream newspapers of the US, the Washington Post, the
New York Times and the Wall Street Journal, and the pieces of US think-
tanks with regard to its counterterrorism strategy against ISIS (Islamic
State of Iraq and Al-Sham) in addition to the related media outlets
between March 2011 and March 2022, and academic literature over the
topic. The article argues that US administrations have used the YPJ as a
legitimacy-building tool for their counter-ISIS strategy in Syria by locating it
in the broader policy objective, the democracy promotion in the Middle
East. The article indicates that US administrations have worked with
ground partners like the YPJ and YPG (Yekineyen Parastina Gel, People’s
Protection Units) in the context of a military-based and security-prioritized
alliance instead of having an external military intervention. Although there
have been ideological differences between US administrations and the
YPJ, the images of “women as heroes/warriors that bravely fight 1SIS”
have helped the US to overcome ideological differences and utilize the YPJ
for legitimizing its counter-ISIS strategy and policy objectives in Syria.
Keywords: US Foreign Policy, Women, Syrian Civil War, YPJ, ISIS.
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Introduction

On 10" September 2014, President Barack Obama declared his counter-
terrorism strategy against ISIS. According to this declaration, there would be a
US-led international coalition to conduct airstrikes over ISIS targets. There would
also a need for ground partners to fight ISIS in Iraq and Syria. The Obama
administration would follow a limited intervention strategy by sending only
some service members for helping the ground partners (The White House Office
of Press Secretary, 2014). A few weeks after this declaration, ISIS siege on
Kobane (In Arabic, Ayn al-Arab) took place and occupied the agenda of US
foreign policy. Since the early stages of the Kobane siege, in accordance with the
aforementioned strategy, the US began interacting with the YPG and YPJ, the
military wings of the Democratic Union Party (PYD, Partiya Yekitiya Demokrat),
the Syrian affiliate of the Kurdistan Workers’ Party (PKK, Partiya Karkeren
Kurdistan), which is designated as a terrorist organization by Turkey, EU
countries, and more importantly by the US itself.

The women had no place in the agenda of the US foreign policy regarding
Syria before ISIS siege on Kobane. However, publicity of the siege itself and the
US interaction with the YPG brought the Kurdish militarist female organization,
the YPJ, to the radar of the US. Therefore, this article investigates main reasons
why a militarist women organization can find a place for itself in the US foreign
policy and why US administrations work with a militarist Kurdish women
organization like the YPJ. The article also seeks answers for the following
questions:

e What were the policy objectives of the US administration in the
fight against ISIS and why the US foreign policy agenda
forced/urged the country to support a militarist Kurdish female
organization?

e What have been US administrations doing with the YPJ in the
Syrian Civil War?

The article is mainly based on the analysis of mainstream newspapers
such as the Washington Post, the New York Times and the Wall Street Journal
between March 2011 (from the outbreak of the Syrian conflict) and March 2022.
In doing so, the keywords “the Syrian Kurds”, “YPJ”, “YPG” and “PYD” have
been used. Such an analysis has facilitated identifying the images of women in
the context of the Syrian civil war as well as the YPJ’s role during the operations
against ISIS in northeast Syria. The pieces of US think-tanks with regard to US
counter-ISIS strategy in Syria in addition to the related media outlets as well as
academic literature over the subject have been analyzed to explain what the US
administrations have been doing with the YPJ during the Syrian Civil War.
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Accordingly, the article argues that US administrations have used the YPJ, as a
legitimacy-building tool for their counter-ISIS strategy in Syria as well as in the
context of the broader policy objective of the US in the Middle East, which was
democracy promotion. It has been provided by the article that US
administrations have worked with the ground partners like the YPJ and YPG in
the context of the military-based and security-prioritized alliance instead of
having an external military intervention. Although there have been ideological
differences between US administrations and the YPJ, the images of women as
heroes/warriors seem to have helped US administrations to overcome
ideological differences and utilize the YPJ for legitimizing its counter-ISIS
strategy and objectives in Syria.

To answer the aforementioned questions, the next section discusses
topics regarding women in the US foreign policy and tries to open a space for
this study by approaching the utilization of a militarist Kurdish female
organization by the US as a legitimacy-building tool for its foreign policy
purposes. The following section focuses on the images of women during the
Syrian civil war in order to indicate how these images overlapped with the US
expectations and policy objectives in Syria and increased the tendency of the US
administration to support the YPJ. Then, the article analyzes the US and its
cooperation with the YPJ in the context of the civil war, particularly in the fight
against ISIS. The final section discusses the importance and implication of this
case for the US foreign policy.

Women as a Legitimacy Building Tool in the US Foreign Policy

The question regarding the place of women in the US foreign policy has
been one of the serious discussions as well as a growing research field mainly
problematized by gender-based studies and approaches (Hoak, 2021; Brenner,
2009; Hoff, 2007; Eichenberg, 2003) and the ones that attempted to draw
attention to the problem of gender equality in the US foreign policy (Bigio and
Vogelstein, 2020). Although the Obama administration attempted to prioritize
the issue of gender equality in this field and introduced some policies regarding
the status of women and girls globally (Bigio and Vogelstein, 2020), these
attempts have not seemed to be quite successful. Another important matter is
that what type of topics one can see when it comes to the topic of women in the
US foreign policy? In this regard, it is possible to encounter topics such as the
place, impact, roles and positions of women in different levels and bodies of US
foreign policy.

In terms of their topics and approaches to women in the US foreign
policy, studies can be divided into three categories. The first category mainly
analyzes the roles, positions and most importantly responsibilities of women in
the process of US foreign policy-making. There have been some in-depth
analyses that prioritize the occupation of high-level positions by the US women
in the State Department and National Security Council (Hoak, 2021; Hoff, 2007).
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These studies compare, for instance, policies and roles of the first female
Secretary of State, Madeleine Albright, and the head of the National Security
Council and Iraq Stabilization Group, Condoleezza Rice, during the Bush
Administration (Hoff, 2007). Some others, on the other hand, tend to analyze
the roles and impact of individual woman or women organizations with a
specific focus in the decision-making process of US Congress (Angevine, 2017;
Goss, 2009). It is also possible to encounter with research interested in the topic
of women in the US foreign policy, which examine women labor in US think-
tanks (Rietzler, 2022). Research in this field also question reasons for the lack of
existence of women in the US foreign policy, and particularly, in the field of
National Security (Hoak, 2021), and search for either the impact of US
congresswomen in the foreign policy decision-making process (Angevine, 2017)
or main reasons for the disengagement of women organizations with
congressional debates regarding the foreign policy (Goss, 2009).

Studies of the second category over the place, position and
responsibilities of women in the US foreign policy give priority to gender
differences in relation to the foreign policy matters. Accordingly, a small number
of studies analyze gender-based reactions, particularly the reaction of US
women, towards the use of military force during the Gulf War as well as military
interventions in Afghanistan and Iraq in the context of public support for the use
of military force (Eichenberg, 2003). These studies differ from the ones in the
previous category, and instead of approaching the issue of women in terms of
their roles and position in the US foreign policy/decision-making process either in
Congressional bodies or in governmental institutions, they strive to understand
public opinion over the taken and implemented decisions by assessing the
reactions of men and women towards the use of military forces and potential
gender-based differences in these reactions. So, they mainly investigate the
subject regarding the public support to assess the opinion of US public through
differentiating reactions of male and female and assessing female ones with
their main reasons and details.

Research in the last category pay attention to the topic of discourses of
women or women organizations in the US foreign policy. Accordingly, the point
of main analysis is that how and why discourses of women or feminist
movements can find a place themselves in the US foreign policy with a case of
the Bush administration in the context of general foreign policy discourses of US
for serving some other foreign policy objectives (Brenner, 2009). Although
almost all of the aforementioned studies have attempted to analyze the topics
regarding the roles, positions and impact of women in the US foreign policy or in
the process of policy-making, none of them have approached to the women or
women organizations as a tool for policy legitimization, which could help US
administrations to legitimize their foreign policy strategies or objectives. Only
Brenner’s (2009) analysis has come close to show how feminist discourses can
be used to serve other US foreign policy priorities. However, this research has
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been far from the analysis of the topic of women or women organizations,
which can be applied as a legitimacy-building tool for either specific or broader
policies of the US administration. Either related to the Obama administration’s
steps to solve the problems regarding gender equality and increase the role of
women in the US foreign policy since 2009 (Bigio and Vogelstein, 2020) or being
independent from it, there is a need for analyzing the topic of women as a
legitimacy-building tool in the US foreign policy. The YPJ case in this article will
fill such an identified gap by analyzing why a militarist Kurdish woman
organization can find itself a place as a separate topic in the US foreign policy,
particularly legitimize its policies and foreign policy agenda in Syria. Before that,
it is quite significant to understand what type of images of women there have
been in the context of the Syrian civil war. The following section, therefore, will
focus on the images of women during the civil war.

The Syrian Civil War and the Images of Women

The images of women in the context of the Syrian civil war are more
connected to the rise of ISIS in 2014. Since then, there have been two types of
images, women as victims and women as heroes/warriors depending on their
position or approach towards ISIS. The image of women as victims can also be
divided into three categories and be addressed accordingly. In the first category,
there are images of either Arab or Christian women under the control/mandate
of ISIS, who had to obey its rules such as the prohibition of women from
working, and who had to suffer from its implementations through some
punishments (Albayrak and Corker, 2014). This image was demonstrated through
the happiness of some women following the taking Manbij from ISIS since the
women took of their veils and felt that they did not have to wear them anymore
because it had reflected one of the compulsory imposition of ISIS over women
(Raydan, 2016).

In the second category, the images of women as victims focus on the
Yezidi women, and mainly draw attention to ISIS atrocities against them. After
the capture of Mosul by ISIS in June 2014, ISIS targeted the Sinjar region of
Kurdish Regional Government in Iraq (KRG) in August 2014. This assault occupied
the agenda of US foreign policy. During this occupation, ISIS had some atrocities
against the Yezidi women. While attempting to extradite the Yezidi people from
their regions and settlements, there were serious accusations that ISIS tried to
sell the Yezidi women and children as sex slaves. As victims of ISIS, the Yezidi
women faced sexual assaults and these points were expressed by US
policymakers in the Capitol Hill as problems to be sorted out or to be paid close
attention by the US administration (The House of Representatives, 2015).

In the last category for the image of women as victims is about the brides
of ISIS. The common view with regard to these women is that they are
ideological victims of ISIS. The classical and well-known example of this image
was represented through the case of three school girls, the 15-years old Amira
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Abase, the 16-years old Kadiza Sultana, and the 15-years old Shamima Begum
from London. These girls were radicalized through social media and travelled
Syria to join ISIS in February 2015 (Shaban, 2020:535-536). Although their travel
occupied the agenda of the world politics as ideological victims of ISIS, another
important point regarding these victims is the possibility of their return to home
countries as radicalized people or brides which would bring the question of
whether these people should be accepted by their home countries. This was
seen through the case of Shamima Begum. After being found at a Syrian refugee
camp in 2019, she lost her citizenship and was not allowed to return to the UK
yet (Anadolu Agency, 2021). Recently, the happenings, particularly the
mysterious killings of people or aid workers in the Al-Hawl Camp of Hasaka,
which hosts many ISIS-affiliated female members such as wives or widows of
ISIS (Soz, 2022), also feeds these negative images as well as the images of
women as ideological victims of ISIS.

The second type of image regarding women presents them as
heroes/warriors. This image is also identified with the position of women against
ISIS. While the aforementioned images were more about women who physically
suffered from ISIS or who are ideological supporters of ISIS, this one is mainly
associated with the opposition of women against ISIS, either practically or
ideologically. In this context, the images of women were represented as
protectors or rescuers of the victims of ISIS, particularly the Yezidi women and
as an anti-thesis of ISIS through the Kurdish female fighters of the militarist
organization, the YPJ. The YPJ was established in 2013 as a women branch of the
YPG (Egger, 2019). Alongside the YPG, the YPJ is the military wing of the PYD,
the Syrian affiliate of the terrorist organization, the PKK, which had a de facto
autonomous administration following the withdrawal of the Syrian government
forces from northern Syria in July 2012 (Gunter, 2014:1).

As underlined above, the images of Kurdish female fighters were
presented as heroes/warriors who bravely fought against the barbaric terrorist
organization, ISIS. This type of presentation traced back to their role in rescuing
the Yezidis from ISIS in Sinjar. As argued by the US newspapers, the YPJ
alongside the YPG, came to rescue approximately 150.000 Yezidis by opening a
security corridor to lead them cross into the Syrian territory (Glavin, 2014).
Similarly, the media personalized such heroic images through individual stories
of female Kurdish fighters such as an Iranian one, Zind Ruken. Ruken was praised
as a hero because of taking some responsibilities while rescuing the Yezidis from
the atrocities of ISIS in Sinjar (Bradley and Parkinson, 2015). Such personalization
also continued through positive references in the explanations or stories of the
Yezidis who managed to escape from ISIS brutalism and sought shelter under
the PYD administration. For instance, 29-years old Mirza, who took shelter in
northern Syria, praised the help and role of YPJ fighters came to rescue Yezidis
from ISIS by underlining that he had never seen such a braveness or women
playing such a role in his Yezidi community (Enzinna, 2015).

153



Women As a Legitimacy-Building Tool in US Foreign Policy: The Case of Women’s Protection
Units (YPJ)

The image of women as heroes/warriors is also represented through their
ideological and practical differences from ISIS. In this regard, such an image
began to emerge with the ISIS siege on Kobane in September 2014. The Syrian
Kurds, particularly, the YPG-YPJ, are shown that they are ideologically different
from ISIS and that they are closer to the West in the context of the debate, the
civilized “us” and the barbaric “them”. Mainly, the PYD administration was
perceived as a more secular political administration compared to ISIS, which was
a significant point to be considered by the US administration (Rubin, 2014).
During and after the Kobane siege, this topic and images of YPJ fighters were
regularly emphasized by referring to their ideological loyalty to the PKK and its
leader Abdullah Ocalan (Trofimov, 2015; Bradley and Parkinson, 2015; Enzinna,
2015). As one of the main implications for such a difference is shown through the
PKK; and as a result, the PYD-YPG and YPJ’s prioritization of gender equality and
distancing themselves from religion (Bradley and Parkinson, 2015).

Consequently, the braveness of Kurdish female fighters as heroes or
warriors came through their ideological differences from ISIS and in practice
their ideological strength which led them to follow their own path in accordance
with their ideological goals, to protect their people, land and administration in
the north and eastern Syria (Albayrak and Corker, 2014). This purpose and image
were also presented as a self-sacrifice of Kurdish female fighters in the fight
against ISIS. For instance, a Kurdish woman, Arin Mirkan, joined the fight to
defend Kobane and detonated herself in order not to be taken as a prisoner
somewhere close to ISIS’ checkpoint through which she managed to kill some
ISIS members (Shoumali and Barnard, 2014; Sert, 2014). Following this, some
other Kurdish women joined the lines of YPJ to defend Kobane against ISIS
because of the positive and encouraging impact of the braveness of Arin Mirkan.
Amongst them, there was a teacher, Warsin, who voluntarily joined the fight
against ISIS and passed away. However, Warsin’s death motivated some other
Kurdish women, Dilar and her friends, to take part in the “Martyr Warsin
Brigade”, named after the death of this teacher in order to honor her for her
action of self-sacrifice according to the US newspapers (Albayrak and Corker,
2014). Similarly, Kurdish women, named Kobane (Albayrak and Corker, 2014) and
Derik (Enzinna, 2015), were sanctified as symbols of heroes, who considered
losing their lives with a purpose of realizing their ideological goals, protection of
their lands and political administration through personal self-sacrifices.

In practical implication of women as heroes and an anti-thesis of ISIS, the
images mainly concentrated on the statues of women in the Kurdish community,
particularly in the practice of the PYD’s model of governance through its
administrative and military units. In this context, approaches, policies and
implementations of ISIS and the PYD-YPG-YPJ towards women were compared
with other communities and countries in the Middle East and the approach of
PYD was demonstrated as the one similar to the Western societies. This is
because ISIS punishes women in the case of not obeying its rules, reinstitutes
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slavery (Albayrak and Corker, 2014), and does not hesitate to behead or kill them
(Shoumali and Barnard, 2014). But, the PYD-YPG-YPJ provide them chances to
voice themselves and establish their political and military units through the
implementation of the co-presidency system (Glavin, 2014; Enzinna, 2015).

Although such ideological and practical differences of Kurdish women
and PYD-YPG-YPJ from ISIS are the results of the writing pieces of the PKK
leader Ocalan, and even these pieces have some inspirations from the Marxist
ideology, against which US fought during the Cold War period, these images
have helped the US to overcome its ideological differences with the YPJ, and to
legitimize its counter-ISIS strategy being in a military alliance with a militarist
Kurdish female organization without having an external military intervention.
Relating to this point, the images of YPJ fighters as heroes and brave women in
the US media were seen and these fighters were praised by CNN International as
women of the year in December 2014 (CNN International Business, 2014). Then,
the US provided support to ground partners in Syria when it perceives it is
necessary to do so including firepower or airstrikes over ISIS targets. So, what
have US administrations been doing with the YPJ in Syria? The next section will
focus on that point.

US and YPJ in the Syrian Civil War

The Syrian conflict started with the protests against the Bashar al-Assad
regime in March 2011 within the context of so-called Arab Spring. Following the
outbreak of the Aleppo battle between the Syrian military opposition and the
regime forces in July 2012, conflict turned into a civil war (Kusilek, 2019:2-3). In
the chaotic atmosphere of the civil war, the Islamist military groups such as the
Al-Qaeda affiliate, Al-Nusra Front, Syrian Islamic Front and Syrian Islamic
Liberation Front managed to seize some territories in northern Syria (Ibid: 4). By
leaving from the Iraqi branch of Al-Qaeda, ISIS rose in Syria since 2013 (Al -
Tamimi, 2013:19). Unlike other Islamist military groups seeking a jihad against the
Assad regime, ISIS claimed an international jihad (Philips, 2018:132). Accordingly,
ISIS wanted to establish an Islamic State, expand its territories and spread its
caliphate regime across the world (Al =Tamimi, 2013:19). The capture of Mosul by
ISIS in June 2014 (Gunter, 2015:104-105), its atrocities or crimes against humanity
including the beheadings of American journalists, James Foley and Steven
Sotloff, in front of the cameras (Demir, 2023:171) and happenings in August 2014
regarding the Yezidis in Sinjar region of the KRG (Rhodes, 2018:291) put ISIS at
the center of US foreign policy agenda. After the capture of Mosul, the Obama
administration urged US Congress to provide a 500-million-dollar budget for its
counter-ISIS strategy with an implication that it would work with the Syrian
opposition to defeat ISIS in Syria (Kurt, 2019:84). Additionally, with the invitation
of the Iragi government, the US began conducting air strikes over ISIS targets
and it conducted approximately 150 airstrikes in Iraq by September 2014 (The
White House Office of Press Secretary, 2014). With the rise of ISIS, the main
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policy purpose of the Obama administration in Syria shifted from the Assad
regime to defeating ISIS (Yacoubian, 2017: 25).

Following the entrance of ISIS into the US foreign policy agenda, the
Obama administration built its counter-terrorism strategy on the following
points. First, it established a US-led international coalition to conduct air strikes
on ISIS targets (Kurt, April 2019:14). Second, the administration needed ground
partners to fight ISIS in Iraq and Syria (Ibid). Third, it would follow the limited
intervention strategy by sending some service members to help ground partners
(The White House Office of Press Secretary, 2014). While the Iragi central army
and Kurdish Peshmerga forces were main ground partners in Iraq (Paasche and
Gunter, 2016), through the train-and-equip program the Obama administration
aimed at training and equipping the members of Syrian military opposition as
ground partners in Syria (The White House Office of Press Secretary, 2014). The
initial policy objectives of the counter-ISIS strategy were defined as having very
limited US forces on the ground with little risks and costs and partnering with
local people or organizations to fight ISIS (Knights and Wilgenburg, 2021:11). The
former US Special Presidential Envoy for the Global Coalition to Counter-ISIS,
Brett McGurk (2019:69-72) also expressed other objectives of the counter-ISIS
strategy in Syria. They were to help local partners for retaking their territories
from ISIS, to run the US-led stabilization programs for facilitating the returns of
displaced people to their former territories and to ensure that local partners
could organize their own relations and function their own administration in the
aftermath of ISIS in which the YPG-led Syrian Democratic Forces (SDF) would
play an important role.

The US and YPJ relationship in the context of the Syrian Civil war began
during the Kobane siege of ISIS through US interaction with the YPG. When the
ISIS siege on Kobane occupied the agenda of the world and particularly the US
foreign policy agenda, the Obama administration started interacting with the
YPG, the military wing of the PYD, which controlled the Kobane canton as the
Syrian affiliate of the PKK in Turkey. According to the US officials, the reluctance
of Turkey to take some steps against ISIS in Kobane and divergent priority of the
Syrian military opposition, which was the overthrown of the President Assad, led
the US to act pragmatically and interact with the YPG (Demir, 2023: 182).
Additionally, the YPG’s role in rescuing the Yazidis from ISIS in Sinjar and Lahur
Talabani’s relations with the YPG as a leader of the Suleymaniyah-based Counter-
Terrorism Group (CTG) that closely worked with the US during and after the
2003 Iraq war facilitated the US interaction with the YPG and YPJ (Knights and
Wilgenburg, 2021:48-49). Starting from the end of September 2014, the
warplanes of the US-led international coalition began conducting airstrikes over
ISIS targets around Kobane (Firat News Agency, 2014). The first publicized US
airdrop of weapons and ammunitions to the YPG started in October 2014 during
the Kobane siege, and the US airdropped ‘“twenty-four tons of arms and
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ammunitions” and “ten tons of medical supplies” to the YPG until October 2015
(Knights and Wilgenburg, 2021:78).

With the help of airstrikes of the US-led international coalition and
support of the US, the YPG and YPJ managed to win the Kobane battle against
ISIS. This did not only increase the reputation of the YPG across the world but
also bolstered the images of Kurdish women fighters of YPJ amongst the
Western audiences. Then, more female figures voluntarily joined the YPJ
(Knights and Wilgenburg, 2021:79-80) even from the foreign countries (The
Guardian, 2017). It meant that the YPJ began finding a place for itself in the US
foreign policy agenda as a topic and a female unit of the YPG. The US supported
YPJ as a ground force in the fight against ISIS alongside the YPG and YPJ took
many responsibilities such as “light infantry, sniper and heavy weapons”
(Knights and Wilgenburg, 2021:85). It is quite clear that following the interaction
during the Kobane siege, the US has worked with such a militarist Kurdish
women organization as an anti-thesis of ISIS and has utilized such an
organization not only as a proxy actor (Thornton, 2015) but also for legitimizing
its counter-ISIS strategy, which was to support ground partners, either male or
female ones in Syria. Then, the images of the Kurdish female fighters as “heroes
and brave women” were presented and praised by the US Media as done by the
CNN International, which choose the YPJ fighters as women of the year in
December 2014 (CNN International Business, 2014).

The YPG’s ground operations against ISIS in northern Syria, particularly in
the Arab majority areas, continued with the air strikes of the US-led international
coalition during the summer of 2015 (Anadolu Agency, 2015). This is because the
YPG and US officials agreed that ISIS could be defeated through operations in
the Arab majority area. There was need for an Arab majority forces that the US
had already started combining Arab tribal groups in northeast Syria since the
summer of 2015 under the framework of the Syrian Arab Coalition (SAC) (Knights
and Wilgenburg, 2021:95-97). As a consequence of the negotiations between the
SAC, the YPG and US officials, an umbrella organization, the SDF, was formed on
10 October 2015, which had become a mechanism for US assistance to the
Kurdish and Arab forces in the fight against ISIS (Ibid:97). The YPJ was one of the
main components of the SDF, which was assessed as “an extremely
progressive” body in accordance with the American standards by considering
the roles and responsibilities of the YPJ’s senior officials, commanders and
fighters in this body (Burton, 2017). Additionally, the inner circle of the SDF,
named as the General Command, consisted of Newroz Ahmed, a YPJ
commander, alongside Mazloum Kobani Abdi, the YPG commander, and Newroz
played a central role as a logistician, planner and the head of YPJ, which was also
respected by the Americans (Knights and Wilgenburg, 2021:119). These people as
female and male counterparts organized the administrative work of the de facto
autonomous administration in north east Syria, they controlled the financial
resources such as oil sales of this administration and managed the distribution of
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arms supplied by the US as well as the management of the media and
intelligence of this administration (Ibid:120-121).

The YPJ alongside the YPG as components of the SDF had some
responsibilities during the US-backed ground operations against ISIS in Syria,
which were compatible with the aforementioned US policy objective of helping
local partners to retake their territories from ISIS. In this regard, the first US-SDF
operation was the Al-Shadadi in Hasaka (Knights and Wilgenburg, 2021:115). YPJ
fighters also joined this operation which was visualized through the pictures of
some women fighters at a roof of a building in order to demonstrate their
existence and roles during the operation as well as their place in the US policy
within north east Syria (Wilgenburg, 2016). Following the Al-Shadadi operation,
there was also the Manbij operation, which was believed by the US that Manbij
was a strategic place for ISIS and it had been a passage for ISIS members to
travel the European capitals and organize terror attacks as seen in Paris in
November 2015 and in Brussels in March 2016 (Knights and Wilgenburg,
2021:118). It appears that in addition to having a place amongst leading boats in
the frontline with the YPG members, the YPJ also played a central role during
the Manbij operation. The YPJ figures, Nalin Afrin and Newroz Ahmed, had
responsibilities to organize the flow of the Kurdish forces (Asayesh) and other
forces into the areas taken from ISIS behind the frontline attacking forces
(Ibid:127, 124).

The aforementioned operations took place during the Obama
administration. Following the capture of Manbij from ISIS in August 2016, the US
administration commenced targeting Raqga, the so-called capital of ISIS.
However, the Obama administration left the decision regarding Raqqa to the
Trump administration (Knights and Wilgenburg, 2021:142-43). Although the
President Trump criticized the policy and counter-ISIS strategy of President
Obama and underlined that he would change Obama’s strategy, he kept working
with the bureaucrats of the Obama administration like the Special Envoy Brett
McGurk and CENTCOM commander Joseph Votel in Syria approximately two
years (Kurt, 2019:99-104). The Trump administration also supported the YPG-led
SDF as a ground partner for the Raqqa Operation (Ibid:109-110). According to US
Report of the Department of Defense Office of Inspector General (2017:6),
which was shared with US Congress, it was also President Trump’s decision to
directly arm the YPG to take Ragqga from ISIS. The YPJ had some responsibilities
during the preparation process and operation itself named the Operation
Euphrates Wrath. While preparing for the operation, as part of the SDF
command staff, the members of YPJ like Newroz Ahmed and Sozdar Derik
controlled the US-provided weapons and ammunition (Knights and Wilgenburg,
2021:146). The SDF managed to mobilize the YPG and YPJ from the entirety of
northern Syria including Afrin, Kobane and Hasaka, and even the YBS (The Sinjar
Resistance Units, Yekineyen Berxwedana Sengale) from Sinjar to take Raqqa
from ISIS with an attribution to the symbolic meaning to it as well as with a
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purpose of unifying the factions of its so-called Democratic Autonomous
Administration (Ibid:150-155). There were also YPJ units, which included the
Western volunteers like the British citizen Kimberley Taylor during the Raqqa
Operation as Ragga had a symbolic importance to those who believed that by
fighting against ISIS they had been fighting for humanity (The Guardian, 2017).

As seen above, the YPJ took part in the operation and played a role with
the support of the US. In this regard, Newroz Ahmed, the well-known YPJ figure,
was in the inner circle of the Ragga Operation Team with Mazloum Kobani Abdi
(Knights and Wilgenburg, 2021:156). She also took the responsibility as a chief of
operations and logistics amongst the front commanders (Ibid: 157). Similarly,
other publicly known YPJ figures like Rojda Felat, Klara Ragga and Zinarin Kobani
played some central roles in the western side of Raqqga (Ibid:157). According to
some policy analysis papers, YPJ fighters led the frontline fight in the city center
of Raqqga with the coordination of the SDF and they managed to rescue many
Yezidi women from ISIS with a belief and motivation to take a revenge of the
Yezidi women who suffered from the atrocities of ISIS since August 2014
(zaidou, 2017). The YPJ fighters also directed the Tabqga Operation as part of the
Ragga campaign from March 2017 to June 2017. While Rojda Felat took the main
responsibility as a senior front commander, she was joined later by other publicly
well-known figures Klara, Amude, and Zinarin (Knights and Wilgenburg,
2021:159).

Following the capture of Ragqga from ISIS, the US demanded from the YPJ
and YPG-led SDF to turn their focus on Deir al-Zour (Said, 2017). There was also
the ongoing Operation Jazira Strom against ISIS in the region of Jazira (Knights
and Wilgenburg, 2021:184). Among these debates and preparations for Deir al-
Zour Operation, Turkey conducted the 2018 Operation Olive Branch in Afrin.
Therefore, the YPG-YPJ components of the SDF withdrew from the counter-ISIS
campaigns for Deir al-Zour and Operation Jazira Storm (Ibid: 184). According to
US advisors to the SDF and US commanders, the YPJ commander, Newroz
Ahmed, shifted her focus from the Deir al Zour campaign to Afrin by taking a
responsibility to transfer the YPG ammunition to Afrin. Similarly, the YPJ and YPG
withdrew from the Deir al-Zour campaign to focus on Afrin. So, US officials
underlined that the withdrawal of the YPG -YPJ had indicated that the only Arab
version of the SDF, the SAC, could not be effective against ISIS (Ibid: 185-190).

The YPJ has also been working with the Biden administration during some
ground operations against ISIS cells as a component of the SDF. It was part of
the US-backed operations, named the Operation Security and Humanity, with
the internal security units of the PYD-controlled areas, the Asayesh. During these
operations, the YPJ forces were presented and advertised as heroes, who
managed to rescue Yezidi women from ISIS cells in al-Hol camp in northeastern
Syria, as ISIS had been holding these women in the camps since August 2014
(Rudaw.net, 2022). Today, the al Hol Camp in Hasaka has become a matter of
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security concern as the camp includes overall 57.000 refugees who are mainly
families or victims of ISIS and approximately 8o % of them are women and
children (Crombe and Moffitt, 2022). This point also strengthens the role of YPJ
in cooperating or working with the US in the context of counter-terrorism as
well as contributing to the stabilization programs of the US in the region. This
also indicates that working with the US and the US-led international coalition,
the YPJ expanded its influence in the Arab majority areas of Syria in addition to
their domination in the north and eastern Syria. This helps US facilitate
controlling some territory and having existence in Syria and the US utilizes the
militarist Kurdish female organization not only as a proxy force against ISIS but
also to legitimize its counter-ISIS strategy in the context of its broader foreign
policy goal, the promotion of democracy in the Middle East.

The YPJ alongside the YPG as part of the SDF also serve the US policy
objective of stabilization of the taken areas from ISIS in order to prepare a
ground for people’s return to their homes by leading the local partners to
organize their own relations and function their own administration in these
areas. In this regard, while the SDF General Command provided “back-clearing”
services to the taken areas during the ongoing operations, after capturing the
areas the same body seems to have provided stabilization by forming military
and civilian councils for the service of people (Knights and Wilgenburg, 2021:128,
201). For this purpose, the Autonomous Administration of North and East Syria
(AANES) was formed in the fall of 2018 with its military and political regions
(Ibid:201). This administration led by the political leadership of the Syrian
Democratic Council (SDC, Meclisa Suriya Demokratik), the political wing of the
SDF. Through its military and civilian councils, which include women
administrators, AANES functions as a central mechanism for the coordination of
the local security in north east Syria (Ibid: 201). In the context of the stabilization
programs, the US protects the oil fields that belong to AANES, assists the
administration to refine its oil and supports the SDF’s control of oil revenues in
AANES (1bid:206). According to US officials, despite the fact that the YPG (and
YPJ) was not willing to fight ISIS in the Arab majority areas, the US forced them
to go and fight ISIS in Ragqa and Deir al-Zour in order to let it participate in the
security management role in the taken areas from ISIS (Ibid: 208). This is
because US officials believe that the YPG-YPJ were quite systematic and that
they managed to bring some local services to the captured areas from ISIS,
rebuild infrastructure of these areas through constructing bridges, establishing
medical clinics and providing water to villages (Ibid: 209-210).

For the US, in addition the warrior culture, one of the main reasons for
working with the YPG in the context of the stabilization of areas taken from ISIS
was the role of women, particularly within the administrative and military bodies
of the PYD administration, which was perceived progressive compared to other
communities in the Middle East (Knights and Wilgenburg, 2021:128, 251). This
point is also compatible with the broader policy objective of the US
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administrations in the Middle East, the democracy promotion, as these Kurds
(the YPG-YPJ) are not religious and women have a very prominent place in their
organizations (Bradley and Parkinson, 2015). While assessing the Obama
administration’s strategy during the Kobane siege, the New York Times also
underlined that the Obama administration’s support and protection of the YPG-
YPJ Kurds as vulnerable minorities against ISIS are based on these Kurds’
position towards women. Because both men and women are trained together
and women fight alongside the men against ISIS (Landler et al., 2014). It appears
that the roles, positions and responsibilities of women in military and civilian
councils also impressed US officials and encouraged them to work with the YPG
and YPJ in Syria against ISIS (Demir, 2023: 162).

Consequently, these aforementioned points indicate that the YPJ has not
only played a role as a proxy ground force but also as a legitimacy-building tool
for the counter-ISIS strategy of the US and US administrations preferred backing
local partners against ISIS instead of sending its own soldiers or Special Forces.
As a result, the US stuck with the YPG-YPJ and the SDF, and managed to control
some territory in northeastern Syria in this way (McGurk, 2019:69-72). As seen
above, the US also attempted to legitimize its support to the YPJ in the context
of its broader foreign policy objective, promoting democracy in the Middle East.
So, what this case indicates regarding the topic of women as a legitimacy-
building tool in the US foreign policy? The next section will discuss this point.

Implications of the YPJ Case: Women as a Legitimacy-Building Tool in US
Foreign Policy

In the existing literature regarding the topic of women in US foreign
policy, there have been studies analyzing how and why discourses of women or
feminist movements can find a place for themselves in US foreign policy. A
specific case investigates the utilization of discourses of women movements by
the Bush administration for serving some other US foreign policy objectives
(Brenner, 2009). Although this study, to some extent, has come close to explain
the pragmatic utilization of discourses of feminist women organizations for
serving some foreign policy objectives, there is need for a study, which
approaches the topic of women or women organizations as a legitimacy-building
tool in US foreign policy. The case of YPJ, therefore, fills this identified gap by
analyzing why a militarist Kurdish women organization can find itself a place in
the US foreign policy, as part of legitimizing the US objectives in Syria. This case
addresses the following points regarding US foreign policy.

First, the case demonstrates that US administrations could work with a
Kurdish militarist female organizations like YPJ, alongside its male units and that
they attempt to legitimize this strategy to realize their policy objectives in Syria.
Such objective and strategy are to defeat ISIS through local (proxy) partners
instead of sending its own soldiers, troops, and only providing weapons,
ammunition, or a small number of Special Forces when it is necessary, which is a
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politically cheap approach according to US officials (Knights and Wilgenburg,
2021: 235). Second, the case indicates that US administrations could also work
with non-state proxy organizations (both male and female) in the context of the
stabilization of areas taken from ISIS to maintain the existence or US influence
through the US-led stabilization programs. In this regard, male or female non-
state actors can become US proxies, the legitimization tools for the US-led
stabilization programs as well as its existence in Syria.

Third, the case clearly shows that when their policy objectives or priorities
necessitate, US administrations could work with an ideologically different
organizations from themselves. The YPJ and YPG are, indeed, ideologically
opposite to the US due to their loyalty to the Marxist and communist-rooted
writings of the PKK leader Ocalan (Bradley and Parkinson, 2015). Marxism and
Communism were the ideologies, which the US fought throughout the Cold War
period (Ibid). However, US administrations followed a pragmatic strategy for
fighting ISIS in Syria in collaborating with such organizations. In order to
legitimize this strategy of working with an ideologically opposite Kurdish female
militarist organization, US administrations seem to have applied the images of
women in the Syrian civil war which presented these Kurdish female fighters as
“heroes/warriors” and “ideologically separate actors from ISIS”. Particularly, the
role of women in the community of PYD-YPG-YPJ has been a legitimization
mechanism for US administrations and US officials to overcome these
ideological differences. Particularly the framing of the mainstream US
newspapers of the YPJ and YPG as organizations that are ideologically different
from ISIS and the ones that are closer to the West have facilitated overcoming
ideological differences between the US and the YPJ. In this regard, the YPJ and
YPG were presented in the civilized side of the debates as “us” against ISIS, the
barbaric “them”.

This approach seems to have also served the broader US policy objective
in the Middle East, the democracy promotion. From the perspectives of US
officials, they work with Kurdish militarist organizations, which are progressive
in terms of their view and respectfulness to the roles and positions of women in
their society (Burton, 2017) and this was not so common in other societies of the
Middle East (Knights and Wilgenburg,2021: 251). It is quite clear that US
administrations and officials use these points to legitimize their cooperation
with the YPJ and YPG as components of the SDF in the fight against ISIS in Syria
as they argue that these organizations represent a kind of democracy in the
middle of chaotic environment of the Syrian civil war. In this way, these militarist
organizations have served the US-led stabilization programs and policy of
ensuring that local partners could organize their own relations and function their
own administration in the aftermath of ISIS (McGurk, 2019: 71) within the areas
taken from ISIS through their administrative skills as well as providing positions
to women in their administrative and military units.
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Finally, this case illustrates that US could cooperate with militarist
organizations like YPJ, which has an ideological affiliate with the PKK, which was
listed as a terrorist organization by the US in 1997. In this regard, US has easily
ignored its NATO ally Turkey’s concerns regarding the YPJ and YPG. US officials
also attempt to find a way for legitimizing the US support to these groups by
arguing that the YPJ-YPG are Syrian organizations and that they are different
from the PKK (Knights and Wilgenburg,2021: 246-49). All these points
demonstrate that when it necessitates, US administrations could follow
pragmatic steps and could work with organizations, which are ideologically
different from themselves. The main priority over here is to realize US policy
objectives in the targeted countries, and organizations or seen in the case of
Bush administration (Brenner, 2009), discourses of movements which serve
these purposes can easily become legitimacy-building tools for the policies of US
administrations.

Conclusion

This article has investigated main reasons for why a militarist Kurdish
women organization, YPJ, can find a place for itself in the US foreign policy and
why US administrations work with it. The article has also sought answers for the
questions of why the foreign policy agenda of US urged it to support such a
militarist organization and what the US has been doing with the YPJ during the
Syrian civil war. The article argues that US administrations since the President
Barack Obama have utilized the YPJ as a legitimacy-building tool for their
counter-ISIS strategy. This was also compatible with the broader policy objective
of US, democracy promotion in the Middle East. The article provides some
insights that US administrations have worked with ground partners like the YPJ
and YPG in the context of military-based and security-prioritized alliance instead
of having a direct external military intervention. Accordingly, the images of
women as “heroes/warriors” in the mainstream US newspapers have provided a
proper ground for US administrations to utilize the YPJ for legitimizing their
strategy and objectives against ISIS in Syria. The results indicate that although
there was an ideological differences between US administrations and YPJ,
officials have tried to overcome such issues by locating the YPJ as an anti-thesis
of ISIS. Such an approach, to some extent, have legitimized interacting or
working with the YPJ from the perspective of US. This has also demonstrated
the choice of US officials to work with a ground partner (a proxy force) in
fighting a terrorist-threat instead of sending its own soldiers as a cheap strategy.
This could mean that regardless of ideology or gender, US administrations could
work with male or female militarist organizations to realize their foreign policy
objectives.

This article provides a new perspective to debates over the topics
regarding women in the US foreign policy by analyzing why a militarist Kurdish
women organization can find a place itself in US foreign policy and how it could
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serve as a legitimacy-building tool for specific policy objectives of US in a foreign
country and can also be used to serve a broader policy objective, democracy
promotion. Findings of this article also support Brenner’s (2009) research which
has analyzed the entrance and utilization of discourses of women or feminist
movements by the Bush administration. In this regard, this article concludes that
not only the discourses of women or feminist movements but also women
themselves or a militarist women organization can be utilized to serve either
some other specific objectives or broader policy objectives of the US.

There is also need for a further analysis regarding the role or position of
women within the military institutions of US in terms of whether they have equal
responsibilities and roles like their men counterparts. The question, to what
extent women take responsibilities or occupy positions in these institutions
compared to their male counterparts, or male citizens of the US need some
answers. This is quite an important point since it has been provided with this
article that US utilizes the PYD and YPGC’s argument regarding the position, role,
status or responsibility of the Kurdish women in the political, administrative and
military units to legitimize its interaction with these organizations. Similarly, US
officials strive to defend their interaction or support to these militarist
organizations by arguing that the US works with relatively democratic forces
that they embrace the idea of gender equality. However, to what extent US
administrations consider gender equality in their military institutions, and
provide some responsibilities to women while implementing its counter-
terrorism strategy to fight terrorist threats like ISIS is a matter of discussion
through further research. Such a new research is more likely to contribute to
debates regarding gender equality in the US foreign policy first underlined by
the President Obama as a policy priority in his first period and could provide a
chance to assess to what extent US administrations managed to achieve this
objective.
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Ritiiellerin Yok Olusuna Dair: Giiniimiiziin Bir Tipolojisi,
Byung-Chul Han, Cev. Caglar Tanyeri, inka Yaynlari,
istanbul, 2022.

Son dénemin énemli isimlerinden filozof ve kiiltiir kuramcisi Byung Chul
Han, ginimiiz toplumu ile ilgili ¢6zimlemeleri ve elestirileriyle dikkat
cekmektedir. Han, felsefe, iktidar, dijitallesme, siddet, ozgirlik, seffaflik,
yorgunluk, estetik, medya teorileri ve popiiler kiiltiir konularinda c¢alismalar
yirttmektedir. Yazdigi kisa eserlerde yogun bir anlati sunan Han, “Ritlellerin
Yok Olusuna Dair” kitabinda da bu durumu siirdiirmektedir. Bu kitapta bireysel
ve toplumsal yasami yogun, istikrarli ve diizenli kilan ritlielleri inceleme alanina
almaktadir. Bir taraftan yayginlasan kolektif narsisizmin ve otantikligin toplum
aidiyetlerini, diger taraftan da dijitallesmenin, lretim mantiginin ve neoliberal
kapitalist kiresellesmenin ritlielleri adim adim ortadan kaldirdigini ve bu
durumun hem zaman hem mekdn algimizi tahrip ettigini iddia etmektedir.
Kitapta her iki dinamigin de hem insan dogasini hem de toplumsalligi radikal bir
sekilde donistirdigini gozler oniine sererek tarihsel bir dénemecte
oldugumuza dikkat cekmektedir. Bunu yaparken ele aldigi konulara dair bircok
isim ve olaylara yer vermektedir. Kitapta on béliim bulunmakla birlikte ele alinan
konular sunlardir: Uretim zorlamasi, otantiklik zorlamasi, kapanmanin ritiielleri,
bayram ve din, 6lim kalim oyunu, gostergeler imparatorlugu, diiellodan dron
savaslarina, mitostan dataizme ve bastan ¢ikarmadan pornoya.

Ritleller, toplumlarin sahip olduklari degerleri gelecek kusaklara aktaran
sembolik eylemlerdir. Han, ritliellerin iletisimden yoksun bir toplum meydana
getirdigini, ginimizde ise topluluktan yoksun bir iletisimin hakim oldugunu
vurgulamaktadir. Ritlellerin kurucu unsuru semboller, Yunanca’da yeniden-
tanima gostergesi anlamina gelmektedir. Dostlardan biri, kilden yapilma bir
levhayi ortadan ikiye béler, yarisini kendisi alir yarisini konukseverligin géstergesi
olarak digerine verirdi. Sembol yeniden-tanimaya hizmet ederdi (s.9). Han,
gliniimiiz diinyasinin bu tiir sembollerden yoksun oldugunu diisiinmektedir. Ona
gore, gliniimiizdeki veriler ve enformasyon sembollerin giiciine sahip degildir.
Han, ritlellerin dinyada olma halimizi evde olma haline getirdigini
sOylemektedir. Bu durum diinyayr gliven duyulabilen bir yer yapmaktadir.
Ritleller zamani ikamet edebilir kilmaktadir. Antoine de Saint-Exupéry
“Citadelle” romaninda ritlielleri muhafazanin zaman teknikleri olarak betimler:
“Ev mekanda neyse, ritiielde zamanda odur”der. Clinkii zamanin bize, akip
giderken bizi tahrip eden bir sey degil, bizi tamamlayan ve yetkinlestiren bir sey
olarak goriir (s.10). Han, bu duslincenin glinimizde degisime ugradigini
savunmaktadir. Ona goére, giinimiizde zaman saglam bir yapidan yoksundur.
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Dolaysiyla bu s6zii revize eder. “Mekanda seyler neyse, ritiieller de yasamda
odur” (s.11).

Ritleller, seyler gibi yinelenmeleri vasitasiyla yasami istikrarli ve dayanikli
kilarlar. Han, gilinlimiizdeki {retim zorlamasiyla seylerin ve ritiellerin
dayanikliliklarindan yoksun biraktigini  disiinmektedir. Dolayisiyla {iretim
zorlamasi yasamin istikrarini ve dayaniklihgini tahrip etmektedir. Ritteller
cercevesinde seyler tiiketilmez ve harcanmaz, kullanilirlar. Han, giiniimiizde
retim zorlamas! altinda seyler karsisinda kullanici degil, harcayici bir davranis
sergiledigimizi belirtir. Uretim zorlamasi sonsuz bir tiiketim alani agmaktadir. Ona
gore, sadece seyleri degil, onlarin heyecanlarini da tiiketiyoruz. Bdylece
ekonomik olan, estetik olani sdmiirgelestirmektedir. Heyecanin tiiketimi ise
kendisine yonelik oldugundan narsistlik kendilik-iliskisini gliclendirir. Ginimizde
yeni heyecanlarin ve yasantilarin pesinden giderken yineleme becerileri
kaybedilmektedir. Han, yeni olanin hizla siglastigini ve rutinlestigini ifade
etmektedir. Sirekli yeniye yonelik bir Gretim zorlamasi rutin batakhigina
surliklemektedir. Rutinden, ka¢mak icin yeni wuyaricllar ve vyasantilar
tiiketmekteyiz. Dijital iletisim glinimiizde giderek topluluktan yoksun bir
iletisime evrilmektedir. Han, topluluktan yoksun bir iletisimin daha hizli oldugunu
vurgular. Buna karsik ritlieller hizlanmaya izin vermeyen siireclerdir.
Enformasyonlarda siirekli bir sirkiilasyon vardir (s.22). iletisimin durmasi {iretimin
durmasi anlamina gelmektedir. Daha fazla enformasyon, daha fazla iletisim daha
fazla trretim vaat eder. Boylelikle tretim zorlamasi kendini iletisim zorlamasi
olarak agga vurur. Uretim zorlamasini performans zorlamasi takip eder.
Performansta kisi sadece kendi kendisiyle iliski icerisinde ve kendisini
Gretmektedir.

Ritiellerin yok olusuyla ilgili bir diger kavram otantiklik zorlamasidir.
Otantiklik, bir performans toplumu olarak goériilmektedir. Otantiklik kendiliginin
Otesindeki alandan gelen taleplerin dismani degildir, tam tersine bu talepler
onun 6n kosuludur. Charles Taylor, otantikligin bigimi ve icerigi arasinda ayrim
yapmaktadir. Kendine-doéniiklik, kendini gerceklestirme onun bicimiyle ilgilidir.
Ancak Taylor, talep ettigi tzere, icerigi bencil olmamalidir. Otantiklik, kendini
sadece kimlik tasarimiyla, yani toplulukla kurdugu acik iliskiyle kanrtlayabilir. Han,
Taylor'in tersine otantikligin kendisini, toplulugun karsiti olarak goérmektedir.
Narsistlik tutumu ylziinden, topluluk olusumu {zerinde bir karsi etki
yaratmaktadir (s.26). Dolayisiyla bicim ve icerik cakismaktadir. Otantiklik kdltd,
kimlik sorununu toplumdan tekil kisilige kaydirmaktadir. Sirekli bir kendilik-
Uretimi calismasi yapilmaktadir. Bu sebeple otantiklik toplumu atomize
etmektedir. Neoliberal dénemde otantiklik 6zgiirlik ve kendini gergeklestirme
fikrini bosa dislirmekte ve verimli sémiriiniin bir araci olarak tersine
cevirmektedir. Han, otantikligin kendine 6zgtirliik siisii verdigi anda tahakkimiin
tamamlandigini vurgulamaktadir.
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Otantiklik toplumu ayni zamanda bir ¢iplaklik toplumudur. Han, bu ruh-
tryanhigi otantiklige pornografik 6zellikler kazandirdigini belirtir (s.27). Ozel alan
ve mahremiyet ne denli ifsa ediliyorsa, sosyal iliskiler o denli sahici ve otantik
sayllmaktadir. Oysa 18. ylizyll toplumunu ritliellesmis etkilesim bigimleri
belirliyordu. Kamusal alan bir sahne gibi gérinmekteydi. Han, otantiklik
kiltirinin kamusal alani erozyona ugrattigini diisiinmektedir. Ona gore,
kamusal alan 6zel alanlar halinde ufalanmaktadir. Bu durumda kamusal alandaki
ritGeller tahribata ugramaktadir. Han, otantiklik kiiltlrl ritliellesmis etkilesim
bicimlerine karsi duyulan giivensizlikle basa bas gittigi diisinmektedir. Ona gére,
bicimlendirilmis davranis otantik degildir veya demode olarak goériilmektedir.
Otantiklik  toplumunda eylemler psikolojik  motivasyonlarla iceriden
yonetilmektedir. Ritiiellesmis toplumlarda ise eylemleri dissallastiran etkilesim
bicimleri belirler. Narsisizmin artmas kiiltird kutsal alaninda uzaklastirmaktadir.
Han, kdltiiriin icindeki oyunsalligin, térenselligin, ritiiellerin vb. anlam kaybina
ugradigini profanlastigini (i¢ diinyasinin yoksullasmasi) savunmaktadir.

Han’in, Uzerinde durdugu bir diger konu kapanmanin ritlelleridir.
Narsisizmle birlikte insanlar siirekli olarak yeni performanslar ortaya koyarak
kendisini gerceklestirme egilimindedir. O, glinimizde insanlarin kendi
kendilerinin girisimcileri olan ve kendi kendilerini sémiiren egolar halinde
ufalananlar olarak betimlemektedir. Ozellikle agilma ve sinirsizlasmayla bu daha
da artmaktadir. Bunu saglayan en 6nemli unsur ise kiiresellesmedir. Dolayisiyla
kapanis bicimleri tahrip edilmektedir. Mahal bir kapanis bicimidir. Kiiresel pazar
ise mahalden yoksundur. Dijital aglar ise mahalli iptal etmeye katkida
bulunmaktadir. Han’a goére ikametin imkansiz hale geldigi bu aglarda sorf
yapmaktayiz. Mahali bir kdy érneginden hareket ederek agiklamaya caligir. K8y
bir kapanma mahalidir. Burada bir birliktelik, baglilik, kolektif bilin¢ ve aralarinda
dile getirilmeyen bir mutabakat vardir. Burasi ritiiellesmis bir topluluktur. Han,
bdyle topluluklarda bir birlikte dinleme ve birbirini tamamlama oldugunu dile
getirmektedir. Bunun yok oldugu noktada él¢iisiiz bir iletisim baglar. “iletisimden
yoksun topluluk, topluluktan yoksun iletisime teslim olmaktadir” (s.39). Kulttr
de bir kapanma bi¢imidir ve insanlara kimlik kazandirir. Kiiresellesme, kiiltiirel
mekanlari sinirsizlastirmak ve dis baskiyla patlatmak suretiyle kiltiri mahalden
yoksun birakip hiper kiiltiir yoluna sokmaktadir. Kapanmanin rittielleri, mahali
istikrarli kilmaktaydi. Ancak bu bilissel oryantasyon, dijitallesme ve kiiresellesme
tarafindan dagitiimaktadir.

Rittellerin dnemli bir kismi bayram ve dindir. Dinlerin ¢cogunda farkl olsa
da ritlieller vardir. Han, burada Sadat bayramini érnek gosterir. Sessizlik ve
suskunluk, sig bir dikkat yapisina sahip olan dijital agda kendine yer
bulamamaktadir. Burada hicbir sey derinlesmez, yogun degil, yayiimadir, bu
iletisim guriltisinin artmasina neden olmaktadir. Kutsal olanin en &nemli
pargasi dinlencedir. Dinlence ve c¢alisma birbirinin tersidir. Dinlence isin
yogunlugunu atmak icin yapilir. Calisma ise profandir. Han’a goére, giinlimiizde
dinlence bu anlamini yitirmistir. Yasamda tamamen profanlasmakta ve kutsallig
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bozulmaktadir. Han, bir oyun olarak bayrami 6z temsilcisi olarak goriir. O,
yasamin bayramda dis bir amaca tabi olmak yerine kendi kendisine yénelttigini
disiinir. Dolayisiyla glinimiizde Uretim zorlamasina tabi olan zaman bayramsiz
bir zaman anlamina gelmektedir. Han’a gére bayrami kutlamak ¢alisma siirecinde
mimkin degildir. Bayram insanlarin birbiriyle ve tanriyla bir topluluk
olusturmasini ve tanrisal olana katiimalarini saglar. Han, lretim ve ¢alisma icinde
tim bunlarin tikenen bir asamada oldugumuzu vurgulamaktadir (s.50). Han,
neoliberal rejim Gretimi total haline getirdigini sdyler. Han, kapitalizmin bir din
olarak yorumlanmasina karsi ¢ikar. Kapitalizm topluluk olusturma giiclinden
yoksundur. Ama dinin &yle bir tarafi vardir. Agamben kapitalizm ve dini
denklestirmek isterken hacilari ve turistleri ayni diizleme yerlestirir. “Mabetteki
inananlarin veya bir mabetten digerine gitmek icin Ulkeyi kat eden hacilarin
gliniimiizdeki karsiligl, yabancilasarak miize haline gelmis diinyada durmaksizin
seyahat eden turistlerdir” (s.53). Han, bu anlayisa karsi, ikisinin bambaska
diizlemlerde oldugunu sdyler. Turistler seyahatle artik mahal olmayan anlamda
ici bosaltilmis yerlere esitlemekte, buna karsi hacilar insanlari toplayip birbirine
baglayan mahallere bagliliklarini stirdirmektedir. Dolayisiyla sabat, tefekkdiire
dayall dinlencenin ve sessizligin din icin 6zel olsa da kapitalizm icin bir anlam
ifade etmez.

Han, arkaik bir ritliel olan 6lim oyununu Bataille’nin aktardigi olay
Uzerinden degerlendiriyor. Hindistan’da Quilacare bélgesinde cesaret gosterisi
ile 6len askerin hikayesinden hareketle aktarmaktadir. Burada askerler birer
oyuncudur. Olim korkusu yoktur, ciinkii bir tiir oyundur. Yasamin kendisini
kutsal ilan eden bir ritiiele dayali toplumdur. Han, bunun bize yadirgayici geldigini
belirtir. Bunun kurban verme eyleminden daha fazla oldugunu disiiniir. Han,
Uretimin totallesmesi yasamin tutsakligini elinden aldigini séylemektedir.
Ginimuzdeki askerler birer oyuncu degildir. Birer is¢i ve calisandir. Clnki yaptig
isin karsiliginda para almaktadir. Oyuncu olan egemen savasginin tersine
olimden korkar. Han, Gretim toplumunun Gretim korkusunu hakimiyeti altina
aldigini disinmektedir (s.58). Olimiin yasamdan siirgiin edilmesi, kapitalist
dretim igin kurucudur. Oliim, tretim yoluyla disa atiimalidir. Bu nedenle retim
zorlamasinin panzehiri 8ltiimle kurulan sembolik miibadeledir. Arkaik toplumlarda
yasam ve Olim ¢ok fazla ayrilamamistir. Kurban ritiielleri yasam ve 6lim
arasindaki ¢ok sayida gegisleri diizenleyen sembolik eylemlerdir. Uretim
toplumunda ise 6lim ve yasam tamamen ayrnilmistir. Han, her seyin iretim
alanina dahil oldugunu ve oyunun kutsalli§inin tamamen ¢alisma ve lretimin
profanligina teslim oldugunu belirtmektedir (s.63).

Modernite, caismanin énem kazandigr bir ¢agdir. Oyuna karsi giderek
biiyliyen kusku felsefeye de yansir. Hegel’in Kdle-efendi iliskisi ve diyalektigi
bunlarin en 6nemlilerindendir. Burada efendi zafer kazanmaya kararlidir. Zafer
icin yasamini riske eder. Oyunun bedelinden ¢ekinmeyendir. Kélenin amaci ise
zafer kazanmak igin degil, hayatta kalmaktir. Riske girmez ve efendiye baglanir.
Olim kalim oyununda efendi 6zgiir adamdir, riske hazirdir. Otekisi bir kéle bir
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iscidir. Han, Hegel’i modernitenin filozofu olarak nitelendirir. Hegel agisindan
calismanin 6nceligi gecerlidir (s.65). Han, Hegel’in calismayr hor géren ve onu
koleye birakan oyuncunun 6zgiirliiglyle baglantisinin kopuk oldugunu disdndr.
Han, Marx’in Hegel’i takip ederek calismanin 6nceligine tutundugunu belirtir.
Tarihin emekle basladigini sdyler. insanin tarihi ona gére calistigi icin vardir.
Marx’in emegi Hegel’in tin fenomelojisinde en (ist mertebeye ¢ikardigini sdyler
(s.66). Kojéve de efendi ve kole diyalektiginin yorumunda emegi tarihin
devindirici mertebesine ylikseltmektedir. Dolayisiyla isci, tarihin biricik &znesi
olur. Han ise ¢alismanin sonunun, tarihin sonu anlamina gelebilecegini séyler.
Kojéve tarih sonrasina dair tasavvuruna gore biitiin insanhgin éniindeki sonsuz
simdiyi 6ne alir. Esas anlamiyla insanin veya 6zgir tarihsel bireyin nihai feshi,
aslinda kelimenin etkili ve gliclii anlamiyla tiim yapip etmenin sonlandirilmasidir.
Pratik anlami savas ve devrimlerin ortadan kalkmasidir. Bunun disinda kalan
sevgi, sanat, ask oyunu vb. her seyin kalmasi mimkiindiir. Kojéve Japonya’yi
gezdikten sonra tarihin sonunu farkli resmeder. Ona gére Japonya gelecegin
ritGeller kralligidir. Han ise bu toplumu hakikat ve askinlik olmadan gecinip giden
glizel goriiniisiin dinin yerine gectigi tepeden tirnaga estetize edilmis bir toplum
oldugunu vurgulamaktadir (s.68).

Calisma ve Ulretim zorlamasi altinda oyun oynama becerileri gittikce
unutuluyor. Dil de bundan nasibini almaktadir. Dil, enformasyonlara aracilik etme
veya anlam lretmesiyle gorevlendirilmistir. Dil ayni zamanda gd&sterenlerin
buylsini olusturur. Gostergede gosteren, gosterilen anlami tarafindan absorbe
edildigi takdirde dil her tirll biylsiini kaybeder. Ritliellerin gstergeleri de agik
bir anlama baglanamaz. Dolayisiyla gizemli goérinirlikleri dilin  artan
islevsizlesmesi ve enformasyonellesmesi gosteren bollugu, fazlaligini tasfiye
etmektedir. Bu ylizden dilin biylsi bozulur. Dilin gorkemini aldigi buyi,
enformasyon kiltiiriinde kendine yer bulmaz (s.71). Kiltiir konusunda calisan
Barthes, Japonya lzerinden hareketle bir gostergeler imparatorlugu oldugunu
distindr. Bir¢ok ritliel ve gostergeler 6rnegi verir. Han’a gore gosteren
imparatorlugu, ahlaki gésterilen olmadan da kendine yetmektedir. Burada yasa
yerine kurallar gésterilenden yoksun gdsterenler egemendir. Ritlellesmis toplum
bir kurallar toplumudur. Onun tasiyiciligini erdem veya vicdan yerine kurallar
tutkusu yapar. Ahlaki yasanin yerine kurallar icsellestirilemez. Dolayisiyla
gostergeler imparatorlugunda igsel bir sey yoktur. Tamamen dissal bir bigimde
kendisini gosterir. Gostergeler imparatorlugunda ruh, psikoloji sénip
gitmektedir. Ruh ve psikolojinin yerini kural tutkusu almaktadir (s.77).

Han, bir baska baslikta savas ile ritliellerin baglantisi {izerinde
durmaktadir. Huizinga savagin rirliellesmesinin etik diizeni bir hayli yiikselttigini
vurgular. Ritliellesmis diellolarin karakteristik bir 6zelligi olan karsilikli nezaket
esit haklara sahip &tekinin acik¢a tanimlanmasidir. Savasin taraflari birbirine
saygiyla gosterilenlerine baglarlar. Birbirine hediye olarak silah degis-tokus
ederler. Ritiiellesmis ikili-miicadele olarak savas, kesin ve sert oyun kurallarindan
olusan bir bi¢imine biirlinmeyle siddeti dizginler. Diiello da ritliellesmis bir ikili-
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miicadeledir. Arkaik kdltiirdeki adli dielloya kadar gider. Ritlellesmis ikili-
miicadeleden s6z konusu baskasinin yok edilmesi degil, onurdur. Taraftarlar
savasa girip hayatlarini ortaya koymakla haysiyetlerini kanitlar ve yeniden tesis
eder. Ritlellesmis bu ikili-miicadele modern savaslarda bu karakterinden
yoksundur. Modern savaslar lretim zorlamasiyla icerisindeki oyunu imha
etmistir. Carl Schmitt’e gore savas ugaginin devreye girmesi savasi ikili-miicadele
olarak imkansiz hale getirmistir (s.83). Yiiz ylize savasmak ahlaki bir esitlikti. Ama
modern savasta bu yoktur. Clinkl teknolojik Gstlinlik ahlaki GstlnlGgl yere
sermektedir. Ritliellesmis dielloda diisman yok edilmesi gereken bir suclu
degildir. Esit haklara sahip rakip karsi oyuncudur ve ayni haklara sahiptir. Dron
savasl ise rakibi degersizlestiriyor ve suclu ilan ediyor. Han’a gére dron savasi
ritlellesmis ikili-miicadeleyi yok etmektedir. Dron savasi, her seyin Uretim,
performans ve basari meselesi haline geldigi bir toplumu yansitmaktadir.

Arkaik doénemde Kkdiltlirde sadece savas degil, bilgi aktarimi da oyun
bicimindedir. Kutsal bilmece oyunlari, kurban kiiltliriiniin bir parcasidir. Yunan
filozoflarin kehanet ve cosku toplumundaki konusmalari, ortaya koyduklar
sorunsallar, bir bilmece ve mitos bigiminde ¢6ziime kavusturulmus kadim
sorunsallaridir. Bilgelikler eskiden sofistlerden ve teorik¢ilere kadar uzanan
doénemdeki temsilciler birer savasci gibidir. Han, Eleali Zenon, Platon, Sokrates,
Heraklitos, Empedokles gibi filozoflari 6rnek gosterir (s.88). Sokrates ve
Platon’un diyaloglarini birer diielloya ve karsilikl-miicadele oyununa benzetir. Bu
oyunla bircok sey 6gretilmeye calisihr. Huizinga, yaptig calismada bu durumu
tespit etmistir. Han, Huizinga’nin oyunu mutlaklastirdigini ve bu yiizden Batinin
bilgi aktarimi siirecindeki paradigma degisimi, yani oyundan calismaya gegisle
cakisan mitostan hakikate gecisi yanls degerlendirdigini diisiinmektedir. Han’a
gore, dusinme calisma yodninde ilerledikce kendi kaynagi olan oyundan
uzaklagmaktadir. Oyun Kkarsisindaki glivensizlik Aydinlanmayla daha da
keskinlesir. Kant, oyunu calismaya tabii kilar. Ona gore bilgiye ulastirici giicler
yani hayal giici ve anlama yetisi oyun kipindedir. Aydinlanma bilgi 6znesinin
ozerkliginden yola ¢ikar. Bu Kant’in Kopernikci déniisiiyle baslar. Kant idealizmi,
insan 6znesinin bilgi Gretiminin efendisi oldugu inancindadir (s.91). Han,
giinimiizde de bir paradigma degisimi gerceklestigini diisiinmektedir. insani
bagimsiz bilgi Ureticisine ylikselten antropolojik-Kopernikgi déniis dataist bir
déniisle dagilma siirecindedir. insan bilgi Ureticiliginden feragat ederek kendi
egemenligini verilere teslim etmektedir. Dataizm, aydinlanma idealizminin ve
hiimanizmin sonunu getirmektedir. Bilgi artk makinelerle tretilmekle ve insan
Oznesi saf disi birakimaktadir. Big Data (izerinden dretilen bilgi, insanin
kavrayisindan uzaklagsmaktadir. Total iletisim ve total gbzetimi birlestiren verimli
bir tahakkim bi¢imidir. Tahakkiim kendini 6zgUrlik olarak sunmaktadir (s.93). Bu
aydinlanma projesinin devami degil, sorunudur. Calisma ve lretim zorlamasi
gereklerini ortaya koyan disiinme iflas etmistir. Dlsiinme mitostan dataizme
gegisle oyun unsuru tamamen yok olmaktadir.
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Han, son olarak bastan ¢ikarma lzerinde durmaktadir. Ritlieller diizenin
parcasidir. Ancak sex bir islevdir. Onun yerine dogal diizendedir. Bastan ¢ikarma,
ritlellesmig bir ikili-miicadele gibi yapilanmistir. Bir meydan okuma ve diiello ayin
diizeyinde cereyan eder. Bastan ¢ikarma, oyunsal bir gii¢ kullanimi icermektedir.
Bastan ¢ikarmanin zaman-yogun oyunu, ginimiizde haz oyunu lehine
lagvedilmektedir. Bastan ¢ikarma ve {iretim birbiriyle bagdasmaz. Ozellikle porno
sorunu getirir (s.99). Guniimuzde Uretim ve performans her yerde oldugu gibi
cinselligi de ele gecirmistir. Gizli hicbir sey kalmamustir. Beden cinsel bir makine
olarak islev gérmektedir.

Sonug olarak yazar bu kitabinda degisen toplumun 6nemli bir boyutu olan
ritlellere odaklanmaktadir. Yeni yapi icerisinde zaman rutinlesmekte ve hizla
solmaktadir. Yeniye yonelik bir zorlama olarak Giretim zorlamasinin ritiielleri yok
ettigini ve rutin batakliginin derinlestirdigini vurgulamaktadir. Bunun yaninda
otantikligin zorlamasinin rittielleri asindirdigi savunmaktadir. Degisen diinyanin
en 6nemli yiizli olan kiiresellesmenin mahali yok ederek kapanmanin ritiiellerine
zarar verdigini belirtmektedir. Benzer sekilde bayram ve din icerisinde yer alan
ritUellerin yok olmaya basladigini diisinmektedir. Diiello yerine gecen modern
savaslarin rittiel tarafi kalmadigini séylemektedir. Dijitallesmeyle bilgiler, datalara
doniismektedir. Yazara gore, her sey apagik seffaf oldugunda buyiiniin, gizemin
ve bastan cikarmanin rittiel tarafi kalmaz. Kisaca yazar, arkaik donemde ritiiel
olarak goriilen seylerin glinimiizde anlam kaybina ugradigini iddia etmektedir.
Yazar, kitapta teori ve analizlerini elestirel bir degerlendirme yaparak
okuyuculara sunmaktadir. Ritiellere iliskin degerlendirmelerini yaparken arkaik
ve modern topluma, tarihsel olaylara ve kisilere odaklanmaktadir. Yeni yogun
yasam icerisinde, artan dretim, tiiketim, iletisim, enformasyon vb. halen
icerisinde oldugumuz bir stire¢ oldugu icin sosyal bilimler literatiiriinde okunmasi
gereken bir kitap oldugu sdylenilebilir.
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