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AMAC VE KAPSAM

Amag

NISAR, 2022 yilinda yayimlanmaya baslayan hakemli bir dergidir. NiSAR dergisinin amaci, sosyal
bilimlerin bir alt dali kabul edebilecegimiz ilahiyat alanina iliskin yapilan nitelikli ve 6zgiin
calismalari, akademik cevrelerin dikkatine sunarak akademik bilginin {iretilmesine ve yayilmasina
imkan saglamaktir. Bu hedef kapsaminda ulusal ve uluslararasi diizeyde Islami ilimler alaninda
olusmus bilgi birikiminin degerlendirilmesi, gelistirilmesi, yeni ve &zgiin fikirler {iretilmesi
hedeflenmektedir. Bu itibarla tist diizey ilmi nitelikteki ¢alismalarin yayimlandigi uluslararasi siireli
bir yayin organidir. NiSAR dergisinin hedef kitlesi, ilahiyat alaninda arastirmalarini siirdiiren
profesyoneller ile bu alana ilgi duyan 6grenciler, okurlar ve kurumlardir. Bu itibarla st diizey ilmi
nitelikteki ¢alismalarin yayimlandigi uluslararasi siireli bir yayin organidir. NiSAR, 31 Mayis ve 30
Kasim aylarinda olmak tiizere yilda iki say1 olarak yayimlanir. NISAR dergisinde yayimlanan
calismalarin telif haklari yazarlarina aittir. NISAR; agik erisimli, gayri ticari bilimsel yayinciligi
benimsemistir. NISAR dergisinde yayimlanan makaleler, yazar1 tarafindan tiniversitesinin kurumsal
arsivinde, konulu arsivlerde veya istenilen diger arsivlerde ambargo siiresi olmaksizin erisime

acilabilir.

Kapsam

Dergi, ilahiyat ve islami {limler alaninda ilan ettigi yayin ilkeleriyle uyumlu akademik ¢alismalara yer
vermektedir. Bu dogrultuda 6zgiin ve yeni arastirma makalelerinin yani sira arastirma notu, séylesi,
kitap tanitim yazisi, toplant: degerlendirmesi, doktora 6zeti ve vefa notu gibi farkli yaz tiirleri de
kapsama dahil edilmektedir. Dergide, Tiirkiye’deki ilahiyat ve islam1 ilimler Fakiiltelerinde bulunan
biitiin bilim alanlariyla ilgili Tiirkce, Arapca ve Ingilizce calismalar degerlendirmeye alinmaktadir.
Ayrica dergi, Sosyal Bilimler alanlarindaki bu bilim dallariyla iliskili kabul edilebilecek akademik
calismalara da yer vermektedir.

Konu Kategorisi

« Sosyal Bilimler - Alan Arastirmalari/Dini Calismalar

« Beseri Bilimler- Dini Galismalar/Hadis Tarihi; Bilim Tarihi/Hadis Usulii; Metodoloji, Epistemoloji/
Hadis ve Siinnet Anlam, Yorum ve Dini Degeri; Sosyal Bilimler/ Cagdas Dénem Hadis Tartigmalars;
Sosyoloji/ Interdisipliner Hadis Arastirmalari; Multidisipliner Bilimler, Tarih/Tiirk-islam Tarihi;
Edebiyat/Tiirk islam Edebiyati; Felsefe/Tiirk-islam Felsefesi; Miizik/Tiirk-slam Miizigi; Din/Islam
Arastirmalari.

LC Kategorisi
H1-99 Sosyal Bilimler (Genel)
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Tefsir, Kiraat, Hadis, Kelam, islam Hukuku, islam Mezhepler Tarihi, Tasavvuf, Arap Dili ve Edebiyati,
islam Felsefesi, Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din Egitimi, Dinler Tarihi, Felsefe Tarihi,
Mantik, fslam Tarihi, Islam Sanatlari Tarihi, Tiirk islam Edebiyati, Dini Musiki, islam, Hadis Tarihi,
Hadis Usulii, Siinnet, Siinneti/hadisi Anlama, Hadis/siinnet Problemleri, El Yazmalari, Din ve Kiiltiir,
Kiiltiirel Yasam, Popiiler Kiiltiir, islam iktisad, islam Toplumlari, islam Diinyasi, Islam Eserleri, islam
Sanatlari, Hadis/ Siinnet ve Kiiltiir, Hadis/Siinnet ve Medeniyet, Hadis/Slinnet ve miizik,
Hadis/Stinnet ve Saglik, Tibb-1 Nebevi, Hadis/Siinnet ve Edebiyat, Hadis/Siinnet ve Dil, Hadis/Siinnet
ve Tarih, Hadis/Siinnet Sosyolojisi, Hadis/Stinnet Psikolojisi, Hadis/Siinnet Epistemolojisi,
Hadis/Siinnet Felsefesi, Hz. Muhammed, islam, Arap Toplumu, islam Toplumu, Hadis/Siinnet
Arkeolojisi, Kiiltiirel Asimilasyon, Kiiltiirel Yasam, Dini Yasam, Hadis/Siinnet ve Halk inanislari,
Hadis/Siinnet ve Mitoloji, Hadis/Siinnet ve Bilim, Hadis/Siinnet ve Akil, Tiirk-islam Sanatlari, Tiirk-
islam Musikisi, Tiirk-islam Felsefesi, Tiirk-islam Kiiltiir Varliklari.

Yayin Dili

Tam Metin Yayin Dili:

« Birincil Dil: Tiirkce

« Tkincil Dil: ingilizce

« Uglincii Dil: Arapca

ingilizce ve Latin Alfabesiyle Yazilan icerik:
« Makale Baglig1: Tiirkce & Ingilizce

» Yazar Adr: Tiirkce (Latin Alfabesinde)

» Yazar Adresi: Tiirkce (Latin Alfabesinde)
« Anahtar Kelimeler: Tiirk¢e & ingilizce

« Kaynakga: Tiirkge (Latin Alfabesinde)
Tam Metin: Tiirkce (Latin Alfabesinde)

Makale Bagvurular

Gonderilen makaleler derginin amag ve kapsamina uygun olmalidir. Orijinal, yayinlanmamis ve baska
bir dergide degerlendirme siirecinde olmayan, her bir yazar tarafindan icerigi ve gonderimi
onaylanmis yazilar degerlendirmeye kabul edilir.

Okur Kitlesi
NISAR dergisinin hedef kitlesi, ilahiyat alaninda arastirmalarini siirdiiren profesyoneller ile bu alana
ilgi duyan 6grenciler, okurlar ve kurumlardir.

Ucret Politikas1

Dergide makale yayini ve makale siireglerinin yiiriitiilmesi {icrete tabi degildir. Dergiye génderilen ya
dayayin i¢in kabul edilen makaleler i¢in hicbir ad altinda isleme ticreti ya da génderim {icreti alinmaz.
Nisar dergisi yayin politikalari geregi sponsorluk ve reklam da kabul etmemektedir. Nisar dergisinin
tiim giderleri Yayinci tarafindan karsilanmaktadir.
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Makalelerin Ozgiinliigii
Nisar dergisinde, daha 6nce baska bir yerde yayimlanan ¢alismalari kabul etmez. Ancak bazen yabanci
dildeki yayinlanmis makaleler isleme alinabilir.

Hakemlik Tiirii

Gift Kdrleme: Intihal kontroliinden sonra, uygun olan makaleler bas editor tarafindan orijinallik,
metodoloji, islenen konunun 6nemi ve dergi kapsami ile uyumlulugu agisindan degerlendirilir. Editcr,
makalelerin adil bir sekilde ift tarafli kor hakemlikten ge¢mesini saglar ve makale bicimsel esaslara
uygun ise, gelen yaziy1 yurticinden ve /veya yurtdisindan en az iki hakemin degerlendirmesine sunar,
hakemler gerek gordiigii takdirde yazida istenen degisiklikler yazarlar tarafindan yapildiktan sonra
yayinlanmasina onay verir. Editdrler, hakemler ile yazarlar arasindaki tiim etkilesimlere aracilik eder.

COPE'un En lyi Uygulama ilkeleri
Nisar, yayin eti§inde en yiiksek standartlara baglidir. Nisar dergisi COPE’'un (Committee on
Publication Ethics) Bilimsel Yayinlarinda Seffaflik ve En Iyi Uygulama ilkelerini kabul etmektedir.

intihali Onleme

Bu dergi, incelenmeye sunulan ¢alismalarda intihal olup olmadigini kontrol eder: On kontrolden
gecirilen makaleler, TURNITIN yazilimi kullanilarak intihal i¢in taranir. intihal/kendi kendine intihal
tespit edilirse yazarlar bilgilendirilir. Editorler, gerekli olmasi halinde makaleyi degerlendirme ya da
liretim siirecinin ¢esitli asamalarinda intihal kontroliine tabi tutabilirler. Yiiksek benzerlik oranlari,
bir makalenin kabul edilmeden dnce ve hatta kabul edildikten sonra reddedilmesine neden olabilir.
Bu oranin %20’den az olmasi beklenir.

intihal, duplikasyon, sahte yazarlik/kabul edilmeyen yazarlik, arastirma/veri fabrikasyonu, makale
dilimleme, dilimleyerek yayn, telif haklari ihlali ve ¢ikar catismasinin gizlenmesi, etik dis1 davranislar
olarak kabul edilir. Kabul edilen etik standartlara uygun olmayan tiim makaleler yayindan ¢ikarilir.
Buna yayindan sonra tespit edilen olasi kuraldisi, uygunsuzluklar iceren makaleler de dahildir.

Diizeltme, Geri Cekme, Endise ifadesi

Editorler, yayinlanan makalede, bulgulari, yorumlar: ve sonuglari etkilemeyen kiigiik hatalar tespit
edilirse diizeltme yayinlamay: diisiinebilirler. Editorler, bulgular: ve sonuglar: gegersiz kilan biiyiik
hatalar / ihlaller s6z konusu oldugunda, makaleyi geri ¢cekmeyi diisiinmelidir. Yazarlar tarafindan
arastirma veya yaymi kétiiye kullanmaya yonelik olasilik séz konusu ise; bulgularin giivenilir
olmadigina ve yazarlarin kurumlarimin olay sorusturmadigina dair kanitlar var veya olasi sorusturma
haksiz veya sonugsuz goriiniiyor ise, editorler endise ifadesi yayinlamay: diistinmelidir. Diizeltme,
geri cekme veya endise ifadesi ile ilgili olarak COPE ve ICJME yonergeleri dikkate alinir.

Tiirkiye Editorler Calistay1 Grubu
Nisar, editérler i¢in yararli olacagini diisiinerek diger editorlerle iletisim i¢inde olmalarini destekler.
Editorlerimiz, Tiirkiye Editorler Calistayr Grubu'na tiyedir.



Hakem Raporlarinin Saklanmasi
Nisar, bilimsel inceleme gorevini son derece ciddiye almaktadir. Nisar, makale inceleme siirecine ait
tiim kayitlari arsivlemekte ve korumaktadir.

Kaynak Gsterim Stili
Makaleler, ISNAD Sistemine gore hazirlanmis olmalidir. Bilim dalinda, ISNAD dipnotlu veya metin igi
sistemden hangisi yaygin kullaniliyor ise o tercih edilebilir.

Oz ve Anahtar Kelimeler
Makaleler, elektronik aramayi kolaylastirmak icin 250-300 kelimelik 6zet ve 5-7 arasi anahtar kelime
icermelidir.

Yazarlik ve Katkida Bulunma
Makale yaymlanmak tizere Dergiye gonderildikten sonra yazarlardan higbirinin ismi, tiim yazarlarin
yazili izni olmadan ¢ikarilamaz ve yeni bir isim eklenemez. Ayrica yazar siras1 degistirilemez.

Katki Orani Beyani
Makalede, arastirmacilarin katki orani beyani, varsa destek ve tesekkiir beyani, ¢ikar catigsmasi beyar
belirtilmelidir. Beyan tablosunu da iceren makale MS Word sablonunu buradan indirebilir.

Anket ve Miilakata Dayanan Galismalarin Yayiru

Nisar, bilimsel siireli yayincilikta etik giivence olusturmak amaciyla, Yayin Etigi Komitesi’nin (COPE)
“Dergi Editérleri i¢in Davranis Kurallari ve En Tyi Uygulama Rehber ilkeleri” ve “Dergi Yayincilari igin
Davranis Kurallar1” ilkelerini benimsemektedir. Bu kapsamda dergiye gonderilen caligmalarda
asagidaki hususlara uyulmalidir:

« Etik kurul izni gerektiren, tiim bilim dallarinda yapilan arastirmalar icin (etik kurul onay1 alinmis
olmali, bu onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.

« Etik kurul izni gerektiren arastirmalarda, izinle ilgili bilgilere (kurul ady, tarih ve say1 no) yontem
béliimiinde, ayrica makalenin ilk/son sayfalarindan birinde; olgu sunumlarinda, bilgilendirilmis
goniillii olur/onam formunun imzalatildigina dair bilgiye makalede yer verilmelidir.

Ozel ve Ek Say1 Yayimlama Prosediirii
Dergimizde Yayin Kurulu'nun talebi tizerine yilda bir kez 6zel say1 yayimlanabilir. Ozet ve ek sayilarda

yayimlanan tiim makaleler ¢ift tarafli kor akran degerlendirmesi siirecine tabidir.

Tam Metinlere Erigim
Nisar agik erisimli bir dergidir. Okuyucular, kaydolmaksizin derginin tam metnine ulasabilirler.
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ETIiK ILKELER VE YAYIN POLITiKASI

Etik ilkeler

* NISAR dergisi, arastirma ve yayin etigi konusunda ulusal ve uluslararasi standartlara baglidir. Basin
Kanunu, Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu ile Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi
Ydnergesi'ne uymaktadir. NISAR, Committee on Publication Ethics (COPE), Directory of Open Access
Journals (DOAJ), Open Access Scholarly Publishers Association (OASPA) ve World Association of
Medical Editors (WAME) tarafindan yayinlanan Uluslararasi Etik Yayincilik ilkeleri’ni benimsemistir.
Ayrica Tiirkiye Editdrler Calistay1 Kararlarina da uymayi taahhiit eder.

* NISAR, incelenmeye sunulan calismalarda intihal olup olmadigini kontrol eder: On kontrolden
gecirilen makaleler, TURNITIN yazilimi kullanilarak intihal i¢in taranir. intihal/kendi kendine intihal
tespit edilirse yazarlar bilgilendirilir. Editorler, gerekli olmasi halinde makaleyi degerlendirme ya da
liretim siirecinin ¢esitli asamalarinda intihal kontroliine tabi tutabilirler. Yiiksek benzerlik oranlari,
bir makalenin kabul edilmeden 6nce ve hatta kabul edildikten sonra reddedilmesine neden olabilir.
Bu oranin %20’ten az olmasi beklenir.

* NiSAR dergisinde uygulanan yayin siiregleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde gelisimine ve
dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siiregler, yazarlarin ve yazarlari
destekleyen kurumlarin c¢alismalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli caligmalar
bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen calismalardir. Bu noktada siirecin biitiin paydaslarinin
(yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar, yayinci, hakemler ve editérler) etik ilkelere yonelik
standartlara uymasi 6nem tasimaktadir. NISAR Dergisi yayin etigi kapsaminda tiim paydaslarin
asagidaki etik sorumluluklar: tasimasini beklenmektedir:

« Makalelerde kullanilan verilerin manipiile edilmesi, carpitilmasi ve uydurma verilerin kullanilmas:
gibi durumlar tespit edilirse, makale yazarinin ¢alistigi kuruma bu durum resmi yollardan bildirilecek
ve makale reddedilecektir. NISAR Dergisi, editdr ve/veya hakemler tarafindan verilen doniitlere gore
yazarlardan analiz sonuglarina iliskin ¢ikt: dosyalarini isteme hakkina sahiptir.

* Tebligden iiretilen makalelerin degerlendirmeye alinabilmesi i¢in yazarin makalesini, “Calismam,
daha 6nce yayimlanmamistir ve yayimlanmayacaktir." seklinde 1slak imzal taahhiitname ile birlikte
gondermesi gereklidir. Zira duplication/tekrar yayin/bilimsel yaniltma/¢oklu yayin suctur. TUBITAK
Yayin Etik Kurulu'na gére tekrar yayin, ayni arastirma sonuglarini birden fazla dergiye yayim igin
gondermek veya yayimlamaktir. Bir makale dnceden degerlendirilmis ve yayimlanmissa bunun
disindaki yayinlar tekrar yayin sayilmaktadir.

Yayina hazirlanan ¢alisma; kitap boliimii, yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora
tezinden iiretilmis ise mutlaka ¢alismanin ilk sayfasinda Tiirkce ve Ingilizce olarak bu husus
belirtilmelidir.
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Yayin Politikas:

* NISAR dergisine génderilen makalelerin daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis ve yayimina
karar verilmemis olmasi gerekmektedir.

* NISAR’ da Tiirkce, Arapca ve Iingilizce calismalar yayinlanmaktadir. Latin harfleri disindaki
makalelerin (Arapga) Latin harfi ile yazilmus: baslik, 6z, anahtar kelime ve kaynakgay1 metne eklemesi
gerekmektedir.

« Telif ve terciime makale ile metin nesri: Dipnotlar, kaynakca, 6z ve Ingilizce dzetler dahil 10.000
sozciigii asmamalidir.

« Telif ve terciime makale ile metin nesirlerinde, 250-300 kelime araliginda Tiirkge 6zet ve buna muadil
ingilizce 6zet ile anahtar kelimeler (5-7 kelime) bulunmalidir. Diger yaz tiirlerinde 6z ve anahtar
kelime bulunmamalidir.

« Kitap ve bilimsel etkinlik degerlendirmesi, arastirma ve vefa notu, doktora &zeti: Dipnotlar,
kaynakga, 6z ve Ingilizce 6zetler hari¢ ana metin 1000-2500 sozciik araligindadir.

« NISAR’a génderilen akademik yazilarin yazarlary, etik ilkeleri ve yayin esaslarini kabul etmis sayilir.
« Ceviri makalelerin asli, ceviri izni ekte gonderilmelidir.

* Nesredilen metinlerin asillari, ekte génderilmelidir.

* NISAR, ISNAD Atif Sistemi'ni kullanmaktadir. Dergimize génderilecek makalelerin bu sisteme gére
diizenlenmesi gerekmektedir.

« Derginin tiim giderleri Yayinci tarafindan karsilanmaktadir. Dergide makale yayini ve makale
stireglerinin yiiriitiilmesi {ticrete tabi degildir. Dergiye gonderilen ya da yaymn icin kabul edilen
makaleler i¢in islemleme ticreti ya da gonderim ticreti alinmaz.

« Gonderilen makaleler; intihal tespit programi tarafindan taranarak, intihal icermedigi ve daha 6nce
yayimlanmamis oldugu tespit edildikten sonra konuyla ilgili ¢alismalar1 olan en az iki hakem
tarafindan cift tarafli kor hakemlik degerlendirmesine tabi tutulur.
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ILETISIM

Bize Ulasin
Bizimle iletisime gegmenin en iyi yolu e-postadir.
Tiim editdrlerin bireysel iletisim bilgileri mevcuttur ve Editor Kadrosu bulunabilir.

Edit6ryal Yetkili

Ad Soyad: Dog. Dr. Arslan Karaoglan
ORCID: 0000-0003-0411-3750

E-posta: akaraoglan@ohu.edu.tr

Telefon: 0 388 225 46 72

Adres: Fertek, 51000 Nigde Merkez/Nigde
Sehir: Nigde

Ulke: Tiirkiye

Posta Kodu: 51000

Etik Editorii

Dog. Dr. Yilmaz Celik

Nigde Omer Halisdemir Universitesi
yilmazcelik@ohu.edu.tr

Fertek, 51000 Nigde Merkez/Nigde/Tiirkiye

Yaymevi

Nigde Omer Halisdemir Universitesi
ROR ID: https://ror.org/03ejnre35
ISNI: 0000 0001 0700 8038

Crossref: 501100010625

E-posta: islamiilimler@ohu.edu.tr

Web: https://www.ohu.edu.tr/islamiilimlerfakultesi
Adres: Bor Yolu Uzeri Merkez Yerleske

Sehir: Nigde

Ulke: Tiirkiye

Posta Kodu: 51000

itiraz
Bilimsel igerigini yanlis anladiZimiz icin makalenizi reddetti§imizi diisiintiyorsaniz, liitfen
nisardergisi@gmail.com adresinden editor ekibimize bir itiraz mesaji génderin.

Sikayet
Sikayet, Nisar'in veya yazi isleri ekibimizin sorumlulugunda olan icerik, prosediirler veya politikalarla
ilgili olmalidir. Sikayetler dogrudan nisardergisi@gmail.com adresine e-posta ile gonderilmelidir.
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JOURNAL POLICIES

Scholarly Content
The Nisar contains original scholarly material. Except for editorial papers, all published articles are
under a double-blind peer review process.

AIMS AND SCOPE
AIMS AND SCOPE
Aim
Nisar is a peer-reviewed journal that started to be published in 2022. The aim of the journal Nisar is
to enable the production and dissemination of academic knowledge by bringing to the attention of
academic circles the qualified and original studies on the field of theology, which we can accept as a
sub-branch of social sciences. Within the scope of this goal, it is aimed to evaluate and develop the
knowledge accumulated in the field of Islamic sciences at national and international level, and to
produce new and original ideas. In this respect, it is an international periodical publication in which
high-level scientific studies are published. The target audience of Nisar journal is experts who
continue their research in the field of theology and students, readers and institutions who are
interested in this field. Nisar is published twice a year, on 31 May and 30 November. The copyrights
of the works published in the journal Nisar academic to their authors. April; has embraced open
access, non-commercial scientific publishing. Articles published in the journal Nisar can be made
accessible by the author in the institutional archive of the university, in the archives on the subject
or in other archives requested without the restriction period.

Scope

The journal includes academic studies in line with the publication principles announced in the field
of Theology and Islamic Sciences. In this direction, in addition to original and new research articles,
different writing types such as research notes, interviews, book introductions, meeting evaluations,
doctoral abstracts and loyalty notes are also included. In the journal, Turkish, Arabic and English
studies related to all fields of science in the Faculties of Theology and Islamic Sciences in Turkey are
evaluated. In addition, the journal also includes academic studies that can be considered related to
these branches of science in the field of Social Sciences.

Subject Category

« Social Sciences - Field Studies/Religious Studies

« Humanities- Religious Studies/Hadith History; History of Science/Hadith Method; Methodology,
Epistemology/ Hadith and Sunnah Meaning, Interpretation and Religious Value; Social Sciences/
Contemporary Hadith Discussions; Sociology/ Interdisciplinary Hadith Studies; Multidisciplinary
Sciences, History/Turkish-Islamic History; Literature/Turkish-Islamic Literature;
Philosophy/Turkish-Islamic Philosophy; Music/Turkish-Islamic Music; Religion/Islamic Studies.

LC Category
H1-99 Social Sciences (General)
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Keywords

Tafsir, Recitation, Hadith, Kalam, Islamic Law, History of Islamic Sects, Sufism, Arabic Language and
Literature, Islamic Philosophy, Philosophy of Religion, Psychology of Religion, Sociology of Religion,
Religious Education, History of Religions, History of Philosophy, Logic, History of Islam, Islamic Arts
History, Turkish-Islamic Literature, Religious Music, Islam, History of Hadith, Hadith Method, Sunnah,
Understanding Sunnah/hadith, Hadith/Sunnah Problems, Manuscripts, Religion and Culture,
Cultural Life, Popular Culture, Islamic Economics, Islamic Societies, Islamic World , Islamic Works,
Islamic Arts, Hadith/Sunnah and Culture, Hadith/Sunnah and Civilization, Hadith/Sunnah and music,
Hadith/Sunnah and Health, Medicine, Hadith/Sunnah and Literature, Hadith/Sunnah and Language,
Hadith/ Sunnah and History, Hadith/Sunnah Sociology, Hadith/Sunnah Psychology, Hadith/Sunnah
Epistemology, Hadith/Sunnah Philosophy, Hz. Muhammad, Islam, Arab Society, Islamic Society,
Hadith/Sunnah Archeology, Cultural Assimilation, Cultural Life, Religious Life, Hadith/Sunnah and
Folk Beliefs, Hadith/Sunnah and Mythology, Hadith/Sunnah and Science, Hadith/Sunnah and
Reason, Turkish -Islamic Arts, Turkish-Islamic Music, Turkish-Islamic Philosophy, Turkish-Islamic
Cultural Heritage.

Publication Language

Full Text Publication Language:

* Primary Language: Turkish

» Secondary Language: English

» Third Language: Arabic

Content Written in English and Latin Alphabet:
« Article Title: Turkish & English

» Author's Name: Turkish (in Latin Alphabet)

« Author's Address: Turkish (in Latin Alphabet)
* Keywords: Turkish & English

« Bibliography: Turkish (in Latin Alphabet)
Full Text: Turkish (in Latin Alphabet)

Manuscripts Submissions

Submitted articles must be in accordance with the purpose and scope of the journal. Manuscripts that
are original, unpublished, and not in the process of evaluation in another journal, whose content and
submission have been approved by each author, are accepted for evaluation.

Audience
The academic level of the published papers is appropriate to academicians, researchers, graduate
students, and related academic institutions and organizations.

Article Processing Charge

The publication of articles and the execution of article processes in the journal are free of charge. No
processing or submission fee is charged under any other names (editorial processing charges,
language editing charges, colour charges, submission charges, page charges, membership charges,
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print subscription charges, other supplementary charges). The Nisar does not accept sponsorship or
advertisements as part of its publication policies. Publisher covers all charges of the Nisar.

Originality of Manuscripts
The Nisar does not want to publish material that has already appeared in full elsewhere. But we
sometimes accept articles that have already appeared in foreign language journals.

Model of Peer Review

Double-blind peer review: After plagiarism control, eligible articles are evaluated by the editor-in-
chief for originality, methodology, the importance of the subject covered, and compatibility with the
scope of the journal. The editor ensures that the manuscripts go through a fair double-blind review
and, if the article conforms to the formal principles, it submits the incoming paper for the evaluation
of at least two referees from the country and abroad. Editors mediate all interactions between
reviewers and authors.

The Best Practice of COPE

Nisar is committed to the highest standards in publishing ethics. The Nisar accepts the Principles of
Transparency and Best Practices in Scholarly Publishing of the Committee on Publication Ethics
(COPE).

Plagiarism Prevention

This journal checks for plagiarism in studies submitted for review: Pre-checked articles are scanned
for plagiarism using TURNITIN software. If plagiarism/self-plagiarism is detected, the authors are
informed. If necessary, the editors can subject the article to plagiarism control at various stages of the
evaluation or production process. High similarity rates can cause an article to be rejected before or
even after it is accepted. This rate is expected to be less than 20%.

Plagiarism, duplication, false authorship/disapproved authorship, research/data fabrication, article
slicing, slicing, copyright infringement and concealment of conflict of interest are considered
unethical behaviors. All articles that do not comply with accepted ethical standards are removed from
the publication. This includes articles with possible irregularities and inconsistencies detected after
publication.

Correction, Retraction, Expression of Concern

Editor should consider publishing correction if minor errors that do not effect the results,
interpretations and conclusions of the published paper are detected. Editor should consider
retraction if major errors and/or misconduction that invalidate results and conclusions are detected.
Editor should consider issuing an expression of concern if there is evidence of research or publication
misconduct by the authors; there is evidence that the findings are not reliable and institutions of the
authors do not investigate the case or the possible investigation seems to be unfair or nonconclusive.
The guidelines of COPE and ICJME are taken into consideration regarding correction, retractions or
expression of concern.
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The Group of Turkey Editors' Workshop

Nisar supports editors in communications with other editors where which is useful to editors. Nisar
supports editors in communications with other editors where which is useful to editors. Our editors
are members of the Group of Turkey Editors' Workshop.

Record of all peer-review process records
Nisar, takes its duties of guardianship over the scholarly record extremely seriously. The Nisar records
all peer-review process records.

Citation Style
The Nisar requires writers to use the ISNAD Citation Style . In the field of science, ISNAD footnote or
in-text system, whichever is widely used, can be preferred.

Abstract and Keywords
Submitted manuscripts should contain 250-300-word abstracts and 5-7 keywords To facilitate
electronic search.

Authorship and Contributorship

After manuscript is submit to the Journal, the name of any of the authors cannot be deleted from the
list of authors without the written consent of all authors, a new name cannot be added as an author,
and the order of authors cannot be changed.

Contribution Rate Statement

In the manuscript, the contribution rate statement of the researchers, support and acknowledgment
statements, if any, and conflict of interest statement should be stated. The manuscript template
including the statement table can be downloaded from here.

Publication of research that involve human subjects (i.e., surveys and interviews)

The Nisar adopts the "Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors" and "Code of
Conduct for Journal Publishers" of the Publication Ethics Committee (COPE) in order to create ethical
assurance in scientific periodicals. In this context, the following points should be followed in the
manuscripts submitted to the journal:

« For research conducted in all branches of science that requires ethics committee approval (ethics
committee approval should be obtained, this approval should be stated and documented in the article.
« In research that requires ethics committee permission, information about the permission (name of
the committee, date, and number) is in the method section, and also on one of the first/last pages of
the article; In case of reports, information about signing the informed consent/consent form should
be included in the article.

Editorial oversight and processing concerning special issues

A special issue can be published in the journal once a year upon the request of the Editorial Board. All
articles published in the special and supplementary issues are are under a double-blind peer review
process.
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Access to the full text
The Nisar is open access journal. Readers can access to the full text of the journal without requiring
registration.

ETHICAL PRINCIPLES AND PUBLICATION POLICY

Ethical Principles

* Nisar journal adheres to national and international standards on research and publication ethics. It
complies with Press Law, Intellectual and Artistic Works Law and Higher Education Institutions
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EDITORDEN

Degerli Nisar okurlari! Nigde Omer Halisdemir Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi tarafindan
yayimlanan Nisar Dinf Tetkikler Dergisi'nin ikinci sayisiyla karsinizdayiz. 2022 yilinda yayin hayatina
baslayan dergimiz bu sayiyla birlikte 6nemli bir adim atmistir. Dergi kurullarimiz gerek yurt i¢indeki
gerekse yurt disindaki farkl {iniversitelerde gérev alan akademisyenlerle giiclendirilmistir. Ayrica
ekibimize katilan indeks takip sorumlusuyla birlikte kurullarimizin insan kaynag: giiclendirilmis,
makale degerlendirme siireglerinin daha bilimsel ve 6zverili bir sekilde yiiriitiilmesi saglanmistir.
Dergimiz ilk sayisinin hemen ardindan EBSCO-Central & Eastern European Academic Source (CEEAS)
indeksinden kabul alarak uluslararasi bir dergi statiistinii kazanmistir. TR Dizin degerlendirme
stirecimizin devam ettigi yeni sayimizda 2 adet ingilizce makale esliginde Index Islamicus ve diger
onemli indeksleri hedeflemekteyiz. Dergimizin bu giinlere gelmesinde her asamasinda emegi katkisi
bulunan yayin ekibinden yazarlarina, hakemlerinden sekretaryasina, maddi ve manevi desteklerini
esirgemeyen Fakiiltemiz ve Universitemiz yonetimine candan tesekkiirlerimizi arz ederiz. Dergimizin
siz okurlara ulasmasi giizide bir ekibin ve ¢ok sayida kisinin 6zverili gayretleriyle miimkiin olmustur.
Bu baglamda oncelikle dergimize birbirinden kiymetli calismalariyla katkida bulunan yazarlarimiza;
makalelerin degerlendirilmesinde emegi gecen hakemlerimize, 6n inceleme ve degerlendirme
stireclerinde 6zverili bir sekilde ¢alisan alan editérlerimize sikkranlarimizi sunariz. Ayrica dergimizin
okuyucu ile bulusmasi i¢in her konuda kosulsuz destek saglayan fakiilte dekanimiz Prof. Dr. Nevzat
TOPAL’a tesekkiirlerimizi arz ederiz. Daha nitelikli ve daha basarili ¢calismalarla dolu nice sayilarda
bulusmak timidiyle, iyi okumalar dileriz.

Dog. Dr. Arslan KARAOGLAN
Bas Editor
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Dear Nisar readers,

We are here with the second issue of Nisar Religious Studies Journal, published by Nigde Omer
Halisdemir University, Faculty of Islamic Sciences. Our magazine, which started its publication life in
2022, has taken an important step with this issue. Our journal boards have been strengthened by
academics working at different universities both in Turkey and abroad. In addition, the human
resources of our boards were strengthened together with the index follower who joined our team,
and article evaluation processes were carried out in a more scientific and devoted manner. Our journal
has gained the status of an international journal by being accepted from the EBSCO-Central & Eastern
European Academic Source (CEEAS) index right after its first issue. In our new issue, where our TR
Index evaluation process continues, we are targeting Index Islamicus and other important indexes,
accompanied by 2 articles in English. We would like to express our sincere thanks to the editorial
team, writers, referees and secretariat, who contributed to the success of our journal at every stage,
and to the management of our Faculty and University, who did not withhold their moral and material
support. Our magazine's reach to you, the readers, has been made possible by the devoted efforts of a
distinguished team and many people. In this context, first of all, to our authors who contributed to
our journal with their valuable works; to our referees who contributed to the evaluation of the
articles; We would like to express our gratitude to our field editors who worked devotedly during the
preliminary review and evaluation processes. In addition, faculty dean Prof. Dr. We would like to
thank Nevzat TOPAL. We wish you a good reading, hoping to meet you in many more issues full of
more qualified and more successful works.

Assoc. Dr. Arslan KARAOGLAN
Chief Editor

XXIIT



L]
NISAR
Yil/Year 2023 | Sayi/Issue 2
Dini Tetkikler Dergisi | Journal of Religious Studies

]
g

//

&

\

OMER 4,

o
<
%

icindekiler | Contents

Jenerik | Generic

Yayn ilkeleri | Publication Principles
Editérden | From the Editor

Aragtirma Makaleleri | Research Articles

Hiiseyin Vuruskan
Divrigi Ulu Camii Minberinde Bulunan Hadisler ve Tahlili
Hadiths Written on the Minbar of the Divrigi Great Mosque and Their Analysis

Yavuz Tugberk

Ayn ( ) Vakf Isaretinin Stre I¢i Bolimleri Konumlandirmadaki Belirleyiciligi
(Mushafta ve Mehmet Okuyan’in Meal-Tefsir Adli Eserinde el-A’raf Siresi
Baglaminda)

¢ Determination of the Foundation Signal in Positioning Internal Sections (in the
Context of al-A'raf Period in Mushaf and Mehmet Okuyan's Work Titled Meal-
Tafsir)

Hatice Kiibra Memis
islam ve Bilim: Diyanet Tarafindan Verilen COVID-19 Fetvalarinin incelenmesi
Islam and Science: An Analysis of the COVID-19 Fatwas Issued by the Diyanet

Mohammad Makdod

Adudiiddin el-ici'ye Gore ilahi Ahlakin ve Gii¢ Yetirilemeyen ilah? Teklifin
Argiimani

Divine Ethics and Obligation Beyond Capacity According to Adud al-Din al-Iji

Abdulkadir Demir

Tesekkiil Siirecinde Stfilere Baski Ornekleri Baglaminda Tasavvuf {lminin Olusumu
The Formation of Science of Sufism in the Context of Press Examples to Sufis in the
Process of Entity

XXIV

VIII

XXII

1-37

39-66

67-87

89-111

113-142



Cevat Sevimli

Kur’dn'in Mahiyeti ve Tarihiyle ilgili Konular Bakimindan SiiyGti’nin el-itkdn fi
‘Ulimi’l-Kur’an1 ile Muhammed b. Akile’'nin ez-Ziyade ve’l-thsan fi ‘Ulimi’l-Kur’an

adli eserinin Mukayesesi 143-172
Comparison of Suyiti's al-Itkan and Ibn Akile's ez-Ziyade ve al-Thsan fi Ulimi al-

Qur’an in terms of the Subjects Related to the Nature and History of the Qur’an

Siimeyye Yilmaz
Din ve Degerler Egitimi Araci Olarak Sinemanin Etkisi ve Giicii

173-195
The Effect and Power of Cinema as a Religion and Values Educational Tool
Sait Avci
Asik Celebi'nin Mesa~irii’s-Su~ara Tezkiresinde Mutasavvif Sairler 197-226

Sufi Poets in Asik Celebi’s Tezkire of Mesa~irii’s-Su”~ara

XXV



Nisar 2 (Mayis/May 2023), 1-37 | Arastirma Makalesi

aa

Divrigi Ulu Camii Minberinde Bulunan Hadisler ve Tahlili
Dr. Hiiseyin Vuruskan| ORCID: 0000-0002-2674-9867 | huseyin.vuruskan@diyanet.gov.tr
Diyanet Isleri Baskanlig, Divrigi flce Miiftiiliigii, Sivas, Tiirkiye
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0z

Hz. Peygamber'in, Miisliimanlara ve hatta biitiin insanliga biraktig1 en biiyiik ve en degerli
mirasi hig siiphesiz Yiice Rabbimizin kelami olan Kur’an-1 Kerim’den sonra onun (s.a.s)
emir, istek ve uygulamalarini bizlere aktaran hadisleridir. Peygamber Efendimizin
hadisleri, Kur’an-1 Kerim’den sonra Miisliimanlarin inang, ibadet ve ahlak esaslar1 basta
olmak tizere, diinya goriislerini, hayat tarzlarini, bilgi tasavvurlarini, deger yargilarini ve
sanat algilarini tesis eden ikinci temel kaynaktir. Dolayisiyla hadisler, dinl hayat basta
olmak iizere hayatin her alaninda énemli bir referanstir. Hadisler vesilesiyle islam dininin
ilke ve esaslar1 hayatin her alanmma yayilmis ve niifuz etmistir. Islam kiiltiir ve
medeniyetinin sanat ve mimari anlayisinda da ayni tezahiirii gérmek miimkiindiir.
Hadisler, her alanda oldugu gibi islam kiiltiir ve medeniyetinin sanat ve mimari
anlayisinda da bashca kurucu &gelerden biri olmustur. islam’a 6zgii sanat dallar1 ve
mimari tasavvur basta olmak iizere evrensel sanat ve mimari formlarinda gériilen islam’a
ozgiin katkilarda bu hususu miisahede etmek miimkiindiir. Ozellikle cami mimarisinde
bezeme ve tezyinat unsuru olarak hadislere yer verilmesi bu hususu gostermektedir.
Nitekim bunun en énemli rneklerinden birisini, Anadolu Selcuklu Devleti déneminde
Menglicek Beyligi tarafindan insa edilen Divrigi Ulu Camii olusturmaktadir. Caminin
minberinde bulunan sekiller ve kitabeler bu konuda en seckin drneklerden biridir, Abanoz
agacindan yapilmis bu minber, iizerindeki islemeler ve kitabeler ile essiz bir Gzellige
sahiptir. Kitabeler i¢inde hadislerin mevcudiyeti ise daha yogun olarak gériilmektedir. On
dordii sag, on tanesi de sol tarafta olmak iizere toplam yirmi dért hadis biiyiik bir ustalikla
minbere islenmistir. Dolayisiyla ¢alismamizda bu hadisler ele alinarak hem Divrigi Ulu
Camii minberinin tanitimma katki sunmak hem de bu hadislerin temel kaynaklardaki
yerlerini tespit etmek ve bunlarin isnad ve sihhat agisindan durumlarimi belirtmek
hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler

Hadis, Rivayet, Divrigi, Minber, Kaynak, isnad.
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Abstract

The greatest and most valuable legacy that of the Prophet left to the Muslims, and even all
humanity after the Qur’an-i Kareem, our Almighty Lord's words, are his hadiths, which tell
us His (s.a.s.) orders, desires, and practices. In addition to the Qur'an, the hadiths of our
Prophet are the second primary source that establishes Muslims' beliefs, worship, and moral
principles; in particular, their worldview, lifestyle, descriptions of knowledge, sense of art,
and moral values. Therefore, hadiths are a valuable resource in all aspects of life,
particularly in religious life. The principles of Islam spread and permeated every aspect of
life with the occasion of hadiths. The same manifestation can be seen in the perspective of
Islamic culture and civilization's art and architecture. Hadiths are one of the founding
factors of Islamic culture and civilization in terms of art and architecture. This can be
observed in the contributions unique to Islam that can be observed in universal art and
architectural forms, particularly in Islamic art branches and architectural imagination. The
inclusion of hadiths as a decorative element, particularly in mosque architecture, indicates
this aspect. One of the most notable examples is the Divrigi Great Mosque, which was built
by the House of Mengujek during the Sultanate of Rum. The shapes and epitaphs on the
mosque's minbar are the most prominent examples. The engravings and inscriptions on this
ebony wood minbar make it one-of-a-kind. The presence of hadiths in the epitaphs is more
evident. On the minbar, twenty-four hadiths were masterfully operated, fourteen on the
right and ten on the left. Therefore, this study aims to contribute to the promotion of the
minbar of the Divrigi Great Mosque by considering these hadiths and to detect the places of
these hadiths in the main sources and stating their status in terms of imputation and
authenticity.

Keywords

Hadith, Narration, Divrigi, Minbar, Source, Isnad.

Citation

Vuruskan, Hiiseyin. “Divrigi Ulu Camii Minberinde Bulunan Hadisler ve Tahlili”. Nisar 2
(Mayzs 2023), 1-37.

Date of Submission 06.12.2022
Date of Acceptance 14.01.2023
Date of Publication 31.05.2023

Nisar | ISSN: 2979-9147


https://ror.org/007x4cq57

4 Divrigi Ulu Camii Minberinde Bulunan Hadisler ve Tahlili

Peer-Review
Ethical Statement
Plagiarism Checks

Conflicts of Interest
Complaints

Grant Support

Copyright & License

Double anonymized - Two External

It is declared that scientific and ethical principles have been followed
while carrying out and writing this study and that all the sources used
have been properly cited.

Yes - Turnitin

The author(s) has no conflict of interest to declare.
nisardergisi@gmail.com

The author(s) acknowledge that they received no external funding in
support of this research.

Authors publishing with the journal retain the copyright to their work
licensed under the CC BY-NC 4.0.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar


https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.en

Hadiths Written on the Minbar of the Divrigi Great Mosque and Their Analysis® 5

Giris

islam Kiiltiir ve medeniyetinin sanat ve mimarideki essiz yapitlarindan biri olan
Divrigi Ulu Camii, Anadolu Selcuklu Devleti'ne bagli Mengiicek Beyligi déneminde insa
edilmistir. islam mimarisinin bu muhtesem eseri, cami ve ona bitisik dariissifidan
olusmaktadir. Cami, Siileyman Sah’n oglu Ahmet Sah; dériissifd ise esi Turan Melek
tarafindan yaptirilmistir. 1228 yilinda baslanip 1243 tarihinde tamamlanan yapinin bas
mimar1 Mugis oglu Ahlath Hiirrem Sah’tir.!

Divrigi Ulu Camii, birbirinden farkl ézellikleriyle dikkat cekmektedir. Bunun basinda
tas islemeciligi ve oymacilif1 gelmektedir. islam sanatinin tas isciligi ve islemeciliginde
adeta miihrii ve son noktasi olan eser, tasin, cok sayida farkli mana ve desene
dontstirildiigii muhtesem bir yapidir. Eserdeki birbirinden giizel tas bezemelerinin her
biri birbirinden farklidir ve tektir.

Divrigi Ulu Camiini ayricalikli kilan diger bir yénii minberidir. Caminin minberi zengin
siislemeleri ve ahsap isciliginin yam sira {izerinde bulunan kitabeleriyle islam sanati
icinde &nemli bir yere sahiptir. Abanoz agacindan yapilan minber, giliniimiizde
orijinalligini korumaya devam etmektedir. Anadolu Selcuklu Devleti ddneminde yapilmis
minberler arasinda kiindekari® tekniginin saheserlerindendir. Ustas1 minberdeki kitdbede
belirtildigi tizere Tiflisli Ahmed Usta’dir. Geometrik sekillerin ve muhtelif motiflerin
bulundugu minberde ii¢ kitabe, on dyet® ve yirmi dort hadis olmak iizere otuz yedi Arapca
metin bulunmaktadir. Yazlar, Selcuklu Siilisii olarak ifade edilen yazi tiiriiyle,
minberdeki kitdbeye gore Hattat Mehmed tarafindan yazilmistir.

Divrigi Ulu Camii minberindeki kitabelerde hadisler, yogun bir sekilde islenmistir. On
dordii sag, on tanesi de sol tarafta olmak iizere toplam yirmi dért hadis biiyiik bir ustalikla
minbere islenmistir. Hadisler genel olarak senedsiz bir sekilde Hz. Peygamber’e isnad
edilerek yazilmistir. Minber ile ilgili yapilan bircok calismada hadislerin de icinde
bulundugu kitdbelere yer verilmistir.' Ancak yapilan calismalarda hadislerin
kaynaklardaki yerlerine ve sthhat durumlarina temas edilmemistir. Bundan dolay1 bu
konuda bir calismanin yapilmas: lizumlu gériilmiistiir. Buradan hareketle yapilan bu
calismada, hadislerin temel kaynaklardaki yerleri tespit edilmis ve bunlarin isnad ve

! Ahmet Vefa Cobanoglu, “Ulu Camii (Divrigi Ulu Camii)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yavinlari. 2012), 42/95.
Kiindekarl: Ahsap sanatinda kiindekari sekizgen, besgen, yildiz gibi geometrik sekillerde kesilmis

kiigiik ahsap parcalarinin ¢ivi ve tutkal yardimi olmaksizin yalnizca birbirlerine gecirilmeleriyle diiz
ylizeyler elde etmeyi amaclayan bir tekniktir. Bk. Erdem Yiicel, “Kiindekari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/553.

3 Bakara, 2/125-128; Tevbe, 9/18 -22; Cin, 72/18.

*  Bk. M. Zeki Oral, “Anadolu’da Sanat Degeri Olan Ahsap Minberler, Kitabeleri ve Tarihgeleri”, Vakiflar
Dergisi 5 (Ankara, 1962), 43-49; Giilay Apa Kurtisoglu, “Anadolu Selguklu Déneminin ki Minberi:
Amasya Burmali Minare Camii Minberinin Divrigi Ulu Camii Minberiyle iliskisi Uzerine”, Tarihin
Pesinde Uluslararast Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 11 (2014), 97-105.
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sthhat acisindan durumlari ortaya konulmustur. Calismada, hadislere basliklar halinde yer
verilmis ve hadisler minberde gectigi sekilde yazilmistir. Minberde yazil olan hadisler ile
bunlarin kaynak, isnad ve sithhat durumlar: séyledir:

1. Minberin Sag Tarafinda Yazili Olan Hadisler
1.1, o5 4803 bkl g ade il o (o) J6

Hz. Peygamber sallallihu aleyhi ve sellem sdyle buyurdu: “Namaz biitiin miittakileri
Allah’a yaklastirir.”

Bu hadis minberin giris kapisinin sag cercgevesinin en st kisminda yukaridan asagi
dogru yazilidir.

Hadis, iki kaynakta gecmektedir. Bunlar; Kelabazi'nin (5. 380/990) Me‘dni’l-ahbdr ile
Kudaf'nin (6. 454/1062) Miisnedii’s-Sihdb adli eserleridir. Hadisin Kelabazi’'de gecen sened
ve metni sdyledir:®

c JU_}@J‘%?J,A&C‘ 106 Gl gl 53 Blss) Juvuuu)wwu,,wc J6 Jaadd ez 2 22 @i
:&n;g;‘rgdﬂ}jgz;é;y‘;gf}vé;@sgzé;ﬂuy‘&;é;ﬁjmpé;gﬁy&é@fsc;j\;:ggwsjss:,;@}:
" 48 bk a1k dos b i Jo i 0yt tas Ju i
Kudai'nin Miisnedii’s-Sihab adl eserinde ise hadisin metni & J¢ d653 $%) “Namaz biitiin
miittakileri Allah’a yaklastirir.” seklinde bab olarak belirtildikten sonra senedi ve metni
soyle zikredilmistir:®
B 5 A S gl G 3 A pe il el G e d et W et 8 oS0 A a22 ot G
P S A e i e dad W 85 8 S W oim  Ae 1 GB fal) 8 Bl 1 s
5555 ok plig cle s Jo 80 g2 Sas 1B B (o oo 1 sl I G B0
Her iki senede gore hadis Hz. Ali (6. 40/661) aracihfiyla Hz. Peygamber’'den
nakledilmistir. Bununla beraber hadis ayni metinle Eb( Nuaym el-isfahini’nin (5.

430/1038) Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakdtiil-asfiyd’ adli eserinde ise Ca‘fer b. Muhammed es-
Sadik’a (6. 148/765) isnad edilmistir.”

Hadisle metin ve anlam ydniiyle benzer olabilecek diger rivayetler soyledir:

a. Eb{ Ya‘la’nin (8. 307/919) Miisned'i® ile ibn Hibban'mn (8. 354/965) Sahih’inde® Cabir b.

5 Eb{i Bekr Muhammed b. Eb{i ishak ibrahim b. Ya‘'k@ib el-Kelabazi, Bahriil-fevd’id, thk. Muhammed Hasen
ismail- Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1420/1999), 159.

¢ EbQ Abdillih Muhammed b. Seldme el-Kudai, Miisnedii’s-Sihdb, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985) 1/181 (No: 265).

7 Ebli Nuaym Ahmed b. Abdilldh el-isfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakdtiil-asfiyd’ (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1416/1996), 3/194.

& Ahmed b. Ali b. el-Miisenn4 Eb{ Ya‘la el-Mevsili, el-Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimesk: Darii'l-
Me’miin li't-Tiirds, 1412/1994), 3/475-476 (No: 233 (1999)).

°  Eb( HAtim Muhammed b. Hibban, el-fhsdn f takribi Sahihi bn Hibbdn, thk. Suayb el-Arnafit (Beyrut:

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar
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Abdulldh (6. 78/697) aracihifiyla K&‘b b. Ucre’ye (8. 52/672) hitaben Hz. Peygamber’in
soyle buyurdugu nakledilmistir: g & “Namaz Allah’a yaklastirir.,” Ayni hadisin bazi
kaynaklardaki diger bir rivayeti ise yine Cabir b. Abdulldh aracihigiyla Kab b.
Ucre'ye hitaben Hz. Peygamber’e isnad edilerek; ow, :Ju s ou3 olal “Namaz Allah'a
yaklastinr.” veya sdyle buyurdu: Namaz (kisinin imamna) delildir.”* seklindedir. Son devir
hadis Alimlerinden Elbani, (1914-1999) fbn Hibbin rivayetinin sahih oldugunu

belirtmistir."!

b. ibn Ebi Seybe'nin (8. 235/849) Musannef adli eserinde tabiln neslinden olmasi
muhtemel olan Ali b, Sabit’e isnad edilerek; &y caih du3 “Miittakileri Allah’a yaklastiran,
namazdir.”** seklindedir.

Hadis Stiy(iti"nin (6. 911/1505) el-Cami‘u’s-sagir' adl eserinde de . % ¢} & seklinde
gecmekte ve sthhat durumu SiiyGtf tarafindan zayif olarak belirtilmektedir. Hadis ayrica
Acliini’nin (8. 1162/1749) halk arasinda hadis diye yaygin olan rivayetlere dair Kesfiil-hafd’
adli eserinde gecmektedir.” Elban? de bu metinle hadisin zayif oldugunu ifade etmistir.”
Nitekim rivayetin hem muteber hadis kitaplarinin hicbirinde gecmemesi hem de gectigi
kitaplarda sdyleyeni acisindan isnad edildigi kaynaklarin farkhilik géstermesi bu hitkmi
teyit etmektedir. Dolayisiyla hadis hem sened hem de metin yoniiyle zayiftir.

1.2, Esh gty ol pLYI et ards G

Hz. Peygamber aleyhi’s-seldm séyle buyurdu: “Imam (kendisine uyanlarn namazlarina)
kefil, miiezzin ise (namaz vakitleri konusunda) kendisine giivenilen kimsedir.”

Bu hadis minberin giris kapisinin sag cercevesinin en alt kisminda yukaridan asag:
dogru yazilidir.

Hadis, Eb( Salih (6. 101/719) > Eb{l Hiireyre (6. 58/678) miisterek tarikiyle Eb( Dav(id'®

Miiessesetii’r-Risale, 1408/1998), 5/9 (No: 1723).

1 Eb{ Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-$Seybant, el-Miisned, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1429/2008), 6/95-96 (No: 14816); Eb(i Abdilldh Muhammed b. Abdillah
el-Hakim en-Nisab{ri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1422/2002), 1/152 (No: 265); Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Su‘abiil-iman, thk. Ebi
Hacer Muhammed Sald Besy(ini Zagldl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1421/2000), 7/46-47 (No: 9399).

11 Nasiriiddin el-Elbani, et-Ta'likdtii’l-hisan ‘ald Sahthi fbn Hibban (Cidde: Daru Bavezir, 1424/2003), 3/257.

2 Eb( Bekr Abdulldh b. Muhammed b. Ebl Seybe, el-Musannef, thk. Hamd b. Abdilldh el-Cuma'-

Muhammed b. ibrahim el-Luheydan (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1425/2004), 3/385 (No: 7715).

Celaliiddin es-Siiy(iti, el-Cdmi‘u’s-sagir fi fi Ehddisi’l-Besirin-Nezir, nsr. Muhammed Ali Beydin (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1425/2005), 319 (No: 5182).

4 Ebii'l-Fid4 Ismail b. Muhammed el-Acliini, Kesfiil-hafd’ ve miiziliil-ilbds, thk. Y@suf b. Mahm{d el-
Hac Ahmed (Dimesk: Mektebetii’l-ilmi’l-Hadis, h. 1421), 2/34 (No: 1612).

15 Nasiriiddin Elban, Za‘ifiil-Cami‘i’s-sagir ve ziyddatiih (Beyrut: el-Mektebii’l-Islamf, 1408/1988), 522.

Eb{i Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani, es-Siinen, nsr. Muhammed b. Salih er-Raciht

(Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, t.y.), “Salat”, 32 (No: 517).
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(6. 275/889) ve Tirmizi’'nin' (6. 279/892) Siinen’inde, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855)
Miisned’inde,”® ibn Hibban'in Sahih’'inde,” Taberaninin (6. 360/971) el-Mu‘cemii’s-
sagir'inde® ve Ebli Dav(id et-Tayalisi’nin (8. 204/819) Miisned’inde”* sdyle gegmektedir: sLyi
codsedl il L aaf sl Ess B3gly sele “Imam (kendisine uyanlarin namazlarina) kefil, miiezzin ise
(namaz vakitleri konusunda) kendisine giivenilen kimsedir. Allahim! fmamlara (kefil olduklan
konuda) muvaffakiyet ver, miiezzinleri de (olast taksirlerinden dolay1) bagisla!”

Hadis benzer metinle Hz. Aise’den® (5. 58/678) ve " bsshy ulo sLYI" metniyle Eb(i
Umame’den” (6. 86/705) de Hz. Peygamber’e isnad edilerek nakledilmistir.

ibn Hibban’a gére yukarida zikredilen Hz. Aise ve Eb{i Hiireyre rivayetlerinin sahih
oldugu ifade edilmistir.”* fbn Hacer” (6. 852/1449) ve Elbaniye gére de rivayetler
sahihtir.” Bu degerlendirmelere gore hadis, sened ve metin yoniiyle sahihtir.

1.3. 09)ir Wy gl (5yladl ad Jounyg C‘J'“J‘ %M 0)449 PR Tdoews ailst 4 O e F‘Lﬂj ale (] &.ﬁ dedy
Al B Aol oy
Hz. Muhammed sallalldhu aleyhi ve sellem s6yle buyurdu: “Kim bulundugu yerdeki

mescidin kaplamasimi yapar, orayt kandille aydinlatir ve oramin hasirla veya baska bir seyle
ddsemesini yaparsa onun miikdfati kryamet giiniinde cennet ve benzersiz nimetlerdir.”

Bu hadis minberin sag tarafindaki korkulugunda asagida zikredilen hadisten sonra
baslayip yukaridan asagi dogru devam ederek minberin giris kapisinin sag cercevesinin
orta kisminda son bulmaktadir.

Allah Rasilii (s.as) temizlik,” ddseme ve siisleme yapmak,® giizel kokuyla

7 Ebi 1s4 Muhammed b. 1si et-Tirmizl, es-Siinen, thk. Sidki Cemil el-Attar (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1425/2005), “salat”, 39 (No: 207).

18 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/16 (No: 7368).

1 ibn Hibban, es-Sahth, 4/560 (No: 1672).

Ebi’'l-Késim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii’s-sagir, thk. Muhammed Seklir Mahmad el-

HAc Emir (Beyrut: el-Mektebii’l-islam, 1405/1985), 1/187-188 (No: 297).

21 Eb{1 Dav{id Siileymén b. Daviid et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Kahire:
Daru Hicr, 1420/1999), 4/156 (No: 2526).

22 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 10/102 (No: 25095).

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/192 (Hadis no: 22875); Ebii’l-Kasim Siileymén b. Ahmed et-Taberani, el-

Mu'‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefl (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, t.y.), 8/343 (No:

8097).

Eb(i Abdillsh Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neyliil-evtdr serhu Miintekal-ahbdr, nsr. Isimiiddin es-

Sababeti (Kahire: Daru’l-Hadis, 1413/1993), 2/41.

% Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Telhisii’l-habir fi tahrici ehddisi’r-Réfii‘l-kebir, nsr. Ebi Asim Hasen b.
Abbas (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 1416/1995), 1/369-371.

% Nésiriiddin el-Elbani, Sahihu’l-Cami‘i’s-sagir ve ziyadatiih (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1408/1988), 1/539;

Nasiriiddin el-Elbani, Sahthu’t-Tergtb ve't-terhib (Riyad: Mektebetii’l-Medrif, 1421/2000), 1/215.

Eb{i Hiireyre’den s6yle nakledilmistir: Mescid-i Nebevi'nin bakim ve temizligiyle ilgilenen bir kadin

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar
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kokulandirmak® gibi hususlarda mescitlerle ilgilenmeyi tesvik etmis ve bu konuda gayret
edenleri Svmiistiir. Ancak yukaridaki sekilde bir hadis hicbir hadis kaynaginda
bulunmamaktadir. Dolayisiyla hadisin mevzii veya halk arasinda hadis olarak bilinen bir
s6z oldugu sdylenebilir.

14 88§ oy o ) 0 81D 05l oy Tomnms d (31 0 sy ke U1 oo (31 JB

Hz. Peygamber sallalldhu aleyhi ve sellem soyle buyurdu: “Her kim kaya kusu yuvasi
kadar da olsa bir mescit yaparsa Allah da onun icin cennette bir ev yapar.”

Bu hadis minberin sag korkulugunda yukaridan asag1 dogru yazilan ilk hadistir.

Hadis, yukaridaki metinle A‘mes > fbrahim et-Teymi > Babasi > Eb{ Zer (6. 32/653)
miisterek tarikiyle Ebi DAav(id et-Tayalisinin Miisned,” Ibn Hibbanin Sahih® ve
Taberaninin el-Mu‘cemii’s-sagir’”> ve Beyhaki’nin (5. 458/1066) Su‘abiil-imdn® adh
eserlerinde gegmektedir. Hadis ayni metinle Taberani'nin, el-Mu‘cemii’l-evsat adli eserinde
fbn Omer’den (8. 73/693) de nakledilmistir. Hadisin Eb{i Dav{id et-Tayalis'de gecen ve Ebii

Zer'den rivayet edilen sened ve metni sGyledir:
FE VA QP S RIS NI S SV S O I P R ESER [ TR v s
" e

Ayni hadisin baz1 kaynaklardaki yine Ebl Zer’den nakledilen diger bir rivayeti
sOyledir: & & & 4 @ g 308 ek i 351025 & & 35 “Her kim kaya kusu yuvast gibi kadar da
olsa bir mescit yaparsa Allah da onun i¢in cennette bir ev yapar.”™*

vardl. Peygamberimiz (s.a.s) bir ara bu kadini géremeyince sordu. Sahabe, kadinin vefat ettigini
sdyleyince Hz. Peygamber (s.a.s), “Bana nicin haber vermediniz?” diyerek ashibina sitem etmis ve
kadinin kabri bagina giderek orada cenaze namazi kilmis ve dua etmistir. Bk. Ebi Abdilldh Muhammed
b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Suayb el-Arnafit (Dimesk: er-Risaletiil-Alemiyye, 2011),
“Salat”, 72 (No: 458).

% Ebii'l-Velid el-Basri (6. 84/703) soyle nakletmistir: Ben Ibn Omer’e, mescitteki cakil taglar1 hakkinda

sormustum. O sOyle dedi: Bir gece yagmur yagmus, yerler islanmusti. Bir adam elbisesiyle ¢akil tasi

getirip namaz kilacagi yere yaydi. Ras@ilullah (s.a.s) namaz bitirince, “Bu (yaptigin) ne kadar gtizel!”

buyurdu. Bk. Ebli Daviid, “Salat”, 15, (No: 458).

Enes b. Malik sdyle nakletmistir: Rasilullah (s.a.s) mescidin kible tarafinda bir balgam gérdii. Bu

yiizden Sylesine 6fkelendi ki yiizii kipkirmizi oldu. Ensardan bir kadin kalkarak onu temizledi ve oraya

giizel bir koku siirdii. Bunun iizerine Rasfilullah (s.a.s), “Bu ne giizel sey!” buyurdu. Bk. Eb(l Abdirrahmén

Ahmed b. Suayb en-Nesii, es-Siinen, thk. Sidki Cemil el-Attdr (Beyrut: DAru’l-Fikr, 1425/2005),

“MesAcid”, 35, (No: 724).

% Eb{(1 David et-Tayalis], el-Miisned, 1/369 (No: 463).

' ibn Hibban, es-Sahth, 4/490 (No: 1610).

32 Taberant, el-Mu‘cemii’s-sagir, 2/246 (No: 1105).

3 Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 3/81 (No: 2942).

*  Eb{ Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, es-Sineniil-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1424/2003), 2/614 (No: 4292); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/194 (No: 3271);
Kudai, Miisnedii’s-Sihab, 1/291 (No: 479).
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Hadisin Ibn Mace’nin (8. 273/887) Siinen adli eserinde gecen Cabir b. Abdullah rivayeti
de soyledir: &1 3 & 880 & 2l §f 308 jasdiS 4 i & 35 “Her kim kaya kusu yuvast gibi veya

daha kiigiik bir mescit yaparsa Allah da onun icin cennette bir ev yapar.”

Hadis ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) ise; &) ;3 i 4 1 & eatd 3ad jasdiS 35 1t & &5 34 “Her
kim kaya kusu yumurtasimn yuvast kadar da olsa bir mescit yaparsa Allah da onun igin cennette
bir ev yapar.”* seklinde rivayet edilmistir.

Yukaridaki hadisin en bilinen ve meshur olan rivayeti Osman b. AffAn’dan (8. 35/656)
nakledilen su hadistir: 4t &1 s 9% & & Uz & 35 “Her kim Allah igin bir mescit bina ederse,

Allah ona cennette bu mescidin benzeri (bir késk) bina eder.””’

Elbani’ye gdre yukarida zikredilen Eb{i Zer,* Cabir b. Abdullah ve ibn Abbas rivayetleri
sahihtir.”” Suayb el-Arnalit (1928-2016) da Tbn Mace’de gegen Cabir b. Abdulldh rivayetinin
isnadinin sahih,” Ahmed b. Hanbel’de gegen ibn Abbas rivayetinin isnadimin ise Cabir el-
Cu‘fi** nedeniyle zayif oldugu bununla beraber hadisin bir¢ok tarikinin olmasi sebebiyle
olsa gerek hadisin “sahth li-gayrihi” oldugunu ifade etmistir.”” Dolayisiyla hadis
alimlerinin genel kanaatine gére zikredilen hadis sahihtir. Hadisin bir¢ok kaynakta birgok
sahiblden nakledilmesi zikredilen rivayetin sahih oldugunu géstermektedir.

1.5, J sl JB &) ol Log d) Jgmsy U b Wagaiyld Bk oy oilss 131 ohg adke A1 o (1 JB
pelanll o) il Y1 88Y5 Jgm Wy pS1 g Y a1 Yy kel 1 Ol J35 O} JIB Lgd a3 1ag

Hz. Peygamber sallalldhu aleyhi ve sellem sdyle buyurdu: Cennet bahgelerine girdiginiz
zaman nimetlerinden yararlamin.” Bunun {izerine, “Ya Rastlallah, cennet bahgeleri nedir?” diye
soruldu. Hz. Peygamber, “Mescitler!” diye cevap verdi. “Peki, o onun nimetlerinden
yararlanmak nasil olacak?” diye soruldu. Peygamber (s.a.s), “Siibhdnelldhi ve’l-hamdiilillahi ve
la ildhe illallahii valldhii ekberve 14 havle ve 14 kuvveteilld billahil-aliyyil-azim demektir”
buyurdu.

Bu hadis minberin sag tarafindaki korkulugunun alt kisminda bulunan kusakta

**  Eb{ Abdillah Muhammed b. Yezid Méce el-Kazvini, es-Siinen, thk. Sidki Cemil el-Attir (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1424/2003), “Mesacid”, 1 (No: 738).

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/101 (No: 2194).

¥ Miislim b. el-HaccAc b. Miislim, es-Sahth (Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, 1419/1998), “Ziihd”, 44 (No:
533); Tirmizi, “Salat”, 120 (No: 318); ibn Mace, “Mesacid”, 1 (No: 736); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
1/217 (No: 516). Ayrica bk. Buharf, “Salt”, 65 (No: 450).

3% Elbani, et-Ta'likatiil-hisan ‘ald Sahthi ibn Hibban, 3/196-197.

% Elbani, Sahthul-Cami‘i’s-sagir ve ziyadatiih, 2/1056.

“ EbQi Abdilldh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnalit (Beyrut: Daru’r-
Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), 1/475.

“ Bk. Eb(i Ahmed Abdulldh b. Adi, el-Kamil fi du‘afd’i’r-ricdl, thk. Mézin es-Sersavi (Riyad: Mektebetii'r-

Riisd, 1433/2012), 3/23-40.

Suayb el-Arnaiit vd., el-Mevsiatiil-hadisiyye Miisnediil-imam Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Miiessesetii'r-

Riséle, 1429/2008), 4/54.
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yukaridan asag1 dogru yazil tek hadistir.

Hadis, yukaridaki metinle hicbir kaynakta bulunmamakla beraber, Ebi Hiireyre’den
rivayet edilen bir hadis ¢ok yakin icerik ve anlamlari ihtiva etmektedir. Tirmizi’de gegen
bu hadisin sened ve metni s6yledir:

st 36 36 535 f 15 83s iy of o alles OF 835 il o (KNI B o g Bl Ol ¢ fal) WS
JB el 0525 6 g Uy &8 .L>LMJ\ J6 ezt 2oty s &1 052" 6 SIE 0 B oy B ) e ade § Lo
" g A Yy ) Vs & Aeds B sz

Eb( Hiireyre’den rivayet edildiginde gére Allah Rasdlii (s.a.s) s6yle buyurdu: “Cennet
bahgelerine ugradiginiz zaman nimetlerinden yararlanin.” Bunun iizerine, “Yd Rastlallah, cennet
bahgeleri nedir?” diye sordum. Hz. Peygamber (s.a.s), “Mescitler!” diye cevap verdi. “Peki, o
oramin nimetlerinden yararlanmak nasil olacak Yad Rasilallah?” dedim. Peygamber
(s.a.s), “Stibhanellahi ve'l-hamdiilillahi ve 14 ilahe illallahii vallahii ekber” buyurdu.®

Benzer bir rivayet Enes b. Malik’ten ise sdyle rivayet edilmistir:

2

"R 06 s o, s 6 s s B 06 o kb @ Jo s 3 s 3 o 5 Enes
b. Malik’ten rivayet edildigine gére Allah Ras(lii (s.a.s) sdyle buyurdu: “Cennet bahgelerine
ugradiginiz zaman nimetlerinden yararlanin.” Orada bulunanlar, “Cennet bahgeleri nedir?” diye
sordular. Hz. Peygamber (s.a.s), “Zikir halkalaridir.” buyurdu.*

Taberant'nin el-Mu‘cemii’l-kebir adli eserinde gecen Tbn Abbas rivayetinde ise “zikir
halkalar1” yerine “ilim meclisleri” ifadesi ge¢cmektedir.*

Elbani, Eb(l Hiireyre, Enes b. Malik (8. 93/711-12) ve ibn Abbas rivayetlerinin zayif
oldugunu belirtmistir.” Ona gére Eb{ Hiireyre rivayetinin zayif olmasi senedde bulunan
Humeyd el-Mekki'nin®” mechul olmasi,” Enes b. Malik rivayetinin zayif olmasi Muhammed
b. Sabit el-Biindni'nin® ittifakla zayif kabul edilmesi,” ibn AbbAs rivayetinin zayif olmasi
ise senedde bazi ravilerin isimlerinin zikredilmemesi sebebiyledir.”* Suayb el-Arnaiit da
Enes b. Malik rivayetinin isnadinin zayif oldugunu belirtmistir. Ona goére bunun sebebi
rivilerden Muhammed b. Sabit el-Biindni’nin zayif olmasidir.”” Netice itibariyle minberde
bulunan hadisin isnad yéniiyle zayif oldugu anlasilmaktadir.

4 Tirmiz, “Deavat”, 82, (No: 3020).

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/423 (No: 12859); Beyhaki, Su‘abii’l-iman, 1/398 (No: 529).

4 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 11/95 (No: 11158).

¢ Elban, Za'ifii’l-Cami‘’s-sagir ve ziyadatiih, 100.

Humeyd el-Mekki: Hadis rivayetinde onun meghl (bilinmeyen) bir ravi oldugu ifade edilmistir. Bk. ibn
Ad1, el-Kamil fi du‘af@’i'r-rical, 3/398-399.

% Nasiriiddin Elban, Silsiletiil-ehddisi’z-za'ife vel-mevzii‘a (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1412/1992), 6/233.
Muhammed b. Sabit el-Biinini: Hadis miinekkitleri onun hadis rivayetinde zayif oldugu konusunda
ittifak etmislerdir. Nitekim onun hakkinda “zayif”, fihi nazar” (durumu siiphelidir), “leyse bi-sey’in”
(higbir sey degil) gibi cerhedici ifadeler kullanilmustir. Bk. ibn Adi, el-Kamil fi du‘afd’i'r-rical, 9/95-98.

0 Elban, Silsiletiil-ehddisi'z-za‘fe ve'l-mevzii‘a, 3/290.

1 Nasiriiddin el-Elbani, Za'ifii't-Tergib ve't-terhib (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1421/2000), 1/57.

2 Suayb el-Arnaiit vd., el-Mevsiatiil-hadisiyye, 19/498.
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12 Divrigi Ulu Camii Minberinde Bulunan Hadisler ve Tahlili

1.6. 5kl S 3l (g ade (1 JB
Hz. Peygamber aleyhi ve sellem syle buyurdu: “Imamn alameti, namazdir.”

Bu hadis minberin sag tarafindaki korkulugu ile onun altinda bulunan kusagi birbirine
baglayan iki gergi kusag tizerinde bulunmaktadir. Yukarida bulunan kusakta, L.y ale o J5
kismi, asagida kusakta ise, s;shall olew 2 kismi yazilidir.

Hadis, iki eserde gegmektedir. Bunlar; Eb{l Said fbnii’l-A‘rabi'nin (6. 341/952) Kitdbiil-
Mu‘cem ile Kudii'nin Miisnedii’s-Sihab adli eserleridir. Hadisin Kitdbii'l-Mu‘cem’de gecen
sened ve metni s6yledir:*

) 9&,9 \LI.E«” j\j \;j.;j 5;1.3 ] L;Lb ;5;.“ 9:5 (el \}]‘ NG cg’;ﬁ \}]‘ NG L:)t.:.:»' \}]‘ NG L:")l;j;_“ g}"‘; U oxZal .‘)‘f& ¥ LFL::E b
b 5 e ey Lk ke il A d 8 o
“Imanin alameti namazdir. Kim gonliinii namaza vererek ve zamanini, vaktini ve siinnetini

gbzeterek namazini kilarsa o miimindir.”

Hadisin Kuda?'nin Miisnedii’s-Sihab adli erindeki sened ve metni ise sdyledir:**

P

ol aan of 28 & U e OUks G 1p (LB BR W GG B Gy 3 atd s AT W ek g A A e
"izah oty a6 dlos gl o 1 2

Hadis Aclini’nin halk arasinda hadis olarak yayginlasmis rivayetlere dair Kesfii'l-hafd’
adli eserinde de; U ks Bl “Namaz dinin  diregidir.” hadisiyle birlikte

degerlendirilmistir.”> Hadisin muteber kaynaklarda gegmemesi ve hadis hakkinda fazla
bilgi olmamasi nedeniyle hadisin zayif oldugu ifade edilebilir.

1.7, abyp & iS5 olalt Qb o ade o2 ) Olshos (81 JB

Hz. Peygamber aleyhi salaviti'r-Rahméani aleyhi soyle buyurdu: “Kim ilim talep
ederse Allah Tedla onun rizkina kefil olur.”

Bu hadis, minberin sagindaki iiggen boliimiin alttan ikinci kusak lizerinde duvar
tarafinda yazilidir. Minberin sagindaki tiggen béliimiin altinda bulunan alt ve iist iki kusak
tizerinde bes hadis yazilidir. Bunlardan birincisi alttan ikinci kusak tizerinde duvar
tarafinda bulunan bu hadistir.

Hadis, hadis kaynaklari icinde sadece Kudai'nin Miisnedii’s-Sihab adli eserinde sened ve
metniyle sdyle gegmektedir:*

d8 1 eah W Glasd sl g W 23 A2 Sy el g BT 2 g i el i aa2 g Rt g e
o ) Sl plad O e (2 Kalied AT R s 3 o= e gl U

5 Eb(i Sald Ahmed b. Muhammed ibnii’l-A‘rabi, Kitdbiil-Mu‘cem, thk. Abdiilmuhsin b. ibrahim b. Ahmed
el-Hiiseyni (ed-Demam: Daru ibnii’l-Cevziyye, 1418/1997), 1/191 (No: 231).

5t Kudat, Miisnedii’s-Sihdb, 1/131 (No: 165).

% Acllni, Kesfii'l-hafd’, 2/37 (No: 1621).

% Kudat, Miisnedii’s-Sihab, 1/244 (No: 391).
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9 wooh e 8 oo sk S & 7 s 502, LT ~2 s o3 s e e P oo 2 oh A% (s (o s
b 24" e (g il B LD B Jlg (Las 1 JB (A ) (o) BF ) el BB eyl O L3 Ol W pllat )
43)); A AKs \,w

Elbani bu hadisin mevz(* oldugunu ifade etmistir.”® Bunun sebebi ravilerden Yunus b.
At&’'nin yalancilik ve hadis uydurmakla itham edilmesidir. Nitekim Ebi Nuaym el-isfahani
Kitabii’d-Du‘afd adli eserinde onun mevz{ hadis rivayet ettigini belirtmistir.”> Zehebi (6.
748/1348) zayif ravilere dair Mizanii'l-i‘tidal fi nakdi’r-rical adli eserinde onu zikretmis ve
fbn Hibban’a atifla onun rivayetlerinin aciib® oldugunu ve hadislerinin delil olmayacagim
(14 yuhteccii bih) ifade etmistir.”® Buna gére yukarida zikredilen hadisin Yunus b. Ata
sebebiyle mevzl oldugu anlagilmaktadir.

1.8 oty acdly cuoll (3 agiy Ty a4y ) 3 0 (Aod) ade Wby

Hz. Peygamber aleyhi's-selim soyle buyurdu: “Allah kimin iyiligini dilerse, onu
dinde fakih kilar (dinin inceliklerini anlama konusunda ona kabiliyet verir) ve ona riisdiinii (iyi ve
dogruyu ayirt edebilme yetenegini) ilham eder.”

Bu hadis, minberin sagindaki tiggen béliimiin alttan ikinci kusak tizerinde “Kim ilim
talep ederse...” hadisinden sonra yazilidir.

Hadis, yukaridaki metinle Taberani'nin el-Mu‘cemii’l-kebir’i ile Bezzar'm (6. 292/905)
Miisned’inde farkli senedlerle ge¢mektedir. Sahdbeden Mudviye b. Ebl Siifydn'in (0.
60/680) Hz. Peygamber’den naklettigi hadisin Taberini’deki sened ve metni sdyledir:*

S Ea 0ok Byt Ead 106 (a8 i 1e sy 3 U e Jl s Bud) B il Bk ¢ e Bls
TSk gl 0 G A e g 08 ok o e Lo
Hadis, Bezzir'in Miisned’inde ise Abdulldh b. Mes‘dd’dan Hz. Peygamber’e isnad
edilerek nakledilmistir. Bu hadisin sened ve metni soyledir:
3355 36 :06 & wz e s of 2o 22T 2 e 2 G e i J6 ol 3 s g AT 06 e g el Bis
s 4kl L s 488 e e B sl " g sl o

Benzer lafizlar ibn Ebi Seybe'nin Musannefinde de Ubeyd b. Umeyr’in sozii olarak

sdyle nakledilmistir:® "six 4wy 30 & 48 we w% @ 55 )" Hadis; Buhari® (8. 256/870),

Mevz{: Hadis diye uydurulan sdzleri ifade eden terimdir. Bk. M. Yasar Kandemir, “Mevz{”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/493.

8 Elbani, Za'ifii'l-Cami‘’s-sagir ve ziyddatiih, 819.

% Eb(i Nuaym Ahmed b. Abdillah el-isfahani, Kitdbii'd-Du‘afd, thk. FAruk Hammade (Dimesk: Daru’l-Kalem,
1431/2010), 151.

0 Acéib: Cok zayif veya dah ziyade uydurma hadisler hakkinda kullanilan bir terimdir. Bk. Abdullah
Aydinly, Hadis Istilahlart Sézliigii, (istanbul: IFAV Yayinlari, 2011), 14.

¢ Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizanii'l-i‘tidal fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed Bicivi (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, t.y.), 4/482.

2 Taberant, el-Mu‘cemii’l-kebir, 19/340 (No: 786).

5 ibn EbT Seybe, el-Musannef, 10/462 (35571). Ayrica bk. ibn Ebf Seybe, el-Musannef, 12/318 (36018).

¢ Buhard, “ilim”, 13 (No: 71).
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14 Divrigi Ulu Camii Minberinde Bulunan Hadisler ve Tahlili

Miislim® (8. 261/875), Tirmizl,*® ibn Mace®” imam Malik® (6. 179/795) ve Ahmed b.

'

Hanbel®” basta olmak iizere birgok kaynakta™ "..u o 432 s o @ 52 3" seklinde
gecmektedir. Bu sekilde cogunlukla Muaviye b. Eb{l Siifydn’dan’ nakledilen hadis, ibn

Abbas™ ve Eb Hiireyre’den” de Hz. Peygamber’e isnad edilerek nakledilmistir.

Muaviye b. Eb{i Siifyan™, ibn Abbas™ ve Ebii Hiireyre’den gelen rivayetlerin sahih
oldugu ifade edilmistir.’® Ancak yukaridaki zikredilen BezzAr'n Miisned’inde gecen
rivayetin miinker” ve zayif’® oldugu ifade edilmistir. Bezzir'da gecen rivayetin zayif
olmasi isnaddaki rivi Ahmed b. Muhammed b. Eyy(b sebebiyledir. Nitekim hadis
miinekkitleri onun hakkinda “sad(ik” ve “leyyin” gibi tabirler kullanmislardir.” Buna gére
bu rivayetin Ahmed b. Muhammed b. Eyy(b’iin zayif olmasina bagl olarak "i3; dfy'
ziyadesi sebebiyle miinker oldugu anlasilmaktadir. Hadis ilminde miinker; zayif ravinin
giivenilir rAviye muhalefeti yliziinden zayif olan hadis demektir.” S6z konusu ziyadede de
zayif ravinin giivenilir riviye muhalefeti s6z konusudur. Nitekim Taberdninin el-
Mu'‘cemii’l-kebirinde gecen 'sik; ili" ziyadesinin de miinker® ve zayif® oldugu
belirtilmistir.

% Miislim, “Imare”, 175 (No: 1037).

5 Tirmiz, “ilim”, 1, (No: 2654).

¢ fbn Mace, “Siinnet”, 17 (No: 221).

8 Fb{ Abdilldh Malik b. Enes el-Asbah? imam Malik, el-Muvatta’, thk. Eb(i Usdme Selim b. 1d el-Hilali es-
Selefl (Umman: Mektebetii’l-Furkan, 1423/2003), “Kader”, 8 (No: 1778).

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/47-48 (No: 17296).

®  Ebli Muhammed Abdulldh b. Abdirrahman ed-Darimi, es-Siinen (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1423/2002),
“Mukaddime”, 24 (No: 230); ibn Hibban, es-Sahth, 1/291 (No: 89); Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 10/392
(No: 10787).

7t Buhard, “ilim”, 13 (No: 71); Miislim, “imare”, 175 (No: 1037); ibn MAce, “Siinnet”, 17 (No: 221); Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 7/47-48 (No: 17296); imam Malik, “Kader”, 8 (No: 1778); Darimi, “Mukaddime”, 24
(No: 230); ibn Hibban, es-Sahih, 1/291 (No: 89).

2 Tirmizl, “ilim”, 1, (No: 2654); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/277 (No: 2843); Darim?, “Mukaddime”, 24
(No: 231); Taberan?, el-Mu‘cemii’l-kebir, 10/392 (No: 10787).

7 fbn MAce, “Siinnet”, 17 (No: 220); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/22 (No: 7393); Kudal, Miisnedii’s-Sihab,
1/224 (No: 345).

74 Buhard, “ilim”, 13 (No: 71); Miislim, “imare”, 175 (No: 1037); ibn Mace, “Siinnet”, 17 (No: 221); Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 7/47-48 (No: 17296); imam Malik, “Kader”, 8 (No: 1778); Darimi, “Mukaddime”, 24
(No: 230); ibn Hibban, es-Sahih, 1/291 (No: 89).

5 Tirmizl, “ilim”, 1, (No: 2654); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/277 (No: 2843); Darim?, “Mukaddime”, 24
(No: 231); Taberan?, el-Mu‘cemii’l-kebir, 10/392 (No: 10787).

76 Elbani, Sahthul-Cami‘i’s-sagir ve ziyadatiih, 2/1124; Suayb el-Arnalit vd., el-Mevsiiatiil-hadisiyye, 28/55.

77 Elban, Silsiletiil-ehddisi’z-za‘tfe vel-mevzii‘a, 11/55.

78 Elbani, Za'ifii’l-Cami‘i’s-sagir ve ziyddatiih, 48.

7 Zehebl, Mizanii'l-i'tidal fi nakdi’r-rical, 1/133.

8% Mehmet Efendioglu, “Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006),
32/13.

81 Elbani, Silsiletiil-ehddisi’z-za‘tfe vel-mevzii‘a, 11/56.

82 FElbani, Silsiletii’l-ehadisi’z-za‘ife ve'l-mevzii‘a, 5/149-150.
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Biitiin bu ifade edilenlerden hareketle yukarida zikredilen hadisin belirtilen ziyade
disinda sahih oldugu soylenebilir.

1.9, aadl ot Jol slesg sles 5 b ST @l adde JBy

Hz. Peygamber aleyhi’s-seldm soyle buyurdu: “Her seyin bir diregi vardir. Din ehlinin
diregi de fikih ilmidir.”

Bu hadis, minberin sagindaki tiggen bolimiin alttan ikinci kusak tizerinde minber
tarafinda baslayip “li-kiilli seyin” ifadesinden itibaren en alt kusak iizerinde devam ederek
yazihdir.

Hadis, Taberani'nin el-Mu‘cemii’l-evsat,”® Darekutni’nin (8. 385/995) Siinen,** Kudai'nin
Miisnedii’s-Sihab® ve fbn Abdiilber’in (6. 463/1071) Cami‘u beyanil-ilm ve fazlihi ** adh
eserlerinde Eb{l Hiireyre’den Hz. Peygamber’e isnad edilerek ge¢mektedir. Hadisin bu
eserlerdeki miisterek tariki; Yezid b. Harin > Yezid b. iydz > Safvan b. Siileym > At b.
Yesar® (Siileyman b. Yesir)* > Eb(i Hiireyre seklindedir.

Hadisin Taberani'deki sened ve metni s6yledir:

Sl Ok 32 ple 8 A Gl 08 Bpe 13 A b 106 e gt 5 A8 6106 Lk ks 422 GIs
Sl e Qe oSBT s g B e el spt A W06 dlis e i o o o0 it Gl 0 s o ol

" 50 s ke St 1 I8 e

Hadisin mevz{ oldugu ifade edilmistir.*” Bunun sebebi hadisin ravilerinden olan Yezid
b. iyaz'dir. Ciinkii onun hakkinda kezzab (yalanci), miinkerii’l-hadis (hadisi reddedilir),
metrtkii’l-hadis (hadisi terkedilir), “I4 yiiktebii hadisiih” (hadisi hicbir sekilde yazilmaz)
gibi rivayetlerinin makbul olmadigini ifade eden tabirler kullanilmistir.”®  Hadis
miinekkitlerinin ravilerden Yezid b. iyaz hakkindaki, rivayetlerinin reddine dair ortak
degerlendirmelerinden dolay: zikredilen hadisin mevz{ oldugu anlasilmaktadir.

1.10. ails &Sl; A sloal sladall VL'J‘ als JBy

Hz. Peygamber aleyhi’s-selam sdyle buyurdu: “Alimler, Allah'in yarattiklan iizerindeki

8 Ebii'l-K&sim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Ivazulldh b. Muhammed-

Abdiilmuhsin b. ibrahim (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1415/1995), 6/194 (No: 6166).

Ebii'l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,

1424/2004), 4/55-56 (No: 3085).

8 Kudat, Miisnedii’s-Sihab, 1/150-151 (No: 206).

8% Eb{i Omer Cemaliiddin YGsuf b. Abdillah b. Abdilberr en-Nemer?, Cdmi‘u beydnil-ilm ve fazlihi, thk.
Ebii'l-Esbal ez-Ziiheyr? (ed-Demam: Daru ibnii’'l-Cevziyye, 1414/1994), 127 (No: 125).

8 Taberani ve Ibn Abdiilber’de AtA b. Yesar (6. 103/721) gegiyor.
88

84

Darekutni ve Kudaf'de Siileyman b. Yesar (8. 107/725) gegiyor.

% Elban, Silsiletiil-ehddisi’z-za‘fe vel-mevzii‘a, 11/265; Elbani, Za'ifii’t-Tergib ve't-terhib,1/51.

* ibn Adi, el-Kamil fi du‘afd@’i’r-ricdl, 11/675-684; Ebii'l-Hasen N@riiddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemd,
Mecma‘u’z-zevd’id ve menba‘wl-fevd’id, thk. Muhammed Abdiilkidir Ahmed At4 (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1422/2001), 1/160-161.
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eminleridir.” (Yani alimler dini tahrife ugramaktan koruyan ve etrafina giiven verip
etrafina giiven duyan kimselerdir.)

Bu hadis, minberin sagindaki tiggen bdliimiin en alt kusag {izerinde “Her seyin bir diregi
vardir. Din ehlinin diregi de fikih ilmidir.” hadisinden sonra yazilidir.

Hadis, Eb(i Sald ibnii'l-A‘rAbi’nin Kitdbiil-Mu‘cem ile Kudat'nin Miisnedii’s-Sihab adli
eserinde gecmektedir. Hadisin, KitdbiiI-Mu‘cem’deki sened ve metni sdyledir:”

106 oy ol A Lo g 00 3 el o3 T 58 (o o el 35 up 23 A L ek Sl ASB s as p A8B
4 . : : - - . _ FI
agls e sl il

Hadisin, Kudal'nin Miisnedii’s-Sihab adli eserindeki sened ve metni ise sdyledir:”

g B8 W e AR 5 ARE T (e 8 ISR W ol 2 8 T W e a8 2 R A 022 T G
e o b sl sl 06 dog et S 0 2 sl 3 L e o o de® 2

AN

Hadis ayrica Acliint’nin halk arasinda hadis diye yaygin olan rivayetlere dair Kegfii'l-
hafd’ adli eserinde de gegmektedir.” Elbani, ravilerden Ismail b. Siimey‘in®* Enes b.
Malik’ten rivayette bulunmasinin miimkiin olmadigini ifade ederek hadisin, isnaddaki
inkitd sebebiyle” zayif oldugunu belirtmistir.” Ancak Zehebi Mizdnii'l-i‘tidal fi nakdi’r-ricdl
adli eserinde onun Enes b. Malik’ten rivayette bulundugunu ifade etmistir.” Dolayisiyla
Zehebi'nin ifadesine gore hadisin isnadinda inkita bulunmamaktadur.

Hadisin isnadinda inkitd bulunmamakla beraber Ismaiil b. Stimey‘in isminin zayif
ravilere dair eserlerde gegmesi® ve rivayet ehliyeti agisindan durumunun siipheli olmasi®
basta olmak iizere hadisin sadece Eb{i Said ibnii’l-A‘rAbi’nin Kitdbii'l-Mu‘cem ile Kudat'nin
Miisnedii’s-Sihab adli eserlerinde yer almasi ve tek bir tarikinin bulunmasi, ayrica ulemi
tarafindan hadise delil ve kaynak olarak itibar edilmemesi gibi sebepler de g6z dniinde

bulundurularak hadisin zayif oldugu sylenebilir.

111 ae 3y ¥ 5S84 ¥ e ooty 35bealt agle JUg

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-seldm s6yle buyurdu: “Kendisinden istifade edilmeyen
ilim, (Allah yolunda) harcanmayan hazine gibidir.”

Bu hadis, minberin sagindaki {icgen bdliimiin en alt kusag: {izerinde minberin giris
kapisi tarafinda bulunmaktadir.

°' Eb{ Said ibnii'l-A‘rabi, Kitdbiil-Mu‘cem, 307-308 (No: 587).

%2 Kudat, Miisnedii’s-Sihab, 1/100 (No: 115).

% AclOni, Kesfii'l-hafd’, 2/75-76 (No: 1712).

0 Bk. ibn AdY, el-Kamil fi du‘afd’i’r-ricdl, 2/71; Zehebi, Mizanii’l-i‘tidal fi nakdi'r-rical, 1/233.
% Elbani, Silsiletiil-ehddisi'z-za‘fe ve'l-mevzii‘a, 6/192.

% Elbani, Za‘ifii’l-Cami‘’s-sagir ve ziyddatiih, 566.

7 Zehebl, Mizanii'l-i'tidal fi nakdi’r-rical, 1/233.

% Bk. ibn AdY, el-Kamil fi du‘afd’i’r-ricdl, 2/71; Zehebi, Mizanii’l-i‘tidal fi nakdi'r-rical, 1/233.
*  Bk. ibn Adi, el-Kamil fi du‘afd’i’r-ricdl, 2/71; Zehebi, Mizanii’l-i‘tidal fi nakdi'r-rical, 1/233.
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Hadis, ayni lafizlarla Kudai’nin Miisnedii’s-Sihdb adli eserinde Abdulldh b. Mes‘(id’dan
(8. 32/652-53) Hz. Peygamber’e isnad edilerek séyle gegmektedir:'®

PR R B S s 5 ) U (b a2 0 AT S T e sl aad g g A B 6
"nso 05 \J FE s W\ al N ‘,,,’,_\, &g 1l e L TE s os o2 s §§ Too .4
G gasy rifca.u\(vlﬁ ihos e @ Lo & Jols JB 1 I8 G e 38 33 ol B8 s

Hadis Eb{i Hiireyre’den Hz. Peygamber’e isnad edilerek Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i
ile Darim'nin (8. 255/869) Siinen’inde benzer ifadelerle nakledilmistir. Hadisin Ahmed b.
Hanbel'deki sened ve metni sdyledir:'*"

S e g LS e S w A sl g LT g feas Foas - B el e <y%s ot ao i a3 4e s (AL
\Z.lfdwd; :w;wmgpw J}..») JB 1 JB G %\(fccgal.:.f %‘Q&cmeba;&ﬁnu\fm el 2 sas GE A e Was

Ammar b. Muhammed > tbrahim > Eb(i iy4z > Eb(i Hiireyre tarikiyle nakledildigine gére
Allah Rasilii (s.a.s) soyle buyurdu: “Kendisinden istifade edilmeyen ilim, Allah yolunda
harcanmayan hazine gibidir.” Hadis, ayn1 anlamda Darimi'nin Siinen’inde ise Ahmed b.
Hanbel’deki ibrahim > Eb{ iy4z > Eb{l Hiireyre miisterek tarikiyle Hz. Peygamber’e isnad
edilerek su sekilde gegmektedir:'” " Lo g L 58V ¥ Sy sV e s

Ahmed b. Hanbel ve Darimi’de Hz. Peygamber’e isnad edilen hadis benzer anlamda
fbn Eb1 Seybe’nin Musannef'inde ise sahdbeden Selman-1 Farisi'nin (8. 36/656) sozii olarak
uzunca bir rivayet iginde soyle nakledilmistir: L 533 ¥ 55 &5y, e ¥ e 5 “Kendisiyle amel
edilmeyen ilim (Allah yolunda) harcanmayan hazine gibidir,”'® Bu rivayet A‘mes > Salih b.
Habbab > Husayn b. Ukbe tarikiyle yine Selman-1 Farisi'nin sézii olarak ibn Ebi Seybe’nin
Musannef’i ve Dariminin Siinen’inde sdyle rivayet edilmistir: & i ¥ &8 o Ju ¥ i

“Anlatilmayan ilim, kendisinden (Allah rizast icin) harcama yapiimayan hazine gibidir.”*

Hadisin Hz. Peygamber’e isnad edilen biitiin tariklerindeki ravilerin ibrahim el-Cehri
haricinde sika (giivenilir) oldugu ifade edilmistir. Suayb el-Arnatit’'un da i¢inde bulundugu
komisyon tarafindan Ahmed b. Hanbel'in Miisned’ine yapilan el-Mevsuatii’l-hadisiyye isimli

195 olmast

tahkik caligmasinda hadisin isnadinin ibrdhim el-Cehrinin rivayette leyyin
nedeniyle zayif oldugu, buna bagh olarak da hadisin hasen' oldugu ifade edilmistir.
Elbani ise Kudai'nin rivayetine atifta bulunarak hadisin sahih oldugunu ifade etmistir."”’

Yapilan degerlendirmelere gére hadisin sahih oldugu anlasilmaktadir.

100 Kudat, Miisnedii’s-Sihdb, 1/180 (No: 263).

101 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/829 (No: 10751).

12 Darimi, “Mukaddime”, 46 (No: 575).

15 fbn Eb? Seybe, el-Musannef, 12/239 (No: 35673).

104 DArimi, “Mukaddime”, 46 (No: 574).

195 Suayb el-Arnaiit vd., el-Mevsiatiil-hadisiyye, 16/289.
1% Hasen: Sahih hadisin sartlarim tasimakla beraber ravisinin zabti sahih hadisin ravisine nispetle daha
az olan hadistir. Hasen hadis, sahih hadisle zayif hadis arasinda, ancak sahihe daha yakin konumdadir.
Bk. Miicteba Ugur, “Hasen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/374.

197 Elbani, Sahthul-Cami‘i’s-sagir ve ziyadatiih, 2/744.
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112, iy dr) J) s oS ) ey 011 ot o @l Bkl ks (31 JB

Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-seldm sdyle buyurdu: “Kim Kur'ant 6grenir ve

insanlara gretirse ona cennete (girmesi icin) rehber ve aract olurum.”

Bu hadis minberin sagindaki alttan ikinci kusagin duvar tarafindan baslayip aradaki
gergi kusagindan dolay1 duvar tarafindaki en alt kusakta devam ederek yazihidir.

Hadis, yukaridaki sekliyle hicbir kaynakta gegmemektedir. Dolayisiyla bu hadisin ya
mevz{ ya da halk arasinda hadis olarak bilinen bir s6z olmasi muhtemeldir.

Kur’an-1 Kerim’i 6grenip 6gretmenin fazileti hususunda sahih ve en meshur rivayet;

4ales A s 34 285 “Sizin en haywrliniz, Kur'ant 6Grenen ve égretendir.”* hadisidir.

1.13. Q‘“jj""‘?%ﬁééwﬁjﬁﬁ‘wéﬁ@‘d‘ém&“jw&‘gu‘gj‘f@uh&‘wﬂy
Tkt Ty &5 9 leas &ijg gl o (30 91 S w8 51 1 i 91 18 65 9 Lo e

Enes b. Malik, Hz. Peygamber sallalldhu aleyhi ve sellemin s6yle buyurdugunu rivayet
etmistir: “Yedi sey vardir ki bir kul dldiikten sonra kabrinde iken bunlarin sevabi onun icin devam
eder: Ogrettigi ilim, (bir yere) getirdigi su, actii su kuyusu, diktigi meyve agaci, yaptigi mescit,
miras biraktigi kitap, dua eden (hayirl) evlat.”

Bu hadis, minberin saginda bulunan {iggen béliimiin dik kenarini olusturan kusak
tizerinde asagidan yukariya dogru yazilidir. Hadisin sonunda & Js., s+ “Rastlullah dogru

styledi.” ifadesi yazilidir.

4™ ve Beyhaki'nin

Hadis, Bezzar'in Miisned,'” Eb(i Nuaym el-isfahni’nin Hilyetii’l-evliy
Su‘abii’l-iman"" adli eserinde Abdurrahmén b. Hini > Muhammed b. Ubeydullah > Katade b.
Didme > Enes b. Malik miisterek tarikiyle Hz. Peygamber’e isnad edilerek hemen hemen

ayni lafizlarla gegmektedir. Hadisin Beyhaki’de gecen metni sdyledir:
5o gt 5 s 5T o 3T il gl o vt S o s o BTl R B s b o Ot 6
lwgn dag 4 paheng 130g 85 5 st 855 3 0l

Allah Ras(lii (s.a.s) s6yle buyurdu: “Yedi sey vardir ki, bir kul sldiikten sonra kabrinde iken
bunlarin sevabt devam eder: Ogrettigi ilim, (bir yere) getirdigi su, actigi su kuyusu, diktiji meyve
agact, yaptigt mescit, miras biraktigu kitap, 6liimiinden sonra kendisi icin dua eden (hayirly) evlat.”

Beyhaki, bu rivayetten sonra ravilerden Muhammed b. Ubeydullah’in zayif oldugunu
ifade etmistir. Ancak ona goére asagida zikredilen Eb{i Hiireyre rivayeti ise bu hadisi

108 Buhard, “Fedailii’l-Kur’an”, 21 (No: 5027); Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’an”, 15 (No: 2916); Eb(i Dav{id, “Vitr”,
14 (No: 1452); ibn MAce, “Siinnet”, 16 (No: 211); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/215 (No: 510).

1 Eb( Bekr Ahmed b. Amr el-Bezzlr, el-Miisned, thk. Mahfliz er-Rahmin Zeynulldh (el-Medinetii’l-
Miinevvere: Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hikem, 1414/1993), 13/483-484 (No: 7289).

10 fsfahani, Hilyetiil-evliyd’ ve tabakatiil-asfiyd’, 2/343/344.

" Beyhaki, Su‘abiil-iman, 3/248 (No: 2449).
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desteklemektedir.'” Nitekim hadis miinekkitleri ittifakla, Muhammed b. Ubeydullah el-

113

Arzamfi'nin zayif oldugunu ifade etmistir.'” Rivayet isnad yoniiyle zayif olsa da bir yerde

“hasen”"* bir yerde ise “hasen li-gayrihi”"*®

olarak hiikiimlendirilmistir. Beyhaki'nin de
ifade etigi lizere asagida zikredilen Ebli Hiireyre ve bu konudaki diger rivayetlerin

destegiyle olsa gerek hasen oldugu belirtilmistir.

Konuyla ilgili olarak ibn MAice’nin Siinen, ibn Huzeyme'nin (8. 311/924) Sahih ve
Beyhaki'nin Su‘abii’l-iman adli eserlerinde de Muhammed b. Yahy4d > Muhammed b. Vehb
b. Atiyye > Velid b. Miislim > Merz{ik b. Ebii'l-Hiizeyl > Ziihri > EbG Abdullah el-Egarr > Ebii
Hiireyre miisterek tarikiyle soyle bir rivayet bulunmaktadir:

PR PRSP OIN PPV RVRE  SUIU P DAY U PENL S PO SIP I DI L I DRIC A NI 5 2001 s T
3 A5y Gslady 455 B 1455 S35 A W w3h g gliass B (e a3 G50 & O ey e Lo i 525 J6

i3 235 0 Ul g gt 3 W e T B S0 18 5T ) Y B 51 4 s

Bu hadisin “hasen” oldugu ifade edilmistir."® Bunun sebebi ise isnadinin Merztk b.
Ebii'l-Hiizeyl sebebiyle zayif olmasidir.'” Hadis miinekkitlerine gére Merztk b. Ebiil-
Hiizeyl'in durumu ihtilafli olup'*® ibn Adi"* (6. 365/976) ve Zehebi'” onu zayif ravilere dair
eserlerinde zikretmistir. Ibn Hacer onun icin “leyyinii'l-hadis” (hadisinde gevseklik
vardir) demistir.”” Bu rivayeti hasen seviyesine ¢ikaran rivayetin ise “Insan 6ldiigii zaman,
su iic sey disinda amelleri kesilir: Sadaka-i cariye (faydast kesintisiz devam eden sadaka),
kendisinden yararlamlan ilim ve kendisine dua eden salih evlat.”'” hadisi oldugu ifade
edilmistir."”

Ayrica bu konuda sahdbeden Eb{i Katade, (6. 54/674) ayni icerige sahip ve sahih oldugu
ifade edilen' su hadisi Hz. Peygamber’den sdyle nakletmistir: “Bir kimse 6ldiifii zaman
geriye biraktigi seylerin en hayirhsi ii¢ seydir: Kendisine dua eden salih evlat, kendisine sevabi

ulasacak olan sadaka-i cdriye ve kendisinden sonra onunla amel edilecek ilim.”**

112 Beyhaki, Su‘abiil-iman, 3/248.

3 ibn Adi, el-Kamil fi du‘afd’i’r-ricdl, 9/17-27.

114 Elbani, Sahthu'l-Cami‘i’s-sagir ve ziyadatiih, 1/674.

15 Elbani, Sahthu't-Tergib ve't-terhib, 1/140.

116 Elbani, Sahthul-Cami‘’s-sagir ve ziyadatiih, 1/443.

17 fbn MAce, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit, 1/163.

18 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalini, Tehzibiit-Tehzib, thk. ibrahim ez-Zeybek- Adil Miirsid (Beyrut:
Miiessesetii'r-Riséle, 1416/1995), 4/47.

19 ibn Adi, el-Kamil i du‘afd’i’r-ricdl, 10/67-69.

120 Zehebl, Mizanii'l-i'tidal fi nakdi’r-rical, 4/88.

121 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Takribii't-Tehzib, nsr. Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1420/1999), 929.

22 Miislim, “Vasiyye”, 14 (No: 1631); Tirmizi, “Ahkdm”, 36 (No: 1381); Ebli Daviid, “Vesaya”, 14 (No: 2880);
Nesat, “Vasiya”, 8 (No: 3650).

12 fbn MAce, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnait, 1/163.

124 fbn MAce, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnait, 1/162.

125 fbn Mace, “Siinnet”, 20 (No: 241).
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Biitiin bu ifade edilenlere gére yukarida zikredilen hadis isnad yoniiyle zayif olmakla
birlikte bu konudaki diger rivayetlerin destegiyle hasen olarak hiikiimlendirilebilir.

Ras{ilullah salavatii’l-14hi aleyh s6yle buyurdu: “Iman eden emin olur.”

Minberin taht béliimiiniin altinda dért kusak bulunmaktadir. Bu hadis, minberin
saginda taht boliimiiniin altinda asagidan tigiincii kusakta yazilidir.

Bu hadise hicbir kaynakta rastlanmamistir. Ancak Kudil'nin Miisnedii’s-Sihdb adl
eserinde anlam olarak benzer olabilecek sdyle bir rivayet vardir: s 2 <l Lidy Sy
“Kadere iman kederi ve hiiznii giderir.”"*® Ancak bu rivayetin de mevz(i oldugu ifade
edilmistir.””” Bu ifade halk arasinda; s i» ol 28 o4 o “Kadere iman eden kederden emin

olur.” seklinde meshurdur.

2. Minberin Sol Tarafinda Yazili Olan Hadisler

2.1, Sl 2 dad ot ads (o) JB

Hz. Peygamber aleyhi’s-selim s6yle buyurdu: “Cuma miskinlerin haccidir.”

Bu hadis minberin giris kapisinin sol cercevesinin en iist kisminda asagidan yukar
dogru yazili hilde bulunmaktadir.

Hadis Miisrif b. Saild el-Vasiti > Is4 b. ibrahim el-Hasim? > Mukatil b. Kays > Dahhak >
fbn Abbas miisterek tariki ile Hz. Peygamber’e isnad edilerek Eb{ Sald Tbnii'l-A‘rabi’nin
Kitabii'l-Mu‘cem' ile Kudai’nin Miisnedii’s-Sihdb'® adli eserinde ge¢mektedir. Hadisin
Kitdbii'l-Mu‘cem’deki sened ve metni sdyledir:™*

o 0 Jo 80 0525 06 106 5 ) p MBI p B B e (A fal 2 e b et 23 550 (D30 L

Hadis 4limi Sagan? (6. 650/1252) el-Mevzii‘dt adli eserinde hadisin mevzl oldugunu
belirtilmistir.”" Elbani ise hadisin zayif oldugu gériisiindedir.”” Bunun sebebi senedde

bulunan Mukatil b. Kays ile 1s4 b. ibrahim el-Hasimi'nin hadis rivayetinde zayif
olmasidir.” Nitekim hadis miinekkitleri s b. ibrahim el-Hasimi hakkinda miinkerii’l-

126 Kudat, Miisnedii’s-Sihdb, 1/187 (No: 277).

127 Elbani, Za'ifii’l-Cami‘i’s-sagir ve ziyddatiih, 339.

128 Ebfi Sald ibnii’l-A‘rabi, Kitabii’l-Mu‘cem, 3/1103 (No: 2378).

129 Rudat, Miisnedii’s-Sihab, 1/81 (No: 78).

130 Eb{ Said Tbnii’l-A‘rabf, Kitdbii'l-Mu‘cem, 3/1103 (No: 2378).

31 Ebii’l-Fezail Radiyyiiddin Hasen b. Muhammed es-Sagéni, el-Mevzi‘dt, thk. Ebii’l-Fid4 Abdulldh el-Kadi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1405/1985), 13.

132 Elbani, Za'ifii’l-Cami‘i’s-sagir ve ziyddatiih, 394.

133 Elbani, Silsiletiil-ehddisi’z-za‘fe vel-mevzi‘a, 1/344-345.
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hadis” (hadisi reddedilir), metrikii'l-hadis (hadisi terkedilir) gibi tabirler kullanmigtir.™*
Ayni sekilde Mukatil b. Kays da hadis rivayetinde zayif kabul edilmistir."*® Benzer bir hadis
yine isa b. ibrahim el-Hasim? > Mukatil > Dahhak > ibn Abbas tarikiyle; ¢/l ma daeal)
“Cuma fakirlerin hacadir.” seklinde nakledilmistir. Elbant, Kudai’nin Miisnedii’s-Sihdb’inda
gecen bu hadisin mevz{i oldugunu sdylemistir.””” Biitiin bu degerlendirmelere gore
yukarida zikredilen hadisin s4 b. ibrahim el-Hasim1 sebebiyle mevzii oldugu sylenebilir.

220 P Jb o ad Sl A sy ey S b 1 o0 JB &) @havg ade ) Lo 1) 8 e ol o8 gy
Sy 35 o i G ke 4 S )

fbn Abbastan Hz. Peygamber sallalldhu aleyhi ve sellemin sdyle buyurdugu rivayet
edilmistir: “Her kim helal maldan, icinde Allah Tedld’ya ibadet edilmesi icin bir ev (mescit)
yaparsa Allah Tedld da onun icin cennette bir ev yapar.”

Bu hadis minberin giris kapisinin sol ¢ercevesinin alt kismindan baslayarak minberin
sol iist korkulugu tizerine doniis yapmis olarak yazilidir. Bu hadisin bitiminde bir sonraki
baslikta zikredilecek olan Eb{i Hiireyre rivayeti baglamaktadir.

Hadis, Said b. Siileyman > Siileyman b. Dav(id el-Yemami > Yahy4 b. Ebi Kesir > EbQ

Seleme > Eb{l Hiireyre miisterek tarikiyle Taberini'nin el-Mu‘cemiil-evsat'®

139

ile Beyhaki’'nin
Su‘abii’l-imdn'” eserlerinde ge¢mektedir. Hadisin Taberdni'de gecen sened ve metni

soyledir:

b ol op e of e S ol 03 26106 Gt 595 2 Bl 6106 Sl 13 G 6106 &3 el 1 A2d Gs

"ot 35 e G B U g Pl YU e e B0 D B 8 1 28" il e 0 o B0 025 06206

Hadisin ravilerinden Stileyman b. Dav(id el-Yemimi'nin hadis rivayetinde son derece
zayif oldugu hususunda ittifak edilmistir. Hadis miinekkitleri onun hakkinda “zayif”,
“metr0k”, “miinker”, “leyse bi-sey” (hicbir sey degil) gibi cerhedici ifadeler
kullanmistir."* Bundan dolay1 hadisin son derece zayif"*' ve hatta miinker oldugu ifade
edilmistir."*

Ayrica bu konuda ibn Abbas’tan rivayet edilen hadis yukarida zikredilenden farklidir:
Hadis Tbn Abbds'tan; &b ¢ G 4 @ & Gail 308 jeskS 35 1Uts & & 35 “Her kim kaya kusu

yumurtastnin yuvast kadar da olsa bir mescit yaparsa Allah da onun igin cennette bir ev yapar.”'*

134 bn Adi, el-Kamil fi du‘afd’i’r-ricdl, 8/290-294.

135 Zehebi, Mizdnii'l-i‘tidal fi nakdi’r-ricdl, 4/175.

136 Rudat, Miisnedii’s-Sihab, 1/81-82 (No: 79).

137 Elbani, Za‘tfii'l-Cami‘i’s-sagir ve ziyadatiih, 394; Elbant, Silsiletiil-ehddisi'z-za'ife vel-mevzii‘a, 1/344.
138 Taberant, el-Mu‘cemii’l-evsat, 5/195 (No: 5059).

139 Beyhaki, Su‘abiil-imdn, 3/80 (No: 2937).

10 fbn Adi, el-Kamil i du‘afd’i’r-ricdl, 5/296-301; ibn Hacer, Lisdniil-Mizdn, 4/140-142.

41 Elbani, Za'ifii't-Tergib ve't-terhib,1/103.

12 Elbani, Silsiletiil-ehddisi’z-za‘tfe vel-mevzii‘a, 11/67.

143 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/101 (No: 2194).
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seklinde rivayet edilmistir. Bu rivayet de ravilerden Cabir el-Cu‘fi"* sebebiyle isnad
yéniiyle zayif kabul edilmistir.'**

Bu konuda benzer olabilecek bir diger hadis Ali b. Ebi TAlib’den s6yle nakledilmistir: 5
3 G B & b WU e Vists &5 “Her kim kendi malindan Allah icin bir mescit yaparsa Allah da
onun igin cennette bir ev yapar.”** Ancak bu rivayet hem senedde inkit4 olmasi hem de zayif
ravilerin olmasi nedeniyle isnad y6niiyle zayif kabul edilmistir.'

Cami ve mescit yapmanin faziletiyle ilgili sahth olarak ifade edilen' rivayet, Omer b.
Hattab'dan (8. 23/644) nakledilen su hadistir: <1 3 & 4 40 & & 20w 5% s & 25 “Kim,
icinde Allah'in adimun anildigi bir mescit yaparsa Allah da onun igin cennette bir ev yapar.”**
Hadis ayn1 sekilde sahibi Amr b. Abese’den de nakledilmistir.”®® Ayrica bu konuda bilinen
en meshur rivayet Osman b. Affin’dan (6. 35/656) rivayet edilen su hadistir: & & 1ists & 25
L &1 3 4% “Her kim Allah icin bir mescit bina ederse, Allah ona cennette bu mescidin benzeri (bir
késk) bina eder.”*!

Dolayisiyla bahse konu olan hadis, isnad y6niiyle asir1 derecede zayif olmakla birlikte
cami ve mescit yapmanin faziletine dair anlam olarak ayru igerikteki sahih hadislerden
dolay1 bazi ziyadeler disinda mana ydniiyle hasen olarak ifade edilebilir.

23, Qi A gy S Jl i olasl Taome (30 0 JIB 41 ke arke A1 o ) gy o8 Bap gl 089

A

Eb{ Hiireyre Hz. Peygamber sallalldhu aleyhi ve sellemin s6yle buyurdugunu rivayet
etmistir: “Her kim bir mescit yaparsa Allah her bir zirasina' milyon hasene (sevap) yazar.

Bu hadis minberin sol tarafindaki en tist korkulugunda yukarida zikredilen fbn Abbas
rivayetinden sonra yazilidir. Minberin sol en {ist korkulugundaki ilk hadis minberin giris
kapisinin sol cercevesi tizerindeki hadisin devamidir. Bu ilk hadisin bittigi yerden itibaren
yukarida zikredilen Eb{i Hiireyre rivayeti baslamaktadir.

Hadis yukaridaki sekliyle hicbir kaynakta gecmemektedir. Ancak Heysemfi'nin (8.
807/1405) Bugyetii'l-bahis ‘an zevd'idi Miisnedi’l-Hdris adli eserinde uzunca bir rivayetin

144 Bk, ibn Ad1, el-Kamil fi du‘afd’i’r-rical, 3/23-40.

45 Suayb el-Arna(it vd., el-Mevstatiil-hadisiyye, 4/54.

146 fbn Mace, “Mesacid”, 1 (No: 737).

17 fbn MAce, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnalit, 1/474.

148 Elbani, Sahthul-Cami‘i’s-sagir ve ziyadatiih, 2/1056.

14 fbn Mace, “Mesacid”, 1 (No: 735); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/177 (No: 383).

150 Nesat, “Mesacid”, 1 (No: 684.)

151 Miislim, “Zithd”, 44 (No: 533); Tirmiz1, “Salat”, 120 (No: 318); ibn Mace, “Mesacid”, 1 (No: 736); Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, 1/217 (No: 516).

152 7ird: Tirkge karsihgr arsin olan zird bir uzunluk 6lgiisii birimi olarak dirsekle orta parmak ucu

arasindaki kismu ifade eder. Bk. Mehmet Erkal, “Arsin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/411.
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icinde bu hadise benzer ifadeler bulunmaktadir. Eb{i Hiireyre ve ibn Abbastan beraber
nakledilen bu rivayete gdre Hz. Peygamber (s.a.s) vefatindan énce yaptig1 hutbesinin bir
béliimiinde soyle buyurmustur:

5 o5 555 wag 85 5 s ST G G g 406 5 2 & B sl 10 & &5 2 “Kim Allah iin bir
mescit yaparsa Allah ona (o mescidin) her bir karisina -veya zirdsina- altin, giimiis, inci, yakut ve

mercandan kirk milyon sehir verir.”™

Heysemf, Bugyetii'l-bdhis ‘an zevd'idi Miisnedi’l-Haris adl1 eserinde Haris b. Eb( Usdme’nin
(6. 282/896) Miisned’inin Kiitiib-i Sitte’de bulunmayan 1136 kadar rivayetini bir araya

getirmistir.”™* Heysemd, zevaid tiirii bu eserinde séz konusu rivayeti zikrettikten sonra bu
rivayetin isnadinda bulunan Daviid el-Muhabber’in kezzab"™® (yalanci) olmasi sebebiyle

mevz{ oldugunu da belirtmistir.”** Dolayisiyla rivayetin mevz{i oldugu sdylenebilir.
2.4, buagmm,éja,égssgﬁw&\w@w@

Hz. Peygamber sallalldhu aleyh séyle buyurdu: “Her seyin bir selami vardir. Mescidin
selami da (mescide girince) iki rekat namaz kilmaktir.”

Bu hadis minberin sol tarafindaki korkulugu ile onun altinda bulunan kusag birbirine
baglayan iki gergi kusag lizerinde bulunmaktadir. Yukarida bulunan kusakta, e (3 J6
ale &) kismi, asagida kusakta ise, 0usS) dmndt 445 44 ¢ 3 3 kismi yazihidir.

Hadis, hicbir hadis kaynaginda gegmemektedir. Ancak yukaridaki sekliyle Ebii’l-Leys
es-Semerkandi’nin (8. 373/983) basta Hz. Peygamber’in sozleri olmak iizere Selef
alimlerinden yapilan rivayetlerle islenen vaaz ve nasihat kitabi olan Tenbihiil-gdfilin adli
eserinde senedsiz olarak gegmektedir."’

Ayrica ibn Hibban'in Sahih’inde Hz. Peygamber’in (s.a.s) Eb{i Zer el-Gifar?’ye hitaben; &
o 4 b5 & anndl “Mescidin bir selami vardir. Onun selami mescide girince iki rekat

"% seklinde bir rivayet vardir. Bu rivayet senedde bulunan ibrahim b. Hisdm b.

namazdir.
Yahy4 el-Gassani sebebiyle son derece zayif kabul edilmistir.”® Zehebi, zayif ravilere dair

Mizdnii’l-itidal fi nakdi’r-rical adl eserinde onu zikretmis ve hakkinda “kezzab” tabirinin

3 Ebii’l-Hasen Nriiddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Bugyetiil-bdhis ‘an zevd'idi Miisnedi’l-Haris, thk.
Hiiseyin Ahmed Salih el-Baker? (el-Medinetii'l-Miinevvere: el-Cimiatiil-islimiyye 1413/1992), 1/309-
322 (No: 205).

154 M. Yasar Kandemir, “Heysemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/293.

155 Bk. ibn AdY, el-Kamil ff du‘afd’i’r-ricdl, 4/454-459; isfahani, Kitabii'd-Du‘afd,79.

1% Heysem, Bugyetii'l-bahis ‘an zevd'idi Miisnedi’l-Haris, 1/309-322.

157 Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkand?, Tenbihiil-gdfilin, thk. Yasuf Ali Bedivi, (Dimesk: Daru ibn
Kesir, 1421/200), 304.

158 fbn Hibban, es-Sahth, 2/76 (No: 361).

159 Elbani, et-Ta'likdtii’l-hisdn ‘ald Sahthi ibn Hibban, 1/384-387.
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160

kullanildigini belirtmistir."® fbn Hacer de Lisanii’l-Mizdn adli eserinde Zehebi'nin onun

hakkinda “metruk” dedigini ifade etmistir.'"

Yine Hakim en-Nisablri'nin (6. 405/1014) Miistedrek adli eserinde Hz. Peygamber’in
Eb( Zer el-Gifarf’ye hitaben "o 136 ¢d1 Jp25 b 22 Gj 2D "2 il &) 3 tf ¢ seklinde bir

' Ancak bu rivayet, senedinde bulunan Yahya b. Sald es-Sa‘di’nin hadis

rivayet vardir.
rivayetinde giivenilir olmamasi nedeniyle miinker sayilmistir. ibn Ad3, el-Kamil fi du‘afd’i’r-
ricdl adli eserinde Yahya b. Sald es-Sa‘di’yi ve onun bu rivayetini zikrederek rivayetin

miinker oldugunu ifade etmistir.'*’

Biitiin bu ifade edilenlere gére yukaridaki mezk{ir rivayetin, minberde yazili oldugu
sekliyle hadis ilmi agisindan herhangi bir degerinin olmadigi sGylenebilir. Glinkii bu
haliyle muteber kaynaklar basta olmak tizere hicbir hadis kaynaginda gegmemektedir.
Ayrica bir hadis kaynagi olmayan Semerkandi’nin Tenbihiil-gdfilin adli eserinde ise
senedsiz olarak gegmektedir. Dolayisiyla bu hadisin mevz{i veya halk arasinda hadis olarak
meshur olmus bir s6z olmasi muhtemeldir. Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki bu
konuda sahih hadisler de varid olmustur ki bunlardan biri “Sizden birisi mescide girdiginde,
oturmadan énce iki rekdt namaz kilsin.”*** hadisidir.

2.5, G ) dhes il oot L5l oIS e Ll 3 WSS 0 phg ke Al oo (31 JB

Hz. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem s6yle buyurdu: “Kim mescitlerde diinya kelam
ederse Allah onun kirk senelik amelini yok eder.”

Bu hadis, minberin solundaki alttan ikinci kusak {izerinde minberin giris kapisi
tarafindan baglayarak sola dogru yazilan tek hadistir. Hadisin sonunda; 4 Js., daoy 41 Guw

“Allah ve Rasilullah dogru sdyledi.” yazilidir.

Hadis, Sagini’nin mevz{i hadislere dair el-Mevzii‘dt adli eserinde su sekilde
gecmektedir: & Gl ST d1 Lt s ddl 3 Gl K K 55 “Kim mescitte diinya kelami ederse Allah
onun kirk senelik amelini yok eder.”™® Ayrica Ali el-Karf, (6. 1014/1605) mevz{ hadislere dair
el-Esrarii’l-merfi‘a fi'l-ahbari’l-mevzii‘a adli eserinde Sagini’de zikredilen hadise ayni sekilde
yer vermis ve hadisin yapi ve mana olarak batil oldugunu ifade etmistir.'*® Acliini de
Kesfii'l-hafd’ adli eserinde bu hadise yer vermis ve hadis hakkinda SagAni'nin mevzd, Ali el-

160 zehebi, Mizdnii'l-i‘tidal fi nakdi’r-ricdl, 1/72-73.

161 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalini, Lisdniil-Mizdn, nsr. Selman Abdiilfettdh Ebl Gudde (Beyrut:
Mektebii'l-Matb{iatil'l-islamiyye, 1423/2002), 1/381-382.

162 Hakim en-Nisab{rd, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn, 2/652-653 (No: 4166).

163 {bn Adi, el-Kamil fi du‘afd’i’r-ricdl, 10/633-634.

164 Buharf, Salat”, 60 (No: 4449; Miislim, “Miisafirin”, 69 (No: 714).

195 Saghni, el-Mevzii‘dt, 10 (No: 40).

166 Ebii’'l-Hasen Niriiddin Ali b. el-Kari, el-Esrdrii’l-merfii‘a fil-ahbdri’l-mevzii‘a, thk. Muhammed b. Liitfi es-
Sabbag (Beyrut: el-Mektebii'l-islami, 1406/1986), 325-326 (No: 477).
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Kar'nin de batil dedigini belirtmistir.'” Hem bu degerlendirmelere hem de hadis
metnindeki Sl¢iisiizliik ve abarti dikkate alindiginda hadisin mevza oldugu sGylenebilir.

Allah Ras(lii (s.a.s) cami ve mescitlerde tartismak,'® yiiksek sesle konusmak,'”
aligveris yapmak,"” (6nemli olmayan bir konuda) yitik aramak'" gibi cami ve mescitlerin
amacina ve ddabina uygun olmayan davranislari yasaklamistir. Bu rivayetlerden hareketle
uleminin bu konudaki degerlendirmelerine bakildiginda; asil yasak olan husus, tartigmak,
yiiksek sesle konusmak, hos olmayan s6zler sGylemek ve bos konusmaktir. Namaz kilanlar:
veya Kur’an okuma, itikaf ve zikir gibi ibadetle mesgul olanlari rahatsiz etmeden cami ve
mescitlerde faydali ve liizumlu diinya kelami konusmakta ise herhangi bir beis yoktur."”
Dolayisiyla “Cami veya mescitte diinya keldmi konusulmaz.” seklinde genel bir ifadenin
herhangi bir dinf temeli yoktur.

2.6, (ph adn D S5 (pag ool aBI U Lgall 10d cpulll Sles Bkl whug ade il o 1 JB

Hz. Peygamber sallalldhu aleyhi ve sellem séyle buyurdu: “Namaz dinin diregidir.
Dolayisiyla kim namazimi kilarsa dinini ayakta tutmus olur. Kim de namazi terk eder ise dinini
yikmis olur.”

Bu hadis, minberin solundaki en alt kisimda bulunan kusak tizerinde minberin giris
kapisi tarafindan itibaren yazilan ilk hadistir.

Hadis, bu haliyle hicbir hadis kaynaginda gegmemektedir. Ancak Acliini Kesfii'l-hafd’
adli eserinde " 3is )" hadisiyle ilgili degerlendirmesinde bu hadise yukaridaki
sekliyle yer vermis ve bazi fakihlerin bunu naklettigini ifade etmistir."” Nitekim Hanefl
fakihlerinden Ayni (6. 855/1451) Umdetii’l-kdri serhu Sahihi’l-Buhdri adli eserinde namazin
Snemini anlatirken; .1 sis a5 GsF as oo 60w Gl S L3 sle @Y “Ciinkii namaz dinin
diregidir. Kim onu kilarsa dinini ayakta tutmus olur. Kim de onu terk ederse dinini yikmas olur.”

174

seklinde bir ifade kullanmistir."”* Dolayisiyla yukarida gecen rivayetin hadis olmayip halk

arasinda meshur olmus bir s6z oldugu anlasilmaktadir.

Hadisin halk arasinda en bilineni ve meshur olani .3 3is 3 “Namaz dinin diregidir.”
seklindedir. Acliini Kesfii'l-hafd’ adli eserinde Nevevinin (8. 676/1277) bu rivayete batil,
fbn Hacer'in ise zayif dedigini nakletmistir.”> Bu ifade Beyhaki'nin, Su‘abiil-imdn adli

167 Acllind, Kesfiil-hafd’, 2/283 (No: 2440).

18 BuhArf, “Salat”, 83 (No: 471).

169 Buharf, “Salat”, 83 (No: 471); Miislim, “Mesacid”, 80 (No: 569).

70 Tirmiz, “Biiy(”, 77 (No:1325); Eb{l Dav{id, “Salat” 213-214 (No: 1079).

71 Miislim, “Mesacid”, 79 (No: 568); Eb{i Daviid, “salat”, 21 (No: 473).

Bk. M. Yasar Kandemir- ismail Liitfi Gakan- Rasit Kiigiik, Riydzii's-Slihin Terciime ve Serh (istanbul:

Erkam Yayinlari, 2013), 7/212-218.

173 Acllind, Kesfiil-hafd’, 2/36-37 (No: 1621).

74 Bedriiddin Mahm(d b. Ahmed el-Ayni, Umdetiil-kari serhu Sahthi’l-Buhdri, nsr. Abdulldh Mahmid
Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1421/2001), 5/9.

175 AclOnt, Kesfii'l-hafd’, 2/36-37 (No: 1621).
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eserinde ise bir rivayet iginde .1 3us &5 seklinde gegmektedir. Bu rivayet sSyledir:

Aty A nps Y6 B I 25 by B 6 eyl o @ e Esf e AT A Ut v 0 s sl 106 a2

"l e

Hz. Omer’den nakledildi§ine gére bir adam Hz. Peygamber’e gelerek “Yd Rasilallah!
Islam’da Allah’a en sevimli olan (amel) hangisidir.” diye sordu. Allah Ras(lii sdyle buyurdu:
“Vaktinde kilinan namazdir. Kim namazi terk ederse onun dini yoktur. Ciinkii namaz dinin
diregidir.”"’® Beyhaki bu rivayetin sonunda senedde gecen “Omer” isminin Hz. Omer (8.
23/644) olamayacagin ¢iinkii krime’nin (d. 21/642 - 6. 105/723) tarihi dénem itibariyle
(Hz. Omer vefat ettiginde Tkrime iki yasinda) ondan bir sey naklinin miimkiin olmadigin
belirttikten sonra zannminca burada kastedilenin ibn Omer oldugunu ifade etmigtir.”
Ancak basta Tbn Hacer olmak iizere'”® ulemi senedinde inkita oldugu gerekcesiyle hadisin
zay1f oldugunu belirtmislerdir."”

“Namaz dinin diregidir.” s6ziiniin dayanagi kanaatimizce Tirmizi ve Ahmed b. Hanbel'de
Muaz b. Cebel’den (5. 17/638) nakledilen uzunca bir rivayette gecen su ifadelerdir:

Badl el y,3y BN 33,255 Y1 1 3, “Isin bast [slam, diregi namaz, zirvesi ise cihattir.”™™ Bu
ifade Tbn Méce'de ise 3 tatic 35555 syiss 59 j}; 320 Nt “sana dinin bagimi, diregini ve
zirvesini bildireyim mi? (0) Cihattir.”™ seklindedir. Ayni hadisin Ahmed b. Hanbel'de gecen
baska bir rivayetinde ise: s t&ys stal 26 91135 4155 ) “Bu dinin diredi namaz kilmak ve zekat
vermektir.,” buyrulmustur.”™ Asagidaki rivayette ise dinin basinin kelime-i sehadet,
direginin namaz ve zekat, zirvesinin ise cihat oldugu s6yle ifade edilmistir:

5558 g5 58 2ugs il 20y 81 1is g By g adie 1082 B 0 0ua Y sass ) ) Y OF g OF 90ds o

B Jote G Sed & 2
“Bu isin (dinin) bagsi, Allah’tan baska ildh olmadigina, O'nun ortagimin bulunmadifina ve
Muhammed'in de O’nun kulu ve peygamberi olduguna iman etmek, bu isin (dinin) diregi namaz

kilmak ve zekdt vermek, bu isin (dinin) zirvesi de Allah yolunda cihat etmektir.”**

Bu rivayet isnadda bulunan Sehr b. Hliseb’in'®* durumunun ihtilafli olmasi nedeniyle
isnad yoniiyle zayif kabul edilmis ancak bu konudaki baska bir isnadla gelen rivayetlerin

176 Beyhaki, Su‘abiil-imdn, 3/39 (No: 2807).

177 Beyhaki, Su‘abiil-imdn, 3/39 (No: 2807).

178 Acllind, Kesfii'l-hafd’, 2/36-37.

79 Elbani, Silsiletiil-ehddisi'z-za‘tfe ve’l-mevzii‘a, 14/1066-1067.

180 Tirmiz, “Iman”, 8 (No: 2625). Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/124-125 (No: 22649); ibn MAce,
“Fiten”, 12 (No: 3973).

181 Tbn Méce, “Fiten”, 12 (No: 3973).

182 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/156-158 (No: 22756).

183 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/156-158 (No: 22756).

8% Muhammed b. Ahmed ez-Zeheb, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnafit vd. (Beyrut: Miiessesetii’'r-

Risale, 1402/1982), 4/372-378.
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185

destegiyle “hasen li-gayrihi” olarak hiikiimlendirilmistir'® Yukarida zikredilen Tirmizi,

Ahmed b. Hanbel ve ibn Mice rivayetlerinin “sahih li-gayrihi” oldugu ifade edilmistir.'*
Bunun sebebi ise ii¢ kaynakta da hadisi Muiz b. Cebel’den nakleden Ebl Vail Sakik b.

Seleme’nin (3. 82/701) Muaz b. Cebel ile gériismesinin siipheli olmasidir."’

Suayb el-
Arnafit goriismediklerini ifade ederek hadisin isnadinda inkit4 oldugunu, bununla beraber

baska bir isnadla gelen rivayetlerin destegiyle sahih oldugunu belirtmistir.'**
2.7, gl g skl Ll alde JBy
Hz. Peygamber aleyhi’s-seldm s6yle buyurdu: “Namaz miiminin nurudur.”

Bu hadis, minberin solundaki en alt kisimda bulunan kusak {izerinde yukarida
zikredilen “Namaz dinin diregidir” seklinde baslayan hadisten sonra yazilidir.

Hadis, Eb Ya‘ld’nin Miisned’i ile’® Kudai’nin Miisnedii’s-Sihab™ adli eserinde aymi
metin ve Eb(i Halid > isa b. Meysere > Ebii'z-Zinad > Enes b. Malik miisterek senedle Hz.

Peygamber’e isnad edilerek s6yle nakledilmistir: "5 55 8" “Namaz miiminin nurudur.”
Hadis, ibn MAce'nin Siinen’inde ise sened ve metin olarak sdyle gecmektedir:

6 of g2 BE e of s 22l o g Gl V6 Y R Judy & oae g dgu Bis
S0 1 gl S Ed £l ety (o 300 T S e 8 Aed 06 s o g o 0o O T e

" e B8 gzl (a3 54 S5l “Haset,
atesin odunu yakip tiikettigi gibi iyilikleri yok eder. Sadaka suyun atesi séndiirdiigii gibi

hatalart ortadan kaldirir. Namaz miiminin nurudur. Orug da atesten koruyan bir kalkandir.”!

Her iki rivayetin de son derece zayif oldugu ifade edilmistir.””” Bunun sebebi her iki
rivayetin senedinde bulunan {si b. Meysere'nin (fs4 b. Ebi is4 el-Hannat) hadis rivayetinde
son derece zayif olmasi sebebiyledir. Hadis miinekkitleri onun hakkinda, zayif, miinkerii’l-
hadis” (hadisi reddedilir), metr{iki'l-hadis (hadisi terkedilir), “14 yiiktebii hadisith” (hadisi
hicbir sekilde yazilmaz), leyse bi'l-kaviy” (kuvvetli degildir) gibi rivayetlerinin makbul
olmadigin ifade eden tabirler kullanmistir.'

Hadis, isnad yonilyle zayif olmakla beraber bazi ulemi hadisin mana yéniiyle sahih

%5 Suayb el-Arnaiit vd., el-Mevsiatiil-hadisiyye, 36/435.

18 Elbani, Sahihu't-Tergib ve't-terhib, 3/88-89.

87 Ebi Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim el-Miinziri, et-Terdib ve't-terhib, nsr. ibrahim Semseddin

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1424/2003), 3/389. Ayrica bk. Elbani, Sahihu't-Tergib ve't-terhib, 3/88-

89.

88 Suayb el-Arnaiit vd., el-Mevsiatiil-hadisiyye, 36/345.

18 Eb{i Ya‘l3, el-Miisned, 6/330 (No: 900/3655).

190 Kudat, Miisnedii’s-Sihdb, 1/117-118 (No: 144).

1 fbn Méce, “Ziihd”, 22 (No: 4210).

2 Elbani, Za'ifii’l-Cami‘i’s-sagir ve ziyadatiih, 522; EIbani, Silsiletii'l-ehadisi’z-za‘ife ve’l-mevzii‘a, 4/159.

195 fbn AdY, el-Kamil fi du‘af@’i’r-ricdl, 8/278-287; Y(suf b. Abdirrahman el-Mizzi, Tehzibiil-kemdl fi esmd’i’r-
rical, ngr. Besar Avvad Ma‘r(f (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1403/1983), 23/15-19.
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olarak degerlendirilebilecegini ifade etmislerdir. Clinkii muteber hadis kaynaklarinda Eb
Malik el-Es‘ar?’nin (8. 42/662-63) Hz. Peygamber’den naklettigi asagidaki hadiste gecen
58 8ls “Namaz nurdur.” ifadesi mana olarak mezk{ir hadisi desteklemektedir:"* Ebi Malik
el-Es’ar?’den nakledilen hadisin tam metni sGyledir:

Susy kel 3 BN ¢ 35 e s - E 5 - oS & Axdig o St (Ol E & adg el et s

"t 3 kR A 118 50 0 8l 5T Sl Eas BT s Sl
“Temizlik imanin yarisidir. Elhamdiilillah duast mizdni, stibhanellah ve elhamdiilillah sézleri ise yer
ile gokler arasim sevap ile doldurur. Namaz nurdur; sadaka burhandir; sabir ziyadir. Kur'an senin
ya lehinde ya da aleyhinde delildir. Herkes sabahtan (pazara gikar) nefsini satar; kimi onu azat kimi
de heldk eder.”” Bu degerlendirmelere gore hadis, isnad yoniiyle zayif olmakla birlikte
sahih hadislerde gecen ayni anlamdaki ifadelerden dolayr mana ydniiyle sahih olarak
hiikiimlendirilebilir.

2.8, (@) JS o st el e (31 JB
Hz. Peygamber aleyhi’s-seldm sdyle buyurdu: “Mescit, biitiin miittakilerin evidir.”

Bu hadis minberin solundaki en alt kisimda bulunan kusak tizerinde duvar tarafinda
bulunmaktadir.

Hadisin gectigi kaynaklarda uzun ve ayni icerikte olmakla birlikte sdyleyen agisindan
iki farkh sekilde nakledilmistir. Ma‘mer b. Rasid’in (8. 153/770) el-Cami‘,”** Kuda?'nin

27198

Miisnedii’s-Sihab,"” Eb(l Nuaym el-Isfahani'nin Hilyetiil-evliyd™® ve Beyhaki'nin Su‘abii’l-

imdn'” adli eserlerinde Ebii’d-Derdd'min (8. 32/652) Selmén el-Farisi’ye yazdig1 uzunca

1 yve Kudal’nin

mektupta gecerken; BezzAr'in el-Miisned,” Taberani’nin el-Mu cemii’l-kebir
Miisnedii’s-Sihab™* adli eserlerinde Selmén el-Férisi’nin Ebii’d-Derd4’ya yazdigi mektupta

gecmektedir.

Cogunlugu olusturdugu icin Ebii’d-Derd4’nin Selmén el-Farisi'ye génderdigi mektup
mubhtasar hiliyle su sekildedir: “Ey Kardesim! Kulun geri geviremeyecegi belalar basina
gelmeden dnce sagliginin ve bos vaktinin degerini bil. Sikintida olan kimselerin dualarini
almay1 da ganimet bil. Ey Kardesim! Cami evin olsun! Ciinkii ben Ras@ilullah’in (s.a.s.) sdyle
dedigini isittim: “Mescit, biitiin miittakilerin evidir. Yiice Allah camiyi ev edinenlere, rahatlija,
rahmete ve sirat gegerek Allah’in rizasina erisme konusunda garanti vermistir.”

194 Elband, Silsiletiil-ehddisi’z-za'ife vel-mevzii‘a, 4/159.

A

1% Miislim, “Taharet”, 1 (No: 223); Tirmizi, “Deavat”, 85 (No: 3528); ibn Mace, “Taharet”, 5 (No: 280).
1% Eb{l Urve Ma‘mer b. Rasid, el-Cami‘, (Abdiirrezzak'in Musannef’inin sonunda) thk. Habiburrahman el-
A‘zami (Beyrut: el-Mektebii’l-islam1, 1403/1983), 11/96-98, (No: 20029).

197 Rudat, Miisnedii’s-Sihab, 1/77 (No: 72).

18 [sfahant, Hilyetiil-evliyd ve tabakatiil-asfiyd@, 1/214.

199 Beyhaki, Su‘abiil-imdn, 7/379-380 (No: 10657).

20 Bezzar, el-Miisned, 6/505-506 (No: 2546).

21 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 6/254-255 (No: 6143).

202 gudat, Miisnedii’s-Sihab, 1/78 (No: 73).
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Hadis, bu rivayet iginde: & £ & dnddl “Mescit biitiin miittakilerin evidir.” seklinde
gecmektedir. Eb(l Nuaym el-isfahani’nin Hilyetiil-evliyd’ adli eserinde ise Selmén el-
Farisi'nin Ebii'd-Derda’ya yazdig1 mektup icinde: ..3 5" & Az “Mescit, biitiin miiminlerin

evidir.” seklinde ge¢mektedir.””

Ebii’d-Derdd’nin Selmin el-Firisi'ye gonderdigi mektupla ilgili rivayetin isnad
yodniiyle degerlendirmesi sdyledir: Ma‘mer b. Résid ile Ebli Nuaym el-Isfahani’nin
rivayetlerinde Ebli'd-Derdd’dan once “an séhib” diyerek ismi belli olmayan mechul biri
zikredilmistir. Kudai ve Beyhaki'nin rivayetinde ise hadisi Ebii'd-Derdd’dan Muhammed b.
Vasi‘ (6. 123/741) nakletmistir. Ancak Muhammed b. Vasi‘ tabiln neslinden hadis almis
olup sahibeden hi¢ kimseden hadis nakletmemistir.””* Yine Kudii'nin rivayetinde
Muhammed b. Vasi'den 6nce “ve gayrihi” denilerek ismi belli olmayan mechul biri

zikredilmistir. Dolayisiyla bu rivayetlerin isnadinda inkit4 vardir.

Selmin el-Farisi’nin Ebii'd-Derdd’ya yazdigi mektupta ilgili rivayetin isnad
degerlendirmesi ise sdyledir: Taberini, Bezzir, Kudil ve Ebl Nuaym el-isfahdni’nin
rivayetlerinde senedde bulunan Salih b. Besir el-Miirri’nin zayif bir ravi oldugu ifade
edilmektedir.”” Dolayisiyla bu rivayetler isnad yéniiyle zayiftir. Nitekim Eb( Nuaym el-
isfahani rivayetle ilgili olarak “garib salih” dedikten sonra hadisi sadece bu vecihle

AN

yazdigini belirterek® isnaddaki zayifliga dikkat cekmistir. Elbini’de bu rivayetin

27 Hadis terimi olarak salih; sahih

sihhatiyle ilgili olarak “salih daif” hitkmiinii vermistir.
veya hasen olan ve siddetli zayifligi bulunmayan hadis anlamimndadir.*® Buna gére hadis
hakkindaki “garib silih” veya “silih daif” terimlerinden, hadisin siddetli zayifhk

icermedigi anlagilabilir.

Biitiin bu ifade edilenlerden hareketle sunlar séylenebilir: Yukaridaki hadisin bazi
tariklerindeki raviler sika iken bazilarinda ise asir1 derecede zayif olmayan raviler
bulunmaktadir. Ancak rivayetin biitiin tariklerinde inkitd oldugu da gortlmektedir.
Bundan dolay1 séz konusu rivayet, siddetli zayifligi bulunmayan zayif hadis olarak
degerlendirilebilir.

2.9, & @ o Ol drld) gl g5 O Jorg o Al e Wt ade g o8 g ke A o A Jguy o8
335 oot 3 ey A o ) 0 Vs S0

Allah Ras(ilii sallalldhu aleyhi ve sellem Cebriil araciligi ile Allah azze ve cellenin
(daima galip ve azamet sahibi olan) sdyle buyurdugunu nakletmistir: “Muhakkak yerlerin en

25 fsfahani, Hilyetiil-evliyd’ ve tabakatiil-asfiyd’, 6/176.

24 Zehebd, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 6/119-122.

25 bn AdY, el-Kamil fi du‘af@’i’r-ricdl, 6/242-252.

26 fsfahani, Hilyetiil-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiyd’, 6/176.

27 Nésiriiddin el-Elbani, Silsiletiil-ehadisi’s-sahiha ve sey’iin min fikhihd ve fevdidihd (Riyad: Mektebetii'l-
Medrif, 1422/2002), 2/333.

28 Mehmet Efendioglu, “Salih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/32.
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hayirlist mescitlerdir. Her kim Allah icin bir mescit yaparsa Allah Tedld da onun icin cennette
inciden bir ev yapar.”

Bu hadis, minberin solundaki tiggen béliimiin dik kenarini olusturan kusak tizerinde
yukaridan asagi dogru yazilan ilk hadistir. Minberde yazili olan tek kudsi hadis budur.
Ancak kudsi hadislerle ilgili miistakil eserler basta olmak {izere hicbir kaynakta
gecmemektedir. Dolayisiyla bu hadisin mevzii veya halk arasinda hadis diye bilinen bir s6z
olmasi muhtemel gériinmektedir.

Kudsi hadis, Hz. Peygamber’in Kur’an disinda Allah’a isnad ederek soyledigi hadislere
denilmektedir. Bu tir hadislerin kuds? olarak nitelendirilmesi mananin Allah’a aidiyeti,
hadis olarak nitelendirilmesi ise Hz. Peygamber tarafindan dile getirilmis olmasi
sebebiyledir. Kudsi hadislerin Allah’a isnad edilmesi onlarin sabit veya sahih oldugu
anlamina gelmez. Burada ifade edilen “kudsi” kelimesi sadece soziin kaynagim gosterir,
metnin kabul veya reddi agisindan bir hiikiim ifade etmez.*® Dolayisiyla kuds? hadis, sened

ve metnin durumuna gore sahih, hasen, zayif veya mevzi olabilir.*°

Cami ve mescitlerin yeryiiziindeki Allah’a en sevimli ve hayirli mekanlar oldugu
hususunda muhtelif rivayetler vardir. Bu konuda kudst hadis 6zelligi de tasiyan Abdullah
b. Omer’den rivayet edilen hadis 6zetle sdyledir: Bir adam Ras(lullah’a gelerek, “En hayirh
ve en kétii yerler hangileridir?” diye sordu. Ras(lullah (s.a.s.) ona, “Bilmiyorum ama Cibril’e
sorayim” dedi. Ras{ilullah Cibril’e sordu o da “Bilmiyorum” dedi. Bunun iizerine Allah Te4l4
Cibril’e: 528 @LZ;“ 2% 5 deleddl @LZQ‘ 5= O “(Yeryiiziiniin) en hayirl yerleri mescitleridir. En kétii

yerleriise ¢arsilanidir.” buyurdu ve bunu Hz. Peygamber’e haber vermesini sgyledi.”""

ibn Hibban, Hakim en-Nisabiiri ve Beyhaki’de gecen bu rivayetlerin isnad y&niiyle
zayif oldugu ifade edilmistir. Ciinkii her ii¢ kaynakta da Cerir b. Abdiilhamid, (6. 188/804)
bu hadisi Ata b. Saib’den®* (6. 136/753) nakletmistir. Ancak Cerir b. Abdiilhamid’in bu
hadisi, At b. Siib’in ihtildtindan (hafiza zayiflig1) sonra kendisinden aldig1 tespit
edilmistir.”"

Hadis, isnad yoniiyle zayif olmakla birlikte Eb{i Hiireyre’den nakledilen rivayetin

214«

destegiyle’ “hasen” olarak hiikiimlendirilmistir.””> Bu rivayeti destekleyen ve sahih

2 Hayati Yilmaz, “Kuds? hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/318.

210 Aydinl, Hadis Istilahlar Sézliigii, 152.

21 Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, 3/92, 7/81 (No: 4984, 13332); Hakim en-Nisab(iri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn,
2/9-10 (No: 2149); ibn Hibban, es-Sahih, 4/476 (No: 1599).

212 7ehebd, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 6/110-114.

23 Elbani, es-Semeriil-miistetdb fi fikhi's-siinne ve'l-kitdb, (Kuveyt: Miiessesetii Garas, h. 1422), 499; ibn
Hibban, es-Sahth, thk. Suayb el-Arnaiit, 4/476 (No: 1599). Ayrica bk. Abdurrahman Ece, “Mescitler ile
Gars1 ve Pazarlari Niteleyen Bir Rivayetin Tahlili”, fhya Uluslararasi Islam Arastirmalari Dergisi 4/2 (Giiz
2018), 311-312.

24 ibn Hibban, es-Sahth, thk. Suayb el-Arnaft, 4/476 (No: 1599).

25 Elbani, et-Ta'likdtii’l-hisdn ‘ald Sahthi ibn Hibban, 3189.
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216

oldugu ifade edilen® hadis ise Miislim, fbn Hibban ve Beyhaki’de gectigi {izereEbil
Hiireyre’den sdyle rivayet edilmistir: sl & J) 55U jasly Wiates &1 0 55U £51 “(Yeryiiziinde)
Allah’a en sevimli yerler mescitler; en sevimsiz yerler ise carsilardir.””"” Bu konuda ibn Abbas’tan

da, ised & ) eud 257 “(Yeryiiziinde) Allah'a en sevimliyerler mescitlerdir.” seklinde bir

rivayet vardir.”"®
2.10. & pg ot 4edb JLUI Wb 3 wmndt 1 ladl iy it ade JBy

Hz. Peygamber aleyhi’s-seldm sdyle buyurdu: “Gece karanhginda yiiriiyerek mescide
gidenleri kiyamet giintinde tam bir nur ile miijdele.”

Bu hadis, minberin solundaki iiggen bdliimiin dik kenarini olusturan kusak tizerinde
yukaridan asagi dogru yazilan ikinci hadistir.

Hadis, basta Tirmizi, Ebli Dav(d ve fbn Mice olmak iizere bircok kaynakta bir¢ok
tarikten nakledilmistir. Hadis, Hz. Peygamber’e isnad edilerek sahibeden Biireyde el-
Eslemi (8. 63/682-83),”° Eb(i Hiireyre,” Enes b. Malik,””" Sehl b. Sa‘d es-Saidi (8. 91/709-
10),** Zeyd b. Harise (8. 8/629),”” Tbn Abbas™* ve Ibn Omer’den®” nakledilmistir.

Hadis Tirmizi ve Ebi Dav{(id’da Ismail b. Siileyman el-Kehhal > Abdullah b. Evs el-Huzal
> Biireyde el-Eslemi miisterek tarikiyle Hz. Peygamber’e isnad edilerek su lafizlarla
nakledilmistir: e 3 28 3 s ) \Jw ¢ &9a % “Karanlik gecelerde mescitlere yiiriiyerek

giden kimselere, kiyamet gtintinde tam bir nura kavusacaklarim miijdeleyiniz.”
Hadisin Tirmizi’de gegen sened ve metni s6yledir:

o ‘;5,1;% S 55 e ol e 22 JES el e Lo DnE T 8 B WAs 10 e e s
"l 435 38 2;515 wleall ) L 3 e O vi.ﬂ, dew Jo ksﬁsv

Elb4ni, hadislerin Biireyde el-Eslem1, Enes b. Malik ve Sehl b. Sa‘d es-S4id1 tariklerinin
sahih oldugunu ifade etmistir.””® Elbani, baska bir yerde ise hadisin Tirmizl ve Eb{

216 Elbant, Sahthu’l-Cami‘i’s-sagir ve ziyadatiih, 1/95.

27 Miislim, “Mesacid”, 288 (No: 671); ibn Hibban, es-Sahth, 4/477 (No: 1600); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd,
3/92 (No: 4983).

218 gudat, Miisnedii’s-Sihab, 2/253 (No: 1301).

29 Tirmiz, “Salat”, 51 (No: 223); Ebli Davld, “Salat”, 49 (No: 561); Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, 3/90 (No:
4977); Kudat, Miisnedii’s-Sihab, 1/439-440 (No: 752, 755).

220 fbn MAce, “Mesacid”, 14 (No: 779).

21 fbn Mace, “Mesacid”, 14 (No: 781); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 3/90 (No: 4976); Hakim en-Nisabiird, el-
Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn, 1/332 (No: 769); Kudat, Miisnedii’s-Sihab, 1/439-449 (No: 751, 753).

22 ibn Mace, “Mesacid”, 14 (No: 780); Beyhakd, es-Siinenii’l-kiibrd, 3/89-90 (No: 4975); Hakim en-Nisabir{, el-
Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn, 1/331-332 (No: 768); Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, 6/147 (No: 5800).

23 Taberanti, el-Mu'‘cemiil-kebir, 5/86 (No: 4662); Kudai, Miisnedii’s-Sihdb, 1/440 (No: 754).

24 Taberanti, el-Mu'‘cemiil-kebir, 10/351 (No: 10689); Kudat, Miisnedii’s-Sihdb, 1/441 (No: 756).

25 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 12/358 (No: 13335).

226 Elbani, Sahthu’l-Cami‘i’s-sagir ve ziyadatiih, 1/545.
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Dav(id'daki Biireyde el-Eslem? ve ibn Mace’de Enes b. Malik rivayetinin “sahth li-gayrihi”
oldugunu ifade etmistir.”” Bunun sebebi seneddeki bazi ravilerin zabt yéniiyle baz
eksikliklerinin olmasindandir. Nitekim Biireyde el-Eslem? rivayetinde ismail b. Stileyman
el-Kehhal, “salihu’l-hadis” (hadisi delil olarak kullanilabilir) olarak nitelendirilmistir.”*®
fbn Mace'nin Enes b. Malik rivayetinde ise Siileyman b. Daviid es-S4ig’in ise durumun
mechul oldugu belirtilmistir.”’Ayn1 sekilde ibn Mace’nin Sehl b. Sa‘d es-Said1 rivayetinde
ravilerden ibrahim b. Muhammed el-Halebi ile Yahya b. el-Haris es-Sirazi'nin “sad(k” ve
“hasenii’l-hadis” oldugu ifade edilmistir.”* Mizz1 (6. 742/1341), YahyAa b. el-Haris es-Sirazl
hakkinda sika denildigini de zikretmistir.”*" Elban'ye gére Tbn Mace'nin Eb{l Hiireyre
rivayeti zayif olarak kabul edilmistir.”* Son dénem hadis alimlerinden Suayb el-Arnaft ise
hadise “hasen li-gayrih?” hiikkmiinii vermistir. Ona gére bunun sebebi ravilerden Ismail b.

3

Rifi'nin zayifhifindan ve Velid b. Miislim’in tedlisinden®” dolay1 isnadin zayif

olmasindandir.”*

Biitlin bu ifade edilenlerden anlasildig: tizere zikredilen rivayetlerin isnadi zayiftir.
Ancak hadislerin bir¢ok tarikinin olmasi ve lafiz olarak da birbirine yakin olmasi

rivayetlerin sihhatini desteklemektedir. Bundan dolay1 yukaridaki rivayetin Elbani’nin
dedigi gibi “sahih li-gayrihi” oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Sonug

Divrigi Ulu Camii ve Dariissifas1 Islam sanat ve mimarisine damgasim vurmus en
dnemli yapilar arasinda yer almaktadir. Tas iscili§i ve mimari formlariyla essiz olan bu
eser, siisleme {slubu acisindan ahsap minberiyle de dikkati cekmektedir. Minberin

konumuz agisindan 6nemi ise tizerinde yazili olan hadis kitabelerinin varhigidur.

Anadolu Sel¢uklu dénemine ait minberler incelendiginde pek ¢ok minberde ayet-i
kerimeler agirlikli iken Divrigi Ulu Camii minberinde hadis-i serifler emsalinden fazla
yogunluktadir. Dolayisiyla giiniimiize kadar ulasan sanat degeri haiz minberler icinde
hadislerin en fazla islendigi minberin Divrigi Ulu Camii minberi oldugu rahatlikla
sdylenebilir.

Divrigi Ulu Camii minberindeki hadisler feziil (faziletler) konulari ile ilgilidir.
Minberde on dordii sag, onu da sol tarafta olmak iizere yirmi dért hadis yazilidir. Bu
hadisler genellikle giivenilir hadisleri ihtiva eden muteber hadis kaynaklarina

27 Elbani, Sahthu't-Tergib ve't-terhib, 1/246.

28 MizZi, Tehzibiil-kemdl fi esmd’i’r-ricdl, 3/106-107.
29 MizZl, Tehzibii'l-kemdl fi esmd’i’r-ricdl, 11/415-416.
20 fbn MAce, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit, 1/499.
B Mizzi, Tehzibii'l-kemdl fi esmd’i'r-ricdl, 31/459-460.
2 Elbani, Za'ifit’l-Cami‘’s-sagir ve ziyddatiih, 856.

% Tedlis: Ravinin, hocasindan isitmedigi bir hadisi ondan duymus gibi nakletmesidir. Bk. Biinyamin Erul,
“Tedlis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2011), 40/262.

54 fbn MAce, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnat, 1/498.
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AN

dayanmamaktadir. Hadislerin kaynagini genellikle Kudal’nin Miisnedii’s-Sihab adli eseri
olusturmaktadir. Ayrica Eb{i Sald ibnii'l-A‘rabi’nin Kitabii'l-Mu‘cem, Beyhakinin Su‘abii’l-
iman ve Acliini’'nin halk arasinda hadis diye meshur olan rivayetlere dair Kesfii'l-hafd’ adli
eseri ile Taberini’nin Mu‘cem’leri bu konudaki temel kaynaklardan sayilabilir. Bazi
hadislerin ise kaynag tespit edilememistir.

Minberde bulunan hadisler cogunlukla isnad acisindan zayif kabul edilmistir.
Hadislerle ilgili ulemanin degerlendirmelerine bakildiginda s6z konusu yirmi dért hadis
icinde; alt1 sahih, iki hasen, bir miistehir (halk arasinda hadis diye meshur olmus s6z), bes
mevzli (uydurulmus) ve bes zayif hadisin oldugu tespit edilmistir. Ayrica bes hadisin ise
kaynag1 bulunamamistir. Bu hadislerin de mevzi veya halk arasinda hadis olarak meshur
olmus s6z olmasi1 muhtemel gériinmektedir.

Divrigi Ulu Camii minberinde bulunan hadislerle ilgili bu tablo, aslinda asirlar boyunca
hadise verilen 8nemin ve hassasiyetin tarihi bir belgesi niteligindedir. Ciinkii bir hadisin
zayifligi ile ilgili hitkiim vermenin bir yoniiyle ictihadl bir durum olmasi sebebiyle,
muhaddisler basta olmak {izere ulemanin cogunlugu zayif hadislerin, Hz. Peygamber’e ait
olabilme ihtimalini her zaman goz 6niinde bulundurmuslardir. Bunun geregi olarak da
akait ve ahkdma dair konularla ilgili olmamak sartiyla fezail (faziletler) ile ilgili konularda
zayif isnadli hadislerin rivayetinde bir sakinca gérmemislerdir. Dolayisiyla islam
alimlerinin ¢ogunlugu, zayif hadislerden dolay1 biitiin hadisleri toptan reddeden
yaklasima karsi, zayif da olsa Hz. Peygamber’e ait olabilme ihtimalini degerlendirerek
hadise verilen énemin ve hassas durusun nasil olmasi gerektigini ortaya koymuslardir.
Glinkii sozlerin en giizeli ilahi keldm olan Kur’an-1 Kerim’den sonra Hz. Peygamber’in
hadisleridir. Divrigi Ulu Camii minberindeki hadisleri yazan Hattat Mehmed de bu

yaklagimin en giizel 6rneklerinden birini sergilemistir.
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Oz

Mevcut Mushaf bugiinkii seklini alana kadar bircok asama gegirmistir. Noktalanmast,
harekelenmesi, vakf harflerinin/isaretlerinin konulmasi, dyetlere numara verilmesi, siire
isminin ve ciiz numarasinin belirtilmesi bu serencimin gdriintiilerindendir. Mushafta
dyetlerde durulmasi veya gecilmesi gereken yerleri belirtmek {izere konulan durak
harflerinin/isaretlerinin hepsine Muhammed b. Tayfur es-Secivendi’ye nispet edilerek
“secavend” ismi verilmistir. Bu harfler icerisinde yer alan ayn (;) vakf isaretinin stre
icindeki konularin bitimine delalet ettigi gériisii yayginlik kazanmistir. Kur’an’t anlama
yolundaki ilk miiracaat kaynaklarimizdan olan ve sayilari 300'G gecen meéllerin
cogunlugu Ayetleri tek tek anlamlandirmaya calisirken bir kismi da sureleri 4deta
paragraflar seklinde bdliimleme usiiliinii tercih etmislerdir. Konulu tefsir yontemlerinden
biri olan bu ydntemde slire icindeki konunun baslangic ve bitis yeri ile ayetleri
gruplandirmada ayn () duragina mutlak anlamda bagliligin gerekliligi gézden gegirilmesi
gereken bir meseledir. Ayetlerin manasina ve muhtevasina gére gruplandirilmasinda
kissa, mev’iza, siyak ve sibak baglami harf ve isaretlerin yonlendirmesine nazaran daha
giivenilir olacaktir.
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Abstract

The present Mushaf has gone through many stages until it took its present form.
Punctuation, movement, placing stop letters/marks, numbering the verses, specifying the
surah name and juz number are among the images of these stages. It was given the name
"sajavend" by referring to Muhammad b. Tayfur es-Secivendi. It has become widespread
that the ¢ foundation sign in these letters indicates the end of the subjects in the surah.
While the majority of the translations, which are one of our first reference sources for
understanding the Qur'an and whose number exceeds 300, were trying to make sense of the
verses one by one, some of them preferred the method of segmenting the suras in the form
of paragraphs. In this method, which is one of the methods in thematic tafsir, the necessity
of absolute adherence to the s stop in grouping the verses with the beginning and ending
place of the subject in the surah is an issue that needs to be reviewed. In grouping the verses
according to their meaning and content, the context of parable, maw'iza, siyak and sibak
will be more reliable than the orientation of letters and signs.

Keywords
Tafsir, Qur'an, Surah A'raf, Foundation, Meal, Mehmet Okuyan.
Citation

Tugberk, Yavuz. “Ayn ( §) Vakf isaretinin Stre I¢i Boliimleri Konumlandirmadaki
Belirleyiciligi (Mushafta ve Mehmet Okuyan'in Meal-Tefsir Adl Eserinde el-A'raf Shresi
Baglaminda)”. Nisar 2 (Mayis 2023), 39-66.

Date of Submission 28.12.2022
Date of Acceptance 27.02.2023
Date of Publication 31.05.2023
Peer-Review Double anonymized - Two External
It is declared that scientific and ethical principles have been followed
Ethical Statement while carrying out and writing this study and that all the sources used

have been properly cited.
Plagiarism Checks Yes - Turnitin

Nisar | ISSN: 2979-9147


https://orcid.org/0000-0001-8592-3661
https://ror.org/047g8vk19

42 + Ayn (¢) Vakf Isaretinin Stre I¢i Boliimleri Konumlandirmadaki Belirleyiciligi (Mushafta ve Mehmet
Okuyan’in Meal-Tefsir Adli Eserinde el-A’rf Stiresi Baglaminda)

Conflicts of Interest The author(s) has no conflict of interest to declare.
Complaints nisardergisi@gmail.com
The author(s) acknowledge that they received no external funding in
Grant Support )
support of this research.
) ) Authors publishing with the journal retain the copyright to their work
Copyright & License

licensed under the CC BY-NC 4.0.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar


https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.en

¢ Determination of the Foundation Signal in Positioning Internal Sections (in the Context of al-A'raf Period
in Mushaf and Mehmet Okuyan's Work Titled Meal-Tafsir) 43

Giris
Kendisine Kur'an indirilen ve onun kiraatini tertil ile yapmasi istenen Hz. Peygamber
(s.a.v.), Kur’an’1 en giizel okuyan kisiydi."' Bu hakikatle beraber Hz. Peygamber’in Kur'an’i

nasil okudugu ve bu okumasinda mevcut Mushaftaki durak yerlerinde vakf yapip
yapmadig1 Snem arzetmektedir.

Hz. Ummii Seleme’den ve Enes’ten gelen rivayetlere gére Hz. Peygamber (s.a.v.)
Kur’an kiraatinde ayetlerin baslarinda, daha cok ise Ayetlerin sonlarinda 6zellikle de (el-
Vakia, es-Suara slreleri gibi) kisa ayetli stirelerde dura dura, ayetlerin arasini aca aca
okurdu ve med yapardi. Yani kiraatinde acele etmez, harf harf okur ve vakf yapardi. Ashab
ise -Tbn-i Omer ve ibn Abbas'in dedigi gibi- Hz. Peygamber’den (s.a.v.) Kur'an grendigi
gibi vakfedilecek yerleri de 6greniyordu.? Ozellikle gl 41,8 w6 oS ¢l Lo by bashg
icerisinde gelen bu rivayetlerde Hz. Peygamber’in kiraatiyle ilgili olarak gecen «i¢|,é alaa,
ifadesi dikkat cekmektedir.’ Dolayisiyla Allah Rasulii vakf yapmaktadir ve fakat bugiinkii
manada vakf isaretlerinin bulundugu yerlerde veya ayetlerdeki konu biitiinliigiini
gozeterek vakf edip etmedigine dair bir rivayet bulunmamaktadir.

Bu makalede vakf isaretlerinden biri olan ayn (s) duraginin konulma gerekgesine
tamamiyle uygun olup olmadigi es-Secavendi’nin Mushaf’a koydugu ayn durak yerlerinin
ve buna paralel olarak Mehmet Okuyan’in mealindeki 4yet bélimlemesinin dogrulugu el-
A’raf suresi baglaminda ve siyak-sibak cercevesinde ele alinacaktir.

1. Vakf

Vakf ( ass ) sozliikte sebat, tutulmak, kalmak veya hareketten sonra siikun manasinda
guud (s423) ve cullsun ( Lesl>) ziddidir.’ Istilahta ise kisaca konusmanin (ayetlerin
okunmas1 durumunda okumanin) kesilmesi anlamindadir.® Cezer? (6l. 833/1429) vakfi
sdyle tanimlamustir: “Vakf, okumay: sonlandirma niyeti olmaksizin ve tekrar gerek durdugu
kelimenin sonrasindan gerekse Gncesinden baslamak niyetiyle bir kelime iizerinde nefeslenecek

! en-Nahl, 16/44, 89; en-Neml, 27/91, 92; el-Miizzemmil, 73/4.

2 Ebi Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihul-Buhdri (Beyrut: Dar-u ibn Kesir, 2002), 1287; EbQ
Cafer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nehhas, el-Kat’ ve'l-i'tindf, thk. Abdurrahman b. fbrahim el-
Matr(di (Riyad: y.y., 1992), 12, 14.

> Eb( isa Muhammed b. isa et-Tirmizi, Cdmiu'l-Kebir, thk. Bessar Avvad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1996), 5: 41, 42, 45.

*  Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfil ibn Manzur,
Lisanu'l-Arap, thk. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed Hasebullah (Kahire: Daru’l-Meérif, t.y.),
“vegafe”, 4898.

5 Ebf Bekr Muhammed b. Kasim b. Bessar el-Enbari, fzahu’l-vakfve'l-ibtida fi Kitabillahi Azze ve Celle, thk.
Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimask: y.y., 1971), 33-34.
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kadar bir miiddet sesi kesmeye denir.”® Ayrica vakf, Kur’an okuma esnasinda, genellikle nefes
almak maksadiyla bir kelimeyi devaminda gelen kelimeden ayirmak veya iizerinde
durulan kelimeden yahut 6ncesinden veya sonrasindan baslayarak okumaya devam
etmektir.”

1.1. Vakf Cegsitleri

Kiraat ilminin 6nemli meselelerinden biri olan vakfin hangi kisimlara ayrildigi bu
alanda eser vermis alimlerce farkli yorumlanmistir.® Mesela Zerkesi (51. 794/1392) el-
Burhan adli eserinde Eb{i Yusuf'un (61. 182/798) vakiflar: tam, nakis, hasen ve kabih olarak
ayirdigini zikretmistir.” Bu alanda eser verenulemadan Ebi Amr ed-Dani (8l. 444/1053)
vakfi “vakf-1 tam, vakf-1 kdfi, vakf-1 hasen ve vakf-1 kabih” seklinde dérde taksim etmistir."
Vakf ve ibtid4 ile ilgili bircok eser verilmis olmasina ragmen islam iilkelerinde okunan ve
basilan Kur'an’larda Muhammed b. Tayfur es-Secavendinin (6l. 560/1165) gelistirmis
oldugu vakf sistemi uygulanmigtir.' Hatta bu durak isaretlerine onun adina nispetle
“Secivend” denilmistir.

Ancak burada dikkat cekilmesi gereken bir durum vardir. Secivend? eserinde sadece
altr harfle (» , L,z 3 ,0= ,¥) ilgili vakf bilgisi vermistir.” Miiellif bu harflerden  i¢in vakf-1
lazim, L i¢in vakf-1 mutlak, > vakf-1 caiz, ; vakf-1 miicevvez, o igin vakf-1 murahhas ve ¥
icin ise &dlay 4le cady ¥ ifadesini kullanmistir. Fakat bugiin elimizde bulunan Mushaflarda

yukaridaki harfler disinda 3,48, A3, o, ¢ harfve kelimeleri de yazmaktadir.”

Secivendi’den sonra icat edilip Mushafa eklenmesi muhtemel olan vakif

isaretlerinden birisi ¢'dir. Bu vakfin neye delalet ettigi soyle ifade edilmistir:

grali @ a8 mold e WL S ol sl 98 Ml Q5 Bl o K ol g g oS I e 20 e
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¢ Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. All b. Y{isuf el-Cezerd, en-Nesr fi’l-

kirdati’l-asr (Beyr(it: Daruw’l-Kiitiibir'l-ilmiyye, t.y.),24.

Muhammed Coskun, Mushaf Basimina Yanstyan Yéniiyle Secavendinin Vakf Sisteminin Yeniden Okunmas

Elestiriler-Teklifler (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 15.

®  Eb{ Abdillah (Ebdi Ca‘fer) Muhammed b. Tayfiir es-Secavends, flelul-vukif, thk. Muhammed b. Abdullah
el-1d1 (Beyrut: Mektebetii’r-Riisd, 2006), 9-12.

°  Eb{ Abdillah Bedriiddin Muhammed b. BahAdir b. Abdilldh et-Tiirki el-Misri el-MinhAci ez-Zerkest, el-
Burhan fi uldmi’l-Kur'dn, thk. Yusuf Abdurrahman el-Merasli (Beyrut: Daru’l-Marife, 1990), 1/509.

1© Eb(i Amr Osman b. Said Osman ed-Dani, el-Miiktefd fi'l-vakf ve’l-ibtidd, thk. Cemaleddin Muhammed $eref

(Kahire: Daru’s-Sahabe, 2006), 18-30.

Secavendi hakkinda genis bilgi igin bkz. Tayyar Altikulag, “Muhammed Tayflr Secavendi, Tiirkiye

Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 36/268-269.

12 Secavendy, ilel, 169.

3 Abdurrahman Getin, “Vakf ve ibtida”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye

Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 42/461-463.

Diyanet isleri Baskanlhig1, Kur'dn-1 Kerim, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 610.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar
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s : Riik@i alametidir. Yani kissa ve mev‘izanin tamamlanmasi sebebiyle namazda Kur’an

okuyan birisinin bu isaretin geldigi yerde riik(i etmesi uygundur.

Bu tanimda iki hususa isaret edilmektedir. Birincisi, isaretin riik(iya delalet etmesidir.
fkincisi ise kissa ve mev’izanin yani konunun bu isaretle tamamlanmasidir. Iste bizim
hakikat olup olmadigini inceleyecegimiz mesele de s isaretinin tam manasiyla konunun
tamamlandig1 yerlerde yer alip almadigi ve drneklem aldigimiz eserdeki® béliimlemelerin
bu durak yerlerindeki konumla birlikteliginin veya ayriliginin dogrulugu olacaktir.

2. Siyak ve Sibak

Siyak “sdka” fiilinin mastar kalibinda bir kelime olarak bir seye tabi olmak, sevk
etmek, siirmek, ruhunu cikarmak, ecel vakti, sdziin gelisi, konusmanin akisi gibi anlamlara
gelmektedir.’® Sibak ise “6ne gecmek, énde olmak, yarismak” manalarina gelen bir
kelimedir. Bu iki kavrami “siyak-sibak” terkibi olarak kavramlastirdigimizda herhangi bir
sdzde su manalar kastedilmis olmaktadir:

a. Baglam, konteks,

b. Sézde bas ve son uygunlugu, tutarlihigi,

c. Soziin gelisi, s6ziin dncesinin sonrasina olan uygunlugu,
d. Sézlerin uygun bir sekilde birbirini takip etmesi,

e. S6zlin hangi anlamda kullanildigini tespit etme durumu.”

3. Mehmet Okuyan'in “Kur’an Meal-Tefsir” Adli Eseri

Miiellif 1965 yilinda Trabzon Caykara’da diinyaya gelmistir. 1987°de 19 Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden mezun olmus, 1988 yilinda ayni fakiiltede Tefsir
Anabilim Dalinda Arastirma Gorevlisi olarak gdreve baslamistir. 1990 yilinda Yiiksek
Lisansini, 1994 yilinda da Doktora calismasini tamamlamistir. Dogent {invanini 2002,
Profesdr iinvanini ise 2008 yilinda almistir. Halen 19 Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Tefsir Anabilim Dal’'nda ¢alismalarina devam etmektedir.™

Miiellifin “Kur’dn Medl-Tefsir” adl eseri Halic Universitesi Yaymlar'ndan cikmis ve
besinci baskisini yapmistir.” Bu medlin yazilma gerekgesi olarak miiellif alandaki parcaci

Makalede miiellif kelimesiyle kastedilen Mehmet Okuyan, eser kelimesiyle kastedilen de miiellifin

sonraki baslk altinda deginilecek olan meél-tefsiridir. Miiellif hakkinda genel bilgiler icin bkz.

https://personel.omu.edu.tr/tr/mehmetok.

16 Muhammed b. Eb(i Bekr er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, thk. Muhammed Hatir (Beyrut: Mektebetii Liibnan,
1995), 157; Semsettin Sami, Kamiis-u Tiirki, nsr. Ahmet Cevdet, (istanbul: 1996), 754.

7 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’dn ve Baglam (Istanbul: Sule Yay., 3. Baski, 2018), 217.

® Mehmet Okuyan, Medl-Tefsir, (Istanbul: Hali¢ Universitesi Yayinlari, 2021), IX-XI.

1 Mehmet Okuyan, Medl-Tefsir, (istanbul: Hali¢ Universitesi Yayinlari, 2021), IX-XI.
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bakis acisinin ¢ikardigi sorunlari gidermek; diger meél-tefsirlerden farkli yoniiniin ise bir
ayetin diger dyetlerle okunmasini saglayacak bir ag barindirmasi olarak ifade etmistir.*

Her siire basinda s{ire ismi ve anlami, Ayet sayisi, nerede inzal edildigi, niizul siras1 gibi
bilgiler yer almistir.”* Eserde dipnot gayet islevsel kullanilmistir. Bir dipnotta ana metinde
gecen Ayetin daha iyi anlasilmasi icin hangi sirenin kacinci ayetiyle birlikte okunmasi
gerektigi, benzer mesajlar ve izah isteyen hususlarda bilgiler yer almistir.”* Dipnotlarda
sikca Ayet icerisindeki sebep-sonuc iliskisine vurgu yapilmistir.” Siire icinde ayetler konu
biitiinliigiine gore kendi icinde bdliimlenmistir. Her boliimiin basinda o béliimiin ana
meseleleri siralanmustir.,

4. el-A’raf Siiresinin Genel Goriiniimii

206 ayetten olusan el-A’raf s{iresi Mushafta yedinci sirada yer almasina karsin niizul
dénemi itibariyle muhtemelen Sad s(resi ile el-Cin sfiresi arasinda, Mekke'de ve sirk
elestirisinin yogun oldugu 614-615 yillarinda, 39. sirada indirilen bir stiredir.”* Siire, inis
siralamasinda kendisinden hemen 6nce yer alan SAd sfiresi gibi huruf-u mukattaa ve
Kur’an’a atif ile baslamakta, fakat nebevi davetin bu asamasina uygun yeni bir program
ortaya koymaktadir. Bu sfirenin indigi déneme kadar Tevrat ve incil icin kullanilan Kitap
kelimesi bu sfireye kadar inzal edilen sureler icerisinde ilk kez bir siire icin
kullanilmaktadir. Onceki sirelerde Arap toplumlarinda indirilmis Peygamber kissalarina
yer verilmisken bu stirede israilogullar1 peygamberlerine de yer verilmektedir. Ilk kez bu
sirede tam ve tafsilathi kissalar anlatilmaktadir.”® Yine bu stirede Muhammed? davetin
mesaji ile Ehl-i kitab’in kitaplarinda yer alan miijdenin iliskisi ortaya konularak bu
mesajin evrenselligi ilk kez ifade edilmektedir.”® Kureyslilerin “Biz bu putlara tapinmay:
atalarimizdan gérdiik, onlardan grendik.” seklindeki gerekceleri ilk kez elestirilmektedir.”
Niizul stireci dikkate alindiginda Kur'dn’da ilk kez helal-haram konusuna

2 Okuyan, Medl-Tefsir, VIL.

Mesela el-Furkan siiresinin hemen basinda su bilgiler vardir: “Mekke déneminde indirilen, 77 dyetten
olusan, adint ilk dyette ‘ayiran, 6l¢ii” anlamindaki el-furkan kelimesinden alan Furkan siiresi iniste 40., Mushaf
sirasinda ise 25. stiredir.” Okuyan, Medl-Tefsir, 358.

22 Bkz. Okuyan, Medl-Tefsir, 6. sayfadaki 6. dipnot, 44. sayfadaki 7. dipnot, 122. sayfadaki 2. dipnot.

Mesela 269. sayfadaki 8. dipnotta su ciimleler yer almaktadir: “Insana isabet eden kétiiliikler onlarin
yaptiklarimin karsihgr olarak belirtilmekte, alay ettikleri seyin kendilerini kusatmasinda alaycilik “sebep”
kusatilmak “sonug” olarak verilmektedir.” Okuyan, Medl-Tefsir, 269.

Ebi Amr ed-Dani el-Endiilisi, el-Beyan fi addi dyil-Kur'dn, thk. Ganim Gadd{ri el-Hamed (Kuveyt: y.y.,
1994), 155; Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmu'l-Kur'dn (Niizul Sirasina Gére Tefsir), cev. Muhammed
Coskun (istanbul: 2017), 1/255-259.

Bu slireden dnce inzal olan slirelerde Medyen, Eyke, Sebe, Tiibba, Yunus, Lut vb. Arap kavimlerine
gonderilmis peygamberler anlatilmusti. Bu slirede ise siirenin 103 ile 172. dyetleri arasinda teferruath
bir sekilde Israiloglu peygamberi Hz. Musa kissasina yer verildi.

Siirenin 157 ve 158. dyetleri.

Siirenin 94 ile 102. dyetleri aras1.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar
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deginilmektedir.”® Bu slireden dnce indirilen siireler tevhid, niibiivvet ve ahiret gibi inanc
merkezli konulardan bahsederken el-A’raf siiresiyle birlikte ahlak ekseni/konusu da artik
Kur’an’da yerini almaya baslamaktadir.”

4.1, el-A'raf Stiresindeki Ayetlerin Konu Biitiinliigii Agisindan Béliimlenmesi

Kur’an, icerik itibariyle konularma gére ayrilarak inzal edilmis veya Hz. Peygamber
(s.a.v.) tarafindan mana itibariyle tasnife tabi tutulmus bir kitap degildir. Bu durum onu,
insan eliyle olusturulmus kitaplardan ayirmaktadir. Bdyle bir vakia karsisinda Kur’'an’i
dyet ayet degil de pasaj pasaj veya konu konu anlama hedefi olan bir kisi Mushaf’in
mevcut haliyle -resm ve sekliyle- bu hedefine ulasabilecek midir? Mushafta yer alan
duraklar, vakiflar ve bunlar icerisinde 6zel bir gérevi olan isaretler bize bu imkan
taniyabilecek midir?

Bu ve bunun ile ilgili sorulara el-A'raf slresi 151§1nda cevaplar bulmaya ¢alisilacaktir.
el-A’raf siiresinde bir konunun bitip diger konunun bagladigina delalet ettigi diisiiniilen ¢
duraklar1 Mushafta su ayetlerin sonuna yerlestirilmistir: 10, 25, 31, 39, 47, 53, 58, 64, 72, 84,
93, 99, 108, 126, 129, 141, 147, 151, 157, 162, 171, 180, 188. Dolayisiyla sire toplamda 23
pasaja ayrilmistir. Bu béliimlemede yer alan dyet gruplandirmalar: ise durak yerlerine
gore soyle olacaktir: 1-10, 11-25, 26-31, 32-39, 40-47, 48-53, 54-58, 59-64, 65-72, 73-84, 85-
93, 94-99, 100-108, 109-126, 127-129, 130-141, 142-147, 148-151, 152-157, 158-162, 163-171,
172-180, 181-188, 189-206.

Okuyan ise meal-tefsirinde bu s{ireyi su dyetler arasinda gruplandirmistir: 1-9, 10-25,
26-39, 40-53, 54-58, 59-72, 73-84, 85-93, 94-102, 103-129, 130-141, 142-147, 148-159, 160-171,
172-188, 189-206. Dolayisiyla stiredeki konu ve kissalar 16 boliim halinde yorumlanmistir.*
Asagidaki bsliimlerde Mushafta ve ele aldigimiz meilde mevcut boliimlemelerin kritigi ve
bizim tercihimize gére olusturulabilecek yeni pasajlar yer alacaktir.

1. Bolim: Birinci gruplandirmadaki ilk s duragi Mushafta slirenin 10. 4yetinin
sonundadir. 1.-10. dyetler arasinda Kur’an'in inzal sebebi, ona uymanin gerekliligi, bircok
neslin helak edildigi, istisnasiz herkesin hesap giinii sorgulanacagi, adalet terazisinin
hakka uygun tartacagi ve bdylece kimilerinin sevaplarinin agir kimilerinin de hafif
gelecegi, buna goére bir karsilik verilecegi anlatilmaktadir. 10. 4yette ise sibakta gecen
ahiretle ilgili konu terkedilerek insanin yeryiiziine yerlestirilmesinden, orada saglanan
gecim vasitalarindan ve biitiin bunlara karsin cok az siikredildiginden bahsedilmistir.
Dolayisiyla ilk dokuz ayette konu tamamlanmaktadir ve durak isaretinin yeri burasi

Siirenin 32. ve 33. Ayetleri.

¥ Slrenin 31. dyeti. Bkz. Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru't-Taberi, thk. Abdullah b. Abdul
Muhsin et-Tiirki (Kahire: y.y., 2001), 10/152-154.

% Okuyan, Medl-Tefsir, 150-175.
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olmahdir. Bu acgidan miiellifin béliimlemeyi dokuzuncu 4yetle bitirmis olmasi daha
isabetlidir.” Bu béliimiin asagidaki ayetlerden olusmasi tercih edilebilir.

“Elif-lam-mim-sdd. Bu, kendisiyle insanlari uyarman, inananlara &giit vermen icin sana
indirilen bir kitaptir. Artik bu hususta kalbinde bir sikinti olmasin. Rabbinizden size indirilene
uyun; O'nu birakip da baska énderlerin ardindan gitmeyin. Ne kadar da az 6giit aliyorsunuz! Nice
iilkeler var ki onlar heldk ettik. Azabimiz onlara geceleyin yahut giindiiz istirahat ederlerken
geliverdi. Azabimiz onlara gelip cattiginda, “Biz gercekten zalim kisilermisiz!” diye yakinmaktan
baska soyleyecekleri soz kalmadu. Elbette kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de, génderilen
peygamberleri de mutlaka sorgulayacagiz. Ve onlara (olup bitenleri) tam bir bilgi ile mutlaka
anlatacagiz. Biz (olup bitenlerden) uzakta dediliz. O giin élcii-tart: haktir. Artik kimin tartilar agir
gelirse iste onlar kurtulusa erenlerdir. Kimin de tartilar1 hafif gelirse iste onlar, dyetlerimize karst

32

haksizlik ettiklerinden dolay kendilerini ziyana sokanlardir.” (1-9)

2. Béliim: Girizgahi 10. 4yette yapilan insanoglunun yeryiiziine yerlestirilmesiyle ilgili
konu Hz. Adem’in vyaratihisi, meleklerin onun dstiinligiinii kabulii, iblis’le gecen
diyaloglar, Hz. Adem ve esinin iblis'in vesvesesiyle yasak agacin meyvesinden yemeleri,
yaptiklart hatay1 anlayan Hz. Adem ve esinin tevbeleri ve Allah’mn onlar1 yeryiiziine
gondermesi 25. Ayetin sonuna kadar anlatilmistir. Mushafta durak isareti konunun
tamamlandig1 25. dyette yer aldig1 gibi miiellifin eserinde de béliim ayni yerde bitmistir.*
Her ikisinde de durulan yer konunun bittigi yer olmasi agisindan en dogru yerdir.

“Dogrusu sizi yeryiiziine yerlestirdik ve orada size gecim vasitalar1 verdik. Ne kadar da az
siikrediyorsunuz! Andolsun sizi yarattik; sonra size sekil verdik; sonra da meleklere, “Adem’e secde
edin” diye emrettik. Iblis’in disindakiler secde ettiler. O secde edenler arasinda yer almadi. Allah
buyurdu: “Ben sana emretmisken seni secde etmekten alikoyan nedir?” (iblis), “Ben ondan daha
iistiiniim; ciinkii beni atesten yarattin, onu camurdan yarattin” dedi. Allah, “Oyle ise in oradan!
Orada biiyiikliik taslamak senin haddin degildir. Cik! Artik sen asagiliklardansmn!” buyurdu. Iblis,
“Bana insanlarin yeniden diriltilecekleri giine kadar miihlet ver” dedi. Allah, “Haydi, sen miihlet
verilenlerdensin” buyurdu. Iblis dedi ki: “Bundan béyle benim sapmama izin vermene karsilik, ant
icerim ki, ben de onlari saptirmak i¢in senin dogru yolunun iistiine oturacagim. Sonra elbette onlara
onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan sokulacagim ve sen onlarin ¢oklarim
siikredenlerden bulmayacaksin.” Allah buyurdu: “Haydi, yerilmis ve kovulmus olarak oradan ¢ik!
Andolsun ki, onlardan kim sana uyarsa, sizin hepinizi cehenneme dolduracagim!” (Buyuruldu ki:)
“Ey Adem! Sen ve esin cennette yerlesip dilediklerinizden yiyin. Ancak su ajaca yaklasmayn! Sonra
zalimlerden olursunuz.” Derken seytan, kapali olan avret yerlerini birbirine géstermek icin onlara
fisildayp kafalarim karistirdi ve “Rabbiniz size bu agact sirf melek olursunuz veya ebedi
yasayanlardan olursunuz diye yasakladi” dedi. Onlara, “Ben gercekten sizin iyiliGinizi
isteyenlerdenim” diye de yemin etti. Bdylece ikisini de ayartmis oldu. Agacin meyvesini

3 Okuyan, Medl-Tefsir, 150.
32

Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu Medli (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 150.
» Okuyan, Medl-Tefsir, 152.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar
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tattiklarinda ayip yerleri kendilerine gériindii. Ve cennet yapraklarindan iizerlerini 6rtmeye
basladilar. Rableri onlara, “Ben size o agaci yasaklamadim mu1 ve seytamn size apacik bir diisman
oldugunu soylemedim mi?” diye seslendi. Dediler ki: “Ey rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. EGer
bizi bagislamaz, bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz!” Allah, “Birbirinize diisman
olarak inin! Sizin icin yeryiiziinde bir siireye kadar yerlesme ve faydalanma vardir” buyurdu;
“Orada yasayacaksiniz, orada 6leceksiniz ve oradan diriltilip ¢ikarilacaksiniz” dedi.” (10-25)**

3. Boliim: 26. ayette hitap 6zelden genele cevrilmis ve “Ey Ademogullar1” seklinde
nidalar baslamistir. Oyle ki bu béliimiin bitecegi yer olan 33. yete kadar ayni hitap {i¢ kez
tekrarlanmistir. Mushafta 26. dyetle baslatilan béliim 31. ayetle bitirilmistir. 31. ayette
her secdede ziynetin takinmasi, yeme, icme hususunda israfa kacilmamasi ve Allah’in israf
edenleri sevmedigi ifade edilmistir. Ancak 31. dyette temas edilen ziynetle ilgili mesele 32.
dyette baska bir boyutuyla ele alinmis, Allah’'in insanlar icin ¢ikardig: ziyneti ve riziklari
haram kilma yetkisinin sadece Allah’ta olacagi, bu ziynet ve riziklarin kiyamet giiniinde
miiminlere has kilinacagi beyan edilmistir. 33. yette de haram kilma yetkisi kendisinde
olan Allah’in neleri haram kildig1 tek tek zikredilmistir. 26. 4yetle tiim insanliga ydnelik
baslayan anlatim yine tiim insanlara nelerin haram kilindigin1 beyanla sona ermistir.
Dolayisiyla bu bsliimiin bitmesi daha uygun olan yer Mushafta oldugu gibi 31. 4yetin de
miellifin yer verdigi gibi 39. dyetin de sonu degil 33. dyetin sonudur.”

“Ey Ademogullari! Size mahrem yerlerinizi értecek giysi, siislenecediniz elbise yarattik. Takva
elbisesi, iste o daha hayirlidir. Bunlar Allah’m Gyetlerindendir. Umulur ki diisiiniip giit alirlar. Ey
Ademogullart! Seytan, anne babamizi ayp yerlerini birbirine gostermek icin elbiselerini soyarak
cennetten cikardigi gibi sizi de aldatmasin. Ciinkii o ve yandaslari, sizin onlari géremeyeceginiz
yerden sizi gériirler. Siiphesiz biz seytanlart inanmayanlarin yoldaslar: yaptik. Onlar bir kotiiliik
yaptiklar: zaman “Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah da bize bunu emretti” derler. De ki: “Allah
kétiiliigii emretmez. Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi séyliiyorsunuz?” De ki: “Rabbim adaleti
emretti. Her secde ettiginizde yiizlerinizi O'na ¢evirin, kendisine icten bir inang¢ ve baghlikla O'na
yalvarmn! flkin sizi yarattigi gibi (yine O'na) déneceksiniz.” 0, bir grubu dogru yola iletti, bir grup da
sapkinliga miistahak oldu. Ciinkii onlar Allah1 birakip seytanlar kendilerine dost edindiler. Béyle
iken kendilerinin dogru yolda olduklarimi santyorlar. Ey Ademogullari! Her namaz kilacagimzda
giizelce giyinin, yiyin i¢in fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez. De ki: “Allah’in
kullart icin yarattigi siisti, temiz ve iyi riziklari kim haram kildi?” De ki: “Onlar diinya hayatinda
miiminlere yarasir; kiyamet giiniinde ise yalniz onlara mahsus olacaktir.” Iste anlayan bir topluluk
icin dyetleri boyle acikltyoruz. De ki: “Rabbim ancak acik ve gizli kétiiliikleri, giinahi ve haksiz yere
stmirt asmayti, hakkinda hicbir delil indirmedigi bir seyi Allah’a ortak kosmarnizi ve Allah hakkinda
bilmediginiz seyleri séylemenizi haram kilmistir.” (26-33)

3 Karaman vd., Kur'dn Yolu Medli, 150-152.
»  Okuyan, Medl-Tefsir, 153-154.
% Karaman vd., Kur'dn Yolu Medli, 152-153.
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4, Boliim: 34. Ayetle baslayan bu pasaj ise 43. ayetle bitirilebilir. Ciinkii pasajin ilk
ayetlerinde iimmetlerden, rasullerden, ayetlerin yalanlanmasindan, kibirden, Allah’a karsi
yalan uydurmadan ve bunlarin sonucundan bahsedilmektedir. Pasajin ilerleyen
béliimiinde ise ayni konu bu kez farkli bir ceza ifadesi ve bu sondan uzak duracak
olanlarin miikafat: ile tamamlanmaktadir. 38. ve 39. ayetlerde Allah’in cehennemliklere
seslenisi ve cehennemliklerin birbirleriyle diyaloglari ile pismanliklar: anlatilmistir. 40.
ve 41. yetlerde de cehennemle ilgili anlatim devam etmektedir. Dolayisiyla bu béliim
konu biitiinliigii acisindan 34. dyetle baslayip 43. dyet ile bitirilebilir. Ancak Mushafta ve
eserde boliimlenmenin yapildig1 yer konu akisinin tam ortasinda 39. ayetin sonunda yer
almistir,”

“Her iimmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri
gidebilirler. Ey Ademogullari! Icinizden ayetlerimi size anlatacak peygamberler gelir de (onlar
dinleyerek) kim kotiiliikten sakinip kendini 1slah ederse, onlara korku yoktur ve onlar
liziilmeyeceklerdir. Ayetlerimizi asilsiz sayan ve biiyiiklenip onlardan yiiz cevirenlere gelince, iste
onlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir. Allah’a iftira eden veya O’nun ayetlerini
asilsiz sayandan daha zalim kim vardir! Onlar kendileri icin yazilmis nasiplerini elde ederler.
Sonunda elgilerimiz gelip canlarini alirken, “Allah’t birakip da tapmakta oldugunuz tanrilariniz
nerede?” derler. “Bizden stvisip gittiler” diye cevap verirler. Ve (diinyadayken) kdfir olduklarina
dair kendi aleyhlerinde sahitlik ederler. Allah buyuracak ki: “Sizden dnce ge¢mis cin ve insan
topluluklart arasinda siz de atese girin!” Her iimmet girdikce yoldaslarina lanet edecektir. Hepsi
birbiri ardindan orada (cehennem de) toplaminca, sonrakiler éncekiler icin, “Ey rabbimiz! Bizi iste
bunlar saptirdilar! Onun i¢in onlara atesten bir kat daha azap ver!” diyecekler. Allah da, “Zaten
hepiniz icin bir kat daha azap vardr, fakat siz bilmezsiniz” diyecektir. Oncekiler de sonrakilere
derler ki: “Sizin bizden arta kalir bir tarafimiz yok. O halde siz de yaptiklarimza karsilik azabi
tadin!” Bizim dyetlerimizi asilsiz sayanlar, biiyiiklenip onlardan yiiz cevirenler var ya, iste onlara
gogiin - kapilart agilmayacak ve onlar, deve igne delijinden gecinceye kadar cennete
giremeyeceklerdir! Suclulart iste boyle cezalandiririz! Onlar icin cehennem atesinden ddsekler,
iistlerine de ortiiler vardir. Iste zalimleri béyle cezalandiririz! iman edip diinya ve dhiret icin yararl
isler yapanlara gelince, -ki hi¢c kimseye giiciiniin iistiinde bir vazife yiiklemeyiz- iste onlar
cennetliklerdir. Orada onlar ebedi kalicidirlar. (Cennette) onlarin altindan wmaklar akarken,
kalplerinde kinden ne varsa hepsini cikarip atariz. Ve onlar derler ki: “Bizi bu nimete kavusturan
Allah’a hamdolsun! Allah bize bahsetmeseydi biz kendiliimizden elde edemezdik. Hakikaten
rabbimizin elgileri gercegi getirmisler.” Onlara, “Iste size cennet. Yapmus oldugunuz iyi amellere
karsilik o sizin oldu” diye seslenilir.” (34-43)

5. Béliim: Onceki paragrafta da deginildigi {izere 43. dyette cennet ve cennetliklerden
bahsedilmis ve paragraf tamamlanmisti. 44. yette ise cennet halkinin cehennem halki ile
olan diyalogu zikredilmis, devaminda a’raf ehlinden ve onlarin seslenislerinden, ates

7 Okuyan, Medl-Tefsir, 154.
38 Karaman vd., Kur'dn Yolu Medli, 153-154.
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halkinin cennet halkindan isteklerinden bahsedilmis, konu cennet ve cehennem gibi bir
sonuca gotiiren unsurlarla tamamlanmistir. Dolayisiyla Mushafta ve eserde paragrafin
basladigi yer (44. ayet) isabetli goriilmese de paragrafin 53. dyette bittiginin diisiiniilmesi
yerinde olmustur.”

“Cennet ehli cehennem ehline, “Biz rabbimizin bize vaad ettigini gercek bulduk; siz de
rabbinizin size vaad ettigini gercek buldunuz mu?” diye seslenir. “Evet!” derler. Ve aralarindan bir
duyurucu, “Allah’in laneti zalimlerin iizerine olsun!” diye bagirir. Onlar, Allah yolundan alikoyan ve
onu ejip biikmek isteyenlerdir; onlar dhireti de inkdr edenlerdir. iki taraf arasinda bir perde ve
A‘rdf lizerinde de herkesi simalarindan taniyan adamlar vardir ki bunlar, heniiz cennete
girmedikleri halde (girmeyi) uman cennet ehline, “Seldm size!” diye seslenirler. Gézleri cehennem
ehli tarafina dondiiriiliince de, “Ey rabbimiz! Bizi zalimler toplulugu ile beraber bulundurma!”
derler. A'rdf ehli, simalarindan tamidiklari birtakim adamlara seslenerek derler ki: “Ne topladiginiz
giic ne de taslamakta oldugunuz biiyiikliik size bir yarar sagladi. Allahin, kendilerini hicbir
rahmete erdirmeyecedine dair yemin ettiginiz kimseler bunlar mi?” (Cennet ehline de séyle derler:)
“Girin cennete; artik size korku yoktur ve siz iiziilecek de degilsiniz.” Cehennem ehli cennet ehline,
“Suyunuzdan veya Allah’in size verdigi riziktan biraz da bize verin!” diye seslenirler. Onlar da,
“Allah bunlar kdfirlere haram kilmistir” derler. O kdfirler ki, diinya hayati onlar1 aldatti, dinlerini
bir eglence ve oyun edindiler. Onlar, bu giinlerine ulasacaklarini unuttuklari ve dyetlerimizi bile bile
inkar ettikleri gibi biz de bugiin onlari unuturuz. Gercekten onlara, inanan bir toplum icin yol
gosterici ve rahmet olarak, icinde tam bilgiye dayali aciklamalar yaptigimiz bir kitap getirdik.
(Fakat) onlar, hesap giiniiniin gerceklesmesinden baska bir sey beklemiyorlar. Onceden onu yok
sayanlar gerceklestigi giin derler ki: “Dogrusu rabbimizin elgileri gercegi getirmistir. Keske bizim
sefaatcilerimiz olsa da bize sefaat etseler veya (diinyaya) geri dondiiriilsek de yapmis oldugumuz
amelleri baska tiirlii yapsak!” Onlar cidden kendilerine yazik ettiler ve uydurduklart seyler de
(putlar) kendilerinden uzaklasip kayboldu.” (44-53)*

6. Boliim: Sirenin 54 ile 58. dyetler arasinda kalan béliim tam bir méan4 biitiinliigiine
sahiptir ki Mushafta ve eserde aym Ayetler arasi belirlenmistir. Bu Ayetler arasinda
kainatin yaratilmasi ve diizeni, yagmurun yaratilmas: ile bunun yeniden yaratilma ile
arasindaki bag, yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikarilmamasi gibi ana unsurlar beyan
edilmistir.

“Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra arsa istivd eden; geceyi,
durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiyiip drten; giinesi, ayr ve yildizlari emrine boyun
egmis durumda yaratan Allah’tir, Bilesiniz ki, halk da emir de (yaratma ve yénetme) yalniz O’'na
aittir. Alemlerin rabbi olan Allah yiiceler yiicesidir. Rabbinize yalvara yakara ve gizlice dua edin.
Bilesiniz ki O, haddi asanlari sevmez. Islah edilmesinden sonra yeryiiziinde bozgunculuk yapmayn.
Allah’a korkuyla ve iimitle dua edin. Muhakkak ki iyilik edenlere Allah'in rahmeti ¢ok yakindur.

*  Okuyan, Medl-Tefsir, 156.
40 Karaman vd., Kur'dn Yolu Medli, 154-156.
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Riizgarlar1 rahmetinin éniinde miijde olarak gonderen O’dur. Nihdyet o riizgdrlar agir bir bulut
yiiklenince onu 6lii bir memlekete sevkederiz. Orada suyu indirir ve onunla tiirlii tiirlii meyveler
cikaririz. Iste Gliileri de béyle cikaracagiz. Herhalde bundan ibret alirsimz. Giizel memleketin bitkisi
rabbinin izniyle (giizel) ¢ikar; kétii olandan ise faydasiz iiriinden baska bir sey ctkmaz. Iste biz
siikreden bir kavim icin dyetleri béyle agikliyoruz.” (54-58)*"

7. Boliim: Slirenin 59. Ayeti ile Hz. N(h’un peygamberligi, kavmine tebligi, uyarisi ve
kavminin ona karsi tavri ele alinmis ve konu tamamlanmistir. Bu acidan Mushafta
duraklarin 58. ayet ile 63. ayetin sonunda yer almasi dogru ise de eserde 59. ayetle
baslayan boliimiin 73. Ayete kadar devam ettirilmesi de o kadar yanlistir.* Ciinkii 64.
dyette Hz. Nih ile ilgili anlatim bitmis 65. ayetle birlikte Hz. Hid kissas1 baglamis ve Hz.
Salih kissasinin baslayacagi 73. ayete kadar devam etmistir. Ayrica Hz. Nih ile anlatim .a!

> 55 Ll seklinde baslarken daha sonra gelecek Ad, Sem{id ve Medyen ile ilgili dyetler

or e Jl s\s sed Jls\s e U1 seklinde gelmistir. Dolayisiyla burada béliimlemenin sfirenin

59.-64. ayetler arasinda olmasi en uygun bdliimleme olacaktir.

“Andolsun ki Nih'u elci olarak kavmine gonderdik. Dedi ki: “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin;
sizin O’'ndan baska tanriniz yoktur. Dogrusu ben, iizerinize gelecek biiyiik bir giiniin azabindan
korkuyorum.” Kavminden ileri gelenler, “Biz seni gercekten apacik bir sapkinlik icinde gériiyoruz!”
dediler. Niih séyle cevap verdi: “Ey kavmim! Bende hicbir sapkinlik yoktur; su var ki ben dlemlerin
rabbi tarafindan gonderilmis bir elciyim. Size rabbimin vahyettiklerini duyuruyorum, size G4iit
veriyorum ve ben sizin bilmediklerinizi Allah’tan (gelen vahiy ile) biliyorum. Giinahtan sakinip da
rahmete ndil olasiniz diye, icinizden sizleri uyaracak bir adam vasitastyla rabbinizden size bir zikir
(vahiy) gelmesine sasirdimz mi?” Onu yalanladilar. Biz de onu ve onunla beraber gemide
bulunanlart kurtardik; dyetlerimizi asilsiz sayanlart da suda bogduk! Ciinkii onlar gercegi
gbremeyen bir kavim idiler.” (59-64)*

8. Boliim: Bu boliim Hz. Hd kissasina yer verilen bsliimdiir ki Mushafta oldugu gibi
sirenin 65. dyetiyle baslayip 72. dyetiyle tamamlanmalidir. Eserde ise bu béliim Hz. Hid
ve Niih kissasina birlikte yer vererek stirenin 59. ayetiyle baslayip 72. ayetiyle bitmistir.

“Ad kavmine de kardesleri Hiid'u (gonderdik). O dedi ki: “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin; sizin
O'ndan baska tanrimz yoktur. Hala sakinmayacak misiniz? Kavminin inkdrci ileri gelenleri, “Biz
seni kesinlikle bir akilsizik icinde gdriiyoruz ve gercekten senin yalancilardan oldugunu
diistiniiyoruz” dediler.“Ey kavmim!” dedi, “Ben akilsiz degilim, fakat dlemlerin rabbi tarafindan

» o«

gonderilmis bir elgiyim.” “Size rabbimin vahyettiklerini duyuruyorum ve ben size 6iit veren

” o«

giivenilir biriyim.” “Sizi uyarmak icin, icinizden bir adam vasitasiyla rabbinizden size bir zikir
(vahiy) gelmesine sastimiz mi? Diisiiniin ki O sizi, Nfih kavminden sonra onlarin yerine getirdi ve

yaratihsta sizi onlardan giiclii kildi. O halde Allah'in nimetlerini hatirlayin ki kurtulusa eresiniz.”

41 Karaman vd., Kur’dn Yolu Medli, 156-157.
“ Okuyan, Medl-Tefsir, 158.

43 Karaman vd. Kur’dn Yolu Medli, 157.
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Dediler ki: “Sen bize tek Allah’a kulluk etmemiz ve atalarimizin tapmakta olduklarimi birakmamiz
icin mi geldin? Eger dogrulardan isen, bizi tehdit ettigini (azabi) getir bize!” Hiid séyle cevap verdi:
“Uzerinize rabbinizden bir 6fke ve bir azap inmektedir. Haklarmda Allah'in hicbir delil indirmedii,
sadece sizin ve atalarimzin taktigi kuru isimler hususunda mi benimle tartistyorsunuz? Bekleyin
oyleyse! Siiphesiz ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim!” Onu ve onunla beraber olanlart
rahmetimizle kurtardik ve dyetlerimizi yalan sayip da iman etmeyenlerin kékiinii kestik.” (65-72)*

9. Béliim: Bu béliimiin temel konusu Hz. Salih ve Semud kavmi kissasidir. SQirenin 73.
yetiyle baslayan kissa 79. 4yetle tamamlanmistir. Ciinkii 80. Ayette Hz. L{t kissasi

baslamaktadir. Dolayisiyla burada 72. dyetten sonraki ¢ duraginin olmasi daha dogru olan

yer 79. ayetin sonudur. Mushafta ¢ duragi ve eserdeki béliim sonu burada degil 84. dyetin

sonunda yer almistir.”

“Semftid’a da kardesleri Salih’i (gonderdik). Onlara, “Ey kavmim” dedi, “Allah’a kulluk edin;
sizin O’ndan baska tanrimz yoktur. Size rabbinizden acik bir delil gelmistir. O da, size bir isaret
olarak Allah’in su devesidir. Onu birakin, Allah’in topraginda otlasin. Ona kétiiliik etmeyin; sonra

” w«

sizi elem verici bir azap yakalar.” “Diisiiniin ki Allah Ad kavminden sonra yerlerine sizi getirdi ve
yeryiiziinde sizi yerlestirdi. O'nun diizliiklerinde saraylar yapiyorsunuz, daglarinda evler
kuruyorsunuz. Artik Allah'in nimetlerini hatirlayin da yeryiiziinde fesatcilar olarak karisiklik
ctkarmayin.” Kavminin ileri gelenlerinden biiyiikliik taslayanlar, iclerinden zayif gérdiikleri
kesimden inananlara dediler ki: “Siz Salih’in, rabbi tarafindan gonderildigine gercekten inaniyor
musunuz?” Onlar da, “Siiphesiz biz onunla ne gonderilmisse ona inaniriz” dediler. Biiyiikliik
taslayanlar ise, “Biz de sizin inandijimizi inkdr ediyoruz” diye karsilik verdiler. Derken, o deveyi
keserek éldiirdiiler, boylece rablerinin emrinden disart ¢iktilar ve “Ey Sdlih! Eger sen gercekten
peygamberlerden isen, bizi tehdit ettiGin azabi bize getir!” dediler. Bunun tizerine onlari o dehsetli
sarsinti yakaladi da yurtlarinda yere serildiler. Salih o zaman onlardan yiiz cevirdi ve soyle dedi:
“Ey kavmim! Andolsun ki ben size rabbimin vahyettiklerini teblig ettim ve size 6gtit verdim; fakat
siz 6giit verenleri sevmiyorsunuz.” (73-79)*

10. Boliim: Hz. L{t kissasi bu béliimde slirenin 80. Ayetiyle baslamis, kissa biitiinliigii
devam ederek Hz. Suayb kissasinin basladigi 85. dyete kadar devam etmistir. Ancak hem
Mushafta hem de eserde boliim 73 ile 85. 4yetler arasi olarak belirlenmistir. Halbuki
siirede Hz. Niih ile baslayan kissa seriiveninde her kissa sonunda (59-63, 64-72. ayetler)
durak isareti konulmus ve dyet bdliimlemesi de buna gére yapilmisken bu béliimde yer
alan Hz. LGt kissasindan 6nce bir durak mevcut degildir. Dolayisiyla bu béliim 80-84.
yetlerden olusmalidir.

“Lat'u da (peygamber gonderdik). Kavmine dedi ki: “Sizden énceki topluluklardan hicbirinin
(bu él¢iide) yapmadigi igrengligi mi isliyorsunuz!™Kadinlari birakip da cinsel tatmin icin erkeklere

4 Karaman vd. Kur’dn Yolu Medli, 157-158.
* Okuyan, Medl-Tefsir, 159-160.
4 Karaman vd. Kur’dn Yolu Medli, 158-159
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yanastyorsunuz. Dogrusu siz taskinlik eden bir topluluksunuz.”Kavminin cevabi, “Onlart (Lit ve
arkadaslarim) memleketinizden ¢ikanin! Ciinkii onlar fazla temizlik taslayan insanlar!”
demelerinden baska bir sey olmadi. Biz de onu ve karist disindaki aile fertlerini kurtardik. Karist
geride kalanlardan (inkarcilardan) idi. Ve iizerlerine dehsetli bir yagmur (tas) yagdirdik. Iste gor
giinahkdrlarin sonunun ne oldugunu!” (80-84)*

11. Béliim: Bu béliimde yine bir kissaya yer verilmistir: Hz. Suayb ve Medyen kissasi.
85. ayetle baslayan kissa bir biitiinliik icerisinde 93. dyette bitmistir. Hem Mushafta ve
hem de eserde 4yet grubu ayni yerde baslayip bitmistir ki dogru olan da budur.*®

“Medyen’e kardesleri Suayb’t (gonderdik). Dedi ki: “Ey kavmim! Allah’'a kulluk edin; sizin
O'ndan baska tanriniz yoktur. Size rabbinizden acik bir delil gelmistir. Artik olciiyti tartiyr tam
yapmn, insanlarin mallarimin - degerini  diisiirmeyin, diizene sokulduktan sonra yeryiiziinde

” o«

bozgunculuk yapmayn. EGer inananlar iseniz bunlar sizin icin daha haywrhdir.” “Inananlari tehdit
edip Allah yolundan alikoyarak ve onu egri géstermek maksadiyla her yolun basinda oturmayin.
Diisiiniin ki, siz az sayidaydiniz, sonra O sizi ¢odaltt. Bozguncularin sonunun nasil oldugunu da
diisiintin!” “Eger icinizden bir grup bana génderilene inanmus, bir grup da inanmamissa, artik Allah
aramizda hiikmiinii verinceye kadar sabredin! O, hiikmedenlerin en iyisidir.” Kavminden biiyiikliik
taslayan onderler kesimi séyle dediler: “Ey Suayb! Ya seni ve seninle beraber inananlari kesinlikle
sehrimizden ¢ikaracadiz veya mutlaka dinimize déneceksiniz!” Suayb dedi ki: “Istemesek de mi?”
“Dogrusu Allah bizi ondan kurtardiktan sonra tekrar sizin dininize dénersek Allah hakkinda yalan
uydurmus oluruz. Rabbimiz Allah dilemedikce sizin dininize donmemiz bizim icin olacak sey
degildir! Rabbimizin ilmi her seyi kusatmistir. Biz sadece Allah’a dayamiriz. Ey rabbimiz!
Kavmimizle bizim aramizda adaletli hiitkmiinii ver. Sen hiikiim verenlerin en hayirlisisin.”
Kavminin inkdrct ileri gelenleri, “Ejer Suayb’a uyarsamiz o takdirde siz mutlaka hiisrana
ugrarsimiz!” dediler. Nihdyet o siddetli deprem onlar1 yakalaywerdi de yurtlarinda yere serilip
kaldilar. Suayb’ yalanlayanlar sanki orada hi¢c yurt tutmamis gibi oldular. Béylece asil hiisrana
ugrayanlar, Suayb’1 yalanlayanlar oldu. Suayb onlardan ayrildi ve (bu arada) “Ey kavmim!” dedi,
“Ben size rabbimizin gonderdigi gercekleri duyurdum ve size 6giit verdim. Artik kdfir bir kavme
nasil acirim!”. (85-93)*

12. Boliim: Bu boliim Mushafta 94. Ayetle baslayip 99. dyetle bitmistir. Eserde ise 94.
ayetle baslayip 102. dyetle tamamlanmistir.”® Bu paragrafta her medeniyete peygamber
gonderilmesi, imtihana tabi tutulmalari, iman etmeleri halinde kendilerini bekleyen
miikafatlar, o medeniyette yasayanlarin Allah'in azabindan emin olamayacaklari,
kalplerin miihiirlenme sebebi anlatilmistir. Bu béliimde dyet grubunun 99. dyetle bitmesi
isabetli goriinmemektedir. Glinkii 97. dyette | soru edati ile baslayan tslup 98., 99. ve 100.

dyetlerde devam etmekte, 6nceki dyetlerde zikredilen sehirlerle ilgili anlatim 100., 101. ve

47 Karaman vd. Kur’dn Yolu Medli, 159-160.
*  Okuyan, Medl-Tefsir, 160-161.
4 Karaman vd. Kur’dn Yolu Medli, 160-161.
> Okuyan, Medl-Tefsir, 161-162.
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102. dyetlerde de siirdiiriilerek konu tamamlanmistir. Bu baglamda béliimiin 94. dyetle
baslayip 102. dyetle bitirilmesi daha dogrudur.

“Biz hangi iilkeye bir peygamber gonderdiysek mutlaka ora halkini, Allah’a yénelip yalvarsin
yakarsinlar diye dert ve sikintiya ugratmisizdir. Sonra kétiiliigii degistirip yerine iyilik getirdik.
Nihdyet codaldilar ve “Atalarimiz da béyle sikinti ve seving yasamislardi” dediler. (inkdrda 1srar
edince) biz de onlari, kendileri farkinda olmadan ansizin yakaladik. O iilkelerin halki inansalar ve
glinahtan sakinsalardi, elbette onlarin {istiine gokten ve yerden nice bereket kapilari acardik. Fakat
yalanladilar; biz de ettikleri yiiziinden onlar1 yakalayiverdik. Yoksa o iilkenin halki geceleyin
uyurlarken kendilerine azabimizin gelmeyeceginden emin mi idiler? Veya o iilkenin halkinin
glipegiindiiz eglenirlerken kendilerine azabimizin gelmeyecegi konusunda giivenceleri mi vardi?
Allah'in ansizin gelen azabindan emin mi oldular? Fakat ziyana ugrayan topluluktan baskast
Allah’in azabindan emin olamaz. (Eski) sahiplerinden sonra yeryiiziine vdris olanlara hala su gercek
belli olmadi mi! Biz dileseydik onlari da giinahlarindan dolay: musibetlere ugratirdik. Biz onlarin
kalplerini miihiirleriz de onlar (gercekleri) isitemezler. Iste o iilkeler! Onlarin haberlerinden bir
kismini sana anlatiyoruz. Andolsun ki peygamberleri onlara apagik deliller getirmisti. Fakat onlar
dnceden yalanladiklart gerceklere iman edecek degillerdi. Iste kdfirlerin kalplerini Allah béyle
miihiirler.” (94-102)"

13. Boliim: Slirenin 103. Ayetiyle baslayan Hz. Misa kissasi boliimde 129. ayetle
bitmektedir. Bu pasajda Hz. M{isa'nin Firavun ve kavminin 6nde gelenlerine tebligi,
sihirbazlarla yaptig1 diiello, yenilgilerinden sonra iman eden sihirbazlarin Hz. Msa ve
Firavun’la diyaloglari, nihiyetinde de Hz. M{sa’nin yeni iman etmis bu kisilere
diismanlarinin  helak edilecegi, onlarin yerine kendilerinin hakim kilinacaginin
miijdelenmesi ile son bulmustur. Ancak Mushafta 108. ve 126. 4yetlerde s duragina yer
verilmistir. Bu béliimdeki anlatim biitiinliigii sonuna kadar 8yle akici ve birbirine baghdir
ki bu durumun herhangi bir durakla kesilmesi kissa biitiinlii§ii acisindan uygun
olmayacaktir. Bu agidan eserde paragrafin 103. dyetle baslayip 129. dyetle bitirilmesi daha
isabetlidir.”

“Sonra onlarin ardindan Miisd’yr miicizelerimizle Firavun ve yakin cevresine gonderdik; onlar
ise micizeleri inkdr ettiler; ama gor iste fesatcilarin sonu ne oldu! Misa dedi ki: “Ey Firavun! Ben
dlemlerin rabbi tarafindan gonderilmis bir elciyim.” “Allah hakkinda gercek olandan baskasim
s6ylememek benim tizerime borctur. Size rabbinizden agik bir delil getirdim. Artik Isrdilogullar’m

51 Karaman vd. Kur'dn Yolu Medli, 161-162.

2 Okuyan, Medl-Tefsir, 162-64; Burada sfirenin 126. adyetinde degil de 129. 4yetinde konunun
tamamlandig1 diisiincemiz siyak-sibak biitiinliigii gozetilerek ve 126. dyetteki s harfini atif harfi oldugu
distiniilerek ulasilmis bir durumdur. Fakat 126. ayetteki s harfini atif olarak degil de istinafiyye
(baslangic) olarak yorumlayan nahivciler de mevcuttur. Muhtemelen bu Ayetin sonuna durak isaretini
koyanlar da aym gerekge ile konunun burada tamamlandigini ve yeni paragrafin 127. 4yetle
basladigini diistinmiislerdir. Bkz. Muhammed Tayyib ibrahim, I’rabu’l-Kur'dnil-Kerim (Beyrut: Daru'n-
Nefais, 2009), 186.
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benimle birlikte serbest birak.” Firavun séyle dedi: “Eger bir miicize getirdiysen ve gercekten dogru
soyliiyorsan onu gdster bakalim.” Bunun tizerine Miisd asdsini yere atti. Bir de baktilar ki apacik bir
yilan! Ve elini ¢ikardi. Bir de ne gérsiinler, o da seyredenlerin gézleri 6niinde bembeyaz oluvermis!

Firavun’'un kavminden ileri gelenler dediler ki: “Bu gercekten cok bilgili bir sihirbazdir.” “Sizi

yurdunuzdan ¢ikarmak istiyor.” Firavun, “Peki ne buyurursunuz?” (dedi) Dediler ki: “Onu da

o«

kardesini de beklet; sehirlere toplayicilar (memurlar) yolla.” “Biitiin bilgili sihirbazlar sana
getirsinler.” Sihirbazlar Firavun’a geldiler; “Eder iistiin gelen biz olursak bize muhakkak bir diil
olmalidir” dediler. O da “Tamam; ayrica sizler mutlaka yakinlarimdan olacaksiniz” dedi.
Sihirbazlar dediler ki: “Ey Miisd! Sen mi atacaksin (asdni), yoksa (ilk) atan biz mi olahm?” “Siz atin”
dedi. Onlar atinca insanlarin gézlerini biiyiilediler, iclerine korku saldilar ve béylece biiyiik bir biiyii
gosterisi yaptilar. Biz de Misd’ya “Asami at!” diye vahyettik. Bir de baktilar ki bu, onlarin
uydurduklarini yakalayp yutuyor! Boylece gercek ortaya cikti ve onlarin yaptiklariin asilsiz
oldugu anlasildi. Iste Firavun ve kavmi orada yenildiler ve kiiciik diisiip yaristan cekildiler.
Sihirbazlar derhal secdeye kapandilar. “Alemlerin rabbine, Miisd ve Harn’un rabbine iman ettik”
dediler. “Alemlerin rabbine, Miisd ve Hartin'un rabbine iman ettik” dediler. Firavun dedi ki: “Ben
size izin vermeden ona iman ettiniz 6yle mi? Siiphe yok ki bu, halkini sehirden ¢ikarmak icin orada
kurdugunuz bir tuzaktir. Ama yakinda goreceksiniz!” “Mutlaka ellerinizi ve ayaklarinizi
caprazlama kesecegim, sonra da hepinizi asacagim!” Onlar, “Biz de rabbimize dénmiis oluruz”
dediler; “Sen, rabbimizin dyetleri bize geldiginde onlara inandik diye, sirf bu yiizden bizden intikam
altyorsun. Ey rabbimiz! Bize sabirlar ver ve miisliiman olarak canimizi al!” Firavun’un kavminden
ileri gelenler dediler ki: “Seni ve tanrilarim birakip yeryiiziinde bozgunculuk cikarsinlar diye mi
Miis@’y1 ve kavmini serbest birakacaksin?” Firavun, “Biz onlarin ogullarint siirekli 6ldiiriip kizlarim
sag birakacagiz. Elbette biz onlart ezecek iistiinliikteyiz” dedi. Miisd kavmine dedi ki: “Allah’tan
yardim isteyin ve sabredin. Siiphesiz ki yeryiizii Allah'indir. O, kullarimdan diledigini oraya hakim
kilar; (giizel) sonug, takva sahiplerinindir.” Onlar da, “Sen bize gelmeden énce de geldikten sonra da
bize iskence edildi” dediler. Miisd, “Umulur ki rabbiniz diismammz helak eder ve nasil hareket
edeceginizi gérmesi icin onlarin yerine sizi yeryiiziine hakim kilar” dedi.” (103-129)*

14, Boliim: Siirede yer alan s duragindan birisi bu béliimde yer alan 141. yettir.
Slirenin 130. dyetiyle baslayan boliim 141. dyetle tamamlanmaktadir. Mushafta ve eserde
paragraf dogru olarak ayn dyetler arasinda baslayip bitmistir.>® Bu paragrafta Allah’in
Israilogullari’na verdigi nimetler, onlar1 degisik sikintilardan kurtarmasi, fakat onlarin
biitiin bunlara ragmen Allah’a nankérliikleri ve imtihana tabi tutulmalar: konu edilmistir.

“Andolsun ki biz de Firavun’a uyanlari, ders alsinlar diye kuraklik yillar: ve iiriin kithdgu ile
cezalandirdik. Onlara bir iyilik (bolluk, bereket) gelince “Bu bizim hakkimizdir” derler, eger
baslarina bir feldket gelirse bunu Miisd ve onunla beraber olanlarin ugursuzluguna baglarlard:.
Bilesiniz ki baslarina gelenler Allah katindandir; fakat onlarin cogu bunu bilmez. Ve dediler ki: “Bizi
biiyiilemek icin ne isaret getirirsen getir, biz sana inanacak degiliz.” Biz de acik se¢ik milcizeler

% Karaman vd. Kur'dn Yolu Meadli, 162-164.
>t Okuyan, Medl-Tefsir, 164-166.
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olmak tizere onlarin tizerine tiifan, cekirge, hasarat, kurbagalar ve kan génderdik. Yine de biiyiikliik
tasladilar ve giinahkdr bir kavim olmakta direndiler. Azap iizerlerine ¢okiince, “Ey Misd! Sana
verdigi soz hiirmetine, bizim icin rabbine dua et! Ejer bizden azabi kaldirirsan mutlaka sana
inanacadiz ve muhakkak Isrdilogullari’mi seninle génderecegiz” dediler. Ulasacaklari bir miiddete
kadar onlardan azabi kaldirdigimizda hemen sozlerinden dénerlerdi. Nihdyet, dyetlerimizi asilsiz
saymalart ve onlardan gafil kalmalari sebebiyle kendilerini cezalandirdik ve onlart denizde bogduk.
Hor gériiliip ezilmekte olan o kavmi de (Isrdilogullart) icini bereketlerle doldurdugumuz iilkenin
dogu taraflarma ve bati taraflarina mirasq1 kildik. Sabirlarina karsilik rabbinin Isréilogullarina
verdigi giizel soz yerine geldi. Firavun ve kavminin yapip yiikselttikleri binalari yerle bir ettik.
Israilogullari’m denizden gegirdik; derken kendilerine mahsus birtakim putlara tapan bir kavimle
karsilastilar. Bunun fiizerine, “Ey Miisa! Onlara ait tanrilar gibi, sen de bizim icin bir tanri yap”
dediler. Miisd dedi ki: “Gergekten siz cahil bir toplumsunuz!” “Siiphesiz onlarin diizeni yikilmaya
mahkiimdur; yapmakta olduklart da bosa gidecektir.” Miisd, “Size Allah’'tan baska bir tanri
arayayim oyle mil Halbuki O sizi diger toplumlara iistiin kilmisti” dedi. Hani Firavun'un
adamlarindan sizi kurtarmistik. Onlar sizlere iskencenin en kétiisiinii yaptyorlardi; ogullarinizi
dldiiriiyorlar, kizlanmzi sag birakiyorlardi. Iste bunda rabbinizden biiyiik bir imtihan vardir.”
(130-141)*

15. Béliim: Hz. M{isa'nin vahiy almak icin Tir'a gidisi ve yerine kardesi Hz. Hirun'u
birakmas: ile ilgili anlatimlar bu béliimde gelmistir. Slirenin 142. Ayeti ile 147. Ayeti
arasindaki bu manadaki biitiinlik Mushafta ve eserdeki bsliim baslangici ile bitimine
dogru olarak yansimistir.*

“Miisd ile otuz gece (icin) sézlestik ve buna on gece daha ekledik; boylece rabbinin tayin ettigi
vakit kirk geceyi buldu. Miisd kardesi Hariin’a dedi ki: “Kavmimin icinde benim yerime geg, onlart
1slah et, bozguncularin yolunu izleme.” Miis, tayin ettigimiz vakitte (Ttir’a) gelip de rabbi onunla
konustugunda o, “Rabbim! Bana gériin; sana bakayim” dedi. Rabbi, “Sen beni asla géremezsin.
Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin” buyurdu. Rabbi o daga tecelli
edince onu paramparca etti; Misd da bayilp diistii. Kendine gelince dedi ki: “Seni noksan
sifatlardan tenzih ederim, sana tvbe ettim; ben inananlarin ilkiyim.” Allah, “Ey Miisd!” dedi, “Ben,
mesajlarimu iletmek ve séziime muhatap kilmak icin insanlar arasindan seni sectim. Sana verdigimi
al ve stikredenlerden ol.” Levhalarda Miisd icin her konuya dair 64iidii ve her sey hakkinda gerekli
aciklamalant yazdik. (Ve dedik ki:) “Bunlara simsiki saril; kavmine de o en giizel 6giit ve
aciklamalara sarilmalarini emret. Yakinda size yoldan c¢ikmuslarin yurdunu gdsterecegim.”
“Yeryiiziinde haksiz yere bébiirlenenleri dyetlerimden mahrum edecegim. Onlar, biitiin micizeleri
gorseler de iman etmezler; dogruluk yolunu gorseler onu izlemezler. Fakat egrilik yolunu gériirlerse
hemen ona saparlar.” Bu durum, onlarin dyetlerimizi yalan saymalarindan ve onlardan gafil

% Karaman vd. Kur'dn Yolu Medli, 165-166.
> Okuyan, Medl-Tefsir, 166-167.
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olmalarindan ileri gelmektedir. Halbuki dyetlerimizi ve dhirete kavusmay: asilsiz sayanlarin
amelleri bosa ¢ikmustir. Onlar, sadece yapmakta olduklarindan dolay: cezalandirilirlar.” (142-147)

16. Boliim: 148. Ayetle baslayacak bu béliimiin 156. ayetle veya 159. Ayetle
tamamlanmasi tercih edilebilir. Bu Ayetler arasinda Tlr'dan vahiy alarak dénen Hz.
Miisa’nin kavmini buzagiy: ilah edinmis halde bulmasi, 6fkesi, Hz. Harun’la diyaloglari,
kavminin i¢inden bir grubun segilmesi, depremle sarsilmalar1 ve Hz. Misa'nin duasi yer
almaktadir.

Ancak bu bsliimde dikkat ¢eken iki nokta goriinmektedir. Birinci olarak bu paragraf
icerisinde 151. dyetin sonunda bulunan s duraginin yeri isabetsiz durmaktadir. Ciinki 150.
ayette buzagiy: ilah edinen kavmine Hz. M{isa’nin sitemi yer almis ve Hz. Hirun’a bu
durumu neden engellemedigi sorusu sorulmus, 151. dyette Hz. Misa kendisinin ve
kardesinin bagislanmasima yonelik duasina deginilmis, 152. dyette gazap ve asagilanma
gelecegi ifade edilmistir. Yani olay akisi devam etmektedir.

fkinci olarak deginilmesi gereken nokta Mushafta yer alan 157. Ayet sonundaki s
duraginin konumudur. Onceki pasajda Hz. M{isa ve kavmi iizerinde cereyan eden anlatima
bu ayetle bir ara verilmistir. Zira dyette yer alan “Tevratta ve Incilde yazili bulunan iimmf
Peygamber” vasiflar1 Hz. Peygamber (s.a.v.) ile ilgilidir.”® Ayrica “Ey Insanlar!” seklinde
baslayan bir hitapla yerellikten evrensellige, Hz M{isa'dan Hz. Peygamber’e bir gecis
yapilmistir. Dolayisiyla burada yer verilen duragin konumunun Mushaftaki yeri isabetli
olmasiyla birlikte mealde miiellifin pasaji bu ayetle degil de 159. dyetle bitirmesi de bir
acidan dogru goriilebilir. Ciinkii “Ey insanlar” diye baslayan ve devaminda yine Hz.
Misa’'nin kavmine yoneltilen ifadeler konu akisini bozmayacak derecede bir ara ciimle
olarak algilanabilir.”

“(Tér’a giden) Miisa ayrildiktan sonra kavmi, ziynet esyalarindan, bégiirebilen bir buzagi
heykelini (tanr1) edindiler. Gérmediler mi ki o, onlarla ne konusuyor ne de onlara yol gésteriyor! Onu
(tanr1 olarak) benimsediler ve zuliimde karar kildilar. Pisman olup kendilerinin gercekten sapmis
olduklarim anlayinca da dediler ki: “Eger rabbimiz, bize acimaz ve bizi bagislamazsa mutlaka
ziyana ugrayanlardan olacagiz!” Milsd kizgin ve iizgiin olarak kavmine déniince, “Benden sonra
arkamdan ne kétii isler yapmissiniz! Rabbinizin emrini (beklemeyip) acele mi ettiniz?” dedi. Tevrat

57 Karaman vd. Kur'dn Yolu Medli, 166-167.

Razi (61. 606/1210), bu dyetin tefsirinde sz konusu ayette Allah’'in, Hz. Peygamber’i vasfettigini ve Hz.
Peygamber ile ilgili su dokuz sifatin bu dyette yer aldigini beyan etmistir: Rasul, nebi, immi, Tevrat’ta
ve Incil’de yazili olma, iyili§i emretmek, kétiiliikten menetmek, temiz seyleri helal kilmak, pis seyleri
haram kilmak, agirliklar1 kaldirip iizerlerindeki zincirleri ¢ozmek.” EbG Abdilldh (Ebii’l-Fazl)
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, et-Tefsfru’l-Kebir, thk. Seyyid Imran (K&hire: Daru’l-
Hadis, 2012), 8/22-25.

Ara ciimle tabirinin nahivdeki tam karsihg “Ciimle-i ['tiraziyye” dir. irabdan mahalli olmayan
climleler icinde sayilan bu climle gesidi mana olarak birbirine bagl iki sdz, climle arasina giren
climleyi ifade etmektedir. Bkz. Hatib el-Kazvini, el-fzah i uliimi’l-beldja (Liibnan: 2002), 151: ibn Hisam
en-Nahvi, Mugni'l-lebib (Kahire: 1964), 446; Okuyan, Medl-Tefsir, 167-168.
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levhalarim yere att1 ve kardesinin basini tutup kendine dogru ¢ekmeye basladi. Hardin, “Ey anam
oglu! Senin bu kavmin beni cidden zayif gordiiler; neredeyse beni dldiireceklerdi! Sen de simdi
diismanlan bana giildiirme ve beni zalim kavimle bir tutma!” dedi. Miisd, “Ey rabbim! Beni ve
kardesimi bagisla, bizi rahmetine garkeyle! Sen merhametlilerin en merhametlisisin” dedi. (Allah
buyurdu ki) “Buzagiya tapanlar yok mu, iste onlara mutlaka rablerinden bir gazap ve diinya
hayatinda bir alcaklik erisecektir.” Biz iftiracilart béyle cezalandiniriz. Kétiiliikler yaptiktan sonra
ardindan tovbekar olup da iman edenlere gelince, siiphesiz ki, o tévbe ve imandan sonra rabbin
elbette bagislayici ve esirgeyicidir. Miisd’'min 6fkesi yatisinca levhalart aldi. Onlardaki yazilarda,
rablerinden korkanlar icin hiddyet ve rahmet (hiikiimleri) vardi.. Miisd tayin ettigimiz vakitte
bulusmak tizere kavminden yetmis adam secti. Onlart o miithis deprem yakalayinca Miisd dedi ki:
“Ey rabbim! Dileseydin onlari ve beni daha énce heldk ederdin. icimizdeki beyinsizlerin isledikleri
yiiziinden bizi heldk edecek misin? Bu is, senin imtihamindan baska bir sey degildir; onunla
diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletirsin. Sen bizim velimizsin. Artik bizi bagisla ve bize
act! Sen bagislayanlarin en iyisisin. Bize bu diinyada da dhirette de iyilik yaz! Siiphesiz biz sana
yoneldik.” Allah buyurdu ki: Azabima diledigimi ugratirim; rahmetim ise her seyi kusatmstir;
ayrica rahmetimi Allah korkusu tastyanlara, zekdti verenlere ve ayetlerimize inananlara
yazacagim. Onlar, ellerindeki Tevrat’ta ve Incil'de yazilh bulduklari o elgiye, o iimmi peygambere
uyarlar. Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlar1 kétiiliikten meneder; yine onlara temiz seyleri
heldl, pis seyleri haram kilar. Agirliklarimi kaldirir, tizerlerindeki zincirleri ¢ozer. O peygambere
inanan, onu koruyup destekleyen, ona yardim eden ve onunla birlikte génderilen nura uyanlar, iste
bunlardir kurtulusa erenler. De ki: “Ey insanlar! Gercekten ben goklerin ve yerin sahibi olan Allah’in
hepinize génderdigi el¢isiyim. O'ndan baska tanri yoktur. O hayat verir ve 6ldiiriir. Oyleyse Allah’a
ve timmfi peygamber olan resuliine -ki o Allah’a ve O’nun sézlerine inanir- iman edin ve ona uyun ki
dogru yolu bulasimz.” Miisa’nin kavminden hak yolu gésteren ve bu yolda ddil davranan bir
topluluk da vardi” (148-159)%°

17. B8liim: Bu pasajda israilogullarinin 12 boya ayrilmasi, her boya ayr: su verilmesi,
gidalandirilmalari, sézlerinden dénmeleri, cumartesi yasagini ihlalleri, bunlarin sonuglart

ve onlardan sonra gelip Tevrat'i diinyevi seylere alet eden kétii nesil konu edilmistir.

Bir dnceki béliimde deginildigi tizere bu paragrafin baslangic yeri ihtilafli oldugu gibi
nerede tamamlanacag1 da ihtilaflidir. Konunun bittigi yer hususunda iki senaryo
goriinmektedir. Giinkii Mushafta duragin yer aldigi 162. 4yetten sonra gelen “Deniz
kiyisinda bulunan sehir halkimin durumunu onlara sor.” seklinde baslayan ayetteki a
zamirinin mercii ve dyetteki a4, ,& kelimesi ile hangi sehrin veya yerin kastedildigi yoruma
aciktir. Mesela Taber? (6l. 310/923) bu ayetin tefsirinde zamirin muhatabinin Yahudiler
oldugunu ifade etmis ve ayette zikredilen karye ile ilgili goriisleri beyan etmistir. Bu
goriislerin sonunda ise en uygun goriis olarak sunlari séylemistir: “O karye deniz kiyisinda
olan bir yerdir ki onun Eyle, Medyen veya Makni olmasi caizdir. Ciinkii hepsi deniz

€ Karaman vd. Kur'dn Yolu Medli, 167-168.
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kiyisindadir ve Allah Rasulii'nden bu konuda gelen bir haber yoktur”.®’ Zemahseri (&l.
538/1144) ise bu ayetin tefsirinde su ifadeleri kullanmistir: “Yahudilere sor. Buradaki soru
takrir, azarlama, i’'lam icindir. Onlarin kiifiirlerinin kokliiliigii, Allah’in sinirlarini asmalari
veya ancak kitap ve vahiyle bu dyette anlatilan hususu bileceklerini bildirmedir. Karyeden
maksat ise Eyle, Medyen ve Taberiyye'dir. Nitekim Araplar sehri karye diye
isimlendirirler.”®® Bu ayetin tefsirinde Maturidi’'nin (6l. 333/944) goriisiinii de aktarmak
uygun olacaktir: “Bu sehrin ne oldugunu bilmiyoruz. Bilmemize ihtiyac da bize faydasi da yoktur.
Eger olsaydi zaten bunu Hz. Peygamber beyan ederdi.”®® Burada ismi gecen yerlerin hepsinin
Kizildeniz'le ve Yahudilerle bir baglantisinin olmasi gercegine istinaden konunun devam
ettigi, 160. ayetle baslayabilecek boliimiin 171. dyetle tamamlanabilecegi diisiiniilebilir. *

fkinci bir senaryoda Mushafta gecen durak yerlerine uygun olarak paragraf 158. ayetle
baslatilip 162. dyetle bitirilebilir.*

“Israilogullari’m nesillere gore on iki topluluga ayirdik. Halki kendisinden su istediginde
Miisd’ya, “Asam tasa vur!” diye vahyettik. Tastan on iki goze fiskirdi. Her kabile icecedi yeri belledi.
Uzerlerine de buluttan gélgelik yaptik; onlara kudret helvastyla bildircin eti indirdik. “Size
verdigimiz riziklarin temizlerinden yiyin” (dedik). Onlar (nankdérliikleriyle) bize degil fakat
kendilerine kotiiliik -ediyorlardi. Onlara, “Su sehre yerlesin; orada dilediginiz gibi yiyip icin ve af
dileyin; kapidan egilerek girin ki hatalarimzi bagislayalim. Iyilik yapanlara ileride ihsanlarimizi
daha da arttiracagiz” denildi. Sonra iclerinden hakki cigneyenler, sézii degistirip kendilerine
soylenenden baska bir sekle soktular. Biz de hakki cignedikleri icin iizerlerine gékten bir azap
gonderdik. Onlara, deniz kiyisinda bulunan sehir halkinin durumunu sor. Onlar, cumartesi tatili
yaptiklar: giin, avlayacaklart baliklar siiriiler halinde suyun yiiziine ¢ikarak onlara dogru gelirken,
tatil yapmadiklari giinde ortaliga ¢ikmiyorlar diye cumartesi yasaklarim cigniyorlardi. Yoldan
citkmalar1 sebebiyle onlari iste béyle sintyorduk. Iclerinden bir topluluk, “Allah’'m heldk edecegi
yahut siddetli bir azapla cezalandiracagi kimselere ne diye dgiit veriyorsunuz sanki!” deyince onlar,
“Rabbiniz katinda bir mazeretimiz olsun diye; bir de sakimip cekinirler timidiyle” seklinde cevap
verdiler. Iste bylece onlar kendilerine yapilan uyarilart géz ardi edince biz de kétiiliigii Gnlemeye
calisanlart kurtardik, haksizhga sapanlart da yapmakta olduklar: kétiiliiklerden Gtiirii dehsetli bir
azap ile cezalandirdik. Kendilerine yasak edilen seyler karsisinda kiistahca diretince onlara,
“Asagilik maymunlar olun!” dedik. Rabbin, kiyamet giiniine kadar onlara en agir cezay verecek
kimseleri iizerlerine gonderecegini bildirmisti. Stiphesiz rabbinin ceza vermesi cabuktur; yine O ¢ok
bagislayici, cok esirgeyicidir. Onlart grup grup yeryiiziine dagittik. Iclerinden bazilar iyi

' Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-beyan an tevili dyi'l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdu’l-
Muhsin (Kahire: Mektebetu’l-Buhfis ve'd-Dirasati’l-Arabiyye ve'l-islamiyye, 2001), 10/506-509.

62 Ebu’l-Kdsim Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahser?, el-Kessdf, thk. Adil Ahmed el-

Mevcud, Ali Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebetii Abikan, 1998), 2/523.

Eb Mansur Muhammed el-Maturidi, Te'vildtu ehli’s-siinne, thk. FAtima Yusuf Haymi (Beyrut:

Miiessesetii’r-Risale, 2004), 2/299.

¢ Okuyan, Medl-Tefsir, 170-172.

% Okuyan, Medl-Tefsir, 169-170.
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kimselerdir, bazilar: da béyle degildir. Bu sonunculari, belki doniis yaparlar diye, iyi durumlarla da
kétii durumlarla da imtihan ettik. Onlarin ardindan kitaba varis olan ve “Nasil olsa bagislanacagiz”
diyerek su diinyamin gecici menfaatine sarilan bir kusak geldi. (Ne zaman) 6nlerine bu gibi
menfaatler ciksa hemen sanlirlar. Bunlardan, Allah hakkinda gercek olandan baska bir sey
sdylemeyeceklerine dair kitabin éngérdiigii bir séz alinmamis miydi? Ustelik onlar kitaptakini de
okuyup ogrenmislerdi. Dogrusu dhiret yurdu sakinanlar icin daha hayirhdir. Hald aklimzi
kullanmayacak misiniz? Kitaba simsiki sarilip namaz dosdogru kilanlar var ya, iste boyle iyilige
¢alisanlarin ecrini biz asla zayi etmeyiz.” (160-171)%

18. Boliim: 172. Ayetle birlikte daha dnce drnegini gordiigiimiiz sekliyle yerellikten
evrensellige gecis bu sefer ayetteki > | & (Ademogullar1) kelimesiyle gerceklesmistir.
Mushafta bu bdliim 172. 4yetle baslayip 181. Ayetle bitmistir. Ancak konu akisina
bakildiginda bu béliimiin 181. ayetle degil 188. ayetle bitirilmesi daha uygundur. Ciinkii
181. ayette 179. ve 180. dyetlerdeki gerceklere rehberlik eden ve onunla adil davranan
toplulugun varhgindan bahsedildikten sonra 182. dyette bir dnceki Ayette vasfi verilen
rehber ve adil insanlarin hilafina ayetleri yalanlayan ve yavas yavas helake yaklastirilan
insanlardan bahsedilmistir. Konunun ilerleyen bdéliimiinde 186. Ayette 182. Ayette
vasfedilenlere benzer sekilde Allah'in sapkinligini tasdik ettigi ve azgmliklari icinde
bocalayip duran kisilere yer verilmistir. Dolayisiyla Mushaftaki bu bsliimiin bitis yeri degil
miellifin eserinde konuyu bitirdigi yer daha isabetlidir denilebilir.”

“Rabbin Ademogullarindan -onlarin  sirtlarindan-  ziirriyetlerini alip bunlarn kendileri
hakkindaki su sézlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? “Elbette Gyle! Taniklik
ederiz” dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz;
Yahut, “Once atalarimiz Allah’a ortak kostu. Biz de nihdyet onlarin ardindan gelen bir nesiliz. Simdi
batila saplanip kalanlarin yaptiklar yiiziinden bizi heldk mi edeceksin!” demeye kalkismayasiniz.
Iste boyle dyetleri acik acik bildiriyoruz. Umulur ki déniis yaparlar. Kendisine kanitlarimizi
verdigimiz, fakat onlart bir kenara atan, bu yiizden seytanin pesine taktigi, nihdyet azginlardan
olan kisinin haberini onlara anlat. Eger biz isteseydik o kisiyi delillerimizle yiiceltirdik. Fakat o
diinyaya saplanip kaldi, hevesinin pesine diistii. Iste béylesinin hali, kovsan da biraksan da hep
dilini ¢ikarip soluyan kdpegin haline benzer. Ayetlerimizi yalan sayan toplulugun durumu iste
boyledir. Simdi sen bu kissayr anlat, umulur ki iyice diisiiniirler. Ayetlerimizi yalan sayan ve
boylece yalniz kendilerine fenalik etmis bulunan kavmin durumu ne kétii! Allah'in dogru yola
yonelttigi kisi hiddyete ermistir; O kimi saptirirsa iste onlar da kaybedenlerin ta kendileridir.
Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan bircogunu cehennem icin yarattik. Bunlarin kalpleri vardir
ama onlarla kavrayamazlar; gozleri vardir ama onlarla géremezler; kulaklart vardir ama onlarla
isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir. En giizel
isimler Allah’indir; bu giizel isimlerle O'na dua edin, O’nun isimleri hakkinda dogru inanctan
sapanlart kendi baslarina birakin. Onlar yaptiklarimin cezasim ¢ekecekler! Yarattiklarimiz arasinda

% Karaman vd. Kur'dn Yolu Meali, 170-172.
7 Okuyan, Medl-Tefsir, 172-174.
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hakka gétiiren ve o yolda adil davranan bir topluluk da vardir. Ayetlerimizi yalanlayanlari hi¢
bilmedikleri yerden adim adim yikima gétiiriiriiz. Onlara miihlet veriyorum. (Ama) bilin ki
cezalandirmam ¢ok cetindir! Diisiinmediler mi ki yillarca beraber olduklari o peygamberde
delilikten eser yoktur; o ancak kesin bir uyaricidir. Goklerin ve yerin egemenligi tizerinde, Allah’in
yarattigi her bir nesne iizerinde ve kendi ecellerinin yaklasmis olabilecegi hususunda hi¢ kafa
yormadilar mi? Ona degilse hangi séze inanacaklar? Allah kimi daldlete diisiiriirse artik onu
hidayete erdirebilecek hicbir kimse bulunamaz. Allah béylelerini azginliklari icinde yollarim
sasirmus olarak birakir, “Ne zaman gelip catacak?” diye sana kiyamet saatini sorarlar. De ki: “Onun
hakkindaki bilgi sadece rabbimin katindadir. Vakti geldiginde onu acija ¢ikaracak olan ancak
Allah’tir. O (kryamet), goklere de yere de agir gelecektir! Sizi ansizin yakalayacaktir!” Sanki sen onu
biliyormussun gibi sana soruyorlar. De ki: “Onun bilgisi Allah katindadir, fakat insanlarin cogu
bunu bilmezler.” De ki: “Ben kendim icin, Allah’in diledigi disinda ne bir fayda elde edebilirim ne de
zarardan kurtulabilirim. Eger gaybi biliyor olsaydim elbette bundan ¢ok faydalamirdim, basima
ketiiliik de gelmezdi. Ben yalnizca inanan bir toplum icin uyaric ve miijdeleyiciyim.” (172-188)%

19. Béliim: Son béliim olan bu béliimde insanin yaratilmasindaki birlik, cocuk sahibi
olus seriiveni ve sonrasinda insanlarin durumu, Allah’in yaraticihktaki tekligi, putlara
ni¢in tapilmamasi gerektigi, Allah'in gercek dost olmasinin sebepleri, Kur’an
okundugunda ve dua edildiginde olmasi gereken davranis sekli iizerinde durulmakta ve
slre bitirilmektedir.*

“Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da esini yaratan O’dur. Erkek
esiyle beraber olunca kadin hafif bir yiik yiiklenir, onu bir siire tasir; hamileligi agirlasinca rableri
olan Allah’a su sozlerle yakarirlar: “Andolsun, bize kusursuz bir cocuk verirsen kesinlikle
siikredenlerden olacagiz!” Fakat Allah onlara kusursuz bir ¢ocuk verince, Allahin kendilerine
verdigi bu nimet hakkinda (sanki nimeti veren Allah degilmis gibi) O’'na ortaklar kosarlar. Allah,
insanlarin ortak kostugu seylerden miinezzehtir. Onlar, kendileri de yaratilmis olup hicbir seyi
yaratamayan varliklart Allah’a ortak mi kosuyorlar? Oysa bu varliklarin ne onlara tapanlara
yardimi dokunur ne de kendi kendilerine yardimci olabilirler. Dogru yola ulasma hususunda onlara
yalvarsaniz size karsilik vermezler; onlara ha yalvarmigsiniz ha susmussunuz, sizin icin degisen bir
sey olmayacaktir. Ger¢ek su ki Allah'in disinda yalvarip yakardiklarimiz da tipk: sizin gibi birer
kuldur. Eger iddialarimzda dogruysamz haydi onlara dua edin de karsilik versinler!
Yiiriiyebildikleri ayaklart mi var onlarin; tutabilecekleri elleri, gorebilecekleri gozleri, isitebilecekleri
kulaklart mi var onlarin! De ki: “Haydi ortak olarak gérdiigiiniiz o varliklart ¢agirin, sonra bana
karsi plamimzi kurun, goz actirmayin bana! Ama bilin ki benim velim, kitabi indiren Allah’tir. O,
iyileri koruyup kollar. 0’nun disinda yalvarip yakardiklariniz ise ne size yardim edebilirler, hatta ne
de kendilerine yardimlari dokunur. Hiddyete ulasma hususunda onlara yalvarsaniz sizi duymazlar,
sana bakiyorlar zannedersin, oysa gormezler.” Kolayligi se, iyi olan emret, cahillere aldirma! EGer
seytandan bir fitleme seni diirtiiklerse hemen Allah’a sigin! Allah her seyi isitir, her seyi bilir. Takvad

% Karaman vd., Kur'dn Yolu Medli, 172-174.
% Okuyan, Medl-Tefsir, 174-175.
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sahipleri, iclerine seytandan gelen bir saptirict fikir dogdugunda O’nu diisiiniip hemen gercegi
goriirler. (Seytanlarin dostlari olan inkarcilara gelince,) dostlari onlar1 azginlida siiriikler. Onlar da
azginliktan hi¢ geri durmazlar. Sen onlara bir miicize getirmedigin vakit, “Onu da derleyip
toplasaydin ya!” derler. De ki: “Ben sadece rabbimden bana vahyedilene uyarim. Iste bu Kur'an,
rabbinizden gelen kamitlardir, inanan bir topluluk icin hidayettir, rahmettir. Kur’dn okundugu
zaman onu dinleyin ve sessiz durun ki rahmete ndil olasimiz. Kendi kendine, yalvararak ve
lirpererek, alcak sesle sabah aksam rabbini zikret, gafillerden olma! Rabbinin katinda bulunanlar
bile O'na kulluk etmek hususunda kibre kapilmazlar, O'nu tesbih ederler ve yalmiz O'na secde
ederler.” (189-206)"°

Sonug

Hz. Peygamber’in ve ashabin Kur’dn okuma keyfiyetleri ile ilgili gelen en sahih
rivayetlerde onlarin Mushaf’a eklenen vakf isaretlerinin bulundugu yerlerde bizler gibi
durup durmadigi hususu yer almamaktadir. Bu agidan vakf isaretlerine riayetin
baglayiciligi da tartisilabilir bir durum arzetmektedir.

Vakf, kiraatte kelimenin veya 4yetin sonunda durmay: ifade eden bir kavramdir.
Degisik isimlerle siniflandirilsalar da her haliikrda vakfin mananin tamamlandig1 yerde
yapilmasi uygun goriilmiistiir. Ancak bir Ayette veya dyet boliimiinde vakfin nerede
yapilacagi Arapca kelime yapisini ve Adyetin manasini bilmeyi gerektireceginden vakf
yerlerini gostermek icin isaretler koyma gereksinimi dogmustur. Bu maksada yonelik
olarak ortaya konulmus sistemin isldim aleminde en ¢ok kabul gdreni es-Secivendi’nin
Helul-Vukif (Kitabu'l-Vakf ve'l-ibtida) eserinde yer verdigi », L, z , 3, o=, harflerinden
olusan sistemdir. es-Secivendi’nin bu eserinde yer verdigi ve biitiin slirelere uyguladigi
harfler bunlar olmasina karsin Mushafa daha sonra eklenen harfler ve isaretler de ona
nispet edilmis ve hepsine birden Secivendi isaretleri/harfleri denmistir. Dolayisiyla
Mushaftaki her vakf isareti secavendi isareti degildir.

Secivendi’den sonra eklenen bu harfler icerinde s vakf harfinin ne icin kullanilacag:
hususunda mevcut bircok eserde verilen bilgi sdyledir: “Bu isaret riik{i alametidir. Kissa ve
mev’izanin burada tamamlanmas: sebebiyle namazda bu isaretin oldugu yerde riik(i
edilmesi uygundur.” Dolayisiyla bu isaret ayetler arasinda konunun tamamlanmasina
istinaden namazda kiraatin bitirilip riikliya gidilmesinin tercih edilmesine isaret etmis
olmaktadir. Ancak ¢alismamizda da gosterildigi iizere bu vakf harfinin oldugu her yerde

mutlak anlamda konunun tamamlandig:.

Stire icerisinde bir konunun baslangic ve bitis yerinin belirlenmesinde en dnemli

kriterin vakf harfleri degil siyak ve sibak olmasi daha isabetli sonuglara gétiirecektir. Bu

baglamda ¢ vakfinin konulmasi gereken yeri belirleyecek olan kistas da bu olmalidir.

70 Karaman vd. Kur'dn Yolu Meali, 174-175.
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Modern dénemde siirenin daha kolay anlasilmasi1 maksadiyla meil yaziminda ve meillerin
iceriginde miisahede edilen boliimlemeler seklinde goriilen bir uygulama vardir. Bu
boliimlemede miielliflerin bir kismi s duraklarina itibar edip siire i¢i konu béliimlemesini
yaparken bir kismi1 da -Mehmet Okuyan’in Medl Tefsirinde oldugu gibi- bu duraga ridyeti
gerekli gérmeden béliimlemeye gitmistir. Lakin siirelerin bu sekilde parcalara ayrilmasi,
miielliflere gére parcalarin degisebilmesi baglamin baslangi¢c ve bitisi agisindan durak
isaretinin bir mutlaklik anlamina gelmeyecegi sonucunu dogurmaktadir.

Bu baglamda yaptigimiz arastirmada Mushafta yer alan ¢ duraklarinin siire i¢indeki
konu ydniiyle siyak-sibak acisindan karsilastirma yaptigimiz esere gore 7., 8., 14., ve 19.
boliimler acisindan; Meal-Tefsir'deki boliimlemelerden ise 12., 13., 16. ve 18. bdliimlerin
Mushafa gore daha dogru olabilecegi, her ikisindeki 2., 6., 10., 11., 15. ve 17. béliimlerin
yerlerinin ortak oldugu; 3., 4., 5. ve 9. bdliimlerde her ikisinin de paragraf ayrim yerlerinin
isabetsiz olabilecegi kanaatine varilmistir.
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Salginlar tarihteki toplumlar {izerinde derin etkiler birakmis, bireylerin ve topluluklarin
hem maddi hem de manevi yonlerini etkilemistir. COVID-19 salgini, ekonomik, sosyal ve
dini ibadetler {izerindeki etkisi de dahil olmak tizere, gecici toplumsal degisikliklere neden
olmustur. Bu degisikliklerden biri de toplu yapilan ibadetlerin toplum saghiginin
dncelemesinden dolay1 askiya alinmasidir. ikinci bilyiik dini grup olan islam’da da
cemaatle yapilan ibadetlerde, saglik uzmanlarinin ve bilim insanlarinin yénergeleri
dogrultusunda ve onlemleri cercevesinde gecici degisiklikler yapilmistir. Yapilan bu
gecici degisiklikler din ve bilim etkilesimini gstermesi agisindan dnemlidir. Bu makalede,
din ile bilim arasindaki iliski, COVID-19 dénemini 6rnek olay alarak, &zellikle islam ile
bilimin bu dénemdeki etkilesimini analiz etmeyi amacglamaktadir. Bu amagla, Tiirkiye
Cumhuriyeti Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan COVID-19 déneminde verilen fetvalarin,
Diinya Saglik Orgiitii'niin bilimsel kararlilariyla uyumunu analiz etmektedir. Bu iliskiyi
anlamak onemlidir, ¢iinkii dini otoriteler niifus tizerinde 6nemli bir etkiye sahiptir ve
halkin distincesini sekillendirmektedirler. Dolayisiyla bu makalede, fetva kurumlarinin
COVID-19 siirecinde ortaya ¢ikan problemlere iliskin fetvalarinda bilimsel verilerden ne
Olciide faydalandiklarini ortaya koymak amaglanmaktadir. Bu amagla, Tiirkiye
Cumbhuriyeti Diyanet Isleri Bagskanligin fetva kurumu olan Din Isleri Yiiksek Kurulu
tarafindan verilen fetva Grnekleriyle birlikte, COVID-19 salgini sirasindaki din ile bilim
arasindaki iliskiye 1s1ik tutmaktadir. Sonug olarak ise salgin hem dini hem de tibbi
Onlemleri dikkate alan dengeli bir yaklasimm halk saghgi onlemleri icin gerekliligini
ortaya koymustur. Salginlar, toplumlar tizerinde derin etkiler birakirken, din ve bilim
arasindaki etkilesim, saglik krizlerinde yénlendirici bir rol oynayabilir ve toplumun refahi
i¢in 6nemli bir dayanak olusturabilir.
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Abstract

Pandemics have had a profound impact on societies throughout history, affecting both the
material and spiritual aspects of individuals and communities. The COVID-19 pandemic has
caused temporary but significant societal changes, including its impact on economic, social
and religious worship. One of these changes is the suspension of congregational worship due
to the prioritization of public health. In Islam, the second largest religious group, there have
also been temporary changes to congregational worship in line with the guidelines and
precautions of health experts and scientists. These changes are important in showing the
interaction between religion and science. This article aims to analyse the relationship
between religion and science, specifically the interaction between Islam and science in this
period, taking the COVID-19 period as a case study. To this end, it analyses how the fatwas
issued by the High Board of Religious Affairs during the COVID-19 period align with the
scientific decisions of the World Health Organization. Understanding this relationship is
important because religious authorities have a significant influence on the population and
can shape public opinion. Thus, this article aims to reveal the extent to which fatwa
institutions utilize scientific data in their fatwds on novel issues arising during the COVID-19
pandemic. To this end, it sheds light on the relationship between religion and science during
the COVID-19 pandemic, with examples of fatwas issued by the High Board of Religious
Affairs, the fatwa institution of the Presidency of Religious Affairs of the Republic of Turkey.
In conclusion, the pandemic has demonstrated the necessity of a balanced approach to
public health measures that takes into account both religious and medical measures. As
pandemics have a profound impact on societies, the interaction between religion and
science can play a guiding role in health crises and provide an important foundation for the
well-being of society.
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Introduction

Throughout the history, pandemics have unfolded across diverse regions of the world,
assuming different designations and exerting multifaceted influences upon societies.
Their ramifications have brought about alterations encompassing both the tangible and
intangible dimensions of individuals and communities. In an effort to protect themselves
and reduce the impact of these diseases, societies have taken significant measures.
Pandemic outbreaks have affected different aspects of societies, such as social,
psychological, military, economic, and religious. Thus, the COVID-19 has attracted many
studies across the scholarly community." During these periods, religious and state
authorities have made adjustments to worship practices and environments in order to
prevent further spread of the disease and minimize the impact on society. They have
issued official decisions or religious announcements urging society to be vigilant and take
necessary measures to prevent the spread of epidemics.

Today, from social, economic, religious perspectives, the COVID-19 (Corona Virus
Diseases 2019) pandemic has caused serious disruptions worldwide. Among the numerous
effects of the pandemic is its impact on religious practices, which has necessitated
adaptations by many religious communities to safeguard public health. Islam, one of the
largest religions globally, has also notably undergone such adjustments. The pursuit of
knowledge and scientific inquiry are important to Islam. Muslim communities have
emphasized the importance of following the guidance of health experts and scientists
when it comes to the COVID-19. This includes following measures such as wearing masks,
practicing good hygiene, and getting vaccinated in general. The use of traditional Islamic
remedies and religious practices has also been promoted as complementary measures like
staying at home, and quarantine. It is worth noting that religion and faith are inherent to
human nature and, as a consequence, faith healing is one of the various belief systems
present in societies.” According to religious psychologists, religious beliefs, attitudes, and
behaviours play a significant role in the perception, explanation, acceptance, and coping
behaviours related to disasters. Religious beliefs provide believers with a perspective and
approach to life.’ Hence, when individuals explain events, they employ a religious-based
terminology that reflects this perspective and approach. From the perspective of a

Hamdullah Baycar, ‘Civil War and Pandemic: Syrian’s Response to the Covid-19°, Syrian Studies
Association Bulletin 25/1 (2022), 33-43; Hamdullah Baycar - Emrah Atar, ‘Uluslararas: iliskiler ve Kovid-
19: Realizm ve Kiiresel Salgin (Kovid-19)’, Pandemi Déneminde Siyaset Bilimi: Politikalar, Uygulamalar ve
Tartismalar (Konya: Cizgi Yayinevi, 2022), 181-199; Santiago Mas-Coma et al., ‘COVID-19 and
Globalization’, One Health 9 (10 April 2020), 100132.

Furqan K. Hashmi et al., ‘Religious Cliché and Stigma: A Brief Response to Overlooked Barriers in
COVID-19 Management’, Journal of Religion and Health 59/6 (1 December 2020), 2697.

Talip Kiigiikcan - Ali K8se, Dogal Afetler ve Din (Marmara Depremi Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir inceleme)
(Istanbul: Emre yayinlari, 2006), 19.
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believer, what lends meaning to the emergence, source, and underlying power behind the
events are concepts rooted in religious content.*

The measures taken by states and organizations to control the disease during the
COVID-19 period can broadly be divided into two categories. The first of these is to
prevent the spread of the disease, such as lockdown, social distancing, and quarantine;
the second is the treatment of people who have somehow contaminated the virus. The
third category may be added to these, and it may be related to funerals and funeral rites
of those who lost their lives because of the COVID-19.° The discussion revolves around the
cremation and un-bathed burial of those who died due to the coronavirus.

The article aims to explore the relationship between religion and science, more
specifically Islam and science, using the COVID-19 period as a case study. To this end, the
extent to which the fatwas surrounding the measures implemented during the Covid 19
period in the Islamic normative plan are in line with scientific decisions will be analysed.
The recent discussions need to be viewed in the broader context of modern scientific and
medical research, which has introduced a number of new variables and therefore raised
new questions. It is important to understand the relationship between religion and
science because religious authorities have a significant influence on the population and
have the power to shape public opinion. In this article, fatwas issued by the Turkish
Directorate of Religious Affairs (Diyanet) in response to religious issues relevant to the

coronavirus will be examined.

The COVID-19 pandemic has demonstrated the need for a balanced approach to public
health measures, with both religious and medical measures taken into account. In
analysing the fatwas surrounding the measures taken during the pandemic, it will be
possible to ascertain whether Islamic teachings are in line with scientific decisions. This
will enable the religious and scientific communities to work together with the intent of
providing solutions to the pandemic while bridging the gap between them. It may also be
used in the future to ensure that both religious and scientific principles are considered
when making public health decisions.

1. Focusing on Islam and its Response to the Pandemic

In the Islamic tradition, the concept of waba’ (plague) is employed to refer to
widespread pandemics. This concept is expounded in the Qur’an and Sunna. In the Qur’an,
the term plague related to pandemics can be found several times through the use of the

Adem Eryigit - Mehmet Ali Basak, ‘Covid-19 Siirecinde Inang ve Ibadet: Covid-19 Pandemisinin
Miisliimanlarin Inang ve Giinliik islami Yasantilarina Etkisi’, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/53
(2021), 129.

Ayman Shabana, ‘From the Plague to the Coronavirus: Islamic Ethics and Responses to the COVID-19
Pandemic’, Journal of Islamic Ethics, (2021), 4.
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term rijz (punishment or torment),’ especially in relation to the consequences that
previous nations faced when they ignored the messages of their prophets. According to a
hadith the Prophet indicated that the source of the plague could be attributed to a type of
punishment (rijz) from God that was inflicted upon prior societies.” Additionally, the term
ta‘n, literally plague, denotes a situation in which a significant number of individuals
perish due to the spread of disease. Ibn al-Qayyim (d. 1350) stated that the term ta%in
possesses multiple meanings. According to his writing, it could denote the causative agent
of the epidemic, the symptoms that accompany the disease, or the mortality that ensues
as a result of the outbreak.® Consequently, the terms waba> and tain have occasionally
been interchangeably employed due to the frequent occurrence of high mortality rates
during outbreaks.” However, Ibn Hajar al-‘Asqalani (d. 1449) censured earlier authors for
their inability to accurately differentiate between various diseases. He attributed this
shortcoming to their classification of natural disasters such as floods, famines, and
droughts under the rubric of “plagues”.”

In the hadith related from the Prophet Muhammad, it is said, “If you hear of an
outbreak of plague in a land, do not enter it; but if the plague breaks out in a place while
you are in it, do not leave that place.”” The relevance of the mentioned hadith is
noteworthy in the context of mitigating the spread of COVID-19 through measures
including lockdowns, self-quarantine, self-isolation, maintaining social distance, and
similar preventive actions.”

In Islamic sources, there are references to the occurrence of epidemics in various

locations during different times."” For example, Ibn Hajar al-Asqalani provided a concise

¢ Sura al-baqara Verse 59; al-Araf verse 162; al-Ankabut verse 34 A. Yusuf Ali, The Holy Qur-An: English

Translation of the Meanings and Commentary (Al-Madina Al- Munawarah: The Presidency of Islamic

Reserches, IFTA, Call and Guidance, 1987).

Narrated ’Amir bin Sa'd bin Abi Waqgas: That he heard Usama bin Zaid speaking to Sa'd, saying,

‘Allah’s Messenger (#) mentioned the plague and said, 't is a means of punishment with which some

nations were punished and some of it has remained, and it appears now and then. So whoever hears

that there is an outbreak of plague in some land, he should not go to that land, and if the plague breaks

out in the land where one is already present, one should not run away from that land, escaping from

the plague.’ Sahih al-Bukhari, ‘Sahih Al-Bukhari 6974 - Tricks - LS L=)” (Accessed 3 March 2023).

8  Ibn Qayyim Al-Jawziyya, Al-Tibb al-Nabawi (Beirut: Dar al-Salam, 2018), 4/36.

Lawrence 1. Conrad, ‘Ta‘lin and Waba> Conceptions of Plague and Pestilence in Early Islam’, Journal of

the Economic and Social History of the Orient 25/3 (1 January 1982), 271.

1 Tbn Hajar al-Asqalani, Badhl Al-Ma%in Fi Fadl al-Ta‘n, Thahqiq Ahmad ‘Asam ‘Abdul Qadir (Al-Riyadh: Dar
al-‘asima, 2001), 94.

' Sahih al-Bukhari, ‘Sahih Al-Bukhari 5728 - Medicine - _us Ll -’, Sunnah.Com (Accessed 7 February

2023).

A Wilder-Smith - D O Freedman, ‘Isolation, Quarantine, Social Distancing and Community

Containment: Pivotal Role for 0ld-Style Public Health Measures in the Novel Coronavirus (2019-NCoV)

Outbreak’, Journal of Travel Medicine 27/2 (13 March 2020), taaa020.

Shabana, ‘From the Plague to the Coronavirus: Islamic Ethics and Responses to the COVID-19

Pandemic’, 6.

Nisar | ISSN: 2979-9147



74 Islam ve Bilim: Diyanet Tarafindan Verilen COVID-19 Fetvalarinin incelenmesi

historical overview of the pandemic-related literature in Islamic history within his
discourse on plagues.'* Also, Imam al-Nawawi, (d. 1277), identified five major plagues that
occurred the the earlier period of Islamic history. In the medieval period, the Islamic
world encountered multiple outbreaks of plague. Al-Nawawi mentioned as a first
instance, known as the plague of Shirwiyyh (Ta%n Shirwiyyh),” happened in al-Mada’in,
Iraq during the lifetime of the Prophet in the year 627-628." The second outbreak
occurred during the reign of ‘Umar ibn al-Khattab (d. 644) in the year 639, named the
famous plague of ‘Amwas, which claimed approximately 25,000 lives. The third happened
during the rule of ‘Abd Allah ibn al-Zubayr in Shawwal (d. 692) in the year 69/688, called
the “Violent Plague”. It is also known as the sweeping plague (al-ta%n al-jarif), where
around 70,000 people died each day for three days.” In the fourth outbreak of the year
87/706, the plague of the maidens (al-fatayat), most of the victims were young women in
Basra, and it affected Iraq and Syria. The fifth pandemic struck in the year 131/749.
While historical sources do reference other instances of plague pandemics,” it is evident
that these occurrences were not isolated incidents but rather recurred over time.
However, it is important to note that the scale and consequences of these pandemics
exhibited significant variations.

The historical plagues in the Islamic world occurred sporadically, leading to varying
degrees of scale and impact. The current COVID-19 pandemic serves as a reminder of the
significance of these past events, as they all represent public health crises. In particular,
the sweeping plague (al-ta‘in al-jarif) resembles the COVID-19 pandemic, suggesting that
there are commonalities between these two major disease outbreaks.

During the outbreak of the plague in Syria during the time of ‘Umar, the second
caliph, there was a noteworthy discourse surrounding the connection between divine
destiny and pandemics, particularly the plague. Historical accounts of this event suggest
that when the leaders of the army informed ‘Umar of the epidemic, opinions were divided
among his companions regarding whether to proceed with their journey or to return to
Medina and avoid the risk of spreading the disease to other Muslims. Eventually, ‘Umar
decided to return to Medina, prompting Abli ‘Ubayda ibn al-Jarrah to question whether
this action was to flee from God’s destiny. However, ‘Umar responded by stating that he
was merely fleeing from one aspect of God’s destiny to another. This incident highlights

1 al-Asqalani, Badhl Al-Ma%in Fi Fadl al-Ta‘in, Thahqiq Ahmad ‘Asam ‘Abdul Qadir.

5 <All ibn al-Husayn ibn ‘All al-Mas‘Gd1, Muriij Al-Dhahab Wa-Ma‘adin al-Jawhar, ed. Muhammad ‘Abd al-
Qadir ‘Ata (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1997), 1/223.

¢ al-Asqalant, Badhl Al-Ma‘un Fi Fadl al-Ta‘n, Thahqiqg Ahmad ‘Asam ‘Abdul Qadir, 361.

7" Muhyi al-Din ibn Sharaf Nawawi, Sahih Muslim Bi-Sharh al-Nawawi (Cairo: al-Matba‘a al-Misriyya, 1929),
14/204.

8 Nawawi, Sahih Muslim Bi-Sharh al-Nawawi, 14/204.

¥ al-Asqalani, Badhl Al-Ma‘an Fi Fadl al-Ta‘an, Thahqiq Ahmad ‘Asam ‘Abdul Qadir; Conrad, ‘Tain and Waba
Conceptions of Plague and Pestilence in Early Islam’; Musferah Mehfooz, ‘Understanding the Impact of
Plague Epidemics on the Muslim Mind during the Early Medieval Period’, Religions 12/10 (October
2021), 843.
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the question of whether one’s agency can be exercised in the face of an event perceived to
be part of divine destiny and is significant in relation to the current COVID-19 pandemic.”

In the context of the COVID-19 pandemic, the serious psychological traumas
experienced by millions of individuals who have been affected by the disease, lost loved
ones, or faced unemployment pose a significant threat to the mental well-being of society.
Alongside these traumas, the uncertainty, anxiety, and panic experienced by many
individuals further contribute to the threat to their psychological health. In its statement,
the Diyanet emphasizes the necessity of implementing measures to alleviate these
psychological effects. The existence of a positive influence of faith in navigating through
this challenging period with minimal damage is highlighted. Particularly, beliefs in Allah,
the afterlife, the understanding of destiny and trust in divine providence, the practices of
worship, supplication, and repentance as a means of seeking refuge in Allah, as well as the
virtues of patience and perseverance, offer notable advantages in helping individuals
cope with illness and adversity.” In fact, in the Quran, in the verses 60-82 of Sura Al-Kahf
(Chapter of the Cave), the story of Prophet Moses and his encounter with the person
referred to as “Allah’s servant” who is mentioned as al-Khadir or Hidr in the hadiths,”
portrays an event where divine mercy and knowledge are bestowed upon him.” Moses
said to him, “May I follow you, provided that you teach me some of the right guidance you have
been taught?” He said, “You certainly cannot be patient ‘enough’ with me. And how can you be
patient with what is beyond your ‘realm of knowledge?”.” In conclusion, it is essential to
remember that everything happening in this world carries a sublime meaning and
purpose known only to God, even if people may not fully comprehend its wisdom. Human
beings, equipped with their intellect and capacity for understanding, can only grasp a
fraction of this meaning and purpose, unable to comprehend its entirety and innermost
depths. Therefore, the belief in destiny plays a significant role in preventing believers
from experiencing psychological harm during periods such as the COVID-19 pandemic,
where humanity is subjected to a divine test.

Moreover, the report includes the prophetic guidance advising individuals not to
enter an affected area or to leave it if they are already present, a recommendation that
was not known to ‘Umar before he made the decision to return to Medina. Upon being
informed by his companion, ‘Abd al-Rahman ibn ‘Awf (d. 652 or 653), ‘Umar expressed
satisfaction that his decision was consistent with the prophetic advice.” As a result, this
incident has sparked conversations about the degree to which individuals can utilize their
agency in reaction to an occurrence or event that is believed to be part of divine fate.

Din Isleri Yiiksek Kurulu, Islam’in Hastalik Salginlarina Bakist, 2020, 9-10.

Din Isleri Yiiksek Kurulu, Islam’in Hastalik Salginlarina Bakist, 49-50.

22 Sahih al-Bukhari, ‘Sahih Al-Bukhari 122 - Knowledge - <S olal” (Accessed 25 May 2023).

# ‘Siira Al-Kahf, Chapter 18’, trans. Yusuf Ali, The Holy Quran (Accessed 25 May 2023), Verses 60-82.
% Nawawi, Sahih Muslim Bi-Sharh al-Nawawi, 14/208-210.
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2. Role of the Muslim Religious Leaders during the COVID-19 Pandemic

The COVID-19 pandemic has brought out unprecedented challenges globally,
including significant implications for religious practices. The scholarly community has
shown considerable interest in investigating the influence of religion and religious beliefs
in the context of disasters and societal disruptions. This heightened interest can be
attributed to the expanding significance of religion in relation to disasters and social
challenges throughout the previous decade. Researchers have sought to examine and
understand the role played by religion in these circumstances, recognizing its potential
impact on individuals and communities affected by such events.”” The reason for this is
that religious beliefs can affect people’s perception of disasters, their response to them,
and even their ability to cope with them.*

In response to the various questions raised since the outbreak began in early 2020,
a number of fatwas have been issued throughout the Muslim world.” As the epidemic
rapidly turned into a global public health crisis, with ramifications touching all aspects of
people’s lives, this already substantial literature of normative pronouncements
demonstrates the wide range of religious and moral questions that occupied Muslim
scholars and ethicists. In addition to individual fatwds and institutional statements, these
pronouncements also include professional guidelines and recommendations. There are
fatwas that focus on a single issue such as prayer,” while others address a variety of
topics.” For instance, the British Board of Scholars and Imams prepared the briefing as a
guide for the UK Muslim community.*

To address pressing questions regarding the various health concerns sparked by the
pandemic, major fatwa institutions have also organised special meetings between jurists
and medical experts. For instance, the International Islamic Figh Academy has convened
to discuss the Islamic perspective on issues such as the use of vaccines, the status of

» ]. Christophe Gaillard - Pauline Texier, ‘Religions, Natural Hazards, and Disasters: An Introduction’,

Religion 40/2 (2010), 81-84; Kathleen M. McGeehan PhD - Charlene K. Baker PhD, ‘Religious Narratives
and Their Implications for Disaster Risk Reduction’, Disasters 41/2 (2017), 258-281; Millawage Supun
Dilara Wijesinghe et al.,, ‘Role of Religious Leaders in COVID-19 Prevention: A Community-Level
Prevention Model in Sri Lanka’, Journal of Religion and Health 61/1 (2022), 687-702.
% Javad Yoosefi Lebni et al., ‘How the COVID-19 Pandemic Effected Economic, Social, Political, and
Cultural Factors: A Lesson from Iran’, The International Journal of Social Psychiatry 67/3 (May 2021), 2387,
Yoosefi Lebni et al., ‘How the COVID-19 Pandemic Effected Economic, Social, Political, and Cultural
Factors’.
Adnan Zulfigar, ‘Mapping Covid Fatwas Project’, Fatwds and Scholar Statements on Covid-19 (Novel
Coronavirus) (Accessed 18 January 2023).
Dar al-Ifta’ dar al-Ulum al-Zakariyya, ‘Regarding Jummah Prayer During the Coronavirus Pandemic’
(14 March 2020).
Figh Council of North America, ‘Prayer and Funeral Issues Pertaining to COVID-19’, Figh Council of North
America (3 May 2020).
The British Board of Scholars and Imams, ‘UK Community Briefing Paper for Imams, Mosques, and
Madrasas for the Coronovirus Pandemic’ (30 May 2020).
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COVID-19 patients, and the implications of herd immunity.’’ One of these fatwa
institutions is the Turkish Religious Affairs (Diyanet isleri Baskanlig1; henceforth: Diyanet)
organization which is a government agency in Turkey responsible for regulating religious
affairs and practices.’” Since it is difficult to cover the entire scope of the normative
literature that has been generated, this paper will focus primarily on fatwas issued by the
Diyanet. It is evident in the statements of the Diyanet that they cover the range of issues
that arise during a pandemic as well as the various aspects of the COVID-19 pandemic in
terms of legal, medical, and public policy aspects. As a result of their comprehensive
scope, Diyanet’s fatwds are selected because they address most of the issues that have been
discussed in individual or specific fatwas.

In the Islamic world, religious leaders have played a critical role in guiding their
communities through the pandemic.”® They have used their platforms to disseminate
information about the virus and public health guidelines, as well as to encourage
adherence to preventive measures. Furthermore, religious leaders have urged their
followers to be patient and resilient in the face of the pandemic and have provided
emotional and spiritual support. This has been particularly vital, given that many Islamic
practices, such as communal prayers and the Hajj pilgrimage, were significantly impacted
by COVID-19 restrictions. To Put an example, some restrictions were enforced by the
Saudi Arabian government in 2020 on individuals planning to perform Hajj and ‘Umra.** In
many instances, Islamic religious leaders have also worked together with government
officials to develop policies and strategies to manage the pandemic in their respective
countries. As an example, the government of the Islamic Republic of Iran endorses the
observance of health protocols during the pandemic, given its profound repercussions on
the economic, social, cultural, and political spheres.* Overall, the role of Islamic religious
leaders during the COVID-19 pandemic has been essential in ensuring the well-being and
safety of their communities. In the same vein, the Turkish government has also issued
some policies concerning health protocols during the pandemic.’® Likewise, in other

* Koutoub Moustapha Sano, ‘IIFA Statement on the Ruling to Take the Available Covid-19 Vaccines

during the Fast of Ramadan, and on the Precautionary Measures Taken by the Government of the

Kingdom of Saudi Arabia towards Visitors of the Two Holy Mosques during Ramadan’, International

Islamic Figh Academy (13 April 2021).

Emine Enise Yakar, Islamic Law and Society : The Practice of Ifta’ and Religious Institutions (London ; New

York, NY: Routledge, 2022), 74.

Wijesinghe et al., ‘Role of Religious Leaders in COVID-19 Prevention’; ‘Religious Leaders Play Key Role

in Battle against COVID-19’ (Accessed 1 March 2023).

3 Shahul H. Ebrahim- Ziad A. Memish, ‘Saudi Arabia’s Drastic Measures to Curb the COVID-19 Outbreak:
Temporary Suspension of the Umrah Pilgrimage’, Journal of Travel Medicine 27/3 (18 May 2020), 2-3.

35 Yoosefi Lebni et al., ‘How the COVID-19 Pandemic Effected Economic, Social, Political, and Cultural

Factors’, 299.

Berkan Giingdr, ‘Tiirkiye'de Covid-19 Pandemisi Siiresince Alinan Onlemlerin Kriz Yonetimi

Perspektifinden Degerlendirilmesi’, Uluslararasi Sosyal Bilimler Akademi Dergisi, (22 November 2020),

830-832.
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Muslim-majority countries such as Saudi Arabia, Iran, and Malaysia,”” Tiirkiye have
implemented social distancing measures to limit religious activities that involve large
gatherings.

2.1. The Diyanet’s Official Explanation: The Islamic Perspective on Epidemic
Diseases

During the pandemic, the Diyanet issued a guideline entitled Islam’in Salgin Hastaliklara
Bakis: (The Perspective of Islam on Epidemic Diseases) in April 2020.* The High Board of
Turkish Religious Affairs recognizes the importance of describing how Islam views and
responds to disease in general and to the global COVID-19 pandemic in particular.
Additionally, people may be negatively affected by misinformation, indoctrination, and
incorrect religious messages circulated in the public. For this reason, the High Board of
Religious Affairs have undertaken to make a study that explains the Islamic view and
attitude toward diseases in a simple and easy-to-understand manner.”

The Diyanet’s guideline covers 13 chapters, each addressing a specific question,
and includes an appendix detailing the doctrinal genealogy of practical measures, such as
interruptions of communal prayers and funerary services, and possible modifications to
the imminent Ramadan fast. The five chapters of the guideline were dedicated to
exploring the nature and characteristics of disease outbreaks. Chapter 3 specifically
delved into the case of the COVID-19 outbreak, analysing its impact on individuals and
society. This chapter shed light on how the COVID-19 outbreak presented a unique
circumstance for people to either unite or challenge their personal boundaries and
capacities. Chapter 4 discusses whether such diseases and catastrophes were caused by
people themselves and what lessons can be learned from them. The topic of whether
outbreaks were a warning from the Divine is discussed in chapter 5. Additionally, it is
discussed in chapter 6 whether they were punishments or torments sent by Allah; and
whether they could be read as omens signalling the Day of Judgment in chapter 7. The
responsibilities of a Muslim during a pandemic disease like Coronavirus were discussed in
chapter 8. A discussion regarding the possible implications of the Coronavirus pandemic
on people’s religious beliefs was also presented in chapter 9. Furthermore, it was also
debated whether those who died because of epidemic diseases could be considered
martyrs by Islam. At the end of this guidelines, there is a set of fatwds that were issued by
the Diyanet during the coronavirus pandemic.*

These fatwds address religious matters arising from the coronavirus pandemic. They
cover various topics such as the suspension of congregational Friday and regular prayers,

7 M. Asrorun Ni'am Sholeh, ‘Towards a Progressive Fatwa: MUI's Response to the COVID-19 Pandemic’,
AHKAM 20/2 (2020), 283.

Din Isleri Yiiksek Kurulu, Islam’in Hastalik Salginlarina Bakst.

Din Isleri Yiiksek Kurulu, Islam’in Hastalik Salginlarina Bakst.

Din Isleri Yiiksek Kurulu, Islam’in Hastalik Salginlarina Bakist, 4-5.
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the religious rulings related to funeral prayers and burial procedures during an infectious
disease outbreak. Additionally, the fatwas provide guidance on alternative ways to
observe religious practices. They highlight the questions about performing Friday prayers
at home or joining the congregation virtually through television or the internet.
Moreover, the fatwas offer guidelines for individuals at risk of contracting the disease and
address the observance of Ramadan fasting in light of the pandemic. These guidelines aim
to ensure the safety and well-being of the community while upholding religious
obligations.”

In addition to promoting obedience and godliness, it is stated in the explanation of the
High Board of Religious affairs that many religious traditions offer boons or bounties as a
means of rewarding good deeds and encouraging virtuous behaviour. These blessings can
take various forms, including good health and material wealth, and are seen as a means of
fostering kindness, generosity, and piety. The current coronavirus pandemic can be
viewed as a form of adversity that tests humanity’s response to its past actions, including
environmental abuse, depletion of natural resources, and violation of moral values that
protect and preserve these resources. This testing serves as an opportunity for
individuals, communities, and countries to reflect on their impact on the environment
and their fellow humans, as well as their overall moral values. It encourages people to
responsibly act, show kindness, and be more generous in their interactions with others
and the environment. These activities have caused an imbalance in the cosmic order, and
the testing with adversity should serve as a reminder for people to consider the
consequences of their actions and find ways to correct them. Ultimately, the pandemic
serves as a call to action for individuals and societies to prioritize environmental
protection, ethical behaviour, and virtuous living.*”

With its transformation into a global pandemic on the basis of confirmed medical
reports, the statements indicate, the disease continues to cause significant risk to people’s
lives. Since one of the main objectives of Shari‘a is to protect life, the fatwa emphasizes
that all necessary precautions to achieve this objective should be taken.* Under these
circumstances, Friday as well as congregational prayers can be suspended in order to
reduce the spread of the disease.” In support of this view, the statement cites two hadiths
which refer to the importance of the protection of human life and spread the of diseases.
In that hadith report, the Prophet Muhammad said “If you hear of an outbreak of plague in a
land, do not enter it; but if the plague breaks out in a place while you are in it, do not leave that
place.” The present hadith serves as a fundamental point of reference in highlighting the
paramount importance of implementing quarantine measures as a means of curtailing the

spread of infectious diseases amidst the ongoing pandemic.

Din Isleri Yiiksek Kurulu, Islam’in Hastalik Salginlarina Bakist, 41-56.
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The core of the Diyanet’s guideline is consistent with the health protocols established
by the World Health Organization (WHO), which posits that the COVID-19 is transmitted
from person to person through direct or indirect contact, as well as close interaction with
individuals who have been infected, via the discharge of secretions from the mouth and
nose. Thus, the COVID-19 can propagate from one individual to another through direct or
indirect means or through close proximity to an infected individual.”

2.2. The Diyanet’s Fatwa on the Friday and Congregational Prayers

The Islamic tradition emphasizes the safeguarding and sanctity of human life, and
further underscores the removal of potential sources of harm to human life. In
accordance with this ethical principle, the imperative to prioritize both preventive
measures and curative interventions in preserving human health is grounded in the
sanctity of life that Islam esteems. Proponents of this position strengthen their argument
by invoking the hadith that posits the existence of a cure for every ailment, as well as the
hadith that exhorts the servants of God to seek healing.*

In addition to all these, one of the justifications for suspending congregational prayer
was concluded that it would be appropriate to interrupt congregational prayer for a
period in relation to the pandemic that poses a risk of death.” The Diyanet’s fatwa based
on the principle of the Majalla® a codification of the Hanafi law of civil transactions into
the form of a modern code, code 26, ‘small harm is tolerated in order to prevent greater harm’.>*
Moreover, it has been mentioned that there are practices where congregational prayers
are suspended under certain conditions, including adverse weather conditions (e.g. heavy
rain).”

The Diyanet statement begins by acknowledging the contagious nature of the disease
and then highlights that it can be transmitted even by asymptomatic individuals. By
citing authoritative medical reports, the statement also states that the COVID-19 outbreak
has reached to the pandemic, posing a critical threat to human life. As protection of life is
a primary objective of Islamic law, the fatwd emphasizes the importance of taking all
necessary measures to safeguard public health. As a means of reducing the spread of the
disease, the suspension of Friday prayers and congregational prayers is deemed

47 WHO, ‘Q&A: Coronavirus Disease (COVID-19): How Is It Transmitted?’ (2020).

“  Sahih al-Bukhari, ‘Sahih Al-Bukhari 5678 - Medicine - < <kl (Accessed 22 February 2023); Ibn
Majah, ‘Sunan Ibn Majah 3436 - Chapters on Medicine - <US hll -” (Accessed 24 July 2022).
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acceptable. Three hadiths are related in supporting this position, demonstrating that
Friday and congregational prayers may be suspended under a variety of circumstances.
One of the hadiths referred to in the fatwa suggests that there are some circumstances in
which attending congregational prayer can be difficult or inconvenient, such as during
heavy rain, illness, or concerns about personal safety, property, or family.”® The fatwa
suggests that while heavy rain can be a justifiable reason to avoid congregational prayer,
a highly contagious and potentially fatal disease like the COVID-19 poses a more
significant risk to people’s health and safety.” Additional the hadith cited in the fatwa
recommend that individuals should not move into or out of areas affected by an outbreak,
such as the case of a plague-stricken area. The fatwa also states that attending
congregational prayer should be avoided if it causes harm to individuals present.

The World Health Organization (WHO) suggests measures to prevent the transmission
and spread of the COVID-19, including maintaining a distance of at least one meter from
others, frequent hand cleaning, covering the mouth with a tissue or using the elbow when
coughing or sneezing, and wearing a fabric mask when physical distancing is not
possible.” Even though it was not explicitly stated, the Diyanet was under influence of
scientific and international institutions such as WHO and mainstream scholarly thoughts.

Furthermore, the fatwa points out that regular noon prayers should be offered instead
of Friday prayers and that the call to the prayer should still be made and that mosques
should be kept open for those who wish to pray individually, taking the necessary
precautions. Finally, the fatwa states that if the danger of infectious diseases reaches a
global scale that threatens the whole society and humanity, the public authority has the
authority to temporarily postpone congregational worship as well as to prohibit being in
public places and collective activities. They have stated that the decisions of the
competent authorities should be obeyed,* citing the verses “Do not put yourselves in

75" and “Do not kill yourselves.”*

danger with your own hands

Almost all human life has been transferred to virtual space.” The question of whether
virtual congregational prayers or Friday prayers are permissible has been a topic of
discussion among Muslim believers. In response to this issue, the High Board of Religious
Affairs has released a supplementary fatwa clarifying the impermissibility of performing

Friday prayers at home or observing them via television or the internet. The committee

53 Sahih al-Bukhari, ‘Sahih Al-Bukhari 901 - Friday Prayer - <US 2aeall -’ Sunnah.Com (2023).
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has affirmed that Friday prayers, being a fundamental act of worship, must be performed
in congregation in a mosque or in the open air, and thus cannot be performed at home.
However, the Committee has clarified that viewers at home may listen to the sermon
delivered during Friday prayers. Nevertheless, they should not follow the imam (person
who leads the prayer) in prayer since there is insufficient physical proximity between the
imam and his followers.

The fatwa brings into focus the importance of physical presence and community in
Islamic practices, particularly with respect to the congregational aspect of Friday prayers
(salat al-jumu‘a). It acknowledges the limitations of virtual environments in fulfilling this
aspect of the worship, while also emphasizing the significance of being present in the
mosque or open air for the Friday prayer. The fatwa highlights the nuanced considerations
and interpretations that must be taken into account while evaluating the religious
permissibility of virtual congregational prayers. In classical figh books, a river or a wide
road passing between the imam and the congregation has been considered by Islamic
scholars as an obstacle to the congregation following the imam.”

The High Board of Religious Affairs has extensively relied on textual evidence to
substantiate its position that Friday prayers cannot be performed at home. The
committee has drawn upon a variety of sources, including hadiths, the practices of the
Companions, and classical books of figh, to establish the religious and legal basis for this
ruling. Through a comprehensive analysis and synthesis of these sources, the committee
has provided a detailed and authoritative exposition of the prohibition of performing
Friday prayers in the home setting. The overarching finding indicates that the
requirement of physical proximity between the imam and the congregation renders the
act of intending to follow an imam situated in a different location through mediums such
as the internet, television, or radio inadequate in fulfilling this prerequisite.
Consequently, the notion of the congregation remains unrealized in such scenarios.
Therefore, following the Friday prayer or congregational prayer through the internet,

radio, or television is not valid.®!

Conclusion

Religions offer comprehensive guidance concerning various dimensions of health,
encompassing preventive, curative, and restorative measures. Notably, historical
encounters with plagues have established boundaries for intellectual discourse and
exerted an influence on contemporary approaches to contagious diseases. These include
imposing travel restrictions in plague-stricken areas, emphasizing the simultaneous
pursuit of essential medical treatments and prayers, implementing quarantine measures
that prioritize the well-being of the affected individual and the broader public, and
promoting cleanliness as a means to cultivate good hygiene practices and enhance

5 Mufti Nizamuddin, Fatawa Hindiyya (Lebenon: Dar Al-Kotob Al-ilmiyah, 2000), 1/87.
51 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Islam’in Hastalik Salginlarina Bakist, 52-53.
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immune system resilience. Therefore, the measures taken in the 21% century to prevent
the spread of disease closely conform to the hygiene and infection control practices
applied during the medieval period in the Islamic cultural sphere. The article examined
the Islamic principles that reshaped Muslim societies towards the development of an
approach for contagious diseases, which are still, in their original form, applicable in
response to present pandemic outbreaks.

The response of the Islamic community to the COVID-19 pandemic should be viewed
as an ongoing and evolving ethical tradition, which is derived from both normative and
empirical sources. The Islamic normative discourses have undergone important changes
and transformations in the modern period, which are reflected in the recent responses to
the pandemic. The statement and fatwas issued by the Diyanet indicate that the authority
structure in the modern period has been reconfigured to allow for more collective
interdisciplinary fatwas. These recent statements also reveal the degree to which modern
scientific medical knowledge is integrated into increasingly normative pronouncements,
highlighting the extent of collaboration between religious scholars and public health
authorities at local and global scales.

The Diyanet responses to the COVID-19 pandemic reflect the continuous evolution of
Islamic ethical traditions, as well as the ways in which these traditions adapt to changing
circumstances. The changes in Islamic normative discourses in the modern period reflect
a shift towards more collective and interdisciplinary approaches, which take into account
modern scientific knowledge and collaborate with public health authorities. The Diyanet’s
approach is also evident in its fatwds addressing various medical issues.®” The Diyanet
maintain its scientific approach in the issuing process of fatwds during the COVID-19
pandemic.

The integration of modern scientific medical knowledge into Islamic ethical principles
reflects the growing recognition among religious scholars of the importance of empirical
evidence and scientific research in shaping Islamic responses to contemporary
challenges. The collaboration between religious scholars and public health authorities at
both local and global levels also reflects the recognition that effective responses to the
pandemic require interdisciplinary and collaborative efforts. Therefore, the Islamic
response to the COVID-19 pandemic is grounded in an ongoing and evolving ethical
tradition that draws from normative and empirical sources. The recent statements by the
Diyanet illustrate these trends and provide a comprehensive approach to dealing with the

pandemic.

62 ‘Fikhi Acgidan Ceninin Durumu Nedir?: Din Isleri Yiiksek Kurulu: Dini Bilgilendirme Platformu’
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Gii¢ yetirilemeyen ilah? teklif goriisii, diger islAm keldm ekollerinden farkli bir durus
sergileyen Egarilerin temel gériislerinden biridir. Adudiiddin el-ici (6. 756/1355), geg
dénem bir Esari alimi olarak bu meseleye iliskin saglam deliller sunmakta ve Esari
ekoliiniin son dénemini olusturmaktadir. Bu makale, icT'nin gii¢ yetirilemeyen teklife
iligkin argiimani sunup tartigmakta ve Es‘arilerin yaklasimlarini gerekgeleriyle ortaya
koymaktadir. Mevzu hakkinda sunulan giiglii ve saglam delillerin anlagilmasi igin iki
dnemli hususa isaret edilmesi gerekir: Biri, Es‘arilerin ilahi ahlak anlayislarmin net bir
sekilde ortaya konulmasi gerekir. Digeri de Es‘arilerin insan kudreti hakkindaki
gbriislerinin ¢ok iyi kavranmasi énemlidir. Bu nedenle makalede, ict'nin Allah’m sifatlart
anlayis1 6zetlenmis ve ardindan ilahi fiillerin degeri hem fiili hem de imkani oraninda
tartisilmistir. icPnin argiimanina gegmeden dnce insan kudretinin mahiyeti ve etkinligi
yeterince agiklanmaktadir. Ayrica arastirmada diger Es’ariler gibi, icPnin Mu’tezile’nin
argiimanlarini elestirmesi ve itirazlarina cevap verdigi ortaya konmustur. Bu nedenle
makalede, Kadi Abdiilcebbar ve fbnii'l-Meldhimi el-Harizmi gibi Basra'nin ge¢ dénem
Mu'tezile ulemasimin bu argiimana kars: bakis agilarini ve itirazlarini iceren bir bsliim
ayrilmistir, icl, giic yetirilemeyen ilahi teklifi diisiik, orta ve yiiksek olmak iizere iig
seviyeye ayirmistir. O, her bir asamada imkan ve fiili durumu tartigmakta ve Es‘ari
gbriisiinii ortaya koymaya ve savunmaya calismaktadir. ictnin Es‘ari karakteri giic
yetirilemeyen ildhi teklifin delillendirilmesinde, net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
Makale, ictnin argiimanlarini agiklamak ve zenginlestirmek icin diger Es‘arilerin
katkilarini da icermektedir. Sonug olarak makale, Es‘arilerin ilahi ahlak anlayisi 1518inda
ici'nin gii¢ yetirilemeyen ilahi teklif argiimanim ele alan ii¢ asamaya dair kapsamli bir
aciklama sunmakta ve Esarilerin konu hakkindaki gercekligi inandiric1 belgeki goriisii ile
ilaht ahlak anlayis1 arasindaki baglantiy1 vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler
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Abstract

The argument of obligation beyond capacity was one of the main arguments of the
Ash‘arites that promoted a different stance from other Islamic theological schools. Adud al-
Din al-ji (d. 756/1355), as a late Ash‘arite scholar, provides sophisticated arguments and
marks the final link of the Ash‘arite school. This paper presents and discusses al-Iji’s
argument of obligation beyond capacity and delineates the Ash‘arite reasoning behind their
stance. There are two requisites for understanding the argument: the first one is
constructing a clear image of the Ash’arite conceptions of divine ethics and the second one
is explaining their position about the contingent power. Therefore, the paper starts by
summarizing al-Iji’s conception of God and His attributes and then discusses the value
judgement of divine actions on both actual and possible levels. The nature and efficacy of
human power is sufficiently clarified before delving into al-Ilj’'s argument. Because the
Mu‘tazilites are the main opponents in Al-IjT’s and other Ash‘arites’ arguments, we dedicate
some parts to explain their arguments and objections. The Mu‘tazilites that we are focusing
on are the late Mu‘tazilites of the Basra school, such as al-Qadi Abdul Jabbar and Ibn al-
Malahimi. Al-Iji, unlike other ash‘arites, divided obligation beyond capacity into three levels:
low, middle, and high. In each level, he discusses first the rational possibility and then
affirms or denies the existence of such an obligation. In the discussion of these three levels
of obligation beyond capacity, al-Iji's Asharite character is clearly emphasized. The paper
also includes other Ash‘arites’ contributions in order to explicate and enrich al-Iji’s
arguments. As a result, the paper gives a comprehensive account of al-Iji’s three levels of
obligation beyond capacity in light of the Ash‘arite understanding of divine ethics and
highlights the interconnection between the Ash‘arite position on this argument and their
understanding of divine ethics.
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Introduction

Theological arguments that are related to ethical questions form the backbone of the
Ash‘arite-Mu‘tazilite debate. These arguments stem from the main theological argument
of husn and qubh,’ which starts from discussing the nature and the source of the ethical
value and then extents to include several arguments that inquire into the ethical value of
human and divine actions. The argument of obligation beyond capacity (Taklif ma la yutaq)
is, without doubt, one of the most disputed arguments between the Ash‘arites and the
Mu‘tazilites. It deals with the question of whether God can possibly ask humans to
perform actions that are beyond their power and capacity. Both the Ash‘arites and the
Mu‘tazilites have distinct positions on the argument due to their ethical understanding of
divine ethics and human power. The Mu‘tazilites vigorously deny the possibility of
obligation beyond capacity and maintain that it is rationally bad. According to them, God
does not commit what is rationally bad and His actions must fit in what we call ethically
good. Al-Tji and other Ash‘arites reject the Mu‘tazilite rational judgement and affirm that
the divinity of God entails the goodness of whatever He does, including obligating humans
with actions that are beyond their capacity.

Adud al-Din al-iji (d. 756/1355)* is a late Ash‘arite scholar whose arguments present
the mature version of the school of Ash‘arism. Therefore, through his works we can have
a good understanding of the main positions of the Ash‘arites and their understanding of
divine ethics.In his book, al-Mawdgif fi ilm al-kalam (the stations in the discipline of kalam),
al-Iji discusses various theological arguments and tries to refute the Mu‘tazilite position
in most of them. In this paper, we discuss his argument of obligation beyond capacity and
its ethical foundations. However, Uunderstanding divine ethics or the ethical value of
divine actions along with the nature of human power are essential to have a
comprehensive understanding of the argument of obligation beyond capacity. Therefore,
before delving into the forementioned argument, the paper gives a sufficient account of
both the conception of divine ethics and human power. Furthermore, the Mu‘tazilite
position is presented through al-Qadi Abdul Jabbar (d. 415/1025) and Rukn al-Din ibn al-
Malahimi (d.536/1141) who are part of the final stage of the Mu‘tazilite school of Basra.
This enables us to draw a comparison between the two main Islamic schools of theology
on one important question pertaining to divine ethics.

Husn and qubh could be rendered in English as “good and bad.” It is the main ethical argument in
Kalam literature that discuss the nature of the ethical value and its application in human and divine
actions. For more details on the argument of husn and qubh see, Mohammad Makdod. “Al-ji’s
Arguments against the Mu‘tazilite Ethical Realism”. Kader 20/3 (December 2022), 922-937.
https://doi.org/10.18317/kaderdergi.1213577

2 For a complete biography of al-ji, see Taj al-Din ‘Abd al-Wahab b. ‘Ali al-Subki, Tabaqat al-Shafi‘ia al-
kubra (Cairo: Hajar Publication, 1992).
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1. The Conception of Divine Ethics

Al-TjT emphasized the concept of mecessary being and tried to associate many divine
attributes with it. In general, this concept is the mainstay of the theologians’ arguments
to prove the existence of God. The universe consists of substances and accidents, and both
of them are interdependent and dependent on an external cause for their existence. This
cause must be uncaused, absolutely independent and must have a different nature from
the universe. In other words, the cause cannot be a contingent being like the universe
therefore, it must be a necessary being.’ According to al-Iji, proving that God is a
necessary being saves us from further arguments to prove that He is pre-eternal (azali)
and post-eternal (abadi) because these two attributes are intuitively understood from the
same concept of the necessary being. Furthermore, al-Iji argues from the concept of
necessary being to prove the oneness of God and other seven divine characteristics, such
as being non-spatial, atemporal, and non-corporeal.* The second type of divine attributes
that Al-Iji affirms are the qualified attributes (sifat thubiitiyah). He summarizes them as
follows, “He [God] is knowing all the objects of knowledge, powerful over all the contingent
(beings), willing all the creatures (ka’inat), speaking, living, hearing, and seeing.” The most
important attributes for our enquiry are the attributes of power and will because they
constitute the agency of God, and thus we can apply ethical judgements to His actions.

Divine power, according to al-Iji and other Ash‘arites, is the only efficient (mu'thir)
power in the existence. His power encompasses everything and prevents other powers
from having any efficacy, and thus al-IjT and other Ah‘arites maintain that human power
is not responsible for bringing our actions into existence: it is God who creates our
actions, whether they are good or bad.® This position of divine power led the Ash‘arites’
opponents to accuse them of compulsion (jabr) and of ascribing the creation of bad
actions to God, the Exalted.” Discussing the first part of the accusation is beyond the

*  Adud al-Din Al-Iji, Al-mawdgif fi ilmi al-Kalam (Beirut: ‘Alam al-Kitab, 1999), 266. For more information
the argument of the existence of God, see Al-Sharif al-Jurjani, Sharh al-Mawagif (Beirut: Darul Kutub,
1998), 8/6-20.

4 al-Iji, Al-Mawagif, 270-278.

°  Hassan bin Shihab al-Kaylani, Sharh al-‘Aqaid al-Aduddiya (Beirut: Dar al-Ma‘arif, 2011),17.

The Mu‘tazilites do not agree with the Ash‘arites that God creates our actions and insist that human

power is efficient and responsible for creating our actions, and thus God is not ethically responsible

for the bad actions that we do. See Al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, Sharh al-Usiil al-Khamsa (Cairo: Wahba
publication, 1996), 89-90. The Ash‘arites built their theory of acquisition (kasb) of human actions on the
non-efficacy of human power and the all-encompassing characteristic of divine power. For more
details about the Ash‘arite theory of acquisition, see Harry Austryn Wolfson, The philosophy of Kalam

(London: Harvard University Press, 1970), 671.

These accusations are generally found in the Mu‘tazilite books who tried to maintain the ethical

responsibility of humans by maintaining the efficacy of their power. See Ibn al-Malahimi, Al-Faiq fi Usal

al-Din (Cairo: Dar al-Kutub, 2010),185. Although the Ash‘arites preclude the efficacy of human power,
they maintain that humans have freewill, and thus they are responsible for their actions. See

Muhammed Ibn al-Wazir, Ithar al-Haqq ‘ala al-Khalq fi Rad al-Khilafat, 2" ed. (Beirut: Dar al-Kutub al-

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar
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interest of our paper, so we will focus on the second part to see whether al-Iji ascribes the
creation of bad actions to God or not. Al-Iji asserted the position of all Ash‘arites
succinctly by saying, “According to the Asharites, nothing bad (qabih) comes out of Him (God),
and nothing incumbent is (wajibJon Him.”® Al-Iji’s statement that ‘nothing bad comes out of
God’ does not only negate the actual badness, but also the potential one. Al-Jurjani
expounded on this statement by saying that the concepts of badness and obligation are
not conceived in respect to God.’ Logically speaking, the proposition that ascribes badness
or obligation to God is always false because these two concepts cannot be conceived when
we talk about God and His actions.”® To spell al-IjT’s position clearly, we say that the
concept of badness is not conceived in respect to God because God is a necessary being
and that entails His perfection and being free from defects and needs. The second reason
is that God is the absolute king who is the creator and the owner of everything, so
whatever He does is good and right. Al-Ash‘ari states this conception of God eloquently by
saying, “Whatever He [God] does, He has the right to do: He is the Almighty king who is not owned
(mamliik) and above Him there is no permissive, commander, preventer, and forbidder.”* Thus, we
understand why al-Iji and other Ash‘arites preclude the concept of badness in terms of
divine actions. According to al-IjI, the concept of obligation is only conceived within the
context of religion, so we can only say that creatures have obligations, not vice versa. Al-
Abhari elaborated on al-Iji’s position as follows, “There is no obligation [on God] because the
obligation is a ruling, and rulings are taken from the religious law, [in short] there is no one who can
set rules on the Legislator (Shari).”** So far, we have demonstrated that al-Iji maintains the
absolute goodness of divine actions and precludes the conceivability of badness and
obligations.

Understanding divine wisdom and justice is essential to have a complete conception
of divine ethics. Al-Tji does not give us sufficient detail about these two divine
characteristics, yet he mentions that justice is a negating attribute. It means that
whatever God does is not bad.” However, if we go to the early Ash‘arites, we see that their
definition of divine justice is similar to al-Iji’s assertion. Al-Baqillani and al-Juwayni affirm
that justice is whatever God does." Al-Juwayni said when we attribute justice to God, we
mean that He is the just (al-adil), and the just means, “the one who does the things that he has
the right to do.””® What ‘God has the right to do’ should not be understood as if there are

Imiya, 1987), 282.

¢ al-iji, Al-Mawagif, 328.

°  al-Jurjani, Sharh al-Mawagif, 8/216.

1 Shams al-Din al-Kiramani, Sharh al-Mawagqif (Istanbul, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hussain Pasa, 317),
355b.

" al-Ashari, Al-Luma‘ (Cairo: The Egyptian Press, 1955), 117.

2 Sayf al-Din al-Abhari, Sharh al-Mawagif (istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lalali, 2372), 241a.

3 al-Iji, Al-Mawagif, 335.

" Abi Bakr al-Bagqillani, al-Insaf, 2ed ed. (Cairo: al-Azharia, 2000), 185.

> Abi al-Ma‘ali Al-Juwayni, Al-Irshad ila Qawati¢ al-Adillah fi Usil al-‘Itigad (Cairo: al-Khaniji Publication,
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things that God does not have the right to do, but He has the right to do whatever He
wants as al-Ash¢ari and al-Iji confirmed."

Regarding wisdom, the Ash‘arites argue that wisdom pursues divine actions, not vice
versa; namely, the attribute of wisdom is conceived in divine actions after conceiving that
the action is divine. Put it simply, God’s actions do not pursue specific wisdom outside,
but wisdom is found in whatever God does. Al-Iji does not give us a specific definition of
wisdom, but he seems to be following"” the authentic Ash‘arites’ understanding of
wisdom, which might be considered a reductionist approach by the opponent.*® Wisdom,
according to the Ash‘arites, could be explained by both divine knowledge and power.
When it is explained by divine knowledge, it means the theoretical inclusive knowledge of
the orders of things in their minute and grand features, and the determination on how
they should be for achieving the functions required of them. On the other hand, when it is
explained by divine power, it means the execution of these orders and making them
perfect and excellent.” Therefore, wisdom has two meanings: the first one is a type of
knowledge, which is perfect and comprehensive, and the second one is a characteristic of
power, which brings things into existence with excellence, i.e., as exact as the theoretical
knowledge intended them to be. Al-Ghazali distinguishes between these theoretical and
practical types of wisdom in regard to divine names. He says that God can be called wise
(hakim) in two different meanings. The first meaning is derived from wisdom (hikma),
which is the type of knowledge. The second meaning of wise (hakim) is derived from
accuracy/precision (ihkam), which is a type of action.”

Finally, we saw that al-lji’'s conception of divine ethics is mainly based on the
conception of God and His attributes. God’s actions are always good because His essence
entails all perfections. He is the creator and the owner of everything, and thus the
concepts of badness and obligations are not applicable to God. Divine justice and wisdom
are interpreted by eternal divine qualities; therefore, God is always just and wise in
everything He does.

2. Obligation Beyond Capacity (Taklif ma la-yutag)

Obligation beyond capacity refers to the question of whether God can actually or
possibly ask us to perform actions that are beyond our power and capacity or not. The

1950), 170.
¢ Al-Iji, Al-Mawagif, 335.
This is seen in the comments of his students: Al-Jurjani, when he elaborates on divine wisdom, affirms
the authentic Ash‘arites’ understanding. See al-Jurjani, Sharh al-Mawagif, 8/238.
The Mu‘tazilites and Ibn Taymiyyah always accuse the Ash‘arites of negating or reducing the meaning
of divine wisdom to divine power. See Tagqi al-Din Ibn Taymiyyah, Majmu® al-Fatawi (Al-Medina, King
Fahid Publication, 1995), 8/37.
¥ Muhammad bin Muhammad al-Ghazali, Al-Tktisad fi al-‘Itigad (Beirut: Darul Minhaj, 2016), 225.
2 Ibid.
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dispute over this question between the Ash‘arites and the Mu‘tazilites is related to the
concept of divine ethics, on one hand, and to the efficacy of human power, on the other
hand. We have given a sufficient detail about al-Iji’s conception of divine ethics and now
need briefly to do the same thing in regard to human action.

The attribute of human power was discussed in theological arguments as qudrah,
quwah or istita’a; all these words have the same meaning and could be rendered as “power”
in English. ** Al-1ji, defines power in general, without distinguishing between eternal and
contingent power, by saying: “It [the power] is an attribute that causes effect (tuathir) according
to the will.””* With this short definition of power, al-Iji tries to exclude other attributes that
have different functions, such as the attribute of knowledge that does not cause effect or
the power of nature that its effect is not based on the will.”? Nevertheless, when al-Iji
comes to explain human power, he denies its efficacy and claims that the originated
power, according to the Ash‘arites, is an attribute that is attached to human actions, but it
is not responsible for causing any effect. In other words, power, in general, is an attribute
that causes effect according to the will, but human power, though it is associated with the
will, does not have efficacy. Al-Jurjani highlights al-Iji’s position by saying, “The contingent
power, according to our opinion [the Ash‘arites], does not have an effect on any action at all.”*
According to al-Tji and most of the Ash‘arites, human power has an existential nature;
namely, it is not merely the soundness of human body, but it is an accident that has its
own existence.”” Being an accident entails other points of dispute, such as not enduring in
time and only existing at the time of the action, neither before nor after. However, what is
important for our argument is to know that this conception of human power was a
significant part of the dispute over obligation beyond capacity between the Ash‘arites and
the Mu‘tazilites.

Al-TjT starts his argument by affirming the possibility of obligation beyond capacity,
i.e., it is possible that God obligates (yukalif) man with things that are beyond his power.
He initiates his argument as follows, “Obligation beyond capacity is possible according to us
[the Ash‘arites] based on what we previously provided that there is no obligation on God and no
qabih is perceived from Him. He does what He wills and judges what He wants..., and the

Qudrah and Quwah are mainly translated as power; while istita’a, which has the same meaning, could be
translated as capability. However, the affirmation that the Ash‘arites use these words to mean the
same thing is found in Muhammad bin Al-Hassan bin Furak, Makalat Abi al-Hassan al-Ash‘ari (Cairo:
Darul Al-Thaqafa al-Diniya, 2005), 109.

22 al-Ij1, Al-Mawagif, 150.

Ibid. What al-Tji means by the power of nature is the power of the different elements in nature, such as
fire that has the nature to cause effect, but this effect is not ruled by a will, i.e., its effect co-exists with
its substance, unlike the human power. The non-efficacy of human power is due the all-encompassing
characteristic of divine power as we have mentioned in the previous part.

#  Al-Jurjani, Sharh al-Mawagif, 6/86.

% 1bid., 6/91
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Mu‘tazilites deem it impossible because it is rationally gabih.”* Since the Mu‘tazilites are the
opponent that al-Iji argues against in this argument, it would be salutary to our purpose
to give a brief explanation of their position in order to have a better understanding of the
argument.

2.1. The Mu‘tazilites’ Position

Ibn al-Malahimi asserted al-Iji’s words about the Mu‘tazilites’s position by saying, “our
masters [the Mu‘tazilites] maintained that God does not obligate the servant beyond his capacity,
and every obligation beyond capacity is qabih [because] God is far above (munazah) doing qabih.””
We see here that both the possibility and impossibility of this question are based on the
conception of divine ethics. However, Ibn al-Malahimi said that our opponents in this
argument are the Jahmiyyah®”® and the Ash‘arites and then ended up reducing the
Ash‘arites position to the Jahmiyyah. Of course, the reason for this reduction is the non-
efficacy of the contingent power that the Ash‘arites maintained. Therefore, according to
Ibn al-Malahimi, obligating human beings and then depriving their power of its efficacy
and creating their actions is an obligation beyond capacity. He stated the Ash‘arites’
position as follows, “The Asharites and the Najarriyah” maintained that God obligated His
servants beyond their capacity because He is the creator of their actions.... Even if they say that the
servant acquires it [his actions].”** Ibn al-Malahimi tried to be just to the Ash‘arites by saying
that this obligation beyond capacity is based on their definition of human power as a
power that exists at the time of the action and cannot be related to the two opposites at
the same time, i.e., performing and omission. In other words, Ibn al-Malahimi tried to
show that the Ash‘arites and the Jahmiyyah are not quite identical in terms of obligation
beyond capacity.

Negating the efficacy of the contingent power leads to compulsion according to the
Mu‘tazilites, but does not lead to the negation of free will according to al-Iji and most of
the Ash‘arites. However, the Mu‘tazilites insist on stigmatizing the Ash‘arites with
compulsion and thus ascribing to them the position of obligation beyond capacity. The
reason for this accusation is that the Mu‘tazilites reduced the argument of obligation
beyond capacity to the non-efficacy of human power. Al-Qadi Abdul Jabbar affirmed this
understanding by saying, “obligation beyond capacity would be entailed from saying that it [the

% al-iji, Al-Mawagif, 330-331.

¥ Ibn al-Malahim, Al-Faiq fi Usiil al-Din, 279.

The Jahmiyyah are the followers of Jahm bin Safwan (d.128/745) who claimed that man does not have
any power over his action. For more details about Jahmiyyah, see Ali Sami al-Nashar, The Foundation of
Islamic Philosophy (Egypt: Dar al-Salaam, 2008), 1/330-332.

They are the followers of Muhammad bin Hussain al-Najjar (d. 220/835) and they maintained a similar
position of al-Ash‘ari in regard to human actions; nevertheless, they held a few Mu‘tazilites’ doctrines
as well. Al-Shahrsatani said that most of the Mu‘tazilites in al-Ray follow the teachings of al-Najjar; see
Muhammad bin Abdulkarim al-Sharastanti, al-Milal wa Al-Nihal, 2.ed., (Beirut: Darul Kutub, 1992),1/75.

3 Ibn al-Malahimi, Al-Faiq fi Usil al-Din, 279.
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contingent power] is associated with the object of power [i.e., it did not exist before it]. It [obligation

7 To explain this

beyond capacity] is gabih, and divine justice precludes performing qabih.
association, we say that God commanded humans to perform an action, but at the time of
the command, humans did not have any power, and despite that, the divine speech was
directed to them, i.e., the obligation happened despite the absence of human power. The
Ash‘arites do not shrink from admitting this obligation, whether it is called beyond or
within human power. Nevertheless, the argument of obligation beyond capacity,
according to al-ji, does not stop at the concept of human power, but it includes different
types of possible and actual obligations, which are going to be discussed in the following

section.

3. Types of Obligation beyond Capacity

Based on the difficulty of the obligation, al-Iji divided obligation beyond capacity into
three degrees: high, middle and low. He elaborated on each one of them in terms of the
possibility and the actuality.”® We will start explaining them from the lowest to the
highest because the lowest degree shares the same meaning as the Mu‘tazilites’ criticism
of the Ash‘arites’ conception of human power.

3.1. The Lowest Degree of Obligation beyond Capacity

Al-Tji stated that the lowest degree or level of obligation beyond capacity is when a
human action is deemed impossible due to three reasons, which are divine knowledge,
will or report. These three reasons could be explained as follows:

- God knew that the action will not happen, then the existence of that action is
impossible.

- God did not will the action to happen, then the existence of the action is
impossible as well.

- God reported that the action will not happen, and then it is impossible to
happen.”

This type of obligation, namely, God obligating the servant with something, although
He had known, willed, or reported the non-existence of that thing, is unanimously actual
and possible, as al-Iji stated. He says, “obligation with this [type] is possible and actual (waqi9)
by consensus; otherwise, the disobedient, despite his disbelief and lewdness (fisq), will not be
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religiously incumbent (mukalaf). To prove the actuality and the possibility of this

obligation, al-Iji used a conditional syllogism that could be spelt as follows: if this

3 al-Qadi Abdul Jabbar, Sharh al-Usiil al-Khamsah (Cairo: Wahba Publication, 1996), 390.

Every actual is possible in itself, but not vice versa. The possible could be divided into physical and
logical; however, every physical is logical, but not vice versa.

3 al-Ij1, Al-Mawagif, 331; al-Jurjani, Sharh al-Mawagqif, 8/222.

* Ibid.
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obligation is not possible, then the disobedient, whether he is a non-believer or a
disobedient believer, is not religiously incumbent. But the disobedient is religiously
incumbent; therefore, this type of obligation is possible. To explain the implication
between the antecedent and the consequent, we say that God knew from eternity that
man x will not believe although He obligated/asked him to believe. Therefore, man x was
obligated beyond his capacity because nothing contrary to God’s knowledge can exist. To
simplify the implication and connect it to human power, we say that, according to al-Iji,
the creation of human power happens simultaneously at the time of the action, and this
power is only valid for that specific action, not for its opposite. Therefore, when the
servant, for example, is indulged in doing something and the religious obligation is asking
him not to do that thing, the servant is obligated beyond his power because his power, at
that moment, is occupied with performing a different action and as long as he is engaged
in that action, the power is not valid to perform the opposite. The currently engaged
action is an object of divine knowledge, i.e., it must happen, and in spite of that, the
obligation is asking the servant to do the contrary. Al-Iji affirmed this as follows, “Such an
action [that God knew, willed or reported its none-existence] cannot be an object of the contingent
power; hence, the power [exists] simultaneously with the action and cannot be related to the two
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opposite [sides of the action].

Al-Tji presented this type of obligation in a way that looks like God is obligating the
servant to do the impossible because he presented divine foreknowledge as a
necessitating factor of human actions. He started this type of obligation by saying, “the
[servant’s] action would be deemed impossible due to God’s knowledge, will or report of the non-

existence [of the action].”**

Nevertheless, we do not think that al-Iji maintains that divine knowledge is an
efficient (muathirah) attribute because mainly the Ash‘arites hold that knowledge is a
revealing (kashifah) attribute that does not affect its object, and it is in accordance with its
object, not vice versa. In other words, had the action been different, the knowledge would
have been different as well. Al-Ghazali affirms this Ash‘arl understanding of divine
knowledge as follows, “the knowledge follows the object of knowledge (ma‘lam), and it is attached
to it as it is [as the ma‘liam is], and [thus] it [the knowledge] does not affect or change it [the
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ma‘lam].”” Al-Razi affirmed the same understanding of divine knowledge by saying that

knowledge attaches (tat‘alaq) itself to the object of knowledge (mafiam) as it is without

% Ibid.

% Ibid.

al-Ghazali, al-Iktisad fi al-Itigad, 168. 1 could not find an explicit statement about the efficacy of divine
knowledge in al-IjT’s books. In modern philosophy of religion, there is ongoing debates about divine
foreknowledge and human freedom led mainly by William Lane Craig. For more information on the
modern debate about divine foreknowledge, see William Lane Craig, Divine Foreknowledge and Human
Freedom: The Coherence of Theism: Omniscience (Leiden: Brill, 1991).
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changing its reality, and he provided several arguments to prove that it is impossible for
knowledge to have an affecting factor (tathir).*

The impossibility of action because of divine will or report is different from the
impossibility because of the nature of the contingent power, i.e., the power being not
related to the two opposite sides of the actions. Al-Sailkiiti (d.1067/1657) objected to al-
IjT’s opinion by saying that the contingent power is not attached to the opposite because
the power exists simultaneously with the action, and this case is different from the
preclusion of the action because of divine knowledge, will, or report. The difference
between these two impediments of the action is that maintaining that the action is
precluded because of the nature of the contingent power would mean that every
obligation is an obligation beyond capacity according to the Ash‘arites. Al- Sailkiti
explains this as follows, “it would entail that every required command (mukalaf bihi) is beyond
the servant’s capacity, regardless of whether God knew its existence or non-existence because
obligation (taklif) is necessary before the action and the contingent power is simultaneous with it
[the action].”*®

Therefore, we can say that al-IjT’s first type of obligation beyond capacity contains two
parts. The first one is when the action is prevented because of God’s knowledge, will or
report. Nevertheless, we clarified that God’s knowledge is not an efficient cause, namely,
it does not necessitate or prevent human actions.* Therefore, we only have God’s will and
report that would make the action impossible if He willed or reported its non-existence.
The former, i.e., God’s will, is only disclosed to us through divine reports; therefore, the
actual argument is only restricted to divine reports. God reveals that a certain action,
from the actions that He obligated his servants to do, will not exist. For this reason, the
existence of the action is impossible, and the servants are still obligated to perform that
action. The most famous example of this case is the belief of Abii Lahab. God reported in
the Quran that he will end up in hellfire and, at the same time, he was ordered/obligated
to believe. Al-Razi explains this theological conundrum as follows, “God obligated Abii
Lahab to believe, and the belief entails believing in everything that God said. From the things that
[God] said is that he [Abii Lahab] will not believe. Therefore, he [Abii Lahab] became obligated to
believe that he will not believe.” *' This is the only actual case of obligation beyond capacity
because of God’s report. However, theologians, in general, tried to give a plausible answer
or justification for this type of obligation. Al-Jurjani, for example, said that the general

% Fakhr al-Din al-Razi, Matdalib al-‘Aliya (Beirut: Darul Kutub al-Arabia, 1987), 9/49. Al-Razi brings up ten
arguments to prove that divine knowledge does not change the reality of things.

*  al-Jurjani, Sharh al-Mawagif, 8/222.

Maybe al-Iji wants to say that the divine knowledge that was revealed to us about the non-existence of

certain actions prevents those actions from coming into existence. In this case, we can say that the

action is prevented due to the knowledge, but in reality, the knowledge only gave us the factual future

reality of those actions, i.e., it did not cause their non-existence.

4 al-Razi, Al-Matalib, 9/267.
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belief in terms of Abii Lahab is not impossible, while the particular one is impossible,” but
only in case of his knowledge of that particular obligation.*

The second part of al-Iji’s first type of obligation is related to the nature of the
contingent power, namely, the power is an accident that does not stand for two instances
of time; therefore, it exists simultaneously with the action, i.e., it does not exist at the
moment of the obligation and cannot be valid for the action and its opposite at the same
time. This is an authentic Ash‘arite understanding of power, but it does not entail the
impossibility of obligation and the qubh of divine action because the servant still has the
faculty of choice at the time of obligation. However, we say that the true obligation
beyond capacity would be directed to al-Razi’s argument who said that God creates
compelling motives in the servant’s heart. He affirms this type of obligation by saying,
“Because He [God] creates the motives (dawa<) to disbelieve for the disbeliever [the one who will
disbelieve], and then He commands him to believe. This is quite exactly the obligation beyond
capacity.”* This obligation is truly an obligation beyond capacity, but the one that al-Iji
and his master al-Ash‘ari are talking about would only be called an obligation beyond
capacity according to the opponents’ understanding of compulsion and human power.
Nevertheless, according to the Ash‘arites who do not deny the freedom of choice, this
obligation is a normal obligation that does not entail any impossibility, although they
might accept calling it an obligation beyond capacity in order to show that humans do not
have an efficient capacity: it is God who creates their actions.

In order to prove the previous contention, we need to explore al-Ash‘arT’s
understanding of this obligation beyond capacity because he is the one who established
the conception of human power for the rest of the Ash‘arites. Al-Ash‘ari narrates the
opponent’s objection about obligating/asking the disbeliever to believe, and whether the
disbeliever has the power to believe or not. Al-Ash‘ari responds to this objection as
follows,

If he [the disbeliever] had the capacity, he would have believed [i.e., he has the power
to believe]. Then if he [the opponent] said: ‘has He [God] obligated him with things
that he cannot do?” We respond to him as follows: this question has two [different]
things: if you mean by ‘he cannot believe because of his disability (‘ajz), then we say
No [i.e., God does not obligate him with things beyond his capacity], but if you say that
he [the disbeliever] cannot do it [the belief] because he left it [the belief] and got

It is important to note the impossibility here is not a rational impossibility, i.e., the thing is not
impossible in itself, but it is impossible because of an external reason. In this case, it is impossible
because of the truthfulness of divine speech. For more details about these two types of impossibilities,
see Shihab al-Din al-Qarafi, Nafa'is al-Usil fi Sharh al-Mahsul (Mecca: Nizar Mustafa Al-Baz, 1995), 4/1549.
“ al-Jurjani, Sharh al-Mawagif, 8/175.

4 al-Razi, Al-Matalib, 9/269.
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engaged in [performing] its opposite, then the answer is Yes [i.e., God obligated him to
do what is beyond his capacity].*

This manifest explanation of al-Ash‘ari helps us to have a complete understanding of
the relationship between obligation beyond capacity and contingent power. The servant
is not disabled (‘gjiz), i.e., he has the potential capacity to believe, and in this regard, there
is no obligation beyond capacity because the servant has the potential capacity, which
would turn to be an actual one as soon as he directs his free choice to do the opposite.
Nevertheless, at the moment when the servant is engaged in disbelief, he cannot believe,
and thus asking him to believe at that moment is an obligation beyond capacity.* In other
words, asking the servant to use the same power of disbelief to believe, at that moment, is
an obligation beyond capacity. We argue that Al-Ash‘ari conceded to call this case an
obligation beyond capacity because of the definition of the contingent power that he
maintained. Ibn al-Talmasani (d. 644/1246)* emphasized the need to concede the doctrine
of obligation beyond capacity by saying, “The principles (qawa‘id) of the Ash‘arism cannot be
affirmed except by conceding it [obligation beyond capacity] because the servant’s power exists
simultaneously with the object of power (maqdur).”*® Furthermore, Ibn al-Talmasani divided
obligation beyond capacity into several types, and when he elaborated on this type, he
gave another justification and affirmed the freedom of choice as well. He said,

The fourth [type of obligation beyond capacity] exists according to the opinion of al-
shaykh [al-Ash¢ari], but he does not consider it an impossible obligation because this
[obligation] is conditioned by the action being from such actions that are possible for
the physically sound body (buniya), and it must be from the genus of actions that the
power is created for when [the servant] has a determinant will (‘azim) to do it.*

For this obligation not to be impossible, two conditions must exist: the first one is the
soundness of the physical body, i.e. the absence of physical disability. The second
condition is that obligation should be from the actions that humans normally can perform
when they choose to do so. For example, asking a sound human to walk is from this type
of obligation, but asking him to fly to the sky is not. Finally, we have demonstrated that
the lowest degree of obligation beyond capacity is actually two parts: the first one is when

al-Ash¢arT, Al-Luma¢, 100. Al-Maturidi enriches this position by saying that the servant is the one who is
wasting his power in disobedience, and thus the obligation is not qabih; see AbG Mansir al-Maturidj,
Al-Tawhid (Alexandria: Dar al-Jami‘at al-Masriya, 1970), 266.

Asking the disbeliever to believe is not one command, but there are two commands. The first one is
asking him to stop disbelieving, and then the second one is asking him to believe.

Sharaf al-Din Ibn al-Talmasani is the famous commentator on al-Razi’s books. In his comments on
Ma‘alim Usdl al-Din, Ibn al-Talmasani tried to argue against al-Razl’s in some points in order to
highlight al-Ashcari’s true positions. See Khair al-Din al-Zirkily, al-Adam, 5™ ed. (Beirut: Dar al-‘llim
lalmalayn, 2002), 4/125.

% Sharaf Al-Din al-Talmasani, Sharh ma‘alim Usil al-Din (Amman: Dar al-Fatih, 2010), 465.

¥ Tbid, 468.
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the action becomes impossible because of an external reason, such as God’s report. The
second part is because of the nature of the contingent power: all obligations are from this
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type of obligation. According to al-Tji, both parts are actual® obligations, i.e., they really

occurred.
3.2. The Middle Degree of Obligation beyond Capacity

The middle degree of obligation beyond capacity is also a matter of ethical dispute
between the Mu‘tazilites and al-Iji. The Mu‘tazilites preclude its possibility on account of
its rational qubh, while al-Iji does not acknowledge their ethical rationality and insists on
considering it possible. This middle degree of obligation beyond capacity is related to the
actions that are normally beyond human power. It bears no relation with the Asharites’
understanding of human power because it is more related to the limitation of our power
in general.

Al-Tji elaborates on this type of obligation beyond capacity by saying that human
power is not linked to this type of action, i.e., the actions are not within our scope of
power. He says that there are two reasons for the prevention of this type of action: the
first one refers to actions that are not linked to our power because the nature of those
actions cannot be possibly related to human power, namely, they are the actions that can
only be performed by God, such as creating bodies.”® Al-Jurjani commented on this
position by saying, “the contingent power absolutely cannot cause the existence of a substance
(jawhar).”™* Creating a substance belongs to the genus (jins) of divine actions; therefore,
performing this type of action is impossible for the contingent power.

The second reason is the type of actions which are still from the same genus of human
actions, but they exceed the limitation of our power. In other words, these actions in
themselves are not impossible, but the limitation of our physical structure and power
make their existence precluded. The examples that al-Iji gives for these actions are
carrying mountains and flying to the sky.” Carrying and moving upwards belong to the
same genus of our actions, which is the movement; therefore, the mind can still conceive
their possibility.

Obligation with these types of actions, whether they are from the same genus of our
actions or not, is possible according to Al-Iji, but it is not an actual obligation, i.e., it did

Affirming their actuality means that they are possible as well because actuality entails possibility and
not vice versa.

U al-IjT, Al-Mawagif, 331.

al-Jurjani, Sharh al-Mawagif, 8/223. Saying that human power cannot create substances is not a matter
of dispute between the Ash‘arites and the Mu‘tazilites. The Mu‘tazilites agree that creating substances
is from the genus of actions that does not belong to our power. Al-Qadi Abdul Jabbar states that there
are thirteen types of actions that are not within the scope of human power. See Al-Qadi Abdul Jabbar,
Sharh al-Usil al-Khamsah, 90.

3 al-IjT, Al-Mawagif, 331.
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not exist. Al-Iji affirmed this position as follows, “This [type of obligation] we deem it possible,
although it did not exist; [we know this] by the inductive method (istiqra), and [also we know it]
from His saying, the Most High: {God burdens not anyone beyond his capacity}.” Al-Kirmani
bolstered his teacher’s position by further scriptural proofs. He says that God asked us in
the Quran to supplicate to Him not to burden us with actions that are beyond our capacity
when The Exalted said {Lord, do not burden us with more than our capacity} (2:286).
Therefore, God Himself affirms the possibility of this obligation; otherwise, there would
be no reason for this supplication.”

The possibility of the existence of this type of obligation is precluded only after
knowing the divine reports, but if it was left to reason alone, it would assert its possibility.
In other words, the obligation to perform®® supernatural actions is rationally possible and
actually or physically impossible. The reason for this rational possibility is that the mind
can conceive (yatasawar) the command, and thus it judges its possibility. Performing the
action or having the potential power to perform it is not a condition for the obligation
according to Al-IjT and other Ash‘arites who deem this type of obligation possible. The
only condition that they stipulate for the possibility of the obligation is understanding the
command. Al-Ij states this condition as follows, “The understanding of the legally incumbent
(mukalaf) of the obligation is a condition for the validity (siha) of obligation according to the erudite
scholars (muhagiqin).” In other words, it is possible that God obligates/commands certain
actions that are beyond the scope of human power. This possibility stems from the ethical
understanding of divine actions; God does whatever He wants and whatever He does is
not qabih.*® Al-Taftazani (d. 792/1390) affirms that the only condition for an obligation is
the understanding of the legally incumbent (Mukalaf). Furthermore, he stated that this
middle degree of obligation beyond capacity, that is the obligation to perform
supernatural acts, is the focus of dispute® between the theologians. In other words, this
obligation beyond capacity is the one that is really related to the argument of husn and
qubh. This type of obligation does not finish at the incumbent’s understanding, but it also
requires from him to perform the supernatural action. Al-Taftazani states this
requirement as follows, “It means [this obligation] requiring the existence of the action and

> 1Ibid.

% al-Kirmanti, Sharh al-Mawdgqif (Hussain Pasa, 317), 360.

It is worth noting that according to most theologians, obligation is only related to actions, i.e., God

obligates or requires from his servants to perform or to abstain from certain actions. The reason for

this argument is that the opponents consider abstaining as the absence of action, while Al-Iji and the

majority of theologians consider abstaining as a type of action. See Al-Iji, Sharh al-Mukhtasar, (Beirut:

Darul Kutub, 2004), 2/245.

7 Ibid. 2/259.

8 al-Ij1, Al-Mawagif, 330.

0 al-Taftazani, Sharh al-Maqdsid, 2™ ed. (Beirut: ‘Alam al-Kutub, 1998), 4/298. We already stated that the
Mu‘tazilites’ argument was focused on the first degree of obligation beyond capacity: the one that is
related to the Ash‘arites’ definition of human power.
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performing it, [and thus] deserving punishment in case of not performing it. [ie., this type of
obligation] is not intending to show the disability [of the incumbent].”® Although the obligated
action is beyond the incumbent’s scope of power, he is still required to perform the
action, and he will be deserving punishment in case of not performing it. This is the
controversial ethical question that the Mu‘tazilites deem impossible due to divine justice
and the purpose of obligation. According to them, the purpose of obligation is exposing
(tarid) the incumbent to divine reward, not punishing him as the case is in the obligation
to perform supernatural actions. Ibn al-Malahimi affirms the real purpose of obligation by

71 However, al-

saying, “The real purpose of the Most Wise is to expose [his servant] to the reward.
Taftazani emphatically highlights that intention behind this obligation is to require the
action, not demonstrate the disability of the incumbent as it is the case in asking them to
bring a similar Quran. He says that this demand, i.e., imitating the Quran, is intended
without a doubt to display the servants’ disability.®” Al-Razi in his Tafsir highlights the
difference between this middle degree of obligation beyond capacity and the divine
demand in order to demonstrate the disability of the servants. He says that some people
maintained that the divine demand from the angels to tell the names of things is a proof

of obligation beyond capacity, and this is, al-Razi says, an untenable position.*”
3.3. The Highest Degree of Obligation beyond Capacity

We have so far elaborated on two degrees of obligation beyond capacity: the lowest
and the highest. Both of them are possible with respect to God, but only the first one has
an actual existence. The final type is the highest degree of obligation beyond capacity. It
is the obligation to perform an action that is logically impossible. Al-Iji states this type of
obligation as follows, “The highest degree [of obligation]: is when [the action] is precluded
(yamtani) merely because of its concept (mafhiimihi), such as causing the co-existence of two
contraries or altering the [logical] realities.”** The existence of such obligation is unanimously
precluded, but the argument is about whether it is possible for God to obligate His
servants to perform these logically impossible actions or not. Al-Iji in al-Mawagif does not
express his own opinion about the possibility of this type of obligation, but he only
affirms that some Ash‘arites considered it possible and others impossible. The reason for
this dispute among the Ash‘arites goes back to the possibility of conceiving (tasawr) the

% Ibid.

' Ibn al-Malahimi, Al-Faiq fi Usil al-Din, 469.

6 al-Taftazani, Sharh al-Maqasid, 4/298.

%3 Fakhr al-Din al-Razi, al-Tafseer al-Kabir, 3 ed. (Beirut: Dar Thya’ al-Turath, 1999), 2/398.
¢ al-fji, Al-Mawdgif, 331. Altering the logical realities means changing the existent mode of something,
i.e., making the contingent being necessary or the impossible contingent and so on. See Muhammad
bin Abdullah al-Jarashi, Al-Far’id al-Saniya fi Sharh al-Mugadima al-Sanusiya (Beirut: Dar al-Kutub, 2015),

229.
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impossible.” The possibility that is discussed by al-Iji is quite vague and philosophical, so I
will try to depend on the commentators in order to summarize the argument.

Those who maintain the impossibility of this obligation argue that conceiving (tasawr)
the impossible is precluded in itself, and thus affirming the possibility of such an
obligation is impossible. What cannot be conceived cannot be demanded. They argued
that conceiving the impossible means conceiving it as substantiated in reality, and the
impossible in itself has no existence in itself (fi nafs al-amr). Thus, the one who claims that
he is conceiving the number four not as an even (zawj) number, he is in reality conceiving
something else, not the number four. In other words, conceiving the number four as an
odd number is logically impossible, and the one who claims that he is able to conceive it
so, is in reality conceiving another number. Thus, conceiving the impossible means
conceiving it as an existed being, and this is unanimously impossible; therefore, the
obligation is impossible as well.*

On the other hand, those who hold the possibility of this obligation argue that there
are two valid methods to conceive the impossible. The first method is the method of
negation, which means conceiving that there is nothing, whether real or imagined, such
as the co-existence of the two contraries (ijtma‘ al-didain). The second method is the
method of resemblance (tashbih), which is conceiving the co-existence of two different
things (al-mutakhlifin), such as black and sweetness, which is possible to conceive them
existing together, and then judging that such a co-existence or combination cannot
happen between the two contraries.” Therefore, the mind can somehow conceive an
image about the impossible, though this image is not the exact reality of it because the
impossible does not have a reality in itself.

Knowing al-IjT’s real position about this obligation is quite difficult because he does
not affirm or negate the possibility of it in any of his books. Furthermore, we have two
contrary pieces of evidence about his position. The first one is that in some of his
arguments in al-Mukhtasar, he tries to prove the falsity of some cases based on the fact
that they might lead to obligation with the impossible.® The opposite piece of evidence is
given to us by his immediate student, al-Kirmani, who commented on the second position
by saying, “as a result, we do not claim that the impossible cannot be conceived unconditionally,
but [we maintain] the negation of conceiving it as existed (wagi‘an), and thus we maintain the
possibility of this [type of] obligation; hence, negating the specific (al-akhas) does not entail
negating the general.”® The specific here is conceiving the occurrence of the impossible,
which is precluded, but the general, which is conceiving it somehow through the methods

% al-Iji, Al-Mawagif, 331.

¢ al-Jurjani, Sharh al-Mawagqif, 8/222-223; Al-Kirmani, Sharh al-Mawagif (Hussain Pasa, 317), 358a.
7 Ibid.

6 al-ji, Sharh al-Mukhtasar, 2/101, 204.

% al-Kirmani, Sharh al-Mawdgif (Hussain Pasa, 317), 359a.
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of negation or likening, is still possible according to al-Kirmani who stated this possibility
by the plural pronoun we.We cannot assertively ascribe none of these two positions to al-
Iji because we do not know whether al-Kirmani is referring to al-Iji with that pronoun or
not. Nevertheless, we are more inclined to say that al-IjT acknowledges the possibility of
this obligation because we see al-Juwayni affirming the possibility of this obligation as
well. Al-Juwayni affirms this possibility by saying, “from the examples of the obligation beyond
capacity is the demand to combine between the two contraries and perform [actions] that are
beyond the scope of our objects of power. The right [position] according to us [the Ash‘arites] is that
[type of obligation] is rationally possible.””® Al-Juwayni does not distinguish between the
second and third degrees of obligation beyond capacity; both of them are rationally
possible. His argument is that the existence of the required action is not necessarily
wanted by the commandant (al-a’mir).”* Put it differently, God might ask the servant to
perform an action, but in reality, He does not want the existence of that action.

Conclusion

We explained al-Iji’s conception of divine ethics, which forms the foundation for many
of his theological arguments that are related to ethical questions. Shortly, God’s actions
are always good because He is God. The concept of badness and obligation are not even
conceived in respect to God. According to al-Iji, divine justice and wisdom are related to
eternal divine qualities and attributes, i.e., God is necessarily just and wise in everything
He does. Divine power is the only efficient power in existence that is responsible for
creating everything, while human power is an ephemeral accident that does not have any
efficacy.

Understanding al-IjT’s argument of obligation beyond capacity is conditioned by
understanding the conception of divine ethics and human power. Al-Iji divided the
argument into three levels based on the difficulty of obligation: low, middle, and high.
The low one is an actual obligation, namely, God already obligated humans with this type
of obligation. To prove the existence of this type of obligation, al-Iji used the example of
Abii lahab and the Ash‘arite position on the non-efficacy of human power. The middle
level is related to supernatural actions where al-Ijl maintained that it is possible and
morally right for God to ask humans to perform actions that are beyond the limitations of
their power and then punish them for not performing those actions. Al-Iji only
maintained the rational possibility of this type of obligation and precluded the existence
of it based on the inductive method and scriptural proofs. The highest level of obligation
beyond capacity is a matter of dispute among the Ash‘arites themselves, as al-Iji stated.
The reason for that dispute is the argument of the conceivability (tasawr) of the
impossible. Those who maintained that the impossible cannot be conceived in any form,

70 al-Juwayni, Al-Irshad ila Qawati¢ al-Adillah fi Usil al-Itiqad, 226.
1 1bid., 227.
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maintained that this type of obligation is not possible, while those who hold that the
impossible can be conceived in certain ways, affirmed the possibility of this obligation.
Although TIjT’s position on this type was not clear, we demonstrated some pieces of
evidence that show that he maintains the possibility of this type of obligation as well. We
found out that al-ji in the first type of obligation beyond capacity did not distinguish
between the obligation despite the non-efficacy of human power and the obligation
despite divine knowledge or command. We pointed out the difference between these two
types of obligation and cleared out the ambiguity in his argument.

Al-TjT and other Ash‘arites affirmed that the only condition for an obligation to be
possible is to be understood by the addressee (mukhtab). In other words, God can possibly
obligate His creatures with whatever He wants as long as they can understand His
command. Therefore, al-Iji entertained the possibility of any conceived obligation and
precluded all ethical limitations on God. This position is not restricted to Al-Iji alone, but
it is the main position of all Ash‘arites. Their conception of divine ethics does not leave
space for any imaged limitations on God’s actions or commands. In short, God is the
absolute owner who has the right to do whatever He wants with His creatures.
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Gliniimiizde tasavvuf ilminin olusumuna dair hususlar arastirmacilarin ilgisini cekmekte
ve bu konuda cesitli calismalar yapilmaktadir. Bu ¢alisma tasavvuf ilminin olusumuna
yonelik yapilan calismalara katki saglamak adina siifilere karsi yapilan baski hadiselerinin
tasavvuf ilminin olusumuna ne gibi etkilerinin oldugunu incelemeyi amaglamaktadir.
Calisma bashigimizin odak noktasi olan baski hadiseleri incelendiginde verilerin
cogunlukla sOfi miuelliflerinin  anlatilarindan  olustugu  goriilmektedir. Kaynak
cesitliliginin eksikligi goz oniine alinarak baski rnekleri iizerinde genel bir yargiya
varmaktan kacinmak gerekmektedir. Kaynaklarda belirtilen baski drneklerinin bireysel
mi yoksa mihne olayindaki gibi toplu bir baski hadisesi olup olmadigi incelendiginde
baskilarin &nemli 8l¢iide bireysel hadiseler oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu vesileyle
stifilere kars1 Stilemi'nin Mihanu’s-siifiyye adli eserinde isaret ettigi gibi toplu bir mihne
stirecinden bahsedilemeyecegi diisiintilebilir. Ancak her ne kadar alana dair kaynak
cesitlilii yetersiz olsa da eldeki kaynaklar baski hadiselerinin yasandiginda ittifak
halindedir. Baskilarin &zellikle zithd déneminden tasavvuf dénemine gegis siirecinde
yasandigi goriilmektedir. Bu haliyle Kuseyri’nin sdylemiyle H. II. asirdan itibaren siifiler
olarak anilan tasavvuf ehlinin yeni olusturduklar1 fikir ve davraniglarinin toplum ve
ozellikle ulemi tarafindan hos karsilanmadigi goriilmektedir. Yasanan catismanin
baskilar ve sifilerin bulunduklari toplumdan uzaklastirilmasiyla sonuglanmas {izerine
sOfi miiellifleri eserler kaleme alarak tasavvufa yoneltilen suglamalara karsi tasavvufun
Ehl-i siinnet cizgisinde oldugunu savunmuslardir. SGfi miuellifleri eserlerinde baski
hadiselerinin varhigindan ve siifiler arasinda sahte sifilerin oldugundan israrla soz
etmislerdir. Stifilerin eserlerinde bu hususlara deginmesinin sebebi tasavvufa yoneltilen
suglamalarin sahte siifilerden dolay1 oldugunu belirterek tasavvufu diger islami ilimler
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arasina yerlestirmek istemeleridir. Onlarin bu ugraslari karsihk bulmus olmali ki XI.
yiizyilin ilk yarisindan itibaren sifiler ve onlarin ¢atigma yasadiklari ziimreler arasinda
uzlasma emarelerine rastlanmaktadir.
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Abstract

Today, the issues related to the formation of the science of Sufism attract the attention of
researchers and various studies are carried out on this subject. This study aims to
examine what kind of effects the incidents of pressure against Sufis have on the formation
of the science of Sufism in order to contribute to these studies conducted for the
formation of the science of Sufism. When the pressure incidents, which are the focus of
our working title, are examined, it is seen that the data mostly consist of the narratives of
Sufi authors. Given the lack of diversity of sources, it is necessary to avoid making a
general judgment on examples of pressure. When it examines whether the examples of
pressure mentioned in the sources are individual or collective pressure, as in the mihna
event, it is revealed that pressure is a highly individual event. On this occasion, it may be
thought that a collective mihna process cannot be mentioned against the Sufis, as Sulemi
points out in his work Mihanu's-sufiyya. However, although the diversity of resources in
the field is insufficient, the available resources are in alliance when pressure incidents
occur. It is seen that the pressures were experienced especially during the transition
period from the period of asceticism to the period of mysticism. As is, it is seen that the
newly formed ideas and behaviors of the people of Sufism, who have been referred to as
Sufis since H. 2nd century with the discourse of Kuseyri, are not welcomed by society and
especially by the ulema. After the conflict resulted in pressure and the removal of Sufis
from their community, Sufi authors wrote works advocating that Sufism was along the
lines of Ahl as-sunnah against the accusations against Sufism. Sufi authors have
persistently mentioned the existence of incidents of pressure in their works and that
there are deceptive Sufis among Sufis. The reason why Sufis mention these issues in their
works is that they want to place Sufism among other Islamic sciences by stating that the
accusations against Sufism are due to deceptive Sufis. Their efforts must have been
reciprocated, as there have been signs of reconciliation between the Sufis and the
community with which they have been in conflict since the first half of 11th century.

Keywords

Mysticism, Sufis, Asceticism, Ulama, Ahl al-Sunnah, Islamic Sciences
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Giris

islam? ilimlerin olusumu Kur’an ve siinnetin yorumlanmasi ve aktarimi 6zelinde
gelismistir. ilimlerin ilk olusumlar siirecinde ilimler miinferit bir yapiya sahip olmayip
birbirleriyle iliski icerisinde olmustur. Muhaddislerin ayni1 zamanda fakih ve fakihlerin de
ayni zamanda keldm ilmiyle mesgul olmasi gibi durumlar olagan olarak gelismistir. Ayni
durum sifiler icin de gecerlidir. Sifilerin ayni zamanda hadis ilmiyle ilgilenmesi
tasavvufun tesekkiil siirecinde ve sonraki dénemlerinde yaygin bir durumdur. islami
ilimlerin birbirleriyle yakinliklar: kadar aralarinda yasadiklar: anlasmazliklar da ilimlerin
olusum siirecinde olagan bir durum olarak gelismistir. Ancak bu anlasmazlik ortami
tasavvuf ilminin gelisiminde diger ilimlerin gelisimleriyle kiyaslandiginda 6zel bir yeri
teskil etmektedir. Zira tasavvufun diger islami ilimler gibi ilm? bir disiplin olarak kabul
gormesi kolay olmamistir. Tasavvufun tesekkiil siireci ve tasavvuf ilminin olusumu,
stifilerin slam toplumunun diger ziimreleriyle -siyasiler, alimler ve Miisliiman halk- olan
iliskileri baglaminda incelenmesi énem arz etmektedir. Bu siirecte tasavvufun diger
cevrelere kabul ettirilmesi, onlarin varliklarin1 devam ettirebilmeleri ve fikih, hadis ve
kelam gibi diger zahiri ilimlerle birlikte ilm1 bir disiplin olarak kabul gérmesi icin
gereklidir. Bunun yaninda tasavvufun tesekkiil dénemi s(filerin diger ziimrelerle
iligkilerinin tanimlanmasinin oldukga gii¢ oldugu bir dénemdir. Stifilerin diger ziimrelerle
iliskilerine ve faaliyetlerine dair veriler ¢ogunlukla sifilerin kendi cevresi tarafindan
kaleme alinmistir. Bu kaynaklarin aktarimlarinda da siifilere yonelik oldukca fazla baski
drnegiyle karsilasilmaktadir. Tasavvuf disi cevreler tarafindan aktarilan verilerin
yetersizligi tasavvuf kaynaklarinin aktardig: siifilere yonelik baski 6rneklerine ihtiyath bir
yaklasimi gerektirmektedir. Ele alacagimiz baski orneklerine yonelik tek tarafli
aktarimlarin yaniltabilme ihtimali sihhatli bir gériise sahip olmay: giiclestirmektedir. Bu
sebepten kaynaklarin belirttigi tavir sekilleri {izerinden genel bir kaniya varmak yerine -
Baser ileride gdrecegimiz tizere dnemli bir yaklasim 8rnegi ortaya koymaktadir- stiff
miielliflerinin bu baski hadiseleri karsisindaki tavirlar1 bizce ¢ok daha énemli bir hususu
olusturmaktadir. Bu minvalde siifilerin baski hadiselerine karsilik olusturduklar tavri ve
bask: hadiselerinin tasavvuf ilminin olusumuyla baglantisini incelemeye calisacagiz.

1. Ziihd Déneminin Sonu: Sfiler ve Diger Ziimreler Arasindaki Catigmanin ilk
izleri

Tasavvuf baslangicta zithd hayati yasayan ¢ok az kisi tarafindan benimsenen ve
miinzevi (tek basina yasayan) bir hayat siiren kisilerden olusuyordu. Yeni sehir hayatina
kars1 olan zahid kimseler sosyallesmeye karsi durarak sehirden uzaklasip inziva hayatini
benimsediler. Ancak 6zellikle Abbasi hanedaninin yonetime gelmesi ve gelisen sehir
hayati ile z&hidlerin sehre yonelmeleri séz konusu oldu. Ekrem Demirli de sosyal yapi
iizerinden tasavvuf ve ziithdii agiklarken “Siinni tasavvuf dénemi” olarak zahidlerin sehre

donmelerini ve uzlasmaci tavirlariyla Stinni akide igerisine dahil olma miicadelelerine
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deginmistir." Nicholson sifilerdeki bu degisimi tasavvuf yoluna giren miiridin bir giin
biiyiikk bir seyh olup kendisine hiirmet edilen ve bir¢ok miiride hitap eden bir seyh
olabilecegini anlamasi olarak agiklar.> Bu minvalde VII. yiizyilda bireysel bir kurtulus
gabasi olarak baslayan zahidler hareketi, VIII. yiizyilin sonlarina dogru kolektif bir dini
hareket haline geldi.” Bu durum marjinal(aykir1) bir yasam benimseyen, mistik goriisler
barindiran ve kendilerini seckin bir ziimre olarak gériip bu dogrultuda kendilerini
toplumdan soyutlama ugrasinda olan siifi ¢evrenin sosyal yasama dahil olmalariyla diger
sosyal tabakalarla catismasimi da beraberinde getirecekti. Bu ayni zamanda zithd
déneminin son buldugu anlamina geliyordu. Kuseyr de (8. 465/1072) bu ayrima dikkat
cekerken “zdhid, abid” gibi kelimelerin yerine “stifi, mutasavwvif” gibi kelimelerin
kullanimimin H. II. asirdan dnce baslandigina ve bunu takip eden yillarda kullaniminin
arttigina dikkat cekmektedir.*

flk zahidlerin ydnetimle iliskilerine baktigimizda onlar ydneticilerle ne dogrudan ne de
dolayl hicbir iliski bi¢imini uygun gérmemislerdir.’ Bir adam Abdullah b. Miibarek’e (51.
181/797) gelip “Ben terziyim, sultanin avanesinden birileri icin bir seyler dikmis
olabilirim, ne dersin ben de zalimlerin yardimcilarindan sayilir miyim?” diye sordugunda
fbn Miibarek'in “Sen zalimlerin yardimcilarindan degil bilakis zalimlerden birisin”

Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Donemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik
Arasinda Tasavvufun ilim Olma Miicadelesi”, Nazariyat islim Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalart Dergisi
2/4 (Nisan 2016), 12-18; Ekrem Demirli’nin tasavvufun diger din ilimleriyle iliskilerine ve sistematik bir
din ilmi olma miicadelesine dair bir diger calismasi icin bk. a.mlf. Tasavvufun Bir Din Bilimi Haline
Gelmesi: Ummi Gelenegin Déniisme Siireci ve Nesnel Bilim Alaninin Geniglemesi”, Balkan Galigmalar:
Dergisi 1/1 (Aralik 2021), 7-37; Tasavvufun tesekkiil déneminde bazi sehirler stfifer icin merkez teskil
etmistir. {lk merkezler Medine, Basra ve Kiife medreseleri seklinde olustu. Zithd Déneminin tasavvufa
dontismesi ve sifilerin sehirlerde daha ¢ok yer edinmeleriyle birlikte farkli ekollerin olustugu stfi
okullar ortaya ¢ikmustir. Haris el-Muh&sibi'nin kurdugu Bagdat Medresesi, Ziinntin el-Misri’nin Misir
Medresesi ve Ebi Siileyman ed-Darani’nin kurdugu Sam Medresesi bunlardandir. Horasan’a da yayilan
tasavvufun ilk merkezi Belh Medresesidir. Bu medresenin ilk temsilciligini {brahim b. Ethem ve Sakik-i
Belhi yapmustir. Hicri tiglincii asrin ortasinda Hamd{in el-Kassar'in dnderliginde Melamiyye’nin zuhur
ettigi Nisabur, Horasan tasavvufunun bundan sonraki merkezini olusturmustur. Irak tasavvufunun
merkezini ise sahv ekoliiniin temsilcisi olan Ciineyd-i Bagdadi'nin énderliginde Bagdat Medresesi
olusturmustur. Bk. Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islim’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli - Abdullah Kartal
(Istanbul: iz Yayincilik, 2018), 80-93; Hassan Abu Hanieh, Sufism and Sufi Orders: Gods Spiritual Paths
Adaptation and Renewal in the Context of Modernization (Amman: Friedrich-Ebert-Stiftung Publis, 2011),
47-48.

2 Reynold A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, cev. Abdullah Kartal (stanbul: iz Yayincilik, 2018),
55.

Ira M. Lapidus, islim Toplumlar Tarihi, cev. Yasin Aktay (istanbul: iletisim Yayinlari, 2016), 1/176;
Hanieh, Sufi Orders, 43.

Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergih
Yayinlari, 2019), 95.

Haci Bayram Baser, “Klasik Dénem islam Toplumunda Stfiler ve Siyaset: Karsilikli Etkilesimlerin
Tasavvufun Gelisimindeki Rolii Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Tarihten Giiniimiize Siifi-Siyaset liskileri,
ed. Salih Gift - Takyettin Karakaya, haz. ismail Kurt (istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 63.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar



The Formation of Science of Sufism in the Context of Press Examples to Sufis in the Process of Entitye 119

diyerek sert bir cevap verdigi aktarilir.® Siifyan es-Sevri ise Kur’an’dan bir ayeti okumak
icin dahi yoneticilerin yanina gidilmemesi gerektigini &giitlemistir.” ilk zahidlerin
yonetimle yasadig1 catismaya dair verebilecegimiz nadir 6rneklerden biri Hasan el-Basri
ile Haccic es-Sekafl (8. 95/714) arasindadir. Avfi'nin aktardigi rivayete gore bir vakit
Haccac sasali bir kosk insa ettirmis ve Hasan el-Basri’de oraya gidip HaccAc’1 yaptigi bu
miisriften dolay1 elestirmistir. Bunun {izerine Haccic, Hasan el-Basri'yi katletmek
istemistir, Hasan el-Basri ancak Allah’a ettigi dua neticesinde kurtulabilmistir.?

Kaynaklarda stfiler ve zahidler arasinda ayrim yapilmaktadir. Siilem? (51. 412/1021),
Tabakdtu’s-siifiyye adli eserinde ilk tabakada zahidlerden bahsederken sonrasinda
stifilerden bahsetmektedir.” Kuseyri de daha énce degindigimiz iizere zithd dénemini H. II.
asirla simirlandirmaktadir. Daha geg bir tarihte yasamis olan ibnii'l-Cevzi (8. 597/1201) de
bu ayrima dikkat ¢ekerken ziihdii hi¢ kimsenin yermediginden fakat zithd déneminden
tasavvuf dénemine geciste stifilerin ulemi tarafindan elestirildiginden bahsetmektedir.*
Cevzi’nin tabiriyle zithd ve tasavvuf ddnemi arasindaki ayrimin tam olarak ne zaman ve
nasil gerceklestigini ifade etmek giictiir. Ancak bu gegis siirecinde yasanan degisimlerin
ozellikle halk ve ulema tarafindan elestirildigi goriilmektedir."

Zahidlerin sehre yonelmelerinin ardindan tasavvuf {izerine olusturduklari yeni
fikirleri toplumla catigmaya ve o&zellikle diger Alimlerin sert elestirilerine neden
olmustur."” Simdi kaynaklarda islam {ilkesinin farkli sehirlerinde ortaya atilan bu fikirlere
karsi olusan tepkileri bolgesel ve tarihi olarak incelemeye calisacagiz.

2. Abbést Sinirlarinda Stfilere Karsi Baski Ornekleri

¢ EbQ Talib el-Mekki, Kitii'-Kulib (Kalplerin Azigi), cev. Muharrem Tan (Istanbul: iz Yayincilik, 2004),
4/353.
7 Ebf{i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Al Abdilkaf? es-Siibki, Mu'idii’n-Ni’am ve Miibidii'n-Nikam (Makamlar
ve Meslek Ahlaki), ed. Halit Ozkan, haz. Harun Yilmaz - Muhammet Enes Midilli (istanbul: TYEKB
Yayinlari, 2019), 126.
Sedideddin Muhammed Avfl, Cami‘iil-Hikdydt Terciimesi, ¢ev. Nazir ibrahim, haz. Miijgn Gakir
(istanbul: Diin Bugiin Yarin Yayinlari, 2019), 229; Zahidlerin siyasetle iliskileri hakkinda bk. Zafer
Erginli, “ilk Zahidlerin Siyasetle iligki Bicimlerinin Tasnifi Miimkiin Miidiir?”, Tarihten Giiniimiize Sifi-
Siyaset Iliskileri, ed. Salih Cift - Takyettin Karakaya, haz. ismail Kurt (istanbul: Ensar Nesriyat, 2020),
117-174.
°  Bk. Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye (ilk Zahid ve Stfiler), cev. Abdurrezzak Tek (Bursa:
Emin Yayinlari, 2018).
fbnii’l-Cevzi, Telbis-i [blis (Seytanin Ayartmasi), ev. Savas Kocabas (Istanbul: Elif Yayinlari, 2003), 220.
Zithdden tasavvufa gegis siireci ve yasanan ¢atismalar hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Christopher
Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii: Din - Yorum - Dindarlik, cev. Ali Hakan Gavusoglu, (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2019), 231-268; Zithd dénemi ve zahidler hakkinda daha genis bilgi icin bk. Ignaz Goldziher,
“Islamiyetin ilk Zamanlarinda Ziihd”, cev. Hayrani Altintas, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
24 (1981), 539-546
fbnii’'l-Cevzi, Telbis-i Iblis, 218-220; Cevzi, burada Eb{l Talib el-Mekk{'yi misal géstererek sehre ydnelen
stifilerin ortaya koyduklari fikirlerine y6nelik karsilastiklart muameleyi ortaya koymaktadir. Bk. a.mlf.
Telbis-i Iblis, 219-220.
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2.1. Abbast Merkezi ve Cevresinde Sifilere Kars1 Baski Ornekleri

flk dénem sOfi miielliflerinin hemen hepsi eserlerinde siifilerin diger ziimreler
tarafindan baskiya maruz kaldiklarini iddia etmislerdir. Baski hadiselerinin genelde stft
miielliflerinin kaleminden aktarilmas: dolayisiyla genel bir kaniya varmak yerine baskiyi
uygulayan ziimreleri siniflandirmak ve Baser’in yaptigi gibi baskinin bireysel kaynakli mi
yoksa Me'mun déneminde yasanan mihne hadisesindeki gibi genel bir baski olup
olmadigini incelememiz énemlidir.” Unlii sGfi miiellifi Siillemf i¢in siifilere karsi bir mihne
hadisesinden bahsetmek miimkiindiir. Nitekim o kaleme aldigi Mihanu’s-siifiyye adli
risalesiyle buna isaret etmektedir."* Ancak Siillemi'nin iddias1 genel bir kaniya varmak igin
yetersizdir. Bunun nedenlerine baski hadiselerini incelememizin ardindan ulasacagz.

Siyasi ziimreler tarafindan baskiya maruz kalan ilk drnegi Siifyan-1 Sevri (61. 161/778)
olusturmaktadir. O, zalim olarak adlandirdigi yonetimi her firsatta elestirmistir. Bu
yiizden Eb( Ca‘fer (6l. 158/775) yonetiminin takibine maruz kalmistir. Mekke’ye kagti ise
de orada yakalanip hapsedilmis ve asilmasi icin emir verilmistir. Fakat bu sirada halife
Ebl Ca'fer’in 6lmesi i{izerine serbest birakilmistir. Sevri, halife Mehd’nin Kife kadiligi
teklifini kabul etmemesi tizerine bu halifeyle de arasi acilmis ve Abbasi y6netimi
tarafindan takibata ugramistir. Sevri yine kacip ilk 6nce Mekke'ye, oradan da Basra'ya

gidip burada yerlesmis ve vefatina kadar burada dersler vermistir."

Bagdat'in {inlii stifilerinden Ebii’l-Hiiseyin en-NQri (8l. 295/908) ise iktidarla pek ¢ok
kez kars1 karsiya gelmistir. NGri, ileride ayr1 bir bsliimde isleyecegimiz Guldmu Halil
hadisesinden sonra Rakka’ya gitmek {izere Bagdat’i terk etmistir. Bu yillarda Guldmu Halil
hadisesinin de etkisiyle miinzevi bir yasam siiren Niri, Bagdat’a bir daha ancak devrin
halifesi el-Mu‘temid’in (81. 279/892) dliimiinden sonra dénmiistiir. N(ri’nin yeni halifeyle
de catisan yénleri olmustur. Nuri, Halife el-Mu‘tazidn (6l. 289/902) zaman zaman
elestirmistir. N{ri, bir keresinde halifeye ait olan sarap kiiplerini kirdig1 icin bizzat el-
Mu'tazid tarafindan sorgulanmistir. Bu sorgulamada N{ri muhtesib olma iddiasinda
bulunarak bu yaptiginin kendisinin gérevi oldugunu belirtmistir. Halife ona “Seni kim
tayin etti?” diye sordugunda Nuri’nin cevabi: “Seni halife olarak tayin eden kisi” seklinde
olmustur.' Muhtemelen bu hadiseden sonra halife Mu‘tezid'in veziri, Ebii’l-Hiiseyin en-
Nirf'ye sifilere dagitilmak {izere bir miktar para vermistir. N{iri, bunlar1 bos bir eve
doktiirmiis ve sifilere dagitmustir.” Sosyal diizene karsi olan, pek ¢ok satahat™ hali ile

Baser, “Klasik Dénem islam Toplumunda Stfiler ve Siyaset”, 89.

4 Bk. Ebli Abdurrahman es-Stilem, Tdrihu’s-Siifiyye ve bi-zeylihi Mihanu’s-Siifiyye, thk. Muhammed Edib el-
Cadir, “siilem’nin Mihanu’s-Stfiyye’si: Inceleme ve Terciime”, ¢ev. Hikmet Konur, AKADEMIAR Dergisi
8 (Haziran 2020), 56.

5 Siileyman Ates, [sdri Tefsir Okulu (Ankara: AUIF Yayinlari, 1974), 57.

Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, ¢ev. Nagihan Dogan (istanbul: iBU Yayinlari, 2017), 23;

Muhtesib toplum arasindaki haksiz kazanca engel olmak ve pazardaki mallarin fiyatlarim

denetlemekten sorumlu kimsedir. Bk. Siibki, Mu'idii’n-Ni'am, 121-122.

Eb{l Nasr es-Serrac, el-Lima* (Isldim Tasavvufu), haz. H. Kamil Yilmaz (istanbul: Altinoluk Yayinlart,

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar
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yargilanan ve sifilerin vecd halini en derinden yasayan Niri’nin 6liimii de bu hal tizere
olmustur. Niirf dinledigi bir beyit {izerine vecd haliyle dolagsmaya baslamis ve govdeleri
kesilen bir sazliga diismiistiir. Ciplak ayaklarinin kesilmesi sonrasi kangren olmus ve bu
sebepten dlmiistiir.”

Kimi s(fi 6nderlerinin tasavvufa yonelmeden 6nceki hayatlarinda devlet gorevlisi
oldugu bilinmektedir. Bu s(filerden biri olan Eb{(i Bekir Sibli (5l. 334/946), Abbasiler
déneminde birtakim kamu gorevlerinde bulunmustur. Bunlardan biri olan Rey’e bagh
Diinbavend valiligi yaptigi sirada devrin siifilerinden Hayr en-Nessic'in (5l. 322/934)
sohbetlerinden etkilenerek valilik gérevini terk edip tasavvuf yolunu tutmustur. Sibli,
tasavvufa yoneldikten sonra da devlet kademeleriyle iliskisini stirdiirmiistiir. Kamusal
alanda vaazlar da veren S$ibli, siyasetle olan iliskileri sebebiyle hocasi Clineyd-i Bagdadi
(8l. 297/909) tarafindan elestirilmistir. Coskulu bir tasavvuf anlayisi -sekr hali- yasayan
Sibli’'ye bulundugu toplum tarafindan delilik yaftasi yapistirilmis ve bazi tasarruflarindan
dolay1 vezir Ali b. isa (61. 334/946) tarafindan timarhaneye yatirilmistir.”® Ebu Nuaym (31
430/1038) onun vezir Ali b. Isa tarafindan timarhanede ziyaret edildigini ve Sibli'nin
kendisiyle yakindan ilgilenen veziri, halife Muktedir’e karsi uyardigini belirtmektedir.*

Bagdat’ta siifilerin imami olan ve fakih kimligiyle de tanman Ciineyd-i Bagdadi,
Serrdc’in (8l. 378/988) ifadesine gore “Tavilisii'l-ulem4” lakabiyla anilmasina ragmen kag
kere aranmis, yakalanmis ve hakkinda kiifiir ve zindiklik ithaminda bulunulmustur.”

Fukahi ile sorun yasayan sifilere baktigimizda ilk 6rneklerden birini Héaris el-
Muhésibi (6l. 243/857) ile Ahmet b. Hanbel (8l. 241/855) arasinda yasanan sorunlar
olusturmaktadir. Muhésibi fikirleri sebebiyle Ahmet b. Hanbel'in elestirilerine ugramis ve
Hanbelilerin baskilarina maruz kalmistir.”” Ahmed b. Hanbel, Muhisibi’nin keldmla ilgili
fikirlerine sert elestiriler yoneltmis ve onun takipgilerinin de baskilariyla Muhésibi

1996), 200

Stfilerin sekr, vecd, cezbe ve istigrak gibi manevi coskunluk halleri sonucunda dile getirdikleri

sozleridir. Bk. Siilleyman Uludag, “Sathiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 2010), 38/370.

19 SerrAc, el-Liima‘, 215-282.

% Serric, el-Liima *, 49; Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib (Hakikat Bilgisi), haz. Siileyman Uludag

(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 218; Kuseyri, Risdle, 132; Gerhard Béwering, “Zulme Ugrayan ve

ilhadla Suclanan ilk Stfiler”, cev. Abdurrezzak Tek, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2

(Haziran 2003), 371; Dilaver Giirer, “SIBLI, Ebi Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:

TDV Yaymlari, 2010), 39/125; Sibli saray memurluklar1 yapan bir siilaleden gelmektedir. Dayisi

iskenderiye’de emir-ul umera gérevi yapti. Babasi sarayda perdadérlarin basi (sahib’ul-huccab) oldugu

gibi $ibli'nin kendisi de el-Muvaffak’in perdedarlik gorevini yapmsti. Bk. Ahmed Subhi Furat, “Eb{i

Bekr es-Sibli (V. 334-945)”, [slam Medeniyeti Dergisi, S. 15 (Ekim 1968), 12.

Ebu Nuaym el-isfahéni, Hilyetul-Evliyd ve-Tabakatul-Asfiyd, cev. Hiiseyin Yildiz vd. (Istanbul: Ocak

Yayincilik, 2015), 8/604-605.

Serrac, el-Liima’, 402

% Eb(i Abdurrahman es-Siilemi, Tdrihu’s-Sifiyye ve bi-zeylihi Mihanu’s-Siifiyye, thk. Muhammed Edib el-
Cadir, “siilem?’nin Mihanu’s-Stfiyye’si: Inceleme ve Terciime”, cev. Hikmet Konur, AKADEMIAR Dergisi
8 (Haziran 2020), 56.
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gizlenmek zorunda kalmistir. Hanbelilerin baskisi 6yle sert olmustur ki Muhisibi
dldiigiinde cenazesinde yalnizca dért kisi bulunabilmistir. **

Tasavvufta fena ve beka ikiliini sistemlestiren Ebl Sald Harrdz'in (6l. 279/892)
Kitdbii’'s-sir isimli eserindeki bazi ifadeleri Bagdath alimler tarafindan sapiklik ve kiifiir
olarak yorumlanmistir. Bu sebepten 264/878 de yasadifi Bagdat sehrinden zorla
¢ikartilmis ve ardindan énce Buhara’ya, oradan da Mekke’ye gidip yerlesmistir. Ogretileri
dolayisiyla Mekke valisi tarafindan kovulan Harriz, Misir’a gitse de burada “Allah’la
benim aramda perde yoktur” seklindeki sozii sebebiyle tepkiyle karsilanmis ve daha sonra
Basra’ya yerlesmistir. Bu siirecte hem &limlerin hem de yoneticilerin tepkisini ¢eken
Harriz, muhtemelen son yerlestigi Basra’da 279/892 yilinda vefat etmistir.”® Harrdz bu

siniflandirmamizda hem devlet yoneticileri hem de fukahi tarafindan baskiya maruz
kalan bir stfidir.

Sehl Tiister! (6l. 283/896), yasadigi dénemde uleminin baskilar1 ve halkin da
destegiyle bulundugu sehirlerde baskiya maruz kalmistir. O, memleketi Tister’den ve
sonrasinda yerlestigi Basra’dan yasadigi baskilar sonucunda ¢ikarilmistir. Sehl’in
buralardan ¢ikarilma nedeni onun Saffriler Devleti'nin kurucusu olan Yakdib b. Leys’e
yardim etmesi ve Zencilerin isyamindan kagmasi gibi hususlar olabilir. Ancak sGff
kaynaklari onun fikirleri sebebiyle buralardan ¢ikarildigini belirtmektedir. Buna goére
Tiister? melekler, cinler ve seytanlarin yanina geldigini ve onlarla konustugunu soyledigi
iddiasiyla halkin baskisina ugramis ve Tiister'den kovularak Basra’ya yerlesmistir.”
Tiister? burada da fikirleri nedeniyle sorunlar yasamistir. Tiister? Allah tarafindan halka ve
velilere génderilen bir hiiccet oldugunu s6ylemesi sebebiyle Basra’nin 6nde gelen Safit
alimlerinden Eb( Yahy4 Zekeriyya Sici ve Eb(i Abdilldh Ziibeyri ile ihtilaf yasamis ve
Basra’dan da ¢ikarilmistir.” Tiim bu bask: hadiselerine karsi Sehl, zalim veya adil olsun
yOneticiye itaat etmek ve ona karsi gelmemek tavrinin tasavvufta yerlesmesini temin
etmeye ¢alisan fikirlere sahiptir.”®

Eb{ Abdullah Siibeyht (1. [?]), Safii Alimlerinden Eb{ Abdullah Ziibeyri tarafindan kiifr

Melchert, Siinni Diistincenin Tesekkiilii, 268.

SerrAc, el-Liima’, 401; Siilem?, Tabakdtu’s-Stfiyye, 135; Béwering, “Zulme Ugrayan ve ilhadla Suglanan ilk
Sifiler”, 375; Baser, “Klasik Dénem islam Toplumunda Stifiler ve Siyaset”, 81; Mehmet Demirci, “Eb{i
Sald el-Harraz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlar1 1994), 10/222.

Siillemi, “Mihanu’s-Stfiyye”, 57; ibnii'l-Cevzi, Telbis-i [blis, 222; Sehl Tiisteri, yasadigi dénemde
Abbasiler ile Ya'klib b. Leys Saffar'n kurdugu Saffariler devletinin savaslarina ve Zenci isyanina tanik
olmustur. Zenciler, Tiister’i isgal ettigi sirada Sehl, Ya'klib b. Leys’in karargahina gitmisti. Yakdb b.
Leys, Abbasilerle yaptig1 bir savasta yaralanmis ve onu Sehl Tiister? iyilestirmistir. Genis bilgi i¢in bk.
isfahani, Hilyetu’l-Evliyd, 8/319; Avfl, Cami'ii’l-Hikdydt Terciimesi, 174-175; Béwering, “Zulme Ugrayan ve
ilhadla Suglanan ilk Stfiler”, 376.

SerrAc, el-Liima’, 401-402; imam $arani, Tabakatii'l-Kiibrd (Evliyalar Ansiklopedisi), cev. Abdulkadir Cicek
(Istanbul: Bedir Yayinevi, 2017), 1/256-257; Bowering, “Zulme Ugrayan ve {lhadla Suglanan ilk Stfiler”,
377.

Baser, “Klasik Dénem Islam Toplumunda Sifiler ve Siyaset”, 89-90.
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ile itham edilmistir. Ziibeyri'nin halki ona karsi kiskirtarak Basra’dan ayrilmaya
zorlamasiyla buradan ayrilan Siibeyht, S{is’a gitmis ve orada vefat etmistir.”

Kimi siifiler ise dogrudan halkin baskilarina maruz kalmis ve bu baskilar sonucu
bulundugu toplumdan uzaklastirilmistir. Ebi Hamza Horasan? (6. 290/902), ne zaman
riizglr hisirtisi, su siriltist ve kus civiltisi gibi bir ses duysa Allah’a sesleniyormus gibi
“buyur” seklinde cevap verdiginden Bagdat halki tarafindan huldli seklinde anilmis ve
yasadig1 toplumdan uzaklastirilmistir.” Nisbesinden de anlasilacagi {izere aslen Magribli
ve Kayravanli olan Ebi Osman el-Magribi (8l. 373/983) Mekke'ye gittigi vakit fikirleri
nedeniyle déviilmiis ve buradan ¢ikarilmistir.”® Mekke’den sonra gittigi yerlerden de
ayrilmak zorunda kaldigi anlasilan Ebl Osman ancak Nisabur’a yerlestiginde rahat
edebilmistir.”” Eb( Talib el-Mekk1 (61. 386/996) de Bagdat’taki bir vaazinda “Mahlukat i¢in
yaratandan daha zararlisi yoktur” sozii iizerine insanlar tarafindan bidat¢i olarak
goriilmiis ve insanlar vaazlarini dinlemekten vazge¢mislerdir. Bu sebepten Mekki vaaz
etmeyi birakmistir.”

Burada ele aldigimiz siifilerin ¢ogunlugunu zithd déneminden gegis siireci yasayan ilk
dénem sifileri olusturmustur. Bu noktada siifilerin tasavvuf {izerine olusturduklar: yeni
fikirlerini toplum iginde dile getirmelerinin tepkiyle karsilandig1 goriilmektedir. Ancak
tepkilerin tasavvufa karsi degil stfilerin bireysel s6z ve davramslarina karsi yapildig
goriilmektedir. Bu sebepten yasanan hadiseleri siifilerin kendi bulunduklar:1 sehirlerde
yasadig1 bireysel hadiseler olarak degerlendirebiliriz.

2.2. Abbésilerin Bati Memleketlerinde (Sam ve Misir) Siifilere Karsi Baski
Ornekleri

SerrAc, el-Liima’, 402; Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, 204; Béwering, “Zulme Ugrayan ve {lhadla Suglanan ilk

Stfiler”, 371; Siibeyhi'nin 8liim tarihi bilinmemektedir. Kaynaklarin Siibeyhi hakkinda Sts’ a gittikten

sonraki hayatina yo6nelik hicbir bilgi vermemesi onun burada toplumdan tamamen uzaklasarak

miinzevi bir hayat yasadigini diistindiirmektedir.

Serric, el-Liima‘, 398; Bowering, “Zulme Ugrayan ve ilhadla Suglanan ilk Stfiler”, 371; Serrac bu

kaydinda zikrettigi sGff icin sadece Eb(i Hamza adin1 kullanmaktadir. Bowering ve Baser, bu stiflyi Ebii

Hamza Bagdadl olarak zikretmislerdir. Ayrica Bowering Sliimiinii farkli olarak 269/882-3 seklinde

vermektedir. Siilemf, Kuseyri ve Hiicviri'nin, Ebd Hamza Horasini olarak zikrettikleri siifinin Serric’in

isaret ettigi Ebd Hamza adli sff oldugu kanaatindeyiz. Hiicviri’nin bir anlatisindan Serrac’in zikrettigi

Eb(i Hamza ile bu ii¢ miellifin zikrettigi Ebli Hamza Horasini’nin aymu kisiler oldugu anlasiliyor.

Hiicvird, Serrdc’in Ebli Hamza'nin kuyuya distigiine yonelik bahsettigi aym hikdyeyi Eb( Hamza

Horasani olarak anlatir. Buradan Eb{i Hamza olarak bahsedilen s{ifinin Ebli Hamza Horasani oldugu

anlasilmaktadir. Bk. Serrac, el-Liima’, 358; Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, 202; Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, 209;

Kuseyrd, Risdle, 132.

Stilemi, “Mihanu’s-Stifiyye”, 60.

2 Mustafa Bilgin, “Ebi Osman el-Magribi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/209; Hallac'm idaminin ardindan Horasan bélgesi siifiler icin daha miisait bir
konuma gelmistir. Ozellikle Nisabur sGfi merkezi haline gelmistir. Bk. Murat Akbas, XI. Ve XII Yiizyilda
Nisabur, (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 137-140.

3 jbnii’'l-Cevzi, Telbis-i Iblis, 219-220.
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Abbisilerin bati memleketlerinde yasadigi toplum, ulemi ve yoneticilerle catisma
yasayan ilk sifilerden birisi Ziinnlin el-Misri’'dir. Beldesinde veliligin hallerini ve
makamlarini ilk tertipleyen Ziinn(n, bu yiizden Misir valisi ve Maliki mezhebinden olan
Abdullah b. Abdiilhakem’in (81. 214/829) tepkisini ¢ekmistir. Misir alimleri de onunla
iliskiyi kesmisler ve selefin hakkinda hi¢ bahsetmedikleri bir ilim peyda ettirdigi haberi
yayilinca onu zindiklikla suglamislardir.®® Misir ahalisi de onu ret ve inkar etmistir.*®
Misirli dlimler bu baskilarini daha da ileri gotiirerek donemin halifesi Miitevekkil’e onu
sikyet etmislerdir. Tasavvuf kaynaklarinin her ne kadar halife Miitevekkil'in onu
sorguladiktan sonra izzet ve ikramda bulunarak Misir'a geri génderdigini belirtseler de
onun bir siire hapis yattig1 gériilmektedir.*® EbQ Nuaym (51. 430/1038) hangi sebepten
oldugunu belirtmeden onun bir siire hapis yattifini belirtirken, Attdr (5l. 618/1221),
Zunnln'un Samarra’ya ayag zincirli bir sekilde gotiiriildiigiint ve sorgulama sonrasinda
kirk giin hapis yattigim belirtmektedir.” Ziinnin eldeki kaynaklara gére yasadig
toplumda hem halk hem fukahi hem de yodneticiler tarafindan baskiya maruz kalan
Snemli bir 8rnektir. Ancak ona yapilan baskilar da fukahi 6ne gikmaktadir.

Eb(i Siileymin ed-Darani (6l. 215/830) halk tarafindan baskiya maruz kalan
stfilerdendir. O, “melekleri goérdiigiinii, meleklerin kendisiyle konustuklarini iddia
ediyor” seklinde iddialar gerekgesiyle Dimask’tan kovulmustur.’® Bir diger stifi Ahmed b.
Ebi’l-Havar? (6l. 246/860)’ye karsi bir grup insan velileri peygamberlerden {istiin
tuttugunu iddia ederek baski uygulamis ve bu sebepten Havari, Dimask’tan Mekke’ye
kagmak zorunda kalmistir. O, Dimagk valisi tarafindan geri ¢agrilana kadar Mekke'de
miicavir olarak yasamistir.”” Misir ve Sam bélgelerinde siifilerin gogunlukla halk ve fukah4
tarafindan baskiya maruz kaldigi goriilmektedir. Yoneticiler bu noktada halkin ve
fukahanin sikayetlerinin ardindan s{ifileri sorgulamislar ve durumu yatistirma ugrasinda
olmuglardir. Ancak yasanan gelismeler bireysel hadiseler olarak gelismis ve toplu bir
tasavvuf karsithgi yasanmamistir.

3 siilemt, “Mihanu’s-Stifiyye”, 56; Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, 167; ibnii’l-Cevzi, Telbis-i [blis, 222. Serric ve
Siilemt, Ziinn{in hakkinda s8yle bir rivayetten bahseder: “Muhammed b. el-Ferhi* s6yle dedi: Ziinn{in
ile beraber bir teknede idim. Bize baska bir tekne geldi. Ziinniin’a ‘Onlar senin kafir olduguna dair
sultana sahitlik etmeye gidiyorlar’ denildi. (Ziinntin) ‘Allah’im! Eger yalan sdyliiyorlarsa onlar1 bog’
dedi. Tekne devrildi ve boguldular. Ona ‘kayik¢inin ne sugu var ki’ dedim. ‘Onlarin maksadini bildigi
halde niye tasiyor ki! Allah’'in huzuruna bogularak ¢ikmalar1 yalanci sahitlik yaparak ¢ikmalarindan
hayirlidir’ dedi. Sonra titredi, hali degisti ve ‘izzetine and olsun ki bundan sonra kimseye beddua
etmeyecegim’ dedi.” Siilem? anlatisinin devaminda Misir emirinin ve Abbasi halifesi Miitevekkil'in onu
sorgulamak i¢in cagirdigini belirtir. Yukaridaki anlatida Ziinntn aleyhine sahitlik i¢in sultana giden
grubun ashinda Halife Miitevekkil’e gittigi tahmin edilebilir. SGff kaynaklar: bu olaya Ziinniin'un bir
kerametiyle tepki gostermislerdir. Bk. SerrAc, el-Liima’, 400; Siilem{, “

% Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, 167.

SerrAc, el-Liima’, 400; Isfahant, Hilyetu'l-Evliyd, 7/445; Kuseyri, Risdle, 97.

Mihanu’s-Stfiyye”, 57.

isfahni, Hilyetu'l-Evliyd, 7/465; Feridiiddin AttAr, Tezkiretiil-Evliyd, cev. Silleyman Uludag (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2017), 208.

Stilemi, “Mihanu’s-Stfiyye”, 55.

% siilemi, “Mihanu’s-Stifiyye”, 56; ibnii’l-Cevzi, Telbis-i Iblis, 222.
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2.3. Abbasilerin Dogu Memleketlerinde (Horasan) Sfilere Kars1 Baski Ornekleri

Horasan bdlgesinde yasadig1 toplum ve yoéneticilerle ilk sorun yasayan kisi Sakik-i
Belh?'dir. Bu konuda Avfi'nin rivayetine gére bir giin emir Ali bin is4 bin Himan'in bir av
kdpegi kaybolmus ve bunun suglusu olarak Sakik-i Belh'yi (61. 194/810) gérmiislerdir. O
da hayvani bulabilmek icin {i¢ giin miiddet istemistir. U¢ giin sonunda bir kéylii yolda
buldugu kdpegi Sakik-i Belhi’ye hediye edince, o da kdpegi saraya ulastirip kurtulmustur.
Bu hikdyeye gore Sakik’e yasadigi toplumda glivenilmemis ve bdyle bir olayda dahi suglu
olarak gériilmiistiir.”® Yoneticiler tarafindan baskiya maruz kalan stifilerden bir digeri
Muhammed b. Abdullah el-Kessir el-Herevi (1. [?])dir. O, diinya hayatina ihtimam
gosterilmemesi hususunda verdigi ogiitler halki etkiledigi gerekgesiyle Herat valisi
tarafindan sehirden cikarilmigtir.*

Horasan bdlgesinde de ulemi tarafindan baskiya maruz kalip bulundugu sehirden
kovulan stfiler olmustur. Eb{i Yezid el-BistAmi’nin (81. 261/875) “Hz. Peygamber’in miraci
oldugu gibi benim de miracim var” seklinde bir ifadesi oldugu sdylenerek hadis
alimlerinden Hiiseyin b. isa ve yanindakiler tarafindan Bistam’dan ¢ikarilmistir, BistAm1,
Hiiseyin b. isa dliinceye kadar Bistam’a dénememistir. Bu siirecte iki sene Mekke'de
sonrasinda da Ciircan’da ikamet etmistir.”” Muhammed b. Fazl el-Belh? (51. 319/931) de
dini fikirleri sebebiyle Belh fukahasi ve ulemas: tarafindan bidat¢i sayilarak Belh’den
gikarilmis ve Semerkand’a yerlesmistir.® EbQ Ali es-Sakafi (6. 328/940) Nisabur’da
birtakim konularda {inli hadis ve fikih alimi ibn Huzeyme ile tartistifi icin eve
hapsedilmis ve dliinceye kadar evinden ¢ikarilmamigtir.*

Halkin baskisina maruz kalip yasadig1 toplumdan uzaklastirilan sifiler de olmustur. Bu
sfilerden YQsuf b. Hiiseyin Rézi (3l. 304/916) Rey’de halkin baskisma ugramis ve
zindiklikla su¢lanmistir.® Hakim et-Tirmizi (5l. 320/932) Hatmiil-evliyd adli kitabini
yazdigi i¢in elestirilmis ve memleketinden siirtilmiistiir. Tirmizi, bu sebepten Belh sehrine
yerlesmistir.* Eb(l Bekr Vasiti (1. 320/932’den sonra) ise Horasan bdlgesinde énce Ebiverd
ve daha sonra Merv gibi giivenli yerler bulmadan 6nce yetmis kadar sehir dolasmistir.”

Tiim bu verilerden de anlagilacagi tizere sifilerin diger ziimrelerle iliskileri agisindan
Horasan havzasindaki durumun Irak, $Sam ve Misir'dakinden ¢ok farkli olmadig
goriilebilir.”®

2.4. Guldmu Halil Olay1

0 Avfi, Cdmi'i'l-Hikdyat, 169.
Abdurrahman Cami, Nefahdtiil-Uns (Evliya Menkibeleri), terc. LAmii Gelebi, haz. Siilleyman Uludag -
Mustafa Kara (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2011), 476.

42 Siilemd, “

Mihanu’s-Stfiyye”, 57.

Stilem, “Mihanu’s-Stifiyye”, 58-59.

Siilemt, “Mihanu’s-Stifiyye”, 59.

*  SerrAc, el-Liima’, 282/283; isfahant, Hilyetu'l-Evliyd, 8/361.

Siilemt, “Mihanu’s-Stifiyye”, 59.

Siilem, Tabakdtu's-Sifiyye, 185; Boewering, “Zulme Ugrayan ve [lhadla Suglanan ilk Stifiler”, 371.
Baser, “Klasik Dénem Islam Toplumunda Sifiler ve Siyaset”, 87-88.
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Abbasi saray1 264/878 yilinda bilyiik bir s(fi yargilamasina tanik olmustur. Hadis
ulemisindan vaiz Guldmu Halil adiyla bilinen Eb{i Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Galib
(1. 275/888), 264/877 yilinda Vasit sehrinden Bagdat’a gelmis ve etkili vaazlar ile kisa
stirede devlet adamlarini, halifenin kardesi el-Muvaffak ve 6zellikle onun annesini hayran
birakmigtir. Guldmu Halil, bu niifuzunu sifileri kétiilemek icin kullanmis ve Bagdat’a
geldigi ayni yil burada bulunan yetmis kadar sGfinin tutuklanmasi yéniinde emir
¢ikarilmasini saglamistir. Sifilerden bir kismi kagip saklansa da bazilari tutuklanarak
hapse atilmigtir.”

Kaynaklarin belirttigi farkli isimlerde siifilerden, es-Sahham, er-Rakkidm, Ebi Hamza,
N{ri ve Semn{in'un bu yargilamaya tabi tutuldugu goriilmektedir. Devrin {nli sGfisi
Ciineyd’in ise fikihgi sureti sayesinde bu yargilamadan kurtuldugu belirtilmektedir.*

Bu yargilamada Guldmu Halil 6zellikle iki sfi lizerinden stfileri halifeye sikdyet
etmistir. Bunlardan birisi Ebii'l-Hiiseyin en-N{ri ve bir digeri Semniin el-Muhib’dir.
Tasavvuf kaynaklari bu iki stifinin Galamu Halil tarafindan siirekli halifenin kardesi el-
Muvaffak’a sikdyet edildigini kaydetmektedir. N{irl'ye ydneltilen suglamalar sarf ettigi
sozlere yoneliktir. Bir defasinda “Ben Allah’a agigim” demesi ve bir baska seferinde “Ben
diin gece evimde Allah ile beraberdim” seklinde bu ve bunu gibi s6zlerinden dolay:
yargilanan N{irf bu sézlerine Kur‘an’a uygun cevaplar vermistir.”*

Guldmu Halil'in baskilarina maruz kalan bir diger sGfi Semni{in el-Muhib idi. Ona
yoneltilen elestiriler bir kadin dolayisiyladir. Rivayete gére bu kadin “Muhibb” yani asik
lakabiyla anilan giizel ylizlii Semnfin’a tutulmustur. Semn@in’dan karsilik bulamayan kadin
Ciineyd-i Bagdadi'ye gidip ondan yardim istemis fakat Ciineyd’in tepkisiyle karsilasmigtir.
Kadin son olarak Semnfin’a evlenme teklif etmis fakat Semn{in kabul etmemistir. Bunun
iizerine kadin, Guldmu Halil'in stifilere kars1 diismanlik besledigini duyunca ona gitmis ve
stfileri birtakim suglamalarla itham etmistir. Guldmu Halll de sifileri ve &zellikle
Semn{in’u bu iddialar tizerinden halifeye zindiklik iddiastyla sikdyet etmistir.*

Kaynaklarin aktardigi rivayete gére tutuklanip halifeye gétiiriilen sifiler Guldmu
Halil'in tesiriyle -stfilerin kanlarinin vebalinin kendi boynuna oldugunu sdylemistir-
yargilama dahi yapilmadan idama mahk{im edilmistir. Tutuklanan s@filerin en tinliisii Ebu
Hiiseyin Nuri'nin idam sirasinda er-Rakkam’a yonelen cellatin éniine atilmasiyla idamdan
sorumlu kisiler N(r?’nin bu hareketini halifeye haber etmisler ve durumdan etkilenen

# Bager, “Klasik Dénem Islam Toplumunda Stifiler ve Siyaset”, 83-84; M. Yasar Kandemir, “Gulamu Halil”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/187; Hadisenin yasandigi bu
yillarda Abbasi halifesi el-Mu‘temid idi ancak devleti gercekte halifenin kardesi olan el-Muvaffak
y6netiyordu. Guldmu Halil hakkinda Hiicvirf sunlar1 séylemektedir: “Guldmu Halil miirai bir adamdi,
zahitlik ve stfilik davasinda bulunurdu. Cesitli hileler ve oyunlarla kendisini halifenin ve halifenin
cevresinde bulunan devlet adamlarinin katinda meshur etmisti. Seyhlerin ve dervislerin kétiiliiklerini
ele alir halifenin 6niine sererdi. Maksadi seyhleri terk edilmis bir hale getirmek, halki onlardan
uzaklastirmakt1.”, Bk. Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, 201.

Kuseyrd, Risdle, 336.

51 Serrac, el-Liima’, 396-397.

2 Serrdc, el-Liima’, 400-401; Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, 201.
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halife idam1 durdurarak durumlarinin agikhiga kavusmasi icin sifilerin yargilanmasin
istemistir. Gérevi yiiriiten kadi ismal b. Ishak el-Cehdami (51. 282/896) Ebii’l-Hiiseyin en-
NGri'yi bir¢ok fikhi meseleler hususunda sorgulamistir. Kadi, Nlriyi ozellikle ibadet,
taharet ve namaz konularinda sorgulamis ve Niri tiim sorular1 cevaplandirip kadiy1 da
etkilemeyi basarmistir. Kadi, génderdigi bir elciyle halifeye “Eger bunlar da zindik ise
yeryliziinde Miisliman diye bir kimse yoktur!” demistir. Tasavvuf kaynaklar: NGri'nin bu
yargilamada halifeyi etkilemeyi basardigimi ve diledigini konusmasina izin verildigini
belirtseler de*® Zehebi, Nri’nin bu olay sonrasinda Rakka'ya kagtigini belirtmektedir.*

Guladmu Halil hadisesine yonelik kaynaklarin yalnizca sifi miielliflerinin eserlerinden
ibaret olmasi, bu hadiseyi daha saglikl bir sekilde degerlendirmemizi giiclestirmektedir.
Tasavvuf kaynaklar1 yasanan hadisede sifilerin aklanmasi {izerinden onlar1 yiiceltme
ugrasindadir. Ancak bu kadar ¢ok siifinin yargillanmasi ve N{rinin artik Bagdatta
kalamayip buray: terk etmesi siifilerin Bagdat'ta diistiigii konumu gdstermesi agisindan
Snemlidir. Bu sekliyle Gulimu Halil'in amacinda basarili oldugu agiktir. Tasavvufun
tesekkiil dsneminde yetmis kadar stfinin yargilanmasi dikkati ¢eken bir diger husustur.
Bu say1 oldukca yeni olan bir hareket igin yiiksek bir rakamdir. Ardindan yasanacak
Halldc-1 Mans@irun idami, bu dénemde sifilere yo6nelik bakis agisini daha ¢ok
etkileyecektir.

2.5. Hall4c-1 Mans{ir'un idami (309/922)

Hallac-1 Mansfr, idaminin ardindan gelen tasavvuf ¢evrelerinin ve gliniimiiz tasavvuf
calismalarinin belki de en tartigmali kisisi olmustur.” 0, devlet idarecileriyle sorunlarinin
baslangic tarihi olan 269/883 yilindan 309/922 yilina kadarki yaklasik kirk yillik siire
icerisinde kovusturma, tutuklama ve hapis cezasina maruz kalmis ve bu siiregte en Ust
diizey devlet yoneticilerinin bizzat miidahalesiyle karsilasmistir.>®

Hall4c-1 Mans{ir 6nceleri sekr hali (manevi sarhosluk) ile iinlenen $ibli ve N{ri gibi
stifilerden biri olarak goriilmiistiir. Sehl et-Tusterd, Clineyd-i Bagdadi, Ebii’l-Hiiseyin en-
Nri ve Amr b. Osman el-Mekki’nin sohbetlerine katilan Hallic bir zaman sonra adi1 gegen
bu sifilerden daha etkili bir konuma gelmistir.”” Yaptig1 seyahatlerle Hicaz, Horasan,
Hindistan Tiirkistan, Talekan ve Maveraiinnehir’de pek ¢ok sehir gezen Hall4c, buralarda
yaptig1 etkili vaazlariyla pek ¢ok taraftar kitlesi toplamistir. Bununla birlikte saraydan da
destek bulan Hallac vezirlerden ibn Hemdéan, ibn 1s4 gibi devlet adamlarini, halifenin

3 Serrac, el-Liima’, 396-397; Isfahéni, Hilyetu'l-Evliyd, 8/380-381; Hiicvir, Kesfu'l-Mahciib, 254-255; Kuseyri,
Risdle, 336-337.

> Eb(i Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Siyeru A‘ldmi’n-Niibeld, thk. Suayb

el-Arnalit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,1993) 14/71.

Louis Massignon’un Hallac hakkinda dért ciltlik bir calismasi bulunmaktadir. Bk. Louis Massignon,

Louis, La Passion de Hallaj, martyr mystique de’l-Islam, 1-2, (Paris: Geuthner, 1922); 1-4, (Paris: Gallimard,

1975).

Baser, “Klasik Dénem islam Toplumunda Sifiler ve Siyaset”, 85.

Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 40; Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mans{ir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/377.

Nisar | ISSN: 2979-9147



128 Tegekkiil Siirecinde Stifilere Baski Ornekleri Baglaminda Tasavvuf ilminin Olusumu

hécibi Nasr el-Kus(irl'yi ve hatta halifenin annesi ile ailesinden bazi kimseleri etkilemeyi
basarmistir.*®

Hallac'in saraydaki destegi 296/908 yilinda $if ibn Furat'in vezirlige gelmesiyle son
bulmustur. Yeni vezirden baska Vasit valisi Himid ibnii’l-Abbas’ta (61. 311/924) Hallac’a
diismand1 ve onu ilahlik iddiasinda bulunmak ve huldllii savunmakla sugluyordu. ibn
Davud ez-Zdhirl onciiligiindeki bir grup A4limin Hallac'in aleyhine baslattig
propagandalar sonucunda Hallic'in bazi miiridleri tutuklanmigtir. Hallic ayni akibetin
basina gelecegini diisiiniip kagsa da 301/913 yilinda yakalanarak Bagdat’a getirilmis ve
hapsedilmistir.”® Her ne kadar halifenin annesi ve onun mabeyncisi Nasr, Hallici
kurtarmaya caligsalar da 6zellikle Himid Ibnii’l-Abbas’'in vezirlige getirilmesi ile aleyhinde
artan etki Hallic'm sonunu getirmistir.*

Vezir Himid Ibnii'l-Abbas her ne kadar Hallaci idam ettirmeye caligsa da kadilar
idamina fetva vermemis ve Hallac dokuz yil hapiste kalmistir. Bu siirede akibeti siirekli
tartisilan Hallac’1 vezir Hamid zaman zaman kadilar esliginde sorguya ¢ekerek hakkindaki
iddialara delil olusturmaya ve kadilardan idamina fetva almaya calismistir. Sonunda
Hallac, Maliki kadi EbQ Omer ile arasindaki bir miinazarada Hac gérevi hususundaki bir
fikri nedeniyle “insanlari hac gérevini yerine getirmekten vazgecirmeye ve Kabe'yi
yitkmaya calisan bir Karmati casus olmak” sugundan idama mahkdm edilmistir. Hallac
Bagdat’taki biiyiik kalabaligin éniinde 25 Zilkade 309/27 Mart 922°de feci bir sekilde idam
edilmistir.*"

fbnii’n-Nedim’in Hallac’a yonelik “Tehlikeyi goze alirdi, hiikiimdarlara kars1 cesurdu,
felaketlere atilirdi, devletleri devirmek isterdi” seklindeki naklinde oldugu gibi Hallac'in
ulastigi konum Bagdat hiikiimetini rahatsiz etmistir. Bagdat hiikiimetinin géziinde bu dis
goriiniise ait dzellikler onun hakkinda kusku duyulmasina neden olurken Bahreyn, Kuzey
Sind ve Multan’1 yoneten Karmatilerle iliskisi oldugu ve Sii gériislere sahip oldugu iddiasi
onun daha ¢ok tehdit olarak gériilmesine neden olmustur.®” Nitekim O, idamindan 6nce

® EbQ Ali Ahmed b. Muhammed Ya’kub b. Miskeveyh el-Hazin, Tecdribii'l-Umem, cev. Kivameddin

Burslan, haz. Mehmet Seker vd (Ankara: TTK Yaynlari, 2016), 2/575; Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark

Beyne'l-Firak (Mezhepler Arasindaki Farklar), cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 202-

204; Ebii'l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezer? ibnii'l-Esir, el-Kamil

fit-Tarth (islim Tarihi), cev. Ahmet Agirak¢a vd. (istanbul: Ocak Yayincilik, 2016), 6/473-475; Baser,

“Klasik Dénem islam Toplumunda Stifiler ve Siyaset”, 86; Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 40.

Baser, “Klasik Dénem islam Toplumunda Sifiler ve Siyaset”, 86.

¢ C.Brockelman, [sldm Milletleri ve Devletleri Tarihi, cev. Neset Cagatay (Ankara: AU Basimevi, 1964), 1/139.

' ibn Miskeveyh, Tecdribiil-Umem, 2/75-80; Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 6/475; Baser, “Klasik Dénem
{slam Toplumunda Stfiler ve Siyaset”, 86; Serric ve Kuseyri Hallaic'in bagina gelenlerin, seyhi Amr b.
Osméin el-Mekki'nin bedduas: sebebiyle oldugunu belirtirler. Bk. Serric, el-Liima’, 401; Kuseyrd, Risdle,
419-420; Hallac'm feci 8limii hakkinda fbni’l-Esir sunlar1 sdylemektedir: “Once elleri ve ayaklari
kesilen Halldc ardindan 6ldiiriilmis ve viicudu yakilmustir. Basi bir mizraga takilarak Bagdat’ta ve
ardindan kendisine bagl miiridlerinin bulundugu Horasan’da gezdirilmistir.” Bk. Tbnii'l-Esir, el-Kamil
fi't-Tarth, 6/475.

2 Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist (ilk Dénem Islam Kiiltiir Atlas1), cev. Mehmet Yolcu vd. ed.
Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2017), 511; Annemarie Schimmel, Hallac “Kurtarin Beni
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Bagdat sokaklarinda teshir edilirken Karmati propagandacisi olarak tanitilmigtir.®

Hallac'in iki 6nemli sGiff dostu ibn Atd ve Sibli, bu siirecte HAllAct savunmaktan
vazgecmenmistir. Ibn Ata, HallAc 8lmeden énce muhtemelen Halldc'm fikirleri ve onunla
olan ilgisi hususunda vezir Himid tarafindan sorgulanmistir. ibn Ata sorgulamada vezirin
sert tavirlarina karsilik verince vezirin adamlar tarafindan onun emriyle déviilerek
oldiirtilmistiir.** Sibll ise daha 6nceki miinzevi halleri sebebiyle rahat birakilmistir.
Sibli'nin kendisine dokunulmamas: hususunda su sézleri sdyledigi rivayet edilir: “Ben ve
Hallac bir sey idik, beni deliligim idamdan kurtardi. Onu ise akli mahvetti.”*

Ciineyd tasavvufun batini bir ilim olmasi dolayisiyla bu ilme asina olmayanlarin
yaninda ortaya dokiilmemesini ¢evresine tembihliyordu. O, bu ugraslariyla bir infiale
neden olmamak i¢in ¢abalamistir. Hodgson'un ifadesine gére Hallac bu tedbirli halden ¢ok
sikilmistir. O, bu ilme biitiin insanlarin vakif olabilecegine olan inanciyla isldm diinyasini
karis karis gezerek siradan insanlara vaaz etmistir.*® Ancak onun bu artan etkisi, Ene’l-Hakk
(Ben Hak’kim) sdylemi® ve Siilerle aym yéntemi kullandig1 batini ilmi toplumun siyasi,
dini ve sosyal cevreleri tarafindan kuskuyla karsilanmistir. Bu sekliyle Ciineyd’in
tasavvufu diger cevrelerden soyutlama ugrasi sonrasinda tasavvuf cevrelerini Hallic ve
fbn Atd'nin basina gelenlerden kurtarmustir.”® Dokuz yil gibi uzun bir siirenin ardindan
idamina karar verilmesi ve Halldc'm idamina sebep teskil eden fetvanin Hac farizasi
hakkindaki fikirleri olmasindan da anlagiliyor ki onun olusturdugu siyasi tehdit nedeniyle
idam edildigi ve Ehl-i sinnet karsit1 goriinen fikirlerinin de idamina sebep teskil ettigi
goriilmektedir.

3. Baski Orneklerine Dair Degerlendirme

Oncelikle daha ¢ok Abbasilerin uyguladigi baski 6rnekleri iizerinde durmamizdan
dogabilecek yanlis anlasilmalari dnlemek adina buna agiklik getirmek isteriz. Baski
drnekleri verilirken tesekkiil donemi olarak sinirlamamiz hasebiyle ve bu dénemin biiyiik
dlgiide Abbasiler donemine rastlamasindan 6tiirii AbbAasi Devleti kriter alimmistir. Bu
durum baski hadiselerinin sadece Abbésiler tarafindan yapildigini isaret etmemektedir.
Abbasiler tizerinden genelleme yapmamiz baski hadiselerine dair 6rneklerin biiyiik l¢tide
bu dénemde verilmesi ve konumuzun bu dénemle sinirli olmasindan dolayidir.

Tanridan”, gev. G. Ahmetcan Asena (Istanbul: Pan Yayincilik, 2018), 19.

¢ Imam SuyQti, Tarihu'l-Hulefd (Halifeler Tarihi), thk. Cemal Mahmud Mustafa, cev. Abdullah Giindiiz,
(Istanbul: Asalet Yayinlari, 2019), 454.

% Serrac, el-Liima’, 215-402.

% Hiicvird, Kesfu'l-Mahciib, 213.

¢ Marshall G. S. Hodgson, Islam'in Seriiveni: Islamin Klasik Cagi, cev. Berkay Ersdz (Ankara: phonix

Yayinevi, 2017), 1/497.

7 Bagdadyi, el-Fark Beyne'l-Firak, 203.

5 Abdulhiiseyin Zerrinkub, Tarihsel Perspektifiyle fran Tasavvufu, ¢ev. Nurcan Altun (Istanbul: Onséz

Yayincilik, 2014), 47.
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Stifiler yalnizca Abbast dosneminde degil farkl devletler ve hanedanliklarda da baskiya
maruz kalmistir. Tolunogullari hanedanmin kurucusu Ahmed b. Tolun (6. 270/884)
kendisine itaat etmedigi icin bir sfiyi kirbaglatmistir.”” Selcuklu veziri Amidiilmiilk el-
Kiindiir? (8. 456/1064)nin Esarilere karsi baslattigi mihne hareketinde bazi Es’ari siifiler
de takibata ugramistir. Ancak bu ve bunun benzeri olaylar sifilere karsi bir mihne
hareketinden bahsetmemize sebep teskil etmemektedir. Her ne kadar stfilere kars: farkl
yer ve zamanda cesitli baski hadiseleri yasanmis olsa da bu baskilar tasavvuf karsithig
olarak gelismeyip bir mihne hareketine déniismemistir. Tasavvuf cevrelerine yonelik ele
aldigimiz pek ¢ok baski 6rneginde gordiigiimiiz tizere tepkiler siifilerin ortaya attiklar:
fikirlere yoneliktir.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan islam anlayisi sekillenmeye devam etmis ve
gelisen Islim miiesseselerinde islam dinini yorumlamada karsit fikirler de olusmustur.
Fetihlerin genislemesiyle farkli kiiltiir cevrelerinin islam kiiltiir dairesine dahil olmasi ve
fslim dinin yorumlanmasina yénelik farkli anlayislarin ortaya konmas: karsit fikirleri
arttiran hususlar olmustur. Oncesinde ekollerin ve zamanla mezheplerin olusumuyla
siirecek bu farklilk ortaminda tasavvuf gevreleri Islam’a yonelik kendi yorumlarini ve
yasam tarzlarini ortaya koymuslardir. Ehl-i siinnet anlayisimin esas alindigi islam
toplumunda islam dairesine katilan kiiltiir anlayislarindan da etkilenen sifilerin bu
cercevedeki fikirleri, bulunduklari sehir ve kasabalarda tepkiyle karsilanmistur.

Bu tepkiler ve baskilar ne “halku’l-Kur‘an” gériisiinii biitiin entelektiiel kesimlere
benimsetmek icin baslatilan” mihne siireci gibi bir devlet politikasi ne de Siillemi’nin
bahsettigi gibi diger tiim sosyal ve dini ziimrelerin de katildigi topyekéin bir mihne
hareketi degildir. Gulimi Halil hadisesi disinda tasavvufa karsi mihne siireci gibi bir
hareketten bahsetmek glictiir. Guldmu Halil olayimi da bir vaizin saraydaki ulastig
konumu sifi karsithgi olarak kullanmasi seklinde degerlendirebiliriz. Abbasilerin bu
yargilama sonrasinda tasavvufa karsi toplu bir yargilamada bulunmamasi bunu ortaya
koymaktadir. Tasavvuf hicbir vakit devletin karsi oldugu bir yap: olmamustir. Tepkilerin
bireysel olarak degerlendirilmesi olaylara bakis1 daha saglikli kilacaktir.”

Tasavvuf tarihinde ilk dénem/tesekkiil dénemi veya Ekrem Demirli'nin tasnifiyle
“Siinni Tasavvuf Donemi” olarak adlandirabilecegimiz bu dénemde sifilerin diger
ziimrelerle olan iliskileri degindigimiz tizere farkhilik gosterebilmektedir. Siyasilerle olan
iligkilerine baktigimizda biiyiik oranda catigma doénemi olarak gorebilecegimiz bu
dénemde ayni1 zamanda yénetim tarafindan sifilere maddi destek verildigi, tavsiyelerinin
dinlendigi ve sifilerin devlet adamlariyla ne olursa olsun uyum iginde iliski kurmay1

% Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 262

Kur’an’in yaratilmis olup olmadig1 konusunda keldmi tartismalara sebep olan bir terimdir. Bk. Yusuf
Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/371.

7' Bager, “Klasik Dénem islam Toplumunda Sifiler ve Siyaset”, 89.
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dgiitledikleri olmustur.”” Tasavvufun temel eserlerinin hicbirinde devlet ydnetimine
tamamen karsit olma fikri yoktur. Onlar siyasi kurumlara karsi nétr kalmay:
secmislerdir.” Siyasilerle yasanan ¢atismalar isldm toplumunda yer edinmeye ¢alisan bir
ziimrenin taninma safhasidir. Abbas? yonetimi Halldc-1 Mansur diginda higbir sfiyi tehdit
olarak gérmemistir. Hallic disinda yargilanan sifiler halkin ve fikih¢ilarin sikayetleri
neticesinde olmustur. Guldmu Halil hadisesi muhaddis bir vaizin sGfiler hakkindaki
suclamalar1 neticesinde yasanmistir. Hallic’'in idami sonrasinda herhangi bir sifiye
yonelik baski hadisesinin yasanmamas1 Hallic'in idamiyla stfilere yonelik bir siyasi
yaptirimin uygulandigini diisiinmemizi engellemektedir. Bu haliyle Hallic'in idamini da
burada bireysel bir hadise olarak degerlendirmemiz gerekmektedir.

Stifilerin bulunduklar: sehirlerden ¢ikarilmalari, devlet tarafindan yargilanmalar: gibi
hadiseler halkin ve uleminin etkisiyle olmustur. Siibeyhi hadisesinde gérdiigiimiiz iizere
fukahanin sifileri hedef gdstermesi gibi hadiseler de yasanmistir. Bu durum yasanan
catismalarin Snemli Odlgiide sifiler ile ulemid arasinda oldugunu gdstermektedir.
Tasavvufun tesekkiil déneminde sifilerin fikir ve davranislarina karsi ilk tepki fikih
alimleri tarafindan yapilmistir. Bu karsi hamle 6zellikle Hanbeliler tarafindan olmustur.
Josef Van Ess, Hanbelileri tasavvufun bas diismami olarak meshur olduklarini
belirtmektedir.” Halbuki ziihd déneminde en yakin olunmasi gereken mezhep imami
Ahmet b. Hanbel olmalidir. Bizzat Ahmet b. Hanbel Kitdbii-ziihd adli bir eser kaleme
almigtir. Ancak onun yasadigi dénem tasavvufun bir ilim olarak tesekkiil ettigi, yeni
fikirlerinin olustugu bir déneme rastlamaktadir. O ve ardillar1 zithdii savunurken yeni
tesekkiil eden tasavvufu elestirmislerdir. ibnii’l Cevzi de bu ayrima dikkat cekerek ziihd ve
tasavvufun ayri oldugunu belirtmis ve bunun delili olarak ziihdii hi¢ kimse yermemisken
tasavvufu bircogunun yermis oldugunu belirtmistir.”” Bununla birlikte Tbn At4, Abdullah
Ensari ve Abdilkadir el-Geylant gibi Hanbeli stifilerde olacaktir.

Baski Orneklerinde goérdiigiimiiz {izere sifilere karsi tepkiler farkli ziimreler
tarafindan gdsterilmis olup ¢ogunlugu siifilerin bireysel séz ve davranislari {izerine
olmustur. Ancak bu hal ve davranislar tasavvuf disi degildir. Stifilerin cezbe, vecd ve sekr
hali ile satahatlari toplum tarafindan kabul gérmemis ve bu noktada tepkiler olusmustur.
Sahv ve temkin halinin temsilcisi Ciineyd-i Bagdadi de tasavvufun bu hallerinin toplum
tarafindan anlasilamayacagim ve bunlarin toplumdan gizli tutulmasi gerektigini
dgltlemistir. Ciineyd sekr halindeki sdz ve davranislari reddetmeyip sahv halini esas
almigtir. Bu hallerin gizliligi diger ziimrelerle catisma yasanmamasi icin gerekliydi.
Nitekim O, fena ve tevhid gibi konularda vaazlarini gizli gerceklestirmistir. Ciineyd bu
konulardaki tasavvuf diisiincesinin diger ziimreler tarafindan anlasilamayacagini

Baser, “Klasik Dénem Islam Toplumunda Stfiler ve Siyaset”, 50.

Baser, “Klasik Dénem islam Toplumunda Stfiler ve Siyaset”, 72.

Josef Van Ess, “Tasavvuf ve Mubhalifleri: Statiiler, Mihneler ve Déniisiimler Uzerine Diisiinceler”
Dogusundan Giiniimiize Tasavvufa Dair Tartismalar: On Ug Asirlik Ihtilaf ve Miicadele, ed. Frederick De Jong -
Bernd Radtke, haz. Salih Cift (Ankara: TTK Yayinlari, 2020), 23

7> Ibnii’l-Cevzi, Telbis-i Iblis, 220.
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diisiinmiistiir.”® Ciineyd her ne kadar bu telkinlerini yinelese de coskunlukla séylenen
sozler fukahinin takibinde olmus ve halkin da destegiyle sOfi ziimreler bulunduklar:
toplumdan uzaklastirlmistir. Ancak bu 6giitleri temkin halini 6giitleyen Serric ve diger
Stinni tasavvuf savunusu yapan sifi miielliflerine 6rnek olmustur.

Sifiler ve islam toplumunun diger ziimreleri arasindaki catismada iki tarafinda
birbirleri hakkinda zit fikirleri bulunmaktadir. Stfiler kendilerinin seckin bir ziimre
oldugunu belirtirken ileride tasavvuf kaynaklarinin bu konudaki aktarimlarinda da
gorecegimiz lizere kendilerini diger ziimrelerden ayirmaktaydilar ve onlarin bazi
yénlerden eksik olduklarii diisiinmekteydiler. Onlara gére alimler yalnizca Islam’'in
zéhiriyle ilgiliydiler ve batinina vakif olmayip bu alanda eksiktiler. Stfiler bu hususta
kendilerini yetkin gérmiislerdir. Bu tarz fikirler ve Ehl-i siinnet akidesine ters olan -tipki
tasavvuf gibi olusum asamasinda olan- $if akide gibi batini bir ilim savunusunun yapilmasi
ise fikihgilar ve diger alimler tarafindan tehdit olarak goriiliiyordu. Béylece tasavvufun
Ehl-i stinnet disi oldugunu diisiindiikleri fikirlerine karsi &limler ve halk karsi tepki
gostermislerdir.” 1lk tepkiler sGfilerin bulunduklar1 sehirlerden ¢ikarilmalariyla
sonuglanmistir.

Kaynaklarin daha ¢ok X. asir dncesi bahsettigi bu baski hadiselerinden sonra XI. asrin
ilk yarisinda baskilarin azaldig1 gériilmektedir. Siilemt, Eb( Nuaym, Kuseyri ve Hiicvirf (1.
465/1072 [?]) gibi miiellifler bulunduklar1 bu yarim asirda neredeyse hicbir baski
hadisesinden bahsetmez. Bunda 6zellikle X. ve XI. yiizyil stfi miielliflerinin Siinnf tasavvuf
savunusu ve XI. asrin ilk yarisinda Safii-Es’arl alimlerle sifiler arasinda yasanan
yakinlagmalar etkili olmustur.”

Hallic’dan sonra sGfi miiellifler tasavvufu Ehl-i siinnet cizgisinde gdstermek icin
birtakim eserler kaleme aldilar. Bu sifiler tasavvufun Kur‘an ve siinnete uygunlugunu
ispatlamaya calisirken buna aykir1 hareket eden siifileri sahte siifiler olarak tasavvuf dist
gosterdiler. Ozellikle Halldc’dan sonra siifiler arasinda birtakim goriis ayrihiklar:
baslayinca, dini emirlere lakayt kalan kisilere karsi Kur‘an ve siinnete bagh sifiler
harekete gecerek onlarin yollarinin yanlishgin agiklayip gercek sifiligin farz ve
stinnetlere bagl yasamakla miimkiin olabilecegini savundular.” Serric, Eb( Talib el-
Mekki, Kelabazl (1. 398/1008), Harglist (61. 406/1015-16), Siilemi, Ebli Nuaym, Hiicviri ve

Kuseyri bu savununun dnciileri olmuslardir.

4, Halldc’ idarm Sonras: Stifilerin Siinnf Tasavvuf Savunusu

76 Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari

1993), 8/119-121.
77 ibnii’'l-Cevzi, Telbis-i Iblis, s. 218-224; Siibki, Mu'idii’n-Ni’am, 160-162.
Stfiler ve Safi-Es’ariler arasinda yasanan yakinlasmalar hakkinda bk. Margaret Malamud, “Orta Gag
Nisabur'unda Tasavvufi Teskilatlar ve Otorite Yapilar1”, cev. Hicret Karaduman, Bozok Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi /BOZIFDER]16/16 (Aralik, 2019).
Ahmet Ocak, “Selguklular Dé6neminde Bagdat ve Cevresinde Tasavvuf Hareketleri”, Irak Dosyast, haz. Ali
Ahmetbeyoglu vd. (Istanbul: Tatav-Tarih ve Tabiat Vakfi Yayinlari, 2003), 1/89.
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Tasavvufun tesekkiil siirecinde diger alimler, tasavvufu ilmi bir disiplin olarak
gOérmemistir. Bu duruma isaret eden Fahreddin er-Razi sunlar sGylemektedir: “Sunu bilin
ki Islam timmetinin firkalarini yazanlar Stfiyye’yi zikretmemislerdir. Bu bir hatadur.
Giinkii shfilerin séziiniin ve yolunun amaci marifetullahtir. O da bedeni iliskilerden
soyutlanma ve temizlenmedir. Bu ise giizel bir yoldur. Onlarin cesitli firkalari vardir.”®

Fikihgilar tasavvufu kitap ve silinnetin getirdigi zihir ilminden baska bir ilmi
tanimayacaklarini belirterek kabul etmemislerdir. Tasavvuf uzun bir siire islim ulemas:
arasinda tartisma konusu oldu. Fikih dlimleri Ehl-i siinnetin karsit1 olan Sii cemaatlerin
batin? yontemi kullanmasi gibi batini bir ilim peyda ettirdiklerini savunuyorlardi. Bu
batint ilim her ne kadar kendilerini Kur‘an ve siinnet cercevesinde gésterse de Islam’in ilk
yillarindan beri olan bir ilim degildi ve yeni getirileri olacakti. Fikih alimleri bu getirileri
batini olmasinin da etkisiyle bidat olarak yorumlamislardir.* Bu sebepten daha dnce de
degindigimiz {izere kendi sehirlerinde bulunan sifilere fikirleri sebebiyle baski
uygulamislardir. Bu stirecte siifiler de kendi ilimleri olan tasavvufun kitap ve siinnete
uygun oldugunu ve ilm-i batin olarak ayrilan ilimlerinin Gstinliigiini ortaya koymaya
calismislardir.*” Halihazirda tasavvuf kaynaklarini derleyen s(ifi melliflerden 6nce de
stfiler tasavvufun Kur‘an ve siinnete uygunlugunu dile getirmislerdi. Bu sifilerden
bazilari su sozleriyle tasavvufu Kur‘an ve siinnet ¢izgisinde géstermeye calismislardir:

Ciineyd: “Bizim bu yolumuz Kur‘an ve siinnetle kayitlidir, Kur'an ve siinnetin
dlciitlerine baghdir.”®
Sehl b. Abdullah “Kitap ve siinnetin kabul etmedigi her tiirlii vecd ve kesif batildir.”®
Nasrabadi, “Tasavvufun asli kitap ve stinnete dort elle sarilmaktir.”®

fbnii'l-Cevzl'ye gére de ilk mutasavviflar asil kaynagin Kur‘an ve siinnet oldugunu
kabul ediyorlardi.*

flk dénem sGfilerinin tasavvufun Siinniligine dair dile getirdikleri bu beyanlarina
ragmen tasavvufa kuskuyla yaklagilmistir. Bu kuskular ve baskilar neticesinde Hallac’in
idaminin ardindan tasavvuf miiellifleri Siinni tasavvuftan daha ¢ok s6z etmeye
baslamiglardir. Bu siirecte stfi miiellifler onceki s(fi biiyiiklerinin Ehl-i siinnet
cizgisindeki hal ve sézlerini derleyip tasavvufa karsi olan ényargiy1 kirma c¢abasinda
olmuglardir. Bu yoniiyle Halldc’dan sonraki dénemi derleyiciler ve savunucular dénemi
olarak tanimlayabiliriz. Bu sfi miiellifler arasinda Serric, Kelabazi, Mekki, Hargisi,

% Fahreddin er-Razi, “itikddatu Firaki'l-Miislimin Ve'l-Miisrikin”, cev. Faruk Sancar, Din Bilimleri

Akademik Arastirma Dergisi 9/2 (2009), 262.
8 jbnii’l-Cevzi, Telbis-i Iblis, 218-224.
82 Serrac, el-Liima’, 23; ibn Haldun tasavvufun tesekkiilii ile birlikte seriat ilminin fikih (ilm-i zahir) ve
tasavvuf (Ilm-i batin) olmak iizere iki kisma ayrildigini belirtir. ibn Haldun, Mukaddime, haz. Siilleyman
Uludag (istanbul: Dergdh Yayinlari, 2016), 851.
8 jbnii’'l-Cevzl, Telbis-i Iblis, 223-224.
8 Serrac, el-Liima’, 105.
% Kuseyrd, Risdle, 143.

% jbnii’l-Cevzi, Telbis-i Iblis, 223.
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Siilemt?, ve Hiicvir? gibi miellifler 6ne ¢ikmaktadir. XI. yiizyilda Kuseyr? ve Gazzall (5.
505/1111) gibi daha etkili stfi miiellifler tasavvuf ile isldm hukukunu uzlastirmanin bir
yolunu bulmuslardir. Bu minvalde fhya eseri Siinni tasavvufun zirve eseri olacaktir.”

Serric’in el-Liima”st tasavvufu Ehl-i siinnet c¢izgisinde gdsterme c¢abasinin ilk ve en
Onemli eseridir. Serric eserinde tasavvufun sinirlarini ¢izerek bu sinirlar disinda kalan
ziimreleri tasavvuf disi saymis ve tasavvufu Ehl-i slinnet cizgisinde gostermeye
galismistir. Serrdc’in bunun disinda asil amaci bir ilim olarak gériilmeyen tasavvufu en
tistlin ilim olarak tanitmaktir. Serric icin fukah4, Allah’in hududunu korumaya calisan,
halka helal ve harami, hak ve batili 6greten zahir ehlidir. Ve onlar, avamin igindeki
havastir. Stfiler ise bu havasin iginde biraz daha 6zel bir gruptur. Sifiler dini esaslari
yerine getirdikten sonra Hz. Peygamber’in tiim giizel ahldk ve ibadetlerini arastirarak
O’nu drnek almaya, O’nun gibi yasamaya calisirlar.*”® Serric bdylece siifilerin diger tiim din
adamlar1 tizerindeki istlinliglinii gostermeyi hedefliyordu. Ciinkii yalnizca onlar
Misliiman kutsal kitaplarinin emrettigi yiiksek standartlarini yasayabiliyorlardi.® Serrac
eserinde ayrica tasavvufun metod itibariyle de ilmi bir disiplin oldugunu temin etmeye
calismaktadir. Her bir Islami ilim metod itbariyle Kur'an ve siinnetten istinbatlar
(hiikiimler) ¢ikarmaktadir. Tasavvuf da diger Islami ilimler gibi istinbat metodunu diger
ilimlerin Kur’an ve siinnetten zahir{ istinbatlar yapmalarina karsilik manevi konularda -
batini- istinbat yaparak kullanmaktadir.”

Serric’in ¢agdasi olan Kelabazi, Siinni bir tasavvuf savunusu olarak et-Ta‘arruf adl
kitabini yazmustir.”* O, tasavvufun Ehl-i siinnet bir yapiya sahip oldugunu savunurken
eserinin basinda akide bahsini isler ve tasavvufun Ehl-i siinnet akidesine bagl oldugunu
kanitlamaya ¢alisir. Kelabazi eserini yazmasinin sebebi olarak sahte sofularin artmasi ile
tasavvufun yanlis anlasildigini, insanlarin bu sahte sofular nedeniyle tasavvuftan nefret
ettigini ve bu sebeple tasavvuf yolunu anlatmak, sifiler aleyhinde bulunan kétii maksatl
yorumculart reddederek tasavvuf yoluna girenler igin rehber bir kitap olusturmak
istedigini belirtir.”” Kelibaz1 bdylelikle diger tasavvuf savunucular gibi hem Hanefi hem
de Safif ekollerinin temsil ettigi ziimrelere tasavvufun Siinni Islam ilkelerine uygunlugunu
gdstermeye calismistir.”

Serrac gibi Eb{l Talib el-Mekki de tasavvuf dgretilerinin Hasan el-Basri ve ardindan
gelenlerle titizlikle bozulmadan siirdiiriildiigiinii ve tasavvufun Hz. Peygamber ve

¥ Hanieh, Sufi Orders, 23.

8 SerrAc, el-Liima’, 95.

% Alexander Knysh, “Sufism”, The New Cambridge History of Islam: Islamic Cultures and Societies to the End of
the Eighteenth Century, ed. Robert Irwin (New York: Cambridge University Press, 2010), 4/74.

% Serrac, el-Liima‘, 109-110.

' Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, cev. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Alfa Basim Yayim
Dagitim San. ve Tic. Ltd. Sti. 2018), 134

Kelabazi, Ebubekir Muhammed b. ishak, Dojus Devrinde Tasavvuf Ta‘arruf, haz. Siileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 55-56

% Knysh, “Sufism”, 75.
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sahabenin gercek geleneklerini yansittigini belirtir.* Arberry, Eb( Talib el-Mekkinin
Kitii'l-kuliib adli eserini Siinnf tasavvuf igin genel bir tasarim insa etme yolunda ilk ve ¢ok
basarili bir girisim olarak tanitmaktadir.”

Harglsi de Tehzibiil-esrar adli eserinin giris kisminda eserin yazilis gayesini ifade
ederken amacinin sifilerin sahv halinde olmadig1 sekr halindeki -Harg(isi bu hali ilme
aykirt bir hal olarak goriir- satahatlardan uzak durarak onlarin s6z ve davraniglarin
derlemeye calistigini ifade eder. Ele aldig1 ilk konuda siifileri tanimlarken sahte sifileri
yani stifi goriinenleri gercek siifilerden ayirir ve tasavvufun ilm-i zahirle 6rtiistigiinii
ortaya koymaya calisir.”® Harglis? ayrica hem medrese hem de hankdh kurmustur. Hem
mutasavvif hem de fikih¢1 ve hadisci olan Harglsi, stfiler ve ulemi arasindaki iliskiyi
diizeltmeye caligmistir.”

Seleflerinden farkli olarak Siilemi, Meldmetiyye ve mistik Horasan gelenegine
yakindan aginaydi. Siillem? sempati duydugu bu geleneklere kitaplarinda da yer verdi.
SillemT'nin entelektiiel mirasi tasavvuf cevrelerinde halen calisilmakta olan tasavvuf
bilimini en ¢ok okunan ve en etkili eser olarak kabul edilen Kuseyri'nin meshur er-Risdle’si
de dahil olmak {izere tiim tasavvuf literatiiriiniin temeli oldu.”® O, el-Mukaddime fit-
Tasavvuf adli eserinin “Tasavvufun Sartlar1” baslikli son bahsinde batini bir ilim olan
tasavvufun zahire uygun olmasi gerektigini ve sinirlari Kur'an ve siinnetle c¢izilen
tasavvufun bu siurlar1 disinda hareket eden temsilcilerinin tasavvuf cevresinden
sayillamayacaginm belirtmektedir.” Siilemi ayrica tasavvufun inkar edilmesinin bilgi
eksikliginden ve hakikatini kesfedememelerinden kaynaklandigini belirterek karsit
fikirlere de serzeniste bulunmaktadir.'”

Eb(i Nuaym el-isfahani Hilyetii'l-evliyd adli eserini sifileri onlara benzemeye ¢alisan
sahte sifilerden ayirmak ve siifilere muhalefet edenlerin suglamalarina cevap vermek
amaciyla yazdigim belirtir. isfahani, stfilerin arasinda fasiklarin bulundugunu ve zahir
ulemasinin bunlari tenkitlerinde hakli olduklarini ancak fazilet sahibi sifileri bunlardan
ayirmak gerektigini savunur. O, tasavvuf &limleri tarafindan tasavvufun sinirlarinin

¢izildigini ve bu sinirlari asanlarin stfilerden sayilamayacagini belirtmistir. Tasavvufun

* Knysh, “Sufism”, 75.

% A.J. Arberry, Tasavvuf: Miisliiman Mistiklere Toplu Bakis, cev. ibrahim Kapaklikaya (istanbul: Gelenek

Yayincilik, 2004), 64.

% Harglsi, Eb( Sa‘d Abdulkerim b. Muhammed, Ebd Sa'd el-Hargds! (Zaman-Hayati-Eserleri) ve Tehzibii’l-
esrdr’, ngr, irfan Giindiiz (istanbul: Marmara Universitesi, Dogentlik Tezi, 1990), 6-8.

°7 Omid Safi, The Politics of Knowledge in Premodern Islam: Negotiating Ideology and Religious Inquiry (Chapel

Hill: The University of North Carolina Press, 2006), 99.

% Knysh, “sufism”, 76. Melamilik ile ilgili yazilan ilk kaynak i¢in bk. Eb(i Abdurrahman es-Siilemt, er-

Risaletiil-Melamiyye (islam Tarihinde Ilk Melamet), haz. Omer Riza Dogrul (istanbul: inkilap Kitabevi,

1950); Melamiler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Abdiilbaki Gélpinarli, Melamilik ve Meldmiler (Istanbul:

Kap1 Yayinlari, 2017)

*  EbQ Abdurrahman es-Siilemi, el-Mukaddime fit-Tasavvuf (Tasavvufa Giris), thk. Yusuf Zeydan, cev. Ali
Akay, (istanbul: Harf Yayinevi, 2014), 101.

100 Siilemi, el-Mukaddime fit -Tasavvuf, 100.
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sinirlart Kur’an ve silinnetle cizilmistir. Shfiler sahabe ve tabiinun yolundan
gitmektedir.'”" Bu savunuyu kanitlamak isteyen Isfahani tasavvuf énderlerinin hal ve
davraniglarini anlatmayi amag edindigi eserine diger sifi miielliflerinin aksine sahabeden
baslamis ve tasavvuf ile ashap arasinda baglanti saglamaya calisarak tasavvufun bu
donemle basladigini, daha sonraki dénemlerde geliserek devam ettigini kanitlamaya

102

galismistir.' O, diger siifi miielliflerinden farkli bir sekilde izledigi bu yontemle tasavvufu
islam’in ilk yillariyla iliskilendirerek sonradan {iretilen bir hareket oldugu iizerinden
yapilan elestirilere karsi mesruiyetini saglamaya ¢alismigtir.

Hiicvird, Kesfu'l-mahciib adli eserini tasavvuf ilmini yok olup gitmekten kurtarmak ve
sahte sofularin artmasi sebebiyle tasavvufu agiklamak gayesiyle yazdigini belirtir. Hiicvird
bu gaye ile tasavvufu agiklarken sahte sofularin tasavvufla ilgisinin bulunmadigini ve
tasavvufun Kur‘an ve siinnete bagh oldugunu agiklamaya ¢alismistir.'”

Kuseyri ve Gazzali'nin Siinni tasavvuf savunulari bu fikri nihayete erdiren ¢alismalar
olmustur. Kuseyri'nin c¢alismasi tasavvufun Siinniligi ve zdhir ulemésiyla uzlasma
noktasinda kismen -6zellikle Safii-Es‘arl cevrede- basarili olurken Gazzali bunu Selguklu
Devleti'nin de destegiyle nihayete erdirmistir. Ancak bu basar tabii ki de yalnizca bu iki
stifiye mal edilemez. Bu siirecte Eb{l Ali ed-Dekkak, Ebii'l-Hasen es-Sircini, Ebli Halef et-
Taberd, ibnii’'l-Kayserani, Eb( Ali FArmed, Eb(i Sa‘d ve ismini saymadigimiz pek ¢ok sifi
fikirleri ve faaliyetleriyle etkili olmuslardir.

XI. yuzyilda yasanan bazi hadiselerde uzlasma yoniinde emarelere rastlanmaktadir.
Eb Ali ed-Dekkak’in medresesi bulunmaktaydi ve Safii ulem4 ile de yakinlik kurmustu.'*
Ebl Sa‘'d Selcuklu devletinden aldigi destekle siifiler icin ribatlar insa ediyordu.'®
Kuseyri’nin oglu stifi Eb{l Nasr, Bagdat medreselerinde vaazlar veriyordu.'® Bu durum XI.
yiizyilda uzlasmanin basladigini ve Kuseyri ve Gazzali gibi siifiler tarafindan da nihayete
erdirildigini gostermektedir.

Sonug

Tasavvufun tesekkiil siirecinde sGfilerin yasadiklar1 baskilari ve bu baski ortaminda
olusturmaya calistiklar1 tasavvuf ilmini konu edindigimiz bu ¢alismamizda dénemin fikri
yapisint eldeki kaynaklarin niteligini de dikkate alarak incelemeye c¢alistik. Bu
yaklagimimizla bazi sonuglara ulagtik.

191 {sfahant, Hilyetu'l-Evliyd, 1/29-30, 46-51.

192 Osman Tiirer, “Hilyetii’l-EvliyA”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),

18/51.

195 Hiicvirf, Kesfu'l-Mahciib, 72-81.

104 Recep Uslu, “Ebi Ali Dekkak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9/112.

1% Muhammed b. Turt(si, Sirdcu'l-Miildk (Siyaset Ahldk: ve Ilkelerine Dair), ed. Erhan Giingér, haz. Said Aykut
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 377.

106 gyvamiiddin Eb( ibrahim el-Feth b. Al el-Biindari, Ziibdetii'n-Nusra ve Nuhbetii'l-Usra (Irak ve Horasan

Selcuklular: Tarihi), cev. Kivameddin Burslan (Ankara: TTK Yayinlari, 2016), 51.
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Calismamizda ulastigimiz 6nemli sonuglardan biri Baser’in de {izerinde 1srarla
durdugu tizere tasavvufa yonelik baskilarin bir devlet politikasi olmadigidir. Tasavvufa
yo6nelik baski drneklerine ¢ogunlukla siiff mielliflerin kaynaklarindan ulagsmaktayiz. SGft
kaynaklarinda dahi devlet tarafindan siifilere yonelik Guldmu Halil hadisesi ve Hallic'in
idami disinda ciddi bir vakaya rastlanmamaktadir. Guldmu Halil hadisesinde etkili bir
vaizin saraydaki niifuzunu kullanarak stfilerin yargilanmasina sebep oldugunu ifade
etmistik. Hallic-1 Mans(r hadisesi hakkinda ise sGifi kaynaklar1 disinda diger ¢evrelerin
kaynaklarindan da bilgi edinebiliyoruz. Bu kaynaklarin da aktarimlariyla Hallac'in
idaminin sebeplerine yonelik hiikiimler giiniimiizde dahi farklilasmaktadir. Kanaatimiz
fikirlerinin olusturdugu rahatsizlik bir yana olusturdugu siyasi tehdidin idaminda daha
Snemli bir hususu olusturdugu yoniindedir.

Stifilere kars: baki hadiseleri Abbasiler'den sonra da yasanmistir. Ancak belirttigimiz
tizere bu baskilar mihne siirecindeki gibi topyekiin bir sufi karsithg: olarak gelismemistir.
Tepkiler sifilerin bireysel s6z ve davranislarina yonelik olmustur.

Baski 6rneklerinde de gdrdiigiimiiz iizere tasavvufun tesekkiil devrinde diger ziimreler
tarafindan hos karsilanmadigi gériilmektedir. Bunda tasavvufun metot itibariyle z&hiri
ilimlere veya uleméiya ters gelen yanlarinin olmasi etkilidir. Ancak sifiler de kendilerini
batin{ alanda yetkin, zahir ehlini ise eksik gérmeleriyle bu ziimreleri elestirmektedir. Bu
karsitlik, taninma safhasindaki tasavvufun ve onun temsilcilerinin reddedilmesi ve
bulunduklar1 toplumdan dislanmasiyla sonuglanmigtir.

Sifiler yasanan baski hadiselerinin ardindan kendilerini &ncesinde tam ifade
edemediklerini diisiinerek Siinni cevreye tasavvufun Ehl-i slinnet ¢izgisinde oldugunu
ispatlamaya calistilar. Serrdc’in el-Liima“si, Kelabdzi'nin et-Ta‘arruf'u, Eb Talib el-
Mekki'nin Kitii'l-kuliib’u, Harglsi'nin Tehzibiil-esrar', Siileminin el-Mukaddime fit-
tasavvuf,'u Isfahani’nin Hilyetu'l-evliyd’si, Hiicviri'nin Kesfu'l-mahciib’u, Kuseyri'nin Risdle’si
ve nihayetinde Gazzali’'nin [hyd’s1 bu savununun en temel eserleridir.

Stifilerin tasavvufun Ehl-i siinnet cizgisinde oldugu savunusuna ydnelik kaleme aldig1
eserler ve bu yondeki ifadeleri kendilerine karsi olusan tepkilere son verme isteklerini ve
uzlasma cabalarini ortaya koymaktadir. Bu cabalar asil konumuzu teskil eden tasavvuf
ilminin olusumunun baskilarla baglantisin1 da ortaya koymaktadir. Siiphesiz s(fi
miielliflerinin hemen hepsinin eserlerinde baski hadiselerine ve sahte siifilere vurgu
yapmalarinin bir amaci vardir. Stfiler isfahani’nin de ifade ettigi {izere baskilarin hakl
gerekcelerinin oldugunu kabul ederken bunun sorumlusunun sahte siifiler oldugunu
belirtmektedirler. Siifilerin bu tavri tasavvufu diger Isldm? ilimler arasmna yerlestirme
ugrasmin bir yansimasidir. Stifilerin uzlasmaci tavirlariyla tasavvufu islami ilimler arasma
yerlestirme ugrasi ve Safii-Es’ar? Alimlerin tasavvuf cevresiyle yakinlasmalar: neticesinde
XI. yiizyilda uzlasma biiyiik oranda saglanmistir. SOff medreselerinin olusumu, siifilerin
Gazne Devleti'nden ve Selcuklu Devletinden destek gérmeleri ve kurulan medreselerde
ders verebilmeleri gibi gelismeler uzlasmanin biiyiik dl¢iide saglandigini gostermektedir.
Stfilerin islim toplumunun hamisi hiiviyetini kazanan Selguklular tarafindan gérdiigi
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destek ve Siinni ¢evreye dahil edilmeleri gibi hususlar ayrica incelenmesi gereken pek
degerli bir calismay1 gerektirmektedir.
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Oz

Kur’4n-1 Kerim Allah tarafindan insanlari dogru yola ulastirmak i¢in génderilmis ilaht bir
kitaptir. Kur’dn’t dogru anlama ilk devirlerden itibaren Miisliimanlarin amaci haline
gelmistir. Kur’an’t anlama yolunda gerekli en 6nemli ilimlerden biri de tefsirdir. ‘Ulimu’l-
Kur’n ile tefsir ilmi Peygamber sonrasindaki ilk devirlerde birbirinin yerine kullanilirken
daha sonraki asirlarda ‘ulimu’l-Kur’an miistakil bir ilim haline gelmistir. Tefsir alimleri
bu alanda birgok eser telif etmislerdir. Zerkesi'nin el-Burhan’i ve Siiy(iti'nin el-itkdn’t bu
sahada bilinen en meshur eserlerdendir. Hicri 12. yy.’a gelindiginde Tbn Akile Siiy(it'nin
el-itkan fi <Uliimi’l-Kur’dn adli eseri iizerine bazi ilave, cikarma, tenkit ve diizeltmeler
yaparak ez-Ziydde ve'l-thsan fi uldmi’l-Kur'dn’t yazmustir. Zerkes? ve Stiyti'nin ‘uldmu’l-
Kur'’dn sahasindaki eserleri tefsirle ilgilenen &limlerin tamami tarafindan c¢ok iyi
taninmaktadir, ancak ibn Akile ve eseri pek bilinmemektedir. Calismamizda ibn Akile ve
eserini tanitmak ve ‘ulimu’l-Kur’an’in gelisim seyrini gostererek bu alana katk: saglamak
da hedeflerimiz arasindadir. Yaptigimiz arastirmada ibn Akile ve eserleri hakkinda pek
fazla calisma yapilmadig: kanaati hakim olmustur. Bu sebeple makalemizi kaleme alarak
bu alana bir katki saglamak amaglanmistir. Siiy(iti'nin el-itkdn't seksen béliimden
olusurken, Tbn Akile’nin ez-Ziydde ve'l-Thsan’1 yiiz elli dért béliimden olusmaktadir. Her iki
eser de hacim olarak ¢ok genis oldugu i¢in biitiin olarak bir degerlendirme yerine belirli
bir kismini ele almanin daha uygun olacag: kanaatine varilmistir. Kur’an’in mahiyeti ve
tarihiyle ilgili konularin el-ftkdn’da ¢ok genis ele alindig1 goriilmektedir. Bu konular ez-
Ziyade ve'l-thsdn’'in da yaklagik beste birini kapsamaktadir. O yiizden makalenin
kapsaminin Kur’dn'in mahiyeti ve tarihiyle ilgili bsliimlerle smirlandirilmas: uygun
goriildii. Bu béliimler incelenip degerlendirilerek iki miiellifin ve eserlerinin Kur’an
ilimlerine katkilari, ortak ve farkh yonleri ortaya konulmaya calisilacaktir. Makalemizde
yukarida siraladigimiz hususlara agiklik getirmek amaciyla Siiy(tinin el-itkdn'inin
Muhammed b. Akile’'nin ez-Ziydde vel-thsdn fi ‘ultimi’l-Kur’dn’tyla, Kur’dn’in mahiyeti ve
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Abstract

The Qur’an is a divine book sent by Allah to guide people to the right path. Understanding
the Qur'an correctly has been the goal of Muslims since the early ages. One of the most
important sciences necessary for understanding the Qur’an is Tafsir. While ‘Ulimu'l- Qur'an
and Tafsir were used interchangeably in the first periods after the Prophet, ‘ulimu'l-Qur’an
became an independent science in the following centuries. The scholars of tafsir have
written many works in this field. Zerkesi's el-Burhan and Suytti's al-Itkan are among the
most famous works known in this field. By the 12th century of Hijri, Ibn Akile wrote ez-
Ziyade ve al-Thsan fi ulimi al-Qur'an with some additions, deductions, criticisms and
corrections were made on the work of Suyti's al-ftkan fi ‘Ultimi'l-Kur'an. Zerkest and Suyiti
are well known by all scholars interested in Tafsir, but Ibn Akile and his work are not well
known. In our study, it is aimed to introduce Ibn Akile and his work and to contribute to this
field by showing the developmental course of ‘ulimu'l-Qur'an. In our research, it was
concluded that there were not many studies on Ibn Akile and his works. We aim to serve and
contribute to this field by writing the article. While Suyiti's al-itkan consists of eighty
chapters, Tbn Akile's ez-Ziyade ve al-Thsan consists of one hundred and fifty-four chapters.
Since both works are very large in volume, it was concluded that it would be more
appropriate to deal with a certain part of it rather than an evaluation as a whole. It is seen
that the issues related to the nature and history of the Qur'an are discussed extensively in
al-Itkan. These subjects cover about one-fifth of ez-Ziyade ve al-Thsan. Therefore, it was
deemed appropriate to limit the scope of the article to the sections related to the nature and
history of the Qur'an. By examining and evaluating these sections, the contributions,
common and different aspects of the two authors and their works to Qur'anic sciences will
be tried to be revealed. In order to clarify the issues listed above in our article, al-Itkan of
Suyiiti comparison will be made with Muhammed b. Akile's ez-Ziyade ve al-Ihsan fi ulimi al-
Qur’an within the framework of the sections related to the nature and history of the Qur’an.
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Giris

Kur’an-1 Kerim Allah tarafindan insanlar1 dogru yola sevk etmek ve rehberlik etmek
icin gonderilmis ilahi bir kitaptir. ilahi vahyin dogru anlasiimasi ve aciklanmas: ilk
devirlerden itibaren Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin temel amaci olmustur. islami

ilimlerin sistemli bir sekilde tesekkiilii ile birlikte tefsir ilmi de bu ilimler arasinda yerini
almis, bu alanda miistakil eserler hicri II. asirdan itibaren kaleme alinmaya baslanmustir.’

Hz. Peygamber doneminde ornekleri goriilen tefsir faaliyetleri sahabe déneminde
devam etmis, sonraki dénemde ise sistemlesmeye baslamistir. ‘Ulimu’l-Kur’an ise hicri
VIIL yy.dan itibaren tefsir ilmi icerisinde yer bulmaya ve artik miistakil bir ilim olarak
anilmaya baslamistir. “Ulimu’l-Kur'’dn’a dair Muhammed b. Ali el-Udfiivi'nin (8.
388/998) el-Istignd fi ultimi’l-Kur’dn’1, Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’min (6. 324/936) el-Muhtezen f
ultimi’l-Kur’dn ve Eb{i Bekir ibni’l-Enbarimin (8. 328/940) ‘Acd’ibii ‘ulimi’l-Kur’dn’ ilk akla
gelen eserlerdendir. Ancak bu eserlerin muhteva itibariyle tam manasiyla Kur’dn
ilimlerinden bahsetmedigi goriiliir. Adinda uliimu’l-Kur’an tabirinin gectigi ilk sistematik
eserin Ebii’l-Ferec ibnii’'l-Cevzi’nin (8. 597/1201) yirmi bir Kur’an ilmini tanittig Fiintinii’l-
efndn adli kitab: oldugu kaynaklarda gecmektedir. Zerkesi’nin (794/1392) el-Burhan fi
Ultimi'l-Kur'dn'1 ile Suy(ti’nin (911/1505) el-itkdn fi ‘Ultimi’l-Kur'dn adl kitaplar: ise daha
sonraki yillarda te’lif edilmis meshur eserlerdendir. Daha sonraki yillarda da bu alanda
eserler yazilmaya devam edilmistir.?

Siiy(it?'den sonra bu alanda en kapsaml ¢alismay: Muhammed b. Akile (6. 1150/1737)
ez-Ziyade ve'l- thsan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn adl eserini telif ederek yapmustir. Siiy(iti'nin eserini
Zerkesi'nin el-Burhan’inin iizerine ilaveler yaparak olusturdugu bilinir. ibn Akile de ayn
metodla el-itkdn {izerine ziyadelerle daha genis hacimli bir calisma ortaya koymustur.
Zerkes? Kur’an ilimlerini 47’ye, Siiy(iti 80’e, ibn Akile ise 154 béliime ayirmistir. Zerkesi ve
SilyGti'nin eserleri tefsir sahasindaki alimler tarafindan ¢ok iyi bilinmektedir. Ancak bn
Akile’nin eseri ilim diinyasinda pek taninmamaktadir.’

Calismamizda ibn Akile’nin eserinin kismen tanitilmasi, Siiy(iti'nin eseriyle benzerlik
ve farkliliklarini ortaya konulmasi hedeflenmektedir. Makalemizde el-itkdn ile ez-Ziydde
ve'l- Thsan adli eserler biitiin ydnleriyle degil sadece Kur’dn'in mahiyeti ve Kur’an tarihi
acisindan bir karsilastirmaya tabi tutulacaktir.

1 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, (Misir: Daru’l-Hadis, 2005), 1/53; Suy(ti, el-itkan,
2/492-494; Cerrahoglu ismail, Tefsir Tarihi (Ankara: Diyanet sleri Baskanlig Yayinlari, 1988), 34.

*  EbQ Abdillah Muhammed b. Bahadir b. Abdillah Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata, (Beyrut: DAru’l-Kutubi’l-llmiyye, 2001) 1/104; Subhi es-Salih, Kur'dn ilimleri, cev. M. Sait
Simsek, (Konya: Kitap Diinyasi Yaynlari, 2008), 123-127; Muhsin Demirci, Tefsir Usulii (Istanbul:
Marmara ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2006), 24-28.

*  Abdiilhamit Birigik, ““Ulimu’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar,
2012), 42/133.
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1. ‘Uliimu’l-Kur’4n Kavram

ilk dénemlerde <Ulimu’l-Kur'an ile ‘Ulimu't-Tefsir ayni anlamda kullanilmistir.
Ulimu’l-Kur’an tamlamas: literatiirde, Kur'an’la ilgili olan ve O’'nun anlasilmasina katki
saglayan ilim dallarini bir araya toplayan ve inceleyen bir kavramdir.*

Kur’an'in indirildigi toplumun Araplardan olusmasi ve Kur’dn dilinin Arapca olmasi
sebebiyle vahiy dili kolaylikla anlasilabilmisti. Manas1 tam olarak anlasilamayan cok az
kelime ve ayet ise Hz. Peygamber’e sorularak miiphemlik gideriliyordu. Bu baglamda Hz.
Peygamber’in hayatta oldugu déonemden sonraki ilk asirlarda Kur’an ilimlerine pek ihtiyac
olmadig gibi s6zli kiiltiiriin hakim olmasi sebebiyle de bu ilimlerin yazimina gereksinim
duyulmamist1.®

‘Ultimu’l-Kur’an kavraminin ilk olarak ne zaman ortaya c¢iktig1 konusunda net bir tarih
yoktur. Ancak Ziirkaniye (8. 1367/1948) gére bu alanda yazilan ilk eser hicri V. asirda Ali
b. Ibrahim b. Said el-Havfi (8. 430/1038) tarafindan yazilan el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’an’dir.
Ancak bu eser Kur’an ilimlerinin biitiin konularini havi degildir. icerisinde ‘ultimu’l-
Kur'an kelimesi gecmedigi halde bu konudan bahseden ilk eser olarak ise Haris el-
Muhasibi’'nin (5. 243/857) el-‘Akl ve fehmii’l-Kur’dn’t kabul edilir. Kur’an ilimlerinin
tamamini ele alan eserlerin ilk 6rnegi olarak ise ez-Zerkesi'nin el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur’dn’1
bilinir. Daha sonra Siiy(it, ibn Akile, Ziirkdni ve daha bircok 4lim bu alanda miistakil
eserler ortaya koyarak Kur’an ilimleri sahasina hizmet etmislerdir.®

2. Muhammed b. Akile’nin Hayat1 ve ez-Ziy4de ve’l-thsin Adl Eseri

fbn Akile hadis, tefsir, kelam, tasavvuf ve tarih alanlarinda eserler verip tanman bir
sahsiyet olmasiyla beraber daha ¢ok hadiscilik y6nii én plana ¢ikmistir. Halbuki onun
tefsir alaninda giintimiize ulasan dort eseri mevcuttur. Onlar icerisinde de Kur’an ilimleri
sahasinda en kapsamli eserlerden biri olan ez-Ziydde ve’l-Thsan'in ayr1 bir yeri vardir. Eser
hakkindaki bilgilendirmeden &nce ibn Akile ile ilgili bazi tanitici bilgiler vermenin
miiellifi ve eserini daha iyi anlamamiza faydali olacagi kanaatindeyiz.

2.1. Hayat1

fbn Akile lakabiyla taninan miellifin tam ad1 Cemaliiddin Ebsi Abdilldh Muhammed b.
Ahmed b. Sald b. Akile el-Mekki el-Hanefi’dir.” Babas1 gibi Akile lakabiyla bilinir, Tbn Akile

*  Eb( Abdillah Muhammed b. Bahddir b. Abdillah Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daruw’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2001) 2/149-150; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr es-Suy(iti, el-itkan fi Uliimi’l-Kur'dn (Riyad: Mektebetii Maarife, 1996), 2/222.

5 Ziirkani, Muhammed Abdiilazim, Menahilii'l-irfAn, Matbaatii fs4 el-Babi elHaleby, yy, ts. , 1/29; Subhi
es-Salih, Kur'an ilimleri, 123.

¢ Ziirkant, Menahilil-irfan, 1/28; Birisik, ““Ulimu’l-Kur’an”, 133; Demirci, Tefsir Usulii, 137-138.

7 Eb{ Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmdd b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-A1dm (Beyrut
Daru’l-ilmi 1i'l-Melayin, 2002), 6/13; ismail Pasa Bagdatli, Hediyyetiil-drifin esmaii’l-miiellifin ve dsarii’l-
musannifin (Beyrut: Daru thyai Tiirasi’l-Arabf, t.y.), 2/323.
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diye de meshurdur.? Dogum tarihi tam olarak bilinememekle birlikte el-Mevahibii'l-Cezile
adli eserinden anlasildigi kadariyla 1070/1660 yilindan sonra diinyaya geldigi tahmin
edilmektedir.’ Hayatinin biiyiik kismini1 Mekke’de yasamis ve 1150/1737 yilinda Mekke’de
vefat etmistir.”® Kiiciik yaslarda ilim tahsiline baslayan ibn Akile 6ncelikle babasinmn vefat
ederken kendisini emanet ettigi hocalardan dersler okumustur. Omriiniin biiyiik kismini
gecirdigi Mekke sehri ilim merkezi olmasi ve hac, umre icin gelen alimlerle irtibat kurup
onlardan ilim tahsil etmesi sebebiyle bircok ilim dalinda yetkin hale gelmistir.
Muhammed b. Akile hadis, tefsir, akiid, tasavvuf ve siyer alanlarinda eserler vermis vel(id
bir 4limdir. Kaynaklarda cesitli alanlarda isimleri doksan civarinda olan eserinden
yaklasik otuz tanesi giiniimiize ulasabilmistir."" Eserlerinin biiyiik cogunlugu Istanbul’da
Hekimoglu Ali Pasa ve Siileymaniye kiitiiphanelerindedir."

2.2, ez-ZiyAde ve’l-thsan f ‘Ullimi’l-Kur’an

Eser ibn Akile’nin Kur’an ilimleri sahasindaki eseridir. el-itkdn’dan yaklasik bir bucuk
asir sonra kaleme almmustir. Miiellif eserini el-itkdn {izerine bir ziyAdde calismas1 olarak
yaptigini ifade etmis, baz1 eksik gordiigii hususlar1 tamamlamis ve yeni béliimler ihdas
ederek Kur’an ilimleri sahasina hizmet etmeye calismistir, Eserini yazarken bazen el-
Itkan’daki bilgileri aynen almis, bazen kismi ilave veya ¢ikarmalar yapmis, bazen de yeni
boliimler olusturarak konuya aciklik getirmeye gayret etmistir. Bu alanda temel
sayilabilecek olan Zerkesi’nin el-Burhan’inda bu ilimlerin kirk yediye, SiiyGitinin ise
seksene ayirdig1 bilinir. Miiellifimiz ibn Akile’nin bu iki eseri, daha cok el-itkdn’1 kendisine
rehber alarak, iizerine ilaveler yapip Kur’an ilimlerinin sayisim yiiz elli dérde ¢ikardig
bilinmektedir. Adeta bu alanda kendi devrine kadar yazilmis olan eserleri cem etmis ve
iizerine bir kat daha ilave etmistir. Bu yiizden ez-Ziydde ve’l-thsdn bu alanda giiniimiize
kadar yazilmig olan en kapsamli eser olarak gériilebilir. Nitekim mellif “Eger tafsilathi
yazsaydim bu kitap yaklasik dért yiiz nev’iye ¢ikardi.” demistir.”

ez-Ziydde ve'l-Thsan fi Ulumil-Kur'dnin bilinen {i¢ yazmasmdan Siileymaniye
Kiitiiphanesindekinin (Hekimoglu Ali Pasa, nr. 5, 6 [954, 955], 295 + 261 varak) miiellif
niishasi oldugu anlasilmaktadir. Diger iki niisha Stileymaniye (Hekimoglu Ali Pasa, nr. 105,
294 varak) ve Nevsehir Damad ibrahim Pasa (nr. 48) kiitiiphanelerinde bulunmaktadir.
Bunlar diginda baska niishasina rastlanmamistir. Eseri ilk olarak 2009 yilinda

Muhammed Halil b Al el-Muradi, Silkii'd-diirer fi a’ydni’l-karni’s-sanf aser (Bulak: el-Matbaatu’l-Miriyye

el-Amire, Bulak 1301), 4/30.

°  Abdiilhamit Birigik, “ibn Akile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/305.

10 Muradi, Silkii'd-diirer, 4/31; Bagdath ismail, Hediyyetii'l-drifin, 2/323.

1 Birigik, “ibn Akile”, 305.

2 Muhammed Z4hid el-Kevseri, Fikhu Ehli’l-Irdk ve Hadisuhum (Kahire: Daru’l-Basair, 1430/2009), 71.

3 fbn Akile, ez-Ziydde ve'l- thsan fi ‘Uldmi’l- Kur'dn, (Riyad: Merkez-i Tefsir li'd-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2015),
1/91.

% Birisik, “Ibn Akile”, 304-306.
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Muhammed Osman tahkik etmis olup Beyrut’ta Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye tarafindan iic cilt
halinde basilmistir.” Birlesik Arap Emirliklerinde CAmiatii’l-imam Muhammed b. Su(id el-
islamiyye’de Muhammed Safa Seyh ibrahim Hakk: (nev‘: 1-45), Fehd b. Ali el-Andes (nev*:
46-90), ibrahim b. Muhammed el-Mahmd (nev‘; 91-119), Muslih b. Abdiilkerim es-Samid?
(nev‘: 120-143) ve Halid Abulkerim el-Lahim (nev‘: 144-154) eser iizerinde birer yiiksek
lisans tezi hazirlayarak biiyiik béliimiinii tahkik etmislerdir. Bu mastir tezi kabul
edildikten sonra 2015 yilinda Riyad'da Merkezi't-Tefsir 1i’d-Dirdsati’l-Kur’aniyye
tarafindan on cilt halinde yaymlanmistir.'

Tiirkiye’de bu konudaki ilk calisma 1990 yilinda Marmara Universitesi'nde Abdulhamit
Birisik’m “Muhammed b. Akile ve eseri ez-Ziydde ve'l- thsan fi Ulumu’l- Kur'ant” adl yiiksek
lisans tezidir. Biristk bu calismada ez-Ziyade ve'l- [hsdn’in bastan 22 béliimiinii el yazmasi
orijinalinden incelemis ve miiellifi ve eserlerini tamtmistir.” Muhammed b. Akile
hakkinda 1999 yilinda yine Birisik tarafindan Diyanet islam Ansiklopedisi'nde ibn Akile
maddesi yazilmis, burada miiellif ve eserleri hakkinda ayrintil bilgi verilmistir."

3. el-itkdn ile ez-Ziydde ve'l-thsdn’in Kur’an’in Mahiyeti ve Tarihiyle lgili
Konular Bakimindan Mukayesesi

Eser yazim gelenegimizde ziyadat tiirii eserlerin 6nemli bir yeri vardir. Bu eserler esas
aldiklar: kitaplarin miitemmimi mesabesinde olan ve o ilmi olgunlastiran ¢alismalardir.
Bu ¢alismalarin kaynak olarak aldiklar1 eserlerle ayni bilgilere yer verdigi gibi kaynak
eserle ilgili tenkitler ve eklemeler de icerdigi goriilmektedir.

iki eseri Kur’an’m mabhiyeti ve tarihi ile ilgili béliimler acisndan degerlendirdigimizde
birtakim ortak ve farkli yénlerinin oldugu dikkatimizi ¢ekmektedir. ibn Akile eserini
yazarken el-itkdn’1 merkeze almis, béliimlerin basinda bazen tamamen Siiy(iti'yle ayni
rivayetleri ve bilgileri aktarmis, bazen “Siiyt? bu béliimii zikretmedi”, bazen de “StiyGt?
bu boliimii miistakil olarak zikretmedi, baska boliimiin icerisinde zikretti.” seklinde
aciklamalar yapmistir. Asagida bu tasniflerle ilgili ayrintili bilgi ve 6rnekler verilmeye
calisilacaktir.

3.1. Kur’dn'in Mahiyeti Ve Tarihiyle ilgili Konular Bakimindan ki Eserde de Ortak
Olan Béliimlerin Degerlendirmesi

Yaptigimiz incelemeye gére Kur’An'in mahiyeti ve tarihi ile ilgili ez-Ziydde ve'l-thsan’da
yaklasik olarak kirk, el-itkdn'da ise yirmi ii¢ bsliim oldugu gériiliir. Bu béliimlerden
yaklasik otuz tanesi iki eserde de ortaktir. Bu boliimlerden biiyiik oranda birbiriyle benzer

> ibn Akile, ez-Ziyade ve'l- hsan fi Uliimi’l- Kur'dn, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2009).

o ibn Akile, ez-Ziyade ve'l- hsan fi Ulidmi’l- Kur'dn, (Riyad: Merkez-i Tefsir li'd-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2015).
Abdulhamit Birigik, Muhammed b. Akile ve eseri ez-Ziyade ve'l- thsan fi ‘Ulimi’l- Kur'dn (istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1990).

1 Birisik, “Ibn Akile”, 304-306.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar
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olanlar1 makalenin hacmi acisindan degerlendirme disinda tutmanin daha uygun olacagi
kanaatindeyiz.  Birbirinden farkli olduguna kanaat getirdigimiz = bdliimleri
karsilastirdigimizda su degerlendirmeler ortaya ¢ikmaktadir.

3.1.1. Vahyin Cesitleri

Allah’in bir beser ile 6zel iletisimi olan vahiy perde arkasindan, bir elci génderilmesi
ya da Allah’'in izni ile diledigini vahyetmesi seklinde olabilir." Nebilerin sonuncusu olan
Hz. Peygamber 23 yillik risalet ddneminde vahyi degisik sekillerde almistir. Hz. Aise’nin
rivayet ettiine gére Hz. Peygamber bazen cingirak sesini andiran bir sesle, bazen vahiy
meleginin goriinmeden veya insan suretinde goriinerek gelmesiyle vahiy almistir.” Bu
konu Kur’an ilimleri i¢erisinde de biiyiik nem arz etmistir. Siiy(iti ve ibn Akile bu konuyu
eserlerinde ayrintili olarak ele almislardir.

Bu béliim SiiyQt? ve ibn-i Akile’de ortaktir. Siiy(tl bu konuyu on altinci bsliimde
“Kur’an’mn indirilis Sekli” ana basliginmn altinda “Vahyin Gelis Sekilleri” alt basliginda ele
almistir. ibn-i Akile ise ayn1 konuyu eserinin {iciincii ana baslig1 olarak “Vahyin Cesitleri”
ilmi adi altinda incelemistir. iki eseri karsilastirdigimizda: Siiy(iti'nin konuyu bes, ibn-i
Akile’nin ise dort alt baslikta inceledigini gormekteyiz. Siiytl “Ulemanin gériislerini syle
siralayabiliz:” deyip su maddeleri saymistir: “Cebrail'in zil sesi gibi bir sesle gelmesi,
vahyin Hz. Peygamber’in ruhuna iifiiriilmesi, Cebrail'in insan seklinde gelmesi ve onunla
konusmasi, melegin uykuda gelmesi, Allah’la konusmasi1”. Siiy(tl dyetlerden 6rnekler
vererek konuyu aciklamistir.”® bn-i Akile ise vahyin gelis sekillerini su maddelere
ayirmistir: Rilya, ilham, melek ve Allah’la konusma. Yine drnek slire ve dyetlerle basliklar
desteklenmistir. Bazi kiigiik farkhiliklarla beraber Siiy(iti’nin alt baslikta inceledigi konuya
fbn-i Akile’nin miistakil baslikta yer verdigi goriilmektedir. *

3.1.2. Kur’an’in Levh-i Mahf{izdan Diinya Semasina Inisi ve Hikmeti

Kaynaklarda Kur’an-Kerim’in levh-i mahffizdan diinya semasma bir defada indigi,
oradan da yaklasik yirmi {i¢ yilda Hz. Peygamber’e parca parca indigine dair farkh
rivdyetler gecmektedir.”” Diger kutsal kitaplar bir kerede topluca inmis, Kur'an ise
peyderpey inmistir. Bu durum Peygamber efendimizin diger peygamberlere, Kur'an-1
Kerim’in de diger kutsal kitaplara tistiinltiigiiniin belirtisi olarak gériilmektedir.**

Kur’an'in indirilisiyle ilgili genis bilgilerin yer aldigi bu béliim iki eserde de ortaktir.
Sity(t? bu konuyu on altinci béliimde “Kur’an’in Indirilis Sekli” ana baghgmn altinda

19 es-Slird 42/51.

?  Buhari, Bed'u’l-Vahy 2, Bed'u’l-Halk 6.

2 Suylti, el-itkdn, 1/127-128.

2 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/118-120.

Bu husustaki tartismalar hakkinda genis bilgi icin bk. Ali Durmus, Ehl-i Siinnet Akdidi (Ankara: Tksad
Yayinevi, 2022), 25-27.

2 Suy(ti, el-itkan, 1/116-118.
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“Kur’dn’in Diinya Semasmna indirilisindeki Hikmet” ve “Ayetlerin Belli Sayilarla Niizulii”
alt basliklar altinda incelemistir. ibn-i Akile ise ayn1 konuyu eserinin yedinci ana baslig1
olarak ele almustir. Siiy@it? “Kur’an’m indirilis Sekli” bélimiinii on alt bashga ayirmus,
bunlardan bir, iki, {i¢c ve besinci alt baslikta ibn Akile'nin yedinci béliimde isledigi konuyu
ele almistir.” Rivayetler ikisinde de biiyiik oranda aynidir. ibn Akile SiiyGti'nin daha genis
ele aldigi konunun adeta ézetini yapmistir.*

3.1.3. Kur’an’dan ilk inen Ayetler

Genel kabule gore Kur’an-1 Kerim 610 yili ramazan ayinda nézil olmaya baslamis ve
yaklasik yirmi {ic yillik bir siirede parca parca tamamlanmistir. ilk inen stirenin hangisi
oldugu konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Bunlardan meshur olan gériislere gore ilk
inen Alak/96, Miiddessir/74 ve Fatiha/1 siireleri ile besmeledir.”

Bu béliim Siiy(it? ve ibn-i Akile’de ortaktir. el-itkdn’da yedinci béliimde “Ilk N4zil Olan
Ayetler” baslig1 altinda ele alinmustir. ibn Akile ise konuyu dokuzuncu nevide “ilk Ne
indi?” bashig altinda incelemistir. Siiy(itf ilk inen Ayetlerle ilgili rivayetlere yer vermis,
Alak/96 sfiresinin inis siirecini anlattiktan sonra sahabe ve tibilnden sfire ile ilgili
riviyetleri zikretmistir. Daha sonra Miiddessir/74 siiresi, Fatiha/1 sliresi ve besmele ile
ilgili rivayetleri siralamistir. Bunun ardindan “Mekke ve Medine’de ilk inen Streler”
bashigini acmis ve bu bashgin altinda sireleri Mekki ve Medent olarak ayiran rivayetleri
siralamistir. Son olarak Siiy(it? “Belirli Konularda ilk inen Ayetler” baghgini agmus, fazla
ayrintiya girmeden 6rneklendirerek konuyu nihayetlendirmistir.”®

fbn Akile Alak/96 siiresi ile ilgili daha fazla rivAyete yer vermistir. Sonrasinda
Miiddessir/74, Fatiha/1 ve besmele ile ilgili rivayetleri de Siiy(it?'den daha ayrintili sekilde
yazdigi goriiliir. Ancak SiiyGti'nin iki alt bashgina deginmemis, Besmele ile ilgili

riviyetlerden sonra konuya son vermistir.”’
3.1.4. Kur’dn’dan En Son inen Ayetler

Yaklasik yirmi {i¢ yil siiren vahiy siirecinin tamamlanmasi1 Kur’an tarihi agisindan ¢ok
biiyiik 6nem arz etmektedir. En son inen ayet ve s{irenin hangisi oldugu konusunda da
farkli rivayetler vardir. Buhari ve Miislim’de yer alan rivayetlere gére en son nazil olan
ayet “Senden fetva istiyorlar. De ki: Allah, babast ve cocugu olmayan kimsenin mirast hakkindaki
hiikmii soyle agikliyor...” meilindeki dyet™, son inen siire ise Tevbe/9 siresidir. Baska bir

% Suy(ti, el-itkan, 1/116-126.

% ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/152-158.
77 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/166.

% Suy(ti, el-itkdn, 1/69-76.

»  ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/166-177.
% en-Nisa 4/176.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar
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riviyete gore de en son inen dyet “Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve gercekten iman etmis

” 31

iseniz faizden kalaru birakin...” *'mealindeki dyettir.*

Stiy(tinin sekizinci béliimde “Son Nazil Olan Ayetler” bashg: altinda inceledigi
boliimii, ibn Akile onuncu nevide “Kur’dn’dan En Son Ne indi?” bashg altinda
aciklamistir. Siiy(it? eserinde son inen A4yetler hakkindaki bircok farkli rivayeti
zikretmistir. Bunu yaparken de “Herkes kendine soruldugu sekliyle cevaplamistir.” diye

yorum yapmistir.”

fbn Akile ise Siiyt?’deki rivayetleri aynen almis ve farkli gériisler eklememistir. Hatta
Siiy(t? ibn Akile’den daha fazla rivayete yer vermistir.**

3.1.5. Mekki ve Meden? Ayetler

Kur’an ayetlerinin indigi yerler dyetleri dogru anlamamiz icin cok biiyiik dnem arz
etmektedir. Genel kabule gore cogunlugu Mekke’de inen Ayetlere “Mekki”, cogunlugu

oA
1

Medine’de inen ayetlere “Medeni” dyetler denmistir. Yine baska bir tasnife gore hicretten
dnce inen ayetler Mekki, sonra inenler ise Medent olarak kabul edilmistir. Bu konuda ¢ok
fazla tasnif mevcuttur.”® Kur'dn'in genel muhtevasina baktigimizda Mekki ve Medent
ayetlerin hitap, hiikiim, {islup ve daha bircok hususta birbirinden ayrildig1 dikkatimizi
cekmektedir. Bu da Mekki ve Medeni ilmini ve zelliklerini bilmenin Kur'dn’i anlama
konusunda ne kadar énemli oldugunu ortaya koymaktadir.”*Mekki s(irelerde ana konu
genellikle tevhid, niiblivvet ve ahiret olmus, Mekke’de hakim olan inan¢ bunalimin
¢6zmek ve insanlarin dikkatini cekmek amaciyla siireler etkileyici bir tislupla siislenmis ve
tasvir metodu ¢ok kullanmilmistir.*’Meden{ siirelerde ise daha ¢ok cihat, nikah, miras, sug
ve cezalar gibi toplumsal konularin yer aldig1 gériilmektedir.”®

Siiy(iti'nin birinci Tbn Akile'nin on dérdiincii béliimde inceledigi konunun basliklar:

«

aynidir. Siiy(it? “Mekk? ve Meden? Ayetleri Bilmenin Faydalar1” bashgiyla konuya baslamis,
Mekki ayetleri bilmenin faydasinin hangi 4yetin 6nce hangi ayetin sonra indigini

dgrenmek ve ayni zamanda nisih ve muhassis olan Ayetleri anlamamiza katki

31 el-Bakara 2/278.

2 Suy(t, el-itkan, 1/78; Ibn Akile, ez-Ziyade ve'l- hsdn, 1/180.

* Suy(t, el-itkdn, 1/78-82.

3 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/180-182.

5 Suy(ti, el-itkan, 1/27-30.

% ziirkdni, Muhammed Abdiilazim, Kur’an ilimleri Menshiluwl-‘irfAn Terciimesi (Menahilu’l-‘irfan fi
‘Ultimi’l-Kur’an), Gev. (Dog. Dr. Halil Aldemir, Yrd. Dog. Dr. Ramazan Sahan), Beka Yayincilik, Istanbul
2015, 1/290-293; es-Salih, Kur'dn flimleri, 171-175.

7 Tugberk, Yavuz, “Slreler Arasindaki Baglamsal Yonler -Mekki Stireler Ozelinde-", UMDE Dini Tetkikler
Dergisi 5/2 (Aralik/December 2022), 243.

38 7ziirkani, Menahilii'l-irfan, 1/163.
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saglayacagini ifade etmistir. Daha sonra Mekke ve Medine’de nazil olan siireleri tek tek
saymis, inis yeri konusunda ihtilaf olanlari da ayri bagliklar altinda siralamistir.*

ibn Akile bu hususta farkli bir baslik agmamis olmakla birlikte rivayetlerinde
farkliliklar goriilmektedir. Siiy(iti Mekki ve Medent s(ireler hakkinda tek tek basliklar acip
biitiin farkli rivayetleri siralamis, ibn Akile ise bunlardan bazilarina yer vermistir.
StiyGti'nin bu bab altinda ez-Ziyade de olmayan uzunca bir siire yer verdigi de miisahede
edilmektedir.*

3.1.6. Medent Strelerdeki Mekki Ayetler ve Mekki Siirelerdeki Medent Ayetler

Esbab-1 niiz{il rivayetlerine biitiinciil bir gdzle bakildifinda tamami Mekki veya
Medeni olan sureler goriildiigii gibi farkli gerekcelere istinaden Mekki ve Medeni
ayetlerin ic ice olabilecegi diisiincesine de varilabilir. Bazi dyetlerin de hem Mekke’de hem
Medine’de indigine dair rivayetler vardir. Mekke’de sorulan bir soru {izerine inen ayet,
Medine’de benzer baska bir soru {izerine tekrar edilince Medine’de yeniden nizil olmus
gibi algilanmistir.” islam alimleri Mekki ve Medent sfirelerin karakteristik 6zelliklerini
ortaya koyan tasnifler yapmislardir. Ornegin Mekki Ayetlerde hitabin genellikle “Ey
insanlar” seklinde, Medent 4yetlerde ise “Ey iman edenler” seklinde oldugu bilgisi Kur’an
ilimleri eserinde mevcuttur. Ancak bu tasnife uymayan ayetler de vardir.”

Siiy(iti bu konuyu birinci béliimiin icerisinde alt baslik olarak islemis, ibn Akile ise on
besinci béliimde miistakil olarak ele almistir. El-itkdn’da bu konu “Ayetlerinin Bir Kism1
Mekke’de Bir Kismi Medine’de inen Stireler” ve “Mekki ve Meden? Ayetlerin Ozellikleri”
basliklar1 altinda incelenmistir. Bu basliklarda sireler hakkindaki rivayetleri, ayetleri
farkli yerlerde inisine gore ayri ayr1 ele alarak degerlendirmistir. Son olarak Siiy{it? konu
ile ilgili faydal bilgiler bashg: altinda baz1 bilgiler aktarmustir.” ibn Akile de stireleri ayr1
ayr1 ele almistir. Ortak rivdyetler olmakla beraber ibn Akilenin eserinde
drneklendirmenin daha fazla oldugu ve konunun daha teferruath islendigi
goriilmektedir.*

3.1.7. Giindiiz ve Gece inen Ayetler

Kur'an ayetleri Peygamber efendimize giiniin degisik vakitlerinde inzal olmustur. Bir
gdriise gore Kur'dn'in biyiik ¢cogunlugu giindiiz nazil olmustur. Glindiiz inen Ayetlere

“Nehiri”, gece inen ayetlere ise “Leyli” ismi verilmistir.*

% Suydtd, el-itkan, 1/27-52.

“©  ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- thsdn, 1/204-220.

Serinsu, Ahmet Nedim, Kur’an ve Baglam, $tile Yayinlari, istanbul 2012, 97.

Nasr Hamid Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati -Metin Anlayisimiz ve Kur'an ilimleri Uzerine, Gev. Mehmet
Emin Masali, (Ankara: Kitabiyat Yaylari, 2001), 104.

 Suy(tf, el-itkdn, 1/41-48.

“ ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- thsdn, 1/220-246.

s Suy(td, el-itkdn, 1/60.
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SiiyGitimin ticiincii béliimde “Nehari ve Leyli” bashig altinda inceledigi béliimii, ibn
Akile on dokuzuncu béliimde “Kur’an’dan Giindiiz Ne indi? Gece Ne indi?” bashg altinda
incelemistir. Siiy(iti “Giindiiz inen Aayet coktur.” dedikten sonra gece inen Aayetleri

aciklamaya gegmistir. Kiblenin tahvili Ayeti hakkinda genis rivayetlere yer vermistir.*

ibn Akile bazi ortak Srneklerden bahsetmekle beraber kiblenin tahvili, Ahzab/33
suresinin 59. ayetinde zikredilen kadinlarin gece disar1 ¢ikmalar: ve Miirselat/77 siiresi ile
ilgili rivayetlere deginmemistir. SiiyGiti “Seher Vakti inen Ayetler”, ibn Akile de “Sabah
inen Ayetler” seklinde alt baslik agmistir.”

3.1.8. Hadarf (mukimken inen) ve Seferf (yolculukta inen) Ayetler

Kur'an Aayetleri Hz. Peygamber’e bazen bir yerde mukimken bazen de yolculuk

sirasinda nizil olmustur. Mukimken indirilen Ayetlere “Hadari”, yolculuk sirasinda
indirilenlere ise “Seferi” ayetler denmistir.*

Stiy(iti'nin ikinci béliimde “Hadar? ve Seferi Ayetler” baslig1 altinda inceledigi bélimii
ibn Akile yirmi birinci nevide “Hadari ve Seferi ilmi” basliginda incelemistir. Her iki
miiellif de tanmimlarindan bahsetmeden dogrudan bu konudaki 6rnek Aayetlere
gecmislerdir. Siiy(tl hadar? 4yetlerin ¢ok oldugunu sdylemis ve seferi Ayetlerle ilgili
riviyetlere elestirileriyle birlikte agirlikli yer vermistir.”

ibn Akile de hadari konusunda el-itkdn ’daki riviyetlere yer vermis, seferi ayetler
konusunda Siiy(iti'nin zikretmedigi baska ayetleri de érnek vermistir. Ancak el-itkan’da
ornek daha fazladir. Hadari ile kiyasladigimizda ikisi de seferl 4yetler konusunda pek

ayrintiya girmemislerdir.*
3.1.9. Firasf (yatakta iken inen) ve Nevm{ (uykuda ilen inen) Ayetler

Vahyin Hz. Peygamber’e bazen yatakta bazen de uyurken geldigi kaynaklarda

gecmektedir. Yatarken gelen 4yetlere “Firasi”, uyurken gelenlere ise “Nevmi” dyetler ismi

verilmistir.”

Siiy(iti’nin besinci ibn Akile'nin yirmi ikinci bsliimde inceledigi konunun basliklar:
aynudir. SiiyGt firasi dyetlere el-Maide/5 67, Tevbe/9 sliresi 118-120’yi 6rnek vermis ve
kisaca agiklamigtir, Uykuda inenlere de Kevser/108 siiresini 6rnek vermistir.*

ibn Akile ise firasi ayetleri daha ayrintili aciklamis ve et-Tevbe/9 102-103, el-
Miizzemmil/73 1, el-Miiddessir/74 1-5. Ayetleri drnek vermistir. Konuyla ilgili EbQ

% Suy(ti, el-itkdn, 1/60-63.

7 ibn Akile, ez-Ziyade ve'l- thsdn, 1/264-267.

Cerrahoglu Ismail, Tefsir Usulii (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1971), 48.
# Suy(t, el-itkdn, 1/53-58.

0 ibn Akile, ez-Ziyade ve'l- thsdn, 1/274-281.

Cerrahoglu Ismail, Tefsir Usulii, 49-50.

52 Suylti, el-itkdn, 1/66-67.
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Liibabe’den bircok rivayete yer vermistir. Uykuda inenlere O da Kevser/108 s{iresini drnek
vermis, bunun yaninda Alak/96 sliresinin de uykuda indigine dair Kelal'den (6. 634/1237)
hadis rivayetlerine deginmistir.*

3.1.10. Esbab-1 Niiziil ve Faydalar1

Esbab-1 niiz{il; Ayetlerin indirilmesine yol acan olay, durum veya soruyu ifade etmek
icin kullanilan bir kavramdir. Kur’an’in dogru anlasilmasinda dnemi ¢ok biiyiiktiir. Ancak
her ayet icin bir niiz(ll sebebi yoktur. Alimler bes yiiz civarinda ayetin sebeb-i niizfilii
oldugunu ifade etmislerdir.**

SiiyGitinin dokuz ibn Akile'nin yirmi {iciincii béliimde inceledigi konunun bashklar:
aynidir. Siiy(it? “Kur’an’in Niiz(ll Sekli” bashigi altinda dért maddede sebeb-i niizliliin
dnemini anlatmis, 6rnekler vermistir. Daha sonra “Lafzin Umumi Olusu, Tahsis ifade
Edenler, Sebebin Hususi Lafzin Umumi Olusu” basliklariyla konuyu islemeye devam
etmistir. Niiz{il sebebi birden fazla olan ayetlerde izlenecek yolu bes maddede anlattiktan
sonra “Senedi Uzlastirmak Miimkiin Olmazsa Niiz(ilun Tekrarina Hamledilir” baslig1 acmis
ve drneklendirmistir. Son olarak “Birden Fazla Ayetin Bir Sebebi Olmas1” bashgini agmis
ve “Bu konuda miistakil eser vermis, benden daha ayrintili bilgi veren eser yoktur.”

yorumunu yapmistir.”

fbn Akile Siiy(iti'nin basta yazdig1 dért maddeyi aynen almus, el-itkdn 6rnek cesitliligi
acisindan ez-Ziydde’den daha zengin gériinmektedir. ibn Akile Siiy(iti'den farkli olarak
“Faide” alt bashiinda, sebeb-i niiz{ilii birden fazla olan ayetlerde takip edilmesi gereken
bes metodu yazmustir. Daha sonra ibn Akile Siiy(it’'de oldugu gibi “Senetleri Cem Etmek
Miimkiin Degilse Niiz{lliin Tekrarina Hamledilir” alt bashg acmis ve orneklerle
aciklamistir.>

3.1.11. Herhangi Bir Kimsenin Sziine MuvAfik inen Ayetler

Kur'’dn Ayetleri bazen sahabeden birinin sdyledigi bir ifadeye uygun olarak
indirilmistir. Bu konu sebeb-i niiz{iliin devami olarak goriilebilir. Bu konunun merkezini

Hz. Omer’in sézlerine muvafik inen ayetler teskil etmektedir.”

Siiyttf onuncu béliimde “Bazi Sahabelerin Sozlerine Uygun Inen Ayetler” bashginda
incelemis, Ibn Akile ise yirmi dérdiincii nevide “Birisinin Séziine Muvafik inenler”
bashiginda ele almistir. Siiy(iti Hz. Omer hakkinda inen ii¢c Ayeti belirttikten sonra
Mii'min{in/23 14 ve Bakara/2 98. yetler hakkindaki rivayetleri zikretmistir. Daha sonra

53 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/284-290.

** ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, Dimask 1936, s. 10; Muhsin Demirci, “Esbab-1 Niiz1” , Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/360.

5 Suy(ti, el-itkdn, 1/83-97.

56 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/292-310.

7 Suy(ti, el-itkan, 1/99.
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” A

Zeyd b. Harise'nin sézii iizerine “bu biiyiik bir biihtandir.” dyeti®, iki kadinin sozii {izerine
Al-i imran/3 140. Ayet ve Mus’ab b. Umeyr hakkinda inen Al-i imran/3 144. ayetleri 6rnek
vererek konuyu siirdiirmistiir.”

ibn Akile Hz. Omer’in sézlerine uygun inen 11 ayetten bahsediyor. SiiyGitinin 3
rivayetinin iizerine el-Enfal/8 67, el-Mii'min{in/23 14 ve baz1 baska Ayetleri 6rnek
vermistir. El-Bakara/2 98 hakkinda Siiy{iti’den farkli daha genis rivayetlere yer vermis. Et-
Tahrim/66 4, et-Tevbe/9 84, el-Miinafik(in/63 6. ayetler hakkindaki rivayetler SiiyGiti’'de
yer almamis. En-N{ir/24 16. ayet hakkinda Siiy(ti, “Sa’d b. Muéz dedi.” diyor, ibn Akile ise
“Hz. Omer dedi.” diyor. ibn Akile ickiyi yasaklayan 3 ayetle ilgili “Hz. Omer’in sézleri
vardir” rivayetlerini siraliyor. Bunun yaninda Hz. Omer’le ilgili 14 rivayete yer veriyor. El-
vakia/56 13, 39, 40, en-N{ir/24 16 gibi daha bircok rivayete deginiyor. ibn Akile lafzl
muvafakat ve manevi muvafakat seklinde bir ayrima gidiyor. Hz. Omer’in sézleri
hakkindaki rivayetlerin disindakileri manev? olarak siniflandiriyor. Bunlarm yaninda Al-i
Imran/3 140, 144, el-Bakara/2 144. Ayetler hakkindaki rivayetler ibn Akile’de de
mevcuttur. Son olarak SiiyQtl, “Cebrail ve Meleklerin Sézleri Hakkindaki Rivayetler”
seklinde bir bashk acmuis, ibn Akile ise farkli olarak “Resfilullah ve Sahabenin Sézlerine
Uygun inen Ayetler” ad1 altinda baz1 degerlendirmelerde bulunmustur.®

3.1.12. inisi Tekerriir Eden Ayetler

Kur'an Ayetlerinden biiyilkk cogunlugu bir defa indirilmekle beraber bazilar

Onemlerine binden farkli bir zaman ve yerde tekrar indirilmistir.

Siiy(iti'nin on bir ibn Akile'nin yirmi besinci béliimde inceledigi konunun basliklar
aynidir. Siiy(tl Zerkesi’den bazi rivayetlere yer vermis. Kiraat vecihlerini niiz{ilii tekrar
edenlere 6rnek vermis. Bunun yaninda niiz{ilii tekrar edenleri kabul etmeyenlerin

goriislerini de zikretmistir.*

fbn Akile biiyiik oranda Siiy(iti ile ayni konulara deginmis, eksik biraktigi hususlarda
Stiy(iti’ye géndermeler yapmistir.®

3.1.13. Hiikmii Niizfiliinden, Niiz{ilii Hilkmiinden Sonraya Kalan Ayetler

Kur’an ayetleri bazen iner, ancak hiikmii daha sonra uygulanir. A’14 siiresi/87 14-15.
ayetler buna 6rnektir: “Dogrusu kurtulusa ermistir her tiirlii kétiiliik ve giinahlardan arinan.
Rabbinin ismini amp namaz kilan.” Burada “kurtulusa ermistir” lafzindan kasit “ahirette
kurtulusa erecektir” demek olup, mazl sigasi kesinligi ifade etmek icin kullanilmistir.
Bazen de mevcut uygulanan bir hiikiim vardir, bu konu hakkinda sonradan bir 4yet iner.
Zekatin kimlere verilecegini aciklayan Tevbe/9 siiresi 60. ayette buna drnektir. Nitekim bu

58 en-Nur 24/16.

*® Suydti, el-itkan, 1/99-101.

% ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/312-325.
1 Suy(ti, el-itkan, 1/102-103.

62 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/328-330.
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ayet hicretin 9. yilinda nazil olmustur. Oysa zekat hicretin ilk yillarinda bu ayet inmeden
dnce farz kilinmigt1.”

SiiyGitinin on ikinci ibn Akile’nin yirmi altinci béliimde inceledigi konunun basliklar:
aynudir. Siiy(itf ve ibn Akile hemen hemen ayni sekilde konu hakkinda bilgi vermislerdir.
ibn Akile farkli olarak Halebi'nin (6. 956/1549) Siret’iil-Haleb? adli eseriden fitir sadakas: ile
ilgili bir rivAyete yer vermistir. Akile konuyu iki basliga ayirmis, Siiy(iti ise biitiin olarak
ele almistir. Yine Ibn Akile cuma namazyla ilgili StiyGiti’de olmayan bir hadis rivayetini
zikretmistir.*

3.1.14. Ayr1 Ayr1 ve Toplu Olarak indirilen Ayetler

Ayetlerin biiyiik cogunlugu ayr1 ayri indirilmistir. Kisa stirelerden Alak/96 ve Duh4/93
stireleri buna drnektir. Biitiin olarak indirilen kisa stirelere ise el-Fatiha/1, el-ihlas/112,
el-Kevser/108, Tebbet/111, en-Nasr/110, el-Felak/113 ve en-N4s/114’tir.”

SiiyGitimin on iic ibn Akilenin yirmi yedinci béliimde inceledigi konunun basliklar:
aymdir. Siiy(t? biitiin olarak indirilenlere sekiz, ibn Akile on bir 6rnek vermistir.® ibn
Akile Siiy(iti'ye ziyAde olarak el-Fatiha/1, el-ihlds/112, el-Kevser/108, el-KAfir(in/109, en-
Nasr/110, Tebbet/111, el-Felak/113 ve N4s/114 siirelerinin sebeb-i niiz{il rivdyetlerine yer
vermistir. Miirselat/77 sliresi hakkindaki rivayet her ikisinde de mevcuttur. Bunlarin
yaninda Ibn Akile Saf/61 stiresini ayrintili ele almus, el-Hasr/59 ve Miinafik{in/63 siireleri
hakkindaki rivayetlere de deginmistir.”

3.1.15. Bir Grup Melekle inen ve Cebrail'in Tek Bagmna Getirdigi Ayetler

Bu konuda kaynaklarda gecen rivayetlere gére En’am/6 sfiresinin inisinde yetmis bin
melek hazir bulunmustur. Yine Fatiha/1 siresi seksen bin, Ayete’l-Kiirsi otuz bin,
Yasin/36 sfiresi otuz bin, Zuhruf/43 siiresi 45. dyet de yirmi bin melegin refakatinde

indirilmistir. Kur'dn'in geri kalan kismini ise Cebrail miinferit olarak indirmistir.*®

Siiy(iti'’nin on dért ibn Akile'nin yirmi sekizinci béliimde inceledigi konunun basliklar:
aynmidir. Her iki miiellif de yukarida gecen rivayetlerin degerlendirmesini yapmis ve
bazilarim1 kabul etmemislerdir. Béliimiin bas taraflar1 ikisinde de aymi, Siiy{it? ibn
Akile’den farkli olarak “Arsin Hazinesinden NAzil Olan Ayetler” diye bir béliim ilave

etmistir.*

63 Zerkest, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur'an, 1/57-58; Suy(ti, el-itkdn, 1/106.
¢ ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/332-339.

% Suy(ti, el-itkan, 1/107.

¢ Suy(ti, el-itkan, 1/108.

¢ ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/342-349.

8 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsan, 1/352.

®  Suy(ti, el-itkdn, 1/109-111.
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3.1.16. Bazi Peygamberlere de inen Ayetler ile Sadece Hz. Peygamber’e inen
Ayetler

Bilindigi gibi vahiy biitiin Peygamberlere gonderilen mesajlarin ortak adidir. Ayni
kaynaktan beslendikleri icin biitiin kutsal kitaplarda ortak olan mesajlar vardir.”” Ancak
diger kutsal kitaplar tahrif edildigi icin hangi kismmin ve ne kadarinin bozulmadan
kaldigini bilememekteyiz. Hadis rivayetlerinden edindigimiz bilgilere gére bazi ayetlerin
benzerleri diger peygamberlere de indirilmistir. Bazi ayetler ise sadece Hz. Muhammed’e
indirilmistir. Ornegin A’14/87 sfiresi nazil oldugunda Peygamber efendimiz sdyle
buyurmustur: A’l4/87 stiresinin tamami Hz. ibrahim ve Hz. M{isa’nin suhufunda mevcuttu.
Necm/53 sfiresinin 1-56. ayetleri de Hz. ibrahim’in suhufunda mevcuttu. Baska bir
riviyette ise el-FAtiha/1, Ayetii’l-Kiirsi ve Bakara/2 s(iresinin son iki dyetinin daha 6nce
hicbir peygambere indirilmeyip sadece Hz. Muhammed’e indirildigi yer almaktadir.”

SiiyGiti'nin on bes ibn Akile'nin yirmi dokuzun béliimde inceledigi konunun basliklar:
hemen hemen aynidir. Konunun islenisi bastan sona cok benzer fakat son taraflarda
ikisinde de farkli rivayetler var. Bir de ibn Akile Siiy(tf’de olmayan Hz. Peygamber
hakkinda inen 4yetlerden bahseden bir alt baslik agmis ve burada birtakim ek bilgiler

vermistir.”

3.1.17. Kur'an'in ve Sfirelerinin isimleri

IAY

Kur'an1 inceledigimizde ve kaynaklara baktifimizda Kur'dn'in bircok isminin
oldugunu gérmekteyiz. Nitekim Allah Teala kendi kitabini “el-Kur’an, el-furkan, el-kitab,
ez-zikir” isimleriyle anmaktadir. Muhammed Tahir b. Asfir (6. 1973) ise Kur’an’m en
meshur isimlerini soyle saymaktadir: Kur’dn, Tenzil, Kitab, Furkan, Zikr, Vahy,

Keldmullah.”

1. Siiy(itfnin on yedi ibn Akile’nin otuzuncu béliimde Kur’dn'in isimlerini, otuz
birinci béliimde ise sfirelerinin isimlerini incelemistir. Seyzele (6. 494/1100)
Kur’'an'in elli bes ismi oldugunu séylemis, Siiy(iti bunlar1 madde madde saymus,”
fbn Akile SiiyGiti'de elli bes isimden sonraki yorumlari tamamen alms, elli bes
isimin gectigi 4yetleri daha sonra agiklamistir. Karsilastirdigimizda bdliimlerin
bilyiik oranda ayni oldugu gériilmektedir.”

Siirelerin isimleri hakkinda ise su degerlendirmeler karsimiza ¢ikmaktadir. SiiyGt? ve
fbn Akile’de giristeki riviyetler birkag farkla aymidir. ikisi de birden fazla olan sfire

7 en-Nahl 16/90, el-Araf 7/29, el-Ahkaf 46/13 bunlardan bazisidir.

U Suydtd, el-itkan, 1/112-113.

72 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/356-360.

7 Abdiilhamit Birigik, “Kur’n”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/417-418.

7 Suy(td, el-itkan, 1/144-162.

75 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/362-370.
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isimleriyle ilgili alt baslik acmis. Fatiha/1’nin isimlerini ibn Akile ayrintiya girmeden
gecmis, Siiy(itl ise daha genis aciklamistir. Diger siirelerde de Siiy(iti daha genis
rivayetlere yer verirken,”® siirelerin isimlerinin tevkifiliginin ez-Ziydde’de tenbih bashg:
altinda Siiy(it'nin rivayetleri ile aym sekilde islendigi goriilmektedir. Sonunda miiellif
Siiy(iti’de olmayan bazi kendi goriislerini vermis, burada siirelere isim verilmesinde
dikkat edilen dért hususu zikrederek béliimii tamamlamistir.”

3.1.18. SOirelerin Baslarindaki Hur(if-1 Mukattaa

Kur'an’da bazi sfirelerin basinda bazen tek harf bazen de birden fazla harfin (en cok
bes) bir araya gelmesiyle olusan rumuzlara “Hur(if-1 Mukattaa” denilmistir. Alimlerin
cogunlugunun goériisiine gére hurif-1 mukattaa miitesabih ayetlerdendir. Bunlar manasini
ancak Allah’in bilebilecegi sirlardir. Bazi alimler bu harflere mina vermeye calismislar,
ancak bu harflerle ne kastedildigini sadece Allah bilebilecegi kanaatine ulasmiglardir. Bu
harfler Kur’an’in 29 sliresinin basinda bulunur.”

ibn Akile bu konuyu otuz dérdiincii béliimde islemistir. “Siiy(tf bu béliimii miistakil
olarak zikretmedi.” demistir. el-itkdn’1 inceledigimizde kirk ii¢iincii béliim olan “Muhkem-
Miitesabih” icerisinde alt baslik olarak yer verildigini gormekteyiz.” Her iki miiellif de bu
harflerin bazi kelimelerin sembolleri oldugu, ya da belli say1 degerleri olup bazi tarihlere
isaret ettigi gibi bircok bilgiyi siralamislardir. Riviyetler biiyiik oranda ortaktir.*

3.1.19. Kur'dn'in indigi Yedi Harf

Tefsir ilminde el-Ahrufii’s-Seb’a tamlamas1 Kur’an'in kendisiyle indirildigi yedi harf
anlaminda kullanilmaktadir. Ancak farkli kuvvet derecesine sahip rivayetler sebebiyle
buradaki yedi harfin neye delalet ettigi hususu iizerinde ittifak edilememistir. Bu yedi
harften ne kastedildigine dair farkli gériisler vardir. Bunlarin bazisi1 kuvvetlidir bazisi
zayiftir., Kuvvetli olan goriislerden bazilari sunlardir: 1-Yedi harf, Arap kabilelerinden
yedisinin dilidir. 2-Yedi harften maksat ayni anlama gelen cesitli lafizlarin yedi vechidir.
3-Yedi harfle kastedilen yedi vecihtir. Zayif olan gdriisler ise sunlardir: 1-Yedi harften
maksat nasih, mensth, um{m, husiis, miicmel, miibeyyen ve miifesserdir. 2-Emir, nehiy,
taleb, dud, haber, istihbar ve zecr’dir. 3-Va'd, va'ld, mutlak, mukayyed, tefsir, te’vil ve
i'rab’tir. Bu goriis sahipleri kendisine konu ile ilgili hadisleri dayanak alirlar. Bu
hadislerden biri Hz. Omer’in Peygamber efendimizden naklettigi “Kur’an yedi harf iizere
nazil olmustur. Bunlardan hangisi kolayiniza gelirse onu okuyun.” seklindeki hadisidir.
Alimler buradan yedi harfin okuyusla ilgili bir sey oldugu fikrini ¢ikarmislardir.®

76 Suy(ti, el-itkdn, 1/149-162.

77 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/374-394.

8 Cerrahoglu ismail, Tefsir Usulii, 130-134.

7 SuyQti, el-itkdn, 2/22-32.

% ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/454-469.

81 ziirkdni, Kur'an Ilimleri Mendhilul-‘frfin Terciimesi (Menahilu’l-“irfAn fi ‘Ulimi’l-Kur’an), 1/240;
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SiiyGiti'nin on altmci béliimiin icerisinde alt baslik olarak inceledigi konuyu ibn Akile
otuz besinci boliimde ayni baslikla ele almistir. Siiy(iti Kur’dn'in nazil oldugu yedi harf
konusunda ibn Nakib’in (5. 698/1298) tefsir mukaddimesinde yer alan otuz bes gériis ileri
stirmiis olup, tamami ez-Ziydde’de mevcuttur. Yine Kur'an’in yedi harf iizerine indigi ve
bunlarin manasi konusundaki on alt1 farkli rivdyet her iki eserde de yer almaktadir.®
Konunun giris ve gelisme kisimlarinda iki eser de benzerlik gostermektedir ancak
rivayetler konusunda takdim te’hir séz konusudur. Siiy(iti son kisimda “Hz. Osman
Mushafi ve Yedi Harf” bashgi acmis ancak ez-Ziyade’de bu konu gecmemektedir. Bunun
yerine ibn Akile Siiy{itP’'de olmayan Maverdi (6. 450/1058), Ebii’l-Al4 (5. 569/1173) ve
Ahvezi'den bazi ilave rivayetlere yer vermistir.*

3.1.20. Kur’an’in Cem’i ve Tertibi

Bilindigi gibi Kur'dn-1 Kerim Peygamber efendimizin sagliginda vahiy katipleri
tarafindan yaziya gecirilmis, bircok kisi tarafindan ezberlenmis, ancak kitap haline
getirilmemis ve siireler belli bir siraya konulmamisti. Kur’an her ne kadar kitabeten
derlenmemis olsa da tildveten derlenmisti.** Hz. Eb(i Bekir zamaninda 12/633 yilinda
meydana gelen Yemame savasinda bircok hafiz sahabenin sehit diismesi tizerine Kur’an’in
z3yl olacagindan korkulmasi {izerine Zeyd b. Sabit baskanhiginda bir heyet
gorevlendirilmistir. Hz. Zeyd basta Peygamberin yapmadig1 bir ise girismekten cekindi.
Fakat sahabelerin 1srar1 ve gerekcelerinin makul gelmesi sebebiyle gorevi kabul etti.
Yazilan Kur’an ayetleri iki sahitle beraber getirmek kaydiyla yaziya gecirilerek “imam
Mushaf” denilen ilk niisha olusturulmustur.*Bu ilk niishanin tertibinin nasil oldugu
konusunda baz alimler “tevkifidir” derken bazilar1 “ictihadidir” demislerdir. Ayetlerin
tevkifiligi konusunda ittifak vardir, ancak surelerin tevkifiligi konusunda ihtilaf vardir.®

Siiy(iti'nin on sekiz ibn Akile’nin otuz yedinci béliimde inceledigi konunun basliklar:
aymidir. Siiy(iti konunun girisinde “Kur’dn iic merhalede toplanmistir.” demis ve bu
asamalar1 genis rivayetlerle aciklamistir. Bu bilgiler ez-Ziydde'de yer almamaktadir. Tbn
Akile dogrudan ayetlerin tertibi béliimiine ge¢cmistir. Bu béliim ikisinde de biiyiik oranda
aymidir. Siiy(ti’nin konunun girisinde verdigi baz1 bilgileri ibn Akile ondan rivayet ederek
béliimiin ortalarinda vermistir. SiiyGiti ve ibn Akile’nin Hakim en-Nisab{ri’nin (6.
405/1014) Miistedrek’indeki tasniften yaptiklari rivayetlerde farkliliklar vardir.”’

ibn Akile SiiyGitinin “Teksir Edilen Niishalarinn Adedi” bashginm “Faide” diye
bashiklandirmistir. Yine Siiy(iti'nin “Stirelerin Ayet Sayilarina Gore Taksimi” bdliimiinii de

Cerrahoglu Ismail, Tefsir Usulii, 92-93; Demirci, Muhsin, Tefsir Usulii, 125-128.
82 Suy(ti, el-itkan, 1/130-143.
8 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/472-497.
8 Keskioglu, Osman, Kur’an Tarihi, 152.
Demirci, Kur'an Tarihi, 117-124; Cerrahoglu Ismail, Tefsir Usuli, 65-70; es-Salih, Kur'dn ilimleri, 70-75.
8 Zerkest, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, 1/256-259; Suy(iti, el-itkan, 1/80-83.
7 Suy(ti, el-itkan, 1/163-180.
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ayn1 sekilde isimlendirmistir. ibn Mes’id’un ve Ubey b. K&’b’m mushaflarinimn tertibine iki
miellifte aynen eserlerinde yer vermislerdir. Siiy(iti'nin eserinde “Stirelerin Ayet Sayisina
Gore Taksimi” bashig1 altindaki 12 gériis ibn Akile’de “Faide” bashg1 altinda zikredilmistir.
Yine SiiyGt?’de ayni bsliimdeki 5 baslik bn Akile’de “Faide” bashig altinda verilmistir.*

3.1.21. Shrelerin, Ayetlerin, Kelimelerin, Harflerin Say1s1

Kur’an’daki siire, ayet, kelime ve harflerin sayis1 ulemanin bu kavramlara verdikleri
manaya gore degisiklik gdstermektedir. ittifak edilen sayilar oldugu gibi ihtilaf edilenleri
de vardir. Genel kabule gére slire sayis1 114’tiir. Ancak Enfal/8 ve Tevbe/9 siirelerini bir
kabul edenlere gére 113 sfiredir. Ayet sayismm alt1 binin {izerinde oldugunda ittifak
vardir, ancak ne kadar {izerinde oldugunda ihtilaf vardir. Kelimelerinin sayisinin da 77000
lizerinde olduguna dair birkac farkli goriis vardir. Harflerin sayisina dair bir milyonun
lizerinde oldugu goriisii varsa da bazi Alimler harfleri saymanin bir hikmetinin olmayacagi
gdriisiinii serdetmistir.”

SiiyGiti'nin on dokuz ibn Akile’nin otuz sekizinci béliimde ele aldig1 konunun basliklar:
aymuidir, Birbirinden farkli birkag rivyetin disinda icerigin birbirine ¢ok yakin oldugu
goriilmektedir. Siiy(it? “Kur’dn’in Sfrelere Ayrilisindaki Hikmet” bashigi agmis, fbn Akile
ise “Faide” bashg1 altinda ayni bilgileri vermistir. Ayetlerin sayis1 bashg1 da ayni sekilde
islenmistir. Siiy(iti “Strelerin Kisimlar1” bashgmi acmis, ibn Akile ise oradaki tasnifi
Siiy(ti’nin alt bashgindaki bilgiyi naklederek “Erbalin” bashg: altinda vermistir. Siiy(itd
“Besmele ve Hur(if-1 Mukattaanin Ayet Olup Olmadigi, Ayetlerin Say1 ve Fasilalari ile ilgili
Fikhi Hiikiimler” bashklarinda bir takim bilgiler vermis, ibn Akile ise bu konulara
deginmemistir. Siiy(it? de Ibn Akile de “Kelimelerin Sayisi, Harflerin Sayisi” basliklarini
acmuglar, fakat farkli rivyetlerle bilgiler vermislerdir. Son olarak el-itkdn’da “Kur’an’da
Mevcut Yarimlar” bashigi bulunmakta ancak bu bashk ez-Ziydde’de yer almamaktadir.”

3.1.22. Mushafin Noktalanmasi ve Harekelenmesi

Hz. EbQ Bekir zamaninda kitap haline getirilen, Hz. Osman zamaninda ¢ogaltilan
Kur’dn-1 Kerim’de nokta ve harekeler bulunmuyordu. Emeviler dénemine gelindiginde
Arap olmayanlarin islam’la tanigsmasi neticesinde Kur’dn’a nokta ve hareke konulma
ihtiyact dogmustur. Bu konuda hareke yerine gecen ilk noktalar1 Eb{i Esved ed-Diieli (.
69/688) koydurmus, Irak valisi Haccac b. Y{isuf es-Sekaf? (6. 95/713) ise Yahya b. Ya'mer
(8. 129/746)’e emir vererek noktalama isaretlerini koydurmustur. Bugiinkii hareke ve
noktalarin olusmasini saglayan ise Halil b. Ahmed’dir (5. 175/791).”

Siiy(iti'nin yetmis altmci bsliimiin icerisinde alt baslik olarak, ibn Akile’nin ise ellinci
/i “

bsliimde inceledigi konunun basliklar1 benzerdir. SiiyGt? “Kur’an’in Yazim Sekli ve Adab1”

8  ibn Akile, ez-Ziyade ve'l- thsan, 2/6-35.

% Suy(ti, el-itkdn, 1/183-196.

% Suy(ti, el-itkan, 1, 183-196; ibn Akile, ez-Ziydde ve’l- hsn, 2/38-73.

°l " Demirci, Tefsir Usulii, 110-112; Subhi es-Salih, Kur’an ilimleri, 92-100.
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ismini vermis, ibn Akile ise yukaridaki ismi vermistir. Akile’nin miistakil béliim
olusturdugu konuyu Siiy(it? alt bashiklarda incelemistir.”” Rivayetlerde benzerlikler vardir,
fakat fbn Akile'nin daha farkli ve genisce acikladigi gériilmektedir.”

3.1.23. Mushaf Yaziminin Adabi

Miisliimanlarin sayis1 arttikca Kur’dn mushaflarinin ¢ogaltilmas: ihtiyac haline
gelmistir. Ilk dénemlerden itibaren Kur’an’a ¢ok 6nem verildigi icin, onun yazilacag
yerler, malzeme, kalem ve yaz sekillerine azam? 6nem verilmistir. Bu konudaki kurallar
ilgili hadislerden de yararlanilarak sistemli bir hale getirilip bu isle ugrasanlara
dgretilmistir. Ornegin “yazimin acik ve okunakli olmasi, mushafin kiiciik boy olmamast,
kalemin diizgiin olmasi, besmelenin ‘sin’ harfinin uzatilarak yazilmas1” gibi kurallar

vardi.”

StiyGtinin yetmis altinci ibn Akilenin elli birinci béliimde inceledigi konunun
basliklar1 benzerdir. Siiy(iti’de “Yazma Sekli” bsliimii ziyadedir.” Mushaf yaziminin adabi
baliimii ikisinde de ayrudir.” StiyGti diger basliklara da yer vererek konuyu genisletmistir.

3.1.24. Kur’an’in Hafizlar1 ve Réavileri

StiyGtinin yirmi ibn Akile’nin elli ikinci béliimde inceledigi konunun basliklar:
aynidir. Giris béliimiinde her iki muellifte yaklasik olarak ayni bilgileri vermistir. Stiy(it?
“Res(ilullah’in Saghiginda Ezberleyenler” basligini atmis ayrintili bilgi vermis,” ibn Akile
ayr1 bir baghk agmadan rivayetlerin bir kismini aktarmigtir.”®

3.1.25. Meshur Kurr4 ve isimleri

ilk zamanlarda yaz1 yazacak malzemenin de kithgindan Kur’an yaziya gecirilemiyordu.
Ancak sahabe onu duyar duymaz ezberliyordu ve okuyup 6gretmekte de meshur olan
sahabeler vardi. Dért halife, ibn Mes’(id, ibn Abbas, Eb(i Hireyre, Hz. Aise (r. anhiim)
bunlardan bazisidir. Daha sonra kiraat ilmi tesekkiil etmis ve kirdat-1 seb‘a ve asere

imamlar1 bu ilmi sistemlestirmislerdir.”

Siiy(itimin yirminci béliimde alt baslik icerisinde, ibn Akile'nin elli {iciincii béliimde
inceledigi konunun baglklar1 aynidir. Siiy(ti basta meshur kurri ile ilgili rivayetleri,
sehirlere gére meshur kurrayi, yedi kiraat imami ve ravilerini saymustir.'® ibn Akile ise on
dért meshur kiraat imami ve kisaca hayatlar1 hakkinda bilgi vererek konuyu

°2 SuyQti, el-itkdn, 2/482-483.

% ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 3/6-17.
0 Suy(ti, el-itkan, 2/480-482.

% Suy(ti, el-itkdn, 2/469-478.

% ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- hsdn, 3/20-28.
7 SuyQti, el-itkdn, 1/198-206.

% ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- hsdn, 3/30-40.
*  Suy(ti, el-itkdn, 1/205-206.

10 Suyti, el-itkdn, 1/205-206.
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genisletmistir.'” Yine Siiy(iti'nin yirminci béliimde kisaca saydigi kiraat imamlarinin
ravilerini fbn Akile elli dérdiincii bsliimde saymis ve kisaca kiinyelerini vermistir.' ibn
Akile elli besinci boliimde kiraat imamlarinin diger ravilerini de zikretmis ancak bu bsliim
Siiy(iti'de yer almamaktadir.'”

3.1.26. Kur'an'1 Ezberlemenin ve Ogretmenin Keyfiyeti

Kur’an'in sonraki kusaklara aktarilmasi icin ezberlenmesi ve baskalarma dgretilmesi
biiyiikk 6nem arz etmektedir. Bu baglamda ezberlemenin sisteminin nasil olacagi,
mahrecler, tecvid kurallari, okuyus sekilleri gibi hususlar kiraat alimleri tarafindan siirekli
gelistirilerek sistemli hale getirilmistir.

Siiyitinin otuz doért ibn Akile'nin yetmis birinci béliimde inceledigi konunun
104

basliklar1 aynidir. Siiyiti konuyu dokuz baslikta incelemis,® ibn Akile giris kismimndaki
Kur’an'in ezberlenmesi ile ilgili bsliimii aynen aktarmis, bir de Kur’an 6gretme karsiligi
licret almanin ciizligi konusunda alinti yapmis, bunun disinda Siiy(it? de olmayan bazi

ilave bilgilere bu bsliimde yer vermistir.'*
3.1.27. Kraatlar: Topluca Almanin Keyfiyeti

Selef kurrasinin kiraatlar: birbirine karistirmayip her ravi icin ayri hatim yaptiklar:
rivdyet edilir. Yani bir kiraat imaminin okuyusunu Kur’dn’in tamamina uygulayip diger
okuyuslar: zikretmemeye ferdi usul denirmis. Daha sonraki dénemlerde ise Kur’an’daki
bir kelimenin okunusuna dair farkl riviyetlerin pes pese okunmasi usulii uygulanir hale
gelmis, buna da kiraatleri topluca okuma yani cem etme denmistir.'*

Siiy(iti'"de otuz dérdiincii béliim olan “Kur’dn’in Ezberlenmesi ve Ogretilmesinin”
icerisinde alt baslik olarak, ibn Akile’de yetmis ikinci béliimde ele alinan konunun
basliklar1 benzerdir. iceriklerde diisiikk oranda benzerlikler gériilmekte olup, sadece
basliklar birbiriyle aymidir. ibn Akile rivayetlerinin cogunu el-KastallAnt'nin (8. 923/1517)
Letdifii’l-Isarat adli eserinden aktardigi anlasilmaktadir.'”

IA_?

3.2. Kur’dn'in Mabhiyeti Ve Tarihiyle ilgili Konular Bakimindan ez-Ziydde ve'l-
Thsan’da Ziyade Olan Béliimlerin Degerlendirmesi

iki eserdeki ilgili béliimleri karsilastirdigimizda on bir tanesinin Muhammed b.
Akile’nin SiiyGti’den farkh olarak eserine kattigi yeni bélimler oldugu goriilmektedir.

191 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 3/42-56.
192 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsan, 3/60-72.
1% ibn Akile, ez-Ziyade ve'l- hsan, 3/74-82.
194 Suy(ti, el-itkdn, 1/276-287.

195 fbn Akile, ez-Ziyade ve'l- hsdn, 3/326-334.
106 Suyiiti, el-itkan, 1/282-283.

197 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 3/336-346.
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Ancak bunlardan bazilarinin el-ftkdn’'da baska béliimler icerisinde gectigi tespit edilmis
olup gerekli degerlendirmeler asagida yapilmaya calisilacaktir.

3.2.1. Kur’an’in Hakikatinin Ne Oldugu

Kur'an kelimesinin hangi kokten tiiredigi konusunda farkli goriisler vardir. Bu
goriisler kelimenin hemzeli veya hemzesiz yazildigini kabul edise gore ikiye ayrilir.
Kelimenin hemzeli oldugunu iddia eden ez-ZeccAc (6. 311/923) ve Lihyani (6. 215/830) gibi
alimler, O'nun “fu‘ldn” vezninde “toplamak” manasina gelen bir sifat oldugunu
sdylemislerdir. Hemzesiz oldugunu iddia eden Ebii’l-Hasen Es‘ari’ye (8. 324/936) gore bir
seyi digerine yaklastirmak anlamina gelen “k-r-n” fiilinden tiiremistir. Kur’dn’in terim
anlami i¢inse ¢ok farkli tamimlar yapilmistir.'®Burada daha fazla ayrintiya
girilmeyecektir.

Bu béliim el-itkdn’da yer almamaktadir. ez-Ziyade’de bu konu birinci béliim olarak ele
almmustir. ibn Akile burada Kur’an’m tanimini séyle yapmistir: “Kur’an, mecaz olmaksizin
hakikat iizere Mushafimizda yazili olan, manasinin hakikati sinelerimizde mecaz degil
gercek olarak korunmus, isitilen lafizlarin harfleriyle dilimizle okunan, mahlik olmayan
bizzat ayakta duran Allah Te&ld'nin kelamidir.” Daha sonra bu tanimin agiklamalarina
gecmis, ozellikle “mecaz degildir” kismi tizerindeki rivyetlere ayrintili olarak yer

vermistir.'”
3.2.2. Kur’an Vahyi ve Vahyin Hakikati

ibn Akile eserinde Siiy(it?'nin bu béliimii el-itkan’da zikretmedigini 6ne siirmektedir.
ez-Ziydde’de ikinci boliim olarak yer alan konuyu inceledigimizde farklh rivayetlerle
karsilasmakla beraber bazi ortak bilgilere de rastlamaktayiz. el-itkdn’1 inceledigimizde on
altinc1 béliim olan Kur’dn'in indirilis sekli kisminda, ibn Akile'nin Siiy(it? ’den atiflar
yaparak rivayetlerine yer verdigini gdrmekteyiz."® fbn Akile belki de miistakil bsliim

olarak yer almadigini kastetmektedir.
3.2.3. Peygambere Vahiy Ne ile Baglad1?

Vahiy Hz. Peygamber’e degisik sekillerde gelmistir. SAdik riiya, Cebrail'in getirmesi,
perde arkasindan vahyedilmesi bunlardan bazilaridir. Basliktan sanki ilk inen vahyin ne
oldugu ile ilgili bir bsliimmiis gibi anlasiliyor, ancak burada islenen konu vahyin gelis
sekilleridir.

Bu béliim el-itkan’da yer almamaktadir. ibn Akile eserinin dérdiincii béliimiinde bu
konuyu islemektedir. Vahyin baslangicinin riiya yoluyla oldugunu ifade ederek sadik riiya
ile ilgili hadis rivayetlerini siralamistir. “Sadik riiya, niibiivvetin kirk alt1 ciiziinden bir
ciizdiir”, dedikten sonra tek tek bu ciizleri siralamistir. Son olarak Hz. ibrahim ve Hz.

198 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 31-32; Demirci, Tefsir Usulii, 66-68; es-Salih, Kur'an flimleri, 13-15.
1 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/102-104.
10 Suydtd, el-itkan, 1/126.
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Yisuf'un gordiikleri riiyalarla ilgili ayetleri, riiya yoluyla vahye 6rnek géstererek konuyu
nihayetlendirmistir."""

3.2.4. Vahiy Inerken Hz. Peygamber’in Hali

Vahiy askin bir kaynaktan bir beser olan Hz. Peygamber’le kurulan ilahi bir bagdir. Hz.
Peygamber daha once hic karsilasmadigi bu olay karsisinda ilk baslarda biiyiik saskinlik
yasamistir. Vahiy gelirken Hz. Peygamber’in viicudunda durumun agirlifindan kaynakli
bir kisim degisiklikler meydana gelmekteydi. Yaninda bulunan ashib zamanla bu
degisiklikleri kavradi ve vahyin gelisini anlar hale geldiler.'"

ibn Akile bu konuyu besinci béliimde islemistir. Miiellifimiz Hz. Peygamber’in vahiy
gelirkenki haliyle ilgili hadis rivAyetleriyle konuya baslamistir. Hz. Peygamber’de vahiy
gelirken goriilen terleme, titreme, yiiz kizarmasi gibi fiziki degisiklikler ile ilgili rivayetleri
siralamistir.  Yine vahyin agirh@inin mahiyeti konusunda bilgiler vermis. Vahyin
agirhigindan devenin cokmesi, Peygamberimizin elini dizine koydugu adamin hali ve
lizerinin drtiilmesini istemesi ile ilgili rivAyetlerle béliim sona ermektedir.'”

3.2.5. Hz, Peygamber’in Vahiy Gelirken Onu Ezberlemekteki Acelesinin Keyfiyeti

Hz. Peygamber Cebriil kendisine vahiy getirdiginde unutmamak icin hizlica tekrar
edip ezberlemeye calisiyordu. Allah Kur’an’i koruma altina aldigini baska bir ayetle ifade
etmis ve Resuliinii bu konuda uyarmustir. Kiydme/75 siiresinde bu durum sdyle
aciklanmustir: “Onu zihnine bir an 6nce kaydetmek icin, okumada acele etme. Onu zihninde
toplayip okumant saglama isi bize aittir. O halde onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu

takip et. Sonra onu anlatmak elbette bize aittir.”""*

fbn Akile bu konuyu altinci béliimde islemistir. Miiellif, Hz. Peygamber’in vahyin gelisi
sirasinda dilini hareket ettirmesinden bahseden Kiydme/75 Siiresi 16-19. ayetlerle ilgili
hadis rivayetleriyle baslamis, daha sonra konuyla ilgili degisik tefsirlerden aldig1 bilgileri
siralayarak devam etmistir. Yine konuyla ilgili A’14/87 Siiresi 6-7. ayetler hakkindaki
riviyetleri de aktarmuis, aralarda kendi goriislerini de zikretmistir. Unutma ve yanilma
arasindaki farka isaret edilerek boliim nihayete erdirilmistir.'"

3.2.6. Kur’an"in Niiz{ilii inzali ve inzal-Tenzil iligkisi

Alimlerin ekseriyeti Kur’an-1 Kerim’in 610 yilinda Ramazan ayinda kadir gecesinde
indirilmeye baslandig1 kanaatindedir. Ancak baz alimler Duhan/44 siiresi 6.4yette gecen
“Biz onu miibarek bir gecede indirdik.” ifadesinde berat gecesinin kastedildigini beyan
etmislerdir. Boyle olunca Kur'dn'mn iki niiziili ortaya c¢ikmaktadir. Birincisi levh-i

" ibn Akile, ez-Ziyade ve'l- hsan, 1/122-131.
12 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 47.

3 ibn Akile, ez-Ziyade ve'l- hsn, 1/134-142.
4 el-Kiydme 75/16-19.

115 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- thsan, 1/144-150.
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mahfizdan diinya semasina indirilisi, buna inzal denmistir. ikincisi ise diinya semasindan
Hz. Peygamber’in kalbine indirilisi, buna da tenzil denmistir,"

ibn Akile bu konuyu sekizinci béliimde islemistir. Miiellif genelde bsliimlerin basinda,
“Bu bélim Siiy(t’de de vardir.,”, ya da “Siiy(ti bu béliimii zikretmedi.”, seklinde
aciklamalar yapmistir. Bazen de burada oldugu gibi hicbir bilgi vermemistir. Ancak
yaptigimiz incelemede el-itkdn ’da on altinci béliimde alt baslik olarak bu konunun
islendigini ve benzer rivayetlerin kullanildig1 goriilmektedir. Fakat ibn Akile muhtemelen
SiiyGitimin de kullandig1 kaynaklar: dogrudan referans olarak aldigindan el-itkan’dan pek
bahsetmemektedir. Yine ibn Akile el-itkdn 'da yer almayan, niizill, inzal ve tenzil
kelimeleriyle ilgili baz1 dilsel tahlillere yer vermistir.""”

3,2.7. Kur’an’1 ilk Kim Getirdi?

Kur'dn Allah tarafindan Hz. Peygamber’e indirilmistir. Vahiy bazen dogrudan
Resulullah’a iletilmis, bazen de araci bir melek vasitasiyla génderilmistir. Genel kabule
gore vahiy melegi olarak Cebrail bilinir. Cebrail Kur’an’da “Cibril, Rtthulkuds, Rithulemin,
Riih ve Resul” seklinde bes farkli isimle ifade edilmistir."® Ehl-i siinnet Alimlerine gére
Cebrail Kur'an1 bizzat Allah’tan dinleyerek almistir, Ancak bu dinlemenin mahiyeti tam
olarak bilinememektedir. Cebriili asli sekliyle bir tek Hz. Muhammed gdrmiistiir.
Peygamberligi boyunca yaklasik yirmi alt1 bin defa vahiy getirmistir.""

ibn Akile bu konuyu on birinci béliimde islemistir. Giriste “Siiyfit? bu béliimii
zikretmedi.” demistir. Bu bdliimde Peygamberimize kirk yasinda niibiivvet verildigi,
Peygamberligi boyunca Israfil'in yaninda oldugu, O’na kelimeleri ve esyay1 &grettigini,
vahyi ise Cebrail'in getirdigini, ilk vahiy gelirken yasanan olaylari, Cebrail’in durumunu,
vahyin kesilmesi siirecini ve bunlarla ilgili rivayetleri aktarmistir.’® el-itkdn"
inceledigimizde on altinci bélimde konu ile ilgili ortak rivyetlere rastlanmaktadir,'
fakat fbn Akile konuyu daha farkh islemistir.

3.2.8. Kur’an’in indirildigi Giin ve Ilk Vahiy Geldiginde Hz. Peygamber’in Yag1

ibn Akile bu konuyu on ikinci béliimde islemistir. “Siiy(it? bu béliimii zikretmedi.”
demistir. Miiellif buradaki bilgileri biiyiik oranda SAm1’nin (6. 942/1536) es-Siretii’s-Sdmiyye
adli eserinden aktarmistir. ibn Akile Kur’an'in indigi giin ve ayla ilgili farkl rivayetleri
siralamig. Bunun yaninda Tevrat, Incil ve Zeblir'un da Ramazan ayinda indigine dair

116 7iirkani, Kur'an ilimleri Menahilu’l-‘irfAn Terciimesi (Menahilu’l-‘irfin fi ‘Ultimi’l-Kur’an), 1/80-86;
Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 42-43.

17 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/160-163.

118 Abdiilbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, istanbul, 1990, Cebrail md.

119 Menna‘ el-Kattin, Mebahis fi ‘ulimi’l-Kur’an, Beyr{it: Miiessesetii'r-Risale, 2015, II. Baski, 35; Ziirkani,
Menahilii'l-irfin, 1/48; Yusuf Sevki Yavuz - Zeki Unal, ‘Cebrail’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/203.

120 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/174-177.

21 suy(itd, el-ftkan, 1/129.
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rivayetleri zikretmistir. Son olarak vahiy geldigi zaman Peygamberimizin yas1 hakkindaki
bilgileri siralamis, burada Hz. Isa'nin gége yiikseltilmesi ile ilgili gériislere de yer

vermistir.'”
3.2.9. Vahyin Kesilmesinin Siiresi ve Hikmeti

Arapca bir tamlama olarak “fetretii’l-vahy” vahyin kesilmesi anlamina gelmektedir.
Sozliikklerde fetret kelimesi “duraklama, kesintiye ugrama, zayiflama, siikina erme,
gevseme ve gevseklik, kirginlik, fersizlik, takatsizlik, zaaf ve inkita” anlamlarina
gelmektedir.'” islam 4limleri arasinda ilk inen ayetlerin Alak/96 sfiresinin ilk bes ayeti
oldugu konusunda ittifak vardir. ilk Ayetlerin niizfilinden sonra bir miiddet vahiy
kesilmis, bu olaya fetretii'l-vahy denilmistir. Vahyin kesildigi bu dénemin miiddeti
hakkinda ise farkli goriisler vardir. itk hadisesinden sonra da vahyin kesildigine dair
riviyetler vardir. Daha sonra vahyin gelisi tekrar devam etmistir.'”

ibn Akile bu konuyu on iiciincii béliimde ele almistir. “Siiy(t? bu béliimii zikretmedi.”
demistir. Miiellif burada vahyin kesildigi siireye dair olan iki bucuk sene, kirk giin, on bes
giin ve {i¢ giin ile ilgili rivAyetleri siralamis. Daha sonra kendi gériistinii dayanaklariyla
beraber, diger goriislerin kabul edilemeyecegini de gerekceleriyle beraber zikretmistir.
Daha sonra vahyin kesilmesinden 6énce ve sonra gelen ayetler hakkindaki rivayetlere yer
vermis. Son olarak da vahyin kesilmesinin hikmetinin ne olabilecegine dair dért goriisii
zikrederek bu bliimii sonlandirmistir.'”

3.2.10. Kur'dn'in indigi Yerler

Kur’an-1 Kerim yaklasik yirmi {i¢ yilda nazil olmus, yetler genel olarak hicreti dikkate
aldigimizda vahyin ilk on ilic yih Mekke’de sonraki on yilinda Medine’de indirilmistir.
Ancak bu biiyiik sehirlerin disinda Peygamberimiz seferde iken ayetlerin kendisine indigi
baska mekanlar da vardir. Gelen ayetler, hitap ettigi kisiler ve bu farkli mekanlarda

yasanan olaylar da Kur’an’in indigi yerlerin 6nemini artirmigtir.'

ibn Akile bu konuyu on yedinci bsliimde islemistir. “Siiy(it? bu bsliimii miistakil olarak
zikretmedi.” demistir. El-itkdn’1 inceledigimizde ikinci béliim olan “Hadari-Seferi”
icerisinde bu konuya de§indigini gérmekteyiz.'”’ Ancak muhtevasina baktigimizda farkli
olduklar1 anlasilmaktadir. “Hadari-Seferi” konusunu miiellifimiz yirmi birinci béliimde
miistakil olarak zaten islemistir. Siiy(tl Ayetleri mukimken veya yolculukta iken

inmelerine gdre tasnif ederken, fbn Akile Ayetlerin indikleri sehirlere gére tasnif

122 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 1/190-193.

123 {bn Manz{ir, Eb{{'l-Fazl, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, Daru Sader, ty., 5/43; Zebid], Muhammed b. Muhammed,
Técu’l-‘Ardis min Cevéhiri’l-Kamils, Thk., Komisyon, Daru’l-Hid4ye, byy., bty., 8/292.

124 subhi es-Salih, Kur'dn ilimleri, 35.

1% ibn Akile, ez-Ziyade ve'l- thsdn, 1/196-201.

126

Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 57.
127 Suy(td, el-itkan, 1/53-63.
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yapmistir. Taif, Cuhfe, Beytii’l- Makdis, Hudeybiye, Mina, Arafat, Usfan, Tebiik bu
sehirlerden bazilaridir.'”® Kanaatimizce ez-Ziydde'deki tasnif farklilik arz etmekte ve bu
boliime miistakil olma niteligi kazandirmaktadir.

3.2.11. Kur'an’in Yaz Sekli

Hz. Peygamber niazil olan Kur’dn 4yetlerini hizlica tekrar ederek ezberler, hemen
vahiy katiplerine yazdirip, namazlarda da okuyarak koruma altina alirdi. Kendisini okuma
yazma bilmedigi icin vahiy katipleri yazma gorevini yerine getirirdi. Kur'an ilk etapta
Arap toplumuna indigi i¢in dili Arap¢a’ydi. Arapca yazi ve dil kaideleri de Kur’an'in dogru
anlasilmasi i¢in biiyiik dnem arz ediyordu.'”

ibn Akile bu konuyu kirk altmeci béliimde islemistir. Miiellif bu béliimiin el-itkdan’da yer
alip almadigi konusunda bir sey sdylememistir. icerigini inceledigimizde Siiyfiti'nin
eserinde yetmis altinci béliimde alt bashk icerisinde yer aldigimi gérmekteyiz. Miiellif
Arapca yazi kaidelerini érneklerle beraber maddeler halinde siralamis, sonra bu kurallara
uymayan istisnilara da érnekler vermistir."°

ibn Akile bu konuda eser yazanlar: zikretmis, sonra Arapcanm nasil olustugunun
tarihi siirecinden bahsetmistir. Bunun yaninda diger Peygamberler'in konustugu ve
yazida kullandig1 diller hakkindaki rivayetlere yer vermistir. Daha sonra Kur’an’in Arapca
disinda bir dilde yazilmasinin ciiz olup olmadig konusuna deginmistir. Harflerin sesleri
ve yazilmasi arasindaki fark, harekeler, yazi kaideleri ve Kur’dn’da yer alis sekillerinin
ornekleri Muellifin bu bélimde ele aldig: diger konulardir.”" Siiy(it? de benzer konular:

islemis ancak ele alis tarzlari ve yararlandigi kaynaklar farklidir.

Sonug

ibn Akile eserini yazarken el-itkdn {izerine ziyade bir calisma yaptigini ifade etmis ve
béliimleri yazarken el-itkdn’da yer alip almadigi hakkinda bazi aciklamalar yapmistir.
Bazen “Siiy(t? bu konuyu zikretmedi, bazen bu konuyu miistakil olarak zikretmedi.”
demis, bazen de hicbir aciklama yapmamistir. El-itkdn ve ez-Ziydde ve'l-thsan’da Kur’an'in
mahiyeti ve tarihiyle ilgili ortak olarak yer alan yirmi alt1 béliim tespit edilmistir. Bu
béliimlerde yaptigimiz incelemede (on bir tanesinde) ibn Akile’nin konuyu daha kapsamli
ve fazla drnekle ele aldigi, (on bashkta) da Siiy(iti’nin daha genis bilgiler verdigi ortaya
¢ikmistir. Bes tanesinde de iki miiellifin ayni kaynaklardan alintilar yaparak neredeyse
aynu bilgileri verdigi tespit edilmistir.

ibn Akile’nin eserini el-itkdn’dan farkli kilan kanaatimizce Kur’dn'in mabhiyeti ve
tarihiyle ilgili bolimleridir. Makalemizin ikinci ana bashginda konuyla ilgili ez-Ziyade ve’l-

128 ibn Akile, ez-Ziyade ve'l- hsan, 1/520-523.

129 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 60; Demirci, Muhsin, Kur’an Tarihi, [FAV, Istanbul, 2012, 5. 75-76.
130 Suyitd, el-itkan, 2/469-479.

131 ibn Akile, ez-Ziydde ve'l- Thsdn, 2/424-484.
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fhsdn’da yer alan ancak el-itkdn’da yer almayan bablar ele almmistir. Yaptifimiz
degerlendirmede burada da on bir baslik karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan bes tanesinde
ibn Akile “SiiyGit? bu konuyu zikretmedi, ya da miistakil olarak ele almadi.” demektedir.
Ancak el-itkan1 inceledigimizde baska bablar icerisinde alt bashik olarak konunun ele
alindig tespit edilmistir. Bunun yaninda alt1 tane baslik ise ibn Akile tarafindan ziyade
olarak ortaya konulmus ve el-itkdn’da olmayan bilgilere yer verilmistir. Baz1 bablarda ise
ayni ya da benzer basliklarla konu ele alinmasina ragmen muhtevanin ve kaynaklarin
tamamen farkl oldugu dikkatimizi ¢ekmistir. Bu hususlar da ilgili béliimlerin sonunda
zikredilmistir.

Sonu¢ olarak her iki miiellifin de aymi konular1 ele alirken benzer kaynaklari ve
bilgileri kullanmalar1 muhtemel ve olasidir. Ancak kanaatimizce degerlendirmeye esas
olan boliimler acisindan ibn Akile’nin Siiy(iti’den daha kapsaml bilgiler verdigi ortaya
¢ikmaktadir. Belki de ibn Akile Siiy{it?’den uzun yillar sonra yasadigi icin kendi dénemine
kadar olan te’lifati cem edip, kendi birikimini de ortaya koyarak kapsamli bir eser
meydana getirmistir. Bunun sebepleri ve iki eserin tam manasiyla karsilastirilmasinin ayri

bir aragtirma konusu olacag: kanaatindeyiz.
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Sinema, insanlar {izerinde biraktifi gerceklik etkisiyle insan davramslarim
yonlendirebilmekte ve etki giicii ile sembolik bir diizen olusturabilmektedir. Bu anlamda
filmler insanlara bir anlam evreni olusturmaktadir. Sinema, insanlarin algilarina, hayata
bakis agilarina, deger yargilarina yén vererek onlar {izerinde kendi istedigi sekilde yeni
bir anlam diinyasi dizayn edebilmektedir. Sinemanin seyirci {izerinde yeni anlamlar insa
etmesi ve insanlar ve toplum {izerindeki bu etkisi din egitimi acisindan etkili ve 6nemli bir
ara¢ olarak karsimiza c¢ikmakla beraber, bireylerin dini ve ahlaki anlamda tutum ve
davranislarini olumsuz anlamda etkilemesi gibi biiyiik bir sakincay: da barimdirmaktadir.
GCalismamizda odaklanilan nokta sinema ve onun din ve degerler egitimi alaninda
aragsallagtirilmasidir. Galismamizda, din ve degerler egitiminin gorsel sanatlar
araciligiyla etkili bir pozisyon kazanmasinin 6nemi tizerinde durulurken bu iligkide dikkat
edilmesi gereken diger husus da dini temalarin sinemada sunulus sekli olarak
goriilmektedir. Ozellikle cocuklar, gercek ile sahte olani ayirt edemeyebilmekte ve
filmlerde karsilarina ¢ikan karakterleri, taklit etme egilimi gosterebilmektedir. Baska
dinlere ve kiiltiirlere ait bilgiler sinema araciligiyla geng nesillere aktarilarak, onlarmn
duygu ve diisiince diinyalarina (giyim kusamlarina, konusma tarzlarina, ahlak ve deger
yargilarina) etki olusturabilmektedir. Ancak sinema dini degerleri ve ahlaki bozabilecegi
gibi iyi bir din ve degerler egitimi araci olarak kullanilabilir. Bu ¢alismada sinemadan bir
arag olarak din egitimi alaninda nasil yararlanilabilecegi konusu tizerine odaklanilmigtir.
Konu ile alakali birkag drnek film iizerinden icerik analizi yontemi kullanilarak filmlerin
din ve degerler egitimi agisindan kullaniminin imkani agiklanmaya calisilmistir. Filmler
analiz edilirken din egitimine uygunlugu ve degerler egitiminde Milli Egitim Bakanliginin
belirlemis oldugu kdk degerler esas alinmistir. Calismamizda sonug olarak temel insani
degerlerin ve erdemlerin kazandirilmasinda, 6zellikle de model alarak 6grenen ¢ocuklar
tizerinde sinema ve animasyonlar araciligiyla sunulan olumlu karakter 6zelliklerine sahip
modeller ile etkili din ve degerler egitimi yapilabilecegi diisiincesi 6n plana ¢ikmistir.
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Abstract

Cinema can direct human behavior with the effect of reality it leaves on people and can
create a symbolic order with its power of influence. In this sense, movies create a universe
of meaning for people. By directing people's perceptions, perspectives on life and value
judgments, cinema is able to design a new world of meaning on them as it wishes. Although
cinema is an effective and important tool in terms of religious education, it also has a great
drawback that it negatively affects the religious and moral attitudes and behaviors of
individuals. The focus of our study is cinema and its instrumentalization in the field of
religion and values education. While focusing on the importance of religion and values
education gaining an effective position through visual arts in our study, another point to be
considered in this relationship is seen as the way religious themes are presented in cinema.
In particular, children may not be able to distinguish between the real and the fake and may
tend to imitate the characters they encounter in the movies. Information about other
religions and cultures can be transferred to young generations through cinema, and they
can have an impact on their worlds of emotion and thought (dressing, speaking styles,
morals and value judgments). However, cinema can be used as a good religion and values
education tool as well as corrupting religious values and morals. In this study, it is focused
on how cinema can be used as a tool in the field of religious education. The possibility of
using movies in terms of religion and values education has been tried to be explained by
using the content analysis method on a few sample movies related to the subject. While
analyzing the films, their suitability for religious education and the root values determined
by the Ministry of National Education in values education were taken as basis. As a result, in
our study, the idea that effective religion and values education can be done with models
with positive character traits presented through cinema and animations, especially on
children who learn by modeling, came to the forefront in gaining basic human values and
virtues.
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Giris

Teknolojik gelismelere paralel olarak kitle iletisim araclarinin hayatimizda yeri ve
etkinligi her gecen giin artmakta ve islevi her gecen giin daha fazla hissedilmektedir.
Tarihi siire¢ icerisinde medya araclar1 farkli platformlarda toplumlarin ve bireylerin
egitimine, gelisimine ve de§isimine ara¢ olmustur ve olmaya da devam etmektedir.
insanlarin teknolojik cihazlarla gecirdikleri giinliik ortalama zaman diisiiniildiigiinde
iletisim araclarmin hayatimizi ne kadar kusatan bir etkiye sahip oldugu daha net
anlasilacaktir. Ozellikle son zamanlarda yasanan Covid salgini bireyleri dijital alana daha
fazla itmis, yeni dijital mecralar (Netflix, Disney Plus, Amazon Prime, Exxen) kitlesel etki
alanlarini genisletmistir’. Sinemanin da icerisinde oldugu bu mecralar eglendirme,
sosyallestirme, bilgi aktarma gibi islevlerinin yani sira kiiltiirel degerlerin korunmasi ve
aktarilmasi ile toplumun ve bireylerin egitimi gibi islevleri de biinyesinde
barindirmaktadir. Bu anlamda insan yasaminin her alanina niifuz etmektedir. Bu alan
insanlarin konusmalarindan, kiyafet tercihlerine, diisiince ve yasam tarzlarindan, espri
anlayislarina kadar uzanan genis bir yelpazeyi kapsamaktadir’.

Diger kitle iletisim araclari gibi sinema da toplumun deger yargilarindan, politik
egilimlerinden ve ideolojilerinden ayr1 degildir. Hatta sinema Tiirkiye’de ve diinyada uzun
yillardan beri basta siyasi rejimler olmak tizere her tiirlii diisiince ve inancin, deger ve
normun propaganda araci olmustur’. Bu durum miispet anlamda degerlendirildiginde
giiniimiizde iletisim aygitlarinin bu kadar gelisme gdstermesi, insanlarin kendi inandiklar:
seyleri, inanclar1 veya ideolojileri diger insanlara ulastirma noktasindaki isteklerine de
firsatlar sunmustur. Bu anlamada sinema hem bir propaganda hem de dini veya kiiltiirel
degerlerin aktariminda kullanilan kitle iletisim araclarindan biri olmustur.

Diger taraftan, klasik egitim anlayisinda din ve ahlak egitimi bireylere aile, okul ve
sosyal cevrenin vasitasiyla ogretilmekte ve siirdiiriilmekte* iken bugiin farkli araclar
bireyler tizerinde egitici, 6gretici ve bicimlendirici etkiye sahip hale gelmistir. Bu ortiik
bilgi aktarimiyla film ve dizilerin cesitli konularda insanlar1 yonlendirme ve istedigi
yonde egitme hususunda iistlendigi bir rol bulunmaktadir. Bugiin filmler ve diziler
insanlar1 etkilemekte gizli ya da asikir yollardan degistirmekte ve doniistiirmektedir®.

Adem Palabiyik, “Twitter’dan TT’ye, Instagram’dan Fenomen’e: Afetlerin Sosyal Medya Goriintimleri”,
Tezkire 31/80 (2022), 108.

Semra Ginemre, “Diyanet TV Cizgi Filmlerinin Din Egitimine Katkisi Agisindan incelenmesi”, Hitit
flahiyat Dergisi 20/1 (2021), 89.

Siileyman Giimriikgiioglu, “Gérsel Medya ve Din Egitimi”, Selcuk Universitesi Sosyal ve Teknik Arastirmalar
Dergisi 20 (2022), 56.

Hasan Meydan, ilkégretim Okullarinda Degerler ve Karakter Egitimi (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 80.

Mustafa Arslan, “Kitle iletisim Araclari, Medya ve Din iliskisi Uzerine”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler
Dergisi 6/1 (2016), 20.

Nisar | ISSN: 2979-9147



178 Din ve Degerler Egitimi Araci Olarak Sinemann Etkisi ve Giicii

insanlarm odalarmi aydmlatan mavi ekranin dniinde siirekli maruz kaldiklar: bilgiler, film
ve dizilerin sundugu rol modeller® taklit yoluyla insanlarin dini tutum ve davramslarin
sekillendirirken bu mecralar adeta yaygin egitim araclari olma islevi kazanmislardir. Yerli
ve yabanci filmler ve cizgi filmlerle izleyiciler vakit gecirirken bu kanallardan pek cok
problem de izleyiciye aktarilmaktadir’. Ozellikle cinsellik ve siddet iceren sahneler,
cocuklarin ve genclerin ahlaki ve sahsiyet dengesini bozarken® Tiirk-islam gelenegi, milli
ve manevi degerleri ve inancina aykiri davranislar bu filmler’ aracihigiyla izleyicilere
aktarilmaktadir. Bu olumsuzluklarin aktarildifi yapimlara alternatif yerli filmler ve
animasyonlar {iretilmesi giiniimiiziin bir ihtiyaci olarak durmaktadir. Din ve degerler
egitiminde sinemanin kullanilmas: igin toplumsal degerlere ve kiiltiire uygun sinema
filmlerinin yapilmas: gerekmektedir.

Televizyon ve sinemanin insanlar {izerindeki olumsuz etkilerinin azaltilmas:1 ve kotii
etkilerinden kurtulma imkani {izerinde durmak elzem olsa da bu etkiyi en aza indirmek ve
olumlu olabilecek bir etki olusturmak konusu da 6nem arz etmektedir. Sinemanin
insanlar {izerinde biraktig1 etki onun, insanlarin ruhsal gelisimlerine nasil tesir ettigini,
insanlar arasindaki iletisimde ne denli etki olusturabilecek bir isleve sahip oldugunu
gostermektedir™. Bu nedenle filmlerle izleyicilere aktarilan degerler ve model karakterler
dzellikle egitim agisindan 6nem arz etmektedir. Sinema toplumu yavas yavas doniistiirme
giiciine sahiptir. Sinema filmleri insanlara 6rnek davranis modelleri, sunar . Ozellikle
cocuklara olan etkisinden dolay1 ¢cocuklara zararl unsurlar icermeyen animasyon filmler,
bir egitim araci olarak kullanilabilir. Bu sayede sinema, genglere ve cocuklara ahlaki
ilkelerin 8gretilmesini kolaylastiran, din egitimi agisindan faydah bir ara¢ haline gelir 2.

Bu anlamda son yillarda din ve deerler egitimi araci olarak medyanin &nemli
aygitlarindan olan Tv ve sinemanin kullanimi noktasinda bir artis oldugu gériilmektedir.
Konu ile alakali literatiir taramasi yapildiginda Bulut'un (2022), “ilkokul/ortaokul Din
Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersinde animasyon ve gdrsel etkinlik kullaniminin deger
egilimine etkisi” adli Yiiksek Lisans Tezi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde
animasyon veya filmlerin kullanimin ele almasi bakimindan 6nemlidir. Yorulmaz'in
(2015) “Sinema ve Din Egitimi” kitabi ve Yorulmaz'in (2013), “Pepee Cizgi Filminin Din Ve
Degerler Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi” ile “Din Ve Degerler Egitimi Agisindan

https://www.hurriyet.com.tr/kelebek/turk-dizileri-cinayete-ve-bosanmaya-yol-aciyor-20969741
erisim:21.02.2023.

Ginemre, “Diyanet TV Gizgi Filmlerinin Din Egitimine Katkis1 A¢isindan incelenmesi”, 90.
Nasiruddin Tusf, Ahlak-1 Nsird, cev. Anar Gafarov - Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera yayincilik, 2021), 68.

Bilal Yorulmaz, “Pepee Cizgi Filminin Din ve Degerler Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/24 (2013), 439.

Nursen Adak, “Bir Sosyalizasyon Araci Olarak Televizyon ve Siddet”, Bilig / Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler
Dergisi 0/30 (2004), 30.

Arslan, “Kitle iletisim Araglari, Medya ve Din liskisi Uzerine”, 17.

Bilal Yorulmaz, Sinema ve Din Egitimi (istanbul: Dem, 2015), 133.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar
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Caillou Cizgi Filminin Degerlendirilmesi” adli calismasi medya ve din egitimi konusunda
dnemli bir kaynak olarak durmaktadir. Demir’in (2019), “Tiirkiye’de Cocuk Kanallarinda
Yayinlanan Cizgi Filmlerde Dini ve Kiiltiirel Degerler Egitimi” adli doktora calismasi
bulunmaktadir. Kocaman ve Uslu'nun (2021), “Ramazan Tayfa Cizgi Filminin Din ve
Degerler Egitimi Acisindan incelenmesi” adli makaleleri cizgi filmlerin din ve degerler
egitimi acisindan istlendigi rolii anlama noktasinda énemlidir. Korkmaz'in (2017), “Din
Dersi Ogretmenlerinin Bir Ogretim Materyali Olarak Filmleri Kullanma Durumlari” adli
calismasi ve Cinemre’nin (2021), “Diyanet TV Cizgi Filmlerinin Din Egitimine Katkisi
Acisindan incelenmesi” ve “Diyanet TV Cizgi Filmlerinin 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu
Ogretim Programinda Yer Alan Degerler Acisindan incelenmesi” adli calismalar: egitim
materyali olarak film ve animasyonlarin kullanimini anlamak agisindan 6nemli katki
saglamaktadir.

Calismamiz bu sahada yapilan ¢alismalara kiyasla sadece animasyon filmleri ile degil
geng neslin duydu diinyalarina ve ahlaki degerlerine hitap etmesi bakimindan sinema
filmlerinin degerler egitimi alanindan ortaokul ve lise genclerine faydalarina da
odaklanmas1 bakimindan diger calismalardan ayrilmaktadir. Bu anlamda dogrudan
akademik bir calisma olmadigi da goriilmiistiir. Din egitimi ve degerler egitimi agisindan
sinema ve animasyon filmlerinin c¢ocuklara ve genclere ahlaki degerlerin ve dini
konularin aktariminda etkisinin ve faydasinin érgiin ve yaygin egitim baglaminda
degerlendirilmesi ¢alismamizin odaginm olusturmaktadir. Bu c¢alismada nitel arastirma
yontemlerinden icerik analiz yontemi kullanilacaktir. Bu dogrultuda &rnek film ve

animasyonlar icerik analizi yontemiyle incelenecektir.

1. Filmlerin Din ve Degerler Egitim Materyali Olarak Kullanilmasinin imkan:

21. yy’ da Kiiresellesen ve modernlesen diinyada televizyon ve sinema evlerimizin
vazgecilmez bir esyasi olmakla beraber, sinema ve televizyon bugiiniin en etkili kitle
iletisim araclarindandir. Bu kitle iletisim araclarina ilave olarak Facebook, Twitter,
Youtube, Instagram gibi sosyal medya araclarini baskinhigini artirsa da sinema filmleri
daha etkinligini stirdiirmektedir. Kitleler bugiin sinema ve filmlerinin basinda adeta
uyusturulmus vaziyettedir. Bu mecra insanlara deSer yargisi yansitan, yasam tarzi ve
davranis modelleri sunan bir endiistri halini almistir, Dizi ve filmler neyin deger verilmesi
gereken sey oldugunu belirleyen bir konuma gelmistir®®. Buraya kadar ele alinan hususlar
ve degerlendirmelerin 1s13inda filmlerin bir egitim materyali olarak kullanilmasinda su

hususlar 6nemlidir:

1- Ergenlikle birlikte gencler iizerinde ailelerinin ve &gretmenlerinin otoritesi
azalmakta, sinema ve sinema starlar1 ile bu otoritenin tanzimi saglanabilmektedir.

Ayrica duygu aktariminin bu yolla saglanmasi ve sinemanin duyussal hedeflerin

13 Mete Camdereli vd. (ed.), Medya ve Din (Istanbul: Koprii, 2014), 78.
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10-

11-

kazandirilmasindaki etkisi konusundaki basarisi, sinemanin baslica avantaji olarak
goriilebilir.

Sinema filmleri bireylerin pek ¢ok duyusuna hitap ettigi icin etkili bir 6grenme
aracidir.

Filmler gérsel materyaller olmasi bakimindan din egitiminin materyallerini de i¢inde
barindirdig i¢in kisa siirede kalici 6grenme saglayabilir.

Peygamberlerin temsil ettigi ornek yasamlar veya ahlaki degerleri temsil eden
karakterler izleyicilerin drnek alacagi sahsiyetler olarak sunulursa bu karakterleri
dziimseyen gengler onlar taklit edebilir, kendilerini film karakterleriyle
dzdeslestirebilir ve bu degerler daha kolay ve kalic1 sekilde aktarilabilir.

Kendi kiiltiirii ve medeniyetiyle barisik senarist ve yonetmenlerin iirettigi filmlerle
degerlerimiz nesiller boyunca ¢ok daha kolay bir sekilde aktarilabilir.

Egitim materyali olarak kullanilacak icerikler, filmler egitimcilerin ve ailelerin
kontroliinde olacak sekilde énceden muhakkak kontrol edilmelidir.

Ders ici etkinlik olarak kullanilirsa etkinlik esnasinda degerlendirmeler yapilabilir,
varsa ilaveler yapilabilir veya anlasilmayan yerler agiklanabilir veya yanlishiklarin
diizeltilmesi saglanirsa interaktif bir 6grenme ortami olusturularak kalici ve nitelikli

bir 6grenme saglanabilir.

Gliniimiizde medya araclarinin yayginlasmasiyla medyadan uzak durma ihtimali pek
de miimkiin gériinmemektedir. Ozellikle bebeklik dénemlerinden itibaren medya
araclariyla tanisan yeni nesil g6z dniinde bulunduruldugunda, cocukluk déneminden
baslayarak bilingli bir medya okuryazarlig1 egitiminin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Bu
husus ¢ocuklarin gelisimi agisindan ve gengleri dogru yonlendirmek admna biiyiik bir

Sneme sahiptir.

Film izleme siirecinde gereken yerlerde filmi durdurup, sorular sorulabilir,
dgrencilerin yorum ve degerlendirmelerine basvurulabilir. Ogrencilerin empati

kurmasi saglanabilir.

Ogretmenlere, egitimcilere ve din goérevlilerine din 6gretimi alaninda filmleri nasil
secebilecekleri ve nasil kullanacaklar: filmlerin yeri ve islevleri hakkinda hizmet ici
egitim ¢alismalar1 yapilabilir veya seminerler diizenlenebilir.

Filmler davranislara etki etmektedirler, dini ve erdemli bir karaktere sahip
sahsiyetler film karakteri olarak kullanilirsa izleyiciler karakterle duygusal bir bag
kurup film karakterlerine benzemeye calisirlar ve bu sekilde filmler sahsiyet terbiyesi
noktasinda 6nemli bir arag olacaktir.

Bu noktaya kadar sinemanin din egitiminde kullanilabilirligi tizerinde durulmustur.

Sonraki kisimlarda sinemanin etki giicti tespit edilecek ve filmlerde dini Sgelerin

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar
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kullanimi ve sinemanin din egitimine yardimci bir kaynak olarak nasil kullanilacag
tizerinde durulacaktir.

2. Sinemanin Etki Giicii ve Din Egitimi Araci Olarak Kullanilmasi

insanlik tarihi g6z 6niine alindiginda efsaneler, masallar ve destanlar insanin zihninde
bir sekilde yer etmekte ve kolay kolay unutulmamaktadir. Bircok milletin tarihi
destanlari, mitolojik efsaneleri, dillerden dile dolasan hikayeleri nesiller boyunca
aktarilmakta ve bu da degerlerin nesiller boyu aktarimini kolaylastirmaktadir. Nitekim
Kur'an-1 Kerim’de gecmis iimmetlerin ve peygamberlerin baslarindan gecenler
hikayelestirilerek anlatilmistir. Bu hem her kesimden insanin olaylari ve verilen mesajt
daha kolay anlamasi hem de 6grenilen bilgilerin zihinde kalici olmas: icin kullanilan bir
dgretim metodudur. Bu ilahi metot bize bir sey isaret etmektedir. Hikayeler insan
zihninde dnemli bir yer tutmakta ve etkili bir egitim metodu olarak kullanilabilmektedir.
Bir konu, diiz bir anlatim yerine siirsel bir anlatim veya hikayelestirme metodu ile
anlatilirsa insanin zihninde daha kalic1 bir 6grenme saglanabilmektedir. Nitekim Kur’an-1
Kerim'de de nazil oldugu dénemin insanlarini etkilemek icin siir ve etkili hitabet bir
egitim ve 6gretim metodu olarak kullanmistir. Kur’dn’da peygamberlerin ve odnceki
toplumlarin baslarindan gecen olaylar kissalarla anlatilmis islam’in yayilmasimda bu
yontemlerden istifade edilmistir. Din egitimi sadece bilgi vermeye dayanan bir egitim
degildir. Dini bilgi bireylerde bir tutum veya davranisa doniismesiyle kazanilabilir. Bunun
icin de egitilen kitlelerin dikkatini cekecek metotlar kullanilmali ve bireylerde davranisa

déniismesi saglanmahdir ™,

Caglara gore insana etki eden araclar degisiklik gdstermis, mesela eski tarihlerde
egitim, siirsel anlatim Hacivat ve Karagdz oyunlar gibi gorsel desteklerle daha etkili hale
getirilmistir. Bu ayni zamanda ibret ve ders niteligi tasiyan konularin izleyicilere giildiirii
yontemiyle daha etkili bir sekilde aktarimini da saglanmistir. Bugiin tiim bu bahsi gecen
sanatlarin hepsini kendi c¢atis1 altinda toplayan etkili bir mesaj araci olarak sinema
karsimizda durmaktadir”. Texas iiniversitesinde yapilan bir arastirmada; insanlarin
okuduklarimin 10%unu; isittiklerinin 20%’sini; Gérdiiklerinin 30% unu; Goriip isittiklerinin
%50’sini; Sdylediklerinin 70%’ini; Yaptiklarinin ve séylediklerinin 90%’mi akillarinda
tutabildigi tespit edilmistir '°. Yani, ne kadar cok duyu organi dgretim siirecine dahil
edilirse 6grenme de o kadar kuvvetli olmaktadir. insan zihni dinlediklerini unutmakta,
yaptiklarini sadece hatirlamakta, gérdiikleri ve uyguladiklarini ise unutmamaktadir.

Filmlerle aktarilan hususlara uygulama alaninin da dahil edilmesi kalici ve anlamh
dgrenmeyi saglayabilecektir. Kitle iletisim araclarindan gecirilen vakit de hesaba
katildiginda bu araglardan biri olan sinemanin insani bir hayli kusatan bir etkiye sahip

" Huseyin Peker, Din ve Ahlak Egitimi-Psikolojik ve Metodik Esaslar (Samsun: Aksi Seda, 1998), 56.

> Yorulmaz, Sinema ve Din Egitimi, 111.

6 Giimriikgiioglu, “Gorsel Medya ve Din Egitimi”, 53.
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oldugu goriilmektedir. Zamansal ve mekansal olarak sabit olan insan, izledigi filmin
etkisine kapilmaktadir ve bulundugu zamani ve mekanin disina ¢ikma hissi yasamaktadir.
Filmler gerceklikle ilgisi olmayan durumlarda duygulari harekete gecirmekte hatta
insanin duygularini ele gecirmektedir. Film izlerken insanlar gercek olmadigini bildikleri
halde bir anda g6z yas1 dékmekte, sinirlenerek bagirmakta, korkudan titremekte 6fke ya
da seving patlamasi yasayabilmektedir . Empatinin doruk noktasina ulastig1 bu anlarda
degerler de yeniden insa edilmektedir. Bu durum bilinclilik halinin 6tesinde bir aktarim
alani olusturmaktadir. Tiim bu degerlendirmeler 15181nda sinemanin etki giicii ve onun
kitlesel anlamda din ve degerler egitimi acisindan ekonomik ve kullanish olusu sinemay1
din egitiminde kullanma agisindan da cazip kilmaktadir *,

insan ve toplum iizerinde bu kadar etkili olmasi1 sinemayi, din egitimi acisindan
dnemli bir materyal haline getirse de bu durumun din egitimi acisindan sakincalari
oldugu unutulmamasi gereken bir durumdur. Kiiltiiriin aktarilmasi ve yeniden insa
edilmesi bakimindan 6nemli olan filmler ¢ocuklara ve genclere ahlaki bakimdan fayda
saglamayip ahlak egitimini olumsuz da etkileyebilir. Bu olumsuzluklar su sekilde

siralanabilir;

Ozellikle siddet ve cinsellik iceren filmler c¢ocuklarin gelisimini olumsuz
etkilemektedir®. Son yillarda popiilerlesen bir konu olarak siddet bazi filmlerde
dzendirilmektedir®. Sinemada siddet uygulayan karakterlerin idollestirilmesi sinemada
siddetin mesrulastirmasina neden olabilmektedir. Bu eylem sinema diliyle mesrulastirilir
ise izleyenler karakterle duygusal bag kurup, onun siddete giden yolculugunda, karakterin
intikam duygusuna, onu siddete iten nedenlere, haklilik duygusuyla yaklasip, karaktere
sempati duyup” kendileri film karakterinin yerine koyup siddeti kendilerine hak
gorebilirler.

izledikleri filmlerdeki karakterleri model alan gencler ve cocuklar film karakterleri
gibi davranislar sergilemeyi normal degerlendirebilir. Filmler, sinematografik anlatiya
sahip olmasi nedeniyle insan beyninin sembolik kismina ulasabilir. izleyiciler kendilerini
dzdeslestirdigi karakteri taklit ederler. Ozellikle bu karakterler araciliiyla olumsuz séz ve
davranislarin ¢ocuklara aktarimi konusunda dikkatli olunmasi gerekir?. Gocuklar,

Yuriy Lotman, Sinema Géstergebilimi, cev. Oguz Oziigiil (Ankara: Nirengi Kitap, 2012), 23.

Siileyman Giimiis, “Bir Medya Araci Olarak Sinemanin Din Egitiminde Kullanimu: Baudrillard’in
Simiilasyon Teorisi Baglaminda Bir Degerlendirme”, Degerler Egitimi Dergisi 17/38 (2019), 11.

Sevra Su Tatlhioglu, “Ogrenmeye Sosyal- Bilissel Bir Bakis: Albert Bandura”, Sosyoloji Notlar: 5/1 (2021),
17.
https://www.hurriyet.com.tr/gundem/polat-alemdar-a-ozenip-avukati-dizinden-vurdu-11685232
erisim:19.11.2022

M. Gaglar Kurtdas, “Sinemada Siddetin Kutsanmas (Joker Filminin Siddet Baglaminda Sosyolojik
Analizi)”, Avrasya Uluslararas: Arastirmalar Dergisi 8/23 (2020), 441.

2z Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, cev. Furkan Akderin (istanbul: Say, 2022), 118.
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ebeveynlerini veya sevip saygi duyduklar: baska kisi ve karakterleri érnek almakta ve
taklit etmektedirler. Bu modeller arasinda severek izledikleri cizgi film karakterlerinin de
oldugu, cocuklara dini ve kiiltiirel degerlerin aktarilmasi noktasinda bu karakterlerin
etkili olduklarmnin bilinmesi gerekir®.

Sinema yeni bir din insa edebilmektedir. Ornegin Star Wars-Yildiz Savaslari- adli filmi
ile yiiz binlerce kisinin iiyesi oldugu Cedayizm/Jediizm adinda bir din ortaya ¢ikmistir. Bu
din filmde Jedi dinine inanan siyah pelerin giyen sévalyelerin inandigi din olarak
islenmektedir. Yani baz filmlerde kurgulanan din, toplum {izerinde etkili olabilir ve pek
cok taraftar bulabilir®. ilaveten sinemanin yarattig1 gerceklikte din ve degerlerin
goriiniirliik  kazanmasi onu, kiltiir endiistrisinin bir parcast haline getirip,
popiilerlesmesine neden olabilecektir. Her ne kadar sinemanin genis Kkitlelere dini
bilgilerin aktariminda faydalar1 olsa da kitleleri yonlendirmesi ve etkilemesi, dini
bilgilerin dogru aktariminda yapilabilecek yanlishklar veya sinema araciligiyla dinin
popiiler kiiltiiriin tiikettigi bir meta haline gelmesi gibi tehlikeler de bulunmaktadir ».

3. Sinemada Dini Ogelerin Kullanim

Hollywood sinemas: diinyada adini her iilkede duyurmus, popiilerligi sayesinde
diinyanin dért bir tarafina adeta film ihrac eden bir sektdr halini almistir. Bu filmlerde en
¢ok rastlanan sey nedir? diye bir soru sorsak pek cok kisinin diisiinmeden verecegi cevap,
ha¢, Amerikan bayrag, kilise, isa ikonu, ilahiler, ¢can vs. olacaktir®. Film boyunca bir
karakter kotii bile olsa en sonunda kiliseye gitmekte ve giinah cikartmaktadir. incili
okuyan karakterlerin hayat: degismektedir. Ozellikle korku filmlerinde, 6ldiiriilen
karakterler ilk olarak, tanr1 tanimaz, giinahkidr ve O&zellikle asi olan karakterler
olmaktadir. Genelde katilin elinden kurtulabilen kisiler ise, dinle barisik ve asi olmayan
karakterlerdir. Bu tarz filmlerde izleyicilere verilen 6rtiik mesaj tanriya inanmayan,
devletin koydugu kurallara asilik edenlerin sonunun iyi olmadigidir. Tanri1 konusu
Hollywood filmlerinde sik¢a islenen bir diger konudur. Bazen dram bazen de komedi
filmlerinde tanr1 konusu bolca islenmektedir. Her filmde karsimiza incil ¢ikmaktadir®.
Bozulan ahlak karsisinda insanin bundan kurtulusunun tanriya ve Isa’ya inanma veya
incil’e ydnelmede oldugu mesaji verilmektedir.

Tiirkiye’de sinema ve din iliskilerinin seyri ise farklilik arz etmektedir. Sinemanin,

Tiirkiye'ye gayri miislimler eliyle girmis olmasi ve o dénemlerde yeni rejimin sinemayi

Suat Cebeci - Recep Demir, “Gizgi Filmler Cocuklara Neyi Vaat Ediyor?”, Diyanet {lmi Dergi, 54/1
(2018), 23.

https://www.hurriyet.com.tr/gundem/star-wars-filmi-yeni-din-yaratti-94178, erisim:23.11.2022

Gumriik¢lioglu, “Gorsel Medya ve Din Egitimi”, 54.
Mustafa Sarmis, Sinema ve Din (Sekiilerlesme Baglaminda Hollywood Sinemas: Ornegi) (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 156.

¥ Tanrinin Kitabi (2010) filmi 6rnek verilebilir.
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etkili bir propaganda araci olarak gérmesi, Tiirk sinemasinda uzun yillar dine karsi
olumsuz bir yaklasim sergilenmesine neden olmustur. Bu durum dindar insanlar
sinemadan uzaklastirirken, filmlerde yalanci, hilekar, riisvetci, ahlaksiz insanlar olarak
resmedilen dindar karakterler, insanlarda dine ve dindar kisilere karsi tepkiler
olusmasina neden olmustur.” Tiirk sinemas: dini karakterleri olumsuz resmetmis, sinema
izleyicilerine dini, dindarhigi, dini karakterleri kotii sifatlarla aktarmis ve uzun yillar din
ile alakali olumsuz bir yaklasim sergilenmistir. Bu durum Miisliimanlarin da sinemaya

»,1950°li yillardan sonra

karsi olumsuz bir tutum sergilemelerine neden olmustur
degisimler baslasa da 2000’li yillar bu anlamda Tiirkiye’de déniim noktasi sayilmaktadir.
Bu yillar ayni zamanda Tiirk sinemasinda dinle ve dini figiirlerle barisildigi ve dinin
sinemada normal denilebilecek bir zeminde yer bulabildigi zamanlardir diyebiliriz. Bu geg

barisma ve kaynasma filmlerle dinin temsilini de geciktirmistir.

Bugiin gelinen noktada Miisliiman {ilkelerde hala el degmemis konulardan biri olarak
Hz. Muhammed (a.s.) ve hayati bir tarafa dururken Hz. isa ile ilgili yiizlerce film
cekilmistir. Cagr1 filminden sonra bu konuda cekilen tek film olan, 2015 yilinda iranh
yonetmen Macid Macidi tarafindan ¢ekilen, Hz. Muhammed-Allah’in Elgisi filminde Hz.
Muhammed’in yiizii hi¢ gériinmemesine ragmen film pek cok elestiri almistir®. Oysa
Hollywood sinemasinda Hz Isa’y1 yiiziinii gdstererek anlatmis pek cok film varken, alt
mesajinda filmini nihai noktada Mesih figiiriine dayandiran pek cok film de
bulunmaktadir®’, Ayrica sinemada misyoner filmleri de azimsanmayacak kadar fazladir*.
Bu da bizlere Amerikan sinemasinin filmleri bir egitim ve mesaj verme araci olarak
yillardan beri kullandigini géstermektedir. Tiirkiye'de ise sinemanin din ve degerlerin
evrensel olarak yayilmasinda etkili bir arag olarak kullanilmasi daha ¢ok yeni bir olgudur.

4, Din ve Degerler Egitiminde Zararli Olabilecek Film igerikleri

Avrupa'da Aydinlanma ile baslayan metafizik alandan deneysel alana bir kayis oldugu
bilinmekle beraber, modern diinya bir taraftan mitolojik ve mistik bilgilerle bagini da
tamamen koparamamistir. Modern pozitivist diinyanin metafizik alana bakisi dini bilgi ve
dini degerlerin fal, sihir gibi birtakim hurafelerle ayni kefede degerlendirmelerine neden
olmustur. Bu anlamda din ve degerler cogunlukla cinler, biiyii, sihir, muska, fal gibi seyleri
cagristirir hale gelmistir. Bu durum modernlesen toplumun metafizik alanda birakmis
oldugu boslukla alakalidir. Hirpalanan manevi ve kutsal degerler, pozitivizmin zayifladig

fbrahim Yenen, Toplumsal Tezahiirleri Baglaminda Tiirk Sinemasinda Din Dindarlik ve Din Adami Olgusu
(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 62.

Giilsah Nezaket Marasly, Tiirk Sinemasinin Dine Bakist (Giinahiyla Sevabiyla Yesileam) (Istanbul: Ufuk, 2011),
256.

30 https://www.diyanet.tv/hz-muhammed-allahin-elcisi-filmi-hakkinda-basin-aciklamasi, erisim:

23.11.2022

31 Pplatform (2019) filmi drnek verilebilir.
3 Tutku: Hz. isa’nin Gilesi (2004) 6rnek verilebilir.
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dénemde sihir, biiyii, cinler ve birtakim hurafelerle karisan bir hal almistir. Bunun bir
yansimasidir ki; giiniimiizde dini filmler deyince cinler, sihir biiyii gibi konular1 iceren
birtakim filmler akla gelmekte 6zellikle bu tarz filmler 12-18 yas arasi genclerde biiyiik
merak uyandirip ciddi anlamda dikkatlerini ¢cekmektedir. Dini motiflerin kullanildigi bu
tarz korku filmleri insanlar tizerinde olumsuz etki yapmaktadir. Bu tarz korku filmlerini
izleyen gencler ve cocuklarda cesitli davranis bozukluklar: goriilebilmektedir. Bu durum
cocuklarin dini ve ahlaki egitimini olumsuz etkilemektedir®. Ote yandan sihirli, biiyiilii,
cinli filmlerin artmasi ve yayginlasmasi din adina hurafelerin yayginlasmasina hatta din
tizerinden hurafeciligi meslek haline getiren insanlarin da var olmalarina ve varliklarini
stirdiirmelerine imkan saglamaktadir *.

ilaveten, cocuklarmn ve genclerin ilgi diinyalarina hitap eden fantastik filmlerde
kurgulanan karakterlere tanrisal ozellikler atfedilmesi, sihrin dini bir inamsmis gibi
algilanmasina neden olmaktadir. Ayrica ¢ocuklarin biling altinda soyut kavramlarin ¢ok
giic algilanmasi nedeniyle, bu durum onlarin tanriy1 ve dini figiirleri bu gérsellerle
somutlastirmalarina neden olabilmektedir. Bu durum ¢ocuklarda ve genglerde saglikli bir
Allah inancinin tesekkiiliinii zorlastirmaktadir. Ayni zamanda bu tarz filmlerde melek, cin,
mucize, ahiret, ilahi adalet gibi konularin tasavvuru carpitilmakta ve farkli mecralara
siiriiklenmektedir. Bu durum geng zihinlerde bu konular: idrakini de zorlasmaktadir.”
Bunlara bir de televizyonda yaymlanan sirl diziler silsilesini ekleyebiliriz. Ozellikle bu dizi
ve filmlerde ceza, miikafat, ahiret, hesaba cekilme gibi islam itikadinin temel esaslarini
derinden sarsan yanlisliklar mevcuttur. Bu da din egitimi agisindan olumsuz neticeleri
olan bir durumdur. Bu sakincalar1 nedeniyle bu tarz filmlerin din egitiminde kullanilmasi

miimkiin gériinmemektedir®.

Sinemada “din” adina yapilan bu filmlerin dine ve genclere verdigi zarar nedeniyle
ailelere, din gorevlilerine ve ogretmenlere yol gosterici olarak biiyiikk gorevler
diismektedir.  Ozellikle cocuklara bir film izletilmeden &nce muhakkak aile veya
dgretmenler tarafindan dnceden izlenmeli eger siddet, cinsellik, aldatic1 ve yanhs icerikler
varsa kesinlikle egitim materyali olarak kullanilmamalidir. Diger taraftan islam’la terérii
bagdastiran, Miisliimanlar1 terdrist olarak gosteren filmler de bu anlamda olumsuz
olabilecek bir diger 6rneklerdir”’. Bu da egitimcilerin filmlerde verilen mesaji anlama
noktasinda, alt metni dogru okuma, filmi ¢éziimleme ve degerlendirme gibi yetenekleri
kazanmis olmalarindan ge¢mektedir. Bu noktada egitimcilerin ve ailelerin medya

okuryazarligi kazanmalarinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

33 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 148.
*  Mehmet Gdrmez, “Sihirli Dizilerin Olusturdugu Din Algis1”, Div ve Hayat Dergisi Subat (2009), 34.
Gormez, “Sihirli Dizilerin Olusturdugu Din Algis1”, 32.

Semra Ginemre, “Diyanet TV Cizgi Filmlerinin 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogretim Programinda Yer
Alan Degerler Acisindan incelenmesi”, Degerler Egitimi Dergisi 19/41 (2021), 209.

Yorulmaz, Sinema ve Din Egitimi, 114.
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5. Din ve Degerler Egitimi Arac1 Olarak Filmlerin Kullanilmasi

Sinema toplumu yavas yavas ama derinden etkilemektedir. Tek bir filmle devrim
yapilamaz tek bir filmle inancg, ahlak, kiiltiir gibi olgular degistirilemez ama yillar
icerisinde filmler vasitasiyla insanlar belirli konulardan uzaklastirilabilir, soguyabilir, 6n
yargl kazanabilir veya belirli davranislar insanlara artik daha normal hale gelmeye
baslayabilir. insanlar, filmlerde ve dizilerde gérdiikleri davranislari sergileyip film
karakterlerine dykiinebilmektedirler. Sinemanin en etkili oldugu alan muhakkak ki
alistirmasidir. Filmler, alistirarak doniistiiriirler. Sinema din ve degerler {izerine giiclii
etkiye sahip olan bir aractir. Bu etki kismen olumsuz olarak goriilse de olumlu taraflar: da
bulunmaktadir. Bu nesnenin nasil kullanildigina gére degiskenlik gosteren bir durumdur.

Egitim, bir degisim ve d6niisiim siirecinin adidir. Ama egitim sadece teorik bilgiyle ve
formel 6grenme ortamlarinda degil, muhatabin ahlaki muhakeme kazanmasi, analiz
yapabilmesi ve muhataba yorumlayici ve elestirel diisiinme yetkinliklerinin
kazandirilmasiyla saglanabilir. Yasayarak, hissederek 6grenilen bilgiler hicbir zaman
unutulmamaktadir.

Din ve degerler, miizakere, miitalaa, tefekkiir ile anlam iiretilebilecek alanlardir®.
Sinemanin insanlar iizerinde alistirma ve anlam diinyasi insa edebilme fonksiyonlarinin
din egitiminde kullanilmasi ile ¢ocuklarin ve genglerin dini, ahlaki dgelere aliskanlik
kazanmalar1 saglanabilir mi? Giiniimiiz insaninin etkilesim bicimlerine uygun sekilde
filmlerle din ve degerler egitimi miimkiin miidiir? gibi sorular bu noktada akla
gelmektedir. Bu durumun imkéni iizerine savimizi érnek filmlerle agiklamaya ¢alisacagiz.

Glintimiizde yerli ve yabanci yiizlerce film vizyona girmekte bunlarin icerisinde
gencler ve cocuklara yonelik sayisiz film ve animasyonlar var olmakla beraber pek
cogunun zararh icerikler barindirdig1 gozlemlenmektedir. Kanaatimizce bu olumsuz
durumlar yasaklamayla degil alternatifler gelistirilerek 6nlenebilecektir. Cocuklarin
psikolojik ve manevi gelisimlerine katki sunabilecek, dini degerleri 6nceleyen,
sosyokiiltiirel anlamda ¢ocuklarin ve genclerin yasina uygun, milli ve manevi
degerlerimize uyan icerikler bulunduran filmler din egitimine 6nemli katkilar sunabilir™®.

insanlar kendilerine sdylenenlerden ziyade &rnek olandan etkilenirler. Gengler
dzellikle de cocuklar film karakterlerini kendilerine 6rnek almaktadir. Daha 6nce de
zikrettigimiz gibi olumsuz 6zelliklere sahip karakterlerin yer aldigi (olumsuz bircok dge
barindirmasi acisindan kétii kedi Serafettin ve Kral Sakir gibi) film ve animasyonlar yerine
cocuklar ve genclerin model alabilecegi ornek karakterlerin yer aldigi film ve
animasyonlar ile dini ve kiiltiirel aktarimin saglanabilmesi miimkiin olabilecektir.

*  Hasan Meydan (ed.), Medyada Din ve Degerler (Istanbul: Dem, 2021), 29.

% Nagihan Bulut, ilkokul/ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde animasyon ve gérsel etkinlik kullaniminin

deger egitimine etkisi (Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 60.
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Giiniimiizde gencler ve cocuklar icin uygun iceriklere sahip animasyonlar ve sinema
filmlerinin var oldugu bilinmektedir. Halihazirda bunlarin sayisi bir hayli artmis ve bu
husus bizleri de umutlandirmistir. Cagin gerekliliklerine gore egitimde materyal kullanimi
esasi ¢ok eski tarihlerden bu yana milli egitimin uyguladigi egitim ilklerinin icerisinde yer
almaktadir®. Bu baglamda zaten yaygin egitim araclar1 haline gelen medya araclarinin
bilingli bir sekilde orgiin egitim ortamlarinda kullanilmasi1 imkdm da olanaklar
arasindadir.

Giiniimiiziin modern medya araclarini Tv Programlari, cizgi filmler, sinema filmleri,
dijital platformlar olusturmakta ozellikle sanal diinyanin gercek diinya {izerindeki
baskinlig1 giin gectikce artmaktadir. Genglerin ilgi ve alakalarinin her gecen giin daha da
fazla kaydig1 bu alanlar, din egitiminde faydali materyaller haline getirilmelidir. Sinema
bu konudaki arastirmamizin alanini kaplayan bir materyaldir. Konuyla alakal Tiirkiye'de
son yillarda faydali calismalarin yapildigini sinemanin séylem ve etkideki giiciinii fark
eden ydnetmen, senarist ve yapimcilarin bu alana yoénelip miispet 6rnekler ortaya
koyduklarini ifade edebiliriz.

Millf Egitim Bakanligi'nin belirlemis oldugu kok degerler; adalet dostluk, diiriistliik, 6z
denetim, sabir, sevgi, saygl, vatanseverlik, yardim severlik farkli din egitimi araclariyla
aktarilabilecektir”'. Konuyla alakali birka¢ 6rnek vermek gerekirse; Tv Dizileri olarak: Yedi
Glizel Adam, Géniil Dagi, cocuk izleyiciler icin; Rafadan Tayfa, Ramazan Tayfa (bu ¢izgi
filmin farkh pek ¢ok versiyonu vardir; Dijital Tayfa, Trafik Tayfa ¢izgi film tiirleri, Rafadan
Tayfa: Gobekli Tepe ve Rafadan Tayfa: Dehliz Maceralar: sinema filmi versiyonlaridir.)
Tay, Aslan Hiirkus (gérevimiz Gok bey), Nasrettin hoca zaman yolcusu, her yastan insanin
izleyebilecegi filmlere ornek olarak; Tarihe Sigmayan Destan-Canakkale Gecilmez, Hay-
Allah’1 arayan ¢ocuk, Bilal: Ozgiirliigiin sesi ve gencleri cezbetmesi bakimindan da sinema
filmi 6rnegi olarak; Bandirma Fiize Kuliibii konuyla alakali sadece birka¢ 6rnektir. Bu
filmlerde geleneksel Tiirk-islam motiflerine ve islami degerlere fazlaca yer verilmektedir.
Bu filmler, gilinlimiiz ailelerine c¢ocuklariyla etkin vakit gecirirken olumsuz davranis
modellerine maruz kalmayacaklari ortamin saglanmasi imkanini sunmaktadir. Bu tarz
yapimlarin genclere ve ¢ocuklara dini degerlerin aktarimi hususunda ve degerler egitimi
acisindan dnemli roller istlendigini sdyleyebiliriz. Bu anlamda hem din egitimi hem de
degerler egitimi bakimindan arac olarak kullanilabilecek birka¢ 6rnekle kisa bir icerik
analizi yaparak calismamizi sonlandirmak istiyoruz. Bu alandaki ilk drnegimiz “Tay” filmi
olacaktir:

5.1. Tay:

Ugur Atan, Animasyonun Kiiltiir Aktarimindaki Yeri (Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 1995), 53.

Rumeysa Uslu - Kasim Kocaman, “Ramazan Tayfa Cizgi Filminin Din ve Degerler Egitimi Acisindan
incelenmesi”, Talim 5/2 (2021), 133.
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islam tarihinden Hz. Peygamberin
hicretini anlatan ilk animasyon filmidir. 20
Eyliil 2022 tarihinde yayinlanmis ve
cocuklara ve genclere peygamberlerini
sevdirmeyi hedefleyen bir animasyon

” o«

filmdir. “O’nun yolunda” “O’nu anlamak

icin”, “Kalplere dokuna bir hicret hikayesi”

ctimleleriyle tanitimi yapilmistir. Annesini si A$|LAMAY| HED

arayan minik bir tay ve yash bir devenin PEYGAMBER e
yollarinin  kesistigi collerde Mekke’den
Medine’ye yolculuklarini konu alan bir filmdir. Tay filmi Hz. Muhammed’in hicretini konu
edinen ilk film olma o&zelligindedir. Masal tadindaki anlatimla cocuklara peygamber
sevgisinin asilanmasinin yaninda onlara umut duygusunun kazanilmasi da animasyon
filminde hedeflenmektedir. Gosterime girdigi giinden itibaren pek cok kisi tarafindan
izlenen Tay Filminin ydnetmeni Nurullah Yenihan, hik4yenin ortaya c¢ikisini bir
rdportajinda su sozlerle anlatmistir: “sekiz sene once hicreti anlatmak iizere basladik.
Hayvanlar iizerinden anlatmaya karar verdik, cocuklara nasil ulasabiliriz diye diistindiik. Hikdye
bir yerde tikaniyor, yazmasi ¢cok zor bir hikdye, Peygamber efendimizi anlatiyorsunuz, cocuklari
sinemadan uzaklastirmamaya ¢alistyorsunuz, dogru bilgiyi vermeniz gerekiyor, ¢cok hassas konu,
yaklastk bir sene siirdii hikdye olusturmak.”

Cocuklarda umut, fedakdrlik ve sevgi gibi, kavramlarin pekistirilmesi, peygamber sevgisinin
asilanmast hedefleniyor bu filmde, bu gercekten bir eksiklik midir gtintimiiz ¢ocuklart igin? Bunu
tamamlamak noktasinda sinema énemli bir ara¢ midir sizce de?

“Biz agctkcast ge¢ kalmis bir proje olarak goriiyoruz bunu, umarim ¢ok ge¢ kalmamisizdir.,
Tiirkiye’de daha once yapilmast gerekiyordu. Bircok yapimcimn peygamber efendimizi anlatan
filmler yapmast gerektigini diisiiniiyorum. insallah bundan sonra daha sik, daha iyi, daha giizel
filmler yapacagiz. Su anda sinemann bir dili var. Cizgi film dili cocuklara daha ¢abuk ulasabiliyor.
Peygamberimizi ¢cocuklara en iyi anlatabilecegimiz dil ¢izgi film olarak goriiyoruz. Asil amacimiz
cocuklarimiza direkt bilgiyi vermek degil, hicbir filmde bu olmamali zaten. Bilgiyi bir ip ucu gibi
diistiniirsek, sizin ipin ucunu vermeniz lazim. Cocuk oradan daha sonra ipin ucunu ¢ekerek devam

edecektir. Film bittiginde ¢cocuk meraklanmali. Sonrasinda ailesine sorsun kendi aragtirsin, biz bunu
hedefledik.”*

Filmin yonetmeni Nurullah Yenihan tarafindan da ifade edildigi gibi gec kalmis bir
calisma olarak Tay filminin Hz. Peygamberin hayatini ve Sahabe-i Kiramin hayatini konu
edinip dini degerleri, ilgileri her gecen giin daha fazla sanal alana kayan cocuklarimiz ve

gengclerimize iletmenin en giizel yolarindan biri olmustur diyebiliriz. Din egitimi agisindan

42 https://www.youtube.com/watch?v=vQvj2yaR97M Tay filmi ¢ocuklara peygamber sevgisi asilamay1

hedefliyor, konulu réportaj, erisim:14.11.2022.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/nisar
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¢ok faydali ve yeni ¢alismalara da kapi aralayan bir animasyon filmi olmasi bakimindan
Snemlidir.

Degerler egitimi baglaminda Milll Egitim Bakanliginin kék degerler olarak ifade ettigi
adalet dostluk, diiriistliik, 6z denetim, sabir, sevgi, saygi, vatanseverlik, yardim severlik
gibi degerlerin dzendirildigi karakterlerin filmlerde yer almasi cocuk ve genclerin ahlaki
degerleri 6ziimsemelerine katki sunacaktir. Bu anlamda animasyon ve sinema filmi 6rnegi
olarak Aslan Hiirkus (Gdrevimiz Gok Bey) ve Bandirma Fiize Kuliibii érnek filmler
incelenmistir.

21 EKIWDE SINEMALARDA 5.2. Aslan Hiirkus (Gérevimiz Gok Bey):

“Adimiz Goklere Yeniden Yazmaya Beliyoruz

21 Ekim 2022 yilinda vizyona giren bu film,
Tiirk Havacilik ve Uzay Sanayii (TUSAS) ve TRT
ortak yapimidir. Cocuklara havaciigi ve
teknolojiyi sevdirmeyi hedefleyen bir animasyon
filmidir. Gokbey ile ucus testi icin Kapadokya'da
bir araya gelen aslan ve arkadaslarini konu
almaktadir. Film 3D animasyon tiiriindedir.
Gokbey ile ucus testi sirasinda bir araya gelen
ucak miihendisi olma hayali kuran Aslan,
arkadaslar1 ve HURKUS' un Kapadokya'dan
baslayip iilkenin farkli yerlerinde devam eden
macera dolu seriivenini konu almaktadir. Filmin
diger bir karakteri Yarali Yiiz ve ekibinin
GoOkbey'i ucus testi sirasinda kacirir, Aslan,

arkadaslar1 ve Hiirkus, dostlar1 Gokbey'i
kurtarmak isterler. Eglenceli, dostlugu anlatan bu film, ¢ocuklara yonelik bir yapim
olmasi ve degerler egitimine ydnelik bir icerik barindirmasi bakimindan 6rgiin ya da
yaygin egitimde kullanilabilir bir 6rnek olusturmaktadir. Bu animasyon filmle, cocuklari
yeni milli teknolojilerle tanmistirmak onlara havacili§i sevdirmek, onlar1 bilgilendirmek,
takim ruhu, dostluk, vefa, sevgi, arkadaslik, diirtistliik, gibi ahlaki degerleri kazandirmak
hedeflenmektedir. Tiirkiye’de son yillarda havacilik sanayinde meydana gelen atilimlar,
yeni nesillerin ilgi alanlarina havaciligi dahil etmek arzusunu ortaya cikarmistir. Kiigiik
gocuklara “bilyiiylince ne olmak istiyorsun?” diye soruldugunda cocuk etrafinda ne
gozlemlediyse o meslek gruplarindan saymaya baslar ve her giin sossaniz cocugun hayal
diinyasini o giin kim siisliiyorsa séyleyecegi meslek de o yonde degisiklik gdsterir. Eger o
giin bir cizgi filmde astronot gérmiisse astronot olmak ister polis gérmiisse de polis olmak
ister. Kiiciik yaslardaki cocuklara bir seyi sevdirmek icin cocuklarin drnek aldiklar: film
karakterleri {izerinden bunu yapmak etkili sonuglar verebilmektedir®. Ana karakter

4 https://www.trthaber.com/haber/yasam/gonul-dagi-dizisinden-esinlenip-kendi-arabalarini-yaptilar-

547242.html, erisim; 21.02.2023.
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tizerinden soyletilen ciimleler, tekrarlanan sloganlar cocuklarin zihninde yer edecek,
cocuklar cizgi kahramana ya da filmin ana karakterine benzemeye calisip onun gibi
konusup onun gibi davranmay1 erdem sayacaktir. Kiifiir ve siddet icerigi barindirdigindan
olumsuz 6rnek olusturabilecek filmler (Orn. Recep ivedik) yerine, cocuklarin, dostluk,
vefa, sevgi, arkadaslik, diiriistliik, gibi ahlaki degerleri kazanabilecegi iceriklerin takdimi
dnemlidir. Yapilan calismalar gostermistir ki cocuklar, yerli ¢izgi filmler ve yerli cizgi film
karakterlerini yabanci ¢izgi film ve yabanci cizgi film karakterlerine oranla daha fazla
sevmektedirler. Gencler, 6zellikle de cocuklar sevdikleri cizgi film karakterlerini taklit
etmekte ve ¢izgi film karakterleriyle kendilerini 6zdeslestirmektedirler. Bu anlamda ¢izgi
filmler ¢cocuklara deger transferi saglayan bir ara¢ halini almaktadir .

TAC SANATLAR MOSTAPA 95L0 S0RAR 5.3. Bandirma Fiize Kuliibii (gercek

e R o
TINGR YLIU SOCROGY SIVINDN GLRAMY CANBITL YRLKAY (NG SAAACORU w RIS

yasam hikayesi):

BMIR FARIK SORAX

Senaryosu  Bandirma'da  yasanmis
gercek bir hikdyeye dayanan Bandirma
Fiize Kuliibii 21 Ekim'de 2022’de vizyona
girmis bir filmdir. 1957 yilinda Bandirma
Sehit Mehmet Giinenc Lisesi 8grencisi olan
| bes arkadas; Artug Saymer, Atilla
Yedikardaslar, Adnan Zanbak, Ali Osman
Caran ve Giingdér Gezer adli genclerin
) gercek basari hikdyelerini konu almaktadir.
/ 3 B Tiirkiye'nin gokyliziine fiize gdéndermeyi

i BANDIRN Aq T 4 saglayan liseli bes gencin basar1 hikayesini
FUZE KU LUBU konu alan Bandirma Fiize Kuliibii filmi,

“boyle sagma seylerle ugrasilir mi1?” "Otur

basaran ilk {ilkelerden biri olmasi

il 9 . . .
oturdugun yerde!" “icat ¢cikarma!” sézlerine

kulak tikayarak, hayallerinin pesinde kosan, pek cok engelle karsilasmalarina ve
imkanlarinin kisith olmasina ragmen, Tiirkiye adina, NASA’da fiize géndermeyi basaran
geclerin azim ve basari hikayelerini konu almaktadir. 1959 yilinda bu liseli 6grenciler
tarafindan kurulan Bandirma Fiize Kuliibii'niin iiyeleri cesitli cevreler tarafindan
elestiriler ~ almalarina ragmen hi¢c yorulmadan, vazgecmeden calismalarim
tamamlamislardir ve Tiirkiye'de ilk fiize atis denemelerini Bandirma’da yapmislardir. Bu
film, lise cagindaki 6grencilerin milli duygularina dokunan, &grencilere kiiltiirel ve
manevi degerlerini sahiplendiren ve onlara cesaret veren bir film olmasi bakimindan
Onemlidir. Giintimiiz genclerinin en biiyiik problemi sorumluluk almamalari, tiretken

olamamalar1 olarak gozlemlenmektedir. Bu anlamda genglere 6rnek olabilecek

* Recep Demir, Tiirkiye'de Cocuk Kanallarinda Yayinlanan Cizgi Filmlerde Dini Ve Kiiltiirel Degerler Egitimi

(Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 67.
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karakterlerin yer aldig1 filmde Bandirma'da yasayan, uzaya fiize gonderme hayalleri
kuran ve hedefleri olan bir grup liseli genc filmin ana karakterleridir. Fakat, kiiciik bir
kasabada yasamalar1 nedeniyle engellemeler ve alaylarla karsilasirlar. Ama hayallerinden
vazgecmezler. Sonunda hayalleri gercek olur ve 1962 yilinda Bandirma fiize Kuliibii,
Marmara-2 adli roketiyle 15 kilometreden fazla bir yiikseklige ulasarak amatorler arasi
diinya {iciinciiliigiinii elde eder. Sonunda elde ettikleri basar ile tiim diinyanin ilgisini
cekmeyi basarirlar. Bu anlamh 6ykii o donemlerde "Bandirma Roket Kuliibii" adiyla
Ahmet Serif izgdéren tarafindan kitap olarak bastirilmis ve Bandirma’da belediye
tarafindan ilcedeki tiim ortaokul ve lise 6grencilerine iicretsiz olarak dagitilmistir. Bugiin
sinema filmine aktarilan bu cesaret verici dykii, elde edilmesi giic bir basar1 hikayesini
konu almasi nedeniyle, giicliiklere tahammiilii zayiflamis ve her seyi kolayca elde etmeyi
bekleyen genclere birtakim mesajlar vermektedir; cabalamadan basarinin elde
edilemeyecegini, zorluklarla basa ¢ikmanin gerekliligini anlatmaktadir. Vazgegmeyerek,
gayret sarfederek bedeller 6deyerek, basarinin elde edilebilecegi anlatilmaktadir®.

Gliniimiizde lise dizileriyle dolup tasan dijital platform ve televizyon kanallarinda lise
cagindaki genclere, carpik iliskileri ask olarak gosterildigi, gayri ahlaki davranisalar
sergileyenlerin ddiillendirildigi, cocuklarin ve genglerin siddet ve zorbaligin her tiiriiyle
tamstirildig ve siddetin 6zendirildigi dizi ve filmlerin sayisi oldukga fazladir*. Gengler bu
dizi ve filmlerden etkilenmekte ve bu dizi ve film karakterlerini taklit etmektedirler?.
Cocuklar ve gencler, bu konuda fazlasiyla dejenere olmus ve olmaya da devam
etmektedir®, Bu alanin alternatifleri ile genclerin bu kaynaklarla ahlaklarimin
bozulmasinin 6niine gegilebilir. En azindan zararh etkileri durdurulabilir veya
azaltilabilir.

Bandirma Fiize Kuliibii gibi yapimlar genclere birtakim hedefler sunmasi, hayal
kurmay1 6gretmesi bakimindan énemlidir. Gliniimiizde gencler, hayal kurmak ve bir
hedefin pesinden kosmak gibi gayret gerektiren davranislardan uzaklasmis ve kolaycilik
temel hedefleri haline gelmeye baslamistir”, Ama basar1 elde etmek i¢in ¢aba sarf etmek
gerektigi, pes etmemek gerektigi ortiikk bir egitim araci olarak sinema filmleriyle
anlatilabilir. Kolay yoldan zengin olan, siirekli yalilarda yasayan insanlarin hayat éykiileri
“gercek bir yasam oOykiisiinden uyarlanmistir” sloganiyla aktarilmasiyla gencleri bu
hayatlara 6zendirmekte ve onlara zengin olmak icin her yolu miibah gdstermektedir.
Filmlerde dizilerde hicbir emek sarfetmeden, hicbir emegi olmadan bilgi birikimi ve
donanimi bulunmayan bu karakterler her seyi elde etmekte ve yolla gencler gercekligi

Uslu - Kocaman, “Ramazan Tayfa Cizgi Filminin Din ve Degerler Egitimi Agisindan incelenmesi”, 131.

https://www.milliyet.com.tr/gundem/kurtlar-vadisi-ilkogretim-okulu-1195165, erisim: 05.03.2023.

47 https://www.hurriyet.com.tr/gundem/dizideki-kiz-gibi-intihar-etti-39009129, erisim;21.02.2023.

fbrahim Ipek, “Kurtlar Vadisi ve Gukur Dizisinin Siddet ve Sug Eylemleri Uzerindeki Etkisi”, Maltepe
Universitesi [letisim Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 126.

*9  Hasan Meydan, Postmodern iklimde Din ve Degerleri Ogretmek (istanbul: Dem, 2022), 62-63.
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olmayan bir riiyaya inandirilmaktadir. Bu film karakterlerine 6zenen gencler, bos
hayallerin pesinde kosmakta ve egitime, bilgiye, tecriilbeye 6nem vermeyip sadece
maddiyat1 énemseyen materyalist diisiince yapilarina evrilmektedirler. Ancak, bunlarin
yerine temelinde islami degerler, ahlaki &gretiler barmdiran, deger temelli mesajlarin
bulundugu; sabir siikiir, tefekkiir, iyi niyet, sadakat, sevgi ve sefkat vb. konularin islendigi
yapimlar énem arz etmektedir®. Tiirk-islam medeniyetinin milli manevi degerlerini
kiiltiirel metaforlarla ve miispet érnekliklerle sunan filmlerin sayisinin artmasini, dizi ve
film karakterlerini 6rnek alan ve taklit eden gencleri daha dogru 6rneklerle
bulusturmanin énemini vurgulamak gerekir®'. Bu araglar genclerin kendi milli ve manevi
degerlerini benimsemelerinin bir firsati olacaktir *.

Sonug

Sinema, edebiyat, siir, resim, miizik gibi sanat dallarinin bir kollektifidir. Bu nedenle
sinemaya bir eglence araci olmasinin dtesinde yedinci sanat diyenler olmustur. Bu
yOniiyle sinema insanin tiim duyularma ayni anda hitap edebilmektedir. Ayrica insanlar:
tiim sanat dallarindan daha fazla etkilemekte adeta biiyiilemektedir. Bu da sinemayi
toplumun ve bireyin sosyokiiltiirel ve dini degerlerine etki eden, degistiren, doniistiiren
etkili bir ara¢ kilmaktadir. Sinemanin egitsel bir y6nii vardir. Bu anlamda sinemanin bir
egitim araci olarak on plana ¢gikmasi durumu sdz konusu olabilmektedir.

Gecen yillara ragmen sinemanin Tiirkiye'de fonksiyonel olarak kullanimi geg
olmustur. Avrupa’da sinema filmleri siirekli kiliseye, misyonerlik faaliyetlerine adeta bir
fabrika gibi hizmet etmistir. islam ve Miisliimanlar ile alakali konular da islam-Terér
eslestirilmesi ile takdim edilerek, kitalar asan iilkelere ilan edilirken, Miisliimanlarin Cagri
filminin Stesine gecemeyisi liziiclidiir. Bat1 sinemasi kendi inanc sistemini, yasam tarzini,
diisiince diinyasini, tiim diinyaya filmler aracilifiyla ulastirmaktadir. Buna yillarca maruz
kalan toplumlar, ortiik bir kiiltiir olarak, bati kiiltiiriinii benimsemekte ve taklit
etmektedirler. Su bir hakikattir ki biz kullansak da kullanmasak da sinema giiniimtizde bir
yaygin egitim aracidir. Her tarafimizi kusatan bu sanal diinya artik gerceginden daha fazla
itibar gérmektedir. Gérsel sanatlarin ve sinemanin giiciiniin farkinda olarak Anadolu
cografyasinin kadim degerlerinden esinlenen, Anadolu cografyasinin kadim degerlerine
sirtint donmeyen, zilyle barisik bir sinema yaklasimina ihtiyag vardir.

Sinema, televizyon, dijital platformlar giiniimiizde dogrudan ya da dolayli olarak,
insanlari egitmekte, onlarin davranislarina, diisiincelerine, hislerine, ruhlarina biiyiilii bir
dokunus yapmaktadir. Hatta bazen sessiz ve sinsice alt metinlerde verilen mesajlarla, fark
ettirmeden verilen mesajlarla iletmek istediklerine yerini buldurmaktadir. Sinema

Gumriik¢lioglu, “Gorsel Medya ve Din Egitimi”, 55.
Mehmet Korkmaz, “Din Dersi Ogretmenlerinin Bir Ogretim Materyali Olarak Filmleri Kullanma
Durumlart”, Bilimname 2017/33 (2017), 60.

52 Korkmaz, “Din Dersi Ogretmenlerinin Bir Ogretim Materyali Olarak Filmleri Kullanma Durumlari”, 61.
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filmlerinin, Tv dizilerinin iceriginde dolayli yoldan aktarilan dindarlik modelleri insanlara
farkli sekillerde ama siirekli olarak sunulmaktadir. Bu sadece sinemayla sinirli olmayan
bir durum olup, Netflix, Disney Plus vb. dijital kanallar son yillarda artmis ve
popiilerlesmistir. Bu kanallar siirekli ve adeta bir fabrika gibi icerik iiretmektedirler. Bu
icerikler, sosyal medya araclariyla siirekli olarak kitlelere birtakim “degerler” ve
“davranis modelleri” aktarmaktadir. Her vyastan insanin giiniimiiziin teknolojik
imkanlariyla bu iceriklere kolay bir sekilde ulastigi ve bu iceriklerden etkilendigi bir
gercektir. Bu iceriklerin ¢ocuklar ve gengler tizerinde biraktig1 olumsuz etkiler ise giderek
artmaktadir.

Din ve degerlerin evrensellesmesi konusunda sinemanin etkisi yadsinamaz. Sinemanin
bu giiciiniin egitimde kullanilmasinin faydalar1 goriilebilecektir. Bugiin bu konuda
Tiirkiye’de de bir farkindalik olusmus, animasyon ve film c¢alismalariyla ¢ocuklara ve
genclere dini, sevgiyi, saygiy1, Anadolu cografyasinin kadim kiiltiiriinii, ahlaki degerlerini,
sinematografik bir yoéntemle iletmeyi basaran film calismalar1 artmis ve yaygmlasmistir,
Tay filmi 6rneginde oldugu gibi sevdirerek- diiz bir anlatimla degil- estetik ve merak
uyandirict bir anlatimla cekilen filmler ile sinema din egitimi materyali olarak
kullanilabilir hale gelecektir. Bugiin cekilen film ve animasyonlardan tamami olmasa da
seckin birka¢ 6rnek, din egitimi araci olarak okullarimizda, din egitimi hizmeti verilen
Kur’an kurslarinda ve ana okullarinda kullanilabilir. Mesela Tay filmi Hz. Muhammed’in
hayatini anlatirken etkili bir materyal haline gelebilir. Ogrencilerin meraklarini ¢ekerek
dini konulara ilgileri kaydirilabilir ve arastirmaya yonlendirilebilir. Egitimciler, akillarda
olusan sorulara, en dogru kaynak olarak cevaplar verir ve bu sekilde batil, hurafe bilgiler
geng dimaglari kirletmeden engellenir.

Bu dogrultuda, Tiirk-islam medeniyet havzasindan beslenen ve giic alan, kiiltiirii ve
degerleriyle barisik, cocuklara ve genclere yonelik egitici ve 6gretici icerikler iireten

senarist ve yonetmenlerin iirettigi filmlerin sayisinin artmasi 6nem arz etmektedir.
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Edebi eserler, onceleri sozlii olarak nakledilirken daha sonralari tezkire yaziciliginin
gelismesi ile sistemli ve kalici olarak sonraki nesillere aktarilmaya baslanmistir. Arap
edebiyatinda ortaya cikan tabakat gelenegi Fars ve Tiirk edebiyatinda tezkire yazimina
drnek olusturmustur. Osmanli sahasinda ilk biyografi eserleri Farsca tezkirelere ilave ve
terciimeler seklinde ortaya ¢ikmis ve XVI. yiizyildan itibaren ilk miistakil tezkireler
yazilmaya baslanmistir. Asik Celebi (61. 980/1572) tezkiresinden &nce bu alanda yazilan ve
ona 6rnek teskil edebilecek eserler arasinda Osmanl sahasi disinda, Molla CAmi'nin (1.
898/1492) Bahdristdn ve Ali S$ir Nevai'nin (8l. 906/1501) Mecdlisii'n-nefdis isimli eserleri,
Osmanli sahasinda ise Sehi Bey'in (6. 955/1548) Hest Bihist ve Latifi'nin (5l. 990/1582)
Tezkiretii’s-suard adli eserleri zikredilebilir. Asik Celebinin eseri, orijinal iisliibu ile
kendinden dnce yazilmis bu tezkirelerden farkli oldugu gibi Tiirk edebiyatinda kendinden
sonra kaleme alinan diger tezkireler arasinda da 6nemli bir yere sahiptir. Bu tiir eserlerde
genel olarak sairlerin hayati, edebi kisiligi ve siirleri hakkinda bilgiler verilirken; Asik
Celebi, sairler hakkinda daha &zel bilgileri ilk agizdan ve samimi bir iislupla yazmis ve
sairlerin bir¢ogu ile tamismis oldugundan onlar hakkinda genis bilgiler aktarmistir.
Tanisma imkani bulamadigi bazi sairlerin de yakinlarmdan duydugu detayli bilgileri
nakletmistir. Asik Celebi'nin bizzat tanima imkani buldugu, arkadaslik ettigi, hatta bazilart
ile dostluk kurdugu sairleri ve onlarin eserlerini tamittigi tezkiresi bu yéniiyle
digerlerinden ayrilmakta ve ayrica kiymet kazanmaktadir. Mesd irii’s-su ‘ard’da birgok
meslek grubuna mensup sairin hayati ve edebi kisiligi anlatilmistir. Tezkirede adi gegen
sairlerin birbirinden farkli yasam tarzina sahip kisiler oldugu gériiliir. Stiphesiz bu durum
onlarin eserlerinin muhtevas, siirlerinde kullandiklar1 mazmunlar ve edebi isluplart
tizerinde etkili olmustur. Asik Celebinin Mesd irii’s-su ard adli tezkiresi ebced sistemine
gdre tertip edilmistir. Sairler, mesleklerine veya mesnup olduklari tasavvufi ekollere gore
tasnif edilmemistir. Boyle bir ihtiyagtan yola ¢ikilarak hazirlanan bu calismada, Mesd Tirii’s-
suard’daki mutasavvif sairler incelenmis; onlarin eserleri, tasavvufi kimlikleri ve edebi
sahsiyetleri ortaya konarak arastirmaci ve okuyucularin dikkatine sunulmustur. Sairlerin
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tarikatlara dagilimi da belirtilerek séz konusu tezkire 6zelinde, dénem sairlerinin daha
¢ok hangi tasavvufi ekollere yoneldikleri ortaya konmaya calisilmistir. Cok taninmayan
bazi mutasavvif sairlerin, bu makalenin de katkis1 ile daha iyi bilinip anlagilmalar:
amaclanmistir.
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Abstract

While literary works were first passed on orally, later, with the development of tezkire
writing, they began to be systematically and permanently passed on to the next generations.
The tradition of tabakat that emerged in Arabic literature set an example for the writing of
tezkire in Persian and Turkish literature. The first biographical works in the Ottoman field
appeared in the form of additions and translations to Persian tezkires, and the first
independent tezkires began to be written in the 16th century. Among the works written in
this field before the tezkires of Asik Celebi (d. 980/1572) and which can serve as an example
for him are Molla CAm{’s (d. 898/1492) BahAristan and Ali Sir Neval’s (d. 906/1501) Majalisii'n-
Neféis outside the Ottoman field, and Sehi Bey’s (d. 955/1548) Hest Bihist and Latifi's (d.
990/1582) Tezkiretii’s-suard in the Ottoman field. With its original style, Asik Celebi’s work is
different from these tezkires written before him and has an important place among the
other tezkires written after him in Turkish literature. While such works generally give
information about the life, literary personality, and poems of poets, Asik Celebi wrote more
specific information about poets in a first-hand and sincere style, and since he had met
many of the poets, he provided extensive information about them. For some poets whom he
did not have the opportunity to meet, he conveyed detailed information he heard from their
relatives. In this respect, Asik Celebi’s tezkire, in which he introduces the poets and their
works whom he had the opportunity to know personally, befriended and even established a
friendship with some of them, is distinguished from the others and gains additional value.
In Mesd irii ’s-su “ard, the life and literary personality of poets belonging to many professional
groups are described. It is seen that the poets mentioned in the tezkiriye have different
lifestyles from each other. Undoubtedly, this situation has had an impact on the content of
their works, the mazmuns they used in their poems, and their literary styles. Asik Celebi’s
tezkire, Mesd irii 's-su ard, is organized according to the ebced system. The poets are not
classified according to their professions or the Sufi schools to which they belong. Based
on such a need, this study analyzes the Sufi poets in Mesd irii 's-su ard and presents their
works, Sufi identities and literary personalities to the attention of researchers and
readers. The distribution of the poets by sects is also indicated, and an attempt is made to
reveal which Sufi schools the poets of the period were more inclined towards. With the
contribution of this article, it is aimed that some Sufi poets who are not well known will
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be better known and understood.
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Giris

Bir edebf eseri tam olarak anlayabilmek ve onun ince manalarina niifuz edebilmek icin
onu kaleme alan miiellifi iyi tanimak gerekir. Eserin nesir ya da nazim olarak yazilmis
olmasi bu 6nemi artiran veya azaltan bir durum olarak degerlendirilemez. Bu ¢alismada
bir sair tezkiresi incelenmesi sebebiyle meseleye daha cok nazim yéniinden bakilmistir.
Klasik siirimiz her ne kadar kurallar1 énceden belirlenmis, belli s6z kaliplar1 cercevesinde
gelismis ve mazmunlar {izerine insa edilmis olsa da sairin, bu sinirlar icerisinde kendisini
ifade edebilmesi icin duygu diinyasinin ve fikri alt yapisinin kuvvetli olmasi gerekir. Bu alt
yapinin olusmasinda ise insanin kalitsal birtakim 6zelliklerinin yani sira ¢evresinin rolii
de dnemlidir. Bir sairin dogup biiyiidiigii mekanlar, ailesi, arkadas cevresi, egitim aldig
hocalar, ders serikleri, okudugu kitaplar ve gezip gordiigii yerler onun duygu ve
diisiincelerinin sekillenmesinde etkilidir. Bu bakimdan bir siiri anlayabilmek i¢in éncelikle
onun sairini tanimak ve anlamak gerektigi aciktir. Bu nedenle siir ile bilhassa klasik Ttirk
siiri ile ilgilenen arastirmaci ve okurlarin, o sairin yasadig1 dénem ile ilgili asgari tarih
bilgisine sahip olmasi beklenir. Bu noktada genel olarak dénem tarih bilgisinin yani sira
bir anlamda sairin 6zel tarihi diyebilecegimiz, onun biyografisinin bilinmesi siiri anlama
konusunda bir gereklilik ve ihtiyac olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ihtiyaci fark eden
miiellifler kendi ddnemleri ve ncesinde yasamis sairlerin hayat hikayelerini ve eserlerini
anlattiklari “tezkire” ismi verilen kitaplar kaleme almislardur.

Tezkire Arapca “zikr” kokiinden tiiremistir. Sézliik anlami “hatirlanacak sey”dir.'
“Tezkire, maddi ve manevi kiiltiirii olusturan farkli meslek gruplarindan eserler ortaya
koyan Kkisilerin biyografisini anlatan bir edebi tiir olarak tarif edilebilir. Daha genis
tarifiyle; tezkirelerin belli bir tasnife gore belirlenmis kimselerin hayat hikayeleri, sézleri,
eserleri, yaptiklari, meslegiyle ilgili hususlar hakkinda bilgi vererek onlarin anilmasina ve
unutulmamasina vesile olma gayesiyle kaleme alinan biyografik metinler oldugu
sdylenebilir.”* Arap edebiyatinda ortaya ¢ikan tabakat geleneginin bir devami olarak Fars
ve Tiirk edebiyatinda tezkire yazimi yayginlasmistir. Osmanh cografyasinda miistakil
tezkirelerin kaleme alinmasinda, yakin edebi havzalardaki one ¢ikmis bazi eserlerin
etkisinin oldugu soylenebilir. XV. asir sairlerinden Ali Sir Nevai'nin® Mecdlisii'n-Nefdis* adli,

taninmig tezkiresi Tiirk miiellifleri tarafindan 6rnek alinmistir.

1

Ahmet Mermer-Neslihan Kog Keskin, Eski Tiirk Edebiyati Terimleri Sozliigii (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1.
Baski, 2005), 109.

Fahri Kaplan, Latifi Tezkiresi'nde Edebi Elestiri Terimleri ve Edebiyat Elestirisi (Mugla: Mugla Sitk1 Kogman
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 1.

3 AR,

Bu konuda bk. Serdar Bulut, “Asya Cografyasi’nin Biiyiik Edibi Ali Sir Nevai'nin Hayati, Edebi Kisiligi,
Eserleri ve Tiirk Dili'ne Katkilar1”, Asya Studies Akademik Sosyal Arastirmalar, 1, (2017), 23-41.

4 bk. Ali Sir Nevai, Meclisii'n Nefdis Herdti ve Hekimsah cev. Miilkahati (Herati ve Hekimsah Tezkiresi), haz. A.
Naci Tokmak, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2017).
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Asik Celebi’nin Mesd irii’s-su “ard isimli tezkiresinin incelendigi bu calismada, tasavvufi
yonii olan sairler iizerinde durulmus ve onlarin mutasavvif kimlikleri 6n plana
cikarilmaya calisilmistir. islam inang ve ahlak diisiincesinin mutasavviflar tarafindan
farkli bakis acilari ile ele almip yorumlanmasi sonucu ortaya c¢ikan tasavvufun, diger
insanlar gibi sairler {izerinde de tesiri oldugu muhakkaktir. Bu ¢alismada; hem Asik Celebi
tezkiresindeki mutasavvif sairler ile ilgili bir sayisal veri elde etmek, hem de s6z konusu
sairlerin tasavvufi ve edebi yonlerinin ortaya ¢ikarilmasi amaclanmistir. Tasavvuf, Allah
ile kul arasindaki ihsan siirecini inceleyen ilim® olarak tanimlanmaktadir. Tasavvuf,
insanin bireysel ve toplumsal yasantisinda s6z, tutum ve davranislarini islam esaslarina
uygun hale getirme faaliyeti® olarak da tarif edilmektedir.

islam tarihi boyunca bircok tarikat ortaya ¢ikmus, biiyiiyiip gelismis ve kendi icinde
kollara ayrilmistir. Oyle ki tarihi siirec icerisinde bu tasavvufi ekollerin kendi izlerini
tastyan mekanlari, giyim tarzlari ve toplumsal kural anlayislar1 olusmustur. Kendine 3zgii
bir dil de gelistiren tasavvufun bu birikimi, mutasavvif miielliflerin de katkisiyla zaman
icerisinde Tasavvuf Edebiyat: diye tanimlanan bir edebi alan meydana getirmistir. Klasik
Tiirk edebiyatinda bu alanin disinda kalan edebi eserlerde de tasavvufun izleri ve etkisi
belirgin bir sekilde gériilmektedir. Ddnemlere gére yazilmis tezkirelerde adi gecen sairler
arasinda, mutasavvif olanlar bulundugu gibi, yalnizca belli bir tarikata mensup sairleri

tanitan tezkireler de kaleme alinmistir.

Bu c¢alismada, Asik Celebi tezkiresindeki 426 sair incelenerek hayati boyunca veya
yasaminin bir déneminde tasavvufa girmis sairler tespit edilmeye calisilmistir. Mutasavvif
oldugu belirlenen sairler tarikatlara gére gruplandirilarak, hayatlar: hakkinda kisa bilgi
aktarildiktan sonra siirlerinden drnekler verilmistir. Arastirmacilarin ve okuyucularin sz
konusu sairleri ayni baslik altinda bulabilecekleri bir calismanin ortaya konmasi
amaclanmistir. Calismanin sinirlar: goz 6niinde bulundurularak, verilen bilgiler miimkiin
oldugunca kisa tutulmustur. Mesd irii’s-su “ard ve diger tezkirelerdeki mutasavvif sairlerin
karsilastirmali olarak incelenmesi ve eserlerindeki tasavvufi izlerin tespit edilebilmesi i¢in
daha kapsamli calismalara ihtiyag oldugu agiktir.

Asik Celebi: Asil adi Pir Mehmed'dir. Siirlerinde Asik mahlasini kullanmistir. 1520
yilinda Kosova’'da dogmustur. Geng yasta istanbul’a gelmis, devrin {inlii hocalarindan ders
almistir. Donemin meshur sairleri ve alimleri ile tanisma imkani bulmustur. Bunlardan
bazilars; Zati (1. 953/1546), Taslicali Yahya (51. 990/1582), Rahim{ Rahimi (51. 970/1562) ve
Hayall (81. 964/1556-57)'dir. Bursa’da sair Sa’y? (6l. 960/1552-53) ile mahkeme katipligi
yapmustir. Asik Celebi, Bursa’daki mahkeme katipliginden sonra sirastyla Silivri, Piristine,
Serfice, Narda, Manavgat, Nigbolu, Ruscuk ve Kirtova kadili§i yapmistir. 1568’de Kirtova

5 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (istanbul: Anka Yayinlari, 3. Basim, 2005), 629-

630.

¢ Hamdi Kiziler, “Hayati Algilamada Degerleri Uygulama Yéntemi: Tasavvuf”, Tiirkiye Ilahiyat

Arastirmalari Dergisi, 3/2, (2019), 325.
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kadiligindan azledildikten sonra uzun siire lizerinde calistig1 tezkiresini tamamlamis,
mukaddimesini II. Selim (8l. 982/1574) adina tanzim ederek cektigi sikintilari dile
getirmistir. Sadrazam Sokullu Mehmed Pasa (61. 987/1579) adina Arapca bir Sakayik Zeyli’
takdim etmistir. Bunun iizerine Uskiip kadiligina atanmis, 1572’de burada vefat etmistir.®

Asik Celebi alim ve sanatc1 bir aileden gelmektedir. Kiiciik yaslardan itibaren kiymetli
hocalardan ders aldig1 icin kuvvetli bir edebi kiiltiire ve saglam bir ilm1 birikime sahiptir.
XVI. yiizyilda nesir yazarli§ina yeni bir soluk getirmistir. Nesirde seciyi basarili bir sekilde
kullanmistir. Asik Celebi ayn1 zamanda divan sahibi bir sairdir. Nesrinin aksine siirlerini
yalin bir {islupla yazmistir. Siirlerinde deyimlere, atasodzlerine, devrin Adetlerine yer
vermistir. Kadilik yaptig1 dsnemde cektigi sikintilar ve ask onun siirlerinde dnemli yer
tutar.’ Asik Celebi’nin, Mesd Tirii’s-Su “ard ve Divan’1 disinda on eseri daha vardir. Bu eserler:
Ravzatii’s-siihedd, Sakdyiku’n-numaniye, Et-Tibre’l-mesbiik, Terciime-i Serh-i Hadis-i Erba’in,
Ravzu'l-ahydr, Miracii'l-ayale vii Minhacii’l-adale, Zigetvarname, Mecmu’a-i Sukik, Zeyl-i Sakdyik
ve Sehrengiz-i Bursa.dr.

Mesa"irii’s-su”ard: Asik Celebi’nin 6nemli eserlerinde biri Mesd irii’s-Su ard’dir.
Mesd irii’s-Suard Osmanli sahasinda Sehi ve Latifi tezkirelerinden sonra yazilan {icilincii
tezkiredir."! Mesd irii’s-Su"ard 1568 yilinda tamamlanarak devrin sultani II. Selim’e
sunulmustur. Eser, mukaddime ve sair biyografileri olmak iizere iki bdéliimden
olusmaktadir. Asik Celebi, oldukca uzun tuttugu mukaddimede siire dair ayrintih bilgiler
vermistir. Araplarda ve Osmanlida siirin tarihi gelisimini ele almis ve bu konu ile ilgili
cesitli 6rnekler vermistir. Siirin tarihini Hz. Adem’e dayandiran Asik Celebi, islam’da siirin
yeri meselesini de ele almistir. Mesd 7irii’s-Su “ard’daki kadar hacimli bir mukaddimeye diger
tezkirelerde rastlanmaz. Tezkirenin metin kisminda I. Murat’tan (6l. 791/1389) itibaren,
eserin bitirildigi 1568 yilina kadar yasayan 426 sair anlatilmistir. Miiellifin dostu olan ve
yakindan tamdig1 kisiler daha samimi, ayrintili ve esprili bir dille tanmitilmistir. “Asik
Celebi, eserinde ele aldig: sairleri bizzat incelemis, onlar: tanitirken kendi yorumunu da
katmistir. Miiellifin diger tezkirecilerden en biiyiik farki, eserde ismi yer alan sairlerden
bircogu ile tamismis olmasi veya yakinlarindan duydugu dogru ve genis bilgiyi

vermesidir.”*

Mesd irii’s-su “ard’da Adi Gegen Mutasavvif Sairlerin Tarikatlara Dagilimu:

bk. Asik Gelebi, Tetimmetii’s-Sakd’iki'n-Nu‘Méniyye, ¢ev. Muhammet Hekimoglu, (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Basgkanlig1 Yaymlari, 2022).

Filiz Kilig, “Astk Gelebi'nin Hayati, Edebi Kisilii, Eserleri”, Mesd"irii's-Su"ard, mlf. Asik Celebi (istanbul:
istanbul Arastirmalar: Enstitiisii Yayinlari, 2010), 1/27-41.

°  Kilig, “Asik Gelebi'nin Hayat1, Edebi Kisiligi, Eserleri”, 1/42-43.

10 Bu konuda bk. Celebi, Mesd"irii's-Su"ard, 1/44-45.

Vedat Korkmaz, Latifi ve Astk Celebi Tezkirelerinin Anekdotlar Yéniinden Incelenmesi (Isparta: Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 12.

12 Celebi, Mesdirii’s-Suard, 1/49-50.
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Naksibendiyye Ata-y1 Uskiib? (81. 929/1523), Gubari (51. 974/1566), Hayat? (5.
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987/1579), Siir(iri Celebi (8. 969/1562), Seyh ilaht (81. 896/1491),
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Halvetiyye Arifi (81. 959/1552), Bihisti-i Sant (6. 979/1571), Hatift (61. ?/7),
Hizri (8l. 954/1547), Layihi (6. 973/1566), Levhi (61. ?/7), Rusiihi
6l. ?/7), saliki (6. ?/7), UsGll (8l. 945/1538-39), Yetim (51
960/1553)

Mevleviyye Arsi-i Sani (6l. 1026/1617), Bekayi (6l. 1000/1591), Dervis
Celebi-i Sant (8. 7/7?), Garibi (61. 954/1547), Giinahi (6. 988/1580),
Ma nevi (61. 980/1572), Sahid? (6l. 957/1550), Y{isuf-1 Sine-cak (6l

953/1546)

Bayramiyye Iski-i salis (51. 984/1576)

Kalenderiyye Mesrebi (61. 962/1555)

Nurbahsiyye Sehabft (51. 971/1564)

Vefaiyye Sem™1 (61. 936/1530)

Diger Yunus Emre (61. 720/1320 [?]), Halet? (61. 974/1566), Rahim? (51.
970/1562)

Tezkirede verilen bilgilere gore, bazi sairler hayatlarinin belli dénemlerinde farkli
tarikatlara intisap etmislerdir. Siniflandirma yapilirken bu sairler agirlikli olarak mensup
olduklar: tasavvufi ekole dahil edilmekle birlikte, hayatlar1 hakkinda bilgi verilirken
baglandiklar: tarikatlarin tamamina deginilmistir.

1. Asik Celebi Tezkiresinde Mutasavvif Sairler

Asik Celebi tezkiresindeki mutasavvif sairlerin hayati iizerine yapilan bu ¢alismada,
s6z konusu sairler ile ilgili bilgiler Filiz Kilic* tarafindan hazirlanan Mesa ‘irii’s-su ‘ard adli
eserden almmustir. Asik Celebi, Mesd irii’s-Suard’da yer verdigi sairlerden bazilari
hakkinda daha detayl bilgiler aktarirken, bazilari ile ilgili bilgileri oldukca kisa tutmustur.
Sairlerin bircogunun siirlerinden 6rnekler de vermistir. S6z konusu eserde, baz sairlerin
edebi sahsiyetleri {izerinde daha fazla durulup, detayl bilgiler verilirken bazi sairlerin bu
yoniinden hi¢ bahsedilmemistir. Bu calisma kapsaminda incelenen sairlerin, hayat1 ve
tasavvufi kisilikleri miimkiin oldugu kadariyla genis bir sekilde ele alinmistir. Sairlerin
edebi sahsiyetleri hakkindaki bilgiler ise ¢alismanin sinirlar1 geregi daha kisa tutulmustur.

3 Asik Gelebi, Mesd irii’s-Su ard, haz. Filiz Kilig, (istanbul: istanbul Arastirmalar: Yayinlari, 2010).
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1.1. Naksibendiyye Tarikatina Mensup Sairler

Mesd "irii’s-su ‘ard’da adi1 gecen 426 sairden 10’'ununun Naksibendiyye tarikatina mensup
oldugu tespit edilmistir. Naksibendiyye ve Halvetiyye tezkirede en ok sair miintesibi
bulunan tarikat durumundadir. Bu sairler; Ata-y1 Uskiibi, Gubari, Hayatl, Hizri, LAmi'l
Celebi, Necmt, Rizay?3, Siir(iri Celebi, Seyh ilahi, Ulvi ve Valihi'dir.

Naksibendiyye, XIV. yiizyilda Orta Asya’da, Bahdeddin Naksibend (6l. 791/1389)
tarafindan kuruldugu kabul edilen tasavvuf akimidir. Bu tasavvuf hareketi, zamanla
Hindistan, Kafkaslar, Orta Dogu, Anadolu ve akabinde Balkanlar olmak iizere genis bir
sahaya yayilarak giiniimiize kadar ulasmistir. Ozellikle XV. ve XVI. yiizyillardan itibaren
islam diinyasmm fikri yapisinin sekillenmesinde biiyitk bir etkiye sahip olan
Naksibendilik’in Anadolu’ya girisinin ve yayginlasmasinin Osmanli déneminde XV,
ylizyilin ikinci yarisinda Simavl Molla Abdullah-1 flahi vasitasiyla oldugu ilim gevrelerince
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kabul gérmektedir.
1.1.1.At4-y1 Uskiibi

Ahmed Yesevi'nin (8l. 562/1166) soyundan gelen sairin atalar1 iran’den gé¢ etmistir.
Uskiiplii olan sair ilim tahsilinden feragat ederek Naksibendiyye tarikatina intisap etmis
sonra Uskiip’te inzivaya cekilmistir. Ata-y1 Uskiibi, Siileyman Celebi'nin (5l. 825/1422)
Mevlid'i iizerinde ¢alisarak yeniden bir mevlid yazmistir. Tecnisdt ve Tuhfetiil-ussak” adli
bir eseri vardir. Tezkirede saire ait su rubaiye yer verilmistir:

Har bakma fakir ii dervise
Ne biliirsin ki sah-zdde ola
Nemed i¢re misal-i dyine
Zihni riisen zamiri sdde ola*®
1.1.2. Gubari

Asil adi Abdurrahman olan sair Istanbul’da tahsiline baslamis, medrese egitimi
sirasinda siire heves etmistir. Daha sonra tasavvufa meylederek Emir Buhari (ol
922/1516) zaviyesinde hizmete girmistir. Miisikiyle de mesgul olan Gubari, bir siire Mekke
ve Medine’de kaldiktan sonra Kiitahya'ya gelmistir. Sultan Bayezid'in (8l. 918/1512)
miicadelesinde yaninda bulunup bir dénem hapis kaldiktan sonra serbest birakilmistir.

Hasan Demirtas, “Naksibendilik'in Anadolu’da Ortaya Cikisinin Belgesi: Seyh HAace ishak er-Rumi
Vakfiyesi”, Vakiflar Dergisi, 50/23, (2018), 23.

5 bk. Uskiiplii At4, Tuhfetiil-Ussdk, haz. 1. Hakki Aksoyak (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanhi§i Yayinlari,
2018).

16 Celebi, Mesa™irii’s-Su~ara, 2/1093.
7 bk. Mustafa Kara, “Emir Buhari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
11/125-126.
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Asik Celebi, onun siirlerinin tasavvufi ve nasihat icerikli oldugunu ifade etmektedir.
Tezkirede Gubari’nin terciibendinden 6rnek verilmistir:

Gafil olma géziin ag dlem-i kiibrdsin sen
Sidre vii levh ii kalem “ars-1 mu“alldsin sen™
1.1.3. Hayati

Ad1 Mehmet Celebi'dir. Asik Celebi onun giizel ahlakli, niiktedan ve siiri iyi bilen bir
kisi oldugunu séylemektedir. istanbul’da, Sultan Selim hamami yakinindaki evinde siir
meclisleri diizenlemistir. Uzun siire evkaf-1 amair katipligi yapmistir. Bir siire Sam ve
Halep’te bulunmus, déndiigiinde Ebu Eyyiib el-Ensari tiirbesi yakinlarinda bir bag
kurmustur. Asik Celebi'nin cennet bagma benzettigi bu bagda, sehrin gengleri ile
eglenceler diizenlemistir.

Once Naksibendiyye sonra Mevlevilik tarikatina intisap etmistir. Tasavvufi tarzda
gazeller yazan sair, daha sonra melimiligi benimsemistir. Asik Celebimin aktardig
bilgilere gore, oldukca renkli bir hayat yasayan Hayati’nin {istlendigi devlet gérevlerinin
yaninda iyi bir sair olarak da kayitlara gectigi anlasilmaktadir. Tasavvufa olan ilgisi
bilinen sair, eglenceye olan diiskiinliigii ile de Asik Celebinin dikkatini cekmistir.
Tezkirede HayAt’den bir beyit 6rnek olarak verilmistir:

Nice ta’lim eylemis “iski ezel iistadi gor

Can-1 sirini viriir Sirin iciin Ferhddi gor”

1.1.4. Limif Celebi

Lamil Celebi, Bursa'nin eski ailelerinden birine mensuptur. Babasi, Sultan Bayezid'in

hazine defterdarligini yapmistir. Devrin énemli hocalarindan ders alan ve ilmi egitimini

tamamlayan Lamif Celebi, daha sonra Naksibendiyye seyhi Emir Efendi’ye intisap etmistir.

Asik Celebi, onun siirin yani sira insida da maharetli oldugunu séylemektedir. Hiisn i
Dil® ve Ferhad-ndme™ adl eserlerini Sultan Selim’e sunan sair, padisahin ilgisine mazhar
olmustur. Sultan Silleyman Vdmik u Azrd'nin terciime edilmesini istediginde bu gorev
Lamif Celebi'ye verilmistir. Sair bu eserin terciimesini tamamlayarak, “giil” redifli kasidesi
ile birlikte padisaha sunmustur.

8 Celebi, Mesa"irii’s-Suar4, 3/1613.

¥ Celebi, Mesa"irii’s-Su~ar4, 2/638.

2 bk. Abit Senel, Hiins ii Dil (incelem-Metin) (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek
Lisans Tezi, 1998).

bk. Abdulkadir Erkal, Ferhad u Sirin Ferhadname (Incelem-Metin) (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1998).
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CaAmf?'nin bircok eserini terciime ettigi icin kendisine “Cami-i ROm” denmistir. Asik
Gelebi, onun mesnevileriyle meshur oldugunu ve hicivde de basarili 6rnekler verdigini
ifade etmektedir. Tezkirede Lamif Celebi’ye ait su beyit 6rnek olarak verilmistir:

Kani~ olmaz on sekiz bin “dlemi feth eylese
“Arsdan a’ld tutar ¢iin himmetin sultan-1 “1sk”
1.1.5. Necmi

Bir Acem tiiccarinin oglu olarak Bursa’da dogan Necmi, ddnemin degerli limlerinden
biri olarak kabul edilmistir. ilmini amelle biitiinlestirmek amaciyla Naksibendiyye
tarikatina girmis ve Seyh Emir Buhari’ye intisap etmistir. Uzlet ve halvette Lamil Celebi ile
arkadas olmuslardir. Yenipazar’da bir medrese kurup orada miiderrislik yapan Necmf,
daha sonra Kasim Pasa medresesinde de miiderris olarak gérev yapmistir. Tezkirede edebi
sahsiyeti hakkinda bilgi verilmeyen sairin daha ¢ok ilmi ve tasavvufi y6niine vurgu
yapimistir. Asik Celebi eserinde, ona ait bir beyit nakletmistir:

Ger kand"at miilkine mdlik olursan Necmiyd
Dirlik ile beg gibi kiilhan sana me*va yiter”
1.1.6. Rizayl

Rizay? Tirnovi'de diinyaya gelmistir. Asil ismi Baba Mahmud’'dur. Asik Celebi onun
hakkinda; “Mesrebleri Muhammed? dogrulukta halleri Hiiday?'dir. Dért yasindan itibaren
mekteb-i feyz-i ilahi'ye miiracaat etmis, mertebe-i akl-1 heyuldniden derece-i akl-1
miistefada yiikselmistir. {lm-i yakini tahsil ederek suhtidu kesf etmistir.”** demektedir.
Riistem Pasa, (8l. 968/1561) ahlak ve akdid hocasi talep edince bu vazifeye Rizayl
getirilmistir. Bu gdrevden ayrilinca Naksibendiyye'ye siiluk etmis, Hakim Celebi’den (51.
974/1566) tévbe almistir. Daha sonra hacca gitmis, istanbul’a déniince de Ayasofya’da bir
hiicreye yerlesmis burada i’tik4f ve inzivaya ¢ekilmistir. Riistem Pasa’'nin yildizinin tekrar
parlamasiyla yeniden devlet gérevine getirilmistir.

Asik Celebi, Rizayi'nin edebi yoniinden bahsederken; “Harflerin zarfina sigmayan ilah?
sirlari siir elbisesi ile eda ederdi. MiicAhede ve miisdhede hallerini nesir ile insa etmistir.
Arapca kasideleri vardir, Farkli konularda yazilmis faydali bir¢ok risaleleri, nazim ve nesir
makaleleri vardir. Riistem Pasa’nin vefati hakkinda yazilmis bir risalesi vardir.””
ifadelerini kullanmaktadir. Bu satirlardan RizAyi’nin iyi bir alim ve mutasavvif oldugu

anlasilmaktadir. Siirlerinde tasavvufi coskunlugun hakim oldugu anlasilan sairin, nesirde

2 Celebi, Mesa"irii’s-Su~ar4, 2/751.
B Celebi, Mesa~irii's-Su~ara, 2/865.
2 Celebi, Mesa~irii’s-Su~ara, 3/1361.
% Celebi, Mesd~irii’s-Su"ara, 3/1363.
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de yetkin bir miiellif olarak zikredilmesi dikkat cekmektedir. Mesd ‘irii’s-Su “ard’da Riziyi'ye
ait su beyit verilmistir:

Ekstigiin degtil Rizdyt ola m1 s6hret-perest
Arife itmez tefaviit istihdr eksiikligi®
1.1.7. Siir(irf Celebi

Asil adi Mustafa olan sair, Kasim Pasa medresesinde miiderris iken bu makamdan
feragat ederek istanbul’da Emir Buhari seyhi Abdiillatif Celebi'ye (8l. 971/1563) intisap
etmistir. Her tiirlii diinya mesgalesinden elini ¢ceken sair, evini satarak parasiyla Kasim
Pasa yakinlarinda bir mescit yaptirmistir. Daha sonra miiderrislik gérevine geri dénmdiis
haftada dort giin medresede ders verip kalan zamanini Mesnevi-i Mevlevi nakline
ayirmistir. Asik Celebi onun cok misafirperver oldugunu ve sofrasinda yalniz yemek
yemedigini nakletmektedir. Sairin Tiirkce eserleri sunlardir: Bahrii'l-ma’drif,”” Ravzatii'r-
rey@hin, Kitab-1 niicim, Divan-1 evvel, Divan-1 sdni, Divan-1 sdlis. Sairin ahlaki 6zelliklerine
vurgu yapan Asik Celebi, onun edebi yoniine fazla definmemis, eserlerinin ismini
vermekle yetinmistir. Tezkirede, Siir(iri Celebi’den asagidaki beyit ornek olarak

verilmistir:
Stirtiri yoluna harc itdi varin
Gamun yir éldiiginden sonra varis™
1.1.8. Seyh ilaht

Seyh ilahi Simav'da yetismistir. Asik Celebi onun hakkinda; “Zahir ilimlerin tahsili
icin Monla T{ist'nin (61. 887/1482) derslerine devam ederken dimagina seyr ii seyahat ve
derya-yi1 tasavvufa dalma lezzeti gelip diyar-1 Acem’de ser-halka-i silsile-i Naksbend? yani
HAce Nasirii'd-din-i Ubeydullah-1 Semerkandl (6l. 895/1490) hizmetine girmistir.””
demektedir.

Seyh ilahi, uzun siire miicidhede ve miisdhedede bulunduktan sonra seyhinin izniyle
Anadolu’ya dénmiistiir. Asik Celebi’nin ifadesiyle; bir siire memleketinde irsad gérevini
yerine getirmis, sonra Istanbul’a gelerek Zeyrek camiinde kalip kesrette vahdet kaidesini
tecriibe etmistir. Daha sonra Vardar Yenicesi'ne giden sair, dmriiniin sonuna kadar irsad
vazifesi ile mesgul olmus ve orada vefat etmistir. Asik Celebi, onun siirlerinin diger stff
sairler gibi tevhit eksenli ve mutasavvifine oldugunu bildirerek asagidaki beytini 6rnek

olarak vermistir:

% Celebi, Mesa~irii’s-Su"ara, 3/1368.

bk. ismail Giileg, “Bahrii'l-Ma'arif (SiirGri)” Ahmet Yesevi Universitesi Tiirk Edebiyati Eserler Sézliigii
(Erisim 27 Mart 2023).

% Celebi, Mesd™irii's-Su"ara, 2/971.

¥ Celebi, Mesa™irii's-Su"ara, 1/285.
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Car ¢izest nd-murddan ra murdd ender cihdn
Terk-i mal i terk-i cah u terk-i rahat terk-i can®
1.1.9. Ulvi

Ulvi-i Yeganoglu diye de bilinen sair Bursalidir. Bilgin ve faziletli bir insan olarak
tanmmustir. ilim tahsilinden feragat ederek Naksibendiyye tarikatina intisap etmistir. Asik
Celebi onun gazellerinin yapmacikliktan, sanat kaygisindan uzak oldugunu ve tasavvufi
dzellik tasidigini ifade etmistir. Tezkirede 6rnek olarak verilen asagidaki beyit, onun
tasavvufi bakis agisini géstermesi bakimindan 6nem tasimaktadir:

Devlete irdiim diyen diinydda zillet ehlidiir
Hdce sid itdiim diyii zu'm itdiigi hiisramdur™
1.1.10. V4lihi

Edirneli olan VAalihi kiiciik yaslarindan itibaren ilim ve marifetle mesgul olmaya
baslamistir. Babasi Kurd Mu’arrif diye tanindifindan kendisine Kurdzide denmistir. Bir
siire ilim yolunda mesafe aldiktan sonra tasavvufa yonelmistir. Hadis, tefsir ve tezkire
ilmiyle mesgul olmustur. Tezkirede, onun vaizlik yaptig1 dénemde kiskanglik nedeniyle
stiriildiigi bilgisi yer almaktadir.

Asik Celebi valihi hakkinda; “Hiisn-i edida ve takrirde Asma’i ve Cahiz gibidir. Siir
iislubunda CAm1™ ve Hafiz'in® (51. 792/1390 [?]) takipgisidir.”* ifadelerini kullanmakta ve
asagidaki beytini 6rnek olarak vermektedir:

Tesbih kilma kityuna ydriin cindni ko

Benzetme sidre-kaddiine serv-i revani ko*

1.2. Halvetiyye Tarikatina Mensup Sairler

Mesd irii’s-su“ard’da hakkinda bilgi verilen sairlerden 10’unun Halvetiyye tarikatina
mensup oldugu tespit edilmistir. Halvetiyye ve Naksibendiyye tezkirede en cok sair
miintesibi bulunan tarikat durumundadir. Halvetiyye tarikatina mensup sairler; Arifi,
Bihisti-i Sant, HAtifi, Hizri, LAyihi, Levhi, Rusihi, Saliki, Usili ve Yetim’dir.

% Celebi, Mesa™irii’s-Su~ar4, 1/286.
31 Celebi, Mesa™irii’s-Su"ar4, 2/1102.
32 bk. Muhsin Macit, “Molla Cami'nin Osmanli Edebiyatina Tesiri-1", Erdem Dergisi, 7/20, (1991), 519-528.

33 AAA

bk. Asuman Gokhan-Deniz Ergavus, “Hafiz-1 $irazi ve Ab-1 Hayat”, Bayburt Universitesi Insan ve Toplum
Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, 1/1, (2018), 114-118.

3 Celebi, Mesdirii’s-Su~ar4, 1/548.
% Celebi, Mesdirii’s-Su~ar4, 1/548.
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Halvetiyye, Anadolu cografyasina Sadreddin Hiyavinin (6l. 860/1455) miiridlerinden
Amasyali Pir ilyas (8l. 837/1434) aracilifiyla getirilmistir. Yahya-y1 Sirvanimin (8l
870/1466) o6nemli halifelerinden bazilar1 Dede Omer Riiseni (1. 892/1487), Habib
Karamani (6l. 902/1496) ve Muhammed Bahdeddin Erzincanidir (6. 879/1474 [?]).
Halvetiyye tarikati, Dede Omer Rseni tarafindan kurulan Riseniyye, Cemal-i Halvet? (5.
899/1494) tarafindan kurulan Cemaliyye, Yigitbas1 Ahmed Semseddin (6l. 910/1504)
tarafindan kurulan Semsiyye ve Semseddin Sivasi, (6l. 1006/1597) tarafindan kurulan
Ahmediyye olmak iizere dort kola ayrilmistir.*® Toplumun her kesiminden insana ulasan
bir tarikat olan Halvetilik, 6zellikle de XVI. yiizyilda Tiirk tasavvuf tarihinde 6nemli bir
etki birakmistir. Halvetiyye, kendine has bilgi sistemi kapsaminda, tekke kaynakli ¢ok
sayida mutasavvif sair yetistirdigi gibi, tasavvufa ilgi duyan bazi divan sairlerinin de
ilgisini gdrmiistiir.”” Halveti sairler, dogustan var olan siir yeteneklerini tasavvufun,
dolayisiyla Halvetiligin hizmetinde kullanmislar; siirsellik ve lirizm bakimindan {ist
seviyede eserler vermislerdir. Bir kismi ise sairlik istidadlar1 olmamasina ragmen,
kendilerinden 6nceki seyhlerin yaptigi gibi tasavvufi hakikatleri manzum olarak ifade

etme gelenegini devam ettirmislerdir.*®
1.2.1. Arift

Asik Celebinin verdigi bilgiye gére adi Hiiseyin Celebi’dir. Kuvvetli bir zekaya sahip
olan sair kii¢iik yaslarindan itibaren siir ve insa konusunda kendisini gelistirmeye
calismistir. Tbrahim Pasa® (81. 942/1536) Misir'dan Istanbul’a déndiigiinde ona bir kaside
sunmus ve ibrahim Pasa tarafindan tezkirecilik gérevine getirilmistir. Daha sonra bu
gorevden azledilmistir. Tezkirede, Arifi'nin bircok hat cesidinde basarih 6rnekler verdigi
bilgisi de yer almaktadir. Sair, daha sonra Misir'a giderek ibrahim Giilsent'ye® (5l
940/1534) intisap etmistir. Tezkirede Arifinin edebi sahsiyeti hakkinda bilgi
verilmemistir. Tasavvufi siirler yazan sair, asagida bir beyti verilen siiri ile meshur
olmustur:

Goziin ac “dlem-i kiibrdsin sen

Mazhar-1 esref-i esmdsin sen”

Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/394.

Ali Oztiirk, “Halvetiyye Tarikatina Mensup XVI. Yiizyil Divan Sairleri Uzerine Bir inceleme”, Tasavvuf:
ilmi Arastirmalar Dergisi, 6/15, (2005), 250.

Ali Oztiirk, XVL. Yiizyll Halveti Siirinde Din ve Tasavvuf (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 2.

*  bk. Feridun Emecen, “Ibréhim Pasa, Makbul”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/333-335.

bk. Himmet Konur, fbrahim Giilseni Hayati, Eserleri, Goriisleri (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998).

4 Celebi, Mesdirii’s-Su~ar4, 2/1031.
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1.2.2. Bihisti-i Sdni

Adi Ramazan olan Bihisti-i San? Vizelidir. Sa™di Celebi (61. 945/1539) hizmetinde
egitimini tamamladiktan sonra Seyh Merkez Efendi’ye intisap etmistir. Daha sonra
Corlu’ya yerlesmis, burada vaaz ve nasihatle mesgul olmustur. Asik Celebi, onun iyi bir
sair oldugunu ve orijinal hayallerle siisledigi siirini hiisn-i eda ile yazma kudreti
bulundugunu sdylemektedir. Cem Sdh u "Alem Sah* adinda bir mesnevisi vardir.

Asik Celebinin ifade ettigine gére, her meclisin sonunda hale miinasip bir gazel
sOyleyip gazelden 6nce asagidaki iki beyti soyleme gelenegini o baslatmigtir:

Ey gazel-hdn-1 bezmgah-1 stirir
Meclis ehlini aldi hab- fiitir
Sevk ile tdzelenmege dil ii can
Bir gazel oki dinlenstin yaran®
1.2.3. Hatif

Edirne’de, Halvetiyye tarikati seyhlerinden Zahidizide diye tanman bir seyhin oglu
olan Hatift'nin asil adi Abdurrahman’dir. Asik Celebi onun hakkinda; “Allah sevgisi ve
korkusundan bos islerle ilgilenmezdi. ilim ve irfan sahibiydi. Vaktinin cogunu dinini
giizellestirmeye ayirirdi. Arkadaslari ile sohbet ederken dahi olsa sarhosluk veren seylere
yaklasmazdi. Bos vakitlerde uzanip yatmazdi. Miirsidinin yaninda bulunup onun
hizmetini yapardi.”* demektedir. Hatifi, seyhiyle hacca gitmis déniis yolunda Kayseri’de
seyhi vefat etmistir. Ordu-y1 hiimayunla Van seferine katilmak durumunda kalmis ve
tevafuk olarak kendisi de Kayseri'de vefat etmistir. Seyhinin yanina defnedilmistir. Asik
Celebi, Hatifi ile uzun zaman aynmi ortamda bulundugunu, onun biitiin davranislarinin
edep tizere oldugunu ve gencliginde de hicbir arzusuna kavusamadigini bildirir. Fakirlik
icerisinde, garip bir sekilde gurbette vefat ettigini ifade eder. Asik Celebi, Hatifi’nin kisilik
dzelliklerinden ayrintili olarak bahsetmekle birlikte, edebi yoniine fazla de§inmemistir.
fyi bir mutasavwif oldugu anlagilan sairin tezkirede asagidaki beyti 6rnek olarak

verilmistir:
Subh-dem kityinda n"eyler bunca ¢dker cum™a giin

Resmdiir hod eylemez divan beyler cum™a giin®

#  bk. Muharrem Dindar, Bihisti Ramazan Efendi Cemsdh u Alemsdh (Edisyon Kritik), (Bursa: Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999).

# Celebi, Mesad™irii’s-Su~ar4, 1/440.
#“  Celebi, Mesd~irii’s-Su~ar4, 1/529.
# Celebi, Mesdirii’s-Su~ar4, 1/529.
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1.2.4. Hizrl

Yenihisarli bir demircinin oglu olan sair ismi Hizir oldugundan Hizri mahlasini
kullanmistir. Asik Celebi onun yakin arkadaslarindan biri oldugunu séyler. Hizri’nin
dnceleri hevd ve hevese maiil, bilginler ziimresinin rindlerinden, sairlerin de ayak
takimindan oldugunu, meyhéne kosesini terk etmedigini ve egitimini aksattigini ifade
eden Asik Celebi, Hizr’nin Sahn’da Taskoprizade (61. 968/1561) hizmetine girdigi bilgisini
vermektedir. Hizrl, bir siire irsad dairesine girerek Seyh Merkezi'ye s(fi olmustur. Hac
gérevini tamamladiktan sonra istanbul’a gelerek Task&prizdde'nin kadiligi déneminde
mahkeme katipligi yapmus, sonra vefat etmistir. Eserinde Hizri’nin yasam tarzina y6nelik
tespitlerini paylasan ve devlet vazifesi ile ilgili bilgilere yer veren Asik Celebi, onun iist
diizey bir sair sayilamayacagini ifade etmistir. Tezkirede saire ait su beyit 6rnek olarak
verilmistir:

Resen-i ziilf-i dil-dvizi ucindan can-baz
Risman iistine ciksa salavat ile yiiriir*
1.2.5. Layihi

Adi Mustafa Sirozi’dir. Sahn miiderrislerinden Kemal Celebi hizmetinde egitimini
tamamlayan Layihi Misir'a gidip ibrahim Giilseni’ye intisap etmistir. Daha sonra hac
vazifesini yapmak icin gitti§i Mekke ve Medine’de biiyiik Alimler ve mutasavviflar ile
tanisip onlardan istifade imkam bulmustur. Misir'da tanmistigi beylerbeyi Ali Pasa (ol
965/1558) sayesinde otuz akce ile evkaf-1 selatinde gérevlendirilmistir. Bu gérevden sonra
Siroz’a gitmis orada vefat etmistir. Mesd irii’s-su “ard’da edebi sahsiyetinden bahsedilmeyen
sairlerden biri de Layih?’dir. Miiellif onun devlet gorevleri ve tasavvuf egitimi hakkinda
bilgi vermekle yetinmistir. Asik Celebi, tezkiresine Layihi'nin asagida bir beyti verilen

gazelini almigtir:
Kapundan 6zge olur m1 bu Layihi’ye sened
Garib it bi-kes olana pendhdur isigiin”
1.2.6. Levhi

Piristineli olan Levhi, devrin énemli hocalarindan ilim tahsil etmistir. Daha sonra
Merkez Efendi’ye intisap etmistir. Uzlete ¢ekilerek diinya islerini bir kenara birakmistir.
Asik Celebi onun dokunakli siirler yazdigmi, kaside, kit’a, murabba ve gazellerinde
kendine has tavra sahip oldugunu sdylemektedir. Tezkiredeki bilgilerden Levhi’nin
siirlerinin, Asik Celebiyi etkileyecek 6zellikte oldugu kanaatine ulasilmaktadir. Miiellif ile
sair arasinda bir dostluk baginin oldugu da anlasilmaktadir. Levhi, Asik Gelebi Piristine’ye
kadi olarak gittiginde asagida bir matla™ verilen gazeli onun igin séylemistir:

4 Celebi, Mesdirii’s-Su~ar4, 3/1533.
47 Celebi, Mesd~irii’s-Su~ar4, 2/757.
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Kazt oluban sehriimiize Asik Efendi
Gordi goziimiiz diinyede bir dsik efendi®
1.2.7. Rus@ihi

Sofyali olan Rus{ihi’nin asil ad: Siilleyman’dir. Egitimini tamamladiktan sonra Sofyali
Seyh Bali’'ye® (6l. 960/1553) intisap etmistir. Bazi suclamalar nedeniyle bir siire hapis
yatmistir. Sonra seyhinin yaninda hizmete devam etmistir. Asik Celebi, Rusih hakkindaki
mal{imat1 oldukca kisa tutarak yukaridaki bilgileri vermekle iktifa etmistir. Bu bilgilerden
de anlagilacag1 lizere sairin Seyh BAili'ye intisap ederek tasavvuf yoluna girdigi
anlagilmaktadir. Tezkirede, Rustihi’nin asagida bir beyti verilen gazeli yer almaktadir:

Bdg-1 can icre dikelden kdmet-i baldani ben
Nitrdan bir serv olur her kanda salsam sdye ben™
1.2.8. saliki

Asik Celebi’nin aktardig1 bilgilere gére Edirneli olan Saliki'nin asil adi Ahmed’dir. Bir
siire Edirne Muradiye Kiilliyesi'nde hanendelik yapmuistir. Seyh ibrahim’e intisap etmek
icin Misir’a gitmistir. Mesd irii’s-Su “ard’da, Salik'ye ait su beyit 6rnek olarak verilmistir:

Kan bahrine gark itdi yasum felegiin fiilkin
Sen ami safak icre sanma ki meh-i nevdiir”
1.2.9. Ustili

Tezkirede verilen bilgilere gore, Vardar Yenicesi’'nden olan Us{li tahsiline devam
ederken tasavvufa yonelmistir. O asirda Misir’da séhreti yayilan meshur Seyh ibrahim’in
huzurunda nefsini terbiye etmek ve ahlakini giizellestirmek icin miicahede ettikten sonra
Anadolu’ya dénmiistiir. Yenice’'de sancaklarda bulunmustur. Asik Celebi, Ustili’ye dair
bilgi verirken dénemin siyasi durumu hakkinda da degerlendirmelerde bulunmus ve
Misir’a giden bazi sairler icin agir elestiriler yapmustir.” Tezkirede, Us@ili'nin asagida bir
beyti verilen gazeli 6rnek olarak verilmistir:

Ebrves cesm-i Usilf nice giryan olmasun

Agladuginca giiler ol giil giil-i ra"nd gibi*

% Celebi, Mesdirii’s-Su~ar4, 2/744.

bk. Halil Celep, Sofyalt Bali Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, (Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012).

%0 Celebi, Mes"irii’s-Su"ar4, 3/1357.

51 Celebi, Mesa™irii's-Su"ara, 2/941.

52 bk. Gelebi, Mesa"irii’s-Su~ara, 1/344-346.

% Celebi, Mesa™irii's-Su"ara, 1/346.
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1.2.10. Yetim

Adr1 Ali olan sair istanbulludur. Asik Celebi’nin aktardig1 bilgilere gore, Yetim bircok
farkli meslege girmis fakat devamini getiremeden usanmistir. Bir siire yeniceri olarak
gérev yapmis daha sonra Seyh Cemal’e® (61. 933/1527) intisap ederek tasavvufa girmistir.
On bes yil nefis terbiyesi yaptiktan sonra istanbul Siitliice’de seyhinin mezar1 yaninda
yaptirdig1 uzlethinede yasamustir. Asik Celebi’nin ifadesine gére; Yetim hic kimseye
minnet etmemis, ihtiyacini yalnizca Allah’tan istemistir. Bir Fireng cariyesi severek onun
pesinden gitmistir. Padisah onu on bes akce ulufe ile silahtar olarak gdérevlendirmistir.
Hayreddin Pasa (6l. 953/1546) icin Mahzenii'l-esrar bahrinde Liiccetii’l-ahbar” adli eserini
yazmistir. Tezkiredeki bilgilere gére Hayrettin Pasa eseri okuyamadan 6liince sairin
beklentileri bosa ¢ikmistir. Mesd irii’s-Su “ard’da, Yetim’in bir na‘tindan su beyit verilmistir:

Bagda vii ragda akan irmaglar

Kiiyuna yiiz siirmek iciin ¢aglar®

1.3. Mevleviyye Tarikatina Mensup Sairler

Asik Celebi tezkiresinde adi gecen sairlerden 8’inin Mevleviyye tarikatina mensup
oldugu tespit edilmistir. Mevleviyye, tezkirede en cok sair miintesibi bulunan iiciincii
tarikattir. Mevleviyye'ye mensup sairler; Arsi-i Sani, Bekayi, Dervis Celebi-i Sani, Garibi,
Glinahi, Ma nevi, Sahidi ve Y{isuf-1 Stne-cak’tir.

Mevland'nin vefatindan sonra onu sevenler dostu Hiisameddin Celebi'nin (&l
683/1284) etrafinda toplanmislardir. Ondan sonra Mevlana’'nin oglu Sultan Veled posta
oturmustur. Sultan Veled (6l. 712/1312) Mevlevilik tarikatinin olusumu i¢in c¢aba sarf
etmistir. Fakat Mevlevilerin Konya disina ¢ikmasi ve organize olmasinda biiyiik etkinin
oglu Ulu Arif Celebi’ye (51. 719/1319) ait oldugu ifade edilebilir. Sultan Veled’in yaninda
yetisenler bu nesveyi Amasya, Kirsehir ve Erzincan gibi sehirlere ulastirirken Ulu Arif
Celebi bu halkay:1 genisletmis ve Sivas, Tokat, Bayburt, Erzurum, Tebriz, Kastamonu,
Denizli, Kiitahya, Birgi gibi farkli beyliklerin yénetimi altinda olan sehir merkezlerine
ulastirmislardir. Béylece Mevlevilik XIV. yiizyilda Anadolu topraklarinda taniman, bilinen
bir “yol” haline gelmistir. Konya’dan sonra Celdleddin Ergun Celebi’nin Kiitahya'da
Abdpus-1 Vell'nin Afyonkarahisar’da kurdugu Mevlevihaneler tasavvufi hayat ve
diisiincenin biitiin hikmet ve derinliklerini topluma aktarma isinde &nemli rol
oynamislardir.”” Siirle Unsiyeti olan aydin kesim, tarikat tercihinde bulunurken

¢ Bu konuda bk. Ahmet Tanyildiz, “Cemali, Seyh Cemaleddin ishak Efendi” Ahmet Yesevi Universitesi Tiirk
Edebiyat: [simler Sézliigii (Erisim 27 Mart 2023).

bk. Zehra Gore, “Yetim/Yetimi, Ali Celebi” Ahmet Yesevi Universitesi Tiirk Edebiyat1 isimler Sozliigii (Erisim
27 Mart 2023).

¢ Celebi, Mesa"irii’s-Su~ar4, 2/667.

Mustafa Kara, “Dogumunun 800. Yilinda Mevlana ve Mevlevilik”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
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Mevleviligi secmis ve Mevlevilik asirlar boyunca, gerek bu kesimden, gerekse devlet
ricalinden olan pasalar, beyler ve sanata ilgili zengin kisiler tarafindan tercih edilen ve
destek verilen tarikat olmustur.>®

1.3.1. Arsi-i Sanf

Arsi-i Sanf Tirelidir. Asik Celebi onun bilgin bir sahsiyet ve latif edalara sahip bir sair
oldugunu ifade etmektedir. Tezkirede verilen bilgilere gdére, Mevleviyye tarikatina
mensup oldugu anlasilan Arsi-i San1 hakkinda fazla malumat bulunmamaktadir. Tezkirede
onun asagidaki beyti verilmistir:

Mest-i “iskundur diiser turmaz yolunda sdkiyd
Hakden ref eylesen diisdiikge iiftdden nola”
1.3.2. Bekayi

Mesd irii’s-Su ard’da verilen bilgilere gére Bekay? Kefelidir. ilim tahsilinden sonra Seyh
fbrahim’e intisap etmistir. Sonra bir dénem Mevleviyye tarikatina girmistir. Daha sonra
tasavvufa mesafeli bir sekilde hayatina devam etmistir. Asik Celebi onun siirlerinin kulaga
hos gelecek giizellikte ve goniil acic1 6zellikte oldugunu ifade etmektedir. Hayatinin belli
dénemlerinde gelgitler yasadig1 ve tasavvufi ekol bakimindan tercihlerini degistirdigi
anlasilan Bekayi'nin, sairlik bakimmdan iyi bir seviyede oldugu anlasilmaktadir. Asik
Gelebi, tezkiresini kaleme alirken agik, net ve samimi bir {islup kullanmistir. Sairlik
istidad1 gérmedigi bazi sairlere dair diisiincelerini agik¢a ifade etmekten ¢ekinmedigi gibi
kabiliyetine kanaat getirdigi sairleri de birtakim siislii ifadelerle 6vmeyi ihmal etmemistir.
Asik Celebi tarafindan 6viilen ve sairlik 6zellikleri tadir edilen Bekayinin iyi bir sair
oldugunu ifade etmek yerinde bir tespit olacaktir. Tezkirede Bekdyi'nin asagidaki beyti

Ornek olarak verilmistir:
Kirptigiin tir-i cefd kaslarun anun yay
Kurup ol yay: sikdr itsen olur diinyay1”
1.3.3. Dervis Celebi-i Sint

Asik Celebinin ifadesine gore, Dervis Celebi-i Sani Konya Mevlana kogeklerinden
Kasim Pasa dervisi diye taninmus bir zattir. Asik Celebi onun siirlerinin giizel oldugunu,
bununla birlikte insadaki basarisi ile tanindigini sdylemektedir. Sultan Mustafa’nin divan
katibi reisligini yapan sair daha sonra uzlete cekilmistir. Dervis Celebi-i Sini'nin iyi bir

Dergisi, 1/1, (2006), 9.

Semih Ceylan, (ed.), Mevleviyye, Tiirkiye'de Tarikatler Tarih ve Kiiltiir (Istanbul: isam Yayinlari, 2015),
521.

% Celebi, Mes™irii’s-Su"ar4, 2/1067.

% Celebi, Mesa™irii’s-Su~ar4, 1/426.
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sair olmakla birlikte onun asil kabiliyetli oldugu alanin insa oldugu anlasiimaktadir. Asik
Celebi eserinde, Dervis Celebi-i SAni'nin asagidaki beytini 6rnek olarak vermistir:

Baoyle ser-geste vii zdr itmeden efldk beni
Hos idi ger ideyidi bir avug hdk beni®
1.3.4. Garibi

Asil adi Mehmed olan Garibi'nin memleketi Yenice Vardari’dir. Tezkiredeki bilgilere
gore genclik caginda Usili'nin muhabbet halkasina dahil olup Mevleviyye tarikatina
girmis, Yisuf-1 Sine-cak’in yolundan gitmistir. Konya Mevlana dergidhinda manevi
egitimini almistir. Bir siire Bursa’da Asik Celebi’nin yaninda kaldiktan sonra memleketine
geri donmiistiir. Istanbul’'da vefat etmistir. Asik Celebi onun icin; “Siirleri letafetli, hosca
manalar bulmada maharetli bir sairdir. Kaside, gazel ve mesnevide ustadir.”* demektedir.
Asik Celebi, erken yasta dlmeseydi onun cok giizel eserler verecegini soylemektedir.
Garibi de Asik Celebi’nin siirdeki kabiliyetini 6vdiigii sairlerden biridir. Onun &zellikle
kaside, gazel ve mesnevide basarili oldugunu ifade eden Asik Celebi, asagidaki beyti érnek

olarak vermistir:
Olur kim cdn u dil yandursa cismiim nd-gehan dtes
Varur yagmaga nakdi kanda yaksa bir diikdn ates”
1.3.5. Giinih

Ad1 Hasan’dir. Vardar’'da yetisen 6nemli sairlerden biridir. Asik Celebi'nin bildirdigine
gore, Mesnevi'de YQsuf-1 Stne-¢ak’in 6grencisidir. Giinahi, sair Hayret? (51. 941/1534) kor
olduktan sonra onu meclislere gétiirmiis ve ona yardimci olmustur. Asik Celebi onun
diinya malindan istigna ederek tevekkiil hazinesini benimseyen 6rnek bir kisi oldugunu
sdylemekte, mecazi ve hakiki aski tattigimi da eklemektedir. Giinahi, hacca gitmis;
déndiigiinde uzun zaman Konya ve Tirhala’da yasamistir. Asik Celebi onun sairlik
yeteneginin {istiin oldugunu sdylemektedir. Giindhi, tezkirede sairlik istidadi yaninda
kisilik 8zelliklerine de deginilen ve diinya malina deger vermemesi, tevekkiil sahibi
olmasi, mecazi ve ilahi aski tatmasi yoniiyle &viilen isimlerden biridir. Asik Celebi

eserinde onun su beytine yer vermistir:
Ey goniil ¢calak isen sahib-nazar kil arzi

Azmi der ummana dek db-1 revanun yiigriigi*®

1 Celebi, Mesa"irii’s-Su~ar4, 1/523.
62 Celebi, Mesa~irii’s-Su~ara, 3/1633.
8 Celebi, Mesa~irii’s-Su~ara, 3/1633.
¢  Celebi, Mesa™irii's-Su"ara, 2/723.
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1.3.6. Ma nevi

Mevlevi oldugu icin Ma nevi mahlasini alan sair Selaniklidir. Tezkiredeki bilgilere
gore; Ma nevi ayni zamanda Mushaf yazan bir katiptir. Asik Celebi’nin ifadesine gére,
Ma nevi siirlerini o kadar géniil yakici ve niyazla okurmus ki duyanlar ah etmekten
kendilerini alamazlarmis. Asik Celebi, sairin hayatina dair verdigi kisa bilgiye ilave olarak
onun siirlerini okurken gésterdigi samimi duyguyu da ifade etmistir. Her sair icin bu
sekilde 6zel degerlendirmelerde bulunmayan miiellifin sair Ma nevi’nin bu yoniinden
etkilendigi anlasilmaktadir. Mesdirii’s-Su ard’da sairin asagidaki matla™1 drnek olarak

verilmistir:
Devr ider Ka'be-i kiiyunda seniin leyl ii nehar
Raks urur semsi kiildhiyla kamer mevlevivar®
1.3.7. Sahidi

Zahiri ilimlerde tahsilini tamamlayan $Sahidi daha sonra Asik Celebi’nin ifadesiyle;
“Konya’da Mevlana astanesinde halet-i bi kiy4sa razi olmayip sema ile huzur bularak kesb-
i suhQd u halet eylemistir.”® Asagidaki beyitte Sahidi’'nin Mevlevi oldugu ifade
edilmektedir:

Sorarsan mevlidinden Muglavidiir
Tartkinden sorarsan Mevlevi'diir®”

Tezkirede verilen bilgilere gore; Sahidl Mevlana dergahinda manevi egitimi aldiktan
sonra memleketine dénmiistiir. Uzlet kdsesine ¢ekilerek kalan émriinii ibadetle ve bazi
faydali te’liflerle gecirmistir. Giilistan't Tiirkce serh etmistir. Her c¢ocugun okuyup
ezberlemesinin gelenek haline geldigi, marifetle hazirlanmis manzum bir Arapca liigat
bulunmaktadir. Asik Celebi tarafindan hayati ve eserleri hakkinda daha detayli bilgiler
verilen Sahid'nin, Giilistan Terciimesi ve Arapga Liigatt dikkat cekmektedir. Tezkirede sairin
asagidaki beyti 6rnek olarak verilmistir:

Bu soziimi ez-ber it gonliiniin a¢ pdsim
In suhanem ydd kun jeng-i dilet mf zeday®
1.3.8. Y{isuf-1 Stne-¢4k

Memleketi Vardar Yenicesi olan YQsuf-1 Sine-cdk, sair Hayret’nin kardesidir.
Mesd irii’s-Suard’da verilen maliimata gére, ilim tahsili sirasinda tasavvufa meylederek
Misir'da Seyh ibrahim’e intisap etmistir. Daha sonra Konya'da Mevlana 4sitdnesinde

% Celebi, Mesa"irii’s-Su"ar4, 2/823.

5 Celebi, Mesd~irii’s-Su"ara, 3/1410.
7 Celebi, Mesad~irii’s-Su~ara, 3/1410.
8 Celebi, Mesd~irii’s-Su~ara, 3/1410.
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manevi egitimine devam etmistir. Mevlana’'nin Divan-1 Kebir'inin bazi beyitlerini serh
etmistir. Omriiniin ¢cogunu seyahatlerde geciren sair istanbul’da vefat etmistir. Hiiseyin
Celebi, sairin mezar tasimi Mevlevi kiilahi seklinde yaptirmistir. Y{isuf-1 Sine-¢ak’in
arkadag1 CihAn Bali i¢cin yazdig1, murabba nazim seklindeki mersiyesi soyledir:

Tig-i mevt ile cihdn ¢iinki bi-cdn eylediin
Diirr-i sdf iken tenin mdnend-i mercdn eylediin
Ehl-i “iskun gézleri yasimi ummdan eylediin

N’eylediin ey ¢cerh-1 hitni n’eylediin kan eylediin®

1.4. Bayramiyye Tarikatina Mensup Sairler

Asik Celebi tezkiresinde, Bayramiyye tarikatina mensup sair olarak yalmzca Iski-i Salis
tespit edilmistir.

Bayramiyye, Anadolu’da yetisen bir mutasavvif tarafindan kurulan ilk Tiirk tarikatidir.
Kurucusu heniiz hayattayken Ankara cevresinde yayilmistir. Bayramiyye hakkindaki
bilgiler yalnizca Tiirkce kaynaklarda bulunur. Haci Bayrdm-1 Velinin (5l. 833/1430)
8liimiiniin ardindan Bayramiyye tarikati, Aksemseddin’e (51. 863/1459) nisbet edilen
Semsiyye ve Omer Sikkini’ye (8l. 880/1475) nisbet edilen Melamiyye isimli iki biiyiik kola
ayrilmistir. Bayramiyye tarikati Semsiyye kolu tarafindan devam ettirilmistir.”
Bayramiyye'nin kuruldugu dénemlerde tarikata mensup seyh ve dervislerin énemli bir
kisminin, Haci Bayrdm-1 Velnin gelene§ine bagli kalarak daha cok ciftcilik veya
zanaatkarlikla mesgul olduklari anlasilmaktadir. Bayrami-Melamiligi’'nde ise bu gelenegin
daha sistemli bir sekilde devam ettirildigi gériilmektedir. Bayrami-Meldm? kutuplarinin
bircok farkli meslek grubuna mensup olduklar: bilinmektedir. Buna karsin, Semsiyye kolu
ile ortaya ¢ikan subelerin seyhleri ise miiritlerinin egitimi ile mesgul olmanin yaninda,

bazi dénemlerde miiderrislik veya vaizlik gérevi yapmislardir.”
1.4.1. Iski-i Salis

Yenihisarli olan sairin asil adi ilyas’tir. Tezkirede aktarilan bilgilere gére, Yeniceri
olarak gdrev yapan sair, siire olan ilgisini her zaman devam ettirmistir. Tezkirede ayrica
Iski-i Salis’in Alman seferinde 6ldii diye ul(ifesinin kesildigi ancak daha sonra ortaya ¢ikip
istanbul’da Mii'eyyed-zdde Seyh Haci Efendi zaviyesinde s(ifi olup Haci Bektas (6l
669/1271 [?]) kisveti yerine Hac1 Bayram tacim giydigi bilgisi yer almaktadir. Sair, bu
dénemde Asik Celebi ile de tanismustir. Uskiidar’da denize kars: bir eve yerlesmis burada

% Celebi, Mesa~irii's-Su"ara, 2/688.

®  Fuat Bayramoglu, Nihat Azamat, “Bayramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 1992), 5/269.

71

Semih Ceylan, (ed.), Bayramiyye, Tiirkiye'de Tarikatler Tarih ve Kiiltiir (istanbul: isam Yayinlari, 2015),
832.
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dostlari ile sohbet meclisleri kurmustur. Asik Celebi, onun uzun siiren sohbet ve eglence
meclislerinden sonra Yenihisar’daki evine tasindiginu bildirmektedir. Mesd irii’s-Su “ard’da
Iski-i Salis’e ait siir 6rnegine yer verilmemistir.

1.5. Kalenderiyye Tarikatina Mensup Sairler

Tezkirede hakkinda bilgi verilen sairlerden yalnizca Mesrebinin Kalenderiyye
tarikatina mensup oldugu tespit edilmistir.

Diinyayr ve diinyaya ait seyleri dnemsemeyen, yasadiklari toplumun inan¢ ve
geleneklerine karsi duran, bu disiincelerini kilik kiyafet ve davranislariyla giinliik
yasamlarina yansitan mutasavviflara kalender ve bunlarin temsil ettigi tasavvufi
topluluklara da genel anlamda Kalenderiyye adi verilmistir.”> Kalenderiligin temel
kabuliinde, diinyaya deger verilmemesi durumu yatar. Dervislerin diinya ile ilgili hicbir
kayg1 ve meraklar: yoktur. Sahsi ihtiyaclarin dahi yarin endisesinden uzakta giinliik olarak
karsilanmasi, bu dervislerin diinya ve zaman karsisindaki durumlarimi anlatacak
Olciidedir. Kalenderlik kisvesine biiriinen ve her tiirlii kaygidan kendilerini arindiran
dervislerin, iclerinde olusturduklar1 diinya bugiin ve vyarin kaygisim1 ortadan
kaldirmaktadir. Bu kaygidan 4zat olma durumu, ayni zamanda diinya ve ukba kaygisini da
bertaraf etmektedir.”

1.5.1. Mesrebi

Asik Celebi’nin aktardig: bilgilere gére istanbullu bir bicak¢inin oglu olan Mesrebf,
sazendeler ve hanendeler ile birlikte icralara katilmistir. Sesi giizel oldugu icin siire ve
musiki ilmine ilgi duymustur. Haydarhane’ye giderek Kalender? olmustur. Musiki meraki
sebebiyle yazdig siirleri okumus, bu sekilde séhret bulmustur. Manisa’da vefat etmistir.
Mesrebi, Mesd Tirii’s-Su ard’da hakkinda bilgi verilen sairler arasinda sesinin giizelligi ve
musikiye olan ilgisi ile dne ¢ikan bir sairdir. Tezkirede, Mesrebi’nin bir gazeline yer
verilmistir. Gazelin matla™ soyledir:

Firdkunla za’if ii nd-tiivan ii derdndkem ben

Gamundan serha serha pdre pdre ¢k ¢cakem ben™

1.6. Nurbahsiyye Tarikatina Mensup Sairler

Mesdirii’s-suard’da ad1 gecen sairlerden birinin Nurbahsiyye tarikatina mensup
oldugu tespit edilmistir. O da Sehabi'dir.

72 Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/253.

Orhan Kiligarslan, Kalenderi Bir Sairin Divani'ndan Yansimalar (Bilecik: Bilecik Seyh Edebali Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2016), 1/64.

7 Celebi, Mesa~irii's-Su"ara, 2/815.
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Nurbahsiyye tarikatinm kurucusu Seyyid Muhammed Nurbahs (5l. 869/1464) iran’da
dogmustur. Gencliginde dini ilimleri 6§renmek icin Herat’a gitmistir. Sonra Huttalan’a
giderek Kiibrevi tarikat1 seyhi Hace ishak Huttalaniye (5. 826,/1423) intisap etmis ve onun
miiridi olmustur. Huttaldni’nin bir miiridinin riiyasinda bir nurun Seyyid Muhammed’e

indigini ve ondan diger miiridlere yayildigini gérdiigii, bunun tizerine Huttalani’nin ona
“Nirbahs” lakabini verdigi nakledilmektedir.”

1.6.1. Sehabi

Aslen Acem olan Sehibl Hemedanlhidir. Asik Celebinin bildirdigine gére Sultan
Siileyman Tebriz'e gittiginde onu Anadolu’ya getirmistir. Sair burada devrin 6nemli ilim
adamlari ile dost olmustur. Seyyid Muhammed Nur-bahs tarikatina siiltik etmis ve uzlet
késesine cekilmistir. Kimyd-y1 Sa’ddet Terciimesi” bulunmaktadir. Tezkirede sairin edebi
sahsiyeti hakkinda bilgi verilmemistir. Asagida verilen beyit Sehabi’ye aittir:

Goziimde sim-i esk i sinem tizre ddgum var

Gedd-y1 kity-1 iskam sim ile zerden feragum var”

1.7. Vefaiyye Tarikatina Mensup Sairler

Asik Celebi tezkiresinde verilen bilgilere gore, bir sair miintesibi bulunan
tarikatlardan biri de Vefaiyye'dir. Bu tarikata mensup sair Sem’?'dir.

Vefaiyye'nin kurucusu Ebii’l-Vefa'nin (51. 896/1591) soyu Imam Zeynelabidin’e (&l.
94/712) dayanir. Babasi Seyyid Muhammed, Irak’ta yasamakta iken burada seyyidlerin
maruz kaldig1 bir takibat nedeniyle Klisan bolgesine gitmis, Ebii’l-Vefa burada diinyaya
gelmistir. Ebii'l-Vefa, Bagdat’ta basladig1 egitimine Buhara’da devam etmistir. Sonra
Bagdat’a geri doniip Irak’ta zamanin biiyiikk seyhlerinden biri olarak bilinen Eb{
Muhammed Abdullah b. Talha es-Senbeki’ye intisap etmistir. Seyhi kendisine vefa ve
sadakatinden sebebiyle Ebii’'l-Vefd adin1 vermistir. Ebii’l-Vefa siil(kiinii tamamladiktan
sonra icAzet alarak irsad faaliyetine baslamistir.”

1.7.1. Sem™

Sem™, Seyh Vefanin miiridlerindendir. Asik Celebi, onun kendi yagiyla kavrulan
kanaatkar bir insan oldugunu sdéylemekte ve onun kimi zaman sifilerin zikir halkasina

dahil oldugunu kimi zaman da meyhane kdselerinde, icki meclislerinde hazir

Necdet Tosun, “Nurbahsiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007),
33/248.

bk. Sadik Yazar, “Gazzal'nin XIII-XIX. Yiizyillar Arasinda Bati Tiirkgesinde Terclime Edilen Eserleri”,
Divan Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, 67-156, 16/31, (2011), 88-91.

77 Celebi, Mesa™irii's-Su"ara, 2/947.
7 Hasim Sahin, “Vefaiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2012),
42/600.
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bulundugunu ifade etmektedir. Asik Celebi, onun siirlerinin asikdne ve géniil yakici
oldugunu ifade etmekte ve muasirlarina goére siirinin {istiin oldugunu sdylemektedir.
Sem™ bir gece Vefa hankahina dostlarini davet etmis; siz zikirle mesgul olun miisadenizle
ben biraz istirahat edeyim demis. Dostlar1 bir siire zikir yaptiktan sonra uyandirmaya
gittiklerinde vefat ettigini gérmiislerdir. Asik Celebi'nin, eserinde detayli malumat verdigi
sairlerden biri de Sem™'dir. Miiellif, onun hem kisisel 6zelliklerini anlatmis hem de edebi
ve tasavvufi kisiligini acik sozliiliikle dile getirmistir. Verilen bilgilere gore hayati
boyunca bazi gelgitler yasayan sair, kimseye minnet etmeyen, gonliince hayat siirme
gayesi ile hareket eden bir zattir. Asik Celebi'nin ifadelerinden onun iist diizey bir sair
>

oldugu anlasilmaktadir. Tezkirede Sem 'nin su beytine yer verilmistir:

Halds olmak ne miimkin bir goniil kim miibteld olsa

Alinmaz “isk elinden iki dlem bir yana olsa”

1.8. Diger Tarikatlara Mensup Sairler

Asik Celebi, Mesd irii’s-Su “ard’da bazi sairlerin mutasavvif olduklarindan bahsetmekle
birlikte onlarin hangi tarikata mensup olduklarinin bilgisini vermemistir. Séz konusu
sairlerin intisap ettikleri seyhlerin ismini zikretmekle yetinmistir. Tezkirede, ¢cok bilinen
sairlerden Yunus Emre’nin seyhi Tapduk Emre’'nin ismi gegmektedir. Bazi kaynaklarda
Tapduk Emre’nin Haci Bektds-1 Vell'ye ve Yeseviyye've baghhg ifade edilse de bu
calismada, tasavvuf ilminin konusu olan bu meseleye girmeme ve s6z konusu sairi diger
tarikatlara mensup sairler arasinda inceleme tercih edilmistir. Asik Celebi, sair Halet? ve
Rahimi'nin de yalnizca intisap ettikleri seyhlerin ismini vermistir. S6z konusu seyhler
hakkinda baska bir bilgi bulunmamaktadir. isim benzerligi nedeniyle sairlerin mensup
olduklari tarikatlar ile ilgili hatali bilgi vermemek adina, bu sairleri de diger tarikatlara
mensup sairler arasinda incelemenin daha uygun olacagi kanaati ile hareket edilmistir.

1.8.1. Yunus Emre

Yunus Emre Bolulu olup Tapduk Emre’nin miiridlerindendir. Mezar1 Kirsehir’dedir.
Asik Celebimin ifadesiyle; “S6z lisanini hal diline terciime etmis takva sahibi bir
dervistir.”® Baska kaynaklarda Yunus Emre hakkinda farkli ve daha detayl bilgiler
bulunmakla birlikte bu calisma Asik Celebi tezkiresi ile sinirli tutuldugundan, bu eserde
verilen bilgileri aktarmakla iktifa edilmistir. Asagida Yunus Emre’nin ¢ok bilinen bir beyti

drnek olarak verilmistir:
Nazar eyle itiiri bazar eyle gotiiri

Yaradilani hos gor yaradandan étiiri®

7 Celebi, Mesa~irii’'s-Su~ara, 3/1444.
8% Celebi, Mesa™irii's-Su"ara, 2/689.
81 Celebi, Mesa™irii's-Su"ara, 2/689.
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1.8.2. Haletl

Halet’nin memleketi Kostendil Ilicast olup asil adi Abdullah Celebi’dir. Asik Celebi’nin
bildirdigine gore, zarif tabiathi olan sair diinya islerini terk ederek ilah1 aska baglanmstir.
ilim tahsili icin Halep’e gitmis; orada Seyh Uveys'den tévbe alarak halvet ve uzlete
cekilmistir. Daha sonra Anadolu’ya doénen sair, Anadolu kazaskeri Kadir? Efendi® (&l.
1084/1674) ile irtibat kurmustur. Kadir? Efendi evlad: gibi sevdigi Haleti’yi padisaha arz
etmis bdylece defterdarlifa gdérevlendirilmesini saglamistir. Daha sonra kadi olan sair,
annesinin rizasini almak icin Rumeli’ye gecmistir. Gelibolu, Yenisehir, Filibe ve Selanik’te
kadilik yapmustir. Asik Celebi’nin s6yledigine gore, siire melekesi olmasa da galebe-i ask ve
cezbe-i sevk ile gonliine gelenleri kelimelere dékmiistiir. Yine Asik Celebinin ifadesine
gore sairin, siirlerini yazarak kaydetme amaci olmamistir. Tezkirede Haleti’nin su beytine
yer verilmistir:

Bana bir cdm ile besdiir temdsd-y: haydl-i yar
Sana &ytne-i Iskender ii diinyd temdsdsin®™
1.8.3. Rahim{

Rahimi'nin babasi Amasyali Mehmet Celebi’dir. Vazifesi geregi Bursa’ya go¢ etmistir.
Asil ad1 Abdurrahim olan sair, Seyh Abdii’'l-mi{i’'min’den tévbe alip onun dervisi olmustur.
Asik Celebi’nin bildirdigine gére hiisn-i hatta ta’lik yaz tiiriinde maharetli olan sair, yazi
yazarak gecimini saglamistir. Seb’a-i Seyyare* isimli Keyvin ve Behram konulu bir eser
yazmustir. Asik Celebi onun icin; “Siiri kamil ve yekdesttir. Celilinin (8l. 977/1569)
taklitcisidir. Siiri gdnle hos gelecek derecede giizeldir. Lafiz ve manada, fesdhat ve
belagatten istifade etmistir.”® demektedir. Rahimi de tezkirede adi gecen hattat
sairlerden biridir. Mesdiri’s-Su'ard’da Rahimi'ye ait asagidaki beyit 6rnek olarak

verilmistir:
Tayanma hiisn-i bi-biinydduna ey gonce-leb gér kim

Ne mir*at-1 Sikender’den nisan ne cim-1 Cem kaldi*®

Sonug

Bu calisma sonucunda Mesd ‘irii’s-su ‘ard’da ismi gecen 426 sairden 35’inin mutasavvif
oldugu tespit edilmistir. Bu sairlerden bazilari erken yaslarda, bazilari ise ileri yaslarda

8 bk. Kadri Hiisnii Yilmaz, “Kadiri, Abdiilkadir Hamid} Efendi”, Ahmet Yesevi Universitesi Tiirk Edebiyat:
Isimler Sézliiii (Erisim 27 Mart 2023).

8 Celebi, Mesa~irii’s-Su~ara, 2/611.

8 bk. Yunus Kaplan, “Rahimi, Abdurrahim Rahimi Efendi” Ahmet Yesevi Universitesi Tiirk Edebiyatt isimler

Sazliigii (Erisim 27 Mart 2023).

% Celebi, Mesa™irii's-Su"ara, 2/611.

8 Celebi, Mesa~irii’s-Su~ar4, 3/1355.
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tasavvufa girmistir. Tezkirede ismi gecen mutasavvif sairlerin biiyiik bir kisminin dogum
yerinin istanbul, Edirne, Amasya, Manisa, Bursa, Kiitahya, Kastamonu, Trabzon, Sinop gibi
sehirler ve Balkanlar bolgesi oldugu goriilmektedir. Bu yerlesim yerlerinin dénemin ilim
ve sanat merkezleri olmasi, dnemli sairlerin yetismesine zemin hazirlamistir. Balkan
sehirlerinde dogan mutasavvif sairlerin sayisinin da oldukca fazla oldugu ve Osmanh
sarayinda biiytik ilgiye mazhar olduklar1 dikkat cekmektedir.

Tezkirede ismi gecen mutasavvif sairlerin cogu ibrahim Giilseni, Merkez Efendi ve
Emir Buhari gibi biiyiik mutasavviflara intisap etmislerdir. Dénemin biiyiik siifilerinin
sohbet halkasina dahil olmak icin Misir’a giden sair sayisi oldukca fazladir. Asik Celebi,
sair Us{il’nin hayat1 hakkinda bilgi verdigi béliimde donemin énde gelen baz1 sahsiyetleri
hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur. Anadolu’ya ilhdd tohumlarinin ekilmesi ve
Nesimiyyat diisiincesinin getirilmesinden sorumlu tuttugu baz sairleri ve onlarin
seyhlerini tenkit etmistir. Tezkiredeki {islubundan agik sézlii bir karaktere sahip oldugu
anlasilan Asik Celebi, yasadigi donemin sosyal ve siyasi durumuna kayitsiz kalmamis ve
yanlis gordiigii uygulamalari yeri geldikge elestirmistir.

Asik Celebi tezkiresindeki mutasavvif sairlerin incelendigi bu ¢calisma sonucunda, s6z
konusu eserde en c¢ok mensubu bulunan tarikatlarin Naksibendiyye, Halvetiyye ve
Mevleviyye oldugu tespit edilmistir. Eserde Bayramiyye, Kalenderiyye, Nurbahsiyye ve
Vefaiyye tarikatlarina mensup birer sair bulunmaktadir. Tezkirede, mutasavvif olduklar:
bilgisi verilen sairlerden bazilarinin hayatinin gelgitlerle dolu oldugu gériilmektedir.
Sem’l, Bekdyl ve Hayati gibi sairler 6nceleri tasavvufi bir hayat yasarken sonradan
tasavvufun disina ¢ikmayi tercih etmislerdir. Hayati isimli sair tasavvuftan uzaklastiktan
sonraki hayatini eglence meclislerinde ve icki sofralarinda gecirmistir. Insan tabiat1 geregi
bu tiir drneklerin her zaman goriilebilecegi degerlendirildiginden zikredilen sairler
calismanin disinda tutulmamistir. Bu calisma ile s6z konusu tezkiredeki mutasavvuf
sairler ve onlarin edebi sahsiyetleri incelenerek, bir biitiinliik icerisinde arastirmaci ve
okuyucularin istifadesine sunulmasi amaclanmistir. Farkli miielliflere ait tezkirelerdeki
mutasavvif sairler hakkinda yapilacak karsilastimali calismalar ile konunun kapsamli bir
sekilde ele alinip, daha isabetli tespitler yapilabilecegi ifade edilebilir.
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