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DiNi EGILiM OLCEGININ GELiSTiRILMESI: GECERLIK VE GUVENIRLIK CALISMALARI!

THE DEVELOPMENT OF RELIGIOUS TENDENCY SCALE: VALIDITY AND RELIABILITY
STUDIES

Ozet

Kamusal alanda 6zellikle deizm, agnostisizm ve pagan inanglarinin yayginlasmaya basladigina olan inang, din
egiliminin modern bir arag ile 6l¢iilmesini gerektirmis ve toplumsal zeminde bu arastirmanin gergeklestirilmesinin
onemini belirginlestirmistir. Bu arastirmanin amaci, liniversite 6grencilerinin dini egilim diizeylerini belirlemeye
yarayan bir 6lcek gelistirilmesidir. Bu kapsamda Mus Alparslan Universitesinde dgrenim géren 1404 6grenci, calisma
grubunu olusturmaktadir. Olgegin faktérlerini belirleyebilmek icin Acimlayici Faktdr analizi kullamilmustir. Faktérlere
ayrilan 6lgegin giivenilirligini belirleyebilmek amaciyla, 6ncelikle dlgekler i¢in dnemli bir i¢ tutarhilik yaklagimi olan
Cronbach Alfa katsayisi formiilii kullanilmistir. Cronbach Alfa katsayisi sonuglar: Bilesik Giivenilirlik katsayisi ile
dogrulanmigtir. Olcegin yap1 gecerligi, iki asamali hiyerarsik dogrulayici faktor analizi ile test edilmistir. Bu calismalara
ek olarak her bir alt dlgegin aciklanan ortalama varyansi hesaplanarak modelin birlesim ve ayrisim gecerligi de
belirlenmistir. Sonug olarak Dini Egilim Olceginin, tiniversite 6grencilerinin dini egilimlerini élcebilecek nitelikte gecerli
ve giivenilir bir 6lcek oldugu goriilmiistiir. Ayrica 6lgek yalnizca din bilimleri alanina degil farkli bilim dallarina da katki

saglayacak bir esneklige sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Din, Dini Egilim, Dini Egilim Olcegi, Olcek Gelistirme

Abstract

In the public sphere, the belief that deism, agnosticism and pagan beliefs began to spread in the public sphere
necessitated the measurement of religion with a modern tool and made it important to conduct this research. The aim
of this study is to develop a scale to assess the religious tendency levels of university students. The study group in this
case consists of 1404 Mus Alparslan University students. Explicit Factor analysis has been used to determine the factors
of the scale. First, the Cronbachs Alpha Coefficient formula—which is a crucial internal consistency strategy for scales—
was used to assess the reliability of the scale divided by the factors. The Cronbachs Alpha Coefficient results have been
confirmed by the Composite Reliability Coefficient. The construct validity of the scale was tested by two-step
hierarchical confirmatory factor analysis. In addition to these studies, the mean variance of each subscale is calculated
and the validity of the combination and decomposition of the model is also determined. As a result, it was seen that the
Religious Tendency Scale was a valid and reliable scale that could measure the religious tendencies of university
students. Additionally, the scale is adaptable enough to contribute not only to the religious studies but also to different

disciplines.

Keywords: Religion, Religious Tendency, Religious Tendency Scale, Scale Devoleopment.

1 Bu galisma, Mus Alparslan Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Koordinatorliigii tarafindan desteklenen BAP-18-1iF-4901-02
numarali proje verileri esas alinarak hazirlanmistir.
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Giris

Din, etkileri farkli toplumlarda degisiklik gostermekle birlikte, sosyal yap1 ve kiiltiiriin en
onemli bilesenlerindendir. Gliniimiizde dini hassasiyetleri olan ¢evrelerce istenilen seviyede
olmadigl diistiniilen din pratikleri, sosyokiiltiirel rol ve degerini korumaktadir. Dini
uygulamalarin azalmasina, Bati kaynakli materyalist yasam felsefesinin yayginlasmasi, farkl
Islam anlayislarinin etkisi ve insanlarin aile yasamlarinda yasanan radikal déniisiimler gerekce
gosterilmektedir (Ayten, 2010). Bunun yaninda gelisen teknoloji ile yalnizlasan insanlarin, dini
pratiklerden de uzaklastig1 bilinmektedir (Ertit, 2013). Sosyal alanlarin dinamik yapis1 geregi, bir
olgunun diger olgulardan ayr1 diisiiniilmesi s6z konusu degildir. Din gibi 6nemli bir toplumsal
yapinin pratik ve teorik temellerine yonelik ilgi, tutum, algi ve davranis degisikliginin de farklh

gerekceleri olabilir.

Dini egilimi, bir dine iligskin pratik ve teorik esaslar1 kabul etme, bilme, anlama, kavrama
ve aktif olarak uygulama olarak adlandiran Allport ve Ross (1967), i¢ kaynakli (intrinsic/dahili )
ve dis kaynakl (extrinsic/harict) dini egilim ayrimi yapmaktadirlar. i¢ kaynakl dini egilimde, tiim
esaslariyla dinin kendisi temel alinir; yani baska bir ama¢ olmaksizin samimi bir sekilde dini
oldugu gibi yasamak hedeflenir. Dis kaynakli egilimde ise, din aragsallasir; dis kaynakli dini
egilimde asil hedef, bireysel, toplumsal veya ekonomik birtakim yarar ve kazanclardir (Lewis,
Maltby, &Day, 2005). Allport ve Ross'un (1967) siniflandirmasi zamanla gelistirilmis ve dini
egilime, "sorgulayic1 (quest/istiksau) dini egilim" isimli {l¢iincii bir katman daha eklenmistir.
Sorgulayici dini egilim, teorik ve pratiklerin, birey tarafindan stirekli sorgulanmasina dayal bir
dindarligi temsil eder. Siiphe, kendini sorgulama, diger dinlerle karsilastirma ve ihtilafli durumlari

0znel olarak betimleme gibi alt boyutlar s6z konusudur (Ventis, 1995).

Dini egilim, belirli bir dini inanca sahip olma ve giinliik yasaminda bu inancin gereklerine
uygun davranma olarak da adlandirilabilir (Norenzayan & Shariff, 2008). Bu durumda farkl dini
egilimleri sosyal sistem icinde gozlemek olasidir. Cok kiltiirlii toplumlarda farkl dini egilimlerin
kamusal alanda sergilendigine sikca rastlanirken, daha kapali sosyal toplumlarda yasayan
insanlar dini egilimlerini agiklamaya cekinmektedirler (Pratt, 2006). Bu noktada dini egilimin acik
ve kapali formlarinin bulunmasi olasidir. Agik dini egilimler, toplum tarafindan kabul géren dini
inanislar kapsarken; kapali dini egilimler, toplum tarafindan ényargi ile karsilanabilecek radikal
yonelisleri ifade eder (Green&Stump, 2015). Ornegin toplumun biiyiik bir béliimiiniin Miisliiman
oldugu iilkemizde ateist, agnostik, deist veya pagan dinine inanlarin kapali dini egilim

sergilemeleri olasidir.

Toplum tarafindan sunulan dini egitimin kalitesi, dini se¢cim ve egilimler tizerinde etkilidir.
Dini 6gretinin sert ve otoriter bir sekilde sunuldugu durumlarda, bu dini egitimden gecenlerin,
dinlerine karsi yabancilastigl ve din degistirme fikrine sicak baktig1 bilinmektedir (Kundnani,

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxo

Cilt / Volume / v\-l?.uxj‘: 3 Say1 / Issue / dd=l: 5 Haziran /June / ubgy 2023



2012). Bu noktada dini egilimin, dini tutumlar ile iligkili oldugu séylenebilir. Tutum, esasen insan,
nesne veya diislincelerin (olumlu veya olumsuz bir sekilde) degerlendirilmesidir (Aronson,
Wilson, Akert, &Fehr, 2004). Sosyal psikolojinin temel calisma alanlarindan biri olan tutum
kavrami, diislince, duygu ve davranis olarak isimlendirilen boyutlara sahiptir. A¢ik tutumlar
dogrudan ve bilincli bicimde sergilenen tutumlari igerirken; ortiik tutumlar, kisinin farkinda
olmadiklari ve agik tutumun karsiti olan tavirlari icermektedir (Brown, 2011). Dini geleneklerde
tutumun yukarida belirlenen ti¢c boyutu kacinilmaz olarak birbiriyle biitiinlesik halde bulunur
(Vergote&Wood, 1988). Ornegin Islam diisiince geleneginde, biligsel olarak 6ziimsenmemis dini
bir davranisin dinsel bir degeri yoktur veya davranisa dokiilmemis bilissel bir kabuliin ciddi bir
eksiklik tasidig1 diisiiniilmektedir (Ok, 2011). Bu noktada kisinin dini bilgileri i¢sellestirmesi,

belirli pratikleri gerceklestirmesiyle anlasilabilir.

Dini egilimde sik¢a vurgulanan inang¢ kavrami, bir seyi kabul etmek, bir seye baglanmak
ve dogrulamak anlamlarini iginde barindirir (Mehmedoglu, 2013). iman kelimesiyle ayn1 anlamda
kullaniliyor olsa da, aslinda kapsami ondan daha genistir. Genel olarak, bilgi, kanaat ve imani da
icine almaktadir (Fowler&Mehmedoglu, 2000). inan¢ kavrami, ayn1 zamanda, ihtimalin biitiin
derecelerini icine alan tamamlanmamis bir kabulii de belirtir. Ayrica dogrudan dogruya
gormeksizin, dogrulanmis harici sebeplerle, bilen kimseye glivenerek siipheden arindirilmis tam
bir kabulii de ifade etmektedir (Karacoskun, 2004). Kutsal olanin veya onun 6zel bir formu olmak
itibariyle belli bir dinin muayyen zaman ve sartlarda belli bir kisi veya grup ya da toplum
tarafindan yasanmasi olarak ifade edilen dini inang, yasanan ya da tecriibe edilen din olarak
kavramsallastirilmaktadir (Eren, 2007; Subasi, 2002). Kisinin inandig1 seylere olan egilimi, dini
egilim kavrami i¢cinde incelenmektedir. Bu kapsamda dini egilimler yogun inanc faaliyetlerini de

icermektedir.

Dini egilim yalnizca belirli bir dine yonelme ve bu dine iliskin tutum gelistirme degildir.
Insanlar yasamlar1 boyunca farkli dinsel 6gelere inanip yagamlarini buna gére kurgulayabilirler.
Bu durum bir din degistirme olgusu olmamakla birlikte; bir dinin tam olarak taninmadig1 veya o
dine iliskin belirgin bir tutum olusturulmadigi durumlarda s6z konusu olan dini egilimleri kapsar
(Hokelekli, 2010; Kirman, 2004; Okumus, 2014). Bu noktada insanlarin inandig1 gesitli dini
diisiince ve akimlar s6z konusudur. Ornegin animizm, dogada insan ruhuna az ¢ok benzer ruhlar
bulundugunu kabul eden, her nesnenin bir ruhi varlik veya ruh tarafindan ydnetildigini kabul
eden sistemdir (Harvey, 2005). Paganizm, kdkenleri diinyanin kadim doga dinlerine uzanan bir
inang bicimi ve bu dinlerin genel adidir. Paganizm’de doganin ruhu oldugu ve toprak, ates, hava
ve su gibi bilesenlerin insanlarin hayatinda etkili olduguna inanilir (Hume, 1997). Deizm, mantik
ve dogal diinyaya dair gozlemlerin kaynagini olusturdugu; dinsel bilgiye dolaysiz bicimde sadece

akil yoluyla ulasilabilecegi ilkesini esas alan, bu sebeple vahiy ve esine dayali tiim dinleri reddeden
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bir tek Tanr1 inancidir. Deist felsefeye gore Tanr1 vardir ve nihai olarak evrenin yaratilmasindan
sorumludur, ancak yaratilan diinyaya dogrudan miidahale etmez. Esdeger olarak deizm, Tanr1'nin
varolusunu her seyin sebebi olarak ortaya koyan ve onun kusursuzlugunu (ve genellikle dogal
hukuk ile takdir-i ilahinin varligini da) kabul eden, ancak Tanri'nin evrende mucizeler araciligiyla
ilahi vahyi veya dogrudan miidahalesini reddeden bir inanctir. (Byrne, 2013). Ateizm, tim
tanrilara ve ruhsal varliklara olan metafizik inanc¢lar1 ve dinleri reddeden; dogruluguna inanilan
gercekligi inanc yoluyla aciklamayi kabul etmeyen bir felsefi diisiince akimidir (Kenny, 2012).
Agnostisizm, teolojik olarak tanrinin varliginin veya yoklugunun, bilimsel olarak da evrenin

nereden tiirediginin bilinmedigini veya bilinemeyecegini ileri stirer (Huxley, 1889).

Bireyler, ailelerinden gelen ve geleneksel olarak inana geldigi dini 6gretileri sorgulayarak
yukarida anilan dini diisiince ve akimlara yoénelmektedirler. Bu noktada Islam, Hristiyanlk,
Musevilik ve Budizm gibi geleneksel olarak kurumlasmis dini 6gretileri sorgulayarak yeni bir
anlam arayisina girmektedirler (Frankl, 2011). Bireyde dini yasanti ilk genglik yillarindan itibaren
icsellestirilmekte; dini sorgulamalar, dini kabul ve pratikler bu dénemde belirginlesmektedir
(Karacoskun, 2004; Koylii, 2004). Universite donemi, gelisimsel olarak ilk yetiskinlik déonemine
tekabiil eder. Bu donemde birey, dine iliskin 6n kabullerini ve geleneksel degerlerini, iiniversitede
aldig1 yeni ve elestirel bilgilerle ve sosyal alandaki farkli dinamiklerle karsilastirir. Bu kiyas siireci,

bireyin dine olan yaklasimini etkilemektedir.

Son donemlerde {iniversite 6grencilerinin toplum tarafindan genel kabul goren dini 6greti
ve pratiklere ilgi gdstermedikleri, alternatif yonelimler ve arayislar icinde oldugu sayiltis,
bilimsel ag¢idan Onemlidir. Boylesi bir sosyal sorunun arastirilmasi bu c¢alismanin temel
glidiisudiir. Calisma ile kapsaml dini arastirmalarda kullanilabilecek nitelikte bir giivenirlige
sahip genelde yetiskinler, 6zelde ise liniversite 6grencilerinin dini egilimlerini ayristirabilecek bir

6lcek gelistirilmesi hedeflenmektedir.

Olgek gelistirme calismalar1 genellikle toplumsal bir olgunun tezahiiriinii nicel veya nitel
bir diizlemde belirlemeyi amacglamaktadir. Nitel olgekler kisa goriisme formlarindan
olusmaktayken, nicel 6l¢eklerin farkli sayida ve bigimde soru veya ifadelerden olustugu goriiliir.
Nitel 6lgmede genis bir perspektif s6z konusu iken nicel 6lgmede daha dar ve arastirmaci
tarafindan belirlenen bir perspektif bulunur (DeVellis, 2016). Din egilimleri gibi farkli ve kendi
icinde sorunlar barindiran bir olgunun 6lciilmesi, gerek din egitimi calismalar1 gerekse toplumda
dini 6gretinin icsellestirilmesi agisindan 6nemlidir. Literatiirde var olan 6lceklerin, genellikle dar
bir 6rneklemde gelistirildigi (Costu, 2009; Ok, 2011), 6rneklemlerden elde edilen veriler iizerinde
giincel olmayan veya hatali 6l¢me yontemleri kullanilarak yanlis 6lgmeler yapildigy, istatistiksel
verilerin hatali yorumlanmasi sonucu celiskili bir sekilde gelistirildigi belirlenebilir (Apaydin,

2010; Erkus, 2012; Karasahin, 2008). Literatiirde ve genelde kamusal alanda giincel ve modern
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O0lgcme yontemlerini ise kosan bir 6lgme aracina ihtiyac duyulmakta ve 6zelde ise iiniversite
gengliginin dini egilimlerini keskin bir sekilde belirleyecek gii¢lii bir oOlgegin eksikligi

hissedilmektedir.

Bu arastirma son donemlerde kamusal alanda sik¢a tartisilan: "genglerin deizme,
agnostisizme ve paganlia meylettigi" yoniindeki sayiltilarin gecerliliginin belirlenmesini konu
edinmistir. Arastirma ile iiniversite gencliginin var olan dini egilimlerinin diizeylerini
belirlenmeye yonelik bir nicel 6lgme araci gelistirilmeye calisilacaktir. Ozellikle farkli dini
egilimler veya inan¢ sapmalari bu o6lcek ile goriiniir kilinacak ve 6zelde bireylere genelde ise

toplumsal kurumlara 6nemli bir geribildirim sunacak nitelikte dl¢ek gelistirilecektir.

Bu arastirmanin amaci, Universite Ogrencilerine yo6nelik bir dini egilim 6lgegi
gelistirilmesidir. Literatiirdeki dini egilim 6l¢eklerinin oldukca genel ve yiizeysel bir formda ve
cogu kez modern 6l¢me metotlar1 géz ardi edilerek diizenlenmis olmasi, bu arastirmanin
motivasyon kaynaklarindandir. Calisma ile glincel dini egilim tartismalarina yon verecek bilimsel

veri liretecek bir 6lgme araci gelistirilmesi de hedeflenmektedir.

1. Yontem

1.1. Calisma Grubu

Arastirma 2018-2019 egitim 6gretim yilinda Mus Alparslan Universitesinde (MAUN)
6grenim goren dort farkli 6rneklem grubu lizerinde yiriitiilmistir. Calismanin dis gegerligini
artirmak amaciyla s6z konusu 6rneklem gruplarn olabildigince genis tutulmaya calisilmistir
(Altman&McGough, 1974). Boylece, 6rneklem biiyiikliigiindeki genisligin, gelistirilen 6lcegin
analitik giiciinii de arttiracagina dair varsayim (Weston& Gore Jr, 2006) ile dl¢ek gelistirmek icin
gerekli olan istatistiksel analizlerin genis 6rneklem gerektiren dogas1 da ihmal edilmemistir

(Comrey& Lee, 1992).

Birinci calisma grubu, MAUN Islami Ilimler Fakiiltesinde 6grenim goren 65 6grenciden
olusmaktadir. Bu 6grencilerin 32’si (%49) kadin, 33’t (%51) erkektir. Birinci ¢alisma grubu ile
farkli zamanlarda tekrarlanan odak grup goriismeleri yapilarak ‘din egilimi’ konusunu 6lgebilecek
bir soru havuzu olusturulmustur. Arastirmanin ikinci ¢alisma grubu, MAUN’un farkh
boliimlerinde 6grenim goren 181’i (%50,5) kadin ve 177’si (%49,5) erkek olmak lizere toplam
358 ogrenciden olusmaktadir. Ikinci calisma grubuna uygulanan anketlerde; ¢ok sayida
cevaplanmamis maddenin yer aldig1, bir madde icin birden fazla secenegin isaretlenmis oldugu ve
6lcme aracinda yer alan biitiin maddelere ayni cevabin verilmis oldugu, maddeler okunmadan
O0lgme aracinin dolduruldugu izlenimini uyandiran veriler oldugundan, 43’ kadin, 17’si erkek
katilimcinin cevapladigr 60 anket formu isleme alinmamistir. Ayristirmalardan sonra ikinci

calisma grubu, 298 kisiden olusmaktadir. Ayrica cevrimici ortamdan toplanan verilerin,
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giivenirligi olumsuz yonde etkileyebilecegi (Pallant, 2007) varsayimindan hareketle, tiglincti bir
on uygulama grubu iizerinde anket formunun uygulanmasina karar verilmistir. Uciincii calisma
grubu, MAUN’un farkli boliimlerinde 6grenim gérmekte olan, 69'u kadin (%42,9), 92’si erkek
(%57,1) olmak iizere toplam 161 6grenciden olusmaktadir. Calisma grubunun belirlenmesinde

kolay ulasilabilir 6rnekleme yontemi esas alinmistir.

Faktor analizi calismalarinda, 6rneklem biiyiikliigii icin madde sayisinin 5 ya da 10 kati
kadar bir biytkligin yeterli olabilecegi (Mundfrom, Shaw, & Ke, 2005) varsayiminin yaninda
genelde en az 200 kisi tavsiye edilmektedir (Pallant, 2007). Field (2005) ise faktor analizi
calismalarinda 300 kisilik bir érneklemin iyi oldugunu ifade etmistir. ilgili literatiirden hareketle
ve bulgular béliimiinde ayrintili verilecek istatistiksel bulgular 1s181nda bu ¢alisma kapsamina
alinan ikinci ve liglincli uygulama érneklemi birlestirilmis ve toplamda 459 kisilik bir 6n uygulama
ornekleminin, Acimlayici Faktor Analizi (AFA), Cronbach Alfa giivenirligi ve madde analizleri

calismasi i¢in yeterli olacagina karar verilmistir.

Arastirmanin {giincii ¢alisma grubu, MAUN'un merkez kampiisiinde yer alan farkh
boliimlerde 6grenim goéren ve kolay ulasilabilir érnekleme ile belirlenen 981 6grenciden
olusmaktadir. Aragstirma kapsaminda katilimcilara (6grenciler), 1500 6l¢ek dagitilmis, 1107’si
geri donmiistiir. Bu 6lceklerden 83’1l eksik veya hatali doldurma, 43’ii de aykir1 degerler nedeniyle
analizden ¢ikarilmistir. Aykir1 degerler, icinde bulundugu 6rnegin diger gozlemlerinden belirgin
sapmalar gosteren degerlerdir. Aykir1 degerler 6lcme hatasi, veri girisi sirasinda yapilabilecek bir
hata, 6l¢cme aracinin dogru calismamasi olabilecegi gibi elde edilen gozlemlerin farkl bir yigindan
gelmesi gibi bir durumda da ortaya ¢ikabilir (Teddlie&Yu, 2007). Bu arastirmada aykir1 degerler,
Z testi ve Mahalanobis uzakhg: kullanilarak tespit edilmistir. Orneklem biiyiikliigiinii karsilayan
981 olgek analize dahil edilmistir. Arastirmaya katilanlarin 518’si (%52,8) kadindir; 674’1 (%

68,7) lisans dlzeyinde 6grenim gérmektedir.
1.2.  Olgegin Gelistirilmesi

Olgegin hazirlanabilmesi icin ilk asama olarak arastirmacilar farkll zamanlarda birinci
calisma grubunu olusturan 6grencilerle odak grup goériismeleri yapmis, odak grupta konusulan
konu ve sorunlar ses kayit cihazi ile kaydedilmistir. Dikte edilen metinler kullanilarak
arastirmacilar tarafindan bir soru havuzu olusturmustur. Soru havuzunda bulunan maddeler,
arastirmacilar tarafindan literatiirdeki 6rnek c¢alismalarla da karsilastirilarak 51 maddelik bir
anket formu olusturulmustur. Daha sonra birbirleriyle iliski gosterecegi tahmin edilen maddeler
bir araya getirilerek bir taslak 6lcek olusturulmustur. Hazirlanan taslak 6l¢cek kapsam gecgerligini
saglamak i¢in alan uzmanlarina sunulmustur. Ayrica taslak dlgek bir dil uzmani tarafindan anlatim
ozellikleri bakimindan incelenmistir. Uzmanlarin goériis ve onerileri dogrultusunda 15 madde
elenmis, 17 madde duzeltilmis; boylece hazirlanan 6l¢gme aracinin kapsam (icerik) gecerligi
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saglanmaya calisilmistir. Sonug olarak taslak 6lcek 36 maddeden olusmaktadir. Uzman goriisleri
ile diizenlenen ilk anket formu, ¢evrimici ortamda yayilanmis ve tipik durum o6rneklem
yontemiyle (Baltaci, 2018) seckisiz olarak belirlenen 6grencilerden (ikinci calisma grubu) bu
anketi doldurmalar istenmistir. Dini Egilim Olcegi, “kesinlikle katilmiyorum” (1) ve “kesinlikle
katiliyorum” (6) arasinda degisen altili likert olcegi seklinde hazirlanmistir (EK1). Bu likert
Olceginde “kararsizim” gibi yansiz bir orta nokta kullanilmasindan kacinilarak c¢ift say1 olarak
belirlenmistir. Clinki Biiyiikoztiirk, Cakmak, Akgiin, Karadeniz ve Demirel’e (2017) gore boyle bir
yansiz orta noktanin kullanilmasi bazi katilimcilarin kolaylikla bu yanit1 isaretleme egiliminde
olmasina yol agmaktadir. Olgegin 6én uygulamasi ana arastirmaya katilmayan ve érneklem

ozelliklerini tasiyan ikinci ve l¢iincii calisma grubu (459 6grenci) lizerinde yapilmistir.

Arastirmanin uygulanmasi icin MAUN’dan etik kurul onay1 ve uygulama izni alinmis;
ayrica, tim katilimcilara ¢alismanin amaci agiklanmis ve calismaya goniilliilik esasina gore

katilanlarin hi¢bir sekilde kimliklerinin agiklanmayacagina dair bilgi verilmistir.
1.3.  Verilerin Analizi

“Dini Egilim Olcegi’nin gecerlik calismalar1 cercevesinde kapsam ve yap1 gecerligi
incelenmistir. Kapsam gecerliginin belirlenebilmesi i¢in uzman goriisiine basvurulmustur. Yap1
gecerligi icin Olgegin faktor yapisini ve alt boyutlarini belirlemek amaciyla A¢imlayici Faktor
Analizi (AFA) ve Dogrulayici Faktor Analizi (DFA) yapilmistir. Literatiirde, DFA'ninAFA’dan farkl
bir 6rneklem ilizerinde uygulanmasinin daha dogru bir tercih olacagi 6nerildiginden (Fabrigar,
Wegener, MacCallum, &Strahan, 1999), DFA ve AFA farkli calisma gruplarindan toplanan veriler
lizerinden gerceklestirilmistir. ikinci ve tigiincii calisma gruplarindan elde edilen veriler
tizerinden AFA ve dordiinci ¢alisma grubundan elde edilen veriler tizerinden DFA uygulanarak
Olciimlerden yapilacak yorumlarin yapi gegerligi incelenmistir. Ayrica, ikinci ve liglincii ¢alisma
grubunun birlestirilmesiyle elde edilen 459 kisilik veri lizerinden odl¢limlerin Cronbach Alfa
glivenirligi ve madde analizleri hesaplanmistir. Analizlerde faktor yiik degerleri icin kabul noktasi
0.30 olarak belirlenmistir. Ayrica madde ayirt ediciliginin saptanmasi i¢in % 27’lik alt-iist
gruplardaki katilimcilarin ortalamalari bagimsiz 6rneklemler igin t testi ile karsilastirilmistir. Dini
Egilim Olgegi’nin giivenirligi Cronbach’s Alfa («) ve bilesik giivenirlik katsayilariyla belirlenmistir.
Cronbach’s Alfa katsayisinda 6lgekte yer alan maddelerin faktor yiikleri ve hata varyanslarinin
esit oldugu; bilesik giivenirlik katsayisindaysa faktor yiklerinin ve hata varyanslarinin
farklilastigi durumlarda kullanilmasi 6nerilmektedir (Altman&McGough, 1974; Cortina&Landis,
2011). Bu sebeple cok boyutlu dlceklerin glivenirlik sinamalarinda bilesik giivenirlik katsayisinin,
Cronbach’s Alfa katsayisina gore daha dengeli bir glivenirlik degeri olabilecegi (Rodriguez, Reise,
&Haviland, 2016) goriisiinden hareketle bu ¢alismada her bir faktor i¢in hesaplanan Cronbach’s

Alfa degerlerine ek olarak bilesik giivenirlik degerlerinin de belirlenmesine karar verilmistir.
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Olgegin giivenirlik katsayilar1 ve acimlayici faktor analizi icin SPSS, Dogrulayici faktor analizi icin

AMOS yazilimlari kullanilmistir.
2. Bulgular ve Yorumlar

Dini Egilim Olgeginin yap1 gecerligini sinamak {izere 6n uygulama sonuglar1 iizerinde
oncelikle verilerin normal dagilimi incelenmistir. Bu baglamda, analiz icin Kaiser-Meyer-Olkin
(KMO) degeri 0.765 ve Barlett’s kiiresellik testi anlamli (p<0.01) bulunmustur. Verilerin faktér
analizi i¢in uygun oldugu goriildiiglinden daha sonra veri setine acimlayici faktor analizi (AFA)
uygulanmistir. Bu calismada faktorlestirme teknigi olarak temel bilesenler analizinin kullanilmasi
uygun gorilmistiir. Ayrica olcek faktdrlerinin birbirleriyle iliskili olacagina yonelik dngorii
nedeniyle AFA’da dondiirme teknigi kullanilmistir. Kline (2014), faktor yiik degeri. 30 ve madde
toplam korelasyonu. 20’den diisiik olan maddelerin 6lcekten ¢ikarilmasini 6nermektedir. AFA
sonuglart yorumlanirken, herhangi bir maddenin 6lgekte kalabilmesi i¢cin kuramsal olarak yer
almasi beklenen boyuttaki faktor yiikiiniin .30’un {lizerinde olmasi kuralina bagh kalinmistir
(Pallant, 2007). AFA’dan elde edilen bulgular yorumlanirken; maddelerin faktor yiiklerinin yani
sira Olciilen degiskene ait ortak varyans degerleri de dikkate alinmaktadir. Bu tespitin ardindan
AFA’da temel bilesenler faktorlestirme teknigi ve directoblimin déndiirme sonucunda (delta=0,
kappa=4), 36 maddelik taslak 6lcekten faktor yiik degeri .30’dan diisiik olan 4 madde ile binisik
olan 3 madde ile 5 madde de madde toplam korelasyonu .20’den daha kii¢iik oldugu icin
cikarilmistir. On uygulama verilerinden hareketle faktér analizi sonucunda belirlenen 24
maddenin 7 faktore dagildig1 ve toplam varyansin %69,12’sini agiklayan yedi faktorli yapinin
kuramsal agiklamalara uygun ve yorumlanabilir oldugu bulunmustur. Olgekte yer alan maddeler
ile yedi faktérden olusan 6lgegin son hali EK 1’de sunulmustur. Dini Egilim Ol¢eginin hesaplanan
Cronbach’s Alfa katsayisi ve dogrulanan Bilesik glivenirlik katsayisi degerleri Tablo 1’de

gorilmektedir.

Tablo 1.Dini Egilim Olgeginin Giivenilirlik Katsayilari

Faktbrler Toplam Madde AQ‘“(;‘;‘:; X;‘;Yans Cronbach’s Alfa (¢) | Bilesik Giivenirlik
Sayisi ° Katsayisi Katsayisi
Tslamiyet 4 14,23 .86 .89
Deizm 3 13,11 .90 .93
Ateizm 3 12,09 91 .93
Agnostisizm 2 10,63 .92 .94
Hristiyanlik 3 8,24 .80 .84
Paganizm 2 7,61 .76 .78
Budizm 4 3,21 .79 .83
Toplam 24 69,12 .86 .89
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Tablo 1'den hareketle, Dini Egilim Olceginin 7 boyutu icin belirlenen giivenirlik
katsayilarinin tamami bir Olgcekte bulunmasi tavsiye edilen giivenirlik sinir1 olan .70
(Melchers&Beck, 2018) sartim karsilamaktadir. Olgegin tamamina iliskin toplam Cronbach’s Alfa
giivenirlik katsayisi .86 ve bilesik giivenirlik katsayis1 .89 olarak hesaplanmistir. Ayrica dlgekte
yer alan degiskenler arasinda ¢oklu baglantilik (multicollinearity), icsellik (endogeneity) ve

dissallik (exogeneity) problemine rastlanmamistir (Blundell&Horowitz, 2007).

Uciincii calisma grubundan toplanan verilerin, AFA sonucunda elde edilen 24 madde ve
yedi faktérden olusan yapinin gegerligini sitnamak amaciyla DFA uygulanmistir. Tablo 2’de DFA

sonuclari ile referans degerleri goriilmektedir.

Tablo 2. Dini Egilim Olgeginin Dogrulayici Faktor Analizi Sonuglari

Uyum Gostergeleri | Stnanan Model | Sinir Degerler
1 588,91 --
Sd 329

lsd 1.79 3

p 0.001 >0.05
CFlI 0.92 >0.90
NFI 0.94 >0.90
NNFI 0.97 >0.90
IF1 0.98 >0.90
SRMR 0.059 <0.08
RMSEA 0.058 <0.06
GFI 0.94 >0.80
AGFI 0.91 >0.80

Tablo 2 incelendiginde Olgege iliskin uyum indeksi degerleri; x2/sd=1.79, GFI=.94,
AGFI=.91, CFI=.92, NFI=.94, NNFI=97, IFI=.98, RMSEA=.058, SRMR=.059, PNFI=.92 ve PGFI=.93
olarak bulunmustur. DFA’dan elde edilen yedi faktoérlii modelin miikemmel uyum gosterdigi

belirlenmistir (Brown, 2011). Olgegin yapisal modeli Sekil 1’de goriilmektedir.
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Sekil 1.Dini Egilim Olgeginin Yapisal Modeli

Dini Egilim Olgegine iliskin modelin ‘Islamiyet’ boyutunda yer alan 4 maddenin yapisal
katsayilarinin 0.81 ile 0.94 arasinda; ‘Hristiyanlik’ boyutundaki maddelerin yapisal katsayilarinin
0.84 ile 0.89; ‘Agnostisizm’in 0.81-0.83; ‘Ateizm’in 0.79-0.91; ‘Deizm’in 0.87-0.91; ‘Budizm’in
0.71-0.78 ve ‘Paganizm’in 0.82-0.85 arasinda arasinda farklilik gosterdigi, bunun yaninda tiim
maddelerin (p<.01) diizeyinde anlamli oldugu belirlenmistir. ‘islamiyet’ boyutunun Dini Egilime
iliskin toplam varyansin, %Z20,59’unu; Deizmin, %18,97’sini; Ateizmin, %17,49'unu;
Agnostisizmin %15,37’sini; Hristiyanhigin, %11,92’sini; Paganizmin, %11,01’ini ve Budizmin,

%4,64’linli acikladigl saptanmistir.
Sonug ve Oneriler

Universite dgrencilerinin dini egilimlerini belirlemeye yardimci olacak bir 6lcme arac
gelistirmek amaciyla alanyazin ve uzman gorisleri dogrultusunda gelistirilen ‘Dini Egilim
Olgegi'nin alt boyutlara ayrilmasi acimlayici faktor analizi ile yapilmistir. Olusturulan alt boyutlara
iliskin giivenirligi Cronbach’s Alfa Katsayisi ve Bilesik Glivenirlik Katsayis1 kullanilarak
belirlenmigtir. Olgege iliskin her iki katsayinin da tavsiye edilen sinir degerler icerisinde yer aldig
saptanmistir. Olgegin yap1 gegerliligi, hiyerarsik dogrulayic1 faktér analizi ile test edilmistir. Bu
amagcla ilk olarak birinci diizey analizde 6l¢cegin alt boyutlar1 tek tek ve toplu olarak iki farkli
modelde incelenmistir. Boylesi iki farkli modelin kurgulanmasinin sebebi alt boyutlar arasindaki
yliksek ve pozitif yonlii iliskilerin belirlenmesidir. Bu durum alt boyutlarin daha st diizeyde bir
yapiyl temsil edebilecegi gibi, acimlayici faktér analizi sonucunda olusturulan faktorlerin

ayristirilmadiginin da gostergesi olabilir. Dogrulayici faktor analizi sonuglari, 6lgegin veriler ile
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miilkemmel diizeyde uyum goésterdigini belirlemistir. Ancak 6lgegin yedi alt boyutunu igeren
model, tek boyutlu modele gore daha yiiksek diizeyde bir uyumu isaret etmektedir. Bunun
yaninda, yedi alt boyuta sahip olan modelde yer alan tiim maddelerin faktor yiik degerlerinin .70
ve daha yiliksek olmasi bu yapinin kullanilmasinda etkili olmustur.

Sonu¢ olarak Dini Egilim Olgeginin, ‘[slamiyet’, ‘Deizm’, ‘Ateizm’, ‘Agnostisizm’,
‘Hristiyanlik’, ‘Paganizm’ ve ‘Budizm’ boyutlarindan olusan bir yapisi olduguna karar verilmistir.
Dini Egilim Olgeginin ikinci diizey dogrulayici faktor analizi sonuglari, yapisal modelin veriler ile
miikemmel bir uyum icinde oldugunu géstermektedir. Yapisal modelde, ‘Islamiyet’, ‘Deizm’ ve
‘Ateizm’ boyutlarinin dini egilimi gii¢lii bir sekilde yordadigi gézlenmistir. Boylesi bir bulgu, s6z
konusu ti¢ faktoriin dini egilim ilizerinde 6nemli etkiye sahip oldugu anlamina gelmektedir.
Boylece Dini Egilim Olgegini i¢cin yedi boyutlu yapisal modelin gegerliligi dogrulanmigtir. Dini
Egilim Olgegindeki tiim maddelerin standartlastirilmis faktoér yiik degerlerinin .70 degerinin
lizerinde ve anlaml bir yapida olmasi, agiklanan ortalama varyansin yedi faktérdeki birlesim
gecerligi ile alt boyutlarin birbirleri ile yiiksek diizeyde iliski géstermesi modelin ayrisim
gecerligine sahip oldugunu gostermektedir. Tiim bulgu ve degerlendirmelerden hareketle, Dini
Egilim Olgeginin, 6zelde iiniversite genelde ise yetiskinlerin dini egilim diizeylerini 6lgebilecek,

gecerli ve glivenilir bir 6l¢ek olarak kullanilabilir niteliklere sahip oldugu belirlenebilir.

Dini egilim literatiirtine farkli bir yon kazandiracak olan bu ¢alismaile literattirdeki 6nemli
bir boslugun kapatildigi sonucuna varilabilir. Bununla birlikte, dini egilimin demografik
degiskenler (cinsiyet, medeni durum, gelir diizeyi vb.) ve farkli tiirden dini davranislar tizerindeki
etkilerine yonelen daha fazla ¢alismanin yapilmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu ¢alismada dini
egilim calismalarina yon verecek bir 6lgek gelistirilerek literatiire 6nemli bir katki saglanmistir.
Ancak literatlirde dini egilim konusu ile ilgili yeterli sayida kuramsal ve uygulamali ¢alisma
olmamasi, bu ¢alisma sonucunda 6nerilen modelin farkli ¢alismalarla test edilmesini gerekli
kilmaktadir. Dini egilim literatiirtinde ileride yapilacak c¢alismalarin 6zellikle dindarlik, dini
biitiinlesme ve din degistirme c¢alismalarina yer verilen nicel ve nitel desenlerde yapilmasi
onerilebilir. Bu calisma ile 6nerilen model ve yapilan gecerlik ve giivenirlik analizlerinin, gelecekte
dini egilim ¢alismalarina yonelen arastirmacilara onciiliik edebilecegi belirlenebilir. Ayrica bu
calismanin literatiirde yeni bosluklar ortaya ¢ikardigi sonucundan hareketle, gelistirilen Dini
Egilim Olgeginin etkisinin kuramsal davranis kaliplarini agiklayabilecegi ve sosyal bilimler

literatiiriinde farkl sekillerde tanimlanmasina yardimci olabilecegi de diisiintilmektedir.
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Ek 1. Dini Egilim Olgegi Maddeleri
1. islamiyet Boyutu

[1. Bir Allah’a ve Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve elcisi olduguna inanirim.

[2. Namaz, Orug ve diger ibadetleri gerceklestirmeye caligirim.

[3. Islam’in emir ve yasaklarinin, yasam tarzimi yansittigini diisiiniiyorum.

[4. Islam’a yoneldikge yasamima denge ve huzurun egemen oldugunu goriiyorum.

2. Deizm Boyutu

D1. Evreni yaratan bir gii¢ olduguna, ancak bu giiciin doganin isleyisine karismadigina inanirim.
D2. Evreni yaratan giiciin, kendisine elciler sectigine inanmiyorum.
D3. Yasantimi kader gibi bir olgunun yénlendirdigine inanmiyorum.

3. Ateizm Boyutu

Atl. Evrenin dogal bir sekilde olustuguna ve bir yaratici giiciin bulunmadigina inanirim.
At2. Yasamimda metafizik ve mistik 68elere yer yoktur.

At3. Yasamimi yalnizca ben ve benim se¢imlerim yonlendirir.
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4, Agnostisizm Boyutu

Al. Tanrinin varliginin veya yoklugunun, bilimsel olarak da evrenin nereden tiirediginin
bilinmedigine veya bilinemeyecegine inanirim.

A2. Tanrinin varhigini gésteren kanitlar, yoklugunu gosteren kanitlara esittir.

5. Hristiyanlik Boyutu

H1. Hz. Isa’nin 6gretilerine yiirekten bagh sekilde inanir ve yasamimda uygulamaya ¢aligirim.
H2. Isledigim giinahlar icin vaftiz olma ve giinah ¢ikarma gibi ibadetleri yapmaya gayret ederim.
H3. Kutsal kitabi (Incil) okumak bana huzur verir.

6. Paganizm Boyutu

P1.Doga, Diinya ve lizerindeki biitiin yasamin tanrisal bir ruha sahip ve kutsal olduguna inanirim.
P2. Yasamimi doganin giicleri (riizgar, hava, su, ates ve toprak vb.) yonlendirir.

7. Budizm Boyutu

B1. Hayattaki aci, istirap ve tatminsizligin kaynaklarini agiklamak ve bunlar1 gidermenin
yollarinin Kutsal Buda’'nin 6gretileri ile olabilecegine inanirim.

B2. Giinliik yasantimda yoga, meditasyon ve diger Budist ibadetlere yer veririm.

B3. Ac1 ve 1stirabr yenmek icin, biitlin gecici heveslerle birlikte muhakkak yasamak arzusunu da
terk etmek gerekir.

B4. Budist 6gretinin bedenen, zihnen ve ruhen "ilerleyisimi" sagladigini diisiiniiyorum.
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XVIII. ASIR OSMANLI DUSUNCESINDE RU’YETULLAH VE HAFIZ SALiH B. SULEYMAN’IN
RU’YETULLAHA DAIR RiSALESI

RU’YATALLAH IN 18th CENTURY-OTTOMAN THOUGHT: AN EXAMPLE OF HAFIZ SALIH B.
SULAIMAN'S TREATISE

Ozet

Ri'yetullah ilk donemden itibaren akaid-keldm metinlerinin temel konularindan birini olusturur. Sonralari
daha ziyade Eg’ariler ve Mu'tezile arasinda tartisilan ve mezhebfi kimligi belirleyen bu konu ilk donemde daha ¢ok nakli
deliller etrafinda islenmistir. Ancak keldamin felsefi iddialar1 da kapsayacak bicimde genislemesine paralel olarak
rii’'yetullah bahislerinde akli-mantiki ve vaz'i delillerin de yogunlastig1 goriilmektedir. Kelamin bilimsel kimliginin bir
parcasi olarak, bu metinler iizerinden optik ilmine dair teorileri takip etmek de ilgi ¢cekicidir. Bu yazida 6ncelikle XVIII.
ylzyil Osmanh Diisiincesinde rii'yetullah meselesi serh-hasiye literatiirii ile bu konuda yazilan eserler iizerinden takip
edilecektir. Sonrasinda ise iceriginden hareketle bu dénemde yazildig1 tahmin edilen Hafiz Salih b. Stileyman’a ait
ri'yetullah risalesi iizerinde durulacaktir. Bu risale hem tertibi hem icerigi hem de kullandig1 deliller semasi

bakimindan ilgili literatiirden ayrismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, XVIII. Asir Osmanli Diistincesi, Rii'yetullah Literatiirii, Hafiz Salih b. Siileyman.

Abstract

The matter of ru'yatAllah constitutes one of the main subjects of agaid-kalam texts from the first period. The
subject of ru'yatAllah which determines the secterian identity, at first, had been handled through the narrated
evidences. The Ash'aris and the Mu'tazila have since discussed it as a crucial issue. With the the expansion of subjects
of kalam as included philosophical claims, rational-logical and linguistic (vad7) themes have intensified in the
ru'yatAllah debate. As a part of the scientific identity of kalam, it is also interesting to follow the theories on optics like
extramission or intramission theories throughout these texts. In this article, first of all, the issue of ru’yatAllah in 18th-
century Ottoman thought will be followed through the commentary-gloss literature and the secondary works written
on this topic. Afterwards, based on the content of the work, the treatise of Hafiz Salih b. Sulaiman will be scrutinezed.
This treatise differs from the relevant literature in terms of its composition, contention and the scheme of evidences it

uses.

Keywords: Kalam, 18th-Century Ottoman Thought, Ru’yatAllah, Hafiz Salih b. Sulaiman.
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Giris!

Allah’in ahirette miiminler tarafindan “bas gozii” ile goriilmesi demek olan rii'yetullah, ilk
donemden itibaren kelam kitaplarinin 6nemli bir béliimiinii isgal etmistir. Esasinda Cehm b.
Safvan’in (6.128/745-46) tesbihci/antropomorfist tanri fikrine karsi sorun haline getirdigi bu
konu, sifat teorisi geregi, Mu‘tezile tarafindan Hasviyye karsisinda savunulsa da, ileride saflar,
Es‘arilik ve Mu‘tezile seklinde belirginlesti. Oyle ki rii’yetullah, fiillerin yaratilmasi ve ilahi kelamin
yaratilmishgl tartismalar1 yaninda, Mu‘tezile kampini tahkim eden énemli hususlardan biri oldu.
Mu‘tezile tenzihe dair kaygilarindan dolay1 gozle gérmeyi reddederken, bunu temellendirmek icin
de hem akli hem de bilimsel deliller getirdi. Hatta bir asamadan sonra, Kind1 (6. 252/866 [?])
vasitasiyla Islam diisiincesine intikal eden Grek/Yunan gérme teorileri de bu mesele icinde bir
argiiman degeri tasimis ve bu kuramlar i¢cinde 6nemli bir yeri olan goz-isin teorisi (sud) XL
ylzyilda yaygin hale gelmistir.2 Esasinda géorme, kelam metinlerinde sadece rii'yetullah basliginda
degil, tabiat bahsinin arazlar kismu ile bilgi teorisinin duyular béliimiinde de iizerinde durulan bir
konudur. Mu‘tezile, miiteahhir dénemde de klasik pozisyonu korumus, ibn Metteveyh (6. V./IX.
ylizyilin ortalar1), ibnii’l-Melahimi (6. 536/1141), Rassas (6. 584/1188) gibi yazarlar, sua teorisini

geleneksel baglami icinde savunmayi siirdliirmiislerdir.

[Ik dénemde atomcu teori ile iliskili olarak Oklid-Platon karisimi hibrit bir teoride ittifak
eden kelamcilar, Gazzali (6. 505/111) sonrasinda ise Ibnii'l-Heysem (6. 432/1040 [?]) optiginin
bilim tarihinde yarattig1 kirllmay1 metinlerine yansitmay1 basardilar. Fikirleri ile sirf Es‘arilik’in
degil yekpare miiteahhir dénemin imami olan Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) el-Metdlib’de
ortaya koydugu ve diger eserlerinde gelistirdigi rii'yetullah semasi, Adududdin el-ici (6.
756/1355) tarafindan alimlandi ve bu baglam Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) sayesinde
muhtevali bicimde tartisildi. XVI. yiizyila gelindiginde ise bu konuda miistakil risalelerin yazildig
ve tartismalarin siirdurildiagii goriliir. Gerek risale boyutunda konuyu inceleyen gerekse de
eserlerinde buna béliim ayiran yazarlar, konunun nakli boyutunu ihmal etmeseler de farkli ton ve
oOlciilerde mantiksal ve bilimsel delilleri mevzu edinmeyi siirdiirmiislerdir. Metnin kelami agirhigi
arttikca rii’'yetullah dolayiminda konu edilen ayetlerin mantiksal ve gramatik tetkiki de incelmis,
ayrica gorme teorileri de teferruath bir sekilde hiilasa edilmis ve mahall-i niza olan noktalar daha

belirgin hale getirilmistir.3

1 Buyaz “17. Yizyil Osmanlh Disiince Arayislarinin Mahiyeti ve Yanyali Esad Efendi’'nin Katkilar1” bashkl ve 119K823 numarali
TUBITAK-ARDEB 1003 Projesi (2020-2023) kapsaminda desteklenmistir.

2 Bukonuyu ayrintili bir sekilde inceleyen bir ¢alisma i¢in bk. Osman Demir, Goz ve Tanri: Kadi Abdiilcebbdr’in Rii’yetullah Teorisinde
Optik, Bursa: Emin Yayinlari, 2018.

3 Osmanli doneminde yazilan 6nemli risalelerden Hatibzade’ye ait olan rii’yet risalesi yakin zamanda tahkik edildi. Bk. Mustafa Bilal
Oztiirk, “Kelam ve Rit’yet: Hatibzade ve Risale fi kelamillah ve rii’yetih Adh Eserin Tahkiki", Tahkik Islami ilimler Arastirma ve Negir
Dergisi 5/2, 2022, ss. 1-132. Bu risaleyi mezkir tahkike dayali olarak Tiirk¢eye de gevirdim, 2023 yil i¢inde yayimlanmasi
planlanmaktadir.
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Ri'yetullah meselesinin igerigini donem ve kisilere gore tasnif eden ve muhtevadaki
degisim ve dontsiimii de dikkate alan herhangi bir calismaya sahip degiliz. Ancak bilim tarihinin
bir yandan kurucu, bir yandan da tasiyici bir unsuru olarak kelam metinlerine odaklandigimizda,
ri’yetullah da, hem atomcu teoride hem de goérme teorilerinin alimlanmasindaki paradigmatik
degisimi yansitan bir bashk olarak goze carpar. XVIIL. yiizyila geldigimizde ise dzellikle rii’yet
sorununa odaklanan risalelerde kiimiilatif bir artis tespit edilmese bile bu tarihlerde yazilan
eserlerde konu incelenmis, ayrica miistakil risaleler de yazilmistir. Bu eserlerden biri de kimligi
tam olarak tespit edilemeyen, ¢esitli ilim dallariyla ilgisi ve miistensih kisiligi ile taninan Salih b.
Sileyman’dir (6. XII. /XVIIL. yiizyilin ortalar1). Bu yazinin amaci éncelikle belirlenen zaman
araliginda kaleme alinan serh, hasiye, risale ve talik tiirii yazilarda rii’yetullah tartismasinin nasil

alimlandigina dair kanaat olusturmak ve pesinden de bahsi gecen eserin igerigini tanitmaktir.
A. XVIIIL Asir Osmanli Diisiincesinde Rii’'yetullah

Osmanli baglami dikkate alindiginda XVII. ve XVIIL asirlar siyasi olarak devletin dogal
sinirlarina ulastigl kiiltiirel olarak da dnceki dénemde yiriitiilen ilmi tartismalarin giderek
dakiklestigi bir siirece karsilik gelir. Ilgili dénemin serh-hasiye gelenegi merkeze alinirsa, bu
tiirden risalelerde ele alinan hususlarin tist basligini, amacini ya da baglamini tespit etmek ciddi
bir emek sarf etmenin 6tesinde gelenegi cok dikkatli bir sekilde takip ve tahlil etmeyi gerekli kilar.
Bu donem ayni zamanda, Fatih devrinde giderek artan Dogu ve Bati ile iligkilerin, merkezde
uretilen bilgiye entegre edildigi ve bdylece bilimsel havzanin giderek genisledigi bir donim
noktasina da karsilik gelir. Nitekim Isldm diisiince tarihine dair bir dénemlendirme 6nerisinde,
XVII-XVIIL. ylzyillar “muhasebe doénemi” olarak nitelenmis, bu yiizylllarin temel o6zelligi
kadim/cedid iliskisi olarak goriilmiistiir. Buna gére, muhasebe ve “yeni” ile karsilasma tecriibesi
ise XVIIL. yiizyilda iki énemli netice dogurmustur. ilki, islam diinyasindaki klasik bilgi iiretim
sistemini paranteze alarak biitiinciil-elestirel bir nazari {iretim yapan yeni bir ulema ziimresinin
ortaya ¢cikmasidir. Bu bakis, klasik sorunlari islam diisiincesinin i¢ imkanlarin1 da hesaba katarak
yeniden iiretmeyi amaglamis ve eskiye nispetle ciddi bir kirllmay1 temsil etmistir. [ddiaya gore bu
yenilenme tesebbiisii Bati’da ortaya ¢ikan yeni bilme ve eyleme bicimlerinin sanayi devrimiyle
birlikte on sekizinci asir boyunca baskin hale gelmesi neticesinde yerini Batili bilginin
uyarlanmasi ¢abalarina terk etmistir.# Bu iddialar alana inmek ve mevcut hasilayi etiide baslamak
icin bir motivasyon saglasa da merkezde ve ¢cevrede iiretilen bilgileri ve bunun iiretim araclarini
da dikkate alan ¢ok daha genis ¢capl analizlere ihtiya¢c oldugu ortadadir. Tiim bunlar1 6nceleyen

temel caba ise ¢aga ruhunu veren temel metinlerin igeriklerine ulasilmasi ve bu birikimin

4 brahim Halil Uger, “islam Diisiince Tarihi igin Bir Dénemlendirme Onerisi”, Islam Diisiince Atlasi 1, istanbul: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltir Yayinlari, 2022, ss.12-40.
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uzmanlar tarafindan ¢ok yonli bir okumaya tabi tutulmasidir. Osmanh alimleri yeni bilgiye ve
bunun bir hasilasi olarak, mantik, felsefe, astronomi vb. ilimlere merak duymus ancak bu merak,
Osmanl Islam diisiincesinde, kadim ilim ve felsefe usullerine olan ilgiyi azaltmamus, siiregelen
diisiince mirasinin aktarimi ve yeniden yorumlanmasina devam edilmistir. Nitekim nazari
diistiince alanlarinda yazilan klasik metinlere ve erken donem Osmanli alimlerinin eserlerine
yonelik serh, hasiye ve taliklerde de XVII. yiizy1lda gorece bir artis meydana gelmistir. Bu durum
her iki yaklasimin yan yana varligin1 devam ettirdigini hatta birbirlerini etkileyerek sentezler
meydana getirdiklerini géstermektedir. ikincil literatiir heniiz biitiiniiyle ortaya ¢ikarilmamis olsa
da 1650-1750 yillar1 arasindaki donem, Osmanl Devleti'nin bircok acidan déniisiim slirecinden

gectiginin ipuglarini verir.5

Salih b. Stleyman’'in yasadig1 XVIL-XVIII. asirlarda ise Osmanl iizerinde Devvani’'nin (0.
908/1502) entelektiiel etkisinin yeniden arttifi goriilmektedir. Zira bu déonemde Devvani’'nin
gerek isbat-1 vacibe dair yazdigi risaleleri gerekse Hdsiye-i Celdl'i lizerine yazilan serh ve
hasiyelerde niceliksel bir artis s6z konusudur. Bu dogrultuda 6zellikle Tarstsi (6. 1117/1705),
Kazabadi (6. 1163/1750) ve Gelenbevinin (6. 1205-1790) hasiyeleri ilk bakista vurgulanabilir.6
Bu stirecte Nesefi Akdidi etrafinda tliretilen serh edebiyatinin da zengin 6rnekleri mevcuttur. Bu
tirtinlerin hususi odaklarinin tespiti bu devirde sorun edilen konularin 6zellikle de rii'yetullahin
belirlenmesi bakimindan da 6nemlidir. Bu yonde, Sagaklizade (6. 1145/1732), Akkirmani (6.
1174/1760), Veliyyliddin Carullah (6. 1151/1738), Aydini (6. 1171/1756) ve Gelenbevi’'nin
eserlerini 6rnek olarak zikretmek gerekir. Bu donem alimleri ilmi ildhi konusuna da 6zel olarak
egilmis, mesela Akkirmani, Ikdii’l-le‘li ff beyani ‘ilmillahi bi gayri’l-miitendhi adl eserinde Allah’in
sonsuzu bilme keyfiyeti ele almistir. HAfiz Ismail el-Konevi (6. 1195/1780) Risdle fi [Imi’llahi Teald
ve Gelenbevi ise Feride fi ilmilldhi tedld bi’l-ma‘diimat ‘ald mezhebi’l-miitekellimin adl1 eserinde
ilm-i ilahi baglaminda felasife ve miitekellimin arasindaki tartismalara deginmistir.” XVII. ve XVIIIL.
yuzyillarda diger sahalara nispetle asil yiikselen alanlar ise umf{ir-i amme icinde yer alan ayrintil
konulardir. Bu baglamda varlik, yokluk, viicd-i zihni, imkan ve mahiyet, haller (vasita), illiyet ve
tesahhus tlizerine kaleme alinan risaleler vardir. Bu dénemde ulGhiyet ve varlik konular1 6n plana
¢iksa da insan 6zgiirliigli merkezinde irdde-i ciiz’iyye bahsine yer veren risalelerde de belirgin bir
artis gozlenmektedir. Ozellikle; Miistakimzade (6. 1202/1788), David-i Karsi (1169/1756), Ebil
Said el-Hadimi (6. 1176/1762), Sacakhizade ve Akkirmani’'nin bu yonde eserleri bulunmaktadir.

5 Susiralarda sonug raporu yazilan bir projede, bu degisimin mahiyeti ve unsurlar1 Yanyal Es’ad Efendi merkezinde aydinlatiimaya
calisilmaktadir. Bk. 17. Yiizy1l Osmanl Diisiince Arayislarinin Mahiyeti ve Yanyal Esad Efendi’nin Katkilar1” baghkl ve 119K823
numarali TUBITAK-ARDEB 1003 Projesi (2020-2023).

6 Devvani'nin isbat-1 vacibe dair eserleri lizerine yazilan serh ve hasiye literatiiriinii tanitan bir caligma igin bk. Hatice Tokséz, [shdt-
1 Vdcib Tartismalari, Celdleddin Devvani Yorumu, Kaynaklari ve Giiniimiize Yansimalari, Ankara: Fecr Yayinlary, 2022.

7 Bu konuyu Akkirmani tizerinden inceleyen bir yazi i¢in bk. Mustafa Bilal Oztiirk, “Ontolojik Delilin Kozmolojik Delile Galibiyeti:
AKkirmani’de Sonsuzluk ve ilahi Bilgi”, Osmanhda lImi Kelam, istanbul: isar Yayinlari, 2022, s. 181-222.
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Bu zaman diliminde rii’yetullah meselesi daha ¢ok serh-hasiye gelenegi icinde yazilan
risalelerde ele alinmis ayrica bu konuya ayrilan calismalarda da ayrintili bicimde incelenmistir.8
David-i Karsi, Kaside-i Niiniyye serhinde, ilgili beyti tefsir ederken, Allah1 gozle gérmenin aklen
caiz oldugunu belirtir. Zira yiice Allah haricte mevcut bir varlik oldugu icin goriilmesi caizdir. ilgili
ayette (al-A‘raf, 7/143) ri'yetin dagin istikrarina baglanmasi da bunun haddizatinda miimkiin
oldugunu gosterir, zira miimkiin olan bir seye baglh olan sey de a¢ik¢a miimkiindiir. Hz. M{isd'nin,
imkansiz olsaydi Allah’1 gormeyi talep etmeyecegini de belirten Karsi, ri’'yetin cisimlere 6zgi bir
keyfiyet olan yon ya da mekdn olmaksizin cennetlik miiminler i¢in s6z konusu oldugunu dile
getirir. O, goriislerini ayetlerle de destekler ve ilgili yerdeki (el-Kiydme 75/22) “bakmak/nazara”
fiilinin ila harf-i ceri ile kullanilmasinin “gdzle gérmek” anlamina geldigini teyit eder. Bir diger
ayette belirtilen, kafirlerin ahirette mahrum birakildiklar: (el-Mutaffifin 85/13) seyin de “Allah1
ahirette gormek” olduguna isaret eder. Karsi baska ayet ve hadisleri de gorisi istikametinde

zikretmektedir.

Daviid-i Karsi, ri’'yeti timden reddeden Mu’tezile’nin 6ne strdiigi en gicli akli delil
olarak, onlarin goriilmeyi; goriilenin baz1 6zelliklerinin olmasi (miikeyyef), nesnenin bir mekanda
ve yonde bulunmasi, goriilenin goérenin karsisina yerlesmesi (mukdbele) ve bu ikisi arasinda bir
mesafenin olmasi gibi sartlara baglamasini gosterir. Onlara gore bu hususlar, Allah icin imkansiz
oldugundan ri'yet de imkansizdir. Buna karsilik, bunlarin diinyevi-adete bagh sartlar oldugunu
kaydeden Karsi, burhani bir makamda sahidin gaibe kiyasinin faydasiz oldugunu da belirtir. O,
Mu‘tezile lehine en giiclii nakli delil olarak da “Gézler onu idrak edemez” (el-En‘am 6/103) ayetini
gosterir ve burada idrakin anlamini “ayrintili bilme” olarak belirleyerek goriisiinii teyit eder. Bu
cercevede Allah’in diinyada goriilmesi, velinin O'nu gérmesi, rityada gériilme gibi hususlari da ayri
ayr1 ele alir. Karsi Niiniyye'deki bir sonraki beyitten hareketle, dis diinyada goriilen bir seyin ne
oldugu konusunu da tartisir. O, kaside yazari gibi klasik Stinni teoriye uygun bicimde goriilenin ne

cevher ne de araz oldugunu bunlardan miitesekkil hiiviyet oldugunu kaydeder.10

Akkirmani de Hayal'nin (6. 875/1470 [?]) Serhii'l-Akdid hasiyesine yazdigl serhte,
ri'yetullah konusuna genis yer ayirmistir. Oncelikle gérmenin anlamim belirgin hale getiren
Akkirmani, bunu, gorme duyusu ile olusan tam bir a¢iklik olarak (inkisdf-1 tdm) nitelemektedir. Bu

gorme, glinese baktiktan sonra gozii kapatmayla olusan goriintiiden farkli bir idrak tiirtidiir ve

8 Bu literatiiriin 6nemli bir halkasi olan Sagaklizide hasiyesinde bu konuya hi¢ yer verilmemesi dikkat ¢ekicidir. Muhtemelen
Sagakhizade konuyu nakli deliller ¢ercevesinde degerlendirdigi icin tartismaya agik bulmamis ve bu sebeple de izah ederek
derinlestirmek istememistir. Bk. Sacaklizade, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Akdid, Képrili Ktp. 211. Hususen XVII. ve XVIII. yiizy1l gibi bir
dontisiim ¢aginda el-Emali, Kasidetii’'n-Niiniyye ve Akadidii’n-Nesefiyye gibi eserlerin izinde yazilan ikincil eserlerde rii’yet konunun
izini stirmek, bu hususun hangi metinlerde ihmal edildigini hangilerinde gelistirildigini tespit etmek, tek bir konu etrafinda
diisiincenin, degisim, doniisiim ve gelisimini anlamak bakimindan da 6nemli ipuglar1 saglayacaktir.

9  David-i Karsi, Serhii’l-Kasideti’n-Niniyye, Siileymaniye Ktp., Denizli, n. 402, 21b-23a.

10 Davud-i Karsi, a.g.r., vr. 23a.
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Mu'‘tezile ile tartismali olan husus da budur. Ona gore rii'yet aklen caizdir, bu sebeple de kabulii
gerekir. Akil bedihi olarak cevazina hiikmeder, haddizatinda delile gerek yoktur. Bunun igin
Maturid?’nin de yaptig1 gibi nakli delil yeterlidir. Burada imkan-1 zihni kavramini da agiklayan
Akkirmani, bir engel olmadikg¢a zihnin gérme olayini miimkiin saydigini kaydeder. Akil tek basina,
onun imkansizligindan ¢ok imkanina hitkkmeder. Ona gore rii'yetin asil sarti (illeti) ise varliktir
(viiciid), bunun i¢in baska bir 6zellige gerek yoktur. Yiice Allah da var oldugu i¢in goriilecektir. Bu
cercevede o, renklerin ve 1siklarin goriilmesi ile ri’'yeti mekanda yer kaplama (tehayyiiz) gibi

sartlara baglama ihtimallerini de gézden gecirir.11

Akkirmani'ye gore Hz. Mlisd’nin gorme talebinin dagin istikrar1 gibi 6zl itibariyla
miimkiin bir ise baglanmasi da, esasinda rii'yetin miimkiin oldugunu ispatlar.12 Ona gore Hayali,
“Rabbim bana kendini goster” (el-A'raf 7/143) derken, O’'ndan kendine 6zgii hiiviyetini kismen de
olsa bildirmesini istemistir. Allah dilerse kulunda bu hiiviyete dair kism1 bir bilgi yaratabilir. Bu
hiiviyetin icmali bir tarzda da talep edilebilecegini belirten Akkirmani, “Yiizler o giin Rablerine
bakarlar” (el-Kiyame, 75/23) ayetinde gecen “bakmak/nazara” fiilini de belirgin hale getirmeye
calisir ve Mu‘tezile’nin bu fiile “huzurda bekleme/intizar” manasi vermesini tenkit eder. Bu fiil
“ila” harf-i ceri ile kullanilirsa gérmek anlamina gelir. O, “Dolunay gecesinde ay1 gordiigliniiz gibi
otede Allah’1 goreceksiniz” hadisini de meshur olarak niteleyerek zan ifade ettigi iddiasini bertaraf

eder. Ayrica Mu'tezileyi rii'yet konusunda icmay1 bozmakla suglar.13

Mu‘tezile’'nin gérmenin sartlarina dair gortisiinii dile getiren Akkirmani, neticede, Es‘ariler
acisindan bunun imkanin Cin’deki &manin Endiiliis’te ya da gaipte bulunan bir pireyi gormesiyle
orneklendirir. Diinyada ve ahirette gorme, mahiyet ve hiiviyet olarak farklidir, ilkinde olan sartlar
ikinciyi ortadan kaldirmadigi gibi sahitteki bir sart da gaibe tasinamaz. Ahirette keyfiyetsiz ve
sartlardan yoksun bir gorme gerceklesebilir, Allah tiim sartlar ve keyfiyetlerden uzak bir gérmeyi
goziimiizde yaratabilir. Akkirmani -Hayal’ye atifla- gérme konusunda, Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet
arasindaki farki da belirginlestirir: Her iki ekol, duyusal idraklerin gercek anlamda duyulara
dayanmasi konusunda uyussalar da Mu‘tezile zorunlu bilgiyi, gézle gorme olmadan 6zel hiiviyeti
bilmek, Ehl-i siinnet ise bu sartlar olmaksizin gozle gormek olarak niteler. Mu‘tezile sartlara bagh
oldugu icin gozle gorme anlaminda rii’yeti reddetmis ve tam bir akli inkisafi kabul etmistir, Ehl-i
siinnet ise tam bir duyusal inkisafi ispat etmistir. Burada tartisma lafzi degil daha ¢ok anlamla yani
icerikle ilgilidir. O, gébrme yerinin cismani bir durum (gézbebegi) olmasini da dile getirir ve bunu
ahiretteki gormeyi engellemedigini nitekim zaruri bilginin mahallinin de cismani (kalp) oldugunu

soyler. Mu‘tezile’ye gore zaruri bilginin miiteallakinin cismani olmamasi -ki o da Yaratict’dir- bir

11 Akkirmani, Ikdii'l-Kaldid fi tahkiki'l-Akdid ale'l-Haydli, Akhisar Zeynelzade Kitapligi, 107, vr. 157b-158a.
12 ARkirmani, Ikdii'l-Kaldid, vr. 159b.
13 Akkirmani, Ikdii'l-Kaldid, vr. 161b-162a. ilgili hadis icin bk. Buhdri, “Mevdkitu's-Saldt” 6, 26, Ebii Davud, “Stinnet” 20.
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olumsuzluk degildir. “Rii’yet caiz olsa, gozli saglam olan herkes bu diinyada goriirdii” itirazina da
cevap veren Akkirmani, gdipte gérme icin sadece goziin ve goriilenin varhigini yeterli gortr ve
diger sartlarin diinyada gecerli oldugunu belirtir. “Goérme, sartlara bagli olmadan bu diinyada
gerceklesse, onlimiizde, gormedigimiz yiiksek daglarin olmasinin miimkiin goriilmesi gerekecegi”
itirazini ise kesin bilgilere olan giiveni ortadan kaldiran bir safsata olarak degerlendirir. Ri'yet,
Allah’in adeti geregi icra ettigi bir yaratmadir ve Hz. M{isa da bu sebeple gérememistir. “Gozler
O’nu idrak edemez” (el-En‘am 6/103) ayetinde, Allah’in bu vasifla yani goriilmeme ile dviinmesi
tizerinde de duran Akkirmani, Mu‘tezile’'nin bu ayeti gozle gériilmemeye dayanak yapmasini da
tenkit eder. O, Nebi'nin Rabbini miragta gérmesi ve Allah'in riiyada goriilmesi konularina da

deginir ve bu husustaki farkli goriisleri ve Mevdkiftaki ihtilaflar1 zikretmekle yetinir.14

Safii fakihi olan ve stff yoniiyle de bilinen Ilyas b. ibrahim el-Ktrani (6. 1138/1726) de
Serhii’l-Akdid hasiyesinde, rii'yetullaha dair izahlarda bulunmustur.'s Oncelikle Lekani’den (6.
1042 /1632) naklen, inkisafin anlamini belirgin hale getiren Kirani, rii'yetin, gérenin, inkisafin ise
gorilenin vasfi oldugunu belirtir. Burada inkisaf ile kastedilen ise kesiftir yani inkisaf edilen seyin
gozle idrakidir, nitekim sarih de bunun 6zel bir hal oldugunu belirtmistir. Buna gore rii’yet yani
tam inkisaf aklen caizdir, aslolan O'nu gormektir, zira var olan her sey goriilebilir. Ri'yet
zorunludur, tartismaya gerek yoktur, imkansizligini iddia edenler ise Mu‘tezile, Zeydiyye, Rafiza,
Filozoflar ve Havaric'dir. Mu‘tezile, gormenin bu diinyadaki sartlar1 sebebiyle onu iptal ederler.
Bunlarin tiimii fiziksel sartlardir yoksa metafiziksel ve zorunlu degildir. Bu baglamda sahidin

gaibe kiyasi da fasittir.16

Goriilenin mahiyeti konusunu da agan Kiirdni, bunun cevher mi yoksa araz mi oldugu
seceneklerini tartisir ve goriilenin renk, tat ve kokudan olusan arazlar oldugunu iddia eden
goriislere yer verir. Bunun gibi, gormenin illetini ise “varlik” olarak belirler. Zira hudis ‘ademidir,
imkan da ‘adem ve viiclid zaruretini selbetmektir. Yani hudfis bir seyin yokluktan varliga ¢ikmasi
imkan ise bir seyin var ya da yok olma seceneklerinden birinin ortadan kalkmasidir. Hud{isun
oncesi yokluktur imkanda ise boyle bir sey soz konusu degildir. Dolayisiyla, Allah’in gériilme
sebebi, miimkiin ya da hadisin o6zelliklerine sahip olmas1 degil, varligidir. Bu ¢ercevede o,
renklerin ve tatlarin goriilmeme sebebini ise ddetin cari olmasina baglar, yoksa bunlarin da
goriilmesini yaratmak O’na imkansiz degildir.1” Burada nakli delillere de yer veren Kirani, ilgili

ayette (el-A‘raf, 7/143) Hz. Misd’nin gérme talebinin miimkiin bir seye baglanmasini, rii’’yetin

14 Akkirmani, Ikdii'l-Kaldid, vr. 163a-164b.

15 Kdrani hakkinda bilgi i¢in bk. Molla ilyas el-Kirani, Hasiyetii’l-Kiranf ala Serhi’t-Teftazani li'l-Akdidi’'n-Nesefiyye, tahkik ve dirase:
Besir Birman, Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-limiyye, 2017 /1438, nasirin 6nsézii, s. 11-15.

16 Molla ilyas el-Karani, Hagiyetii’l-Karanf ald Serhi’t-Teftazant li’l-Akadidi’n-Nesefiyye, s. 410-412.

17 Molla ilyas el-Kiirani, Hdsiyetii’l-Kiirdni ald Serhi’t-Teftdzani li’l-Akdidi’'n-Nesefiyye, s. 412-415.
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imkanina delil gosterir. Bu delile Mu‘tezile'nin en gli¢lii itirazi ise Hz. Misa’nin bunu kavmi adina
istemesidir, yoksa o, bu talebin imkansiz oldugunu zaten biliyordu.!® Bu baglamda o, rii'yetin
naklen vacip oldugunu ifade eder ve bu yonde “O giin gozler Rablerine bakacaktir” (el-Kiyame
75/23) ayetini agiklar. Ayrica, muhaliflerin akli itirazlarinda yer verdikleri sartlarin zorunlu
olmadigini, sahit ve gaibin mukayese edilemeyecegini kaydeder.1? “Gozler O'nu idrak edemez” (el-
En‘dm 6/103) ayetinin ise baz1 gozlerin O’'nu géremeyecegi seklinde anlasilmasi gerekir. Zira
“gozler/ebsar” kelimesindeki lam-1 tarif istigrakidir. Bu climle olumsuz gibi goriinse de esasinda
tikel bir hususu selbederek tiimel olumlu hale gelir. Aslinda ayetin manasi, “Kafirlerin gozleri O'nu
idrak edemez” seklindedir. Boylece amaci dogrultusunda gramatik incelemeler de yapan Kiirani

bu ayetteki temeddiihii de izah etmeye calisir. 20

Dénemin énemli isimlerinden Erzurumlu ibrahim Hakki (6. 1194/1780) da Manzum
IlImihali’'nde veciz bir sekilde bu yondeki tercihini belirtmis, cennetlik miiminlerin 0’nu keyfiyetsiz

bir sekilde gorecegini ifade etmistir:2!
Girecek cennete mii'minler, anda ¢ok bulup ni'met
Gortirler stiphesiz anda niteliksiz cemalullah.

Gelenbevi de Serhii’l-Akdid hasiyesinde rii’'yetullah {izerinde durmustur. Once, selefe ve
Es‘arilere gore gormenin (ibsdr) tam bir idrak, tam bir agiklik ve bilgide {ist bir nokta oldugunu
belirtmis, duyu giicii, goriilenin uzak ya da yakinligina gore bu idrak seviyesinin farklilasabildigini
kaydetmistir. Bazen bu gérme, yanimizda olanin karsisinda bulunma (mukdbele) ve mutedil bir
uzaklikta olma suretinde gerceklesir. Zira cok uzak veya ¢ok yakin olmak gérmeye engeldir. Ayni
zamanda gérmek i¢cin gozden konik bicimde bir 1s1n ¢ikmalidir; goziin merkezinden ¢ikan bu 1s1nin
kaidesi ise goriilen nesnenin ytzeyidir. O, diiz bir ¢izgi boyunca ilerler ve goriilenin yiizeyine
ulasinca, o seyin derinlik ve genisligine gore sekil alir. Boylece burada 1sinsal bir satih olusur ve
bu da goriilenin yiizeyiyle ortiisiir. Matematikgiler de bu gériistedir. Intiba (nesne-1s1n teorisi)
taraftarlarina gore ise goriilenin sureti, 6nce rutubet-i cildiyyeye (retina) sonra 15181n birlestigi

noktaya sonra da ortak duyuya naksolur. Tabiatcilar ise bu goriistedir.22

Gelenbevi'ye gore Allah, ahirette bu sartlar olmadan goriiliir ve bunlarin ortadan kalkmasi
sart kosulanin da ortadan kalkmasini gerektirmez. Bu akli sartlar ilk yaratilisla ilgilidir. Her iki

ri’'yet, mahiyet ve hiiviyet olarak farklhidir, bu sebeple sartlari da baskadir. iste keyfiyetsiz rii’yet,

18 Molla ilyas el-Karani, Hasiyetii’l-Karanf ald Serhi’t-Teftazant li’l-Akadidi’n-Nesefiyye, s. 416-418.

19 Molla ilyas el-Krani, Hasiyetii’l-Karanf ald Serhi’t-Teftazant li’l-Akadidi’n-Nesefiyye, s. 419-421.

20 Molla ilyas el-Karani, Hdsiyetii'l-Kdranf ala Serhi’t-Teftdzant li'l-Akdidi’'n-Nesefiyye, s. 423-425.

21 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Manzim Akdid, s. 33, istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1326.

22 Gelenbevi, Hasiye ald Serhi’l-Akaidi’l-Adudiyye, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, no. 907, s. 429. Bu teoriler i¢in bk.
Demir, G6z ve Tanrl, s. 126-135.
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yani sartlardan ve cisim ve arazlarin goriilmesi icin gerekli olan keyfiyetten yoksun olan rii'yet de
budur. Yoksa keyfiyetsiz rii’yet, géren ve goriilenin tiim durum ve sifatlardan yoksunlugu degildir.
Es‘arilere gore géormeyi Allah yaratir ve O’'nun bunu her sartta yaratmasi miimkiindiir. Onlara gore
gormenin sartlar1 ddete bagh sebeplerdir yoksa zorunlu sartlar degildir.23 Nitekim ashab 6nce
ri’yetin imkanina sonra da vukiuna hem akli hem de nakli delil getirdiler. Seriata gore, eger akli
bir zorunluluk yoksa o seyin imkanina hiikmetmek gerekir. Rii'yetin imkansizligini iddia edenin
buna delil getirmesi gerekir. Imkanin ise nakli delilleri vardir. Onciillerinden biri olan Hz.
Miisd'nin O'nu gérmeyi istemesinde, rii’'yetin dagin istikrarina baglanmasi ise imkan-1 zihnidir. O,
Mu‘tezile’'nin buna karsi bes delilini Mevdkif ve Makdsid serhlerine atifla zikreder ve bunlara

cevaplar verir.24

Gelenbevi, cevher ve arazlarin goriilmesinde, Es‘ariler ve Mu‘tezile’nin icmai oldugunu
soyler. Rii'yeti miimkiin kilan seyi yani gérmenin illetini de tartisir; bazilar1 bunun imkan ya da
hudis olabilecegini, ri’’'yetin imkaninin itibari bir sey olup illete ihtiya¢ duymadigini, bunun igin,
itibari olan hudiis ve imkanin yeterli geldigini dile getirmislerdir. Gelenbevi'ye gore ise rii’yetin
illeti, ilgili oldugu sey olup bu da 6nce zatla sonra da goriilenle ve arazla ilgilidir. Mesela bir at1
gdormemizin nedeni, onun at, hayvan, canli ve cisim olmasi degildir, aksine bir hiiviyetinin var
olmasidir. Sarih (Teftazani) bu sebeple ri'yetin ilgisini hiiviyet olarak zikretmistir. Gelenbevi'ye

gore ise gormenin illeti tiim varliklarda ortak olan hiiviyettir.2s

Ibrahim b. Hasen el-Kiirani (6. 1101/1697) Cilaii'l-fiihtim fi tahkiki's-siibiit ve ru'yeti'l-
ma'diim?6 adl1 risalesi bu konuya hasredilen metinler icindedir. Burada Ust'nin (6. 575/1179) el-
Emalf adli eserinin sarihlerinden birinin, metinde yer alan, “ma‘dim goriilebilir ve ‘sey’ degildir”
ifadesi lizerinden Mu‘tezile ve Ehl-i stinnet arasindaki ihtilaf ele alinmaktadir.2” Buna gore Ehl-i
stinnet, gdrmenin sarti varlik oldugundan ma‘diimun goériilemeyecegi; bir asir1 tesbihgi firka olan
Mukannaiyye ise miimkiin ma‘dimun var olmadan énce de goriilebilecegi goriisiindedir. Onlara
gore gdrmenin sart1 ayni degil nefsi varliktir, dis diinyada (‘ayn) var olmayan bir seyin de nefsi bir

varligl olabilir. Risdlede Ehl-i Siinnet ile Mukannaiyye arasindaki goriis farklihgi bu zaviyeden

23 Burada akla, Es’arilerin bu teoriye gore rii'yeti dilnyada da savunmalari gerektigi sorusu gelebilir. Ancak onlara gore Allah kendini
diinyada da gosterebilir ancak bunun realitede vaki olmamasi adetin bir geregidir.

24 Gelenbevi, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’l-Adudiyye, s. 430-431.

25 Gelenbevi, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’l-Adudiyye, s. 430-434.

26 el-Kurani, Ibrahim b. Hasen, Cildii'l-fiihdm fT tahkiki's-siibtt ve ru'yeti'l-ma'diim, Beyazid Ktp. Veliyiiddin Efendi Bol. nr. 03125, vr.
73a-97b. Muhtelif niishalar1 bulunan eserin bir bagka niishasi i¢in bk. Siileymaniye Ktp. Resid Efendi B6l. nr. 00996, vr. 69-105.

27 Beytin terciimesi: “Yok olan (ma‘dim) Allah’in gérme sifatina konu teskil etmez ve bdylesine sey de denmez. Bu kesin karara,
ugurlu hilale bakarken bende dogan bir anlayis sayesinde ulastim.” Bk. Bekir Topaloglu, Emalf Serhi, istanbul: iFAV, 2008, s. 119-
120.
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incelenmektedir.28 Onun ayrica Allah’1 diinyada ve ahirette gérme konusuna ayrilan baska bir

risalesi daha vardir.2?

XVII. ylizyildan XVIIIL. yiizyila gecisin 6nemli isimlerinden biri olan Abdiilbaki Arif Efendi
de (0.1125/1713) Mendhicii’l-usiil adl1 eserinde, ri’'yetullah konusunu gelenekg¢i-muhafazakar bir
tavirla ele almistir. Tiirkce yazilan ilk muhtevali kelam kitaplarindan olan eserde, Ehl-i siinnetin,
miiminlerin cennette Cendb-1 Hakk’t mekansiz ve cihetsiz bir sekilde gérmelerinin hak olmasi
lizerine ittifak ettigini belirtir. Bu sebeple bu fikri kabul etmek ve benimsemek vaciptir. Akabinde
Ehl-i siinnetin delil getirdigi ayet ve hadislere yer veren Arif Efendi, meshur el-Kiyame 75/22-23
ile el-A‘raf 7/143 ayetleri ile Buhari hadisini (“Mevakit” 16-26) belirtir. Bu delillerden hareketle
konunun naklen vacip aklen caiz oldugu sonucuna varan yazar, sahabenin bu konuda ittifak
etmesini, isin icma yontnii tahkim etmek icin dile getirir. Bu noktada Mu‘tezile’nin itirazlarinm
mufassal kelam kitaplarina havale eden Arif Efendi’ye gore, ri’’yet meselesinde sadece Mu‘tezile
degil tiim firkalar Ehl-i siinnete karsidir. Felasife, Zeydiyye ve Havaric rii’yet icin; géren ve goriilen
arasinda mukabele, mesafe, yakinlik ve uzaklik ile gozden ¢ikan 1sinin goriilen nesneye varmasi
gibi sartlarin gerektigini ve bunlarin da tahayyiizii gerekli kilacag: icin Allah’in goriilmesinin
miimkiin olmayacagini ileri siirdiiklerini dile getirir. Neticede bu ekoller “yiice Allah mekédndan
miinezzeh oldugu icin gorilmesi de miimkiin degildir” demislerdir. Buna itiraz eden yazar, bu
durumlar rii'yetin sarti olsa, onlarsiz rii’yetin gerceklesemeyecegini dile getirir. Ri’'yet (yani, art
bitisen/tali) vaki olduguna gore bu sartlar da (yani mukaddem, on bitisen) batil olmaktadir.
Ayrica Allah’in mahlukati gérmesi bu sartlar olmadan da gergeklesir, o halde gérmede bunlara
ihtiya¢ yoktur; O'nun mahlukati gérmesi de ayet ve hadislerde ifade edilmistir. Sayet O, tim
varliklari sartsiz ve kayitsiz goriiyorsa bunun tersi de vaki olmalidir.30 Eser Siinni yaklasimi 6z bir
sekilde ortaya koymakta ancak klasik deliller arasinda yer almayan “Allah mahliikat1 gérdigi icin

gorillmesi gerektigi” tezini dile getirmesi bakimindan da literatiirden ayrilmaktadir.

Bu dénemin 6nemli bir ismi, Eb{ Saild el-Hadimi (6. 1176/1762) ise Berika’da Allah
gormenin yakaza halinde gerceklesecegini ve bunun da gozle tam gorme (inkisdf-1 tdm) anlamina
geldigini kaydeder. Rii'yetullah caizdir, zira akil aksine bir delil yoksa, onun imkansizligina
hitkmedemez. AKkli delili ise Yaratic1 ve digerleri arasinda ortak bir delil olan varliktir. Her var
olanin hatta tat, koku ve bilgi gibi arazlarin bile goriilmeleri caizdir. Rii'yetin nakli delili olarak da

Hz. Miisa’'nin bu diinyada gérmeyi talep etmesi ve Allah’in da bu talebi miimkiin olan dagin yerinde

28 K@rani'nin bu eseri {izerine bir yiiksek lisans tezi yapilmistir. Bk. Mustafa Bilal Giiltekin, “Osmanli Alimlerinden ibrahim Kiarani ve
“Cilau’l-Fuh(im fi Tahkiki’s-Siibiit ve Ru’yeti’l-Madim” Adli Eseri”, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2017.

29 Bk. el-Kirani, Burhaneddin Ibrahim b. Hasen, Risdle fi Cevazi ru'yeti'llahi tedla fi'd-diinya ve'l-ahira, Siilleymaniye Ktp. Kasidecizade
Bol. nu: 34. vr. 19-24.

30 Abdiilbaki Arif Efendi, Mendhicti’l-usil, thk. Ethem Karagoban, “Abdiilbaki Arif Efendinin Menahicii’'l-Usiilii ve Kelami Gortisleri”,
Istanbul, 1996 adli Yiiksek Lisans tezi icinde, s. 174-176.
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kalmasina baglamasi yeterlidir. Ayrica Kiyame 21-22 ayetleri ile Bedir gecesinde ayin goruldiigii

gibi goriilecegine isaret eden hadisi de zikreder.

Allah’1 gormenin diinyada da caiz oldugunu belirten Hadimi, buna dair Res{lullah (s.a.v)’'in
Rabbini mirag¢ gecesi bas goziiyle gordiigii yoniinde, pek cok sahabiden gelen rivayetleri gosterir.
Uykuda da Allah’t gormeye engel olan bir durum yoktur, ancak bunun sadik bir riiya olmasi
gerekir. Ahirette gormenin sadece cennete has olmadigini arasatta hatta kabirde ve ruhun ¢ikisi
aninda da miimkiin oldugunu séyler. Kafirlerin onu kiyamette bu lezzet firsatin1 kacirmalari
sebebiyle cezalarini artirmak icin bir kere goreceklerine dair bir rivayeti de belirtir. Ahirette
ri’yetin yonsiiz, goren ile Allah arasinda, karsida olma ya da 15181n gbze varmasi gibi bir durum
olmadan ve bir mesafede bulunmadan vaki olacagini vurgular. Zira bunlarin hepsi cisimlerin
ozellikleri i¢gindedir. Sayet O'nun goriilmesi bunlardan biriyle olursa vakiaya mutabik bir gérme
de olmamaktadir. Hidimi, cennetlik miiminler disinda kimlerin O'nu gorecegi tartismasina da
girer ve kadinlarin gérmesinde ihtilaf edildigini zikreder. Ona gore 6zel bir delil olmadik¢a onlarin
da gordiiklerine hiilkmetmek gerekir. Es‘ari’nin kabul ettigi gibi, gormenin tim melekleri
kapsadigini sdyler. Cinlerin gormesinde de lehte ve aleyhte goriisleri zikreder ve Siiy(Gti'nin,
onlarin da mevkifta diger insanlarla birlikte gorecegi, cennette ise bunun kesintisiz bir vakitte

gerceklesecegi goriisiinii belirtmekle yetinir.3!

Seyh Bekir b. Ali el-Uskiidari de (6. 1160/1747) bu dénemin tartismali bir hususu
oldugunu belirttigi rii’yet konusunda bir risale yazmistir. Oncelikle Lekani’den naklen bu diinyada
Resflullah (s.a.v) disinda kimsenin goremeyecegini ifade eden yazar, Hz. Mlisd'nin gérmesinde ise
ihtilaf oldugunu belirtir. Bunun disinda O’'nu goérdiiglinii iddia edenler ise ittifakla sapitmistir. Zira
nebiler disinda diinyada géorme aklen caiz olsa da bu, naklen imkansizdir. Yiice Allah’'in riiyada
goriilmesinde ise bir tartisma yoktur. Zira seytan O'nun suretine giremez. Nitekim Teftdzani de bu
konuda seleften ¢okg¢a rivayet oldugunu belirtir. Bu sebeple riiyada gérme gozle degil kalpledir.32
Bu hususta Emdli hasiyelerinde bir tartisma oldugunu da kaydeden yazar, bunu reddedenlerin
rityada goriilenin hayal oldugunu belirttiklerini sdyler. Uskiidari bu konudaki goriisii olumludur,
onde gelen sufilerden tecriibeler naklederek ispatlar. Ahirette gormenin de kitap, siinnet ve icma
ile sabit oldugunu belirten Uskiidari, ilgili ayetlerden KiyAme 75/22-23’ii zikreder. Ona gore
Allah'in goriilmeyecegini soyleyen bir kimse bu ayetleri de inkar etmis olur. Bu yonde tevatiir
derecesine ulasan hadisler de (6rnegin bk. Buhdri, “Mevdkitu’s-Saldt) vardir. Tiim bu sebeplerle

Ehl-i siinnet rii'yetullah aklen caiz naklen de vaciptir demislerdir. Ahirette kimlerin O’nu gorecegi

31 el-Hadimi, Berfkatiil-Ahmediyye fi Serhi Tarikati’l-Muhammediyye, istanbul: Sirketi Sahafiyyeti Osmaniyye, 1316, 1, 214-216.
Rit’yetullah kismini da igeren eserin ilk cildi yakin zamanda bir heyet tarafindan nesredildi. Bk. el-Hadimi, Eb Said, Berfka
Terciimesi: Imam Birgivi'nin Tarikat-1 Muhammediyye Serhi (ilgili kismi ¢eviren Osman Demir, s. 529-532.), Konya: Konya Kiiltiir
AS., 2023.

32 Bekir b. Ali el-Uskiidari, Risdle fT Rii’yetillahi Tedld, Siileymaniye Ktp. Halet Efendi nr. 405, vr. 105a-105b.
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konusuna da deginen Uskiidari, tiim miiminlerin gérecegi konusunda icma oldugunu belirtir.
Melekler konusunda ihtilaf edildigini, miimin cinlerin mevkifta ve cennette gorecegini ancak
kafirlerin ve miinafiklarin gérmesinin ise tartismali oldugunu kaydeder. Ayrica risalede havassin
Allah’1 Cennette her giin avamin ise sadece cuma giinleri gorebilecegi de ifade edilir ve kadinlarin
gormesi konusunda da farkl gériislere yer verilir. ibn Kesir ve Siiyti’ye goére kadinlar Allah’
sadece bayram glinleri goéreceklerdir, Celaliiddin Siiyfiti ise bundan sadece peygamber eslerini ve

kizlarini istisna etmistir.33
B. Salih b. Siileyman ve Risalesi34

Salih b. Stileyman’in kimligine dair tabakét ya da biyografi kaynaklarinda bir bilgi yoktur.
Ancak katalog kayitlarindan yola ¢ikarak belli alanlarda eser yazdig1 ve miistensih kimligi ile 6ne
ciktigl anlasilmaktadir. Yazdig1 ya da istinsah ettigi eserlerde yer alan; 1190/1775, 1193/1779,
1199/1784 tarihleri dikkate alinirsa, XIL./XVIII. ylzyilin ikinci yarisinda yasama olasiligl
ylksektir.3> Onun risalesi, bu alanda yazilan diger eserlerden dzellikle konu dizilisi ve muhtevasi
bakimindan ayrilmaktadir. Oncelikle miiellif Adududdin el-IcP’nin rii’yet kisminda yer alan ve
sonralar1 kabul géren Ugli taksimi3¢ benimsememis, risaleyi bir mukaddime, bes maksat ve
hatimeden olusacak sekilde yedi boliime (ebhds) ayirmistir. Bu béliimlerden mukaddime de kendi

icinde lg, ticlincii maksat bir, diger boltimler ise ikiser bahse ayrilmistir. Eserin ana plani soyledir:

Mukaddime: Rii'yete dair goriisler

I1k bahis: Rii'yetin tefsiri

Ikinci bahis: Iki firka arasindaki tartisma mahallinin izah

Ugiincii bahis: Akil ve nakil ile rii’yetin cevazina istidlal

[lk Maksad: Dilsel agiklamalar

[1k bahis: Ilgili ayetin vecihleri (el-KiyAme 75/22)

Ikinci bahis: Ilgili ayetin i‘rabi

{kinci Maksad:

33 Bekir b. Ali el-Uskiidari, Risdle fT Rii’yetilldhi Tedld, vr. 106a-107a.

34 Salih b. Stiileyman, Risdle fi Rii’yetilldhi Tedld, Stleymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, nr. 3667. Katalog kayitlari iizerinden yapilan
taramalarda heniiz eserin bagka bir niishasina rastlanmamistir. Eserin girisinde Hafiz Salih b. Stileyman’a ait oldugu belirtilmistir.

35 YEK kayitlarinda Hafiz'in eserleri arasinda, Mufassilu’s-saldt ve Serhii’l-Makstd istinsah ettigi eserler arasinda da el-ifsah, Terceme-
i Sdfiye fi's-sarf, Serhii’l-Mukaddimetii’l-Acurrimiyye ve Mu’ribi’l-Avamil gibi eserler yer almaktadir. Telif ve istinsah cihetinden ona
nispet edilen eserlerin titiz bir sekilde incelenmesi yazara dair bazi verilere ulasilmasinda faydali olacaktir.

36 fcf, ri'yetullah kismini ii¢ boliime ayirmustir; rii’yetin vukuu, ri’yetin imkani ve itirazcilarin delilleri. ilki, rii’yetin vaki olacagina
dair akli ve nakli temelleri, ikincisi, ri’yetin imkanina dair akli delilleri tigiincii kisim ise Mu'tezile’nin itirazlarini ve buna yonelik
elestirileri igermektedir. Bk. Ciircani, Serhii’l-Mevdkf, trc. Omer Tiirker, istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg, 2015,
111, 186-232.
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Ilk bahis: Bu ayetle ilgili usul meseleleri

Ikinci bahis: Mezkir ayetle ilgili belagat

Ugiincii Maksad: Gérmenin keyfiyetine dair goriisler

Dordinci Maksad:

i1k bahis: Bu ayetle ilgili 6nemli meseleler

Ikinci bahis: Bahsi gecen ayetin tefsiri ve irabi

Besinci Maksad:

[k bahis: Bu ayete dair kiraatler

[kinci bahis: Nakli itirazlar

Hatime:

[1k bahis: Diinyada rii’yetin imkani

ikinci Bahis: Allah’1 rilyada gérmek

C. Risalenin Muhtevasi

C.1. Risalenin hemen girisinde, mesakkatli bir konu olan Allah’1 ahirette gorme hususunun
ele alinacagi belirtilir. Bu kismin ilk bahsi gérmenin izahina, ikinci bahsi Mu‘tezile ve Ehl-i slinnet
arasindaki tartismanin mahiyetine, ligclincii bahsi ise gormenin akli ve nakli agidan imkaninin
aciklanmasina ayrilmistir. Buna gore ilk bahiste Es‘arilerin gérmeyi miimkiin buldugu, pek cok
grubun ise reddettigi ifade edilir. G6rme ile kastedilen ise géz duyusu ile elde edilen gorme olup
bu olay da karsi karsiya olma (mukdbele), yon (cihet), benzerlik (tesbih), nitelik (keyfiyet) ve
nicelikten (kemmiyet) miinezzeh olan tam bir inkisaftir.37 Neseff Akdidi lizerine hasiyesi bulunan
[sAmiiddin de, gérmenin, goziin, karsisinda olan ve birbirine bitisen cizgileri ihata etmekle belirli
bir mesafede olani idrake alistig1 sey olmadigini sdylemistir. Bu sebeple gérme, goze, nesnelerin
yansimasi (intibd) ile de gerceklesmez. Gorme, Yiice Allah’in gérme /basar sifat1 gibi zati bir sifatla,
insanda bir sifat1 yaratmasiyla gerceklesen bir inkisaftir. Insan béylece nesneleri gordiigii gibi
Allah’in zatin1 da goriir. Ozetle, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat disinda hig kimse keyfiyetten miinezzeh
bir gérmeyi kabul etmez. Boylece Salih b. Siileyman, Fahreddin er-Razi'den itibaren dile getirilen

gérmenin 6ziinde inkisaf (¢ciplak gozle gorme) ile gerceklestigi goriisiinii benimsemis, bu hadisede

37 Salih b. Stileyman, Risdle f7 Rii’yetilldhi Tedla, vr. 3b. Burada tam inkisaf ile ¢iplak gézle gérme kastedilir; boylece gérme, hayalde
olusan imaj, kalp ile gorme vb. diger tiirevlerinden ayirt edilmis olur. Bu husus miithimdir, zira mezhepler arasindaki tartisma da
esasinda “gozle gorme” merkezinde cereyan etmektedir.
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ilahi kudretin etkisinin altini ¢izmis ve boylece felsefi gérme teorileri ile Mu’tezile’nin dile

getirdigi, gormede fiziksel sartlar1 vurgulayan teoriyi ise reddetmistir.38

Risalenin girisinin ikinci bahsinde ise Ehl-i slinnet ve Mu‘tezile arasindaki tartismanin
niteligi irdelenmektedir. Miiellife gére bu konuda mubhaliflerle ilmi ve tam bir inkisafin imkani
konusunda bir tartisma yoktur. Gérme duyusunda (bdsira), goriilen nesnenin suretinin yer
etmesinin (irtisdm) imkansizligi, gorme duyusu disinda bir 1s1nin (su‘d‘) goriilen cisme bitismesi
ya da bunun gérmede zorunlu bir durum olmasi konularinda da anlasmazlik yoktur. Ona gore asil
tartismayi soylece belirlemek gerekir; aya bakip ardindan goziimiizii kapadigimizda, her iki halde
de bir tiir inkisaf meydana gelir. Ancak (aya) ilk bakista olusan ac¢iklik/inkisaf tamdir ve bu halde
insana nispet edilen hal ise “gérme” diye isimlenir ve gozle elde edilen “tam inkisaf” manasina
gelir. Bu idrak, ancak bir ydonde, mekanda ve 6zel bir mesafede olan varliklarla baglantilidir. Buna
benzer bir gormenin, mukabele ve cihet olmadan gerceklesmesi, cihetten ve mekdandan miinezzeh
olan Allah ile ilintili olmas1 miimkiin miidiir? Mu‘tezile gérme i¢in gereken akli sartlari zikrederek
bunu imkansiz, Ehl-i slinnet ise -ddet geregi- Allah dilerse bu sartlari askiya alabilecegi i¢in
miimkiin bulmustur. Nitekim ahirette gormenin vukuu Kitap ve Siinnetle de sabittir. Ancak onun
belli bir yonde olmayan, nicelik ve nitelige dair 6zellikleri bulunmayan bir varlik hakkinda nasil

gerceklesecegi hususu ise tartismalidir.

Salih b. Siilleyman’a gore, tiim bu bahsedilen sebeplerden dolayr miitesabih olan ve aklin
da tenzih ettigi durumlar1 Allah’tan nefyederek ihtiyath bir tavr1 benimsemek gerekir. Nitekim
“Gozler O’'nu idrak edemez” (el-En‘am 6/103) ayeti de bunu gdsterir.3 Bu ayet, gozlerin O'nu
gorme makaminda idrak edemeyecegini ifade eder. Buradaki karisiklik ise aklin reddettigi vasifla
ilgilidir yoksa nakle mutabik olan asla dair bir bilgiyi reddetmez.#® Hasili Allah'in ahirette
goriilmesi, gorme duyusunun goriilenin karsisinda olmasina itibar etmeksizin ve adete aykiri bir

sekilde gerceklesecektir.4!

Miiellif “Allah’in ahirette insanlar1 gérmesi” konusunda ise ittifak oldugunu kaydeder. Bu
konu zaman zaman rii'yetullah metinlerinde konu edilmis ve farkli gortsler ortaya atilmistir.

Nitekim Ehl-i siinnet’in ri’'yeti dayandirdig1 delillerden biri de O’'nun baskalarini gérdiigi icin

38 Gormenin inkisaf olarak nitelenmesi iki acidan énemlidir. ilki béylece gérme gbzdeki agiklik olarak yani ciplak gozle gorme
seklinde tarif edilmekte, ikinci olarak da bu hadisenin dogal bir sekilde degil de yaratma ile vaki olduguna isaret edilmektedir.

39 Salih b. Stileyman, Risdle f7 Rii’yetillahi Tedld, vr. 4a.

40 Miiellif, Ali el-Kari'nin Serhu’l-Fikhi'l-ekber'de Fahru'l-islim el-Pezdevi’nin de Usdli’l-fikih’ta bunu sdyledigini belirtmektedir.
Rilyetullaha dair miiteferrik konularin usul ve fetva kitaplarinda da yer almasu ilgingtir ve takip edilmesi gerekir.

41 Salih b. Siileyman burada rii'yetullah metinlerinde pek de rastlanmayan; “Saflarinmzi diizeltin, ben sizi sirtimin arkasindan
goririim” hadisine yer verir. Ona gore bu hadis gérmenin bazen sira disi bir olay seklinde gerceklesebildigine isaret etmektedir.
Mezkir hadis tam olarak soyledir: “Saflarimiz1 diimdiiz tutunuz ve birbirinize simsiki yapistirimiz. Zira ben sizi arkamdan da
gorilyorum.” (Buhdri, “Ezdn” 72; Miislim, “Saldt” 125)

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxo

Cilt / Volume / v\-l?.uxj‘: 3 Say1 / Issue / dd=l: 5 Haziran /June / ubgy 2023



32

goriilecek olmasidir.42 Ehl-i siinnet, keyfiyetini izah edemese de ilahi kudrete nispetle bunun
imkanini belirtmis, herhangi bir sart ya da illet gerektirmedigini ifade etmistir. Allah, goren ve
goriilen arasinda herhangi bir mesafe olmaksizin, gézden bir 151n ¢ikmadan ya da goriilen nesne
goze yerlesmeden (intibd) ve diger One siiriilen sartlar da vaki olmadan her seyi gorebilir. Ehl-i
stinnet Allah’in ahirette insanlar1 gérdiigiini, onlar tarafindan da goriildigiinii savunur. Mu‘tezile
cogunlugu ise Allah’in insanlar1 goérecegini ancak onlar tarafindan goriilmeyecegini belirtirken
Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-50 [?]) O’'nun ne kendisini gordiigiinii ne de gorildigiini iddia

etmigstir.43

Eserde Razi'nin, ri'yetullahta nakli delilleri esas alan Maturidi'nin goriistini tercih
etmenin daha uygun olacaginm soyledigi de kaydedilir. Buna gore fizik 6tesi bir meseleyi ispat
ederken nakli delillere sarilmak hasmi ilzam hususunda daha etkili oldugu gibi halka anlatmasi
da daha kolaydir. Hasim bu nakli delillerden siiphe ettiginde ise bu itirazi gidermek icin akli
delillere basvurulabilir. Razi’ye yapilan bu atif dogrudur, hatta Cilircani de aymi sekilde nakli
delilleri ve iImam Maturidi’yi tercih etmektedir. Ancak bunun dtesinde ne Razi, ne Ciircani ne de
Hatibzade bu konuda sadece nakli delillere bagh kalmistir. Bu miielliflerin nakli delillere yer

verdikleri boliimler dahi olduk¢a yogun mantiki, vaz‘T ve felsefi teorik bilgilerle doludur.44

Mukaddimenin son bahsinde ise rii'yetullahin cevazinin akli ve nakli delilleri {izerinde
durulmaktadir. Buna gore Ehl-i siinnet gérmenin aklen ve naklen céiz oldugunu gesitli yonlerden
ispata calismistir. AKIi ispatin temel ilkesi ise ilk donemden itibaren var olan ancak sonraki
metinlerde daha da gelistirilen “varlik” delilidir. Es‘ari ve Bakillani gibi ileri gelen kelamcilar ile
pek cok Maturidi alimin gorisii de bu yondedir. Buna gore bir kimse, cevherler ile renkler ve
1s1klar gibi arazlar goérdiigiinii kesin olarak bilmektedir. Hatta goérdiigii nesnelerin, cisim mi, araz
mi1 oldugunu da ayirt edebilir. Boylece gormeyi miimkiin kilan 6zelligin cevherler ve arazlar
arasinda ortak bir illet oldugu da anlasilir.45 Bu sebeple tiim goriilenlerin viictid, hudiis ve imkan
arasinda ortak bir illet sebebiyle goriildigiinii séylemek gerekir. Boylece tartisma, goriilen

varliklarin gérilmesini saglayan ortak illetin/hiikmiin arastirilmasina intikal eder.

Salih b. Sileyman, rii'yet gelenegini olusturan diger metinlerde de oldugu gibi bu

hiikiimleri tek tek inceler. Ona gore hudis, yok olduktan sonra var olmaktir. imkan ise bir seyin

42 Kadi Abdilcebbar bu goriisii kendi teorisi ile celisen gortsler (stibeh) kisminda incelemistir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf fi
ebvabi't-tevhid ve’l-adl (Rit'yetii’l-Barf) thk. Muhammed Mustafa Hilmi Ebii’l-Vefa al-Gaymi, miir. ibrahim Medkiir, Kahire: Darii’l-
Misriyye, 1963, 1V, 179-180.

43 Salih b. Stileyman “Gérmiiyor musun Allah goriir.” (Alak 96/14) ve “O gozleri idrak eder.” (el-En‘am 6/103) ayetlerinin Mu'‘tezile’yi
iptal ettigini belirtir.

# {lgili bélimler icin bk. Ciircani, Serhii’l-Mevdakif, 111, 216-222. Hatibzade, Risdle fi Kelamillahi Tedla ve rii’yetih, vr. 50 b-63b.
Gergekten de Maturiidi miielliflerin eserlerinde ri'yetullah konusu daha ziyade nakli deliller ¢ercevesinde ele alinmistir. Bu
hususta ayrintili bilgi i¢in bk. Angelika Brodersen, , Bilinmeyen Kelam: Erken Dénem Maturddiliginde Kelam? Yaklagimlar, gev. Ozcan
Tasc, Istanbul: Albaraka Yayinlari, 2022, s. 372-426.

45 Salih b. Siileyman, Risdle fi Rii’yetilldhi Tedla, vr. 5a.
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varlik ya da yokluguna hilkmetmenin zaruri olmamasidir; nitekim yoklugun illiyete bir etkisi
yoktur. O halde goriilme konusunda, goriilenler (cevherler ve arazlar) ile yaratici arasindaki ortak
illetin “varlik” olmas1 gerekir. Buna gore, var oldugu halde, ses, koku ve tat gibi arazlarin
gorilmemesi, Yiice Allah’in adete bagli, bunlar1i gérmeyi insanda yaratmamasidir yoksa
haddizatinda bunlar goriilemez degildir. Varlik delili rii’yet metinlerinde ¢okca gecen bir delildir

ve Oteden beri farkli usullerle ispati yapilmigtir.46

Miellif bu delile firkalarin itiraz ettiklerini Ehl-i siinnetin ise Serhu’l-Akdid ve Serhii’l-
Mevdkifta bunlara cevap verdigini kaydeder. Clircani bu gorisleri elestirdikten sonra, bu delilin
bu meyanda ortaya konan deliller icinde en uygunu oldugunu belirtmistir. Zira rii’yetullahi, aklin
sinirlar1 disina ¢cikmasi hasebiyle akli bir delile dayandirmak oldukca zordur. O da Fahreddin er-
Razl'nin belirttigi gibi, nakli delillere tutunmak gerektigini ifade etmistir. Ona goére bu hususta
rii’'yetin cevazina ve vukuuna dair en gii¢lii nakli delil, Hz. Miisa'nin “Rabbim bana kendini goster
sana bakayim” talebine, O'nun “Beni gormeyeceksin” (el-A‘raf 7/143) demesidir. Bu ayetten rii'yet
lehine iki delil cikmaktadir:47 i) Sayet ri’'yet imkansiz olsaydi bir peygamber bunu istemezdi. ii)
Allah ri’yeti dagin yerinde durmasi gibi miimkiin bir olaya baglamistir. Miimkiin olan bir seye

baglanan seyin vuk{iu da mimkiindiir.

C.2. Salih b. Siileyman risalenin ikinci maksadini nakli delillere ayirmistir. Buna goére “O
giin ylizler O’'nu gorecektir.” (el-Kiyame 75/22) ayetinin anlam bakimindan ¢esitli yonleri (viictih)
vardir. Bu ayette gecen “bakacaktir/naziratiin” kelimesinin anlaminin “bakmak” “tefekkiir” ya da
“beklemek” mi oldugu hususunda gesitli gramatik tartismalar olmustur.® Bu maksadin ikinci
bahsinde ise ayetin ¢esitli okunma bicimlerine (i‘rdb) yer verilir. Ona gore, bu ayetin mevcut
irablar icinde en giizeli; “viictihiin” kelimesini miibtedd “naziratiin” kelimesini ise onun nati
yapmak “yevme’izin” kelimesini naziratiin ile manstb kilmak, naziratiin’ii ise onun haberi
yapmaktir. Bu durumda “ila rabbihd” ise haberin miiteallaki olacaktir. Ona gore, tiim bu
aciklamalardan sonra ayetin en dogru manasi séyle olmalidir: “Kiyametin geldigi giin, parlayan

giizel yiizler Yiice Allah’a bakacaktir.”49 Ona gore ayette gecen giin/yevm kelimesi ile gercekte

giiniin aydinlanmasi kastedilse de ¢ogu zaman bu kelime mecazen “mutlak zaman” manasina da

4 Megshur Fahreddin er-Razi - Nlireddin es-Sabiini miinazarasinin ilk konusu da rii’yetullahta varlik delilidir. Bk. Fahreddin er-Razi,
Miindzardtu Fahreddin er-Rdzi fi biladi Mdverdiinnehr, thk. Fethullah Huleyf, Beyrut: Dari’'l-Mesrik, tsz. s. 14-17. Tespit
edebildigimiz kadariyla, bir seyin goriilmesinin illetinin ne oldugu konusunu en ayrintili bicimde inceleyen kisi ise Ebii'l-Muin en-
Nesefi’dir. Bk. Nesefi, Ebu’l-Muin, Tebstratii’l-edille fT usiilii'd-din, thk. Claude Salame, Dimagk: Institut Frangais de Damas, 1990, s.
401-410.

47 Bu delile yapilan en giiglii itiraz ise Hz. Mis&'nin gérmeyi kavmi igin istemesidir. Israilogullar1 “Allah’1 apagik gériinceye kadar
iman etmeyiz”, deyince, o da aslinda bildigi halde imkansiz oldugunu géstermek icin bunu talep etmistir. Salih b. Siileyman, Risdle
[T Rii’yetillahi Tedld, vr. 5a-5b.

48 Salih b. Stileyman, Risdle f7 Rii’yetilldhi Tedld, vr. 6a.

49 Salih b. Siileyman, Risdle fi Rii’yetilldhi Tedld, vr. 6b.
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kullanilir. O halde ayette gecen o giin “yevm”, giindiiz aydinlig1 degil mutlak vakit olmalidir.5? Bu

maksadin ikinci bahsinde ise bu ayetin beldgat 6zellikleri incelenmektedir.

Uciincii maksat ise gdrmenin keyfiyetine ve optik bilimiyle ilgili baz1 gériislere ayrilmistir.
Bu tiirden bilgiler, keldm metinlerinde ilk donemden itibaren mevcuttur ancak ic’'den sonra
muhaliflerin itirazlar1 kisminda gérme engelleri boliimiinde yer almistir. Ona gore gorme, goz
kullanildig1 taktirde, Allah’in onda adeti geregi sartlari olustugunda gérmeyi yaratmasiyla
gerceklesen bir olaydir. Goz ise goze dogru gelen iki sinir arasindaki hac¢ seklinde bir kesisim
noktasinda tertip olunan giictiir. Nitekim anatomi kitaplarinda da bu sekilde a¢iklanmistir. Goziin
ozelligi ise renkleri, sekilleri, miktarlari, hareketleri, iyilik ve kotiiliikleri (yani tiim arazlari) idrak
etmesidir. Burada gozin, iyilik ve kotiiliikleri idrak etmekte bir ara¢c oldugu vurgusu ise ilgi
cekicidir. Ancak yukarida var olan her seyin goriilebilecegi ispat edildikten sonra bu konuyu
aciklayict mahiyette boyle bir climle kurulmus olabilir. Bununla kastedilen ise iyilik ve kottltge
dair degisimlerin insan bedeninde olusturdugu eserlerin fark edilecegi ya da giizel ve ¢irkin olarak
gerceklesen hadiselerdir. Yoksa arazlarin gorilmesi ya da goriilen arazlar konusu ciddi bir

tartismay1 icermektedir.

Salih b. Stileyman cumhura gore gérmenin sekiz sarti oldugunu da belirtir. Bu sartlar ilk
donemden itibaren Kadi Abdiilcebbar dahil ¢esitli Kisiler tarafindan siralandi.5! Ancak burada

verilen liste ve diizen dikkate alinirsa miiellifin Ciircant’nin tertibini esas aldig1 goriilmektedir:

1. Duyunun saglikli olmasi

2. Nesnenin duyunun gorebilecegi bir sey olmasi

3. Nesnenin goziin karsisinda olmasi ya da -aynada goriilen ylz gibi- bu hiikiimde
bulunmasi

4. Nesnenin kesif/yogun olmasi, zira hava gibi latif/seyrek olan seyler goriilmez.52

5. Nesnenin asir1 kiigiik olmamasi, zira goz ¢ok kii¢iik olan bir seyi asla géremez.

6. Goriilenin ¢ok fazla uzakta olmamasi

7. Goriilenin ¢ok fazla yakinda da olmamasi

8. Goren ve goriilen arasinda -renkli cisim gibi- kesif bir engelin bulunmamasi.53

50 Salih b. Siileyman, Risdle fi Rii’yetilldhi Tedld, vr. 7a.

51 Nitekim Maturidi, Ka'bT'nin siraladig1 bu sartlara yer verir. Bk. Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, istanbul: iISAM
Yayinlari, 2013, s. 145-150. Kadi Abdiilcebbar bu sartlar: alty, ici sekiz, Ciircani ise dokuz olarak siralamistir. Bk. Demir, Géz ve
Tanri, s. 136-142.

52 Burada, kesafet ya da letafet kavramlarinin, kelam atomculuguna yani cevher-i ferd teorisine gore nesneyi olusturan atomlarin
yogunlugu ya da seyrekligine isaret ettigini de goéz 6niinde bulundurmak gerekir. Buna goére havanin goriilmemesi atomlarinin
gozle idrak edilemeyecek kadar seyrek olmasidir. Bu durumda gézden ¢ikan 151n ona ¢arpip yansiyamayacagl i¢in géren ve goriilen
arasinda bir etkilesim de ortaya ¢ikamayacaktir.

53 Salih b. Siileyman, Risdle f7 Rii’yetilldhi Tedld, vr. 8a-8b. Bu liste ve siralama icin ayrica bk. Clircani, Serhii’l-Mevakif, 11, 230.
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Salih b. Siileyman’a gore burada dokuzuncu bir sart daha vardir ki o da nesnenin giines,
ates ve digerleri gibi kendinden 151kl olmasidir. Ancak bu maddenin de ikinci sarta dahil edilmesi
miimkiindir. Miiellif ilging bir sekilde filozoflarin eserlerinde detaylica yer alan gérmeye dair
meshur l¢ goriis oldugunu da belirtir. Bu teoriler rii’'yetullaha dair metinlerde daginik bicimde

yer alsa da burada derli toplu bir sekilde tertip edilmistir:54

1. Matematikcilere gore gérme, basi goziin merkezinde, kaidesi ise goriilenin ylizeyinde
olacak bi¢cimde iki gozden konik bir yapida 1sinlarin ¢cikmasiyla gerceklesir. Miiellif bu grubun da
kendi icinde ii¢c gruba ayrildigim1 soyler ancak bilgi vermez. Bu goriis antik dénemde sua
taraftarlari (g6z-151n teorisini savunanlar) olarak bilinen gruba nispet edilir.

2. Tabiat¢ilarin goriisii: Gorme nesneden goze yansima yani intiba ile olusur. Muhakkik
filozoflarin tercih ettigi goriis de budur. Bu goriis ise gormeye dair nesne-i1sin teorisini
savunanlara aittir.

3. Filozoflardan bir gruba gore ise gorme ne yansima ne de gozden ¢ikan bir sua ile
gerceklesir. Aksine goz ve goriilen arasindaki seffaf olan hava, gozdeki 1sinin keyfiyeti ile

keyfiyetlenir ve gorme de boylece olusur.

Ona gore Allah’in goriilmesini inkar eden Mu'tezile'nin de bazi akli ve nakl{ itirazlari vardir.
Bu baglamda ortaya konulan akli siiphelerden ilki gorme engelleriyle ilgilidir. Buna gére Allah’in
goriilmesi caiz olsaydi, gorme duyusu saglam olan herkesin O’'nu hem bu diinyada hem de ahirette
gormesi caiz olurdu. Boylece O’'nu hem burada hem de Cennette siirekli gormek gerekirdi. Bu
onermelerden ilki zaruri olarak ikincisi ise bunun disindaki lezzetlerle mesgul olmalarina dair
kesin nass ve icma ile reddedilir. Bu sebeple Allah’in diinyada goriilmedigi i¢in ahirette de

goriilmeyecegi ortaya konmus olur.

Ona gore gormenin zorunlu olmasinin gerekgesi, yiice Allah’in goriilmesi icin duyunun
saglikli olmasi ve O’'nun goriilmesinin caiz olmasinin yeterliligidir. Zira mukabele ile asir kiiciik
olma ve diger engellerin ortadan kalkmasina dair zikredilen sartlar, duyulur diinyada yani
cisimlerin ve arazlarin goriilmesinde sart olabilir.>> Bu iki sart gerceklestiginde (goziin saglikli
olmasi gorilenin de miimkiin olmasi) ri’'yet zorunlu olur. Aksi halde yanimizda bulunan yiiksek
daglar1 gormememiz gerekir. Zira Allah bunlar1 gérmeyi yaratmadi ya da bunu bagka bir sarta
bagladi ki bu da kesin bir delildir. Miiellif bu iddiaya cevap verirken, sayet bu, aklen miimkiin olan
bir durumsa, batil oldugunun kesinlenemeyecegini belirtir. Ona gore bahsi gecen sartiyyet lizumi

degil ittifakidir.6 Bu durumda sartlar gerceklestiginde, gorme zorunlu olmazsa alem mumkiin

54 Benzer bir liste icin bk. er-Razi, Fahreddin, el-Mebdhisti’l-Mesrikiyye fi ‘ilmi’l-ilahiyydt ve’t-tabi‘iyydt, thk. Muhammed Mu'tasim
Billah el-Bagdadi, Beyrut: Darii’'l-Kitab el-Arabi, 1410/1990, 11, 281.

55 Salih b. Stileyman, Risdle f7 Rii’yetillahi Tedld, vr. 8b.

56 Liizami ve ittifaki sarthlik hakkinda bk. Demir, Osman, G6z ve Tanri, s. 94, dn. 86.
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olur. Boyle bir dagin olmamasi ise civadan bir denizin yakuttan bir dagin olmamasi gibi zaruri ve
kesin olan adete bagh bir hadisedir (ddiyydt). Allah insanda, siiblitu miimkiin olan bu olaylarin

gerceklesmeyecegine dair zaruri bir bilgi yaratmistir.5?

Ayrica, bu sartlarn fizik diinyada gerceklesmesini kabul etsek bile ayni sartlarin gaipte de
gerceklesmesi zorunlu degildir. Zira her iki rii’yetin mahiyeti birbirinden farklidir. Mesela gaipte
Allah’t gérmek, gozde ziyade bir giiciin yaratilmasini gerekli kilabilir ve Allah bu giicii ancak
cennette ve belirli vakitlerde yaratir. Salih b. Siileyman rii’yete dair diger eserlerde oldugu gibi,

mukabele, sua ve intiba kavramlarini merkeze alan itirazlari da (stiphe) burada incelemektedir.>8

Salih b. Siileyman dordiincii maksatta yine nakli deliller tizerinden konuyu incelemektedir.
Bu boliimiin ilk bahsinde daha 6nce irab kisminda, “viicihun yevme’izin naziratiin” ayetinin
okunusuna dair farkl kiraatlere, ikinci bahiste bu ayetin irabina ve tefsirine yer vermektedir.5°
Besinci ve son maksatta ise bu ayetle rii’yetin zorunlu oldugunun ispati izerinde durmakta ve

yoneltilen itirazlar1 cevaplamaktadir.60

Salih b. Siileyman hatimeyi, 6teden beri ri'yetullah konusuna dahil olan Allah’in bu
diinyada goriilmesinin imkani ile Allah’in riiyada gériilmesi konularina ayirmistir. ilk hususta
Teftazani Serhii’l-Ak‘did’de sahabenin Resulullah’in Rabbini mira¢ gecesinde gormesi konusunda
ihtilaf ettiklerini bildirmistir. Ona goére bunun vuk@undaki ihtilaf, imkan delilinden kaynaklanir.
Ciircani ise Amidi’den naklen, iimmetin Allah’in diinyada ve ahirette goriilmesinin cevazinda icma
ettigini soylemistir.61 Onun kalple mi yoksa gozle mi goriilecegi hususunda da ihtilaf etmislerdir.
Yiice Allah’in riiyada goriilmesi konusunda ise Amidi buna hem hayir hem de evet denildigini
bildirmis ve ger¢ekte buna engel olan bir durumun da bulunmadigini belirtmistir. Teftazani ise
bunun miimkiin olduguna dair seleften pek ¢ok nakil oldugunu dile getirir. Ona gore, bunun gozle
degil kalple olan bir tiir miisahede oldugunda ise siiphe yoktur. Nitekim Ramazan Efendi (0.
979/1571) Serhii’l-Akdid serhinde ve Bezzdziyye'de boyle bildirmisé? pek cok siifi de bu goriiste
olmustur. Semerkand seyhlerinin ¢ogu ile Buhara muhakkikleri ise bunu tecviz etmemistir. Hatta
Matiiridi bunu iddia edenin putperest oldugunu belirtir. Zira riiyada goriilen hayal ve misaldir,

Allah ise bundan minezzehtir. Miftahu’s-se‘dde’de ise mesayih Yiice Allah’in riiyada goriilmesi

57 Mu'tezile buna karsilik kendi ddet goriisiinii ortaya koyar. Onlara gore Allah ddetini ya da alemde cari isleyisi mucize disinda
bozmayacagina dair bilgiyi bizde giivence altina almistir. Aksi halde insan hicbir bilgiye giivenemez ve boylece hem ferdi hem de
toplumsal hayat felce ugrar. Kadi'nin adet goriisii icin bk. Demir, Goz ve Tanri, s. 115-116.

58  Salih b. Siileyman, Risdle f7 Rii’yetilldhi Tedld, vr. 9a-9b.

59 Salih b. Siileyman, Risdle fi Rii’yetilldhi Tedld, vr. 9b-10a.

60 Burada dért adet nakli itiraz zikretmektedir. {lki “Gézler O'nu géremez” ayeti, ikincisi Yiice Allah'in gérme talebini istizam
makaminda zikrettigi ii¢ ayet, ligclinciisii Hz. Misa’ya “Asla goremeyeceksin” denmesi ve dordiinciisti de “Allah’in bir beserle hangi
sartlarda konusacagini ifade ettigi ayettir ($tirad 42/51). Bk. Salih b. Silleyman, Risdle f7 Rii’yetilldhi Tedld, vr. 11a-11b. Bu dérdiincii
ayete rii'yete dair metinlerin nakli deliller kisminda daha 6nce rastlamadigimizi ifade etmek isterim.

61 Salih b. Stileyman, Risdle 7 Rii’yetillahi Tedld, vr. 11b.

62 Hanefi fikih alimi olan Bezzazi’ye (v. 827/1424) ait bir eserde Allah’in riiyada goriilmesine dair bir hitkmiin bulunmasi, gelen
sorulara binaen konunun fetvd mecmualarinda da tartigildigini gostermektedir.
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tizerinde konusmuslardir.63 Tiim bu verilerden hareketle Salih b. Siileyman, rii’yetullah icinde
riiyada géorme meselesinin cesitli disiplinlere ait alimler arasinda, bir literatiir olusturacak

bicimde ele alindigina da isaret etmis olmaktadir.

Sonuc¢ ve Degerlendirme

Goruldigu tizere XVII. ve XVIII. asirlarda ri’yetullah, klasik bir problem olarak serh-hasiye
edebiyati icinde, hem akaid-kelam Kkitaplarinda, hem de miistakil risalelerde yer almistir. Eldeki
verilerden hareketle, yazarlarin 6nceki donemlerde tartisilan cerceveyi genelde siirdiirdiikleri
goriilmektedir. Bu dogrultuda Dav{id-i Karsi, Akkirmani, Gelenbevi, Uskiidari, Karani, Erzurumlu
Ibrahim Hakki, Silleyman Arif Efendi ve Hadimf gibi miiellifler, ilgili literatiiriin tartismaya actig
sorunlarla yetinmisler ve muhafazakar cepheyi tahkime ve gelenegi temsil etmeye yonelmislerdir.
Bu y6nde rii’yetullah konusunda 6nce gérmenin anlamina odaklanan yazarlar, gériilenin niteligi,
gormenin illeti ve sartlan gibi klasik tartismalara yogunlagmislardir. Ote yandan rii'yetle ilgili
ayetlerin dilbilimsel incelemesini de yapan yazarlar, Mu'tezile’nin karsit delillerini de gozden
gecirmisler, Ciircani ve Teftazan?’nin bilimsel otoritesi lizerinden soruna ¢o6ziim iiretmeye
calismislardir. Genelde bu metinler, konuya yeni bir agilim getirmek ve onu derinlestirmekten
ziyade mevcut mezhebi konumu devam ettirme ¢abasindadir. Bu dénemde daha dnce baz giicli
metinlerin akli deliller kisminda ri'yetullah bahislerinin yiiklendigi bilimsel muhteva da goze
carpmamaktadir. Mesela XI.-XIII. asirlar arasinda Es‘ariler ve Mu'‘tezile tarafindan yazilan baz
eserlerde gorme olayina atomcu veya hilomorfist yaklasan bazi perspektifler de mevcuttur. Hatta
kelam metinlerinin dénemin bilimsel birikimini alintiladig1 da géze carpmaktadir. Nitekim el-
Mugnimin IV. cildi dogrudan gérme, yansima ve illiizyon gibi optik konularini acik bicimde goz-
151n teorisi baglaminda ele almistir. Ancak inceledigimiz eserlerde bdyle bir bilimsel tavir yoktur;
yerine, ayetlerin dilsel-gramatik incelemelerin yogunlastigi bir resim dikkati ¢ekmektedir.
Metinlerde Mu'tezile karsithigi ile -yazarlarin itikadi kimligi Matiiridi olsa da-adete dayal Es’ari
tabiat teorisi devam ettirilmektedir. Bu da itikadi aidiyet ile keldmi aidiyet arasindaki farkin

mabhiyeti tartismasini giindeme getirmektedir.

Salih b. Siileyméan’in risalesi ise muhteva olarak miiteahhir déneme ait bu alanda yazilan
eserler ile uyum arz etmektedir. Eserin nakli deliller kisminda Ici ve Ciircani etkisi oldukga
belirgindir. Bununla birlikte miiellif teknik bazi bilgilerle mevzular1 agmaya 6zen gostermistir.
Ayrica nakli delile konu olan ayetlerin okunus sekillerine ve iraplarina yer vermesi ise bir tiir
0zginliik olarak goze carpmaktadir. Miiellif akli delilleri ve optik ilmine dair verileri -mesela

Hatibzade’'nin risalesi ile mukayese edildiginde- fazla derinlestirmemis neredeyse teget gecmistir.

63 Salih b. Siileyman, Risdle f7 Rii’yetillahi Tedld, vr. 12a-12b.
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Bu da onun nakli delil esashi bir metodu benimsedigi seklinde yorumlanabilir. Ayetlerin gramatik
incelemelerine de fazlaca yer vermemesi ve ayrintili tartismalara girmemesi ise egitim agisindan
kolay anlasilmay1 ve takip edilmeyi saglamistir. Bunun disinda miiellif Mu‘tezile haricinde bir
hasim da takdir etmemis ve filozoflarin gérme teorilerini de yeterince tartismamistir. Goriislerini
nazari diisiincenin énemli sahislar1 olan Ciircani, Teftazani ve Amidi gibi isimlerle desteklerken
mezhebin kurucu sahislarini da yeri geldikce zikretmistir. Siileyman’in rii’'yetullah metinlerinde
sikca ¢oziimlenen aynada gérme (yansima) hususuna girmemesi ise dikkati ceken baska bir

konudur.

Elbette tam bir tasvir elde etmek icin bu tarihsel kesitte yayinlanan serh-hasiye tiiriinden
tlim eserlere ve mustakil teliflere de bakmak gerekir. Ancak yine de elimizdeki malzeme su
sorular1 yoneltmek icin yeterli bir birikim sunmaktadir: Bu déonemde el-Emali, Niiniyye ve Nesefi
Akaidi serhlerinde yer alan ri’yete dair verilerin temel hedefi nedir? Giriste bahsettigimiz
“donemin ruhuna” atifla soylersek, bunlar1 kadim-cedit karsithigl baglaminda nereye oturtmak
gerekir? Bu metinlerde “yeni” olan nedir ve bu, kadime eklenen ve onu incelten bir yeni midir
yoksa baska bir bilgi arayisinin parcasi olarak okunabilir mi? Salih b. Siilleyman’in risalesinde
gozlemlenen gorece 6zgiir ruhu tasiyan baska metinler de var midir? Bu tiirden, gerek serh-hasiye
literatiiriinde gerekse miistakil eserlerde, keldmin bilimsel kimliginin ihmal edildigi gibi bir
kanaate varmak ne o6lciide haklidir? Bu metinlerde yer verilen kisiler ve eserler, tartisilan
konunun tarihini vermek disinda 6zellikle Ciircani ve Teftazani merkezinde kelamda “bilimsel
otorite” kavramina dair bizlere neler soylerler? Bu otoritelere atif yapmadan bilgi liretilememesi
bir glic mi yoksa zaaf midir? Rii'yet gibi fizik ve metafizik yonii olan bir konuda alimlerin amaci,
yeni bilgi akisinin yogun oldugu bir vasatta itikadi korumak olarak okunabilir mi? Elbette tiim bu
sorulari cevaplamak i¢in ilgili tarihsel kesitteki tiim metinleri etiit etmek ve parametrik bir okuma
sablonu dogrultusunda degerlendirmek gerekecektir. Bunun neticesinde neyin kadime nispetle

cedit neyin de cedide nispetle kadim oldugu da saptanmis olacaktir.
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MANIHEIZM’DE BiR TOZ OLARAK KOTULUK VE KOTULUK KONUSUNDA INSANIN KONUMU

HUMAN BEIGN’S POSITION ON EVIL AND EVIL AS A SUBSTANCE IN MANICHAEISM

Ozet

Dinler, insani ilgilendiren biitiin konularda kendi teolojik yapilarina uygun bir ¢6ziim getirmeye ¢alismislardir.
Bu konulardan birisi de hig stiphesiz tarih boyunca insanlarin zihnini kurcalayan, kétiiliigiin temellendirilmesi problemi
olmusgtur. Diialist karakterli Maniheizm’de koétiiliik yaratilisin 6ziinde var olan ve hayatin biitiin boyutlarinda kendini
gosteren bir gerceklik olarak kabul edilir. Kétiilik, insan iradesi disinda cereyan eden ve ontolojik acgidan iyiligin
karsisinda yer alan ezeli tanrisalligin dogurdugu bir sonugtur. Maniheizm’de, makro ve mikro diizeyde tecelli eden
biitiin kozmik olaylar ezeli ki ilke baglaminda ele alinir. Mani'ye gére evrendeki her olay ve olgunun arka planinda
ontolojik agidan kadim iki varlik vardir. Maniheizm, bu baglamda her seyin tek ilkeden ¢iktigini savunan monoteist tanri
tasavvuruna karsi mutlak diialist bir 6greti ile karsi ¢ikmaktadir. Kargitlik temelinde zemin bulmus bu teolojiye gore
iyilik ve kotiiliglin merkezinde insan yer almaktadir. Kétiiliik, insan1 asan bir gergekliktir. Ancak insan, cismani agidan
kotiiliigiin mensei olsa bile 6ziinde Isik Tanrisi'nin ruhuna sahip oldugundan kétiiliige karsi koyma ve onu bertaraf etme
yetenegi vardir. Bu makalenin amaci, Mani dininin kétiiliik anlayisini ve kétiiliigiin insan yasamindaki yansimalarini

cozlimlemektir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Maniheizm, Kétiiliik, Ruh, Insan.

Abstract

In all matters relating to human beings, religions have attempted to offer a solution in line with their
theological framework. Without any doubt, one of these issues has been the problem of understanding the evil as the
said subject has been confusing people's minds accross history. In a dualist character of Manichaeism, evil is accepted
as an obvious reality that shows itself increation and also in all dimensions of life. Evil is the result of eternal divinity,
which takes place out of the human will and is ontologically opposed to goodness. In Manichaeism, all cosmic events
that occur at the macro and micro level are handled in the context of the eternal Two Principles. According to Mani,
there are two ontologically ancient beings in the background of every event and phenomenon in the universe.
Manichaeism, that has a strict dualist perspective, opposes the monotheist conception of God, which argues that
everything comes from a single principle. According to theology of Manichaeism, which has the basis of opposition,
human is at the center of good and evil. Evil is a reality that transcends man. However, even if man is the origin of evil
in terms of materiality, he has the ability to resist evil and avoid it, since he has the spirit of the God of Light at his core.

The aim of this article is to analyze evil in the Manichaean religion and the reflections of evil in human life.

Keywords: History of Religions, Manichaeism, Evil, Spirit, Human.
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Giris

III. Yizyilda Pers topraklarinda Mani (216-274) tarafindan kurulan Maniheizm, Babil
inanglari, Zerdiistilik, Hiristiyanlik ve Hint inanc¢larindan miitesekkil gnostik karakterli bir dindir.
Mani’'nin kendine 6zgii son derece radikal bir diialist 6gretisi vardir. Zerdiist inancinin egemen
oldugu topraklardaki insanlarin da iki tanrili inanca asina olmasi Maniheizm'’in yayilmasina uygun
bir zemin hazirlamistir. Bununla birlikte Maniheizm’in kitleler tizerinde ¢ok etkili olmasinin hig
siiphesiz en 6nemli nedenlerinden birisi, onun getirdigi dini sistemin evrensel mesajlar
icermesiydi. Mani’ye goére kendisinden énce Buda, Zerdiist, Isa gibi 151k elcilerinin mesajlar1 kendi
bolgelerinde sinirl kaldig1 icin basarili olamamistir. Bu nedenle Isik Tanris1 Zurvan,! evrensel
Ogretiyle kendisini donatmis ve biitiin insanligi kurtaracak nihai el¢ci olarak yeryiiziine
gondermistir.2Manici teolojinin farkl din ve geleneklerden beslenen senkretik bir nitelige sahip
olmasi Maniheizm’in diinyanin farkli bolgelerinde hizh bir sekilde yayilmasini saglamistir. Mani,
Zerdiist dlialist Tanr1 inancini, kozmogoni ve eskatolojik anlayisini kendi dini sistemine ¢ok iyi bir
sekilde uyarlayarak déonemin Zerdiistileri tizerinde biiyiik bir etki birakmay1 basarmistir. Bununla
birlikte miiphem olan Zerdiist diializminin aksine Mani'nin diializmi a¢ik ve nettir. Zira bazi
arastirmacilar, Zerdiistilikte iyilik ve kotiiliigiin, diizen ve diizensizligin kisilesmis halleri olan ikiz
ruhlarin (Spenta Mainyu/Angra Mainyu) Ahura Mazda’nin kozmosa tecelli eden sifatlar
oldugunu, dolayisiyla Zerdiist inan¢ sisteminin monoteist oldugunu savunur.3Diger yandan
bazilar1 da Zerdiist teolojisindeki ikiz ruhlarin birbirinden tamamen bagimsiz iki ilkeye karsilik
geldigini belirtir.# Maniheizm'in son derece radikal diialist nitelikli inan¢ sisteminde Ruh ve Madde
iki temel téz olarak kabul edilir. Ruh, kusursuz ve miikemmel Iyi [lke’yi temsil etmektedir.
Maddenin membasi olan karanlik ise biisbiitiin kotiidiir. Maddeyi iyi olarak kabul eden Zerdiist
inancinin aksine Mani, maddi alemi insanin kurtulmasi gereken bir esaret hayat1 olarak kabul
etmektedir. Seytani giicler tarafindan maddeye hapsedilen ruhun kurtulusu i¢in kisinin evlenme,
miilk edinme ve tensel arzu ve ihtiyaclarim1 giderecek uygulamalardan miimkiin oldugunca

kaginmasi gerekir.

1Kadim Iran dini geleneginde "Ik Prensip" olarak gecen Zurvan, Maniheizm'de Isigin Babasi, Gergegin Babasi, [lk Baba, Azametin Krali,
Biiyiikliigiin Babasi, Muhtesem Baba, Nur Cennetlerinin Hiikiimdari, lyilik Tanrisi seklinde gecmektedir. Bkz. Mani, The Cologne Mani
Codex: Concerning the Origin of His Body, ¢cev. Ron Cameron, Arthur ]. Dewey (Montana: Scholars Press, 1979), s. 53; lain Gardner (ed.),
The Kephalaia of the Teacher: The Edited Coptic Manichaean Texts in Translation with Commentary, ¢ev. lain Gardner (Leiden: Brill,
1995), s. 107; Muhammed B. ishak en-Nedim, el-Fihrist, ed. Abdulkadir Coskun, cev. Ramazan Sesen (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi, 2019), s. 1024; Mary Boyce, A Reader in Manichaean Middle Persian and Parthian: Texts with Notes: 9 (Acta Iranica:
Textes et Memoires) (Leiden: Brill, 1975), s. 8; Jes Peter Asmussen, Xudastvanift: Studies in Manichaeism (Copenhagen: Prostant Apud
Munksgaard, 1965), s. 12.

2Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (1/12.15-20) s. 18; “The Book of the Giants”, cev. W. B. Henning, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies 11/1 (1943), s. 52-74.

3Dinshaw J. Irani, The Gathas: The Hymns of Zarathushtra (New York: The Macmillan Company, 1924), 28; Martin Haug, Essays on the
Sacred Language, Writings and Religion of the Parsis, ed. E. W. West (London: Triibner & Co. Ltd., 1907), 53; Seyyid Celaleddin Astiyani,
Zertost: Mezdisna ve Hiikiimet (Tahran: $irket-i Sihami, 1394h.s.), 163.

4Maneckj1 Nusservanji Dhalla, Zoroastrian Theology: From the Earliest Times to the Present Day (New York, 1914), 158.
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Maniheizm, Zerdiistiligin giiclii bir din olarak varligini hissettirdigi Babil topraklarinda
M.S. III. Yiizyillda ortaya ¢ikmis olmasina ragmen zamanla biiyiik bir ivme kazanmistir. Bu
donemde Mani'nin Sasani Krali I. Saptir'un (240-272) himayesine girmesi onun herhangi bir
sorunla karsilasmadan dini dgretisini insanlara ulastirmasimi saglamistir. Ancak 1. Sapilr'dan
sonra Sasani devlet yonetiminin Mani ve onun taraftarlarina karsi menfi tutumlar1 Maniheizm’in
farkli cografyalarda kendine yer edinmesinin 6niinii acmistir. Mani'nin asketik anlayisinin
Zerdiist'lin aktif eylemsel 6gretisiyle celismesi Sasani devleti ve Zerdiist din adamlar1 agisindan
biiylik bir sorun tegkil ediyordu. Nitekim Sasaniler doneminde Maniheistler, Zerdiist din adamlari
olan Mobadlarin ve devlet erkinin siddetli saldirilarina maruz kalmislardir. I. Behram(273-276)
doéneminde Mani'nin oldiirilmesinden sonra Maniheizm, misyon hareketleri ile doguda

Tiirkistan, Cin, Hindistan ve Tibet bdlgelerine kadar ulasmistir.>

Mani, Hiristiyanligin hakim oldugu alanlarda 6gretilerini insanlara ulastirmaya ¢alisirken
kendisini Hz. [sa’nin bir havarisi olarak nitelendirmis ve vaazlarinda sik sik Hiristiyanligin énemli
sahsiyetlerine yer vererek onlardan alinti yapmistir.Mani’'nin 6grencisi Psattiq’in 244 yilinda
Kuzey Afrika’da (Misir)baslattigit misyonerlik faaliyetleri sonucunda Roma basta olmak iizere
Roma Imparatorlugu’nun biitiin sehirlerinde hizh bir sekilde yayilmistir. IV. Yiizyihn baslarina
kadar Roma topraklarinda 6zgiir bir ortama sahip olan Maniheizm, imparator Diocletian’in (245-
312) 302 yilinda yayinladig1 fermanla yasaklanmistir. Bu siirecten sonra Roma’nin biiyiik baski
ve bir dizi cezalarina maruz kalan Maniheistler, Gliney Fransa, italya ve Balkanlarda Katarlar,
Pavlikanlar ve Bogomiler gibi Hiristiyanligin heretik karakterli dini gruplar ile temasa gecerek

XIII. Ytzyila kadar varliklarini stirdiirmuslerdir.”

Maniheizm, ruh ve beden iliskisi boyutunda kendine 6zgii bir teolojik sistem gelistirmistir.
Mani, iyiligi ve kotiiliigii Zerdiistiligin ticlii dlem tasavvurundan yola ¢ikarak temellendirmistir.
Yaratilisin ilk asamasi, aydinlik ile karanlik diinyalarin birbirinden kesin olarak ayrildig: orijinal
evresini ifade eder. lyilik Ilkesi Zurvan 151k diinyasinda, Kétiiliik [lkesi Arkons ise karanlk diinyada
tanrisallik ozelliklerine paralel stirekli bir yaratim aktivitesine sahiptirler. Baslangicta iyilik
diinyasi ve kotiiliik diinyasi birbirlerine karsi edilgen bir konumdaydi. Ancak karanlik diinyanin

tanrisi Arkon, 151k diinyasinin farkina varir ve onu elde etmek i¢in bir dizi kétii ruhlu yaratiklar,

5lain Gardner, The Founder of Manichaeism: Rethinking the Life of Mani (Cambridge: Cambridge University Press, 2020), s. 1.

6Mani, The Cologne Mani Codex, (60.13-16)44, (66.4-6) s. 53; Gardner, The Kephalaia of the Teacher,(65/164.8) s. 172.

7Duncan Greenlees, The Gospel of the Prophet Mani (California: The Book Tree, 2007), s. cXXxvi.

8Arkon (Archon), Grekge "ilk olan”, "hiikmeden" anlamina gelmektedir. Arkon, Latin ve Yunan yazarlarin Maniheizm hakkindaki
eserlerde Isik Krali Zurvan'in Karsiti ve diismani olan Koétiiliik Tanrisini ifade eden kavram olarak gegmektedir. Maniheizm’in yayildig
cografyalarda genellikle Maniheistler Kétiilik Ilkesini tammlamak i¢in farkli terimler kullanmiglardir. Ornegin; Maniheizm
kaynaklarinda Karanhgin Prensi veya Karanligin Krali olarak gegen Kétiiliik Tanrisi; Arapga iblis, Pehlevice ve Partca Ehrimen, Latin
ve Yunanca Madde olarak gegmektedir. Bkz. D. N. MacKenzie, “Mani’s Sabuhragan”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies
42/3 (1979), 500-534; Michel Tardieu, Manichaeism, cev. M. B. DeBevoise (Urbana and Chicago: University of illinois Press, 2008), s.
82; Abolgasen Esmailpour, Manichaean Gnosis and Creation Myth (Philadelphia: Sino-Platonic Papers, 2005), s. 53; Mehmet Alicy, Isigin
Elcisi Mani ve Gnostik Diisiincesi (Istanbul: Divan Kitap, 2018), s. 244.
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canavarlar, seytanlar yaratir. Karanlik giiclerin planlarindan haberdar olan Isik Kraly, istemsiz de
olsa bilingli bir sekilde 151k giiclerinin seytani gliclerle iliski kurmasina riza gosterir. Isik Tanrisi,
kotiiliik giiclerine kars1 Biiytik Ruh’u yaratir. Isik Kraly, Biiyiik Ruh’tan ortaya ¢ikan Ilkel Insani ve
onun Bes Oglunu (151k, hava, su, ates, riizgar) karanlik diinyaya bir yem olarak génderir. flkel Insan
ve Bes Oglunun karanlik gliglerce yutulmasindan sonra Isik Krali Cagri-Cevap yoluyla Yasayan
Ruhu goreve c¢agirir. Karanlik diinyaya inen Yasayan Ruh, Ilkel Insani ve Bes Oglunu karanhk
giiclerden kurtarir. Yasayan Ruh ve [lkel Insanin Bes Oglu, karanhigin giiglerini 61diiriir ve onlarin
bedenlerinden maddi dlemin tiim unsurlarini; 151k ve karanligin terkibinden de goksel varliklari
yaratir. Isik giiclerinin 15181 karanliktan tamamen arindirma ¢abasi karanligin seytani giiclerini
faaliyete gecirir. Arkonlar, 15181 maddi diinyada tutmak amaciyla ilk insan cifti olan Adem ve

Havva’y1 yaratirlar.’

Maniheizm inancina gére maddi diinya ve icindeki varliklarin ¢ogu seytani giliclerin
formlarindan ve diisiiklerinden yaratilmistir. Isik gliclerinin karanlik unsurlara miidahalesi iblis
giiclerinin manevra alanim1 daraltmistir. Zor durumda kalan seytani giicler, maddi dlemde
kendilerinden bir iz birakmak iizere ani bir yaratma ¢abasina girer. ilk insan, aydinliga kars1 zor
durumda kalan karanlik acisindan bir siginti olmustur. Dolayisiyla Mani 6gretisine gore Adem,
cismani olarak seytanin bir eseridir. Bununla birlikte Adem ve Havva'nin ruhu, 151k diinyasina
aittir. Dolayisiyla ruh 151k alemiyle ilintili ezeli bir cevherdir. Benzer bicimde beden veya madde
ise dogrudan kendi varligini ezeli ve ebedi bir gii¢ olan karanlik alemden almaktadir. Mani, esasen
kotiiliigiin mahiyetinin ne oldugu sorunuyla fazla ilgilenmez. Zira onun agisindan iyilik ve kotiiliik,
birbirinden bagimsiz olarak var olan ontolojik iki olguyu ifade etmektedir. Bu durumda, 151k ve

karanligin birbirinden nasil ayristirilmasi gerektigi meselesine odaklanmak gerekir.10

Mani'ye gore kotiiliige karsi miicadele, kozmosun en kiiciik ve aynm1 zamanda en
miilkemmel bileseni olan insani iyi tanimakla mimkiin olacaktir. Zira insan, ruh ile birlikte
tanrisallifin en ytice ve ulvi bilgisiyle (gnosis) donatilmis bir varliktir. Ruh, insanin ve diger
canlilarin biitiin boyutlarinda kendisini gosterir. Mani'ye gore ruh; insan, hayvan, bitki gibi
evrendeki biitlin canli organizmalarda tikel bir cevher olarak varligini sirdirmektedir.
Maniheizm inancinda bu, aslinda tiimel bir cevher olan ruhun kotuliik gilicleri tarafindan
boliinmesinden baska bir sey degildir. Kotiiliikk, manevi dlemden maddi dleme béliinme yoluyla
sirayet eder. Isik Krali, ayni sekilde karanliga karsilik vererek kotiiliiglin yayilmaci ydntemini bosa
cikartmigtir. Bununla birlikte lyilik Tanrisi Zurvan, Kétiiliik Tanrisi Arkon’un yeryiiziinde

kuraklik, deprem, kasirga, 6liim, adaletsizlik gibi kotiiliikleri yaratmasina engel olamamaistir. Saf

9F. Crawford Burkitt, The Religion of the Manichees (London: Cambridge At The University Press, 1925), s. 33.
10Mary Boyce, A Reader in Manichaean Middle Persian and Parthian: Texts with Notes: 9 (Acta Iranica: Textes et Memoires), s. 104.
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ve kotiiliigiin tiim tezahiirlerinden arinik olan Isik Tanris1 Zurvan’a ait ruhun seytani unsurlarca
maddeye mahkiim edilmesi, var olusun en biiytik trajedisi olan insanligin yaratilmasini zorunlu
kilmistir. Bu baglamda Mani dinine gore maddi diinyadaki kétiiliigiin tarihi, Arkonlarin
bedenlerinden ve kiirtajlarindan meydana gelen yeryiiziindeki canli varliklarin mevcut formlarinm
kazanmasiyla baslamaktadir. Bununla birlikte karanligin aydinlik, maddenin ruh, kétiiliigiin iyilik
tizerindeki baskis1 gecicidir. Isik Tanrisi Zurvan'in inayetiyle ilahi ve seytani unsurlar ilkel
konumlarina geri ddneceklerdir. Boylece yerytliziinde maddenin ruha kisa bir siirede olsa
hiikmettigi bu talihsiz dénem nihayete erecektir. Isik ile karanlik bir daha bir araya gelmeyecek

sekilde ebedi olarak birbirinden ayrisacaktir.!?
1. Maniheizm’de Kétiiliigiin Kokeni ve Maddi Aleme Yansimasi

Mani, Kodeks’te maddi diinya yaratilmadan once iyilik ve kotiiliigiin temelinin birbirine
karsit ezeli iki ilke tarafindan atildigin1 ve her seyin bu kiimelenme etrafinda sekillendigini
belirtmektedir.12 Maniheizm inancina gére karanlik diinyada dncelikle kotiiliiglin mensei olan bes
kaynak vardi. Bu bes kaynaktan bes element ortaya ¢ikmistir. Bunlar: Duman, sis, yakici ates,
zehirli rizgar (semim) ve karanliktir. Maniheizm’de karanlhigin bu bes niteligi, 1s1k diinyasinin
pleromasini!3 meydana getiren hava, ates, riizgar (meltem), 151k ve suya karsilik gelmektedir.
Karanliklar diinyasi, Karanliklar Prensi Arkon'u bile 6ncelemektedir. Nitekim Maniheizm’de
savaslarin, kavgalarin, cekismelerin, yikimlarin kisaca tiim kétiiliiklerin basi olan Arkon’nun bile
karanlik diinyanin derinliklerinden neset ettigine inanilir.14 Dogasi1 geregi kotl olan Karanliklar
Krali Arkon, baslangicta sakin ve duragan bir nitelige sahip olan karanlik diinyasinda sayisiz
seytan, canavar, korkun¢ ve cirkin gorinimli yaratiklara hayat vererek karanlik diinyaya
hareketlilik ve canlilik kazandirmistir. Karanliklar Krali, bes elementten bes agaci ve onlardan da
eril ve disil bes cinsi yaratmigtir. Kotiiligiin eril ve disil gii¢leri sehvet yoluyla yayilarak karanlik
diinyanin tamamina hakim olurlar. Mani’ye gore her bes cins, esasen karanlik alemin birbirinden
farkli bes karanlik diinyasina tekabiil etmektedir. Zira bu diinyalarin her birisinde birbirine

benzemez bes kral, bes ruh, bes beden ve bes tat vardir.15

Mani, maddi ve manevi dlemde cereyan eden koétiiliigiin kaynagi olan Karanliklar Kral
Arkon’u degisik tasvirlerle aciklayarak aslinda onun biitiiniiyle maddeye karsilik geldigini ifade

etmektedir. Maddi bir t6z olan Arkon saf ruh olan Zurvan’dan tamamen farklidir. Ancak iki [lkenin

11Esmailpour, Manichaean Gnosis and Creation Myth, s. 10.

12Mani, The Cologne Mani Codex: Concerning the Origin of His Body, (65.16-20) s. 53.

13Pleroma, Yunanca, “doluluk” anlamina gelmektedir. Gnostik dinlerde Pleroma terimi, Isik Tanrisi ve onun yayilimlari olan 151k
unsurlarinin i¢inde bulunduklar1 kusursuz meskeni ifade etmektedir. Bkz. Stephan A. Hoeller, Gnosticism: New Light on the Ancient
Tradition of Inner Knowing (india: Quest Books, 2002), s. 76.

Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (6/30.25-30) s. 34.

15Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (6/30.18-24) s. 34.
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ortak o6zelligi ezeli ve icinde bulunduklar1 dlemlerle biitiinlesik/birlesik varliklar olmalaridir.
Bununla birlikte Zurvan'in kusursuz biling ve 6z farkindalik kabiliyeti Karanligin Prensi olan
Arkon’da yoktur. Maniheizm’de bu, Iyilik Tanrisi’ndan yayilim yoluyla ortaya cikan her varligin da
iyi olma zorunluluguna sahip olmasi gerektigi goriisiiyle dogrudan iliskilidir. Arkon, kendisinden
sadir olan bes karanlik diinyanin biitiin isaretlerini dogasinda tasimaktadir. Zihni karisik olan
Arkon ise kendi zihinsel karmasasina uygun varliklar meydana getirir. Cirkin bir formu olan
Arkon’un biitlin yaratiklar1 da kendisi gibi igren¢ ve korkung bir goriiniime sahiptir. Karanlik
Kral'nin birbirinden farkli bes bicimi vardir. Karanlik Krali'nin basi aslanin basina, elleri ve
ayaklari Iblis’in elleri ve ayaklarina benzemektedir. Omuzlari kartalin omuzlari gibi olan Arkon’un
karn1 ejderhanin karnina; kuyrugu ise baligin kuyruguna benzemektedir. Mani'ye gore
Karanliklar Krali Arkon’un karanlik diinyasinin cinslerini tasiyan bes 6zelligi daha vardir. Birincisi
onun karanligy, ikincisi kot kokusu, ticiinciisii ¢irkinligi, dérdiinciisii acilig1 ve besincisi de koti

karakterli ruhudur.16

Maniheizm’de Kotiiliik ilkesi, metafiziksel bir varlik olmaktan ziyade tamamen cismani bir
olguyu ifade etmektedir. Mani'nin Kétiiliik Ilkesini madde ile aynilestirmesi onun bir nevi maddi
diinya ile Karanliklar Prensi Arkon’'u 6zdes kilinmasindan kaynaklanmaktadir. Maniheizm’de
lyilik ilkesi Zurvan, biitiiniiyle madde ve maddi diinyadan ayrik, madde ile bir araya getirilmesi
miimkiin olmayan nurani bir cevherdir. Diger yandan Kétiiliik Ilkesi ile madde arasindaki iliskisi
konusunda Mani, son derece materyalist bir anlayisi savunmaktadir. Nitekim Mani'ye gore
Arkon’un karanlik diinyasi tarafindan sert ve giiclii bir sekilde yaratilan dogasina hicbir varlik
tarafindan herhangi bir zarar verilemez. Burada ilgin¢g olan Mani'nin Arkon’'u yeryiiziindeki
elementlerle 6zdes kilma anlayisidir. Kefalya’ya gére Duman Krali Arkon’un bedeni demirden,
bakirdan, celikten ve kursundan daha serttir. Bu nedenle hi¢bir balta veya kesici alet onun

bedenine zarar vermeye muvaffak olamaz. 17

Mani'ye gore kotiiliigiin metafiziksel boyutu, karanlik diinyasi ile 1s1k diinyasinin ilk
savasiyla baslamistir. Buna gore kétiiltigiin tarihi, Biiyiik Iblis Arkon’un kendi dogasindaki
yikiciligin bitiin tezahiirlerini 1s1ik diinyasina tasima arzusunun dogal bir sonucudur. Biiyiik bir
istahla 151k diinyasina saldiran Arkon ve onun seytani gii¢lerine karsi Isik Krali Zurvan, yayilim
yoluyla kendi 151k giiclerini devreye sokar ve seytani giicleri, 151k diinyasindan uzak tutmayi
basarir. Maniheizm’de Isik Tanrisi, karanligin biitiin kotii planlarindan haberdar sonsuz bilgiye
sahip bir tanri olarak kabul edilir. Bununla birlikte Maniheizm’de kotiiliigii baski altinda tutma

kudretine sahip Zurvan'in neden maddenin yaratilmasina riza gosterdiginin cevabi net degildir.

16Gardner, The Kephalaia of the Teacher,(6/30.33-36) (6/31.1-5) s. 35; lain Gardner &Samuel N. C. Lieu (ed.), Manichaean Texts From
The Roman Empire (New York: Cambridge University Press, 2004), s. 200.
17Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (6/31.12-15) s. 35.
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Maniheizm, gnostik anlayisa paralel olarak bu sorunun yanitini vermeye calisir. Buna gore
kotiiliigiin biitiintyle imha edilmesi i¢in seytani giiclere bir manevra alanini kisa siireligine de olsa
acmak zorunlulugu ortaya ¢ikti. Clinkii karanligin ani saldirisina yakalanan Isik Krali'nin kétiiliige
savasla karsilik vermesi 151k gliclerinin sonunu getirebilirdi. Dolayisiyla Isik Krali, maddeye izin
vermekle bir taraftan 151k diinyasim kotiiliikten korumus oldu. Diger taraftan kendi ruhundan
yasam imkani sundugu maddi alemi yaratilmasina géz yumarak kotiiliik olgusuna karsi biiyiik bir
tuzak kurmus oldu. Maniheizm’de bu durum, aslanin saldirisina karsi iyi bir tuzak kurarak

striisiinii kurtaran akilli bir coban metaforuyla aciklanir.18

Maniheizm’de kozmosun yaratilmasi koétiiliigiin metafiziksel alemlerden fiziki dleme
tasinmasidir. Yaratilisin bu safhasi ayni zamanda kotiiliiglin maddi alemde zemin bulma ve
canlanma siirecini ifade etmektedir. Yukarida da belirtildigi gibi Isik Krali kotiiliigli yerinde imha
etmek icin [lkel Insani ve Ilkel Insanin Bes Oglu olan ates, su, hava, riizgar ve 15181 karanhk
diinyasina gonderir. Ancak karanlik giiclerin eline gecen 151k gii¢leri, karanligin miidahalesiyle asli
niteliklerinden biiylik bir zarar gorir. Boylece karanlik diinyanin giicleri duman, yakia ates,
zehirli riizgar, karanlik ve sis, 151k dlinyasinin giicleri olan temiz hava, ates, riizgar, 151k ve su ile
karisarak maddi alemdeki bu fenomenlerden tezahiir eden fayda ve zararin olusmasina kaynaklik

etmistir.1?

Maniheizm inancina gére maddi alem ve icindeki tiim fenomenler, 151k giicleri olan Isik
Bakiresi ve Ugtincii Elci'nin 151k ile maddeyi birbirinden ayristirma siirecinde seytani giiclerin
yeryiiziine disen kiirtajlari/délleri sonucu ortaya ¢ikmistir. Seytani giicler, son bir hamle ile
yeryiiziinde kalan 1s1k unsurlarint maddeye mahkiim edecek insani yaratmay1 planlar. Karanlhk
gliclerin maddi diinya ve ilk insani yaratmasi 1s1gin maddeye egemen olma ve karanligin
diinyasina atma hedefini sekteye ugratir. Adem ve Havva, bu baglamda seytani giicler agisindan
ruhu baski altina alma ve maddenin hegemonyasini devam ettirme agisindan birer sigint1 varlik
olma 6zelligine sahiptir. Zira Adem ve Havva, karanligin seytanlarindaki sehvet ve iiremenin dogal
bir sonucudur.20 Maniheizm dininde Adem, ruhsal olarak 1s1k diinyasina aittir. Adem, bedenini

karanlik ve giinahtan aldig1 halde ruhunu 1sik tanrisindan almistir.2! Ancak seytani giiclerin

18C, R. C. Allberry, A Manichaean Psalm-Book: Part II (Stuttgart: W. Kohlhammer, 1938), s. 9-10.

1Muhammed B. ishak en-Nedim, el-Fihrist, 1028; el-Kadi Ebi’l-Hasan Abdiilcebbar, el-Mugnt fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, el-Firak Gayri
Islamiyye, ed. Mahmud Muhammed Kasim, 1958, V/12; Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal, cev. Muhammed Dalkili¢ (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2017), 225; Zerdiistilikte Kotii Ruh Angra Mainyu, Ahura Mazda'nin yeryiiziindeki saf yiiceliginin sembolii olan atese
saldirir ve atesi duman ve karanlikla karigtirir. Ayni sekilde Angra Mainyu ve seytani giicler gezegenlere, takimyildizlarina hiicum eder
ve maddi diinyanin tiim fenomenlerinin dogal seklini bozmaya c¢alisirlar. Mani’'nin burada Zerdiistiligin kozmogonisini kendi dini
sistemine uyarladig goriiliir. Bkz. F. Max Miiller (ed.), “The Bundahis”, ¢ev. E. W. West, The Sacred Books of the East, Pahlavi Texts, |
(Oxford: At The Clarendon Press, 1880), (3/24-25) V/ s. 19.

20Maniheizm inancina gore Adem ve Havva, cehennemin buyuk disil seytani olan Az tarafindan yaratilan Askalun ve
Namrael/Pésiisdenilen iblislerin birlesiminden ortaya gikmistir.Aziran dini geleneginde yikim, hirs, tamahkarlk, sehvet ve
acgozluliigin figiirii olarak gegmektedir. Bkz. Mary Boyce, “Sadwés and Pésiis”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies
13/4 (1951), 908-915; J. P. Asmussen, “AZ". Encyclopaedialranica. (Erisim 14 Mart 2023).

21Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (38/95.15-16) s. 100.
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Adem’e giydirdikleri elbise/beden ¢ok agirdir. Bedendeki sehvet ve tutku diirtiisii, insanin kendi
0ziline yabanci kalmasina neden olmustur. Dolayisiyla beden/madde var oldugu miiddetce
kotiiliik de var olacaktir. Bir baglamda Maniheizm inancina gore kotiiliiglin 6mrii insan nesli ve
canli varliklarin 6mrii ile sabit kilinmistir. Bununla birlikte Mani dininde Adem’in, zihinsel acidan

hayvanlardan ve bitkilerden daha iistiin kabul edildigini de belirtmek gerekir.22

Mani’ye gore kaynagl tamamen kargasa, bicimsizlik ve diizensizlik olan kotiiliik; canly,
dinamik ve tiimel bir gercekliktir.23Ancak kotiiliik olgusunun temelinde yine tanrisal tasarim s6z
konusudur. Mani, kétiiliik problemini gnostik diisiincedeki diisiis motifi veya tamamen Adem’in
zafiyeti acisindan ele almaz. Aym sekilde Mani, kotiiliik konusunda Hiristiyanlik inanisinda yer
alan asli giinah fikrine de karsi ¢ikar. Pavlus, 6liim ve giinah1 Adem’in isledigi ilk giinahla
baslatir.2¢Ancak Mani'ye gore Adem giinahi/kétiiliigii kasdi olarak tercih eden bir varlik degildir.
Kotiiliik, maddenin mensei olan Karanliklar Prensi Arkon’un bilingli eylemidir. Bu durumda Adem
kotiliigiin yaraticisi olmaktan ziyade tasiyicisidir. Ilk insan mengei itibariyle seytani giiclerin
seklini aldig1 ve onlardan neset ettigine gore kotiilik onun ayrilmaz bir bilesenidir.2°Kotiilik,
maddi diinyay1 ve insani asan karanlik diinyanin 6ziiyle ickin degismez bir durumdur. Mani,
kotiligi ezeli ve ebedi bir cevherle temellendirme yoluna giderken insani 151k ve karanlik
arasinda gidip gelen bir ara form olarak kabul etmektedir. Diger yandan Adem ile kiyaslandiginda
Havva’da daha az 1s1k parcaciklari bulunmaktadir. Bu durum, karanlik giiclerin sehvet ve tutku
yoluyla insan tuzerinde baski kurmasini ve treme yoluyla maddenin 1s13a egemen olmasini

kolaylastirmaktadir.26

Mani'ye gore kotilik, yeryiiziinde sadece insan nesli lizerinde varligini silirdiirmez.
Kotiliigiin kirli zerreleri biitiin doga fenomenlerinin 6ziine sirayet etmistir. Partca bir Manici
siirinde  belirtildigi  tizere Adem ve Havva’yi1 doguran seytani giicler olan
Namrael/Péstis, yeryiiziinde kotiiliigli yayma siirecinde son derece aktif bir rol alir. Namrael,
yeryiiziinde 151k glclerine hicbir sekilde rahat vermez ve onlarn siirekli kendi kontrolii altina
almaya calisir. Namrael; toprakta, suda, ateste, bitkilerde ve hayvanlarda bulunan 11k unsurlarim
bir¢cok bicime sokarak onlar1 yeryliziinde tutmaya ¢alisir. Isik parcaciklarinin 1sik diinyasina
ylkselmelerini 6nlemek icin onlarin etrafina aglar orer, onlarin tistiine madde y18ar ve iizerlerine

bekci olarak iblisleri tayin eder.??

22Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (64/157.19-20) s. 166.

23Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (12/45.13-15) 51; F. Crawford Burkitt, The Religion of the Manichees (London: Cambridge
At The University Press, 1925), s. 21.

24Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlagma (Tevrat, Zebur, incil),(Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2001), Romahlar (5/12) s. 1429.
25Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (56/138.19) s. 146.

26Greenles, Mani Dininin Kutsal Kitaby, s. 240.

?7Jes Peter Asmussen, Manichaean Literature: Representative Texts Chiefly from Middle Persian and Parthian Writings (New York:
Scholars’ Facsimiles & Reprints, 1975), s. 132.
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2.Koétiiliigiin insandaki ve Evrendeki Uzantilar

Mani'ye gore Arkon’un yasamsal alani olan karanliklar diinyasi, biitiin kotiiliklerin
merkezini olusturmaktadir. Karanliklar diinyasindaki seytani giicler; sehvet, tutku, korku ve
stiphe ile birbirlerine bagimli hale getirilmistir. Karanligin dogasindaki biitiin bu olumsuzluklar
Arkon tarafindan maddi diinyaya tasinmistir. Karanliklar diyarindaki kotiilik, maddi alemdeki
biitlin erdemsizliklerin ve kotii eylemlerin ilk prototipidir. Bu baglamda Mani acisindan
yeryliziinde meydana gelen kotiiliik esasen karanlik diinyadaki cirkinligin dogal bir uzantisini
olusturmaktadir. insan, kétiiliigiin kozmik boyutta viicut bulmasi acisindan bir koprii vazifesini
icra etmektedir. Bu nedenle karanligin unsurlari; her firsatta insanin aklina, ruhuna, i¢ goriisiine
saldirarak kendi yikici zihniyetini, doyumsuz sehvetini ve sonsuz ac¢ gozliiliigii onda sabit kilmaya
calisir. Seytani giiclerin amaci, insani ilahi tarafini kontrol ederek kendi amaglarina uygun hale
getirmektir. insan tabiatindaki olumsuzluklar kendisinden kaynaklanmaz. Seytan; insanin
bedenine aggozlilik, arsizlik, sehvet, miistehcenlik, cinsellik, yalan, diismanlik, siiphe, iftira,
kiskanclik, 6fke, bencillik, hirsizlik, eskiyalik, zorbalik, cimrilik, inat, intikam, pis koku, aci, keder,
yoksulluk, dilencilik, ac1 ve beden agrisi ile hastalik ve yashlhigi yerlestirmistir.28 Simdi

Maniheizm’de Karanliklar Prensi Arkon’un insan dogasindaki uzantilarina bir gz atalim.
2.1. Cinsellik/Sehvet

Maniheizm’de cinsellik, seytanin ilk ve en 6nemli eylemlerinden biri olarak kabul edilir.
Arkon, karanlik diinyadaki eril ve disil iblisleri sehvet araciligiyla ¢ogaltmis ve yaymistir.
Koétiligiin dogusunu saglayan cinsellik mekanizmasi, zamanla sayisiz koétii ruhlu yaratigin
iiremesine ve bunlarin 151k diinyasini tehdit edecek seviyeye gelmesine neden olmustur. Mani,
cinselligi sadece madde ile iliskilendirir. Ruh, 6zii itibariyle saflig1 temsil eder. Mani’ye gore 151k
giicleri Isik Tanrisi Zurvan'dan yayilim yoluyla ortaya ¢cikmistir. Ancak cinsellik maddenin
degismez ve ayrilmaz bir parcasidir. Madde, yeryiiziinde Adem nesli iizerinde olusturdugu
cinsellik dirtiisiiyle 15181 kontrol altina almaktadir. Bir nevi Maniheizm’de cinsellik, karanligin
kendi rakibi olan aydinlig1 alt etme motifi veya silahi olarak kabul edilmektedir.2® Goriildiigi tizere
Maniheizm'in dini sistemindeki bu goriis, tanrisal inayetle insanin tiremesini ve ¢ogalmasini

onaylayan ve destekleyen Semitik dini anlayislarin tam tersinedir.3°

Mani, yerytziindeki orijinal koétuliigiin/giinahin kaynagini 151k tanrisinin diismani olan

Karanliklar Prensi Arkon’dan tiireyen 6liimciil bes meyve ile iliskilendirir.3! Ona gére karanligin

28Asmussen, Manichaean Literature, s. 129.

29Asmussen, Manichaean Literature, s. 131.

30Gardner&Lieu, Manichaean Texts From The Roman Empire, s. 16.
31 Allberry, A Manichaean Psalm-Book: Part1], s. 3.
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bes meyvesinden tiireyen bes eril ve bes disil cinsiyete ilave edilen ates ve sehvet, kotiiliigiin
(madde/Adem’in bedeni) membasidir.32 Buna gére ates ve sehvet, karanlik diinyada ortaya ¢ikan
6limcil kaynaklarin maddi diinyadaki tamamlayici unsurlaridir. Madde, sehvetle 15181 arzular ve
sehvet yoluyla yuttugu 151k parcaciklarini saliverir.33 Mani’'ye gore sehvet diirtiisii ve cinsellik,
bireyi tanrisal hakikatin degismez kanunundan uzaklastirir. Seytani diirtiilerle bas edemeyen Kisi,
ruhu kirlendigi icin hi¢cbir zaman dogru yolu bulamaz. Cinsellik, sadece birey acisindan degil evren
acisindan da biiytik bir sorundur. Zira sehvet odakl bir hayat, hem bireyin hem de 15181n yasamsal

alanlarini daraltir ve zamanla 15181n yeryiiziinden silinmesine neden olur.

Mani’nin cinsellik konusunda son derece menfi ve kati bir goriise sahip olmasi onun dini
ahlak ve ibadet anlayisini sekillendirmistir. Mani, Pehlevice kaleme aldig1 Sdpuragdn adli eserinde
cinselligi 15181n bas diismanlar1 olan eril Bas Seytan Ehrimen ve disil Bas Seytan Az ile ilintili
oldugunu savunmaktadir. Az, sehveti kemige, kaslara, ete, damara, deriye baglar. Sehvetin bastan
cikartict koti diisiince, kotli s6z ve koti eyleminin34 etkisinde kalan insanlar ciftleserek 151k
parcaciklarini bogar. Ona gore sehvet iblisten insana bulasan bir tutkudur. Cinselligi terk etmeden
151k dinine girmek ve iyi bir huy edinmek miimkiin degildir. insanin basina gelen biitiin
musibetlerin temelinde, bedende yerlesik sehvet tutkusu yatmaktadir. Birey, cinsel haz yiiziinden
seytanin kotl neslini ebedi zindanina hapsetmek yerine kendisini ve hemcinsini maddenin
dayanilmaz azabina maruz birakmis olmaktadir. Az ve sehveti bedenlerinde barindiran insanlar
hi¢cbir zaman 1s181in hikmet ve kutsallik bilgisinin farkinda olmayacaklardir. Onlar, seytanin
iradesiyle hayatlarin1 tanzim ettikleri ve kotiliige hizmet ettikleri icin 1s1k tanrisinin diger

diinyada dindarlara bahsettigi iyi ve hos nimetlerden mahrum kalacaklardir.35

Mani, kilisesini Secilmisler ve Dinleyiciler olarak iki kategoride ele almaktadir. Secilmisler,
151k diinyasini yeryiiziindeki temsilcileri oldugundan onlarin evlenmesi ve diinyevi herhangi bir
isle mesgul olmasi yasaktir. Son derece asir1 bir asketik3¢ yasam tarzina sahip olan Secilmislerin
gorevi 1sik ile karanlig1 tamamen ayristirmasini saglayan érnek bir hayat tarzi ile insanlari seytani
giiclere karsi aydinlatmaktir. Secilmisler, 6liimden sonra reenkarnasyona tabi tutulmadan
kirlenmemis ruhlar ile dogrudan 1s1k cennetine ytikseleceklerdir. Diger yandan Maniheizm’de
yasamin devamui ve Isik Kilisenin devami agisindan Dinleyicilerin evlenmelerine ve glinltk islerini

yapmalarina izin verilmektedir. Giinliik aktivitelerinde madde ile istemsiz de olsa iliskiye

32Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (15/48.15-29) s. 53.

33Timothy Pettipiece, “Theodore Bar Khonai’s Résumé of The Manichaean Myth (Annotated Translation)”, Pentadic Redaction in the
Manichaean Kephalaia (Leiden: Brill, 2009), (316.15-17) s. 227.

34Mani, burada Zerdiist dininde Dogru Diistince, Dogru Séz ve Dogru Eylem olarak bilinen temel ahlak yasasindan faydalanmigtir.

35D. N. Mac Kenzie, “Mani’s Sabuhragan”;D. N. Mac Kenzie, “Mani’s Sabuhragan 11", Bulletin of SOAS 43/2 (ts.), 288-310.

364sketizm veya diger adiyla Cilecilik, dinlerde hakikate ulasmak icin kisinin maddi diinyanin hazlarindan uzak durmasi gerektigini
savunan anlayigtir.
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girdiklerinden oliimden sonra Dinleyicilerin ruhlar1 karanlifin unsurlarindan tamamen
ayristirilincaya kadar tekrar yeni bir yasam yenilenmesine (reenkarnasyon) maruz kalacaktir.3?
Diger yandan seytani giicleri yok etme noktasinda 1sik gliclerine verdikleri destek sayesinde
Dinleyicilerin ruhlar1 Segilmislerin ruhlar gibi 151k diinyasinin en giizel mekanlarinda sonsuz ve

mutlu bir hayatla édiillendirilecektir.
2.2. Nefret

Mani, Kefalya'da nefret kavramini ask/sevgi degeri ile karsilastirarak agiklar. Mani'ye gore
ask, Azametin Krali Zurvan'in kendisidir. Yiiceligin Babasi'nin ask ve sevgisi onun kadim olan
askinlik leminden tiim ¢aglara ve kozmik boyuta tasinmustir. ilahi askin viicut buldugu yer, 151k
diinyasinin yerytziindeki simgesi olan Isik Kilisesi'dir. Sevgi gibi karanlik diinyanin dogasiyla
6zdes nefret duygusu da askin dlemden maddi aleme tasinmistir. Maniheizm’de demiurg olan
Yasayan Ruh, biitiin maddi alemi aydinlik ve karanligin karisimindan yaratmistir.38 Bu nedenle
Mani, 151k ve karanligin i¢ ice gectigi bu ara donemde (gumezisin)3® iyi ve kotiiligin tim
tezahiirlerinin maddi alemde belli bir siire kalacagini belirtir. Nefret, karanlik diinyadan
kabararak ortaya ¢ikan ilk 6limciil duygudur. Karanliklar Prensi Arkon, kendi dlemini nefret ile
donatmistir. Bundan dolay1 karanlik diinyanin iblisleri, canavarlari, kotii ruhlu yaratiklar: nefret
ile birbirleriyle savasir ve bu duygu temelinde birbirlerini katlederler.#® Nefret yikimin kaynagi
oldugundan karanliklar diyari siirekli bir kargasa halindedir. Ancak nefret olmadan kétiiliik var
olamaz. Karanlhigin diinyasini ayakta tutan ve onun devamini saglayan sey, nefrete dayali

diizensizlik ve kaos halidir.4!

Insan nesli, nefret duygusunu seytani giiclerden almistir. Bu hasletin temel gorevi, sevgi
ile 6zdes ruhsal yapiy1 kontrol altina almaktir. Nitekim Mani, insan1 hak yoldan saptiran en biiytik
nefsani hastaliklardan birinin nefret oldugunu belirtir. Kalbi kinle dolu insanlarin goniil ve zihin
diinyasi 151k gercegine kapanmistir. Seytani giicler, onu kin ve nefret iizerinden tanrisal yoldan
uzaklastirir. Zihni ve kalbi korelen birey, askin olanin kutsal bilgisinden rahatsiz olur ve iradesini
yanlis kullanarak tanridan yiiz ¢cevirmeye baslar. Mani’ye gore nefret hastaligina tutulan kisinin
tedavisi, ancaksik kilisesinin yiicelik bilgisine mazhar olmakla miimkiin olacaktir. Isik bilgisinden

mahrum kalan kisinin kalbi kotii ruhlar tarafindan doldurulacaktir. Kétii ruhlarin tuzagina kapilan

37A. V. Williams Jackson, Researches in Manichaeism: With Special Reference to the Turfan Fragments (New York: Columbia University
Press, 1932), s. 16.

38Allberry, A Manichaean Psalm-Book: PartI], s. 10.

39Zerdiist dininde “karisim” anlamina gelen gumezisin (gumézisn) terimi, ezeli iki ilke Ahura Mazda ve Angra Mainyu'nun tanrisal
aktivitelerinin ve yaratiklarinin birbirine karistigi kozmik hayatin 3000 y1l siiren iigiincii dénemi i¢in kullamlan bir ifadedir. Mani,
gumezisin kelimesini maddi diinya ile ilgili kullanir. Zira ona gére maddi diinyanin yaratilisindan sonra 151k unsurlari ile karanhk
unsurlar karismistir.

“0Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (23/68.26-28) s. 70.

#1Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (63/156.20-33) s. 164-165.
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kisiler, tiiyleri yolunmus bir kus gibi oraya buraya siriiklenerek o6liimiin korkung¢ ytziyle
karsilasacaktir. Boylece 1siktan habersiz yasayan diinyevi insanlar, seytani giiclerin nefret dolu

hismindan hi¢cbir zaman kurtulamayacaklardir.42

Maniheizm’de madde, biitlinliyle kotii oldugundan onun insanin ruhsal yapisina aykiri
olduguna inanilir. Dindarlik, saflii; nefret ise kirliligi ve yozlasmay1 artirir. Safligt muhafaza
etmek icin seytani giiclerin merkezi konumunda olan nefret duygusundan kurtulmak gerekir.
Bunun i¢cin de miimkiin oldugunca maddi diinyanin arzu ve isteklerinden yalitilmis miinzevi bir
yasam tarzini tercih etmek gerekir. Maddeye duyulan hirs ve tamahkarlik rekabete, rekabet kin
ve nefrete, nefret ise bireyler arasinda biiytik bir yikima neden olur. Ruhun diismani olan diinya,
dindarliktan nefret eder.#3Bu durum, karanlig1 seven ve onun aldatici hilelerine gore hareket eden
maddi dlinyanin, kendi 06zline uygun bir nitelife sahip olmayan isiktan nefret etmesiyle
ilgilidir.##Mani’ye gore nefret tuzagina diismemek i¢in Isik Dini'nin takipgilerinin iyiligin pesinden
gitmesi ve biitlin yasamlar1 boyunca sevgi tohumlarini yerytiziine ekmeleri gerekir. Sevgiyi ilke
edinen bireyler, yerylizinil tanrisal vechenin kusursuz ytceligiyle siislemislerdir. Zira dindar
kullar, sevgi, merhamet ve giizelligin biitiin motiflerine ruhlarinda yer verdiklerinden dolay1
kotiiliikk yapmaktan ve nefret etmekten biiyiik bir korku duyarlar.*s Zira onlar, gercek diismanin,
tanrisalliktan nefret eden diinyanin kendisi ile onun zenginligi ve sevgisi oldugunun

farkindadirlar.46
2.3. Kiskang¢hk

Mani, sehvet ve nefret gibi kotiiliiglin en yetkin hallerinden birinin kiskanglik oldugunu
belirtir. Ona gore maddenin en 6liimcil arzularindan biri olan kiskanglik, var olusun basindan
sonuna dek tiim yasamsal aktivitelere yonelmis cok biiylik bir tehlikedir.#” Madde, kozmik
yaratilisin biitiin evrelerinde 1s1k unsurlarini kiskanarak manevra alanini genisletmeye
calismistir. Seytanin en 6nemli 6zelliklerinden biri olan bu kétiiliik, manevi dlemden maddi dleme
sirayet etmistir. Kotiiligiin ilk kiskandig 1s1k unsuru, insan neslinin 151k diinyasindaki arketipi
olan Ilkel Insan’dir. Ilkel Insani ele gegiren kotiiliik, onu ve ¢ocuklarini (151k, hava, su, ates, riizgar)
kiskanghgiyla zehirlemeye baslamistir. Mani'ye gore karanlik, tabiati geregi kendisinden
kaynaklanan eksiklikten dolayi 1s18a 6zlem ve arzu duymaktadir. Seytani gii¢ler, kozmik yaratilis
stirecinin ti¢iincii evresinde etkin bir rol oynayan Uciincii El¢ci’ye kiskanclikla karisik biiyiik bir

gipta duygusu ile kapilmislardir. Nitekim Arkonlar, Adem’in maddi formunu Ugiincii Elgi suretinde

42Allberry, A Manichaean Psalm-Book: Part I, s. 81.
#3Allberry, A Manichaean Psalm-Book: Part ], s. 75.
#Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (76/185.12-15) s. 194.
#5Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (82/199.18-19) s. 208.
46Greenlees, The Gospel of the Prophet Mani, s. 210.
+’Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (73/180.16-18) s. 189.
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yaratmislardir. Madde, ilk insan1 yani Adem’i kiskanmis ve ondan bir gii¢ alarak ilk disil insani

yaratmistir.48

Maniheizm inancina gére, Adem’in esi Havva'nin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi
kotiliigiin - 151k kivilamlarini ~ 6ziinde  barindiran  Adem’e  olan  diismanhklarindan
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla kotiliigiin  Havva’yr yaratmasindaki temel amag, 151k
parcaciklarini daha az barindiran Havva araciligiyla insan neslini kontrol altina almasiyla ilgilidir.
Karanligin 1s18a olan kiskancliginin sonucu kadin yaratilmis ve lireme sayesinde seytani gilicler
tamamen yok olmaktan kurtulmustur. Kiskanclik, seytani gliclerin manevi alemde 151k diinyasi ve
onun varliklarina; maddi alemde ise Isik Tanris1 Zurvan'in elgilerine ve iyi kullarina dogrulttugu
en 6liimciil silahlardan biridir. Karanlik giicler, Adem’in nesline 6ziinii hatirlattig1 icin insanhigin
kurtaricisi ve aydinlaticisi Isa Mesih’i ve onun havarilerini kiskanmigtir. Seytanin yeryiiziindeki
uzantilar, kiskancgliklarindan dolay isa Mesih’e kars1 gelmis ve onu ¢garmiha germislerdir.4° Mani,
151k unsurlarinin kendi aralarinda sevgi, gliven ve sadakati arzuladigini ve bu degerler etrafinda
biitlinlestigini savunmaktadir. Isik unsurlarinin tersine kotiiliik; kin, nefret, ihanet ve
sadakatsizlik etrafinda bir araya gelir. lyilik, kendi yapisim yeryiiziinde baris, huzur, giivenle tesis
ederken kotiiliik ise savas, kargasa ve giivensizlikle dogasini giiclendirme yoluna gider. Mani,
kendisinin ve Kkilisesinin de benzer sekilde kotiiliigiin kotii duygusuna maruz kaldigini ifade
etmektedir. Seytan; hakikate, hikmete, dogru insana tahammiil edemez. Bu nedenle kotiiliik,
kiskanghgl ile kadin veya erkek her insanin tanrinin yolundan saptirip giinah islemeye
meyledecektir. Bu baglamda gercekte seytana karsi verdigi miicadelede hakikat islerinde dimdik
durup sabir ve sebat gosteren insanlar, imanda en miikemmel olanlardir.50 Zira kalplerinde
kiskanglik yerine barisi yerlestiren dindar kullar, Isik Tanris’'nin goksel meskenlerinde kendine

yer bulacaktir.51
2.4. A¢gozlulik

Maniheizm’de hirs ve a¢gozliiliik, kotiiliigiin disil figiirii olan Az ile iliskilendirilir. A¢gozlii,
doyumsuz, akilsiz, utanmaz, iradesi zayif olan Az, yakic1 ve yikic1 hirsiyla Isik Tanrisi Zurvan'a
isyan etmistir.52 O, Isik Tanris’’'nin yaratiklarina saldirir; onlar1 sehvet ve a¢gozliiliigu ile yoldan
cikartmaya calisir. Mani’ye gore Adem formunda kétiiliigiin biitiin acgézlilligii mevcuttur. insanin
tanrisal ruhu, maddeye karsi korunakli bir siginak olmasina ragmen ag¢gozliiliik yasamin biitiin

alanlarinda ruhu pasifize edebilecek kadar giiglii bir yapiya sahiptir. Az, insani en fazla sehvete ve

48Geo Widengren, Mani and Manihaeism, ¢ev. Charles Kessler (London: Weidenfeld and Nicolson, 1965), s. 59.
“Allberry, A Manichaean Psalm-Book: Part 11, s. 195.

50Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (73/179.18-28) s. 189.

S1Allberry, A Manichaean Psalm-Book: Part 11, s. 38.

52Asmussen, Manichaean Literature, s. 69.
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maddi alemin gecici nesnelerine yonlendirir. Mani’ye gore a¢gozliiliikk tehlikesine karsi insanin
ruhunu besleyecek eylemlere basvurmasi son derece 6nemlidir. Ruh, dogru inan¢ ve dogru
aktivitelerle desteklenmedigi zaman korelir. A¢ gozliiliiglin hakim oldugu bireylerde hi¢bir zaman
hakikati kavrayabilecek ruhsal ve zihinsel yetiler devreye girmez. Insan goriiniimiindeki bu
varliklar, adeta yirtici hayvanlar gibi cevrelerinde bulduklar1 her seye saldirir. A¢gozliiliikten
kaynaklanan doyumsuz istahlarini gidermek icin her kirli eyleme basvurular. Maddi diinyada
Iblis; sehvet, zenginlik, san, soéhret vb. gegcici degerlerle insanlar oyalar. Ancak acgdzliiliigiin
sefaleti altinda maddi diinyaya ait rezaletlerin pesinden giden insanlar, kurnaz seytani giiclerin

rehberliginde kotii hayatin dipsiz cehennemine kendilerini mahkim edeceklerdir.

Mani, Kefalya'da insanin sonunu getiren dort saplantidan bahsetmektedir. Yerytiziindeki
huzursuzlugun mensei olan bu 6liimciil hastaliklarin temelinde acgozliilik yatmaktadir. Insan
neslinin birinci saplantis1 viicudunu sisirmek i¢in araliksiz yemek yeme hastaligidir. ikincisi,
sehvet diirtiisiiyle hareket eden kadin ve erkegin cinsel iliskiye girme aliskanhigidir. Uglinciisii,
insan hayatinda faydali olmayan, riyakar ve gosterise dayal zenginlik arayisidir. Dordiinciisii de
insan neslinin doyumsuz isteklerinin karsilanmamasi neticesinde ortaya cikan cekisme veya
savaslardir. Mani'ye gore insanlar arasinda cereyan eden yikicl savaslarin ve g¢ekismelerin
temelinde seytani giiclerden insan nesline sirayet eden aggozliliikten kaynaklanan bu

saplantilardir.53

Mani'ye gore 1sik elcilerinin yolundan giden insanlarin seytanin aggozliliigiine karsi
dikkatli olmas1 gerekir. Iyi bir insan, kétii davraniglardan ve maddeye olan hirsindan kendisini
sakindirandir. Dindar bireyler; altin, glimts, mal, miilk biriktirmek yerine yeryiiziinde iyiligin
tohumlarini ekmeyi tercih ederler. Ciinkii maddeye tamahkarligin insanin sonunu getiren biiytik
bir felaket oldugunun farkindadirlar. A¢gozliiliik, madde karsisinda insani algaltir. Kalbin ig
goriisiine ve ruhun ilahi 6giidiine kulak asmayan insanlar, kéleligin ucurumlarinda sabitlenir. Bu
durumda maddenin ag¢gozliilliilinden vazgecip samimi bir inan¢ ve onu tamamlayacak iyi
eylemlerle hayati giizellestirmek gerekir. Zira 1s181in kutsal mesaji tizerine kurulan takva ve
erdemli bir yasanty, 15181 karanliktan, iyiyi kotiiden ebedi olarak ayristiracaktir. A¢gozluligiin
neden oldugu hazlar gecicidir. Ancak ruhu giizellestiren ve bedeni dizginleyen her olumlu eylem,

kisinin sonsuz 1siklar diinyasinda sayisiz nimetlere kavusmasina yardimci olacaktir.
3. Kétiiliige Kars: insanin Rolii

Maniheizm’de insanin kozmos alemde bir 151k parcasi olmasindan dolay1 kendisine

kutsallik atfedilir. insanin gokteki ve yerdeki varliklardan iistiin olmasi onun tanrimn giizel

53Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (78/190.18-30) s. 199.
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imajin1 tasimasindan gelmektedir. Isik Tanrisi, Adem sahsinda tanrisalliginin sonsuz boyutlarini
biitiin varlik alemine tecelli ettirmistir. Buna ragmen Maniheizm’in dini anlayisinda insanin
karanlik tarafi daha agir basmaktadir Zira bu inanca gore insanin bedeni seytani unsurlardan
neset etmistir. insanin viicudu goksel varliklarin ve yeryiiziindeki fenomenlerin tasarimindan
baska bir sey degildir. Makro kozmosun en kiiciik birimi olan insan, evrenin diizenine uygun bir
yapiya sahiptir. Insanin ortaya ¢cikmasiyla orijinal yaratilis siireci bozulmus ve tanrisalligin tarihi,
farkl bir periyodik doneme girmistir. Bu durumda insan, iyi ve koétii bilesenlerin ortak bir formu
olarak ortaya cikmaktadir. Maniheizm’de insana karsi son derece olumsuz bir bakis acisinin
olmasi, tamamen ona nispet edilen karanlik kékenden kaynaklanmaktadir. insan nesli, diger
varliklara nispeten daha az olmasina ragmen onun kozmik planda etkisi diger biitiin varliklardan
daha istiindiir. Bu, tamamen insanin 6ziinde barindirdigr kotiiliik temaytilleriyle agiklanabilir.
Ciinkii Mani’ye gore tiim asagilayici iblislerin, cinlerin, kétii ruhlu yaratiklarin, giinahlarin idoli
olan Arkon, insan neslini de evrende yaratarak Isik Krali Zurvan’in kutsalligina hakaret etmis ve

onun sanl bilgeligine gélge diistirmiistiir.5+

Maniheizm’de insanin akli ve iradi yetenegine vurgu yapilir. Ancak akil ve irade insanin
kotiiliige karsi savagmasinda yeterli degildir. insan1 maddenin derin uykusundan uyandiracak ve
onu giinahin sarhoslugundan kurtaracak isik el¢ilerine ihtiya¢ vardir. Tanridan sudiir eden gnosis
bilgisi ile desteklenen bu ilahi elgiler, tarihin farkli dénemlerinde insan nesline 6ziinii hatirlatmak
amaciyla Isik Tanris1 Zurvan tarafindan gonderilmistir. Dogrulugun igsel rehberleri olan 151k
elcileri, zaman zaman tanrisal hakikatin kutsal kilisesini listlenme noktasinda insanlara rehberlik
etmislerdir.5s Hakikat ve dogru yasam konusunda insanlara onciiliik yapan elciler, insanlara
kendilerini hatirlatici 151k bilgisini (gnosis) sunmuslardir. Maniheizm’de Zerdiist, Buda, Isa ve son
ilahi elci olarak kabul edilen Mani, insanlig1 karanligin sarhoslugundan uyandiran Kurtaricilar
olarak kabul edilir. Biitiin bu Isik Elgileri, insanin potansiyelinde mevcut kurtulus yollarini

insanlara hatirlatmigtir.5¢

Maniheizm’de insanin dogasinda karsit iyilik ve kotilik gliglerinin varligina atifta
bulunulur. Kozmik diizeyde iyi ve kotii giiclerin strekli yasanan miicadelesine benzer bicimde
insan tabiatinda da karsit unsurlarin bir savasi vardir. Insanin i¢ Aleminde yasanan bu savasin en
belirgin ve somut 6rnegi onun eyleminde ortaya cikmaktadir. Insan bedenindeki iyilik, 151k
diinyasindaki kokenine; kotiililk de maddi diinyadaki kéklerine sikica baglanmistir. Son derece

zalim ve kurnaz olan insanin icindeki seytani uzantilar, bedeni nasil alg¢altacagini ve nasil

54Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (112/267.8-15) s. 272.
55Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (7/36.3-6) s. 40.
56Asmussen, Xuastvanift: Studies in Manichaeism, s. 17.
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kullanacagini araliksiz bir bicimde planlamaktadir.5? Koétiiliik, insana hata yapma konusunda her
tiirli glinah1 cazip hale getirir. Bedenin calkantilarimi ylikselten giinah, iblis giiclerinin ruh ve
bedende kalici hale gelmesine neden olur. Ancak akil, dogru muhakeme yaptiginda beden
hazlardan kaynaklanan bir anlik hataya diisse bile dogru bir hiikiimle hareket edecektir. Bu
durumda her birey, gnosis bilgisi ile i¢ diinyasim1 karanligin iblislerine kars1 korunakl bir kale
haline getirmeli ve seytani gli¢lerin akli ve iradi yeteneklerini ele gecirmesine engel olmalidir.
Kotiiliigiin tuzaklarina karsi hikmet bilgisi ve 15181n {istiin i¢ goriisiine sahip olmak, insanin 151k
diinyasiyla uyumlu bir ruh ve bedene sahip olmasini saglayacaktir. Zira Aydinlanmis Zihin, ruhun
akli melekelerini canlandirarak bedendeki giinah uzantilarini baglar. Aydinlanmis Zihin, ruhun i¢
gorisiinii bedenle bulusturduktan sonra insanin maddi formundaki koétiiliilk uzantilar1 yavas
yavas c¢oziilmeye baslar. Giinahin hapsedilmesiyle birey, Yeni Insan olarak tekrar dogacaktir.
Boylece Yeni Insan; sevgisiyle, inanciyla kusursuzluguyla, sabriyla ve bilgeligiyle hiikiim siiren

1siktan bir varlik olacaktir.58

Maniheizm’de ruh, 1s1k diinyasindan insan bedenine yiiklenen kusursuz bir t6z olarak
kabul edilir. Maddi dlemde miikemmel ruhun niteligi ne kadar korunursa birey o denli
tanrisalligin gizemliligine vakif olacaktir. Kotiiliigii kozmik alanda ortadan kaldirmak, 1s1k inanci
rehberliginde iyi erdemler ve Tanriya adanmis bir yasanti ile miimkiin olacaktir. Madde, ruhu asli
kimliginden uzaklastiracagi icin miimkiin oldugunca tensel hazlar1 azaltmak gerekir. Aksi durum,
ruhu giligstizlestirecek ve bireyin seytanin girdabinda kalmasina neden olacaktir. Mani’ye gore
151k/gnosis mesajiyla desteklenmis asketik bir yasam tarzi, Tanriyla biitiinlesmenin yegane
yoludur. Bunun i¢in de bireyin hayatinda kendisini kotiliigiin felaketine maruz birakacak
evlilik/cinsellik, mal, miilk edinme, et yeme gibi oburluga sebep olacak eylemlerden kaginmasi
gerekir. Kotiligli yenmek, kotiiliige has sz ve davranislari hayatimizdan g¢ikarmakla
miimkiindiir. Maddenin igren¢ ve korkung¢ uzantilari, insanin maddi formundan c¢ikartildiginda
ruh/i1s1k parcaciklart maddi diinyanin siirgiiniinden kurtularak 6zgiirliigiine kavusacak ve 1sik

diinyasindaki asil mekanina doniis saglayacaktir.
Sonug

Diializm, birbirinden bagimsiz iki ezeli Tanrinin varhigim kabul eden inanctir. lyi ve kotii
Iki Ilke’'nin gercekligine vurgu yapilan bu diisiincede, diinyadaki biitiin kétiiliikklerin sorumlusu
Kotiiliik Tanris1 kabul edilir. Maniheizm, kétiiliikk problemini “iyi agac iyi meyve verir, koti agag
kotii meyve verir” anlayisiyla temellendirme yoluna gitmektedir. Ahlaki ve tabii kotiiliik ayriminin

yapilmadig1 bu kat1 diialist anlayisa gore kotiiliik, insanin 6zgiirliigiinti asan ontolojik bir gerc¢eklik

57Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (38/94.24-26) s. 99.
58Gardner, The Kephalaia of the Teacher, (38/97.20-25) s. 101.
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olarak kabul edilir. Yeryliziindeki iyi ve faydal olan her sey 6zl itibariyle iyi ve kusursuz bir
Tanridan gelmektedir. Su halde kétiiliigiin lyi Tann ile iliskilendirilmesi onun tanrisal
niteliklerine aykiridir. lyilik Tanris1 ahlaki ve iradi agidan mitkemmel olduguna gére kozmosta
meydana gelen aci ve 1stiraplarin kokeni baska bir Tanr1 olmalidir. Maniheizm’de Karanliklar
Prensi, Biiyiik Seytan, Arkon seklinde adlandirilan Kétiiliik ilkesi maddi diinyada her tiirlii savas,
kargasa, kithk, o6liim vb. musibetlerin miisebbibi kabul edilir. Insan, iyilikle kétiligiin
meczedilmis bir formu olarak yaratilmistir. Akli ve iradi bir varlik olmasina ragmen insanin kendi
basina kotiiliikle basarili bir savas vermesi miimkiin degildir. Maddi diinya, tanrisal varliklar ile
seytani varliklarin bir miicadele alanidir. Maniheizm’de maddi olan her sey insan ruhu agisindan
biiyiik bir bela olarak goriiliir. Bu nedenle kisinin kendisini nihai yok olusa gotiirecek tensel
hazlardan kaginmasi elzemdir. Boyle bir yasam tarzi, kotiiliiglin sonunu hizlandiracaktir. Mani,
cehaletin kottliikle 6zdes oldugunu savunur. Kétiiliikk cehalet kdkenli olduguna gére maddenin
tesirinde kalan insanlarin kurtulusa ermesi miimkiin degildir. Bu noktada insanin, kendisini
kotilik konusunda aydinlatic gorevi iistlenen Isik Elgilerinin rehberliginde bir yasam siirmesi
elzemdir. Akil ve irade, Tanrisal Bilgi/Gnostik Bilgi ile butiinlestiginde dogru yolu bulacaktir.

Dolayisiyla kotiiliigiin tistesinden gelmek ancak aydinlanma ile miimkiindiir.
Kaynakca

A.Hoeller, Stephan. Gnosticism: New Light on the Ancient Tradition of inner Knowing. India: Quest
Books, 2002.

Alic;, Mehmet. Isi8in Elgisi Mani ve Gnostik Diisiincesi. Istanbul: Divan Kitap, 2018.

Asmussen, J. P. “AZ”. Encyclopaedia Iranica. Erisim 14 Mart 2023.
https://iranicaonline.org/articles/az-iranian-demon.

Asmussen, ]. P. Manichaean Literature: Representative Texts Chiefly from Middle Persian and
Parthian Writings. New York: Scholars’ Facsimiles & Reprints, 1975.

Asmussen, ]. P. Xuastvanift: Studies in Manichaeism. Copenhagen: Prostant Apud Munksgaard,
1965.

Astiyani, Seyyid Celaleddin. Zertost: Mezdisna ve Hiikiimet. Tahran: Sirket-i Sihami, 1394 h.s.

Boyce, Mary. A Reader in Manichaean Middle Persian and Parthian: Texts with Notes: 9
(Actalranica: Textes et Memoires). Leiden: Brill, 1975.

Boyce,Mary. “Sadwés and Pésiis”. Bulletin of the School of Oriental and African Studies 13/4
(1951),908-915.

Burkitt, F. Crawford. The Religion of the Manichees. London: Cambridge At The University Press,
1925.

C.R. C. Allberry. A Manichaean Psalm-Book: Part II. Stuttgart: W. Kohlhammer, 1938.

Dhalla, Maneckji1 Nusservanji. Zoroastrian Theo logy: From the Earliest Times to the Present Day.
New York, 1914.

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxo

Cilt / Volume / v\-l?.uxj‘: 3 Say1 / Issue / dd=l: 5 Haziran /June / ubgy 2023



59

el-Kadi Ebi’l-Hasan Abdiilcebbar. el-Mugni fi Ebvabi’'t-Tevhidve’l-Ad], el-Firak Gayri Islamiyye.
ed.Mahmud Muhammed Kasim, 1958.

Esmailpour, Abolgasen, Manichaean Gnosis and Creation Myth. Philadelphia: Sino-Platonic
Papers, 2005.

Gardner, Iain& N. C. Lieu, Samuel. (ed.). Manichaean Texts From The Roman Empire. New York:
Cambridge University Press, 2004.

Gardner, lain. (ed.). The Kephalaia of the Teacher: The Edited Coptic Manichaean Texts in
Translation with Commentary. ¢ev. [ain Gardner. Leiden: Brill, 1995.

Gardner, lain. The Founder of Manichaeism: Rethin king the Life of Mani. Cambridge: Cambridge
University Press, 2020.

Greenlees, Duncan. The Gospel of the Prophet Mani. California: The Book Tree, 2007.

Haug, Martin. Essays on the Sacred Language, Writings and Religion of the Parsis. ed. E. W. West.
London: Triibner & Co. Ltd., 1907.

Henning, W. B. (¢ev.). “The Book of the Giants”. Bulletin of the School of Oriental and
AfricanStudies 11/1 (1943), 52-74.

Irani, Dinshaw ]. The Gathas: The Hymns of Zarathushtra. New York: The Macmillan Company,
1924,

Jackson, A. V. Williams. “The Doctrine of Metempsychosis in Manichaeism”. Journal of the
American Oriental Society 45 (1925), 246-268.

Jackson, A. V. Williams. Researches in Manichaeism: With Special Reference to the Turfan
Fragments. New York: Columbia University Press, 1932.

Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, incil). Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2001.
Mac Kenzie, D. N. “Mani’s Sabuhragan I1”. Bulletin of SOAS 43/2 (ts.), 288-310.

Mac Kenzie, D. N. “Mani’s Sabuhragan”. Bulletin of the School of Oriental and African Studies 42/3
(1979), 500-534.

Mani. The Cologne Mani Codex: Concerningthe Origin of His Body. cev. Ron Cameron, Arthur J.
Dewey. Montana: Scholars Press, 1979.

Muhammed B. Ishak en-Nedim. el-Fihrist. ed. Abdulkadir Coskun. ¢ev. Ramazan Sesen. istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019.

Muhammed es-Sehristani. Milel ve Nihal. cev. Muhammed Dalkili¢. Istanbul: Litera Yaymcilik,
2017.

Miiller, F. Max. (ed.). “The Bundahis, Selections of Zad-Sparam, Bahman Yast, and Shayast and La
Shayast”. cev. E. W. West. The Sacred Books of the East. Pahlavi Texts, I. Oxford: At The
Clarendon Press, 1880.

Pettipiece, Timothy. “Theodore Bar Khonai’s Résumé of The Manichaean Myth (Annotated
Translation)”. Pentadic Redaction in the Manichaean Kephalaia. Leiden: Brill, 2009.

Tardieu, Michel. Manichaeism. ¢ev. M. B. DeBevoise. Urbana and Chicago: University of illinois
Press, 2008.

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxo

Cilt / Volume / v\-l?.uxj‘: 3 Say1 / Issue / dd=l: 5 Haziran /June / ubgy 2023



60

Widengren, Geo. Mani and Manihaeism. cev. Charles Kessler. London: Weidenfeld and Nicolson,
1965.

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxo

Cilt / Volume / ..,\.lun\; 3 Say1 / Issue / dd=l: 5 Haziran /June / ubgy 2023



DIN VE INSAN

0
Din ve Insan Dergisi

Journal of Religion and Human - OLWJ}’ l9 ol dlxs

ISSN: 2980-1117

Cilt: 3 Sayn: 5 Haziran 2023
Volume / M=oJl: 3 Issue / dJ=Jl: 5 June / Oly3> 2023

Dr. Vasfi ABUZID | AHLAK - MAKASID iLISKiSi, MAKASID
DUSUNCESININ AHLAK ILE IHYASI

wasly75@gmail.com
THE RELATIONSHIP OF ETHICS -
ORCID: 0000-0003-3750-1194 MAKASID, THE REVIVAL OF MAKASID

THOUGHT WITH ETHICS

Atf:

Abuzid, V. (2023). Ahlak - Makasid Iliskisi, Makasid Diisiincesinin Ahlak ile thyasi. Din ve Insan
Dergisi. 3 (5), 61-80.

Makale Tiirii / Article Information: Arastirma Makalesi / Research Article

Yiikleme Tarihi / Received Date: 16.05.2023
Kabul Tarihi / Accepted Date: 11.06.2023
Yayimlanma Tarihi / Published Date: Haziran 2023
I1k-Son Sayfa / First-Last Page: 61-80

intihal
Plagiarism / Jl=i!
Bu makale intihal programinda taranmaistir.
This article was checked in the plagiarism program.

Jlety Gob).) é Alaodl oda Twn @3

z'v_.| turnitin

Yayimlanan makalelerde Arastirma ve Yayin Etigine riayet edilmis; COPE (Committee on Publication Ethics)'un Editér
ve Yazarlar i¢in yayimlamis oldugu uluslararasi standartlar dikkate alinmistir.

Research and Publication Ethics were complied with in the published articles; International standards published by
COPE (Committee on Publication Ethics) for Editors and Authors have been taken into account.


https://orcid.org/0000-0003-3750-1194

62

S 3 stolall il Jeaas gous

AHLAK - MAKASID iLiSKiSi, MAKASID DUSUNCESININ AHLAK ILE iHYASI

THE RELATIONSHIP OF ETHICS - MAKASID, THE REVIVAL OF MAKASID THOUGHT WITH ETHICS

() sl gdile umg

ZM
S § e aly opad (o BBI9 B3 (palle (s ol (e Bzt Laild BB (e it >
I ) 59d slasdly colag¥l J 3985 G ilS iy ¢ cuadl 3 clile 515 aas

SNy "4aall Joual" ole 3 Aage - loay a9 Ladle o) oY guatll § EUS 5K IS (a9
oo duolall eases (Say Yo « EISHL 2o gSxa ) Y| "aad Ulwa" dg5 M8 ‘"L“,o)&.w‘g(\ aall Jiluw" e 4S1>
¥ 458 2o Lo Of o> fage > diolalls B A8Mey GISIL wolall 28Me (e Cuuxll olg
A Ll Ay il olas 3 o) LIS by g pall o) Gy AT olally auslie EMSYG ¢ Lnass
i L Lliallg Llaasg Linsle 59 éM:;Y\ Budmd L dwas gl ‘3‘9 céy.‘;YLa PNV e Y L‘ijﬁ'a
cad LS (G Ay il tolie Bhos gy "Aany il dolin 3ul5s" 5,58 e slolall s (K L (a9
Aaglao AW Luolacg Al wslall 4T o) Eo ¢las Baled 7l Luas (el e dls > 1 dl

Ozet

Biz ahlak hakkinda konusurken aslinda dinin bizatihi kendisinden bahsediyoruz. Din ahlaktir, ahlak da dindir.
Kim ahlakta senin 6niinde ise o kisi dinde de senin 6ndedir. Bu nedenle ahlak imana, iman da ahlaka goétiirtir. Ahlaktan
soz edildiginde esasen dinin kendisinden bahsedilmektedir. Ahlakta 6nde olan dinde de 6ne geger.
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Ahlakin islami tasavvurda énemli bir yer tutmasinin sebebi “fikih usulii” ilmindeki mithim meselelerle cok siki
bir iliski icinde olmasidir. Ahlak, islam fikhinin meselelerine hakim bir fenomen oldugu séylenebilir. Hicbir “fikih
meselesi” ahlaktan kopuk degildir, ahlak hesaba katilmadik¢a makasida ulasmak miimkiin degildir.

Makasidin ahlak ile ahlakin da makasid ile iliskisini konusmak ¢ok mithimdir. Aralarinda giiglii ve ayrilmaz bir
iliski oldugu icin; ahlak Makasidir, Makasid da ahlaktir. Oyle ki makasid daki bes kiilli zaruriyyat, ahlaki zaruretlerdir.
Bu bes kiilli zaruriyyat ahlak olmadan korunamaz. Ahlakin gergeklestirilmesi, ahlaka riayet, ahlakin muhafazasi,
ahlaktan yardim almak biitiintiyle makasidin bir pargasi sayilir.

Bu noktadan hareketle alimlerin “Seriatin makasidini tespit etme” fikrinden bahsetmeleri, makasidi ahlakla
boyamak anlamina gelmektedir ki, bu Dr.Taha Abdurrahman'in tercih ettigi goriistiir. Bu goriis tekrardan
degerlendirilmeyi hak etmektedir ¢iinkii makasidin ahlakiligi sabittir, ahlakin da makasid olusu malumdur. Digerleri
ise ahlak ile ahlakin makasid-1 seria'daki kiilli zaruriyyat ile iliskisinden bahsetmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Ahlak, Makasid, Fikih Usilg, ihyé.

Abstract

When we talk about morality, we are talking about religion itself. Religion is morality and morality is religion.
So, whoever is morally superior, is also religiously superior. That is why morality leads to faith, and faith leads to
morality.

The great status morality has in Islamic understanding is evident in its strong affinity to important discussions
in Islamic jurisprudence (usil al-figh). Morality governs all cases of Islamic law (al-masa’il fighiyya); there is no case of
the Islamic law that is not governed by morality. It is not possible to achieve the objectives of al-masa’il al-fighiyya
unless governed by morality.

Speaking of the relationship between morality and objectives of sharia (maqasid al-shari‘a) is important, for
they have a strong and inseparable relationship. Morality is maqasid and maqasid is morality, as the five major
necessities within the objectives of sharia are moral, and they can only be preserved through morality.

Hence, the recent discussion of “moralizing maqasid”—as in Dr. Taha Abdelrahman’s work—needs to be
reconsidered since the morality of maqasid and the maqasid-ness or morality are well known. Some also talked about
morality and its relationship to the major necessities of maqasid al-shari‘a.

Keywords: Islamic law (Figh), Morality, Islamic jurisprudence(ustl al-figh), Maqasid, activation.
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HACI AHMED B. SEYYID EL-BiGAVI VE TERCEME-i ‘AVARIFU’L-MA‘ARIiF’ TE SEMA’ BAHSI

THE SUBJECT OF SAMA OVER HACI AHMED B. SEYYID EL-BiGAVi AND TARJAMA
AL- AWARIF AL- MA’ARIF SUMMARISE

Ozet

Tarikatlarin kurumsal kimlik kazandig1 12. yiizyilda “Seyhu’s-suyuh” iinvani ile anilan Sithreverdi énceki
tasavvuf klasiklerinde esas alinan hususlari, dénemindeki sorunlar ¢ergevesinde, stinni merkezli orta yolu takip ederek
ve diger Islami ilimlerde kabul gérmiis yetkinligi ile yeniden yapilandirmistir. XV. yiizyila gelindiginde tekkelerde
basucu kitabi olan 63 béliimden miitesekkil “Avarifii’l-Ma‘arif’ isimli bu eseri ilk defa Tiirkge terciime ederek Arapga
bilmeyenlerin istifadesine sunan Haci Ahmed b. Seyyid el-Bigavi'dir. Calismamizda Bigavi ve terciimesi “Terceme-i
Avarif” hakkinda bilgi verdikten sonra bu terciimenin 22., 23., 24. ve 25. bolimlerinde yer alan “sema” bahsi ele
alinmistir. ilk dénem mutasavviflarindan bu yana sema‘in ifade ettigi manalar, sema‘in dayandigi kaynaklar, sema’
bahsinde ittifakla kabul géren hususlar, ihtilaf edilen noktalar ele alinmistir. Ehl-i hakk ile ehl-i batilin sema‘ ayird
edilmis, sema‘dan uzak duranlarin, ona karsi ¢ikanlarin gerekceleri ortaya koyulmustur. Sema‘in faydalari ve adabina
uygun bir sema‘in nasil olmasi gerektigi belirtilmistir. “Raks ile sema” hususu ayrica ele alinmistir. Sema‘a dair tiim bu
hususlarin Hac1 Ahmed b. Seyyid el-Bigavi’nin penceresinden Siihreverdi'nin goériisleri dogrultusunda literatiirde yer
alan diger goriisler ile karsilastirilmasi amaglanmaistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sema’, Stihreverdi, Avarifi’'l-Ma“arif, Hact Ahmed b. Seyyid el-Bigavi, Terceme-
i Avarif

Abstract

In the 12t century, when the cults gained an institutional identity, Suhrawardi, who was named after as
“Shaykh al-Shuyukh”, restructured the issues based on the previous sufi classics, by taking the problems of his time into
consideration and following the Sunni-centered middle path and with his competence accepted in other Islamic
sciences. In the 15t century, this work named “Awarifu’l-Ma‘arif”, which was composed of 63 chapters, and a bedside
book in dervish lodges, was translated into Turkish by Hac1 Ahmed b. Sayyid al-Bigaw? for the first time and presented
to the benefit of those who do not know Arabic. In our study, after giving information about Bigaw1 and its translation “
Tarjama al-Awarif”, the “sama* issue in the 22nd, 23rd, 24th and 25t parts of this translation is discussed. The meanings
given by sama’‘ since the first periods of mystics, the sources on which sama‘ is based, the issues that are accepted
particulary in the subject of sama‘ and the points of disagreement are held. The sama‘ of the people of Ahl al-Haqq and
Ahl al-Bid‘a has been distinguished, the reasons for those who stay away from the sama‘ and those who oppose it are
presented. The benefits of sama‘ and how a sama‘ should be properly expressed are tackled. The issue of “raks and
sama” is also discussed. It is aimed to compare all these thoughts about sama‘ with other views in the literature in line
with the views of Suhrawardi from the perspective of Haci Ahmad b Sayyid al-Bigaw.

Keywords: Islamic mysticism (tassawwuf), Sama‘, Suhrawardi, Awarifu’l-Ma‘arif, Haci Ahmad b. Sayyid al-
Bigawi, Tarjama al-Awarif.

Giris

Sema‘in Hakk katindaki makbuliyeti ve icra edenin ruhani durumuna katkis1 hususunda
mutasavviflarin cogunlugu goriis birligi icindedir. Stfide sema’ sirasinda varid olan haller, vecdin
etkisi ile viicudun hareketlenmesi, miisiki ve ona eslik eden raks ve deveran hususunda ihtilaf s6z
konusudur. Ihtilaf edilen bu tiir sema‘ hakkinda tartismalar hem ilmi hem sosyal cevrelerce bugiin
de oldugu gibi islam'in her déneminde mevcut olmustur. Tasavvufun ilk dénemlerinde sifiler
bidat ehli olmak, dini tahrif etmek su¢clamalarindan imtina ederek gina, elhan, teganni, telhin ve
m{siki kelimelerini kullanmamislardir. Bu terimler yerine uhrevi duygulara hitap eden, onlarin
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aksine Olclisii olmayan sesleri hatta kimi zaman sessizligi dinlemenin ifadesi oldugunu
savunduklar1 sema‘ kullanmislardir. Zira sema‘ onlar i¢in oyun ve eglenceden ibaret bir lehve'l-
hadis degildir.

Sithreverdi, “stfilerin dayandigi temellerin ve yaptiklar1 amellerin, Kitap ve Siinnet
esaslar1 lizerine kurulmus oldugunu ortaya koyma amaci ile yazdigi”146, 63 boliimden miitesekkil
eserinde, sema‘ konusuna, Sifilerin Sema’, Sema’a Karsi ¢ikanlar, Sema’a Thtiya¢c Duymayanlar ve
Sema Adabi basliklar altinda yer vermistir. S6z konusu basliklardaki hususlar bu calismada
sema‘in mahiyeti, kabul géren ve gormeyen sema‘, sema‘dan uzak duranlar ve onu savunanlarin

gerekceleri ile sema‘in faydalar1 ve adabi ortaya koyularak ele alinmistir.
1. Hac1 Ahmed b. Seyyid el-Bigavi

Hact1 Ahmed b. Seyyid el-Bigavl' nin dogum ve o6lim tarihleri ile ilgili biyografik
kaynaklarda net bir bilgi bulunmamakla birlikte kendi eserlerindeki bilgiler degerlendirildiginde
dogumunun 1440’ yillar, vefatinin ise 1522 sonrasi oldugu soylenebilir.147 Hact Ahmed b. Seyyid
el-Bigavi' nin yasadigi donem Fatih Sultan Mehmet ile baslayip Kanuni dénemi boyunca devam
eden ilim, kiiltiir, sanat ve fikir calismalarinin hareketli oldugu bir dénemdir. {1k tahsilini dogum
yeri olan Biga'’da yapmis ve heniiz burada aldig1 egitim ile tasavvuf cevrelerince miithim olan
Siihreverdi’nin “Avdrifu’l-Ma‘drif’ isimli eserini terciime edebilecek yetkinlige sahip olmustur.
Bundan yaklasik 20 yil sonra tasavvuf terbiyesi icin Seyh Ibrahim el-Kayseri'nin hizmetine
girmistir.1#8 Daha sonra seyr-iU siilikiinii Zeyniyye tarikati seyhlerinden "Seyhzade" lakaph
Muhyiddin Kocevi'nin (951/1544) hizmetinde tamamlamis ve seyhlik mertebesine ulasmigtir.149
AKIT ilimleri Kazasker Mevlana Haci Hasan Zade Muhammed Cami’den (6. 911/1505) onun en
gozde talebesi olarak tahsil etmistir.15¢ Hocalarindan ve seyhlerinden aldig1 icazet ile ilim ve irsad
faaliyetlerine baslamistir. Bir siire sonra ailesine destek olmak maksadi ile muiderrisligi birakarak

memleketine geri donmiistiir.15?

Haci Ahmed b. Seyyid el-Bigavi'nin ele aldigimiz eseri “Terceme-i Avdrif’ ile aynm1 zaman
diliminde telif edip!52 Arapga bilmeyenlerin istifadesine sundugu bir terciimesi daha mevcuttur.

Dénemin Tiirkgesini yansitmas1 bakimindan énemli olan bu eser, “Terceme-i Sir'atii’l-Islam”153

146 Sehabeddin Siihreverdi, Avdrifii'l-Ma'drif Tasavvufun Esaslari, cev. Hasan Kamil Yilmaz ve Irfan Giindiiz (Istanbul: iber Yay.,2022),
54.

147 Hac1 Ahmed b. Seydi el-Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Ma'‘drif, Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kiitiiphanesi, nr. 44434, 3b.

148 Hac1 Ahmed b. Seydi el-Bigavi, Mukaddimetii Esrdri Fatihati'l-Kitab, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, nr.41

149 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, gev. A. Fikri Yavuz - Ismail Ozen (istanbul: Meral Yayinevi, 1972) 1/105.; Ziya Demir,
Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007),247.

150 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 105.

151 Bigavi, Mukaddimetii Esrdri Fatiha; Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, 247.

152 Necati [sler, “‘Muhammed b. [brahim’in Manzim Sir'ati’l-Islam Terciimesi (Sir'a-i Manzim)”. Eskiyeni, 41 (Eyliil 2020): 780.

153 Hac1 Ahmed b. Seyyid el-Bigavi, Terceme-i Sir‘atii’l-I[sldm (Ankara: Milli Kiitiiphane, 06 Mil Yz A 30)
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isimli mensur bir eserdir. Meshur Hanefi 4limi imdmzade’nin (6. 573/1177) Arapca olarak telif
ettigi, Osmanli toplumu ve alimleri arasinda ¢ok ragbet gérmiis bir ilmihal ve ahlak kitabi olan
“Sir’atii’l-Islam” adh eserin Tiirkceye terciimesidir. Terciimenin bircok niishasinin bulunmasi,

tercih edilen bir eser oldugunun isaretidir. Sade dili ve akici anlatimi da bunda etkilidir.154

Bundan baska II. Bayezid'e ithafen yazdigi, 899/1493'te baslayip 929/1522'de
tamamladigi, “Esrdru’l-Fatiha”155 isimli bir tefsiri mevcuttur. Bu eserin tamaminm1 918/1512'de
vefat eden Padisah'a takdim edemedigi anlasilmaktadir. Ailesi, hocalari, seyhleri, zamanin sultani
ve biitlin mii’'minlerin istifadesi gayesi ile kaleme aldigim1 ifade ettigi eser kirk cilizden

miitesekkildir.
2. Terceme-i Avarif

Hac1 Ahmed Bigavi'nin 863/1458-1459 yilinda terciimesini yaparak Arapca bilmeyen
miiridlerin istifadesine sundugu eser, Siihreverdi’nin “Avdrifii'l-Ma‘drif’ isimli eseridir.
Siihreverdi birgok alim ve siifl yetistiren seckin bir aileye mensup olup kendisi de alim ve siiff olan
bir zattir. XII. Yizyilda tarikatlarin kurumsal kimlik kazandig1 bir dénemde yasayan Siihreverdsi,
“Seyhii’s-siiyGth” unvani ile anilmaktadir.156 Amcasinin adina nispet edilen Siihreverdiyye
tarikatinin kurucusu olarak da kabul edilen Siihreverdi, bu tarikatin usul ve 4dabini tespit etmis
ve yayginlasmasim saglamistir. Sithreverdi sayesinde bu tarikat basta Irak, Hindistan, iran ve
Anadolu’da miintesipler bulmustur.15? Bu durum, eseri “Avdrifii’l-Ma‘drif’in daha genis ve cesitli
alanlarda yayilmasinda etkili olmustur. Altmis ii¢ béliimden olusan eserde kendisinden énceki
tasavvuf klasiklerinin etkisi mevcuttur. Bunlardan Ebu Nasr Serrac’in el-Liima’y, EbG Talib el-
Mekki'nin Kutii'l-kuliib’'u, Ebu Bekr el-Kelebazi'nin et-Taarufu, Abdulkerim el-Kuseyri'nin
Risdle’si, Ebu Hamid el-Gazzali'nin fhya'sL Ebu Abdurrahman es-Siillemi ve Sehl et-Tiisteri’'nin
eserleri onun istifade ettigi belli bash kaynaklar arasinda yer alir.158 Siihreverdi, tasavvufi
diisiincesini sekillendiren bu eserleri, donemindeki sorunlar ¢ercevesinde ¢oziimler, sorular
cercevesinde cevaplar sunarak yeniden yapilandirmistir. “Avdrifu'l-Ma'drif’te tasavvufun seriata
uygunlugunu ve ameli yoniinii ele almis, tekke adab ve erkdnini belirlemis, mutasavviflarin sosyal
durumlarindan bahsetmistir. Kelam ilmi ile istigal etmesi, muhaddis kimligi ve fikih miiderrisligi

ile stinn! merkezli orta yolu takip ederek gerek siifilerin, gerek ilmi cevrelerin, gerekse yonetici

154 Sadik Yazar, “Osmanli Doneminde Fikih Sahasinda Yapilmig Tiirkce Terciimeler”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, 12, sy. 23.
(May1s 2017): 83.

155 Bigavi, Hdtimetii Esrdri Fatiha (Sehit Ali Pasa,41).

156 Hasan Kamil Yilmaz, “Sithreverdi Sehabeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 38 (Istanbul: TDV Yay., 2010), 40.

157 Adem Catak, “Sihabeddin Siihreverdi Hayati Eserleri ve Tasavvuf Anlayis1” (Doktora tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 2007), VII.

158 Stihreverdi, Avdrifii'I-Ma'drif, 54.
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kademesinin onayini almistir.t59 “Avdrifii’l-Ma‘arif’in okunmasi ve okutulmasi i¢in icazet alinmasi
gelenek olmustur. Bu sayede tarikatta siinni ¢izgi biiytlik 6l¢iide bozulmadan devam ettirilmis,

mensuplar1 Hindu, Budist vb. dinlerin tesirlerinden korunabilmistir.160

Islam’in sahih bir sekilde yasanmasinda olumlu tesirlere sahip oldugu goriilen “Avdrifu’l-
Madrif’ i 15. Asirda Tiirkce'ye terciime eden Haci Ahmed b. Seyyid el-Bigavi, Sithreverdiyye
tarikatinin bir kolu olan Zeyniyye seyhlerindendir. Tarikat mensuplarinin basucu kitabi haline
gelen “Avdrifu’l-Madrif’ i tarikat ihvanlarinin istegi tizerine, Hakk'in rizasina, Rasl’iin sefaatine,
sadiklarin duasina vasil olabilme adina, metnin anlatilip anlasilabilmesi amaci ile terciime ettigini
bildirmektedir.161 Eserin Osmanli Donemi’'nde yapildig1 bilinen ilk ve tek terctimesidir. Haci
Ahmed, “Avarifu’l-Madrif’ teki ayetlerin terclimesinde, Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210)
Tefsir-i Kebir, Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri' nin (6. 538/1144) el-Kessaf, Kadi Beydavi’
nin (6. 685/1286) Envdru't-Tenzil, Omer Nesefi' nin (6. 537/1142) et-Teysir, Abdiirrezzak Kasan?’
nin (6. 730/1309) Te'vildt-1 Kdsdni, Kevas'nin (6. 680/1281) Tefsir-i Kevdsi, Necmeddin-
i Daye’nin (6. 654/1256) Te'vildt-1 Necmiyye, Ebu Abdurrahman es-Siilemi'nin (6. 412/1021)
Hakdik-i Stilemi, Imam Begavi'nin (6. 516/1122) Medlimii’t-Tenzil ve Sihabuddin es-Sivasi’nin
(6.860/1456 ?) Uyiinii’t- Tefdsir gibi eserlerinden, Blihari ve Miislim gibi hadis kaynaklarindan
yararlandigin1 ve pek cok ilavelerle de zenginlestirdigini eserin mukaddimesinde bizzat ifade

etmektedir.162

Sithreverdi tasavvufun her doneminde lehinde ve aleyhinde en ¢ok tartisilan, stfilerin
amellerinden sema‘a, Islam esaslarina uygunlugunu ortaya koymak adina “Avdrifu’l-Madrif’ te

dort ayr1 boliimde, oldukea genis bir bicimde yer vermistir.

Bu ¢alismada da sema‘in, manadan ¢ok sembollerin 6ne ¢iktig1 kiiltiirel bir etkinlik amaci
degil, stfilerin kalbini manevi bir dirilis ile Esrar-1 ildhlye ulastiran bir ara¢ oldugunun

vurgulanmasi amac¢lanmistir.
3. Sema‘in Mahiyeti

Arapca bir kelime olan sema’ liigatte, dinleme, isitme manasina gelmektedir. Tasavvuf

1stilahi olarak ise dinlenen ilahinin veya bir miizigin etkisiyle cosup dénme anlamina gelir.163 {1k

159 Nedim Tan, “Avarifu’l Maarif ve Osmanli Tasavvuf Diiglincesine Kaynaklhig1”, Osmanli Diistincesi Kaynaklari ve Tartisma Konulari, ed.
Fuat Aydin, Metin Aydin, Muhammed Yetim (istanbul: Mahya Yay., 2019), 691.

160 Resat Ongdren, "Siihreverdiyye", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c.38 (Ankara: TDV Yay., 2010), 45.

161 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 3a.

162 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 3a.

163 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6z1iigi, (Istanbul: Agag Kitabevi Yay., 2009), “Sema” md.,233.
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stfi miuelliflerin eserlerinde ise sema‘ slifinin kendisine gelen varidi isitmesi ve isittigini kalbe

aktarmasini” ifade etmektedir.164

Sema" halinde bulunan bir dervis; kuslarin sesini, kapinin gicirtisini ve riizgarin hisirtisini
zevkle dinler hale gelmelidir. Susuzlugu devamli olmali, i¢tikce susuzlugu artmalidir. Sema’,

sevgiliyi temasa ve miisahede mertebesine ulastiran sirlarin kesf yoluyla bilinmesidir.165

Zinn(G-u Misrl sema’i, kalpleri Hakk’a sevkeden manevi bir hal olarak nitelemektedir.
Sema‘a hak ile kulak verenin hakikatin yoluna, nefsi ile kulak verenin zindiklarin yoluna

ulasacagini ifade etmektedir.166

Ik déonem sifileri sema‘r “Bezm-i Elest’e dayandirmaktadir. “Kalbi Allah'a ¢eken bir
varid”, olarak degerlendiren Ciineyd-i Bagdadi, 6’ sema‘in 6nemine inanmis, kendisi de bizzat
sema‘ etmis ve o da sema‘t “Bezm-i Elest”’e dayandirmistir.168 Ona, sakince duran birinin sema’

dinlediginde neden hareketlenmeye basladigina dair yoneltilen bir soruya séyle cevap vermistir:

“Allah Teala ruhlarla yaptig: ilk misakta onlara, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? diye
sordugunda onlar ‘Evet Rabbimizsin!’ dediler. (Araf 7/172)” Bu ilahi hitdba néil olma (sema‘)
neticesinde duyulan lezzet biitlin ruhlar kusatti. Sema‘ dinleyen ruh, bu ildhi hitabin lezzetini
hatirlayarak bedenine hakim olamaz ve hareket etmeye baslar.”1¢? Nitekim sema‘ insanlara
akillarinda gizli olan tevhid fikrini, kalplerinde gizli olan ilahi hitabin miizikal zevkini hatirlatarak

costurmaktadir.170

Haci Ahmed b. Seyyid el-Bigavi “Terceme-i Avdrif” te, Ebu Nasr es-Serrac’in!’! ehl-i sema",
sema‘da “Elest bezmi”’ndeki hitab1 duyanlar, isaret-i ilahiyye talib olanlar, diinya ile baglarini

koparip kendilerini Allah’a veren dervisler olarak siniflandirmasini aktarmaktadir:

“Ebu Nasr es--Serrdc aydir: Ehl-i semad‘ii¢ tabakadir: Bir tabakast semd‘larinda muhatabdti Hakka
riicu edip, onu isitip, onu dinlerler. Ve bir tabakast semd‘larinda ahvdllerini ve makamlarini ve
evkatlart muhatabdtina riicu’ ederler. Pes onlar ilim baglariyla baglanmislardir. Sidk ile
mutdliblerdir. Bir tdife-i fukarddir ki iki cihdndan miicerredlerdir. Ve aldyiki ve avdyiki kat’

etmigslerdir. Ve géniillerini muhabbet-i diinya kaziirdtindan pak etmiglerdir. Ve onu cem edip men’

164 Semih Ceyhan, “Sema”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 36 (istanbul: TDV Yay., 2009), 3455.

165 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yay., 2017), 282.

166 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyrf Risalesi Stfilerin Inang ve Ahlaki, cev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkant Yay., 2019), 622; Eb{ Nasr
Serrac Tsi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Altinoluk Yay., 1996), 264.

167 Cebecioglu, “Sema” md., 233.

168 Uludag, Ciineyd-i Bagdadi, 149.

169 Kuseyri, er-Risale, 621.

170Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yay., 1992), 221.

171 Metnin aslinda okunamayan bu isim Hasan Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz’ iin Avdrifii'l-Ma'arif Tasavvufun Esaslar1 Sehabeddin
Sithreverdi isimli ¢evirisinden yararlanarak tespit edildi.
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etmek kudretinden gdéniillerini tathir etmiglerdir. La cerem onlar sema’ ederlerken taybe-i kalble ve
safd-y1 batinla, imdi onlara layiktir sema. Zira ki seldmete akreb-1 nds onlardir ve fitneden onlar emin

olmuglardir.”172

Hakk’a vasil olmay arzulayan ilim sahibi sadik stfiler Rablerine yonelip O'nu dinleyerek,
0’nu duyarak, masivadan uzaklasip gontillerini diinya sevgisinden temizlemislerdir. Fitnelerden

uzak, temiz bir kalp ile ilahi saadet ve selamete yakinlasmaktadirlar.

Bugiinkii sekliyle sema‘ Mevlevi tarikatinin zikri i¢cin kullanilir. Misiki esliginde, ayakta,
zikirle birlikte ¢esitli dini -tasavvufi misikinin tesiri ile yerinden kalkip dénen dervislerin bu
hareketlerine deveran!’3, sema‘ donen dervislere de “semazen” denir.174 Sema‘ sebep, deveran
onun sonucu olmasina ragmen, sonralari sema‘ sonug olan deveran anlaminda kullanilmis, sebep
zikredilmis ancak sonu¢ kastedilmistir. Genis anlamda semda‘ dini msikiyi de deverani da
kapsamaktadir. Boylelikle sema‘ meclisinde giizel sanatlardan siir, misiki ve raks bir arada

bulunmaktadir.17
3. 1. ihtilaf Edilmeyen Sema’

Sema‘dan her organ haz ve nasibini alir. Sema‘ goze hitap ederse goz aglar, dile isabet

ederse sayha atar, ele isabet ederse list-bas parcalar, ayaga isabet ederse raks eder.176

Marifet ehlinin Hakk'in keldamimi dinlemesi iizerine yaptifi sema‘da korku, hiiziin,
pismanlik ve sevkin sicakligi ile Hakk’t bilmenin ferahliginin, serinliginin birlesmesinden gozyasi
hasil olur. Bu durum sicak hava ile soguk havanin birlesip yeryiiziinii temizleyen yagmura
benzetilmektedir. Boyle Kur'an-1 Kerim’de gecen ve isitip kulak verme anlaminda kullanilan
sema'’’’ hidayet vesilesidir ve bu hususta ihtilaf yoktur. Hact Ahmed b. Seyyid el-Bigavi
terciimesinde Siihreverdi'nin bu sema‘in ihtilaf olmayan hak sema‘ oldugu ifadesini onu anlatan

ovgii dolu sozleri ile soyle aktarir:
“Huldsatii’z-zdikin ve ziibtetii’'l-dsikin ve tdcu’l-drifin ve mefharu’l-muhibbin ve re’isi’l-
miistdkin ve senedii’l-vacidine’l-mukadsgifin es-seyh sihdbii’l-mille ve’d-din es-Stihreverdi dmela’lldhu

bi lutfihi’l-hafi aydur: Busemd’, semd‘-1 haktir ki bunda ehl-i imdndan iki kisi ihtildaf etmis degildir.”178

172 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 215b.

173 Cebecioglu, “Deveran” md., 63.

174 Cebecioglu, “Semazen” md., 234

175 Siileyman Uludag, Ciineyd-i Bagdadi (Ankara: TDV Yay., 2008), 149.

176 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 282.

177 Kur’an-1 Kerim Meali, gev.Halil Altuntas-Muzaffer Sahin(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig Yay.,2009), ez-Ziimer Suresi,39/18; el-
Maide Suresi, 5/83.

178 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 203b.
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N

Hucviri “kalbin fevaid ile sirrin zevaid ile ve kulagin zevk ile dinlemis olduklar1 hususlarin

en iyisi ve dogrusu ismi aziz olan Allah’in kelamidir” demektedir.179

“Terceme-i Avdrif’te Kur'an, hikmet, vaaz, siir veya kaside dinlemek sema‘ kavramina dahil
edilmekte ve Hz. Peygamber ve ashabinin sema‘ina dair bazi 6rnekler zikredilmektedir. Sema‘in
caiz olduguna delil olarak, sarki s6yleyen cariyeleri men‘ eden Hz. Ebu Bekir’e (ra) Rastllullah’in

(sav) karsi ¢ikisini Hz. Aise’den (ra) bir rivayetle soyle nakleder:

“Ebti Bekr es-Siddiyk radiyalldhu anh bir giin Aise evine vardi. Gérdii ki iki cariye gindlar
edip, defler urup oynarlar. Habibiina ve sefi‘iina ve tabtbiina Muhammed Mustafd salldlldhu aleyhi
ve sellem giyecegdini biiriinmiis oturur. Hemen ki Ebubekir onlar1 gérdii; bir kerre ¢agirip onlara
kakidi. La cerem Rasiil aleyhisseldam miinevver cemdlinden giyecegini giderip ayitdi: Bunlari ko ya

Eba Bekr. Zird ki bu giinler bayrdm giinleridir.”180

Bundan baska Hz. Ras{ilullah’in (sav) yaninda Kur’an ve siir okuyan iki ayr1 grup ile ilgili

bir hadisi nakleder:

“Bir gtin Rasil katina bir kisi geldi. Rasiil katinda bir béliik kavim Kur’dn okurlardi ve bir
béliik kavim si‘ir ederlerdi. Pes ol kisi ayiddi: Ya Rastilallah Kur‘dn okuturken si‘ir eyidilmek neden?
Ondan Rastl ayiddi “min haza merratin ve min hazara merratin” ya‘ni Rastil aleyihisselam ayiddi:

Bir kere Kur’dn dinlerim, bir kere de si‘ir dinlerim.”181

Kisiye Hakk’n hatirlatan, onu Hakk’a ¢agiran, ahiret alemine hazirlayan, Kur’an-1 Kerim'in,

siir ve kasidelerin etkisi ile izhar olan sema‘in kabuliinde bir ihtilaf s6z konusu degildir.
3.2. Ariflerin Sema‘1

Kelabazi, havadan hasil olup havaya dénen sema‘ln, insan tabiatina rahatlik vermesi
sebebi ile miirld ve micahede sahipleri tarafindan, sirlarim1 hazir hale getirmek, vaktin
yorgunlugundan siyrilip hos vakit gecirmek maksadi ile tercih edildigini ifade eder.182 Bununla
birlikte Serrac stfilerin Kur’an, kaside, zikir vb. seyleri dinlemekten kasitlarinin, sadece giizel ses
ve hos nagme ile keyiflenip, haz duymak olmadigim1 savunmaktadir. Sadik siifilerin iclerindeki
rikkat, cosku ve vecd hali ses ve nagmeler kesildiginde kaybolmamaktadir. Ses ve nagmelerin
bulundugu sirada da onlarin icindeki stiklinet ve sessizlik devam etmektedir. Siifilerin sema‘dan

maksatlar1 vecd ve zikir olarak kalplerinde bulunan seylere, dinledikleri seylerde de kalben

179 Hucvird, Kesfu’l -Mahctib Hakikatin Bilgisi, ¢ev. Stileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yay., 1996), 545.
180 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 205a.

181 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 208a.

182 Kelabdzi, et-Ta’arruf, 220-221.
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rastlamaktir. Bu rastlantili karsilasma vecdi gli¢lendirir.83 Hos sada kalbe disaridan bir sey ithal
etmez, sadece kalpte mevcut olam tahrik ederek costurur.!8* Siihreverdi giiclii ve kdmil bir

miiminin varid ile degismemesi hususunda Sehl’den séyle nakleder:

“Kuvvet oldur kim Hak’tan vdridat gelecek, kul onu yudup, ona tahammiil eyleye, ol vdridat

onun zayiflara te’sir eder ahvdlini ve zdhirini ve bdtinini tagyir eylemeye.”185

Sema’ ve misiki zayiflara tesir ederek onlari costurur, manen giiclii olanlar1 harekete
geciremez.186 Manen giiclii olan seyhe hicbir sey hakim olamaz, o her seye malik ve hakimdir.187
Arif olan bu kimseler sema‘da vecd ehli gibi saskin degildir. Onlarin sema‘daki halleri, tipki

namazdaki gibi ne 6ncesinde ne de sonrasinda degismeyecegi soyle aktarilir:

“Vacid-i miistagrib gibidir. Bundan dir ki ba‘zilar1 aydirlar: Bizim namazdan evvel hdlimiz
niceyse namazda dahi hdlimiz dyledir. Ya'ni bizim hdlimiz suhudda miistemirdir demek olur. Pes

driflerin semd‘dan evvel hdlleri niceyse semd‘da dahi halleri dyledir.”188
3.3. Karsi Cikilan Sema‘

Sema‘ kemale ermis ariflerden baskasi i¢cin sahih olmamakla birlikte, yeni yola giren

miiritler i¢in de uygun degildir.

“Ehl-i sidk katinda bunun icin drifler ayittilar: Sema* sahth degildir. Illa miitemekkin ve kamil

drife miibtedi miiritlere sdhih degildir.”189

Tasavvuf yoluna heniiz dahil olmus sifiler, sema‘larinda kendilerine varid olan halleri
seri‘ata uygun olarak ayirt edemeyeceklerinden otirii, miicihedede sadikat kazanmadan

sema‘dan menedilmislerdir.190

“Amma semd‘da vechi inkdr oldur ki; miiridlerden bir cemd‘at ki miibadiyi irddete, kiirb-i
hatirt nefsleri miicdhede ve riydzet-i ciiz’'lerini niis edip miizmdine olmamis ola. Nefsin sikatiyle
kalbin ahvdlini temyiz edemeyeler. Td ki onlarin harekdti kanitin-1 ilm iizerine olan ve kendilerine
faideden ziydni fark edemeyip, is‘ari latife ve kelimdt-1 mevziine dokiilmeyip, nefsleri ondan hazzin

ola.”191

183 SerrAac, el-Liima’,286-287.

184 SerrAac, el-Liima’,286-287.

185 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 222b.

186 Keldbdzi, et-Ta’arruf, 221.; ismail Rustihi Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard Mevlevi Addb ve Erkani Tasavvuf Istilahlari, gev. Safi Arpagus
(istanbul: Vefa Yay., 2008),122.

187 Necmiiddin Kiibra, Usillu Asere Risdle Ile’l-Haim Fevdihii’l-Cemal Tasavvufi Hayat, cev. Mustafa Kara. (istanbul: Dergah Yay., 1996),
126.

188 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 222b.

189 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 216b.

190 Sehabeddin Stihreverdi, Avdrifii'l-Ma'drif, 377.

191 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 209a.
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Salihler ulema sinifindan olmayan bir kimse icin sema‘l, kaygan bir kaya tizerinde durmak

olarak niteler:

“Bazi salihleri aydir: Hizir1 diistimde gértip ona ayittim: Sema‘ hakkinda ne dersiz? Ol ayitti:

Semd’ mdi-i ziildldir ki onun tizerinde sabit olmaz.”192
Kalbi 611, nefsi diri olanin sema‘inin da helal olmadig1 séylenmektedir:

“Seyh Ebu Abdurrahman es-Siilemi rahmetulldh aydur: Dedemden isittim ki, ol aydur:
Miistemi‘a éyle gerekdir ki, ol istima’ eyle diri géniille ve 6Imiis nefisle. Imdi sol kimsenin ki génlii

6lmiis olsa ve nefsi diri olsa ona semd" heldl degildir.”193
3.4. Tekelliif (Zorlama ile Yapilan Sema‘)
Diinyevi menfaatler umarak yapilan sema‘ samimi olmayan bir istir, tekelliiftiir:

“Pes her génle ki muhabbet-i diinya kaziiratiyla miilevves olsa dnun semd‘l, semd‘1 tdb ve

semd ‘1 tekelliifdiir.”194

Burada zikredilen “sema‘da tekelliif” soruldugunda, kendini sema‘a zorlama anlamina
gelen tekelliifiin iki tiirlisiinden s6z edilmektedir. Birinin diinya menfaati umarak yapilan ki
bunun aldatma ve hiyanet oldugu, digerinin sema‘in hakikatine ermek icin yapilan ki bunun

Kur’an okurken aglamaya calisan kisinin kendini zorlamasi gibi mendup oldugu zikredilmektedir:

“Ba‘zilart aydirlar: Sema-1 tekelliif nedir? Ol ayiddi: Sema-i tekelliif iki tiirliidiir. Bir tekelliif
miistemi‘dedir ki onun murddi cdh ve menafi‘ine diinyeviyye ola. Imdi bu telbis ve hiydnetdir. Ve biri
dahi ondan murddi hakikat taleb etmis ola. Tevdcidle vecd taleb eden kimse ki; imdi ol tebdni ki

mendiib ileyhdir. Onun gibidir. Ya'ni aglarlanmak gibi ol mendiibun ileyhdir.”19

Tekellif hususunda Ciineyd Bagdadi nefsini arindirmaksizin, kendisini ve meclisi aldatan,

samimiyetten uzak yapilan sema‘in kerih goriilmesini soyle ifade etmektedir:

“Kalp huzuru ile sukiinete erip sema‘ edenlerin gaye ve manalarina vakif olmaya ¢alismak,
tekelliifle onlara karismaya c¢alismaktan daha evladir. Tekelliif, 4det halini alinca bu durum
kalplere ¢ok kaba, hal ve vakte ¢ok karanlik gelir. Diinya sevgisiyle kirlenmis her gonliin sema‘i

eglencedir, isterse bu ugurda canini telef etsin, ruhunu vermis olsun.”19%

192 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 209a.
193 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 207a.
194 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 215b.
195 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 215b.
196 Serrac, el-Liima’, 192.
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SGff sema‘inda tekellif bulundurmaktan kacinmaly, kendisini ibadetten alikoyacak bir adet
héline getirmemek icin lezzet duyup, zevk almak maksadiyla yapmamalidir. Kendisini
miicihedeye, zikr-i ilahiye, hamd, sena ve rizdya tesvik etmeyen sema‘l terk etmeli ve sema’

meclislerinden uzak durmalidir.197
Rivayete gore Abdullah b. Omer zikr-i ilahiyi duyup bayilan bir kimseyi kinamigtir:

“Abdulléh bin Omer Irak’dan bir kisi gérdiim, yatur idi. Bu kigiye noldu, yatur? Ayitdilar:
Kur’dn okurken Allah zikrini isitdi. L cerem bi hod olub diisdii. [bn-i Omer ayitdi: Biz Allah Te‘dla
hazretlerinden havf ederiz. Diismanimiz tahkik seytdn bunlarin icine girer. Bunlara bunun gibi isler

isletir. Zird ki ashdb-1 rasill bunun gibi isler islemezlerdi.”198

Rivayette bahsedilen bayillma ve kendinden ge¢meler kimi zaman cehalet ve nefsaniyet
kaynakli yapmacik ve gosteris maksath olabilmektedir. Kisinin nefsine aldanip sidk sifatina

mukabil sema‘ hirsizlig1 yapmamasi ve bunlari ayirt edip sakinmasinin geregi ifade edilmektedir:

“Ba‘zilarindan tasannuan ve ri‘dyen, bunun gibi nesne zahir olur. Ve ba‘zilardan bunun gibi
nesne zdhir olur. Ve kustir-1 ilmle cehl ve hevd karismakla ve ba ‘zilardan bunun gibi nesne zdhir olur.
Ve az cok vecdle kim ona ziydde cehl karisip onun dinine zarar yetisdirir. Ve vakit olur ki ol nefsden
ettigi bilmez. Evet, nefs semd‘dan istirdk eder. Istirdken hafiyyen ld cerem vecd hazzindan cikarir.

Imdi bu dakikalar talib bilmek gerek ve bunlardan ihtirdz etmek gerek.”19
3.5. Raks ile Sema‘

[k zamanlarda bireysel, diizensiz ve irade dis1 yapilan sema‘ zamanla tek kisilik bir faaliyet
olmaktan ¢ikip toplu olarak yapilmaya ve diizenli hareketlere déniismeye baslamis ve bundan
sonra lzerine yapilan tartismalar yogunlasmistir. Misiki ile birlikte cosup donerek devran

edenler sema‘a karsi ¢ikanlarin tepkilerini daha ¢ok artirmistir.200

Sema‘nin vecd ve raksla siki bir iliskisi vardir. Bir musiki pargasi okundugu zaman veya
dinlerken bazi insanlarin sallanmalari veya ayaklarini yere vurmalari bu sebeptendir. Kur’an veya
vaaz dinlerken bazi kimselerin tabi bir sekilde, gayri ihtiyari sallanmalari, baz1 hallerde vecde
gelip cosmalar1 da bundandir. Bu sebeple, tasavvufta misikiye sema‘ dendigi gibi, ahenkli ve hos

nagmelerin yol actig1 bedii hareketlere, yani raksa da sema‘ denilmektedir.201

197 SerrAc, el-Liima’, 279.

198 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 218a.

199 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 218b.

200 Demirci, “Makilat-1 Devriyye’de Miistakimzade’'nin Miisiki ve Sema‘a Dair Goriisleri”, 180.
201 Siileyman Uludag, “Erken Dénem Siifilerde Sema" Keskiil Dergisi, 7, (2006): 12.
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Ibn-i Kemal, raks ve sema‘in caiz olmadiginy, biiyiik bir giinah oldugunu séyler. Aksini iddia
eden mesayihi de bulundugu makama layik gérmez. Ayni sekilde sarkiy1 da caiz goren kisilerin

takvadan uzaklastigini ve tipki bir hasta gibi tedavi edilmeleri gerektigini diistiniir.202

Hact Ahmed b. Seyyid el-Bigavi “Terceme-i Avdrif’te, sarki ve siirle nefsi duygulari
uyandirarak sema‘ yapanlar1 kendinden gecip ne yaptigini bilmeyen sarhoslara benzetir. Bu

haldeki agir tabiath kimselerden sadir olan halleri séyle aktarir:

“Ba‘zilant aydurlar: Ganddan hazer edin. Zird ki gand sehveti ziydde eyler ve miiriivvet
bindsini yikar. Ve hamr i¢mek yerine durur ve sarhosluk isledigi isi ol isler. Sultanul-muhakkikin
kidvetii’l miiddekkikin es-seyh sihabiil-mille ve’d-din nurulldhu kabrihil aydur: Bu kelam sahihdir.
Zird ki mezunu’l-tab’ gand ile ve meziinu’l-keldmlarla zevk eyler ve ol semd‘ vaktinde nige nesneleri
miistahsen gortir. Mesela elini biri birine urmak gibi ve parmaklarini birbirine urup éttiirmek gibi
ve durub raks etmek gibi. Semd‘dan én bunlari istima’ edip miistahsen gérmezdi. Imdi bu ef'al onun

aklinin sehdfetine ve onun aklinin za‘ifligina deldlet eder.”203

Allah Rasiilii sema‘in ehl-i batilin isi olan telli ¢algi, keman, davul, diimbelek ve melodi ile
olan kismimi yasaklamistir.204 Salah ve kemalden uzak olan biri ses ve miizigin ahengi ile
sallanmaya baslar. Kararsiz bir kalp ile yapmis oldugu bu raksta, kalbindeki duygular1 Allah’a
yonelik sanir. Oysa bu, onu manevi yolculugunda geriye gotiiren, kaynaginda heva ve heves
bulunan, ehl-i hakk nezdinde haram kabul edilen bir sema‘dir. Buradan yola ¢ikilarak “raks

noksanliktir” denmis ve séyle agiklanmistir:

“Billahi min zalik veyahut kavval bir mahbilb emred ola. Ona nazar edip onun avazini
isitmegle nefs lezzetler ve safdlar bula. Belki yermez havatir 1izmdr edip durup raks eyleye. Veyahut
ol meclise nazar eder, hatunlar olalar. Hevd-y1 nefsle dolmugs bdatinla kalkip harekdt ve raks edip
tevdcid eyleye. Hatirinda yaramaz nefse 1zmdr eyleye. Imdi bu ayni fiskdir ki; bunun hardmhgina
asikare ittifak olunmusdur. Belki ehl-i hardbadt ve ehl-i fiskin hdli bunlarin hélinden ircadir. Zirda ki
ehl-i fiskin hadli gériiniir. Bunlar hod harekdti ve raksit ol zikr ettigimiz nesne lizerine edip
miisliimdnlara ibddet stiretinde gésterirler. Imdi ehl-i diydnetten hicbir kimse yokdur ki bunun gibi

ise rdzi ola ve bunun gibi ise inkdr eylemeye.”205

202 Fikret Can, “Siihreverdi’nin Avarifu'l-Ma'arif Adli Eserindeki Tasavvufi Kavramlar” (Yiiksek Lisans Tezi, Usak Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2020), 63.

203 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 217b.

204 Serrac, el-Liima’, 269.

205 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 211B.
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Ibn Ciireyc sema‘ ile raks ettiginde, “Yaptifin sema‘ hesap giiniinde mizanin hangi kefesine
koyulacak” sorusuna, “Ne iyiliklerin ne de kotiiliiklerin tarafina konur” cevabi ile sema‘in miibah

oldugunu ifade etmigstir.206

Bazi dervisler vecd arayis ve iddias1 olmadan diger dervislere uyarak ritmik bir sekilde
sallanirlar. Bu ser‘an haram kilinmis bir hareket olmasa da eglence barindirmasi sebebiyle de
helal sayilmaz. Boyle vecd ve hal davasi giidiilmeden yapilip, fayda yahut zarar getirmeyen raks
ve sema‘’ miinkirlerin inkarlar1 disindadir.207 Kalbi rahatlatmasi1 bakimindan miibah, hiisn-i
niyetle nefsi rahatlatma maksadi tasidiginda sevap kabul edilebilir.208 Bu bahis “Terceme-i Avarif”

te soyle ele alinmistir:

“Vakt olur ki sddiklardan ba‘zisi niyyet-i sddikayla ihtiydriyla mevziin raks eder. Vecd-i hal
1zhdr etmeksiz. Onun onda niyyeti vakt olur ki fukarddan birisi hareket eder, ona muvdfakat etmek
icin olur. Pes ol fakire muvdfakat eder. Hareket-i mevziin ile hareket edib raks eder. Ol haraketiyle
hal-i vecde da‘'va eylemez. Imdi egerci onun hareketi seri‘atde haram degildir.Eevet hal hiikmiyle ol
helal degildir. Zird ki onda lehv vardir. Pes onun hareketi ve rakst miibdhat kabilinden olur. Meseld
sihr etmek ve ehliyle ve evlddiyla oynamak gibi. Ld cerem ol tervic kalbde zikr olur ve vakt olur ki
onun raks ettigi ibddet olur. Niyeti kiiciik dlcek olursa, meseld raks ettiginden murddi nefsi asdyis

eylesin diye ola.”20%

Seyhlerin rakst hususunda Siihreverdi’nin goriisii makamlarina yakismayacagl

yontiindedir:

“Sultdnii’l-miitadibin ve senedi’l-miitezehhidin es-seyh sihdbi’l-mille ve'd-din aydur:
Seyhlere mukteddlara hicbir vech ile raks etmek ldyik degildir. Zird ki raks etmek stiretd lehve

benzer. Imdi lehv-i hod onlarin mensubuna ldyik degildir.”210

Siihreverd] sema‘da seriata uygun diismeyen her tiirlii durumu reddeder. Sarki ile oyun
ve eglencenin sidk ehline yakismayan ve ittifakla caiz goriilmeyen bir is oldugunu savunur. Bu
hususta sarki ile cokca mesgul olmak, namahrem kadinlarin sesini dinlemek hususunda Imam

Safi’nin, imam Malik ve imam Ebu Hanife ile ayn1 istikametteki goriislerini nakleder:

“Safi‘den rivdyet olundu ki ol kitab kadiyyede ayitti: Gand vii ir vii lehv-i mekrithdur, batila
benzer. Kim ki onu ¢ok etse ol sefihdir. Onun sehddeti merduddur. Ve ashdb-1 Safii ittifak edip

ayittilar: Kim imrdi-i gayr mahremden nesne istima‘ etmek cdiz degildir. Gerekse ol hurre olsun ve

206 Kuseyri, er-Risale, 616.; Serrac, el-Liima’, 269.

207 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 211B.

208 Sehabeddin Stihreverdi, Avdrifii'l-Ma'drif, 379.
209 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 210b-211a.
210 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 211b.
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gerekse memliiki olsun ve gerekse onun ylizii értiilmiis olsun ve gerekse ylizii acik olsun ve gerekse

hicab ardindan olsun.”?11

Sarki dinlemeyi miibah sayan pek az fakihin de mescid ve mukaddes sayilan yerlerde

soylenmesinden menettigini sdyle ifade etmektedir:

“Si‘irler varlar dinlemek giindhdir. Fukahddan az kimse ona miibah demisdir. Ve ona
miibahdir diyen fakih dahi onu asikdre etmek ve mescidlerde etmek ve dahi bikd‘1 serifede etmek cdiz

degildir demisdir.”212
3.6. Sema‘dan Uzak Duranlar

Clineyd-i Bagdadi ile Seri es-Sakati, Ziinnin-u Misri gibi 6ncii mutasavviflar da sema‘a
karsi cikmayip onu yapmis ve dinlemis kimselerdir. Ebu’l-Hasan b. Salim de onlar1 destekledikten

sonra oyun ve eglence ile yapilan Sema‘in kerih oldugunu soyle dile getirilmektedir:

“Ebu’l-Hasan bin Sdlim’e ayittilar: Semd‘a sen nigin inkdr edersin. Tahkik Ciineyd ve Serf es-
Sakati ve Zunniin istima’ ederlerdi. Pes Ebu’l-Hasan bin Sdlim dahi ayitdi: Ben semd‘a nice inkdr
ederim ki. Benden hayirli ki Cafer Tayyar’dir, istima‘a eyledi. Belki miinker olan lehv u lu’bdur. Seyh

aydir: Bu séz sahih s6zdiir.”213

Serrac’ a gore sema‘dan hoslanmamakla beraber misiki ile Kur’an okunan, kaside ve ilahi

esliginde raks edilen meclislerden ¢esitli gerekcelerle uzak duranlar séyledir:

Tabl'in ve dini ahkdm konusunda 6ncli olan eski alimlerin goriislerine tabi olanlar.
Sema‘dan haz alarak azimet duygularim gevsetip, sehvete dalip, fitneye diiserek, belaya diicar
olma tehlikesinden sakinanlar. Farzlar1 yapip haramlardan sakinarak ta‘atlerle mesguliyetleri
dolayisi ile semd’ ile ugrasmayr manasiz gorenler. Avamin, sifilerin hangi amacla sema’
yaptiklarini bilmeyerek kendileri hakkinda yanls hiikiim vermeleri ve ayaklarinin kaymasindan
korkanlar. Sema‘ icin gerekli ihvana sahip olamayip, karsit fikirli inat¢1 kimseler ile birlikte
olmaktan imtina‘ edenler. Sema‘ ile emr olunmadiklarini, onun ne bir kabir azigi ne de dhirete bir

kurtulus vesilesi olmadigini savunanlar.214

Sema‘a diigkiinliigli ile kinanan Nasrabazi “sema‘in, oturup giybet etmekten hayirh
oldugunu” savundugunda, ihvanin; “sema‘daki hatalarin uzun yillar giybet etmekten daha serli

oldugu” cevabi rivayet edilir. Allah’a (cc) yalan isnad etmek, meclisi aldatmak ve salih sfifilerin

211 Bigavi, Terceme-i Avadrifu’l-Madrif, 216b.
212 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 217a.
213 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 205a.
214 Serrac, el-Liima’, 290.
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inancinin zedelenmesi ve meclistekileri kendine uydurup batila zorlamasi gibi, bu durumun ihtiva

ettigi bircok giinahtan “Terceme-i Avdrif’te soyle bahsedilmektedir:

“.. semd‘da miiteaddid giindhlar vardir onlardan birisi budur; kim ihtiydriyla vecd izhdr
eyleyen semd’ vaktinde Alldhu Tedld hazretine biihtdn eder ki bana bunun gibi hdl verdi diye. Hdl
budur ki ona ol hal heniiz miiyesser olmadi. Imdi Alldhu Tedld hazretine biihtdn etmek akbah-1

zelldttandir. Ve dahi ol cemi'i giindhlardan akbahdir....”

“...Ve birisi dahi oldur kim semd‘ batinin gizli nesnelerini izhdr eder. Ve génliin mestir

hallerini kesf eder ve sirrin gizli cevherlerini agar. Ldcerem miirid bununla dfetlere ugrar...”

“..Ve birisi dahi budur; kim onda hdazir olanlarin ba‘zisini magriir eder. Ol ona hiisn-i zan

eyler. Imdi Miisliimanlart magrir etmek hiydnettir. Hiydnet hod kabihdir. ....”

“... Ve birisi dahi oldur kim ihtiydriyla semd‘ eyleyip vecd olsa, Miisliimdnlar ona saldh gdziiyle
bakarlar. Ondan sonra vakti ki onun yaramaz fi‘li zahir olsa ondan i‘tikadlar: bozulur. Belki cemi’
saldh ehline ve ihtiydrsiz vecd olanlara dahi i‘tikadlart bozulur. Imdi bu fesad-1 azim dir. Ve birisi
dahi oldur kim onda hdzir olanlari kendine muvdfakat ettirir, kiydminda ve kutidunda. Pes ndsi
kendinin batil isine teklif eyler. Ve vakit olur ki ol meclisde bir kimse olur ki, onu firdset géziiyle goriir
ki, ol mubtildir. Bundan sonra ol cem‘iyyetde olana muvdfakat etmek igin ve onlara miiddrd eylemek

icin ona muvdfakat eyler.”215
3.7. Ehli- Batil ile Ehl-i Hakk’'in Sema‘

Ik donem tasavvuf alimlerinden Ebu Ali Dekkak, “Sema‘in, nefislerinde haz ve sifatlarin
durmasi sebebi ile avam i¢in haram, diinya sevgisinden beri olup, nefislerini terbiye eden zahidler

icin mubabh, kalbi ménevi dirilige ulasan stfiler icinse miistehap oldugunu séylemistir.216

Ebu Ali Dekkak Sema‘in kabul edilebilirligini izdh ettigi baska bir ifadesinde, “sema‘ dinin
izin verdigi harig, nefsin tabiatindan kaynaklanan bir durumdur. Hak’tan olan harig, insanin seref

ve hiirmetini yok eden bir seydir. Ibret alinan harig, fitne olan bir haldir” demektedir.217

Nefsin hevasi ile vecde eren ehl-i batil ile kalbin muradina erip vecd duyan ehl-i hakkin

Al

sema‘l “Terceme-i Avdrif'te soyle aciklanmaktadir:

“Miiz‘1ce ve miizekkire ve dahi sol haysiyyetle ki onun bdtint miiteessir olur. Inzidc ile ve onun

eseri zdhir tizerinde zdhir olur. Ve onun hall bir hdlden bir hdle miitegayyir olur. Evet, fark mubtil

215 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 225b-226a-b
216 Kuseyri, er-Risale, 621.
217 Kuseyri, er-Risale, 623.
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hdliyle muhikk hdlinin arasinda oldur kim mubtil vecd olur hevdy-1 nefsle ve muhikk vecd olur irddet-

i kalble bundandir’?18

Ebu Talib el-Mekki’'nin isabetli olarak kabul edilen bir baska ayriminda sema‘“, helal,

haram ve siipheli olarak degerlendirdigi goriisii soyledir:

“Semd‘in heldli var ve hardmi var ve siiphelisi var. Pes sol kimse ki nefsin hevdsiyla ve nefsin
sehevdtiyla istimd‘ eylese ol hardmdir. Ve kim ki onu sifat-1 miibah iizerine akilla isitse; meseld
cdriyesinden veydhut zevcesinden ol stiphelidir. Zira ki onda lehv dahil olur. Ve kim ki onu bir kalple
dinlese ki ol kalp onun ma‘ndsini fehm edip ondan Alldh Tedld’nin eltdf-1 nesimlerini koksa ve dahi

ondan Hakk Tedld hazretine talep ve sevk ziydde olsa ol miibdhtir.”219

“Terceme-i Avdrif’te sahabe, tabiin ve dnci sifilerden nakiller ile sema‘in kesin olarak
reddedilmesinin miimkiin olmadig: gibi, 4dab ve sartlarina uyulmaksizin mutlak miisimahanin

gosterilemeyecegi ise soyle ifade edilmektedir:

“Kim bu keldm sahth keldmdir. Pes semd1 mutlaka men’ etmenin ve dahi semd‘ mutlaka
haramdir demenin asla ma‘nisi yoktur. Kurrd-i miitezehhidin ona miibalagayla inkdr ettiklerinleyin
ve dahi ona mutlaka heldldir demenin dahi ma‘ndsi yoktur. Sol kimseler kavli gibi ki onu ddet edinip

onun sartlarint ve ddablarini ihmdl edip ona mesgil olmuglardir.”220

Baz1 kimselerin 6zellikle nagme ile soylenen siirlerin dinlenmesi olan sema‘ fiska dahil
ederek ifratta ve bazisinin ise onu tiimtyle kabul edib siiphesiz haktir diyerek tefritte oluslarindan

da soyle bahsedilmektedir:

“Es‘arin elhdn-1 tayyibeyle semd‘inda inkar ettiler. Hattd onu fiskdir dediler. Ve ba‘zilar ona

haris olup ayittilar: Ol vazih haktir dediler ve bunlar her iki tarafta ifrdt ve tefrid ettiler.”221
3.8. Sema‘in Faydalan

Clineyd-i Bagdadi sema‘ Allah Teala’nin rahmetine vesile olan {i¢ durumdan biri olarak
gormektedirzz2:
“Seyh Ciineyd-i Bagdadi rahmetulldhi aleyh aydir: Sifiyye iizerine Alldh Tedld hazretinin

rahmeti iner ii¢ yerde. Birisi yiyecek yerken, zird ki onlar fdka vaktinde yerler. Ve birisi miizdkere ve

218 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 219b.
219 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 205b.
220 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 205b.
221 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 205a.
222 Keldbadzi, et-Ta’arruf, 222.
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muhdvere vaktinde, zird ki ki onlar siddiklar makamdtini ve enbiyd ahvdlini séylesirler. Birisi dahi

semd’ vaktinde zird ki onlar vecd ile dinleyip Hakk’t hazir gériirler.”223

Sema’ gece ve glindiizli ibadet ve ihya ile gecirmeye sevk eder. A¢ligl unutturarak gii¢ ve
kuvvet verir ve sflyi vecde erdirir. Bu sema‘ zikr-i ilahi mesabesindedir. Riiveym sufilerin sema*

anindaki vecdini soyle tarif eder:

“Onlar semd‘a vaktinde medniye muttali‘ olurlar ki ol medni kendilerden gayridan gizlidir ve
kendilerinden gayri kimse ol medniye muttali’ degildir. Ve ol medni onlara aydir ki: Bizden gayriyi
terk edip bize yéneltirler. Ldcerem onlar dahi onunla sdddn olup miitena‘im olurlar. Pes ol vakit
hemen onlara hicdb vdki‘ olur. Ldcerem onlarin sddligi aglamaya avdet eder. Pes ba‘zisi giyecegin

yirtar ve bazisi ferydd eyleyip aglar ve ba‘zisi sayhalar eyler.”224
Ariflere gore sema’‘ ba‘zilari icin sifa, bazilar1 i¢in gida, bazilarina ferahlik vesilesidir;

“Arifler aydirlar: sema‘ba‘zi kavme devd gibidir ve ba‘zt kavme gida gibidir ve ba‘zi kavme

mirvaha gibidir ki onunla rdhat olur aksd@m-1 biikdyina avdet etdigindendir.”225

Zikr-iilahi mesabesindeki sema‘ile kalbi saf hale gelen bahtiyar sifiler, kendilerini kulluga

adayarak Hakk’a olan sevk ve istiyaklarini artirmaktadirlar.
3.9. Sema‘1 Savunanlar

Sithreverdi, sema‘1 reddedenleri siinnet ve rivayetlerden habersiz olmalari, iyi amelleriyle
magrurlanip aldanmalari ve tabiatlari geregi sema‘in lezzetini tadamamalar1 sebeplerine bagh
olarak ayirmaktadir. Stinnet ve rivayetlerden habersiz olarak seméa‘a karsi cikanlara Peygamber’in
(s.a.v) Habeslilere raks hususunda verdigi ruhsat ve Hz. Aise ile birlikte onlar izlemesi gibi

rivayetlerin ulastirilmasi geregini ifade eder:

“Semd‘a karsi cikanlara sol hadis ki Aise anamiz nakl eyledi. Ve dahi ahbdr ve dsar ki bu bab
da zikr olundu. Ve dahi Rastl aleyhisselam Habeseye raksa ruhsat verdigi ve Aise anamiz onlara

Rastl hazretiyle nazar ettigi hadisleri ve ahbdri ona nakl eylerler. Td ki ol inkdrindan ructi’ eyleye.226

Iyi amelleriyle magrurlanip aldanarak semi‘a karsi c¢ikanlara, ibadetlerin organlarin
mesguliyetinden ibaret olmadigini, amellerin kiymetinin kalpteki niyet ile degerlendirilecegini ve

siirin bunun lizerinde ne derece etkili oldugundan séyle bahsedilmelidir:

223 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 206b.
224 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 206b-207a.
225 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 224a.
226 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 211b.

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYly ol dlxee

Cilt / Volume / JJ-?MJ‘: 3 Say1 / Issue / dJ4aJ\: 5 Haziran /June / ub:sy 2023



98

“Ve ammad sol miinker ki a'madl-i ahydrdan magbiindur. Ona ayitalar: Senin ibddetin Alldh
Tedld hazretine seni yakin kilar. Ol ibddette niyyet sadika oldugu icin ve eger ol ibddette niyyeti
sadika ve sahiha olmayacak olursa cevdrihiin a‘mdlinin asld kadri ve kiymeti yoktur. Niteki Rasil
aleyhisseldm buyurur: “inneme’l-a‘madlu bi’n-niyydti ve li kiilli imriin manevad” Pes si‘rden bir beyit
isiten fakir vakti ki ondan bir mdna fehm eylese, ona ol dhiret andirsa ve dahi ol Hakk Tedld’'nin
lutfunu veydhut onun kahrini andirsa, ol dahi ol vakitte sdd olsa veydhut meliil olup miinkesir olsa,

soyle ki onun kalbi bunlarinla ol vakitte dolsa ol, ol vakitte Alldh Tedld hazretine zdkir olur.”227

Tabiatlar1 geregi sema‘in lezzetini tadamayarak sema‘a karsi ¢ikanlara, ruhunu terbiye
etmek isteyenin sema‘l inkar etmesini abes bularak, bir seyi yasamadan, aslina vakif olmadan

karsi ¢cikilamayacagini soyler ve soyle elestirir:

“Ve vakit olur ki camidii’t-tabi‘ adimii’z-zevkler semd‘a inkdr ederler, onlarin zevkleri
olmadigi igin. Niteki inninler ve puluglar cimd‘ lezzetini bilmezler ve kirler cemdl envdrini
gormekten mahriimlardir. Ve musibetlere vaki' olmayan “inna lillahi ve inna ileyhi raciun.” [sure
Bakara dyet 156.] demez. Imdi sol muhiblere ve dsiklara sen nice inkdr edersin. Kim onlarin
bdtininda ask ve muhabbet ve sevk perverde olmus ola. Ve dahi onlarin zdhirleri ve bdtinlart ask ve
sevk odunda muhterik olmusg ola. Ve dahi onlarin dlem-i ildhiyyeye ve onun kurb-i fezdsina tayydre
rithlari, nefs-i emmdre kafesinde mahbiis olup dururken. Ndgdh onun vatanindan tins kokularini
koksalar ve irfdn ve dostluk leskerinin tavdlif ve karavullari ve elgileri zdhir olsa. Hal budur ki onlar
bu ddr-1 gurbette hicrdn ve ayrilik zehirlerini canak canak niis eyleseler. Ve miicdhede e‘ydsinin ve
yliklerinin altinda inleyip zdrilikler eyleseler. Ve ne kadar ciddi sa’y ederlerse miisdhede dlemine yol
bulmasalar ve her bdr kesreti a'mal kademiyle mendzil-i nefsi kat’ eyleseler. Ka'be-i visdle yakin
olmasalar ve onlardan drziilar hicdbi gotiiriilmese. Ladcerem onlar bir kaside veydhut bir nesne isitip
kendilerin ahvdline nazar edip, dosta miistdk olup, sayhalar ve dhlar ve iniltiler etmekle rdhat

olsalar.”228

L}

Ismail Ankaravi “Minhdcu'l-fukara” isimli eserinde sema‘1 reddedenlere karsi Sithreverdi
ile aym istikamette bir tavir sergileyerek sema‘ ve misikinin fikhi hiikiim a¢isindan tahrim
edilemeyecegini, sema‘ inkar edenlerin nasslardan bi-haber olmakla beraber, haberdar olanlarin

da tasavvufi zevk, bilgi ve agsktan uzak olduklarini savunur.229

227 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 211b-212a.

228 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 212b-213a.
229 Semih Ceylan, “Sema’'in Mahiyetine Dair Bir Karsilastirma: Aziz Mahmud Hiday! ve Ismail Ankaravl”, Tasavvufi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 9, sy. 22 (2008): 204-205.
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Miistakimzade Siilleyman Saadettin, “Makiildt-1 Devriyye” isimli risalesinde sema‘ “bid’at-i
hasene” olarak nitelendirmektedir.230 Sema‘a “bid’at-1 seyyie” diyenlere ceviaben “Terceme-i

Avdrif’te siinnetin emrettigini ortadan kaldirmadigina yonelik bir savunma yer almaktadir:

“Bir kisi ayitsa ki: hey’et iizerine miictemi‘ olmak bid‘attir. Biz ona ayitiriz ki: Bid‘at-i
memnii‘a oldur kim siinneti me’'milireye zarar getire imdi mddem ki ol siinnete zarar getirmeye ol

kayirmaz”?31

Clineyd Bagdadi'ye gore hikmet iceren besteli siirler, Allah Tedla'nin evliyasinin kalplerini

kuvvetlendiren bir askere, bir orduya benzemektedir.232

Ulema ve fikih alimlerinden Imam Malik b. Enes ve Imam Safii sema‘1 miibah kabul
etmislerdir. Imam Safif dini, vicdani ve insani duygular1 zedelemeyecek sézler bulundurmayan

siire cevaz vermigtir.233

Hucvirl, “Hikmet, 6giit, Allah’in ayetlerinde istidlal, Hakk’'in sahidleri ve tecellileri gibi
nesir olarak sdylenmesi ve dinlenmesi heldl olan seylerin nazmi (siir halinde sdylenmesi ve

dinlenmesi) helaldir” demektedir.234

Sema‘in takriri bir siinnet oldugunu savunanlarin ortak delillerine gore sahabeden Hz. Alj,
Hz. Zeyd ve Hz. Cafer; Hz. Peygamber’in iltifatlarinin coskusu ile ayaga kalkip diizensiz bicimde
hoplayarak dénmiisler, bir nevi raks etmislerdi. Yaptiklar1 bu hareketler sema‘t savunanlar

tarafindan sahabelerin yaptig1 ilk sema‘ olarak kabul edilmektedir.235

Terceme-i Avarif’te Allah Teald’'nin nimetlerinden, O’'na kulluk ve ibadetten, cennet ve

cehennemden bahsedip, tesvik eden sema‘in inkarinin s6z konusu olmadig dile getirilmektedir:

“...kasideler ki onda cennet ve ndr zikri ola ve dahi ol kasideler samif ddr-1 kardra tesvik
eyleyip melik-i cebbdrin ni‘metlerini vasf eylese ve dahi ol kasideler ibaddti zikr edip hayrata tergib

eylese ona inkdr etmenin asld ma‘ndst yoktur.”236
3.10. Sema‘in Adabi

Sifilere gore hosa giden bestelerin, zevk alarak dinlenen giifte ve siirlerin dinlenmesine

dinimizde sakinca yoktur diyebilmek icin, dinlenenin haram bir sey icermemesi, nefsin kotii

230 Mustafa Demirci, “Makiilat-1 Devriyye’de Miistakimzade Siileyman Sa’adeddin’ in Misiki ve Semaa Dair Gorisleri”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18, sy.1 (Aralik 2014): 182.

231 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 216a.

232 Uludag, Ciineyd-i Bagdadi, 154.

233 Serrac, el-Liima’, 269.

234 Hucviri, Kesfu’l -mahciib, 551.

235 Demirci, “Makilat-1 Devriyye’de Miistakimzade'nin Miisiki ve Sema‘a Dair Gortisleri”, 181.

236 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 206a.

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYly ol dlxee

Cilt / Volume / JJ-?MJ‘: 3 Say1 / Issue / dJ4aJ\: 5 Haziran /June / ub:sy 2023



100

arzularini uyandirmamasi icab etmektedir.237 Ancak akli ve dinf 6l¢iitlerle uyumlu olan giizel ses
sema‘a onctiliik edebilir. Bu sema‘ Hak'tan gelen ve insanlar1 Hakk'a ¢agiran bir mesajdir. Onu iyi

niyetle dinleyen, hedefine ulasir.238

Su halde sadik bir miirld sema‘dan 6nce Hakk’'in rizasini umarak, saglam bir niyetle,
marifet yolunda ilerleme arzusu ile nefsin heva ve heveslerine kapilmadan, dncesinde istihare
ederek sema‘ meclislerine katilmalidir. Mecliste hazir bulundugunda ise sadik ve vakur olmalidir.

Bu husus “Terceme-i Avdrif'te soyle gecmektedir:

“Imdi séyle bilgil ki tasavvufun ash ve biinyadi gerceklik tizerinedir her hdlde pes sddik
miiride dyle gerekmez kim bir mecma‘aya hdzir olmaya kasd eyleye kim ol mecma‘da semad‘ ola illa
niyyeti hdlis Allah icin eylediginden sonra ol mecma‘aya varmaya kasd eyleye. Ve dahi ona
varmaktan irddeti ve tdlebi ziydde olsun diye vara ve hazer eyleye. Kim nefsin meyliyle ve hevdstyla
hazir olmaya. Ve dahi dyle gerektir kim onun gibi meclise hdzir olmak dilese evveld istihdre eyleye.
Ve Hakk Tedld’dan dileye kim onda varacak onun hdlinde ve talebinde ve irddetinda ziydde

bereketler vere. Vakti ki ol meclise hdzir olsa onda sidkla ve vakdrla siikiinetle ve huziirla otura.”?39

Ebu Bekir el-Kettdni’den bir baska sema‘’ adabi olarak; vecd, sevk ve taskinliktan

sakinmanin geregi soyle rivayet edilmektedir:

“Ebt Bekir Kettdni aydir: Miistemi‘a semd‘da vdcibdir kim semd‘ vaktinde vecd-i sevki ve
galebe-i varid-i izhdr eylemeye ve hareket edip 1ztirdb eylemeye ve vecd istid‘d etmekten sakina. Ve

onda hareket etmekten dahi sakina. Mehmd-emken seyyema seyhler ve fazillar huziru ola.”240

Serrac tevbe, yonelis, taleb, indbe, husu ve havf sifatlarini tasiyan bir sema‘in diinya
kirlerinden arinmis, insanlardan bir sey ummayan ve ilahi sinirlari kollayan, kendisini muamele
ve miicAhedeye tesvik eden duygular tasimasi gerektigini ifade etmektedir.24! Ismail Ankaravi
sema’ edenin dncelikle seriat, hakikat ve tarikat &dabina muhalif olup kalbini 6ldiirmemis, kalbini
diinya sevgisi ve masividan arindirmis, kin, kibir, haset ve bugz gibi kotii hasletleri
bulundurmamis olmasi geregini vurgulamaktadir. Bu sifatlar ile muttasif olanin sema‘1t oyun ve
eglenceden ibaret, deve ve horoz raksina benzetmektedir. Ayrica semazen edeben, vecd galebe
etse dahi giicii yettigince kendini zapt etmelidir.242 Bu goriisiinii destekleyen bir rivayete gore

Ciineyd Bagdadi sohbeti sirasinda bir miirldinin devaml bagirarak kendinden ge¢mesini hos

237 Kuseyri, er-Risale, 614.

238 Cebecioglu, “sema” md., 233.

239 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 225a.
240 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 225a.
241 Serrac, el-Liima’, 279

242 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, 123.
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karsilamayarak uyarmistir. Bunun iizerine miirld kendini tutarak, buram buram terlemis ve bu
sikinti ile bir glin canini teslim etmistir.243Hac1 Ahmed Bigavi “Terceme-i Avdrif’te bu nakilden
sonra, bir tanecik candni bulan asigin, degersiz cami terk edisini anlatan bir beyite yer
vermektedir:

Tii ciinan dani ki iyne asan biived

Belki kemter ¢iz terk-i can biived 24+

Stfilerin, kendilerini anlamayarak inat¢i bir inkar ile sema‘ reddeden, ayni duygulari
paylasmayarak sema‘dan zevk almayan, cemaatin vaziyetini bozup, kendinden olmayanlar ile bir

arada bulunmasi mekruh kabul edilmistir.245 Bu husus “Terceme-i Avdrif”te soyle aktarilmistir:

“Ve dahi stfilere mekruhtur. Kim kendiler cinsinden olmayan kimseyi semd‘lart vaktinde
meclislerine hdzir kilalar. meseld zdhidler gibi ki onlarin semd‘dan zevkleri olmaya ve sahib diinyd
gibi ve vecdi tekelliifle ihtiydrla edenleri dahi meclislerine ihzdr etmeyeler. Td ki kendilerin

vakitlerine tesvis getirmeye.”246

Sema'a karsi ¢ikanlardan bazilarinin gerekgesi sema‘ icin gerekli olan ihvana sahip
olamayi1p, yabancilar ile kars1 karsiya gelmekten imtina etmeleridir.24” Sema’‘ su ii¢ seye muhtactir.

Zaman, mekan, ihvan.248 “Terceme-i Avdrif”te ihvanin geregi icin soyle denmistir:

“Pes drifler semd‘ istimd*‘ etmezler illd ehl-i semd‘dan ehl-i semd’ile. Ldcerem c¢iinkii ihvdn

kalmadi. Onlar dahi semad'‘t terk eylediler.”249
Sonug

Bireysellikten cikip, belli kurallara bagh olarak, toplu sekilde yapilan sema’; islam dininin
ashindan olmayan ve hakkinda kesin hiikiim bulunmayan bir fiildir. Alimler sema‘ kendi bakis
acilarina gore degerlendirmis ve bu dogrultuda ayet ve hadislerden delillendirmek, itibar olunan
Islam Alimlerinin goériislerinden desteklemek suretiyle bir hiikiim ortaya koymuslardir. Miibah
gorilen semd‘da ortaya koyulan hiikiimler dikkate alindiginda dinin agik bir emrine yahut
yasagina aykirt olmamakla beraber, sema‘ edenin zihni ve kalbi durumunun esas alindigi

goriilmektedir. Kisinin fikrinde ve ytireginde sakli olan sir ne ise sema‘ ona gii¢c katar. “Yaratan

243 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, 124.

244 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 225a-b. (Bu kisim Avdriful-Madrifin aslindan olmayip Haci Ahmed Bigavi'nin terciimeye
kendisinin ekledigi bir kisimdir.)

245 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, 419.

246 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 230a.

247 Serrac, el-Liima’, 290.; Uludag, Ciineyd-i Bagdadi,151.

248 Serrac, el-Liima’, 191-264.

249 Bigavi, Terceme-i Avdrifu’l-Madrif, 216b.
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Rabbinin adiyla oku”250 hitabini dikkate alan bir siifl, ayn1 zamanda yaratan Rabb'inin adi ile
dinlemeye de Kkastetmistir. Hayatina istikimet verecek Hakk’in kelamini, Rasiliin siinnetini ve
dahi nizami dlemdeki hos sadalar1 bu kast ile dinlemektedir. Rabbi kendisinin isiten kulagi olmus,
diinya kaygi ve menfaatlerinden arinip, miicahede silahinin 6ldiirdiigi bir nefs ile ve ilahi hitaba
yonelip uyanarak, dirilen bir kalp ile sema‘ eden kulun sema‘ ittifakla miistehap goriilmiistiir.
Boyle kimselerin sema1 da raks't da deverani da onlari hedeflerinden sasirtmaz. Heniiz belli bir
ilmi seviye ve kalbi kivam kazanmamis, Cenab-1 Hakk’1 isim ve sifatlar1 ile taniyip, marifete
ulasmamis miirldin sema‘1 kerih gorilmiistiir. Boyle kimselerin serefli makamlara ulasmay1
amacladiklar1 sema‘da varid olabilecek hallerin, seriat bilgisi ve 6l¢iisii disinda olup, fitneye
sebebiyet vermesi muhtemeldir. Kendisinden sadir olan samimiyetsiz hareketler ile riya kokan
hallerin, insanin seref ve hiirmetini, sema‘ ehlinin vakar ve onurunu zedelemesinden imtina
edilmektedir. Dinimizde her hususta oldugu gibi ifrat ve tefritten uzak, ser’i sinirlara riayet
ederek, sahih ve halis niyetle yapilan sema‘da sakinca olmadig1 genel olarak kabul edilen bir

gorustur.
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KUR’AN VE SUNNETTE iDEAL ALiMiN SAHSIYETi

THE PERSONALITY OF THE IDEAL SCHOLAR iN THE QUR'AN AND THE SUNNAH

Ozet

Toplumsal sahsiyetleri tanimlamak i¢in tiretilmis “ideal tip” kavrami; toplumsal bir gergekligin kendisiyle test
edildigi ve zihinsel bir insanin {riinii olmakla birlikte olguya hiikmedebilen analitik bir tasavvur olarak sosyolojinin
onemli kavramsallastirmalarindan biridir. Boéylece olusturulan tipolojiler toplumsal sahsiyetlerin belirgin ve ayirt edici
oézelliklerini ortaya koyarlar. Bu kavramsallastirma cercevesinde Islam’in temel naslariyla vasiflar1 belirlenmis ve
hemen her zaman islam toplumunda ¢ok dnemli bir toplumsal sahsiyet ve olgu konumunda bulunan “alim” gerceginin
degerlendirmesini yapmak mimkiindiir. Hz. Peygamberin vefatina kadar olan siire¢ igerisinde naslarda belirlenmis
alimin o6zellikleri esas alinarak, tasviri yapilacak belirgin ve somut bir ideal alimin sahsiyeti, sonradan farkh toplumsal

hayatlarda yasanabilecek her alim tecriibesini anlamak i¢in bir prototip olma 6zelligini tasiyabilir.

ideal alimin sahsiyetinin 6zelliklerini tespite yonelik yapilan bu arastirmada, birincisi kendi nevi sahsina
miinhasir yani dogrudan ilmi 6zellikleri, ikincisi de toplumda iyi bir Miisliiman-insan olma 6zellikleriyle ilgili olmak
tizere baslica iki temel kategoride toplanabilecek vasiflarinin bilesimi ile alimin ideal bir toplumsal sahsiyet olusturdugu
sonucuna varilmistir. Bu sahsiyeti olusturan Kur’an ve Siinnettir. Kur’an ve Siinnet, bu ideal sahsiyetin prototipini farkl
anlatim ve tasvir yontemleriyle belirlemistir. Kur’an ve Siinnette, o giine kadar yasanmis ve icinde olumlu olumsuz
ornekler barindiran ehli kitap alim/ulemasi, peygamberlerin ve bazi hikmet sahibi insanlarin bu konudaki
orneklikleri/beyanlar1 ve dogrudan didaktik olarak alimin vasiflarinin 6gretilmesiyle tiplestirilmis ideal bir alimin

tasvirinin yapildigini séylemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Alim, ideal Tip, Toplumsal Sahsiyet.

Abstract

The concept of the "ideal type" that has been developed to define social personalities is one of the important
conceptualizations in sociology, representing an analytical conception that tests a social reality and is a product of
mental construction. These typologies reveal the distinct and distinguishing characteristics of social personalities.
Within this conceptual framework, it is possible to evaluate the prominent and significant social personality and
phenomenon of the "scholar,” which holds a crucial position in Islamic society, based on the fundamental principles and
qualifications of Islam. By considering the characteristics of the scholar as defined in the scriptures until the time of
Prophet Muhammad's passing, it becomes possible to construct a vivid and tangible ideal scholar as a prototype for

understanding the experiences of scholars in different social contexts.

In this research aimed at determining the characteristics of the ideal scholar's personality, it has been
concluded that the scholar forms an ideal social personality through the combination of two main categories of qualities:
firstly, the unique and direct intellectual attributes, and secondly, the qualities related to being a righteous Muslim and
a good human being in society. The Quran and the Sunnah constitute the foundation of this personality. Through various
narrative and descriptive methods, the Quran and the Sunnah have identified the prototype of this ideal personality. It

is worth mentioning that the Quran and the Sunnah have typified the ideal scholar through the teachings of the qualities
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of scholars, including examples of scholars and religious scholars from the People of the Book who had both positive

and negative aspects.

Keywords: Sociology of Religion, Scholar, Ideal Type, Social Personality.

Giris

Mecelle’nin kiilli kaidelerinden 64. Maddenin! isaret ettigi gibi, her mutlak olan kavram,
kendi kemaline masruftur.2 Kur'an’t Kerim’de ve hadisi seriflerde “alim” kelimesi de mutlak bir
kavram olarak, her seyi bilen Yiice Allah’in bir sifati anlaminda bir¢ok defa zikredilmektedir.3
Bunun yani sira Kur’an-1 Kerim’de “ilm” kavraminin tiirevi olarak alim olma vasfi, basta insan
olmak tlizere yaratilanlar icin de kullanilmaktadir.* Ancak ilim ve alim kavramlari Allah’in zat1 ve
basta insan olmak iizere yaratilanlar i¢in kullanildiginda derinlik ve mahiyet itibariyle farklilik arz
etmektedir.5 Kur'an’da alim insanlar icin daha cok “ulema” ifadesinin kullanilmasi,6 bir ziimre
olarak bu 6zelliklere sahip insanlarin diger insanlara nazaran kendilerini gelistirmis olmalarindan
dolay1 farkliliklarim gosterirken, Allah’in kiilli bilgisi karsinda bu tiir bilgeliklerin coklu ve sinirl
bilgelikler oldugunu gostermek i¢in oldugu diistintilmektedir. Dolayisiyla mutlak anlamda alim
denildiginde Yiice Allah'in zati anlasilirken, Allah’in sonsuz bilgisi karsinda insanoglunun bilgisi,
sinirliigini da ima ederek alimler/ulema seklinde ¢oklu ancak ciizi bilgelikler seklinde ifade
edildigi séylenebilir. Bunun yani sira Ulema’u Beni Israil’, Ahbar8, Rabbaniyyun?®, kitap yiikli'0 ve
tefsirlerde Bel‘am b. Batira adinda bir bilgin!! oldugu belirtilen “ayetlerimiz hakkinda kendisine
bilgiler verdigimiz kisi,”12 gibi kavramlarla anlatilanlar da yasanmis bilgi tasiyiciliklarin farkh
toplumsal yansimalari olarak degerlendirilebilir. Bu ziimreler mutlak bir alim sahsiyetini ortaya
koymuyor. Alim olarak bilinen farkh bilgi tasiyicilarimin yasanilmis toplumsal yansimalarin
ortaya koymaktadir. Bununla birlikte Allah’in bir sifati olarak alim kavraminin, O’'nun sinirsiz ilmi

karsisinda sinirhiigl da g6z ardi etmeden insandaki tecellisini belirtmek icin insanlar icin de

1Bkz. Ali Bakkal - Zehra Sula, "Mecelle’deki Kiilli Kaidelerin Genel Kural Tipi Diger Kavramlarla iliskisi ve Bunlarin Delil Olus Keyfiyeti",
Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/43 (2019), 92-110. Mecelle’nin ilgili maddesi séyledir: “Mutlak, itlaki iizere
cari olur. Eger nassen yahut delaleten takyid delili bulunmaz ise”.

2 Esat Arsebiik, "Tiirkiye'de Medeni Hukukun Inkisaf Safhalar1", Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1943), 7-19.

3 Yusuf Sevki Yavuz, "Ilim", Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2000), 22/108-109.

+ Insanlarin haricinde baska varliklar da kendilerine verilen yetenek cercevesinde bilgi sahibi olmalari s6z konusudur. Ornegin kendi
bilgi seviyeleri icin Bakara Suresi 33. ayetinde meleklerin; “Senin bize dgrettiginden baska bir bilgimiz yoktur.” dedikleri ifade
edilmektedir.

5 Mustafa Canli, "Rivayetlerde Alim Portresi", Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 /2 (2013), 45-46.

6 Fatir 35/28; Suara 26/197.

7 Suara 26/197.

8 Tevbe 9/31; Tevbe 9/34.

9 Maide 5/63.

10 Cuma 62/5.

11 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taber? el-Bagdadi Taberd, Taberi Tefsiri. gev. Hasan Karakaya ve Kerim Aytekin,
(istanbul: Hisar Neriyat, 1996), 4/149-150.

12 A'raf 7/175.
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toplumda kullanildigini da gdrmekteyiz. Bu anlamda “alim” kelimesi kullanildiginda artik
kemaline masruf sekilde insan i¢in ideal bir bilen insan sahsiyetinin kast edildigini soylemek

miimkiindiir. Bu calismanin konusu da bu anlamda, ideal alimin sahsiyetidir.

Islam dininin kendine 6zgii bir bilgin tanimi vardir ki buna alim denilir.13 Miisliimanlarin
sosyal yasam ortaminda “alim” denildiginde, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde acik veya kapali
olarak ilgili beyanlardan ¢ikarimlarda bulunmak suretiyle ortaya konulan genel bir ideal alimin
profili anlasilmaktadir. Buna gore, Hz. Peygamberin hayat1 boyunca tecriibe edilmis bir sosyal
yasamla, tahayyiil edilebilecek bir ideal alim sahsiyetinin islam’in temel naslar1 olan Kur’an ve
stinnette kapsaml bir bicimde tasvir edildigini sdylemek miimkiindiir. Bu yaklasimi, sosyolojik
nesnel yaklasimin 6nemli kavramsallastirmalarindan biri olan ideal tip kavramsallastirmasi4
cercevesinde degerlendirmek miimkiindir. Bununla birlikte kullanilma bi¢imi itibariyle burada
“ideal” kavramina, giindelik dildeki felsefi, ahlaki, diisiinsel ve 6znel yaklasimlari ifade eden iyi,

giizel, miilkemmel ve istiin olma gibi vasiflari da ima edecek anlamlarin!> yiiklenmesi

miimkiindtr.
1. Kavramsal Cerceve

Sahsiyet, bir ferdin sosyal hayat icinde aliskanliklarini, davranislarini, tutumlarini, dis
gorinusiini, yeteneklerini, konusma tarzini ve gevresine uyumunu ic¢ine alacak sekilde onun
toplumsal roliiniin tamamin kapsayan ahenkli biitiinliigiinii ifade eder.16 Sosyolojide toplumsal
sahsiyetlerle ilgili bir¢ok tipoloji gelistirilmistir. Tipolojiler sahsiyetlerin belirgin ve ayirt edici
vasiflarini ortaya koyarlar.!” Taksonomi olarak da ifade edilen tipoloji, bir siniflandirma ve
siniflandirdiklarimi agiklama yéntemidir. Bu yontemle farkl dini ve sosyal kisilikler ve yapilar

tanimlanir.18

Sosyal sahsiyet tiplestirmelerinin en belirgin olani1 sudur; 6zellikleri en bariz olani,
dolayisiyla digerlerinden kesin ve akilci ayrimlarla ayirt edilebilineni sosyal gerceklik hayatinin
disinda yani fikriyatta bir ideal tip olarak tanimlamaktir. Olusturulan ideal tipler, gercekligin
kendisiyle test edildigi tiplerdir.!® Buna gore ideal tipler, zihinsel olarak insa edilen, olgulara

hiitkmedebilen ve olgularin kendisiyle test edilebildigi tipolojilerdir. Bu tipolojiler analitik

13 Canly, "Rivayetlerde Alim Portresi", 66.

14 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, gev. Taha Parla, (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2004), 107-108.

15 fvan Frolov, Felsefe Sézligii, cev. Aziz Calislar, (Istanbul: Cem Yayinevi, 1991), 226-227.; Siikrii Haldk Akalin vd., Tiirkce Sézliik,
(Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 10. Basim, 2005), 936.

16 Zeki Arslantiirk - M. Tayfun Amman, Sosyoloji (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2013), 163-164.

17 Arslantiirk - Amman, Sosyoloji, 168-169.

18 Gordon Marshall, Sosyoloji S6zliigii, cev. Osman Akinhay - Derya Kémiircti, (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2005), 713.

19 Marshall, Sosyoloji Sézltigii, 318-319.
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insalardir.2® Bu insayr yapacak olan arastirmacinin tamamen olguya odaklanip deger
yargilarindan bagimsiz olarak konuyu ele almasi, olusturulacak tipolojik tasavvurun nesnellik
tasimasi kaygisina dayanir.2! Bu bakis acisinin {irettigi bu soyut insalarin normatif degerlerden
bagimsiz olmasinin gerekli goriilmesi, bunlarin zihinsel insasinin duygu ve inanc¢lardan azade bir
sekilde rasyonaliteye bagh birer ara¢ kilma duyarhiligindandir. Olmus bitmis ve karar kilmis
tarihsel veriler, bu ideal tipleri olusturmada en verimli ve yardimci kaynaklar olarak
goriilmektedir.22 Burada ifade edilen nesnellik, rasyonellik ve degerlerden bagimsizlik ifadeleriyle
kast edilenin arastirmacinin konuya yaklasim tarziyla ilgili oldugunu o6zellikle vurgulamak
gerekir. Yoksa arastirma konusunun 6znellik tasimasi ve bu 6znelliklerin ortaya konulmasi ile

ilgili bir kaygi degildir.

Giindelik dilde ideal kavrami kullanilirken ona yiiklenen anlam, esasinda yukarida
belirtilen sosyolojik anlamdaki ideal kavraminin anlamindan ¢ok da farkli degildir. Sadece
aralarinda metodolojik vurgu farkliliklar1 oldugunu séylemek miimkiindiir. ideal kavrami, Tiirkce
Sozliikte: “Diislincenin tasarlayabilecegi, biitlin {istiin nitelikleri kendinde toplayan”23 seklinde
tanimlanirken, felsefi ve diisiinsel anlamda ise; diisiiniilen bir olgu icin; en iyi, en uyumlu, en
yuksek, en yetkin ve en glizel gibi Ustiin seylere karsilik gelen 6zellikler tanimlanmaktadir.2* Buna
gore; hem sosyolojik bakis acisiyla bir sosyal gercekligi biitlin yonleriyle tasvir edebilmesi, hem
de gilindelik dilde ve felsefi-diisiinsel bakis acisinda, iistiin olani tasvir edebilmesi yonleriyle
Kur’an ve Slinnet biitiinliigli icinde ideal alimin bir prototipini ¢ikarmanin miimkiin oldugu

diistintilmektedir.

Bu c¢alismada Kur’an ve Siinnette gecen bir kavrami ilmi olarak incelerken, sosyolojinin
“ideal tip” ve “tipoloji” gibi kavramlarini kullanmanin amaci indirgemeci veya eklektik bir
yaklasim ile konuyu ele almak degildir. Elbette Kur’'an'in ve siinnetin kendine has bir tislubu ve
yaklasimi vardir. Yapilacak bir Kur’an sosyolojisinde de bu tislup ve yaklasim tarzinin her zaman
dikkate alinmas gerekir.2s Bununla birlikte temel islami referanslara dayanan ve 6zerinde ittifak
edilen bir bilimsel metodun ortaya konulamadig1 durumlarda, arastirma icin verimli bir sekilde
kullanilabilen genel gecer sosyolojik kavram ve metotlardan yararlanmak da kaginilmazdir. Bu

calismada boéyle bir ihtiyaca binaen ilgili kavramlardan ve metotlardan yararlanilmistir.

20 Max Weber, Sosyal Bilimlerin Metodolojisi, cev. Vefa Saygin Ogiitle, (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2012), 129, 131, 135.

21 Kiirsat Haldun Akalin, "Ideal Tip ve Kurumsal Yapi Olarak Toplumsal Faaliyet Tarz1", Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
20 (Nisan 2008), 191-210.

22 Weber, Sosyoloji Yazilari, 107-108.

23 Stikrti Haltik Akalin vd., Tiirkce Sézliik, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 10. Basim, 2005), 936.

24 fvan Frolov, Felsefe SézIiigii, cev. Aziz Galislar, (Istanbul: Cem Yayinevi, 1991), 226-227.

25 Mehmet Bayyigit, "Sosyolojinin Din Seriiveni ve Islam (Kur'an) Sosyolojisi", Islam ve Sosyoloji, ed. ihsan Toker, (Ankara: Eskiyeni
Yayinlari, 2013), 64-67.
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Kur’an ve Stinnete gore alimin sahsiyetinin degerlendirildigi bu ¢alismada alim kavrami,
ilk cagrisimi olmasi muhtemel din adami1 kavramindan farkl olarak degerlendirilmistir. Siiphesiz
din adaminin da ilim/bilgi boyutu oldugu gibi dlimin de din boyutu vardir. Ciinkii din ile ilim ve
inang ile bilgi her zaman i¢ ice ve birbirleriyle iliskilidir.26 Zira Her kelimenin anlam o6rgisii
icerisinde yer alan akraba terimleri vardir. Alim ve din adami da bu sekilde birbirlerine akraba

olan terimler olarak diistiniilebilir.27

Din adami, din konusunda uzmanlasmis, dini bilgi ve dinf amel boyutu olan bir kisiligi ifade
eder.28 Nitekim Kur’an’i Kerim’de rasihtine fi’l-ilm, Gitu’l-ilm, rabbaniyytin, ahbar, ruhban, Kkissis,
havari ve ehl-i zikr ile ifade edilen kisiler hem din adamini tanimliyor2® hem de dogrudan ya da
dolayli olarak alimi tanimliyor. Dolayisiyla din gercekligi 6zii itibariyle bilgi ile iliskili oldugu icin
her din adamlig1 da dogal olarak ilim/bilgi ile de iliskilidir. Ayn1 zamanda dini naslarda, alim/ilim
sahibi olanin dinden uzak olamayacagi, dolayisiyla her gercek bilgi sahibinin hakikatin diger bir
boyutu olan dinle de iliskili olacag1 varsayilmistir. Ancak Kur’ant Kerim’de ve hadis-i seriflerde
zikredilen alim, dini bilgi ile sinirlandirilmis bir bilginin 6tesinde dini de icine alacak sekilde, Yiice
Allah’'in yarattigy biitiin varlikla ilgili bir kisinin elde edebildigi/edebilecegi bilgi seviyesiyle iliskili

bir sahsiyeti ifade eder. Calismada bu sahsiyetin 6zelliklerine odaklanmistir.

Alim, Miisliiman toplum igerisindeki konumu itibariyle bir toplumsal sahsiyeti ifade eder.
Bu sahsiyetin vasiflarinin Kur’an ve Stinnette belirlenmis ve Hz. Peygamber hayatta iken naslarla

bir ideal alim prototipinin sekillenmis oldugu diisiiniilmektedir.
2. Arastirmanin Yéntemi ve Sinirhliklari

Nitel bir arastirma olarak tasarlanan bu calismada, gecmisten giiniimiize intikal eden bilgi,
belge ve kaynaklar arastirmanin temel verilerini olusturmaktadir. Arastirma genel itibariyle bu
kaynaklara dayandigi icin bunlar arastirmanin odagini olusturmaktadir.30 Bir arastirmada
kullanilacak kaynaklarin tiirii, 6zgiinliigii ve orijinalligi arastirmanin gegerliligi ve giivenilirligi
acisindan oOnemlidir.3! Bir arastirmada biitiin verilerin dikkate alinmasi ve incelenmesi
gerekmekle birlikte verilerin tamaminin kullanilmasi zorunlu degildir. Konu odakl diisiinerek
veriler arasinda secimlerde bulunmak, sonra bunlari kategorilere ayirarak, betimleme, analiz ve

yorumlarda bulunmak suretiyle sonuca varmak miimkiindiir.32 Bu ¢alismada veri kaynaklarinin

26 Peter Berger - Thomas Lukmann, "Bilgi Sosyolojisi ve Din Sosyolojisi", cev. Rami Ayas, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
30/1(1988), 375-385.

27 Canly, "Rivayetlerde Alim Portresi", 46.

28 [brahim H Karsh, Kutsal Kitaplara Gore Din Adami, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), 26.

29 Burhan isliyen, "Kur’an-1 Kerim’in Din Adamlarim Diinyevilesmeye Karsi ikaz1", Diyanet limf Dergi 57/2 (2021), 499-524.

30 Keith F Punch, Sosyal Arastirmalara Giris, gev. Dursun Bayrak, (Ankara: Siyasal kitapevi, 2016), 180.

31 Belkis Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yéntem ve Arastirma, (Istanbul: Baglam Yayinlari, 2005), 146.

32 Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, 146, 147.
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basinda Kur’an-1 Kerim gelmektedir. Onu takiben Islam diinyasinda Kur’an-1 Kerim’den sonra
dinin ikinci kaynagi olma vasfim1 tasiyan Buhari'nin el Cami'us Sahih’i ve giivenilirligi ile
Buhart’'nin sahihini takip eden Miislim’in Sahih’i esas alinmistir.33 Malik b. Enes’in Muvatta’si ile
birlikte birinci derecede giivenilir hadis kaynaklari olarak kabul edilen bu ii¢ eserin yani sira ikinci
derecede giivenilir kabul edilen Tirmizi, Ebu Davud, Ahmed b. Hanbel ve Nesei’nin hadis
kitaplarindan yararlanilmistir.34 islam kiiltiiriinde Hz. Peygambere isnadi agisindan genel kabul

goren kaynaklar dikkate alinmistir.

Ilim, ilme tesvik, ilmin fazileti ve ilim yolunda olmanin fazileti gibi konularla ile ilgili
oldugu halde dogrudan alimin sahsiyetiyle iliskili olamayan ayet ve hadisler degerlendirilmeye
alinmamustir. Ciinkii bu calismada odaklanilan konu, tipolojik olarak ideal alimin sahsiyeti

oldugundan sadece bu cerceveye katki saglayan veriler degerlendirilmeye ¢alisiimistir.

Bu calismada alim olgusunun ele alinan kapsami, Hz. Peygambere vahyedilen Kur’an-1i
Kerim’le ve konuyla ilgili Hz. Peygamberin slinnetinden gelen rivayetlerle sinirlidir. Bu iki
kaynagin 1s1g1nda alimin ideal tip 6zellikleri ortaya konulmaya calisilmistir. Bu cercevede, Hz.
Peygamberin vefatindan sonra Islam Kkiiltiirii igerisinde alimlik ile ilgili ortaya ¢ikan her
gelismenin birer insa olarak degerlendirilmesi gerektigi diisiiniilmektedir.35 Dolayisiyla alimin
sahsiyeti belirlenmeye calisilirken, Hz. Peygamberin vefat tarihi, bu sahsiyetin de tamamlanmis

oldugu tarih olarak varsayilmaktadir.
3. Bir ideal Tip Olarak Alimin Vasiflar1

Alimin toplumsal konumu ve sahip oldugu bilgi ve liderlik giiciiyle toplumu etkileme
potansiyeli bilyiiktiir. Bu potansiyel farkli sekillerde kullanilabilir. Hz. Peygamber “Insanlarin en
serlileri en serli alimler, en hayirlilar1 da en hayirhi dlimlerdir.”3¢ diyor. Bu ifadeye gore toplumda
farkli alim profillerini gormek mimkiindiir. Toplumda alim olarak kabul goéren ve bilinen
sahsiyetlerden bazilar1 ¢cok hayirli ve faydali olarak tanimlanirken, yine toplumda alim olarak
bilinen bazi kisiler de ¢ok hayirsiz ve topluma zararli olarak tanimlandig1 goriilmektedir. Bu
durumda Islam’in temel naslarinin éngordiigii ideal bir alimin taniminin yapilmasinin énemi

ortaya ¢cikmaktadir.

33 Talat Kogyigit, Hadis Usulii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2017), 375-379.

34 Subhi es-Salih, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlari, ¢ev. M. Yagar Kandemir, (Istanbul: Marmara Univ. Ilahiyat Fak. Vakfi Yayinlari, 1996),
94.

35 M. Bekir Giiltekin, Dinf ve fimi itibar Olgusu Olarak Ulema (Tiirkiye'de U¢ Ulema Birligi Ornegi) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 84-109.

36 Mehmet Gérmez vd., Hadislerle Islam, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2014), 1/445.
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Alim kimdir ve kimler 4lim olma payesini hak ediyor? sorusunu her zaman tartismasiz bir
sekilde cevaplayabilmek zordur. Bu zorlugun temel sebeplerinden biri biitiin 6zellikleriyle ideal
bir alimi tipolojik olarak incelemenin zorlugundan kaynaklanmaktadir. Elbette bir alimde
bulunmasi gereken o6zellikleri belirten ¢ok kiymetli eserler ve dérnek olarak gosterilebilecek ¢ok
sayida degerli alimler vardir. Bununla birlikte ¢ogu zaman toplumsal dini aidiyet duygusuyla alim
bir sahsiyetin tanimiyla ilgili birbirleriyle celisen ve siibjektif denilebilecek alim tanimlamalarinin
yapildig1 goriilmektedir. Bunun neticesinde toplumun ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen ve

bilinen bir alim profilini ortaya koymak zorlasiyor.

Islami naslarda vasiflar belirlenmis alimin sahsiyeti, bu yolda mesafe kat edecek olanlar
icin takip edilmesi gereken bir senaryo olarak diisiiniildiigiinde bu alanda yapilacak ¢alismalarin
ne kadar onemli oldugu daha iyi anlasilacaktir. Nitekim kisiler, senaryodaki roliinii
gerceklestirebilmesi oraninda bagari sansini elde ederler. Islam dinin temel naslarinin éngordiigii
alimler de Kur’an ve siinnette belirlenmis 6zelliklere sahip olmalar1 nispetinde basarili olacaklari

varsayillmaktadir.

Alimin sahip oldugu bilgiyi ne tiir bir bilgi olarak degerlendirmek miimkiindiir? Oncelikle
sunu goz oniinde bulundurmak gerekir ki her seyi bilen Allah’in sahip oldugu bilgi biitiin varlik
alaniyla ilgili oldugu icin bu bilgiyi dini bilgi olarak sinirlandirmak bir yanilsama olur. Ayni sekilde
Allah’in Hz. Peygamber’e bildirdigi bilgiyi ve bu bilgi kaynaklarindan beslenen alimin bilgisini dini
veya din dis1 seklinde kategorize etmek de bir yanilsamadir. Bilgi i¢in bir kategorilestirme

yapilacaksa, ancak dogru bilgi -yanlis bilgi seklinde kategorilere ayirmak miimkiin olabilir.

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde ilim kavrami, hem ilahi bilgiyi (vahiy) hem de diinyevi
bilgiyi kapsayacak sekilde kullanildig gibi ilim sahipleri olan alimler de bu bilgiye sahip olanlar
olarak tanimlanmaktadir.3” Ik dénemlerde ilim denildiginde Kur’an ve Hadis ilminin anlagilmasi38
o donemde bu iki kaynagin tek bilgi kaynagi olmasindan dolay1 esasinda anlasilir bir seydir. Bu
anlayis icin bile bu donemdeki bilginin dini bilgi ile sinirli oldugu seklinde yorumlamamak gerekir.
Zira disaridan bir gozle bakildiginda Kur’an ve Hadis ilmi salt bir “din1 bilgi” gibi algilaniyor olsa
bile bu iki kaynaktaki bilgileri dini veya din dis1 diye ayrima gitmeksizin hayatin ve varligin hemen
her alaniyla ilgili hakikatleri agiklamaya yonelik bilgiler oldugunu goriiriiz. Dolayisiyla bilgiyi dini
veya gayri dini diye ayirmak miimkiin olmadigi gibi bilgi sahibi olan alimleri de sahip olduklari

bilginin tiirtine gore kategorilestirmek dogru bir yaklasim degildir.

37 {lhan Kutluer, "Ilim", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22/109-114.
38 Kutluer, "ilim", 22/109-114.

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxe

Cilt / Volume / v\-l?.uxj‘: 3 Say1 / Issue / dd=l: 5 Haziran /June / ubgy 2023



113

Alimin ézellikleri konusunu ilk defa problematik olarak ele alan Gazali, dnce bilgiyi tiirlere
ayirarak bazilarini bazilarindan daha iistiin tutmustur. Sonra da bu tiirlerden her birine sahip olan
kisileri de alim olarak tanimlamistir. Bununla birlikte alimleri ilgilendikleri ilim tiiriine gore bir
derecelendirmeye tabi tutmustur.3° Islam geleneginin en saygin ve itibarl alimlerinden biri olan
Gazali, bir¢ok konuda kendisinden sonraki diistincelerin sekillenmesinde biiyiik rol oynamistir.40
Onun gorisleri, Islam kiiltiirii icinde alimin bilgisinin tiiri konusunda genel olarak kabul
gormiistiir. Ancak bugiin gelinen noktada artik sadece dini ilimlerde bilgi sahibi olmanin 6tesinde;
nitelikli, 6nemli, insanin diinya ve ahiretine yararli ve hakikat arayisinin neticesi olarak bir
gerceklige dayanan her tirlii bilgiye belli bir seviyede sahip olanin alim olarak tanimlanabilecegi

ifade edilmektedir.4!
3.1. Hakikat (Gergeklik) Bilgisi Karsisinda Adil (Tarafsiz) Olmasi

Bir alimin sahip olmasi gereken temel vasif, biitiin yeteneklerini kullanarak elde ettigi bir
bilgiyi manipiile etmeden ve saptirmadan kabul etmesi ve kullanmasidir. Kur’an-1 Kerim’de
“Kendilerine ilim verilmis olanlar tam bir dogruluk, adalet ve hakkaniyet icinde ayn1 gercege
sahittirler.”#2 demektedir. Kur’an’t Kerim’in en ¢ok tizerinde durdugu “Allah’in varlig: ve birligi”
hakikati konusunda bir¢ok ayette bu gercekligi bazi insanlarin tutarsiz bir sekilde farkl
gerekceleri ileri siirerek inkar ettiklerini belirtirken,+3 kendisine bilgi verilenlerden dogruluk,
adalet ve hakkaniyete bagli olanlarin bu gercekligi kabul etmekten ¢ekinmediklerini ifade eder.44
Bu kisilikte olan alimler, o an icinde bulunduklari konum itibariyle diinyevi ¢ikarlarina aykiri olsa
da karsilastiklar1 hakikati kabullenme de isteksiz davranmazlar ve hakikati carpitmadan oldugu

gibi kabul ederler.

Maddi veya manevi ¢ikar ve menfaatleri s6z konusu oldugunda bazi insanlar bilgin bile
olsalar hakikate baghlik konusunda zaaf gosterip sahip olduklar bilgiyi tahrif veya manipiile
edebilirler. Kur’an’i1 Kerim'de boylelerinin tutumlari séyle ifade edilmektedir: “Size inanacaklarini
umuyor musunuz? Oysa onlardan bir takimi Allah'in s6ziinii isitiyor, ona akillar1 yattiktan sonra,
bile bile onu tahrif ediyorlardi.”4> Yahudi din bilginlerine yonelik bu kinayic ifadelere sebep olan

tahrifatin niteligi konusunda genel kabul goren yaklasim, onlarin orijinal Tevrat niishasinin hem

39 Ummiigiil Betiil Kanburoglu Ergiin, "Alim Kime Denir? Kttu’l-Kuliib Ve ihyau Uliimi’d-Din Uzerinden Karsilastirmal Bir inceleme”,
Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 536-558.

40 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, gev. Ali Berktay (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2003), 151-153.

4 Giiltekin, Dinf ve fimf Itibar Olgusu Olarak Ulema (Tiirkiye’de U¢ Ulema Birligi Ornegi), 79-91.

42 Al-i imran 3/18.

43 Cuma 62/5; En’am 6/20; En’am 6/116; En'am 6/148; En’am 6/39; A'raf 7/146; Furkan 25/33; Ankebit 29/68; Ziimer 39/32; Kaf
50/5.

44 Al-i Imran 3/199; Kasas 28/52

45 Bakara 2/75.
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metnini hem de lafzini degistirip bozduklar1 yoniindedir.#¢ Bu ayet, Yahudi din bilginlerinin
yasadiklari sapma gercekligine dikkat cekerken baska din mensubu bilginlerinin de her an aym

hataya diisebilmelerinin miimkiin oldugu konusunda bir uyaridir.

Hakikati istismar ve manipiile etme yaklasiminda olanlar, insanlara karsi tutum ve
davranislar1 s6z konusu oldugunda muhataplar1 Peygamber bile olsa ayni sekilde gerceklikten
sapabilirler. Yiice Allah; “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Peygamberi) ogullarini tanidiklar
gibi tanirlar. Boyle iken i¢lerinden birtakimi bile bile gercegi gizlerler. Gergek olan, Rabbinden
gelendir. O halde kuskulananlardan olma!”4” demek suretiyle bilerek gercegi inkar edenlerin

tutum ve davranislarina dikkat cekmektedir.
3.2. Toplumsal Sahsiyetinin Oznel Kisiligiyle Biitiinliik Olusturmasi

Insanlarin dogustan getirdigi 6zsel kisiliginin 6tesinde sosyallesme siirecinde farkl
sahsiyetler kazanabilmektedir. Kisiler bazen toplumsal sahsiyetlerini 0zsel Kkisilikleriyle
biitiinlestirirken bazen de biirtiindiikleri toplumsal sahsiyet bir maske olarak varhigim
stirdiiriirken onun arkasinda ondan farkh bir ézsel kisilige sahip olabilmektedirler. Ozsel bi¢imi
ne sekilde olursa olsun, toplumsal yonii itibariyle kisiler sahip olduklar1 toplumsal sahsiyetlere
gore konumlari, rolleri, statiileri ve zlimreleri sekillenmis olur. Bir sahsiyetin olusmasi, toplumsal
bir role biirlinmek seklinde tahayyiil edilebilir. Zira sahsiyet kavraminin Latincedeki karsilig1
tizerinden bu anlami ¢ikarmak miimkiindiir. Latincede, “personalite-personality” kelimelerinden
tiiremis, “persona”, tiyatroda oyuncularin ylzlerine taktiklari maskeye denirdi. Romalilar
zamaninda ise kelime anlam degisimine ugrayarak oyuncunun bizzat kendisi i¢in kullanilmaya

baslanmistir. Daha sonralari da gercek vasiflariyla ve biitiin yonleriyle insan olarak anlasilmistir.48

Kur’an ve Siinnet, dlim olan sahsiyetin toplumsal ve 0zsel sahsiyetinin bir biitlinliik
olusturmasini ister. Sadece alimin degil esasinda biitiin inananlarin toplumsal ve 6znel kisiliginin
ayni olmasi gerektigini Kur’an-1 Kerim: “Ey iman edenler! Nicin yapmayacaginiz seyleri
soyliyorsunuz? Yapmayacaginiz seyleri sdylemeniz Allah katinda ¢ok cirkin bir davranistir.”4°
demek suretiyle agikca ifade eder. Bunun yani sira toplumu bilgilendiren dlim kisiler s6z konusu
olunca, onlarin bir biitiin olarak uyumlu bir sahsiyete sahip olmasinin 6nemi daha da artmaktadir.
Kur’an-1 Kerim'de; “Sizler kitab1 okudugunuz halde insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor

musunuz? Aklinizi kullanmiyor musunuz?”50 ve “Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onun hakkini

46 fsliyen, "Kur’an-1 Kerim’in Din Adamlarini Diinyevilesmeye Karg1 kaz1", 499-524.
47 Bakara 2/146-147.

48 Arslantiirk - Amman, Sosyoloji, 162.

49 Saff 61/2-3.

50 Bakara 2/44.
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vermeyenlerin durumu, koca koca Kkitaplar tasiyan merkebin durumuna benzer.”s! ayetleri,
bilginin sorumlulugunu tasimayanlarin ve soziiyle 6zii arasinda uyumsuzluk gosterenlerin i¢ine

diistiikleri sahsiyet celiskisini ve rol catismasini siddetli bir sekilde kinamaktadir.

Kur’an'in beyaniyla Hz. Suayb kendi toplumuna: “Ben size yasakladigimi kendim yapmak
istemiyorum.”52 diyor. Baska ayetlerde basta Hz. Muhammed (sav) olmak flzere diger
peygamberlerin de benzer sekilde s6z ve davranis uyumu igerisinde oldugu ifade edilmektedir.53
Kendini bir muallim olarak tanitan Hz. Peygamberin yasami boyunca; “neden yapmadigin ve
kendin uygulamadigin seyleri bizden istiyorsun?” seklinde bir tepkiyle hi¢ karsilasmamasi,5* s6z
ve davranislari ile toplumsal ve 6zsel sahsiyetleri itibariyle peygamberlerin basta alimler olmak

lizere biitlin inananlara en gilizel 6rnek olduklarini géstermektedir.
3.3. Bilgiyi En Basta Kendi Kisiliginin Gelismesi i¢in istemesi

Taha Suresi 114. ayette, kisinin bilgiyi kendini gelistirici bir deger olarak istemesi
gerektigine isaret etmektedir. Ayette Yiice Allah “Rabbi zidni ilmen” diyor. Bu ayet, Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir'in Kur’an Meali harig, neredeyse incelenen biitiin meallerde: “Rabbim
ilmimi arttir.” seklinde terciime edildigi goriilmektedir. Ancak Elmalil, ayeti en uygun
denilebilecek bir terciime ile “rabbim artir beni ilimce”55 diye terciime ederek, arttirilacak olanin
-diger bir ifadeyle- gelistirilecek olan seyin ilim degil, ilim araciyla kisinin kendisi olduguna vurgu

yapmaktadir.

Hz. Peygamberin: “Allah'im senden faydali ilim istiyorum”5¢ ve baska bir rivayette
“Allah’im, bana dgrettiklerinle beni faydalandir. Bana fayda verecek ilmi bana 6gret ve ilmimi
artir.”57 ifadeleriyle diye dua etmesi, elde edilecek ilmin kisiligi gelistirici bir fonksiyona sahip
olmasini istedigi anlamina gelmektedir. Buna karsi; “Allah’im fayda vermeyen ilimden sana
siginirim.”s8 demesi de insan1 gelistirici olmayan bilgiyle ilgilenmeyi tasvip etmedigi anlamina

gelmektedir.

51 Cuma 62/5.

52Huad 11/88.

53 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2006), 3/194.

54 Zeki Tan, Kur'an'a Gére Toplumun Yapilanmasinda ilim ve Alimin Roli, (istanbul: Ozgii Yayinlari, 2010), 300.

55 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Asim Ciineyd Kéksal ( Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi
Yayinlari, 2022), 4/105.

56 Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce, nsr. Salih b. Abdiilaziz. el-Kiitiibii's-Sitte, Mevsfiatii'l
Hadis es-Serif (Arabistan: Daru's-Selam, 2008), “Ikametiis Salat”, 32; “Dua”, 3; Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, (Urdiin: Beytii'l-Efkari'd-Diiveliyye, 2005), 4/294, 305, 318, 322.

57 Ebi {s4 Muhammed b. is4 b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, nsr. Salih b. Abdiilaziz. el-Kiitlibii's-Sitte, Mevstiatii'l Hadis es-
Serif (Arabistan: Daru's-Selam, 2008), “Deavat”, 128; Ibn Mace, “Siinnet”, 23.

58 Tirmizi, “Deavat”, 68.
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Alim hem 6grenme hem de 6gretme faaliyeti icerisinde bulunandir.5® Her iki durum da onu
gelistirmektedir. Islam’in éngoérdiigii alim, ilmiyle insanlar1 aydinlattig: icin hemen her zaman
iyilik tizerinde bulunmakla birlikte, baz1 donemlerde toplumda alimin ve ilmin degeri tam olarak
takdir edilmeyebilir ve 6nemsenmeyebilir. Boyle durumda dogal olarak ilimle/bilgiyle mesgul
olan kisilerin ¢alisma azmi kirilabilir. Ancak Hz. Peygamber, toplum ilme karsi ilgisiz olsa bile
kisinin 6grendigi bilginin kendisine fayda verecegini, dolayisiyla o kisinin her zaman iyilik
tizerinde bulunacagini belirterek ilimle mesgul olup alim olmaya tesvik etmektedir. Hz.
Peygamber (sav) bu konuda séyle buyuruyor: "Dinde fakih (bilgili) olan kimse ne iyi kimsedir!
Kendisine muhtag¢ olununca faydali olur. Kendisine ihtiya¢ olmayinca ilmini artirir."é0 Bu gercege
ragmen eger bir alim edindigi bilgiyi sadece baskalarina aktarip, kendisi o bilgiden
yararlanmiyorsa farkinda olamasa bile siirekli kayip icerisindedir. Nitekim Hz. Peygamber (sav)
bu hususta da séyle buyuruyor: “Insanlara hayr1 6gretip (ilmiyle 4mil olmayarak) kendini unutan

alim, insanlar1 aydinlatip kendini yakan lamba gibidir.”é1

Hakikate ulasmak, yanilmamak ve aldanmamak i¢in en giivenilir yol dogru bilgiye sahip
olmaktan gecer. Hz. Peygamberin su s6zli bunu teyit etmektedir; "Tek bir fakih, seytana bin
dbidden daha yamandir."62 Dinin temel gayesi dogru, Allah'in istedigi ve razi oldugu bir sekilde
insanlarin O’'na kullukta bulunmasi ve ibadet etmesidir.63 Dogru bir kulluk ve ibadet hayati i¢in de
oncelikle ilim sahibi olmak gerekir. Hz. Peygamberin; "Alimin abide iistiinliigii, benim sizden en
basitinize olan listiinligiim gibidir."é4 beyani, dinde ilim sahibi olmay1 ne kadar degerli géordigiinii
gostermektedir. Bireysel ve toplumsal hayatta dindarligin ideal bir hal almasi i¢in bu dindarligin

ilim temelli olmasi gerekir.
3.4. Bilgiyi Elde Etmede Cekingen Davranmamasi ve Gayretli Olmasi

Bilginin elde edilmesinde ¢ekingen davranmak, bilgiye ulasmanin 6niindeki 6nemli
engellerden biridir. Buhari, “Ilim” boliimiiniin “51. Bab” bash@inda su ifadelere yer verir: “Miicahid
Ibn Cebr ‘Haya eden de biiyiikliik taslayan da ilim 6grenemez.’ Aise de: ‘Ensar kadinlari ne iyi
kadinlardir. Hayalar kendilerini dinde fakihler olmalarindan alikoymadi.”65 Islam’da Kur’an’dan

sonra ikinci derecede giivenilir kaynak olarak kabul edilen hadis kitabini derleyen Buhari'nin

59 Canly, "Rivayetlerde Alim Portresi", 53.

60 {brahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi ( Istanbul: Ak¢ag Yayinlari, 1989), 11/487.

61 {bn Ebf Seybe, Musannef, diiz. M. Avvame (Beyrit: Daru Kurtuba, 2006), 12/488.

62 Tirmizi, “Ilim”, 19.

63 Zariyat 51/56.

64 Tirmizi, “Ilim”, 19.

65 Eb(i AbdillAh Muhammed b. ismail Buhari, Sahth-i Buhdri ve Tercemesi, gev. Mehmed Sofuoglu. (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1981),
“Kitabiil ilim”, 51 1/275.
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aktardigi bu bilgiler, ilim konusunda cesur davranilmasinin gerekliligi konusunda kararl olmanin

O6nemini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber, ilim elde ederken engelleri asma iradesini gostermenin dnemini su
benzetmeyle anlatir: "Hikmetli s6z mii ‘minin yitigidir. Onu nerede bulursa, onu hemen almaya en
layik olandir."é6. Burada hikmet bircok manaya gelmekle birlikte temel anlamlarindan biri ilimdir.
Imam Malik bu kavrami din ilmi olarak anlar. Yine bazilar1 hikmeti: temelleri nakil ve akilla saglam
kilinmis, icerisinde 6zenle se¢ilmis hakikatler bulunan ve igerigi karmasiklik, hata ve bozukluktan
korunmus so6z diye tarif etmektedir.”¢? Ayet-i Kerime’'de de Yiice Allah: “Allah hikmeti diledigine
verir"s8 buyurur. Islim diisiincesinde hikmet; diisiinmek, akil yiiriitmek, ilAhi emir iizerinde
diisiinmek, Kur’an bilgisi, insanin giiciiniin yettigi kadariyla esyay1 ve varligl gercek mahiyetiyle
bilmeyi ve gercegin bilgisine ulasmay1 hedefleyen bir ilimdir.6 Buna gore 6zii bilgi olan hikmet
icin her tiirlii cabay sarf etmek Islam’da takdire sayan bir davranistir. Hem hadisleri hem ayetleri
bir biitiin olarak dusiindiigiimtzde ilim yolundaki bir Miisliimandan, uzaklik, ulasim ve ¢abadaki
her tiirli zorluklar goze alarak gayret sarfetmesi ve cesur davranarak biitiin engelleri agmasi

beklenmektedir.
3.5. Kendi Bilgisinin Sinirlarinin Farkinda Olmasi

Insan siirekli yeni seyler 6grenen ve kesfeden bir varliktir. Her insan siirl bir bilgiye
sahip olmakla birlikte kendi imkan, kapasite ve cabasi 6l¢iisiinde bilgi havuzuna katkida bulunur.
Buna gore insanlarin bugiine kadar ¢ok seyi kesfettigi bilindigi gibi daha kesfedecegi ¢ok seyin de
var oldugu bilinir. Bireysel olarak diisiindiigiimiizde de bir insanin bilme ve 6grenme kapasitesi
ne kadar fazla olursa olsun bunun sinirh bir kapasite oldugu bilinen bir gercektir. Insan tiiriiniin
sahip olabilecegi bilginin Allah’in bilgisi karsisindaki sinirliligini ifade eden en agik ayetlerden biri
sudur: “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: “Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az
ilim verilmistir.”7® Dolayisiyla sadece ruh konusunda degil hemen her konuda insan sinirh 6lgiide
bilgi sahibi olabilen bir varliktir. Yiice Allah Kur’an’'da, insanin bu 6zelligini alimin hem kendi
sahsinda hem de insan tiirii tizerinde diistinerek fark edebildigini, bununla birlikte insanin da
icinde bulundugu biitiin evreni yaratan Allah’in her seyin bilgisine sahip olacagini bildigini ve
ilimde derinlesmesi oraninda bu farkindaliginin artacagini soyle hatirlatir: “Sana kitabi indiren
O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir, ki bunlar kitabin esasidir, digerleri ise

miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzularina gore)

66 Tirmizi, “Ilim”, 19.

67 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, 11/498.

68 Bakara 2/269.

69 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1/423-425.
70 {sra 17/85.
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te'vil etmek icin ondaki miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir;
bir de ilimde yiiksek payeye erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandir. (Bu

inceligi) yalmiz akliselim sahipleri diisiiniip anlar.”71

Allah’in sonsuz bilgisi karsisinda sinirli bilgiye sahip olan insanlarin da bilgi diizeyleri ayni
degildir. Kur'an’1 Kerim: “Her bilenin iistiinde daha ¢ok bilen biri vardir.”72 buyuruyor. Insanlar
arasindaki bilgi seviyesi derecelerini belirleyen sey de bireysel yeteneklerdeki farkliliklarinin yani
sira ozellikle calisma azmidir. Bir ayette bu husus soyle ifade edilmektedir: “Insan icin ancak

calistig1 vardir.”73

islam dininde bir insanin hem Allah’in sahip oldugu sinirsiz bilgi hem de insanlar arasinda
kisinin sahip olabilecegi bilginin sinirlariyla ilgili farkindalik sahibi olmasi 6nemsenmistir. Bir
rivayete gore Hz. Musa'ya sorulan “insanlarin hangisi en alimdir.” sorusuna, “Allah en iyi bilendir
diye cevap vermesi gerekirken, “En dlim benim” diye cevap vermesi kinanmasina sebep olmus ve
Allah ona “iki denizin bitistigi yerde kullarimdan biri var. O senden daha bilgilidir.” diye ona
vahyeder. Bunun tlizerine o da o zati bulmak icin yola koyulur.’* Vahiyle desteklenen bir
peygamberin bilgi konusunda baska insanlar s6z konusu oldugunda kendisini en iyi olarak
gormesi anlasilir bir durum olmasina ragmen burada, onun bile bilgi/ilim konusunda ihtiyath

davranmasinin ne kadar énemli oldugunu ortaya koymaktadir.
3.6. Bilgisini Kétiiyii Kullanmamasi ve istismar Etmemesi

Kur’an-1 Kerim, bilgisini kotiiye kullanan bir kisinin bu olumsuz davranisini séyle ifade
etmektedir: “Kendisine kanitlarimizi verdigimiz, fakat onlari bir kenara atan, bu yiizden seytanin
pesine taktigi, nihayet azginlardan olan kisinin haberini onlara anlat.”’s Bu kisi, dogru bilginin
(kanitlarin) degil seytana uyarak kendi uydurdugu yanls kabullerinin pesine diigsmistiir.76
Nefsani arzularinin pesine diiserek’” onlar1 hakikat olarak sunmaya ¢alismistir. Islam dininde
bilginin soémiirii, manipiilasyon ve baski araci olarak kullanilmasi tasvip edilmemektedir.
Dolayisiyla islam, bilginin elde edilmesinde oldugu gibi kullanilmasinda da ahlaki duyarhhg:

gerekli kilmistir.78 “Allah’in rizasi i¢in 6grenilmesi gereken bir ilmi, sirf diinya menfaati elde etmek

71 Al-i imran 3/7.

72Yasuf 12/76.

73 Necm 53/39.

74 Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, “Kitabiil {lim”, 45 1/275.

75 A'raf 7/175.

76 Ali Erbas vd., Hayat Rehberi Kur'dn-Konulu Tefsir, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig Yayinlari, 2021) 1/ 149.
77 A'raf 7/175.

78 Gérmez vd., Hadislerle Islam, 1/383.
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icin 6grenen bir kimse kiyamet giinii cennetin kokusunu dahi alamayacagini,”7° Hz. Peygamber

ifade etmektedir.

Ozellikle ilahi vahye dayanan bir bilginin diinyevi hicbir bedeli olamayacag icin, bu
bilginin saptirilmasi, degistirilmesi veya istismar edilmesi Kur’an-1 Kerim’e gore siddetle
cezalandirilmay1 hak eden biiyiik bir kusurdur. Kur’an’t Kerim’de “Allah’in indirdigi kitaptan bir
kismini gizleyip onu az bir bedel ile degisenler var ya, iste onlar karinlarina atesten baska bir sey
doldurmuyorlar.”8? denilmektedir. Bu elestirinin muhatabi olan din bilginleri, vahiy mahsulii olan
dinl metinleri kendi menfaatleri dogrultusunda manipiile ederek, dogrudan gizleyereks! veya

gormezden gelerek hakikatleri insanlardan saklayan kisiler veya topluluklardir.

Bilgiyi kotiiye kullanmanin ve istismar etmenin bir yolu da sahip olunan bilgiyi zorbalik
araci olarak kullanilmasidir. Bilgi giictiir. Bilgiyle farkl sekillerde insanlar iizerinde tahakkiimde
bulunmak miimkiindiir. Insanlara 6grettikleriyle ve insanlarin bu bilgileri kabullenmesiyle en
biiyiik muallim oldugunu ispatlamis Hz. Peygamber’e hitaben Kur’an sdyle diyor: “Artik sen 6giit
ver, ¢linkii sen ancak bir uyaricisin. Sen onlarin iizerinde bir zorba degilsin.”82 Kendisi de bir
Ogretici oldugunu ifade eden Hz. Peygamber,83 bir zorba olmadigina gore kendisinden sonra gelen
ve onun yolunda olan her alimin de zorbalik anlamina gelebilecek tutum ve davranislardan

sakinmasi beklenir.

Kur’an1t Kerim, Yahudi ve Hristiyan din bilginlerinden bazilarinin insanlar lizerinde
zorbaca tutum ve davranislar sergiledigini ifade ederek onlar1 soyle kinamaktadir: “Ey iman
edenler! Bilin ki Yahudi din bilginlerinin (hahamlar) ve Hristiyan din adamlarinin (rahipler)
bir¢ogu halkin mallarini1 haksizlikla yerler ve Allah yolundan alikoyarlar. Altin giimiis biriktirip
Allah yolunda harcamayanlar1 elem veren bir azapla miijdele!”8* Misliiman alimlerin de bu
olumsuz o6rnekleri bilerek ve goz 6ntinde bulundurarak béyle bir duruma diismekten sakinmalari

gereKkir.
3.7. Bilginin Aktarilmasinda Orijinalligini Koruma Hassasiyetine Sahip Olmasi

Hz. Peygamber, kendisinden bir sdz isitenin o sézii oldugu gibi baskalarina aktarmasinin
gerekliligini ve onemini soyle anlatir; “Allah, bizden bir s6z isitip, onu isittigi gibi (baskasina)

ulastiran kisinin yiiziinii ak etsin. Kendisine (bilgi) ulastirilan nice kimseler vardir ki onu isiten

79 Siileyman b. Es'as b. ishak el-Ezdi Eba Davud es-Sicistani, Siinen-i Ebii Davud, ngr. Salih b. Abdiilaziz. el-Kiitiibii's-Sitte, Mevstiatii'l
Hadis es-Serif (Arabistan: Daru's-Selam, 2008), “llim”, 12; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/338.

80 Bakara 2/174.

81 fsliyen, "Kur’an-1 Kerim’in Din Adamlarini Diinyevilesmeye Karg1 kaz1", 499-524.

82 Gasiye 88/21-22.

83 Darimi, Mukaddime, 32.

84 Tevbe 9/34.
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(ve kendisine aktaran) kimseden daha kavrayishdir.”85 Hz. Peygamberin bu hassasiyeti, kendi
sozlerinin oldugu gibi baskalarina aktarilmasinin énemini vurguladigi gibi, bunun disindaki diger

her tiirlii hakikat bilgisinin de ayni duyarlilikla aktarilmasinin énemini ortaya koymaktadir.

Islam dininin bilgi ahlakinda, elde edilen bir bilginin tahrif edilerek bir baskasina
aktarilmasi veya gercege aykir1 beyanda bulunulmasi kabul edilir bir davranis degildir. S6z
konusu tahrifat veya yalan beyan peygamberin adinmi1 kullanarak yapilmasi halinde ise bunun
manevi sorumlulugu daha da agir olmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber: “Her kim benim agzimdan
yalan soylerse, cehennemdeki yerini hazirlasin.”86 buyurmaktadir. Bunun yani sira Allah’in
bildirdigi hakikatleri ¢arpitmanin veya degistirmenin manevi sorumlulugu ise daha agirdir. Bu
sekilde davranmanin biiylik bir zalimlik oldugunu Kur’an-1 Kerim soyle ifade eder. “Yalan
sdyleyerek Allah'a iftira edenden daha zalim kim vardir?”8” Netice itibariyle islam’a gore alim,
basta Kur’an ve Siinnet bilgisi olmak tizere her tiirlii hakikat bilgisinin orijinalligini korumada

hassasiyet sahibi olan bir kisidir.
3.8. ilimde Peygamberlerin Varisi Oldugu Bilincine Sahip Olmasi

Insanlik medeniyetinin gelisiminde en biiyiik pay sahibi peygamberlerdir. Her biri bir
beser olmakla birlikte peygamberlerin diger insanlardan farki onlarin Allah’tan vahiy almalaridir.
Onlar, mutlak dogru bilgiyi ihtiva eden vahyi insanlara aktardiklar: gibi, kendileri de ¢ok zeki,
bilgili, hikmet ve feraset sahibi insanlar olarak vahyin haricinde sahip oluklari bilgi ve hikmetlerini
insanliga miras olarak birakmislardir. Onlar hayatta olduklari miiddetce insanlari
bilgilendirmislerdir. Vefatlarindan sonra da onlarin misyonlarini yiiklenen ve siirdiirenlerin
dlimler oldugunu Hz. Peygamber sdyle ifade etmektedir: “Kuskusuz alimler peygamberlerin
varisleridir. Peygamberler miras olarak ne altin ne de giimiis birakmislardir. Onlarin biraktiklari
yegane miras ilimdir. Dolayisiyla kim onu alirsa biiyiik bir pay almis olur.”8 Islami literatiirde bu
verasetin degerlendirilmesinde daha ¢ok peygamberlerin biraktigi vahiy bilgisinin sonraki
nesillere aktarilmasi ve tebligi tizerinde durulmaktadir.8® Bununla birlikte ilgili naslar bir biitiin
olarak degerlendirildiginde s6z konusu verasetin, hakikate gétiiren her tiirli bilgi ve hikmeti

kapsadigini sdylemek miimkiindiir. Hz. Peygamber kendisi i¢in: “Siiphe yok ki, ben sadece bir

85 Gormez vd., Hadislerle Islam, 1/371; Eb Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl Darimi, Siinen-i Ddrimi, (Liibnan: Kiittibiil
[Imiyye, 1. Basim, 1996), “Mukaddime”, 24; Tirmizi, “illim”, 7.

86 Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, “Kitabiil {lim”, 17 1/262.

87 Had 11/18.

88 Tirmizi, “Ilim”, 19; Buhard, “Ilim”, 10.

89 Tan, Kur'an'a Gére Toplumun Yapilanmasinda ilim ve Alimin Rolii, 280.
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Ogretici olarak gonderildim.”?0 diyor. Nitekim O da bir 6greticinin topluma kazandirabilecegi her

tiirlli yararh bilgiyi kazandirmaya ¢alismistir.

Hz. Musa’'nin, Hz. Hizir oldugu ifade edilen ancak Kur’an-1 Kerim’de ag¢ik bir sekilde;
“kendisine katimizdan ilim o6grettigimiz kullarimizdan biri”’9! diye bilgeligiyle tanitilan kisiyi
aramasi ve ona kendisiyle birlikte yolculuga ¢ikmak istedigini belirtmesi, Peygamberlerin bile
bilgiye olan istiyaklarini, kendisinden daha bilgili oldugunu duyduklar1 bir kisiyi arayip bulmay1
ve ondan yararlanmay1 nasil 6nemsediklerini gostermektedir. Kehf suresi 60-82. ayetlerinde
detayll bir sekilde anlatilan olayla ilgili Hz. Musa’'nin bu sahsiyeti aramaya ¢ikmasinin sebebi
olarak Hz. Peygamber sunu ifade etmektedir: “Musa, Israilogullarindan seckin bir topluluk icinde
bulundugu sirada ona bir kisi geldi ve: Senden daha alim birini biliyor musun? diye sordu. Musa:
Hayir bilmiyorum, dedi. Bunun tizerine Allah Musa’ya: Hayir, kulumuz Hizir vardir, diye vahyetti.
Musa da onunla bulusmak yolunu talep etti.”92 Bu hadis, ilim talep etme konusunda arzulu ve
istekli olmanin énemli oldugunu gostermektedir. ilim yolunda olan birinin tipki Hz. Musa gibi
davranmasi beklenir. O bir peygamber olmasina ragmen kendisinden daha bilgili birinin varligini
duydugunda ondan ilim almak i¢in bliyiik caba gosterdigine gore, bir dlim de ilim yolunda

kendisinden daha bilgili olanlardan yararlanma yoluna gitmesi gerekir.

3.9. Bilgisini Baskalariyla Paylasirken Comert Davranmasi ve Muhataplarinin

Seviyesini Dikkate Almasi

Bilginin farkh araglarla kayda gecirilerek nesiller boyu aktarilmasi islam dininde ¢ok
degerli bir is olarak goriilmistiir. Bununla birlikte bilginin yiiz yiize ve sosyal miinasebetle
nesillere aktarilmasi ihmal edilmemesi gereken bir sorumluluk olarak belirlenmistir. Hz.
Peygamber: “Allah, ilmi kullarindan ¢ekip ¢ikarmak suretiyle degil, (toplumdan) alimleri ¢ekip
cikarmak suretiyle alacaktir. Nihayet hi¢bir alim kalmayinca, halk bir takim cahil kimseleri
kendilerine baskanlar edinirler. Bunlara birtakim sorular sorulur, onlar da ilimleri olmadig1 halde

fetva verirler ve boylece hem kendileri dalalete diiserler hem de halki dalalete disiirtrler.”93

Islam dininde baskasina imrenmek, istisnai olmasi gereken bir durum olarak goriilmiistiir.
Bu istisnai durumlardan biri, bilgi sahibi olmasinin yani sira o bilgiyi baskalariyla paylasan birinin
bu 6zelliginin kendisinde de olmasini arzu etmektir. Hz. Peygamber; “Ancak iki kisiye gipta edilir:
Onlardan biri, Allah'in kendisine mal verdigi ve Hak yolunda o mali harcamasina imkan taninan

kisi, digeri de Allah'in kendisine hikmet verdigi ve onunla hiikiim veren ve baskalarina 6greten

90 Darimi, “Mukaddime”, 32.

91 Kehf 18/65.

92 Buhari, Sahth-i Buhdrf ve Tercemesi, “Kitabiil ilim”, 17 1/235.
93 Buhard, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, “Kitabiil ilim”, 35 1/257.
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kisidir.”9¢ buyurmaktadir. Burada alim insanlarin bilgilerini baskalariyla paylasmalar1 takdir
edilirken, baska bir hadiste ihtiya¢c duyulan bir bilgiye sahibi olanin o bilgiyi saklayamayacagini,
bilen kisinin saklamasi halinde dini acidan sorumlu tutulacagi soyle ifade edilmektedir: “Her kim,
kendisine sorulan bir meseleyi yahut kendisinden istenilen bir bilgiyi bile bile gizler de cevabini

vermezse, kiyamet giinii ona atesten bir gem vurulacaktir.”9

Ayeti kerimeler, sahip olduklar: bilgiyi aciklamalar1 gerektigi yerde gizleyenleri siddetli
bir azapla séyle uyarmaktadir: “Indirdigimiz apacik delilleri ve hidayeti Kitap’ta agiklamamizdan
sonra onlar1 gizleyenler var ya, iste onlara hem Allah lanet eder hem de biitiin lanet etme
konumunda olanlar lanet eder. Ancak tévbe edenler, 1slah olanlar ve gercegi ortaya koyanlar
miistesna; iste onlarin tévbesini kabul ederim.”?¢ Sahabeden Ebu Hiireyre bu iki ayeti okuduktan
sonra “Allah’in kitabinda su iki ayet olmasaydi hicbir hadis nakletmezdim.”?? demek suretiyle
naklettigi hadisleri, gizlenmemesi gereken bilgiler olarak algiladigini ima ediyor. Al-i Imran Suresi
187. ayette de: “Hani Allah, kendilerine kitap verilenlerden, ‘Onu (Kitabi) mutlaka insanlara
aciklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz’ diye saglam séz almisti. Fakat onlar verdikleri sozij,
arkalarina atip onu az bir karsiliga degistiler.” diyerek vahiy bilgisini gizleyen ehli kitaptan bazi

alimleri kinamaktadir.

Alim, basta dini ve ahlaki alanda olmak iizere birey ve toplum yararina olan her tiirli
bilginin aktarilmasinda giiclii bir sorumluluk duygusuna sahip olmasi gerekir.?¢ Kur’an’1 Kerim'’de,
bilginin aktarilmasi sorumlulugunun yani sira toplumu olumsuzluklardan alikoyma gibi bir
sorumluluk ta alime verilmistir. “Din adamlar1 ve bilginler giinah s6z sdylemekten ve haram
yemekten sakindirsalardi ya! Yapmakta olduklari sey ne kotiidur!” 99 Bu uyari her ne kadar Yahudi
toplumunda yapilan haksizliklar, yanhslhklar, yalan soylemeler ve haram yemeler karsisinda
gereken tepkiyi gosteremeyen alimler ile ilgilil®® olsa da her zaman alimlerin yasanan bu tarihsel
tecriibeden gereken sorumluluk duygusuyla ilgili bir ¢ikarimda bulunmalarini mimkiin
kilmaktadir. Miifessirler bu ayeti alimlere yonelik en biiyilk ve en siddetli uyar1 olarak

degerlendirmislerdir.101 “Alikoyma” ve “sakindirma” kavramlarinin icerigi sadece uyari, anlatma

9 Eb{ AbdilliAh Muhammed b. ismail Buhari, Sahih-i Buhdri. ngr. Salih b. Abdiilaziz. el-Kiitiibii's-Sitte, Mevsiiatii'l Hadis es-Serif
(Arabistan: Daru's-Selam, 2008), “ilim”, 15; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim,. Sahfh-i Miislim. nsr. Salih b. Abdiilaziz. el-
Kiitlibii's-Sitte, Mevstatii'l Hadis es-Serif (Arabistan: Daru's-Selam, 2008), “Miisafirin”, 268.

95 Ebti Davud, “ilim”, 9; Tirmizi, “ilim”, 3.

96 Bakara Suresi 2/159-160.

97 Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, “Kitabiil {lim”, 43 1/271.

9 Tan, Kur'an'a Gére Toplumun Yapilanmasinda ilim ve Alimin Rolii, 280-282.

99 Maide 5/63.

100 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 2/302-303.

101 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessaf'an hakdiki't Tenzil ve uyuni'l Ekavil Fi viicuhi't
te'vil. ev. Abdulaziz Hatip (Istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2017, 2/489-490; Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili, 2/677.
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ve teblig anlamlarini icermemektedir. Ayni zamanda bu ifadelerin i¢ginde bir yaptirim giicii anlami
vardir. Oysa toplumsal etkinlikleri ve yonetim erki icerisinde bulunma konumlari her zaman ayni
diizeyde olmamakla birlikte, alim konumunda bulunanlarin genel itibariyle toplumda bir yaptirim
giicline sahip olmadigini s6ylemek miimkiindiir.192 Yaptirim giiciiniin bulunmadig1 durumlarda
alimin iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma gorevi su hadisi serifte belirtilen {i¢ farkli tutum
ve davranistan, icinde bulundugu konuma gore ikinci veya li¢lincii tutum ve davranislar
cercevesinde sergilemesi beklenir. “Bir kotiiliik géren kisi, eli ile degistirmeye giicii yetiyorsa onu
eli ile degistirsin. Buna giicli yetmez ise dili ile degistirsin. Buna da giicii yetmezse kalbi ile o

kotiiliige karsi tavir koysun.”103

Alim bilgisini bagkalarina aktarirken, muhatabinin idrak seviyesine gore aktarma
anlayisina ve becerisine sahip olmasi beklenir. Buhari'nin ilimle ilgili hadisleri bir araya getirdigi
boliimiin basliklarindan 50. baslikta, bilginin bazi insanlara tahsis edilebilecegine dikkat
cekilerek, bu Hz. Ali’nin su sézii rivayet edilmektedir: “insanlara anlayabilecekleri seyler
soyleyiniz. Siz Allah ve Resuliiniin tekzip olunmasini arzu eder misiniz?”1%4 Bu baglamda bir
bilginin herkes tarafinda ayni sekilde anlasilamayabilecegine, eksik yada yanlis anlasildiginda da
telafisi zor sorunlara yol acabilecegine dikkate cekilmektedir. Sahabeden ibnu Mes'ud da
muhataplarin durumunu dikkate almadan bilgi aktariminda bulunmanin doguracagi sakincalari
soyle ifade eder; "Sen bir cemaate akillarinin almayacagi bir sey sdylersen mutlaka bu, bir kismina

fitne olur."105

Islam alimleri, kendisinde bir ilim bulunanin bu ilmi gizlemesini uygun
gormemislerdir.”19 Bununla birlikte, bir alimin ilmini paylasacagi insanlarla ilgili bir 6n bilgiye
sahip olmasi ve ancak o ilme layik oldugunu diisiindiigii insanlara bilgisini aktarmasinin gerekli
oldugunu diisiinmiislerdir. Hz. Peygamber’in: “Bilgiyi 1ay1k olmayana 6greten kisi, domuza degerli
taslar, inci ve altin (dan yapilmis bir gerdanlik) takmis sayilir.”107 dedigi rivayet edilmektedir.
Diger tarafta Islam ilim geleneginde bir kisinin ilim elde etme ve 6grenme yetenegi varken,
ihmalkar davranarak ilimle mesguliyeti terk etmesi de yanlis bir tutum olarak degerlendirilmistir.

Ciinkd bu tutum, ilmin ortadan kaybolmasina sebep olarak.198 goriilmiistiir. Dolayisiyla alimin,

102 Bkz, Genis bilgi icin; Giiltekin, Dinf ve IImf itibar Olgusu Olarak Ulema (Tiirkiye’de Uc Ulema Birligi Ornegi), 192-197. Burada
yoneticilerle alimler arasinda toplumsal etki giicii agisindan yapilan karsilagtirmada, yoneticilerin sahip oldugu yaptirim giiciyle
dlimlerden daha etkili oldugu yasanan tarihsel tecriibelerle sabit oldugu belirtilmektedir.

103 Eb{i David, “Salat”, 239-242; Miislim, “iman”, 78.

104 Buhard, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, “Kitabiil ilim”, 50 1/280.

105 Miislim,” Mukaddime”, 5.

106 Bkz. Buhard, Sahth-i Buhdri ve Tercemesi, “Kitabiil ilim”, 22 1/240-241. Burada Rabiatu’r Re’y’in ifadesi olarak nakletmektedir. Ayni
sekilde Hatip, el-Cami’inde, Beyhaki de el-Medhal’inde bu rivayette bulunmaktadirlar.

107 {bn MAce, “Siinnet”, 17.

108 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terctime ve Serhi, 11/505.
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bilgisini paylasmada istekli, paylasirken 6zenli ve bilgisini paylasacagi insanlarla ilgili de segici

olmasi beklenir.
3.10. Toplumsal Sorumluluk Duyarhliginin Yiiksek Olmasi

Kur’an'in ve Siinnetin genel anlatimi igerisinde toplumsal sorumluluk ve duyarhlik
konusunda biitiin inananlara gérev yiliklendigini goriirtiz. Bununla birlikte inananlar arasinda
ozellikle bilgi sahibi olan alimlere yiiklenen sorumluluk ve onlardan beklenen duyarliligin daha
fazla oldugunu goriiyoruz. Zira toplumsal sorumluluk ve duyarlilik konularinin biiyiik bir kismi
bilgi ve hikmetle ilgilidir. Dolayisiyla bu bilgi ve hikmetin tasiyicisi oldugu kabul edilen alimlerden
beklenti de o dl¢ciide fazladir.

Alimlerin toplumsal sorumluluk konusunda her zaman varisi olduklar1 Hz. Peygamberi
ornek almalar1 ve onun gibi davranmalar1 beklenir. Hz. Peygamber insanlara karsi derin bir
sorumluluk duygusunu tasirdi. Oyle ki O, tebligde bulunma ilgili gorevini biiyiik bir gayret ve 6z
veri ile yerine getirdigi halde, kendisini inkar ederek inangsizlik ve hatada 1srar eden insanlari
gordiikce, neredeyse kendisine zarar verecek derecede tlizlintiiye kapilirdi. Kur’an-1 Kerim onun
bu halini ayeti kerimelerde seyle tasvir eder: “Onlar iman etmiyorlar diye neredeyse kendine
kiyacaksin!”10? “Demek sen, bu s6ze (Kur’an’a) inanmazlarsa, arkalarindan iiziilerek adeta kendini
tiikketeceksin!”110 Hz. Peygamber’in bu ruh haleti, onun insanlara karsi sorumluk duygusunun ne
kadar giiclii oldugunu géstermektedir. Benzer bir biling ve duyarlilik halinin islam aliminde de

her zaman bulunmasi beklenir.

Kur’an-1 Kerim’de “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten men eden bir
topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.”11! denilmektedir. S6z konusu olan hayra,
iyilige cagirmak ve kotiiliikten alikoymak igin bilgi, hikmet ve irfan gibi 6zellikler ile miicehhez
olmak gerekir. Bu vasiflar da en ¢ok dlimlerde bulunur. Buna goére toplumda her tiirlii erdemin
yerlesmesi icin alimlere biiyiik gorevler yiiklenmistir. Alimin toplumsal sorumlulugunun ¢ok
boyutlu oldugu anlasilmaktadir. Yine Kur’an-1 Kerim’de “Ya iyiligi emredip/tesvik edip kottliikten
sakindirirsiniz/uzaklastirirsiniz ya da Allah size (6yle) bir ceza génderir de O'na dua edersiniz
ama O, duaniza karsilik vermez.”112 ifadesiyle bu sorumluluklarin geregince yerine getirilmedigi

durumlarda toplumun onarilmasi zor bir ¢okiintiiyle karsilasacagi uyarisinda bulunmaktadir.

109 Syara 26/3.

110 Kehf 18/6.

111 Al-i imran 3/104.
112 Tirmizi, “Fiten”, 9.

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxe

Cilt / Volume / v\-l?.uxj‘: 3 Say1 / Issue / dd=l: 5 Haziran /June / ubgy 2023



125

3.11. Giiclii Tevhid inancina, Ahlaki ve insani Erdemlere Sahip Olmasi

Yukarida bagliklar halinde verilen o6zellikler, genel itibariyle bir alimin nevi sahsina
miinhasir 6zelliklerdir. Bunun yani sira ulemanin vasiflarinin belirlendigi diger bir¢ok ¢alismada
bu 6zelliklerin haricinde dlimde/ulemada bulunmasi gereken baska 6zellikler de belirtilmektedir
ki esas itibariyle bunlar sadece alimlere 6zgii vasiflar degildir. Yani alimlerle sinirli 6zellikler
degildir. Ornegin belirtilen; giizel ahlak,!13 hasyet, takva, vakar, her tiirlii diisiik, bayag1 séz ve
davranislardan kendini uzak tutma, faydali amel, ihlas.”114 dindarlik, dini hassasiyet,!15 Allah’a
kars1 saygl, merhamet, sabir, tevazu, miisamaha, dogruluk giivenilirlik 116 ve dlimde bulunmasi
beklenen daha birgok iistiin vasif, ayn1 zamanda her kdmil miiminde veya her iyi insanda
bulunmas1 gereken vasiflar olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla bu durumda, bir insanda
bulunmasi arzulanan her tiirlii ahlaki erdemin toplumda 6nemli bir rol model olan alimde de

olmasi beklendigi ve alimin ideal bir insan olarak tasavvur edildigi sdylenebilir.

Kur’ant Kerim’e gore; varlik alemini ve biitiin varliklarin yaraticisinin Allah oldugunu en
iyi bilenler alimlerdir. Alimler bu bilgi yogunluguyla diger insanlarin sahip olamadig bir
duyarlilikla Allah’a kars1 derin saygi icinde bulunurlar. Kur’an’t Kerim’de bu husus sdyle ifade
ediliyor: “Insanlardan, (yeryiiziinde) hareket eden (diger) canlilardan ve hayvanlardan yine béyle
cesitli renklerde olanlar vardir. Allah’a karsi ancak; kullar1 icinden alim olanlar derin saygi

duyarlar.”117

Alimler, Allah’a kars1 samimi, ihlash, dogru, icten!18 ve dupduru olmalariyla Allah katinda
ylksek derecelere sahiptirler. Onlar, Allah’in kullar icinde Allah’a kars1 en saygili ve Allah’tan en
cok korkanlardir.!® Tam bir hakkaniyet ve dogruluk icinde bulunduklari icin Allah’in varligina ve
birligine i¢tenlikle taniklik ederler.120 Rabbini iyi bilen ve bu bilgileriyle Rabbine kullukta bulunma
¢abalarim ve bilincini dogru orantili bir sekilde artiran Rabbani kisilerdir.121 Bu 6zellikleriyle
alimler, varisleri olduklar1 peygamberler gibi samimi ve ihlash olmaya cahgirlar. Ornegin Kur’an’
Kerim’de Hz. Musa’'nin ve Hz. Yusufun ihlash kullar ve peygamberler olduklar1 ifade edildigi

gibil22 baska ayeti kerimlerde dolayli bir anlatimla diger peygamberlerin de ihlash ve samimi

113 Ahmet Abay, "Alimlerin Rabbaniligi Olgusunun Kur’an Baglaminda Tahlili", KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2014), 16,17.

114 Canly, "Rivayetlerde Alim Portresi", 43-70.

115 Ali Karakoyunluoglu, "Gazal'nin Ulema Elestirisi; Tecditci Yaklasim ve Bazi ithamlar", Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi (48) (2019), 303-330.

116 Tan, Kur'an'a Gére Toplumun Yapilanmasinda Ilim ve Alimin Rolii, 280-337.

117 Fatir 35/28. Diyanet ileri Baskanlig1 Yayinlarindan 2006 Yili Baskili ve bir heyet tarafindan hazirlanan Kur’an_-1 Kerim Meali’'nde
bu ayette gecen “Yahsa” kelimesine “derin saygl” anlami verilmistir. Bununla birlikte bircok mealde bu ifadeye “korku” anlami verildigi
de goriilmektedir.

118 Tan, Kur'an'a Gére Toplumun Yapilanmasinda [lim ve Alimin Rolii, 282-285.

19 Fatir 35/28.

120 Al-j imran 3/18.

121 Abay, "Alimlerin Rabbaniligi Olgusunun Kur’an Baglaminda Tahlili", 1-30.

122 Meryem 19/51; Yusuf, 12/24.
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olduklar ifade edilmektedir. Alimler de 6grendikleri ve bildikleri bu peygamberler gibi ihlas,
samimiyet adalet, hakkaniyet ve diger listiin vasiflara sahip olmay1 biiytlik bir erdem olarak kabul

etmislerdir.

Islami anlayista Peygamberlerin iistiin ahlakinin her 4lim kiside bulunmasi beklenir. Onun
icin Islam gelenegi icerisinde dlimin vasiflan zikredilirken; sorumluluk duygusu, ihlas, teblig,
toplumda umut kaynagi olma, ilim amel bitiinliigii, Allah’a karsi saygi, merhamet, sabir, tevazu,
miisamaha, dogruluk giivenilirlik ve bilgi!23 gibi ahlaki degerler belirtilir. Bu listiin vasiflara sahip
olamayan bir kisi islam terminolojisi ve islam toplumu igerisinde bilgin/bilim adami olarak kabul

edilse bile genelde “alim” olarak degerlendirilmemektedir.124

Alim, toplumun i¢inde yasayan, toplumsal kurallara kars: duyarli, gorgii kurallarini bilen
ve bu cercevede miitevazi bir yasam stiren kisidir. Onlarin bu tutumu toplum tarafindan takdir
edilir ve onlarin sayginliklarini artirir. Kur’an’t Kerim’de “Ey iman edenler! Size, bulundugunuz
toplantilarda “Yer agin” dendiginde yer acin ki Allah da size genislik versin. “Davranip kalkin”
denildiginde de kalkin ki Allah icinizden (gergekten) iman etmis olanlar1 ve ilim sahibi olanlar
yliksek derecelere cikarsin. Yapip ettiklerinizden Allah tamamen haberdardir.”125 demek suretiyle
“gercekten iman etmis” olanlar ile “ilim”, irfan ve marifet sahibi insanlarin gerektiginde

baskalarina yer veren tevazu sahibi insanlar oldugunu ifade eder.126

[slam dininde, 6viinmek, insanlarin ilgisini cekmek ve tartismalarda muhatabini yenmek
gibi ahlaki olmayan arzular icin ilmin égrenilmesi kinanmistir. Hz. Peygamber: “Ilmi, alimlere
kars1 oviinmek, cahillerle miinakasa etmek ve insanlarin tevecciihiinii kazanmak icin
O6grenmeyiniz. Kim bdyle yaparsa o kimse atestedir.”'2? buyuruyor. Hz. Lokman da ogluna
nasihatte bulunurken; “Yavrucugum! Ilmi ne alimlere kars1 6viinmek, ne cahillerle ¢ekismek, ne
de ilim meclislerinde gosteris yapmak icin 6gren.”128 diyor. Tevazuya aykir1 ve sayginligi
zedeleyen hususlara dikkat cekilerek yapilan bu uyarilar, alimin her zaman kendisine yakisan bir
tutum ve davranis icerisinde olmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Kur’ant Kerim’de: “Sana
gelen ilimden sonra sayet onlarin arzularina tabi olursan o takdirde sen, mutlaka zalimlerden
olursun.” (Bakara, 2/145) ayetiyle, baskalarinin tutum ve davranislari ne yonde olursa olsun ilim
sahibinin dogru bir istikamet tizerinde bulunarak her zaman kendine 6zgii ve kendisine yakisan

tutum ve davranislara sahip olmasi gerektigini belirtiyor.

123 Tan, Kur'an'a Gére Toplumun Yapilanmasinda flim ve Alimin Rolii, 280-337.
124 Canly, "Rivayetlerde Alim Portresi", 67.

125 Miicadele 58/11.

126 Karaman vd, Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 5/272-273.

127 {bn MAce, “Siinnet”, 23.

128 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/191.
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127

Sonug¢

Alim, mutlak bir ifade ve tanim olarak her seyi bilen sonsuz ilim sahibi Yiice Allah’in bir
sifat1 anlamina gelmekle birlikte, basta insan olmak lizere yaratilanlar i¢in de belli bir bilgiye/ilme
sahip olanlar1 ifade etmek icin de kullanilmaktadir. Tekligi gosteren alim-i mutlak Allah’in kiilli
bilgisi karsinda insanlar icin, bilgeligin sinirhliginy, tlirdesligini ve sosyal diizlemlerini ima eden
ve birden ¢ok alim anlamina gelen “ulema” kelimesinin kullanilmasinin tercih edildigi
goriilmektedir. Bununla birlikte Kur’an ve Siinnetin biitiinciil bir bakis acisiyla degerlendirilmesi
sonucunda buradan ideal bir alim sahsiyetin prototipinin ¢ikarilmasi miimkiindiir. Bu ¢alismada
Kur’an ve Siinnetin belirledigi cercevede ideal bir alimin, kendi nevi sahsina miinhasir olarak;
hakikat (gerceklik) bilgisi karsisinda adil olma, toplumsal sahsiyetinin 6znel kisiligiyle biitiinliik
olusturma, bilgiyi en basta kendi kisiliginin gelismesi icin isteme, bilgiyi elde etmede ¢ekingen
davranmama ve gayretli olma, kendi bilgisinin simirlarinin farkinda olma, bilgisini kotiiyi
kullanmama ve istismar etmeme, bilginin aktarilmasinda orijinalligini koruma hassasiyetine
sahip olma, ilimde peygamberlerin varisi oldugu bilincine sahip olma, bilgisini baskalariyla
paylasmada comert davranma ve toplumsal sorumluluk duyarliliginin yiiksek olma 6zelliklerine
sahip oldugu goriilmektedir. Alimin kendine 6zgii bu ézelliklerin yam sira; giizel ahlak, takva,
vakar, ihlas, dogruluk, dindarlik, dini hassasiyet, hasyet, Allah’a karsi saygi, merhamet, sabur,
tevazu, miisamaha, dogruluk giivenilirlik her tiirlii diisiik, bayagi s6z ve davranislardan kendini
uzak tutma, faydali amel, gibi her insanda bulunmasi ideal olan bircok iistiin 6zelliklerin de dlimde

bulunmasi beklenen beklenmektedir.
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