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idrak, iki hakemin gorev aldig: cift tarafli kor hakemlik
sistemi kullanmaktadir. Hakem isimleri gizli tutulmakta
ve yayimlanmamaktadir. idrak’te yayimlanan yazilarin
tiim icerik sorumlulugu yazarlarma aittir. idrak, icerigine
aninda agik erisim saglamaktadir.

idrak, uses double-blind review fulfilled by two reviewers.
Referee names are kept strictly confidential. All the responsibility
for the content of the papers published in idrak belongs to the
authors. idrak, provides immediate open access to its content.
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Yayin ilkeleri

idrak, Giresun Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi tara-
findan, 15 Haziran ve 15 Aralik tarihlerinde olmak tizere
yilda iki say1 olarak yayimlanan agik erisimli, bilimsel ve
hakemli bir dergidir.

idrak, gonderilen yazilari, yayimlanma periyoduna bagl
olarak yilda iki defa kabul etmektedir. Yayin kabul tarihleri,
Haziran sayis1 i¢in 15 Ocak-15 Mart; Aralik sayis1 i¢in 15
Temmuz-15 Eyliil araligindadir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha 6nce herhangi bir yerde
yayimlanmamis ve yayimina karar verilmemis olmalidir.
Dergiye yazi1 gonderenler, ‘idrak etik ilkeleri'ni kabul etmis
sayilirlar.

idrak, en az iki hakemin gorev aldig ift tarafli kor hakemlik
sistemi kullanmaktadir. Gonderilen yazilarin degerlendi-
rilme siiregleri seffaf bir sekilde tanimlanmis olup bunlarin
hassasiyetle uygulanmas: taahhiit edilmektedir. Deger-
lendirme i¢in uygun bulunan yazilar, ilgili alanda en az
iki hakeme gonderilir. Hakem raporlarindan biri olumlu,
digeri olumsuz oldugu takdirde, yaz, igiincii bir hakeme
gonderilebilir veya Yayin Kurulu, hakem raporlarini ince-
leyerek nihai karar1 verebilir.

Yazarlar, yaymn kurulu ve hakemlerin raporlarini dikkate
almak durumundadir. Degerlendirme siireci tamamlanan
ve yayimlanan yazilarin, yazar tarafindan geri ¢ekilmesi
56z konusu degildir. Yazarlardan herhangi bir ticret talep
edilmez ve yazarlara telif ticreti 5denmez.

Yazilarda bulunmasi gereken 6geler sunlardir: Tiirkce ve
ingilizce makale ads; yazar/ yazarlarin adi-soyadi, akade-
mik unvani, ORCID ID bilgisi, gorev yaptigi kurum ads,
e-posta adresi. Bunun disinda yazinin tiiriine gore igerdigi
ogeler ve yazim kurallar1 hakkinda detayli bilgi igin “idrak
yazim kurallari’na bakiniz.

idrak, giincel ISNAD atif sistemini kullanmaktadir. Gonde-
rilecek yazilarin bu sisteme uygun hazirlanmas: gerekmek-
tedir. ISNAD Atif Sistemi hakkinda ayrintil bilgi i¢in http://

www.isnadsistemi.org/guide/ adresini, yazim kilavuzu

ve sablonlar1 indirmek igin http://www.isnadsistemi.org/
indirmeler/ adresini inceleyebilirsiniz.

idrak’te yayimlanan ¢alismalarin telif haklar1 yazarlarina
aittir. Ayrica bu ¢alismalarin igerigi tiimiiyle yazarlarin
sorumlulugundadir.
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Yazim Kurallari

idrak’te yayimlanacak makale ve eserler, basta akademisyen-
ler olmak iizere tiim bilim diinyasina hitap edecegi icin tislup
ve ifade bakimindan sade ve anlasilir bir dille; ilm1 ve nitelikli
bir mahiyette kaleme alinmalar1 gerekmektedir. Yazimda giincel
dil ve gramer kurallar: dikkate alinmali, Tiirk dilinin yapisina
ve gramerine uymayan kelime, ifade ve terkiplere yer verilme-
melidir. Yabanc dildeki terimlerin varsa Tiirkge cevirilerinin
kullanilmasi; Tiirkge ifadenin terimi tam karsilamamasi halinde
orijinal terimin kullanilmasi ve gerekli hallerde agiklamasinin
verilmesi tercih edilmelidir.

idrak’e gonderilen aragtirma makalesi ve diger eserlerin yazi-
minda giincel ISNAD atif Sistemi (The Isnad Citation Style) kul-
lanilmalidir. Bkz. https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad-dip-
notlu-atif-sistemi/ Ayrica ISNAD atif sisteminde deginilmeyen
imla ve transkripsiyon kurallarinda DiA (Ttirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi) imla kurallari esas alinmalidur.

1. Aragtirma Makalesi

Kelime Sayisi: Oz ve Kaynakga dahil azami 8000 kelime
olmalidir. (Ozel nitelikli calismalar yayin kurulunun goriisii ile
yayinlanabilir).

Makale bilesenleri sirasiyla asagidaki niteliklerle hazir-
lanmalidir:

1. Makale Basligr: Font: Palatino Linotype; punto: 11; yazi
tipi: kalin (bold) ve kiigiik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmalidir.

2. Oz: Font: Palatino Linotype; punto: 10; en az 150, en fazla
200 kelimeden olugmalidir.

3. Anahtar Kavramlar: Font: Palatino Linotype; punto: 10;
en az 3, en fazla 5 kavram.

4. ingilizce Makale Basligt: Font: Palatino Linotype; punto:
12; yaz tipi: kalin (bold) ve kiiciik harflerle satirda ortaya hiza-
lanarak yazilmalidur.

5. Abstract: Font: Palatino Linotype; punto: 10; en az 150, en
fazla 200 kelimeden olugsmalidir.

6. Keywords: Font: Palatino Linotype; punto: 10; en az 3, en
fazla 5 kavram.

7. Govde Metni:

e AltBasliklar: Makale baglig1 ile ayni niteliklerle, parag-
rafa hizalanarak ISNAD’a uygun yazilmalidir. Baglik numara-
landirma sistemi: Rakamla ve otomatik, mesela: 1.;2.;3.; 1.1.1.;
1.1.2,;1.1.3,;1.2.1,; 1.2.2.; 1.2.3. seklinde olmalidur.

* Font: Palatino Linotype.

¢ Punto: 11.

* Sayfa Kenar Bosluklar: Ust: 3 em, Alt: 3 ecm, Sol: 3 cm,
Sag: 3 cm.

* Hizalama: iki yana yasla.



e Satir Araligr: 1,25.
*  Paragraf Araligi: Once 6 nk, sonra: 6 nk.
*  Paragraf Girintisi: [lk satir: 1 cm.

e Almte: Ug satirdan az alintilar “cift tirnak” ile metin
icinde verilmelidir. Alint1 i¢indeki alintilarda ise “tek tirnak’
kullanilir. Alint1 {i¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde ve
cift tirnak kullanmadan, Palatino Linotype, 11 punto ile say-
fanin sag ve sol tarafindan birer (1) cm igeride olacak sekilde
yazilmalidir.

¢ Dipnot:

- Font: Palatino Linotype.

- Punto: 9.

- Satir Araligy: Tek (1 cm).

- Paragraf Girintisi: Yok.

- Dipnot metni iki yana yash yazilmalidir.

8. Kaynakga: Kaynakga: Govde metni dlgiilerinde ISNAD’a
uygun olmalidir. Soyad veya meshur isim girintisiz, kiigtik
ve bold yazilmaly, ikinci ve tigiincii satirlar ise 1 cm girintili
sekilde yazilmalidir.

Diger Hususlar:

e Paragraf aralarina bosluk ve/veya metnin herhangi bir
yerine gereksiz herhangi bir karakter eklenmemelidir.

e Basliklar, govde metninin paragraf baslar1 ve alint1
metinleri hari¢ makalenin tiim boltimleri iki yana yash bir
sekilde yazilmalidir.

e Arapga metin nesrinde: Okan Kadir Yilmaz'a ait ISAM
Tahkikli Nesir Kilavuzu esaslarina riayet edilmelidir.

e Arapca metin ve ifadelerin yaziminda:

- Ana Baslik: Font: Traditional Arabic, punto: 16

- Govde Metni: Font: Traditional Arabic, punto: 16

- Dipnot: Font: Traditional Arabic, punto: 14

e Dergimize gonderilen yazilarda Zotero, Mendeley,
Endnote vb. yardimcr programlar kullanilabilir.

2. Kitap/Sempozyum Degerlendirmesi ve Arastirma Notu

Kelime Sayisz: Kitap ve sempozyum degerlendirmelerinin
1000-1500 kelime, arastirma notlariin ise 3000-4000 kelime
araliginda olmasi tercih edilmektedir.

1. Ana Baglik: Font: Palatino Linotype; punto: 12; yazi
tipi: kalin (bold) ve kiigiik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmalidir.

2. Govde Metni:

Alt Basliklar ana baglik ile ayni niteliklerle, paragrafa
hizalanarak {SNAD’a uygun yazilmalidir. Baglik Numara-
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landirma Sistemi: Rakamla ve otomatik, mesela: 1.;2.;3.;1.1.1.;
1.1.2,;1.1.3,;1.2.1.;1.2.2,; 1.2.3. seklinde olmalidir.

e Font: Palatino Linotype.

e Punto: 11.

e Sayfa Kenar Bosluklari: Ust: 3 em, Alt: 3 em, Sol: 3 cm,
Sag: 3 cm.

* Hizalama: iki yana yasla.

e Satir Aralig:: 1,25.

o Paragraf Araligi: Once 6 nk, sonra: 6 nk.

* Paragraf Girintisi: {lk satir: 1 cm.

e Alinti: Ug satirdan az alintilar ift tirnak ile metin icinde
verilmelidir. Alint1 igindeki alintilarda ise tek tirnak kullanilir.
Alint1 {i¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde ve ¢ift tirnak
kullanmadan, Palatino Linotype, 11 punto ile sayfanin sag ve
sol tarafindan birer (1) cm igeride olacak sekilde yazilmalidir.

* Dipnot:

- Font: Palatino Linotype.

- Punto: 9.

- Satir Aralign: Tek (1 cm).

- Paragraf Girintisi: Yok.

- Dipnot metni iki yana yash yazilmalidir.

* Arapga metin ve ifadelerin yaziminda:

- Ana Baglik: Font: Traditional Arabic, punto: 16

- Govde metni: Font: Traditional Arabic, punto: 16
- Dipnot: Font: Traditional Arabic, punto: 14

3. Ceviri

1. Ceviri Baglig1: Font: Palatino Linotype; punto: 12; yazi

tipi: kalin (bold) ve kiigiik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmalidir.

2. Oz: Font: Palatino Linotype; punto: 11; en az 150, en fazla
200 kelimeden olusmalidir.

3. Anahtar Kavramlar: Font: Palatino Linotype; punto: 11;
en az 3, en fazla 5 kavram.

4. Ingilizce Baslik: Font: Palatino Linotype; punto: 12; yazi
tipi: kalin (bold) ve kiiciik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmalidir.

5. Abstract: Font: Palatino Linotype; punto: 11; en az 150, en
fazla 200 kelimeden olusmalidur.

6. Keywords: Font: Palatino Linotype; punto: 11; en az 3, en
fazla 5 kavram.

7. Gévde Metni:

Alt Basliklar ve metindeki diger bagliklar ceviri baghg ile
aymni niteliklerle, paragrafa hizalanarak ISNAD’a uygun ya-



zilmalidir. Baglik Numaralandirma Sistemi: Rakamla ve
otomatik, mesela: 1.; 2.; 3.; 1.1.1.; 1.1.2,; 1.1.3,; 1.2.1.; 1.2.2,;
1.2.3. seklinde olmalidir.

* Font: Palatino Linotype.
* Punto: 12.

* Sayfa Kenar Bosluklari: Ust: 3 cm, Alt: 3 cm, Sol: 3
cm, Sag: 3 cm.

* Hizalama: Iki yana yasla.
* Satir Araligr: 1,25.
e Paragraf Araligi: Once 6 nk, sonra: 6 nk.

e Paragraf Girintisi: {lk satir: 1 cm.

- Alntt: Ug satirdan az alintilar “cift tirnak” ile metin
icinde verilmelidir. Alint1 i¢cindeki alintilarda ise “tek tirnak”
kullanilir. Alint1 ii¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde
ve cift tirnak kullanmadan, Palatino Linotype, 10 punto ile
sayfanin sag ve sol tarafindan birer (1) cm igeride olacak
sekilde yazilmalidir.

Dipnot:

- Font: Palatino Linotype.

- Punto: 10.

- Satir Aralign: Tek (1 cm).

- Paragraf Girintisi: Yok.

- Dipnot metni iki yana yash yazilmalidir.

8. Kaynakga: Govde metni dlciilerinde ISNAD’a uygun
olmalidir. Soyad veya meghur isim girintisiz, kiiciik ve bold
yazilmaly, ikinci ve {igiincii satirlar ise 1 cm girintili sekilde
yazilmalidir.

Diger Hususlar

- Ceviri baghgy, cevrilen metnin baglig1 olmalidir.

- Ceviri baghginda yazarm ismi olmamalidir.

- Cevirinin ana metninde ¢evirmenin ismi ve bilgileri
yazilmamalidir.

- Arapca metin ve ifadelerin yaziminda:

- Ana Baslik: Font: Traditional Arabic, punto: 16

- Govde metni: Font: Traditional Arabic, punto: 16

- Dipnot: Font: Traditional Arabic, punto: 14

Not: Gonderilen makalenin dergi yazim kurallarina
uygunlugu icin dergi web sitesindeki makale sablonun-
dan yararlanilabilir.



M

ICINDEKILER / CONTENTS

Editorden

Arastirma Makaleleri / Research Articles
Dog. Dr. Abdullah Aygiin

Tefsir Calismalarinda Oryantalist Etki

Orientalist Influence in Tafsir Studies

Dog. Dr. Badrane Benlahcene

The Moral Value System in The Qur'an: An Analysis of
Draz’s Contribution
Kur’an'da Ahlaki Degerler Sistemi: Draz'in Katkisina Dair Bir

Analiz

icindekiler

16-19

20-57

58-84

Dog¢. Dr. Adnan Arslan - Halil Sagir - Yiicel Yildiz

Osman b. Fadi'nin IThydu’s-Siinne Adl1 Eserine Elegtirel
Bir Bakis

A Critical Look at ‘Uthman b. Fidi's Thya al-Sunna

85-113

Tuba Kurt
flkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim
Programlarinda Etik Ilkesi ve Uygulamalara Yansimasi

Principle of Ethics in Primary Education Religious Culture and
Moral Knowledge Curriculum and its Reflection on Practices

114-146

Ogr. Gor. Cafer Yildiz

Kiraat Farkliliklar1 Baglaminda Tek Kelime Idgam1
One Word Idgham in The Context of Recitation Differences

Ars. Gor. Biisra Canbaz

Ziinnin el-Misri'nin Diisiincesinde Marifet

Marifa in Dhu'l-Niin al-Misri’s Thought

147-175

176-195

14



Ulkii Yilmaz

Elif Safak’in “Ask” Romani ile Sinan Yagmur'un “Askin
Gozyaslarr” Roman Serisinin Mukayesesi

A Comparison of Elif Safak’s Novel "Agk” and Sinan Yagmur's
" Askin Gozyaslar:” Novel Series

Ahmad Alali

U3 1 g2 ) o — Sl ol 38 3 a1

Modern Arap Edebiyatinda Semboliin Rolii: Temim Bergusi
Ornegi

Kitap Degerlendirmeleri / Book Reviews
Sezgin Yaman
Ed. Hamdi Tayfur. Dip Dalga: Eski Miisliimanlar, Yeni

Deistler/Ateistler/Agnostikler. Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2022, 171 Sayfa.

Hatice Bahgact

Ali Oncii. Niyet, Siireg ve Anlam Ogrencilerin lahiyat
Fakiiltesi Tecriibesi. Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2022,

383 Sayfa.

Diizeltme
Yakup Oziibek

Elmalili’nin Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Takva Kavrami

196-220

221-242

243-251

252-258

259



16

M

EDITORDEN

Idrak’in kiymetli okurlari, merhaba!

Haziran 2023 sayimizla tekrar huzurlarinizdayiz. Oncelikle, id-
rak’in her gecen say1 daha nitelikli hale gelmesi i¢in ¢aba harcadigi-
miz1, bunun emarelerini gormenin de ayrica bizi memnun ettigini
sOyleyebilirim. Bu sayida daha 6nce oldugu tizere ilgililerinin istifade
edecegini umdugumuz nitelikli caligmalara yer verdik. Yogun ve yo-
rucu bir siirecin ardindan bu say1y1 da hazir hale getirmenin huzuru
icindeyiz. Hakem degerlendirme siireclerinden gecip kabul edilen bu
metinler disinda degerlendirme siireglerinin ardindan yaymlamama
karar1 aldigimiz makaleler de oldu. Bu vesileyle makaleleri kabul
edilen yazarlarimizin yani sira makaleleri kabul edilemeyen yazarlara
da idrak’e gosterdikleri ilgiden otiirii tesekkiir ederiz.

Aralik 2022 sayisinda yakin zaman icinde ULAKBIM TR Dizin’e
basvurma niyetimizi izhar etmistik. Bir onceki sayisinin yayimlanma-
sinin ardindan bu niyetimizi gerceklestirdik. Degerlendirme siireci
devam etmektedir. Siirecin olumlu sekilde sonuglanmasini umut
etmekteyiz. Daha once dillendirdigimiz {izere, nitelikli dizinlerde
taranmak idrak’in her zaman en temel hedeflerinden biri olmay1
stirdiirecektir. idrak’in Haziran 2023 sayis1 sekiz arastirma makalesi,
iki kitap degerlendirmesinden olusmaktadir. Arastirma makaleleri
iginde bir Arapca bir de Ingilizce makale yer almaktadir. Bu sayidaki
tiim galismalara dair kisa bilgiler vermek isterim.

Bu saymin ilk makalesi Abdullah Aygiin’e ait olup “Tefsir Calisma-
larinda Oryantalist Etki” baghgini tasimaktadir. Yazar makalesinde
oryantalist calismalarin Kur’an tefsirleri tizerinde ne tiir etkilerinin
olduguna dair miilahazalarda bulunmaktadir. Ozellikle Hindistan ve
Misir'daki somiirge donemlerinde oryantalist etkinin ¢ok giiclii oldu-
gunu diisiinen yazar, daha 6nce Kitab-1 Mukaddes arastirmalarinda
kullanilmis yontemlerin, ileri siiriilmiis tezlerin Islam diinyasindaki
tefsir calismalari tizerinde ciddi etkiler biraktigini ve bu meselenin
gormezden gelinemeyecegini dile getirmektedir.

Editorden
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Badrane Benlahcene'nin kaleme aldig1 ve dili Ingilizce olan bu
sayinin ikinci makalesi “The Moral Value System in the Qur'an: An
Analysis of Draz's Contribution” (Kur’an'da Ahlaki Degerler Sistemi:
Draz’in Katkisina Dair Bir Analiz) baghligini tasimaktadir. Makale,
temel olarak Draz'in, Modern Bat1 diisiincesi ve Islam gelenegindeki
Kur’an ahlaki kavraminin elestirisine odaklanan The Moral World
of the Qur’an adli kitabinin analizine dayanmaktadir. Makalede,
Kur'an'da var oldugu diistiniilen degerler sistemi teorisinin gelisi-
minde Muhammed Abdullah Draz'in ne tiir bir katkisinin olduguna
dair 6nemli miilahazalar dikkatlere sunulmaktadir.

“Osman b. Fadi'nin [hydu’s-Siinne Adl1 Eserine Elestirel Bir Ba-
kis” bashigini tasiyan bu sayinin tigiincii makalesi Adnan Aslan, Halil
Sagir ve Yiicel Yildiz'in ortak ¢alismasidir. Oldukga ilging goriinen bir
konuya sahip makalenin 19. yiizyilda Nijerya topraklarinda yetismis,
onemli bir 1slahatgi, davetci ve sifi olarak anilan Osman b. Fidi ve
onun fhydu’s-Sunne ve Ihmadu’l-bid ‘a adl kitabim merkezine aldig
goriilmektedir. Bu ¢alisma Fidi ve eserine doniik bir degerlendirme
ve diger taraftan elestirel bir bakis denemesi olarak degerlendirilebilir.

Tuba Kurt'un yazari oldugu dordiincii makale “Ilkégretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarinda Etik lkesi ve
Uygulamalara Yansimas1” baghigini tasimaktadir. Yazar makalesinde
glintimiizde degeri her gecen giin daha derinden hissedilen ahlak
egitimi meselesi {izerinde durmaktadir. Ozellikle 6rgiin din egitimi
alaninda bireye kazandirilmas: gereken ahlaki degerler konusunun
ve bunun DKAB programlarina yansimalarinin makalenin temelini
olusturdugu sdylenebilir. Ogrencilerin birtakim ahlaki degerleri igsel-
lestirmeleri Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi derslerinin temel amaglar1
arasinda sayilabilir. Yazar ¢alismasmin amacinin, normatif ilkeler
baglaminda elestirel bir analiz yaparak DKAB programlarin ve
kazanimlarini analiz etmek oldugunu dile getirmektedir.

Bu sayidaki besinci makale “Kiraat Farkliliklar1 Baglaminda
Tek Kelime Idgam1” bagligim tagimaktadir. Cafer Yildiz tarafindan
kaleme alinan makale, kiraat konusunda oldukca teknik bir konuya
odaklanmakta tek kelime idgami konusunu kiraat farkliliklar: bag-
lamindaki islevi {izerinden degerlendirmeye ¢alismaktadir.
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Bu sayinin altinci makalesini Biisra Canbaz kaleme almistir. “Ziin-
ntn el-Misri’'nin Diisiincesinde Marifet” bashigini tasiyan makalede,
yazarin tasavvuf ilminin tesekkiil seyrini belirleyen ve erken done-
min meshur stfilerinden biri olan Ziinntin el-Misri'nin anlayisinda
on plana ¢ikan marifet anlayisina dair genel bir perspektif sunmaya

calistig1 goriilmektedir.

“Elif Safak’in Ask Romani ile Sinan Yagmur'un Askin Gézyaslart
Roman Serisinin Mukayesesi” baslikli makale bu saymin yedinci
makalesidir. Yazar1 Ulkii Yilmaz, Elif Safak’in Ask romant ile Sinan
Yagmurun Agkin Gozyaglar: 1-2-3 roman serisini karsilagtirmali ede-
biyat biliminin ol¢iitlerinden yararlanarak kiyaslamay1 denemistir.
Makalede esas alinan roman karakterlerinin Mevlana ve Sems olmasi
metni daha dikkat ¢ekici hale getirmektedir.

Bu sayidaki sekizinci aragtirma makalesinin dili Arapgadlr Ahmet
Alali tarafindan kaleme alnan & —Cads-l o ) sy & 75 A
3 IYd] gs‘ 5 ¢& J.J\— (Modern Arap Edebiyatinda Semboliin Rolii:
Temim Bergusi Ornegi) baslikli bu makale, ele ald1g1 konu itibar1y-
la oldukga dikkat ¢ekicidir. Yazar, modern Arap edebiyatinin 6nem-
li figiirlerinden olan, ayrica Misir ve Filistin kiiltiir-sanatin1 da ya-
kindan taniyan bir edebiyatci olan Temim Bergusi'nin edebi
kisiligine ve iirtinlerine odaklanmaktadir. Makalede Bergusi'nin
siirleriyle Misir ve Filistin halklarinin tanik oldugu ac1 gercegin ede-
bl metinlere nasil yansidigiyla ilgili 6rnekler iizerinden degerlendir-
meler yapilmaktadir.

idrak’in bu sayisinda arastirma makalelerinin yansira iki kitap
degerlendirmesine de yer verdik. Sezgin Yaman, editorliigiinii Ham-
di Tayfur'un yaptig1 Dip Dalga: Eski Miisliimanlar, Yeni Deistler/
Ateistler/Agnostikler (Ankara Okulu Yayinlari, 2022) isimli kitaba
dair bir degerlendirme yazis1 kaleme aldi. Hatice Bahcaci ise Ali
Oncii'niin Niyet, Siire¢ ve Anlam Ogrencilerin Ilahiyat Fakiiltesi
Tecriibesi (Ilahiyat Yayinlari, 2022) isimli kitabina yazdig1 degerlen-
dirmesiyle ile bu sayimiza katki sundu.

Son olarak idrak’in Haziran 2023 sayisinin kiymetli emekgilerine
siikranlarimi sunmak isterim. Oncelikle makaleleri bu say1ya katk1
sunan degerli yazarlarimiza, ardindan bu makalelerin yayimlanma
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stireclerinin vazgegilmezi olan say1 hakemlerimize ve ayrica yayin
kurulundaki hocalarimiza tesekkiir ediyoruz. Dergideki siiregleri
yiiriiten tiim ekibe, editor yardimcimiza, alan editorlerimize, yazim
editorlerimize, son okuyucularimiza, dil editorlerimize ve dergiye son
seklini veren mizanpaj editortimiize tesekkiir ederim. Emekleri igin
sag olsunlar. Bir ekip olarak birlikte calisma pratigimiz artikca idrak’in
¢ok daha iyi bir konuma gelecegine giiclii sekilde inanmaktayiz.

Derin bir idrakin ta[ijofiferi olmak temennisiy[é...

15 Haziran 2023
Dog. Dr. Mustafa Cakmak
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Tefsir Calismalarinda Oryantalist Etki

Tefsir Calismalarinda Oryantalist Etki

Oz

Oryantalistlerin islémiyat calismalar1 oldukga biiyiik bir birikim tegkil etmektedir. Bir kismina
vakif oldugumuz bu birikim i¢inde Kur’an ve tefsirle ilgili olanlar 6nemli bir yere sahiptir. S6zii
edilen ¢alismalarin dogrudan ya da dolayli olarak Miisliimanlarin ayni alandaki faaliyetlerine
etkisinin oldugu bir gercektir. Oryantalist ¢abalarin bizim tefsir ¢alismalarina tesirine daha
fazla dikkat ¢ekilmesi hedeflenen bu makalede, dnce oryantalistlerin calisma ve iddialarmdan
etkilenmenin nedenleri tizerinde durulmustur. Taklit ve 6zenti yaninda tiniversitenin, tercii-
melerin, zihnen devsirilmis aydinlarin, Hindistan ve Misir’daki somiirge donemlerinin bu
tesirde nemli rolii bulundugu ifade edilmistir. Daha sonra, ilk defa oryantalistlerce Kur'an
veya Kitab-1 Mukaddes arastirmalarinda kullanilmis yontemlerin, ileri siirtilmiis tezlerin
tefsir calismalarina etkisi somut 6rneklerle anlatilmigtir. Bu 6rnekler, literatiir taramasi ve
eslestirme yontemiyle elde edilmistir. Cagdas tefsir tarihi yaziciligi, niiz{il sirasina gére meal
ve tefsir yazimi, Kur'an’a tarihselci yonelis, tefsirde semantik ve hermenétikten faydalanma,
Kur’analik akimi s6z konusu etkilenmenin en bariz olanlaridir. Bahsedilen ornekler, Kur'an’a
yaklagimlarda, tefsir eserlerinde, Kur'an tarihi, tefsir tarihi ve bazi Kur'an ilimleri ¢alismalarmda
oryantalist etkiyi agikca gostermektedir.

Anahtar Kelimeler:Tefsir, Oryantalisler, Tefsir Yontemleri, Kur'an Tarihi, Kur'’an Ilimleri.

Orientalist Influence in Tafsir Studies

Abstract

The orientalists” Islamic studies constitute a very large accumulation. Within this accumulation,
the ones related to the Qur’an and tafsir have an important place. It is a fact that the mentioned
studies have a direct or indirect effect on the activities of Muslims in the same field. In this article,
which aims to draw more attention to the influence of orientalist efforts on our interpretation
studies, firstly the reasons for being influenced by the works and claims of orientalists are
discussed. Beside imitation and pretense, the university, translations, intellectually recruited
intellectuals, and colonial periods in India and Egypt have an important role in this effect.
Then, the effects of the methods first used in the Qur’an or Bible research by orientalists and
the theses put forward on the tafsir studies are explained with concrete examples. These
examples have been obtained from literature review, comparison, and matching. Contemporary
tafsir historiography, translation and tafsir writing according to the order of their revelation,
historicist orientation to the Qur’an, utilizing semantics and hermeneutics in tafsir, and the
Qur’anic movement are the most obvious ones of this influence. The examples mentioned
clearly show the orientalist influence on the approaches to the Qur’an, the works of tafsir,
and the studies on the history of the Qur’an, the history of tafsir, and some Qur’anic sciences.

Keywords: Tafsir, Orientalists, Tafsir Methods, History of the Qur’an, Qur’anic Sciences.

21



22 \1drak Cilt-3 » Sayi-1 ¢ Haziran 2023

Giris

Islam medeniyetinin son asirlarda yasadig: krizde ilim ve tefekkiir
bakimindan iki husus 6nem arz eder. Birincisi, radikal dil degisimleri ve
benzeri sebeplerle ge¢misle bag1 zayiflatan gelismelerdir. Nitekim ilahiyat
calismalarinin yiiksek oranda ge¢mise yOnelik olmasi buradan kay-
naklanan ne/kim oldugunu bulma arayisindandir. Ozgiivenin olus-
masinda, bu arayislarin ciddi katkist olacaktir. Ikincisi ise son iki
asirdaki Bat1 etkisidir. Krizden ¢ikisin dogru yollarinin bulunmasi
acgisindan, bu etkinin incelenip analiz edilmesi, bir farkindaligin
olusmasi gerekmektedir.

Doguya hiitkmetmek, onu yeniden kurmak tizere Bati'nin buldu-
gu bir yol oldugundan emperyalizm, somiirgecilik ve kapitalizmin
kesif kolu olarak nitelenen' oryantalizm, Asya toplumlarinin din, dil,
edebiyat ve tarih gibi kiiltiir ve medeniyetlerini olusturan unsurlarin
aragtirilmasidir. Islam, Cin, Hint toplumlarinin yaninda eski Misir
ve Mezapotamya da inceleme konusudur.? Aslinda Dogu ile Bati'nin
miicadelesi ¢ok eski ¢aglardan beri devam etmektedir.? Bu miica-
delenin bir parcasi olan modern oryantalizmin baglangici, Fransiz
ihtilalinden hemen sonra Paris’te, Yasayan Sark Dilleri Okulu’nun
acilisina (1795) kadar gotiirtilebilir.*

Ulkemizde, oryantalistlerin ve goriislerinin cesitli sekillerde konu
edinildigi tez, makale ve bildiriler hazirlanmistir. Tefsir disipliniyle
ilgili olanlara Mehmet Akif Kog, [smail Albayrak, Necmettin Gokkir,

1 Edward Said’in Oryantalizm adli kitabina bazi yayincilarca eklenen bu ifade
Cemil Meri¢’e aittir. Bk. Cevat Ozkaya, “Cemil Meri¢’i Nasil Hatirlamali?”, Cemil
Meric Kitab: Bu Ulkeyi Diisiinmek, haz. Astm Oz (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, 2018), 33. Oryantalizm somiirge iliskisi i¢in bk. Edward W. Said,
Sarkiyat¢ilik, cev. Berna Ulner (1stanbu1: Metis Yaynlari, 2013), 12, 27, 133, 217,
282, 359; Muhammed el-Behiy, Islami Diisiincede Oryantalist Etki, cev. Ibrahim
Sarmig (istanbul: Ekin Yayinlari, 1996), 219; Ismail Cerrahoglu, “Oryantalizm
ve Batida Kur'an ve Kur'an ilimleri Uzerine Aragtirmalar”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1-4 (1989), 135.

2 William Montgomery Watt, “Oryantalistlerin Islam Arastirmalar1”, cev. Talip
Kiigiikcan, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1992), 412.

3 Watt, Antakya ve 1skenderiye okullarinin, terctimelerin ve Yunan felsefesinin
etkisini, Helenizmin birinci ve ikinci dalgasi olarak niteler. Bk. Watt, Islami Tetkikler,
cev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1968), 45-84, 87-127.

4 Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve Kur'an flimleri”, 103.
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Abdiilhamit Birisik, Mehmet Pagaci gibi isimlerin ¢alismalar1 6rnek
gosterilebilir. S6z konusu ¢alismalarda, oryantalistlerin tefsir
alanindaki faaliyetleri genis agidan, ana hatlariyla ele alinmakta,
tanitilmakta ya da degerlendirilip tenkit edilmektedir. Bu calismada
ise dar agidan bakilarak, sarkiyatcilarin Kur’an, tefsir ve Kitab-1 Mu-
kaddes tizerine gelistirdikleri yontem, tez, yaklasim, yorum ve goriis-
leri ile Miisliiman arastirmacilar arasinda eglestirme yapilmaktadir.
Tespit edilen eslestirme Orneklerine dair olumlu ya da olumsuz de-
gerlendirmede bulunulmamaktadir.” Amacimiz, tefsir akademimizde
oryantalist ¢alismalarin incelenmesine yeterince 6nem verilmedigi
i¢in hentiz hacmi kiigiik olan birikime katk: vermektir. Baz1 goriis ve
yaklasimlarin kokenine dikkat cekmektir. Hem kendimizin hem de
sonuglar1 daha giiglii olan Batililarin ¢alismalarini tanimaktir. Zira
mevcudu agarak ileri asamalara ulasmak icin, igeriyi ve disariy1 (diin-
yay1) iyice tamimak gerekir. Ayrica genelde Islami ilimlerde ve 6zelde
de tefsir calismalarinda olusan Bati'yla paralellikleri gostermektir.

Oryantalist calismalar ile sarkiyatgilarin Kur'an ve tefsir calismalar:
yaninda Kitab-1 Mukaddes etrafinda gelistirdikleri yontem ve yak-
lasimlar kastedilmistir. Etkiden maksat ise aynen alintilama yahut
yonlendirilmedir. Rasyonalizm, pozitivizm, bilimsellik, cagdaslik,
protestanlik yahut savunmaci refleksler gibi ¢agin genel tesiri bu
¢alismanin konusu degildir. iki kistmdan olusan incelememizin ilk
boliimiinde oryantalist tesirin zemini ele alinarak konunun tizerinde
gelisecegi temel resmedilmistir. Tkinci kisimda ise miistesriklerden
alintilar, somut 6rneklerle gosterilmeye calisilmigtir.

Insanlarin dis diinyay1 okuyup anlamlandirmalarini, nesneler ile
aralarindaki iliskileri gormelerini saglayan; her toplumu 6zgiin yapan,
diinya goriisii, paradigma kuran kavramlar oldugu bilinmektedir. Ne
yazik ki Miisliimanlar, modernlesme doneminde giderek daha biiytik
oranda Bati tarafindan olusturulan yahut Bat1 ile iligkiler sonucu

5 Oryantalistlerin tefsir disiplinine iliskin ¢alismalarinin degerlendirildigi ve
elestirildigi yayinlarin bir listesi icin bk. Mehmet Akif Kog, “Batili Kur’an ve
Tefsir Aragtirmalarinin Tiirkiye'ye Etkisi Uzerine Bir Deneme”, Tefsire Akademik
Yaklasimlar, ed. M. Akif Kog (Ankara: Otto Yaynlari, 2020), 2/104-107. Ayrica bk.
Yiicel Bulut, 1945 Sonrasinda Oryantalizme Yoneltilmis Elestirilerin Degerlendirilmesi
(istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000).
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olusan kavramlar diinyasinda yasamaktadir.® Bu yeni hal, tesadiife
degil onu meydana getiren bir zemine dayanmaktadir.

1. Oryantalist Etkinin Zemini ve Faktorleri

Avrupa’nin askeri, ilmi, iktisadi, sinai atilimlara basladig1 donemde
Islam cografyast giiciinii kaybediyordu. Nihayetinde Bati, bu alan-
larda tistiinliigiinii bagta Miisliimanlar olmak iizere biitiin diinyaya
kabul ettirmistir. “Magluplar galiplerini taklit ederler” genel kaidesi
tizere Miisliimanlar da hayatin hemen her alaninda Bat1’ya 6ykiin-
miistiir. Son asirlarin, ard1 kesilmeyen savaglarla ve agir kayiplarla
gecmesi, somiirge haline gelinmesi, yoksullugun artmasi, 6zgiivenin
azalmasi, yeni kurulan yonetimlerin Baticilik baskisi, dil degisimi gibi
sebepler, bu oykiinmenin zeminini hazirlamistir. Artik etkileyici ve
belirleyici bir gii¢ haline gelen ve adina “modern” denilen yeni bir
diinya diizeni i¢inde yasanmaktadir. Bat, ilimden sanata, siyasetten
iktisada kadar her alanda model alinmaktadir.

Kiltiir ve medeniyet krizinden ¢ikis arayislar1 da etkilenmenin
zeminini olusturmustur. Dolayisiyla ontolojiyi derinden sarsan epis-
temolojik ve fenomenolojik bu tesirin zeminini olusturan iki temel
faktorden biri maglubiyet sonucu teslimiyet, taklit, oykiinme, dige-
riyse yeni arayislardir. Hiirriyet, esitlik, bireysellik, kadinin konumu
gibi soylemlerin gelisip yogunlasmasi; rasyonalizm, pozitivizm,
liberalizm ve naturalizmin tesirinde kalinmasi hep bu faktorlerden
miitevelittir. Iste boyle bir ortamda oryantalist kitabiyattan uzak
durulmasi diistintilemezdi. Nitekim, 1942 yilinda Ezher idaresi, bir
heyet kurarak taninmis oryantalistlerin ¢alismalarin1 Arapga’ya ge-
virme karar1 almistir.” Basta modernist ¢izgiyi benimseyenler olmak
{izere oryantalizmin Islam ve Miisliimanlar hakkindaki elestirilerinin
onemli Olglide alinmasi sonucu® gelenege, mezheplere, hadislere
protestan karakterli yaklagimlar ortaya gikmistir. Mezhepgilik ve
taassup sik¢a vurgulanarak biitiin bir gelenek hakkinda olumsuz algt

6 Mehmet Pacaci, “Oryantalizm ve Cagdas Islamc1 Séylem”, Islamivat 4/4 (2001),
91-93.

7 Velid A. Salih, “Arapca Tefsir Tarihi Yaziminda Baglangi¢ Miilahazalar:: Kitabi
Yaklasim”, ¢ev. Ismail Albayrak, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
15/1 (2015), 305. .

8 Pagcaci, “Oryantalizm ve Cagdas Islamc1 Soylem”, 102.
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olusturulmasi yahut akademide, ideoloji, doktrin, dogma, ortodoksi,
heretik, konsensiis (icma) gibi Bati menseli kavramlarin kullanimina
dayali, Avrupa tarihindeki hesaplasmaya benzeyen dil ve tisluptaki
tezahtirler, bahsedilen zeminde yiikselen dykiinmeden kaynaklanir.

Bati'da, 16. yiizyildan beri Islam kiiltiir ve medeniyeti {izerine
arastirmalar yapan ¢ok sayida enstitii, merkez, kiirsii kurulmus; bu-
ralarda ceviriler yapilmus; sozliikler, kitaplar, dergiler ve makaleler
hazirlanmistir.® [lgili dokiimanlarin hemen tamaminin sistematik ve
arastirmacilarin ulasabilecegi sekilde bir araya getirilmesini amag-
layan, mushafin en eski kayitlari icin bir veritabani (Corpus Cora-
nicum ve Manuscripta Coranica) olusturulmustur.” Oyle ki biitiin
bu faaliyetleri yiiriitenlerin sayisina iligkin bir aragtirmada, sadece
hadis alaninda yaklasik 620 oryantalistin ¢alistig1 tespit edilmistir."

Ayni1 zemin iizerinde etkiyi saglayan en 6nemli faktorlerden biri
de terkedilen medrese sistemi yerine ikame edilen tiniversitedir.
Somiirgeci Avrupa’nin, istedigi tarzda bilgi tiretim mekanizmasini
bagka toplumlara kabul ettirmesi, {iniversite sayesinde olmustur.'
Universitenin, Batili tilkelerin birer kiiltiir subesi olarak nitelenmesi'®
de buna isaret eder. Zira tez ve makale yazimi basta olmak iizere aka-
demik faaliyetlerin Bati'da ortaya ¢ikip gelistigi, oradan ithal oldugu
malumdur. Dolayisiyla akademik ¢alismalarin, 6nemli 6l¢iide Batili
bilim tasavvuruna dayandigini kabul etmek gerekir.

Akademide stinnete, hadise, sahabeye, Imam Safii (0l. 204/820)
veya Gazzali'ye (61. 505/1111) yonelik tenkitler de biiyiik dl¢iide Bat1
kaynakhdir. Safii’ye yonelik elestiriler, Bati'da Joseph Schacht'in (1902-
1969) calismalari ile baglamistir. Ona gore $Safii’den 6nceki hukuk
anlayisinda siinnet, toplumun yasayan gelenegini (living tradition)
olusturan uygulamalardi. Sahabe ve tabiin goriisleriyle Hz. Peygam-
ber’in hadisleri ayni1 seviyede kabul edilmekteydi. Safii ise siinneti,

9 Ahmet Yiicel, “Oryantalistlerin Hadis ve Stinnet’e Yaklasimlar1”, Islam Geleneginde
ve Modern Dinemde Hadis ve Siinnet (Istanbul: Kuramer Yaymlari, 2020), 553-554 .

10 Esra Gozeler, “Corpus Coranicum Projesi: Kur'an’'t Ge¢ Antik Déneme Ait Bir
Metin Olarak Okumak”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 53/2 (2012),
226-228, 232.

11 Yiicel, Oryantalist Hadis Literatiirii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 279.

12 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi”, 36.

13 Sezai Karakog, Isldmin Dirilisi (Istanbul: Dirilis Yaymlari, 2016), 25-26.
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Hz. Peygamberle ilgili olmasini zorunlu gérmeyen onceki alimlerin
aksine onun 6rnek davranisi olarak tanimlamigtir.'* Alfred Guillau-
me (1888-1965)" ve bir kisim sarkiyatcilarin benimsedigi Schacht'in
bu yaklasimi, Fazlurrahman (1919-1988), Cabiri (1936-2010), Hamid
Ebt Zeyd (1943-2010), Hasan Hanefi (1935-2021) ile {ilkemizdeki baz1
akademisyenler tarafindan sahiplenilerek, Imam Safii ortodoksiyi yani
stiinni gelenegi kurmak, Islam distincesini dondurmak, Kur’an lafiz-
larmi kutsallagtirmak, nasslara literal yaklagimi yerlestirip, stinneti
kaynak olarak one ¢ikarmakla itham edilmistir.’® Gazzali ise Carra
de Vaux (1867-1953) tarafindan, “Tehafiit” ile Islam felsefesine darbe
vurdugu i¢in fikrl durgunlugun miisebbibi sayilmistir.”” Ayni iddia
ve tenkitler baz1 Miisliiman entelektiiellerce tekrar edilmistir.'®

Oryantalistlerin yazdig1 ¢ok sayida kitap ve makalenin terctime
edilmesi de etkinin amillerindendir.” Miistesriklerce hazirlanan ve

14 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (London: Oxford Uni-
versity Press, 1967), 2-5; a.mlf., “Hadislerin Yeniden Degerlendirilmesi”, gev.
ishak Emin Aktepe, Hadis Tetkikleri Dergisi 5/2 (2007), 135-144.

15 Zeki Velidi Togan, “Profesor A. Guillaume'in Istanbul Universitesinde ‘Garpte
Islam Tedkikleri’ Mevzuuna Dair Verdigi Konferanslar”, Islam Tetkikleri Dergisi
1/1-4 (1953), 129-130.

16 Fazlurrahman, Isiim ve Cagdaslik, cev. Alparslan Acikgeng-M. Hayri Kirbagog-
Iu (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 1999), 89-90; a.mlf., Tarih Boyunca Islami
Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 1995),
34-35, 54-57, 61-65; Muhammed Arkoun, Tarihiyyetiil-fikril-Arabi el-Islgmi, cev.
Salih Hasim (Beyrut: el-Merkezii’s-Sekafi el-Arabi, 1996), 65 vd.; Nasr Hamid
Ebi Zeyd, “ITmam Safil ve Ortayol ideolojisinin Tesisi”, ¢ev. Salih Ozer, Stinni
Paradigmanin Olusumunda $afii'nin Rolii, haz. M. Hayri Kirbasoglu (Ankara:
Otto Yayinlari, 2020), 103-110, 127-129, 171; Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam
Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar (Istanbul: iz Yaymcihik, 2018), 136-137, 244, 343,
386; Ahmet Yiicel, “Oryantalistlerin Hadis ve Stinnet’e Yaklasimlar1”, Hadis ve Siin-
net, ed. Blinyamin Erul (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020), 558-560; Mustafa
Islamoglu’nun da ayni sdylemi tekrarlamasi bir bagka agidan dikkat cekicidir.
Bk. Cehaleteson, “M. islémoglu Hocadan Buhari, Miislim ve imam Safii'ye Ciddi
Tenkit”, YouTube, (20 Ocak 2023), 05:47:00-10:00:00.

17 Bernard Carra de Vaux, el-Gazzili, Arapgaya ¢ev. Adil Ziiaytir (Beyrut: el-Miies-
sesetii’l-Arabiyye li'd-Dirasat ve'n-Nesr, 1984), 79.

18 Ornegin bk. Nasr Hamid EbGi Zeyd, Séylem ve Yorum, cev. Muhammed Coskun
(1stanbu1: Mana Yayinlari, 2015), 25 vd.; a.mlf., Ilahi Hitabin Tabiati, cev. Mehmet
Emin Masali (Ankara: Otto Yaynlari, 2013), 409.

19 Tefsire iligskin cevirilerin bir listesi igin bk. Kog, “Batili Kur’an ve Tefsir Aragstir-
malar1”, 2/97-117; Polat, Kurdn'a Yaklasimlar, 361, 364, 369-370, 380; Necmettin
Gokkir, “Kur'an Arastirmalarma Batili Yaklagimlar ve Tiirkiye'ye Etkileri”, Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi 10/19-20 (2012), 307-323.
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kisa zaman sonra Arapca ile Tiirkgeye gevrilen Islam Ansiklopedisi
(ilk baskis1 1913-1938), Miisliiman arastirmacilarin halen kullandig:
kaynaklar arasindadir. Muhammed Arkoun (1928-2010), Cabiri, Ebi
Zeyd, Hasan Hanefi gibi diistintirlerden, Ignaz Goldziher (1850-1921)
ve Montgomery Watt (1909-2006) gibi oryantalistlerden Tiirkceye ya-
pilan geviriler, Islam arastirmalarina yeni perspektif kazandirmigtir.’
Ornegin, Ali Abdurrazik’m (1888-1966) el-Islam ve usuliil-hiikm
adli kitabini Tiirkceye terciime eden Omer Riza Dogrul (1893-1952)
bu eseri, Biiyiik Tiirk Inkilabinin ilim ve fikir aleminde agtig1 yeni
ufuklar1 gosteren bir mesale olarak nitelemistir. Oysa el-Islam ve
usulii’l-hiikm, tamamen Thomas Walker Arnold’un (1864-1930)
Hilafet’ine dayanir.*! Ayrica terciimelerde, Tiirlerin Kokeni'ni ve
Sarton’un (1884-1956) Bilim Tarihi ve Yeni Hiimanizm’ini Arapgaya
aktaran meghur miitercim Ismail Mazhar'inki gibi etki ajanlig1 da s6z
konusu olmustur. Zira Mazhar’in Sarton gevirisi, Birlesik Devletler’in
fonladig1 Franklin Kitap Programinca, Sovyetler'in farkh iilkelerde
etkili olma gayretlerine kars1 koymak amaciyla siparis edilmistir.”

Oryantalist etkinin zeminini olusturan 6nemli faktorlerin biri
de somiirgelestirilmis Hindistan ve Misir'daki faaliyetlerdir. Dini
anlayisin revizyondan gegcirilmesi gerektigi diistincesi bilhassa iki
somiirge iilkesi olan Hindistan ve Misirli arastirmacilarda daha
yaygindir.? Islami reform hareketlerinin merkezi olan Hindistan’da,?
hentiz 1784’te William Jones (1746-1794) onciiltigiinde ilk akademik
oryantalistler dernegi kurulmustu.” Ingilizlerin finanse ettigi Aligarh

ve Islami Aragtirmalar Koleji gibi okullarda 6gretmenlik yapan Aloys

20 Omer Ozsoy, “Tiirkiye'de Kuran Hermenétigi Tartismalar1”, Tefsire Akademik
Yaklasimlar, ed. M. Akif Kog¢ (Ankara: Otto Yayinlari, 2020), 2/233.

21 Ali Abdurrazik, Islamiyyet ve Hiikiimet (Islim’da Iktidarin Temelleri), cev. Omer
Riza Dogrul (istanbul: Kitabhane-i Sevda, 1346/1927), 5; Behiy, [slami Diisiincede
Oryantalist Etki, 66-67, 76.

22 Bk. Marwa Elshakry, “Bilim Batili Oldugunda: Tarihyazimsal Yanilmalar”, cev.
Mustafa Alican, Tarih Okulu Dergisi 7/17 (2014), 1000.

23 Celal Kirca, “Osmanli Modernlesmesinde Bat1 Diislincesinin Kur’an Yorumuna
Etkisi Sorunu”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari, ed. Bilal
Gokkar vd. (istanbul: ilim Yayma Vakfi Yayinlari, 2013), 2/380.

24 Ismail Albayrak, “Hint Alt Kitas: Tefsir Calismalart: Sir Seyyid Ahmed Han ve
Hamidiiddin Ferahi fle Emin Ahsen Islahi Ornegi”, Tefsire Akademik Yaklasimlar,
ed. M. Akif Kog¢ (Ankara: Otto Yayinlari, 2020), 2/243.

25 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi”, 27.
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Sprenger (1813-1893), William Muir (6l. 1819-1905), Thomas W. Ar-
nold, Josef Horovitz (1874-1931), Arthur Stanley Tritton (1881-1973)
ve Otto Spies (1901-1981) gibi meshur oryantalistler, Batililagmus ilk
entelektiielleri yetistirmistir.?

2. Tefsir Calismalarina Etki

Avrupa’da oldukca erken donemde hazirlanan Arapga gramer ve
sozliik eserleriyle baglayan Islam aragtirmalari, Islam Tarihi, Hz. Pey-
gamberin hayati, hadisleri, vahiy, kiraat, kronolojik mushaf, Kur'an'in
mensei, Kur'an tarihi, Kur’an kelimeleri gibi ¢alismalari da igine alarak
Islam kiiltiir ve medeniyetinin tamamini kapsayacak genislige ulas-
mistir. Oyle ki Ibn Abbas (61. 68/687), Miicahid (1. 103/721), Mukatil
(61. 150/767), Yahya b. Sellam (61. 200/815), Ebti Ubeyde (61. 209/824),
Taberi (61. 310/923), Maturidi (61. 333/944), Rummani (1. 384/994),
Vahidi (61. 468/1076), Zemahseri (1. 538/1144), Razi (61. 606/1210) ve
Beyzavi (6l. 685/1286) tefsirleri {izerine yogunlasip uzmanlasanlar
olmustur. Kiraat, ulimu’l-Kur’an, nesh, esbab-1 niiz{l, icdz, ahkam,
kissalar, $ia’nin tefsir anlayis1 ve tasavvufi tefsirler gibi konularda
da ¢ok sayida galisma yapilmistir.”” Mesela, Claude Gilliot, akademik
¢alismalarmin kirk yilini Taberi tefsirine ayirmistir. Michel Lagarde
ise meshur bir Razi uzmanidir.?®

Oryantalistler, zamanla, Misliimanlarin Kur’an’1 anlamada problem
yasadiklarini, Batili arastirmacilarin ise onu daha iyi yorumlayabildigini,”
Kur'an’in bazi1 konularmin Miisliimanlarca iyi anlagilamadig igin
yaptiklar1 yorumlarla onlara yardim ettiklerini,® Islami miras izerine

26 Abdiilhamit Birisik, Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul: IFAV Yaymlari,
2019), 101-106; a.mlf., Oryantalist Misyonerler ve Kur’an: Bat1 Etkisinde Hint Kur’dn
Aragtirmalart (Istanbul: Insan Yayinlari, 2004), 62-65. Hindistan'da faaliyet goster-
mis oryantalistlerin Kur’an ve tefsir ¢alismalar1 hakkinda bilgi igin bk. Birisik,
Oryantalist Misyonerler ve Kur'dn, 115-126.

27 Andrew Rippin, “Tefsir Calismalarinin Bugiinkii Durumu”, gev. Ismail Albay-
rak, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/8 (2003), 146-153.

28 Kog, “Batili Kur'an ve Tefsir Aragtirmalar1”, 2/108.

29 Cantwell, Smith, “The True Meaning of Scripture: An Empirical Historian’s
Nonreductionist Interpretation of the Qur’'an”, The International Journal of Middle
East Studies 11/4 (Jul., 1980), 498.

30 Albayrak, “Batida Son Donem Kur’an Calismalarina Genel Bir Bakis”, Oryantaliz-
mi Yeniden Okumak: Bati'da Islam Calismalar: Sempozyumu (Ankara: DIB Yayinlari,
2003), 188.
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arastirmalarda tistlinliigiin agik ve net olarak Batililarda bulundugu-
nu,* Islam’1 yorumlamada Miisliimanlardan daha yetkin olduklarimi®
ileri stirebilecek hale geldiler.

Bu tablonun sonucu olarak Kur’an arastirmalari, 19. asrin basindan
beri Bat1 diislincesinin etkisi altindadir. Kitab-1 Mukaddes etrafinda
gelismis yapisalcilik, post yapisalcilik, hermenétik, epistemoloji, edebi
ve tarihi tenkit yontemleri, paralel sekilde baz1 Miisliimanlarca tefsir
arastirmalarinda kullanilmistir.®® Rasyonalist ve pozitivist diisiinceler,
din-bilim iligkisi baglaminda Kur'an’a fenni yonelisi ve tefsirde ras-
yonalizasyonu ortaya ¢ikarmistir. Hiirriyet ve esitlik diistinceleriyse
Kur’an yorumlarinda rasyonalist ve pozitivist diisiinceden daha fazla
etkili olmustur. Boyle bir tesirle yapilan tefsir faaliyetleri, bircok anlam
ve yorum sorununu da beraberinde getirmistir.*

Kur’an yorumlarinda Bat’dan etkilenmis isimlerin basinda gelen
Fazlurrahman, Arkoun, Ebti Zeyd, Hanefi, Abdiilkerim Siir(is, Tarik
Ramazan gibi Bati'ya go¢ eden yahut Bati’da egitim gorenler, tefsir
disiplininde paradigma degisimine neden olmustur. Bat1 diistince
sistemi tizerine egitim almis bu kisiler, Kur'an’a yaklasirken oryan-
talistlerden etkilendikleri i¢in tefsir calismalarinda klasik donemden
oldukga ayrisan ydntemler ortaya cikmistir.” Islam diinyasindaki
degisime paralel olarak metodolojilerde de degisiklikler olmustur.
Bati ile uyumlulasma sonucu, Kitab-1 Mukaddes metinlerine uygula-
nan yeni yontemler, klasik yaklasimlarin yerine ge¢mistir.* Mesela,
Hasan Hanefi, Spinozanin (1632-1677) Tevrat'a uyguladig: kutsal

31 Muhammed iffet Sarkavi, Cagdas Dini Diisiince Modern Dénem Tefsir Akimlarinin
Analitik Incelenmesi, gev. Orhan Atalay-Veysel Giilliice (Istanbul: Ravza Yayinlari,
2019), 151.

32 Hamid Algar, “The Problems of Orientalists”, Islamic Literature 17/2 (1971), 101.

33 Necmettin, Gokkir, “Batida Dini Metinlerin Elestirel Tefsiri ve Kur’an Caligmalarina
Yansimas1”, Milel ve Nihal 2/2 (2005), 51-57, 60-62; Mehmet Pacact vd., Kuriin ve
Hadis [limleri (Ankara: Ankuzem, 2007), 30-39.

34 Kirca, “Bati Diisiincesinin Kur’an Yorumuna Etkisi Sorunu”, 2/373.

35 Pagac, “Klasik Tefsir Neydi?”, Islami [limler Dergisi 2/1 (2007), 19-20; Necmettin,
Gokkir. “Modern Tiirkiye’de Kur'an’a Yaklasimlar”, Tefsire Akademik Yaklagimlar, ed.
M. Akif Kog (Ankara: Otto Yayinlari, 2020), 2/211; a.mlf., “Kur’an Arastirmalarma
Batili Yaklagimlar”, 305.

36 Necmettin, Gokkir. “Kur’an Arastirmalarinda Kullanilan Yeni Metot ve Teoriler”,
Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12 (2005), 102.
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metinleri beseri metinler gibi okuma yontemini, kendisinin Kur'an’a
uyarlamaya ¢alistigini ifade etmistir.”

Sarkiyatgilarca Kur'an tarihi, ilimleri, terciimeleri, kiraatleri, cag-
das donem tefsir yaklasimlari, Kur’an'in muhtevasi, kavramlari,
kelimeleri, baz1 ayet ve stire tefsirleri, Kur'an ve Kitab-1 Mukaddes
karsilastirmalar1 gibi gesitli konularda bilimsel ¢alismalar yapil-
maktadir.” Bunlarin bir kismi1 Miisliimanlar tarafindan alintilandig:
gortilmektedir.

2.1. Niizil Sirasina Gore Meal ve Tefsir Yazimi

Niizll sirasina gore medl ve tefsir yazimindaki oryantalist ¢aba-
larin, Islam diinyasindaki ilk etkileri Ingiliz somiirgesi altindaki
Hindistan'da ortaya ¢ikmistir.”® Fakat Islam aleminde niizl sirasi-
na gore telif edilmis tefsirlerin en fazla taninani, [zzet Derveze'nin
(1888-1984) et-Tefsirul-hadis’idir. Abdulkadir el-Fiirati'nin (1880-1978)
Beyinii'l-medni hasebe tertibi'n-niiziil, Cabiri'nin Fehmiil-Kur'dni’l-Kerim,
Abdurrahman Habenneke el-Meydani nin Medricii't-tefekkiir ve dekdi-
ku’t-tedebbiir, Mehdi Bazergan’in (1907-1995) Adim Adim Vahiy, Mu-
hammed Ecmel Han'in Tertibu niiziili’l-Kurdnil-Mecid, Abdulkadir
Molla Huveys'in (?-1978) Tefsiru'l-beydnil-medni, M. Kureys Sihab’in
el-Misbih ve Tefsiru'l-Kurani’l-Kerim ile M. Zeki Duman’in (1952-2013)
Beydnu’l-Hak adli eserleri de ayni usulle yazilmistir.*® Ayrica Hakk:
Yilmaz ve Abdurrahman Abdullahoglu, kronolojiyi esas alan mealler

37 Hasan Hanefi, “Fikhu’l-mesalih”, en-Niir, 100 (1999), 49 akt. Polat, Kuran'a Yak-
lagimlar, 51. Spinoza’ya gore nassin kendisi de muhtevasi da hem tarihi hem de
efsanevidir. Bk. J. M. S. Baljon, Kur’in Yorumunda Cagdas Yonelimler, ¢ev. Saban
Ali Diizgiin (Ankara: Fecr Yayinlari, 1994), 56.

38 Gozeler, “Kur’an ve Tefsir Uzerine Almanya’da Yapilan Doktora Tezleri (1834-
2015)”, 1/647-657.

39 Okumus, Kur'dn'in Kronolojik Okunusu (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009), 20.

40 Bk.Okumus, “Kur’an-1 Kerim’'in Kronolojik Okunusunun Muhasebesi”, 1. Kuriin
Sempozyumu (Corum: Islami ilimler Dergisi Yayinlari, 2007), 94; Hikmet Kogyigit,
“Kur’an’in NiizGl Sirasina Gore Tefsir Edilmesi”, Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 12/23 (2013), 187-198; Cahit Karaalp, “Yeni Bir Tefsir Tarihinin Niteligine
Dair Baz1 Miilahaza ve Oneriler”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi
Dergisi, 5/1 (2019), 160; Ali Unal, “Endonezya’da Tefsir Calismalar1”, Tefsire Aka-
demik Yaklasimlar, ed. M. Akif Kog (Ankara: Otto Yayinlari, 2020), 2/296, 298.
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hazirlandigy gibi mushaf tertibine gore yazilmis bazi mealler daha
sonra niizll sirasia gore de basilmigtir.*

Oysa Kur'an’in niiz{il sirasina gore incelenmesi ve meal-tefsir ya-
zim1 oryantalistlerin ¢alismalarina dayanir. Kronolojik yontemi, 19.
asrin ikinci yarisindan itibaren bazi miistesrikler baslatmistir.*? Onlara
gore Kur'an, Hz. Peygamberin iiriinii, ona ait bir eser oldugundan,®
diizensiz, celiskili, ekleme ve ¢ikarmalar yapilmis bir goriintimdedir.*
Bu hususta hemen tamami aynu fikirdedir. Ayet ve stire diziligini
hatali bulduklarindan, mushafi kendilerince daha anlaml bir tertibe
kavusturmak igin ¢abalamislardir.* Bu faaliyetlerin dnctileri, Gustav
Weil (1808-1889), William Muir ve Theodor Noldeke'dir (1836-1930).
Weil'in yayimladig1 Historisch-kritische Einleitung In Den Koran (1844),
stirelerin tertibi konusunda sonraki oryantalistlere kaynak olmustur.
Daha sonra Richard Bell (1876-1952), Blachere (1900-1973) ve Montgo-
mery Watt gibi meghur isimlerin Kur’an meali yazimlarinda ve diger
teliflerinde devam ettirilmistir.*” Bu ¢alismalarin en 6nemlisi, stirelerin
kronolojik analizi konusunda Bati’da genel kabul gormiis olan Nol-
deke'nin Kur’in Tarihi’dir (Geschichte des Qorans/1860).*® Ayrica Otto
Pretzl, Arthur Jeffry (1893-1959) ve Kenneth Cragg (1913-2012) da ayet
ve stire kronolojisi ile fazlasiyla ugrasanlardandir.” Yakin dénemde
ise Angelika Neuwirth’in telifine bagladig1 Der Koran, kronolojik bir
Kur’an tefsiri projesidir.®

41 Karaalp, “Yeni Bir Tefsir Tarihinin Niteligine Dair”, 160.

42 Kogyigit, “Kur’an’m Niizal Sirasina Gére Tefsir Edilmesi”, 183, 187-199.

43 Behiy, Islami Diisiincede Oryantalist Etki, 21, 33, 40, 43, 48, 53.

44 Charles Cutler Torrey, The Jewish Foundation of the Qur’an (New York: Jewish
Institute of Religion Pres, 1933), 107-108.

45 Watt, “Oryantalistlerin Islam Arastirmalar1”, 415; Albayrak, “Batida Son Donem
Kur’an Calismalar1”, 170, 173, 189.

46 Albayrak, “Batida Son Dénem Kur’an Calismalar1”, 170-175; Kogyigit, “Kur'an'm
Nzl Sirasina Gore Tefsir Edilmesi”, 199.

47 Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi (Istanbul: Kuramer Yaynlari, 2016),
127-202; a.mlf., “Corpus Coranicum Projesi”, 221-222.

48 Watt, Kur'dn'a Giris, gev. Slileyman Kalkan (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
1998), 130; Gozeler, “Corpus Coranicum Projesi” 222.

49 Rippin, “Tefsir Calismalarinin Bugiinkii Durumu”, 140; Albayrak, “Batida Son
Donem Kur’an Caligmalari”, 170, 172.

50 Gozeler, “Corpus Coranicum Projesi” 224.
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Aslinda klasik donemde bir¢ok alim, niiz{il sirasina gore stire lis-
teleri hazirlamistir. Ancak sistematik sekilde bu metoda dayali olarak
Kur’an'in tefsir edilmesini, miistesrikler baglatmistir. Bununla birlikte
onlar, Kur'an’i daginik, tertipsiz bir kitap ve Hz. Peygamberin tiriinii
olarak degerlendirdikleri i¢in niiz{il siralamasina ilgi gostermistir.
Miifessirler ise bu yontemi, Kur'an’t daha iyi anlamanin bir vasitasi
olarak goriirler.”" Nitekim Izzet Derveze, yanls anlamalara mahal
vermemek amaciyla, kronolojik metodu Kur’an’t anlamak ve ona
hizmet igin en iyisi oldugundan tercih ettigini sdyler.”

Ote yandan, ayet ve stirelerin niizfil sirasin1 tam ve kesin olarak
tespit etmenin imkansizligina® ragmen, oryantalist tesirle Miisliiman-
lar arasinda mushafin niiztl sirasina gore yeniden tertip edilmesini
savunanlar da olmustur. Ornegin, Taha Hiiseyin (1889-1973) Fi’s-
si'ri'l-cdhili'de oryantalistler ile ayni sekilde Kur’an'in Hz. Peygamber
tarafindan olusturuldugunu savunmustur.> Yusuf Rasid de “Rattibti
el-Kur'an el-Kerim kema enzelehullah” bagslikli makale yazmig ve M.
Abdullah Diraz (1894-1958) buna reddiyede bulunmustur.”

2.2. Stirelerin ve Konularin Tasnifi

Stire veya ayetlerin erken, ge¢ donem, birinci, ikinci merhale
seklinde gruplandirilmas: sarkiyatgilar tarafindan yapilmistir. Bu
tasnifler, ayetlerin muhtevasi ile tarih bilgilerinin karsilastirilmas:
sonucu olusup, yoruma ve tahmine dayanir. Ya da konu degisik-
likleri dikkate alimir.”® Kur’an'in kokenini bulma arayis: ve metin
diizenini yeterli gormeme diisiincesi ile baglantili®” bu ¢alismalarin
ilki Gustav Weil'in Historisch-Kritische Einleleitung in den Koran adli
eserinde (1844) hem streler kronolojik siralanmis hem de biri olan

51 Kogyigit, “Kur’an’in Niizal Sirasina Gére Tefsir Edilmesi”, 199.

52 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirul-hadis (Kahire: Daru Thyail-Kiitiibil-Ara-
biyye, 1964), 1/9.

53 Okumus, “Kur’an-1 Kerim’in Kronolojik Okunusunun Muhasebesi”, 97-102;
Kogyigit, “Kur’an’mn Niiz{l Sirasina Goére Tefsir Edilmesi”, 190-191.

54 Behiy, Islami Diisiincede Oryantalist Etki, 40, 43-45, 49-50.

55 M. Abdullah Diraz, “en-Nakdu'l-fenni li mesr(i‘i tertibi’l-Kur’ani’l-Kerim hasebe
niiz(lih”, Mecelletii-Ezher 22 (1951), 784-796. Terctimesi i¢in bk. “Kur’an-1 Kerim’in
Niiziil Sirasina Gore Tertip Edilmesi Teklifine Edebi Elestiri”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, cev. A. Nedim Serinsu 37/3-4 (1997), 245-262.

56 Albayrak, “Batida Son Donem Kur'an Calismalar1”, 183

57 Gozeler, Kuran Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 123-198.
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MekKki streler, birinci, ikinci ve ti¢lincti donem seklinde tasnif edi-
lir.3® Watt'in Hz. Muhammed Mekke'de adli eserinde de siire tasnifine
olduk¢a 6nem verilir. Streler, ¢cok erken, ilk donem, Mekki donem,
Mekki donemin sonlari, Medeni donem, Bedirle baglantili, Uhudla
baglantili, Hudeybiye’ye kadar ve Hudeybiye’den sonra seklinde ay-
rilir.”® Benzer gruplandirmalari, Noldeke ve Bell de yapar.®® Muir ve
Hirschfeld (1854-1954) ise Mekke donemi stirelerin bes kategoriden
olustugunu savunur.®

Neuwirth’in telif ettigi, kronolojik bir Kur’an tefsiri mahiyetindeki
Der Koran, erken donem Mekki, orta donem Mekki, ge¢ donem Mekki,
erken donem Medeni, ge¢ donem Medeni olmak {izere 5 cilt olarak
planlanmistir. Erken donem Mekki stireler ise 4 ayr1 siire grubuna
ve her bir stire grubu da alt gruplara ayrilmigstir.®

Bazi Miisliiman arastirmacilar da tefsir ¢alismalarinda ayn1 yonte-
mi kullanmaktadir. Mesela, Serafettin Golciik, Sorbonne’da hazirladig:
doktora tezine (1972) dayanan Kurin ve Mekke adl1 kitabinda, Watt ile
(Hz. Muhammed Mekke'de) ayni tarz anlatimda bulunmaktadir.®® Omer
Riza Dogrul, hazirladig1 mealin giris kisminda, Mekke déneminde
nazil olan stireleri ilk, orta ve son dénem seklinde ii¢ gruba ayirmak-
tadir.* Omer Ozsoy da Kur’an'in dogru anlagilmasinda, onun metni
icinde yeniden kronolojik bir insa yapilmasini ¢ok énemsemektedir.
Bunun i¢in oryantalistlerin ¢alismalarindan ve yontemlerinden fay-
dalanilabilecegini sdylemektedir.®

Kur’an’m ana konulariyla ilgili calismalar1 da 6nce sarkiyatgilarin
yaptig1 sdylenebilir. Ornegin, Richard Bell, Kur’an’in ana konularini
tige ay1rir. [lki, Allah’in kainattaki liituf ve kudretini anlatan ayetler-

58 Gozeler, Kuran Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 127-128.

59 Bk. Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, cev. Siileyman Kalkan (1stanbu1: Kuramer
Yayinlari, 2016), 16, 92-117, 135-169.

60 Bilgi i¢in bk. Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, 92

61 Gozeler, Kuran Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, 27.

62 Gozeler, “Corpus Coranicum Projesi” 224.

63 Krs. Serafeddin Golciik, Kur'an ve Mekke (Istanbul: iz Yayncilik, 2011), 50-230;
Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, 16-169.

64 Omer Riza Dogrul, “Kur’an-1 Kerim'in Terciime ve Tefsirine Giris”, Tanrt Buyrugu
(istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1947), 10-11.

65 Ozsoy, “Cagdas Bir Sorun Olarak ‘Kur’an’in Anlagilmast’ Sorunu”, Giincel Dini
Meseleler Birinci Ihtisas Toplantist (Ankara: DIiB Yayinlari, 2004), 47-48.
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den olusan isaret pasajlaridir. Tkincisi, Mekke'deki agikca tebligden
Bedir savasina kadar siiren ve namazin farz kilinmasi ile baslayip
kiblenin Kabe'ye ¢evrilmesi ile son bulan Kur’dn dénemine iliskin
ayetlerdir. Uctinciisii, Bedir savasindan sonra Yahudilerle iliskinin
bozulmasiyla baslayan ve son bulmayan kitab donemidir.* Kronolojik
tertip amaciyla galisan oryantalistlerin bir kismina gore Mekki stire-
lerde, vahiy ve ilahi mesajin statiisii, ahiret, kainatta Allah'in kud-
retini gosteren isaretler, peygamberlerin kissalari, inkarcilarla cedel
ve bazi peygamberlerle ilgili 6zel anlatimlar gibi konular bulunur.*”
Fazlurrahman basta olmak {izere Miisliiman miielliflerin, Kur'an’in
ana konular1 eksenli eserlerde ayni yontemi uyguladig goriiliir.

2.3. Tarihselci Yaklasim ve Hermendotik

Tarihsellik kavramu, ilk defa Henry More (1614-1687) kullanilmig
daha sonra Hegel (1770-1831) ve Dilthey (1833-1911) sayesinde gelis-
mistir.*® Tarihselci filozoflardan Schleiermacher (1768-1834), Dilthey ve
Gadamer’in (1900-2002) izahina gore, yazar1 iginde bulundugu tarihi
konumda kavramak ve metnin iiretildigi diinyay1 yeniden kurarak,
metni bu diinyaya yerlestirmek gerekir. Boylece metnin anlamu, tarih
ve sartlar degistik¢e onu anlayanlarca yeniden tiretilir.” Dolayisiyla
tarihselci okuma, bir edebiyat eserini, tarihi baglami icerisinde yani
yazildig1 donemde gercekten ne oldugu, yazarmin niyeti cergevesinde
ele alan bir yaklagimdir.”

Bu kavram, 6ncelikle Hz. Is4 ve inciller baglaminda Hiristiyanlikla
ilgili aragtirmalarda kullamlmistir. Incillerin lafizlariyla ilgilenmek
yerine ne demek istedigini tespit etmek, bunun icin de Isd'nin ya-
sadig1 doneme gitmek ve soylediklerini o giiniin sartlarina gore
anlamak gerektigi ileri stirtilmiistiir. fsa’nim insan mi, ilah m1 olusu

66 Richard Bell, Introduction to the Qur’an (Edinburgh: Edinburgh University Press,
1953), 90-91, 126.

67 Albayrak, “Batida Son Donem Kur’an Calismalar1”, 182.

68 Ahmet Nedim Serinsu, , Tarihsellik ve Esbab-1 Niizdl (istanbul : Sule Yayinlar1, 1996),
30-31; Polat, Kuran'a Yaklasimlar, 219; Zeki Ozcan, Teolojik Hermeneutik (Bursa:
Alfa Yaynlari, 2000), 141-143.

69 Bk. Seval Bulutoglu, Dilthey ve Gadamer'de Hermeneutigin Kapsam ve Islevi (istanbul:
istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 135, 137,
141, 142.

70 Necmettin, Gokkir, “Kur’an Arastirmalarina Batili Yaklagimlar”, 308.
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tartismalariyla baglantili olan bu yeni anlayigla Kitab-1 Mukaddes
aydinlatilmaya calisilmistir. Bahsedilen sekliyle tarihsel elestiri yonte-
minin, hadislere, Kur'an’in mensei basta olmak iizere Kur'an ve tefsir
aragtirmalarina da ilk defa oryantalistlerce uygulanmistir.”! Ornegin,
Rudi Paret (1901-1983), lafzen vahyedilmis Kur’an tasavvurunun ve
bunun caglar iistii degismeyecegi kabuliiniin terkedilmesi gerekti-
gini soyler. Clinkii, ondaki hayat diizeni 7./13. asra goredir. Belli bir
zamana ait oldugundan, sonraki gelismelerce asildig1 goriilmelidir.”
Alfred Guillaume’ye goreyse Kur’an, Hz. Peygamberin hayatinin
merkezde oldugu belirli hadiseler tizerine inmistir. O dénemin sart-
larina gore gelen emir ve yasaklar ile sonraki nesillerin hayatini
diizenlemek amaclanmamistir.”? Watt da Miisliimanlarda tarihselci
bakisin bulunmamasini mithim bir nakisa olarak gormiistiir. Hz.
Peygamberin ve ilk donemin ideallestirilmesini yanhs ve Bat1 igin
tehlikeli bulmustur. Dolayisiyla Miisliimanlar da Hiristiyanlar gibi
tarihsel yontemler takip etmelidir.”* Bu arada sarkiyatcilara gore tarihi
tenkit metodunun ister beseri ister ilahi olsun herhangi bir metne
ayn1 prensiplerle uygulandigi” unutulmamalidir.

Bati'da gelisen tarihsel elestiri ve tarihselcilik, baz1 Miisliiman ente-
lektiiellerce Kur'ana yaklasim bi¢imi olarak benimsenmistir. Tarihsel
elestiri, yapisalcilik, yeni tarihselcilik gibi metin tahlil yontemleriyle
onun yeniden okunmasi amaclanmistir.” Bu isimlerin 6nctisii, Oxford
Universitesinde Ibn Sina felsefesi iizerine doktorasim yapmis (1949) ve
Ingiltere’de Durham ve Kanada’da McGill Universitelerinde calismis
olan Fazlurrahman’'dir.”” Nasr Hamid Eb{i Zeyd ise Kur'an’a tarihselci

71 Pacaci, “Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?”, Isldmi Arastirmalar 9/1-2-3-4 (1996),
121; Mehmet Soysald, Kur'dn’t Anlama Metodolojisi (Ankara, Fecr Yayinlari, 2001),
160-161; Polat, Kur'an'a Yaklasunlar, 215; Ozcan, Teolojik Hermendtik, 25-38.

72 Rudi Paret, Kur'dn Uzerine Makaleler, cev. Omer Ozsoy (Ankara: Bilgi Vakf1 Ya-
yinlari, 1995), 18, 114-115.

73 Bk. Behiy, Islami Diigiincede Oryantalist Etki, 86.

74 Watt, “Islam’in Geleneksel Olarak Kendini Goriisti”, cev. Turan Kog, Bilgi ve
Hikmet 9 (1995), 87.

75 Togan, “Guillaume’in ‘Garpte Islam Tedkikleri’ Mevzuuna Dair Verdigi Konfe-
ranslar”, 139.

76 Necmettin, Gokkir, “Modern Tiirkiye’de Kur’an’a Yaklagimlar”, 2/196; Bilal Gokkir,
“The Application of Western Comparative Religious”, Islam and Christian-Muslim
Relations 14/3 (2003), 259-260.

77 Vakif oldugu geleneksel bilgi ile Batr'da karsilastigi modern dini bilgi arasinda-
ki farkettigi paradoksal celiski, kendi ifadesiyle onu ciddi bir siiphecilige sevk

35
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yOnelisin sistematigini olusturmustur.” Fazlurrahman, sarkiyatgilarin
Musliimanlarda tarihselci bakisin bulunmamas elegtirilerini hakl
bularak, bu yonde yogun bir fikri faaliyete girmistir. Ona gore bu
yontem, sadece Islam Tarihine veya Siinnete degil, Kur'ana da tatbik
edilmelidir.” Fazlurrahman, bu anlayisini Emilio Betti'nin (1890-1968)
objektiflik okulu ile Gadamer’in fenomenolojik doktrininden fayda-
lanarak agiklamaya c¢alisir. 1982 yilinda basilan Islam ve Cagdaslik adlh
kitabinda, Kur’an1 anlayabilmenin ilk adiminin tarihselci bir yaklagim
gerektirdigini; lafzi, hitkiimleri, meseleleri bakimindan belli bir tarihte
yasayan insanlarin ihtiyaglarina peygamberin zihni araciligiyla cevap
verdigini; kiilli hitkiimlerinin evrensel siyaset, hukuk ve ekonomi
gibi ciizi hiikiimlerinin ise tarihsel oldugunu soyler.*® Ancak oryanta-
listlerin yukaridaki yaklagimu ile paralel olan bu ciimlelerin aynisin
Guillaume, konferanslarinda (Istanbul-1953) Fazlurrahman’dan cok
daha once dile getirmistir. Ona gore de peygamberlere kelimelerle
gelen bir vahiy yoktur. Zihinlerine hitap edilmis ve beseri zihin bu
hitab1 kendi ifade sekline gore sunmustur. Dinin ilke, emir ve tavsi-
yelerinin bir kismi1 gegici anlamdadir. Adalet, merhamet, iyilik gibi
diger kismi ise ebedidir.” Guillaume’in, miistesrikler arasinda yaygin
bir goriisii seslendirdigi ve Fazlurrahman'in da alintilayip Kur'an’a
uygulamaya c¢alistig1 agikg¢a goriiliir.

Fikirleri ile Fazlurrahman’a onciiliik eden Ahmed Han (1817-
1898), her ne kadar tarihselcilige karsi oldugunu beyan etse® de
Kur’an"in hiikiimlerini dini ve diinyevi diye ikiye ayirarak, diinyevi
olanlarin zamanla degisecegini sdylemesi, faizin sadece fakirlerden
alinmasinin giinah oldugunu, hirsiza el kesme yerine hapis cezasi
verilmesi gerektigini savunmasi1® tarihselci yontemi benimsedigini
gosterir. Ahmed Han cihad ayetlerini yorumlarken, cihadin Hz. Pey-

etmistir. Bu nedenle basta Islam adli kitab: olmak iizere eserlerinde adeta islam
diisiince tarihi ile hesaplagsmaktadir. Bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami
Akimlar (istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 229.

78 Necmettin, Gokkir, “Kur’an Arastirmalarina Batili Yaklagimlar”, 310-311.

79 Mehmet Aydin, “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi”, Isidmi Arastirmalar 9/4
(1990), 276, 278.

80 Fazlurrahman, Isldm ve Cagdaslik, 55, 59-62, 74.

81 Togan, “Guillaume’in ‘Garpte Islam Tedkikleri’ Mevzuuna Dair Verdigi Konfe-
ranslar”, 121-122.

82 Albayrak, “Hint Alt Kitas: Tefsir Calismalar1” 2/260.

83 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 221.
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gamber dénemi ile simirli oldugunu, Islam toplumu olusup Mekke
fethedildikten sonra terkedilmesi gerektigini savunur.* Bu yorum,
miistesrik Cragg'in, siyasi ve fikhi ayetlerin nesh edilmesini ileri

surdiigii tarihselci bakis agisiyla aynidir.®

Guillaume’nin 6zetledigi tizere oryantalistlere gore ilahi kitaplar,
peygamberlerin ifadelerine dayanir. Yiice Allah, peygamberlere dii-
zeni belli bir kitap dikte etmemistir. Kur’an da lafzen Allah kelami
olmay1p ciimlelerini Hz. Peygamberin tertipleyip yazdirdig: bir eser-
dir.* Fazlurrahman gibi tarihselci yontemi benimseyen Taha Hiiseyin,
Eb(i Zeyd, Arkoun ve Mustafa Oztiirk de “ezeli kelam ve nass diye bir
sey yoktur, beserilesen kiiltiirel metin, benzeri getirilemeyecek icaza
sahip degildir, muallakat ile aynidir” sdylemleri ile Kur'anin lafzini
belirleyenin vakia oldugunu savunur.” Hasan Hanefi, Kur'an'in ta-
rihe bir kere cevap vererek miadini doldurdugu diistincesini, Marx1
etkileyen Ludwing Feuerbach’tan alir.** Muhammed Arkoun ise siyasi
baskilar sonucu, ahkam ayetlerinin ilahi mutlaklikla iliskilendirile-
rek degismez kurallara doniistiirtildiigiinii iddia eder.*” Garaudy
(1913-2012) de Hanefi’'nin Kur’an’t anlama metodunu bilimsel olarak
niteler ve Miisliimanlara agilim kazandirabilecegini soyler.” Ayrica
Spinoza’nin aforoz edilmesine neden olan Teolojik-Politik Inceleme adh
eserindeki Kitab-1 Mukaddes’e dair elestirel serh yonteminin gelene-

gimize ciddi katki saglayacagini, kutsal metinleri anlama bakimindan

84 Bk. Behiy, Islami Diigiincede Oryantalist Etki, 65.

85 Muhammed Mustafa al-Azami, “Miisliimanlar Islami Calismalar Uzerindeki
Miistesrik Otoritesini Nigin Reddetmelidirler?”, ¢ev. Kevser Kivang Karatas,
Uluslararast Oryantalizm Sempozyumu (Istanbul: Istanbul Bilyiiksehir Belediyesi
Yayinlari, 2007), 247.

86 Togan, “Guillaume’in ‘Garpte Islam Tedkikleri’ Mevzuuna Dair Verdigi Konfe-
ranslar”, 121-122, 139.

87 Bk. Polat, Kurdn'a Yaklasimlar, 146-150, 229-235, 253, 307-308, 369; Mustafa Oztiirk,
“Cihad Ayetleri: Tefsir Birikimine, islam Gelenegine ve Giiniimiize Yansimalar1”
soru-cevap fasli, Islam Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihad (Istanbul:
Kuramer Yaynlari, 2016), 201-202.

88 Bk. Polat, Kur'an'a Yaklasimlar, 52.

89 Harun Bekiroglu, “Yakin Donemde el-Burhan ve el-itkan’a Yoneltilen Tenkitler”,
Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2013), 172.

90 Bk. Polat, Kurdn'a Yaklasimlar, 54.
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hermendétik ve tarihsellik gibi metodolojilerle bizlere pratik bir 6rnek
sundugunu diistinen” Miisliiman akademisyenler de mevcuttur.

Metin-anlam ve metin-yorum iliskisinde, tarihselci yaklasim ile
“ifade etmek, agiklamak ve diger dile terciime etmek” anlaminda-
ki yunanca hermeneuein/hermendtik® sozciigii arasinda siki bir
bag vardir. Tarihselci yaklasim, aslinda bir hermenotik okumadir.
Nitekim Gadamer’e gore hermenoétik, anlamin yeniden okunmasi/insa
edilmesidir.”® Schleiermacher, Dilthey, Heidegger (1889-1976), Gada-
mer gibi filozoflarin gelistirip yontemlestirdigi* felsefi hermenétik,
Kitab-1 Mukaddes tasavvur ve serhlerine de uygulanmistir.” Aslinda
Incillerin elestirel metin incelemesi olan hermendtik, miistesriklere
gore Kur'an Hz. Peygamberin s6zii oldugu icin ona da uygulanabilir.”

Bazi Miisliiman modernistler, Islam’in ¢agimizda uygulanabilirli-
gini gostermek icin anahtar kavramlari yeniden tanimlama ve yorum-
lama gerektigini diisiinmiis bunun i¢in ¢aba harcamaistir. Onlara gore
gelenegin yogun baskisindan kurtulmak tizere hermenétik yontem
kullanilmalidir.” Ozellikle Fazlurrahman, Arkoun, Abdiilkerim SiirGs,
Ebii Zeyd gibi bazi modern Islam diisiiniirleri, hermendtik yontemi
Kur’an arastirmalarina uyarlamaya ¢alismistir. Ulkemizde de 1995
sonrasi yaklasik on yil boyunca tefsir aragtirmacilari, tarihsellik ve
hermendétik ve semantik analiz konusuna odaklanmistir.*®

91 Musa Kazim Arican, “Spinoza’nin Teolojik-Politik Inceleme’sinin Felsefi ve Teolojik
Baglamda Okunusu Uzerine”, Beytulhikme 2/1 (June 2012), 25.

92 Ozcan, Teolojik Hermeneutik, 8-9, 14.

93 H. Georg Gadamer, “Metin ve Yorum”, Hermeneutik ve Humaniter Disiplinler, der.
ve cev. Hiisamettin Arslan (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 285.

94 Bk. Bulutoglu, Dilthey ve Gadamer'de Hermeneutigin Kapsami ve Islevi, 3-7, 10-18.

95 Ulker Gokberk, “Yorumsama Kurami Agisindan Yazin Elestirisi”, Dilbilim ve
Dilbilgisi Konusmalar: (Ankara: T.D.K. Yayinlari, 1980), 169; Pagaci, “Kur’an ve
Tarihsellik Tartismas1” Kurdn't Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, haz.
Muhammed Abay (1stanbul: Bayrak Yayinlari, 2000), 18; Ozcan, Teolojik Herme-
notik, 25-38.

96 Ibrahim Gorener, “Modern Yorum Biliminin Kavramsal Cercevesi ve Bunun
Kur'an Tefsiri {le Doku Uyusmasi Sorunu”, IslamzAra§t1rmalar 19/1 (2006), 71-72.

97 Mevliit Uyanik, “Islam Aklinin Elestirisi ve Igtihad-Muhammed Arkun Ornegi-”
Kur'an'm Tarihsel ve Evrensel Okunugu (Ankara: Fecr Yayinlari, 2011), 165.

98 Omer Kara, “Tefsir Akademyasinin Problemleri ve Bazi Cziim Onerileri”, Kur'an
Arastirmalarinda Akademik Tezler, Islam Diinyast ve Bat: Mukayesesi, ed. Bilal Gékklr
vd. (1stanbu1: ilim Yayma Vakfi Kuran ve Tefsir Akademisi, 2018), 1/364; Bilal
Gokkir, “The Application of Western Comparative Religious”, 257.
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2.4. Semantik

“Bir dilin anahtar terimleri {izerinde analitik ¢alisma”® seklinde
tanimlanan semantik, Izutsu’nun (1914-1993) eserleriyle, tefsiri te-
orik ve pratik belirgin sekilde etkileyen yeni yontemlerin basinda
gelmektedir.'® Kelimeleri, anlamlar1 bakimindan inceleyen ve anlam
degisimlerini gostermeye calisan bir yaklasim olan semantigi ilk
defa, semantigin kurucusu kabul edilen Michel Breal (1832-1915)
kullanmigtir. Kur'an semantigi de Bati’da dogup gelisen semantik
verilerinin tefsir alaninda uygulanmasi ile ortaya ¢ikmistir.'"!

Aslinda yapisalc dilbilim olan semantik araciligiyla Kur'an’a
yaklasimin en 6nemli temsilcisi [zutsu'nun Kurdn'da Allah ve Insan
(God and Man in the Qur’an: Semantics of the Qur’anic Weltanschauung),
Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar (The Structure of Ethical Terms in the
Quran) adli kitaplari, semantigin Kur’an’a uygulandigi en 6nemli
eserlerdir.’”” Emin el-Hali'nin (1895-1966) tefsir yontemi de semantik
ile benzesir ki, o yillarda Charles K. Odgen (1889-1957) ve Ivor A.
Richards’in (1893-1979) semantikle ilgili calismalar1 yayimlanmist1.'®
[zutsu'nun eserleri, Islam {ilkelerindeki birgok kitap, tez ve makaleye
etki etmistir.'” Onun hem yontemi alinmis hem de analizlerinden fay-
dalanilmis, ¢tkarimlarina atiflar yapilmistir. Bu etki halen gegerlidir.

2.5. Kur'ancilik Akimi

Bilindigi gibi stinnetin Kur’an1 tebyin fonksiyonu vardir. Stinnet
ve hadisler, onun tefsirinde temel kaynaktir. Ancak ilk Haricilerde
kismen goriilen'” aksi tutum, Batililasma doneminde sarkiyatcilarin

99 Toshihiko Izutsu, Kurdn'da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (Istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, ts.), 15-16.

100 Mustafa Karagdz, “Dil Merkezli Tefsir Calismalar1”, Tefsire Akademik Yaklasimlar,
ed. M. Akif Kog (Ankara: Otto Yayinlari, 2020), 1/340.

101 Stephan Ullmann, Semantics: An Introduction to the Science of Meaning (New York:
Barnes & Noble, 1979), 354; Karagoz, “Dil Merkezli Tefsir Calismalar1”, 1/352-353.

102 Gokkir, Necmettin, “Modern Tiirkiye’de Kur'’ana Yaklasimlar”, 2/216; a.mlf.,
“Kur’an Aragtirmalarina Batili Yaklagimlar”, 311.

103 F.R. Palmer, Semantik Yeni Bir Anlambilim Projesi, gev. Ramazan Ertiirk (Ankara:
Kitabiyat Yayinlari, 2001), 11-13.

104 Necmettin, Gokkir, “Kur’an Arastirmalarina Batilt Yaklasimlar”, 314.

105 Cogu Bekr ve Temim kabilesinden olan ilk Haricilerde asir1 kabile taassubu
vardir ve hilafetin Kureysiligini kabul etmezler. Bir kanun olan Kur’an'in tefsir ve
tevile ihtiyact yoktur. Onun disindaki kaynaklara da ihtiyag yoktur. Bu nedenle
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tesiri ile sistematik bir yonelis olarak gelismistir. Delhi’de kurulan
Islami Ilimler Fakiiltesinin bagina getirilen Aloys Sprenger, hadislerin
cogunun uydurma oldugunu ilk defa ileri siiren kisidir.'® Siinnetin
degeri iizerine makaleler yazan Sprenger, “uydurmalar” nedeniy-
le onun giivenilir bilgi kaynag1 olmadigini, sadece Kur’an'in bilgi
kaynagi olarak goriilmesi gerektigini ileri siirmiistiir.'” Onu takip
eden Goldziher’in hadis ¢alismalari, oryantalistleri ¢ok etkilemistir.
Goldziher, hadislerin uydurulmus olmasmni ilk iki asirdaki dini ve
siyasi ihtilaflarla iligkilendirir.'® Diger taraftan sarkiyatgilarin gogun-
luguna gore hadisler giivenilir degildir ve aslinda bir faraziyedir.'”

Stinneti toptan inkar hareketi, bu donem Hindistan'inda ¢ik-
mistir.''? Siinnete ve sahabeye dair oryantalist diisiinceleri ilk defa
benimseyip yayan kisi Mirza Bakir’dir. Bakir, Hiristiyanliga gegtikten
sonra tekrar Islam’a dénmiis ve diisiince sisteminde siinnete yer
vermemistir.'"! Hindistan’da ayn1 yaklasimi kabul eden S. Ahmed
Han'in inga ettigi, Ehl-i Kur'an ekolii de denilen Kur'ancilik hareketi,

Hz. Peygamberin siinnetini goz éniinde bulundurmadan Kur’an’t yorumlamaya
caligirlar. Her hiikmii Kur'an’a dayandirmaya calisirlar. Ornegin, recmi kabul
etmedikleri gibi ¢alinan seyin miktar1 ve koruma altinda olusu vb. sartlara bak-
maksizin hirsizin elinin kesilmesi goriisiindedirler. Bk. smail Albayrak, “Hari-
ci-ibadi Tefsir Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Tefsire Akademik Yaklasimlar, ed.
M. Akif Kog (Ankara: Otto Yayinlari, 2020), 1/137-138; Halis Albayrak, Kuriin'in
Biitiinliigii Uzerine Kur'an'in Kur'dn'la Tefsiri (Istanbul: Sule Yayinlari, 2018), 158.

106 G. H. A Juynboll, Modern Misirda Hadis Tartismalari, ¢ev. Salih Ozer (Ankara:
Ankara Okulu Yaynlari, 2000), 35; Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilimast
ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 85-86; Sahin
Giiven, “Kur’aniyytin Ekolii -Temsilcileri, Tefsirleri ve Tefsirdeki Yontemi-”,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/11 (2001), 387.

107 Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 85-86;
Giiven, “Kur’aniyytin Ekolii -Temsilcileri, Tefsirleri ve Tefsirdeki Yontemi-”, 387.

108 Kog, “Oryantalistlerin Rivayetlerin Giivenilirligi Konusundaki Farkli Yaklagim-
lar1”, Oryantalizmi Yeniden Okumak: Batida Islam Calismalart Sempozyumu (Ankara:
DiB Yayinlari, 2003), 331.

109 Ibrahim Kutluay, “Miisliiman Arastirmacilarin Bazi Oryantalistlere Yonelt-
tigi Tenkitler”, 3.Uluslararast Ahmed-i Hani Sempozyumu (Agri: Tbrahim Cegen
Universitesi Yayinlari, 2019), 288-291, 297; Kog, “Oryantalistlerin Rivayetlerin
Giivenilirligi Konusundaki Farkli Yaklasimlar1”, 331-333; Azami, “Miisliimanlar
Islami Calismalar Uzerindeki Miistesrik Otoritesini Nicin Reddetmelidirler?”, 241.

110 Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 85-86;
Giiven, “Kur’aniyytin Ekolii -Temsilcileri, Tefsirleri ve Tefsirdeki Yontemi-”, 387.

111 Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/497.
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Abdullah Cekraveli (?-1914) tarafindan sistemlestirilmistir. Ahmed
Han’in goriislerini savunanlara 6nceleri “miinkirin-i hadis” deni-
lirken, Cekralevi'den sonra ehl-i Kur'an denilmistir. Kur’an disinda
kaynak kabul etmeyerek sadece ona dayali bir Islam anlayisini benim-
sediginden bir ¢esit Kur’anizm olan bu hareket, stinneti gormezden
gelme ve Islami ilimler gelenegini kiyastya elestiri iizerine kuruludur.
Fikhi hiikiimleri Kur’an’dan kendilerinin ¢ikarma girisimleri nede-
niyle, stinnet ve icmay1 devre dis1 birakan bu akimin mensuplar:

112

Hindistan’da bulunan miistesriklerden etkilendigi''* agiktir.

2.6. Tefsir Tarihi Yazimi

Tefsir tarihine dair 19. asra kadar, Suyti (61. 911/1505), Daviidi
(0l. 945/1539), Edirnevi (1050/1640"tan sonra) gibi miielliflerin tabakat
tiirii bibliyografik eserleri disinda bir yazim usulii bulunmaz. Oysa
Avrupa’daki akademiler sayesinde branslasma siireci baslayinca,
klasik donemde goriilmeyen bu branglagma ve sadece bir alanda uz-
manlasma, bir¢ok ilim dalinda felsefe tarihi, kimya tarihi vb. tarihge
yazimini dogurmustur.'®

Sozii edilen yeni donemde miistesriklerden Goldziher’in, Die
Richtungen der Islamisehen Koranauslegung adli eserinde, daha once
benzeri olmayan, merhaleler, yonelisler, mezhepler ve ekoller odakly;
bunlarin 6zelliklerinin ortaya konulmaya calisildigi, analize dayali
tefsir tarihi yazim metodu gelismistir. Artik tefsir tarihi yaziciiginda,
asirlara boliinmiis kronolojik ya da alfabetik tabakat usuliiniin yerini,
tefsirin dogusu, gelisimi ve giiniimiize kadar gecirdigi asamalari,
merhale merhale analize dayali yontem almistir. Bu yazim tarzinda
miifessirlerin hayat hikayeleri nemli degildir. Her donemdeki tefsir
faaliyetlerinin ve tefsir ¢esitlerinin 6zelliklerine odaklanilmistir.

Goldziher'in temelini atti$1 modern tefsir tarihi yazim seklini,
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (1915-1977) alintilamis ve Islam

112 Albayrak, “Hint Alt Kitas: Tefsir Calismalar1” 2/245; Birisik, Hint Altkitas: Dii-
siince ve Tefsir Ekolleri, 295-303.

113 Abdullah Aygiin-Siimeyye inan, “Goldziher ve M. H. ez-Zehebi'nin Cagdas
Tefsir Tarihi Yazicihgma Tesiri”, Bozok Univeritesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/17
(2020), 123.
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aleminde yerlesmesini saglamistir.'* Onun et-Tefsir vel-miifessiriin’u
birka¢ husus hari¢ tamamen Die Richtungen’i takip etmektedir. Die
Richtungen Der Islamisehen Koranauslegung; tefsirde ilk merhale, rivayet
tefsiri, kelami tefsir (dirayet tefsiri), tasavvufi tefsir, mezhebi tefsir
ve modern tefsir bashklarindan olusmaktadir. et-Tefsir ve'l-miifes-
siriin ise Ilk Merhale: Hz. Peygamber ve Sahabe Déneminde Tefsir,
Ikinci Merhale: Tabiin Doneminde Tefsir, Ugiincii Merhale: Tedvin
Doneminde Tefsir, Rivayet Tefsiri, Dirayet Tefsiri, Baz1 Mezheplerin
Tefsirleri, Tasavvufi Tefsir, Felsefi Tefsir, Fikhi Tefsir, IImi Tefsir ve
Modern Donem Tefsir Cesitleri konularini islemektedir. Zehebi'nin
et-Tefsir vel-miifessiriin’u ile Die Richtungen’in hemen hemen ayni bas-
liklara sahip oldugu goriilmektedir. Tefsir tarihinin ele alinisindaki
genel boliimleme yaninda, boliimlerde tizerinde durulan konular Die
Richtungen ile neredeyse aynidir. Ornegin, tefsirde Ibn Abbas’mn yeri,
tabiin donemi miifessirleri, sahabe ve tabiinin tefsirde ihtilaflari, tef-
sirde israiliyat, Taberi'nin 6nemi, selefin tefsirden sakinmasi, mezhep
farkliliklarinin tefsire yansimasi, Mu'tezile ve meshur miifessirleri,
ibnﬁ’l—Mﬁneyyir’in (6l. 683/1284) Zemahseri'ye (6l. 538/1144) elesti-
rileri, Havaric ve Sia'nin Kur'an ve tefsir anlayislar1 gibi konularin
genel anlatimy, verilen 6rnekler hatta bazi paragraflar, Die Richtungen
ile birebir Ortiistir.'”> Kisacas1 Zehebi, Goldziher'in mezhepleri 6ne
cikardig1 ve yonelisler {izerinden kurguladig: tefsir tarihi yazimini
almtilamigtir.!

et-Tefsir ve'l-miifessirfin’dan sonraki tefsir tarihi yazicihginda, Fehd
er-Rami’nin [tticahatii’t-tefsir fi’l-karni'r-rabi’ ‘aser, Fazl Hasan Ab-
bas'in, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, Cerrahoglu (1929-2022) ve Muhsin
Demirci'nin Tefsir Tarihi adl1 eserlerinde oldugu gibi Die Richtun-

114 Aygiin-inan, “Goldziher ve M. H. ez-Zehebi'nin Cagdas Tefsir Tarihi Yaziciligina
Tesiri”, 131-136; Diicane Ciindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip
Halkasi: Osmanli Tefsir Mirast”, Isldmiyat 2/4 (1999), 64-71; Ismail Caligkan, “Tefsir
Tarihi Tasavvurunun Yeniden insa Edilmesinin Gerekliligi Uzerine”, Islamiyat 8/1
(2005), 14; Karagdz, Tefsir Tarihi Yazumi ve Problemleri (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2015), 22-105; Necmettin Gokkir, “Tefsir Tarih Yaziciliginda Oryantalist Hegemoni:
Taberd Tefsiri Matbuat1 Ornegi”, Kisbu Ilahiyat Dergisi 2 (2019): 8-9; Karaalp, “Yeni
Bir Tefsir Tarihinin Niteligine Dair”, 140-142; Sarkavi, Cagdas Dini Diisiince, 54-68.

115 Aygiin-inan, “Goldziher ve M. H. ez-Zehebi'nin Cagdas Tefsir Tarihi Yazicili-
gina Tesiri”, 131.

116 Sarkavi, Cagdas Dini Diistince, 22, 57, 62, 64.
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gen’deki usul takip edilmistir."”” Bundan dolay tefsir tarih yaziciliginin
oryantalist hegemonya altinda oldugu'"® ifade edilmistir.

Kur’an Tarihi adiyla ilk galismalarin da Bati’da yapildigi'?
sOylenebilir. Ayrica N6ldeke nin ileri stirdiigii, Taberi'nin tefsirinin
uzun siire kayip oldugu ve bu eserin 1901 yilinda bulunup ilk
defa Misir’da basildig1 iddiasinin, dogru olmadig1 halde Zehebi ve
Cerrahoglu tarafindan sorgulanmadan alinmasi'® da ayrintilarda
cok daha fazla 6rnek oldugunu gostermektedir.

2.7. Tefsirin Baglangicta Hadisin icinde Oldugu iddias:

Tefsirin 6nceleri hatta su anda bile hadisin 6zel ve 6nemli bir kismi
oldugu iddiasini ilk defa Penseur de I’Islam’da (1923) Fransiz miistesrik
Carra de Vaux dile getirmistir."! De Vaux, miistesriklerce hazirlanan
biiyiik capl Isldm Ansiklopedisi'nin tefsir maddesini yazarken bu
iddiasini tekrarlamistir.'” Fakat ansiklopedinin ikinci edisyonunda
tefsir maddesini yazan Andrew Rippin (1950-2016), ayn1 goriisten soz
etmemistir. Ne var ki bahsi gecen iddiay1, Ahmed Emin (1886-1954),
ez-Zehebi, Abdurrahman el-Akk, Mustafa Miislim, Orhan Atalay,
Ismail Cerrahoglu, Muhsin Demirci, Fatih Kesler alintilanmistir.'?
Bu isimler, Carra de Vaux'un ilk dénemlere iliskin okumasina “tefsir

117 Aygiin-inan, “Goldziher ve M. H. ez-Zehebi'nin Cagdas Tefsir Tarihi Yazicili-
gina Tesiri”, 132-136.

118 Necmettin, Gokkir, “Tefsir Tarih Yaziciliginda Oryantalist Hegemoni” 8.

119 Bilal, Gokkir, “Modern Dénemde Kur’an Tarihinin Ortaya Cikisi: Kur’an’in
Korunmuslugu Hususunda Oryantalist iddialar ve Miisliimanlardan Cevaplar”, Istanbul
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2012), 11-13.

120 Gokkir, Necmettin. “Tefsir Tarih Yaziciliginda Oryantalist Hegemoni” 8, 12-22.

121 Mustafa Karagoz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri, 212-213; a.mlf., “Baslangicta
Tefsir Hadisin Bir Boliimiiydii” Iddiasinin Kaynagi ve Degeri”, Tefsir Tarihi Yazimi
Sempozyumu (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015), 45.

122 De Vaux, “Tefsir”, Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yaynlar1, 1974), 12(1) /117.

123 Ahmed Emin, Duha'l-islim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, ts.), 2/137-138; Muham-
med Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir vel-miifessiriin (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Hadjs,
1976), 1/98, 140-141; Menna b. Halil el-Kattan, Mebahis fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Beyrut:
Mektebetii'l-Mearif, 2000), 352; Halid Abdurrahman el-Akk, Usulii’t-tefsir ve
kavdiduh (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 1986), 34; Mustafa Miislim, Kurdn Calismalarinda
Yontem Konulu Tefsire Metodik Bir Yaklasim, gev. Salih Ozer (Ankara: Fecr Yayinlari,
1993), 22-23; Orhan Atalay, Yirminci Yiizyil Tefsir Akimi -Ictimai Tefsir- (istanbul:
Beyan Yayinlari, 2004), 20, 35; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: DiB Yayinlari,
1998), 1: 174; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2013), 103;
Fatih Kesler, Mekke Tefsir Ekolii (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2005), 24.
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daha sonra hadisten ayrilip bagimsiz hale gelmistir” hiikmiinii ek-
lemistir. Cok sayida makale vb. calismada bu tekrarin halen devam
etmesi'”* manidardir.

2.8. Diger Baz1 Ornekler

Yakin donemde, tefsirde baglamin dneminden i¢ ve dis baglam
cesitlerinden s6z eden ¢alismalar yapilmaktadir. Fakat baglam me-
selesi, aslinda Malinowski (1884-1942), ]J. R. Firth (1890-1960) ve
Meaning and Style’de onlarin goriislerini derleyen Stephen Ullmann
(1914-1976) tarafindan Kitab-1 Mukaddes iizerine gelistirilmis yon-
temin'* alintilanmasindan baska bir sey degildir.

Gustav Leberecht Fliigel'in (1802-1870) hazirladig1 Corani Textus
Arabicus’ta (Leipzig-1834) ilk defa uygulanan ayetlere rakam verilme-
si, stire ve ayet rakamlari ile gosterim usuliiniin, 6nce Bati'da sonra da
Islam aleminde kabul gérdiigii malumdur.” Bununla birlikte, Kur’an
fihristi yazicilig1 da Batr'dan alinmigtir. Fliigel'in, Concordantiae Corani
Arabicae (Leipzig-1842) adl1 eseri Kur'an iizerine yapilan ilk fihrist
calismasidir. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres li
elfdzil-Kur'dni'l-Kerim adl1 kitabini, bu eserden 6nemli 6lgiide fayda-
lanarak olusturmustur.'” Ayetler, konularina gore ilk defa Fransiz
miistesrik Jules La Beaume’un (1806-1875) hazirladig1 Le Koran Analyse
(ilk baski, Paris-1878) isimli eserde tasnif edilmistir. Muhammed Ab-
duh (1849-1905), tefsirini yazarken Baume’un bu eserinden istifade
etmis ve Resid Riza'nin (1865-1935) tavsiyesi tizerine de Muhammed

124 Mesela bk. Mehmet Zeki Dogan-Abdiilbaki Giines, “Tefsir Tarihine Kisa Bir
Bakis”, Ilahivat 2 (2019), 46, 57, 63; Nurettin Turgay, “Etbau’t-Téabiin Déneminde
Tefsir Calismalari/Tefsir {lminin Tedvini”, Diyanet [lmi Dergi 49/4 (2013), 36-37;
Bahattin Dartma vd., Tefsir Tarihi ve Usulii (Eskisehir: Anadolu Universitesi Ya-
yinlari, 2019), 98-99, 129.

125 Ahmet Muhtar Omer, “Baglam Teorisi”, gev. Sahin Giiven, Bilimname 20/1 (2011),
197-208; Ahmet Kocaman, “Dilde Baglam ve Anlam ili§kileri Uzerine”, Tiirk Dili
39/332 (1979), 397-401. Temel anlamu tespitte baglamin énemi inkar edilemez.
Ancak baglam ile anlam1 sabitlemenin kiyasi, kiyasin da baglamciligi ortadan
kaldirdigini gérmek gerekir.

126 Kog, “Batili Kur'an ve Tefsir Arastirmalar1”, 2/97; Gozeler, “Corpus Coranicum
Projesi” 221.

127 Gézeler, “Corpus Coranicum Projesi” 221; ibrahim Hatiboglu, “Muhammed Fuad
Abdiilbaki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
30/526. Bekir Karliga tarafindan terciime edilerek Mevzillarina Gore Ayet-i Kerimeler
ve Medlleri (Istanbul: Samil Yayinlari, 1988) adiyla yayrmlanmustir.
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Fuad Abdiilbaki eliyle Tafsilu dyatil-Kur'dni’l-hakim, Kahire-1955) ad1
altinda Arapgaya terctime edilmistir.’® Ayrica Arthur Jeffery (1893-
1959), Kur'an'da Arapga kokenli olmayan kelimelerin alfabetik bir
fihristini (1938), Rudi Paret de Kur'an tefsiri ve kelimeler indeksini
(Der Koran: Kommentar und Konkordanz, Stuttgart-1971) hazirlamistir.'*
Daha sonra Miisliiman arastirmacilarca’® cesitli sekillerde Kur’an
fihristleri yazilmaya baslanmistr.

Tefsirlere feminist elestiri ve Kur'an’a feminist bakis da Bati’'dan
miilhemdir. Zira Kur’an ve kadinin birlikte ele alinmasi oryantalizmin
ortaya ciktig1 zamanlara denk gelir.”! Kitab-1 Mukaddes’in feminist
elestirisi, Elizabet Candy Stanton (?-1902) tarafindan The Women's
Bible’de (1890) yapilmistir. Stanton, kadinin, erkek egemenliginden
kurtulmas: gerektigini vurgulamis ve esitlik fikri olmaksizin sosyal
ve siyasi gelisimden bahsedilemeyecegini sdylemistir. Mary Daly (?-
2010), The Church and the Second Sex (1968) ve Beyond God the Father
(1973) adli kitaplarinda bu bakis1 daha da ilerletmistir. Miisliimanlar
tarafinda Amina Wadud, Fatima Mernissi, Asma Barlas, Ziba Mir
Hosseini’de ayni bakisin tesiri goriilmektedir. Fazlurrahman’in ta-
lebesi olan ve erkek ve kadinlardan olusan cemaate Cuma namazi
kildiran Wadud, yazildiklar1 donemlerdeki kadin tasavvurunu ve
erkeklerin 6n yargilarini yansittiklari, erkek bakis agisina dayandiklari
i¢in tefsirleri tenkit eder. Bunu cinsiyet cihadi olarak adlandirir. Cin-
siyetle ilgili baz1 hususlari cinsiyetsiz terimlerle ifade etmeye ¢alisir.
Feminizm ve ilkelerinin, Kur’an ile uyumlu oldugunu savunur. Bu
feminist soylemde, din ve dini ahkamla siirtiisme derecesinde bir

hesaplasma olmasinin nedeni de oryantalist etkidir.'*

128 Hatiboglu, “Muhammed Fuad Abdiilbaki”, 30/527.

129 Riza Kurtulus, “Jeffery, Arthur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 23/579; Turgut Akpinar, “Paret, Rudi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimnlari, 2007), 34/168-169.

130 Bk. Nevzat Yiiksel, Recep Aykan, Sitki Giille, Hikmet Tagkin, Yavuzhan Topa-
loglu, fThami Giiler-Omer Ozsoy’un “Kur’an Fihristi” adli eserleri.

131 Hakime Reyyan Yasar, “Kur’an Calismalarinda Kadin: islami Feminizm Lite-
ratirintin Tiirkce Akademik Tezlere Etkisi”, Kurin Arastirmalarinda Akademik
Tezler, Islam Diinyas: ve Batt Mukayesesi, ed. Bilal Gokkir vd. (Istanbul: {lim Yayma
Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2018), 1/517.

132 Necmettin, Gokkir, “Batida Dini Metinlerin Elestirel Tefsiri”, 46-48; a.mlf., “Modern
Tiirkiye’de Kur’an’a Yaklagimlar”, 2/218-221; Hatice Sahin, “Islami Feminizm ve Feminist
Kur’an Okumalar1 Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Tefsire Akademik Yaklagimlar, ed.



46 \1drak Cilt-3 » Sayi-1 ¢ Haziran 2023

Akademik tez ve makale yazimi yaninda, yazma eserlerin ilmi bir
usulle tahkik edilmesi, oryantalistlerce gelistirilmistir. Zeki Velidi
Togan’in (1890-1970), “XXIIL. Beynelmilel Miistesrikler Kongresinin
Mesaisi ve Islam Tetkikleri” adli makalesinde'® sarkiyatcilarin yazma
eserlere gosterdikleri yogun ilgi agikca belli olmaktadir. Muhammed
el-Behiy’e gore miistegrikler, bu alanda diger ¢alismalarina gore gok
daha basarilidir.’** Meshur muhakkik Ahmed Muhammed Sakir
(1892-1958), eski eserlerden yararlanma yolunu bize oryantalistle-
rin agtigini belirtmis ve “Biz, elimizin altindaki hazineden habersiz
uyurken, nerede kiymetli bir el yazmas: kitap varsa ilk nesri oryan-
talistlerce yapild1” demistir.'* Tahkik edilen yazmalar arasinda tefsir
eserleri digerlerine gore ¢ok azdir. Otto Pretzl, Eb(i Ubeyd Kasim b.
Sellam’in (6l. 224/838) Fezailii'l-Kur+dn’1 ile Ebt Amr ed-Dani'nin
(61. 444/1053) et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb’ini (Istanbul-1930); Silvestre
de Sacy (1758-1838), Dani'nin el-Mukni~ fi ma~-rifeti hatt: mesdhi-
fil-emsdr'in1 (Paris-1810); Jeffery, Ibn Ebi Dav(id es-Sicistani’nin (ol
316/929) Kitabii'l-mesdhif ini nesretmistir.' Tefsir ilmiyle ilgili yazma
eserlerin biiyiik gogunlugu Miisliiman muhakkiklerce nesredilse de
tahkik metodu miistesriklerden alinmistir.

Sonug

Bu arastirmada yapilan karsilastirma sonucu, tefsir alaninda or-
yantalistlerin bazi yontem, iddia, yorum ve ¢alismalarin tesirinde
kalindig1; bunlarin alindig: gortilmiistiir. Bunlarin en fazla dikkat
¢ekeni, Kitab-1 Mukaddes iizerine gelistirilmis edebi ve tarihsel elestiri
yontemlerinin benimsenip, Kur'an’a ve tefsire uygulanmaya calisil-

M. Akif Kog (Ankara: Otto Yayinlari, 2020), 1/298-310; Yasar, “Kur’an Calismala-
rinda Kadin”, 1/519; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akamlar, 239.

133 Togan, “XXII. Beynelmilel Miistesrikler Kongresinin Mesaisi ve Islam Tetkikleri”,
Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 1/1-4 (1953), 38.

134 Behiy, Islami Diisiincede Oryantalist Etki, 241. Oryantalistlerin tahkik faaliyetleri
i¢in bk. Mahmud Hamdi Zakzuk, Oryantalizm veya Medeniyetler Hesaplasmasi, ¢ev.
Abdulaziz Hatip (izmir: Yeni Akademi Yayinlari, 2006), 59-60.

135 Ahmed Muhammed Sékir, “Mukaddimetii'n-Nasir”, Yahya b. Adem, Kitabu'l-
hardc iginde (Kahire: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1384/1964), 6.

136 Birigik, “Pretzl, Otto”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1, 2007), 34/342-343; Faruk Bilici, “Sacy, Antoine Isaac Silvestre de”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimnlari, 2008), 35/366; Kurtulus,
“Jeffery, Arthur”, 23/579.
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masidir. Sarkiyatgilarin metodoloji, tefsir tarihi ve Kur’an ilimleri ¢a-
lismalarindan etkilenilmesi, tefsirdeki klasik paradigmay1 sarsmustir.
Ibarenin, isaretin, nassin, iktizanin delaletleri, siyak, umum-husus,
mutlak-mukayyet, hafi, miiskil, miicmel, beyan gibi kavramlarin
yerine gerek yazili gerekse sozlii dilde baglam, semantik, hermenétik
gecmistir.

Fazlurrahman, Ahmed Emin, Muhammed Arkoun, Cabiri, Nasr
Hamid EbG Zeyd, Hasan Hanefi, Amina Wadud, Fatima Mernissi
gibi isimler, oryantalistlerden etkilenmis ve Batil tasavvurlarm Islam
alemine ulagsmasina aracilik etmistir. Bu baglamda, oryantalistlerin
yontemleri ile tilkemizdeki ilahiyat yontemi arasindaki paralellik
enine boyuna incelenmelidir. Ayrica somiirge donemi Hindistan
ve Misir'inda oryantalist faaliyetler ve bunlarin sonuglar: da en ince
ayrintisina kadar aragtirilmalidir. Islam alemindeki arayzs, 1slah ve
revizyon galismalarimin evvela bahsedilen iki bélgede yogunlasma-
sinin bu hususla ilgisi olup olmadig: ortaya ¢ikarilmalidir.

Sonug olarak, niiziil sirasina gore meal ve tefsir yaziminin, Kur'an
stireleri ve konularmin tasnifinin, tarihselci yaklagimin, hermenétigin,
semantigin, Kur’anciigin, ¢agdas tefsir tarihi yazicihiginin, tefsirin
baslangicta hadisin icinde oldugu iddiasinin, baglamciligin, Kur'an
fihristlerinin, tefsirde feminist bakisin, akademik tez-makale yazi-
aliginin ve yazma eser tahkik usuliiniin, Miisliiman arastirmacilar
tarafindan dogrudan miistesriklerden alindig1 anlagilmaktadar.

Yukaridaki 6rneklerin simirli olmasi, sarkiyatcilarin tefsir ¢alis-
malarinin olusturdugu birikimin iyice taminmamasindan kaynak-
lanmaktadir. Kur’an kissalari, nesh, esbab-1niiz{il, miitesabih, gaybi
haberler, ahlak, ahkam, ibadetler, stire tefsirleri gibi konulardaki
yorum, yaklagim ve gortiglerine vakif oldugumuzda, yukaridaki or-
neklerin sayist daha da artacaktir. Boylece hangi hususlarin Bati’'dan
alindig1 ya da orada ¢ok daha 6nce dile getirildigi ortaya ¢ikacaktir.
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The Moral Value System in the Qur'an: An Analysis of Draz’s
Contribution

Abstract

This article aims to analyze the contribution of Mohammed Abdallah Draz in the
development of the theory of the value system in the Holy Qur’an. It seeks to answer
how Draz developed his theory of the value system in the Qur’an. The paper relies on
an analysis of Draz’s book “The Moral World of the Qur’an” focusing on his critique
of the treatment of Qur’anic ethics in Islamic heritage and modern Western thought.
It also examines his perspective on theoretical and practical ethics in the Qur’an.
Consequently, he presents his viewpoint on the necessity of a holistic approach to
ethics through the moral theory found in the Qur’an, encompassing both theoretical
and practical aspects. In addition, studying ethics through the Qur’an represents a
fundamental approach to understanding ethical theories in Islam and addressing
the challenges that impede Muslims from embodying these ethics. Moreover, Draz’s
study represents the first “objective exegesis” of the Holy Qur'an undertaken by
Muslims in the modern era, signifying a significant advancement in the study of
ethics in Islam, despite its integration with modern ethical philosophical approaches.

Keywords: Ethics, Values, Qur’an, Holistic Approach, Draz.

Kur'an’da Ahlaki Degerler Sistemi: Draz’in Katkisina Dair Bir
Analiz

Oz

Bu makale, Kur'an-1 Kerim’'deki degerler sistemi teorisinin gelisiminde Muhammed
Abdullah Draz’in katkisini incelemeyi amaglamakla birlikte Draz’in Kur‘an'daki
degerler sistemi teorisini nasil gelistirdigini cevaplamaya ¢alismaktadir. Makale,
Draz’in Modern Bat1 diisiincesi ve Islam gelenegindeki Kur‘an ahlaki yorumunun
elestirisine odaklanan “The Moral World of the Qur'an” adli kitabinin analizine da-
yanmaktadir. Ayrica onun Kur’an’daki teorik ve pratik ahlaka bakis agisini da ince-
lemektedir. Dolayistyla Draz hem teorik hem de pratik yonleri bulunan Kur’an'daki
ahlak teorisi iizerinden ahlaka biitiinciil bir yaklagimin gerekliliginden bahseder.
Bununla birlikte ahlaki Kur’an iizerinden irdelemek Islam>daki ahlak teorilerini
anlamak ve Miisliimanlarin bu ahlaki benimsemelerini engelleyen zorluklar: ele
almak i¢in temel bir yaklasimi1 temsil eder. Ayrica Draz’'in ¢alismasi, ahlak felsefe-
sinde modern yaklasimlarla entegre olmasina ragmen modern ¢agda Miisliimanlar
tarafindan girisilen Islam gelenegi igindeki ahlak ¢alismalarinda énemli bir ilerlemeye
isaret etmekte olan ilk “nesnel Kur’an tefsiri” niteligini tastmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Degerler, Kur'an, Biitiinciil Yaklagim, Draz.
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Introduction

Mohammad Abdallah Draz, a scholar who received Islamic (Al-Az-
har) and Western (Sorbonne) education, is renowned as “the son of
Al-Azhar and the son of The Sorbonne.” ' He was one of the encyc-
lopedic scholars who blended the sciences of Shari’a and the culture
of his time. Draz had an excellent command of French and Arabic
sciences, having been raised by both Al-Azhar and Sorbonne. If you
want to refer to his association with Al-Azhar, he was a devoted son,
and his education there was solid. If you wish to refer to his associ-
ation with Sorbonne, he was one of its distinguished graduates, and
his affiliation with it was a source of pride.?

Thanks to his profound understanding of Islamic and Western
cultures, Draz developed a distinctive and analytical perspective
that was intellectually accessible but not simplistic.® His education
in both knowledge systems granted him significant insights into both
civilizations” ethical heritage, enabling him to adopt a multifaceted
perspective, expand his horizons, conduct in-depth analyses, accu-
rately cite evidence, and present compelling arguments.

Draz’s “The Mural World of The Qur’an” is an important piece of
his scholarly writings. This groundbreaking work was presented as
his Ph.D. dissertation in the 1950s and offered his unique perspective
on the value system of the Qur’an. It was the first attempt in modern
Islamic thought to critically and analytically approach the issue of
ethics and construct an Islamic ethical theory from the Qur’an.*
Draz’s work was inspired by a new awareness that recognizes the
existence of an independent ethical system based on Divine Reve-

1 Muhammad al-Mukhtar al-Shinqiti, Faylasif al-Qur’an al-Karim: Muhammad ‘Abd
Allah Daraz hayatuhu wa-atharuh (al-Qahirah: Dar al-Mashriq, 2017), 29 ;Muhammad
al-Mukhtar al-Shingqiti, Khayrat al-‘uqiil al-Muslimah fi al-qarn al-‘ishrin (Bayrat:
al-Shabakah al-‘Arabiyah lil-Abhath wa-al-Nashr, 2016), 25.

Yasuf al-Qaradawi, fi Wada® al-A'lam )Beirut: Dar al-Fikr al-mu‘asir, 2003(, 34.
al-Shinqiti, Faylasiif al-Qur’an al-Karim, 25.
4 M.A. Draz, The Moral World of the Qur'an, Translated by Danielle Robinson and

Rebecca Masterton (London: I.B.Tauris & Co Ltd, 2008), 5.
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lation.> Muhammad Abdel Haleem, in his forward to the English
translation of the book, highlights Draz’s outstanding scholarship
and his profound knowledge of the Qur’an and Islamic scholarship,
as well as his familiarity with French and English literature on ethics.®

As al-Sayyid asserts, Draz’s book introduced a crucial concept,
that religion, especially Islam, encompasses a comprehensive ethical
system covering thought, action, and behavior. It emphasized that
ethical systems cannot be separated into those based on reason and
those based on religion, as all ethical behavior must have a founda-
tion in religion.”

Malkawi, too, asserts that what distinguishes Draz’s book is his
search for the foundations of ethics in the Qur’an. He was searching
for aspects of “originality” in the way the Holy Qur’an presents a
moral value system.®

Preparing for his work, Draz engaged both his extensive knowl-
edge of the Qur’an and Islamic sources, and his training in Western
scholarship acquired at the Sorbonne. Therefore, the reader of “The
Moral World of the Qur’an” will find that he systematically address-
es the most fundamental and substantive ethical issues in Qur’anic
scholarship. It is, as the translators of the book noted, “a formidable
intellectual masterpiece, a work of classical Islamic scholarship in a

modernist form”.°

According to al-Khatib, Draz’s exploration of moral philosophy
within the Qur’an stands out due to his engagement with contempo-
rary philosophical inquiries, particularly influenced by Kant’s philo-
sophy. Through his seminal work, “The Moral World of the Qur'an”,
Draz undertook the pioneering task of formulating a comprehensive
understanding of Qur’anic ethics through the lens of moral philo-
sophy. His intention seemed to be twofold: to establish that Islam

5 Ridwan al-Sayyid, “The System of Values and Ethics in Islam,” Al Tafahom, 06
(2011), 12.

6 Draz, The Moral World of the Quran, 7.

7 al-Sayyid, The System of Values and Ethics in Islam, 12.

8 Fathi Malkaw1, “Manhaj Muhammad ‘Abd Allah Daraz f1 al-ta’sil al-Islam1 li-Tlm
al-akhlaq”, Islamiyat al-Ma'rifa, 14/53, (Summer 2008), 9.

9 Draz, The Moral World of the Qur'an, iv. From the translator’s note.
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encompasses a comprehensive moral system and to highlight the
intimate relationship between religion and morality. This endeavor
held particular significance within the context of positivist social
philosophy prevailing in France. Hence, Draz consciously opted to
delve into the Qur’anic text for this purpose.'” Al-Samman echoed a
similar viewpoint, contending that the core objective of the book is
to underscore the broad nature of ethics originating from the Qur’an,
encompassing both theoretical and practical dimensions. According to
al-Samman, the moral sense is an inherent and innate manifestation,
ingrained within the human soul from its very inception. However,
he also recognizes that this inherent moral law alone is inadequate,
as external influences such as the environment, personal interests,
and desires can corrupt it. Consequently, the advent of revelation
became necessary to rectify and restore the distorted elements, offe-
ring a comprehensive framework for the moral law."

For Badawi, none of the philosophers, whether from Western
or Eastern traditions, have undertaken a comprehensive effort to
completely extract the moral law from the Holy Qur’an. The term
“moral law”, as understood by moral philosophers, refers to the
overarching theoretical foundations and principles that establish a
framework for achieving unity and harmony among specific moral
aspects. Thus, it is truly fortunate that Draz took on the remarkable
task of addressing this important endeavor.'?

Based on previous reviews of the literature, it becomes evident
that Draz expressed dissatisfaction with existing approaches to the
value system of the Qur’an prevalent during his time. Consequently,
he endeavored to present a comprehensive theory of Qur’anic ethi-
cs, employing a strategy based on two interrelated processes. The

10 Mu’taz Al-khatib, “Introduction to the Study of the History of Ethical Thought
in Egypt in the Context of Reform and Renaissance Projects”, Tabayyun. 2/26,
(2018), 102.

11 Muhammad ‘Abd Allah al-Samman, “Dusttir al-akhlaq fi al-Quran” in Ahmad
Mustafa Fadila, Muhammad ‘Abd Allah Daraz Dirasat wa-buhath (Kuwait: Dar
al-Qalam, 2007), 127.

12 al-Sayyid Muhammad Badawi, “al-Ilzam al-khulugt ‘inda al-Duktiir Muhammad
‘Abd Allah Daraz”, in Ahmad Mustafa Fadila, Muhammad ‘Abd Allah Daraz
Dirasat wa-buhtith (Kuwait: Dar al-Qalam, 2007), 106-107.
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first process involved a critical evaluation of the available literature,
encompassing diverse aspects such as the Islamic ethical heritage
(including Philosophy, Jurisprudence, Kalam, and Tasawwuf) and
the Western heritage (including the theoretical formulations of Gre-
ek heritage and a critique of modern Western ethical theories). The
second process focused on constructing a general ethical framework,
rooted in the Qur’an, which harmonized both theoretical and practical
dimensions of ethics. Draz believed that this approach would enable
Muslims to find all their ethical needs fulfilled within the Qur’an,
whether from a theoretical or practical standpoint. Furthermore,
he asserted that the Holy Qur’an provides a timeless and universal
formulation capable of regulating ethical behavior for humankind as
a whole, irrespective of temporal and existential changes."

This paper aims to explore Draz’s significant contributions to
elucidating the value system in the Qur’an. To achieve this, the pa-
per focuses on two key aspects: Draz’s critical evaluation of existing
approaches to the value system in the Qur’an and his construction
of the theory of Qur’anic ethics.

1. Draz’s Critique of Available Approaches to the Qur'anic
Value System

Before formulating his theory of the value system in the Qur’an,
Draz adopted a critical approach to the state of the question before
his work. He made a thorough critical evaluation of Western and Is-
lamic heritage on ethics. He attempted to discover the problems and
shortcomings of traditional approaches to ethics in both traditions.
Draz, stated, to our knowledge, no one has up to now undertaken to
expound the ethical law of the Qur’an as a whole; nor have its princi-
ples and rules been presented as a coherent structure, independently
of its links with related disciplines. That is what we intend to achieve,
as far as we can.' The following section is his critical evaluation of
both traditions; Western and Islamic cultural traditions, regarding
the ethics in the Qur’an.

13 Draz, The Moral World of the Qur’an, 2-3.
14 Draz, The Moral World of the Qur’an, 3.



64 \1drak Cilt-3 » Sayi-1 » Haziran 2023

1.1. The Selective and Fragmented Western Studies of the Qur’a-
nic Ethics

Draz was of the view that Western studies on the Qur’anic ethics
are essentially fragmented and selective. They are reductive in their
essence, about the contribution of the Qur’an in the construction of
ethical theory. According to Draz:

A cursory glance at the treatises on general ethics written by Wes-
tern scholars is enough to observe that they leave a great void in
this field, due to their absolute silence on Qur’anic ethics. In effect,
these treatises tell us at considerable length about moral principles
such as they have been viewed in Greek paganism, and then in the
Jewish and Christian religions, but once these three periods have been
covered, they suddenly transport us, with a brisk leap, to modern
times in Europe, leaving aside everything that touches upon moral

law in Islam.?

This silence from Western scholars regarding the contribution of
the Qur’an in the domain of ethics led to big and deep void in the
study of ethics; theoretically and practically. He sees that, although
“The Qur’anic contribution in these matters is of inestimable value.”
Therefore, he asked very important question about this non-under-
standable silence, saying: "The history of ethical doctrines can only
gain in scope, depth and harmony, and moral problems will only
benefit in resolving their difficulties, whether they be new or peren-
nial. Is it not an immense loss that such a doctrine should be omitted
in this way and passed over in silence?”'®

Accordingly, he realized that it is necessary to approach the topic
anew, addressing it with a methodology that would go beyond the
failures of selective Western approaches, as well as avoid their mis-
takes, rectify them, and fill this void in Western scientific literature.
Thus, we may be able to present the true face of Qur’anic ethics to
Western scholars and reach competent acculturation in this matter.
Moreover, from a theoretical aspect, Draz noticed a huge void in the

15 Draz, The Moral World of the Qur’an, 1.
16 Draz, The Moral World of the Qur’an, 2.
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general literature on ethics, whereby he found a huge leap from Greco
Paganism to Jewish and Christian religions and then to modern Eu-
ropean ages while ignoring anything that relates to Qur’anic ethics."”

Regarding the general studies on Islam in the 19" century, there
have been Orientalist attempts to extract Ethical principles from the
Qur’an. However, these attempts were limited in scope whereby
“all their efforts were limited to collecting a number, small or big, of
verses from the Qur’an related to worship or behavior, and translate
them”."® In this regard, Draz cites examples of these collections of
selected texts from the Qur’an. For example, the orientalist Garcin de
Tassy being the first, in his book The Qur’an: Principles and Obligations"
followed by another Orientalist, Le Fevre, who published Mohammed:
Ethical, Civil and Religious Laws® and then Barthelemy Saint-Hilaire in
his book Mohammad and the Qur’an, published in 1865.* Moreover, in
terms of content, the literature is far from an accurate presentation of
Qur’anic ethics theory. These faults in the content are due to “either
inaccurate translations or poor summaries, or both. This is clear in
the Orientalist Jules La Beaume’s book: Analysing the verses of the
Qur’an,” despite his works being the least inaccurate of analytical
works in the field.”*

1.2. The Partiality of Approaches to the Qur’anic Ethics among
Muslim Scholars

In the Islamic context, Draz evaluated previous studies on the
subject in the Islamic context, arriving at three critical observations;
namely, the perspective of the approaches to Ethics in Islamic thought,

17 Abdurrahman Hililli, “Dustur Al-Akhlaq Fi Al-Qur’an .. Bi Munasabt Murur
Nisf Qarn “ala Rahil Draz” (Access 28 May, 2008).

18 Draz, The Moral World of the Qur’an, 2.

19 Garcin de Tassy, doctrines et devoirs de la religion Musulmane; Tires Textuellment do
Coran (Paris: La Librairie Orientale, 1826).

20 M. Lefevre, Les lois morales, religieuses et civiles de Mahomet extraites du Koran (Paris:
victor Legou Libraire, 1850).

21 Barthelemy Saint-Hilaire, Mahomet et le Koran (Paris: Didier et ¢’s libuair es-edi-
teirs, 1865).

22 Jules La Beaume, Le Koran Analyse dApres la Traduction de M. Kasimirski (Paris:
Maisonneuve libraires— editeirs, 1878).

23 Abdurrahman Hililli, “al-Ta’sil Al-Qur’ani Li Al-M’arifah: Qadhiyat al-Akhlaq
Namauthujan”, (Access 5 July, 2008).
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the theoretical framework of these approaches, and the applied Ethics
and how they were addressed. Draz believes that Islamic literature
“has only known two types of Ethical teachings”.** The first type is
practical advice aimed at rectifying ethical behavior, whereby the
advice serves to convince of the higher values of virtue and mora-
lity. The second type is a description of the nature of the self (al-nafs)
and its capabilities, followed by defining virtue and categorizing it,
usually according to the Platonic or Aristotelian models, one usual-
ly follows the other in the writings of the same author®. Therefore,
Islamic writings on ethics have been polarized by two schools; one
being partial and limited to advice with no theoretical aspect, while
the other is completely immersed in the Greek Philosophical pers-
pective, namely the Aristotelian and Platonic schools.?

Furthermore, Draz sees that the philosophical efforts of al-Farabi,
Avicenna, and others, adopted the Greek perspective, allowing it to
have hegemony over their work, as well as pursuing achievements
through it - with additions that are incoherent at a deep level - with
partial add-ons to its original Greek philosophical structure. Hence,
Qur’anic ethics became marginal in their works and were certainly not
the focus. Accordingly, the books of ethics were “simply the product
of mankind, in which authors exercised great efforts, noting down
the outcomes of their reflections and philosophical studies. But the
comprehensive Qur’anic text wasn’t present in these writings, or
barely present as a second level source.”?

1.2.1. The Scattered Ethical Approaches

In addition to the previous criticisms, Draz was of the view that
the approaches to ethics were scattered and not integrated into one
theory that addresses the theoretical and practical aspects of Ethics.

Draz acknowledges that Muslim Jurists examined the criterion
of Good and Evil. In addition, several legal scholars discussed the
conditions of responsibility. Moreover, some ethicists discussed the

24 Draz, Moral world of the Qurian, 2.

25 Draz, Moral world of the Qur'an, 2-3

26 al-Khatib, Introduction to the Study of the History of Ethical Thought, 87.
27 Draz, Moral world of the Qurian, 3.
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beneficial outcome or purpose of human efforts and the imperative
of good intention. However, these efforts remained scattered in bo-
oks that were not solely written to address the question of ethics but
were rather predominated by other opinions in law, jurisprudence,
and language.

Furthermore, these writings were based on personal opinion or
the opinion of certain schools of thought and did not refer to Qur’anic
verses except as supporting evidence from a theoretical and practi-
cal aspect. That is to say: “Muslim scholars exerted great efforts on
this topic from a very early stage” whereby we see the theologians,
the jurists, the ethicists, and the Sufis — each approaching a certain
aspect of ethics. The problem with these ideas on Ethics is that they
“remained scattered in various schools that touch upon ethics — either
closely or remotely.”? This means that those studies and ideas were
not specifically studies of Ethics in the particular sense, even though
they contained references to ethics. These studies and ideas indirectly
touched upon research into ethics in personal or ideological studies,
or to support a certain idea or school of thought, and thus weren’t
concerned with devising a comprehensive and complementary ethical
theory that is essentially Qur’anic. This kept the approach to ethics
in our old Islamic thought a partial approach that lacked unity in the
subject and reference.

1.2.2. The Absence of a Topic and Theoretical Unity

Draz believes that from a practical aspect, we can find Islamic
efforts to construct an Islamic Ethical theory that combines the the-
oretical with the practical. However, these efforts do not go beyond
collecting some components and so the theory was incomplete and
did not fulfill its potential, and was not built upon. Furthermore, he
gives examples of these efforts exerted by pioneers in different areas
of Islamic knowledge.

He sees that al-Ghazali, for example, attempted to analyze the
essence of the Qur’an in his book; Jawahir al-Qur’an, outlining that
these essentials belong to two main components, one being knowl-

28 Draz, Moral world of the Qurian, 3.
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edge and the other behavior. Draz sees al-Ghazali’s work of great
value, especially, the clear foundation al-Ghazali used in his work
when collecting verses related to the practical element of Ethics.
However, this categorization was not built upon and was only done
according to the order of chapters (siiras) with no sequencing of ideas.
Accordingly, the unity of each siira was absent, and there was no
rational unity connecting the chosen chapters nor a methodological
categorization required for teaching. On the other hand, the scholars
of Tafsir, such as Qadi al-Jassas and Qad1 Abu Bakr Ibn al-Arabi and
the Indian scholar Mulla Ahmad and others — their writing on Ethics
lacked cohesion. The “Qur’anic texts that have ethical implications
immersed in an ambiguous way within texts related to other topics
like Jurisprudence, Kalam, the universe... and in some cases the
Qur’anic text is only remotely connected to the topic.”

As aresult, Draz makes a firm critical judgment that “all authors,
including al-Ghazali, collected Qur’anic verses in their way and ac-
cording to the order of siiras — making their selections simply a collec-
tion of miscellaneous material that is not connected by any similarity
or closeness and with no apparent sequencing of ideas..” Thus there
is a problem of collecting miscellaneous material, and a problem of
lack of logical sequencing and construction of ideas. Draz, critically,
concluded that “the way in which they have all, including al-Ghazali,
grouped the passages according to the order of the suras, makes
their extracts appear as collections of subjects that are unrelated and
without structure.”* It is the problem of collecting scattered materials
and the absence of sequence and logical construction of ideas. This
is what made the process of theoretical ethical construction difficult.

Before going to Draz’s effort to construct his theory of the Qur’anic
value system, it is clear that his criticism of both the Western ap-
proach focused on its biased and selective methodology. Moreover,
his criticisms of the Islamic approach focused on being partial and
scattered, and lacking unity in subject and theory. Accordingly, he
moved on to “extract ethical law from the Qur’an in its entirety”, in
which no one presented “its principles” or “foundations/rules” in

29 Draz, Moral world of the Qurian, 3.
30 Draz, Moral world of the Qurian, 3.



The Moral Value System in The Qur’an: An Analysis of Draz’s Contribution ‘ 69

the form of a logically coherent and cohesive complete theoretical
construct, independent of other near or distant fields of knowledge.”

2. Draz’s Qur’anic Value System Theory and its Foundations

If establishing the Qur’anic value system, Draz confirms that he
seeks to discover and extract the “moral law” in its two branches.
“Theory and Practice”, through his study of “the Qur’anic text”.*
This requires studying the Qur’an and extracting the integrated
moral structure in theory and practice. Draz begins by emphasizing
that the moral element or the element of goodness, in the Qur’an is
complementary to the aspects of knowledge and belief. Where he
affirms, “the human soul is not nourished by theoretical facts alone.
In addition to man’s need for knowledge and belief, he urgently needs
the practical rule capable of directing his activity at every moment of
his life, whether in his actions with himself or in his relations with
others or with his Creator”.* It is not enough for a person to be a true
believer to believe deeply in the revealed truths, but rather he must
worship God and do good. That is why, in terms of the importance
of the practical aspect in the Qur’an, it is repeatedly mentioned ex-
plicitly, as an indispensable condition for prosperity and happiness
in the hereafter.*

Qur’an, as a book of guidance, is comprehensive for both sides,
and in both matters it has what makes us draw from it the “moral
law” or the moral theory that governs the theoretical and practical
aspects. That's because the Qur’an came to guide man by presenting
a unifying vision of the world that shows the path of truth to man, as
well as presenting a practical approach to how to achieve that vision
in reality to chart the path of goodness for man. According to Draz,
the Qur’anic value system is “a synthesis of structures, as it not only
meets all legal, moral, social, and religious demands”. However, we
find this value system, “the spirit of reconciling the various tenden-

31 Draz, Moral world of the Qurian, 3.

32 Mohammed Abdullah Draz, Dustur Al-Akhlag fi Al-Quran (Cairo: Mu’assasat
al-Risalah, 1998), 8.

33 Mohammed Abdullah Draz, Madkhal Ila Al-Qur'an Al-Kareem (Cairo: Mu’assasat
Iqra’, 2014), 83.

34 Draz, Madkhal Ila Al-Qur'an, 83-84.
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cies deeply penetrated into it; it is liberating and systematic, rational
and mystical, soft and hard, realistic and idealistic, conservative and
progressive, all at once”.®

By analyzing Draz’s book, “The Moral world of the Qur’an”, we can
distinguish the effort he made in defining the features of Qur’anic
practical ethics, and their theoretical foundations. The Qur’anic ethical
theory, accordingly, is a composition of compositions as it does not
only meet all the legal, social, ethical, and religious requirements,
but we find in it, and at a deep level, reconciliation between all that
seems to be conflicting.*® Moreover, as mentioned above, Draz initially
distinguishes between two branches of what he calls the “moral law”
in the Qur’an, or what can be called the science of ethics, namely,
theoretical ethics and practical ethics.

2.1. Applied Ethics

Draz believes that practical ethics respond to the principle of “our
need to see virtue greater than our need to define it”, as it “answers us
to “what should I do?” That is the most general and urgent question,
it is the daily nutrition of the human soul. In the Qur’an, according
to Draz, we find “the theoretical basis and the general principles of
morality,” as well as “the great and wonderful effects of applied
ethics that this Qur’an presented to us”.*”

2.1.1. Characteristics of Practical Ethics in the Qur’an

Draz believed that the Qur’an in this practical aspect has three
advantages; extension, integration and completion.

a. Extension (Endorsement and Dominance)

The Qur’an was distinguished by its wide extension, in which it
contained the essence of the moral law as a whole, after it remained
scattered in the heritage of the predecessors. The Qur’an, in terms of
its preservation of what preceded it and its continuation with it, is
distinguished by that broad extension. Thus, the Qur’an contained

35 Draz, Dustur al-akhlag, 686.
36 Draz, Dustur al-akhlag, 686.
37 Draz, Dustur al-akhlaq, 687; Hililli, Dustur Al-Akhlag, 16
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the essence of the whole moral law, which remained scattered in
the teachings of the saints and the wise, among the founders and
reformers, some of whom were separated from one another in time
and place, and perhaps some of them did not leave any trace that
preserves his teachings. Perhaps, this aspect is the most prominent
feature of the Qur’an, although it is not its most valuable feature.*®

b. Integration (Diversity in Unity)

The Qur’anis also distinguished by its distinctive way of presenting
different lessons from the past, so that it formulates their diversity in
a unity that does not accept any clash, and drives them according to
their differences in a framework of complete agreement. Moreover,
the Qur’an removed the manifestations of excess and negligence from
the previous laws, established them on balance, directed them in one
direction, and spread its monotheistic spirit in them. This is because
the Qur’an began by removing from the previous laws everything
that was apparently excessive or negligent, and after achieving a
balance in them, pushing them all in one direction. Then he breathed
into them from one spirit, so that it became right to be attributed to
him, in particular, the sum of these morals.*

c. Completion

According to Draz, the Qur’anic ethics elevated that sacred building
(the value system) and completed its construction. He said:

“What is more astonishing than that and the greatest originality of
its creative side? In fact, it is not enough to describe the morals of
the Qur’an to say that it preserved and supported the heritage of its
predecessors and that it reconciled the different opinions that sepa-
rated their morals. Rather, we should add: that the Qur’anic morals
have raised that sacred structure, and embellished it, by adding to
it chapters of complete novelty, of splendid progress, sealed forever
the moral work.”*

38 Draz, Dustur al-akhlag, 8; Salah Ismail, Kayfa Nata'amal Ma'a Al-Qur'an Wa Al-Sun-
nah (Herndon: International Institute of Islamic Thought, 1987).

39 Draz, Dustur al-akhlag, 9.

40 Draz, Dustur al-akhlag, 9; Draz, Madkhal Ila Al-Quran, 99-100.
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2.1.2. Components of the Practical Value System

Regarding the components of the value system in its practical
aspect, Draz devotes his last five chapters of his book to addressing
the system of practical ethics, namely: individual ethics, family ethics,
social ethics, state ethics, and religious ethics. Then he added an an-
nex, which contains the most fundamental Islamic virtues extracted
from the texts from the Qur’an.*

According to Draz, those components are very important, because
they show us “how our activity in all fields of life finds its way in
them”.* He contented himself with listing the Qur’anic texts indicat-
ing those components in a systematic order, and divided them into
sub-headings, according to the aforementioned five areas,* so that the
features of these morals can be clarified through the Qur’an, to show
the centrality of the Qur’an in establishing them. Methodologically
speaking, Draz, by relying on the Qur’an alone, wanted to demon-
strate that the Qur’an is central and not marginal or for justification
only. Thus, he criticized those who preceded him, who dealt with
morals before looking into the Qur’an, and then they resorted to the
Qur’an as an appended margin or justifying text.

2.2. The Qur’anic Theoretical Ethics

On the theoretical side, Draz tried to construct the moral theoret-
ical structure in the Qur’an. Following this, he elaborated each issue
in the terminology in which it was formulated by modern moralists
and took the Qur’an as a starting point to answer each issue, by refer-
ring directly to the text. He indicated that he encountered difficulty
because the texts related to ethical theory are not as numerous and
clear as those of practical rulings.* Draz divided theoretical ethics
into five chapters: obligation, responsibility, retribution, intention
and motives, and effort. It represents the foundations of the Qur’anic
ethical theory. However, Draz used his Islamic background and his
modern education to integrate the modern science of ethics by using

41 Draz, Dustur al-akhlaq, 686-778.
42 Draz, Dustur al-akhlag, 688.
43 Draz, Dustur al-akhlag, 688.
44 Hililli, Dustur al-akhlag, 16.
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its terms, while he used the Qur’anic indications for the content of
those chapters.

Using the modern terms through which he studied the Qur’anic
text, Draz searched for the attributes of duty, the nature of the au-
thority that emits obligation or assignment, the degree and conditions
of human responsibility, the nature of the effort required for moral
action, and the supreme principle that must motivate the will to work.
Accordingly, he extracted formulas that answer his fundamental
question: How does the Qur’an depict the elements of moral life?*

In response to this question, and by using modern Western Ethical
research terminology, Draz believed that the theoretical aspect of
Qur’anic ethics is built upon the following criteria:

a. Obligation

The first of the theoretical foundations of morality is “obligation/
compulsion”. Draz says:

Any ethical doctrine worthy of this name is based - in the end - on the
idea of obligation. It is the basic rule, the reference, and the very basic
element around which the entire ethical system revolves. The loss
of this element leads to the crushing of the very essence of practical
wisdom, and the annihilation of its essence. If there is no obligation,
then there will be no responsibility, and if there is no responsibility,
justice cannot be restored, and then chaos will spread, order will be
corrupted, and savagery will prevail, not only in the field of reality
but also in the field of law.*

As he stated many times, Draz contracted his theory about the
value system from the Qur’an. Therefore he referred to it to find out
the foundations of those criteria of theoretical ethics. Accordingly,
if we search in the Qur’an, we will find it a book of obligation and
responsibility, because of the many commands and prohibitions it
contains .

45 Draz, Dustur al-akhlag, 16.
46 Draz, Dustur al-akhlag, 21.



74 \1drak Cilt-3 » Sayi-1 ® Haziran 2023

In the verses of the Qur’an we find; “Indeed, We have sent down
to you the Book, [O Muhammad], in truth. So worship Allah, [being]
sincere to Him in religion” (The Qur’an 39:2), “Indeed, I am Allah.
There is no deity except Me, so worship Me and establish prayer for
My remembrance” (The Qur’an 20:14), “O mankind, worship your
Lord, who created you and those before you, that you may become
righteous” (The Qur’an 2: 21), “O you who have believed, do not
consume one another’s wealth unjustly but only [in lawful] business
by mutual consent. And do not kill yourselves [or one another].
Indeed, Allah is to you ever Merciful” (The Quran 4: 29), and many
other verses in the Qur’an.

This indicates to us that the moral structure in the Qur’an is based
on the idea of duty, “For in the view of these morals, neither plea-
sure, nor benefit, nor happiness, nor perfection, all of these are not
capable in and of themselves to establish this principle (unification),
and all of that must be submissive.” The authority of duty has the
holiest and most realistic sense of the word and the highest degree”.*
The Qur’anic duty cannot become an obligation to us except with
our consent, so the duty that the Qur’an calls for is not a compelling
duty. God is a soul except for what He has given it (The Qur’an 65:
7), and it also evokes praiseworthy goals that benefit the individual
and the group.*

b. Accountability

The second basis on which ethics is founded is the element of
accountability/responsibility. This element is closely related to the
element of obligation, while the other element that comes after it is
the penalty. Draz is of the view that accountability “is linked to the
idea of obligation, with two results, one of which in turn entails,
supports, and sustains the other, namely: the idea of responsibility,
and the idea of penalty. If it disappears, they immediately go in its
wake. Compulsion without responsibility means to say that there
is an obligation without an obligated individual, and it is no less

47 Draz, Dustur al-akhlag, 681.
48 Mohammed al-Nasiri, “Usus Al-Nadhariyah Al-Akhlagiyyah Wa Ma’ayiruha
Min Mandhur Al-Quran Al-Kareem”, Majallat al-Thya’. 33, (2010), 92-109.
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impossible than that to assume an obligatory and responsible being,
without these qualities finding their translation and realization in an
appropriate reward, the meaning of which is stripping words from
their meanings”.* This is because human responsibility “which, if
it does not presuppose the idea of strict obligation, at least: the idea
equivalent to a higher ideal, was agreed upon in advance, so that a
person sees that he is responsible for it before himself”.*

Responsibility, which is one of the foundations of Qur’anic theoret-
ical ethics, says Draz, is an important foundation without which ethics
cannot be established. Accordingly, Draz tried to define the concept
of responsibility, with its general and specific significance, as well as
examine its conditions from the moral, religious, and social aspects.
For him, the Qur’an mentions these three elements combined in its
moral system in many verses, such as; “O you who have believed,
do not betray Allah and the Messenger or betray your trusts while
you know [the consequence]” (The Qur’an 8: 27). Draz examined
also the relationship of responsibility to possibility and necessity.”*

As much as a person is able and free, he is responsible. Thus, the
necessary and sufficient conditions for our responsibility before Allah
and before ourselves are: that the work be personal, voluntary, then
performed freely without coercion, with full awareness, and with
knowledge of the law. Therefore, the Qur’anic principle of responsi-
bility is that it is personal not inherited nor collective responsibility in
the true sense of the word, because one of the conditions for religious
and moral responsibility is its personal nature, as it is not inherited.>

The other condition of moral responsibility is that it should be
law-based responsibility. The Qur’an teaches us that no one will be
held accountable for any deeds without having known in advance
of its rulings. Moreover, this information about the moral law comes
from two different ways; internal and external. The rules of the moral
law, in their universal form, are somehow inscribed in ourselves, and
in order to grasp their significance, we have only to use our innate

49 Draz, Dustur al-akhlag, 136.
50 Draz, Dustur al-akhlag, 137.
51 Draz, Dustur al-akhlag, 137-141.
52 Draz, Dustur al-akhlag, 136.
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powers and faculties: consult our reason, internalize our heart, or
follow our benevolent instincts. Since the knowledge of this innate
law is within the power of every human being, despite the difference
between individuals, this knowledge is definitely sufficient to confirm
our responsibility towards ourselves.”

c. Retribution

The third basis of theoretical ethics is retribution. It is the comple-
mentary part of obligation and responsibility. The moral law begins
by directing its invitation to our goodwill: it obliges us to respond
to that invitation, and then, as soon as we answer with the word
“yes” or “no” - we assume our “responsibility”, and finally, after this
response, the law values our position by retribution. » Retribution is
no less important than the two previous elements, and it has a great
role in pushing a person toward adhering to good morals. As the
moral law must have an engine that regulates moral relations and
ensures the implementation of this law, so retribution is that engine;
As it is the reaction of the law to the position of the people subject to
it.”> The moral law is one of the demands of the self, imposed by the
social conscience, and it is a sacred law in itself. Therefore, it comes
the triangular form of responsibility, and hence the retribution had
three fields; Moral, legal, and divine retributions.*

The Qur’anic legislation in the moral retribution and the legal retri-
bution, despite the difference in their nature, and the conflicting areas
of their influence and their approaches, as one of them directly affects
the human soul and targets the absolute, while the other reaches only
the apparent senses, and sees only the social system in front of it. In
spite of all this, the two types of retribution that we studied above
have a common element, which is that they belong to the realm of

reality and that they are practiced in this world.”

53 Draz, Dustur al-akhlaq, 163-164.
54 Draz, Dustur al-akhlag, 245.

55 Al-Nasiri, Usus al-Nadhariyah, 99.
56 Draz, Dustur al-akhlag, 245.

57 Draz, Dustur al-akhlaq, 275-276.
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That is why the Qur’an adds divine retribution in its two dimen-
sions; in this world and in the hereafter. Therefore, the retribution in
the Qur’anic moral theory targets the soul with all its powers and in
all its depths, because it invites all people, in all classes, and from all
degrees of intellect. It places the human before his responsibilities in
realizing the difference between truth and falsehood, between justice
and injustice, and between good and evil.*®

d. Intention and Motives

After discussing the terminology used by philosophers on the
intention in ethics, and after analyzing the moral act, Draz arrives
to the conclusion that any ordinary decision taken after sufficient
contemplation, the will must have two views: one of which focuses
on action, and the other on the end. These two aspects of the will
are two different subjects of study in science of ethics.”

The element of intention and motives is the essence of Qur’anic
ethics. It occupies all Qur’anic moral pronouns. It is associated with
the intent and human motivation to work. That is, in order to assume
responsibility, the essential element of work must be present. The
Qur’an said: “Allah does not impose blame upon you for what is un-
intentional in your oaths, but He imposes blame upon you for what
your hearts have earned. And Allah is Forgiving and Forbearing”
(The Qur’an 2: 225). Therefore, the intention is a necessary condition
for morality, and accordingly, it is a condition for responsibility, but
it is by no means a sufficient condition.®

They are more preoccupied with studying intention in its general
and objective sense in general.” Therefore, in his opinion, there are
two types of intention, which he called: “psychological intention”
and “moral intention.” But he believes that “psychological inten-
tion” is needed by the act in the first place, while “moral intention”
is what determines Intentionality and motives of action, and for this
reason he chose for them in his ethical theory the name “intention

58 al-Nasiri, Usus al-nadhariyah, 100.
59 Draz, Dustur al-akhlag, 422.
60 Draz, Dustur al-akhlaq, 180; Halilli, 2008.
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and motives”, because both elements are important in moral action
according to the Qur’anic ethical theory.*'

The element of intention and motives is the essence of Qur’anic
ethics, and occupies all Qur’anic moral pronouns. It is associated
with the intent and human motivation to work. This is because in
order to assume responsibility, the essential element must be present
in the work.®® Hence, it is emphasized in several Qur’anic verses;
“And do not disgrace me on the Day they are [all] resurrected. The
Day when there will not benefit [anyone] wealth or children. But
only one who comes to Allah with a sound heart” (The Quran 26:
87-89), “[1t will be said], This is what you were promised - for every
returner [to Allah] and keeper [of His covenant] Who feared the Most
Merciful unseen and came with a heart returning [in repentance]”
(The Quran 50: 32-33).

That is why Draz affirms that “from an ethical point of view, we
cannot include any action in the category of morality if it is not cons-
cious and voluntary and the intention is attached to it at the same
time”.% According to Draz, the absence of intention may fulfill the
legal condition, but it does not fulfill the moral condition. In the law,
the material fact matters more than intentions and motives. Howe-
ver, for the moral aspect, the act is not moral unless it stems from
the inside, unless it stems from an intention and an internal motive,
i.e., the presence of the feelings and the presence of the mind that
determines the intent.

That is why the Qur’an requires us the presence of our feelings
and mind in what we say and do; “O you who have believed, do not
approach prayer while you are intoxicated until you know what you
are saying” (The Qur’an 4: 43). The moral conscience also requires
from us the satisfaction of the heart and the spontaneity of action.
The Qur’an said: “And what prevents their expenditures from being
accepted from them but that they have disbelieved in Allah and in
His Messenger and that they come not to prayer except while they

61 Draz, Dustur al-akhlaq, 422-423.
62 Draz, Dustur al-akhlaq, 180; Halilli, 2008.
63 Draz, Dustur al-akhlag, 429.
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are lazy and that they do not spend except while they are unwilling”
(The Qur’an 9: 54).

There are many Qur’anic verses in this regard, and perhaps the
hadith contained in Bukhari about the intention summarizes the
essence of the idea, as it came from the Prophet, may God’s prayers
and peace be upon him, saying: “Actions are but by intentions, and
each person will have but what he intended.”® It is the clearest and
most comprehensible hadith. It tells us: Actions do not exist (moral-
ly) except with intentions.® Moreover, this is supported by another
hadith that says: “There is a piece of flesh in the body if it is good the
whole body is good, and if it is spoiled the whole body is spoiled,
namely the heart.”® However, it seems that Draz felt that the con-
cept of “intention”, in the context that the Qur’an and hadith may be
misunderstood. Therefore, he was of the view that the matter needs
more analysis, to show that intention requires psychological feeling
as it requires knowledge not ignorance.

According to Draz, the Prophet, may Allah’s prayers and peace be
upon him, did not mean by saying, “Actions are but by intentions,”
that actions have no value, and are found only by intentions. Rather,
the Prophet also said: “Whoever does an action that is not in accor-
dance with our command will be rejected”.®” Then Draz comments:
“Is this not the best proof that good behavior is not limited to good
intentions alone, nor to the accuracy of work alone, but rather to a
combination of form and matter so that one cannot dispense with
the other” .

Rather, the complete saying about duty is in the well-known hadith:
“Allah does not look at your appearances and your wealth, but looks
at your hearts and your deeds”.” If the action is without intention,
it is morally invalid, and if the action is present with the intention
and it is bad, then it is an immoral act. Moreover, if the action does

64 al-Bukhari, “Beda” Al-Vahiy” 1.

65 Draz, Dustur al-akhlag, 431.

66 al-Bukhari, “al-iman”. 37.

67 al-Bukhari, “al-Bouyu” “, 60.

68 Draz, Dustur al-akhlag, 431.

69 Muslim , “Al-Birr oua al-sila oua al-Adab”, 2564.
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not match the intention, it is a deviation, but if the intention is found
without action, then the intention is always rewarded, but the closer
it gets to the action, the richer its values is, so that worth only in full
action. If the action and the intention coincide with their presence,
the complete morality is with the preference of the intention.”

e. Effort/Action

Draz’s discussion of intention led him to move to another condi-
tion or element closely related to the moral structure in the Qur’anic
theory of ethics. This element is the element of “action”, as an im-
portant element of “virtue”. Action is the only means in the hands
of a person to achieve his goals, and his only duty at the same time,
is to use his material and moral powers.”! He sees that the human
being, in its innate nature, is embodied with imperfection, and in the
same time inspired by the quest for perfection. “It is not reasonable
for a person to exercise an activity in order to gain virtue if the hu-
man soul has a perfect and complementary nature, or if this nature,
despite its shortcomings, is unable to develop. The necessity of our
effective intervention involves a double axiom; is that the moral
being has been created imperfect and capable of perfection at the
same time”.”” This deficiency makes the moral act a potential seed
with latent conditions, waiting for free voluntary human action, to
transform it from the state of latency to the state of actual reality by
tulfilling its conditions. If this is the case of a moral being, then this
is what the Qur’an seems to have indicated clearly.”

The Holy Qur’an refers to this matter in several verses, including;:
“Allah does not charge a soul except [with that within] its capacity”
(The Qur’an 2: 286); “We charge no soul except [within] its capacity”
(The Qur’an 7: 42); “Allah does not charge a soul except [according to]
what He has given it” (The Qur’an 65: 7). Moreover, the Qur’an also
teaches us that a person may be born void of all rational and sensory
knowledge, but he has been provided with faculties that are able to
provide him with what he desires of this knowledge. The Qur’an

70 Draz, Dustur al-akhlag, 462.
71 Draz, Dustur al-akhlag, 585.
72 Draz, Dustur al-akhlag, 585.
73 Draz, Dustur al-akhlaq, 586.
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says: “And Allah has extracted you from the wombs of your mothers
not knowing a thing, and He made for you hearing and vision and
intellect that perhaps you would be grateful” (The Qur’an 16: 78).

The Qur’an teaches us that Allah entrusted Human soul with the
ideas of good and evil, which are the core of moral action and the
moral attitude: “And [by] the soul and He who proportioned it, and
inspired it [with discernment of] its wickedness and its righteous-
ness, He has succeeded who purifies it, and he has failed who instills
it [with corruption]” (The Quran 91: 7-10). That is the sum of the
means by which humanity acts, and able to visualize the ideal that
it seeks and wants to attain, and that it is committed to achieving it
on its own. From this stems the moral necessity for the human being
to work and to bear his responsibility; “And say, “Do [as you will],
for Allah will see your deeds, and [so, will] His Messenger and the
believers. And you will be returned to the Knower of the unseen
and the witnessed, and He will inform you of what you used to do”
(The Quran 9: 105).

Draz follows these verses by saying that the effort here is physi-
cal, but it also requires another effort that is above the natural effort,
required by reason, and must be directed to serve the ideal. Accord-
ingly, Draz focused on this effort in his theory of the Qur’anic value
system.” We conclude with these foundational elements of the ethical
theory, as Draz tried to extract from the verses of the Qur’an, com-
plete, fulfilling all the necessary elements in order for us to have an
accurate idea of the way in which the meaning of morals should be
conceived. Obligation, responsibility, intention, and effort are the
main pillars of every ethical theory, aware of its objectives, which
Draz studied in the Holy Qur’an, and they constitute the formative
parts of the ethical theory.”

Conclusion

In concluding this paper, it is clear that Draz, in his criticism of the
Islamic and Western ethical approaches, did not stop at criticism. He

74 Draz, Dustur al-akhlag, 587.
75 Draz, Dustur al-akhlag, 675.
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presented his point of view on how to get out of the partial approach-
es to a comprehensive approach to ethics through the ethical theory
that we find in the Qur’an. Moreover, he insisted on the importance
of combining both the theoretical side and the practical side.

The paper shows that by analyzing Draz’s efforts, we can real-
ize that the study of morals through the Qur’an represents a basic
entry point in understanding the value system or the ethical theory
in Islam, and therefore understanding many of the problems that
prevent Muslims from embodying those morals. In addition, Draz’s
study represents a pioneer “thematic exegesis” of the Qur’an that
Muslims made in modern times, which integrates all Qur’anic verses
related to one topic, and interprets them in the light of each other,
taking into consideration the conceptual network that the Qur’anic
terms may form. Accordingly, it’s an effort of overarching the partial
approaches to the Qur’an.

Draz’s study also represents a paradigmatic transformation in
the study of the moral values system in Islam, although he used the
modern moral philosophy terminology and structure, which forced
him to go through comparisons. Perhaps Draz was aspiring to do
a work of this kind, I mean that his studies were purely Qur’anic,
but the conditions of university research required him to compare,
as he indicated in the introduction to his study, which is originally
presented as an academic thesis to obtain a doctorate in philosophy
at the Sorbonne University.
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Osman b. Fadi’nin Ihydu’s-Siinne Adl Eserine Elestirel Bir Bakis

Oz

Gliniimiiz Nijerya topraklarinda 19. yiizyilda yetismis 6nemli bir 1slahatgi, davetgi
ve siff olan Osman b. Fidi'nin (61. 1232/1817) 6ne ¢ikan yonii, kendi déneminde
ortaya ¢itkan bidatlara kars: verdigi miicadelesi olmustur. Bu miicadele kapsamin-
da kaleme aldig1 Thyau’s-Sunne ve ihmadu’l-bid a adl1 eseri ile Siinnet ¢izgisinden
uzaklastigini dustindiigii topluma karsy, ilim ehli olarak vazifesini yerine getirmeye
calismustir. Bu calismada miiellifin eserinin kismen de olsa tenkitli takdimi yapilmis-
tir. Mitellifin konu gercevesinde olusmus literatiire hakim oldugu ve eserde siklikla
onceki ¢alismalara atifta bulunuldugu goriilmiistiir. On s6zde, dini bir uygulama-
nin bid"at olup olmadig1 hususunda karar verici ve miidahale merciin avam degil
alimler olmasi gerektigine vurgu yapmustir. Bid atlarla miicadelenin toplumsal bir
kargasaya sebebiyet vermesinden cekinmistir. Thtilafli konularda bid at yaftalama-
sindan uzak durulmasi gerektigine dair uyarida bulunmus fakat eserin ilerleyen saf-
halarinda pek ¢ok ihtilafli konuda mekruh bidat hitkkmiinde bulunmaktan da geri
kalmamustir. Bu agidan eserde kimi zaman ¢eliskili durumlar s6z konusu olmustur.
Miiellif, dini bir motif giymis kimi uygulamalarin Islam toplumu i¢in uzun vadede
ne tiir zararli sonuglar dogurabilecegine dair degerlendirmelerde bulunmustur. Ca-
lismada bu kabilden yorumlar tizerinde 6zellikle durulmus ve eserin giiniimiiz Islam
toplumlarina verebilecegi bid"at karsitt durus bilinci berraklastirilmaya ¢alisilmustir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Osman b. Fidi, Fodio, Bid at, lhmadu’l-bid’a.

A Critical Look at ‘Uthman b. Fud1’s Ihya al-Sunna

Abstract

‘Uthman b. Fadi an important reformer, preacher and stfi who grew up in the ter-
ritory of present-day Nigeria in the 18th century. Fad1’s prominent aspect was his
struggle against the innovations that emerged in his time. With his work Ihya al-Sunna
and Ihmad al-bida “which he wrote within the scope of this struggle, he tried to fulfill
his duty as a scholar towards the society that he thought of them had moved away
from the prophet’s sunna. In this study, a critical presentation of the author’s work
has been made, at least partially. It has been seen that the author has mastered the
literature formed within the framework of the subject and references to previous
studies are often made in the work. In the foreword, he emphasized that the deci-
sion maker and the intervening authority on whether a religious practice is a bid‘a
should be scholars, not the common people. He was afraid that the struggle with
bid‘as would cause a social turmoil. He warned that the labeling of bid'a should
be avoided in controversial matters, but in the later stages of the work, he did not
hesitate to consider makriih bid‘a on many controversial issues. From this point of
view, there were sometimes contradictory situations in the work. The author has
made evaluations about what kind of harmful consequences some practices dressed
in a religious motif may have for the Islamic society in the long run. In the study,
such interpretations were especially emphasized and the awareness of the anti-bid ‘a
stance that the work could give to today’s Islamic societies was tried to be clarified.

Keywords: Figh, ‘Uthman b. Fadi, Fodio, Bid ‘a, Thmad al-bida‘
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Giris

Kur’an’in niizuliinden giintimiize, miitevatiren aktarildig1 husu-
sunda icma bulunmaktadir.! Tevrat ve Incil gibi kiitiib-ii semaviye ise
tahrife ugramigtir.? Zira bu semavi kitaplarin hitkmii nesh olacak ve
onlarin esaslarini kiyamete kadar devam ettirecek bir Kur'an gelecegi
i¢in, onlarin muhafazasi hikmeten gerekli goriilmemistir. Kur’an'in
lafzen muhafaza edilmesi vaki oldugu gibi Kur’an’dan cikan Isla-
miyet de korunmus ve tiim ahkam ve esaslariyla din, ilmi ve ameli
cenahlariyla glintimiize kadar degisiklige ugramadan ulagmistir. Bu
itibarla Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda hac, zekat, orug, namaz
nasil ise bugiin de Oyledir. Bir sahabenin kildig1 sabah namazi ile
bugiin bir miiminin kildig1 sabah namazi arasinda husu ve huzur
keyfiyetinden bagka bir fark yoktur. Sahabe efendilerimizin verdik-
leri zekatin, tuttuklari orucun, kildiklari namazin, yaptiklar: tavafin
bugiin seklen aynisini tiim miiminler ifa etmektedirler. Kisaca ne
Kur’an degismistir ne de Kur’an’dan ¢ikan Islamiyet.

Hz. Peygamber (s.a.s.) bizzat hadisleriyle, vaz edilmis ahkamin
herhangi bir degisiklige ugramadan dil, kiiltiir, cografya ve tarih
istli bir hiiviyet kazanip sonraki kusaklara aktarilmasi i¢in bilhassa
hassasiyet gostermistir. “Her bid at dalalettir” hadisi ile® yenilikle-
rin ilk gekilen ¢izgiden bir sapma olacag1 uyarisinda bulunmustur.
Dinde olmayan seylerin merdtd oldugunu ikaz ederek* uyanik
olma geregini bildirmistir. Hz. Peygamberin (s.a.s.) bid at kaygisi
bu hassasiyetin kavramlasmis halidir. Bid at kaygisi, kiyamete ka-
dar hiikmii baki kalacak Islam dininin yozlagsma, ¢oziilme ve sekli
tahribe ugramasinin 6niine gececek yegane etkendir. Ahkam, erkan
ve esaslariyla islamiyet, muhkem bir kale seklinde tasavvur edilirse,

1 Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendahilu'l- 'irfzin (B.y.: Matbaatu isa el-Babi,
ts.), 1/20. . )
p5slie L sag G 35580 8 40 38 G shals adte G OIS 5 481 ke ) (el 2
Simdi, bunlarin size inanacaklarimi mi1 umuyorsunuz? Oysa iclerinden birtakimi,” P
Allah’mn kelamini dinler, iyice anladiktan sonra, onu bile bile tahrif ederlerdi.” el-Bakara
.2/75

3 Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel,
el-Musned, nsr. Suayb el-Arnaviid (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1421/2001), 28/373
(No. 17144).

4 35384k Gl LUl L3 &l (s “Kim bizim bu dinimizde olmayan bir seyi sonradan
ortaya koyarsa, o reddedilir.” Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 43/157 (No. 26033).
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bid atlar bu kalede acilacak tehlikeli gediklerdir. Gedik ne kadar
kiiciik olursa olsun disarida istila etmek igin bekleyen dini, kiiltiirel
ve siyasi hasimlar gayet baskin ve giiglii oldugu igin sonuglari itiba-
riyle biiyiiktiir. Miisliiman toplumun maruz kaldig: her tiirlii adet,
gelenek ve gorenek bid at kaygzst ile titizlikle siizgecten gegirilme-
lidir. Burada en sinsi tehlike, Miisliiman olan toplumlarin eski dini
aliskanliklarindan kalan kiilttirleridir.

En genel anlamiyla “Miisliimanca yasama yollarini en ince detay-
larina kadar toplayan siinnetin icermedigi her sey”; diger bir deyisle,
stinnetin ruhuna (hikmet ve ilkelerine) uymayan ve ona aykir1 olan
her sey seklinde tanimlanabilecek bid at®, Islamiyet’in dogru yasan-
mas! agisindan hayati bir neme sahiptir ve bu 6neme binaen pek
cok miistakil calisma kaleme alinmistir. TDV Islam ansiklopedisinde
“Bid"at” maddesini kaleme alan Rahmi Yaran'in tespitine gore bu
eserler ve miiellifleri kronolojik olarak su sekildedir:

. Muﬁlammed b. Vaddah el-Kurtubi (61. 286/899): el-Bida‘ ve'n-nehyii
‘anha,
+  IbnEb{i Rendeka et-Turtiis? (1. 520/1126): Kitdbii'l-Havadis ve'l-bida¢,

. gbﬁ Same el-Makdist (61. 665/1267): el-Ba‘is ‘ald inkari’l-bida‘ ve'l-hava-
1S,

+  ibnii'l-Hac el-Abderi (81. 737/1336): el-Medhal il tenmiyeti’l-a‘mal
bi-tahsini’n-niyyat,

+ Ibrahim b. M{isa es-Satibi (51. 790/1388): el-I‘tisdm,

+  Idris b. Baytekin et-Tiirkman?: Kitdbii'l-Liima fi'l-havadis ve'l-bida¢,
SiyQt? (8. 911/1505): el-Emr bi’l-ittiba‘ ve'n-nehy ‘ani’l-ibtidac,

«  Osman b. Fdi (6l. 1232/1817): thyd@’ii’s-siinne ve ihmadii’l-bida,

+  Ali MahfGz (81. 2009): el-ibda‘ fi medarri’l-ibtida,

«  Muhammed Bahit (61. 1935): Ahsenii'l-keldm fima yete‘alleku bi’s-siinneti
ve'l-bida‘ mine’l-ahkam,

. (I;/luhammed Abdullah Diraz (61. 1958): el-Mizdn beyne’s-siinne ve’l-bi-
q,

o Izzet Ali Atiyye: el-Bid‘a: Tahdidiihd ve mevkifii'l-Islim minhd

5 Kadir Giirler, “Bid’at Kavrami Uzerine”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
1/3 (2003), 68. (57-78).
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Yaran, maddeyi kisa tutmak igin bid atlar konusunda miistakil
eserin en taninmis olanlarma yer vermistir.® Yoksa bu meyanda
ismi zikredilebilecek daha pek ¢ok miiellif bulunmaktadir. Ziyaed-
din el-Makdisi (61. 643/1245), Ittibi‘u’s-siinen ve'ctinabiil-bida¢ adla
eserinde konuyu irdeler. Said b. Vehb el-Kahtani, Niiru’s-Sunne ve
zulumatu’l-bid ‘a fi dav’i’l-kitdbi ve’s-Sunne adl1 eserinde oldukga tafsilatl
bir sekilde bid atlar1 ele alir. Bunlar disinda 6zellikle bid at hassa-
siyetiyle bilinen Suudi Arabistan menseli ¢ok sayida bid at konulu
calisma bulunmaktadir. Islam tarihi boyunca bid’at konusunda bu
denli eser kaleme alinmasinin ardinda yatan sebebin, baskin kiiltiir
ve toplumsal aligkanliklar karsisinda Stinnetin aslin1 koruma, tehli-
kenin farkina vardirma giidiisii oldugu soylenebilir.

Bu eserlerden birisi Osman b. Fadi'ye aittir. Miiellifin tasavvufi,
ilm1 ve siyasi hayat1 kapsamli bir sekilde incelendigi i¢in burada
sadece ilgili aragtirmalara atifta bulunulacaktir.” Bu ¢aligmada ise
miiellifin s6z konusu eseri muhteva ve tislubu agisindan tenkitli bir
sekilde ele alinacaktir.

1. Osman b. Fudi Hakkinda Literatiir

Hayatina dair kaleme alinmis ¢alismalara bakildiginda, miiellifinin
en bariz yonii, miicadeleci bir 1slahatgi olmasidir. Hentiz yirmili yas-
larda iken gezgin bir miirsid, gii¢lii bir miiderris ve atesli bir vdiz olarak
ortaya ¢ikan Osman b. Flidi’'nin,® bid atlarla miicadele igerisinde
omiir stirdigli soylenmektedir.’ Yagsadig1 donemde kiifiir, hurafe ve
bid atlar Misliimanlar arasinda yayilmisti.'” Topraklarin eski dini

6 Rahmi Yaran, “Bid"at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/129-131.

7 Osman b. Fiidi'nin hayati hakkinda bir galisma igin bk. Kadir Ozkose, Sufi Davetten
Devlete (Osman b. Fiidi ve Sokoto Halifeligi) (B.y.: Gelenek Yayincilik, 2004); Ahmet
Kavas, “Osman b. Fdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 33/466-467; Koray Serbet¢i, “Miicahit Bir Mutasavvif Osman b.
Fudi”, Diyanet Dergisi Erisim: 08 Haziran 2022; Adem Arikan, “Nijerya’da Selefiler”
Mlahiyat Akademi Dergisi 1/2 (2015), 284-291 aras1 sayfalarda Osman b. Fidi'nin
hayat1 ve hareketi ele alinmistir.

8 Kavas, “Osman b. Fd1”, 33/466.

9 Miibarek Ca’ferd, es-Seyh Osman b. Ftidi, “el-Kadiri ve teessuruhti bi'l-fikri'l-islahi
li'1-Mugayli”, “Usilru’l-cedide 16-17 (2014-2015), 246.

10 Ferah Sa’d, “Hareketu’s-Seyh Osman b. Fidi el-Islahiyye”, el-Mecelletu-Cezairiyye
lil-mahtitat 15 (2016), 210. (205-2016)
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olan Veseniligin (putperestlik) kalintilar1 hiikiim stirdiigii icin eski
dinin inanglari, Islami kavram ve dgretilerle ic ice girebiliyordu.'! 1591
yilinda Songhai Imparatorlugu’nun® yikilmasindan sonra meydana
gelen otorite boglugu bolge Miisliimanlarmnin Islami medeniyet ve var
olus agisindan gerilemesine neden olmus ve Miisliiman entelektiieller
arasinda tecdit ve 1slah hareketlerine olan ihtiyact uyandirmisti. Bu
meyanda harekete gecen ve kalkismasi Islami bir devlet ile sonuclanan
Osman b. Fidi,® anlagilan Islami uyanisi ve dirilisin ayagina takili en
biiyiik pranga olarak bid atlar1 gormiistii. Miiellifin bid atlarla olan
fikri miicadelesi, etrafindaki Misliimanlarin kenetlenmesine vesile
olmus ve daha sonra yoneticilerin baskisindan dolay1 ilmi cabalar,
silahli miicadeleye dontigsmiistii."* Nitekim yonetimle bagta iliml1 bir
siyaset izlemeyi tercih eden Fid1'yi fiili miicadeleye iten sey en basta,
Gobir Sultani Nafata’nin erkeklerin sarik, kadinlarin ise basortiisii
kullanmalarini yasaklamasi olmustur.’® Bu miicadelen zaferle ¢ikan
Osman b. Fidi'nin Sokoto Hilafetini kurmasi ve bu devletin Ingiliz
isgaline kadar gticlii ve istikrarli bir sekilde yaklasik bir asir devam
etmesi'® pek ¢ok ¢agdas aragtirmacinin lisanstistii aragtirma diize-
yinde ilgisini cekmistir. Baslarda siyaset ve devlet islerinden uzak bir

11 Abdullah Abdurrezzak Ibrahim, “Hareketu’s-Seyh Osman b. Fid1 el-Islahiyye fi
Garbi Ifrikiyya ve asaruha ed-diniyye”, Katar Universitesi 239. Erisim 08 Haziran
2022. Aslinda 18. yiizy1l Kuzey Afrika’sinda hiikiim siiren bu ¢6ziilme oraya
mahsus degildi. Diger taraftan aym tarihlerde Hint Alt kitasinda da Islamiyet,
benzer bir tehdide maruz kaliyordu. Cehalet yayilmis, din kisvesi altinda falcilik
ve biiyticiilitk ragbet gdrmiis, evliya kabirlerinin ziyaretlerine bid atlar karigsmis
ve yanls bir tevekkiil inanci tembellik ve rehavete itmisti. *Alyan el-Caladyi, et-Te-
havoulatul-fikriyye fi'l-"Alemi’l-Islami (Urdiin: el-Ma’hedu’l-"Ali 1i'1-Fikri'l-Islami,
2014), 28.

12 6007 yillardan 1591’e kadar giintimiiz Mali, Burkina Faso ve Nijer topraklarinda
egemenlik siirmiis olan Songhai Imparatorlugu, Bat1 Afrika topraklarindaki son
imparatorluk olarak kayda ge¢mistir. Konu hakkinda ayrinti i¢in bk. Mudasiru
Musa, Bat Afrika'nin Islamlagmast Ve Songhai Imparatorlugu (M.1464- 1591) (Kayseri:
Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

13 Seyyidi A'mar Seyhana, Me'sesetu’t-tasavouf fi Garbi Ifrikiyye et-turukiyye (Doha: Al
Jazeera Centre for Studies, 2019), 7. Diger iki isim ise Seyyidi el-Muhtar el-Kenti
ve Cibril b. "Omer el-Akdesi'dir.

14 Abdullah Abdurrezzak Ibrahim, el-Muslimiin vel-isti marul-Urubbi li-Ifrikiyye
(Kuveyt: el-Meclisu’l-Vatani li’s-Sekafeti ve’l-fiintin, 1989), 36.

15 J. O. Humwick, “Bati Afrika’da Ortaya Cikan Tasavvufi Direnis Hareketleri”, cev.
Kadir Ozkose — Fikret Mutlu, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2
(Aralik 2003), 384.

16 Kavas, “Osman b. Fid1”, 33/466.
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stfi vaizin kisa bir siirede nasil bir devlet kurabildigi merak konusu
olmustur. Nesme Revabihi ve Na'ime Hamra Ras Hareketu Osmin
Din Fudyil el-Cihadiyye ve Tanzimdtu devletihi baghkl yiiksek lisans
tezinde Sokoto Hilafeti'nin kurulug ve yapisini ele almigtir.”” Vuheybe
Aliyt ve Serife Gaytavi ise Sokoto ve kurulus faktorii bakimindan
ona benzerlik arz eden Masina hilafetlerinin ortaya ¢ikisinda Maliki
alim el-Mugayli'nin etkisini incelemistir.'® Abdullah Abdiirrezzak
Ibrahim ise Osman b. Fidi'nin Bat1 Afrika’da biraktig1 Islam1 izleri
irdelemistir.”” Sabahuddin Cuneyd ise miiellifin eserleri {izerinden
tiim yonleriyle akidesini ortaya koymay1 amaglamigtir.*” Osman b. Fi-
di’nin, Vehhabi hareketinin kurucusu Muhammed b. Abdilvehhab’in
(61. 1206/1792) bid"at karsit: tutumundan etkilenip etkilenmedigi bir
tartisma konusudur. Mustafd Mes’ad, Osman b. F{id1 iizerinde Ibn
Abdiilvehhab’in etkisini tartismistir.?! Ali Ya'k{ib, miiellifin kiirsii-
den vaazda bulundugu yillardan silahli cihada ve oradan bir devlet
tesisine kadar gecen siirede kendisine tabi olanlarin manevi egitimde
izledigi yontemini aragtirmigtir.”? Fidi'nin eserleri arasinda en ¢ok
yanki uyandiram [hydu’s-sunne ve ihmadul-bid ‘a (Siinneti Thya ve
Bid at1 Imha) oldugu halde bu eserin herhangi bir arastirmaya konu
olmadig: dikkatimizi ¢ekmistir.

2. Eserin Kaynaklar

Miiellif Kadiri tarikatina mensup bir Malikidir. Dolayisiyla bekle-
nildigi izere eserde basucu kaynaklari tasavvufi agirhiklidir ve Maliki
Mezhebinin temel eserlerine siklikla atifta bulunulmustur. Muellif

17 Nesme Revabihi - Na'ime Hamra Ras, Hareketu Osmdn Dian Fudyii el-Cihidiyye
ve Tanzimétu devletihi (Cezayir: Dicali Bounnaama Universitesi, Begeri ve Sosyal
Bilimler Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014-2015).

18 Vuheybe Aliyt - Serife Gaytavi, Eseru islahitil-Mugayli “ale’d-duveylati’'n-ndsieti
fi Garbi Ifrikiyye (Cezayir: Ahmed Diraye Universitesi, Begeri ve Islami flimler
Fakdiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019-2020).

19 Abdullah Abdurrezzak Ibrahim, “Hareketu’s-Seyh Osman b. Fid1i el-Islahiyye fi
Garbi Ifrikiyya ve asaruha ed-diniyye”, Devriyyetu Kane et-Tarihiyye 7/26 (2014),
237-259.

20 Sabahuddin Cuneyd, es-Seyh Osman b. Fiidi el-Fiilant ve “akidetuhii (Mekke: Um-
mul’-Kura Universitesi, Seriat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2002).

21 Mustafa Mes’ad, Eseru da veti’s-Seyh Muhammed b. Abdilvehhib fi hareketi, Osman
b. Fidi el-1slahiyye (Riyad: ‘Imadetu’l-Bahsi’l- Tlmi, 1991).

22 Ali Ya'kib, “es-Seyh Osman b. Flidi ve menhecuhti fi't-terbiyeti'r-rthiyye li-et-
ba’ihi”, Mecelltul’- ‘ulemii’l-Efdrika 1 (2019), 182-195.
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eserin girisinde bazi kavramlarin tanimlarina yer vermektedir. Bu
tanimlarda kaynaklar1 su sekildedir:

2.1. Tanimlar

Kitap (Ser'1 delil olarak) Celaleddin es-Stiytiti (61. 911/1505)

Stinnet (Ser’1 delil olarak) Ahmed b. Abdurrahman el-Menclr
(61. 995/1587)

Icma (Ser'? delil olarak) Celaleddin es-Siiytti

Bid’at Ebu’l-Hasen es-Sugayyir (6l. 719/1319);
Ahmed Zerrik (6l. 889/1493-94); Eba
Hafs Fakihani (61. 734/1334)

2.2. Fikhi Meselelerde Kaynaklar

Eser asil itibariyle, tatbikine bidatlarin karistig1 ibadat ve mua-
melata tahsis edilmistir. Bundan dolay1 miiellif siklikla fikih kaynak-
larma basvurmustur. Burada énemli olan miiellifin kendi mezhebi-
nin goriisiine ne kadar bagh kaldig: ve farkh goriisler karsisindaki
tutumudur. Ihydu’s-Siinne’de Maliki Mezhebinin agirhigi kolaylikla
hissedilir. Zira hemen hemen her baslikta miiellifin ilk kaynag1, Maliki
fakih Ibnii'l-Hac el-Abderi'nin (61. 737/1336) el-Medhal ild tenmiye-
ti'l-(tetimme) a‘mdl bi-tahsini’'n-niyydt ve’t-tenbih ‘ald bazi’l-bida‘ (kesirin
mine’l-bidai’l-muhdese) ve'l-‘avi’idi’lleti’ntuhilet ve beydini send‘atihd ve
kubhihd adl1 eseridir. Mogol istilas1 ve hagh seferlerinin neden ol-
dugu siyasi, iktisadi ve i¢timai ¢alkantilarin Miisliiman toplumda
dine aykir1 adet ve geleneklerin, stinnetin yerini almaya baglamasina
bir baska deyisle bid atlarin yayilmasina bir tepki ve tedbir olarak
kaleme alinan eserin®, miiellifin en sik bagvurdugu kaynak olmasi
anlamhidir. Zira Osman b. Fidi'nin yasadig1 18. Yiizyilin ikinci yaris1
Kuzey Afrika’sinda bir taraftan eski dinlere ait kiiltiirlerin baskisi
diger taraftan da sultanlarin dini seair karsit1 zorbaliklar1 vardi. Bu
acidan miiellifin kendi asrinda gozlemledigi stinnete aykir1 davranis-

23 Saffet Kose, “Ibnii'l-Hac El-Abderi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/52.
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lar, kendisini Abderi’nin eserini dikkatlice okumasina sevk etmistir.*
Miiellif bu esere ismiyle isaret eder.

Miiellifin eser ismiyle atifta bulundugu diger bir Maliki fakih
Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ali el-Menctr'dur. (61. 995/1587), Osman b.
Fadi, Menchr'un Serhul-Menheci'l-miintehab ild kavd‘idi'l-mezheb adli
manzumesi lizerine kaleme aldig1 serhteki gortiglere yer verir.?
Eserde dikkat ¢ekecek derecede bagvurulan diger bir kaynak Um-
detu/l-muridi’s-sddik’tir.** Sazeliyye tarikatimin Zerrtikiyye kolunun
kurucusu olan Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Zerrtik un (61. 899/1493-94)%
bu eseri miiellifin tasavvufi baglantisin1 da gostermesi bakimindan
onemlidir. Miiellifin tasavvufi yoniinii gosteren diger bir isim EbG
Hamid el-Gazzali’dir (6. 505/1111). Bu agidan Gazali'nin fhyﬁ adli
eserinden de alintilar goze ¢arpar.?

Miiellifin eseriyle degil de ismiyle atifta bulundugu fakihlerden
bazilar1 kronolojik olarak sunlardur:
e Malik b. Enes (0l. 179/795),%

¢ Ebti Mervan Abdiilmelik b. Habib b. Siileyman es-Siilemi (61.
238/853),*

 Ebiil-Velid Ibn Riisd (61. 520/1126),*!
e Ebt Bekr et-Turtlsi (61. 520/1126),*
e Ebiil-Fazl Iyaz b. Miisa b. Iyaz el-Yahsubi (61. 544/1149),

24 el-Medhal’a yapilan atiflara 6rnek olarak bk. Osman b. F(fl, [hydii’s-siinne ve
ihmadiil-bida“ (Sokoto: Yay. ts.), 99, 110, 115, 121, 122, 123, 124, 126, 128, 132, 135,
136, 139, 140, 148, 152, 153. Burada ilgili esere yapilan atiflar1 pes pese verme-
mizdeki sebep, Osman b. Ftidi'nin Medhal’i ne kadar siki takip ettigini gostermek
i¢indir. Bunun disinda her birka¢ sayfada bir s6z konusu esere bagvuruldugu
kolaylikla goriilmektedir.

25 Osman b. Fadi, fhyd’i’s-siinne, 180, 197, 90.

26 Osman b. Fadi, fhyd’i’s-siinne, 51, 86, 92, 100, 108,

27 Derya Bas, “ZerrGk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/297-300.

28 Osman b. Fadj, thyd@ii’s-siinne, 75, 77, 78, 79.

29 Osman b. Fadi, thy@ii’s-siinne, 91.

30 Osman b. Fadj, thyd@ii’s-siinne, 199.

31 Osman b. Fadi, thy@ii’s-siinne, 157, 198.

32 Osman b. Fadi, thy@ii’s-siinne, 197, 198.

33 Osman b. Fadi, thy@ii’s-siinne, 108, 200.
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o izziiddin b. Abdisselam (51. 660/1262)*,
e Ebiil-Abbas Sihabiiddin el-Karafi (51. 684/1285),%

e EbG Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
(0l. 803/1401),¢

e Ebiil-Kasim b. Ahmed b. Muhammed el-Burzuli (6. 844/1440)%
e Ibn Hacer el-Askalani (1. 852/1449),
e Ebt Abdillah Muhammed el-Harasi (61. 1101/1690),%

e Eb Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ibrahim b. Halil el-
Ensari el-Hazreci et-Tetai (61. 942/1535).4

3. Eserin I¢eriginde One Cikanlar

Miiellif, eserin 6n soziinde boyle bir eser telif etmekteki maksadinin
birilerini bid"at ehli diyerek hedef almak olmadigini ve bagkalarinin
ayiplariyla mesgul olmak i¢in eser kaleme almadigini ifade etmistir.
Burada kendisinden hikmetli bir s6z sadir olur: Miimin bagkalarin-
da mazeret, miinafik ise kusur arar. Miiellif bu diisiincelerini teyit
edecek kavillere yer verir. Eserin 6n soziiniin tamami oldukga tem-
kinli, titiz ve hassas bir dille yanlis anlamaya sebebiyet vermekten
kaginmaya dairdir. Soyle ki bid atla miicadeleye tahsis edilmis bir
eserin okuyucusunda uyandiracagi en birinci his bid at ehli olarak
algilanan kesime kars1 husumet beslemek olacaktir. Zira bidatlerin
ne denli Islam’a zarar verdiginin anlatilacagi bir kitapta dogal olarak
dini bir hamiyet ve hassasiyet geregi dini koruma saikiyla bid at
ile amel eden kisilere kars: bir 6fke uyanmasi kavi bir ihtimaldir.
Nitekim daha 6nce bu meselede gosterilen hassasiyetler dl¢lisiizce
tepkilere neden olmus ve pek ¢ok Miisliimanin tekfir edilerek kanini
heder edilmesine yol agmistir. Miiellif bid atlar karsisinda gosterdigi
titizligin boyle neticeler verebileceginin farkindadir ve bundan dolay:
on sozilinde Ozellikle tedbirli ve temkinli bir dil kullanmaya ¢alis-
maktadir. Herhangi bir amelin bid"at olup olmadigina ilim ehlinin

34 Osman b. Fadi, Ithyd@ii’s-siinne, 200.

35 Osman b. Fadi, Iihydii’s-siinne, 104, 200.

36 Osman b. Fadi, thy@ii’s-siinne, 97.

37 Osman b. Fadji, Iihyd’ii’s-siinne, 95, 96.

38 Osman b. Fadi, thyd@ii’s-siinne, 202.

39 Osman b. Fadi, thy@ii’s-siinne, 69, 92, 93, 122, 163, 188, 59.
40 Osman b. Fadji, Iihyd’ii’s-siinne, 83.
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karar vermesi gerektigini savunur ve bu diisiincesini destekleyecek
kavillere atifta bulunur. F(idi, avam denilen ilimden uzak kimselerin
bid’atle miicadele kisvesi altinda toplum iginde gerginlige sebebiyet
vermelerinden ¢ekinir. Hatta degil ehli bid"at, fisk sahibi kimselerin
dahi tevhit lafzin1 sdyledikleri siirece onlarin sahsina diismanlik
etmenin yanhghigini giiglii bir sekilde dile getirir.*!

Burada yazar epey vurgulu bir tislupla maksadini dile getirir.
Muhammed b. Abdullah b. $azan* sdyle demektedir: Oyle insanlar
gordiim ki onlarin kusurlar1 vardi fakat bagkalarinin kusurlarini da
anlatmiyorlardi. Allah onlarin kusurlarini Orttii ve o ayiplari da izale
etti. Buna karsilik birtakim insanlar da gordiim ki bunlarin kusurlar:
yoktu fakat bagkalarinin ayiplariyla ugrasiyorlardi. Sonra kendilerinin
de ayiplar1 olmaya baglad1.*®

Miiellif, ancak haram olduguna dair iizerinde fikir birligi (icma)
bulunan meselelerde, haram isleyen kisilerin kinanmasinin miimkiin
oldugunu, aksi takdirde boyle bir tenkit ve ayiplamanin cevazin
bulunmadigini sdyler. Kur’an ve siinnete agikg¢a aykir1 bir eylem ve
sOziin tenkit edilmesinin gerekliligini ifade eder. Bu da tenkide konu
olan meselenin Kur’an ve Siinnet nezdindeki konumunu bilmekle
olur ki sonugta ilim ehli olmay1 gerekli kilar. Tam da burada Gaz-
zali’nin bir kavlini aktarir. Gazzali sOyle der: “Avamin hakk: ibadet
ve maisetleriyle mesgul olmalaridir. [lim (hakkinda konusmay ise)
ulemaya birakmalar: gerekir”. Gazzali'nin bu sozii bir seyin bid at
olduguna karar verme hususunda herkesin sorumlu olmadigina
dikkat ¢ekmektedir. Burada sorumlulugun ulemaya ait oldugunu
gosteren bir hadis serhine de yer verir. Sizden biriniz bir kotilik
gordiigiiniizde hadisinin serhine dair imam Nevevi'nin (61. 676/1277)
su soziinii aktarir: Eger herkesge malum olan namaz, orug, zina ve
icki igmek gibi meseleler ise emr-i bilmaruf ve nehy-i ani’l-miinkeri
herkes yapabilir. Fakat amel ve sozlerin incelikleri ve ictihatla ala-
kali hususlarda avamin konusma ve tenkit etme hakki olamaz. Bu
tlir hassas ve uzmanlik gerektiren konular, isin ehli olan alimlere

41 Osman b. Fadi, thy@ii’s-siinne, 15.

42 Miellifin atifta bulundugu Muhammed b. Abdullah b. Sazan’in tam olarak kim
oldugu tespit edilememistir.

43 Osman b. Fadi, thy@ii’s-siinne, 15.
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birakilmalidir. Alimler ancak iizerinde fikir birligi olan hususlara
aykiri (davranis ve sozlerde) tenkit ederler, muhtelefun fih (ihtilafl)
konularda herhangi bir elestiride bulunmazlar. Ancak su var ki alim-
ler ihtilafli konulara girmemeye dair tesvikte bulunmaktadir. Fakat
bunu yaparken de sert bir dil yerine yumusak bir tislup kullanmaya
Ozen gosterilmelidir.*

Miiellifin Durer adli bir kaynaktan yaptig1 alintida Kur’an'in Arap-
¢a olarak nazil olmasini bizzat ihtilafin kaynag1 olarak gosterilir.
Allah’in bu timmete muradi ihtilafin vuku bulmas: ve kolayligin
saglanmasidir. Bu yiizden Kur’an Arapga nazil olmustur. Arap dili
de mubhtelif anlamlari tek bir lafizda toplayabilecek bir istidattadir.

Muiellif, tizerinde ihtilaf bulunan ve ictihada konu olmus mese-
lelerden dolay1 gerginlik ¢ikarmanin dogru olmadigini su sozleri ile
ifade eder: “Miigtehitlerin goriislerinin tamaminin cennete gotiirecek
ve hayra vesile olacak yollardan ibaret oldugu hususunda icma bu-
lunmaktadir. Bu yollardan herhangi birine siiltik eden hakka vasil
olur. Onlarin herhangi bir meselede taklit edilmesi caizdir.”

Ibn Fidi, daha sonra sozii tevhit ehli olan kimselerin tenkit edil-
mesinin yanlishgina getirir, meseleye farkli bir agidan yaklagir. Fisk
ehli olan (fasik) kimselere bugz edilmesinin caiz olmadigina, onlarin
fisk sebebiyle tevhit dairesinin disina ¢ikmadiklarini delil gosterir.
Burada Ibn ‘Ataullah’tan (81. 709/1309) yaptig1 bir alint1 sdyledir:

“La ildhe illallah” diyen tevhit ehline diismanlik etmekten sakin.
Allah’in onlar tizerinde umumi bir velayeti (gozetmesi) vardir. Onlar
Allah’in dostlaridir. Onlar -Allah’a sirk kosmadan- yerytiziinii dol-
duracak kadar da giinah islemis olsalar Allah onlar1 giinahlar1 kadar
magfireti ile karsilar. Kimin Allah tarafindan velayeti sabit olmussa
(tevhit ehli ise) onunla miicadele etmek haramdir. Kim boyle bir kisi
ile muharebe ederse (savas agarsa) Allah ile muharebe etmis olur.*

4. Eserin Sistematigine Dair Genel Bir Bakis

44 Osman b. Fadji, thy@ii’s-siinne, 13-16.
45 Osman b. Fadji, thyd@ii’s-siinne, 13-16.
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Otuz ii¢ bab seklinde kurgulanmis eserin bab basliklarina ba-
kilmasi miiellifin eserinde izledigi yontemini anlama hususunda
oldukga yardimci olmaktadir. Goriildiigii kadariyla miiellif, bid’at-
larla miicadelede kendi diinyasinda oldukga tutarli ve muhkem bir
zihne sahiptir.

En genel tanimiyla bidat; dinde sonradan ortaya ¢ikan yeni icat-
lardir. Dolayisiyla bir seyin bid at olduguna karar verebilmek igin
dinin bu hususta neyi vaz ettigini bilmek gerekmektedir. Bu ytiz-
den mdtiellif her bir bab bashg: altinda hayata dair 6nemli gordiigii
mevzular iizerine dnce siinnet olanlar1 zikreder. Ornegin besinci
baslikta kaza-1 hacette siinnet olan uygulamay1 zikreder. Daha sonra
bu konuda siinnete aykir1 olan uygulamay bid at olarak tanimlar
ve Ornekler verir. Diger bablarda da bu minval tizere; gusiil, abdest,
teyemmiim, hayizlik, namaz vakitleri, mescitler, ezan-kamet, kaza
namazlari, Cuma namazi ve hutbesi, bayram namazlari, cenaze na-
mazlar1 ve mezarliklar, zekat, orug, hac, kurban, yemin ve adaklar,
nikah, miras, kadin-erkek iligkileri, kiyafet, yeme i¢cme, selam ve
izin isteme ve nihayet tasavvufla ilgili konularda 6nce stinnet olani
akabinde ise bid at olan1 zikreder.

Eserin iskeletinin bu yap1 {izerine kurgulanmis olmas: agikgasi
oldukca isabetli olmustur. Zira belirli bir konuda stinnet ya da bid at
olan uygulamanin ne olduguna dair bilgi edinebilmek bu tasnifle ok
kolaydir. Miiellif, bid"at konusunda giindeme gelmis tartismalardan
uzak durmus ve dogrudan kendi goriistinti aktarmigtir. Miellifin
bu yaklasimi konu hakkinda detayl bilgi elde etmek ve tartisma-
dan haberdar olmak isteyenler i¢in olumsuz bir durumdur. Fakat
diger taraftan ilmi alt yapis1 bulunmayan kisilerin imtisal etme hiz1
acgisindan da faydali olmaktadir. Zira avamin tartismay1 bilmekten
ziyade siinnet olana yonelmesi ve bid at olandan da kaginmasi bi-
rinci amactir.

5. Ihyau’s-Siinne’nin Bid’at Yaklasimi

Miiellif ilk 6nce lugavi ve 1stilahi anlamlariyla Kitap, Siinnet ve Icmd
kavramlaria deginir, ardindan bid atin tanimina girer. Miiellifin
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kavramla ilgili ilk referans1 Ebu’l-Hasen es-Sagir'dir (61. 719/1320).%
Ona gore bid’at; Kitap, Siinnet ve Icmamn diginda yer alan seylerdir.”’

Fadi, boyle bir tanimin oldukga genel ve yetersiz oldugunun
farkindadir. Zira tamimda yer alan ¢ 7 b diginda kalan seyler
ibaresinin amm yani umumi oldugu, bdyle bir tanima gore Kitap,
Siinnet ve Icmd ile sabit olmayan seylerin takyit edilmesi gerektigi
agikardir. Zira bu tanima gore haram ile bid at arasinda fark bulun-
maz. Diger taraftan bu ti¢ delilin, hakkinda hiikiim vermedigi tiim
mubah seyler de bid"at kapsamu i¢ine girer. Miiellif bu tanimin eksik
ve acik kalan kisimlarmni diger kavillerle adim adim tamamlamaya
calisir. Fidi'nin aktardig: bir goriise gore bid at, dinden bir seye
benzeyen ama aslinda dinde olmayan bir meseleyi ihdas etmektir.*
Bu tamim, bid’at olan seylerin dini bir uygulamaya ilisik, benzer ve
girift oldugunun altini gizer. Bu tarife gore bidatlar1 tanimak igin
dakik bir nazara sahip olmak gerekir. Zira bid atlar, tabiat1 geregi
dini meselelerde vaki oldugu i¢in dini bir motif giymistir ve bu yiiz-
den tehlikelidir. Bu tanim da nispeten genis kalmigtir. Miiellif, tani-
ma agiklik getirmek igin din bilginleri arasindaki su yaklasima de-
ginir: “Dini meselelerde ortaya c¢ikan bir yenilik, ash seriatta
bulundugu siirece bid at sayilmaz.” Bu yaklasima gore sonradan
ortaya gikan bir uygulamanin ashinin Kitap, Siinnet ve Icma ile sabit
olup olmadig1 5nem arz eder. Bunun bir 6rnegi olmalidir. Hz. Omer’in
teravih konusunda zikrettigi “ne giizel bir bid"at bu” ifadesi tam da
bu tanima uygun diiser. Hz. Peygamber (s.a.s.) Ramazan ayinda
sadece {i¢ gece teravih kilmisken Hz. Omer zamaninda teravih na-
mazlarinin camilerde cemaatle kilindig: sabittir. Bu uygulama dini
meselede bir yenilik olmasina ragmen sahabeler canibinden makbul
gortilmiistiir. Asli, Stinnette mevcut bir ibadet olan teravih, sahabe
zamaninda bir yenilige ugramis fakat bu yenilik dalalet olarak nite-
lendirilen bid at kabilinden sayilmamugtir.*

46 Ebu’l-Hasen, Maliki Mezhebi fikih¢ilarin olup mezhep igerisinde otoriter sahibi bir
ustlcii olarak bilinmektesir. Hakkinda bilgi i¢in bk. en-Naci Liimeyn, “Ebu’l-Hasen
es-Sagir ve cuhtiduh fi hidmeti'l-Mezbebi'l-Maliki”, el-Mudevvene 1/2 (2014), 43-72.

47 Osman b. Fadi, thy@ii’s-siinne, 22.

48 Osman b. Fadi, thy@ii’s-siinne, 22.

49 Osman b. Fadi, thy@ii’s-siinne, 22.
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Miiellifin bid"at hakkinda daha dar ve titiz bir tanim getirme ca-
bas1 eserin ilerleyen sayfalarinda kendini gostermektedir. Kur'an'in
Mushaflara yazilmasi, mezheplerin fiirii” meselelerde ictihatlarda
bulunmasi, nahiv, matematik, miras ve benzeri diger ilimlerde soy-
lenenler sonradan ortaya ¢ikmasina ragmen bunlar, dalalet olan
bid at kabul edilemez.

Burada bid at olarak kabul edilebilecek seylerin taksim edilmesine
ihtiya¢ bulunmaktadir. Miiellifin bu konuda referans: Karafi'dir (.
684/1285). Ona gore bid at su kisimlara ayrilir:

1. Vacip olanlar: Bu bashik altinda zikredilenler evet, gercekten de
sonradan ortaya ¢ikmis Kur’an'in tedvini gibi yeniliklerdir. Fakat bu
tiir bir yenilik her ne kadar en genis tanimiyla bid at olsa da vacip
bir bid attir.

2. Haram olanlar: Bunlar da mukus vergisi, makamlara ehil ol-
mayanlarin getirilmesi gibi meselelerdir. Bunlarin haram oldugunda
ihtilaf yoktur.

3. Mendib olanlar: Teravih namazi, yoneticilerin suretlerinin ya-
pilmas1 (resimlerinin ¢izilmesi) gibi hususlar ise sakincasi olmayan
bid at kavramina girer. Zira yonetici olanlarin heybet ve ihtisamla-
rinin halk tizerinde tesis edilebilmesi i¢in onlarin resimlerinin ¢izil-
mesinde bir sakinca bulunmaz. Boyle bir uygulama Hz. Peygamber
(sav) ve sahabe zamaninda yoktu. Zira onlarin zamaninda ulu7-emr
kimselerin halk {izerinde heybet kazanmalari i¢in din yeterli idi.
Fakat sonraki zamanlarda bu miimkiin olmadig; icin suretlerle bu
isin tahsil edilmesine cevaz verilmis ve haram olan bid"at kabilinden
algilanmamustir.

4. Mekruh olanlar: Eserin biiyiik bir kismin1 olusturacak olan bu
bid’at tlirtinii miiellif, faziletli giinlere baz1 ibadetleri tahsis etmeyi
ornek olarak verir. Bunun disinda yapilmas: mendiib olan namazdan
sonraki otuz ti¢ adet tesbihleri artirmak da bu kabil bid"atlar arasinda
yer alir ve edepsizlik kabul edilir.

5. Bir de miuibah olan bid’atlar vardir ki bunlar elek kullanmak,
glizel kiyafet giymek gibi seylerdir. Bunlarla ilgili seriatta herhangi
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bir diizenleme gelmedigi igin, asi olan mubahliktir kaidesiyle bunlarda
herhangi bir kerahet s6z konusu degildir.

Bu taksimden sonra miiellifin Izzuddin b. Abdiisselam’1 (6.
660/1262) referans gostererek onun bid at hususundaki goriislerine
onem verdigi goriiliir. O, lizerinde ihtilaf olan konularda Miisliimanin
herhangi bir alimi tercih ederek ittiba etmesinin tenkit edilemeyecegini
ifade etmistir. Burada miiellif, bid"at hakkinda vermis oldugu genel
bilgileri 6zetleyerek dort basi mamur bir ayrima gidecektir. Hasen,
kabih ve miibah bid atlar seklindeki ayrimdan sonra miiellif kendi
goriistinii ortaya koyacaktir. Zira miiellife gore bid atin ne oldugu
hususunda yasanan karmasa, Miisliimanlar arasinda tatsizliklara
neden olmaktadir. Dolayisiyla iizerinde hilaf bulunan konularda
bid at tanimlamas: yapmak dogru degildir. Her yenilik miinker olan
bid at degildir. Bid atlar igerisinde yapilmasinda sevap olan, miibah
olan hatta vacip olan dahi bulunmaktadir. Oyle bid atlar vardir ki
terki cezay1 bile gerektirir.

Ugﬁncij babda miiellif, sahabe ve tabitin doneminde siinnete
uymak ve bid atlardan kaginmak konusundaki titizlige dair kavil
ve Orneklere yer verir. Bu alintilarla meselenin ne kadar 6nemli ol-
dugunu hatirlatmak ister.”

Dordiincii bab ile birlikte miiellif, artik bid”at meselesini konularina
gore tasnif edecektir. [1k olarak akaidi meselelerde inanilmasi gereken-
leri zikreder. Bunlarin icerisinde kabir azab1 ve ahirette miiminlerin
Allah’1 gérmesi gibi inanilmasi vacip olan hususlar siralanir. Bunlara
inanmamak yahut inkér etmek ise bid attir.’' Bu babin sonunda mii-
ellif ilmi- kelamla ilgili goriislere yer verir. Bir kism1 bunu bir ilim
degil, bir bidat olarak goriip zemmetmekte diger bir kisim alimler
ise takdir etmektedir. Osman b. Fidi ise meseleye toptan degil de
biitiinciil bakan kendi goriistinii su sekilde ifade eder: Kelam ilmi
bir agidan kotii, bir agidan da iyidir.”

Besinci babtan itibaren miiellif ameli konulara girer. Ik olarak
tuvalet adabi ile baslar. Ameli siinnet ve bid atlara boyle bir giris

50 Osman b. Fadji, thyd@ii’s-siinne, 30-36.
51 Osman b. Fadji, thyd@ii’s-siinne, 38-44.
52 Osman b. Fadi, thy@ii’s-siinne, 43.
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tutarlidir. Zira ibadet igin gerekli olan taharetten 6nce taharete se-
bebiyet veren necaset bahsi gelir. Def-i hacette siinnet olan; 6n ve
arkasini kibleye donmemek, tuvalete giris ve ¢ikista mendiib olan,
dualar1 okumak, topraga yaklasincaya kadar elbisesini agmamalk,
istibra ve istincada bulunmak vb. nebevi uygulamalar abdest boz-
maya dair siinnetlerdir. Miiellif bu bashk altinda bid"at olarak ise
sunlari zikreder: Uzerinde bir sey olmadan ihtiyag gidermek. Eger
insanlarin gorecegi sekilde ¢iplak olursa boyle bir hareket icma ile
haram olan bidattir. Eger goren kimse yoksa ¢iplak olarak abdest
bozmak mekruh olan bid attir.

Miiellif burada, anlasilan kendi toplumunda yaygin olarak gorme-
ye bagladig1 bir davranisi da bid"at kapsamina sokmak ister. Insanlar
tuvaletten ¢iktiktan sonra ellerini tenasiil uzvuna gotiirerek istibra
yapmaya, elbisesini idrardan korumaya ¢alisir. Miiellife gore boyle
bir davranis da mekruh olan bir bid attir. Insanlar icerisinde boyle
yapacagina tuvaletten ¢itkmadan 6nce temiz kalmasini istedigi yerin
izerini bir par¢a kumas ile kapamasi daha yerinde olacaktir. Miiellif,
boyle bir hareketin son zamanlarda yayginlastigindan sikayetcidir.
Diger bir 6rnek ise istinca ile ilgilidir. Kimi insanlar istinca hususunda
asirtya giderek parmagini aniisiiniin igine sokar. Bu da mekruh olan
bir bid attir. Diger taraftan bazi insanlar yel ¢ikardiktan sonra da
istinca yapmaktadirlar. Miiellif “yelden dolay1 istinca yapan bizden
degildir” hadisini delil gostererek bunun da bir bid at oldugunu
sOyler. Bu bab, burada bahsedilen hususlarin seytani bid ‘atler oldugu
uyarist ile son bulur.”

Miisliimanlarin yagadiklar1 mahallelerde birden fazla camiye sa-
hip olmalarini istedikleri ve bunu giizel bir sey olarak kabul ettikleri
bilinir. Halbuki miiellife gore bir mahallede ¢ok¢a cami yapilmas:
mekruh olan bir bid attir. Zira Ebt Talib el-Mekki (61. 386/996) ca-
milerin ¢ok namaz kilanlarin az olmasini kerih gordiigiinii nakleder.
Enes b. Malik’in (6l. 93/711-12) Basra'ya geldiginde her iki adimda
bir mescit gordiigiinde Bu ne bid ‘at diyerek tepki gosterdigini ifade
etmistir. Bir muhitte ayni mesafede iki cami varsa daha eski olanda
kilinmasi bu yiizden tavsiye edilmigtir.>*

53 Osman b. Fadji, thyd@ii’s-siinne, 46-48.
54 Osman b. Fadi, thy@ii’s-siinne, 74.
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Miiellifin selef alimlerin tavsiyelerini aktardig ve tasvip de ettigi
anlasilan bu goriisiin haklilik pay1 oldugu soylenebilir. Zira giiniimiiz-
de Miisliimanlar Islam i¢in hayirh bir seyler yapmak ve dine hizmet
etmek gibi ulvi bir gaye dogrultusunda cami dernekleri kurarak daha
fazla cami yapma yarisina girmektedir. Milyonlarca liralik gosterisli
ve biiyiik camiler yapmak i¢in uzun yillar yardimlar toplanmaktadir.
Epey bir kisi cami ingaat1 i¢in kosturmakta ve gayret etmektedir. Bu
gayretler elbette ki takdire sayandir. Fakat asil olan camiden ziya-
de camileri dolduracak namaz ehlinin yetistirilmesine galigmaktir.
Meselenin biiyiigii cami degil cemaattir. Kimi zaman maalesef bir
mahallede yer alan 6rnegin, dort cami cemaatinin tamami bir caminin
yarisini dahi dolduramayacak kadar az olmaktadir. Bundan dolay:
camilerin sayisini artirmaya yonelik gayretlerin bu bid’at uyarisi
cercevesinde gozden gegirilmesi tavsiye edilebilir.

Camilerde islenen bid ata dair diger bir 6rnek ise ezanin cemaat
halinde okunmasidir. Boyle bir ezan okuma usulii ge¢mis ulemanin
bir uygulamas: degildir.”® Asiriya kagilmadan dahi tatrib yani teganni
ile ezan okunmasi mekruh bid at olarak goriilmiistiir. Asir1 teganni
ile sdylenmesi icma ile haram bid at kabul edilmektedir. Ibn Riisd,
Misir'da okunan ezanlarin bu kabilden oldugunu sdylemistir.

Ezan ve kametle ilgili yeniliklere dair olan bu baslikta miiellif
ezanin tatrib®® ile okunmasindan maksadinin teganni oldugu anlagil-
maktadir. Bunun 6lgiisiiniin ne oldugu, nereye kadar teganni kabul
edilecegi gibi hususlarda tespitin ¢ok zor oldugunun farkindadir. Bu
ytizden Maliki fakihi Tetai'nin su kavlini aktarir: Tegannide agiriligin
(tefahus) sinir1 nedir? Zahire gore bu meselede marifet ehli olanlara
riicu edilmeli yani onlara danisilmalidir.

55 Sam’da bulunan Cami-i Emevi'de halen bdyle bir uygulama bulunmaktadir.
izlemek i¢in bk. Muhammed Shukir, “el-Ezanu’l-cema’? fi'1-Cami’i'l-Emeviy-
yi'l-Kebir bi-Dimesk”, YouTube (19 Mart 2023) 00:01-05:44.

56 “Tatrib” (ses perdelerini degistirmek, medleri gereginden fazla ¢gekmek, med-
li olmayan yerleri uzatmak), “terkis” (sesi oynatmak, sdkine hareke vermek)
ve “ter'id” (okurken sesi titretmek) seklinde nitelenen okuyus bigimleri, lahn
kapsamina giren diger okuma gesitleri ve miizik aletleri esliginde tilavet caiz
kabul edilmemistir. Abdurrahman Cetin, “Tilavet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi ( Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/156.
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Miiellifin teganni hususunda yer verdigi pek cok kavilden sonra en
son Tetai’'nin goriisiine bagvurmus olmasi akla miiellifin, 6n s6zdeki
temkinli sozlerini hatira getirmektedir. Orada miiellif, bir seyin bid"at
olup olmadig1 hususunda ilim ehline isi birakmanin gerekliligine
dikkat ¢cekmisti. Ancak bu suretle toplumsal uzlas: kiiltiirtiniin yerle-
sebilecegini ifade etmisti. Asil olarak ezanin teganniile yani sarki gibi
okunmasinin bid’at oldugu hususundaki fikir birligini izah ettikten
sonra akla haliyle sOyle bir soru gelecektir: Teganni ile okumanin
oOlctlisii nedir? Miiellif bu soruya gayet temkinli bir sekilde verilmis
cevabi nakleder: Ezan hususunda uzman olan kisiler. Bu alintiya gore
sOyle bir anlam anlasilabilir: Eger bu hususta bid"at 6lgiitii insanlarin
teganni anlayisina birakilir ve uyar: vazifesi avama kalirsa karmasa
¢ikacaktir. Bunun meydana gelmemesi igin yapilacak olan teganni
Kkriterini belirleme isini isin ehline birakmaktir.”

Cemaatle namaz kilinmadan 6nce namaz saflarmin diizgiin olma-
sinin stinnet oldugu ve bu hususta titiz davranildig: bilinmektedir.
Miiellif bu hususta gosterilen bir ihmalin bid at oldugu goriisiinii
aktarir. Soyle ki bir¢ok camide imam, tekbir almadan 6nce saga ve
sola donerek saflar1 diizeltin der ve saflar1 kontrol etmeden namaza
durur. Cemaatten biri de tekbir getir, Allah senden ve bizden razi
olsun der. Bu davraniglarin tamamai bid’attir. Halbuki selef alimle-
rinin uygulamasi soyledir: Onlar bir cemaate imam olduklarinda
saflar1 hizaya getirmesi i¢in bazi kisileri gorevlendirirlerdi. Bunlar
cemaatin tamamen miikemmel bir saf vaziyetine geldigini haber
vermeden imam namaza durmazdi. Muellif, imamin saf diizenini
kontrol etmeden saflarinizi sik: tutun seklindeki bir uyarisinin yeter-
li olmadigini diistinmektedir. Ulkemizde bazi imamlarin namaza
durmadan arkasina donerek saf diizenini kontrol ettigi ve bosluklar
kaldiginda isaret edip bizzat hatirlatti1 goriilmektedir. Miiellife gore
yapilmasi gereken budur; aksi ise bir bid attir.”®

Miiellifin uyarida bulunmak istedigi diger bir mekruh bid’at ise
camiye namaza gelenlerin yanlarinda kendilerine mahsus bir secca-
de getirmeleridir. Miiellif bunun neden bid at oldugu hususunda
herhangi bir agiklamada bulunmaz. imam-1 Malik’in camiye seccade

57 Osman b. Fadi, thy@ii’s-siinne, 83.
58 Osman b. Fadi, thyd@ii’s-siinne, 89.
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getirilmesini bid"at kabul ettigi bilinmektedir. Maliki mezhebi men-
subu olan miiellifin de bu dogrultuda kendi mezhebi goriistine bagh
kalarak seccadeyi bid at kapsamina almas1 gayet anlasilabilir bir
durumdur. Nitekim bugiin muteber fetva kurullarinin da -herhangi
bir miicbir sebep olmadig: halde- kisinin namaza gelirken kendine
ait bir seccade ile gelmesinin bid at kabul ettigi bilinmektedir.

Miiellife gore stinnette yer almayan belirli giin ve gecelerde ifa
edilecek namazlar1 bid"at kapsaminda degerlendirir. Buna gore Re-
cep aymun ilk Persembesi, Saban aymin ilk yarisinin gecesi, Recep
ayinn yirmi yedinci gecesi gibi zamanlara bir namaz tahsis etmeyi
bid at kabul eder. Miiellifin eserine agirlikli olarak etki eden Um-
detu’l-murid’e gore bu tiir namazlarin tamami uydurma olup Hz.
Peygambere (s.a.s.) yalan isnat etmek anlamina gelmektedir.”

Eserde dikkat cekilen diger bir bid at 6rnegi ise kaza namazi
kilmama ile ilgilidir. Ulkemizde de bazi cevreler tarafindan dile
getirilen kilinan nafile namazlarin kazaya kalmis farz namazlarin
yerine gececegi bilgisini kesinlikle yanlis bulunur. Kazaya kalmis farz
namazlar kilinmali ve nafile ibadetlerin onlarin yerine gececegine
itimat edilmemelidir. Bu mekruh degil haram olan bir bid"attir.®

Burada eserde giintimiiz ve iilkemiz Miisliimanlariyla da alakal:
olan bazi bidatlara deginmek yerinde olacaktir.

Bayram namazlarinda imam ve miiezzin tekbir getiriyorken cemaat
olarak bizzat bu tekbirlere istirak etmemek.°!

Tekbir getirirken cemaatin ayni tonda koro halinde beraber tekbir
getirmeleri. Miiellif bunu sonradan ortaya ¢ikan bir bid at olarak
gortir. Herkes kendi bagina kendi tekbirini getirmelidir.®?

Definden sonra 6liiye telkinde bulunmak mekruh bir bid attir.

Cenaze yikanirken zikirle mesgul olmak.

59 Osman b. Fadi, thyd@ii’s-siinne, 100.
60 Osman b. Fadi, thyd@ii’s-siinne, 103.
61 Osman b. Fadi, thyd@ii’s-siinne, 114.
62 Osman b. Fadi, thyd@ii’s-siinne, 114.
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Cenazenin diibiiriine, agzina, bogazina pamuk tikamak. Zira
bunda cenazeye karg1 bir hiirmetsizlik vardir. Bu haram bir bid attir.®®

Cenazenin tegyii esnasinda Kur’an okunmasi.*

Yevm-i sekk denilen Ramazan ayindan bir giin 6nce ihtiyaten orug
tutmak. Icmaise sabit olan haram bir bid"attir.®®

Teravih kilinirken her selamdan sonra zikir kabilinden bir seyler
soylemek ve bunu koro halinde yapmak kerih goriilen bir bid"attir.®

Sahura kaldirmak i¢in davul ¢alinmasi, kapilara vurulmas, so-
kaklarda sahur vaktine 6zel bir seyler sOylenerek dolasilmasi da
mekruh olan bid atlardir. Hatta miiellife gére Sam diyarinda bazilari
Ramazan ayinda sahura uyandirmak igin zurna ¢alip sark: soyler,
dans edip ¢agirirdi. Bunlar miibarek ayin hiirmetine karsi ¢irkin bir
saygisizliktir. Miiellif Islam beldelerinde uygulanan muhtelif “teshir”
yani sahura kaldirmak icin yapilan miisamerelere deginir. Bunun
seksiz siiphesiz bir bid at oldugu goriisiinii teyit etmek i¢in bunun
aslinin Siinnette olmadigini delil gosterir. Eger boyle bir uygulamanin
Stinnette karsilig1 olsaydi bu denli iilkeden iilkeye tatbik farklilig:
gostermeyecekti.”

Miiellif sahura kaldirmak igin yapilan ve hakikaten de biiyiik
bir cografyaya yayilmis bu uygulamanin bid’at olmadig1 yoniinde
goris bildiren [zz b. Abdiisselam, ibn Arafe, Gabrini Ebu’l-Kasim ve
Berzeli gibi alimleri zikreder. Ahmed b. Abdurrahman el-Mencfiri (61.
995/1587), Serhu’l-Menheci’l-miintehab adli eserinde boyle cevaz ve
mekruhluk arasinda ihlifafli bulunan meselelerde kisinin cemaatin
hilaf ettigi seyi yapmasi yakismaz. Miiellif el-Menctir'un bu soziinii
sOyle yorumlar: Dolayisiyla alimlerin ihtilaf ettigi konulara yaklas-
mamaya tesvik hususunda alimler ittifak etmislerdir. Bu meselede
dogru olan sahura kaldirmak icin bu tiir uygulamalari terk etmektir.*

63 Osman b. Ftdi, hy@’ii’s-siinne, 121.
64 Osman b. Ftdi, Thy@’ii’s-siinne, 124.
65 Osman b. Ftdi, Thy@’ii’s-siinne, 135.
66 Osman b. Ftdi, Thy@’ii’s-siinne, 135.
67 Osman b. Ftdi, thy@’ii’s-siinne, 138.
68 Osman b. Ftdi, Thyd’ii’s-siinne, 138.
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6. Eserin Zayif Taraflar

Miiellifin, Siinnet ve bid"atin pratigine yonelik ele aldig1 bu ilk
babda bir miilahazada bulunmak gerekmektedir. Eserin 6n soziinde
miiellif, dinde meydana gelen yeniliklerin taksimini yapmadan 6nce
bir hatirlatmas1 olmustu. Eger Islam alimlerinin {izerinde haram
oldugu ihtilafli bir konu varsa burada bdyle bir ihtilath konuda
stik(it ederek miinker olduguna hiitkmetmemek gerektigi seklinde
bir uyaris: vardi. Bu uyar1 gergekten de yerinde bir ikazdir. Zira pek
¢ok meselede ulema arasinda tartisma vardir. Miisliimanlarin boyle
mubhtelefun fih meselelerde tamamen ittifak etmesi miimkiin olmadig1
gibilazim da degildir. Dolayisiyla farkli uygulamalar ka¢inilmazdir.
Miisliimanlarin birlik ve dirligi icin olur olmaz her ihtilafli meselede
birbirlerini uyarmaya ¢alismasi kargasalara sebebiyet verecektir.
Miielliften bu ikaz uyarinca kendisinin de ihtilafli bir konuda bid at
tanimlamasi yapmamasi beklenirdi. Halbuki burada miiellif, “yelden
dolay1 istinca yapan bizden degildir.” hadisini delil gostererek bir
tespite gitmektedir. Bu hadisin sihhati hususunda bir ihtilaf bulun-
maktadir. Hadisin senedinde bulunan bazi ravilerden dolay1 rivayetin
zaafina hiikmedilmistir. Dolayisiyla zayif bir hadis ile bid "at hiikmiinii
vermenin on s6zdeki uyari ile 6rtiismedigi ortadadur.

Altinc1 bab, gusiille ilgili olan bid atlara dairdir. Bu baslik altindaki
bid’atlar soyledir: Suyun israf edilmesi, kulak deliginin i¢ine su do-
kiilmesi ve gusliin geciktirilmesi. Abdeste dair bid atlar baghiginda da
benzer bir sekilde suyun israf edilmesi konusunda uyarida bulunur
ve bunun bir bid at olduguna odaklanir. Burada bir hiikiim dikkat
cekicidir. Miiellif abdestte ag1z ve burnun ticten fazla yikanmasinin
bid at oldugu goriisiinii paylasir. Bu israfin bir dl¢iisii olarak takdim
edilmistir. Halbuki bu hususta da bir ihtilaf bulunmaktadir. Abdest
uzuvlarinin bir kereden fazla yikanmasinin caiz oldugunu soyle-
yenler de bulunmaktadir. Bu alimlere gore kisinin kalben kanaat
getirebilmesi i¢in {igten fazla yikamasi1 mekruh degildir. Halbuki
burada da miiellifin {izerinde ihtilaf oldugu bilinen bir meselede
bid at taniminda bulunmasi 6n séziinde uyarida bulundugu hususta
celiskiye diistiigii fikrini uyandirmaktadir. Hatta miiellif bu ihtilafin
farkindadir. Zira bu alintiya bizzat yer vermis ve tizerinde hilaf ol-
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dugunu ikrar etmistir. Buna ragmen mdiellifin bu hareketi mekruh
bir bidat olarak tanimlamasi apagik bir geligkidir denilebilir.*

Miiellifin eserinde kimi zaman ne yapmak istedigini tam olarak
anlamadigimiz bir tarzi bulunmaktadir. Ornegin on besinci babda
seferde kilinan namazlar hususundaki stinnet ve bid"atlara yer ver-
mektedir. Burada ilk olarak verilen hitkme gore seferde namazin
kasredilmemesi her haliikarda bir bid attir. Seferde namazin kasre-
dilmesinin vacip oldugu gortisii esas alinirsa haram bir bid at iken
stinnet oldugu kavli kabul edilirse dahi yine mekruh bid’at olur.
Miiellif bundan sonra konu gergevesinde mezhebi ihtilaflara deginir.
"Umdetul-murid’e gore alimlerin ¢ogu kasrin siinnet oldugu goriisiin-
dedir. Bunu teyit eden hadis ve kaviller siralanir. Kasretmenin vacip
ve slinnet oldugu yoniindeki goriis sahiplerinin isimleri zikredilir.
Fakat burada su dikkatimizi ¢ekmistir ki seferde farzlari kasretmeyi
bir ruhsat olarak goriip tam kilmaya cevaz veren alimlerin goriisleri
zikredilmemistir. Halbuki bilindigi iizere Imam-1 Safi'ye gore seferde
namaz kasredilmeyebilir. Bu hususta bir ihtilaf vardir. Miiellif boyle
bir goriisin varligina hig atifta bulunmamis namazi kasretmeden
kilmay1 behemehal bid"at kabul etmigtir.”

Muellifin dikkat ¢eken bir tislubu kimi zaman birbiri ile celisen
goriisleri pes pese vererek bunlar arasinda bir tercihte bulunmama-
sidir. Bid atlar1 sondiirme iddiasinda bulunan bir eserde miiellifin
bunun ile neyi murad ettigi anlagilamamaktadir. Ornegin cenazenin
ayet, esma-i ilahiye, esma-i nebi yahut evliya isimleri yazili olan bir
kagida sarilmasi haram olan bir bid"attir. Miiellif bunun gerekgesini
de zikreder. Cenaze kisa bir siire sonra ¢liriiyecek ve iizerinde saygi
duyulmas: gereken isimlerin yer aldig1 kagit da kirlenecektir. Bu
gortise yer verdikten sonra bazi alimlerin boyle bir davramsi istihsin
ettigine dair bir bilgiyi aktarir.”! Miiellifin bu kavle yer vermesiyle ne
yapmak istedigi anlasilmamaktadir. Maksadi bid"at olan davranis-
lardan timmeti sakindirmak olan miiellifin bu konuda bid"at oldugu
goriistinii zikrettikten sonra bazi alimler de bunu hos gormiislerdir
dediginde tesiri azalacaktir.

69 Osman b. Ftdi, thy@ii’s-siinne, 55.
70 Osman b. Ftdi, Thy@’ii’s-siinne, 108.
71 Osman b. Fadi, Thy@’ii’s-siinne, 123.
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7. Eserin Fikri Etkileri

Miiellif kimi zaman alimlerin bid"at olarak gormedigi yahut ya-
pilmasinda sakinca bulmadiklari bazi yeni uygulamalar hususunda
¢ekinceli davranir. Bunun en bariz 6rnegi mevlid-i nebi gecelerinde
Miisliimanlarin bir araya gelmesi, yiyecek bir seyler hazirlayarak
hediyelesmesi ve zikirde bulunmasidir. Miiellif boyle bir davranis:
giinahlardan tamamen arinmis olsa bile mekruh bid at olarak kabul
eder. Bunun mendiib oldugu yoniindeki goriisii de zikreder. Fakat
miiellifi gekinceye sevk eden bir gercek vardir. Yasadig1 zamanda in-
sanlar kadin-erkek ihtilat halinde bir araya gelerek bu tiir etkinliklerde
bulunmaktadir. Miiellif bu tiir davranislara buna cevaz vermekten
Allah’a sigimirim diyerek tepkisini dile getirir.”> Dolayisiyla burada
miiellif, meselenin kendisinin dindeki yeri ilgilenmekten ziyade ya-
pilan uygulamanin giin sartlarinda nasil icra edildigine dikkat eder.
Burada mevzu, Hz. Peygamberin (s.a.s.) dogum gecesinden dolay1
Miisliimanlarin sevinmesinden ziyade, bu etkinligin Hz. Peygamberin
(s.a.s.) hognut olmayacag bir surete doniismesidir. Miiellif burada,
teorik arka plana degil vakiaya bakmanin daha dogru olacag: dii-
stincesindedir.

Benzer bir tavri hacla ilgili bid atlara tahsis ettigi yirminci bab-
da da gérmek miimkiindiir. Ozellikle son yillarda hac ve umrede
siklikla goriilen bir davranisa miiellifin itiraz ettigi goriiliir. Hacilar
haccin menasikini yerine getirirken bunu kafileleriyle birlikte gruplar
halinde yaparlar. Kabe’yi gordiiklerinde, Mekke’ye girdiklerinde,
Hacerul'l-Esved’in yaninda, Safa’da Merve’de, Sa’'yda Mina'da, Ara-
fat'ta grup halinde dualar ederler. Halbuki hacca muvafik ve muhalif
seyler hususunda dikkat etmezler.”? Miiellif hacilarin bu tarzdaki
davranislari igin bid at tabirini kullanmadan bir yanlishiga dikkat
cekmek istemektedir.

Miiellifin burada dikkatini geken hususun tizerinde durmak gerek-
mektedir. Hac ve umre icin kutsal topraklara gidenler kendi baglarina
degil, biiyiik ¢ogunlukla kafile halinde ibadetlerini yapmaktadirlar.
Cogu kez baslarinda bir rehber olur, ne tiir dua edeceklerini belirler

72 Osman b. Fadi, Thy@’ii’s-siinne, 142.
73 Osman b. Fadi, Thy@’ii’s-siinne, 148.
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ve arkasindakiler de onun soylediklerini tekrar ederek tempo tutar-
lar. Hac ve umrenin riikiinleri ayn1 anda topluca sdylenen dualar,
ylikselen telbiyeler ve getirilen tekbirlerle icra edilir. Bunun olumlu
bir tarafi elbette vardir. Hac ve umrenin riikiin ve sartlarina tam
vakif olmayan bireyler gruba uyarak hatalara diismekten korunur.
Nerede ne dua edilecegini bilemeyen kisiler baslarindaki rehbere
uyarak dua ve zikirle mesgul olur. Ancak topluca yapilan dua, tesbih
ve zikirlerin soyle bir olumsuz tarafi da vardir ki Miisliimanlar, grup
halinde iken kendi basina Allah’a yonelmek, ihtiyag ve sikintilarini
iltica ve niyaz icinde arz etmek, kusur ve glinahlarini itiraf etmek
gibi bireysel ice yonelislerden uzak kalabilirler. Tefekkiir, tezekkiir
ve miinacatlarin en suurlu yapilacag yerlerde kalabaliga uyarak
sadece rehberin dediklerini tekrar etmek huzurdan uzaklastirabilir.
Baskasinin ne diyecegini beklemek samimi ve deruni hislerin inkisaf
etmesine engel olabilir. Muhtemeldir ki Miisliiman bireyin Mekke
ve Medine'nin feyizli ikliminde agiga ¢ikacak manevi istidatlari top-
lulugun ugultusu arasinda sikisip kalacaktir. Halbuki hac ve umre
insani tekamiiliin, kalbi ve ahlaki terakkinin ve en Oonemlisi imani
miisahedelerin zirvesini bulacag tefekkiirlerin zeminidir. Boyle bir
atmosferde bireyin kendi potansiyelini ihmal edip rehbere dikkat
kesilmesi manevi latifelerin nesviinema bulmasina ket vurabilir.

Eserin One ¢ikarmaya ¢alistig1 diger bir husus ise yemek i¢cme
adabz ile ilgili babda yer almaktadir. Miiellif burada kisinin kendi
0zgii tabakta yemek yemesi, 6zel bardaktan su igmesi eger kibir ola-
rak yapiliyorsa haram bid at degilse her haliikarda mekruh olarak
gortilmiistiir. Miellif bunun hos giizel bir davranis olmadigina Hz.
Peygamberin (s.a.s.) Hz. Aise’nin i¢tigi bardaktan su igmesini hatta
dudagini tam validemizin dudagini koydugu yere denk getirmesini
delil olarak sunmaktadir.”*

Burada eserin sosyal iligkilerin saglamlastirilmasi lehine bir tedbire
dikkat ¢ektigi soylenebilir. Soyle ki toplumu olusturan en merkezi
tesekkiil ailedir. Aile fertlerinin birbirlerine yabancilasmamasi ve
aralarindaki sevgi ve irtibatin saglam oriilebilmesi igin ayni tabaktan
yemek yemek ve ayni bardaktan su igmenin 6zellikle esler arasinda

74 Osman b. Ftdi, Thy@’ii’s-siinne, 208.
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olumlu bir katkisi olabilir. Miiellifin boyle bir mesaji mevzu iizerinden
vermeye calistig1 sOylenebilir.

Sonug

Islamiyet’in fetihler ve toplu ihtidalar ile genis bir cografyaya ya-
yilmas1 Miisliimanlar agisindan kuskusuz son derece sevindirici bir
gelisme olmakla birlikte bu genislemenin riskli bir tarafi da olmustur.
Baska uygarlik ve dinlerle temas eden Miisliiman topluluklar, diger
milletlerin mensuplari ile ihtilat ettiklerinden dolay ister istemez
etkilesim igine girmislerdir. Hatta Miisliiman olan toplumlarin eski
din ve kiiltiirlerinden kalan birtakim aliskanliklar, insan dogasi geregi
hemen terk edilememis ve stinnete aykir1 bir sekilde dini pratiklerin
i¢cine adeta sizmislardir. Hz. Peygamberin (s.a.s.) bizzat kendisi, bu
tlir bir tehdide kars1 immetini siki siki tembihlemistir. Bundan do-
layidir ki muhtelif cografya ve asirlarda bid”at temali eserler kaleme
alinmistir. Osman b. Fadi'nin Ihydu’s-sunne ve ihmadul-bid ‘a adli eseri
bunlardan birisidir. Eser tizerine yapilmis bu tenkitli incelemede
Ozellikle baz1 hususlar dikkatimizi ¢cekmistir. Miiellif, bidat ile miica-
dele edilirken nezahet-i lisandan 6diin verilmemesi ve Miisliimanlar
arasinda gerginlik ¢ikmasina sebebiyet verecek asabi ¢ikislardan
uzak durulmasma tesvik etmektedir. Kendisi, toplumda yerlesmis
hatta koklesmis bir takim bidat tezahiirlerinin tizerine gidildiginde
bunun tatsizliklara neden olacaginin farkindadir. Bu yiizden eserin
on soziinde bid atla miicadele esnasinda takinilmasi gereken tislubun
altin1 6zellikle ¢izmistir. Miiellifin konuya bu yaklasiminin 6rnek alin-
masinda toplumsal ahenk igin biiytiik bir fayda oldugu soylenebilir.
Otuz ti¢ baba ayrilan eserin her babinda 6nce siinnet olan tatbikler
zikredilmekte ve ardindan da buna mubhalif olanlar bid"at olarak su-
nulmaktadir. Eserde bid at olarak takdim edilen hususlarin bir kismi
mezhebi igtihat farklilarina konu olmustur. Bir baska deyisle ihtilafli
konularda da bid at kavramini kullanmakta beis gormemistir. Bunun
isabetli bir yaklasim olmadig diisiincesindeyiz. Nitekim mdtiellifin
kendisi de on sozde ihtilafhi hususlarda tenkidin isletilmemesine
dair tavsiyede bulunmustur. Fakat bu tavsiyesine bizzat kendisi-
nin uymadig1 goriilmiistiir. Miiellifin kendisi sGifi olmasina karsin
tasavvufi pratikler igerisine sizmis bid atlar1 da es gegmemis onlar
igerisinde gordiigii yanlishklar: da bid at olarak tanimlamistir. Bu
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acidan miiellifin insafli bir ilmi durusa sahip oldugu gozlemlenmis-
tir. Eserde bid at genel olarak ikiye ayrilmaktadir. Alimlerin bid at
olarak ittifak ettikleri meselelerde haram olan bid at, digerlerine ise
mekruh olan bid"at kavramlarini kullanmigtir. Osman b. Fide Maliki
mezhebine mensup oldugu i¢in ¢ogu mevzuda kendi mezhebinden
olan alimlerin goriisiine yer vermekle birlikte diger mezheplere bagh
olan alimlerin kavillerine de atifta bulunmustur.
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Etik Ilkesi ve Uygulamalara Yansimasi

[k6gretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarinda
Etik lkesi ve Uygulamalara Yansimasi®

Oz

Etik, son yillarda ahlak ve din egitiminde en gok tartisilan konulardan biridir. Ozellikle 6r-
giin din egitimi alaninda bireye kazandirilmasi gereken etik degerler konusu bu tartismalarm
temelini olusturmaktadir. Ogrencilerin bu degerleri igsellestirmeleri ve giinliik hayatlarina
yansitmalari Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin temel amaglar1 arasindadir. Bu calig-
manin amaci, normatif ilkeler baglaminda elestirel bir analiz yaparak DKAB programlarimi
ve kazanimlarini analiz etmektir. Calisma kapsaminda 4-8. siniflarin 3. iiniteleri normatif etik
tiirleri agisindan incelenmis ve temel amaci iyi insan yetistirmek olan DKAB programlarina
uygunlugu tartisilmistir. Bu gercevede ders kitabindaki isleyis dikkate alinarak hangi smuf
diizeyinde hangi etigin hakim oldugu degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Calisma nitel desen ile
yliritiilmis, veriler dokiiman analizi ile toplanmis ve betimsel analiz ile ¢dziimlenmistir. So-
nug olarak elde edilen verilerde islam dininin emirleri cercevesinde bireye sorumluluk duy-
gusu yiiklenerek birtakim ahlaki degerlerin kazanimlarda vurgulandig: goriilmiistiir. Elde
edilen bulgulara dayali olarak gelecekte hazirlanacak DKAB programi igin erdem etiginin
ilkelerine uygun onerilerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ogretim Programi, Erdem, Etik, Deger.

Principle of Ethics in Primary Education Religious Culture and
Moral Knowledge Curriculum and its Reflection on Practices

Abstract

Ethics has been one of the most discussed topics in moral and religious education in recent
years. Especially in the field of formal religious education, the issue of ethical values that
should be tought to the pupils forms the basis of these discussions. Among the main goals of
Religious Culture and Moral Knowledge (DKAB) courses, students internalize these values
and reflect them in their daily lives. This study aims to analyze DKAB curriculums and their
achievements by making a critical analysis in the context of normative principles. Within the
scope of the survey, 3rd units of the 4-8 grades DKAB curriculum were examined in terms of
normative ethics types and their suitability for DKAB curriculum, whose primary purpose
is to raise good people, has been discussed. In this framework, it has been tried to evalua-
te which ethical norms are dominant in each grade considering the teaching process in the
textbooks. In the study conducted with a qualitative design the data has been collected with
document analysis and analyzed with descriptive analysis. By examining the data obtained,
it has been seen that some moral values are emphasized in the achievements by giving a sense
of responsibility to the individual within the framework of the orders of the Islamic religion.
Based on the findings, suggestions have been made for the DKAB curriculums to be prepared
in the future, in accordance with the principles of virtue ethics.

Keywords: Religious Education, Curriculum, Virtue, Ethics, Value.

1 Bu makale 27-28 Ekim 2022 tarihlerinde Giresun Universitesi ev sahipliginde
diizenlenen Uluslararasi Insan, Din ve Erdemlilik Sempozyumu’nda sunulan
“Normatif Etik Teoriler Baglaminda ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Kazanimlarinin Elestirel Analizi” baslikli tam metnin genisletilmis halidir.
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Giris

Akilli ve irade sahibi olarak yaratilan insanin eylemlerinin mahi-
yeti, bu eylemleri hangi niyet ve amaglar icinde yaptig: tartisilagelen
bir husustur. letisim ve etkilesim ¢aginin kapsaminin genislemesine
paralel olarak da, yapilan eylemlerin niyet ve amaglar1 daha fazla
goriiniir hale gelmistir. Bu etkilesimin en ¢ok hissedildigi alanlar-
dan biri de egitim kurumlaridir. Teorik ¢ercevede ahlak ve etikle
ilgili pek ¢ok ¢alismanin yapilmis olmasina ragmen bu alanla ilgili
egitim kurumlarinda yer alan sorular ve sorunlar halen tartisilmaya
devam etmektedir.

Bu soru ve sorunlarin temelinde, egitim-6gretim programlarinda
meydana gelen degisim ve doniisiime paralel olarak, bireylerden
beklenen rollerin niteligi yer almaktadir. Egitim kurumlarinda bi-
reylerden beklenen niteliklerin basinda, bireylerin edindigi bilgiyle
kendisini ve ¢evresini dontistiirmesi gelir. Bu durum programlarin
bireye kazandirilmasi hedeflenen bilgi, beceri ve davranis rollerini
gerceklestirecek minvalde olmasini gerekli kilar. Bireylere ahla-
ki degerler kazandirma noktasinda biitiin disiplinler sorumluluk
sahibi iken, bu konuyu dini baglamla da desteklediginden otiirii
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersi ayr1 bir 6neme sahiptir.
Nitekim bu dersin amaglarindan biri de ahlaki olan davraniglarin
dinle irtibatlandirilmasi ve temellendirilmesidir. Din ve ahlak bi-
reylerin mutluluguna katki saglamasi ve toplumsal hayatin daha
diizenli yasanmast adina amag birliginde olan iki alandir. Bu alana
yonelik ortaya konulan ilkelerde asil amag, ahlaki degerlerin yerine
getirilmesi noktasinda bireylere irade kazandirarak ahlaki bir yasama
bilincinin saglanmasidir. Bireylere ahlaki bir karakter kazandirma
hedefinde bulunan DKAB derslerinden de beklenen, 6grencilerin
okulda edindigi kazanimlar1 giinliik hayatta aliskanlik haline geti-
rerek davraniglarina yansitmasidir. Bunun i¢in ders kazanimlarmin
bu aktarimi saglayacak nitelikte olmasi gerekmektedir.

Literatiir incelendiginde, etik teoriler ile ilgili kapsaml1 ¢alismalarin
oldugunu gorebilmek miimkiindiir.2 Bununla birlikte Islam ahlaki

2 Bk. Berfin Kart, “Erdem Etigi Normatif Midir?”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi 2 (01 Eyliil 2006), 101-108; Derya Kiigiikalp, “Erdem Etigi ve Politika”,
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cergevesinde etik teorilerin incelenmesi tizerine sinirli sayida da olsa
calismalar bulunmaktadir.® Literatiirde basli basina DKAB 6gretim
programlari ve etik teoriler alaninda yapilan bir ¢alismaya rastlan-
mamasl, yapilan bu arastirmanin alanyazindaki eksikligi kapatma ile
mevcut ¢alismalardan farkli ve 6zgiin olmasi noktasinda 6nemli ola-
cagimni gdstermektedir. Nitekim Islam dininin temel kaynaklarina bagh
kalarak ele alinan bir dersin, ahlaki davranislar: bireye kazandirma
noktasinda hangi noktada durdugu ve bunu etik teoriler baglaminda
ders kitaplaria hangi perspektiften yansittig1 arastirilmaya ihtiyag
duyulan bir husustur. Nitekim etik teoriler, elde edilen kazanimlar
neticesinde ortaya konulan davraniglarin sonucunu, niyetini veya
olusunu belirlemek agisindan énemli bir alandir. Bu sebeple bu
arastirma, DKAB 6gretim programinin hedefledigi karakteri insa

Bursa Uludag Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 27/1 (2008), 71-83;
Mehmet Kogyigit - Engin Karadag, “Etik Teorilerine Dayali Bir ‘Etik Egilimler
Olgegi’ Gelistirme Calismasi”, Is Ahlaki Dergisi 9/2 (2016), 283-307; Reyhan
Sarigicek - Mehmet Aytekin, “EtikTeorileri Cergevesinde Bagimsiz Denetim
Meslek Etigi”, II. International Conference on Emprical Economics and Social Science
(ICEESS’) (2019), 1179-1189; Hasan Ocak, “Bir Ahlak Felsefesi Problemi Olarak
Erdem Kavramina Yiiklenen Anlamin flk¢ag’dan Ortagag’a Evrimi”, FLSFFelsefe ve
Sosyal Bilimler Dergisi 11 (01 Nisan 2011), 79-101; Mustafa Atatorun, “Uluslararasi
Etik Ve ZygmuntBauman”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 2/27 (31 Temmuz 2017), 320-334; Orhun Dogus Yilmaz, “Otenazi Kavra-
minin Teleolojik, Deontolojik ve Meta-Etik Teoriler Baglaminda Karsilastirmali
Analizi”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 8/2 (01 Haziran 2019), 126-142; Sema
Yanmiyan, “Yeni Medya ve lletisim Caligmalarinin Etik Teoriler ve Yonetisim
Baglaminda Degerlendirilmesi”, Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 21/3
(27 Eyliil 2021), 871-888.

3 Bk. Halis Ayhan, “Sosyal Biitiinliik Acisindan Din Egitimi”, Uludag Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (01 Ocak 1986), 25-34; Cafer Sadik Yaran, “Islamda
‘Ahlakin Sart1’ Kag?: Islam “Erdem Etigi'nin (Yeniden) Yapilandirilmasi Onerisi”,
Journal of Istanbul University Faculty of Theology 11 (18 Nisan 2012), 35-55; Ayse
Eroglu, “Kant'in Deontolojik Etiginden Meslek Etigi Olusturma”, Turkish Studies
- Social Sciences 14/3 (2019), 527-541; Tugrul Yiiriik - Ahmet Diizenli, “Din Kiil-
tiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlariin Kazamimlariin Degerler Egitimi
Aqsindan incelenmesi”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi (C UIFD)
21/2 (25 Aralik 2021), 715-740; Fatma Yiice, “Din-Ahlak Hi§kisi Bakimindan islam
Erdem Etigi Tasnif Denemesi”, [lahiyat Tetkikleri Dergisi 55 (30 Haziran 2021), 251-
275; Muhammed Karakaya, “Erdem Ahlakindaki Erdemler ile Islam Ahlakindaki
Giizel Davramislar Arasindaki Uyum”, Agr1 [slami Ilimler Dergisi 5 (15 Aralik 2019),
88-120; Mehmet Vural, “Islam Ahlaki ve Modern Ahlak Felsefelerine Elestirel Bir
Bakis”, Islam Ahlék Esaslart ve Felsefesi, ed. Miifit Selim Saruhan (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2018), 345-384.
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ederken hangi ahlaki ilkelerin, kazanimlara ne 6lgiide ve hangi bakis
agisiyla yansitildigini analiz etmesi agisindan 6nemlidir.

Arastirmada cevabir aranmaya c¢alisilan temel soru sudur: DKAB
Ogretim programinda yetistirilmesi hedeflenen insan tipi ile kaza-
nimlarda yer alan amaclar, ders kitaplarindaki uygulamalara baki-
larak normatif etik ilkeleri ile karsilastirmali olarak incelendiginde,
aralarinda bir tutarlilik s6z konusu mudur? Bu temel sorudan yola
¢ikilarak kazanimlarin hangi etik sinifina girdiginin de cevabi aran-
maya ¢alisilmigtir. Bunun sonucunda Milli Egitim Bakanligi'na (MEB)
ders kitaplarinin ve 6gretim programinda yer alan kazanimlarin ha-
zirlanmasi noktasinda 6neri sunmak hedeflenmektedir. Calismanin
amact DKAB dersinin kazanimlarimin ahlaki ilkeler baglamindaki
hedeflerini belirleyip, bunlarin bireylere kazandirilmasinda ders ki-
taplarinda nasil bir perspektifin kullanildigin1 normatif etik teorileri
baglaminda elestirel bir bakisla analiz etmektir.

Yapilan ¢alisma, “2018 DKAB dersi 6gretim programi1” nda yer alan
kazanimlar ile smirh tutulmustur. Bu baglamda 2018 yilinda MEB
tarafindan hazirlanan DKAB dersi 6gretim programu ile 2022-2023
egitim-0gretim yilinda okutulan ders kitaplar1 inceleme kapsamina
almmuigtir. Ancak ¢alisma 4-8. siiflarin sadece 3. tiniteleri baz alinarak
incelenmistir. Bu anlamda diger iiniteler ¢calisma kapsamina dahil
edilmemistir. 3. tinitelerin giizel ahlak konusuna daha ¢ok vurgu
yapmasi bu simirlandirmanin sebebidir.

1. Etik ve Normatif Etik

Arastirmanin anlasilabilirligi agisindan oncelikle kavramlarin
iyi analiz edilmesine ihtiyag vardir. Ciinkii etik denildiginde en ¢ok
karigtirilan kavram ahlaktir. Bu durumda etik ve ahlak kavramlarinin
ne anlamlara geldiginin netlestirilmesi gerekir.

Etik ve ahlak, “tore, gelenek, gorenek, aliskanlik, karakter, huy ve
mizag¢” gibi kavramlarla ayni1 kokten gelmektedir.* Felsefe alanina
ait bir kavram olan etik, felsefenin ahlak ve ahlaki degerle ilgili olan
alt dalin1 veya disiplinini ifade eder.” Mengtisoglu'na gore ise etik,

4 Ahmet Cevizci, Etik - Ahlak Felsefesi (istanbulz Say Yayinlari, 2014), 12.
5 Cevizdi, Etik - Ahlak Felsefesi, 11.
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“Insanin davraniglarini 6zel bir problem alani olarak arastiran, bu
alanin varlik nitelikleri ile bu alan1 yoneten ilkelerin, degerlerin varlik
niteliklerini, yapip etmelerinin bagimli ya da bagimsiz olmalarini
inceleyen disiplindir”.® Bu durumda etik igin, asil konusu ahlak olan,
ahlakin kavramsal ve teorik kismini ele alan, insanin eylemlerini
merkez edinen, bu eylemlerdeki ilkelerin ve degerlerin ortaya ¢ikis
seklini inceleyen, bireylerin birbirleriyle olan iligkilerinin bilgisini
edinmeye calisan bir alandir demek miimkiindiir.

Ahlak, Arapga “hulk” kokiinden, geleneklere, goreneklere ve
aliskanliklara karsilik gelen bir kavramdir.” Terim olarak ise ahlak,
bir milletin ya da bir toplumun belirli donemlerde hayatma girip
davraniglarina yon veren inang, deger, norm, buyruk ve yasak ola-
rak bireylerin yasamina etki eden ilkelerdir.® Bu durumda ahlak igin
bireylerin davranislari, aligkanliklar: ve inanglarini yonlendiren bir
degerler sistemi oldugu soylenebilirken; etik igin ahlak felsefesini
inceleyen bir arastirma alanidir, denilebilir. Bir bagka deyisle ahlak,
daha ¢ok eylem iizerinde yogunlagirken; etik, eylemlerin hiikiimle-
rine nasil karar verildigi {izerine yogunlasan soyut ve kuramsal bir
alandir. Bu durumda etik, ahlaki da i¢ine almaktadir.

Burada deginilmesi gereken bir diger kavram da “deger”dir.
Deger, bir toplumsal grubun varliginin devam etmesi i¢in ¢ogunluk
tarafindan kabul edilen, miisterek duygu, diisiince ve idealleri ortaya
koyan, toplumlarin tiimiine yayilmis temel ahlaki ilke ve inanglar-
dir.’ Cevizci, ahlakli olmay1 bir degere dayanmak olarak ifade eder
ve ahlakli olmanin, icerisinde eylemliligi de barindirdigin belirtir."
O halde ahlak, degerlere dayanan pratik bir eylem, etik de bu pratik
ahlaki eylemleri arastiran ve kendisine konu edinen bir disiplindir
denilebilir.

6 Takiyettin Mengtisoglu, Felsefeye Giris (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2021), 317.

7 Ismet Zeki Eyiiboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii (Istanbul: Say Yayinlari, 2022),
15.

8 Dogan Ozlem, Etik - Ahlak Felsefesi (istanbul: Notos Kitap, 2017), 23.

9 Sezgin Kizilgelik - Yasar Erjem, Aciklamali Sosyoloji Terimler Sozliigii (Ankara:
Atilla Kitabevi, 1994), 99.

10 Cevizci, Etik - Ahlak Felsefesi, 11.
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Kavramlar incelendiginde etik, ahlak ve degerler alaninin insan
biitlinctil ele almak adina 6nemli oldugu dikkatleri cekmektedir.
Oyle ki insan1 insan yapan sadece akilli bir varlik olmasindan ote,
deger ytiklii bir varlik olmasidir. Bu degerlere gore ahlaki eylemler-
de bulunan insanlarin faaliyetlerini konu edinmek bakimindan etik
konusu oldukca énemlidir. Burada asil problem “Bir toplum iginde
var olan ahlaki degerlerin kaynag1 nedir; din mi, yoksa akla dayali
toplumsal normlar m1 bunun belirleyicisidir?” seklindeki sorulardir.
Ahlakin kaynag1 dine dayandirildiginda, insanin yiikiimliiliiklerini,
neyi yapip neyden sakinmasi gerektigini bildiren ahlaki kurallar,
kaynagini1 Tanr’dan ve onun gonderdigi ahlaki yasalardan alir."
Ahlakin kaynagini toplumdan aldigini sdyleyenlerin goriisii daha
¢ok sekiiler bir bakisi yansitarak dinin katkisim1 g6z ardi etmek
yoniiyledir. Bu durumda da Tanr1'nin ilkelerinden ¢ok, akil temelli
toplumun normlar1 insanlarin bir arada ve diizen i¢inde yasamalar1
icin gerekli olacaktir.

Ahlaki degerlerin kaynagina yonelik bu tartismalar, onun te-
orik boyutunu igeren etik igin de gegerlidir. Temeli dine dayanan
ahlaki degerler, etigin de insani1 ele almak noktasinda bu minvalde
yorumlanmasini gerekli kilacaktir. Oyle ki genel anlamda dinlere
bakildiginda, olmasi gereken birey tasavvuru ve degerlerin etik bir
ogretiyi yansittigini gozlemlemek miimkiindiir. Dinler bu 6gretileri-
ni, insan-toplum ve insan-Tanr1 iligskisi baglaminda ortaya koydugu
ilkeler {izerinden gerceklestirir. Bu ilkeler neticesinde bireyler neyi
yapmasi ya da neyden sakinmasi gerektigi hakkinda bilgi sahibi
olabilirler. Bunun sonucunda dinler daima bir sey vaat eder ve bir
amag giider.”? Bu vaat ve amag da emir ve yasaklarin yerine getirilip
getirilmemesine bagl olarak cennet ve cehennem seklinde tasvir edi-
lir. Biittin bunlardan yola ¢ikarak bireylerin, kaynagi neye dayanirsa
dayansin, ahlaktan ve etikten bagimsiz olamayacagini belirtmek
gerekir. Ciinkii bunlardan birisi bireyin deger alaninin ve ahlaki
yasaminin maddesini, digeri de formunu olusturur.

Etik geleneksel anlamiyla zihinlerde “kural ve norm koyucu”
olarak yer etmis durumdadir. Her ne kadar olay ve olgularla ilgili

11 Cevizci, Etik - Ahlak Felsefesi, 16.
12 Mengtisoglu, Felsefeye Giris, 319.
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betimsel tasvirler yapsa da etikten beklenen deger yargilariyla oriilii
olmasi durumudur. Nitekim bu durum ahlaki bir yasam bigimi igin
gereklidir. Zira etik deyince anlagilan, insana neyin dogru veya yanlis,
neyin iyi veya kotii oldugunu, belirli durumlarda nasil davranmasi
gerektigini soyleyen normatif etiktir.”® O halde normatif etigin in-
sanlarin ahlaki bir yasam siirmeleri i¢in onlara neler yapip nelerden
kaginmalar: gerektigi noktasinda yol gosterici bir kilavuz niteliginde
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Literatiirde normatif etik tiirlerinin kabaca ti¢ ana baglik altinda
toplandig1 goriilmektedir.'* Birincisi insanlarin se¢gmeleri gereken
hedefler ve pesinden gitmeleri gereken ideallerin neler oldugu ko-
nusunu merkeze alarak, en yiiksek iyiyi problem edinen “teleolojik
etik”tir. Ikincisi, insanlarin belirlemeleri veya yonlendirmeleri gereken
ahlaki kriterlerin neler oldugu sorusunu merkeze alarak dogru eylem
konusunu problem edinen “deontolojik etik”tir. Ugiinciisii ise, sag-
lam bir kisilik yapisinin ve erdemli bir yasamin 6l¢iisiiniin ne oldugu
sorusunu merkeze alarak saglam bir karakter {izerine yogunlasan
“erdem etigi”dir. Her ii¢ etik tiirii insan davraniglariyla ilgili norm
ve kurallar belirlemekle birlikte bu davranislara yiikledikleri anlam
agisindan farklilasir.

Teleolojik etige gore ahlaki eylemlerin degerini belirleyen sey
davraniglarin ortaya ¢ikardigr “sonug” tur. Bireyin mutlulugu, ken-
dini gerceklestirmesi veya olabilecek en ¢ok sayida insanin en biiytik
mutlulugu, ulagilmasi istenen nihai bir amactir. Bu durumda tele-
olojik etik i¢in 6znenin karakterinden Gte, 6znenin toplum icinde
sergiledigi eylemlerin sonuglari esas kabul edilir. Biitiin etik tiirleri
i¢in 6zne biricik kabul edilirken, bu etik tiiriinde bireyin kendisinin
ve toplumun ¢ikar1 i¢in elde ettigi sonug daha anlamlidir. Bu sonuglar
teleolojik etikte “iyi” ve “kotii” degerleri ile ifade edilir.”” O halde
bir eylemin sonucu 6ncelikle birey, daha sonra da toplum agisindan
faydali sonuglar iiretiyorsa iyi, zararh sonuglar tiretiyorsa kotii olarak
degerlendirilir.

13 Cevizci, Etik - Ahlak Felsefesi, 20-42.
14 Cevizci, Etik - Ahlak Felsefesi, 43.
15 Cevizci, Etik - Ahlak Felsefesi, 45.
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Teleolojik etigin elestirisi olarak ortaya ¢ikan deontolojik etik
tiirii, sonugtan ziyade “dogru davranis” tizerine yogunlasir. Ahlaki
bir davranisin dogrulugu ve yanhishigi eylemin ortaya gikardiklarin-
dan ziyade bireylerin birtakim ahlaki 6dev ya da eylemleri yerine
getirip getirmemesine gore belirlenir.'® Yani deontolojik etikte deger
kavramlar1 “dogru” ve “yanlis” seklinde ifade edilir ve eylemin
sonuglarindan ziyade bireylerin sorumluluklarini yerine getirip ge-
tirmedigine odaklanilir. Deontolojik etik agisindan yalnizca bireyler
ya da toplumlar degil evrensel bir istencin varli$1 s6z konusu olup
bireylerin akla dayali ve otonomik bir sorumluluk duygusu igerisinde
gorevlerini yerine getirmeleri istenir.

O halde bu etik tiiriinde bireye bakis, onun akilli, sorumluluk ve
irade sahibi olmasi yoniiyledir. Bu gercevede bireyin yerine getirdigi
ahlaki eylemleri hangi niyetle yaptig1 ve bu eylemleri sorumluluk
bilinci iginde yapip yapmadig1 meselesi deontolojik etigin temelini
olusturur. Baz1 durumlarda birey, eylemini 6dev bilinciyle veya iyi
niyetle gerceklestirmis ise, eger eylem birey ve toplum igin en ytiksek
iyiyi meydana getirmede eksik bile kalsa, bireyin eylemi etik ilkelere
gore “dogru” kabul edilir."”

Deontolojik etik kapsamina pek ¢ok etik tiirii girmekle birlikte
calisma kapsaminda sadece “Kant’in 6dev ahlaki” ile “dini etik”
konusuna deginilmistir. Dini etikte aslolan Tanr1’'nin emirlerine
uymak neticesinde elde edilecek ahlaki bir yasamdir. Bu durumda
inand1g1 dinin kutsal kitabina bagvuran bir birey, kendisi i¢in neyin
dogru, neyin yanlhs oldugunu en saglam dayanaktan edinmis olur.
Ciinkii biitiin bu dogru ve yanliglar, Tanr1’'nin yapilmasini emrettigi
ya da yasakladig: kurallardir. Bir bagka deyisle dogrunun kaynag:
Tanri’dir. O halde inanan bireylere diisen bu kurallara itaat etmek
ve yagsamini ona gdre idame ettirmektir. Hristiyan ve Islam ahlak
teorileri bu kapsam icerisinde degerlendirilebilir.

Bir diger deontolojik etik tiirii de Kant'in 6dev ahlakidir. Biitiin
deontolojik etik teorilerde oldugu gibi burada da sonugtan ziyade

16 Cevizdi, Etik - Ahlak Felsefesi, 89.
17 Abdurrahman Ilgan vd., Egitimde Ahlak ve Etik (Ankara: Pegem Yayincilik, 2020),
12.
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dogru bir ahlaki eyleme odaklanma s6z konusudur. Dogru eylem,
odeve bagl olarak yapilan ve ahlak yasasi tarafindan uygun gorii-
len eylem olarak tanumlanir.”® Ahlakin temeli olan mutluluk kisiden
kisiye, durumdan duruma gore degistigi icin Kant, ahlakin temelini
degismeyen bir ilkeye oturtmak gergevesinde, ahlak yasasiyla bir-
likte herkes i¢in aym kalan “iyiyi istemeyi” (iyi niyet) de merkeze
almigtir.” Bu durumda Kant'in 6dev ahlakinda “Nasil mutlu olabi-
lirim?” sorusu degil de “Benden istenilen ve beklenilen nedir?” ve
“Neyi istememiz gerekir?” sorular1 6n plana ¢itkmaktadir.?® Bir baska
deyisle Kant i¢in 6nemli olan bir eylemin “iyi bir niyetle yapilmas1”
ve “ahlak yasasina uygun olmasi”dir.

Bir diger normatif etik tiirii ise, erdem etigidir. Erdem, eski Grek-
ce'de “arete” sozciigiinden gelmekte olup, hedefin ve islevin yerine
getirilmesi, kisinin potansiyellerini mutlak surette gerceklestirmesi ya
da bireyin dogasini agiga ¢ikartmas: anlamindadir.* Erdem kavrami
bagka bir tanimda ise, Arapga “fazilet” kelimesinin karsilig1 olup,
felsefede iki asir1 uca savrulmadan ortada, itidal sinirinda eylemde
bulunmay1 ifade eder.”? Bu durumda erdem etiginde, yapilan eylemin
amacina uygun olarak en iyi sekilde yapilmasinin ve bireyin boyle-
likle kendini gerceklestirmesinin amaclandigini sdylemek miimkiin-
diir. Ornegin aklin erdemi, diisiinmesi, elegtirmesi, yorum yapmasi
ve sonuca varmasidir. Bu erdemi yerine getiren bireylerin kendini
gerceklestirmis olmasi beklenir. Clinkii erdemler insan1 daha fazla
insan yapmak igindir.

Erdem etigini diger etik tiirlerinden ayiran birtakim 6zellikler
vardir. Nitekim teleolojik etik ahlaki eylemlerin sonuglarina odakla-
narak iyi ve kotii ayrimina giderken, deontolojik etikte sorumluluk
ve ddev bilinci gercevesinde eylemlerin dogru ve yanlishgi belirlenir.
Erdem etiginde ise, ahlakli bir yasamin temel belirleyicisi olarak
eylemi gerceklestirenin karakterine ve erdeme vurgu vardir.” Bu

18 Cevizci, Etik - Ahlak Felsefesi, 115.

19 Mengtisoglu, Felsefeye Giris, 321.

20 Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri (istanbul: Remzi Kitabevi, 1982), 218.

21 Kiigiikalp, “Erdem Etigi ve Politika”, 73.

22 Karakaya, “Erdem Ahlakindaki Erdemler ile Islam Ahlakindaki Giizel Davraniglar
Arasindaki Uyum”, 90.

23 Cevizci, Etik - Ahlak Felsefesi, 134.
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durumda diger iki etik tiiriinde eylemlerin iyi-kotii, dogru-yanls veya
ne niyetle yapildigina odaklanma s6z konusu iken, erdem etiginde
bireyi iyi kilan hususlar daha ¢ok 6n plandadir.

Erdem etiginin karakter ve eylemi merkeze almasi, onun eylem
yerine “olma”y1 6n plana ¢ikardiginin veya temele aldiginin goster-
gesidir. Erdem etiginin bu durumu sonuggu teleolojik yaklagim ve
niyet ile 6devi dnceleyen deontolojik etikten farkini ortaya koymak-
tadir. Erdem etiginin eylemden ziyade olma iizerine yogunlasmasi,
karakterin erdemler araciligiyla daimi surette gelisilebilir olmasi
agisindan da onemlidir. Ayrica teleolojik yaklasimda oldugu gibi
¢ikarci bir 6zne anlayisi yerine, ya da deontolojik etikte oldugu gibi
bireyin eylemlerinin bagka otoriteler tarafindan belirlenmesi yerine
salt bir 6znecilik s6z konusudur. Bir bagka deyisle, diger biitiin etik
teorilerin eylem merkezli oldugu yerde erdem etigj, faili veya ahlaki
6zneyi ve onun moral gelisimini temele alan bir etik anlayigidir.*
Ancak onun bireyi 6nceleyen yaklagimi toplumdan soyut bir sekilde
anlasilmamalidir.

Karakterli bir insanin yetismesinde toplumun ve gelenegin etkisi
oldukg¢a onemlidir. Erdem etigi giinliik hayat1 olusturan veya onu
sekillendiren davranislarin, nesilden nesile aktarilan birtakim dav-
ranis Oriintiileri ile etkilesim modelleri icerdigini ifade eder.” Bu
durumda insanlarin saglam bir karakter yapisiyla ortaya koymus
olduklar1 dogru eylemler, nesilden nesile aktarilarak sekillenir ve
gelisir. O halde gelenege, erdemlerin ve degerlerin kazandirilmas:
ve aktarilmasinda biiyiik sorumluluklar diismektedir. Nitekim er-
demlerin ve degerlerin kazanilmasi ve aktarilmasi gelisigiizel veya
tesadiifi degildir. Bu anlamda gelenegin icinde yer alan deneyimlerin
disiplinli olmasi olduk¢a 6nemlidir.

2. Yontem

Arastirmanin problemini olusturan sorulara cevap aranmasi
amaciyla bu ¢alisma, nitel olarak tasarlanmistir. Nitel arastirmada,
olay ve olgular1 tiim yoOnleriyle agiga ¢ikarmak, betimlemelerini

24 Cevizci, Etik - Ahlak Felsefesi, 136-137.
25 Cevizci, Etik - Ahlak Felsefesi, 134.
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saglamak, aralarindaki iligkileri gostermek, yorumlamak ve icindeki
bireylerin bakis acilarini anlamak amacglanmaktadir.?® Yapilan bu
calismada DKAB 6gretim programindaki etik tiirleri tiim yonleriyle
agiga cikarilarak betimlenmek istendigi i¢in, bu arastirma tiirii tercih
edilmistir. Bu siirecte nitel arastirma desenlerinden olan “agiklayici
durum caligsmasi1” kullanilmistir. Bu desende nasil ve nigin sorulari
temele alinarak arastirmacinin kontrol edemedigi bir olgu ya da olay
derinlemesine incelenir.”” DKAB 6gretim programi ile kazanimlarda
yer alan etik tiirleri arasinda nasil bir iliski oldugu sorusuna yanit

bulabilmek i¢in bu desen tercih edilmistir.

Aragtirmada yer alan veriler ise, “dokiiman incelemesi” teknigi
ile elde edilmistir. Dokiiman incelemesi, bir problem hakkinda be-
lirli bir zamanda veya o konuyla ilgili kaynaklar tarafindan farkl
zamanlarda ortaya konulmus belgelerin uzun zamanlara yayilmis
analizlerini olusturmay1 saglamaktadir.?® Bu ¢ercevede oncelikle etikle
ilgili makale ve tezler incelenmis, etik ve Islam ahlakinn iliskisini
ele alan ¢aligmalar taranmis, DKAB dersi 6gretim programi ve ka-
zanimlarinin ele alinmasiyla birlikte 2022-2023 dénemi DKAB ders

kitaplar1 temel veri toplama araci olarak kullanilmistir.

Arastirmada verilerin analizi ise “betimsel analiz” yontemiyle
yapilmistir. Bu analizde ulasilan verilerin, 6ncesinde belirlenen te-
malar 15181nda 6zetlenip yorumlamalar: yapilir ve bulgularda alinti
pasajlar1 siklikla kullanilir.?® Etik teoriler ile ilgili yapilan dokiiman
analizleri neticesinde elde edilen veriler 1s181nda, etik tiirleri ile ilgili
temel ilkeler belirlenmis ve DKAB programi ve kazanimlari bu ilkeler

1s181nda incelenmistir.

3. Arastirmanin Bulgular1 ve Yorumlar

26 Hasan Simsek - Ali Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara:
Seckin Yayincilik, 2013), 303.

27 Simsek - Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 277.

28 Simsek - Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 189.

29 Recai Coskun vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri: SPSS Uygulamali (Sakarya:
Sakarya Yayincilik, 2017).
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Egitim sisteminin genel amaci, degerler ve yetkinliklerle biitiin-
lesmis, bilgi, beceri ve eylemlerle donanmuis bireyler yetistirmektir.*®
Bu amag dogrultusunda hazirlanan programlarda hem yerel hem de
evrensel diizeyde degerlerin benimsenmesi ve bu degerleri gercek-
lestirebilme sorumluluguna sahip bireylerin yetistirilmesi hedeflenir.
Ohalde bu deger ve yetkinliklerin, bilgi, beceri ve davranis kazanma
stirecinde biitlinlestirici bir islevi oldugunu sdylemek miimkiindyir.
Degerler kismi bu iglevin teorik boyutunu olustururken, yetkinlik
kismi ise pratik boyutunu olusturmaktadir. Teorik ve pratik olan
boyutlar, bilgi, beceri ve davranis olarak somutlasacaktir.

Gelecek nesillerin yetismesi, bu deger ve yetkinliklerle donatilmis
bireyler eliyle miimkiin olacaktir. Bu durumda egitimdeki her bir
ferdin deger ve yetkinlikleri iceren ahlaki eylemlerle donatilmas:
gerekmektedir. Ahlaki eylemlerin kazandirilmasinda en 6nemli isleve
sahip olan DKAB dersinin programina bakildiginda, din ve ahlakla
ilgili temel kavramlarin 6gretilmesi, bu yondeki bilgilerin kavramsal
zeminlerinin meydana getirilmesi ve kavramlarin arasindaki iliski-
lerin belirlenmesi hedeflenmistir.?' Bu siirecte Islam dininin temel

kaynaklarina bagh kalinmis ve bilimsel bir metot gozetilmistir.

DKAB dersi 6gretim programlarinda 1739 Milli Egitim Temel
Kanunu'na bagh kalarak amaclanan, 6grencilerin dini ve ahlaki
kavramlar: tanimalarini, dinin toplumsal hayat, kiiltiir ve mede-
niyet unsurlar tizerindeki etkilerini kavramalarini, farkli inang ve
yorumlar1 taniyarak, onlara saygi duymalarini, cevredeki dini dav-
ranig, yorum, tutum ve deneyimlerin farkinda olmalarini, ahlaki
degerleri tanimalarini ve bunlari i¢sellestirmelerini, Islam dininin
ana kaynaklarini tanimalarimi, Hz Muhammed’in (s.a.v) hayatin
ve ornek ahlakini tanimalarini, Islam dininin, inang, ibadet ve ahlak
ilkelerini agiklamalarini, bazi dua ve stirelerin igerigini ana hatlariyla

30 Milli Egitim Bakanlig, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (Ilkokul
4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, 2018),
1.

31 Milli Egitim Bakanlig, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (Ilkokul
4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 7.
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tanimalarini, inang ve ibadetlerin davranis: giizellestirmedeki olumlu
etkisinin farkina varmalarini saglamaktir.*

DKAB 6gretim programinin amagclar1 incelendiginde, biligsel ve
duyussal kazanimlarla oriilii oldugunu géormek miimkiindyiir. Nite-
kim bu kazanimlarda dini ve ahlaki unsurlar 6n plana ¢ikmaktadir.
Ayrica Islam’in temel kaynaklarma baglh kalarak diger dinlerin de
g0z ard1 edilmedigi dikkatleri cekmektedir. Davranigsal boyuta
gelindiginde ise ahlaki eylemlerin 6n planda tutuldugu, bu stirecte
Hz. Peygamber’in davranislarinin rol model olarak sunuldugu, inang
ve ibadet boyutunda da elde edilen kazanimlarin hem igsellestiril-
mesinin hem de davraniglara olumlu bir sekilde yansitilmasinin
hedeflendigi gozlenmistir. 2018 yilinda giincellenen programlarda
“adalet, diiriistliik, dostluk, saygi, sevgi, 6zdenetim, sorumluluk,
sabir, yardimseverlik, vatanseverlik” gibi kok degerler belirlenerek
bu degerlerin biitiin derslerde ele alinmasi, sinifta uygulanarak
hayata yansitilmasi ve 6grenciler tarafindan igsellestirilerek eyleme
gecirilmesi amaglanmigtir.®

2018 DKAB 6gretim programinda arastirma agisindan en 6nemli
husus, ahlaki degerleri “tanimak” ve “i¢sellestirmek” baglamindadir.
Nitekim tanimaktan kastedilen biligsel diizeyde bilgi sahibi olmak
iken igsellestirmekten kastedilen ahlaki eylemlerin birey tarafindan
oziimsenmesi ve bireyin karakteriyle biitiinleserek “0” olmasidir. Bir
bagka deyisle ahlaki eylemlere bireylerin sahip olmasini beklemek,
DKAB programlarinin temel amaglarindan birisidir.

Normatif etik tiirleri incelendiginde teleolojik etigin sonug odakl
oldugunu, deontolojik etigin 6devi merkez edindigini, erdem etigi-
nin ise karaktere vurgu yaptigini hatirlamak gerekir. Bu cercevede
DKAB 6gretim programlarinin ahlaki eylemleri 6n plana gikarmasi
ve bunu bir 6rneklik {izerinden yansitmasi yoniiyle erdem etiginin
kategorisine uygun oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim er-
dem etiginin karakteristik 6zelliklerinde vurgunun eylemden ziyade
“olma” ya odakli oldugu unutulmamalidir.

32 Milli Egitim Bakanlig, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (Ilkokul
4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 7.

33 Milli Egitim Bakanlig, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (lkokul
4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 2-8.
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Egitim programlarmin en énemli unsuru ders kazanimlaridir.
Ciinkii bunlar program sonucunda 6grenciden beklenen degisimlerin
bir yansimasidir. Ogrencinin o derse yonelik basarist da belirlenen
kazanimlarin gergeklesme durumuna gore belirlenir. DKAB 6gretim
programinin 4-8. siniflar icin sadece 3. {initelerin kazanimlarinin
incelendigi bu ¢alismada, 4. siifin 3. tinitesi olan “Giizel Ahlak”ta
3 kazanim, 5. sinifin 3. {initesi olan “Adap ve Nezaket”te 6 kazanim,
6. siifin 3. tinitesi olan “Zararh Aliskanliklar”’da 6 kazanim, 7. si-
nifin 3. tinitesi olan “Ahlaki Davraniglar”da 5 kazanim, 8. sinifin 3.
tinitesi olan “Din ve Hayat”ta ise 4 kazanim yer almaktadir. Asagida
bu kazanimlar ve kazanimlarin iliskili oldugu normatif etik tiirii
tablolastirilarak, bu durumun ders kitaplarina nasil yansidigina yer
verilmistir.

3.1. “4. Sinuf Giizel Ahlak Unitesi ile {lgili Bulgular ve Yorumlar”

Tablo1: Kazanimlar ve iliskili Oldugu Normatif Etik Tiirii

“Bireyin giizel ahlakli olmasinda dinin roliinti ~ Deontolojik Etik
fark eder.”

“Insani iligkilerin gelismesinde sevgi ve saygi-  Teleolojik Etik
nin 6nemini ve gerekliligini aciklar.”

“Fatiha stiresini okur, anlamini soyler.”* Deontolojik Etik

Unite kazanimlar1 incelendiginde, giizel ahlakin temelinde dinin
rolii vurgulanmis, insanlar arasi iligkilerde sevgi ve saygi temel ilke
olarak yansitilmis ve Fatiha stiresinde tavsiye edilen davraniglar
sunulmustur. Tablo 1’e bakildiginda {initede {i¢ kazanimin oldugu,
iki kazanimin deontolojik, bir kazanimin da teleolojik etik seklinde
siniflandirildig: goriilmektedir. Kazanimlar i¢inde erdem etigine
uygun bir kazanimin olmamas: dikkat gekicidir.

Kazanimlarin ders kitaplarina yansimasina bakildiginda, dinin
giizel ahlakin temeli olmasinda “Islam’a gére iyi bir insan olmak,

34 Milli Egitim Bakanlig1, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ilkokul
4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 18.
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ahlaki ilkeleri yagamakla miimkiindiir.”*ifadesiyle iyi insan olmanin
sart1 dinin ilkelerine riayet etmekte goriilmiistiir. “Hz. Peygamber en
giizel ahlaka sahiptir ve en giizel 6rnektir.” ifadesiyle Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) davraniglari 6rnek alinmasi gereken bir kisilik olarak sunul-
mugstur. Ayrica ders kitabinda yer alan sekil ve semalar incelendiginde
“Allahin adaletli olanlari, giizel davrananlari, iyilik edenleri, sabredenleri,
temizlenenleri, hatalarindan donebilenleri sevmesi” sart kosularak birta-
kim degerlerin 6n plana ¢ikarildig gozlenmistir. Ahlaki eylemlerin
belli bir 6rneklik tizerinden anlatilmaya galisilmas: ve mutlulugun
birtakim gorev ve ilkelerin yerine getirilme sartinin olmasi: deontolojik
etigin bir yansimasidir.

Unite icerisinde yer alan insani iligkilerin temeli konusunda, bi-
reylerin ve toplumun huzuru sevgi ve saygi ilkesine baglanmistir.
“Severek yapilan is hem zevkle yapilir hem de daha giizel sonuglar verir. Isini
severek yapan marangoz bir seyler iiretiyor olmaktan zevk alir. Boylece daha
gtizel tiriinler ortaya ¢ikarabilir.”* Bu 6rnek hem yararci hem de sonugcu
bir yaklasimin ifadesidir. Nitekim teleolojik etikte mutlulugun esas
olmasi ve onun bir tiirli olan yararci yaklasimin da sadece bireyin
mutlulugunu degil evrensele uzanan bir mutlulugu hedeflemesi bu
kapsam iginde degerlendirilebilir.

Unitede sevgi ve sayg1 gercevesinde anne babayla, kardeslerle,
akrabalarla, komsularla, arkadaslarla, 6gretmenlerle olan iliskilere
deginilmistir. Konular igerisinde yer alan anne baba iliskilerinde,
ebeveynlerin yaptig1 fedakarliklar cercevesinde ayet ve hadislerden
ornek verilerek anne baba hakkinin 6nemi belirtilmeye calisilmisgtir.
Boylelikle bireylerde fedakarliga kars: bir sorumluluk bilinci olustu-
rulmak istenmistir. Hatta bu biling “Rabbin hosnutlugu anne babanin
hosluguna baglhidir”¥ hadisiyle de desteklenmistir. Aile igerisindeki
bireylerin sorumluluklarini yerine getirmeleri durumunda, birgok
sorunun ¢oziilecegi, bunun da hem kendi mutlulugumuza hem de
cevremizdekilerin mutluluguna katki saglayacag belirtilmistir.* Bi-

35 Hulusi Yigit vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4. Sinif (Ankara: Milli Egitim Ba-
kanlig1 Yayinlari, 2022), 52-53.

36 Yigit vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4. Sinif, 56.

37 Yigit vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4. Sinif, 58.

38 Yigit vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4. Sinif, 59.
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reye sorumluluk ytiklenmesi ve bireyin mutlulugunun belli bir sarta
baglanmas1 hem deontolojik hem de teleolojik etigin bir yansimasidir.

Kardesler arasi iliskilerde, biiytiiklerin kiigiiklerine 6rneklik sergi-
lemesi ve onlara sevgiyle muamele etmesi istenmistir. “Boyle olursa
kiiciikler de biiyiiklerine karst saygili olur ve onlarin 6giitlerini dinler.”*
Bu ifade, iligki tiirlerinin gorev bilinci iizerinden yansimasinin bir
sonucudur. Ayni sekilde kardeslerle 6devleri yaparken, sofra top-
larken dayanisma igerisinde olmanin hem bireyin kendisini hem de
ailesini mutlu edecegine deginilerek hazci ve sonuggu bir gerceve
cizilmek istenmistir.

Akrabalarla olan iliskilerde tipki diger iliski tiirlerinde oldugu gibi
ozellikle zor anlarda birbirlerine destek olmak amaciyla iliskilerin belli
bir seviyede tutulmasi anlayis1 oldukga énemlidir. Bu durum sonug
odakl1 bir ahlaki eylemin yansimasidir. Ayrica Hz. Peygamber’in
“Akrabalar aras: baglarin koparilmamast ve aile icinde sevgi, malda bolluk
ve omriin uzamasina sebeptir.”* hadisiyle cennete girmeyi saglayacak
ibadetlerden birinin de akrabalar ile olan iliskilerin koparilmamasi
seklindeki ornekleri 6dev bilinciyle bireylerin sosyal iliskilerden
sorumlu tutulmasi anlayisinin yansimasidir.

Unitede yer alan komsularla ve arkadaslarla iliskiler konusu da
diger konularda oldugu gibi tek basina yasamanin zorlugu veya si1-
kint1 aninda destek olacak bir ¢evre ihtiyaci noktasinda ele alinmistir.
Burada bireylerin mutluluga ulasmasinin diger insanlarin varligina
bagli oldugu anlayisi pek ¢ok yerde defaatle vurgulanmistir. Mutluluk
odakl1 bir yasam profili ¢izilmesi teleolojik yaklasimin kazanimlara
yansimasi olarak goriilebilir. Ayni sekilde 6gretmenlerle olan iligkiler
hususunda, onlarin toplumun gelecegi icin 6nemine dikkat ¢ekilmis
ve yine sonug odakli bir sekilde bireylere gorev bilinci yiiklenerek on-
lara kars1 olumsuz davraniglardan kaginmak gerektigi vurgulanmustir.

Unite sonunda yer alan Fatiha stiresinde, gercek duanin sadece
nimeti talep etmek degil, o nimete ulastiracak dogru yola girmek
ve o yolda sabirla ilerlemek* oldugu meselesi, istemenin sartlar1 ve

39 Yigit vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4. Sinif, 62.
40 Yigit vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4. Sinif, 64.
41 Yigit vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4. Sunif, 72.
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onu elde etmek i¢in Allah yolunda yapilmasi gerekenlerin stire cer-
cevesinde vurgulanmasi deontolojik etigin dini etik tiiriintin 6rnegi
olarak goriilebilir.

3.2. “5. Smif Adap ve Nezaket Unitesi ile {lgili Bulgular ve Yo-
rumlar”

Tablo 2: Kazanimlar ve Iliskili Oldugu Normatif Etik Tiirii

“Sosyal hayatta nezaket kurallarina uygun eylemler Teleolojik

sergilemeye 6zen gosterir.” Etik

“Selamlasma adabina riayet eder.” Teleolojik
Etik

“Iletisim ve konusma adabina uygun sekilde davranir.”  Teleolojik
Etik

“Sofra adabina riayet eder.” Teleolojik Etik

“Hz. Lokman’m 6gfitlerini hayatina yansitmaya 6zen ~ Erdem Etigi
gosterir.”

“Tahiyyat duasini okur, anlamini sdyler.”* Deontolojik
Etik

Unite kazamimlar: incelendiginde, kisisel mahremiyetle baglantili
olarak toplumda dikkat edilmesi gereken nezaket kurallar1 vurgu-
lanmus, iletisim ve konusma adabi igerisinde sosyal medya adabina
deginilmis, helal lokma ve helal kazang konularindan yola ¢ikilarak
sofra adabina yer verilmistir. Lokman stiresinin 12-19. ayetlerinde
onerilen davraniglar 6grenci seviyesine uygun olarak aktarilmis ve
tinite sonunda Tahiyyat duasiyla ilgili kisa bilgilere yer verilmistir.
Tablo 2 incelendiginde iinite icerisinde alt1 kazanimin yer aldig;,
kazanimlarin normatif etik siralamasinda ise dort kazanimin teleo-
lojik etik, bir kazanimin erdem etigi, bir kazanimin da deontolojik
etik kapsaminda degerlendirildigi goriilmektedir. Kazanimlar icinde
teleolojik etik tiiriiniin yaygin olmasi dikkat ¢ekicidir.

Kazanimlarin ders kitaplarina yansimasina bakildiginda, nezaket
kurallar1 bireylerin toplumda uyum icinde yasamalar: icin gerekli
olan kurallar olarak aktarilmistir. Bu kurallara uyum saglanildiginda
bireylerin kendilerini degerli hissedecegi, toplumsal birlik ve biitiin-

42 Milli Egitim Bakanlig, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (Ilkokul
4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 23.
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liiglin artacagi, boylesi toplumlar1 Allah’in da sevecegi ve onlarin
tiim insanliga 0rnek olacag1 vurgulanmistir.* Konuyu desteklemek
amach “Siz insanlarin iyiligi icin ortaya ¢ikarilnmig en hayirl iimmetsiniz;
iyiligi emreder, kotiiliikten alikoyar ve Allah’a inanirsiniz.”** ayetine yer
verilerek Miisliimanlarin diger insanlar icin giizel 6rnek olmalar:
gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Bu durum teleolojik etigin yansimasi
olarak yorumlanabilir.

Unite icerisinde yer alan selamlagma, iletisim ve konusma adabi
konulari incelendiginde, tislup olarak 6grenciye sorumluluk diisiin-
cesi asilama seklindeki hadislerin secgilmesi dikkat gekicidir. “Eve
girerken ve bir topluluktan ayrilirken selam vermeye ozen gostermeliyiz.”,
“Bir yere girerken, geldigimizi hissettirecek sekilde orada bulunanlara selam
vermeliyiz.”, “Konugurken kirict ve incitici tarzda konusmamali, kotii soz
ve ifadelerden uzak durmaliyiz.” ve “Konusurken sozii fazla uzatmamak,
ayrica anlasiimayacak kadar da kisa tutmamak gerekir.”* seklindeki ifade-
lerde yer alan “gereklilik” ciimleleri bireylerin 6dev ve sorumluluk
bilincinde olmalar1 gerektigini yansitan orneklerdir. Bu durum deo-
ntolojik etigin, eylemlerin toplumsal diizeni saglamak adina konulan
kurallara uymak igin yapilmasi gerektigi diisiincesinin yansimalaridir.

Unitede adi gecen adap ve nezaket kurallarmin sadece dini bir
gereklilik degil, insani bir gorev olarak da vurgulanmasi, selamlas-
mak ve iletisim adabz ilkelerine uymanin siklikla toplumsal bir ¢ikar
saglayacagina yonelik vurgunun yapilmasi, bireyden ¢ok toplumu
onceleyen teleolojik etigin bir yansimasidir.

Sofra adabi konusunda yine Hz. Muhammed’in (s.a.v.) 6rnekli-
gi tizerinden dikkat edilmesi gereken hususlara yer verilmis, aksi
takdirde birey ve cevresi i¢in olumsuz sonuglarin ortaya ¢ikacagi
vurgulanmistir. Ayrica sofra adabina uymak, Allah’in verdikleri-
ne siikretmek ve nimete deger vermek seklinde ifade edilmistir.*
Konuyla ilgili Hz. Muhammed'in (s.a.v) “Kulun, yemegini bitirdikten
sonra veya igecegi seyi ictikten sonra siikretmesi, Allah’in hosuna gider”

43 Hulusi Yigit vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5. Sinif (Ankara: Milli Egitim Ba-
kanlig1 Yayinlari, 2022), 62.

44 Yigit vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5. Sinif, 62.

45 Yigit vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5. Sinif, 65-66.

46 Yigit vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5. Sinif, 68.
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hadisine yer verilmistir.”’ Bu da deontolojik etigin dini etik kuralin
yansitan ve ahlaki eylemin Tanri buyrugu oldugu igin yerine getiril-
mesi gerektigini belirten bir ifadedir.

Unite sonunda Hz. Lokman’in kissasina yer verilmistir. Onun
Kur’an'da gegen 6giitleri izerinden ogluna, ailesine ve icinde yasadig:
topluma faydali bir insan oldugu vurgulanmistir. Hz. Lokman’in
ornekligi tizerinden ahlaki eylemlerin 6n plana ¢ikarilmas: erdem
etiginin ilkelerinin yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Unitenin kapsaminda yer alan Tahiyyat duasi, Miisliimanlarin
her giin bes vakit namazda Allah’1, O'nun salih kullarin ve biitiin
varliklari selamlayarak selamlasmanin dnemini hatirlamasi*® yoniiyle
on plana c¢ikarilmistir. Selamlasmaya olan vurgunun stire gergeve-
sinde ifade edilmesi, deontolojik etigin dini tiiriintin 6rnegi olarak
goritlebilir.

3.3. “6. Sinif Zararli Aliskanliklar Unitesi ile Tlgili Bulgular ve
Yorumlar”

Tablo 3: Kazanimlar ve iliskili Oldugu Normatif Etik Tiirii

“Islam dininin yasakladig1 zararh aligkanliklara ayet ~ Deontolojik
ve hadislerden 6rnekler verir.” Etik

“Zararli alisgkanliklarin baglama sebeplerini sorgular”. Erdem Etigi

“Zararl aligkanliklardan korunma yollarini tartisir.”  Erdem Etigi

“Zararli aliskanliklardan kaginmaya istekli olur.” Erdem Etigi

“Hz. Yahya'nin hayatini ana hatlariyla tanir.” Erdem Etigi

“Tebbet stiresini okur, anlamini sdyler.”* Deontolojik
Etik

Unite kazanimlar1 incelendiginde, sigara kullanmak, alkol tiiket-
mek, kumar oynamak ve uyusturucu madde kullanmak gibi zararli
aligkanliklara yer verildigi, bu aliskanliklarin bireysel ve toplumsal

47 Yigit vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 5. Sinif, 70.

48 Yigit vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Biligisi 5. Sinif, 74.

49 Milli Egitim Bakanlig, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (Ilkokul
4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 28.
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yasamdaki olumsuz sonuglarina deginildigi gozlenmektedir. Tablo
3’teki kazanimlar ve normatif etik tiirii ssniflandirmalar1 incelendi-
ginde tinitede alt1 kazanimin yer aldig1, bu kazanimlardan dordiiniin
erdem etigine, ikisinin de deontolojik etik tiiriine girdigi gortilmiistiir.
Erdem etiginin kazanimlarda yogun olmasi ve teleolojik etik tiiriine
uygun bir kazanimin yer almamasy, bu tinitenin diger sinif diizeyle-
rinden ayrilan yoniidiir.

Kazanimlarin ders kitaplarina yansimasina bakildiginda dik-
kat ceken husus, bireyin zararli aligkanliklara baglama sebeplerini
sorgulamasinin, bunlardan korunma yollarini tartismasinin ve bu
konuda istekli olmasinin bireyin kendi karakterini insasinda erdem
ahlakina uyan 6rnekler olmasidir. Ciinkii burada bireyin olmasi s6z
konusudur. Birey bunu kendi akliyla ister. Ancak ayet ve hadisler
bu konuda yol gostericidir. Ders kitabina bakildiginda zararl: alis-
kanliklarin bireye ve topluma verdigi zararlarin anlatilmasi, bireyin
cevresinden deneyimleyerek bu aliskanliklardan vazge¢mesi adina
olumlu bir yaklagimdr. Ozellikle de bilimsel calismalarla konunun
desteklenmesi, bireyin taklitle bir davranis1 6grenmesi veya o dav-
ranigtan kaginmast adina dnemlidir. Ornegin; sigaranin akciger ve
girtlak kanseri, bronsit, damar sertligi gibi hastaliklara sebep olmasi,
dumanindan ¢evredeki insanlarin etkilenmesi, alkol ve uyusturucu
alan kimselerin iradelerine hakim olamamalari, trafik kazalarimin
meydana gelmesi, aile fertleri ve toplumdaki diger insanlar arasinda
gerginlige sebep olmasi gibi 6rnekler zararli aliskanliklarin birey ve
topluma verdigi zarar1 anlatmak adina tercih edilmistir.”® Sigara,
icki, kumar, teknoloji bagimliliginin zararlar1 6nce saglik agisindan,
ardindan da topluma verecegi tahribat agisindan ele alinmis, sonra
ise ayet, hadis ve peygamberin yasantisiyla da bu husustaki uyarilar
orneklendirilmistir.

Zararl aligkanliklara baglama sebepleri de bireyin hayatindan giin-
cel olaylarla desteklenerek anlatilmistir. Kotii arkadas gevresi, merak,
sikintilardan kurtulacagimi diisiinme, sosyal medya vs. zikredilen
ornekler arasindadir. Bu aligkanliklardan korunmak i¢in de biling
sahibi olmak gerektigi vurgusu yapilmistir. Zararh aligkanliklarin

50 Sadullah Macit, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6. Sunif (Istanbul: FCM Yayincilik,
2022), 58-59.
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milletge ve devletce hos karsilanmadig1 ve dinimizce de yasaklandig1
on plana ¢ikarilarak bu durum pekistirilmistir.

Ancak ailenin ve devletin bireyi bu aliskanliklardan korumasi
noktasinda yapilan 6nerilerin zorunluluk duygusu igerdigini ifade
etmek gerekir. Oyle ki, “Bizi zararli aliskanliklara yonlendiren seylerden
uzak durmaliyiz, bu aliskanliklardan vazgecmenin ¢ok zor oldugunu bil-
meliyiz, cocuk ve gencleri iyi aliskanliklara yonlendirmeliyiz” seklindeki
ciimlelerde yer alan “meli, mal1” gibi ifadeler, bu aliskanliklardan
vazge¢me hususunun zorunluluk niteligi tasidigini ve bireye 6dev
bilinci ytikledigini gostermektedir.

Unite kazamimlari incelendiginde iyi bir karakterin insa edilmesine
yonelik ¢cabanin oldugu goriilmektedir. Burada zararh aliskanliklar
konusunda bireylerin duyarli olmasmin yaninda, bunu giinliik ha-
yata eylem olarak da yansitabilmek, ayrica toplum olarak da belirli
kesimlerin bu konuda tizerine diisen sorumluluklari oldugunu ifade
etmek agisindan bu {initenin erdem etigini yansittig1 soylenebilir.
Ozellikle pratik yasayisa yapilan géndermeler erdem etiginin ka-
rakterini yansitmak adina onemlidir. Ciinkii bu davranislar1 birey
bir bagka otorite igin degil oncelikle kendi karakteri i¢in insa edecek,
dini emirler ise bu noktada bireye yonlendirici olacaktir.

Unite sonunda yer verilen Hz. Yahya kissas1, yumusak huyluluk,
anne babaya sayg, giizel ahlak ile Allah’in emir ve yasaklar1 yerine
getirilirken gosterilmesi beklenen hassasiyet gibi hususlarda 6érneklik
teskil etmesi noktasinda erdem etiginin ilkelerini yansitmaktadar.

Unite kapsaminda yer verilen Tebbet stiresinde, Peygamberimize
cesitli eziyetlerde bulunan amcas1 Ebu Leheb ve esi Ummii Cemil’in
Allah tarafindan ugrayacaklar1 azap tizerinden 6grencilere Peygam-
bere sayg1 mesajinin verilmeye ¢alisiimasi deontolojik etigin dini tiirii
agisindan yorumlanabilir.

3.4. “7. Siuf Ahlaki Davranislar Unitesi ile ilgili Bulgular ve Yo-
rumlar”
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Tablo 4: Kazanimlar ve Iliskili Oldugu Normatif Etik Tiirii

“Giizel ahlaki tutum ve davranislari 6rneklerle acik- Teleolojik Etik
lar.”

“Ornek tutum ve davranislarin, birey ve toplumla-  Teleolojik Etik
rin ahlaki gelisimine olan katkisini degerlendirir.”

“Tutum ve davranislarinda 6lgiilii olmaya 6zen gos- Erdem Etigi

terir.”
“Hz. Salih’in hayatin1 ana hatlariyla tanir.” Erdem Etigi
“Felak stresini okur, anlamini sdyler.”> Deontolojik Etik

Unite kazanimlarina bakildiginda, giizel ahlaki tutum ve davranig
kapsaminda ele alinan degerlerin, bireysel ve toplumsal hayattaki
ahlaki gelisime olan katkisina yer verilmis ve bu ilkelerde dikkat edil-
mesi gereken hususlar vurgulanmustir. Unite kazanimlarinda gecen
ifadelere bakildiginda, biligsel diizeyle baslandigini, ardindan birey ve
toplum yararmin gozetilerek faydaci bir yaklasimin benimsendigini,
tutum ve davraniglarda 6l¢iilii olmak ifadesiyle erdem etiginin adalet
ilkesine uygun bireylerin yetistirilmesinin hedeflendigini, Hz. Salih’in
hayatiyla da bu durumun 6rneklendirildigini soylemek miimkiindiir.
Bu durumda Tablo 4 incelendiginde, tinitede bes adet kazanimin yer
aldig1, kazanimlardan ikisinin teleolojik etik, ikisinin erdem etigi,
birinin ise deontolojik etik tiirtine dahil edildigi goriilmektedir.

Kazanimlarin ders kitabina yansimasina bakildiginda, Islam’da
ahlakin temelinin Allah inanc1 oldugu vurgulanarak konuya baslan-
mistir.2 Insanlarin davranislarinda dlciilii ve dikkatli olmas: gerektigi,
Allah’in her seyi bilen ve goren bir varlik olmasina baglanmaistir.
Giizel ahlaki davraniglar; dogruluk ve diiriistliik, yardimseverlik,
adalet, sevgi, sayg1, dostluk, vatan sevgisi ve sabirli olmak ile sinirl
tutulmustur. Bu davranislarin yerine getirilmesi 6ncelikle bireylerin
toplum iginde saglikl bir iliski kurmas: agisindan ele alinmais, ar-
dindan konular ayet ve hadislerle desteklenmistir. “Hi¢ kimse yalan
soyleyen, verdigi sozleri tutmayan birisiyle arkadaslik etmek ve yakinlik
kurmak istemez, adaletin oldugu yerde baris, huzur ve giiven olur, bagim-

51 Milli Egitim Bakanlig, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program (lkokul
4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 33.

52 Selahattin Camyar - Hacer Yaldiz, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 7. Stnif

(Ankara: Giin Yayincilik, 2022), 61.
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s1z bir vatana sahip oldugumuz icin dilimizi ve kiiltiiriimiizii yasiyoruz”>
gibi ifadeler bireyin toplum icinde huzurlu yasamasi adina ahlaki
davraniglarin gerekliligini vurgulayan 6rneklerden bir kagidir.

Ders kitabinda, ahlaki davraniglarin incelenmesinde bireylerin
bunlar: gerceklestirmesi zorunluluk ve gorev bilinciyle ele alinmustir.
“Dogruluga 6nem veren insan diiriist ve giivenilir olmali, verdigi sozleri
tutmali, yalan séylememeli”>* gibi ifadeler bunlara 6rnektir.

Konularin islenisinde Hz. Muhammed'in (s.a.v.) hayati, onun ahla-
ki davranislardaki 6rnekligi vurgulanmistir. Bu durum erdem etigini
yansitmakla birlikte giinliik hayata dair 6rneklere yer verilmemesi,
sadece dini etigin baz alindigin1 gostermesi seklinde yorumlanabilir.

Unite kazanimlarinin ele alinisinda ahlaki davranislarin topluma
yonelik olmasinin 6n plana ¢ikarilmasi ve toplumun otorite gibi
yansitilmasi, yapilan bu davranislarin dncelikle birey igin degil de
toplum igin yapilmasi gerektigine yonelik bir alg1 olusturmaktadr.
Kazanimlarin bu yoniiyle teleolojik etik tiirtiniin 6zelliklerini yan-
sittigin1 soylemek miimkiindiir. Ahlaki eylem igeren davranislar:
ifade eden ciimlelerde yer alan “meli, mali” ekleri ise 6dev etiginin
bir yansimasi olarak yorumlanabilir. Ayni sekilde ahlaki davranislar
yapildig: takdirde bunlarin bireyin karakterine neler saglayacagi veya
bu davranislarin birey tarafindan nasil kazanilacaginin vurgulanmasi
yerine, Islam dininin temel kaynaklari cercevesinde bunlarin olmasi
gerektiginin 6n plana ¢ikarilmasi deontolojik bir etik anlayisinin
yansimasidir.

Unite sonunda yer alan Hz. Salih kissasinda, Semud kavminin
inatg1 ve inkarci yapisina ragmen Salih peygamberin sabirla, bik-
madan ve usanmadan yaptig1 tevhit miicadelesine yer verilmistir.
Kavminin alayc1 ve inkarci tavirlar: nedeniyle Allah tarafindan yok
edilmesine ragmen inananlarin her seye giic yetiren Allah tarafindan
kurtulugsunun Hz. Salih’in 6rnek yasamu tizerinden ele alinmasi erdem
etiginin ilkelerinin yansimasi olarak goriilebilir.

53 Camyar - Yaldiz, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 7. Sinif, 61-70.
54 Camyar - Yaldiz, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 7. Sinif, 63.
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Unite kapsaminda yer verilen Felak stiresinin, kiskang kisilerin,
biiytiiciilerin, tiftiriik¢iilerin ve kotii varliklarin zararlarindan Allah’a
siginmak i¢in okunmasina yonelik tavsiye deontolojik etigin dini etik
tiirti kapsaminda degerlendirilebilir.

3.5. “8. Smif Din ve Hayat Unitesi ile ilgili Bulgular ve Yorumlar”

Tablo 5: Kazanimlar ve iliskili Oldugu Normatif Etik Tiirii

“Din, birey ve toplum arasindaki iliskiyi yorum- Teleolojik Etik
lar.”

“Islam’in can, nesil, akil, mal ve din emniyeti ile il- Deontolojik Etik
gili ortaya koydugu ilke ve hedefleri analiz eder.”

“Hz. Yusuf'un 6rnek hayatindan ilkeler ¢ikarir.”  Erdem Etigi

“Asr stiresini okur, anlamini soyler.”* Deontolojik Etik

Unite kazanimlari incelendiginde, Islam dininin inang, ibadet ve
ahlak esaslarmin bireysel, toplumsal ve ekonomik yasamla irtibatli
bir sekilde ele alindig1 gozlenmistir. Camin korunmas: hususunda,
is saghg1 ve giivenliginin; malin korunmasinda, haksiz kazancin;
aklin korunmasinda, zararl aliskanliklarin; neslin korunmasinda,
aile kurumunun 6neminin vurgulandig1 gozlenmistir. Tablo 5 in-
celendiginde tinitede dort kazanimin yer aldigi, bu kazanimlardan
ikisinin deontolojik, birinin teleolojik, digerinin de erdem etigi sek-
linde simiflandirildigr goriilmiistiir.

Kazanimlarin ders kitaplarina yansimasinda genel anlamda ahlaki
davraniglar kazandirmaktan 6te, dinin birey ve toplum agisindan
gerekliligine daha ¢ok vurgu yapilmistir. Inanma duygusunun fitri
oldugu, insanin her zaman ytice bir varliga giivenme ve siginma
ihtiyaci iginde bulundugu, onun bu ihtiyaglarina en giizel yanitin ise
din tarafindan verilecegi vurgulanmustir.* Ihtiyag ve fitrat temelli bir
din anlayisindan sonra ayetler ve hadisler 1s1g1nda evrendeki diizen
tizerinde insanlarin diisiinmesi istenerek din ve hayat arasinda bir
bag kurulmak istenmistir. Bu diizende tevhit ilkesi ana esas olarak
temellendirilmistir.

55 Milli Egitim Bakanligi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program (lkokul
4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 38.

56 Sebahattin Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8. Sinif (Izmir: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2022), 70.
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Kazanimlar igerisinde din, bireyin hayatina anlam katmasi, onun
yasamini kolaylastirmasi, oliimsiizliik istegine cevap vermesi, zor-
luklar karsisinda insana dayanma giicii vermesi ve diinya ve ahiret
mutlulugunu saglamasi yoniiyle ele alinmistir. Ahlaki ilkelere gecme-
den once bireylerin zihninde dinin varligina dair temellendirmenin
yapilmasi, dini anlamda saglam bir karakter insas1 olusturmak adina
anlamli olmustur. Dinin bireysel anlamda temellendirilmesinin yani
sira toplumlar igin de gerekli bir olgu oldugu cesitli sekillerde vurgu-
lanmigtir. Ornegin dinin toplumlari iyiye ve giizele yénlendirmesi,
insanlarin baris ve huzur i¢inde yasamalarini saglamasi yoniinde
yapilan tavsiyeler de dinin toplumsal temelini olusturmaktadir. Sos-
yal, siyasal ve ekonomik sorunlarin ¢éziilmesi ve zorluklar karsisinda
direngli olunmasi da dini degerler etrafinda birlesen toplumlarin
ozellikleri olarak zikredilmistir.>”

Kazanimlarda dinin birey ve toplum hayati i¢in temellendirilme-
sinin yapilmasinin ardindan, dinin temel amacinin diinya ve ahiret
mutlulugunu saglamak oldugu hususu vurgulanmistir. Bu amac
gerceklestirmek i¢in uyulmas: gereken ilkeler ve ahlaki eylemler, dinin
korunmasi gereken ilkeleri ¢ergevesinde yorumlanmustir. Bir bagka
deyisle bireyin uymas: gereken emir ve yasaklar, dinin korunmasi
gereken ilkeleri agisindan ele alinmistir. Bu ilkeler ise can, nesil, akil,
mal ve din seklinde belirtilmistir.

Canin korunmasi kapsaminda insan yagsaminin degeri vurgulan-
mis ve canlilara zarar vermemek gerektigi ayet ve hadisler agisindan
yorumlanmustir. Ozellikle Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bu konudaki
ornekligi can glivenligini saglamak noktasinda olduk¢a 6nemlidir. Bu
ilke, “Bir cani kurtarmak biitiin insanlig1 kurtarmak kadar yiice bir erdem
sayilirken, bir cana kiymak ise biitiin insanlig oldiirmek kadar biiyiik bir
glinah” olarak belirtilmistir.”®

Neslin korunmast ilkesi toplumlarin devamui icin bir zorunluluk
olarak goriilmiistiir. Bu zorunluluk gergevesinde aile kurmanin 6ne-
mi Hz. Muhammed’in (s.a.v.) rnek kisiligi tizerinden aktarilmastir.
Ardindan aile kurmanin birey ve toplum igin énemi belirtilmistir.

57 Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitab1 8. Sinif, 72-73.
58 Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8. Sinif, 76.
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Aklin korunmasi ilkesinde akil, dinen miikellef olabilmek i¢in zorunlu
olarak zikredilmistir. Bu ilke ¢ercevesinde akil sagligina zarar veren
icki, uyusturucu ve zararli maddelerin kullanim1 yasaklanmigtir.”
Konunun ayetle ve hadisle desteklenmesi ile birlikte, bu maddelerin
kullaniminin bireye ve topluma verecegi zararlar ifade edilmistir.

Malin korunmast ilkesi, insanin ¢alismaya tesvik edilmesi agisindan
ele alinmstir. Burada amag, kisinin kendi elinin emegi ile gegcinmesine
ve liretmesine 6zendirme yapmaktir. Bu ilke dogrultusunda riigvet,
hile, kumar, faiz, israf ve hirsizlik gibi davranislar yasaklanmaistir.
Dinin korunmasi ilkesi de tipk1 diger ilkeler gibi Miisliiman’in temel
gorevlerinden biri olarak zikredilmistir.®® Bu gorev dogrultusunda
dinin saglam bilgi kaynaklarina bagvurulmasi ve dini yalnizca Allah’a
tahsis ederek ibadet etmek gerektigi tavsiyesinde bulunulmustur.
Boylelikle hurafe ve batil inanglarin engellenmesi istenmistir.

Dinin korunmas: gereken ilkelerinin ayet ve hadislerle temellendi-
rilmesi, bireylerin zihninde zorunluluk ilkesi olusturmasi agisindan
dikkat cekicidir. Ozellikle konunun ele alimisinda bu ilkelerin 6nce
“zorunluluk” olarak belirtilip ardindan Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
hayatindan 6rnekler verilmesi hem dini etik hem de erdem etiginin
karakteristik 6zelligini yansitmaktadir. Dinin gayelerinin belirtil-
mesinin amaci, bu ilkeler sayesinde bireyin Islam dininin emir ve
yasaklarini fark edebilmesini saglayabilmek agisindandir. Bu durum,
8. smuf 3. tinitesinin diger siniflardan farklilasan yontidiir.

Unite sonunda yer verilen Hz. Yusuf kissasinda, onun zorluklar
karsisinda gosterdigi sabra, tevhit miicadelesine ve tiistiin ahlaki
ozelliklerine yapilan vurgu erdem etiginin ilkelerinin yansimasi
olarak yorumlanabilir.

Unite kapsaminda dini sorumluluklarin temelini olusturan ilke-
lerden, insan1 ebedi mutluluga ulastiracak ve ebedi hiisrandan kur-
taracak yollardan Asr stiresi kapsaminda yer verilmistir. Bu esaslarin
biittinliik igerisinde benimsenerek yasanmasi takdirde insanin diinya

59 Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8. Simif, 76-77.
60 Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8. Simif, 78-80.
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ve ahiret mutluluguna ulasacaginin vurgulamasi, ¢ deontolojik etik
kapsaminda degerlendirilebilir.

Sonug

DKAB 6gretim programi ve kazanimlarda yer alan etik tiirlerinin,
ders kitaplarindaki uygulamalara yansimasinin analiz edildigi bu
calismada program kazanimlari ve ders kitaplar1 incelenmistir. 4-8.
sinif kazanimlari incelendiginde toplamda yirmi dort kazanimin ol-
dugu, bu kazanimlarin sekiz tanesinin teleolojik etik, sekiz tanesinin
deontolojik etik, sekiz tanesinin ise erdem etigi tiiriine girdigi goriil-
mistiir. Bu durumda normatif etik tiirlerinin DKAB ders kazanim-
larinda esit dagilim gosterdigini soylemek miimkiindiir. Ancak simf
diizeyi bazinda bakildiginda dagilimin esit olmadig: goriilmiistiir.
Ornegin 4. sinifta erdem etigine uygun bir kazanim yer almazken, 6.
siniflarin kazanimlarimin ¢ogunun erdem etigi tiiriine girmesi dikkat
ceken hususlar arasinda olmustur.

Etik tiirlerinin DKAB kazanimlarinda ve ders kitaplarinda isle-
nisine bakildiginda, islam ahlaki gercevesinde eylemlerin yapilip
yapilmadiginin ortaya konulmas: yoniiyle deontolojik etigin once-
lendigi goriilmiistiir. Ancak eylemlerin yapilisindan sonra ortaya
¢ikan sonucun da ele alinmas teleolojik etigin kazanimlara yansi-
diginin gostergesidir. Kazanimlarda Islam’mn akla verdigi 6neme
vurgu yapilarak insanlarin eylemlerinden sorumlu oldugu 6n plana
¢ikarilmistir. Bu sorumluluga bagli olarak insanlarin gergeklestirmek
zorunda olduklar1 birtakim 6devlere yer verilmesi, deontolojik etik
kapsaminda degerlendirilebilir. Ancak Islam dini, 6dev bilinci ile
donaniml bir karakter insasini 6ncelemekle birlikte diinya hayatinda
yapilan iyi eylemlerin karsiliginda ahiret hayatinda miikafatin olmasi
ve kotii eylemlerin karsiliginda ise cezanin olmasi yoniiyle de faydaci
bir ilkeyi yansitmaktadir. Bir bagka deyisle Islam dininde otoriteden
bagimsiz bir erdemli insan insas1 yerine, Allah’in emir ve yasaklariyla
oriilii ve sonucu diinya ve ahiret mutlulugunu saglayacak olan gayeci
bir karakter 6n plana ¢ikarilmak istenmektedir. Bu durum erdem
etiginin eylemin sonucundan veya kurallardan 6te, failin karakterine
odaklanan yaklagimiyla uyumsuzluk gosterir. Cilinkii erdem etiginde

61 Nayir vd., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitab1 8. Sinif, 86.
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fail merkezli bir eylem s6z konusu iken Islam’da Allah’1 ve ahireti
merkeze alan bir fail insas1 yer almaktadir.

Erdem etiginde egitim araciligiyla bireylerin davranislarinin kalict
olmasi ve aliskanlik kazanmasi miimkiindiir. Ayni sekilde bireylere
sonuglardan ya da kurallara dayali eylemlerden 6te, ahlaki bir bakis
acisi kazandirmak da bu etik tiiriinde esastir. Bireyler ahlaki eylem-
lerde bulunurken 6ncelikle eylemlerin sonunu, gorevlerini veya ah-
laki yiikiimliiliiklerini diistinmekten ziyade, deneyimlerinden yola
¢ikarak yapilmasi uygun olana karar verirler. Bireylerin kendi akli ile
arzularina, ofkelerine, egilimlerine hakim olmay1 bilmesi ve ahlaki
eylemlerini toplum i¢inde dengelemesi erdem etigi i¢in 6nceliklidir.
Ancak DKAB kazanimlarmin ders kitaplarinda ele alinmasinda diin-
yevi kazang ile birlikte uhrevi kazang da 6n plana ¢ikarilmistir. Bu
kazanglar igin bireye birtakim sorumluluklarin ytiklendigi ve bunlar
yerine getirilmediginde bireye yonelik yaptirimlarin olacagi yapilan
incelemeler sonucunda ulasilan tespitler arasindadir. Boylelikle birey-
lerin iyi olan ahlaki eylemleri yapmalariin garantisinin saglanmasi
amagclanmak istenmistir. Bu durum da DKAB ders kazanimlarinin
odev ahlakina ve teleolojik etige daha yakin oldugunun bir diger
gostergesidir.

DKAB ders kazanimlarinin her iki etik tiirtine olan bu yaklagimu,
ahlaki eylemleri bizzat kendi basina degerli kilmaktan Ote, ortaya
cikardig1 sonug ve bagl oldugu otoriteye gore anlamlandirmaktadir.
Ahlaki eylemin ve bireyin 6n plana ¢tkmasinda, bireyin o eylemi ger-
ceklestirirken diistincesini ne sekilde kullandig1 ve deneyimlerinden
ne oranda yararlandig1 goz oniinde bulundurulmalidir. Boyle bir
diistince yapisinda olan birey, iyi-dogru-giizel olan eylemleri Tanr1
buyrugu oldugu i¢in ya da o eylem sonucunda elde edecegi fayda
icin degil, bizzat o eylem iyi oldugu igin, ictenlikle ve hi¢cbir menfaat
beklemeden yerine getirecektir.

Bundan dolay1 DKAB ders programlarinda, Kur’an ve hadisler
merkeze alinmakla birlikte oncelikle bireyin yiice ve yiiksek bir varlik
oldugu anlayisi ile vicdani yapisi 6n plana ¢ikarilmalidir. Bununla
birlikte bireyin yapacagi erdemli davraniglar neticesinde elde ede-
cegi deneyimlerden yola ¢ikarak ahlaki davranislar Kur’an ve Hz.
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Muhammed’in (s.a.v.) yol gostericiligi ile desteklenmelidir. Ayrica
Hz. Muhammed'in (s.a.v.) veya {inite i¢inde kissalarina yer verilen
peygamberlerin ornekligi yticeltilerek degil, siradan insanlarin da
giinliik hayatina uygulayabilecegi tarzda sunulmalidir. Bu durumda
oncelikle bireyin fitratinda var olan egilimler ortaya gikarilmali, bunlar
deneyimler ve toplumdaki iyi 6rnekler ile desteklenerek aliskanlik
haline getirilmelidir. Ahlaki erdemleri aliskanlik haline getirerek
vicdanini kendisine yargi¢ yapan bireylerin de her durumda dogru
davranisi yapmasi kaginilmaz olacaktir.

Ahlaki eylemleri igsellestirerek davranis haline getirme hedefinde
olan bir 6gretim programinin, iyi-kotii, dogru-yanhs hususunda olma-
st gerekenleri vurguladiktan sonra bunlari ayet ve hadisler 1s1§1nda
Tanri’'nin buyruguna baglamas1 gerekir. Aksi takdirde bireylerin
zihninde Tanr1 dogru buldugu i¢in yapilmas: gereken ya da onay-
lamadig1 icin yapilmamasi gereken davranislar seklinde bir alginin
olusmasi olasidir. Insanlar Tanrr’nin karsisinda husu ile durmay1
bilmeli ancak davraniglarini kendi akli ve vicdaniyla yapmalidir.
Bir bagka deyisle, ahlaki eylemleri tizerinde bireyin kendi ¢cabasinin
olmasi gerekmektedir. Nitekim Tanr1 merkezli bir ahlaki eylem mo-
deli ¢izerek sartlandirmaya bagh sinirlar ¢gizmek, 6grencilerin merak,
soru sorma, anlama, sorgulama, elestiri yapma, degerlendirme ve
diistinme yetisine engel olabilir. Bu yilizden Tanri'min buyruklar:
kazanimlarda ve ders islenis siirecinde her zaman en son sirada yer
almalidir. Bu siiregte birey, Tanr1'nin yiice oldugunu kabul edecegi
gibi, onun oniinde saygiyla da egilecektir.

Boylesi bir islenis tarzinda dinin ilkeleri, bireylere dogru davranig
kazandirma noktasinda ders kitaplarinda bir motivasyon kaynagi
olarak yer edinecektir. Bu motivasyon neticesinde bireyin kendisi
ve iginde yasadig1 evrensel kiiltiir i¢cin onemli olan ahlaki eylemler,
dini agidan da kutsallik ve sayginlik barindiracaktir. Ancak burada
dinin yerine getirilmesini uygun gordiigli veya yasakladig1 ahlaki
eylemleri pratik sonuglar1 olmasi bakimindan pragmatist bir beklenti
icerisinde ele almamak gerekir. Calisma siirecinde de vurgulanmak
istenen bireylerin bu ilkeleri 6dev i¢in veya beklenti i¢in degil, iyi bir
insan olmak i¢in yapmalar1 gerektigidir.
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Kiraat Farkliliklar1 Baglaminda Tek Kelime Idgami’
Oz

Kiraat farkliliklar: iki kategoride ele alindiginda birisi fersi farkliliklar, digeri ise
ustl farkliliklar: olmaktadir. Fersii'l-hurtif diye de ifade edilen farkliliklar, stirele-
rin tamamina yakininda daginik bir sekilde bulunan ve bir kurala da tabi olmayan,
sadece rivayete dayali olarak ortaya cikan ihtilaflardir. Kavaid-i kiilliye olarak
da ifade edilen ustil farkliliklar1 ise ayn1 sekilde “Kur’an’in tamamini kapsayan ve
hiitkmii bir tarz {izere kesintisiz devam eden seydir’ diye tarif edilir. Imale, beyne,
ismam, nakil, sekte ve teshil gibi bir¢ok konu bu baslik altinda toplanabilmektedir.
Onlardan birisi de idgam’dir. Idgam bashg1 altinda idgama konu olan harflerin
durumuna gore vacip, caiz ve miimteni; ilk harfin sakin olup olmama durumuna
gore sagir ve kebir; birinci harfin ikinciye tam doniisiip doniismemesiyle ilgili ka-
mil/tam ve nakis idgam gibi konular islenmektedir. idgémm iki kelime arasinda
gergeklesmesi esastir. Zira idgamin ¢ogu da bu tiirdendir. Bununla birlikte bazi fiil
kaliplar tek kelime icinde de idgama imkan tanimaktadir. Kur'an'da birgok érnegi
bulunan bu uygulama, kiraat farkliliklar: baglaminda ele alinacak ve Arap dil bili-
mindeki karsiligina kismen de olsa deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, 1dgém, Ustil, Kelime, Kiraat farkliliklar:.

One Word Idgham in The Context of Recitation Differences

Abstract

When the recitation differences are considered in two categories, they are divided
into two parts, one of which is usiil differences and the other is fershi differences.
The fershi differences, also called such as Fersh al huriif, are conflicts based only on
narration, which are scattered over almost all of the siiras and are not subject to any
rule. The differences in usiil, which are also expressed as Qawaid al kulliyya, are
described as the thing that covers the whole of the Qur’an and its ruling continues
uninterruptedly in a style. Many topics such as imala, beyne, ishmam, naq], sekte,
teshil can be listed under this title. One of them is idgham and under this heading,
topics such as wajip, permissible, munteni according to the status of the letters
subjected to idgham; sagir and kebir according to whether the first letter is conso-
nant or not; kamil/tam and naqis idgham related to whether the first letter is ful-
ly transformed into the second are covered. Idgham usually takes place between
two words. With this, some verb patterns allow idgham in a single word. In this
study, this practice, which has many examples in the Qur’an, will be discussed in
the context of recitation differences and its equivalent in Arabic linguistics will be
partially touched.

Keywords: Recitation, Idgham, Method, Word, Recitation difference.

1 Bu makale, yazarn “On Kiraat Baglaminda Idgam Olgusu” bashgiyla Ankara
Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde 2019 yilinda baslayip
devam etmekte olan doktora tez calismasindan faydalanilarak hazirlanmistir.



Kiraat Farkliliklar1 Baglamida Tek Kelime idgama
Giris

Idgam, Arap dili ve kiraat ilminin énemli konular1 arasindadur.
Kiraat ve tecvid alaninda kaleme alinan her eserde bu konu iizerinde
mutlaka durulmustur. Kiraat ilminin ortaya ¢iktig ilk giinden beri
artarak devam eden kiraat calismalar1 tek bir amaca hizmet etmek-
tedir; o da Kur'an'in sahih olan on kiraatini en dogru bir sekilde
gelecek nesillere aktarmaktir. Bu baglamda idgam, Kur’an icrasiyla
dogrudan iliskili oldugundan Kur'an 6gretmen ve talebelerinin giin-
demini stirekli meggul eden bir konu olmustur.

Idgamin smirlari kirdat ilminde, sahih kiraat rivayetleri esas ali-
narak belirlenir. Kur'an tilavetini kolaylastiric1 ve giizellestirici bir
fonksiyon icra etmesi agisindan tiim kiraat bilginleri idgam-1 sagir
veya kebir; kiraatten kiraate degismekle birlikte az ya da gok mutlaka
bu konuyla yakindan alakadar olmuslardir. Ancak ifade edelim ki,
idgam, kiraat ilmini ilgilendirdigi kadar Arap gramerini de ilgilendir-
mektedir. Nitekim ilk asirlardan itibaren Arap dili grameriyle alakali
yapilan ¢alismalarda bu konu hep merkezi 6neme sahip olmustur.
Ozellikle kelimeyi inceleyen bir ilim dali olarak sarf, idgamin tiim
imkan ve smirlarmin tartisildigi bir alan olmustur. Kiraat bilginlerinin
ayrica birer dilci de olmalarmin bir sebebi de budur.

Kiraat, tecvid, sarf ve nahiv ¢alismalarinda idgamin iki kelime
arasinda gergeklestigi, aksi takdirde bir kelime i¢inde olusacak idga-
min kelimenin yapisin1 bozacag tizerinde fikir birligi olusmustur.
Ancak kelimenin yapisinda bozulmanin s6z konusu olmayacag:
bazi fiil kaliplarinda idgam miimkiin, hatta zorunlu olmustur. Bu fiil
kaliplari, kokii ti¢ harfli olan birtakim mezid fiil bablaridir. Idgamm
tanimi, gesitleri, sartlari, sebepleri ve engellerini agikladiktan sonra
kiraat farkliliklar ¢cercevesinde Kur'an’da ornekleri de bulunan tek
kelime idgamini ele alacak; kiraat ve dil bilginlerinin konuyla ilgili
goriislerini karsilastirmaya ¢alisacagiz.

1. idgam
1.1. Tanim1

Kok harfleri (33) olan if'al babindan mastar bir kelimedir. Kok
anlamuyla ilgili iki farkli kullanim bulunmaktadir. Birincisi, (£3)
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kokiinden gelen (<23 kelimesi ki bu kelime biitiinii olusturan par-
¢alardan birinin farkh renk 6zelligi tasimasidir. Atin bas kisminin
viicut renginden farklilik gostermesi bu manada kullanima bir or-
nektir.? Tkinci ise ‘bir seyin baska bir seyin mahalline girmesidir.
"Yagmurun topragin ytizeyini kaplamasi veya sicagin ya da sogugun
etkisini tam anlamiyla gostermesi bu kullanima bir &rnektir. Ozel-
likle, atin agzina yular: sokma manasinda (o=l s & olalll ole ) ifade-
si sozliiklerde sik¢a kullanilmakta olup harflerin idgamayla ilgili
mananin bu kullanimdan geldigi ifade edilmektedir?.

Terim anlam olarak idgam, kurra ve dilciler tarafindan iki farkl
sekilde tanimlanmistir. Kiraat bilginlerinin tarifine gore idgam, iki
harfi seddeliymis gibi tek harf olarak telaffuz etmektir.* Nahiv ule-
masinin tarifine gore ise, seslerin birbirine yaklagsmasi,® dilin iki harfi
seslendirmek iizere bir kez hareket ettirilmesi ve her iki harf i¢in dilin
bir konumda bulundurulmasi,® demektir.

Kiraat ehli ile dilcilerin yapmis oldugu tanimlar arasinda pek bir
fark oldugu soylenemez. Her iki tanimin kullandig1 sozctikler farkl
olsa da vardig sonug itibariyla idgam iki harf arasinda cereyan et-
mektedir. Bunlardan birincisinin sakin ikincisinin harekeli olmas1
esastir. Ancak birden ¢ok kiraat agisindan bakildiginda; idgama
ugrayan harflerden ilkinin harekeli oldugu bir¢ok uygulamanin
oldugu bir vakiadir. Bu durumda dilcilerin, birinci harfin sakin

2 Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed ibn Manz{ir,
Lisanul-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 4/202-203.

3 ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 4/203; Yais b. Ali ibn Yais, Serhu’l-mufassal, thk. Mu-
hammed Miinir ed-Dimegki (Misir: idéretﬁ’t-Tabéati’l—Miineyyera, ts.), 10/k121;
Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah tdcii'l-lugati ve sthahu'l-Arabiyye (Beyrut:
Daru’l-ilmi Li'l-Melayin, 1979), 5/1920; Inas Kemal Salih Yakb, Zahiratii 1-idgiam
beynel-liigaviyyin ve ulemai’l-kirddti ve't-tecvid (Urdiin: Yermiik Universitesi: Mek-
tebetii’l-Cémiati’l-Urdﬁniyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 5.

4 Ebul-Hayr Muhammed b. Muhammed Ibniil-Cezeri, en-Nesr fil-kirdati’l-asr
(Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, ts.), 274.; Ibrahim b. Sald ed-Diiseri, Muhtasa-
ru'l-ibdrat li mu’cemi mustalehitil-kirddt (Riyad: Daru’l-Haddara, 1429), 19.

5 Ebu’l-Feth Osman ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Masir:
Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, ts.), 139.

6 Ebt Bisr Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi Sibeveyh, el-Kitdb, thk. Abdiisselam
Muhammed Héartn (Kéhire: Mektebetii'l-Hancl, 1982), 4/437.; ibn Yais, Serhu'l-
mufassal, 121.; Gulam Nebi b. Gulam Muhammed Encub, el-1'141 ve'ibdal vel-id gam
fi davi'l-kirddti’l-Kur aniyyeti ve’l-lehecdtil-Arabiyye (Mekke: Mekke Kiz Egitim
Fakdiltesi, 1989), 498.
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olmasini sart kogsmalarini, idgam edilmeden once ilk harfin hareke-
den soyutlanarak sakin kilinmasi seklinde anlamak gerekmektedir.”
Nitekm Ebu’l-Kasim ez-Zeccaci (6l. 337/949) idgamla ilgili yapmis
oldugu bir aciklamasinda bu durumu séyle ifade etmistir: “Idgam,
aym cinsten veya yakin mahrecten iki harfin yan yana gelmesi neticesinde
ilk harfin sakin kilinip ikincisine katilmasiyla gerceklesir ki bu durumda
seddeli tek bir harfe doniisiir.”®

Genel bir tanim yapacak olursak; idgam, mahreg ve sifat olarak her
ikisi de ayn1 veya yakin, yalniz mahreg ya da sifat olarak ayni veya
yakin iki harfin yan yana gelmesi durumunda ilk harfin, harekeli ise
once sakin kilimip, daha sonra ikinci harfe benzetilerek seddeli tek
bir harfmis gibi okunmasidir.

1.2. idgam’in Sart1

Idgamin iki unsuru vardir: Miiddgam ve miidgamun fih. IJdgam
edilen, yani ilk harfe miidgam, kendisine katilan, yani ikinci harfe
de miidgamun fih denir. Miidgam ve miidgamun fih ile alakali 6ne
stiriilen sartlar bulunmaktadir. Bunlardan birisi miidgamda, digeri
ise miiddgamun fih’tedir. Idgam ekseriyetle iki kelime arasinda ger-
ceklestiginden bazen bu iki kelimeyi birbirine baglanmaktan alikoyan
bir engel bulunur. Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ibnii'l-Ce-
zeri (6l. 833/1429)’ye gore idgama konu olan iki harfin ayni anda sz
ve yazida veya sozde olmasa da en azindan yazida bir arada bulun-
mast miidgamda aranan bir sarttir. S6z ve yazida aym anda bir
arada bulunan idgama (<> &) kelimeleri 6rnek olarak verilebilir.
Ornekte () ile () arasinda ne yazida ne de kelamda onlar1 bir araya
getirecek engel bulunmamaktadir. Telaffuzda ayr1 gibi goziikene ise
(s «)) ifadesini 6rnek olarak gosterebiliriz.” Burada telaffuzda miid-
gam ile miidgamun fih arasinda bir uzatma (fasila) vardir ve bu,
idgama engel bir durum goriilmemistir. Ciinkii idgamda yaziya
itibar edilir, telaffuza degil. Yazida mahregleri ve sifatlar1 ayni olan
iki harf yan yana gelmistir. Her ne kadar okuyusta arada bir fasila

7 Abdulfettah es-Seyyid Acmi el-Mersafi, Hiddyetiil-kir? ild tecvidi keldmi’l-bar?
(Medine: Mektebetii Tayyibe, ts.), 218.

8 Abdurrahman b. ishak ZeccAdi, el-Ciimel fi'n-nahv (Urdﬁn: Miiessesetii’r-Risale,
1984), 413-414.

9 Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/278.
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varsa da yazida herhangi bir engel goziikmemektedir. Bir de buna
tersten bir 6rnek vermek gerekirse onun igin de (_:x Ul) ifadesini
zikredebiliriz. Bu ornekte bir onceki 6rnegin tersi bir durum soz
konusudur. Soyle ki, aslinda telaffuzda iki n(in arasinda bir fasila
(ayirici/engel) bulunmamakta; lakin yazida idgama konu olacak olan
harflerin arasina elif girmis ve idgama engel olmustur.’

Diger bir sart da miidgamun fih’te aranir. O da miidgamun fih’in,
miidgama bitisik oldugunda bir harften ¢ok olmasidir." Buna Kehf
stiresi 37. ayetindeki (25l2) kelimesini drnek gdsterebiliriz. Zira bu
kelimede higbir kiraat imami1 idgam yapmamaktadir.'?

1.3. idgamin Sebepleri

Idgam’in sebeplerini yan yana gelen iki harfin niteligi belirler. Bu
iki harften ilkine miidgam ikincisine miidgamun fih demistik. Mii-
dgam ve miidgamun fih olan bu iki harfin mahreg ve sifat yoniiyle
birbirlerine olan yakinlig1 idgamin gerceklesmesine sebep olmaktadir.
En yaygin kabul goriise gore idgam, miidgam ve miidgamun fih'in
cinsine gore ti¢ grupta ele alinir: Temasiil, tecantis ve tekarub.

1.3.1. Temasiil (Idgam-1 Misleyn)

Temasiil, miidgam ve miidgamun fih'in mahreg ve sifat bakimin-
dan ayni olmasidir.” Iki harfin mahreg ve sifat olarak ayni olmasi o
harflerin aym harfler oldugunu sdylemenin ilmi bir ifadesidir. Bir
bagka tanimlamaya gore temasiil, iki harfin ismen ve seklen ayni
olmasidir. (| 53 35) veya (& &) gibi.

1.3.2. Tecaniis (Idgam-1 Miitecaniseyn)

10 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr Kastellani, Letdifu I-isarit li fiinii-
ni'l-kirddt, thk. Merkezii'd-Dirasati’l-Kur'aniyye (Suudi Arabistan: Mecmeu’l-Melik
Fahd, 1434), 2/681.

11 ibniil1-Cezeri, en-Nesr, 1/278.; Kastellani, Letdifu’l-isarat, 2/681.

12 Kastellani, Letaiful-isarat, 2/681.

13 ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/278.; Ahmed b. Muhammed el-Benn4, I thifu fudaldi beser
bi'l-kirddti’l-erbeate aser (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2006), 31.; Ali Muham-
med ed-Dabbd’, el-Iddetu f1 beyani usiili'l-kirdeti (Musir: y.y. ts.), 15.; Encub, el-1al
ve'l-ibdal vel-idgdam, 509.
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Tecaniis, Iki harfin mahreg olarak aymi sifat olarak farkli olmasidur.
Boyle iki harf yan yana geldiginde mahreg veya sifat birligini ifade
eden tecaniise sebebiyet vermektedir." Bu durumda birincisi miid-
gam, ikincisi miidgamun fih olmak tizere birbirlerine idgam edilirler.

Mahregleri bir, sifatlar: farkli miitecaniseyn idgama (<) ile (&)’ nin
yan yana gelisini rnek gosterebiliriz. Al Imran 99. ayetinin (&35
asib) boliimiinde (<) harfi, miidgam, (&) harfi miidgamun fih konu-
mundadir. Bu harflerin ikisi de ayn1 mahrecten olmak iizere dil
ucunun, st diglerin kokiine degmesi sonucu meydana gelir. Ancak
mahrecleri ayni1 bu harflerin sifatlarina bakildiginda iki harfin birbi-
rine zit baz1 6zellikleri barindirdig: goriilmektedir.

1.3.3. Tekarub (Idgam-1 Miitekaribeyn)

Tekarub, Mudgam ve miidgamun fih konumunda olan iki harfin
mahreg ve sifat olarak ya da yalniz mahreg veya yalniz sifat olarak
birbirine yakin olmasidir.” Mahreg ve sifat olarak her ikisi yoniiyle
birbirine yakin olan harflere (J) ve (L)’y1', yalniz mahreg olarak yakin
olana (2) ve (w+)'i" ve yalniz sifat yoniiyle yakin olan harflere de (2)
ve (z)'i"® 6rnek gosterebiliriz.

Idgamin sebeplerini temasiil, tecaniis ve tekarub olmak {izere {ice
ayiwrdik. Bu gruplandirma miiteahhir alimlerin tercihidir. Bunlar:
Sibeveyh (6l. 180/796) ve Mekki b. Ebi Talib (6l. 386/996) gibi ilk
donem alimler miitemasil ve miitekarib olmak tizere iki grupta ele
almistir. Aslinda igeriginde bir degisiklik yoktur; ancak seslerin mah-
reg ve sifatlarimi 6lgen onlar1 daha iyi tetkik eden arag ve gereglerin
gelismesiyle, sonraki alimler miitecaniseyn diye tigtincii bir bagligin
ac¢ilmasinin daha uygun olacag: kanaatine sahip olmustur.

1.4. idgamin Engelleri

14 Ibnirl-Cezeri, en-Nesr, 1/278.; Abdu’l-Ali b. Abdurrahman el-Mes'il, Mu’cemu
mustalehdti’l-kirddti’l-Kur'dniyye ve ma yetealleku bih (Kahire: Daru’s-Selam, 2007),
116.

15 ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/278.; el-Mes'(l, Mu’cemu mustalehitil-kirddt, 144.

16 (&5 38) el-Mu’mindin 23/93.

17 (&< ¥) el-Miicadele 58/1.

18 (s> %) Al-i imran 3/183.
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Idgamin gergeklesmesine engel bazi durumlar vardir. Kimi alim
bunlardan birkagini zikretmekle yetinirken kimisi de idgama engel
daha fazla durumdan bahsetmistir. Yine bu engellerin bir kism
{izerinde ulemann ittifaki varken bazisi ise ihtilaflidir. Ibnii'l-Cezeri
(61. 833/1429) tizerinde ittifak edilen engellerin ti¢ oldugunu ve tiim
iftilafli olan engelleri idgam hakkinda telif ettigi eserinde detaylh
olarak aktarmaktadir."

1.4.1. idgama Engel Oldugu Hususunda Uzerinde Ittifak Edilen
Durumlar

1.4.1.1. Zamir Olan Ta (<)

Mudgam konumunda bulunan harfin zamir olan “ta” olmasi
idgama engel bir durumdur.?® Bu zamirin muhatap (ikinci sahis)
veya miitekellim (birinci sahis) i¢in olmast durumu degistirmez. Bu
duruma &rnek olarak (L5 &X)21 ve (aesd Cuildl)2 ayetlerini zikredebi-
liriz. Bu tiir zamirlerin kendisi gibi mahreg ve sifat1 ayni olan (misleyn)
harfe, idgam olmama sebebi faillerin karismasini 6nleme titizligidir.
Ciinkii idgam her iki zamirin idgam olduktan sonra tek sekilde
okunmasina sebep olmaktadir.”

Ibnii’l-Cezeri, merfli zamir olan td’nin idgama engel olmasi
husunda ittifak oldugunu ifade etmekte; ancak Ithaf sahibi Sihabiiddin
Ahmed ed-Dimyati el-Benna (6l. 1117/1705), el-Hasan el-Basri'nin bu
zamirde idgam ettigini rivayet etmektedir.* el-Hasan el-Basri, sazz
da olsa kendisine nispet edilen bir kiraate sahiptir. Elbette gorme-
mezlikten gelinemez. [bnii’l-Cezeri’nin, ittifaktan kastettigi kirdat
ehliile dilcilerin bir iki farkli goriis harig biiyiik oranda ayni goriiste
olmasidr.

19 Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Ibnii'l-Cezeri, “el-I1am
fi Ahkamil-idgam (Nazmen ve Serhan)”, Mecelletii me'hadi'l-imam es-Satibi ed.
Muhammed b. Ahmed b. Hiiseyin Berheci, (Medine: Cémiatu’l-islémiyye, 1438),
300-326.

20 Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/279.; el-Benna, | thdf, 31.; Muhammed Mekki Nasr el-Cirey-
si, Nihayetii-kavlil-miifid fi [lm-i tecvidi’l-Kur'ani‘l-mecid (Kahire: Mektebetii'l-Adab,
2011), 141.

21 en-Nebe 78/40.

22 Y{inus 10/42.

23 Encub, el-114l vel-ibdal vel-idgam, 648.

24 el-Benna, fthdf, 31.
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1.4.1.2. Sedde

Idgam’a konu olan ilk harfin seddeli olmast idgam igin engel bir
durumdur. Bu durumda idgam’in olmayacagi hususunda ittifak
vardir.? (Ui (ua ) 5 53)% ve (1S3 331 57 ayetlerini 5rnek gosterebiliriz.?
Burada idgamin gerceklesmeme sebebi s6z konusu miidgamin iki
harf olmas1 ve idgam olmasi halinde birinin kaybolacak olmasidir.

1.4.1.3. Tenvin

Tenvin sakin bir niin demektir. Iki harfin yan yana gelmesine
engel olur. Ayni sekilde miidgam konumundaki ilk harfin tenvinli
olmasi idgama mani bir durumdur.? (= )s4€) orneginden hareket
edecek olursak buradaki gerceklesemeyen idgam birinci ra"nin ikin-
ci ra’ya olan idgamidir. Yani (V':"j 5—:&) seklinde okunmasi miimkiin
degildir.

Idgéma engel teskil eden bu {i¢ baslik iki harfin iki kelime arasindaki
durumuyla ilgilidir. Bunlarin yani sira 6zellikle sarf kitaplarinda bir
kelimede olup idgama engel tegkil eden durumlardan da bahsedilir.
Bunlardan birkagini aktarmak isteriz.

1. Dort vezinde gelen isimlerde idgam olmaz. O vezinler (,(Jzé
Jad) ,(Jad)), ve (J=3) vezinleridir.Jsf) ) vezninde gelene (Js3) ,(23) vez-
ninde gelene (J8) ,(cﬂjé) vezninde gelene (L><) ve (%) vezninde
gelene de (L)) kelimelerini 6rnek verebiliriz. Bu kelimelerde fiil
vezinlerindekinin aksine idgam yapilmaz. Bunun gerekgesini dil
bilginleri isimlerdeki hafiflige baglamaktadir. Ayrica bu kelimeler
idgam edilirse karisma ihtimalleri de s6z konusudur. Ciinkii (dm)
ve (L)=) kelimeleri idgam edildiginde () ve (54) seklinde olmakta-
dir. Bu durumda idgam ¢oziilmek istediginde miidgam ve miidgamun
fih’in harekesini tayin etmek zor olacaktir.®

25 ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/279.; el-Cireysi, Nihiye, 141.

26 el-Kamer, 54/48.

27 el-Bakara, 2/200.

28 Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/279.; el-Benna, ithdf, 31.

29 ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/279.; el-Benna, ithdf, 31.; el-Cireysi, Nihiye, 141.

30 Kemal Salih Yakib, Zdhiratii ’l—fdgﬁm, (Urdﬁn: Sa’biyyetii'l-Mecmfiat, 2003), 60-
61.; Abduh er-Racihi, et-Tatbiku’s-sarf (Beyrut: Daru’'n-Nehdati'l-Arabiyye, 2014),
191.
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2. Birinci harfin kelimenin baginda olmas: idgama engel tegkil
eder. Buna (&) kelimesini 6rnek verebiliriz. Burada harfin basta
bulunmasinin idgama engel olmasi, kelimenin telaffuz edilememesi
sebebiyledir.

3. (cla) orneginde oldugu tizere rubal miicerred olan (z %) ’ye
miilhak bablarda idgam gerceklesmez. Burada idgamin gergekles-
meme sebebinin veznin zayi olma endisesinin oldugunu sdylemek
mimkiindiir.

4. Taacctib sigasinda gelen misleyn idgam olmaz. Taacciib sigasi
ikidir: (48l L) ve (4 Jxdl). Burada konumuza medar olan vezin (Jsé
) veznidir. Ornek olarak cxissaly Jus &) ) Gudlifadesini zikredebi-
liriz. Burada idgama engel olan durum ¢oziilmenin (idgamsizligin),
kelimenin yapisini ancak bu sekilde ifade edecek olmasidir.*!

1.4.2. idgama Engel Oldugu Hususunda Uzerinde fhtilaf Edilen
Durumlar

Hazf

Sarf ve Nahiv ilminde hazfin birkag versiyonu bulunmaktadir.
Buradaki hazf, nakis muzari fiilin sonundaki illet harfinin, cezmeden
bir amil sebebiyle diismesidir. Al-i imran stiresi 85. Ayetinde &5 G5
e a8 B8 L 230 )-“‘— ifadesi yer almaktadir. Ayeti kerimedeki (&%)
kelimesi aslinda () seklinde ya iledir. Ya harfi cezm alameti ola-
rak diismiistiir. Diislince ya'min evvelindeki (¢) harfi bir sonraki
kelimenin ilk harfiyle misleyn olmustur. Ilk bakista bu iki harf ara-
sinda idgam iligkisi goze garpsa da asli itibarryla iki harf arasindaki
‘ya’ idgama engel olmaktadir. Hazfolan ‘ya’nin idgama engel olma-
st hususu kiraat imamlari nezdinde ihtilaflidir.* Biiyiik ¢ogunlugu
ilk harfin izhariyla okurken Eb(i Amr, idgam ile okumaktadir.®

Idgamin engelleri kapsaminda zikredilen bu durum diginda ihti-
lafl1 olan bir¢ok engelden bahsetmek miimkiindiir. Konuyla alakadar

31 Kemal Salih Yakab, Zahiratiil-idgam, 66.

32 es-Sirafi, idgdmu'l—kurrd, 38.; Ibni'l-Cezeri, en-Nesr, 1/279.; el-Benna, ithdf, 31,;
Kastellani, Letdifu T-Isdrdt, 2/683.; el-Cireysi, Nihiye, 142.; ibnii'l-Cezeri, “el-I1am
fi Ahkamil-Idgam”, 311.

33 el-Benna, Ithif, 227.
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olan her miiellif ihtilaf edilen engeller baghg1 altinda hem sayisal hem
igerik olarak farkli maddeler zikretmistir. Her bir engeli tanitmak
i¢in alanimiz yeterli olmadigindan ilgili kaynaga yonlendirmekle
yetinmek istiyoruz.*

1.5. iIdgamin Cesgitleri
1.5.1. idgam-1 Sagir

idgém-l Sagir, miitemasil, miitecanis ve miitekarib olsun
farketmeksizin idgama konu olan iki harften ilki sakin olan idgam
tirtidiir.*® Miitemasileyn’e ,aall dlliaz; &yl o, % Miitecaniseyn’e &4 L
las &£5,% Miitekaribeyn'e de %,i& &) Jisayetini drnek verebiliriz.
Idgam-1 sagir denmesinin sebebi miidgamin, zaten sakin olmasindan
dolay1 ayrica bir i1l islemine ihtiya¢ duymamasidir.”

1.5.1.1. Idgam-1 Sagir (Miitemasileyn)

Mabhrecleri ve sifatlar1 ayni veya bir diger ifadeyle ismen ve seklen
ayni olan iki harf karsilasir da bunlardan ilki sakin olursa, iki durum
haricinde idgam olmasi vacip olur. Bu iki durum miidgam’in med
harfi veya ha-i sekt olmasidir. Med harfi olmasi halinde izhar vacip
olur. Yani laliall \sle 5 15ials Grneginde iki vav arasindaki iliskide
oldugu gibi Idgam olmaz. Ha-i sekt olana gelince, onun idgami iha
tilaflidir. Hakka stiresi 2. Ayeti kerimesi («d«) kelimesiyle bitip; %.
Ayet (<) sozctigliyle baglamaktadir. Vasil halinde bu iki kelime
arasinda idgam-1 misleyn kosullar1 olugsmaktadir. Ancak ha-i sekte-
ye has bir durum olarak burada idgam edenler oldugu gibi izhar
edenler de vardir. Dolayisiyla miidgam’in harf-i med ve ha-i sekt
olmasi disinda miidgamun fih ile mahreg ve sifat bakimindan ayni
olmasi halinde idgam gerekli olur ve bu tiir idgama da idgamu’l-mii-
temasileyni’s-sagir denir.

34 ibnii'l-Cezeri, “el-1am fi ahkami’l-idgam”, 310-315.; el-Benna, ithdf, 31-33.;
ed-Dabbd’, el-Idde, 16.

35 Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/275.

36 el-A'raf 7/160.

37 Had 11/42.

38 El-Mu’mintin 23/118.

39 Muhammed Halife Muhammed Miftah el-Haccaci, “el-ldgam beyn’l-lehceti
ve'l-kirae-Dirasetiin Tatbikiyyetiin Ala Streti Yasin”, Egitim Fakiilteleri Dergisi
1/5 (2016), 221.
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1.5.1.2. idgam-1 Sagir (Miitecaniseyn)

Mahrecleri ayn sifatlar: farkli ilki sakin ikincisi harekeli iki harf yan
yana gelirse bunlar birbirlerine idgam edilir. Buna da idgamu’l-Mii-
tecaniseyni’s-sagir denir.

Asli harfler {i¢ bolgeden, on yedi mahrecten ¢ikar. Bolgeler bogaz,
dil ve dudaklardir. Bunlara kiilli mahreg de denir. Her bir bolgenin
sinirlar1 iginde birtakim mahreg¢ noktalar1 vardir ki onlara da ciizi
mahre¢ denmistir. Mahre¢ konusu idgam’in en can alici birinci ko-
nusudur. O ylizden mahregler konusunu detayli isleyecegiz. Burada
ifade etmek istedigimiz sey mahregleri ayni harflerden bahsederken
kastimizin ciizi mahreg oldugudur. Ornegin (< ¢ 3 ¢ 1) (& ¢ 2« Ly
harfleri dil bolgesine, (» ¢« <) harfleri de dudak bolgesine ait aym
noktadan ¢ikan harflerdir. Bu harflerin herhangi ikisinin yan yana
gelmesi idgam-1 miitecaniseyni meydana getirir. 10 L&H5e 3 Eial
2 Uaa S0 638 L1 o S s i) i &6 ATk Y ayetleri buna bir drnektir.

1.5.1.3. Idgam-1 Sagir (Miitekaribeyn)

(J)m (U)'ya, (3)'1n (d)a idgam olmasi hususunda kiraat imamlar:
hem fikirdir. Bu harflerin ilki sakin ikincisi harekeli olarak pes pese
gelirse onceki sonrakine idgam edilir. Bu tiir idgama idgam-1 mii-
tekaribeyni’s-sagir denir.

Miitekaribeyn, harflerin mahreclerinin veya sifatlarinin yakinlig:
sebebiyle bu sekilde isimlendirilmistir. Buradaki yakinligin dl¢tisti-
nii ileride genis bir sekilde tartisacagiz. Ancak su kadarin belirtelim
ki tekarub (yakinlik)'un 6l¢iisii veya kriteri kiraatten kiraate degisiké
lik gosterebilmektedir. Ornegin (Wi ¥) ifadesinde (2) harfiyle ()
harfi arasinda mahreg veya sifat olarak baz1 imamlara gore yakinlik
varken Hafs b. Siileyman (61. 180/796)'a gére yoktur. Imamlarin itti-
fak1 yukaridaki dort harf {izerinedir. < sedl &5 &85 & J& ayetini®
ornek verecek olursak burada (J) ile (L) arasinda mahreg olarak bir
yakinlik vardir ve ilk harf sakindir. Biitiin kurraya gore burada

40 Y{nus 10/89.

41 ez-Zuhrif 43/39.
42 HGd 11/42.

43 el-Enbiya 21/56.
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idgam-1 miitekaribeyni’s-sagir kosullar1 gergeklesmistir. eish-\ Al aye-
tindeki* durum da ayn1 gerekceyle ayn1 hitkme tabidir.

1.5.2. idgam-1 Kebir

Idgam-1 Kebir, {izerine miistakil eserler yazilmis, yek{in olarak da
bir hayli yer tutan ve ihtilafi ittifakindan fazla olan, daha ¢ok Ebii
Amr el-Ala (6l. 154/771) ile 6zdeslesmis onemli bir konudur. Bunlarin
sagir ve kebir diye isimlendirilmesi idgam olma siireglerinin, biri-
nin digerine gore daha fazla islem gecirmis olmasindandir. Ciinkii
idgam-1 kebirde miidgam harekelidir.®* {dgamin gerceklesebilmesi
icin miidgamin harekesinin hazfedilmesi gerekir. Bu da idgam-1 sagire
gore bir islem daha fazla demektir. Daha anlasilir olmasi agisindan

kisa bir mukayese yapabiliriz.

e Idgam-1 misleyni’s-sagir: Yalniz idgam.

e Idgam-1 miitecaniseyni’s-sagir: Kalb* ve idgam.

e [dgam-1 miitekaribeyni’s-sagir: Kalb ve idgam.

¢ [dgam-1 misleyni’l-kebir: Teskin ve idgam.

e Idgam-1 miitecaniseyni’l-kebir: Teskin, kalb ve idgam.

e Idgam-1 miitekaribeyni’l-kebir: Teskin, kalb ve idgam.

Anlagiliyor ki idgam-1 sagirin misleyninde sadece idgam yapmak
yeterli olurken miitecaniseyn ve miitekaribeyninde buna kalb iglemi

de eklenmekte; idgam-1kebirde ise her ii¢ sebebe de miidgamin sakin

kilinmasi eylemi ilave edilmektedir.
1.5.2.1. idgam-1 Kebir (Miitemasileyn)

Mahreg ve sifatlar1 ayni iki harf yan yana gelir ve miidgam hare-

keli olursa buna idgam-1 misleyn-i kebir denir. Bu idgam gesidi iki

44 el-Murselat, 77/56.

45 ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/274.

46 Miidgam olan harfi miidgamu’n-fih’e doniistiirmektir.
47 Harekeli olan harfi sakin (cezimli) yapmaktir.
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uygulama disinda tek kelimede vuku bulmamistir. O kelimeler de
Eb(i Amr’a ait olan “a&&.lia"48 ye &L, 740 ayetleridir.”

ki kelime arasinda gergeklesen idgam-1 misleyn-i kebir
uygulamalarina bakildiginda bu idgam ¢esidinin bir¢ok 6rnekte on
yedi harf {izerinde gerceklestigi goriiliir. Bu harfler “« < <3 ¢ «z «
L ¢ua «ua « 3 disinda kalan harflerdir.

Miidgamin dammeli olusuna rnek: x> Jsan)) 3A L)
Miidgamin fethali olusuna 6rnek: ”¢s )&L &»L?J\ S92
Miidgamin kesrali olusuna rnek: ” 3 Oyl e o e g

Zikredilen 6rneklerin idgam ile okunusu Ebtit Amr'in, es-Stisi
(61. 261/874) rivayetine goredir. Orneklerden de anlasildig iizere
miidgam’in ii¢ harekesi de idgama elveriglidir.

1.5.2.2. Idgam-1 Kebir (Miitecaniseyn)

Idgama konu olan harflerden birincisi diger harfle ayni mahregten
ise buna idgam-1 miitecaniseyn-i kebir denir. Bu baglamda “,“¢ «¢
G e Q& Ml e Jieg”” harf gruplarindan
herhangi birindeki iki harfin yan yana gelmesi idgam-1 miitecaniseyn-i
kebirin olugmasi i¢in yeterlidir.

57 1A ALl 56 ) (e S35 AT 55 allan £ AT 54 Ul e 7 3R (e

1.5.2.3. idgam-1 Kebir (Miitekaribeyn)

48 el-Bakara 2/200.

49 el-Miiddessir 74/42.

50 Ebi Amr Osman b. Said ed-Dani, Kitdbiil-idgdmi’l-kebir, thk. Abdurrahman Hasan
el-Arif (Kahire: Alemiil-Kiitiib, 1424), 99.

51 ez-Ziimer 39/53.

52 el-Hac 22/2.

53 Al-i imréan 3/85.

54 Al-i Imran 3/185.

55 el-Feth 48/29.

56 el-Miilk 67/8.

57 Al-i imran 3/14.

58 Al-i Imran 3/129.
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Misleyn ve miitecaniseyn harfler disinda kalan komsu mahrece
sahip harflerin ilki harekeli olarak yan yana gelmesiyle olusan idgam
cesidine idgam-1 miitekaribeyn-i kebir denir. [dgam-1 sagir'de oldugu
gibi miitekarib harfler kiraatten kiraate degiskenlik gosterebilmek-
tedir. Ancak kiraat imamlarinin biiyiik cogunlugu ilkesel olarak
idgam-1 kebir uygulamadiklari i¢in konu genel anlamda Eb(t Amr
el-Ala (6l. 154/771)'nin tercihi istikametinde gelismektedir. Eb(t Amr,
tekarubun alanini olabildigince esnek tutmus ve bu kapsamda daha
evvel de ifade edildigi gibi dil bolgesi harflerin biiyiik cogunlugunu
idgam olabilen harfler olarak ele almistir. (&) harfinin (U%)'e;* (z)
harfinin (<=)’ya® idgam edilen uygulamalar: bu kapsamda 6rnek
olarak zikretmek miimkiindiir. Bu harflerin mahrecleri normalde
birbirine yakin degildir. Bu ve benzeri harfler ancak miidgam harf-
lerde bulunan yakinlastirici ziyade etkenler sayesinde kurbiyet hakk:
kazanabilmektedir ki, o etkenler de genelde sifatlar olmaktadir.

2. Tek Kelime idgﬁml

Arap dilinde kelime iige ayrilir: Isim, fiil ve harf.® Harfler isim ve
fiillerin kabul ettigi seyleri kabul etmeyen, tek baslarina bir anlam
ifade etmeyip isim ve fiil gibi baska kelimelerle irtibat1 izerinden
gorev ve mana yiiklenen kelimelerdir®® Harfler nasil vaz’ edilmisse
o sekilde kullanilir, tiiretilmenin konusu olmazlar. Ayrica harfler
seddeli olarak belirlenmis de olabilir. Dolayisiyla harflerde idgam
mevzu bahis olmadig1 i¢in konumuz disinda kalmaktadir.

Arapgada isimler basina elif-lam, sonuna tenvin alabilen ve i'rab
olarak mecr{ir'un konusu olabilen kelimelerdir.*® Isimlerde misleyn
idgam olmakla birlikte miitekarib idgamdan bahsetmek de miim-
kiindiir. Nitekim dilciler eserlerinde {i¢ kelimeyi* zikrederek bun-

59 ik ¢ ¢ s &da bk, el-Bakara 2/35, 57.; el-Miirselat 77/30.

60 g5z )=l bk. el-Meéric 70/3-4.

61 Eb(i Reca Muhyiddin b. Abdulhamid Tbn Hisam - Cemaluddin Eb&i Muhammed
Abdullah Yasuf el-Ensari, Sebiliil-hiidd alid serh-i katri’'n-nedd ve belli’s-sadd, thk.
Abdulcelil el-Ata el-Bekri (Dimegk: Mektebetii Dari'l-Fecr, 2001), 43-45.; Nuraddin
Abdurrahman el-Cami, el-Fevdidii z-ziydiyye molla cami, thk. Ilyas Kaplan (Istanbul:
Sifa Yayinevi, 2015), 41.

62 el-Cami, Molla cami, 42.

63 ibn Hisam - el-Ensari, Serh-u katri'n-nedd, 44.; el-Cami, Molla cimi, 57-60.

LN P A 7 Ay A T O
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larm bir kelimedeki miitekarib idgam olusuna drnek oldugunu be-
lirtmiglerdir.®® Bu baglamda Ebu’l-Feth Osman Ibn Cinni (61. 392/1002),
“&. kelimesinin aslinin “csa” oldugunu, sondaki sin’in, dal ile olan
yakinlig1 sebebiyle ta’ya dontistiigiinii, daha sonra dal ile ta arasindaki
kurbiyet (yakinlik) sebebiyle dal'in, ta’ya doniistiigiinii ve akabinde
de td'nin ta’ya idgam edildigini ifade etmistir.® Isimlerde idgam
olmakla birlikte konumuz isimler de olmayacaktir. Ciinkii bir keli-
medeki idgami incelerken amacimiz miitekarib oldugu halde idgam
olanlardir. Onlar da hem kiyasi degil hem de bir elin parmaklar1
adedindedir.

Fiillere gelince, Arapga’da fiil {i¢ zamandan birine delalet eden
lafiz olup, kok fiil ve tiiremis fiiller olarak oldukga genis bir yelpa-
zeye sahiptir.” Idgam-1 miitecaniseyn veya miitekaribeyn, tiiremis
(mezid) fiillerde meydana gelir. Bu baglamda konumuzun mihveri
ozellikle (J=&) ,(Jwidl) ve (J=l&i) bablar olacaktir.

Kelimede misleyn disindaki idgamin hos karsilanmadigy, hatta
cevaz verilmedigi bilinmektedir. Bunun sebebi kelimenin yapisinin
bozulmasidir. Ciinkii eger idgam bir kelimede gerceklesiyorsa idgam-
dan sonra miidgam, miidgamu'n-fih’e tam dontiserek sedde ile
ifade edilir. Bu da miidgamin misleyn, miitecanis veya miitekarib
olarak cinsinin karismasina sebebiyet verir. Buna verilebilecek giizel
bir 6rnek sakin ntin’un, vav veya ya ile bir kelimede bir araya geldi-
8i O sha 0l 58 (L (Wi kelimeleridir. Normalde sakin nin’un, vav ya
da ya ile karsilasmasi vacip olarak idgami gerektiren bir durumdur.
Ancak bu kelimelerde zikredilen harfler bir kelime i¢inde yan yana
gelmislerdir. Bunlarin o) 3= <G seklinde tesdid ile okunmasi, bilme-
yen kisi tarafindan yanlhs anlasilarak, kelimenin aslinda ntn var
midir, yok mudur veya idgama ugrayan harf misleyn midir, yoksa
bagka bir sey midir tespit edilemeyecektir.®

65 Ibn Yais, Serhu’l-mufassal, t.y.., 10/152-153; ibn Usftir el-i@bili, el-Mumti’ fi't-tasrif,
thk. Fahruddin Kabave (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1987), 2/715.

66 Ebu’l-Feth Osman ibn Cinni, Sirru Sindatil-I'rdb, (Suudi Arabistan: y.y., 2009),
1/155.

67 el-Cami, Molla Cami, 43.

68 el-Isbili, el-Mumti’ fi't-tasrif, 2/711.
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Yukarida zikredilen bablar kelime olmasina ragmen idgama konu
olmasi miidgamin, agiklanan farkl gerekgelerle mazeretin bulunmasi
sebebiyledir. Idgam olma sebeplerini de irdeleyerek 6rneklerle bu
konuyu agmak istiyoruz.

2.1. Iftial/Jws

Kokii ti¢ harf olan fiillere harf eklenerek bes harfe tamamlanan
bes mezid bab (fiil kalib1) bulunur. Bu fiiller, bes harfli manasinda
humasi diye isimlendirilir.®” Bunlardan biri de iftial babidir. Bu babin
hemze ile ta’s1 sonradan eklenmistir. Idgama konu olacak olan harf
sonradan eklenen ve mudgam konumunda bulunan ta harfidir.

Ta harfi harekeli oldugu igin bu babtaki idgamlar, kebir olmakta-
dir. Sarf ilmi kapsaminda bir¢ok ornekten bahsedilebilir; ancak
Kur'an’daki mevcut uygulamalara bakacagimiz i¢in ta’nin, aym
mahre¢ noktasindan oldugu (3) ve (&) harflerine ve komsu mahreg
noktasindan olan (3) ve (u=) harflerine 6rnek verecegiz. Ta’nin bu
harflere bir kelime i¢inde idgam olma gerekgesiyle ilgili dilciler, bu
babta idgamin gerceklesmesinin herhangi bir karisikliga sebebiyet
vermeyecegini ifade etmektedir.”

2.1.1. Ta (<)'min (3) ve (&)’ya Idgam1
Ornekler:
“on il Lalady 5l A8y 71
“sam Ol Y) 533 Y ol 72

[lk 6rnekte on kiraat imaminin okuyusuna gore fiil (Libis  cabi)
seklinde siilasi olarak gelmistir. Bu kelimeyi saz kiraat imamlarindan
(<ibads) ve (<ihad) seklinde okuyanlar olmustur. Normalde saz kiraat-
leri konumuzun disinda tutmustuk; ancak burada dikkat cekmek
istedigimiz husus ta’nin, kendisinden sonraki harfe tek kelimede
idgam olabilme potansiyeli olunca ve bu 6rnegi dil bilginleri ¢cokca

69 er-Racihi, et-Tatbiku's-sarfi, 37.

70 Ebt Bisr Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi Sibeveyh, el-Kitib (Kahire: Mekte-
betii'l-Hanci, 1982), 4/474.

71 el-Bakara 2/20.

72 el-Yanus 10/35.
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zikredince faydasi olacagini diistindiik. (&) harfinin seddeli okundu-
gu duruma gore kelimenin ash (£kid3) seklindedir. Ta ile (&) harfi
ayni mahreg harfler olunca ta'nin idgami kac¢inilmaz olmustur.

Ikinci 6rnek tiim kurrann ittifakiyla idgamli okunmustur. Keli-
menin asl (s3), iftidl babina aktarilmis hali ise (i - 3a))dir.
Muzari olarak gelen fiilde 6nce ta’nin harekesi hazfedilmistir. Bu
durumda ha ile ta’nin her ikisi de sakin olarak yan yana gelince ha
kesrayla harekelenmis; daha sonra ta miidgam konumunda sakin
olup kendinden sonra da ayni mahrecgten dal harfi bulununca ta
harfi ona idgam edilmistir.”

2.1.2. Ta’nin (3) ve (v2)’a Idgam1
Ornekler: “0soall sla 57 74 “( shlads aa 5775

Orneklerde idgama konu olan harflerin miitekarib oldugunu
gormekteyiz. Zira (u=) harfi de (2) harfi de dil ucu harflerindendir.
Bu harflerin ta ile tekarubu bu vesileyledir. Ik rnekteki kelimenin
asl (f=33- aiad) olup, iftial babina (m=isy_ ~sidl) seklinde aktarilmis-
tir. Sad harfi safir sifat1 yoniiyle ta’dan kuvvetlidir. Mahregleri de
birbirine yakin olunca ta’min harekesi hazfedilmis; iki sakin cem
olunca makabli kesralanan ta, mabadine idgam edilmistir.” Ikinci
ornege gelince onun da iftial babindan ism-i fail olarak geldigini
gormekteyiz. Diger fiillerle ayn1 asamalardan gegen bu fiilin ta’s,
mahreg kurbiyeti kurdugu zal harfine idgam edilmistir.”

2.2. Tefe’ul/ &

73 Eb{i Cafer Ahmed b. Muhammed b. ismail Nehhas, I’rdbu’l-Kur’dn, thk. Muham-
med Ali es-Sabiini (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1985), 2/254.; EbG muhammed Mekki
b. Ebi Talib el-Kaysi Mekki, el-Kesf an viicihil-kirditi’s-seb’i ve ilelihd ve hicecihd
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1984), 2/519.; Hiiseyin b. Ahmed ibn Haleveyh,
el-hiicce fi'l-kirditi’s-seb’a (Beyrut: Daru’s-Sahabeti 1i't-Tiiras, 2010), 102.; Encub,
el-1'141 ve'l-ibdal ve'l-idgdam, 2/666-667.

74 Yasin 36/49.

75 et-Tevbe 9/90.

76 Nehhas, ['rdbu’l-Kur'dn, 3/397.; Ebl Ziira Abdurrahman b. Muhammed ibn
Zencele, Hiiccetiil-kirddt (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 600.; Nasr b. Ali b.
Muhammed Ebi Abdillah es-Sirazi ibn Ebi Meryem, el-Miidah fi vuciihi’l-kirddti
ve ilelihd (Cidde: y.y., 1993), 3/1074.; Encub, el-1141 vel-ibdal ve'l-idgam, 2/672.

77 Nehhas, I'rabu’l-Kur’an, 2/230.; ibn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 321.; Encub, el-1'1a1
ve'l-ibdal ve’l-idgam, 2/676.
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Bu mezid fiil baby, basina bir ta ve ortasina ayne’l-fiil”® cinsinden
bir harf eklenerek elde edilir. Mevzubahis (ta) olunca ikinci harfin
durumuna gore hemen idgam giindeme gelebilmektedir. Buradaki
ta'nin idgamina imkan taniyan giig, ta ile yakinlasan harflerin ayni
veya yakin mahre¢ olusunun yani sira idgamin bir karisikliga sebe-
biyet vermemesidir. Bu tiir idgam caiz kapsaminda olup, buna kar-
s1 gerek dilbilim gerekse kiraat otoritelerinden herhangi bir itiraz
zuhur etmemistir. Bazen ittifak, bazen de ihtilafin oldugu idgamh
okuyuslar derlendiginde bu babin ta’sinin ayn1 mahregten (& <),
yakin mahregten (2 <= ¢« <)) ve hem yakin hem uzak diye ifade
edebilecegimiz mahreclerden (J%) ve (u=) harflerine idgam oldugu
sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

2.2.1. T4 (&)'nin (3) ve (b)'ya Idgam1

Ta ile ayn1 mahrecten olan bu harflerin ayn1 kelime icinde yan
yana gelip [dgam-1 kebir olarak etkilesime girdigini gormekteyiz.

Ornekler:
gy Gl | & 79
0ok i o s Y,
e 3l 053 V1
“J Al 15 3% alil 82
“EU el 7 adll )l 83

Kur'an-1 Kerim’de 6rneklerini buldugumuz ta'nin, (&) ve (2) harf-
lerine idgamina yonelik uygulamalarda goriildiigii tizere kelimeler
hem fiil hem de fiilden tiiremis ism-i faillerdir. Kelimelerin asli tefe’ul/
Jaii vezninde olup ta’nin bir sonraki harfe idgam olmasi sonucu

78 Ug harfli fiiller fe-a-le fiili esas alinip, bas harfleri fiilin birinci, ikinci ve {igiincii
harflerine isim olarak verilmek suretiyle ifade edilir. Bu baglamda ti¢ harfli fiillerin
ilk harfine fau’l-fiil, orta harfine ayne’l-fiil ve son harfine de lame’l-fiil denir.

79 en-Neml 27/47.

80 el-Bakara 2/222.

81 et-Tevbe 9/79.

82 el-Mii'mindn 23/68.

83 el-Miiddessir 74/1.
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tesdid ile ifade edilmistir. Kiraat imamlarinin ihtilaf ettigi tek 6rnek
ks Ax” kelimesidir. Bu kelimeyi bazilari siilasi, bazilar1 da tefe’ul
babina aktararak okumustur. Resm-i Mushaf her iki okuyusa da
imkan saglamaktadir. Dal ile alakali verdigimiz 6rneklerde de ayni
aciklama gecerli olmakla birlikte onun 6rneklerinde kurra arasinda
herhangi bir ihtilaf s6z konusu olmamuistir. Tiim bu 6rneklerin caiz
kategorisinde degerlendirildigini ifade etmistik. Kur’an-1 Kerim'de
bu hiikmii destekleyen orneklerle karsilasmak da miimkiindiir.
Nitekim (5)'nin idgamsiz haliyle ilgili “»Ss Ujiki U) 1 18” ayetini ve (3)
ile ilgili de “\euidl B e of ) jall 5 5355 Y4178 ayetini tiim kurra idgam-
siz bir sekilde kiraat etmektedir.

2.2.2. Ta’nin (3) Harfine idgam1

(3) harfi dil ucu harfi olarak ta’ya komsu olma pozisyonuna sahiptir.
Mahregclerinin yakin olmas: idgami celbeden bir durum olmasmin
yan sira bazi sifatlarda ortak notalar1 da bulunmaktadir. Kur'an'da
hem idgamli hem de idgamsiz bir¢ok 6rnegini gorebilmekteyiz.

Ornekler:
“CLY) 15l ) &S L 7 8
“Cy5 R aglal” 86
A1y K L
035 S5 ol

Orneklerde zikredilen fiillerin siilasi olarak ashi “_S% /_SY” dur.
Tefe’ul babima aktarilinca “ XY oldu. TaA’dan sonra miitekarib bir
harf olarak () gelince ta, ona idgam edildi.

2.2.3. Ta Harfinin ( o« < v ve J) Harflerine Idgam1

Bu ii¢ harf dil ucundan ve ayni noktadan ¢ikar. Ta harfine komsu
sifattan olan harflerdir. Bu harflerin bir ortak noktas: da hepsinin sahip

84 Muhammed 47/24.

85 el-Bakara 2/269; Al-i imran 3/7.

86 el-A’raf 7/26, 130; el-Enfal 8/57.

87 er-Rad, 13/19; ez-Ziimer 39/9.

88 el-Bakara 2/221.; ibrahim 14/25.; el-Kasas 28/43, 46, 51.; ez-Ziimer 39/27.
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oldugu safir sifatidir. Zaten mahreg olarak idgami miimkiin kilan
bir yakinliga sahipken ayrica safir sifatina da sahip olmalar1 idgam
i¢in daha ¢ekici bir gii¢ olmustur. Zira safir sifat1 kuvvetli bir sifattir.
Kuvvetli sifatta zayif sifat1 idgama c¢eken bir cazibe bulunmaktadir.*

Ornekler:
e Sl 1 4 Y
“\ fikay of Y17 51
“Aelal O 5 &) 57,2
“Jdadall L 7 9

Bu harflerin ta ile idgam oldugu ornekler zikrettiklerimizden
ibarettir. Birinci 6rnekteki fiilin asli (e - aew)’dan tefe’ul babiba
aktarilarak (g - aaid), ikinci 6rnekteki fiil (3i=: - Gr=)dan (- (s
3¥ab)’ya, tiglineti Ornekteki fiilin asl ise (¢ - O))) olup, (3% - (i)
fiiline aktarilmistir. Boylece ta harfi mahreg yakinligr ve safir sifati
sebebiyle kendinden sonraki harfe idgam olarak fiiller (33«ay) ,(&ais)
ve ((2) haline doniismiistiir.*

2.2.4. T’nin (%) ve (02)’a Idgam1

S$in harfinin ¢ikist dil ortasinin {ist damaga dokunmasi, dad’in
¢ikisi ise dil kenarmnin tist az1 dislerine siirtiinmesiyledir. Sin ve dad
harflerinin her ikisi de kuvvetli harflerdir. Miidgamu'n-fih konu-
mundayken idgam1 rahatlikla kabul ederler.

Ornekler:

ol aia g sk G W e o 57,

89 MekKi, el-Kesf, 2/222.

90 es-Saffat 37/8.

91 en-Nisa 4/92.

92 Y{inus 10/24.

93 el- Miizzemmil, 73/1.

94 Ebi Bekir Ahmed b. Mfisa b. el-Abbas Ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb’a fi'l-kirdat, thk.
Sevki Dayf, (Misir: Daru’l-Maérif, t.y.), 547.; Muhammed b. Y{isuf el-Endelusi
EbG Hayyan, el-Bahrul-muhit (Beyrat: Daru’l-Fikr, 2010), 4/24; 6/38.

95 el-Bakara 2/74.
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”Q)‘;“'; 1 }”.96

() ve (u=) harfleri de tefe’ul babinin ta’sinin kendilerine idgam
oldugu harflerdendir. Bu harflerin, idgama konu olmasini daha 6nce
ele aldik. Orada da belirttigimiz tizere (%) ve (=) harfleri ta'nin mah-
recine yakin sayilmazlar. Buna ragmen idgam edilmelerinin temel
sebebi (ut)deki tefessi ile (u=) harfindeki istitale sifatidir. Ozellikle
Sin’deki tefegsi’nin 6zelligi sesin ag1z icinde yayilmasini saglamaktir.
Ses ag1z i¢inde yayilinca o sifat 6zelligini tastyan harfin mahreciyle
ta arasinda bir kurbiyet olusur ve idgama elverigli hale gelir. Benzer
durum istitale sifati igin de s6z konusudur. Istitale, yalmz dad’a ait
olup mahrecinin lam harfine dogru uzamasini saglayan bir sifattir.
Lam ile ta’nin mahreci birbirine oldukca yakindir. Byle olunca hem
tefessi sifat1 sayesinde (%), hem de istitale sayesinde (u=) harfi, ta'nin
idgamina muhatap olmustur.

Birinci 6rnekte kelimenin aslhi (Csii-\ . (%), diger ornekteki fiil ise
(¢ >=2.¢ »=) kokiinden olup; tefe’ul babina aktarildiktan sonra ta’nin
sin’e ve dad’a idgam olmasiyla (35%) ve (¢ 5<=) olmustur.”

2.3. Tefa’ ul/Je\&

Bir kelime i¢inde miidgam ve miidgamu’n-fth’in bulunup bunla-
rin idgamina herhangi bir seyin engel olarak goriilmedigi bir baslik
da kendinden sonraki harfe idgam olan tefaul/Je\& babinin ta’sidur.
Bir onceki baslikta oldugu gibi ta'nin, kendinden sonraki harflerin
bir kismiyla misliyet ve kurbiyet iligkisi kurarak idgamin 6nii acilg
maktadir. Bu anlamda bu harflerin bir kelime icinde olmas: engel
olarak goriilmemektedir. Ciinkii bir kelimede harflerin idgam
olmamasinin en 6nemli nedeni miidgam olan harfin aslinin unutulup
kelimenin bagka bir kelimeyle karisacak olmasidir. Oysa bu bab’ta
karisma ihtimalini 6nleyen bir sebep bulunmaktadir. Bu sebebi
agiklamadan once tefaul babr hakkinda kisa bir bilgi aktarmak
gerekecektir.

Tefaul/ s babi asli ti¢ harfli fiillere harf eklenerek elde edilen
tiiremis yeni bir fiil kalibidir. Bu bab: ifade eden harf eklentileri

96 el-A’raf 7/94. .
97 EbG Hayyan, Bahru'l-muhit, 1/428.; Encub, el-I'lal ve'l-ibdal vel-idgam, 705.
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standart olarak fiilin bagina bir ta ve fau’l-fiil ile ayne’l-fiil arasina bir
elif ziyade ederek gerceklesmektedir.”® Bu idgam olmamais halidir.
Idgama ugradiktan sonra babin vezni iffa’ale/Jeld olmaktadir ki
boyle bir ziyade bab bulunmamaktadir. Dolayisiyla idgam olduktan
sonraki haliyle kelime, tefaul babindan oldugu izlenimini sunmakta
oldugu i¢in herhangi bir karisikliga sebebiyet vermemektedir. Tiim
dil bilginleri bu bablarin idgammin imkani noktasinda aynu fikirde
olmustur.

Sarf ilmi kapsaminda bakildiginda bu babin ta’sinin birgok harfe
idgam oldugu goriiliir. Ancak Kur’an'da 6rnegi olanlardan yola ¢1-
karak ornekleri aktaracagimiz icin bir sinirlandirma yapmak duru-
munda kalacagiz. Bu baglamda buradaki tdnin (& « & ¢ ga ¢ ¢ 3)
harfleriyle idgam iligkisine girdigini gormekteyiz.

2.3.1. Ta’nin (9)'a idgam1

Ta ile dal'mn ayn1 mahregten oldugunu bilmekteyiz. Bu iki harfin
sik sik karsilagtiklar1 da bir vakiadir. Ttiim kurranin idgam ile oku-
dugu birkag¢ uygulama bulunmaktadir.

Ornekler:
“agale I3 7 100 “Led | o I3 13 i 99 “led il S8 101

Ayni mahregten olan harflerin art arda telaffuzu az da olsa lisana
bir kiilfet getirdiginden miidgam harekeli (idgam-1 kebir) de olsa
idgama yoOnelim olmustur. Bu kelimelerin ash Jel& kalibindadir.
Ta’dan sonra dal harfi gelince ta 6nce sakin kilinip, sonra da dal’a
ibdal edilerek idgam edildi. Bu ayetlerin idgamli okunusu hususun-
da bir ihtilaf yoktur. Ancak benzer hatta ayni kelime olmasina ragmen
yine kurranin ittifakiyla idgamsiz okunusu da mevcuttur. Onlardan
birisi “ailla 137,192 digeri de Kalem siresindeki #4355 &i ¥ 1710 daki

98 er-Racihi, et-Tatbiku’s-sarfi, 37.
99 el-Bakara 2/72.

100 el-A’raf 7/38.

101 en-Neml 27/66.

102 el-Bakara 2/282.

103 el-Kalem 68/49.
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“d )l kelimesidir. Bu kelimelerin idgam ile okunmamasiyla ilgili
herhangi bir gerekge zikredilmemistir.

2.3.2. TA’nin (J ve v4)’a idgam1

Dil ucu harfler olan zay ve sad, ta'ya komsu olarak Kur’an'da
birer ayette idgam-1 miitekaribeyn’e konu olmaktadir. Bu harflerin
mahrecindeki yakinlik da bir sebep olmakla birlikte asil barmdirdik-
lar1 safir sifatinin idgami ¢eken etkili bir unsur oldugunu sdylemek
miimkiindiir.'™

Ornekler:
”jj\)i “ il ‘3!//1()5 ve RN " \ ’!= : :.Ji/l.l()é

Bu ayetlerin okunus pratigine bakildiginda kiraat imamlarmin ilgili
kelimeleri idgaml1 ve idgamsiz olarak farkl sekillerde icra ettikleri
goriiliir."”” Bu meyanda birinci ayeti ele alalim.

Ayetteki 3% kelimesinin {i¢ farkli okunusu bulunmaktadir.'®®
Birinci okunus “5335” seklinde olup, if’alle/J=8 babinin muzari versi-
yonunda gelmistir. Ikinci okuyus, tefa’ul babinin idgamsiz hali olan
“ 35 seklindedir. Bu durumdaki fiilin ash babin muzari yapisi olan
3 35 olup, iki ta'nin art arda gelisi dile agirlik verdiginden bir “ta”
hazfedilmesiyle elde edilmistir. Bu hazif tiirii oldukga yaygin olup,
caiz bir uygulamadir. Uciincii okuyus sekli ise idgamli olan kiraattir.
Bu okuyus sekline gore kelimenin ash “_s 3&”’dur. Ayni sekilde iki
“ta” art arda gelip, ta’dan sonra da idgama elverisli bir harf olarak

104 T&'nin bu harflere idgamuiyla ilgili hiiccet miielliflerinden kimisi mahreg yakin-
Iigini, kimisi de safir sifatini 6n plana ¢ikarmistir. Karsilastirma yapmak igin bk.
ibn Haleveyh, el-Hiicce, 130.; ibn Zencele, Hiiccetiil-kirddt, 413.; ibn Ebi Meryem,
el-Mtidah, 1/428; 2: 775-776.

105 el-Kehf 18/17.

106 en-Nisa 4/128.

107 Ibniil-Cezeri, en-Nesr, 2/252, 2/310.; el-Benna, [thdf, 246, 364.

108 Birinci okunus sekli ibn Amir ve Ya’k{ib’a, ikinci okuyus sekli Asim, Hamza,
Kisai ve Halefii'l-Asir'e ve ticiincii okuyus da Nafi, ibn Kesir, Ebt Amr ve Ebt
Ca’fer’e aittir. Ebi Amr Osman b. Said ed-Dani, Kitibii't-teysir fil-kirddti’s-seb’i
(Beyrfit: Daru’l-Kutubi'l-limiyye, 1996), 116.; Hiiseyin b. Ahmed Tbn Haleveyh,
el-Hiicce fi'l-kirddti’s-seb'a, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrfit: Daru’l-Kutubil-il-
miyye, 2007) sayfa sayist.; ibn Zencele, Hiiccetiil-kirddt, 413.; el-Benna, [ thif, 364.
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(0) gelince ikinci “td” sakin kilinarak (J)’a idgam edildi ve “3135”
oldu.'”

Ikinci ayetteki “slay” kelimesi de hem ihtilafin hem de tek keli-
mede idgamin imkan1 noktasinda bir 6rnek sunmaktadir. Soyle ki,
bu kelime imamlar tarafindan iki farkli sekilde okunmustur;"° bun-
lardan birisi if’al/Ja8 babinin muzarisi olarak okumadir ki, bu du-
rumda “alay” olmaktadir. Diger uygulama ise kurranin cogunlugu
tarafindan okunan idgamli kiraattir. Bu kiraate gore kelimenin ash
“alialy” olup, ta'dan sonra mahreg olarak yakin ve safir sifatina sahip
bir harf olarak (=) geldigi igin “ta” harfi ona idgam edilmis ve “aliay”

olmustur.'!

2.3.3. Ta’nin (& ve &)’ya Idgam
Ornekler:
“oedle s A2 v a1 ) il A Qa7 113

(&) ve (&) harfleri dil ucu harfler olmakla tad'nin yakin mahreci
kapsamina girmektedir. Ikinci ayetteki “8U1” kelimesi aslen “ad5”
olup, ta’nin akabinden gelen harf idgama elverisli oldugu icin “ta”,
(&)yaidgam edilmistir. Bu kelimenin idgam ile okunmas1 hususun-
da kurra arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir.'

Birinci 6rnege gelince, ayetteki “0 s »L5"” kelimesinin idgami hak-
kinda kurra arasinda birligin olmadigini, bir kisminin tahfif, bir
kisminin da tesdid ile okudugunu sdylemek miimkiindiir. Tahfif ve
tesdid ile okuyan tiim kurraya gore kelimenin asl tefaul babindan
muzari fiildir. Bu durumda kelime “ 58U olmaktadir. Idgamsiz
okuyanlara gore fiilde art arda gelen ta’larin ikincisi hazfedilirken,

109 ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 2/775-776.

110 Birinci okuyus sekli olan tahfifle okumay1 Asim, Hamza, Kiséi ve Halefii'l-Asir
gerceklestirirken, geri kalan kurra da tesdidli okuyus icra etmistir. ed-Dani, Teysir,
81.; ibn Zencele, Hiiccetiil-kirddt, 213.; el-Benn3, ithdf, 246.

111 ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 1/428.

112 el-Bakara 2/85.

113 et-Tevbe 9/38.

114 EbG Hayyan, Bahrul-muhit, 5/419.
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idgamli okuyanlara gore ise ikinci “ta” ardindan gelen ve elverisli
olan (&) harfine idgam edilmistir.!'®

Sonug

idgém, idgam-1sagir ve idgam-1 kebir olarak iki ve bunlarin altinda
miitemasil, miitecanis ve miitekarib olarak art1 ti¢ baslik altinda
incelenmistir. Miidgam’in sakin oldugu cesit olarak idgam-1 sagir,
iki kelime arasinda gergeklesmektedir. idgém-l kebir ise hem iki hem
de tek kelimede olmak {izere genis bir uygulama alanina sahiptir.

Ulastigimiz sonug itibariyla tek kelimede idgamin, iki kelime
arasinda gerceklesen idgamda oldugu gibi belli kurallar gergevesin-
de olgunlastigini; bu kurallarin merkezinde harflerin mahreg ve sifat
iliskilerinin oldugunu sdylemeliyiz. Bu harflerin merkezinde (,(J=
Jafh)) ve (del&) bablarmin (td)'s1 bulunmaktadir. S6z konusu ta’nin
fiillere sonradan dahil olup, kendisinden sonraki harfle ya mahreg
veya sifat birligi ya da mahreg veya sifat yakinliginin olmas: gerek-
tigi; bunun sinirini belirleyenin ise Hz. Peygamber'den gelen sahih
kiraat rivayetlerinin oldugunu anlamaktayiz.

Calismamiz neticesinde Kur’an-1 Kerim’de idgam olmus haliyle
bir¢ok 6rnegi bulunan mezid fiil bablarinin, idgam olmamus halleriyle
karsilastirilma imkani elde edilmis; ayrica idgam baglaminda kiraat
farkliliklarinin Kuran telaffuzunu kolaylastirmaya yonelik oldugu
sonucuna varilmistir.
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Ziunnan el-Misri'nin Diistincesinde Marifet

Ziinntn el-Misri’nin Diisiincesinde Marifet
Oz

Bu makalenin amaci tasavvufun tesekkiil seyrini belirleyen ve erken dénemin meshur
stifilerinden biri olan Ziinntin el-Misri'nin (6. 245/859) anlayisinda 6n plana ¢ikan ma-
rifet goriisiine dair genel bir bakis saglamaktir. Literatiirde genel itibariyle Misir mekte-
binin &nciisii sayilan Ziinn{in el-Misrl marifeti tasavvufla yakin manada kullanmakta-
dir. Ona gore marifete ulasmak icin kisinin siiluk siirecinde hayret, ziihd ve muhabbet
gibi asamalar1 tecriibe etmesi gerekmektedir. Bu yoniiyle marifet Hakk’m ihsaniyla
gerceklesen ve ahlaka yansiyan bir ilim olarak duyularla, tedrisat araciligiyla elde edi-
len ilimden daha {istiin sayilan bir bilgi tiirtidiir. Marifetin baslica alametleri Hakk'in
emirlerine uymak ve yasaklarindan ka¢gmmak bununla beraber kisinin yaratilmislar-
la olan iligkisinde Hakk’in rizasini gozetmektir. Buna bagl olarak Ziinn{in'un marifet
diisiincesinde 6ne ¢ikan husus bilgi-eylem biitiinliigiidiir. Mukayese edildiginde genel
itibariyle Ziinntin el-Misri'nin anlayisinda vurgulanan bu hususlar Ciineyd-i Bagda-
di (1. 297/909) ve Sehl et-Tiisteri (61. 283/896) gibi erken donemin baslica stifilerinde
rastladigimiz durumlardir. Ziinntin'u bu stfilerden ayiran sdylemlerindeki {islup ve
kabiliyetiyle marifeti daha kapsamls, sistematik bir sekilde ele almas1 ve bu yoniiyle 6n
plana ¢ikmasidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ziinntin el-Misri, Marifet, Stfi, Arif.

Ma‘rifa in Dhu’l-Niuin al-Misri’s Thought

Abstract

The aim of this article is to provide an overview of the ma‘rifa view that determined the
formation course of stfism and come to the forefront in the understanding of Dhu’l-Nun
al-Misri (61. 245/859) one of the famous siifis of early period. Ma‘rifa of Dhul-Nun al-Mis-
ri, who is generally considered to be the pioneer of the Egpytian school in the literature, is
used in a close sense with siifism. According to him, in order to attain the ma‘rifa, one has
to experience stages such as amazement, asceticism and love in the process of initiation.
In this respect, ma‘rifa as a science realized by the grace of God and reflected on morality
is a kind of knowledge that is considered superior to the science obtained through the
senses and education. The main signs of marifah are to obey God'’s orders and avoid His
prohibitions, as well as to seek God’s consent for one’s relationship with the other living
beings. Accordingly, the prominent point in Dhu’l-Nun’s thought of the ma‘rifa is the
consistency of knowledge and action. When compared, these issues, which are generally
emphasized in Dhu’l-Nun al-Misri’s understanding, are the situations we encounter in
the main sifis of the early period such as Junayd al-Baghdadi and Sahl b. ‘Abd Allah
al-Tustar . What distinguishes Dhu’l-N{in from these Stifis is that he deals with ma‘rifa in
a more comprehensive and systematic way thanks to his tone and ability in his discourse
and that he comes to the forefront with this aspect.

Key words: Sufism, Dhu'l-Nun al-Misri, Ma‘rifa, Mystic, Gnostic.

1 Bu makale, yazarin “Ziinn{in el-Misti'nin (6.245/859) Tasavvuf Anlayis1” bagl-
giyla 2019 yilinda Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde tamamladig:
yiliksek lisans tezinden {iretilmistir.
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Giris

[k donemin meshur siifilerinden biri olan Ziinn{in el-Misri, Niibeli
bir babanin ogludur ve Misir'in Thmim sehrinde 155 (772) yada 175
(191) yilinda® dogdugu tahmin edilmektedir. Hakkinda oldukga sinirl
bilgi bulunan Ziinntin el-Misri, literatiirde genel itibariyle Mekke
ve Yemen gibi gesitli bolgelere seyahat etmesi ve itham edilen stifi-
lerden biri olmasziyla bilinir.? Bununla beraber dini ilimler haricinde
kimya ve simya gibi ilimleri bilmesi, hiyeroglif yazilar1 okuyabilmesi
Ziunntn'un on plana ¢ikan ozelliklerindendir. Bu tiir alanlara dair
kendisine nisbet edilen eserler de bulunmaktadir.

Zinntn el-Misri’'nin ifadelerinin daha anlagilir olmasi agisindan
erken donem tasavvufunu genel itibariyle resmetmek istifadeli ola-
bilir. Hicri ilk iki asirda fetihlerle beraber Islam’mn yayginlagsmast
artmis ve sosyo-kiiltiirel gelismeler yasanmistir. Bu siirecte zengin-
lesmeye bagli olarak artan diinyevilesme stifilere gore toplumsal
bozulmaya vesile olurken, ilimlerin hadis, fikih ve kelam gibi farkl
branglara ayrilmasi dini hayattaki biittinliigiin ¢oziilmesine sebep
olmustur. Stfilerin bu iki hususu elestirmesi tasavvufun ilim kim-
ligi kazanmasinin basglica sebeplerden biridir. Yine toplumda dini
ylukiimliiliikleri kii¢timseyerek bu tiir vazifelerini yerine getirmeyen
ibahilik gibi gruplar ortaya ¢ikmis ve tasavvufun dilini istismar ederek
sOylemlerinde kullanmislardir. Bunun neticesinde stifiler tasavvufun
bu tiir sapkin egilimlerden farkli ve mesru bir kimligi oldugunu
ortaya koymaya calismislardir. Dolayisiyla ilmin kiside ahlaki bir
degisim meydana getirmesi gerektigine inanan stfiler, tasavvufun
tistlin bir ilim oldugunu ifade etmekle birlikte diger dini ilimlerle
catismadigini belirterek, onun ilimler arasindaki yerini tespit etmeyi
hedeflemislerdir.

2 Dogum tarihine dair farkli rivayetlerin derlemesi igin bk. Michael Ebstein, “Dhul-
Nun al-Misri and Early Islamic Mysticism”, Arabica 61/5 (July 2014), 562.

3 Siilemi, Tabakétu's-siifiyye: [k Zahid ve Siifiler, cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin
Yayinlari, 2018), 7.

4 Fuat Sezgin, Geschicte des arabischan Schriftums (Leiden: E. J. Brill, 1967-2010),
1/643-644; Necdet Tosun, “Ziinntin el-Misri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/ 575-576.
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Stfilerin ahlaki yetkinlesme ve marifet arasinda irtibat kurmasi
onlar1 bilgi-ilim ve marifet arasinda bir ayrima gotiirmiistiir. Mari-
fet, genel itibariyle bilmek manasindaki ilim terimiyle es anlamda
kullanilmaktadir. Ancak stfilere gore bilmek manasi disinda ilim
ve marifet farkli anlamlari iceren ayr1 bilgi tiirleridir. Ilime kiyasla
marifet daha tistiin ve kesin bir bilgiyi igerir. Bunun baslica sebebi
marifetin ahlaklanma sonucunda elde edilen tecriibi bir ilim olmasi
ve Hakk’in ihsanda bulunmasidir. Nitekim diger ilimleri genel iti-
bariyle tedrisatla 6grenmek miimkiinken, herhangi bir uygulama ya
da amelin kisiyi kesinlikle marifete ulastiracagini sdylemek miim-
kiin degildir. Bu manada Ziinntin el-Misri marifeti, “Hakk'in kula en
latif nurlarin esliginde varolusun sirlarini kesfettirmesi”® seklinde ifade
eder. Yine bu baglamda “Rabbimi Rabbim ile tanidim, Rabbim olmasa
Rabbimi tamyamazdim.”® diyerek marifetin Hakk’in liitfu sartina bagh
ve miikagefe neticesinde elde edilen bir bilgi tiirii olduguna dikkat
ceker. Stfilere gore kul marifet hususunda edilgen konumdadir.
Ciinkii kisinin marifete ulagsmak icin yapti$1 amelleri gerekli ancak
yetersizdir.” Bununla birlikte stifilerin diistincesinde marifetin iistiin
bir bilgi sayilmas: diger din ilimlerinin degersiz oldugu manasina
gelmemektedir. Zira stifiler bu sekildeki bir diisiincenin 6niine geg-
mek i¢in marifetin ilim diliyle gerceklestigini belirterek seriat ve
hakikat biitiinliiglinti savunmuglardir. Bu manada Ziinntin’a gore
arifin marifet nuru takvanin nurunu sondiirmez ve arif zahiri ahka-
ma ters diisen batin ilmine inanmaz.® Bir diger stfi Ciineyd-i Bag-
dadi ise bu anlayisi, “Bizim ilmimiz ve yolumuz Kur’an ve siinnetle
mukayyettir.” diyerek ifade eder.” Dolayisiyla stifilere gore marifet
diger ilimlere nisbeten iistiin goriilmekle birlikte onlara alternatif
bir bilgi olmaktan ziyade Kur’an ile siinnete ters diismeyen ve seriati
biitiinleyen, tamamlayici bir bilgidir. Ustiin ve kesin bir bilgi tiirii
olmasiyla 6n plana ¢ikan marifet, stifilerin anlayisinda ilahi hakikatin

5 Hiicvir, Kesfiil-mahciib: Hakikat Bilgisi, cev. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2014), 398.

6 Abdiilkerim Kuseyri, Risdletii I-kuseyriyye: Kuseyri Risalesi, cev. Stileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 402.

7 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 402.

8 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 403, 205. Salih Cift, “Stfilere Gore Bir Bilgi Kaynag:
Olarak Marifet”, Gnostik Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu, ed. Hulusi Arslan,
Mustafa Bozkurt (Malatya: nonii Universitesi Matbaasi, 2012), 220.

9 Kuseyri, Risdletiil-kuseyriyye, 80; a. mlf., Kuseyr? Risalesi, 117.
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tam olarak taninamayacagini bilmek anlaminda kullanilmaktadar.
Stiltik asamalarini gecerek Hakk’a yakinlasan stifiler O'nun bilgisinin
tam anlamiyla (hakiki manada) idrak edilemeyeceginin fark eder ve
bu sebeple marifeti “Hakk’in hakikatte tamamaiyla bilinemeyecegini
bilmek” seklinde tarif ederler. ZiinnGn el-Misri’nin Allah’in zat1
hakkinda tefekkiire dalmay1 cehalet, sifatlar1 ve fiilleri hakkinda
tefekkiirii marifet saymasi bu hususa isaret etmektedir.”” Hakk'in
azameti karsisinda kulun siirli ve noksan bir varlik olmasi O'nu
tam anlamiyla bilmesine engel bir durumdur. Bununla beraber bu
diisiince stifileri Hakk’r tanimaya ¢alismaktan alikoymamuis ve biitiin
seyri siiltk yolculugu bunun tizerine temellendirilmistir. Zira zat1
bilenemez dahi olsa alemde O'nun sifat ve fiillerinin tecellilerinin
bulunmas1 Hakk’in taninabilecegini gostermektedir.

Marifet konusunda diger erken dénem stfilerinin de Ziinntin
el-Misri'nin goriisiine benzer bir tavri bulunmasina ragmen onun
marifet kavramiyla iliskilendirilen baslica isim olmasinin sebebi
nedir? Bu makalede genel itibariyle bu sorunun cevabi aranacak ve
Zinn(n’'un marifet goriistiniin temel esaslar1 sunulmaya calisilacaktir.

1. Marifet Yontemleri

Bir bilgi tiirti olarak marifet ve eylemler arasinda kargilikli bir
iliski bulunmaktadir. Miikasefe ve miisahede neticesinde yeni bir
bilgi edinen kisi yine marifetin kendisine liitfedilmesi igin belirli
eylemleri yerine getirerek caba sarfetmelidir. Bu eylemler genel
itibariyle ser’i dlgiilere uymak ve tasavvufi terbiyenin gereklerini
yerine getirmek seklinde sdylenebilir. Bununla beraber stifilerin
marifete ulasmak igin gerekli saydig1 hususlarda 6n plana ¢ikardig:
kavramlar farklilik gosterebilmektedir. Nitekim Ziinntin el-Misri'nin
diistincesinde marifetin kaynagi sayilan baslica kavramlar tefekkiir,
riyazet, miisahede ve ilahi liituftur.

1.1. Tefekkiir ve Riyazet

10 Abdurrahman Cami, Nefehatiil-iins: Evliyd Menkibeleri, cev. Abdulkadir Akgigek
(Istanbul: Huzur Yayinlari, 2016), 120.
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Tasavvufi bir terim olarak tefekkiir, genel itibariyle Hakk’'in ni-
metlerini ve yiiceligini diisiinmek anlaminda kullanilmaktadir."
Zinnln el-Misri'nin diisiincesinde kisiyi marifete ulastiran baslica
yollardan biri kulun hayr1 ve serri birbirinden ayirmasini saglayan
tefekkiir halidir. Ona gore Allah’in alemi nasil tedbir ettigini, tiim
bu mukadderati nasil takdir ettigini ve mahléikat1 nasil yarattiginm
diistinmek salikin Hakk’a yakinlasmasina vesiledir.'* Zira kisinin
alemdeki diizen ve yaratilisin hikmetini idrak etmeye ¢alismasi kendi
acizligiyle beraber Hakk’in yticeliginin bilincine varmasini ve amel-
leri hususunda titiz davranmasi saglayacaktir. Bu manada Ziinntin,
kendi tecriibesini aktararak Hakk’in azametini hatirladiginda O'ndan
haya ederek yasaklardan ka¢indigini ifade eder.”® Dolayisiyla mari-
fete ulastiran tefekkiir, amellere yansiyan ve kiside ahlaki degisim
meydana getiren bir haldir.

Tasavvuf klasikleri incelendiginde ahlaki degisim stifilerin marifet
konusunda siklikla vurguladigi bir husustur. Bir diger ifadeyle stfi-
lere gore marifet, Hakk’in ihsani sartina bagli olsa da kulun eylemleri
ve riyazeti neticesinde ahlaki degisimle gergeklesebilen bir haldir.
Zunn(n el-Misri marifete ulasmak isteyen kisinin seyrii siiltik ile
nefsini terbiye etmesi gerektigine isaret eder ve marifet i¢in gerekli
seyleri su sekilde ifade eder:

Sirrini her tiirlii iradeden tahliye etmek, alisilmis ve adet haline gel-
mis olan seyleri terk etmek, hi¢bir beklenti olmadan ve higbir seyle
alaka kurmadan gonliin Allah ile siik{inete ermesi, Allah’tan baska
her seyle goniilden iliskiyi kesmek.

Bu ifadelerden anlasildig: tizere Ziinntin’a gore kisinin marifete
ulasabilmesi i¢in onu Hakk’in zikrinden alikoyan masivadan uzak-
lagmasi ve gonliinde O'nun rizasi disinda bir arzunun bulunmamasi
gerekir. Benzer sekilde Kuseyrl de marifet siirecini, kisinin 6nce

11 Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2012),
348.

12 Ebt Nuaym el-Isfahani, Hilyetiil-evliya ve tabakatiil-asfiya: Allah Dostlarinin Diin-
yast, cev. Hiiseyin Yildiz ve Hasan Yildiz (1stanbu1: Ocak Yayinlari, 2015), 7/448.

13 Kelabazi, et-Taarruf: Dogus Devrinde Tasavouf, cev. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2014), 101.

14 Hargtsi, Tehzibiil-esrdr, 46; ibnii’'l-Arabi, Bir Stiftnin Portresi: Ziinniin-i Misri, 198.



182 \1drak Cilt-3 » Sayi-1 ¢ Haziran 2023

Hakk’in isim ve sifatlariyla O'nu tanimasi, ardindan sidk ve ihlasla
kotii huylarindan uzaklasmas: ve bunun neticesinde Allah’in kula
O’'ndan bagka kimseyle siik(inet bulmama halini liitfetmesi seklin-
de agiklar.> Dolayisiyla marifet, kisinin bir yonden etkin oldugu
bir haldir ve ona hem kullugu iceren hem de nefsi terbiye etmeyi
gerektiren eylemler neticesinde ulasilabilir.

1.2. Miisahede

Allah’in isim ve sifatlarinin tecellilerini seyir ve temasa etmek
anlaminda kullanilan miisahede,'® ZiinnGin el-Misri’nin marifetle
irtibatlandirdig1 kavramlardan biridir. Ziinn(in’a gére miisahede
halindeki salik, yasadig1 bu tecriibeyi ifade edemeyecek durumda
olandir. Dolayisiyla ona gore miisahede, hakikatte dille ifade
edilemeyecek bir bilgi sebebidir ve kisiyi marifete ulastiran sey alemde
Hakk’in tecellilerini miisahede etmektir. Nitekim miisahedeyle ilgili
ifadesinde soyle der:

Ttim varliklar evliyaullah ile giiltiserek soylestiler. Onlar, meliklerinin
onlara verdigi kudret agizlariyla irfan sahibi olmuglardir. Esyada
O’'nun sanatmin eserlerini gordiikleri ve varlikta mahliikatinin egsiz
hilkatin1 miisdhede ettiklerinden onlar icin her seyde bir 6giit ve

zikir vardir.””

Sozlerinden anlasildig: tizere Ziinntin’a gore kainata Hakk’in
isim ve sifatlarmin tecellisi goziiyle bakmak, O’'nu tanimaya ve bil-
meye vesiledir. Yine benzer sekilde stifilerden Muhammed b. Vasi
(61.123/741) ise “Higbir seyi gormedim ki Allah’1 onda miisahede etmis
olmayayim.”'® diyerek Hakk’1 alemde ve esyada sahih bir yakin ile
miisahede ettigini ifade eder. Bu ise ancak kisinin tasavvufi terbiye
ile duyularindan kaynaklanan perdelerinden arinmis bir sekilde
alemi temasa edebilmesiyle miimkiindiir.

Tasavvufi diistincede haller genel itibariyle gecici duygu ve du-
rumlari ifade eden kavramlar olmakla beraber stifilere gore bazi haller

15 Kuseyri, Kuseyri Risilesi, 398.

16 Siileyman Uludag, “Miisahede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 32/152-153.

17 ibnii'l-Arabi, Bir Stifinin Portresi: Zunnifin-1 Misri), 198.

18 Hiicvird, Kesfiil-mahcitb: Hakikat Bilgisi, 393.
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siireklilik gostererek kalici hale gelmektedir. Ziinntin el-Misri'ye
gore stireklilik gosteren hallerden biri de miisahededir. Ziinntin ve
bir geng arasinda gecen kissa bu hususa isaret etmektedir. Rivayet
edilen kissaya gore Ziinntin Misir’da ¢cocuklarin bir genci tasladigin
fark eder ve ¢ocuklara neden tas attiklarini sorar. Cocuklar ise gencin
“Ben Allah’t goriiyorum.” dedigini soyler. Bunun {izerine Ziinntin
gence “Cocuklarin anlattig1 gibi gercekten bu sozii sdyliiyor musun?”
diye sorar. Geng ise “Evet bu s6zii sdylityorum. Ben bir lahza Hakk"1
gormesem ve aramiza perde ¢ekilse O'na itaat (ibadet) etmem.” der.”
Dolayisiyla Ziinntin bu kissayla miisahedenin siirekli olabilecegine
dikkat cekmektedir. Bu manada Ziinn{in'un anlayisinda miisahede,
bir defa tecriibe edildikten sonra siireklilik arzederek salikin kemale
ermesiyle beka makamina doniisen bir hal olarak tarif edilebilir.

Stfilere gore miisahede ve miikasefe gibi haller neticesinde salik,
marifete benzer yonleri bulunan ve bir bilgi tiirii olan hikmete ulasa-
bilir. Genel itibariyle hikmet, ilahi sirlarin ve gerceklerin bilinmesi,
varliklarin var olus amacinin idrak edilmesi ile sebepler ve sonuglari
arasindaki iligskide ilahi iradenin roliiniin fark edilmesi gibi anlam-
lar1 icermesi yoniiyle marifete tekabiil eder. Marifet gibi hikmet de
ameller sonucunda elde edilen bilgi tiirlerinden biridir.” Bu anlamda
Zinntn “Ziithd, hikmeti, hikmet de isin akibetini diistinme faziletini
dogurur.”?! diyerek kisinin diinyevi arzularindan uzaklasmasinin
hikmete vesile olacagin belirtir. Yine Ziinntin'un hikmetin sart
sayarak iligkilendirdigi amellerden bir digeri ise aghiktir. Ona gore
yemekle dolu bir midede hikmet bulunmaz. Bu husus stifilerin siklikla
isaret ettigi bir durumdur. Zira Kuseyri, stfilerin hikmetin kayna-
g1 aglik olarak tesbit ettigini ve yeme-igmeden uzak durduklarini
ifade ederek stfilerden farkli pek ¢ok rivayet aktarir.”? Dolayisiyla
stifilere gore hikmet, aglik gibi belirli riyazetlerle nefis terbiyesinin
neticesinde Hakk’in tecelli ve izlerinin miisahede edilmesiyle birlikte
ulasilabilen bir bilgidir.

1.3. ilahi Liituf

19 Hiicvird, Kesfiil-mahcitb: Hakikat Bilgisi, 395.

20 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 216.
21 Kuseyri, Risdletiil-kuseyriyye, 282; a. mlf., Kuseyr? Risilesi, 264.
22 Kuseyri, Risdletiil-kuseyriyye, 50; a. mlf., Kuseyr? Risdlesi, 98.
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Kisiyi haramlardan ve masivadan uzaklastirarak Hakk’a yakin-
lastiran her sey ilahi lituftur. Stfilerin anlayisinda seyrii stiliik ne-
ticesinde elde edilen bir bilgi tiirii olarak marifetin, akli istidlal ve
kiyaslarla ya da belirli metinleri okumakla ulasilan bilgilerden daha
istlin sayilmasinin en 6nemli sebeplerinden biri marifete Hakk'in
liitfunun dahil olmasidir. Stfilere gore Hakk’1 bilmek ancak O'nun
kendini tanitmasiyla miimkiin olabilir. Allah’in sifatlarini ve ke-
malini bilebilmek O'nun hidayeti sartina baghdir. Ziinntin el-Misri
“Eger her seyden kemaliyle haberdar olan Allah kalbe muttali olursa,
el-Habir'den baskasini orada bulamazsa oray: paril paril bir kandil
kilar.” der.”? Kandil ifadesini marifet nuru seklinde degerlendirdi-
gimizde Ziinnin, marifetin kisinin riyazetleriyle birlikte kalbinden
masivay1 ¢ikarmasinin ardindan Hakk’in ihsaniyla gergeklesecegini
ifade etmektedir.

Benzer sekilde Ciineyd-i Bagdadi ise marifet bahsinde “Allah’1 sen
oldugun i¢in degil O kendisini sana tanittig1 i¢in bilebilirsin.”** diye-
rek marifetin ilahi liituf olduguna isaret etmektedir. Marifeti siddik
ve mukarreblerin ilmi seklinde tanimlayan Gazzali (61. 505/1111) ise
kisinin kotii huylardan arinmasinin ardindan kalbe tecelli eden bir
nur oldugunu ifade etmektedir.” Dolayisiyla bu ¢ercevede marifetin
Hakk’in ihsan1 olmakla beraber kisinin riyazetlerinin bu ihsana vesile
oldugu soylenebilir.

2. Marifetin Tezahiirii

Tarih boyunca marifet sahibi olmadig1 halde marifet iddiasinda
bulunarak insanlarin itibarini elde etmeye ¢alisan ya da ser’i yiikiim-
liliiklerin kendisinden diistiigiinii soyleyen sapkin kisi ya da gruplar
olmustur. Bundan dolayi stifiler marifetin kisiyi Allah’m emir ve ya-
saklarma uymaya yonlendirecegini soyleyerek kiside ahlaki degisimi
gosteren belirli alametlerin ortaya cikacagini vurgulamislardir. Bu
manada Ziinnin’a gore marifetin tezahtirleri olarak 6n plana ¢ikan
kavramlar hayret, edep ve muhabbettir.

23 EbG Nuaym, Hilyetiil-evliya, 7/202.

24 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavouf: Taarruf, 97.

25 Gazzali, Tasavoufun Esaslari, cev. Ramazan Yildiz (istanbul: Dehliz Kitaplar
Yayinlari, 2009), 62-63; Bedriye Reis, “Gazzali'ye Gore Bir Bilgi Kaynagi Olarak
Marifet”, Abant [zzet Baysal Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/9 (2017), 10.
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2.1. Hayret ve Edep

Daha Once isaret edildigi iizere stfiler, marifetin ilahi liituf ve
manevi ¢cabaya bagli kilmakla beraber Allah’t tam anlamiyla bilmenin
ve tanimanin miimkiin olmadigini da vurgulamislardi. Bu itibar-
la marifetin hakikati ve ulagtig1 son asama hayret makami olarak
ifade edilmektedir. ZiinnGn el-Misri'nin “Marifeti en ¢ok olan kisi,
en ¢ok hayret haline sahip olan kisidir.” * seklindeki s6zii ve Sehl
et-Tiisteri'nin “Marifetin nihai noktas: hayrettir.”* ifadesi stfilerin
bu goriisiine isaret etmektedir. Kisi siiltik siireci neticesinde Hakk'1
umdugundan daha {istiin bir varlik olarak bulup tecellilerinin son-
suzlugunu fark edince hayret makamina ulasir. Hakk’t tanimaya
baslayan salik O'na yakinlastik¢a aslinda O’'ndan uzakligini da idrak
eder ve Hakk’in azameti karsisinda hayrete diiserek diistinemez, mu-
hakeme edemez hale gelir. Yakinlastik¢a uzakligini fark etmesi salikin
kavusma arzusunu artirir ve hayreti devamli hale gelir. Bu anlamda
hayret aslinda marifetin tezahiirii bir diger ifadeyle sonucudur.

Marifet sahibi olan ve Hakk’a yakinlasan salik, her seyde Allah’in
iz ve tecellilerini gormeye baslar. Fakat bu gorme Ziinntin’a gore
ilimsiz, gozsiiz, habersiz, miisahedesiz, sifatsiz ve perdesizdir. Ona
gore ariflerin dolagmalar1 Hakk’in dolastirmasiyladir, sozleri ise
Hakk’in sozii olup ariflerin diliyle ifade edilmektedir.® Ziinntin"un
burada isaret ettigi husus marifet sahiplerinin Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmasi ve gordiigii her seyde Hakk’in vechini bulmasidir. Ona
gore arifin Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasi bir diger ifadeyle Hakk'in
cesitli sifatlar1 kendisinde tecelli etmesi onu diger insanlar tarafindan
eziyet ve sikintili durumlara karsi hosgoriilii olmaya sevkeder. #

Arifin ahlak ve edebi Ziinntin el-Misri'ye gore biitiin insanlarin
ahlak ve edebinden tistiindiir. Ciinkii onun kalbini edeplendiren ve
ahlakin giizellestiren marifettir.”* Onlar1 ser’i 6lgtilere uyma, kotii
huylardan uzaklastirma ve insanlar1 iyilige yonlendirme gibi ahlaki

26 Ferididdin Attar, Evliya Tezkireleri: Tezkiretiil-evliyi, ¢ev. Siilleyman Uludag
(Istanbul: Kabalc1 Yayinlari 2015), 215-216.

27 Hiievird, Kesfiil-mahctib: Hakikat Bilgisi, 339-340.

28 Attar, Evliya Tezkireleri: Tezkiretiil-evliyd, 215-216.

29 Ibnii'l-Arabi, Bir Stifinin Portresi: Ziinnfin-i Misri, 199.

30 Attar, Evliya Tezkireleri: Tezkiretiil-evliyd, 216.
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ozellikler kazandiran sey Hakk’1 tanimalar1 ve dolayisiyla her seyde
Hakk’in sirlarini bulmalaridir. Bu anlamda onlar: ahlaka sevkeden
husus dikkate alindiginda Ziinn{in stfilerin ahlak ve edebini diger
insanlarin ahlakindan iistiin saymaktadir. Ziinntin'un “Kalbi edep-
lendiren marifettir.” seklindeki ifadesinde marifetten kastin bir bilgi,
kalbin edeplenmesini ise ahlak olarak diisiindiigtimiizde Ziinnin"un
vurguladigi konu, bilginin ahlaka doniistiigii 6l¢iide 6nemli ve kiy-
metli hale gelmesidir. Ziinn(in burada aslinda stfilerin anlayisinda
siklikla karsilastigimiz bilgi eylem birlikteligine isaret etmektedir
diyebiliriz. Stfilere gore eyleme gecirilmemis bilgi faydasiz bir bil-
gidir. Bilgi ve eylem arasinda bir biitiinliik bulunmalidir. Bir diger
ifadeyle bilgi neticesinde eylemi getirmeli ve eylemin neticesinde
de yeni bir bilgiye ulasilmalidir. Bu diisiince stfilerin kisinin idrak
giicleri ve ahlaki arasinda iligki kurdugunu gostermektedir. Nitekim
Mubhasibi (6l. 243/857) nin el-Akl adl1 eserinde genel itibariyle ifade
ettigi “En akalli kisi en ahlakli olandir.” fikri bu manadadir.®

2.2. Muhabbet

Stfilerin anlayisinda muhabbet ve marifet kavramlar: arasinda
sik1 bir irtibat vardir. Hakk’t taniyan salik O’'nu sever ve O'na ya-
kinlig1 ile tanimasi ziyadelestikge paralel sekilde sevgisi de artar. Bu
itibarla Ziinn(in el-Misri marifet sahiplerinin kalbindeki en baskin
halin muhabbet oldugunu ve Allah sevgisi ile Allah icin sevmek
duygusunun arifte siirekli bulundugunu ifade eder.*> Muhabbetin
artmasinin sebebi, kisinin marifetinin yetkinlesmesi ve ilahi giizelli-
gi idrak etmesidir. Dolayisiyla salikin muhabbeti marifeti, marifeti
de muhabbeti Ol¢ilistindedir ve bu iki hal arasinda karsilikli iliski
bulunmaktadir.

Ziinntin’a gore diger haller gibi muhabbet de amele ve ahlaka yan-
styan bir haldir. Ona gore Hz. Peygamber’in ahlakina, fiillerine, emir
ve stinnetlerine uymak muhabbetin tezahiirlerinden biridir.*® Yine bir
diger ifadesinde ise muhabbetle ilgili olarak Allah’1 kizdiran kisinin

31 Muhasibi, Akil ve Kur'in’t Anlamak, ¢ev. Veysel Akdogan (Istanbul: i@aret Yayinlari,
2015), 225; Baser, Seriat ve Hakikat, 158-159.

32 EbG Nuaym, Hilyetiil-evliyi, 7/526.

33 Siilemi, Tabakdtu's-siifiyye, 8; ibnii'l-Arabi, Bir Siifinin Portresi: Ziinniin-i Misri,
179.
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halinin salik i¢in sabirdan daha ac1 bir sey oldugunu belirtmektedir.**
Ziunntin bu benzetmeyle arifin Hakk’1 kizdiran insanlarin halinden
hoslanmayacagina isaret etmektedir. Dolayisiyla muhabbet kisinin
hem Hakk’1 tantyarak O’'nun emir ve yasaklar1 hususunda daha titiz
davranmasina sebep olan hem de bu sekilde davranmayarak ser’i
olgiilere dikkat etmeyenlerden onu uzaklastiran bir haldir. Bu sekilde
muhabbeti ahlakina yansiyan salikin zamanla kalbindeki tiim sevgiler
sadece O'na yonelmeye baslar. Ziinntin el-Misri'ye gére muhabbet
gibi sevk yani Hakk’1 6zlemek de salikin gonliiniin tamamiyla Hakk’a
yonelmesine sebeptir. Bu anlamda sevki, ahirette karar kilmak ve
diinyada yerin yurdun olmamasi seklinde tarif etmektedir.*® Muhab-
bet duyarak ilahi giizelligi idrak eden ve O'nu 6zleyen salik, sadece
Hakk’a ve ahiret hayatina kiymet vererek diinya hayatina dair higbir
seye 6nem vermez. Bir diger ifadeyle Ziinn(in’a gére muhabbet ve
sevk hallerinin tezahtirii zithd hayatidir.

3. Marifette Idraklenme: Akil

Genel itibariyle insan1 diger yaratilmislardan ayiran ve miikellef
kilan 6zellik manasindaki akil kavramini stfiler bir idraklenme ve
ahlaklanma araci anlaminda kullanmaiglardir. Yine fakihler, hadisciler
gibi diger din alimlerinden farkl olarak stfiler aklin kisiyi sorumlu ki-
lan 6zelliginden ziyade onun islevselligi ve ahlak konusunda sagladig:
pratik fayda yoniinii vurgulamislardir. Bunun en 6nemli 6rnegi akil
bahsine dair eser yazan Haris el-Muhasibi'dir. Muhasibi'nin tarifine
gore yaratilmig bir meleke olan akil bir idraklenme aracidir ve bir diger
idrak araci sayilan kalp ile aralarinda bir kargitlik bulunmamaktadir.
Ciinkii ona gore kalp, iman ve ahlakla terbiye edilen akil manasin-
dadir.* Haris el-Muhasibi'nin akla dair vurguladig: baslica husus,
aklin ancak kisi ahlakli oldugunda islevsellik kazanmis olmasidir.
Bir diger ifadeyle kisinin akilli olup olmadig1 gosteren sey onun
amelleri ve davranislaridir. Bu manada akilli kisi giizel amellerde
bulunan, iyiyi ve kotiiyii ayirt edebilen ve Hakk'in rizasini gozeterek
diinya hayat:1 yerine ahireti onemseyen kimsedir. Bunun yolu ise
glizel ahlaktir. Ciinkii akil ahlakla terbiye edildigi olciide kisiye

34 :Ibm'i’l-Arabi, Bir Siifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, 182.
35 Ibnii'l-Arabi, Bir Siifinin Portresi: Ziinniin-i Misri, 185.
36 Muhasibi, Akil ve Kur'an't Anlamak, 227.
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bahsi gecen 6zellikleri kazandirarak onu maksadina ulastirabilir.
Bu baglamda akil, insanin miikellef oldugu bilincini kazandirdig: ve
bu sorumluluklarini yerine getirmesini sagladig: dl¢iide akildir. Bu
sekilde islevini yerine getirmeyen akil ise noksan akil sayilmaktadir.
Dolayisiyla Muhasibi’ye gore Allah’1 akletmek ser’i dl¢iilere uyarak
O'nun rizasin1 kazanmaya ¢alismak demektir ve Hakk’in rizasmi en
¢ok gozeten kisi en akill kisidir. Haris el-Muhasibi'de ki bu anlayis1
Zinntin'dan sonraki bir 6rnek olarak Hakim et-Tirmizi (6. 320/932)
de devam ettirmektedir. Hakim et-Tirmizi de Muhasibi'yi teyit eder
sekilde kalbi ahlakla terbiye edilen akil manasinda kullanarak ahlakla
iligkili olarak ele almaktadir.®”

Haris el-Muhasibi ve Hakim et-Tirmizi’de gordiigtimiiz akil an-
layisina benzer bir yaklasima Ziinn(in el-Misri’de de rastlamaktayiz.
Ona gore Allah yoluna giren kisi bilgelere ilk olarak akli sormali-
dir. Clinkii ¢ogu sey ancak akilla idrak edilebilir. Allah igin bir sey
yapacak olan insan, 6nce neden bdyle bir sey yaptigini diistinmeli
sonrasinda yapmalidir.® ifadelerinden anlasildig iizere Ziinnin"un
diisiincesinde akil bir idrak aracidir ve Muhasibi'nin de belirttigi
gibi ahlaklanmay1 sagladig1 miktarda akil islevini yerine getiriyor
demektir. Nitekim Ziinntin"un tarifine gore akilli kisi, “Giinahini
bilen, bagkasinin giinahi konusunda hosgoriilii olan, kendi elinde
olanlarda comertge davranip, bagskasmnin elindekilerde gozii olmayan
ve kimseye eziyet etmeyip bagkalarindan gelen eziyetlere tahammiil
eden kisidir.”*” Dolayisiyla Ziinntin'a gore ahlaki ozellikler kisinin
akilli oldugunu gosteren delillerdir.

Zinnln el-Misri'ye gore aklin kemale ermesi ise kisinin Allah’in
emirlerini yerine getirmesi ve yasakladig1 seylerden uzak durmasiyla
miimkiindiir.* Bu baglamda Ziinntina gore aklin ne dl¢iide islevini
yerine getirdigini, yetkinlestigini ya da noksan kaldigini gosteren
baslica sey ser’i Olciilere uymasidir. Ziinnin"un bir diger ifadesinde
“Kalplerin meyveleri akilla toplanir.”* seklinde bahsettigi akil da

37 Tirmizi, Kalbin Anlami, gev. Ekrem Demirli (istanbul: Hayy Kitap Yayinlari, 2017),
77-80.

38 EbG Nuaym, Hilyetiil-evliya, 7/476.

39 EbG Nuaym, Hilyetiil-evliya, 7/454.

40 EbG Nuaym, Hilyetiil-evliya, 7/524.

41 EbG Nuaym, Hilyetiil-evliya, 7/492.
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ancak bu sekilde yetkinlesen ve kiside ahlaki degisim meydana ge-
tiren akildir diyebiliriz. Yine Ziinntin’un bu ifadesinde gecen kalp-
lerin meyveleri soziinii marifet ve miisahede nurlari, salikin manevi
yolculugunda edindigi tecriibeleri ve kendisine liitfedilen ihsanlar
seklinde degerlendirebiliriz. Netice itibariyle Ziinn{in el-Misri'ye gore
akil kalbe karsit bir manada kullanilmaktan ziyade terbiye edilmis
bir kalp manasinda olup idraklenmeyi saglayan seydir denilebilir.
Bu sekildeki Hakk’in emirlerine uyarak yasaklarindan kaginmasin
saglayan, ona ahlaki 6zellikler kazandiran ve sadece O’'nun rizasini
gozetmeye sevkeden akil kisiyi marifet nurlarina ulastirabilir.

4. Marifetin Konusu: Tevhid

Marifetin konusu olan tevhid genellikle “Allah birdir diye hiik-
metmek” anlaminda kullanilan bir kavramdir. Ancak stfiler bu
anlaminin 6tesinde tevhidi iman, yakin ve marifet gibi terimlerle
irtibatlandirarak daha kapsamli manada kullanip, onun avam, havas
ve hassu’l-havasa ait olmak tizere ti¢ farkli yoniine isaret etmislerdir.
Zinn{n el-Misri’'nin tanimiyla tevhid, “Allah’in kuvveti esyadadir,
fakat egya ile mezc olmus degildir. O esyay1 vasitasiz yaratmigtir.
Her seyin var olus sebebi O’'nun yaratma ve yapma kudretidir. Ne
semalarin yiiceliklerinde ne de yerlerin derinliklerinde Allah’tan
bagka idareci yoktur, vehim ve zihin O’'nu nasil tasavvur ve tahayytil
ederse etsin Allah o tasavvurun ziddidir.” Serrac’a gore Ziinntin bu
ifadeleriyle avamin tevhidini tanimlamaktadir. Nitekim Ziinntin"un
ifadelerinde igaret ettigi hususlar Ehl-i stinnetin iman esaslaridur.
Hakk’in esyaya hululii ve ittihadi miimkiin degildir, bilakis O tek
ve bir olandir.*

Bir bagka ifadesinde ise Ziinn(in stfilerin siklikla vurguladigi
hususa, tevhidin ameli etkileyen ve seyrii siilik neticesinde idrak
edilebilen yoniine isaret ederek “Tevhid yolunda nefsini gozeten kisiyi
tevhidi, atesten kurtaramaz.” der.*®* Ziinntn el-Misri bu ifadesinde
tevhidi varlik ¢ergevesinde ele alarak kisinin kendi benligine bir varlik
atfetmesini Hakk’in hakiki manada bir sayilmasina engel bir durum

42 Ebi Nasr es-Serrac, Islam Tasavoufu, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbulz Erkam
Yaymlarl 2016), 27.
43 Ibnii'l-Arabi, Bir Siifinin Portresi: Ziinnfin-i Misri, 207.
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kabul eder. Burada isaret edildigi gibi Hakk'in karsisinda kendi
benligini bir 6zne kabul etmemek ise stifilere gore ancak tasavvufi
terbiye ile miimkiindiir. Yine Ciineyd-i Bagdadi'nin tevhidi “Kadim
olan1 hadis olandan ayirt etmek, vatandan ¢ikmak (maddi ve manevi
mesken, makam, mevki ve hallerden ayrilmak)”* seklindeki tarifi de
Zinn{in"un goriistinii teyit eder niteliktedir.

5. Marifetin Kemali: Yakin

Stfiler tarafindan bir bilgi tiirii olarak ele alinan yakin, her tiirlii
siipheyi ortadan kaldiracak sekilde kalpte olusan kati, zar(ri, ilahi
bir bilgi ve nur manasindadir.* Sehl et-Tiisteri’nin “Yakin, imanin
fazlalagmis ve hakikat haline gelmis halidir.”* seklindeki tarifi genel
itibariye stifilerin yakin goriisiinii yansitmaktadir diyebiliriz. Nitekim
stifilerin diistincesinde yakin, tevhid akidesinin kesin bir bilgiye do6-
niismesi ve imanin tahkik edilmesi manalarinda kullanilmaktadir.*”
Zinnln el-Misri'nin yakine dair ifadelerine baktigimizda ise onun
da bir bilgi durumundan bahsettigini soyleyebiliriz. Zira Ziinntin’un
tarifiyle goziin gordiigii her sey ilim, kalbin bildigi seylerin tiimii ise
yakindir. Bu anlamda Ziinn(in"un duyusal verilerle elde edilen bilgi
ve kalple elde edilen bilgi seklindeki ayrimui stifilerin anlayisinda 6n
plana ¢ikan bir bilgi tasnifidir.*®

Stfilerin diistincesinde siklikla vurguladig tizere bilgi ve amel bii-
tiinltigtini dikkate aldigimizda bir bilgi tiirii olarak yakinin amelden
bagimsiz olmasi miimkiin degildir. Bu baglamda Ziinntin yakin ile
zithdii irtibatlandirarak soyle der; “Yakin kisiyi kanaatkar olmaya,
kanaatkar olmak ise ziihde davet eder.”* Bir bagka ifadesinde ise
yakinin kisiyi diinyaya dair istek ve arzularindan uzaklastiracagini,
bu tiir heveslerini azaltacagin belirtir.*® Yine EbG Osman el-Hiri
(61. 298/910)'nin “Yakin, yarini pek az diistinmektir.” sozii de bu

44 Kuseyri, Risdletiil-kuseyriyye, 433; a. mlf., Kuseyr? Risilesi, 389.
45 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 532.
46 Kuseyri, Risdletiil-kuseyriyye, 281; a. mlf., Kuseyr? Risilesi, 263.
47 Baser, Seriat ve Hakikat, 186.

48 Kelabazi, et-Ta'arruf: Dogus Devrinde Tasavouf, 156.

49 Kuseyri, Risdletiil-kuseyriyye, 281; a. mlf., Kuseyr? Risilesi, 263.
50 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri: Tezkiretiil-evliyi, 215-216.
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anlamdadir.*! Zira kiginin diinya ile ilgili arzularindan uzaklasmasi
ve gelecege dair kaygilarinin azalmasi onun ziihd sahibi oldugunu
gosteren hususlardir. Dolayisiyla Ziinn{(ina gore yakin, kisinin amel-
lerini etkileyerek ahlakini giizellestirmektedir.

Ote yandan Ziinntin el-Misri yakine dair herhangi bir tasniften
bahsetmemektedir. Ancak Serrac’in tasniflerini dikkate aldigimizda
Ziunn(n'un yakinin farkli yonlerine isaret ettigini soylemek
miimkiindiir. Misal olarak yakinle ilgili bir sdziinde yakin halinin
kiside su sekillerde tezahiir edecegini belirtmektedir; “Kisi insanlarla
iligskilerinde onlara fazla muhalefet etmez, yaptiklar1 iyi seyler
sebebiyle insanlar1 6vmez ve kusur isleyen kisileri ise elestirmekten,
yermekten uzak durur.”>? Burada Ziinntin yakin halindeki kisinin,
insanlar araciligiyla basma gelen musibetlerin ya da elde ettigi ni-
metlerin aslinda hakikatte Hak tarafindan oldugunu fark edecegine
isaret eder. Serrac’in tasnifine gore bu, Allah’in elindekine giivenen
ve halktan bir beklentisi olmayan avamin ve miiridin yakinidir.”
Bu seviyedeki yakin ehli, her seyin Allah’in takdiri oldugunu idrak
eden ve insanlarla miinasebetini bunu bilerek sekillendirendir. Bir
diger ifadesinde ise Ziinn{in yakinin yakini, her seyde Allah’a bakma
ve O'nu gorme, her iste O'na miiracaat etme, her haliikarda O'ndan
yardim dilemedir. Serrac’in tasnifine gore Ziinntin"un bu ifadesi ise
havassu’l-havass'in yakinine isaret eder diyebiliriz. Nitekim Serrac
bu tiir yakini, yakinin kalplere dogmasi ve buna tabi olmasi seklinde
ifade eder. Dolayisiyla mertebe bakimimdan yakinin en {istiin hali,
yakinin kalbin eylemi haline gelmis olmasidir. >

Sonug

Zinntn'un anlayisinda tefekkiir, riyazet ve ilahi liituf kavramlar:
marifetin kaynagi, hayret ve edep kavramlar:1 marifetin nihayeti,
mubhabbet ise marifet sahiplerindeki baskin hal seklinde sunularak
marifetle iliskilendirilmistir. Akil marifetin idrak araci, tevhid mari-
fetin konusu ve yakin marifetin yetkinlesmesi manasinda degerlen-

51 Kuseyri, Risdletiil-kuseyriyye, 281; a. mlf., Kuseyri Risilesi, 263; ibnii’l-Arabi, Bir
Siifinin Portresi: Ziinnfin-i Misri, 143.

52 Serrac, Islam Tasavoufu, 69; EbG Nuaym, Hilyetiil-evliyad, 499.

53 Ebt Nuaym, Hilyetiil-evliyd, 499; Serrac, el-Liima’, 65; a. mlf., Islam Tasavoufu, 68.

54 SerrAc, el-Liima’, 65-66; a. mlf., Islam Tasavoufu, 69-70.
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dirilmistir. Tasavvufta salikin siiluk asamasinda gegirdigi asamalar1
yansitan bu terimler Ziinnin'un anlayisinda marifet baslig1 altinda
yorumlanmaktadir. Bu bakimdan hal ve makamlar Ziinntn"un dii-
siincesinde marifetin bir pargasi haline gelen meselelerdir.

ZiunnGn genel itibariyle ele aldigimiz tiim meselelerde amele
vurgu yapmaktadir. Ona gore amel, tasavvufi terbiye ve marifet i¢in
farkli yonleriyle 6n plana ¢ikan baglica hususlardandir. Ziinntin'un
bu yaklasimi, ser’i 6l¢iileri ihmal ederek onlara kars: kayitsiz kalan
ibahilik gibi gruplardan kendilerini ayristirmaya galisan stfilerin
tavrini vurgulayan tasavvuf klasikleri miielliflerinin kendisine sik-
likla atif yapmasinin ve 6ncti stifilerden biri haline gelmesinin 6nemli
sebeplerinden biridir.

Zinntn el-Misri’nin marifet goriistinde kisi ziihd hayat1 yasamasi
ve gesitli amellerde bulunmasi agisindan etkin bir durumdayken diger
yandan ilahi liitfun marifetin baslica sart1 olmas: bakimindan edil-
gen durumdadir. Bu itibarla Ziinntin’un diisiincesinde vurgulanan
bir diger husus, arifin amelleri konusunda titiz olmas1 gerekirken
diger yandan amelini gérmemesi gerektigidir. Salik, marifete ulas-
mak icin amellerde bulunmali ve yiikiimlii oldugu ibadetleri yerine
getirmeli, bir diger ifadeyle bedensel ¢aba gostermelidir. Ancak bu
bedensel ¢abayla beraber onu asil gayesine ulastiran seyin bu ¢abasi
degil Hakk’in ihsan1 oldugunu bilmelidir. Dolayisiyla bu ¢ercevede
kulun edilgenligi fikri ve bilgi-eylem biitiinliigii Ziinnin"un marifet
goriisiinii belirleyen baslica etkenlerdir. Kulun edilgenligi diisiincesi,
kisiyi dini yiikiimliiliikler ve tasavvufi terbiyenin geregi olan eylem-
ler konusunda ihmalkar davranma ve dnemsememe gibi bir hataya
diistirebilir. Ancak Ziinntin marifet goriisiinde seriat ve hakikat
biitiinliiglinti vurgulayarak bu tiir yanilgilar: 6nlemektedir. Nitekim
baslangicta marifetin zahiri ilme karsit olmaktan ziyade ona tabi ve
onun araciligiyla ifade edilen bir ilim oldugundan bahsetmekte ve
marifetin tezahiiriiniin ser’i 6l¢lilere uymak ve ahlakin giizellesmesi
oldugunu siklikla dile getirmektedir. Bir diger ifadeyle Ziinntin'un
ifadelerinden yola ¢ikarak bilginin ahlaka dontismesiyle yeni bir bilgi
ortaya ¢iktigina ve bu bilginin marifet oldugunu sodyleyebiliriz. Bu
genel itibariyle stifilerin goriislerinde rastladigimiz bilginin eylemle
neticelenmesi, eylemin de bilgiyi gerektirmesi ilkesidir.
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Zinntn el-Misri her ne kadar tasavvufu net bir sekilde ilim ola-
rak tarif etmesede marifet anlayisini incelememiz neticesinde, onun
ifadelerinin tasavvufun bir dini ilim oldugu tezini yansittigini soyle-
mek miimkiindiir. Bu meyanda Ziinntin marifet goriisiiyle beraber
tasavvufun mesruiyetini bir bagka deyisle kimlik sorununu agiklayici
mabhiyette bir sdylem {iretebilmistir. Bu yonii Ziinnin"u 6nctii stfi-
lerden biri haline getiren bir diger 6nemli husustur.

Netice itibariyle ser’i dlglileri ve miicahedeyi onemsizlestiren
kimselere kars1 ameli, tasavvufu kural ve yontemi olmayan bir tavir
gibi gorenlere karsi ise marifeti savunan soylemleri, Ztinnin'un ta-
savvuf geleneginde 6nemli isimlerden biri olmasini saglamis ve onu
tasavvuf klasiklerinde bilhassa marifet bahsinde atif yapilan baslica
isimlerden biri haline getirmistir. Tasavvufi gelenekte genel itibariyle
marifet bahsiyle anilan Ziinnin’un anlayisinda rastladigimiz marifet
goriisii aslinda erken donemin stfilerinde 6rneklerine rastladigi-
miz nefis terbiyesi ve ibadetlerin marifet siirecinin 6nemli bir kismi
seklinde nitelendigi benzer bir yaklasimdir. Dolayisiyla Ziinntn'u
farkli kilan yonii marifete dair ilk ya da nihai konusan kisi olmasi
ya da ilk stifilerden farkli bir yaklasim gostermesi degildir. Bundan
ziyade onu donemindeki stifilerden farkli kilan 6zelligi, ifadelerin-
deki kabiliyet ve yetkinligi sayesinde digerlerine nazaran marifeti
daha detayl1 ve sistematik bir sekilde sunabilmesi ve bu gercevede
marifetin, Zinntn'un diistincesinde tasavvufun merkezi kavrami
olarak izah edilmesidir.
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Elif Safak’in “Agk” Romani ile Sinan Yagmur'un “Askin Gézyas-
lar’” Roman Serisinin Mukayesesi

Oz

19. yiizyilin ilk yarisindan itibaren Bat1 edebiyatinda kullanilmaya baslayan karsilastir-
mali edebiyat terimi genel olarak milletlerarasi cercevede anlagilmasina ragmen dénem,
dil, millet, yazar farklilig1 ya da benzerligi aranmaksizin iki farkli eseri incelemek igin
de kullanilmaktadir. Tiirk tasavvuf geleneginin 6nemli isimlerinden biri olan Mevlana,
Ogretileri ve diisiinceleri ile tarihin her doneminde insanlar: etkilemis bir diistintirdiir.
Glintimiizde tarihsel kimliginin yani sira bir roman karakteri olarak da okuyucunun
karsisina ¢ikan Mevlana, yazarlarin kendi kurgu diinyasina gore sekillenen bir ro-
man kisisi oldugunda yer yer tarihsel gerceklikten uzaklasabilmektedir. Bu ¢alismada
Mevlana'nin roman kisisi oldugu Elif Safak’in Ask roman ile Sinan Yagmur'un Askin
Gozyaslar: 1-2-3 roman serisi karsilagtirmali edebiyat biliminin kriterlerinden yararla-
narak kiyaslanmistir. Esere bagli inceleme yontemiyle incelenen romanlar arasindaki
ortak, benzer ve farkli yonler tespit edilip bunlar {izerine yorum yapilmigstir. Mevlana
ve Sems, bu ¢alismada esas alinan roman karakterleridir. Kimya Hatun, Kerra, Sultan
Veled, Alaaddin gibi diger roman karakterleri Mevlana ve Sems ile iliskileri ve vakaya
etkileri nispetinde ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Mukayeseli Edebiyat, Tasavvuf, Ask, Askin Gozyaslar.

A Comparison of Elif Safak's Novel “Ask” and Sinan Yagmur’s
“Askin Gozyaslar” Novel Series

Abstract

Although the term comparative literature, which has started to be used in Western liter-
ature since the first half of the 19th century, is generally understood in an international
context, it is also used to examine two different works without looking for differences or
similarities in the period, language, nation, author. Mevlana, who is one of the import-
ant names of the Turkish mysticism tradition, has influenced people in every period of
history with his teachings and thoughts. Today, Mevlana, who confronts the reader as a
novel character as well as his historical identity, can be distanced from historical reality
from time to time when he is a novel character being shaped according to the authors’
own fictional world. In this study, Elif Safak's Ask novel, in which Mevlana is one of
the characters, and Sinan Yagmur's Askin Gozyaslart 1-2-3 novel series are compared
using the criteria of comparative literature. The common, similar, and different aspects
between the novels examined with the analysis method depending on the work have
been determined and comments have been made on them. Mevlana and Sems are the
main novel characters based on this study. Other novel characters such as Kimya Ha-
tun, Kerra, Sultan Veled, Alaaddin have been discussed in relation to their relationships
with Mevlana and Sems and to their effects on the case.

Keywords: Comparative Literature, Sufism, Ask, Askin Gozyaslar.
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Giris

Mevlana, eserleri ve yasam tarz ile edebiyat aragtirmacilariin
ilgi gosterdigi ve lizerinde ¢alismalar yaptig1 onemli bir isimdir.
Mevlana’nin sahsinda viicut bulan sema ayini ve sema ile ilgili te-
rimlerden tasavvuf, ilahi ask, nefis terbiyesi gibi kavramlar roman
yazarlarinin ilgisini ¢eker. Bu bakimdan Mevlana ve Sems arasindaki
iliskiyi ele alan bir¢ok eser kaleme alinmistir.

Mevlana Celaleddin Rumi ile Sems-i Tebrizi gercekte yasamas,
tarihi nitelikte karakterler olmasina ragmen edebi bir eserde roman
karakteri olduklarinda yazarin kendi bakis agisi ile sekillenirler. Bu
sebeple ikisini konu alan eserler, temelde Mevlana ile Sems arasindaki
dostlugu ele almakla beraber yazarin aldig1 inisiyatifle birbirinden
farkli kurgularla okuyucunun karsisina ¢ikarlar. Yazar; tabiattaki, giin-
litkk hayattaki veya tarihteki bir gercekligi bozar, degistirir, diizenler,
yeniden kurgular ve yeni bir gergeklikle bunu okuyucusuna sunar.!

Bu diisiinceden hareketle, bu calismada Elif Safak’in Ask romani ile
Sinan Yagmur'un Askin Gozyaslari roman serisi (ii¢ roman) edebiyat
arastirmalarmin bir alt dali olan karsilagtirmali edebiyat biliminin
kriterlerinden yararlanilarak incelenmistir. Iki eser arasinda kiyaslama
yapilirken daha 6nce yazildigr igin oncelik Elif Safak’in Agk romanina
verilmistir. Mevlana ile Sems’in temel alindig1 ¢calismamizda iki ayr1
kurmacadan olusan Agk romanimnin asil kurgusunda yer alan Ella
Rubinstein’in Oykiisii inceleme dis1 birakilmistir.

Karsilastirmali edebiyat terimi Bat1 edebiyat1 incelemelerinde
19. ylizyihin ilk yarisindan itibaren kullanilmaya baslanmistir. Te-
rim, 1829 yilinda ilk defa Fransa’da edebiyat tarihgisi ve elestirmeni
Abel-Francois Villemain tarafindan kullanilmistir.? Kargilagtirmali
edebiyat, ayr1 dillerde yazilmis iki eseri konu, diisiince ve sekil baki-
mindan incelemek, ortak, benzer ve farkli yonlerini belirlemek, bunla-
rin nedenleri {izerine yorumlar getirmek?® seklinde tanimlanmaktadir.

1 i"smail Tunali, Sanat Ontolojisi (1stanbu1: istaanl Uni. Ed. Fak. Yay., 1984), 16-17.

2 O.Faruk Huyugitizel, Elestiri Terimleri Sozliigii (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018),
265.

3 Giirsel Aytag, Karsilastirmali Edebiyat Bilimi (Istanbul: Say Yayinlari, 2009), 7.
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Ismail Cetisli'ye gore, genel olarak milletlerarasi gercevede
anlasilan ve kullanilan karsilastirmali edebiyat kavrami, ayni dilde
var olmus ve ayni milletten sanatgilara ait eserler i¢in de kullanilabilir.
Ayni donem veya edebiyat ekoliine bagli sanatgilarin eserleri, farkl
donem veya edebiyat ekollerine baglh sanatcilarin eserleri, hatta ayni
sanat¢inin iki ayri eseri de karsilastirilabilir.*

Bu calismada iki eser karsilastirilirken metne dayali inceleme
metodu tercih edilmistir. Safak’in Ask romani ile Yagmur'un Askin
Gozyagslari 1-2-3 kitaplar: kurgu ve konu itibariyle kiyaslanmis, ara-
larindaki benzerlik ve farkliliklar tizerinde durulmustur.

1. Elif Safak’in “Ask” Romaninin Ozeti

Tlk baskis1 2009 yilinda yapilan Ask romans, toprak, su, riizgar, ates
ve bogluk olmak iizere beg boliimden olusur. Icinde iki ayr1 kurmacay1
barindiran romanin asil kurgusu Ella Rubinstein etrafinda sekillenir.
Ella’nin isi geregi inceledigi Ask Seriat1 adli kitapta anlatilanlar ise
eserin i¢inde yer alan diger bir kurgudur.

Kendini esinin ve ¢ocuklarinin mutluluguna adayan Ella ile dis
hekimi esi David, ti¢ gocuklariyla beraber Amerika’da yasamaktadir.
Goriintiste mutlu bir hayat1 olan ailenin diizeni, Ella'nin yasadig:
hayat1 sorgulamaya baslamasiyla beraber bozulur.

Esi tarafindan aldatildigini bilen, ama bu duruma g6z yuman
Ella, ¢ocuklariyla da saglikli bir iligski kuramaz. Yirmi yillik evliligi
boyunca kendine ait hi¢bir sey yapmayan Ella, bir yaymevinde ede-
biyat editoriiniin asistani olarak ¢alismaya baglar. Ella’nin ilk isi, A.
Z.Zahara adl1 bir yazarin “Ask Seriat1” adin1 verdigi kitabini okuyup
yaymevine kitap hakkinda kapsamli bir rapor yazmak olur.

Ella, kitapla ilgili rapor yazdig stirecte A. Z. Zahara ile tanisir. Go-
rismeleri sirasinda birbirlerine asik olurlar. Ella, evini ve ¢ocuklarini
terk ederek A. Z. Zahara ile Konya'ya yerlesir. Konya'ya yerlestikten
kisa bir siire sonra A. Z. Zahara hayata gozlerini yumar. Ella, asik
oldugu adamin 6liimiinden sonra ¢ocuklarmin yanina donmek yerine
kendine yeni bir hayat kurar.

4 Ismail Cetisli, Edebiyat Sanat: ve Bilimi (Ankara: Akcag Yaynlari, 2017), 356.
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Eserde yer alan Agk Seriat1 adli kitapta Mevlana ile Sems arasinda
yasanan tasavvufi agk islenir.

Ask Seriati’'nda 13. ytiizyil Konya’'sinda Mevlana ile Sems arasin-
da yasananlar anlatilir. Sems, ruh esini bulmak igin ettigi dualarin
kabul olmasiyla beraber Mevlana Celaleddin Rumi ile tanisir. Ya-
sadig1 mutlu hayata ragmen iginde bilmedigi bir eksiklik hisseden
Mevlana, Sems ile tanisinca bu noksanlik duygusundan kurtulur ve
tamamlandigini hisseder.

Sems’in Konya'ya gelmesiyle birlikte Mevlana'nin yasadigi degisim
sadece halkin degil Mevlana'nin ailesinin de Sems’e karsi olumsuz
duygular beslemesine sebep olur. Mevlana'nin esi Kerra, ogullar:
Sultan Veled ve Alaaddin, Mevlana’y: degistirdigi gerekcesiyle Sems’i
sevmez. Mevlana'nin evlatlig1 Kimya ise diger insanlarin aksine
Sems’i ¢cok sever.

Kerra ve Sultan Veled zamanla Sems ve Mevlana arasindaki mu-
habbeti anlar ve Sems’i sevmeye baglarlar. Ancak Mevlananin kiigiik
oglu Alaaddin hi¢bir zaman Sems’i sevmez ve onun oldiiriilmesine

g0z yumar.

Mevlana, Sems’in 6liimiinden sonra yasadig1 uzunca bir sessizlik
doneminin ardindan Mesnevi'yi yazar. Mesnevi'nin yazilma siirecinde
Mevlana’'ya Selahaddin Zerkubi yardimci olur.

2. Sinan Yagmur'un “Askin Gézyaslart’” Roman Serisinin Ozeti

Tk baskis1 2016 yilinda yapilan Askin Gdzyaslari roman serisi,
Askin Gozyaslar1 1 / Sems Tebrizi, Askin Gozyaslar1 2 / Mevlana,
Askin Gozyaslar1 3 / Kimya Hatun, Askin Gozyaslar1 4 / Hallac-1
Mansur ve Askin Gozyaslar1 5 / Yunus Emre olmak tizere bes kitaptan
olusur. Askin Gozyaslar: roman serisi aralarinda bir devamlilik ve
parga-biitiin iliskisi olmas1 bakimimndan nehir roman’ 6zelligi tasimak-

5 Nehir roman, her biri birbirinden ayr1 fakat kisi kadrosu bakimindan birbiriyle
iliskili olan dolayisiyla da birbirinin devami gibi olan romanlardir. Roman kisileri
bu romanlarin birinde daha az, digerinde daha fazla goriiniir. Bk. Huyugtizel,
Elestiri Terimleri Sozliigii, 339.
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tadir. Ayni1 zamanda serinin her kitab1 kendi bagina bildungsroman®
ozelligi tasimaktadir.

Calismamizda Elif Safak’in “Ask” romanu ile kiyaslama yapilacagi
igin “Askin Gozyaslar?” roman serisinin ilk {i¢ kitab1 incelenecek olup
son iki roman inceleme dis1 tutulacaktir. Askin Gozyaslari roman serisi,
nehir roman 6zelligi tasidig: icin bir biitiin halinde 6zetlenecektir.

Asil ad1 Muhammed olan Sems, Tebriz'de diinyaya gelir. Hoca-
smin tavsiyesi ile Sam’a medrese egitimi almaya gider. Geng yasta
diyar diyar gezip bir¢ok hocadan ders alir; fakat hi¢biri onun ruhunu
tatmin etmez. Hac farizasin ifa ettigi sirada Allah askini alevlendi-
recek miirgidi bulmak i¢in dua eder. Kabul edilen duasinin tizerine,
riiyasinda aradigi kisinin Rum diyarinda oldugu bildirilir.

Sems, aradi1gini uzun zaman sonra Konya’da bulur. Aslinda Mev-
lana ile Sems bulusurlar; ¢linkii yillardir Mevlana da onu aramaktadir.
Onlar birbirini bulmanin mutlulugunu yasarken hem Konya halki
hem de Mevlana'nin ailesi Sems’i sevmez.

3. Ask ve Askin Gézyaslart Romanlarinin Mukayesesi
3. 1. Kurgu

Ustkurmaca teknigiyle yazilan “Ask” romani, Ella Rubinstein’in
hayat1 ve Sems ile Mevlana'nin bulusmasini konu edinen iki ayr1
kurgu etrafinda sekillenir. Askin Gozyaslari serisi ise Sems Tebrizi ile
Mevlananin kavusmasini konu alan tek bir kurgu etrafinda sekillenir.

Iki eserde de 13. yiizyilda Anadolu’da yasanan karmagadan yani
Mogol istilasinin sebep oldugu kaos ortamindan bahsedilir. Ask
romaninda o donemde yasananlar A. Z. Zahara tarafindan su sekilde
anlatilir:

Bitmek bilmez iktidar miicadeleleri, dini ¢catismalar, mezhep kav-
galari, siyasi galkantilar... 13. ylizyilda Anadolu bunlarin hepsine
yakindan sahit idi. Bati'da, Kudiis yolundaki Haglilar Konstantinopo-

6 Bildungsroman, kahramanin ¢ocuklugundan yetiskinlige gecis siirecini, diinya-
daki konumunun farkina vararak olgunlagsmasini anlatan bir romanlar sinifini
ifade eden Almanca bir terimdir. Bk. Huyugtizel, Elestiri Terimleri Sozliigii, 86.



202 \1drak Cilt-3 » Sayi-1 ¢ Haziran 2023

lis'i isgal edip yagmalamislar; bdylelikle Bizans Imparatorlugu'nun
boliinmesine yol agmislardi. Dogu’da, Cengiz Han'in askeri dehasi,
yliksek disiplinli Mogol ordularinin niifuzunun hizla yayilmasini
saglamisti. Bizans kaybettigi topraklari, refahi ve iktidar: geri ka-
zanmaya ugrasadursun, arada kalan gesitli Tiirk Beylikleri de kendi
aralarinda savagsmaktaydi.”

Askin Gozyaslari’'nda ise o donemde yasananlar Mevlana'nin ag-
zindan anlatilir: Anadolu’nun vaziyeti hic de ic acict degildi. Bir yandan
i¢ karigikliklar, taht kavgalari, diger yandan Mogol zulmiine maruz kalmus;
sevgiye, barisa ve huzura hasret kalmis Anadolu insan1.’

3. 2. Kisiler
3. 2. 1. Sems Tebrizi
3.2.1. 1. Ask’ta Sems Tebrizi

Asgk romaninda uzun boylu, ince kemikli, genis alinli, cevik yapily,
sert hatli bir burun ve kapkara gozlii biri® olarak portresi cizilen Sems
Tebrizi, kiigiik yaslarindan beri 6teki aleme ziyaretlerde bulunur,
kesifler yapar ve gaipten sesler isitir."> Onun bu durumu babasin
endiselendirir. Ailesinin onun davranislarindan rahatsizlik duyma-
s1 lizerine evi terk eden Sems, gezgin bir abdal olur. Yillarca diyar
diyar dolasip ilmini artirir ve sahip oldugu ilmi dogru kisiye teslim
etmek i¢in Allah’a dua eder. Duasinin kabul oldugu ve aradigina
ulagmasina vesile olacak kisiyi Bagdat’'ta bulacagi kendisine ilham
olununca Bagdat'a gider ve bir siire Baba Zaman’in dergahinda kalir.
Baba Zaman’a Konya’dan gelen bir mektup tizerine aradiginin orada
oldugunu anlayan Sems, dergahtan ayrilarak Konya'ya gider. Dergah-
ta kaldig1 son gece saglarini kesip usturayla kafasini tamamen kazir,
sonra sakalini, bryigini ve kaglarini da keser. O, bu tavriyla her seyden
arinip sadece insan olarak Mevlana'nin karsisina ¢itkmay1 amaglar.

Mevlana ile bulusmadan 6nce sehri gezer ve halkin Mevlana'ya
kars1 tutumunu 6grenmeye calisir. Mevlana’min camide verecegi

7 Elif Safak, Ask (1stanbu1: Dogan Kitap, 2020), 37.

8 Sinan Yagmur, Askin Gozyaslar: 2 / Mevland (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2020), 11.
9 Safak, Ask, 72.

10 Safak, Ask, 60.
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vaazi dinlemeye gittiginde onu ilk kez géren Sems, Mevlana’y1 uzak-
tan gordiikten bir giin sonra onun karsisina ¢ikar ve onu denemek
igin, “Su ikisinden hangisi daha ileridedir sence: Hazreti Muhammed mi,
Sufi Bayezid-i Bistami mi? """ diye sorar. Son peygamber ile bir sufiyi
kiyaslayan soru karsisinda hiddetlenen Mevlana’ya Sems, su cevabi
verir:

Bir diisiin: Peygamber Hazretleri sdyle buyurmamis miydi? ‘Yarab-
bi, Seni tebcil ederim. Seni layikiyla bilemedim.” Halbuki Bayezid-i
Bistami ‘Ben kendimi tebcil ederim, benim sanim yticedir. Zira hir-
kamda Allah var’ dedi. Madem biri Allah’a nazaran ufak hisseder-
ken kendini, digeri Allaht i¢inde tasir, bu ikisinden hangisi daha
ileridedir sence?*

Sems’in ne demek istedigini anlayan Mevlana ona su sekilde
karsilik verir:

Allah aski derya deniz gibidir. Kendi mesrebince her insan ondan su
alir. Fakat kimin ne kadar su alacagi kabinin biiytikliigiine baglidir.
Kiminin kabi figidir, kiminin kova; kiminin kirbadir, kiminin matara.

Mevlana'nin Sems’e verdigi bu cevap iizerine her ikisi de yillardir
aradiklar: kisiyi buldugunu anlar. Boylece kirk giin boyunca Mev-
lana’nin kiitiiphanesine kapanirlar ve her giin bir tane olmak tizere
sufi mesreplilerin kirk kuralini tefekkiir ederler.

Sems, Mevlana’'nin biitiin benligiyle kendisine teslim olup
olmayacagini anlamak i¢in onu iki ayr1 sekilde sinar. Mevlana’nin
ilk sinavi, tizerine titredigi kitaplarla ilgili olur. Sems, Mevlananin
kitaplarini alip teker teker havuza atar. Fakat Mevlana, ona giivendigi
i¢in hi¢ miidahale etmeden olanlar1 seyreder. Bunun iizerine Sems,
havuza attig1 kitaplar1 ¢ikarir; fakat sudan ¢ikan kitaplarin hepsi
kupkuru bir vaziyettedir.

Sems, bu olaydan sonra Mevlana’dan meyhaneye gidip sarap
almasini ister. Saninin ve itibarinin yerle bir olmasini géze alan
Mevlana, onun istegini yerine getirir; ancak Mevlana’nin sinavi

11 Safak, Ask, 200.
12 Safak, Ask, 200.



204 \1drak Cilt-3 » Sayi-1 ¢ Haziran 2023

sadece sarap almak degildir. Sems ondan aldig1 sarab1 igmesini ister.
Mevlana onun bu teklifini kabul eder. Fakat sarab1 a§zina gotiirdtigii
sirada Sems kadehi elinden alir.

Bu olaydan sonra Sems ve Mevlana miizik, dans ve dua egliginde
icra edilen sema ayini hazirligina baslarlar. Halkin 6niinde yaptiklari
sema ayininden sonra Mevlana'nin doniisiimiinii / gelisimini tamam-
ladigina inanan Sems, Konya’y1 terk eder. Bu ayriliga dayanamayan
Mevlana, oglundan Sems’i bulup geri getirmesini ister. On ay sonra
Sultan Veled onu Sam’da bulur ve Konya'ya donmeye ikna eder.

Geri dondiigii takdirde 6lecegini bilmesine ragmen Konya'ya
donen Sems, iginde Mevlana'nin kiigiik oglu Alaaddin’in de bulun-
dugu bir grup tarafindan tutulan kiralik katil tarafindan 6ldiiriilerek
kuyuya atilir.

3.2.1. 2. Askin Gozyaslari’'nda Sems

Askin Gozyaslar1 1'de Sems’in dedesi Horasan’dan Tebriz’e gog
eder. Tebriz’de 1183 yilinda diinyaya gelen Sems’e Muhammed ad1
verilir. Sert mizagli bir ¢gocuk olan Sems, babasi Ali tarafindan hem
egitim almasi hem de mizacinin yumusamasi igin alt1 yasindayken
medreseye gonderilir. Bir hafta icinde Kur'an-1 Kerim’i okumaya
bagslar ve ergenlik donemine girmeden hocasinin tavsiyesi iizerine
Sam’a gider. Geng yasta diyar diyar gezen Sems, Kabe'yi tavaf ettigi
sirada kalbindeki Allah agkini alevlendirecek miirsit ile tanismak
i¢in dualar eder. Bu dua tizerine aradig1 seyhin Konya'da oldugu
ona rityasinda bildirilir.

Konya'ya Mevlana'y1 bulmaya giden Sems, biri Belh’te digeri
Sam’da olmak tizere daha once onunla iki kez karsilastigin1 hatirlar.

Konya'ya geldikten bir giin sonra Mevlana’nin halka verecegi
vaazi dinlemeye giden Sems, yaninda talebeleri ile beraber bir katirin
tizerinde gelen Mevlana'y1 durdurarak ona “Bayezid-i Bistdmi mi yoksa
Hz. Muhammed mi daha biiyiik? " sorusunu yoneltir. Bu sorudan sonra
Sems ve Mevlana arasinda yasananlar eserde su sekilde anlatilir:

13 Sinan Yagmur, Askin Gizyaslart 1/ Sems Tebrizi (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2019),
43.
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“Nasil soru bu? Hig stiphe yok ki Hz. Muhammed biiytiktiir.”

“Peki, Hz Muhammed daha biiyiikse neden, ‘Seni bilmem gerektigi
gibi bilemedim.” dedi de Bayezid, ‘Zafer benimdir! itibarim ne bii-
yiiktiir. Clinkii sadece Hakla doluyum.” dedi?”

“Hz. Muhammed hala Allah’1 artyordu ve bildikleri durmak i¢in
ona yeterli gelmiyordu. Bayezid ise Allah’m i¢inde kaybolmustu. O
vardigini sandi, ama varmak diye bir sey yoktu.”™

Mevlana tam vaaza baglayacag: sirada Sems ona bir soru daha
sorar:

Bilgi sahibi olmak ile bilmek farklidir. Bilgi sadece hafizanin bir
pargasidir. Bu halinle ancak alim olarak kalirsin. Bilmek varligimizin
parcasidir. Bu halinle de ancak arif olursun. Bilmenin 6tesine ermek,
ruhumuzun maveraya yolculugudur. Bu halinle de asik olursun.
Simdi sdyle Mevlana, sen nesin?'®

Mevlana bu soru karsisinda yillardir aradigr seyhin Sems oldu-
gunu anlar ve onu evine davet eder; ancak Sems, bu teklifi kabul
etmeden 6nce Mevlana'nin tahammiil sinirin1 denemek i¢in ondan
sarap getirmesini ister. Mevlana, hi¢ sorgulamadan Sems’in istegini
yerine getirir. Boylece Mevlana ilk smavini geger.

Mevlana’'nin ikinci smavi ise ¢ok deger verdigi kitaplari ile olur.
Sems, onun biitiin kitaplarini tek tek havuza atar. Havuzun miirek-
kebe bulandigini goren Mevlana, kitaplarina bakip aglamaya baslar.
Bunun {izerine Sems, kitaplar: havuzdan ¢ikarir ve kuru bir sekilde
Mevlana'ya uzatir.

Bu olaydan sonra Mevlana, Sems’in halvete girme teklifini kabul
eder. Iki ay boyunca inzivaya cekilirler. Bu siire iginde beraber visal
orucu tutarlar, Kur'an tefsiri yaparlar, sohbet ederler, birbirlerine
haldas olurlar.

Halvetten ¢iktiktan sonra Sems, Mevlana'y: bir¢ok sinava tabi tutar.
Bu sinavlardan maksat hem Mevlananin samimiyetini 6lgmek hem

14 Yagmur, Askin Gozyaslar: 1, 43-44.
15 Yagmur, Askin Gozyaslar: 1, 45.
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de onu olgunlastirmaktir. Mevlana’nin distan ice donmesini isteyen
Sems, son olarak ondan gilindiiz vakti Rum saraphanesinden bir
testi sarap alip halkin goziiniin 6niinde sirtinda tasiyarak dergaha
getirmesini ister. Sems’in bu istegini de yerine getiren Mevlana, halk
tarafindan kinanir. Bunun tizerine Sems, Mevlana’nin sirtindaki tes-
tiyi alarak insanlarin goziiniin 6niinde doker; fakat testinin iginden
sarap yerine siit akar. Sems, bu sinavi da gecen Mevlana’'ya sema
yapmay1 ogretir.

Mevlana'nin gergekten olgunlastigindan emin olmak isteyen Sems,
ansizin Konya'y: terk ederek Afganistan’a gider. Mevlana'nin kendi-
sine yazdig1 mektubu okudugunda onun gerekli olgunluga ulastigini
anlayan Sems, yeniden Konya'ya gelir. Ancak Sems, Konya'ya geli-
sinden kisa bir stire sonra Hasghasiler tarafindan oldiiriliir.

3.2. 1. 3. Iki Eserden Hareketle Sems’in Mukayesesi

Ask’ta ailesini terk ederek gezgin bir abdal olan Sems, Askin Goz-
yaslari’nda ise hocasinin tavsiyesi lizerine egitim almak i¢in evden
ayrilir ve birgok sehir gezer.

Ask’ta yillarca bir¢ok yer gezip ilmini arttiran Sems, sahip ol-
dugu ilmi dogru kisiye teslim etmek icin Allah’a dua eder. Askin
Gozyaglari’'nda Allah askini alevlendirecek bir miirsit ile tanismak
i¢in dua eder.

Ask’ta riiya gormeyen biri olan Sems’e aradigin1 Bagdat’ta bulacagi
ilham edilir. O da Bagdat’a giderek uzun bir siire Baba Zaman’in der-
gahinda kalir. Dergaha gelen bir mektup tizerine aradiginin Konya'da
oldugunu anlayan Sems, sagini, sakalini, bryigini ve kasini tamamen
kaziyarak Konya'ya gider. Askin Gozyaslari’'nda Sems aradigimin
Konya’da oldugunu riiyasinda goriir. Bu eserde Sems sagini, sakalini,
biy1gini ve kasini kesmeden Mevlana’nin karsisina gikar.

Ask’ta Mevlana'nin karsisina ¢ikmadan 6nce halkin onun hak-
kindaki diisiincelerini 6grenen Sems, Mevlana’yi ilk kez camide
verecegi vaazi dinlemeye gittiginde goriir. Askin Gozyaslari'nda
Sems, Konya'ya gider gitmez Mevlana'nin karsisina ¢ikar. Bu ilk
karsilagsmalar1 degildir. Sems, Mevlana’y: biri Belh'te digeri Sam’da
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olmak tizere iki kez daha gormiistiir; ama Konya’'da birbirleriyle
konusma imkanlar1 olur.

Her iki eserde de Sems, Mevlana ile Konya'da karsilastiginda ona
su soruyu sorar: “Bayezid-i Bistami mi yoksa Hz. Muhammed mi daha
biiyiik?” Farkli benzetmelerle olmakla beraber ayn1 minvalde cevap
verir Mevlana ve boylece Sems ile dostluklarinin ilk adimini atarlar.

Ask’ta bu olayin hemen ardindan Sems ve Mevlana, kirk giin bo-
yunca Mevlananin kiitiiphanesine kapanirlar ve sufi mesreplilerin
kirk kuralini tefekkiir ederler. Askin Gozyaslari’'nda halvete girme
konusunda tereddiit yasayan Mevlana, Sems’in kerametlerine sahit
olduktan sonra onunla halvete girmeyi kabul eder.

Mevlana, hem Ask’ta hem de Askin Gozyaslari’'nda Sems tarafin-
dan smanir. Ancak bu siireg Ask’ta halvete girdikten sonra, Askin
Gozyaslari’'nda halvete girmeden 6nce yasanur.

Her iki eserde de Sems, Mevlana’y: sarapla sinar. Ancak Askin
Gozyaslari’'nda Mevlana’dan sadece sarap almasini isteyen Sems,
Ask’ta sarab1 igmesini ister.

3. 2. 2. Mevlana
3.2.2.1. Ask’ta Mevlana

Mevlana, Gevher Hatun’dan olan iki oglu ve Gevher Hatun'un
oliimiinden sonra evlendigi Kerra ile beraber Konya'da yasamakta-
dir. Hem aile hayatinda hem de toplum nazarinda itibar sahibi olan
Mevlana maddi agidan da refah i¢inde yasamaktadir. Hayatin her
alaninda tam bir mutluluk yasayan Mevlana, i¢inde sebebini bilme-
digi bir eksiklik duyar.

Sems’le karsilasmadan once siirekli ayni riiyay1 goriir ve bu
rityalarin i¢ diinyasinda yasadig1 tamamlanamama hissi ile ilgili
oldugunu diisiiniir. Eserde Mevlana'nin kirk gece boyunca gordiigii
ve geceden geceye basi degisse de sonu hep ayni biten riiyalarinda
daha 6nce tanimadig1 bir dervisin avludaki kuyuda oliistinii bulur.
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Gecelerce bu riiyay1 goren ve kan ter i¢cinde uykusundan uyanan
Mevlana, Sems'le ilk karsilasmalarinda onun riiyasinda gordiigii
dervis oldugunu anlar.

Sems hayatina girdikten sonra ¢ok degisen Mevlana, hocayken
yeniden talebe olur. Mevlana'nmin gecirdigi degisim basta ailesi
olmak {izere herkesi rahatsiz eder. Bu yiizden $Sems’i hi¢ kimse
sevmez. Mevlana, ailesi Sems’i sevmedigi ve aralarindaki muhabbeti
anlamadiklari i¢in ¢ok tizuliir.

Mevlana, Sems’in telkiniyle hem halkla hem de toplumun en alt
katmanindaki insanlarla kaynasir. Kendisini ilahi agka ulasmaktan
alikoyan san, sohret, para, makam gibi seylerden uzaklasir.

Mevlana olgunlastiginda Sems ona sema yapmay1 6gretir. Son-
rasinda Konya'y1 terk eder. Sems’in gidisiyle ¢ok iiziilen Mevlana,
Sems’in geri donmesiyle beraber yeniden hayat bulur. Ancak Konya'ya
geri dondiikten kisa bir siire sonra Sems oldiiriiliir.

Mevlana, tipki rityasinda oldugu gibi evinin bahgesindeki kuyu-
da Sems’in Oliistinii bulur ve bu ani 6liimden sonra hayata kiiser.
Mevlana'nin gecirdigi zor gilinlerde en biiyiik yardimcisi biiyiik oglu
Sultan Veled ve Selahaddin Zerkubi olur. Bu iki isim Mesnevi'nin
yazim ve ¢ogaltma siirecinde Mevlana'ya fazlasiyla yardimci olurlar.

3. 2. 2. 2. Askin Gozyaslari’nda Mevlana

Askin Gozyaslar1 2'de baba tarafindan soyu Ebu Bekir’e dayanan
Mevlana’nin babas1 “Sultanii’l Ulema” olarak anilan saygin bir ilim
adamidir. Annesi Miimine Hatun ise Belh Emiri Rukneddin’in kizidir.

Belh sehrinde dogan Mevlana, kiiciik yasta Kur’an, tecvit, hadis,
hiisnii hat ve cebir dersleri alir. Mevlana on iki yasindayken ailesi
ile beraber Belh’ten Karaman’a go¢ eder. Karaman’'da yedi yil kalan
Mevlanj, ilk esi Gevher Hatun’la burada evlenir. ki oglu da burada
diinyaya gelir. Annesinin Karaman’'da vefat etmesi tizerine hep be-
raber Konya'ya yerlesirler.

Konya’ya geldikten bir siire sonra babasi da vefat eden Mevlana,
haftalarca kendini dergaha kapatip acisini yasar. Sonra Sadreddin
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Konevi'nin tavsiyesiyle babasinin dergahtaki yerini alip vaaz vermeye
baglamaya niyetlenirse de yeterli ilme sahip olmadigin diistindiigii
i¢in kendini kitaplara adar.

Mevlana'nin kitaplar i¢cinde boguldugunu goren Seyyid Burhaned-
din, ona sufiligi 6gretir. Mevlana, hal ilmini 6grenebilmek i¢in kirk
giin halvete girer. Hi¢ ara vermeden kirk giin daha halvete devam
eden Mevlana, bu siireci tamamladiktan sonra ailesini de yanina
alarak medrese tahsiline devam etmek {izere Sam ve Halep’e gider.
Yedi yil siiren egitimin sonunda Konya'ya geri doner ve camide
imamlik yapmaya baslar. Burada verdigi vaazlar halkin begenisini
kazaninca kisa stirede Mevlana’nin miiritlerinin sayisi artar.

Mevlana, her bakimdan mutlu bir hayat yasamasina ragmen igin-
deki bosluk hissinden bir tiirlii kurtulamaz. Kendisini Allah agkina
ulastiracak bir dostla tanismak icin dualar eder.

Sems’in Konya'ya gelmesiyle beraber yillardir aradigini bulan
Mevlana, Sems’in 6liimiinden sonra Selahaddin Zerkdbi ile dost olur.

Mevlana, Hiisamettin Celebi ile sohbet ettikleri sirada Mesnevi'nin
ilk on beytini yazar.

Sems’ten yirmi dort yil sonra 17 Aralik aksami Mevlana ruhunu
teslim eder.

3.2.2. 3. Iki Eserden Hareketle Mevlana’nin Mukayesesi

Asgk’ta Mevlana'nin gocukluguna, gengligine ve aldig1 egitime de-
ginilmezken Askin Gozyaslari'nda bunlar ayrintili bir sekilde anlatilir.

Ask’ta Mevlana, maddi agidan refah i¢inde yasayan biriyken As-
kin Gozyaslari’'nda kendisine sunulan maddi imkanlar1 kullanmay:1
tercih etmeyen biri olarak anlatilir.

Ask’ta stirekli ayni riiyay1 goren Mevlana, Sems’le ilk karsilas-
malarinda onun riiyasinda gordiigii dervis oldugunu anlar. Askin
Gozyaslari’'nda ise Mevlana‘ya sufiligi 6greten hocasi Seyyid Bur-
haneddin, onun Sems’le karsilasacagini ve ask yolculugunda son
yardimcisi olacagini soyler.
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Ask’ta Mevlana ile Sems, ilk kez Konya’da karsilasirlar. Askin
Gozyaslari’'nda ise Biri Belh'te digeri Sam’da olmak tizere iki kez
karsilasirlar; fakat ilk konusmalar1 Konya’da olur.

Ask’ta Sems ile Mevlana’nin arasindaki muhabbet ailesini ¢ok
rahatsiz eder. Agkin Gozyaglari’nda ise ailesi Mevlana’ya anlayis
gosterir.

Her iki eserde de Sems’in 6liimiinden sonra Mevlana, Selahaddin
Zerkubi ile yakin arkadas olur. Ask’ta Selahaddin Zerkubi Mes-
nevi'nin yazilma siirecinde Mevlana’ya yardim eder, Askin Goz-
yaslari’'nda ise Mesnevi'nin yazilma siirecinde yardimc1 olan kisi
Hiisamettin Celebidir.

Ask’ta Mevlana'nin dliimiinden bahsedilmezken Askin Gozyas-
lari’'nda ayrintili bir sekilde anlatilir Mevlananin 6liimii.

4. Tasavvuf ve Sema Ayini
4. 1. Tasavvuf

Hem Ask’ta hem de Askin Gozyaslari’'nda tasavvuf anlayisina gore
Mevlana’nin kendi benligini yok edisi ve ilahi agska ulasmas: anlatilir.

Dinin hiikiimlerine biiyiik bir dikkatle uyan abid ve zahidlere
tevazu sembolii olan yiin elbise giydikleri i¢in stifi denilmistir ve
onlarin hayat tarzini ifade etmek igin de “stif” kelimesinden tiiretilen
tasavvuf tabiri kullanilir.'®

Tasavvuf ehlinin kendilerine has kurallar1 vardir. Her seyden
once tasavvuf yoluna girmek kisinin hiir iradesiyle olmalidir. Miirid,
diinyevi varliklarla bagini koparmali ve biitiin mal varligini dagitma-
lidir. Seyhine mutlak itaat etmelidir. Bu sartlar1 saglayan aday eger
miiridlige kabul edilirse bir deneme doneminden gecer. Tasavvuf
yoluna girmek isteyen kisi, baz1 kapilardan ge¢mek zorundadir.
[k 6nce egitilmekte olan miirid, sonrasinda salik olur. Salik eger
zaviyede egitimi icin gerekli siireyi basariyla tamamlarsa mecztb
haline gelir. Daha sonra miitedarek olur. Kutub ise tarikatin en tist

16 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 29
Mart 2023).
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mertebesidir. Gergek bir stifinin tevbe, husuy, cile, fakirlik, sabir, te-
vekkiil ve kanaat olmak iizere yedi 6zelligi vardir. Yakinlik, sevgi,
endise, imit, arzulamak, sahitlik etmek ve inang da gercek bir stfinin
sahip oldugu yedi haldir."”

Tasavvuf yoluna giren kisinin maksady, tistiin makamlara ytikse-

lerek [14h1 dostluk ve huzuru bulmaktir. Bu makamlar yedi tanedir:

1. Emmare: Ik makamdir. Yabancilarla dolu karanliklar maka-
madir.

2. Levvame: Nurlar makamidir.
3. Miilhime: Sirlar makamidar.

4. Mutmainne: Kemal makamidir.
5. Radiyye: Visal makamudir.

6. Mardiyye: Mevla'nin fiillerinin tecelli makamidir.
7. Kamile: Mevla’nin isim ve sifatlarinin tecelli makamaidir.'®

4.1. 1. Ask’ta Tasavvuf

Ask’ta Mevlana, yedi basamagi ¢ikmadikga insanin hakikate ere-
meyecegini sOyler ve yedi makami 6zetle sdyle siralar: Nefs-i Emmare
yoz, ham ve baskalarini suglayan nefs merhalesidir. Nefs-i Levva-
me’de kisi i¢ine doner, bagkalarini degil kendini suglar. Nefs-i Miil-
hime’de kisi diinyadaki her seyden ilham alir. Nefs-i Mutmainne’de
nefis tatmin olur. Bundan sonraki {i¢ mertebe kemal mertebeleridir
ve oraya ¢ok az insan ulasabilir. Nefs-i Raziye’ye eren kisi diinyevi
islerle ilgilenmez. Nefs-i Mardiyye’de kisi bagkalarina 1s1k olur. Nefs-i
Kamile’ye ulasan kisi ulastigi makamin farkinda olsa bile hakkinda
konusmadigi icin bu mertebeyle ilgili bilgi sinurlidir."

4. 1. 2. Askin Gozyaslari’'nda Tasavvuf

17 ismail RAci el-Faruki - Luis Lamia el-Faruki, [slam Kiiltiir Atlasi, ¢ev. Mustafa
Okan Kibaroglu - Zerrin Kibaroglu (istanbul: inkilab Yayinlari, 1999), 325-326.

18 Erzurumlu ibrahim Hakk, Marifetnime, sad. M. Fuad Basar - H. Ali Eser (istanbul:
Alem Yaynailik, 2017), 560-561.

19 Safak, Ask, 210-212.
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Askin Gozyaslari’'nda Mevlana tasavvufun sekiz temel {izerine
kurulu oldugunu sdyler. Buna gore, birincisi comertlik, ikincisi riza,
tiglinciisii sabir, dordiinciisii isaret, besincisi yakinlik, altincist mana
yolculugu, yedincisi fakirlik, sekizincisi agktir. Askin Gozyaslari'nda
Sems, tasavvufu ask mezhebi olarak tanimlar.

4. 1. 3. Iki Eserin Tasavvufi Acidan Mukayesesi

Ask’ta tasavvuf yoluna giren kisinin ¢ikmasi gereken yedi mer-
tebe anlatilir. Askin Gozyaslari’'nda ise tasavvufun anlamai tizerinde
durulur. Iki romanda da Mevlana ve Sems tasavvuf yolunun yolcusu
olmasina ragmen Ask’ta Islamiyet ile catisan baz1 kurgular dikkati
¢eker. Bunlardan birincisi Mevlana'nin sarapla olan sinavidir. Sems,
onu sinamak adina kendisi sarap kadehinden birka¢ yudum iger.
Kuran-1 Kerim’'de icki igmek ayetlerle yasaklanir® ve Hz. Muham-
med’in (s.a.v.) sozleri de bu yasag1 destekler.” Ask’ta dikkat ¢eken
diger bir durum ise Sems ve Kimya Hatun arasinda evlenmeden
once yasanan yakinliktir. Bu konuda Mehmet Tekin, Elif Safak’1 su
sozlerle elestirir:

Talih bir giin onun karsisina Sems'i ¢ikarir. Birbirlerine ilgi gosterirler;
Kimya, tipki Mevlana'ya oldugu gibi, Sems’e de dine, ayetlere dair
birtakim sorular sorar. Ilgi beraberinde sevgiyi, hatta agki da getirir
ve bir giin Sems, Kimya'y1 oksar, sever, oper. (Evet, Mevlana'nin
dergahinda konuk olarak ikamet eden Sems, boyle bir tesebbiiste
bulunur. Elif Safak, hadiseyi dyle bir tablolastirir ki (s.247) sanursiniz
bir adim sonrasi ‘tecaviiz’ fasl baslayacak. Olmaz mi olur. Ama Elif
Safak’m mantigina gore olur. Sanki Sems, kendine 6zgii kurallari,
ilkesi, felsefesi olan ve mensuplarini mutlak itaate mecbur kilan bir
dergahta degil, alelade bir hanededir. Yine sanirsiniz ki Sems, dergah

20 “Ey iman edenler! (Akli 6rten) igki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taslar ve
fal oklar1 ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan kaginin ki kurtulusa ere-
siniz. Seytan, icki ve kumarla, ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi
Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgeciyor musunuz?”
Bk. Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2009), Maide 5/90-91.

21 “Sarhosluk veren her icki haramdur.” Bk. Kiitiibii Sitte, “icecekler”, (Erigim 29.03.2023).
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ehli bir sufi degil, yavuklusunu bekleyen ve vuslat vaki olunca onunla

cilvelesen bir delikanli...).?

Sems’in Kimya Hatun’a kars1 yaklasimi Kur’an-1 Kerim’'de gegen
ayetlerde yasaklanmistir.?* Tasavvuf, biitiin varligiyla Islam’in asli
kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnete dayanir. Bu sebepten bu kaynaklara
aykari fikirler tasavvufi olmak niteligini kaybederler.* Bu bakimdan
Ask romaninda okurun mutasavvif kimligiyle tanidig1 Sems’in ey-
lemleri, tasavvufun temel kaynaklarindan olan Kur’an ve siinnetin
emir ve yasaklarina uymamaktadir.

4.2. Sema Ayini

Gazzali, insanin gonliinde sakli olan seyin sema sirasinda hare-
kete gectigini sdyler. Insanin goénlii ve i¢ hali, onun sirr1 ve cevher
madenidir. Demir ve tasin iginde atesin saklanmas: gibi kalp cevheri
de insanin gonliinde gizlenmistir. Bu sirlarin ortaya ¢ikip yayilmasi
ancak sema ile miimkiin olur. Goniillere sadece sema koridorlarin-
dan varilir. Hos ve ahenkli nagmeler kalplerde olan seyleri, onun
glizelliklerini ve girkinliklerini meydana ¢ikarir. Her kaptan iginde
bulunan seyin s1zdig1 gibi goniilden de sema aninda i¢inde ne varsa
o ¢ikar. Musiki, kalp i¢in dogru bir mihenk ve konusan bir ayar ara-
adir. Sema kalbe ulastiginda o kalpte en fazla bulunan sey hemen
harekete geger.”

Ask romaninda sema ayini ile beraber insanin kainattaki biitiin
seslerin zikir halkasina katildigini ve bdylece sirra erilecegini soy-
leyen Sems, Askin Gozyaslari'nda “Zikir semadir, musikidir. Neyin
iiflemesindeki zikir binlerce dervisin tesbihatindan daha anlamlidir.”* der.

22 Mehmet Tekin, “Tuhaf Bir Tezli Roman: Ask”, Yeni Tiirk Edebiyat: Arastirmalar
4 (Temmuz-Aralik 2010), 32.

23 “Mii’min erkeklere soyle, gdzlerini haramdan sakinsinlar, irzlarint korusunlar.
Bu davranis onlar i¢in daha nezihtir. $tiphe yok ki, Allah onlarin yaptiklarindan
hakkiyla haberdardir.” Bk. Nur 24/30.

24 Yasar Nuri Oztiirk, Kuran-1 Kerim ve Siinnete Gire Tasavouf (Istanbul: Fatih Yayi-
nevi, 1979), 63.

25 Gazzali, lhyd’u Uldm’id-Din, cev. Sitki Giille (istanbul: Huzur Yaymevi, 2012),
2/597.

26 Yagmur, Askn Gzyaslar. /1, 70.
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Hem Agk’ta hem Askin Gozyaslari’'nda farkl: bigimlerde ifade
edilseler de kisinin sema sirasinda kainattaki zikre eslik ettigi ve
boylece sirra erdigi belirtilir.

5. Ask

Arapca bir kelime olan agk, TDK’da asir1 sevgi ve baglilik duygusu,
sevi, sevda, amor¥ olarak tanimlanmaktadir. Asli “1sk” olan ask
kelimesi, sarmasik anlamina gelen “aseka” ile ayni kokten gelir ve
aralarinda yakin bir ilgi vardir. Buna gore sarmag1gin kusattigi agacin
suyunu emmesi, onu soldurup zayiflatmasi ve bazen kurutmasi gibi
asir1 sevgi de sevenin sevdiginden baskasiyla ilgisini kestigi, onu
sarartip soldurdugu icin bu duyguya ask denilmistir.”

Asgkin kokenindeki duygu, eksiksiz adanmighik duygusudur. Bu
adanmuislik ne iyilik ne de 6zveridir, sadece kendini karsilik beklemek-
sizin sevgiliye birakmaktir. Mutlak adanmislik agkin disinda yoktur.”

Ask, “mecazi/ maddi/beseri” ve “tasavvufi/ilahi/hakiki” olmak
tizere iki sekilde anlagilir. Diinyevi olana tutku ile baglanma mecazi
ask; ytice bir varliga sevgi duyma hali, O'na, yani asil kaynaga ulasma
arzusu da hakiki agk olarak tanimlanabilir.*

Ask romaninda Sems, aski sdyle anlatir:

Ah minel Ask! Ask’tan 6nce Ask’tan sonra... Ask yeryiiziindeki en eski,
en direngli gelenektir. Asik dislanir ama dislayamaz. Asik incinir ama
karincayi bile incitemez. Asik olunca anlarsin. Yiiregin bir kadife keseye
dontisiir, icinde sirma bir yumak; sen bu yutka goniille kimselere kiyamazsin.
Yasayan ve yasamis asiklarin safina katilirsin. Korkma! Agkta yok olunca
zahiri tarifler, zihinlerdeki kategoriler buhar olur ugar. O noktadan itibaren
“Ben” diye bir sey kalmaz. Tiim benligin olur koca bir sifir. Orada ne seriat

kalir, ne tarikat, ne marifet. Sadece ve sadece hakikat...3!

27 TDK Giincel Tiirkge Sozliik, “Ask” (Erigsim 26 Temmuz 2021).

28 Siileyman Uludag, “Ask”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 30
Temmuz 2021).

29 Afsar Timugin, Felsefe Sizliigii (Istanbul: Bulut Yayinlari, 2004), 32.

30 Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii (Istanbul: Persembe Kitap-
lar1, 2001), 49-50.

31 Safak, Ask, 231.
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Askin Gozyaslari’'nda ise Sems, aski su sekilde tanimlar:

Suura yiikselmenin yoludur ask. Sana sah damarindan yakin olan Allah’in
o yakinliginin suuruna yiikselmeye, Allah’a ulagsmak denir. Bu yolculugun
en hizl1 vasitast agktir.

Biz insanlar1 Allah’tan alan her sey, nefsindendir. Nefsi birak,
gonle tabi ol. Ask, iki beden arasindaki degil, iki goniil arasin-
daki temastir, goniilde cinsiyet yoktur.*

Hem Ask’ta hem de Askin Gozyaslari’'nda Mevlana ile Sems ara-
sinda yasanan ruhani ask anlatilir. Her iki eserde de Mevlana, Sems’in
vesilesi ile ilahi agka ulasir.

Her iki eserde de Mevlana ile Sems arasindaki agkin hakikati avam
tarafindan anlagilamadig i¢in dedikodulara sebep olur.

Sems ile Kimya Hatun arasinda yasanan ask da her iki eserde ele
aliir ancak bu iliski Ask’ta ve Askin Gozyaslari’'nda farkl islenir.

Ask’ta Kimya Hatun ile Sems arasinda evlenmeden 6nce bir yakin-
lagma olur. Sems’in sozlerinden, bakiglarindan ve fiziksel temasindan
etkilenen Kimya Hatun, asik oldugunu anlayinca Mevlana’ya Sems’le
evlenmek istedigini soyler. Boylece nikahlar:1 kiyilir. Evliliklerinin
tizerinden alt1 ay kadar zaman ge¢mesine ragmen Kimya ile Sems,
kari-koca olmaz. Bu ytlizden ¢ok iizgiin olan Kimya, eski bir hayat
kadimi olan Col Giilii'niin yardimiyla siislenerek Sems’in odasina
gider; fakat esi tarafindan reddedilir. Kadinlik gururu incinen Kimya,
hastalanip yataklara diiser ve bir siire sonra vefat eder.

Askin Gozyaslari’'nda Sems ve Kimya Hatun'un evlenmesini
isteyen kisi Mevlana olur. Bu teklif karsisinda Kimya ile yiiz yiize
konusup onun diisiincesini 6grenmek isteyen Sems, yillarca dergahta
kalmasina ragmen Kimya'y1 ilk kez bu konugsma sirasinda goriir.

Kisa siire icinde evlenen Sems ile Kimya arasinda bu eserde de
kari-koca iligkisi yasanmaz; ancak Askin Gozyaslari’'nda Kimya Ha-
tun, bu durumu sorun etmez. Onun i¢in Sems ile sohbet etmek, onun
ilminden faydalanmak ¢ok degerlidir.

32 Yagmur, Askin Gozyaslari 2, 100.
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Ask romaninda Kimya Hatun, Sems’e beseri bir agkla baglidir.
Istekleri ve arzular1 olan Kimya, Sems’ten kocalik vazifesini yerine
getirmesini ister. Ancak diinyadan elini etegini cekmis bir dervis olan
Sems, Kimya Hatun’la tanismadan evvel i¢gindeki sehvet duygusunu
yok ettigi icin Kimya'yla beraber olamaz.

Diger sevgi cesitlerinin (anne, baba, evlat, arkadas) hicbirinde
cinsellik 8gesinin bulunmadigini sdyleyen Rasim Ozdendren, agkin
cinsellikle bire bir iliskisi oldugunu ifade eder. Sadece ask duygusu
cinsellikle dogrudan iligkilidir; fakat aski sadece cinsellige indirge-
mek de dogru degildir. Bagka faktorlerle birlesen cinsellik agk olarak
tasavvur edilebilir. Kisinin evlilige yonelmesinin gerekgeleri arasin-
da da cinsellik 6nemli bir rol oynamaktadir.” Bu bakimdan Kimya
Hatun'un Ask romaninda yaradilisina uygun bir bigimde hareket
ettigi goriilmektedir.

Askin Gozyaslari’'nda okuyucunun karsisina ilahi agkla Sems’e
bagh bir Kimya Hatun ¢ikar. Onun i¢in Sems bir kocadan ziyade onu
egiten, manevi gelisimine yardimc1 olan bir kilavuz gibidir. Sems i¢in
Kimya Hatun, hali ve tavri ile Rabia-i Adeviyye’ye benzemektedir.*
Ona gore Kimya'da velilik istidad1 vardir.

Sonug¢

Ask ve Agkin Gozyaslari arasinda yapilan kiyaslama sonucu ben-
zerlikler ve farkliliklar tespit edilmistir. Buna gore, her iki eserde de
yasanan benzerlikler su sekilde siralanabilir:

13. yiizyilda yasanan kaotik ortam her iki eserde de bir fon olarak
roman kurgusuna dahil edilmistir.

Her iki eserde de Sems, Mevlana'nin ilahi agka ulagsmasina ve
boylece ondaki s6z sdyleme istidadinin ortaya ¢tkmasina vesile olan
kisidir.

33 Rasim Ozdendren, Askin Diyalektigi (istanbulz iz Yayincilik, 2015), 49, 228.

34 Rabia-i Adeviyye ideal dindar kadin imgesinin sekillenmesinde 6nemli bir isimdir.
Bu sebeple erdemli kadinlara “Rabia Hatun” demek Miisliimanlar arasinda sik
rastlanan bir durumdur. Bk. Annemarie Schimmel, “Stfilikte Disil Unsurlar”,
Dogu Bat1 Dergisi 7/26 (2004), 177-178.
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Sems, Mevlana’ya yonelttigi “Bayezid-i Bistami mi yoksa Hz.
Muhammed mi daha biiyiik?” sorusuna iki eserde de farkli benzet-
melerle olmakla beraber Mevlana ayni minvalde cevap verir.

Sems, Mevlana’y1 sarapla sinar.

Sems’in 6liimiinden sonra Mevlana, Selahaddin Zerkubi ile yakin
arkadas olur.

Sems ve Mevlana iki eserde de tasavvuf yolunun yolcusudur. Her
iki eserde de sema sirasinda kisinin kainattaki zikre eslik ettigi ve
boylece sirra erdigi belirtilir.

Mevlana ile Sems arasindaki dostluk her iki eserde de avam tara-
findan anlasilamaz ve dedikodulara sebep olur.

Iki eser arasindaki farkliliklar ise su sekildedir:

Agk roman iistkurmaca teknigiyle yazildigy igin iki ayr1 kurgu
etrafinda sekillenir. Askin Gozyaslari ise tek bir kurgudan olusur.

Ask’ta hem Mevlana’nin Hem de Sems’in ¢ocukluguna ve genc-
ligine dair ayrintili bilgi verilmezken Askin Gozyaslari'nda bunlar
ayrintili bir sekilde anlatilir. Bu yoniiyle Askin Gozyaslar1 bildungs-
roman Ozelligi tasimaktadir.

Agk’ta Sems, sahip oldugu ilmi dogru kisiye teslim etmek igin
Allah’a dua eder. Askin Gozyaslarinda ise Allah askini alevlendirecek
bir miirsitle tanismak i¢in dua eder.

Ask’ta Mevlana, refah i¢inde yasayan biriyken Askin Gozyasla-
ri’'nda kendine sunulan maddi imkanlardan faydalanmaz.

Ask’ta Selahaddin Zerkubi Mesnevi'nin yazma siirecinde Mev-
lana’ya yardim eder. Agkin Gozyaslari'nda ise Mesnevi'nin yazilma-
sina yardim eden kisi Hiisamettin Celebi olur.

Asgk’ta Sems ve Kimya Hatun arasinda evlenmeden once bir ya-
kinlasma olur ve Kimya Hatun’un Mevlanad’ya Sems’le evlenmek
istedigini sdylemesi iizerine evlenirler. Askin Gozyaslari’'nda ise
Sems’e Kimya ile evlenmesini Mevlana teklif eder. Bu teklif {izerine
Sems, yillarca dergahta kalmasina ragmen ilk defa Kimya'y1 goriir.
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Kimya'nin da onunla evlenmeye gonlii oldugunu 6grendikten sonra
evlenirler.

Her iki eserde de Sems ile Kimya evlenmelerine ragmen kari-koca
olmazlar. Agk’ta bu durum Kimya i¢in ¢ok biiyiik sorun olur. Askin
Gozyaslari’'nda ise Sems’e manevi bir askla bagh olan Kimya, bu
durumu sorun etmez.

Ask’ta Sems, Mevlana'nin kiiglik oglu Alaaddin’in de aralarinda
bulundugu bir gurup tarafindan kiralik katil tutularak oldiirtiiliir.
Askin Gozyaslari’'nda ise Hashasiler tarafindan katledilir.

Bu ¢alismanin sonucunda tarihi olaylarin ve kisilerin roman kur-
gusuna dahil olduklarinda yazarin kendi gortisiine gore sekillendigi
tespit edilmisgtir.

Ask romanu, tasavvufi bir agki islemis olmasina ragmen tasavvufun
temel ilkelerinden uzak bir kurgu igindedir.

Askin Gozyaslari, Agk’tan sonra yazilmis olmasi sebebiyle bir
antitez niyetiyle yazildig1 izlemini uyandirmaktadir.

Askin Gozyaslari serisi biyografik nitelikte olmasi sebebiyle tarihi
gerceklige Ask romanina gore daha uygun bir kurgu ile yazilmistir.
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Modern Arap Edebiyatinda Semboliin Rolii: Temim Bergusi Ornegi’
0Oz

On dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda Avrupa’da kapitalizmin hizla yayilmasinin bir sonucu olarak sosyal
yasam gozle goriiliir sekilde degismistir. Geleneksel diinyadan sert bir kopmanin yasandigi bu donemde 6zel-
likle edebiyatta farkli sanat akimlari ortaya ¢ikmistir. Sembolizm de “sanat igin sanat” diisiincesine tepki olarak
ortaya ¢tkmug bir akimdir. Edebiyatta sembolik siir batida baslamis ve daha sonra da diinyanin diger bolgele-
rine yayilmustir. Belki de en miimbit topraklarini Arap diinyasi edebiyatinda bulmus ve ¢ok sayida edebi eser
yaymlanmistir. Yazarlar, diisiince ve fikirlerini ifade etmek igin tarih boyunca sembolizmi kullanmislardar.
Sembolik ifadelerin kullanildig1 edebiyat akimi, yiiksek diizeyde Belagat ve cagrisimdir. Bundan dolays, yazar
yazilarini sadece neyi ifade ettigini anlayabilen seckin bir okuyucu grubuna ithaf etmistir. i§gal altinda zultim
goren iilkelerde yasayan yazarlar, diisiincelerini ve devrim niteligindeki cagrilarini kendilerini yoneticilerin 6f-
kesinden, zulmiinden ve hayatlarinin geri kalanin1 hapishanede gegirme endise ve tehdidinden koruyabilecek
sembollerle ifade etmiglerdir. Sembolik edebiyat1 kullanan edebiyatcilar arasinda sair Temim Bergusi de yer
almaktadir. Temim Bergusi Arap Edebiyat diinyasinda modern ¢agin Arap yazari olmasinin yani sira Misir ve
Filistin kiiltiir-sanatin1 yakinen taniyan bir edebiyat¢i sahsiyet oldugu i¢in arastirmamiza konu olarak tercih
edilmistir. Ayrica Temim Bergusi, sembolik siirleriyle okuyucularini ve dinleyicilerini her zaman sasirtan bir
isim olmustur. Bu ¢alismada onun bazi sembolik siir metinleri incelenip analiz edilmis; siirleriyle Misir ve Fi-
listin halklarmnin tanik oldugu ac1 gergegin edebi metinlerle olan iligkisine ve edebi metinlere yansimasina 1stk
tutulmustur. Boylece birden fazla Arap iilkesinde zuliim ve tiranlik yasamis bir yazarn siirleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler:Arap Edebiyati, Modern $iir, Sembolizm, Temim Bergusi, Siyasi Edebiyat.

The Role of The Symbol in Modern Arabic Literature: Tamim
Al-Barghouti as an Example

Abstract

The symbolic literature in poetry began in the West, then moved to other parts of the earth. Scholars used
symbolism throughout history to express their thoughts and ideas. This type of literature expresses a high
level of rhetoric, inspiration, and depth in meaning, so it was restricted to a specific group of people, who
are the elite who understand what the symbolic writer says. In countries that oppress their people, writers
used to express their ideas and call for revolution in a symbolic way that protects them from the ruler's an-
ger and the threat of spending the rest of their lives in prison. Among these writers was Tamim Al-Bargh-
outi, a poet, who always surprised his listeners with his symbolic poems. For reasons such as having both
Egyptian and Palestinian cultures and being a contemporary Arab writer; in this study we discussed and
analyzed one aspect of his symbolic poetry and shed light on one aspect of the symbol's role in poetry. Thus,
we examined the poetry product of an author who has experienced oppression and tyranny in more than
one Arab country. In the end, we conclude that social life has clearly changed because of the rapid spread
of capitalism in Europe in the second half of the nineteenth century when literary life transformed, at that
time, into new literary movements that were not familiar before. This paved the way for the emergence of
different literary schools due to the status quo. Among those schools is the Symbolic school that was a re-
sponse to the idea of (art is for the sake of art). Perhaps this school was created in the West, but the existing
situation laid the foundation for the growth of this literature in the Arab world more than anywhere else.

Keywords: Arabic Literature, Modern Poetry, Symbolism, Tamim Bergusi, Political Literature.

1 Bumakale, yazar Ahmed Alal'in “Muhammed Mirek et-Taskendi'nin “Ucaletii’l-Beyan Fi Serhi’l-Mizan”
Adl Eseri (Inceleme ve Tahkik)” bashgiyla 2020 yilinda Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sti'nde basladig1 doktora tezinden hareketle kaleme almmustir.
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Ateistler/Agnostikler. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2022, 171
sayfa.!

Oz

Din ve inang ile ilgili giiniim{izde incelenen konulardan biri de insanlarin dinle
olan iligkileridir. Deizmin, ateizmin ve agnostisizmin 6zellikle de gengler arasinda
giderek yayildig iddias: sikga dillendirilmektedir. “Dip Dalga” isimli kitap da din
egitimi almis, dini gelenek icinde yetismis ve ateizmi tercih etmis kisiler 6zelinde
bu iddianin dogrulugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir. Calismaya gore dinden
kopus dalgas1 yalnizca belirli bir kesimde veya genglerde goriilmemekte, basit si-
yasi veya psikolojik tepkilerle de izah edilememektedir. Dindar kisiler arasinda da
giderek yayilan bu furya dip dalga etkisini sonradan gosterecektir. Dini gevrelerde
engellenemeyen bu degisimlere dayanilarak gelecekte Islam’in anlam ve etkisini gi-
derek yitirecegi yorumu yapilmaktadir. Bu degerlendirmeler altmis kisiye sorulan on

anket sorusu ile temellendirilmektedir. Bilimsel yontem, teknik ve objektiflik yonle-
riyle elestirilebilecek olan ¢alismada asiriya varan degerlendirmeler bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din, Islam, Ateizm, Deizm, Dip dalga.

Din ve inang ile ilgili giincel mevzularin basinda giiniimiiz insa-
ninin din ve inang ile olan iligkisi gelmektedir. Cesitli sebeplerden
dolay1 gengler basta olmak tizere ¢ogu insanin din ile iliskisinin
giderek zayifladigi, deizme, agnostisizme veya ateizme kaydig:
soylemi yayginlasmaktadir. Bu sdylemi dogrulayan ¢alismalarla
birlikte onu yadsiyan incelemelerin varligi, mesele ile ilgili genel ve
kesin hiikiimler vermenin aceleci bir tavir oldugunu gostermektedir.
Gerek insanlarin inangla olan iliskisi gerekse gelecekte dini inancin
insan hayatinda nasil bir rolii olacagi sorusu 6nemini korumaktadir.

Guintimiiz gengleri basta olmak tizere genel olarak insanlarin dini
inanclarinda zayiflik veya dinden kopuslarin goriildiigii iddiasinin
yarnu sira dindar ¢evrelerde de boyle bir degisimin s6z konusu olup
olmadig1 meraklar: celp etmektedir. Yer yer dini gelenek icinde ye-
tiserek din egitimi almis kisilerin koklerinden koptuklarina yonelik
serzenigler de duyulmaktadir. Hamdi Tayfur da bu mezk{ir konuyu
dindar gevreler odaginda irdelemek igin Dip Dalga: Eski Miisliimanlar,
Yeni Deistler/ Ateistler/Agnostikler... isimli ¢alismay1 ortaya koymus-
tur. Calisma, din egitimi almus kisilerin dine dair diisiincelerini ve

1 Hamdi Tayfur, Dip Dalga: Eski Miisliimanlar, Yeni Deistler/Ateistler/ Agnostikler...
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2022).
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onunla olan iligkilerini ele aldig1 i¢in konuyu daha 6zel bir agidan
incelemeye imkan tanimaktadir.

H. Tayfur, kitabin “Sunus” kisminda, genel olarak diinyada inang
krizinin giderek biiytidiigiinii ve dinlerin ¢itkmaza girdiklerini kabul
ederek galismaya giris yapmaktadir. Tiirkiye’de de Islam dininin
ayn1 kaderi yagsadiginin altini gizen yazar, ozellikle de geng niifus
ve egitimli bireyler arasinda ateizme gecislerde yasanan artisa dik-
kat cekmektedir. Tayfur, problemin derinligini dindar gevrelerdeki
degisim tizerinden ortaya koymak istemektedir. Kitapta, 25 ile 60
yas araliginda yer alan ilahiyat, imam hatip ve diger dini egitim
kurumlarinda egitim almis veya dini gelenek i¢inde yetismis altmis
kisiye nitel arastirma teknigine dayali, acik uglu on anket sorusu
yoneltmektedir. Bu altmais kisi, on ikisi ilahiyat mezunu 6gretmen,
dordii ilahiyat lisans, lisans tistii ve doktora 6grencisi, altis1 “ilahiyat
calisan1”, biri imam, ikisi miiftii, on biri “imam-hatipli” ve gegmisinde
dindar bir yagsam siirdiigiinii soyleyen diger kisilerden olusmaktadir.

Arastirmanin temelini olusturan on anket sorusu sunlardir: “Ken-
dinizi deist/ateist/agnostik hangi kategoride goriiyorsunuz?”, “Geg-
miste nasil bir Miisliimandiniz? Mezuniyetiniz? Miisliimanliktaki
ve Miisliimanlar arasinda dereceniz sizce nasildi1?”, “Sizi siiphelere
sevk eden olaylar zincirinden {i¢ tanesini sdyler misiniz?”, “Inanciniz
ile ilgili en derin cikmaz neydi ve bunu nasil astiniz? Islam’dan cikis
esiginiz somut hangi olayla netlesti?”, “Aydinlanma yasayali kag y1l
oldu? Islam’dan ayrilisinizi/aydinlanmaniz: aile ve gevrenizden kim-
lerle paylasabiliyorsunuz?”, “Aileniz, akrabalariniz ve arkadaslariniz
ile iliskilerde bir degisiklik oldu mu?”, “Islam dininden ayrildiginiz
halde gdrevinizi yerine getirmede nasil bir yol izliyorsunuz?”, “ifsa
olmaniz durumunda basiniza neler gelebilir?”, “Durumunuzun
gizliligini ne kadar devam ettirmeyi planliyorsunuz? Geleceginizde
nasil bir yol izlemeyi hesapliyorsunuz?” ve “Hi¢ pismanlik duyuyor
musunuz? Mutlu musunuz?”.

Anket sorularina verilen cevaplar1 olduklar: gibi aktaran Tayfur,
“Degerlendirme” boliimiinde veriler ile ilgili yorum ve ¢ikarimla-
rin1 sunmaktadir. Arastirmaya dayanarak yalnizca genglerin degil
her yastan bireylerin ateizme ve deizme yoneldiklerinin altin ¢izen
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Tayfur, din egitimi almis dindar gevrelerdeki kisilerin de dinden
uzaklastiklar1 sonucuna ulasmaktadir. Bu bariz dontistimiin siyasi,
psikolojik, teknolojik ve dini pek ¢ok tesir altinda gerceklestigini
ortaya koymaya calisan editér, Islam’daki kusurlarin da bu uzaklas-
mada ana faktor oldugunu ifade etmektedir. Editor, dini iyi bilen ve
ateizmi tercih eden kisi sayisinin gelecekte ¢ok daha fazla artacag:
tahmininde bulunmaktadir.

Kitapta Tayfur'un ifadelerinden 6n yargilara ve tarafli bir bakis
agisma sahip oldugu, kapsami dar ve smirli bir calismadan elde ettigi
verilere dayanarak genel degerlendirmelerde bulundugu goriilmek-
tedir. “Sunus” kisminda, mevcut ¢alismalardan hareketle ateizm ve
deizme gegis ile ilgili net verilerin bulunmadig: hatta kitabin konu-
suyla ilgili ge¢miste bilimsel bir ¢calismanin yapilmadig: bilgisi veril-
mektedir. Bununla birlikte Tayfur, konuyla ilgili farkli bir akademik
¢alismaya veya bilimsel bir veriye dayanmaksizin pesin yargilarda
bulunmaktadir. Din ve inangtan kopus furyasinin sessizce, derinden
ve istikrarl bir sekilde bliytidiigiinii diisiinen Tayfur’a gore teizmden
ateizme, deizme ve agnostisizme gegisler 6nlenmesi gii¢ bir hareket
haline doniismektedir. Insanlarin ¢ogu bu durumun farkinda, fakat
i¢ maymunu oynamay1 tercih etmektedir. S6z konusu degisim, basit
sebeplere indirgenemeyecek kadar biiyiik ve kalicidir. Bu degisim
bir dip dalga gibi asil etkilerini sonraya saklamaktadir. Kitabin ismi
de buradan gelmektedir.

Hiz ve teknoloji ¢aginda bilgi akisinin hocalardan “Google” gibi
evrensel bilgi araclarina gectigini ifade eden editor, dini konular ve
tartismalarla ilgili en detayli bilgilere rahatlikla ulasilabilmesinden
hareketle din gerceklerinin artik gizlenemeyip giin yiiziine ¢iktigini
savunmaktadir. Dip dalganin asil kaynagi da budur. O'na gore mat-
baanin icadi ile baslayan ilerleme siirecinde Hiristiyanligin i¢ ylizii
ayan hale gelmis, bugiinse Kuzey Avrupa’da Hiristiyanlik hemen
hemen bitmistir. Islam cografyasinin da dinden kopus furyasina
dahil oldugu goz 6nitinde bulunduruldugunda durumun vahameti
goriilecektir. Tayfur, bunlara dayanarak istikbalde de Ibrahimi din-
lerin sonlanacagin kestirmektedir.
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Hakikatin giin ytiziine ¢ikmasina katki sagladigini diistinen edi-
tore gore anket calismasi, yirmi bes yasindan kiiciiklere ve altmis
yasindan biiytiiklere uygulanmamaistir. Bunun sebebi, yirmi bes yas
altinin zaten dinle ilgisinin bulunmamasi, altmis yas tstiiniin ise
goriislerini degistirmede inatg1 olmasidir. Konuyla ilgili ¢ok farkli
goriislerin olmasi ve ciddi ¢alismalarin azligi ile ilgili itirafina ragmen
Tayfur'un akademik galismalara atif yapmaksizin boyle yargilarda
bulunmasi kendisini ve ¢alismasini elestiriye agik hale getirmektedir.

“Dip Dalga” kitabr ile ilgili bir degerlendirme yazisinda belirtil-
digi lizere ¢calismanin en temel sorunlariin basinda anket yapilan
orneklemin hangi yontemlerle nasil belirlendigine dair agiklamanin
eksikligi gelmektedir. Anket sorular1 toplamda kag kisiye yoneltil-
mistir? Calismada fikirlerini agik¢a gizlediklerini beyan eden altmis
kisi, kac kisi arasindan nelere dayali olarak secilmistir? Islam’da kal-
may1 tercih etmis ve calismada goriislerine yer verilmemis kag kisi
vardir? Bunlara yonelik herhangi bir beyanin ve istatistiksel verilerin
bulunmamasi aragtirmayr muglak ve miiphem hale getirmektedir.
Orneklemin temsil giiciiniin zay1flig1 calismadaki bilgilerin giive-
nirliligini ve ¢ikarimlarin gegerliligini menfi anlamda etkileyecegin-
den kitabin bu yoniiyle kusurlar barindirdig: sdylenebilir.? Dindar
cevrede teizmde kalmayi tercih eden ve etmeyenlerle ilgili kitapta
bir veri sunulmadig1 gibi bagka arastirmalardan da soz edilmedigi
i¢in, dindar gevrede ateizmin yayildig1 iddiasina yonelik ¢ok yonlii
okuma ve karsilastirma yapilamamaktadir.

Editoriin sunus, 6zet ve degerlendirme boliimleri okundugun-
da din karsit1 bir dil kullandig1 acikca goriilmektedir. O'na gore din,
bilim ve mantik dis1 olup aklin ve vicdanin kabul etmedigi geliskilerle
doludur. Arastirarak bunlar1 gorebilen sagduyulu kisiler, sorunlarin
Islam’in kendisinden kaynaklandigimn fark etmekte ve dogal olarak
dinden uzaklagmaktadir. Nitekim Tayfur'un hazirladig1 “Aydinlan-
ma yasayali kag yil oldu?” anket sorusunda yer alan “aydinlanma”
kavrami bu 6n yarginin agik delilidir. Editor, soruyu daha objektif
bir dille sormak yerine Islam’dan ayrilisa olumlu bir deger vererek
sormay1 tercih etmektedir.

2 Fatima Akkaya Oge, “Dip Dalga: Eski Miisliimanlar, Yeni Deistler/Ateistler/
Agnostikler”, Din Sosyolojisi Arastirmalart 3/4 (20 Nisan 2023), 128.
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Calismanin pek ¢ok yerinde iyi din egitimi alan anket grubunun
dindeki ¢tkmazlarin igine bizzat girerek dinin 6ziinii gormiis olmalar1
defaatle vurgulanmaktadir. Yazara gore, din egitiminden gegmeyen
kisilerin basit reaksiyonlarla deizmi tercihlerinden farkli olarak Miis-
liimanlarin entelektiiel yetkinlikleri arttik¢ca dinden kopmalar1 s6z
konusudur. Bunun nedeni, islam’in yetersizliginin ¢ok daha yakin-
dan goriilmesidir. Editoriin zihninde dinin, 6zii goriildiigiinde terk
olunacak bir konumda oldugu yorumu yapilabilir. Bu goriislerini
de iyi din egitimi almakla nitelendirdigi imam, 6gretmen, miiftii ve
akademisyenlerin ifadeleriyle desteklemeye calismaktadir. Tayfur,
calismaya katilan kisilerin iyi din egitiminden gegctiklerini vurgu-
lamakta fakat bu nitelendirme hakkinda imam hatip veya ilahiyat
mezunu olmak disinda bagka bir veri sunmamaktadir. Bu birey-
lerin ateizme gecis nedenlerinden en 6nemlisi de din egitiminden
gecmeleri sebebiyle Islam’1 kendi kaynaklarindan 6grenmeleridir.
Islam’1 kendi kaynaklarindan 6grenmis, iyi din egitimi almis ve
Islam dininde kalmay1 tercih etmis akademisyen, 6gretmen, imam,
ilahiyat mezunu ve benzeri kisilere yonelik bir inceleme veya bagka
calismalarla mukayese sonrasi boyle bir degerlendirmenin yapilmasi
cok daha saglikli olabilirdi. Mevcut degerlendirmeler dini alanda
veya akademik diizeyde kendini gelistiren fakat Islam’in sinirlart
icinde kalmay tercih eden diger bireyleri gercegi gormemek veya
gizlemek gibi tohmetler altinda birakmaktadir.

Dinden uzaklasma dalgasin siyasi saiklere veya psikolojik tepkile-
re baglamamayz tercih eden editdr, isin temelinde bilgiye dayal ciddi
sorgulama ve arastirma siirecinin bulundugunu kabul etmektedir.
Bununla birlikte ¢alismada stirekli vurgulanan ciddi sorgulama ve
arastirmanin keyfiyeti hakkinda yeterli agiklama yapilmamaktadir.
Ankete katilan bazi kisilerin cevaplar: incelendiginde siyasi ve ide-
olojik unsurlarin Islam’1 terk etmelerinde fazlasiyla etkin oldugu
goriilmekte, Tayfur'un kendisi de siyasi ve psikolojik etkilere 6rnekler
vermektedir. Diger yandan editor bu siirecte psikolojik etkenlerin
epistemolojik sorunlardan ¢ok daha etkili olabilecegine dair ¢ikarimda
bulunmaktadir. Bu da yazarin kendi degerlendirmesiyle celistigini
gostermektedir. Dualarin kabul olunmamasinin, ¢ocuklarin sordu-
gu dini sorularin, alkol almaya baslamanin, din ile iligkilendirilen
teror faaliyetlerinin, sosyal medya araglarinda ateistlerin sozleriyle
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karsilasmanin ve goriilen tartismalarin ateizme ge¢mede etkin oldu-
gu soylenmektedir. Bu 6rneklerin bilgiye dayali nitelikli okuma ve
sorgulama vurgusuna golge diisiirdiigii soylenebilir.

Calismadaki dikkat ¢ceken degerlendirmelerden biri de glintimiizde
dindar cevrelerde Islam’dan cikiglarin ge¢mise gore daha fazla oldu-
gudur. Boyle bir yargida bulunmak gec¢mis ve giincel ¢alismalarla
mukayeseyi gerektirmekteyken Tayfur'un Islam’dan ayrilan kisilerle
ile ilgili herhangi bir veri sunmadig goriilmektedir. Editoriin aka-
demik veriler yerine yaygin sdylemlere dayanmasi, bugiin ile ilgili
gecmis verilerle karsilastirma yapmaksizin yargilarda bulunmasi
dogru degildir.

Dindar gevrelerdeki mevcut durumun buzdaginin goriinen kis-
mi1 oldugunu belirten Tayfur, goriinmeyen kismin ¢ok daha biiytiik
oldugunu, gelecekte dini inancin zayiflayip anlamini yitirecegini
ongormektedir. Altmis kisiyle sinirli, bilimsel yoniiyle elestirilebilir
bir calismaya istinaden boylesi biiyiik bir kehanette bulunmak, her
ne kadar bu 6ngorii gerceklesecek olsa bile bugiin igin yeterli gerek-
celere sahip degildir. Yalnizca altmus kisi ile stnirlandirilmig, gegmis
verilerden ve zit gortiisleri savunan arastirmalarla ilgili mukayeseler-
den yoksun her ¢alismadan istenilen sonuglar ¢ikarilabilir. Tayfur'un
kullandig1 bu yontem ve tekniklere dayanarak one siirdiigii goriislerin
ziddin1 savunan incelemelerin de ge¢mis, bugiin ve gelecekte ortaya
konulmasi miimkiindiir.

Kitabin sonunda Hasan Aydin’in “Eski Islamcilar, Yeni Dinsizler
Islam’1 Neden Terk Ediyorlar?” baslikli bir degerlendirme yazis1 bu-
lunmaktadir. Aydin, Tayfur'un ¢alismasini dindar gevrenin dinsizlige
yonelimi konusuyla ilgili tek ciddi arastirma olmakla 6vmektedir.
Aydin’a gore “Dip Dalga”, inanglarini terk eden kisilerin 6zgiin be-
yanlarmin goriilmesiyle one ¢itkmaktadir. Tayfur'un degerlendirme-
lerine katilan ve yazisinda elestiriye yer vermeyen yazarin da Tayfur
ile benzer gortislere sahip oldugu soylenebilir.?

3 Hasan Aydin, “Eski Islamailar, Yeni Dinsizler islam’t Neden Terk Ediyorlar?”,
Dip Dalga: Eski Miisliimanlar, Yeni Deistler/ Ateistler/ Agnostikler... (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2022), 161-171.
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Tayfur'un calismasi ile ilgili Fatima Akkaya Oge tarafindan kale-
me alinmis inceleme yazisinda, kitabin yontemsiz ve tarafli oldugu
yorumu yapilmistir. Yazida ¢alismanin bilimsel yontem ve teknik
bakimindan barindirdig1 hatalar 6rnekleriyle gosterilmektedir. Oge,
Tayfur'un calismasina benzer sekilde ispatlamak istenen herhangi bir
yargiya uygun belli sayida insan1 bulup onlarla anket yaparak her
tiirlii tezin savunulabilecegini diisiinmekte ve Tayfur'un ¢alismasina
ciddi elestiriler getirmektedir.*

Sonug olarak, Hamdi Tayfur'un ¢alismasi giincel bir konu olan
glintimiiz insaninin dini inangla olan ilgisi ve teizm-ateizm-deizm
dengesinin hangi yonde bozuldugu meselesiyle ilgili dikkat ¢ekicidir.
Ozellikle de gecmisinde dindar olan, din egitimi almis, muhafazakar
toplumun iginde yer alan bazi bireylere yonelik olmas: kitabin 6z-
giinliiglinii yansitmaktadir. Bunlarla birlikte kendisinin de itiraf ettigi
gibi, konuyla ilgili nitelikli ve ciddi arastirma heniiz yapilamadig:
gibi kendi ¢alismasi da bu sifatlar1 haiz gortinmemektedir. Yaygin
sOylemler {izerine glintimiiz insaninin dinden koptugunu kabul eden
yazar, ge¢misinde dindar olan kisilerin de artik Islam’dan uzaklas-
tiklarina ve bunun daha da artacagina yonelik tezini zayif temeller
izerine inga edip asiriya varan degerlendirmeler yapmaktadir. Eserin
bilimsel bir ¢alisma oldugu agik bir sekilde savunulmasa da 6zet ve
degerlendirme kisimlarinda keskin soylemlerin varlig1 goze carp-
makta, bilimsel objektiflikten yoksun bir dil kullanilmas: da goze
batmaktadir. Arastirmanin altmais kisi ile sinirli olmasi, 6rneklemin
temsil giiciiniin zay1flig1, gegmise dair veri ve istatistiklerden istifade
edilmemesi, diger calismalarla karsilastirmalarin bulunmamas: da
Tayfur'un ongorii ve degerlendirmelerinin giivenirliligini olumsuz
etkilemektedir. Bu yonleriyle kitabin dindar ¢evrelerin dinden uzak-
lagmalarina yonelik akademik bir arastirmadan daha ¢ok Islam’1 terk
eden altmis kisinin anlatilip durumlarinin degerlendirilmesiyle 6ne
ciktig1 sOylenebilir.

4 Akkaya Oge, “Dip Dalga”, 127-131.
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Ali Oncii. Niyet, Siirec ve Anlam Ogrencilerin ilahiyat Fakiiltesi
Tecriibesi. Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2022, 383 Sayfa.

Oz

Bir ytiiksek din 6gretimi veren kurum olarak ilahiyat fakiilteleri, Cumhuriyet tarihi
boyunca farkli uygulamalara maruz kalarak kurumsallasmistir. Siireg i¢inde gok
fazla degisimin yasanmasi verilen egitimde de farkl ¢iktilar olusmasina neden ol-
maktadir. Bahse konu ¢iktilarin olumlu ve olumsuz olarak degerlendirilmesi mezun olan
ogrenciler tarafindan yapilabilmektedir. Bu ¢calismanin ilahiyat fakiiltesindeki 6gre-
nimini tamamlamis olan 6grencilerin egitim siireci boyunca fakiilteye kars1 gelistir-
dikleri tutumlarin1 ve mezun olduktan sonra elde ettikleri kazanimlar arastirmak
iizere kaleme alindig1 goriilmektedir. Eserde mezun 6grencilerle yapilan goriismeler
degerlendirilerek ilahiyat fakiiltelerinde mevcut durumda fayda saglayan uygula-
malarin gelistirilmesi ve eksik olarak goriilen noktalarin diizeltilmesi konusunda
oneriler yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi, Siireg, Degerlendirme

Degerlendirmesi yapilacak olan Niyet, Siirec ve Anlam Ogrencilerin
[lahiyat Fakiiltesi Tecriibesi isimli kitap Pamukkale Universitesi 6gre-
tim tiyesi Dr. Ali Oncii tarafindan kaleme alinmistir. Lisans, yliksek
lisans ve doktora egitimini Marmara Universitesinde tamamlayan
Oncii, cesitli alanlarda yontem ve durum arastirmasi yapmistir.
Oncii, daha ¢ok nitel alanlarda yaptig1 aragtirmalarla taninmaktadir.
Ekim 2022 tarihinde yayinlanan eseri de nitel arastirma yontemini
benimseyen ve goriisme tekniginden faydalanilan bir eser olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu eserin ele aldi1g1 konuya dair Ali Ulvi Mehmedoglu'nun kaleme
aldig1 ‘Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Egitim-Ogretim Beklentileri’ ve
yine Ahmet Kog'un kaleme aldig1 ‘Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin
Sorunlart ve Beklentileri” isimli eserler de nitel arastirma yontemi ile
yapilmis benzer galigmalardandir. Oncii'niin bu galismasinda ise
ilahiyat fakiiltesi 6grencisi olmanin anlam yine ilahiyat 6grencileri
agisindan arastirilmistir. Katilimeilar ile yapilan goriismeler sonu-
cunda elde edilen veriler In Vivo programi yardimiyla ve yorumlayici
fenomenolojik analiz teknigi (YFA) kullanilarak degerlendirilmistir.
Oncii, Smith ve Osborn’a atif yaparak YFA teknigi ile yiiriitiilen ga-
lismalarda katilimcilardan elde edilen bulgular kadar arastirmacinin
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da yaptig1 yorumlarin 6nemli oldugunu belirterek eserde siklikla
kendi yorumlarina yer verecegine vurgu yapmuistir.

Yazar, Tiirk siyasi tarihinde bir ara donem olan 28 Subat siirecini
bizzat yasamis ve din egitimi uygulamalarina yonelik birtakim menfi
gelismelere sahit olmustur. Bahsi gegen siirece sahit olan yazar, za-
man i¢inde ilahiyat fakiiltelerinin geldigi konumu burada 6grenim
goren Ogrencilerin goziinden degerlendirmeyi hedeflemektedir.
Tlahiyat fakiiltesinde bes yil boyunca egitim gormiis ve bu siirecin
tamamina taniklik etmis olan katilimcilarin mezuniyetlerinden sonra
bu goriismelerin yapilmis olmasi da ¢alismanin objektif bir bakis agi-
styla gerceklestiginin bir gostergesidir. Yazar tarafindan yapilan bu
degerlendirmeler fakiiltede 6grenim goren katilimcilar: elestirmekten
ziyade onlarin bakis agilarini 6grenmek ve verilen egitimin niteligi
hakkinda ¢ikarimlarda bulunmaktir. 20 kisi tizerinden ytiritiilen bu
calisma genel olarak 6grencilerin ilahiyat fakiiltesini tercih sebepleri,
bu fakiilteden beklentileri, 6grenci olduklar: zaman diliminde sosyal
hayatta yasadiklari olumlu veya olumsuz gelismeler ayrica fakiilteden
mezun olduktan sonra kazandiklar1 olumlu 6zellikler ve ulasmay1
bekleyip ulasamadiklar1 hedeflerin degerlendirmesini icermektedir.
Katilimcilarin verdigi cevaplar tizerinden yapilan ¢ikarimlar, igeriden
bir gozle fakiiltelerin degerlendirilmesi agisindan oldukga biiyiik bir
Onem tegkil etmektedir.

Eser giris, yontem, bulgular ve yorum ile degerlendirme kisimlar1
harig; ‘Baslangi¢ ve Niyet’, “Tecriibe ve Siire¢’, ‘Elestiriler’, ‘Gelecek
ve Kaygy’, ‘Fiiller ve Hisler’ olmak tizere bes boliimden olusmaktadir.
Her boliim alt bagliklara ayrilarak belirtilen gortisler gercevesinde
degerlendirilmektedir. Bu degerlendirmeler yapilirken katilimcilarm
belirtmis olduklar1 goriisler birebir alint1 yapilarak verilmistir. Payla-
silan bu alintilar yazarin yapmis oldugu degerlendirmeler haricinde
okuyucularin kendi goriiglerine gore ¢ikarim yapabilmelerine de
imkan saglamaktadir. Katilimcr sayis1 bakimindan degerlendirdi-
gimizde bir konuya ait en az yirmi farkli goriisiin belirtilmesinin
degerlendirme acisindan bir zenginlik olusturdugu goriilmektedir.
Katilimcilarin taninmasina imkan saglayan lise tiirii (fmam Hatip
Lisesi, Anadolu Imam Hatip Lisesi, Cok Programli Lise), cinsiyet ve
yas gibi bagimsiz degiskenlere iliskin tablonun eklenmesi katilim-
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alarin goriiglerinin anlamlandirilmasinda olumlu yonde katkida
bulunmustur.

‘Baslangic ve Niyet” basligini tasiyan birinci boliimde daha ¢ok
ogrencilerin kendini tanitti$1 kisma yer verilmistir. Fakiilteye gelme-
den 6nce ve geldikten sonra kisisel 6zelliklerinde, Allah ile olan ilis-
kilerinde ve 6zgiivenlerinde nasil bir degisimin oldugu saptanmasgtr.
Katilimcilardan ¢ogunun ifadelerine gore fakiilteye gelmeden 6nce
dini egilim gosterdikleri ve bunun ilahiyat fakiiltesini se¢gmelerinde
biiyiik bir etkisinin oldugu anlasilmaktadir. Ancak hicbir dini egi-
limi olmadig1 halde bu boliimii tercih eden katilimcilarin fakiilteye
geldikten sonra Allah ile iletisimlerinde olumlu anlamda gelisme
oldugu goriilmektedir. Fakiilteye gelmelerine etki eden diger sebep-
ler ise gevre, aile ve dini arayislar olarak siniflandirilmaktadir. Daha
dindar olan aileler ¢ocuklarini ilahiyat fakiiltesine gitme konusunda
desteklerken, dini hassasiyet konusunda daha yetersiz olan ailelerin
buna ¢ok sicak bakmadig1 da ulasilan sonuglar arasindadir. Ancak
konuyla ilgili en genel kanaatin fakiilteyi tercih eden bireylerin hem
kendini gelistirme hem de biiyiik oranda insanlara fayda saglama
amaci tasidig1 elde edilen sonuglar arasindadr.

Calismanin ana hattini olusturan ikinci boliim katilimcilarin stireg
degerlendirmelerine yer verilen kisimdir. Katilimecilarin ¢ogu ilahiyat
fakiiltesinin kendilerinde yogun bir bilgi birikimi kazandirdigim
iddia etmektedir. Baz1 durumlarda teorik bilgilerin yogun olarak
verilmesinden dolay1 uygulama kisminda sikintilar yasandigini belir-
ten katilimcilar da bulunmaktadir. Ancak burada kendileri agisindan
en olumlu gordiikleri 6zellik; diisiincede, davranista ve duyguda
doniisiim yasamalaridir. Fakiiltede verilen felsefe ve mantik ders-
lerini hayatlariin her alaninda kullandiklarini belirten katilimcilar,
daha akilc diistinebildiklerini, ¢6ziim odakli olduklarini ve olaylara
farkli perspektiflerden bakabildiklerini belirtmektedir. Bu durum
katihmcilarin hem bireysel gelisimlerine hem de ¢evre ile iletigimle-
rine pozitif olarak yansimaktadir. Ozellikle gevre ile olan iliskilerde
ilahiyat¢i olmanin hakli gururunu yasadiklarini belirten bazi kati-
limcailar, girdikleri ortamlarda fakiilteden mezun olup olmadiklarina
bakilmaksizin bir sayginlik elde ettiklerini sdylemektedir. Bunun
aksini belirten katilimcilarin olmasi da ¢alismada dikkat ¢ceken nok-
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talardandir. Ozellikle halk arasinda yaygin olan bid’atler bazen farz
ibadetlerden daha miihim goriilebilmektedir. Toplumun dini olarak
bilgi seviyesinin diisiikliigii ve genel kabul goren yanlis veya eksik
bilgiler, ilahiyatcilar tarafindan diizeltildiginde yadirganabilmekte
ve toplum tarafindan fakiilteye dair 6nyargi olusabilmektedir. Ayni
sekilde katilimcilar tarafindan belirtilen noktalardan biri de arkadaslik
iligkileridir. {lahiyatta kazanmis olduklar: bilgiler ve gelistirdikleri
tutumlar nedeniyle baz1 arkadaslariyla daha yakin iletisim kurabilen
katilimailar oldugu gibi yine ayni1 sebeplerden birbirlerinden uzaklas-
tiklar1 ve kendilerine uygun gormedikleri igin bitirilen arkadasliklarin
da oldugu sonucuna ulagilmaistir.

Ikinci bdliim ayni zamanda fakiiltedeki egitimin karma sisteme
sahip olmasi lizerinde durmaktadir. Toplumun birer ferdi olarak
kadin ve erkeklerin etkilesimi baglaminda bazi kiz 6grencilerin ge-
kindikleri igin sinifta soru soramamalari, istedikleri diizeyde derse
katki saglayamadiklar1 goriilmektedir. Degerlendirilen kitaptaki bu
veri kanaatimizce cinsiyete gore okuldan alinabilecek verim diizeyini
etkileyebilmektedir. Ayni sekilde basit diizeyde iletisim kurulmas:
gereken durumlarda bile ¢evrenin etkisi ile ¢ekingenlik yasanmak-
tadir. Ancak bu durum birbirinden habersiz olan diger katilimcilar
acisindan bir elestiri konusu haline gelmektedir. Yasadigimiz toplum
agisindan bakildiginda hayatin her alaninda kadin-erkek iletisimini
zorunlu kilan noktalar vardir. Bu agidan kadinlarin sosyal hayatta
kabul gormesi ve asil 6nemli olan noktanin kadin ile erkegin nigin
iletisim kurdugunun degil, nasil iletisim kurulmas: gerektigi tizerin-
de durulmasidir. Dile getirilen tiim bu goriisler ilahiyat fakiiltesinin
misyonuna yiiklenen anlam agisindan ¢ok degerlidir.

Tk iki boliimdeki pozitif degerlendirmelerin aksine kitabin {iciincii
boliimii fakiilteye ve sisteme dair elestiriler ile karsimiza ¢tkmaktadir.
Yasanan sikintilar daha ¢ok fakiilte miifredatinin agirligina, arkadasla-
ra ve 6gretim tiyelerine yapilan elestiriler olarak smiflandirilmaktadar.
Programin diger fakiiltelere oranla ¢ok yogun olmasi, ders sayisinin
fazla ve igeriklerinin derinlikli olmas1 katilimcilarin hem zihinsel
olarak yorulmasina hem de anlatilan derslerin ytiizeysel kalmasina
neden olmaktadir. Ayrica 6gretim tiyelerinin genelde anlatim yon-
temini kullanmas1 ve ¢ok bilgi vermek adina karsilikli iletisimin
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ve tartismanin geri planda kalmasi da katihimcilar agisindan eksik
goriilen noktalar olarak belirtilmektedir. Arkadaslarinin ¢ekingen
olarak davranmasi ve aslinda desteklemedikleri bir fikir 6gretim
tiyeleri tarafindan dile getirildiginde higbir itirazin gelmemesi de
egitimde olusacak tartisma ortamina engel oldugundan verimsizlik
olarak goriilmektedir.

‘Gelecek ve Kaygt’ olarak isimlendirilen dordiincii boliimde; ka-
tillmcilarin tipk: tiim {iniversite mezunlarinda oldugu gibi meslek
edinme kaygisinin agir bastig1 anlasilmaktadir. Verdikleri emegin
karsiligini insanlara faydali olacak ve hayatlarin1 idame ettirecek
sekilde bulmak istemektedirler. Ancak meslek edindikten sonra gogu
katilimcinin kendini gelistirmek i¢in alan okumalara hatta lisanstistii
egitime devam etmek istemeleri de goze carpan noktalardan olmak-
tadir. Evliligi calisma hayatina ve akademik basariya engel olarak
gormeyen katilimcilar vardir ancak 6zellikle erkek katilimcilarda
evlenmeden once is bulma gayesinin daha baskin oldugu gortilmek-
tedir. Bir katilimcinin evlenecegi kisinin egitim anlayisinin kendisi
ile benzer olmasi ilim yolculugunda da hayat arkadasiyla birlikte
olmak istedigini gostermektedir.

Eserin son boliimii “Fiiller, Hisler ve Krizler bagligini tasgimakta-
dir. Katilimcilarin amaglarinin genelde insanlara fayda saglamak
oldugu ve 6zellikle 6grenciler ile din arasinda koprii gorevi gormeyi
amag edindikleri goriilmektedir. Ozellikle goreve basladiktan son-
ra 0grencilerine rehberlik etmek, onlarin eksik ve yanhs bilgilerini
diizeltmeye calismak ve boylece kendilerine toplumsal dontisiim
konusunda bir misyon bigmek miicadeleci ruhlarina isaret olarak
yorumlanabilir. Yukarida bahsettigimiz ¢cogu durumun katiimecilarin
duygu durumunu etkiledigi goriilmektedir. Zaman zaman yogun
sorumluluk hissi, bikkinlik, toplumdan dislanmislik ve tedirginlik
olarak adlandirilan duygu gecisleri psikolojik agidan zorlu bir egitim
stireci gecirdiklerini gostermektedir. Ancak her seye ragmen Allah
rizasin gozeten bir bakis agis1 sergileyen katilimcilar kendilerini ifade
etme gayesine diismiisler ve bu konudaki ¢abalarindan vazgec¢me-
yeceklerini belirtmislerdir.
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Genel bir degerlendirme yapilacak olursa, kitapta ayni alintila-
rin birgok defa verilmesinin eser okunurken tekrara diisme algisi
olusturdugu soylenebilir. Nitel arastirmanin bir geregi olarak kati-
limcilarin fikirlerinin oldugu gibi aktarilmasi yazarin yorumlarini
destekler niteliktedir. Ancak bazi noktalarda eklenen alintilarin ki-
tabin anlatimindaki akiciligl tam olarak koruyamadigini sdylemek
yerinde olacaktir. Diger taraftan kitap, yorumlanmasi ve okurken
farkli bakis agilarina kapr aralamasi bakimindan oldukga etkilidir.
Dili son derece yalin olan kitap her kesimden insanin okuyabilecegi
diizeyde olmast sebebiyle okuyucu kitlesi genistir. [lahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin kendi fakiiltelerine karsi elestirel bakis agisin1 yansitan
eser adeta su anda 6grenim goren 0grencilerin duygularina terciiman
olmaktadir. Ayn1 zamanda ilahiyat fakiiltesine gitmek isteyen 6g-
rencilerin ne gibi durumlarla karsilasabilecekleri konusunda fikir
verebilecek niteliktedir. Ozellikle tema degerlendirmeleri yapilirken
farkli 6grenme kuramlarina, psikolojik ve sosyolojik olarak yapilan
arastirma sonuglarina atiflar yaparak katilimcilarin fikirlerinin gesitli
arastirma sonuglarindan elde edilen bulgulara gore degerlendirilmesi
yazarin bilimsel verileri ne kadar yerinde kullandigini gostermede
oldukga etkili olmustur. Kaleme alinan bu eser nitel veri analizi kap-
saminda oldukga basarili ve alana katk: saglayacak bakis agisina sahip
konumdadir. Daha 6nce yapilan benzer calismalara deginilen yerler
arastirmanin verilerini destekleyerek ulasilan sonuglarin okuyucuya
gliven vermesini saglamaktadir.

f‘«%&@(‘



Diizeltme

DUZELTME

Idrak Dergisi'nin Haziran 2022'de yayimlanan, 2. Cilt 1. Sayida yer
alan ve Yakup Oziibek tarafindan kaleme alnan “Elmalili'nin Hak
Dini Kur’an Dili Tefsirinde Takva Kavrami” baglikli makalenin 173.
sayfasinda maddi bir hata olusmus, yazarin génderdigi metinde yer
alan bir paragraf yayimlanan niishada yer almamistir. Bahsi gegen
eksik paragraf asagida blok metin halinde yer almaktadir.

...Yazar kitabin mukaddimesinde belirttigi iizere Kur'an'in Tiirk-
ceye tam manasi ile geviri yapilamayacagindan bahsetmistir. Eserin
yazimui igin Tiirkiye Cumhuriyeti ile Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir arasinda bir mukavele imzalanmistir. Bu mukavelede tefsir
ile ilgili sartlar soyledir:

...0ncelikli olarak ayet-i kerimelerin metni, altina meali, sonrasinda
ise tefsir ve izah kismu yazilacaktir. Tefsir ve izah kisminda ayetler
arasindaki miinasebet, sebeb-i niizul ve kiraat hakkinda bilgi verilecek,
gerektigi yerde kelimeler ve dil bilgisi izahat1 yapilacaktir. Itikatca
Ehli Stinnet mezhebine, amelce de Hanefi mezhebine bagli kalinmasi
sartiyla; ayetin kapsadig1 dini, ser’i, hukuki, ictimai ve ahlaki hiikiim-
ler aciklanacak, ayetlerin isarette bulundugu ilmi ve felsefi konularla
ilgili bilgiler verilecek, 6zellikle tevhidi ayetler, ibret ve 6giit veren
ayetler yeterince izah edilecek, konuyla ilgili olan Islam tarihi olay-
lar1 anlatilacaktir. Yabanct miielliflerin bilingli ya da bilingsiz olarak
yapmis olduklar tahrifatlar goriildiigii takdirde izah edilecektir.
Tefsirin basina ise Kur’an’in hakikatini agiklayan ve Kur‘an ile ilgili
bazi 6nemli bilgilerin bulundugu bir mukaddime yazilacaktir.!

Elmalili bu sartlara bagli kalmis ve neticede immete mal olmus degerli
bir eser meydana getirmistir. Sekiz ciltten olusmus biiyiik bir tefsir kitab1
olan eserin fihristi de ayrica bir cilt teskil etmektedir. Diyanet Isleri Riyaseti
biit¢esinden saglanan tahsisat ile on iki senede tamamlanmis ve 1935- 1939
yillar1 zarfinda on bin adet basilmistir.2...

1 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/15.
2 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/787.
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