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Bir Anlat1 Aragtirmast: Yiiksek Din Ogretimi Kurumlarindaki Arapga Derslerinde
Karsilasilan Sorunlar

0z

Arapga; dinl metinlerin okunup anlasilmasi, genel kiiltiiriin bir unsuru olmasi, ticarette kullanilmasi gibi birgok 6zelligi
sayesinde evrensel bir statiiye sahip olan ve buna baglh olarak egitim ve d6gretimde de kullanilan bir dildir. Tiirkiye’de
de bu dilin 6grenilmesine doniik hatir1 sayilir bir talep s6z konusudur. Bu talebin karsilanmasinda Tiirkiye'nin yiiksek
din 6gretimi kurumlar1 énemli bir isleve sahiptir. Bu anlamda ilahiyat ve islami ilimler fakiiltelerinin biinyesinde yogun
bir sekilde Arapc¢a 6gretimi yapilmakta, boylece Arapca diline yonelik talebin bir boyutu karsilanmaya ¢alisiilmaktadir.
Arapga egitiminde bu kurumlarda 6nemli arayislar ve gelismeler meydana gelmekle birlikte pedagojik agidan cesitli
sorunlarin da mevcut oldugu bilinen bir husustur. Bu ¢alisma, pedagojik bir bakis a¢isiyla s6z konusu kurumlarda
okutulan Arapg¢a derslerinde Kkarsilasilan sorunlarin tespit edilmesini ve ¢esitli Onerilerin gelistirilmesini
amaclamaktadir. Calisma, nitel arastirma yontemlerinden anlat1 arastirmasi desenine uygun olarak tasarlanmistir. Bu
anlamda 6rneklem grubu olarak segilen bir fakiiltenin 6gretim elemanlari ve 6grencileri ile gériismeler saglanmis ve bu
paydaslarin derslerden edindikleri tecriibeler ortaya ¢ikarilmaya ¢alisiimistir. Katilimcilarin bu derslerdeki deneyim ve
yasantilar1 kendilerinden birer anlati olarak toplanmis ve c¢alismanin verileri arastirmaci tarafindan bu sekilde
olusturulmustur. Veri toplama siirecinde yar1 yapilandirilmis gériisme formundan faydalanilmistir. Elde edilen veriler
her bir katilimcr i¢in 6nce yaziya aktarilmis, daha sonra da igerik analizine tabi tutularak arastirmanin bulgulari
olusturulmustur. Bu bulgular baglaminda yiiksek din 6gretimi kurumlarindaki Arapca derslerinde karsilagilan
problemlerin dort temel tema etrafinda birlestigi goriilmiistiir. Bunlar; yapisal durumlardan, 6grenci tutumundan,
yontem ile materyal kullanimindan ve 6lcme-degerlendirmeden kaynakli problemlerdir. Yapisal durumlardan kaynakl
problemler; 6grenci kabul sartlari, derslerin st smiflara dogru giderek azalmasi ve smif ortami kodlari etrafinda
kiimelenmistir. Ogrencilerin sahip olduklar1 tutumlardan kaynakli problemlerde Arapca derslerine kars: tasidiklari
kaygi ve onyargilar ile derslerdeki ilgi ve motivasyon eksikliginin etkili oldugu tespit edilmistir. Yontem ve materyal
kullanimindan kaynakli problemler kendi icerisinde ayr1 ayr1 ele alinarak islenmistir. Bu kapsamda derslerin genel
olarak literatiirde 6gretmen merkezli egitim olarak yer alan bir formatta islenmesi, derslerde yontem gesitliligine yer
verilmemesi ve ders icinde ve disinda yiiriitiilen etkinliklerin eksik kalmas1 yontemden kaynakli problemler olarak 6ne
cikmistir. Materyal kullanimindan kaynakli problemlerde ise ders kitabinin eksik ya da amaca uygun olmadig ve
derslerde gorsel-isitsel araglarin etkili bir sekilde tercih edilmedigi ortaya ¢cikmistir. Arastirmada elde edilen son tema
olarak élgme ve degerlendirme siirecinden kaynakli problemlerde ise sinavlara hazirlik yaparken etkili bir metot ve
rehberligin bulunmayisi ile uygun 6grenmelerin ortaya ¢ikabilecegi dlgme araglarinin tercih edilmemesi giindeme
gelmistir. Problem olarak ortaya ¢ikan veriler birer bulgu bashg: olarak kullanilmis ve alt bashklar: ile birlikte
temellendirilmistir. Son olarak ortaya ¢ikan problemlerin asilabilmesi i¢in gelistirilen 6neriler siralanmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yiiksek Din Ogretimi, [lahiyat Fakiiltesi, Arapca.

A Narrative Research: Problems Faced in Arabic Courses in Higher Institutions of
Religious Education

Abstract

Arabic; It is a language that has a universal status thanks to its many features such as reading and understanding
religious texts, general culture, and trade, and as an extension of this status, it is a language that is the subject of
education and training. There is a considerable demand for learning this language in Turkey as well. Turkey's higher
religious education institutions have an important function in meeting this demand. In this sense, Arabic teaching is
carried out intensively within the faculties of Theology and Islamic Sciences, so that one dimension of the demand for
the Arabic language is tried to be met. It is known that while there are important searches and developments in these
institutions in Arabic education, there are also various pedagogical problems. From a pedagogical point of view, this
study aims to identify the problems encountered in Arabic lessons taught in these institutions and to develop various
suggestions. The study was designed in accordance with the narrative research pattern, one of the qualitative research
methods. In this sense, interviews were conducted with the lecturers and students of a faculty selected as the sample
group, and the experiences of these stakeholders from the courses were tried to be revealed. The experiences of the
participants in these lessons were collected as narratives from themselves and the data of the study were created by
the researcher in this way. In the data collection process, a semi-structured interview form was used. The data obtained
were first transcribed for each participant, and then the findings of the research were created by subjecting them to

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar
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content analysis. In the context of these findings, it was seen that the problems encountered in Arabic lessons in higher
religious education institutions were united around four basic themes. These; These are problems arising from
structural situations, student attitudes, method and material use, and measurement-evaluation. Problems arising from
structural situations; student admission requirements are clustered around the gradually decreasing courses towards
the upper classes and classroom environment codes. It has been determined that the anxiety and prejudices of the
students towards Arabic lessons and the lack of interest and motivation in the lessons are effective in the problems
stemming from the attitudes they have. The problems arising from the use of methods and materials are handled
separately within themselves. In this context, the teaching of the lessons in a format that is generally included in the
literature as teacher-centered education, the lack of method diversity in the lessons, and the lack of activities carried
out in and out of the lesson have come to the fore as the problems arising from the method. In the problems arising from
the use of materials, it was revealed that the textbook was incomplete or not suitable for the purpose, and audio-visual
tools were not preferred effectively in the lessons. As the last theme obtained in the research, in the problems arising
from the measurement and evaluation process, the lack of an effective method and guidance while preparing for the
exams and the lack of preference of measurement tools that can lead to appropriate learning came to the fore. The data
that emerged as a problem were used as a finding title and grounded together with its sub-titles. Finally, suggestions
developed by the researcher in order to overcome the emerging problems are listed.

Keywords: Religious Education, Higher Religious Education, Faculty of Theology, Arabic.

Giris

Diinyanin kiiresellesmesi ile birlikte ortaya ¢ikan teknolojik imkanlarin giderek insanlarin hayatinin
bir parcasi haline gelmesi, diinyada farkl dilleri konusan insanlar1 birbirine yakinlastirmakta ve bu
insanlarin ortak bir zemin ve paydada bir arada yer almasina sebep olmaktadir. Bu durum, insanlar
gecmiste oldugundan daha ¢ok dil 6grenmeye sevk etmektedir. Bununla beraber dil 6grenme ve bu sayede
farkli milletlerin kiltiirel birikiminden faydalanma giidiisii bugiiniin toplumlarinin ilim, fen ve sanat gibi
alanlarda gelismesinin bir araci olarak goriilmektedir.! Dolayisiyla giiniimiizde baska dillere olan ilgi
yogunlasmis ve insanlar dnceki dénemlere kiyasla dil 6grenmeye daha ¢ok 6nem vermeye baslamistir. Bu
durum dil 6grenmeye iliskin ortam ve yontemler iizerinde daha derinlikli diisiinmeyi de beraberinde
getirmistir.2 Boylece dil 6grenme yolunda ideal bir metot ve icerik arayisi aktif bir sekilde devam
etmektedir.

Ogrenmeye konu edilen ve bu anlamda ideal bir 6grenme arayisinin yogun bir sekilde siirdiiriildiigii
dillerden biri de Arapgadir. Arapga, diinyada yaygin olarak konusulmakta olan diller arasinda Birlesmis
Milletler tarafindan calisma dili olarak kabul edilen altinci dil olma 6zelligine sahiptir. Bugiin Arap
Yarimadasi basta olmak iizere Ortadogu ve Kuzey Afrika’da ve 23 iilkede konusulan aktif ve canli bir dildir.
Ayrica Arap llkelerindeki 6zellikle petrole bagli sanayinin gelismeye agik olmasi bu topraklari oldugu gibi
buralarda konusulan dili de cazip kilmistir.3 Bu 6zelliklerinin yani sira Arapg¢anin aktif bir sekilde 6grenilen
ve talep edilen diller arasinda yer almasinin baslica bir sebebi de islam dininin temel kaynaklarinin bu dil
ile varligin1 korumasidir.# Nitekim Kur’an-1 Kerim Arapga olarak indirilmis ve Hz. Muhammed (sav) bu dili
konusmustur. Sonraki dénemlerde bu dinin anlasilmasi ve yorumlanmasi baglaminda kaleme alinan
eserlerin biliyiik cogunlugu yine Arapgadir. Dolayisiyla farkli etnik kéken, dil ve kiiltiire mensup olup gerek
Islam’1 kabul eden gerekse okuyup anlamaya calisan diinyanin hemen her bélgesinde yasayan insanlar
Arapcaya ge¢miste oldugu gibi bugiin de ilgi duymakta ve bu dili 6grenmeye ¢alismaktadir.

Tirkiye’'de de Arapga 6grenimine doniik hatir1 sayilir bir talep ve tevecciih s6z konusudur. Bunun
baslica sebebi, genel anlamda ifade edildigi gibi islAm dinini ve temel kaynaklarini asil kaynaklarindan

1 Yusuf Sancak, “Yabanci Dil Egitimi-Ogretimi ve Arapca: Tarihce, Amag, Esaslar, Elemanlar, Usiil (Metot) ve Teknik”, EKEV Akademi
Dergisi 2/1 (1999), 55.

2 [brahim Usta, “Dért Temel Dil Becerisi ve Arap¢a Ogretimindeki Katkilar1”, The Journal of Academic Social Science Studies 5/2 (2012),
318.

3 Yakup Civelek, “Tiirkiye’de Arapga Ogretimine Dair Bazi Teklifler -Riyad Arap Dil Enstitiisii Ornegi-", Yiiziincti Yil Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2 (1998), 226-227.

4 Ali Sevdi, “Islam Dininin Anlagilmasinda Arap Dilinin Onemi ve Roli”, Uluslararast Din ve Dil Sempozyumu (1gdir: 13dir Universitesi
Yayinlari, 2018), 362.
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tanima ve bu yonde arastirmalar yapabilme yeterligi elde etmektir. Ayrica islim diisiince mirasina ait
onemli sayida eser Tiirkiye'de cesitli kiitiiphanelerde mevcut olup dil yetkinligi ve yeterligini saglamis
arastirmacilarin ilgisini beklemektedir.> Ote yandan mesleki anlamda da Arapga Tiirkiye’de bir istihdam
alani olusturmaktadir. Nitekim ilahiyat, islami ilimler ve Edebiyat fakiiltelerinde Arapca 6gretimini
stirdiirecek kalifiye elemanlar yetistirilmekte, bu elemanlarin arastirmaci kimligi ile cesitli kurumlarda, din
hizmetlerinde gérevlendirilmek iizere Diyanet Isleri Baskanhigi’nin gesitli birimlerinde ve egitimci kimligi
ile de Imam-Hatip okullarinda istihdam olunmalari saglanmaktadir.

Arapca égretiminin siirdiiriildiigii yiiksek din 6gretimi kurumu olarak ilahiyat fakiilteleri, kuruldugu
doénemden beri Tiirkiye’de Arap¢a 6greniminin, bu alandaki bilimsel arastirmalarin ve bu yonde istthdam
saglamanin énemli bir ortami olarak islev gormektedir. ilk kez 1924 yilinda kurulan istanbul Darulfiinun
Ilahiyat Fakiiltesi'nde miifredata konulan bu ders? daha sonra 1949 yilindan itibaren Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi’'nin,® 1959 yilindan itibaren Yiiksek [slam Enstitiilerinin,® 1971 yilinda Atatiirk
Universitesi Islami {limler Fakiiltesinin® ve 1980’den sonra da Ilahiyat fakiiltelerinin miifredatinda!! yer
almis ve 6nemli bir kredi ayrilarak bu dilin 6gretilmesine agirlik verilmistir. Bugiin ise yine yiiksek din
ogretimi baglaminda flahiyat fakiilteleri ve islami ilimler fakiiltelerinde Arapca dersi okutulmaya devam
edilmektedir.

Yiksek din 6gretimi kurumlarindaki Arapga dersleri icin farkli agilardan bilimsel ¢alismalar da
yapilmistir. Bu ¢alismalar genel olarak incelendiginde arastirmacilarin derslerin genel yapisi'? 68renci,!3
ogretim elemani!4 ve ders kitaplan!S iizerinde yogunlastigi ortaya ¢ikmaktadir. Ogrenci ve 6gretim
elemanlarinin kendilerini rahat hissettigi bir konusma ortaminda, agik uclu sorulara verecekleri detayl

5 Sancak, “Yabanci Dil Egitimi-Ogretimi ve Arapga: Tarihge, Amag, Esaslar, Elemanlar, Usiil (Metot) ve Teknik”, 56.

6 Hasan Soyupek, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapca Ogretiminin Mesleki Ogretim Acisindan Onemi ve Yéntem Sorunu”, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (2004), 100-101; Sancak, “Yabanci Dil Egitimi-Ogretimi ve Arapga: Tarihce, Amag, Esaslar,
Elemanlar, Usil (Metot) ve Teknik”, 56.

7 Muhammet Sevki Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi ve Ogretmeni Yetistirme ve Istihdami (1923-1998) (Kayseri: IBAV
Yayinlari, 2000), 42.

8 Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi ve Ogretmeni Yetistirme ve Istihdami (1923-1998), 78-90.

9 Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi ve Ogretmeni Yetistirme ve Istihdami (1923-1998), 99-103.

10 Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi ve Ogretmeni Yetistirme ve Istihdami (1923-1998), 113-114.

11 Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi ve Ogretmeni Yetistirme ve Istihdami (1923-1998), 125-139.

12 Abdurrahman Ozdemir, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapca Ogretiminin Gerekliligi, Karsilagilan Sorunlar ve Céziim Onerileri”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (2004), 27-47; Siikrii Keylﬂl “Hazirlik Siniflarindaki Devamsizliklarin Sebepleri ve Arapga
Ogretiminin Verimliligi Uzerine Bir Arastirma”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1996), 325-357; Soyupek, "Ilahlyat
Fakiiltelerinde Arapca Ogretiminin Mesleki Ogretim Agisindan Onemi ve Yéntem Sorunu”; Mehmet Soysaldi, “Tiirkiye’deki {lahiyat
Fakiiltelerinde Arapga Ogretiminde Karsilagilan Problemler ve Coziim Yollar1”, EKEV Akademl Dergisi 45 (2010), 247-279; Ahmet
Vefa Temel, “Tiirkiye’de Arapca Ogretiminde Uygulanan Metotlar, Karsilagilan Sorunlar ve Céziim Onerileri Uzerinde Bir
Degerlendirme”, AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2015), 166-174; Orhan Oguz, “llahiyat Fakiiltesi Hazirlhk Simifindan Sonra
Arapca Ogretiminde Kesintiye Ugramasi Sorunu”, Giimiishane Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Elektronik Dergisi 10/2 (2019),
452-459.

13 Adem Korukcu - H. Yusuf Acuner, “llahiyat Fakiiltesi Arapca Hazirlik Sinifi Ogrencilerinin Yabanci Dil Yetkinlik Beklentisi ve Yabanci
Dil Ogrenme Kaygisi -Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi-", Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2012), 191-211;
Recep Ugar, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapc¢a Dersine Karsi Tutumlari (inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Marife
15/2 (2015), 371-394; Recep Ugar - Sabri Tiirkmen, “Isbirlikli Ogrenme Yénteminin ilahiyat Fakiiltesi Ogencilerinin Arapca Dersine
Yonelik Tutumlarina ve Bagarilarina Olan Etkisi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 15/3 (2015), 93-116; Yusuf Ozcan - Asim
Yapicy, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapga Dersine iliskin Tutumlarinin incelenmesi (C.U. flahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2016), 113-142; Osman Arpagukuru - Muzaffer Uziimci, “Ilahiyat Fakiiltesi Hazirlik Sinifi
Ogrencilerinin Arapga Dersine iliskin Tutumlari (Tekirdag Namik Kemal Universitesi Ornegi)”, Tasavvur Tekirdag Ilahiyat Dergisi
6/2 (2020), 853-886; Aysegiil Semerci, llahiyat Fakiilteleri Hazirlik Siniflarinda Arapca Ogretiminde Kullanilan Yéntemler -Erciyes
Universitesi, Firat Universitesi ve Selguk Universitesi [lahiyat Fakiilteleri Ornegi- (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012); Serpil Akmese, Ilahiyat Fakiiltesi Arapca Hazirlik Sinifi Ogrencilerinin Arapca Dersine Ait
Tutumlari ve Kaygilari Uzerine Bir Inceleme (Marmara Universitesi Ornegi 2017-2018) (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Ismail Ekinci, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerine Verilen Arapca Hazirhk Egitimine Dair Bir
inceleme”, Van Ilahiyat Dergisi 7/11 (2019), 144-161; Amal Ali el-Makhzoumi, “Dokuz Eyliil Universitesi Izmir ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin Arap Diline Kars1 Davranis ve Tutumlar”, D.E.U llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1989), 349-368; Hasan Soyupek, “Ilahiyat
Fakiiltelerinde Yiiriitillen Arapca Ogretimine iliskin Ogrenci Gériiglerinin Degerlendirilmesi: Isparta ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”,
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (2003), 77-95; Tahsin Delicay, “Arapca Ogretiminde Modiiler Yontem ile
Geleneksel Yontemin Kargilastirilmas1”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2001), 89-112.

14 Semerci, [lahiyat Fakiilteleri Hazirlik Siniflarinda Arapga Ogretiminde Kullamlan Yéntemler -Erciyes Universitesi, Firat Universitesi ve
Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiilteleri Ornegi-, 70-196

15 Ahmet Bostancy, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapga Ogretiminde Kullanilan Ders Kitaplar ve Diger Arag-Gereglerin Tespit ve Analizi”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2005), 1-30.
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cevaplardan olusan derinlikli goriismelere dayali verilerin bu derslerin mevcut durumu, derslerle ilgili
problemlerin ortaya ¢ikmasi ve bu problemlere ¢oziim 6nerileri gelistirilmesi agisindan énemli olacagi

«

diistintilmektedir. Bu y6nde bir ¢alismaya literatiirde rastlanmadigindan ¢alismanin amaci “yiiksek din
ogretimi kurumlarinda verilen Arapca derslerinde karsilasilan sorunlar1 6grenci ve 6gretim elemanlarinin
goziinden degerlendirmek tespit edip degerlendirmek” olarak belirlenmistir. Bu amag etrafinda irdelenen
alt almaclar da Arapca derslerinde kurumlarin genel yapisi, 6grenci tutumu ve kullanilan yontem ile
materyal ve oOl¢gme-degerlendirme siirecinden kaynakli problemleri tespit edip ¢6ziim Onerileri

gelistirmektir.

1. Yontem
1.1. Desen

Calisma, nitel arastirma yontemlerinden anlati arastirmasi desenine gore tasarlanmistir. Anlati
arastirmasi, oncelikle psikoloji alaninda kullanilan ve danisanlarin psikolojik durumlarini, yasantilarini
ortaya ¢ikararak kendilerine bir gesit tedavi uygulamak tlizere kullanilan bir yontem iken16 yelpazesini
genisleterek sosyal bilimlerin ¢esitli dallarinda kullanilmis ve nitel arastirma kapsaminda da yerini
almistir.'” Bu kapsamda anlat1 arastirmasi; bir konu, olay ya da problem ile ilgili herhangi bir yasanti veya
hikayesi olan bireylerin katilimci olarak kabul edildigi ¢alismalardir. Bu ¢alismalarda ilgili konu, olay veya
probleme dair anlamlar ve iliskilere ulasabilmek adina neler oldugunu ortaya ¢ikarmak hedeflenmektedir.18
Anlat1 arastirmalarinda Kkisisel, sosyal, zamansal bazi boyutlar séz konusudur ve bu boyutlarin dikkate
alinmasi dnemsenir.!® Bu baglamda belli bir zaman ve mekan ile kayitlandirilmis, kisi veya toplum
tecriibesine dayanilan bir yasantinin mevcut olmasi1 6nem arz etmektedir. Ancak burada dikkat c¢ekilen
husus, anlatinin belli bir zamana bagh olarak baslangici, ortasi ve sonunun yer aldigi, tam anlamiyla hikaye
olarak tanimlanan olaylarla karistirilmamasi gerektigidir.20 Anlati, hikdyeden farkl olarak bir yasantinin
katilimcilar tarafindan kismi olarak betimlenmesidir.

Calisma lisans oOgrencilerinin ve oOgretim elemanlarinin Arapga derslerinde Kkarsilastiklar
problemleri konu edindiginden kendileri ile anlati arastirmasina dayanan bir siireci ele almaktadir. Bu
siirecte belli bir zaman ve mekana bagl olarak tecriibeye dayanan gorisleri bir anlati iislubu ile
kendilerinden talep edilmis ve alinan veriler ¢alismada kullanilarak yiiksek din 6gretimindeki Arapca
derslerinin problemlerine dikkat ¢cekilmeye ¢alisiimistir.

1.2. Veri Toplama Siireci

Anlat1 aragtirmalarinda verileri toplamak i¢cin konuya ve konunun c¢alisildigl alana bagh olarak
gozlem, goriisme, basilmis veya yayinlanmis dokiimanlar ve goriintiiler gibi araglardan faydalanmak
miimkindir.2! Bu ¢alismada katihmcilarla goriisme yapilmistir. Gorlismede arastirmaci tarafindan
belirlenen ve bir form haline getirilerek metin halinde hazirlanan agik uglu sorular, katiime1 grubunun
anlatiya dayanan deneyim, tecriibe ve yasantilarini ortaya ¢ikarmistir.

Katihmcilar, 2021-2022 egitim ve égretim yilinda Igdir Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde Arapga
dersi alan hazirlik, 1, 2, 3 ve 4. sinif 6grencileri ile yine ayni fakiiltede Arapga dersi veren 6gretim
elemanlarindan olusmustur. Gériismeleri yapabilmek icin Igdir Universitesi’'nden etik kurul izni talep
edilmis, Bilimsel Arastirma ve Yayin Etik Kurulu Bagkanligi’'ndan 28.10.2021 tarih ve 2021/29 say ile

16 Sam Larsson- Yvonne Sjoblom, “Perspectives on Narrative Methods in Social Work Research”, International Journal of Social Welfare
19 (2010), 272.

17 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri, gev. Mesut Biitlin- Selguk Besir Demir (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2021), 72.

18 Serife Uguz Arsu - Melike Tekindal, “Nitel Aragtirmalarda Anlati Arastirmasinin Tanimi, Kapsamu ve Siireci”, Ufkun Otesi Bilim Dergisi
21/1 (2021), 92-93.

19D. Jean Clandinin, “Narrative Inquiry: A Methodology For Studying Lived Experience”, Research Studies In Music Education 27 (2006),
47.

20 Arsu - Tekindal, “Nitel Arastirmalarda Anlati Arastirmasinin Tanimi, Kapsami ve Stireci”, 89.

21 Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri, 73-74; Sener Biiylkoztirk vd., Bilimsel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Pegem Akademi
Yayinlari, 2018), 285.
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gerekli izinler alinmistir. Gériismeler i¢in secilen katilimcilarin kimlik bilgilerine yer verilmemis, her birine
ayri1 bir kod verilerek islenmistir. Goértismeye dahil edilen katilimcilarin sayilarina ve arastirmaci tarafindan
kendilerine verilen kodlara iliskin bilgiler, asagida yer alan tabloda verilmistir:

Tablo 1: Katilimcilar ve kodlar

Katilimcilar Say1 Kod

K-H1
K-H2
K-H3
K-H4
K-1-1
K-1-2
K-2-1
K-2-2
K-3-1
K-3-2
3.5imif Ogrencileri 5 K-3-3
K-3-4
K-3-5
K-4-1
K-4-2
K-4-3
K-4-4
K-0-1
K-0-2
K-0-3
K-0-4
K-0-5
K-0-6

Hazirlik Simifi Ogrencileri 5

1.simf Ogrencileri 2

2.51mif Ogrencileri 2

4.Simf Ogrencileri 4

Ogretim Elemanlar: 6

Goriismeye katilan ogrencilerin timu Tiirkiye uyruklu olmakla beraber 6gretim elemanlarinin
anlatilarindaki cesitliligi gorebilmek adina 4’ti Turkiye uyruklu, 3’4 de Arap uyruklu 6gretim elemani
secilmistir.

1.3. Veri Analizi

Bilimsel arastirma kaynaklarinda anlati arastirmalari i¢in 6ne siiriilen bazi veri analizi basamaklari
yer almaktadir.22 Bu basamaklari su sekilde siralamak miimkiindiir:
Sekil 1: Veri Analiz Basamaklari

Verilerin
toplanmasi,
kodlanmasi ve
temalar haline
getirilmesi

Arastirmanin Konuya iliskin bir
problem ve anlatiya sahip olan

Arastirmaya iligkin
gerekli izinlerin

Katihmcilarla
isbirligi yapilarak

Veri toplama
araglarinin

amacinin katilimcilarin . .
belirlenmesi

belirlenmesi belirlenmesi

(etik kurul vs)
alinmasi

¢alismanin
raporlandiriimasi

Veri analiz basamaklarina gore yiiksek din 6gretiminde Arapca dersleri i¢in karsilagilan problemlerin
egitimsel bir bakis agisi ile tespit edilip ortaya konulmasindan hareketle 6ncelikle ¢alismanin problem ve
amagclart belirlenmistir. Bu problem ve amaca uygun olarak lisans 6grenimi esnasinda Arapga dersleri
almak ve bu dersleri vermek suretiyle bir deneyime sahip olan ve kendilerinin anlatilarina basvurulacak

22 Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri, 76-78; Blytikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yéntemleri, 284-285.
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katilimcilar belirlenmistir. ilgili kurumdan gerekli izinler alindiktan sonra katiimcilarla gériismeler
yapilarak ses kaydi alinmis ve bu kayitlar arastirmaci tarafindan transkript edilerek icerik analizine tabi
tutulmustur. Analiz siirecinde 6ncelikle 6ne ¢ikan kodlar tespit edilmistir. Daha sonra bu kodlardan temalar
dretilmis ve bu temalar bulgu basliklar1 olarak kullanilmistir. Ortaya ¢ikan temalar katilimcilarin
goriislerine tekrar sunularak ¢alismanin gegerlik ve giivenilirligi kontrol edilmistir. Son olarak ¢alismanin
sonug boélimii ortaya konulmus ve gesitli dneriler ileri siiriilerek ¢alisma raporlandirilmistir.

2. Bulgular ve Yorum

Katilimcilarin anlatilarindan elde edilen bulgular analiz edildiginde Arapga derslerinde karsilasilan
problemlerin dort temel tema etrafinda birlestigi tespit edilmistir. Bu temalar sunlardir:
Sekil 2: Bulgular

Yapisal Ogrenci
Durumlardan Tutumundan
Kaynakli Kaynakli
Sorunlar Sorunlar

Yontem ve Olgme ve
Materyal Degerlendirme
Kullanimindan Siirecinden
Kaynakli Kaynakli
Sorunlar Sorunlar

Elde edilen bu temalara iliskin bulgular ayr1 basliklar halinde ele alinarak yorumlanacaktir.

2.1. Yapisal Durumlardan Kaynakl Sorunlar

Katilimcilardan elde edilen bulgular incelendiginde, Arap¢a derslerinden kaynakli sorunlarin
temelinde derslerin kendisinden kaynaklanmayan, daha o6tede yapisal bazi durumlardan kaynakli
problemlerin mevcut oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu yapisal problemler, elde edilen bulgulara gore su sekilde
siralanabilir:
Sekil 3: Yapisal Durumlardan Kaynakli Sorunlar

Yapisal
Durumlardan
Kaynakli Sorunlar

égrend s

Derslerin Ust Siniflara
Dogru Giderek Azalmasi

Katilimcilarin yapisal sorunlara isaret ettigi énemli bir bulgu, yliksek din 6gretimi kurumlarinin

2.1.1. Ogrenci Kabul Sartlar

fakiiltelere 6grenci kabulii ile ilgili bazi sartlardan kaynakli problemlerin mevcut oldugudur. Bir diger sorun
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ise derslerin kademelere gore dagilimina bagh olarak hazirlik simiflarindan st siniflara dogru ders
kredilerinin ve iceriginin giderek zayiflamasi olarak ifade edilmistir.

Fakiltelere 6grenci kabul sartlarindan kaynakli sorunlara bakildiginda, katilimcilarin oncelikle
yuksek din 6gretimi kurumlarini tercih ederek gelen 6grenci profilinin yeterli diizeyde olmadig yoniindeki
goriislerinin 6ne ciktif1 tespit edilmistir. Bu anlamda iiniversiteye giris sinavlarinda alinan puanlarin
oldukea yetersiz oldugu dile getirilmistir. K-0-1, anlatisinda bu sorunu su sekilde dile getirmistir:

“Ilahiyat fakiiltesinde Arapca dilinin égretiminde pek c¢ok giicliik var. Bu giiclitklerden birincisi,
dgrencilerin zayif olmasi ve seviyelerinin oldukga diistik olmasidir. Bizim fakiiltemize égrenciler zayif bir seviye
ile geliyorlar.”

K-0-6 da benzer bir sekilde su ifadelere yer vermistir:

“Ogrencilerin belli bir yeterlilige ve ist bir seviyeye sahip olarak ilahiyata gelmelerinin Arapga dersleri
icin olumlu olacagini diisiintiyorum. Mesela diistik seviyede bir 6grenci, iiniversite sinavinda az bir puan alarak
gelirse bu durum bizim derslerimizin de diisiik seviyede ilerlemesine yol acacaktir. Bu sebeple derslerde
verimin elde edilebilmesi i¢in 6grencilerin list seviyede olmasi gerekir. Clinkii neticede burada bir dil egitimi
veriyoruz. Diistintin, Tiirkce dil bilgisi dersinde zayif olan bir dgrencinin Arapga dil bilgisini kavramasini
bekleyebilir misiniz? Biz zaman zaman dersi anlatirken Tiirkce dil bilgisinden yararlanarak Arapgayi
temellendiriyoruz.”

Yapisal problemlerin fakiilteye 6grenci kabul sartlar: ile ilgili boyutuna 6gretim elemanlarinin
yaklasimi1 manidardir. Zira 6grencilerin sahip oldugu akademik seviyenin birer gézlemcisi ve derslerin aktif
deneyimcisi olan 6gretim elemanlari, sorunu siiregten alarak kaynaga dogru gotiirme egilimine sahiptirler.
Bu anlamda kaynaga inildiginde, 6grencilerin bu fakiiltelere hangi sartlarda geldigine iliskin bir sorgulama,
sorun hakkinda da 6nemli ipuglar1 vermektedir. Fakiiltelere 6grenci kabuliinde burada okutulan derslerin
yani sira dil 6grenimine miisait bir akademik basariya sahip olmanin bu 6grenime olumlu yénde katkida
bulunacagina iligkin bir bulgu ortaya koydugu goriilmektedir.

2.1.2. Derslerin Ust Simiflara Dogru Giderek Azalmasi

Arapca derslerinin hazirlik siniflarinda yogun ve etkin olmakla birlikte fakiiltenin tst siniflarina
dogru c¢iktikca azalmasi yoniindeki bulgu, yapisal sorunlarin ikincisini olusturmustur. Bu soruna iliskin
olarak K-1-1, su ifadelere yer vermistir:

“Bu dersler ¢cok yogun oluyor. Arapgaya olan ilgimiz artiyor. Fakat sonraki yillarda derslerin sayisi
gevsetildigi icin Arapg¢a unutulabiliyor.”

K-1-2, su diisiincelere sahiptir:

“Hazirlik siniflarindan sonra Arapga derslerinin azalmasi, bizim de bu derse 6nem verme noktasinda
istiyakimizi kirdi agikgast. Su an bana Arapga ile ilgili bir sey soracak olursaniz hazirliktan kalan bilgilerimle
ancak konugabilirim.”

K-3-1'in bu konu ile ilgili ileri stirdiigii goriis su sekildedir:

“Ben su an ltglinci sinif 6grencisiyim. Hazirlik sinifindan sonra Arapga derslerinde pek fazla Arapca
konusma imkdnina kavusamadik. Arapga hazirlik sinifinda konusma dersleri vardi ama birinci sinifa gegtikten
sonra neredeyse hi¢ Arapca konusmadik. Su an lgiincii sinif 6grencisiyim, iyi bir sekilde Arap¢a konugan biri
degilim. Bu da benim igin bir problem teskil etmektedir.”

K-3-5'in anlatisinda su ifadeler yer almistir:

“Ben burada hazirlik ile beraber dért yildir karsilastigim problemleri su sekilde siralamak istiyorum
(...) Besinci olarak, 6zellikle hazirlik sinifindan sonra Arapga derslerine yeteri kadar ehemmiyet verilmedigini
fark ettim.”

Arapca 68retiminde karsilasilan bu yapisal problemin 6gretim elemanlari tarafindan da fark edildigi
ve onlarin anlatilarina da yansidig gériilmektedir. Bu kapsamda K-0-2, problemi séyle izah etmistir:
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“Ilahiyat fakiiltelerinde Arapga derslerinin zorunlu dersler arasinda yer almasi, hazirlik siniflarinda iki
ddnem boyunca sadece Arapga dersleri verilip daha sonraki siniflarda ders saatlerinin azalmasindan 6tiirii
dgrenciler kendilerinden beklenen diizeye gelmekte problem yasamaktadirlar.”

Probleme bir 6gretim elemani olarak temas eden K-O-3 de su sézleri dile getirmistir:

“Hazirlik siniflarinda Arapga derslerinde Arapca konusulmasina ve bu yénde bir yéntem olmasina
ragmen sonraki yillarda neredeyse her derste Tiirkce dne c¢ikmakta ve dersler agirlikli olarak béyle
islenmektedir. Bu da égrenciler tarafindan Arapgaya verilen 6nemin azalmasina sebep olmaktadir.”

K-0-6'nin konuyla ilgili diisiinceleri de su sekildedir:

“Dersler hazirlik sinifindan sonra, list siniflarda dogru gittikce azalmaktadir. Bu gercekten bizim
acimizdan bir problem tegkil ediyor. En azindan diger bazi derslerden alarak Arapga derslerine ilavelerin
yapilmasi 6nemli olur diye diistiniiyorum.”

Katilimcilardan elde edilen veriler incelendiginde goriilmektedir ki Arapc¢a derslerinde iist siniflara
dogru ilerledik¢e derslerin sayisinda ve bu derslerde gozetilen niteliklerde bir azalma veya eksilme s6z
konusudur. Bu anlamda hazirlik siniflarinda yogun bir sekilde ve 6grencilerin aktif katilimina dayali bir
Arapca dersi ve igerigi vardir. Ancak sonraki yillarda ders sayilarinin azaldigi goériilmektedir. Bununla
beraber bu derslerde 6grencilerin dil 6grenimine dair farkli agilardan kazanim elde etmelerine ddniik
girisimlerinde de bir soniiklesmenin mevcut oldugu dikkat cekmektedir. Nitekim K-3-1 ve K-0-3 kodlu
katilimcilarin anlatilarinda yer vermis olduklar tizere hazirlik siniflarinda karsilikli konusmaya dair bir
ders ve bu kapsamda dgrencinin aktif katilimla dil 6grenimine iligkin bir sistem ve yap1 mevcut iken {ist
siniflarda bu sistemin kararl bir sekilde ytriitilmedigi hususu giindeme gelmistir. Bu durum katilimcilarin
nazarinda yapisal bir problem olarak karsilik bulmustur. Katilimcilara gére hazirliktan sonra programin
Arapca dersine daha az yer veren igerigi, dgrencilerin bu dile daha az 6nem vermelerine sebep
olabilmektedir. Bu durum da dil 6greniminin yavaslamasina ve hedeflenen kazanimlarin yerine gelmeden
kaybolmasina yol agmaktadir.

Arapca derslerinin st siniflara dogru ¢iktik¢a azalmasinin bir problem oldugu hususu literatiirde
yer alan baz1 calismalara da konu olmustur. Bu kapsamda Oguz, yaptigi ¢alismada ileri siirdiigii bazi
prensipler baglaminda Arapca dilinin diger diller gibi gereken 6nem ve hassasiyetin gosterilmemesi halinde
unutulmaya ytiz tutabilecek bir dil olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu sebeple tiniversite egitiminin biitiiniinde
derslerin aktif bir sekilde siirdiiriilmesinin énem arz ettigine vurgu yapmistir.23

2.1.3. Sinif Ortami

Katilimcilarin yapisal problemler arasinda degerlendirilebilecek sekilde anlatilarinda yer vermis
olduklar sorunlardan biri de sinif ortamidir. Simif ortamindan kaynakli sorunlara bakildiginda bunlarin
temel olarak iki maddede kiimelendigi tespit edilmistir. Bunlar; sinif ortaminin kalabalik olmasi ve Arapga
hazirbulunuslugu olan ile olmayan 6grencilerin ayni sinif ortaminda ders gormelerine doniik bir sistemin
mevcut olmasidir. Burada s6z konusu iki hususa dair bulgulara yer verilecektir.

Katilimcilar, simif ortamindan kaynakli sorunlarla ilgili olarak oldukga kalabalik siniflarda 6grenim
gormelerinin Arapga dersi icin bir olumsuzluk oldugunu ifade etmislerdir. K-3-2’'nin bu konuya iliskin
diistinceleri, su sekilde yansimistir:

“Benim igin bir tek sorun vardir o da hepsinin kaynagi olarak gordiigiim égrencilerin ¢coklugudur. Clinkii
bir égrenci sorarak, uygulayarak dil 6grenir. Bunu kalabalik ortamlarda kimse yapamaz ve 6grencinin zaman
stkintist olur, hocanin konuyu yetistirme sikintisi olur vs. Ama égrenci sayilarinin az oldugu siniflarda derse,
6grencinin sorularina, égrencinin uygulamali olarak derse katilimina, kisaca hepsine zaman yeter. Ben en
biiyiik sorun olarak bunu gérdiim. Bence sorunun kaynagi halledilirse geriye kalan piiriizler yavas yavas
ortadan kalkar. Béyle olunca ortada ¢ok biiyiik problemler olmaz demek istiyorum. Ciinkii Arapga bir dildir ve
uygulamali olarak 6grenmek lazim. Uygulamali 6grenmek igin de bir sinif ortaminda égrenci sayisinin az

23 0guz, “llahiyat Fakiiltesi Hazirhk Sinifindan Sonra Arapga Ogretiminde Kesintiye Ugramasi Sorunu”, 458.
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olmasi lazim. 60-70-80 kisilik bir sinifta Arapgca dilini égretemezsiniz (...) Hazirlik sinifimizda sinif ¢ok
kalabalikti. Hoca herkese yetisemiyordu, dolayisiyla herkesle birebir ilgilenemedi. Sonraki siniflarda belki
égreniriz dedim, fakat siniftaki kalabalik azalmadi.”

K-3-3, bu soruna su ifadelerle isaret etmistir:

“..Smiflarinin kalabalik olmasinin éniine gegilmesi gerektigini diisiinmekteyim. Bizim karsilasmis
oldugumuz en énemli sikintilardan biri buydu. Ogretmenin kalabalik bir sinif ortaminda her 6¢renci ile birebir
ilgilenmesi diistintilemez. Boyle bir ortamda 6grencilerin dil 6grenmedeki eksiklikleri ortaya ¢cikmaz mesela.
Bu yiizden siniftaki égrenci sayilarinin minimum seviyeye indirilmesi gereklidir.”

Ogrenciler arasinda siniflarin kalabalik olmasindan kaynakli probleme cokga vurgu yapilmaktadir.
Yukarida yer alan ifadelerin benzeri K-H3, K-2-1, K-2-2, K-3-2, K-4-1, K-4-2 ve K-4-3’iin anlatilarinda da yer
almaktadir. Bununla beraber 6gretim elemanlarinin da siniflarin kalabalik olmasinin bir olumsuzluk
oldugunu dile getirdikleri goriilmektedir. Bu anlamda K-0O-1 su hususu dile getirmistir:

“Ogrenciler siniflarda oldukga kalabalik bir sekilde yer almaktadir. Arapga derslerinden istenen verimin
alinabilmesinin bir yolu da subelerdeki 6grenci sayisinin oldukg¢a az tutulmasidir.”

K-0-4 de benzer problemi ortaya koyduktan sonra sunlari séylemistir:

“Stniflarin 45, 60 hatta 90 6grenci ile doldurulmast 6nemli bir problemdir. Arapgca derslerinden istenen
diizeyde verim alinabilmesi icin 6grenci sayisinin en fazla 16 ile 20 arasinda olmasi 6nemlidir.”

Elde edilen bulgulara bakildiginda Arapga dilinin birebir ilgi isteyen bir dil olmasindan 6tiiri sinif
mevcudunun az tutuldugu oranda verimin yiiksek olacagi kanisinin yaygin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Kalabalik 6grencilerden olusan siniflarin hazirlik siniflarindan itibaren baslayip tist siiflarda da devam
eden bir durum olmasi ayrica dikkat ¢eken bir husustur. Bu yaklasimlarda kalabalik bir sinif mevcudunun
derslerin verimini olumsuz etkileyen 6nemli bir problem oldugu hususu dne ¢ikmaktadir. Bu problemin
asilabilmesi icin literatiirde yer alan bazi ¢alismalarda konunun giindeme getirildigi de goriilmektedir. Bu
anlamda Ozdemir, aragtirmasina iliskin bulgularini ortaya koyup tartistiktan sonra gelistirdigi énerilerinde
Arapca derslerinde sinif mevcudunun 25’i gegmemesi gerektigine yer vermistir.24

Sinif ortamindan kaynakli yapisal sorunlarin ikincisi de ayni sinif ortaminda farkli hazirbulunusluk
seviyelerine sahip 6grencilerin yer almasidir. Bu kapsamda yer alan soruna isaret etmek ilizere K-3-5
tarafindan ileri stiriilen ifadeler su sekildedir:

“Arapca derslerinde gordiigiim éncelikli problem hazirliktan itibaren verilen Arapga egitiminde Imam-
Hatip okullarindan mezun olanlar ile diger liselerden mezun olanlarin ayni seviyede ve ayni sinif ortaminda
dersleri gérmeleridir. Ayrica hocalar da ayirim gézetmeksizin her iki gruba ayni seyi anlatmaya
calismaktadirlar.”

K-3-4, su ifadeleri glindeme getirmistir:

“Ogrencilerin bir kismi daha énce Arapca gérmiis, bir kismi ise hic gérmemistir. Siniflar mezun olunan
lise tiirtine gdre olusturulabilir. Mesela dénem baglarinda derse baslamadan énce blitiin égrencilere 6nceki
dgrenmelerini test etmek i¢cin sinav yapilmalidir ve siniflar buna gére diizenlemelidir. Bunu yaptiktan sonra
dgrencilere daha etkili ders anlatilmali ve égrenciler eksiklilerine gére yénlendirilmelidir.”

K-4-4'tin bu soruna yaklasimi da su sekildedir:

“Biz Arapga derslerindeki problemleri zaman zaman arkadaslarimizla konusuyoruz. Mesela bizim
smifta imam-Hatip, Teknik, Meslek, Anadolu liselerinin hepsinden mezun olan 6grenciler var. Ben imam-Hatip
mezunuyum. Bizim Arapga derslerinde az ¢ok bir altyapimiz varken diger liselerden mezun olan arkadaslarin
béyle bir altyapilari yoktu. Bu sebeple Arapga derslerinde oldukga zorlanmislard.”

Arapga derslerinde goriilen bu probleme farkli lise gruplarinin yani sira geleneksel medrese usulii
ile yetisen 6grencilerin dahil olmas1 da sinif ortamindaki seviyenin farklilasmasina neden olmaktadir.
Bununla ilgili K-H2, sunlar1 séylemistir:

24 Ozdemir, “llahiyat Fakiiltelerinde Arapca Ogretiminin Gerekliligi, Karsilagilan Sorunlar ve Céziim Onerileri”, 46.
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“Arapca dersinde bizim sinifimizda Anadolu liselerinde, Imam-Hatip liselerinde okuyan ve
medreselerden ¢ikish 6grencilerin ayni seviyede kabul edilerek ders almasi biiytik sorun ortaya ¢ikariyor. Daha
alfabeyi bile bilmeyen dgrencinin gelip Arapgayti ileri derecede akademik bir sekilde bilenlerle ayni ortamda
egitim almasi bana ¢cok dogru gelmemektedir.”

Bu soruna 6gretim elemanlari arasindan dikkat ¢eken K-0-2, sunlar dile getirmistir:

“Ilahiyat fakiiltelerini tercih ederek gelen égrencilerin hemen hemen yarist alan dist dedigimiz farkl lise
gruplarindan, diger yarisi ise Imam-Hatip liselerinden mezun olarak gelmektedir. Ancak iki grubun da gerekli
diizeyde bir altyapiya sahip olamamalarinin yani sira ayni sinifta egitim almalar1 bir problem olarak
karsimizda durmaktadir.”

Siniflarin farkli hazirbulunusluk seviyelerine sahip 6grencilerden olusturulmasinin bir problem
oldugu hususu benzer ifadelerle baska katilimcilarin anlatilarina da yansimistir. Bu katiimeilar arasinda K-
H1, K-H2, K-H4, K-1-1 ve K-2-2 yer almaktadir. Bu hususa iliskin goriislere bakildiginda siniflarin imam-
Hatip okullarindan mezun olan veya daha o6nce geleneksel usulii takip ederek Arap¢a egitimi veren
ortamlardan ¢ikarak gelenler ile farkli lise gruplarindan, herhangi bir Arapga altyapisi olmadan mezun olup
Ilahiyat fakiiltelerini tercih edenlerin ayni sinifta, esdeger kabul edilerek egitim almalarimin olumsuzluk
olarak goriildiigii ortaya cikmaktadir. Ogrencilerde gériilen bu seviye farki hazirlik siifindan itibaren
goriilmekte ve elde edilen veriler esas alinacak olursa iist siniflarda da devam ettigi gozlemlenebilmektedir.
Bagka bir ifade ile dgrencilerdeki seviye farki iist siniflara dogru azalmamakta, varligini bir sekilde
korumaya devam etmektedir. Burada hazirbulunuslugu iyi diizeyde olan 6grencilerin Arapg¢a derslerine
daha rahat adapte olabildigi, digerlerinin ise bunlara kiyasla derse ayak uydurma konusunda oldukca
zorlandig1 diistincesi vardir. Bu tespit, literatiirde yer alan baska calismalarda da mevcuttur. Bu anlamda
ozellikle imam-Hatip okullarindan mezun olan égrencilerin Arapga derslerinde diger 6grencilere kiyasla
daha iyi bir durumda olduklarina iliskin veri sunan ¢alismalara ulasilmistir.2> Bir ¢alismada da hazirlik
sinifindan 6nce seviye belirleme sinavlarinin yapilmasi ve seviye siniflari olusturularak bu problemin éniine
gecilmesi dnerilmektedir.26

2.2. Ogrenci Tutumundan Kaynakl Sorunlar

Egitimde bir ders ya da konu ile ilgili problemlerin arastirilmasinda paydaslardan her birinin bu
problem ile iliskisinin gézden gecirilmesi gerekmektedir. Bu anlamda Arapga derslerinde karsilasilan
problemleri incelerken bunlar arasinda 6grenciden kaynakli olanlarin da géz 6niinde bulundurulmasi énem
arz eder. Nitekim katilimcilarin anlatilar1 incelendiginde 6grencinin sahip oldugu tutumdan kaynakl bazi
durumlarin da Arapga dersleri icin problem teskil ettigine dair bulgular elde edilmistir.

Ogrencinin tutumlarindan kaynakh bu problemlerin iki temel kod etrafinda toplandifi tespit
edilmistir. Bu kodlar1 su sekilde ortaya koymak miimkiindiir:
Sekil 4: Ogrenci Tutumundan Kaynakh Sorunlar

25 Ucar, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapga Dersine Karsi Tutumlari (inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, 392; Ozcan -
Yapicy, “llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapga Dersine iliskin Tutumlarinin incelenmesi (C.U. [lahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, 137;
Ahmet ihsan Diindar, “ilahiyat Fakiiltesi Arapga hazirhk sinifi §grencilerinin Arapga dersine iligkin tutumlarinin incelenmesi (Bursa
Uludag Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Rumeli Dil ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi 25 (2021), 865.

26 ()zcan - Yapicy, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapga Dersine {liskin Tutumlarinin incelenmesi (C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”,
139.
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Elde edilen bulgularda dgrencilerden kaynaklanan problemlerin kaygi ve dnyarg: ile ilgi ve
motivasyondan kaynaklandig1 6ne ¢ikmaktadir. Bu béliimde s6z konusu problemler ayri ayri ele alinip
yorumlanacaktir.

2.2.1. Kaygi ve Onyargi

Katilimcilar, égrencilerin Arapca derslerine karsi cesitli kaygilara sahip olduklarini ve ilahiyat
fakiiltelerine gelmeden evvel bu dersler hakkinda baz1 dnyargilar gelistirdiklerini éne siirmiislerdir. Bu
durumu ortaya koyan K-H2, séyle demistir:

“Arapga derslerinde ‘ben bu dersi yapamam’ korkusu var. Bu korku égrencilerin derse karsi olumsuz bir
tutum gelistirmesine sebep oluyor. Diger sorunlar da list liste gelince égrenci olarak bizim korkularimiz daha
da artiyor.”

K-3-4’iin ileri siirdiigii su ifadeler de konuya ayri bir boyuttan bakmaktadir:

“Biz oOgrenciler olarak bu dersi bir dil égreniminden ziyade mecburi, zorunlu bir ders olarak
gormekteyiz ve bu durum telasa kapilmamiza sebep oluyor. Ayrica yine bu sebepten Otlirii égrencinin
hedefinde hep o dersi anlamaktan ziyade bir an énce dersten gecme istegi yatar. Arapga derslerine hep boyle
yanlis bir algi ile yaklasildigindan 6tiirii derse karsi bazi 6nyargilar olusmaktadir.”

K-0-2 bu konuya dair su ifadeleri sarf etmistir:

“Arapga dersinde égrencinin kendisini sartlandirdigi bazi durumlar var. Bu durumlar bu ders i¢in
o6nemli bir problem teskil ediyor. Mesela bir dnyargi gelistiriyor ve stirekli bu diistinceyle hareket ediyor. Bu
diisiince ile bas edebilmek oldukca zor. Arapga dersinde ¢ok kolay bir konu bile olsa 6nyargi oldugu zaman
istenen diizeyde bir basarinin gerceklesmesi oldukga zor bir durum.”

K-0-6 da 6grencilerin bu durumunu su sézlerle dile getirmistir:

“Bazi 6grencilerin Arapga derslerine karsi son derece ényargi beslediklerini gériiyoruz. ‘Yapamam,
edemem’ seklinde bir ézgiiven eksikligi var. Bir korku da var. Bu durum maalesef bizim karsimizda égrenciden
kaynakli bir sorunun sebebi olarak durmaktadir. Bu tutuma sahip bir dgrenci ile bas edebilmek, onun
korkusunu yenmesini, 6nyargisini kirmasini saglamak da ayri bir ugras, ayri bir ilgi gerektiriyor.”

Elde edilen bu bulgular incelendiginde Arapc¢a derslerinin ilahiyat fakiiltelerinde 6grencinin 6nyargi
besledigi ve kaygi duydugu dersler arasinda yer aldig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum heniiz derslere
baslamadan evvel derse karsi olumsuz bir tutumun beslenmesine yol agmaktadir. Dolayisiyla 6grenciler
kendilerini derse karsi olumsuz duygularla sartlandirmakta, bu durum da basarisizlifi beraberinde
getirmektedir.

Yiksek din 6gretimi kurumlarindaki Arapga dersleri lizerine yiiriitiilen ¢alismalar incelendiginde
ogrencilerin sahip oldugu bu tutumun baska arastirmalara da konu oldugu goériilmektedir. Bu anlamda
Korukcu ve Acuner, yiiriittiikleri calisma cercevesinde Ilahiyat égrencilerinin dil 6grenme kaygilarinin
o6grenmeyi olumsuz yonde etkileyecek oranda yiiksek oldugu sonucunu elde etmislerdir. Bu sebeple heniiz
hazirlik simiflarinda bu durumun dniine gegebilecek etkinliklere agirlikli olarak yer verilmesinin 6nem arz
ettigini ileri siirmuslerdir.2” Akmese, kaygiya iliskin dnemli bulgular elde etmis ve bu bulgularin sebeplerine
dikkat cekmistir.28 Ugar ise 6grencilerde goriilebilecek basarinin kaygiy1 azaltacagina vurgu yaparak bu
hususa iligkin dnerilerde bulunmustur.2°

2.2.2. ilgi ve Motivasyon Eksikligi
Arapca derslerinde 6grenci tutumundan kaynaklanan sorunlardan biri de ilgi ve motivasyon
eksikligidir. Bu konu ile ilgili katilimcilarin anlatilarina yansiyan cesitli bulgular ortaya ¢ikmistir.

27 Korukcu - Acuner, “Ilahiyat Fakiiltesi Arapga Hazirlik Sinifi Ogrencilerinin Yabana Dil Yetkinlik Beklentisi ve Yabanci Dil Ogrenme
Kaygsi -Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi-", 209.

28 Akmese, [lahiyat Fakiiltesi Arapca Hazirlik Sinifi Ogrencilerinin Arapga Dersine Ait Tutumlart ve Kaygilart Uzerine Bir Inceleme
(Marmara Universitesi Ornegi 2017-2018), 112.

29 Ugar, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapca Dersine Kars1 Tutumlari (inénii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, 392.
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K-1-1, 6grencilerin bu tutumunu su sekilde degerlendirmistir:

“...Biz dgrencilerden kaynaklanan bazi sikintilar da var. Derslerden o kadar sikildik ki mesela hoca bir
ddev verecek olsa neler diistintiriiz Allah bilir! Stirekli bir bikmiglik, tiikenmislik ve nefret hali var bizde. Bizim
Arapga derslerine ve egitimine yaklasimimiz ¢ok zayif, neredeyse hi¢ ilgi duymuyoruz. Bu sebeple verim
almamiz da imkansizlastyor. ‘Dersi geceyim, yeter!’ diisiincesi hdkim. Zaten hazirliktan sonra Arapga derslerini
fazla gérmiiyoruz.”

K-3-1’in anlatisinda su ciimleler yer almaktadir:

“Arapga derslerimizde karsilasmis oldugumuz sorunlarin altinda c¢esitli sebepler yatmaktadir.
Bunlardan biri de égrencilerin derslere ilgi duymamasidir diye diistiniiyorum.”

K-3-4, bu soruna su sozlerle isaret etmistir:

“Biz égrenciler olarak Arapga derslerine istenen seviyede énem vermedik. Onem verilmemesi de bazi
seylerin zorla égretilmesine yol acmis olabilir. Onem verilmeyen seyler zamanla etkisini yitirmeye mahkumdur.
Bizler derse yeteri kadar ilgi duymadik. Bu sebeple derslerin amaglari da yerine gelmemis olabilir.”

Ogrencilerin kendileri icin ileri siiriidiikleri motivasyon ve ilgi eksikliginin 6gretim elemanlar
tarafindan da fark edildigi ve onlar tarafindan da zikredildigi goriilmektedir. Bu kapsamda K-0-4, su sézlerle
durumu ortaya koymustur:

“Ogrenciler kisa bir siirede olumlu bir netice beklentisine girmektedirler. Bu ciddi bir stkint.. Daha sonra
mesela ‘ben niye li¢c haftada bu dili 6grenemedim!’ diyerek Arapga dilini ¢alismayr birakiyor. Halbuki dil
dgrenirken olabildigince sabretmek ve acele etmemek gereklidir. Bununla beraber dgrenilen dili sevmek, bu
dile ilgi duymak da sarttir. EGer sevmezsek seviye itibariyle diisiik kalmamiz kaginilmaz olur. Ogrenci bunun
icin kendisine bir motivasyon kaynagi bulabilir mesela. Imam veya vaiz olmak; yiiksek lisans veya doktora
yapmak gibi bir sebep olabilir érnegin. Ogrenci ilahiyata niye geldigini, bu dili niye égrendigini bilmezse
olmaz.”

K-0O-5 ise benzer olarak su diisiincelere yer vermistir:

“Ogrencilerin derse hazirlikli olarak gelme ya da dersi tekrar etme, miizakereler yapma gibi konularda
son derece isteksiz olduklarint gormekteyiz. Bu dili dgrenmeye karsi igsel bir ragbet, miitalaa arayist veya dilin
inceliklerine iliskin bir sorgulama olmaksizin hedeflerimize ulasmamizi bekleyemeyiz.”

Ortaya konulan gortisler genel olarak degerlendirildiginde 6grencilerin ilgi ve motivasyon eksiliginin
derslerin hedeflerine ulasmasinin 6niinde bir engel teskil ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumun Arapca
derslerinde bir sorun olarak yer aldig1 hususu katilimcilarin anlatilarina yansimistir.

Burada ilgi ve motivasyon eksikliginin 6grenciler tarafindan, kendileri i¢in ifade edilmesi olduk¢a
anlamhdir. Zira bu durum Arap¢a derslerinin 6grenci nazarinda bir problem alani oldugunu
netlestirmektedir. Bu tespite ulasan baska calismalarin varligina rastlamak da miimkiindiir. Bu kapsamda
Soyupek, 6grenciler lizerinde ytriittiigli bir ¢alismada 6grencilerin Arapca derslerini sevme diizeylerinin
oldukca diisiik oldugu sonucunu elde etmistir. Ayrica 6grencilerin biiyiik cogunlugu, benzer sekilde Arapga
derslerine ilgi duymadiklarini dile getirmistir.30

2.3. Yontem ve Materyal Kullanimindan Kaynakli Sorunlar

Arapca derslerinde yapisal ve 6grenci merkezli problemlerin yani sira dersin islenmesi siirecinden
kaynakl bazi problemlerin de mevcut oldugu ve bu problemlerin de katilimcilar tarafindan paylasildig:
goriilmektedir. Bunlara bakildiginda genel olarak derste kullanilan ydntem ve cesitli materyallerin
eksikliginin 6ne ¢iktigini1 tespit etmek miimkindir. Bu anlamda katiimcilarin yéntem ve materyal
kullanimindan 6tiirii derslerin problem teskil eden boyutuna dair diisiinceleri ortaya konulacak ve
yorumlanacaktir.

30 Soyupek, “llahiyat Fakiiltelerinde Yiriitilen Arapga Ogretimine iliskin Ogrenci Goriiglerinin Degerlendirilmesi: Isparta ilahiyat
Fakiiltesi Ornegi”, 84.
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Sekil 5: Yontem ve Materyal Kullanimindan kaynakli Sorunlar

Ogretmen Merkezli
Dersler

Yontem Cesitliliginin
Gorulmemesi

Yontem Kullanimi

Yontem ve

Materyal
Kullanimindan
REVHEL
Sorunlar

Ders igi/Disi Etkinlik Azligi

Materyal Kullanimi Ders Kitabinin Yetersizligi

Gorsel-isitsel

Materyallerin Eksikligi

2.3.1. Yontem Kullanimi

Ogretim siirecinde hedeflenen kazanimlara ulasabilmek amaciyla sadece tek bir agidan degil, birden
¢ok acidan farkli yontemlere basvurarak dersin anlatiminin 6nem arz ettigi hususu egitim bilimleri alaninda
kabul gérmis bir anlayistir. Nitekim 6grenci, kazanimlar: tek bir bakis agisiyla degil; ders veya konunun
farkli bakis agilar1 ve yontemlerle kendisine sunulmasiyla edinir ve kalict 6grenmeleri bu sekilde
gerceklesir. Bu durum, 6zellikle 6grencinin 6gretim stirecine aktif katiliminin yaygin kabulii ile birlikte daha
¢ok O6nem kazanmistir. Zira 6grencinin 6gretim siirecinin merkezinde yer almasi, derslerin farkl
yontemlerle islenmesini ve 6grenmenin gerceklesmesi siirecinde ¢esitli yollara bagvurulmasinm
beraberinde getirmistir.3! Bu sebeple derslerin amaglarina uygun bir sekilde ilerlemesi ve 6grencilerin
belirlenen kazanimlara uygun 6grenmeler elde etmesi icin slirecin igerisinde aktif bir sekilde rol almasi ve
sadece belli bir yontemin degil; yontem cesitliligi ile siirecin yonlendirilmesi 6nem arz etmektedir. Bu bakis
acisiyla gerek ders ici gerekse ders disi etkinliklerle 6grencilerin derste yer alan konular1 pekistirmesinin
de stirecin bir pargasi olarak goriilebilecegini ve bu etkinliklerin de 6gretim siirecine dahil edilebilecegini
ileri siirmek miimkiindiir.

Arapca derslerinde karsilasilan problemler bu bakis acilari ile tahlil edildiginde katilimcilarin
derslerde yontem kullanimindan kaynakli bazi sorunlarin yer aldigina vurgu yaptiklari goriilmektedir. K-
H4, derslerde yontem cesitliligi ve etkinliklerde ogrencileri aktif katilimina olanak taninmamasini su
sozlerle ortaya koymustur:

“Kitapta yer alan bazi etkinlikler var ve genellikle bunlart hocalar yapiyor, biz de dinleyip takip
ediyoruz. Bu durumda bizde bir rehavet olusuyor. Mesela bu etkinlikleri s6z hakki alarak biz yapabiliriz tek
tek. Siire yetmedigi durumlarda da kalan etkinliklerin édev olarak verilmesi, yine é6grenciler tarafindan
yapilmasini énerirdim.”

K-1-2, su sozleri sarf etmistir:

“Derslerde genellikle ezber yéntemi ile karsilasiyoruz. Mesela fail nedir? I'rab nedir? I'rab alametleri
nelerdir? Bunlari ezberleyerek ilerliyoruz. Derslerde genellikle hocanin yazmasi ve okumasina déniik bir

31 Onur Kéksal - Biinyamin Atalay, Ogretim Ilke ve Yéntemleri (Konya: Egitim Yayinevi, 2019), 166; Nurettin Fidan, Okulda Ogfrenme ve
Ogretme (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2012), 156.
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yéntem takip ediliyor. Bence bu yéntemin degistirilmesi gerekir. Bunun yaninda ders ici etkinliklere de yer
verilebilirdi. Mesela Arapga siir yarismalari yapilabilir, Arapga filmler izletilebilirdi.”

K-2-1’in 6grencilerin 6gretim siirecindeki aktif roliinii su sozlerle destekledigi gériilmektedir:

“Ezbere dayali bir sistem var. Bu sistemin terk edilip yerine bol bol alistirma ve pratiklere yer verildigi
bir sistemin tercih edilmesi gerekmektedir. Zaten Arapg¢a dil olarak pratige dayal bir dil. Ayni sekilde
égrenciler arasinda yarismalar diizenlenmelidir. Bu yarismalar esnasinda derse aktif katilim saglanmig
olacaktir. Ogretmen ve dgrenciler arasinda siirekli diyaloglar kurulmalidir mesela. Diyaloglar neticesinde
Arapga sadece yazmakla degil konusma ve telaffuz bakimindan da gelisim gosterecektir. Hafta sonu Arapga
kurslar da diizenlenmelidir. Arapga kelime haznesinin kaliciligini saglamak icin kelime kartlari yapilabilir.
Renkli kalem ve kagitlarin kullanimi tesvik edilmelidir. Boylelikle Arapga ilgi cekici bir ders haline getirilebilir.”

K-3-4’lin anlatilarinda da su ifadeler yer almaktadir:

“Genel olarak dgretmenlerin geleneksel anlatma metodunu kullandiklarini, bu sebeple dgrencilerin
dersten kacma yoluna gittiklerini tecriibe ettim. Odretmenin daha fazla duyu organina hitap etmemesi de bu
kapsamdaki baska bir sorun olarak gorebiliriz. Bir bilginin kalict olmast hi¢ stiphesiz daha fazla duyu organina
hitap etmesinden gecmektedir. Bununla beraber 6gretmenlerin farkl farkli 6gretim metotlarina yer vermesi
ve etkinliklere agirlik vermesi gerektigini diisiintiyorum.”

Yontem kullanimindan kaynakli bu problemlerin katilimci olarak anlatilarini paylasan hemen her
ogrenci tarafindan farkh sekillerle ifade edildigi goriilmektedir. Bununla beraber yontemden kaynaklh
problemin 6gretim elemanlari tarafindan da ortaya konuldugu tespit edilmistir. Nitekim K-0-2 su ciimleyi
kullanmistir:

“Klasik usulden ziyade somut égrenmelere yer verilmeli ve égrencilerin 6grenmelerini kullanmalarina
imkan taniyan égrenci merkezli yontemler kullanilmalidir.”

Yontem kullanimindan kaynakli problemlere isaret eden anlatilar incelendiginde 6ncelikle 6gretmen
merkezli yontemin agirlikli oldugu bir sistemin tercih edilmesinden kaynakli olarak cesitli sorunlarin
mevcut oldugu goze carpmaktadir. Bu kapsamda 6gretim siirecine 6grencilerin aktif bir sekilde dahil
edilmemesi, kazanimlarin gerceklesmesinin ve etkili 6grenmenin meydana gelmesinin 6niinde bir engel
oldugu anlasilmaktadir. Ayrica gerek ders i¢i gerekse ders dis1 etkinliklere agirlik verilmemesi, bu anlamda
ogrencilerin beklentilerinin karsilanmamasina da isaret edilmis ve 6gretim siirecinde yontem cesitliligine
yer verilmesi gerektigi ileri siirilmiistiir.

Arapca Ogretimi 06zelinde bakildiginda 6gretim elemanlarinin yéntem kullanimi gibi cesitli
formasyonlarda eksikliklere sahip olduguna iliskin problemlere temas eden ve bu konuda tespitlerde
bulunan arastirmalari gérebilmek miimkiindiir. Bu kapsamda Semerci, 6zellikle 68retim elemanlarinin da
bu eksikligi kabul ettikleri ve pedagojik formasyon egitimi almalar1 gerektigini ileri siirdiiklerini ortaya
koymustur.32 Literatiirde ders silirecinde cesitli yontemlerin kullaniminin gerekliligine isaret eden baska
calismalar da yer almaktadir.33 Sini, dil 6gretim metotlarin tahlil ederek bunlar arasinda yer alan direkt
metot ekoliinii 6ne ¢ikararak bu metodun 6grenci merkezli egitime daha ziyade olanak tanidigina vurgu
yapmistir.3* Bu durum dil 6gretiminde 6grenci merkezli bir egilime oncelik verilmesini ortaya koymasi

bakimindan manidardir.

32 Semerci, [lahiyat Fakiilteleri Hazirlik Siiflarinda Arapga Ogretiminde Kullanilan Yéntemler -Erciyes Universitesi, Firat Universitesi ve
Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiilteleri Ornegi-, 86-88.

33 Delicay, “Arapca Ogretiminde Modiiler Yontem Ile Geleneksel Yontemin Karsilastirilmasi”, 98; el-Makhzoumi, “Dokuz Eyliil
Universitesi Izmir ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arap Diline Kars1 Davranis ve Tutumlar1”, 362; Soyupek, “ilahiyat Fakiiltelerinde
Yiiriitiilen Arapca Ogretimine iligkin Ogrenci Gériislerinin Degerlendirilmesi: Isparta ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, 91-92; Ucar -
Tiirkmen, “Isbirlikli Ogrenme Yénteminin ilahiyat Fakiiltesi Ogencilerinin Arapca Dersine Yénelik Tutumlarina ve Bagsarilarina Olan
Etkisi”, 113; Soysalds, “Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapca Ogretiminde Karsilasilan Problemler ve ¢oziim Yollar1”, 257-258;
Temel, “Tiirkiye’de Arapga Ogretiminde Uygulanan Metotlar, Karsilasilan Sorunlar ve ¢6ziim Onerileri Uzerinde Bir Degerlendirme”,
174; Arpagukuru - Uziimci, “Ilahiyat Fakiiltesi Hazirlik Simifi Ogrencilerinin Arapga Dersine iliskin Tutumlari (Tekirdag Namik Kemal
Universitesi Ornegi)”, 884.

3 Mahmid Isma&’il Sini, “Yabanci Dil Ogretim Metotlar1 Hakkinda Bir Arastirma”, ¢ev. Hiiseyin Elmal, D.E.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5
(1989), 457.
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2.3.2. Materyal Kullanimi

Derslerde 6grenci merkezli olarak yontem c¢esitliligine yer vermenin yani sira farkli gorsel ve isitsel
materyallerdin kullanimi da 6nem arz eden bir husustur. Bu anlamda teknolojik araglardan faydalanmak ve
ders kitab1 basta olmak tlizere somut ders arag-gereclerinin kullanimina olanak tanimak da derslerin hedef
ve kazanimlarinin olumlu bir sekilde pekismesine yardim etmektedir. Materyal kullaniminin ihmal
edilmesi, bu hedef ve kazanimlara ulasma konusunda aksakliklara neden olabilir. Nitekim katilimcilar,
Arapca derslerinde materyal eksikliginin veya kullanilmamasinin bu dersler icin bir dezavantaj olduguna
vurgu yapmislardir. Bu vurgular incelendiginde genel olarak kitap vb kaynaklarin elverissizligi veya tedarik
edilememesi ve gorsel-isitsel teknolojik materyallerin kullanilmamasinin giindeme getirildigi
gorilmektedir.

K-1-2, ders kitabi ve diger yardimci kaynaklar konusunda bir problem olarak goérdiigi hususu su
ifadelerle dile getirmistir:

“...Kaynak konusuna gelindiginde kitaplarimizin biraz yiizeysel durdugunu gordiik. Yani kitaplar ¢cok
detaya inemiyor. Detaya inen kaynaklar da fazla iniyor, bu sefer de kafamiz iyice karisiyor. Hazirlik sinifinda
iken bize 60-70 kadar konu anlatildi neredeyse. Bu kadar ¢ok konu varken bunlarin zihnimizde oturmasi cok
zordu. Kaynak énerisi istiyoruz, hep YDS kaynaklari falan var. Temel seviyede istedigim kaynagi bulamiyorum.
Beni yavas yavas ilerletecek kaynak bulamiyorum. Youtube gibi ortamlarda konu anlatimli videolar var ama
oldukg¢a yetersiz. Bu sebeple kaynak agisindan da sikintimiz var.”

K-0-2'nin bu konu hakkindaki tespitleri ise su sekildedir:

“Derslerin anlasilmasinda ve égrencilerin konuyu éziimsemesinde bazi materyallerin ve ders
kitaplarinin 6nemli bir yer kapsadigi bilinen bir gercektir. Arapga égretiminde de 6grencinin seviyesine gére,
konulari uygun bir sekilde ele alip isleyen ders kitabi secilip tavsiye edilmediginden veya egitici bir kitap tercih
edilmediginden Arapga egitimi ister istemez zorlasmaktadir.”

Ders arag-gerecleri ve derslerde teknolojik materyal kullanimindan kaynakl eksiklikler ile ilgili
olarak da K-4-4, su diisiincelerini paylasmistir:

“Arapcga derslerinde verimli bir 6grenme elde etmemiz icin teknik materyallerden faydalanmak uygun
olabilirdi. Mesela bir TV, lise ve ilkokullardaki gibi bir akilli tahta vs olsaydi, dersler bunlarla birlikte islenseydi
daha akilda kalici bilgiler edinirdik diye diisiintiyorum.”

K-0-6'nin bu soruna iligkin tespitleri ise soyledir:

“Siniflari teknolojik birtakim materyallerle donatilmamigs olmasi bir sorun olabiliyor. Mesela bilgisayar
veyahut projektér cihazi olursa bizler de dersi gérme ve isitme anlaminda zenginlestirebilecek bazi icerikleri
hazirlayip égrencilere sunabiliriz.”

K-0-1, materyal ile ilgili sorunun éniine gecebilmek adina su énerileri dile getirmisgtir:

“Arapga derslerinde bazi teknik imkdnlar gelistirilebilir ve bu imkdnlardan faydalanilabilir diye
diisiiniiyorum. Mesela televizyon, film, teknolojik arag ve geregler, biitiin bu techizatin yer aldigi laboratuvar
gibi modern imkanlar gelistirilebilirse daha kalici dersler islenebilir.”

K-0-4’tin anlatilarina yansiyan oneriler de su sekildedir:

“Siniflarin uygun bir sekilde ders islenebilmesi amaciyla gerekli arag ve geregleri icermesi gerektigini
diistiniiyoruz. Mesela siniflarin her birinde bir projeksiyon bulunmali ve projeksiyonun kullanimina imkdn
taniyan bir bilgisayar olmalidir. Bu arag ve gereglerin bulundurulmasinin sebebi derslerde belli araliklarla
cizgi film, hikaye, film, video gibi gorsel ve isitsel araglart kullanmaktir.”

Elde edilen bulgulara bakildiginda, 6grencilerin 6zellikle derste islenen konularin pekismesi igin
yardimc kaynaklara ihtiya¢ duydugu ortaya ¢ikmaktadir. Ogrenciler ihtiyac duyduklari yardimcr kaynak
materyallerine ulasma konusunda sorun yasadiklari gibi bu kaynaklarin niteligine dair rehberlige de ihtiyag
duymaktadirlar. Kitap gibi materyallerin yani sira Arapg¢a derslerinin ¢esitli gérsel ve isitsel materyallerle
desteklenmis, kendi biinyesinde zenginlestirilmis bir dil laboratuvarinda islenmesine olanak taninmasi da
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gerekli gorilmistir. Bununla beraber s6z konusu materyallerin 06grenci merkezli olarak
kullanilabilmesindeki yeterlik de 6gretim elemanlarindan beklenen bir durumdur.

Materyal kullanma durumu ve bu konudaki olanaklar ile ilgili tespit edilen hususlar1 destekler
nitelikte baska arastirmalardan elde edilen bulgulara da yer verilebilir. Bu anlamda ders kitab1 basta olmak
tizere yardimci kaynak ile ilgili eksikligin konu edildigi ¢alismalar vardir.35 Yani sira gorsel ve isitsel
materyallerin ders ortaminda yer almamasinin bir eksiklik olmasi, Arapga derslerinde bu arag ve gereclerin
kullaniminin gerekliligi ve yine bunlarin kullanilmasina farkli sebeplerden 6tiirii olanak taninmamas gibi
hususlar da arastirmalarda yer bulmaktadir.36

2.4. Olgme ve Degerlendirme Siirecinden Kaynakl Sorunlar

Olgme ve degerlendirme, 6gretim siirecinde belli bir zaman zarfi igerisinde alinan mesafenin sinav,
gozlem gibi bazi kriterlerle dl¢lime tabi tutulmasi ve nihai bir kararla degerlendirilmesi sistemine
dayanmaktadir.3? Egitim ve 6gretim siirecinde belirlenen hedef ve kazanimlarin ne kadar yerine geldigi,
ilgili hedef ve kazanimlara ne derecede ulasildigi ile ilgili sorgulama, dlgme ve degerlendirme siireci ile
ortaya ¢ikmaktadir.38 Bu bakis acisiyla 6l¢gme ve degerlendirme siireci, egitim ve 68retimde izlenen biitiin
kademelerden triin alinan 6énemli bir asamay1 temsil etmektedir. Bu asamada goriilen bir problemin
stirecin genelini etkileyebilecegini ileri stirmek miimkiindir.

Ogrencilerin Arapgay1 6grenme siirecinde 6lgme ve degerlendirme asamasinin énemli bir etkisi ve
katkisindan s6z etmek mimkiindir. Nitekim bu konuyu ele alan bir arastirmada, sinavlarin dil 6greniminde
ve pekistirilmesinde giidiileyici bir 6zelligi tespit edilmistir.3° Arapca derslerinde karsilagilan problemlerin
sorgulandig1 bu ¢alismada, katilimcilarin 6l¢me ve degerlendirme siirecinden kaynaklanan bazi sorunlarin
mevcut olduguna isaret ettikleri tespit edilmistir. Bu sorunlarin temel olarak iki kod etrafinda kiimelendigi
gorilmektedir.

Sekil 6: Olgme ve Degerlendirme Siirecinden Kaynakl Sorunlar

Ol¢me ve
Degerlendirme
Siirecinden
Kaynakli Sorunlar

Sinava Hazirhk Metodu Olgme Araci Segimi

35 Makhzoumi, “Dokuz Eyliil Universitesi izmir Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arap Diline Kars1 Davranis ve Tutumlar1”, 363.

36 Keyifli, “Hazirlik Siniflarindaki Devamsizliklarin Sebepleri ve Arapca Ogretiminin Verimliligi Uzerine Bir Arastirma”, 344-345;
Bostancy, “ilahiyat Fakiiltelerinde Arapca Ogretiminde Kullanilan Ders Kitaplari ve Diger Arac-Gereclerin Tespit ve Analizi”, 27-28;
Soysaldi, “Tiirkiye’deki [lahiyat Fakiiltelerinde Arapca Ogretiminde Karsilagilan Problemler ve Céziim Yollar1”, 262.

37 Nege Giiler, Egitimde Olgme ve Degerlendirme (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2012), 4,12.

38 Mehmet Tasdemir, Ogretim Ilke ve Yéntemleri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2010), 43.

39 Ozcan - Yapici, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapca Dersine Iliskin Tutumlarinin incelenmesi (C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”,
128.
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2.4.1. Sinava Hazirlik Metodu

Katilimcilar, sinava hazirlik stirecinde uygulanan veya uygulamaya maruz birakilan bazi metotlarin
stireci olumsuz etkiledigini ve bu durumun Arapga 6grenimi icin bir engel teskil ettigini ileri stirmiislerdir.

K-3-3, sinava hazirlik siirecinde yiiriitmiis oldugu uygulamay1 ve bunun Arapg¢a dersinin 6grenimini
olumsuz etkileyen boyutunu su sekilde ortaya koymustur:

“Sinav zamani genellikle derslerde yazdigimiz konular ile ilgili ezber yapar giderdik. Bu genel olarak
bizim en biiyiik problemimiz diye diistiniiyorum. Clinkii ezberlenmis bir bilgi belki sinavdaki birkag soru igin
faydali olabilir. Ama akilda kalmasi ve kalici bir bilgi olmast miimkiin degil.”

K-4-1, su hususu dile getirmistir:

“Sinavlara hazirlanirken ezbere dayali bir sistemden ziyade 6grenmenin temel ilkeleri esas alinirsa
daha iyi olur.”

K-4-3’lin ileri siirdiigui gorusler su sekildedir:

“Bir konu ya da kazanim, anlagsildigi éictide kaliciligimi korur. Ezberin hdkim oldugu bir sistemde
dgrenmeden ve kaliciliktan bahsedilemez. Ogrenilen konular sinavlarda daha iyi hatirlandigi gibi ilerleyen
stirecler icin de kaliciligint korur. Bu sebeple ezberden ziyade dGgrencinin anlamasina déniik ilkelerin
uygulandigi bir uygulama olmaldir.”

Katilimcilardan elde edilen veriler kontrol edildiginde, ders anlatimlarinin genellikle ezbere dayali
diiz anlatimla ilerledigi ve sinava hazirlik siirecinde de bu metodun takip edildigi ortaya ¢ikmaktadir. Ezber,
zihnin iligkiler ag1 kurmaksizin direkt olarak bilginin bagimsiz istiflenmesine dayali oldugundan kalicilig1
olmayan, temelsiz bir yapiya sahiptir. Bu sebeple ezberlenmis bilgilerin bir 6grenme malzemesi olarak
O0lgme ve degerlendirmeye tabi tutulmasi gegerlik ve giivenirlik agisindan sakincalar barindirmaktadir.
Katilimcilar da bu durumdan hareketle ezber yoluyla sinava hazirlanmanin 6grenme triinii olabilecek
bilgiler ortaya koymadigini, bu durumun da Arapga derslerinin hem verimli gegmesini hem de Arap dilinin
6grenilmesini engelledigini ortaya koymuslardir.

Literatiirde ezber metoduna dayali olarak Arapga egitiminin siirdiirildiigini ortaya koyan
calismalar bulunmaktadir.4? Konuyu teorik diizeyde tartisan bir ¢alismada da ezber metodunu kullanarak
ders islenmesinin ve sinava hazirlik asamasinda da bu metodun siirdiiriilmesinin dil 6grenme melekelerine
zarar verdigi iizerinde durulmustur. Bununla beraber ezberin sadece zihinde iliskisiz bir sekilde depolanan
bilginin tekrar edilmesinden 6teye gitmedigi, bunun bir degerlendirme 6lgiitii olarak kullaniminda kalici
bilgilerin meydana gelemeyecegi tartisilmistir.4!

2.4.2. Olgme Araci Se¢imi

Egitimde 6lgme ve degerlendirme yapilirken ¢esitli 6lcme araglarindan faydalanilir. Bunlar genel
olarak so6zli sinavlar, yazili sinavlar, kisa cevapl testler, dogru-yanlis testleri, ¢coktan se¢meli testler ve
performans degerlendirmedir.*2 Bu dlgme araglarindan her birinin kullaniminin avantaj ve dezavantajlari
bulunmaktadir. Ancak 6gretim veya 6grenim siirecinde ortaya ¢ikan iiriindi, bu iiriine bagli olarak hedef ve
kazanimlara ulasilip ulasilmadigini tespit edebilmek i¢in 6l¢gme aracinin uygun bir sekilde se¢ilmesi 6nem
arz etmektedir.

Arapca derslerinin katilimcilarin anlatilarina goére degerlendirilmesi siirecinde, bu derslerde
karsilasilan 6nemli bir problemin de sinavlar icin segilen 6l¢me aracindan kaynakl oldugu vurgusunun
yapildigi tespit edilmistir. Bu vurgu, se¢ilen 6l¢gme aracinin tek tip ve performansi ortaya ¢ikarmada yetersiz
oldugu yoniindedir.

K-3-1, dlgme aracinin sec¢ilmesine dair problemi ve bunun ¢6ziimii i¢in gelistirdigi 6neriyi su sekilde
dile getirmistir:

40 Soysaldy, “Tiirkiye’deki {lahiyat Fakiiltelerinde Arapga Ogretiminde Karsilagilan Problemler ve Céziim Yollar1”, 257-258.

41 H. Ibrahim Kagar, “imam-Hatip Liseleri ve ilahiyat Fakiiltelerinde Arapga Egitimi Uzerine”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi 17
(2006), 127.

42 Giiler, Egitimde Olgme ve Degerlendirme, 80-94.
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“Ben sahsen sinavlarda test degil, klasik sinav usuliiniin olmasi gerektigini diistiniiyorum. Ctinkii klasik
sinav daha iyidir. Ilerleyen siirecte bu sistemin devam etmesi gerekmektedir. Hatta hazirlik sinifini gecen bir
dgrenciye birinci sinifin basinda bir seviye tespit sinavi uygulanmali, bu da klasik olmalidir. Test sinavlarinin
bagsariyi élgebildigini zannetmiyorum.”

K-3-5’in bu hususa isaret eden diisiinceleri su sekildedir:

“Hazirlik siniflarindan itibaren bir dénem igerisinde yapilan sinavlarin test sinavi olarak yapilmasini
ben bir problem olarak gdriiyorum. Klasik sinav yapmak varken test tercih edilmemeliydi. Clinkii dil grenirken
stnavlarda ciimle kurabilecegimiz, kendimizi iist seviyede kanitlayabilecegimiz sekilde yazi yazabilecegimiz
bir sinav olsaydi belki sinava hazirlanmamiz da farkli olabilirdi. Test béyle degil ki, dogru buldugumuz sikki
isaretleyip geciyoruz, bu kadar.”

Olgme aracinin secilmesine iliskin problemlerde éne ¢ikan husus, ¢oktan segmeli bir 6l¢cme araci ile
yapilan dil sinavinda 68renme Uuriiniiniin nitelikli bir sekilde ortaya ¢ikmadigidir. Bunun yerine 68renciyi
daha st bir bilisle 68renmeye ve dil calismaya sevk etmek amaciyla yazil bir sekilde, 68rencinin yazma
becerisini kullanarak bilgilerini ve yorumlarini ileri siirebilecegi bir sinav 6l¢me aracinin secilmesi gerektigi
vurgulanmistir. Nitekim 6l¢cme ve degerlendirme kaynaklarina bakildiginda da ileri diizeyde dil 68renme
becerisinin degerlendirilmesi amaciyla hazirlanan bir 6l¢me i¢in ¢oktan se¢meli, katilimcilarin test olarak
ifade ettigi sinavlarin yetersiz oldugu ileri siirtilmektedir.43 Bununla beraber 6l¢gme aracinin ¢coktan segmeli
olarak secilmesine doniik anlatilarin sadece flglincii simif katilimcilan tarafindan dile getirilmesi
manidardir. Bu durum, s6z konusu 6l¢gme araclarinin diger sinif diizeyinde uygulanmadigi ya da bir problem
olarak fark edilip terk edildigi izlenimini uyandirmaktadir. Bu anlamda Semerci tarafindan elde edilen bir
bulguda Arapg¢a derslerini okutan 6gretim elemanlarinin 6lgme araglarinin se¢iminde c¢esitlilige
basvurduklari da ortaya ¢ikmistir.44

Sonug ve Oneriler

Arapca, evrensel bir sekilde kutsal metinlerin anlasilmasi, ticaret, genel kiiltiir gibi sebeplerle
ogretime konu edilen ve 6grenimi yoniinde ilgi toplayan bir dildir. Tiirkiye’de de Ilahiyat ve islami ilimler
fakiilteleri gibi yiiksek din 6gretimi kurumlari basta olmak tlizere ¢esitli kurumlarin programinda yer
almakta ve egitime konu edilmektedir.

Yiksek din 68retimi agisindan bakildiginda, Arapga 6gretiminde belli bir mesafeye dogru ilerleme
kaydedilmis olsa da pedagojik agidan bazi sorunlarin mevcut oldugu da bilinmektedir. Arapg¢a dilini 6greten
ve 6grenen katilimcilarin tecriibelerini anlatilar1 tizerinden arastirarak bu sorunlar1 ortaya koymayi
amagclayan ¢alismada s6z konusu sorunlarin dort tema etrafinda toplandigi tespit edilmistir. Bunlar; yapisal
bazi durumlardan kaynakli sorunlar, égrencinin sahip oldugu tutumdan kaynakli sorunlar, yontem ile
materyal kullanimindan kaynakli sorunlar ve 6l¢gme-degerlendirme siirecinden kaynakl sorunlardir.

Yapisal olarak bakildiginda, 6ncelikle belli bir puan diizeyinin altinda iiniversiteye giris yapan
6grencilerin Arapca gibi {ist bir bilisle 6grenilmesi gereken bir dilin kazanimlarina ulasmalarinda bazi
problemlere sebep oldugu goriilmiistiir. Bu durum, Arap¢a 6gretimi veya 6grenimi siirecinin kaynaginda
yer alan bir probleme isaret etmektedir. Ayrica smiflarin olusturulmasi siirecinde kalabalik 6grenci
gruplarin es zamanl olarak bir dersi almasinin bire bir ilgilenmeyi gerektiren dil 6gretimini olumsuz
etkiledigi tespit edilmistir. Kalabalik olarak olusturulan siniflardaki 6grencilerin hazirbulunusluk seviyeleri
goz ardi edilerek daha 6nce farkli kaynaklardan belli bir dil 6grenme seviyesini yakalamis dgrenciler ile
boyle bir imkani elde edememis 6grencilerin yine bir arada olmasi da bagka bir sorun olarak giindeme
getirilmistir. Bu sorunun sadece hazirlik siirecindeki 6grenciler degil, iist siniflarda bulunan 6grenciler

43 Giiler, Egitimde Olgme ve Degerlendirme, 92.
+ Semerci, [lahiyat Fakiilteleri Hazirhk Siniflarinda Arapga Ogretiminde Kullanilan Yéntemler -Erciyes Universitesi, Firat Universitesi ve
Selguk Universitesi [lahiyat Fakiilteleri Ornegi-, 194.
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tarafindan da dile getirilmesi, aradaki seviye farkinin kapanmadiginy, iist siniflarda da devam ettigini ortaya
koymaktadir.

Ogrencilerin sahip oldugu ve olumsuz olarak nitelendirilebilecek bazi tutumlar, kendilerinin dil
O0grenme siirecinde sorunlarin meydana gelmesine sebep olan baska bir durumdur. Bu anlamda yiiksek din
o0gretimi kurumlarini tercih ederek gelen 6grencilerin cesitli sebeplerden o6tiirii dil 6greniminde kaygi
tasimalar1 veya bazi onyargilarinin bulunmasi, dersleri heniiz almaya baslamadan siireci olumsuz
etkilemektedir. Bununla beraber Arap¢a 6greniminin baslamasindan sonra bu derse karsi ilgi duyabilecek
sekilde motivasyona sahip olmayan veya bu anlamda dissal olarak motive edilmeyen 6grencilerin Arapca
o6greniminde hedeflenen basariy1 yakalamakta zorluk ¢ektigi goriilmektedir.

Ogrenci alimi ve okutulmaya baslanmasindan sonra, 6gretme ve 6grenme siirecinin aktif olarak
baslatilmasi siirecinde de bazi problemlerin meydana geldigi dikkat cekmektedir. Bu anlamda derslerin diiz
anlatim yontemiyle, 6gretmen merkezli olarak islenmesi, 6grencinin siirece aktif bir sekilde dahil
edilmemesi ve yontem cesitliligine yer verilmemesi 6grencilerin dil 6grenmede kopukluk yasamalarina
sebep olmaktadir. Yani sira derslerin islenmesi asamasinda gorsel ve isitsel anlamda teknolojik materyal
kullanimina agirlik verilmemesi de stireci olumsuz etkileyen bagska bir durumdur.

Genelde tiim diller, 6zelde de Arapg¢a dilinin 68renilmesinde giidiileyici bir fonksiyona sahip olan
asamalardan biri de derslerin sona erip 6l¢gme ve degerlendirmenin basladigl asamadir. Bu asamada
yasanan cesitli durumlar siirecin de aksamasina neden olmaktadir. Bu kapsamda 6grencilerin sinava
hazirlanma siirecinde 6grenme iiriinii bilgilerden cok ezbere dayali bilgilerle hareket etmesi, Arapca
6grenimini zorlastirmaktadir. Bununla beraber sinav uygulamalarinda ¢oktan se¢meli testler basta olmak
lizere st diizey oOgrenmeleri ortaya c¢ikaracak olgme araglarinin kullanilmamasi, saglikli bir
degerlendirmenin ortaya ¢ikmasini engellemektedir.

Arapca 6gretimi ve 6greniminin dniinde bir sorun olarak tespit edilen hususlarin asilmasinda bazi
Oneriler ortaya koymak miimkiindiir. Bu dneriler su sekilde siralanabilir:

1. Yuksek din 6gretimi kurumlarina 6grenci kabulii siirecinde dil 6grenme durumunu da géz 6ntinde
bulunduracak diizeyde taban puan belirlenmesi 6nem arz eden bir husustur.

2. Siiflarin hem hazirlik diizeyinde hem de tist kademelerde kalabalik olarak olusturulmamasi, her
bir siniftaki 6grenci sayisinin maksimum 15-25 arasinda tutulmasi géz 6niinde bulundurulmalidir.

3. Daha énce Imam-Hatip okullarinda veya farkli kurumlarda Arapg¢a 6grenimi gérmiis 6grencilerin
bir seviye belirleme sinavi ile tespit edilmesi ve siniflarin olusturulmasi siirecinde bu 6grenime sahip olan
ogrencilerle Arapca 6grenimine ilk defa baslayacak olan 6grencilerin ayr1 siniflarda, hazirbulunusluk
diizeylerine uygun olarak egitim almalari1 saglanmalidir. Seviye farkinin olumsuz etkilerinin gériilmemesi
icin diizeye uygun ortamlar olusturulmasinin her sinif kademesinde uygulanmasi 6énem arz etmektedir.

4.Yiiksek din 68retimi kurumlarinda 6grenim gérme hakki elde eden 6grencilere hazirlik siniflarinda
oryantasyon ve motivasyon egitimi verilmelidir. Boylece 6grencilerin derslere karsi tasimalart muhtemel
olan kaygi ve dnyarginin dniine gegilebilir ve derslere karsi ilgi gelistirilmelerinin 6nii agilabilir.

5. Biitiin sinif diizeylerinde derslerin islenmesi siirecinde sadece belli bir yontem ile yetinilmemeli,
6grenci merkezli yontemler kullanilarak dgrencilerin derste aktif bir sekilde rol alip katilim saglamalar:
desteklenmelidir.

6. Arapca dersleri i¢cin hazirlik ve st siniflarin tiimi igin ayr1 ayri olacak sekilde 6grenci seviyesine
uygun, gerekli gorsel icerikler ile zenginlestirilmis, genel anlamda kullanilabilir ders kitaplarinin yetkin
komisyonlar tarafindan hazirlanip kullanima sunulmasi 6nem arz etmektedir.

7. Derslerde projeksiyon, etkilesimli tahta gibi teknolojik ara¢ ve gerecler kullanilmali, resim,
karikatiir, video, haber, sosyal aglar gibi gorsel ve isitsel materyallerden faydalanilmaldir.

8. Sinavlarin hazirlanmasi siirecinde ¢oktan secmeli test sorulardan ziyade yazili basta olmak tizere
kisa cevapli, karsilastirmali veya eslestirmeli sorularin sorulmasina 6zen gosterilmelidir. Boylece
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kazanimlara ulasilip ulasilmadiginin farkl agilardan test edilmesi ve tist bir bilisle elde edilen 6grenmelerin
ortaya cikarilmasi saglanmis olur.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Goriismeler
Igdir Universitesi Bilimsel Arastirma ve Yayin Etik Kurulu Baskanligi'ndan 28.10.2021 tarih ve 2021/29
sayl1 ile alinan izin kapsaminda yapilmistir.
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Etkili iletisim Agisindan Kur’an’daki Beden Diline Dair Unsurlar

0z

Beden dili, verici ve alic1 yoniiyle iki tarafli bir bilisimden tesekkiil etmektedir. Dolayisiyla bu dili kullanmak dnemli
oldugu kadar, digerlerinin dilini okumak da iletisimin bir geregi ve gercegidir. insanlarin duygu, diisiince, istek,
gereksinim ve ruhsal zenginliklerini paylasmada kullandiklar1 konusma dilinin disinda yer alan esas 6ge beden dilidir.
Beden dili ile verilen mesajlar, insanlarla anlasmada en temel araglardandir. Bu bakimdan duygu, diisiince ve tavirlar
yansitma konusunda beden dili, sozlii dilden daha biiytik bir etkiye sahiptir. Anlasildig1 Gizere, vahyin indirilmesiyle
ortaya ¢ikan yazil ve sifahi din dilinin yani sira, tarihin farkl evrelerinde insanlara s6z ve edimleriyle rol model olmak
iizere peygamberlerin gonderilmis olmasi, dinin anlatilmasi ve yasanmasinda beden dilinin ne kadar degerli ve
fonksiyonel oldugunu gostermek i¢in yeterlidir. Kur'an, bazen ilk muhataplarin ilahi mesaj karsisindaki davranislarina
vurgu yapmis, bazen de kiyamete kadar var olacak birey ve toplumlarin Kur’an’a karsi ortaya koyduklari davranislara
dikkat ¢cekerek insanin psikolojik nitelikleri hakkinda bilgi vermistir. Kur'an, bu amagla konusmanin yeterli olmadigi
durumda beden diline vurgu yapmistir. Ayrica onda bir mesaj karsisinda olumsuz tutum icinde olan bir kimsenin, bu
tavrini bedensel hareketlerle nasil ortaya koyduguna iliskin bilgiler mevcuttur. Boylece bildirisimdeki verimi artirip,
mesajlar karsisindaki tavirlar belirleyerek tebligciye, muhatab1 tanima konusunda yeni ve farkli agilimlar saglar.
Beden dilinin verdigi mesaji anlamanin en iyi ve en dogru yolu bedenin ve organlarinin hareketlerinin bir biitiin
olarak degerlendirmekten gectigini séylemek miimkiindiir. Ornegin insanoglunun hissettigi seving ve iziintii yiiziinde
belirir ve bu durum muhataplar tarafindan ¢ok net anlasilir. Dolayisiyla yiiz, mutlulugu ve kederi disa vuran bir yapiya
sahiptir. Bir baska ifadeyle insanin tasidig1 psikolojik hal, yiizdeki kaslarin aldig1 sekli daha belirleyici kilmaktadir.
Sevingli olan ile sikinti icindeki kisinin kan dolasimi farkli olacagindan buna bagh olarak yiiziinde de degisiklik
olacaktir. Cehre kalbin aynasi olduguna gore i¢ diinyada var olan mutluluk, sikinti ve keder gibi duygularin ilk
yansidig1 yerin yiiz oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu ¢ercevede eylem ve hareket gruplarina bakmadan bir
hareketi degerlendirmek ve yorumlamak yanlis anlamalara sebep olabilir. Yapilan arastirmalar, s6zsiiz isaretlerin, soz
karsisinda daha etkili olduguna dikkat cekmis, ikisi arasinda zitlik oldugunda sozel olmayan hareketlerin daha
belirleyici olduguna vurgu yapmaktadir. Bundaki haklilik orani, beden hareketlerinin kendiliginden meydana gelip
kontrol altina almanin miimkiin olmamasidir. insanin sosyal cevreye karsi tavri, beden dili ile anlasildigindan, onlar1
iyi kavrayip anlamak icin bu dilin sinyallerinin bilinmesiyle ve saglikli okunmasiyla dogru orantilidir. Bu makalede
Kur’an’da beden diline ait bir¢ok kavramin varligina dikkat cekilmistir. S6zgelimi ayet (alamet, isaret), sembol, remz
(kas, goz, dudak, bas, el-kol hareketleri), vahy (isaret) ve savm (sukut etme) ve beyan gibi kavramlar bunlar
arasindadir. Bu incelemede, beden dilinin islevsel olarak, iletisimdeki yeri ve gorevi saptanmis ve onun kategorik
cergevesi cizilmeye calisilmistir. Daha sonra son dénemde biitiin diinyada degeri ve popiilaritesi artan beden dilinin,

Ay

Kur’an’daki kullanim yeri ve orani iizerinde durulmustur. Boylelikle beden dilinin ildhi hitabin muhatap kitleye etkili

bir sekilde iletilmesinde 6nemli bir katkis1 oldugu net bir sekilde anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, iletisim, Beden Dili, Ayet, Organ.

Elements Regarding Body Language in The Qur’an for Effective Communication

Abstract

Body language consists of two-sided informatics, the transmitter and the receiver. Therefore, as it is important to use
this language, reading the language of others is a necessity and reality of communication. The language that people
use to share their feelings, thoughts, wishes, needs and spiritual wealth is body language. Messages given through
body language are the most basic tools in communicating with people. In this respect, body language has a greater
effect than verbal language in reflecting feelings, thoughts and attitudes. As it is understood, the fact that prophets
were sent to be role models with their words and deeds at different stages of history, as well as the written and oral
language of religion that emerged with the revelation of the revelation, is sufficient to show how valuable and
functional body language is in the telling and living of religion. The Qur'an sometimes emphasized the behavior of the
first interlocutors in the face of the divine message, and sometimes gave information about the basic features of
human psychology by revealing the attitudes of the people who will come until the end of time towards the message of
the Qur'an. For this purpose, the Qur'an has suggested body language where speaking is meaningless. In addition, in
On, there is information about how a person who has a negative attitude towards a message reveals this attitude with
bodily movements. Thus, it increases the efficiency in communication and determines the attitudes towards the
messages, providing new new initiatives to the notifier in terms of getting to know the addressee. It is possible to say
that the best and most accurate way to understand the message of body language is to evaluate the movements of the
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body and its organs as a whole. for example, happiness or sadness in a person is reflected on his face and it is read on
his face like a book. This means that the face/face is like a book consisting of invisible lines that reflect both the
happiness and the pain inside. In other words, since the psychological state of the person affects the blood circulation,
it causes a change in the face as the blood passes through the face. The blood circulation of the person who is happy
and the person who is in pain will be different, and as a result, the face will reflect differently. For him, the lines and
expressions of happiness, excitement and pain on the face are different. Since the face is the mirror of the heart, it is
possible to say that the first place where emotions such as happiness, distress and sadness in the inner world are
reflected is the face. In this framework, evaluating and interpreting a movement without looking at the action and
movement groups may cause misunderstandings. According to studies, non-verbal cues are at least five times more
effective than the verbal channel, and when there is a paradox between the two, people have taken into account non-
verbal actions without looking at verbal expressions. The justification for this is that it is not possible for body
movements to occur spontaneously and be controlled. Since the attitude of a person towards the social environment
can be understood with body language, it is closely proportional to knowing and reading the signals of this language in
order to comprehend and understand them well. Body language refers to a two-sided information process, the
receiver and the transmitter. Therefore, as much as it is important to use this language, reading and understanding
the language of others is also a necessity and reality of communication. In this article, attention is drawn to the
existence of many concepts of body language in the Qur'an. For example, concepts such as verse (sign, sign), symbol,
remz (eyebrow, eye, lip, head, hand-arm movements), revelation (sign) and assertion (silence) and declaration are
among these. In addition to these concepts, actions such as head, face, eye, eyebrow, forehead, cheek, mouth, ear,
hand, foot and leg movements, gaze styles, sitting and standing styles, which are the means of expression of body
language, are given meaning to messages. vehicle has been made. Accordingly, in this study, the functional place and
role of body language in communication has been determined and its categorical framework has been tried to be
drawn. Then, the place and rate of use of body language, which has increased in value and popularity all over the
world, in the Qur'an is emphasized. Thus, it is clearly understood that body language has an important contribution to
the effective transmission of the divine address to the addressee.

Keywords: Tafsir, Communication, Body Language, Verse, Organ.

Giris

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de sadece kendisiyle degil insanlarin kendi aralarindaki iletisimde de
beden dilinin énemini ortaya koymustur. insanoglu, ontolojik olarak diyalog siirecinde aktdrliik roliinii
listlenmistir. Bir arada yasayabilme kiiltiirii insanlarin birbirleriyle iletisim kurmalarini zorunlu hale
getirmistir. insan, kendini digerleri ile sagladigi iletisim diizleminde var kilmaktadir.! Kisi, iletisim
sayesinde ulusal ve uluslararasi dlgekte olup bitenlere dair bilgi edinir, iletisime gecer, kendisini ve
muhatap kitleyi tanima ve anlama imkani bulur, gelisir, doniisiir ve doniistiiriir. Bu ¢ercevede iletisim,

insanin yerytizi ile ve diger insanlarla iliskisini verimli hale getirir.2

Ademoglu, konugma kabiliyetini kullanarak anlasma yoluna girmeden evvel beden dili vasitasiyla
birbirlerini anlamaya ¢alismistir. Dolayisiyla onlarin kullandiklari beden dili, insanlarin uyumunu
kolaylastiran ve miisterek karar alma siirecine ivme kazandiran etkin bir dil olmustur. Fertler beden dili
sayesinde duygu ve diisiincelerini digerleriyle paydas eylemistir.3 Belirtmek gerekir ki, Hz. Adem ile ilgili
ayetler bunun béyle olmadigini, onun hem Allah ile hem de Iblis ile sézlii diyaloga girdigini ifade
etmektedir. Bu da beden dilinin 6nceligi diye bir seyin olmadigini gostermektedir. Hatta insan herhangi
bir evrim siireci gecirmedigi i¢cin bugilinkii insan gibi hem s6zlii hem de beden dilj, iletisiminin ayn1 anda
yaratilistan var oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bir bagka ifade ile “Allah, Adem’e biitiin isimleri, yani
maddi ve manevi varliklarin, kavramlarin isimleriyle bunlarin 6zelliklerini veya isim verme, dil icat etme
kabiliyetini 6gretmistir.# Insam yaratan Allah, onlarin diisiindiiklerini beyan edip konusmak suretiyle

1 Engin Gegtan, Psikanaliz ve Sonrast (istanbul: Remzi Kitabevi, 2000), 23.

2 Zuhal Baltas - Acar Baltas, Bedenin Dili (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1992), 11, 12.

3 Bu hiyerarsik siralamaya, Allah'in yarattig1 insana beyan 6gretmesi (er-Rahman 55/3-4), Hz. Adem’e biitiin isimleri 6gretmesi ( el-
Bakara 2/31) ve Allah’in farkl dilleri yaratmis olmasi (er-Rum 30/22) vb. dyetler dogrultusunda itiraz edilebilir.

+ Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg Yayinlari, 2006), 1/104-105.
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anlasmalar igin dili, ses tellerini, ayrica her kavim icin ayr1 ayri lisan yaratmistir. Dili, konusmay1 ve
konusmadaki ses vurgularini yaratan Allah kullarinin dillerini en yararli ve en iyi yerlerde kullanmalarini
da emretmistir.>

Viicut, vakialara ve edimlere karsi gereginden fazla kendi dogallig1 icerisinde reaksiyon gdosterir.
Gercek duygu ve diisiinceleri sozciiklerin arkasina gizlemek miimkiin olabilir lakin beden dilini gizlemek
¢ogu kere olanaksizdir. Bireylerde beden dili, bu beden dilini yénlendiren psikolojik, yani manevi komut
yerleri vardir. Bu merkezleri, akil, kalp ve nefis doldurmaktadir. Burada iletisim kavraminin anlamsal
orgiisiine iliskin bilgiler verilmis ardindan beden dilinin vahyin dilinde nasil degerlendirildigine ve onun
iletisimdeki etkisinin hangi boyutta olduguna vurgu yapilmistir. Bu makalede Allah tarafindan insani1 duyu
organlariyla donatmasinin sebebine vurgu yapilmis, kulun verileni alabilmesi, istenileni yerine
getirebilmesi, esyay1 ve degerleri kavramasi, bu degerler arasindan se¢imini yapip verdigi karara gore
karsilik goérmesi icin duyu organlarinin varliginin énemine dikkat ¢ekilmistir. Boylelikle konu ile ilgili
gelen ayetler cercevesinde bedenin, bedendeki organlarin sorumluluklari ve hangi gorevi yerine
getirdiklerine dair gelen sorulara cevap aranmistir. Ulkemizde teolojik baglamda beden dili hakkinda
yapilan ¢alismalar olmakla beraber® bu c¢alismalarin ekseriyeti Hz. Peygamber(sav) ornekliginde yapilan
calismalar oldugu gorilmektedir. Son donemde beden ve bedene ait organlarin fonksiyonu, yaratilis
gayesi ve iletisimdeki yeri gibi konularda etrafli bir ¢alismanin olmamasindan miitevellit bu makale
hazirlanmistir. Ayrica s6z-eylem biitiinliigliniin beden diline yansimasinin iletisimde ve ikna etmede yeri
hakkinda bir degerlendirmenin gerekliligi hasil olmustur. Makalede iletisim kavraminin anlamsal
orgiisiine iliskin bilgiler verilmis ardindan beden dilinin vahyin dilinde nasil degerlendirildigine ve onun
iletisimdeki etkisinin hangi boyutta olduguna vurgu yapilmistir. Ardindan beden dilinin kullanilmasi ve
kullanilan bu dilin baskalari tarafindan okunmasi boyutuyla Kur’an’da gegen ayetler tetkik edilmistir.

1.Beden Dili ve iletisim Kavramlar

Hetisim kavraminin niteligine dair sunlar sdylenebilir: Hetisim; onsezi, fikir, aklin erebilecegi olgu,
gercek ve ilkelerin bitiiniinii bellege gelebilecek her tiirlii yolla digerlerine duyurmak ve yaymaktir.” Bu
cercevede iletisim, ana hatlari ile bireylerin karsilikli bilgi alisverisi siirecini tamamlamasidir.8 Yapilan bu
tanimlamada var olan halin karsiya belli bir gaye i¢in aktarilmasi s6z konusudur.

Insanin, kendisini ve etrafindaki topluluklar taniyip anlayabilmesi iletisim kanalini iyi ve dogru
kullanmasindan geger. Nitekim insanlar iletisim aginin yogun oldugu bir yasamin 6znesidir. iletisimin
olmadig1 sosyal yasamdan s6z etmek insanin dogasini zorlayan bir durumdur.? Bu kapsamda iletisim,

5 el-isra 17/53; Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-cdmi li-ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Darii’l-kiitiibi’l-
Misriyye,1964),9/145, 10/ 277, 14/18.

6 Beden dili, teolojik alanda da ele alinmis, konu ilgili alanin baz1 disiplinlerince muhtelif boyutlarda kendi ag¢ilarindan tetkike tabi
tutulmustur. Bu meyanda oncelikle Necati Kara'ya ait, “Bir Bildirisim Dizgesi Olarak Beden Dili”, (Kur’an ve Dil-Dilbilim ve
Hermenétik- Sempozyumu, Van 2001) isimli teblig ve Kur‘an’da Beden Dili (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2004) ismi altinda kitap
boyutunda iki ¢alismadan sz edebiliriz. Beden dilini bir¢ok yoniiyle ele alan bu ¢alisma is hayatinda, soylesilerde, giindelik
hayatta ve insanlar arasi iligkilerde, insanlarin davraniglan ile ilgili anlayis1 gelistirmeyi amaglamaktadir. Kur’an-1 Kerim
cercevesinde beden dili ve insan davranisiyla ilgili agilimlar ele alinmis ve beden dilinin ilah1 hitabin karsi kitleye iletilmesindeki
fonksiyonu iizerinde durulmustur. Bu makalede konuyu ele alan kitaptan farkl olarak séz-amel biitiinliigiiniin beden diline
yansimasinin iletisim agisindan dnemine ve degerine iligkin ayr1 bir baglkta bilgiler verilmistir. Beden dili hadis sahasinda da
makale boyutlu iki ayr1 ¢alismaya konu teskil etmistir. Bunlardan biri, “Hz. Peygamber ve Beden Dili” ismiyle Biinyamin Erul’a,
digeri “Hz. Peygamber’in Beden Dili", Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2003) bashgiyla Mustafa Karatas'a aittir.
Son iki ¢alismada konu jest, mimik ve durus seklinde genel basliklar altinda ele alinmistir. Bu arastirmada ise, Hz. Peygamber’in
beden diline ait veriler, icerik ve goriintii olarak tetkike tdbi tutulmus ve bunlarin ilgili disiplin agisindan genel bir
degerlendirilmesi yapiimaya calisilmistir. Mahmut Kavaklioglu, “Sergiledigi Beden Dili Acisindan Hz. Peygamber”, Gazi Universitesi
Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (2004/2), 49-80; Yusuf Macit, “Beden Dili: Hz. Peygamber Ornegi” , Ijdir Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 1 (2012), 29-44; Mustafa Isik, “Hadislerde Beden Dili ve ibnu Hibban Ornegi”, Bilimname: Diisiince Platformu 20/1
(2011), 135-149; Ali Arslan, “Restilullah (sav)’in Anlatim Tarzinda Beden Dili Unsurlari: Jestler ve Cizimler”, Biilent Ecevit
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014), 81-92.

7 Dogan Ciiceloglu, Yeniden insandan Insana (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1999), 25.

8 brahim Ethem Ozgiiven, Ailede fletisim ve Yasam (Ankara: Pdrem Yayinlari, 2010),18; Ozcan Bagskan, Bildirisim Insan Dili ve Otesi
(istanbul: Altin Kitaplar Yayinevi, 1988), 17; Fatma Gegikli, Halkla [liskiler ve [letisim (Beta Yayinlar1: istanbul, 2010), 255.

9 Halil Ibrahim Giircan, Medya ve iletisim (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayini, 2012), 22; Mehmet Akalin, Modern Linguistige Giris
(izmir: Ticaret Matbaacilik,1983), 9.
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belli bir ama¢ dogrultusunda goénderici ile alic1 arasinda anlamli ve muhatab1 etkileyen sinyallerin
biitiiniinii temsil eden bir kavramdir. 10

fletisim siirecinde ileti kavram, verici merkezinden aliciya ulastirilmasi arzulanan gériisii, bilgiyi,
haberi, edimleri, talepleri ve becerileri kapsar.1! Her iletinin mahiyeti verici merkezi yéntinden degerli ve
onemlidir. Kaynak, iletideki anlam ve icerigi alic1 linite ile paylasimci bir tutum sergilerler. Lakin, hedef-
alic1 olan birey, gelen iletiyi farkli yorumlayabilir veya mesaja yanlis anlam yiikleyebilir. Durum boéyle
olunca da iletisimsizlik s6z konusu olabilir.12 iletisimin en onemli unsurlarindan bir olan kanal ise, s0z,
yazl, resim, karikatiir, sekil, beden hareketi, bilisim cagina ait sinema, televizyon, radyo ve internet gibi
araclar1 kapsayan bir kavramdir. Modern ¢agin getirilerine paralel olarak giliniimiizde, teknik arac¢ ve
gerecler kanaliyla bireyler karsilikli olarak uzaktan iletisim kurabilmektedirler.13

lletisimin bir parcasi olan beden dili cagdas bir bilimdir. Beden dili uzmanlari, sadece bir organin
eylemlerinin bir seyin dogru anlasilmasinda yeterli olmayacagini, diger organlarin hareketleriyle
degerlendirildiginde tam bir anlamanin gerceklesecegini ifade etmislerdir. Baska bir deyisle hareketlerle
ilgili dogru bir anlam aginin ortaya c¢ikmasi i¢in beden dilinin biitiinlik c¢ercevesinde ele alinmasi
gerekmektedir.14

Biri fitrl digeri kiiltir olmak iizere beden dilini olusturan iki temel kaynak vardir. Duyulan kaygi,
lizlintd, seving, tiksinme ve istemler ile ilgili reflekssel tutumlar dogustan gelmekle beraber jest!s ve
mimikler?¢ ulusal ve etnik 6zellikli semboller, ret ve kabul manasi tasiyan hareketler, esenlesme anlami
yukli sdylemler, farkinda olmadan veya insanlarla yapilan mesafeli resmi konusmalar, makam, kariyer
odakli baglantilar, miidafaa-sikinti1 remizleri, itaat icerikli ifadeler, gézlerin bakislarindan anlasilan niyet
emareleri, diismanca ve edebe aykiri beden devinimleri, sag, sakal, giyim ve kusam ile ifade edilenler gibi
biitiin bunlarin hepsi kiiltiire paralel olarak sonradan gelisme gosteren davranimlardir.1?

Beden dili, sozlii dille beraber bir yabanci dilin 6grenilmesi gibi dogustan itibaren ¢ogunlukla
bilingsizce kavranir. insanlarin, ilk dénemlerden beri duygularini, diisiincelerini gereksinimlerini ve
tecriibl birikimlerini s6zli dilin yaninda viicut dili ile de paydas ettiklerinde herhangi bir tereddiit s6z
konusu degildir.18 Beden dili, insanin varliginin diinyaya ifade edisinin anahtari, cevreyi ve otekileri
algilayabilmede yardimci olmaktadir. Bu durum, onun 6nemini bir kez daha artirmaktadir. “Viicut yalan
soylemez.”1? sozii, beden dilinin konusma icindeki degerine ve islevselligine dikkat cekmektedir. Viicut
dili, insanin yoktan var olmasi ile glin yiiziine ¢ikmis sozlii dille beraber ayni kategoride yer almis ve
bunlar, giinlimiize kadar birbirlerine destek vererek gelmislerdir. Bu birliktelikleri insanlar var olduklari
stirece devam edecektir.20

Beden dilinin kendine 6zgt bir yapisi vardir. Birey duygularini dile getirirken hem biitiin viicudunu
hem de bedende yer alan organlarini kullanir. Beden dilj, iletisimde en uzaktan baslayarak bedene ait her
¢esit tutumu, yonelme isini, giilmeyi ve aglamalari; ses tinilarini, sarilmay1 ve bedensel 6z bakimi gibi
bedene mal olmus biitiin devinimleri icine almaktadir. Bu asamada bedenin bir pargasi olan dilin icra
ettigi seye bedenin sagladigi katkilar beden dilini olusturmaktadir.?2! Tim bunlarla verilen mesajlar
insanlarla uzlasida ve etkili iletisimde en temel baglantiy1 saglayan o6gelerdir. Bu kapsamda duygu,

10 Hiiseyin Bal, fletisim Sosyolojisi (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Yayinlari, 2004), 14.

11 Bal, fletisim Sosyolojisi, 14-15.

12 Yavuz Odabas1 -Mine Oyman, Pazarlama [letisimi Yénetimi (istanbul: Media Cat Kitaplari, 2002), 17.

13 Dogan Ciiceloglu, [letisim Donanimlari (istanbul, Remzi Kitabevi, 2014), 254-255.

14 Zielke Wolfgang, Sozsiiz Konusma, cev. Esat Mermi (Istanbul: Say Yayinlar1,1993), 190.

15 Bir duyguyu, diisiinceyi veya bir konuyu anlatirken el, kol, ayak veya bas ile yapilan hareketler ve beden hareketlerinin tamamina
verilen isimdir. Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sézliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2005), 1014.

16 Bir duyguyu, diisiinceyi ya da bir konuyu anlatirken kas, goz, agiz, yliiz hareketleriyle anlatilmasidir. Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce
Sozliik, 1398.

17 (Jstiin Dékmen, fletisim Catismalari ve Empati (istanbul: Sistem Yayincilik, 1995), 34; Ercan Kasikel, Beden Dili (istanbul: Hayat
Yayinlan, 2002), 23.

18 Mustafa Karatas, Hz. Peygamberin Beden Dili (Istanbul: Nun Yayincilik, 2008), 23-25.

19 Otto Schober, Beden Dili, gev. Siieda Ozbent (Istanbul: Arion Basim Yayinlari, 1994), 9.

20 Baltas, Bedenin Dili, 11, 12.

21 Baltas, Bedenin Dili, 11-15.
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diistince ve tutumlari aksettirme noktasinda viicut dili, sifihi dilden daha etkili bir misyonu
sahiplenmistir. Viicudun verdigi bu iletiler, bireyler hakkindaki izlenimleri degerlendirme agisindan ¢ok
kiymetlidir. Bundan dolay1 beden dilinin iletisimde farkli bir konumu ve degeri bulunmaktadir.

2. Etkili iletisimde Beden Dilinin Onemi

Iletisimin temel sistemi insan viicududur.22 Sézlii olmayan iletisim yoniinden deger tasiyan beden dili,
kisinin duygu ve diisiincelerini muhatabina iletirken yaptig1 devinimler, jestler, mimikler ve bedenin
durusundan meydana gelen degerler toplamudir. Insanlik tarihinde mimik ve jestler insanin en tabii
iletisim vasitas1 olmustur. Insanin i¢ diinyasinda var olan her duygu, heyecan ve talep beden dili yoluyla
disa akseder.?? Buna gore beden dili insanin diisiincelerinin yansimasini temsil etmektedir. Bir baska
ifadeyle beden dili, sozciiklerle anlatilamayanlar1 anlatan gizil bir giictir. Mevlana, “Nice susanlar,
konusanlara gore daha gii¢li ve etkilidir: Biilbiil dogana nicin sustugunu sorar. Dogan, “sen bakma
sustuguma, padisah av avlarken (sessizligime ragmen) tam yiiz ere bedelim ben” der.”2* demistir. I¢
diinyanin disariya aksetmesi olan tutumlar, dogru kritize edilirse bireylerin duygularini biitiincil ve iyi
anlama imkdn dogacaktir. Beden dilinin iyi okunmasi sonucunda ortaya c¢ikan gii¢cli bir iletisim
diizleminde, bireyler i¢ diinyalari ile huzurlu olacak, konustugu kisiyi daha rahat ikna edecek, karsisindaki
insanlarin sozlerini ve hareketlerini gézlemleyerek onlar1 daha dogru anlayacaktir. Nitekim dogru bir
iletisim, istenen etkinin olusmasi demektir. Diisiinceyi sozciik ile dile getirmek, insanin diger varliklardan
ayiricl niteligini ortaya koymaktadir. Diislinceyi ifade etmede, onay ve tenkitleri iletmede, hiiznii dile
getirmede sozlii anlatim dnceliklidir. Oysa bireyin digeri ile olan iletisiminde, beden dilinin vazgecilmez
bir gergekligi vardir. Sunu da sdylemek de yarar vardir: Duygu ve diisiincenin sozlii ifade kanaliyla
dillendirilmesinin 6ncelikli oldugu séylense de iletisimdeki etkinligi agisindan kelimelerin, viicut dilinin
bir adim gerisinde kaldigy, bu dile 6zgii iletilerin anlama ve yorumlama niteliginden de anlagilmaktadir.2>

lletisim, salt kelimelerden olusan bir siire¢ degildir. Tam aksine s6z oraninin geri planda kaldig
bir¢cok unsuru i¢inde barindiran bir kavramdir. Yapilan bilimsel bir arastirmaya gore “Bir iletisimde
sozciiklere diisen agirlik ortalama % 10 iken, ses tonu % 30, beden dili % 60°lik bir orani olusturur. Ses
tonu da beden dili kapsaminda degerlendirildiginde iletisimde beden diline diisen rol % 90, buna karsilik
sozctiklerin iletisimdeki pay1 ise % 10 gibi kii¢iik bir orani temsil etmektedir.”2¢ Aslina bakilirsa verilen bu
oranlar beden dilinin iletisimdeki giiciiniin ne kadar etkili oldugunu gdéstermektedir. Beden dili, ifade
edilen dili daha aktif hale getirecek ve ona katki saglayacak bir misyona sahiptir. Bundan dolay1 beden
dilini kullanmak hayatin kalitesini olumlu veya olumsuz oranda etkilemektedir. Dogru ve sagliklh
Diger taraftan beden dili bilgisi sayesinde ortam igerisinde iletisime gecilen insanlar arasinda koétii niyetli
olanlarin konusmalar1 esnasinda hareketleri ve ifadeleri iyi kritize edilerek asil niyetlerini anlayip, onlarin
zarar vermeleri engellenebilir.2?

Beden dilinin muhataplar arasinda karsilikli bir etkilesime sahip oldugu sdylenebilir. Birey,
konustugu kisinin beden dilinin verdigi sinyallerden etkilenirken, ayni zamanda kendisinin beden dilinin
de karsi taraf lizerinde etkili oldugunu aklindan ¢ikarmamalidir. Bir baska deyisle beden dili iki tarafli
oldugundan taraflar iletisimde bu 6nemli ayrintiya dikkat etmelidirler.28 Buraya kadar iletisim ve beden
dilinin icerigi, iletisimde beden dilinin 6nemi hakkinda bilgi verilmeye ¢alisilmistir. Bu verilere gore acaba
Kur’an’da organlarin ve organlarin yer aldig1 bedenin bir dili olduguna ve etkili iletisimde ¢ok 6nemli bir
fonksiyonu olup olmadig iizerinde durulacaktir.

22 John Adair, Etkili lletisim, Yénetim Silahlarinin En Onemlisi, cev. Omer Colakoglu (Istanbul: Babali Kiiltiir Yayincilik, 2013), 115.

23 Samy Molcho, Beden Dili Sessiz Diliniz, ¢ev. Emine Tiilin Batir (Istanbul: Giin Yayincilik, 2000), 8.

24 Mevlana Celaleddin Rimi, Divdn-1 Kebir, ¢ev. ve haz. Abdulbaki Golpinarh (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1992), 1/95.

25 Molcho, Beden Dili, 14.

26 Baltas, Bedenin Dili, 7, 30.

27 Necati Kara, Kur‘an’da Beden Dili (Istanbul: Bilge Yayinlari, 2004), 217-218.

28 Alim Kaya, [letisime Giris: Temel Kavramlar ve Siirecler, Kisilerarasi lliskiler ve Etkili iletisim (Ankara: Pegem Akademi, 2012), 24-27.
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3.Vahiy Dilinde Beden Dili: Kur’an’da Bazi Organlar ve Beden Dili

Insan, islam’in degerler hiyerarsisinde kendi biitiinliigii icerisinde ele alimmustir. Insanin biyopsisik
varligy, hiir iradesi ve akli 6teki canlilardan farkli olmasini saglamistir. Dolayisiyla bireyin hayatini sadece
din ve dindarlik mefhumu mesgul etmemis buna ek olarak yaratan ile yaratilanin arasinda bir kopri
gorevi goren iletisim de sekillendirmistir. Buna gore din ve onun tezahiirii olan dinf iletisimin insanligin
varolusuyla basladigi net olarak ifade edilebilir. Bazi alimlere gore Yiice Allah ile yarattign kullar
arasindaki iletisimin ilk niivesi, insanoglu yaratilmadan dnce atilmistir. Buna miidellel olarak Kur’an-i
Kerim'de “Kiyamet giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Ademogullarindan, onlarin
bellerinden ziirriyetlerini ¢cikardi, onlari kendilerine sahit tuttu ve dedi ki. ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?
(Onlar da), ‘Evet biz buna sahit olduk’ dediler "2° buyrulmaktadir. Bu ayet soyle yorumlanmistir: Allah Teala
hicbir sey yokken 6nce ruhlar1 yaratmis ve onlara “Ben sizin rabbiniz degil miyim” diye sorunca ve onlar
da “Evet” demis boylelikle Allah’in rab olusunu ve O’na kulluk etmek gerektigini kabul etmislerdir. Soru
ve cevap diyalektiginin yasandigi bu aleme “bezm-i elest” veya “kali bela” denmistir. Bu seriivenin
yasandigl gizemli diinyada insana Allah’t bilme ve ona itaat etme becerisi /dini duygu asilanmis ve
béylelikle yaratici ile kul arasindaki ilk iletisim ve diyalog “bezm-i elest” dleminde ortaya cikmigtir. Ayet-i
kerimeden yola ¢ikarak iletisimin temel bir kuralinin izlerini gormek de miimkiindiir. $éyle ki bu iletisim,
tek yonli gerceklesmemis, soru hitabina kullarin geri bildirimde bulunmasiyla iki tarafli bir déniisiimiin
saglandig1 goriilmiistiir.3°

Insani diger varhiklardan imtiyazli kilan vasiflarindan biri, onun égrenme, anlama ve inang sahibi
olmas1 olup bunun neticesinde hem dil ile iletisimi hem de beden dili ile yaptig1 iletisimi bir arada
ylritebilecek bir kabiliyete kavusmasidir.3? Kul sahip oldugu duyu organlariyla, ilahi emirleri yerine
getirme, esyay1 ve hakikatini idrak etme, degerler orgiisii icerisinde secip yapma gibi gorevleri yerine
getirmektedir. Nitekim duyu organlarinin 6nemine su ayet isaret etmektedir: “Ya da isitme ve gérme
kabiliyetlerini hiikmii altinda kim tutuyor?”3? Boylelikle Allah tarafindan organlara da bazi sorumluluklar
yuklenmistir. Allah, kullarina sayilamayacak kadar ihsanda bulunmus, sundugu bu nimetlerin igerisinde
onlarin yasamina canlilik katan giizelliklerin ayette gecen riziklar ifadesinin33 6zel bir kiymeti olduguna
dikkat cekmektedir. Bu baglamda 6teki biitiin nimetler yasamin siirmesiyle bir anlam kazanir. Yunus 31.
ayetin devaminda bu birikime dikkat cekilmektedir. Yiice Allah’in, insanin isitme ve gérme donatilarinm
iyiye yonlendirmesiyle aslinda O, bu duyularin hakimi oldugunu goéstermektedir. Boylelikle bireyler
Allah’in verdigi nziklar sayesinde organlarinin islevini icra etmektedir. Bu miilahazaya Hz. Ali'nin, “Bir
siviyla (g6z bebegi) gormemizi, bir kemikle (kulak kemigi) isitmemizi, bir et parg¢asi (dil) ile konusmamizi
saglayan kudret ne yticedir!” s6zii damga vurmaktadir.34

Ayetler perspektifinde bedene ve uzuvlara yiiklenen gorevler; siikretmeyi, ilim 6grenmeyi, dogru
yolu bulmay1 ve i¢ huzura kavusmayi hedeflemektedir. iste beden dilinin énemi de burada devreye
girmektedir. Konuya Kur’an penceresinden bakildigi zaman iletisim, kosmosun ve onun bir pargasi olan
varliklarin yaratilmasi ile baslar. Bu iletisim, Allah ile yarattiklar: ve yarattiklarinin kendi aralarinda olur.
Kelam-1 [lahinin peygamberler yoluyla insanlara ulastirilmasi da yine bir bildirisimle saglanir.35 Yukarida

29 Kur’dn-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig Yayinlari, 2010), el-A’raf 7/172.

30 Hiiseyin Certel, “Din-iletisim iligkisi ve Dini iletisim Engelleri”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21
(2008/2), 127-158; Allah ile kullar1 arasinda yukaridan asagi dogru gerceklesen dikey ve sozlii iletisim hakkinda ayrintili bilgi icin
bkz. Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (Ankara: Kevser Yayinlary, t.y.), 155- 157; Ayrica dikey ve yatay
iletisimin unsurlar1 hakkinda bk. Hiiseyin Certel,“Din{ iletisim ve Liderlik Acisindan Hz. Peygamber’in Sifatlar1”, VIL Kutlu Dogum
Sempozyumu (Tebligler), ed. ismail Yakit (Isparta: Tugra Matbaa, 2004), 245-249.

31 Ahmet Haluk Yiiksel, “I/letisim”, Din Hizmetlerinde Iletisim ve Halkla Iliskiler (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2006), 2.

32 Yunus 10/31.

3305905 ) (e 2855 (a Cﬁ/De ki: Size gokten ve yerden kim rizik veriyor?"(Yunus 10/31.)

3¢ Eb{ Abdillah Ebii'l-Fazl Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Darii ihyai’t-
tlirasi’l-Arabiyyi, 1420), 17/247.

35 Baskan, Bildirisim Insan Dili ve Otesi, 17.
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zikredilen Yunus 31. ve benzeri ayetler3¢ sosyolojinin, psikolojinin ve teolojinin verilerinden yararlanarak
dikkatli bir sekilde analiz edilip yorumlandiginda bedenin islevi, bedenin ruh ile ilgisi, beden ve inancin
alakasi sahasinda bircok bilgiler ortaya ¢ikabilir. Bedenin ve organlarinin islevinde iletisim ¢ok 6nemlidir.
lletisimin hemen hemen hayatin her alanina yeni bir yorum getirecek seviyeye sahip oldugu ifade
edilebilir. Kisinin gerek kendisine gerekse ¢evresine karsi sorumluluklarini yerine getirmede iletisim iyi
kanal vazifesi gorir. Sunu belirtmek gerekir ki bunu saglamanin en iyi yollarindan biri de dildir. Her dil,
ontolojik zeminde ildhi kaynaga dayansa da gelismesi, soézciiklerin kullanilmasi (dilin sentaks ve
semantigi) terimlerin ve kavramlarin tesekkiilii, o dili kullanan bireye ve topluma bagl paralellik arz
etmektedir.3? Kur’an penceresinden viicut dili de boéyledir. “Allah insana beyani (yani igindekilerini
aciklamayt) 6gretti’38 ayeti buna delildir. Bu dyette Allah’in insan1 yarattigina, ona duygu ve diisiincelerini
iletebilme yetisini verdigine vurgu yapilmaktadir. Ayrica bireyin anladigini anlatabilmesinin yolunun
idrak ve ifade etmeden gectigi bilindigi zaman akil nimetinin ve analiz etme kabiliyetinin ne kadar degerli
oldugu da bir kez daha tescillenmektedir.3?

insan anlama ve anlatma kabiliyeti sayesinde Allah’a olan kullugunu séyleme déniistiirmeyi ve
diger insanlara karsi sorumluluklarini idrak edip geregini yapmay1 basarmistir. Bu ¢ercevede kiiltiir ve
medeniyetleri insa eden esas etken de budur. Bireyler, donanim ve kabiliyetlerine bagh olarak somut
gostergeler arasinda yer alan olguyu kendisine alan olarak se¢mis Arapca, hitabet, beyan ve narratoloji
(anlatibilimi) gibi teorik incelemelere yonelmistir. Aslinda rastgele bir sahada anlati imkanini zirveye
tasiyan sanat akimi ekspresyonizm (disavurumculuk) ve bu mevzudaki diisiinsel tartismalar da ferdin bu
kabiliyetinin degerini belirginlestiren énemli unsurlardir.#® Burada sunu da sdylemekte fayda vardir:
Bedenin bir dili olduguna goére beden yardimiyla yerine getirilen ibadet ritiiellerinin ve ibadete konu olan
nesnelerin de bir dili oldugu soylenebilir. Bir baska deyisle Kur’dn’da sembollerin/nisanelerin,*!
ibadetlerin diline delalet ettigi anlasilabilir. Bu dilin miimine sagladig1 yarar hayir ve takvadir. S6zgelimi
ayetlerde “Bu béyle. Kim Allah’in hiikiimlerine saygi gésterirse, bu, Rabbi katinda kendisi i¢in bir hayirdir.”+2
ve “Bu béyle. Her kim de Allah’in nisanelerini (kurbanliklarini) yiiceltirse, siiphesiz ki bu kalplerin
takvasindan (Allah’a karst gelmekten sakinmasindan)dir.”*3 Ayetler, hacilarin kestigi kurban ibadeti ile
kalplerde var olan takva duygusu arasinda bir bag kurmaktadir. Ciinkii hacda gerceklestirilen mekan ve
zaman odakli 6zel ibadetlerin ve onlara 6zgii sembollerin temel hedefi kalplere takvay: yerlestirmektir.
Hac, kurban ve takvanin ibadetlerin diline yansimasi hakkinda sunlar1 sdylemek miimkiindir: Hac
mevsiminde yerine getirilen mekana 6zgii ibadet, taatler ve semboller evin Rabb’ine yo6nelisi, 0'na boyun
egmeyi simgelestiren tutum ve davranislara isaret etmektedir. Bu fiiller, temelde Hz. ibrahim’den bu yana
yasanan hatiralar icermektedir. Ummet bilincinin insa edilmesinden bu yana Yiice Allah’a boyun egme,
ibadet etme, Allah’a y6nelisin somutlasmis hatiralaridir. Bu ¢ercevede hac mevsimi siirecinde ifa edilen
ozel ibadetler, pratize edilen sembolik tutumlar deger itibariyle dua ve namaz ile ayni diizlemde
degerlendirilmektedir.#* Daha sonra Hac Stiresi 36. ayette de semboller, hayir ve takva kavramlari bir

potada eritilerek erdemli miimin olmanin kodlar1 insa edilmistir.

36 en-Nahl 16/78; el-A'raf/179; el-Fussilet 41/20;

37 Etienne Bonnette De Condillae, /nsan Bilgilerinin Kaynagi Uzerine Bir Deneme, gev. M. Katircioglu (fstanbul: Milli Egitim Bakanligi
Yayinlari, 1992), 200-201.

38 er-Rahman 55/4.

39 Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/197.

40 Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/197.

41 Semboller ve dini hakikatleri hakkinda bilgi icin bk, Latif Tokat, Dinde Sembolizm (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 5;
Hiisnii Aydeniz, “Dini Semboller, Semboliin Anlam Kaybi ve Etkilerine Gelenekselci Bir Yaklasim (Rene Guenon Ornegi)”, Ekev
Akademi Dergisi 48/15 (2011), 81; Tevrat'taki hiikiimleri pratige dékmeyenlerin durumlar1 (el-Cuma 62/5; es-Saff 61/8.)
dyetlerde sembolik bir dille anlatilmigtir. Kur’an-1 Kerim, soyut olan bir seyi, indigi toplumun yakindin bildigi objeleri ve kelimeleri
kullanarak muhataplarinin daha iyi anlamasim ve kavramasini gaye edinmektedir. (Ismail Durmus, “Remiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 34/556-558.)

42 e]-Hac 22/30.

43 el]-Bakara 2/158, el-Hac 22/36.

44 Kutub, Fi zildli’l-Kuran, 5/450.
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Beden dili kapsaminda Kur’dn’da bir¢ok organ hakkinda bilgi gecerken kulak, géz ve kalp gibi
organlardan daha ¢ok s6z edilmektedir. Nitekim insanin sorumluluk mekanizmasinin temelini kalp, goz,
kulak ve buna ek olarak gelen el organlari olusturmaktadir. Diisiincenin olusum ve tekamiiliinde duyular,
akil ve kalp 6nemli birer aractir. Kur’an’da, bu organlarin insanda bulunus amacina iliskin bircok ayet
bulunmaktadir. S6zgelimi “Sizler hichir sey bilmez bir durumdayken Allah sizi analarinizin karnindan disari
ctkardi; siikredesiniz diye size kulaklar, gézler, kalpler verdi.”*> ve “Hakkinda bilgi sahibi olmadigin seyin
pesine diisme. Kalp, g6z ve kulak biitiin yaptiklarindan sorumludur.”*¢ dyetleri organlarin islevini ve
mesuliyetini ortaya koymaktadir. Kisiyi, annesinin karninda hicbir sey bilmezken cikaran; sonra da
0grenmeyi, diistinmeyi, isitmeyi ve gérmeyi saglamak icin onlar1 kulak, géz ve akilla Allah donatmistir.
Zikredilen bu hususlar, insanlarin sadece Allah’a hamd edip, O’nu taniyip yiiceltmelerini
hedeflemektedir.4” Mezkur ayetler cercevesinde iki yere vurgu yapilmaktadir: Bunlardan biri Kur’an
baglaminda organlarin verdigi mesajlarin dogru okunmasi digeri ise beden dilinden 6rneklemeler vererek
etkili iletisime agilan kapinin boyutunu ortaya koymak seklindedir.

4.0rganlarin ifade Bi¢cimlerine Gére Mesajlarin Dogru Okunmasi

Beden dilinde somut anlamda en ¢ok 6ne ¢ikan organlar yiiz ve yiize ait goz, kas, agiz-dudak, burun-
alin ve bastir. Bazen de bir biitiin olarak bu organlarin da yer aldig1 bedensel durus ifadede 6nemli bir
konuma gelmektedir. Buna paralel olarak, susma, dinleme gibi viicudun zihinsel ve ruhsal durumlar: da
beden dilinde etkili olan diger unsurlardir. iletiyi alan organlar, hadiselerin niteliklerine gore cesitli
duyusal verilerle tepkimede bulunur. Bu merhaleden sonra algi vetiresi baslar. Algi, duyu kanaliyla gelen
verileri kategorize edip yorumlama, cevredeki obje ve hadiselere anlam verme siirecidir. Bireyler, boylece
duyular yoluyla elde edilen izlenim ve kavrama asamasina gegerler.*8

Kur’an-1 Kerim, bir¢cok ayette el, goz ve kulak gibi duyu organlarina ve islevlerine dikkat
¢ekmektedir. Ayrica bu organlarin merkezi olan kalbin 6nemine de vurgu yapmaktadir. Bu cergevede
Allah Teala diinyaya insanin bilgisiz geldigini ve bu agigini kulak, géz ve kalp sayesinde kapattigini ifade
etmektedir.# Kur’dn’a gore insan ilk dnce ¢camurdan yaratilmis, sonra onun soyunu, basit bir sivinin
Ozlnden siirdiirmiistiir. Sonra da ona sekil verilmistir. Ayrica Allah insani diizelterek kendi ruhundan ona
tiflemis ve bu bedenler icin kulaklar, gézler ve kalpler yaratmistir. Ancak insanin bu nimetlere karsi fazla
duyarli davranmadigina da vurgu yapmistir.50 {lgili ayette yer alan kulak-géz ve kalp5! insani tamamlayan,
esya ile iletisimin saglayan ve onu diger canlhlardan farkh kilan ii¢ énemli organdir. Isitmeyi kulak;
gormeyi goz; isitilen ve goriilen seyleri kavramay1 ve degerlendirmeyi kalp saglamaktadir. Burada kalp
bilinen ylirek anlaminda kullanilmamaktadir. Nitekim ayette gecen “fudd” kelimesinin cemi olan “efide”
kelimesi kulagi, gozi ve diger biitiin organlari yoneten, isitilen ve goriilen seyleri sesiyle, rengiyle,
bicimiyle alip arsivleyen ve bir¢cok merkezleri bir arada tasiyan beyin merkezleri anlamina gelmektedir.
Insana verilen nimetler dizisinde siiphesiz ki bu {i¢ orgamin degeri ve sagladifi yararin yeri

tartisilmazdir.52

4.1.Yuz
Beden dilinde yiiziin ortaya koydugu tavirlar ¢cok énemlidir. Insan yiizii birgok anlami barindiran jest
ve mimikleri belirgin hale getirir. Kiiltiirler arasi iligkileri analojik ele alan arastirmalarda bahtiyarlik,

45 en-Nahl 16/78.

46 el-[sra 17/36.

47 [zzet Derveze, et-tefsiru’l-hadis, gev. Saban Karatas vd. (Istanbul: Diigiin Yayincihk, 2014), 4. Benzer ayetler icin bk.: Yasin 36/65;
“Nihayet oraya geldiklerinde vaktiyle yaptiklarindan dolay1 kulaklari, gézleri ve derileri onlarin aleyhine sahitlik eder” (el-Fussilet
41/20)

48 Ciiceloglu, Yeniden Insandan Insana, 99.

49 en-Nahl 16/78.

50 es-Secde 32/7-9; el-Miiminun 23/12.

51 &5 s SUB 529 3 HUai¥ 3 akldl &1 Jaa 5 es-Secde 32/9.

52 Celal Yildirim, IImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri (Istanbul: Anadolu Yayinlari, 2007), 9/ 4790-4791.
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kaygi, saskinlik, hiddet, gam ve nefret gibi alt1 temel duygunun aktarilmasinda yiizlerin ortak oldugu
anlasilmaktadir.53 Iletisimde etkin olan tutum ve davramslarin pek ¢ogunda genel bir kabul vardir.
Sozgelimi insanlar bahtiyarken tebessiim ederler, 6fkeli veya kederli iken catik kash olurlar. Kafa 6ne
dogru egiliyorsa bu, her yerde “kabul”; iki yana ¢evirmede, “ret” veya karsi ¢ikma ve omuz silkme hareketi,
haberdar olunmadigi anlamina gelmektedir. Biitiin bu hareketlerin ortaya koydugu bir anlamin oldugunu
soylemek mimkiindiir.54

Insan bedeninin en énemli organlarindan biri yiizdiir. Bu ¢ehrede anlam dolu bir¢ok isaret vardur.
Bu simgelerin ayrintilarina girmeden evvel yiiziin en énemli isaret gérevine temas etmek de yarar vardir.
Insanlar, yiizlerinden taninip bilinirler. Bundan dolay: yiiziin bir diger ismi de “sima”dir. “S-v-m”
kokiinden tiiremis olan sima kelimesi, “belirti ve simge” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla “Sima” kavrami
“lyilik ve kotiiliigiin bilinmesini saglayan isaret” anlamindadir. Belki de insani en iyi tanitan organlardan
biri yiiz oldugu i¢cin ona sima ismi verilmistir. S6z konusu s6zciik, Kur’an’da alt1 yerde, “Bilmeyen kimseler,
iffetlerinden dolay1 onlart zengin zanneder. Sen onlart simalarindan tanirsin”>5 “Arafta da herkesi
simalarindan taniyan adamlar vardir.”s¢ “Araf ehli simalarindan tanidiklart birtakim adamlara seslenerek
derler ki; “Biz dileseydik miinafiklari sana getirirdik de sen onlari ytizlerinden tanirdin.”>” “Onlarin nisanlari,
yiizlerindeki secde izidir.”8 ve “Suc¢lular simalarindan taninir.”® seklinde gecmektedir. Bu ayetlerin anlam
orgiisiine gore yiiz, bireyi en iyi ve dogru tanitan bir organdir. Ayetlere bakildig1 zaman yiizdeki ifade
bicimlerinin kiyamette olacagi anlasildigi gibi bu diinyada da yapilan ibadetlere ve samimiyete gore
nurun, parlakligin ve safligin yiize vurmasi olarak da anlasilmaktadir.60

Burada iki ayet lizerinde durmak merami ifade etmek i¢in yeterli olacaktir: Birinci ayette,
“durumlarini utangacliktan dolay1 saklayan fakirlerin”, son ayette de “suclularin ytlizlerinden taninacagina”
vurgu yapilir. Insan yiiziinden taninirken; diisiinceleri, duygular1 ve huysuzluklari da hi¢ konusmaya gerek
kalmadan yiiziinden anlasiimaktadir. insan, diliyle belki yalan séyleyebilir. Ama sahtekarlig1 bedeninde;
bilhassa yiiziinde gizlemesi pek miimkiin degildir. Miifessirlere gére ayette de gectigi gibi insan sarraflari
boyle serefli, onurlu, insanligini her seyin tizerinde tutan kisileri ¢ehrelerinden bilir ve onlara gereksinim
duyulan destegi saglar. Burada gecen sima kelimesine c¢ehrelerindeki nur, itaat eseri, fakirligin verdigi
bitkinlik, elbiselerindeki eksiklik” gibi farkli anlamlar da yilklenmistir.? Suglularin da yiizlerinin
kararmasindan taninacaklar1 Rahman Siresi 41. ayette ifade edilmistir. Isin i¢ yiizii bu sekilde olmakla
beraber, insanlar iyilik ve yanlislarina goére diriltilip mahser alanina getirildikten sonra yargilama
baslayacak; Allah, biitiin kullarin her seyini en ince ayrintilarina varincaya kadar bilmesine ragmen mutlak
adalet ve merhametin tecellisini ilan etmek, kullarin hak ettigi seyi bizzat kendilerine onaylatmak icin ilgili
herkesi hesaba ¢ekecektir.62 Yukarida zikredilen olumsuz ¢ehrelerin varligina vurgu yapan bir diger ayette
inkarcilarin yiizlerinin kapkara oldugu ifade edilmis®? olmadigina inandiklari dhiret cezasini ve kiyametin
dehset sacan o sahnelerini net bir sekilde gordiikleri zaman yiizlerinde beliren keder ve i¢ buhran tasvir
edilmistir. Bu durum yiiz rengindeki ani degisim icerisinde bulunulan ruh halinin yiize yansimasidir. 64

Cehredeki degisiklikler her zaman olumsuzlugu ifade etmeyebilir. Ayn1 zamanda herhangi bir
mutluluk verici bir durumla karsilasildig1 zaman yiiziin tebessiim etmesi de bir mutluluk gdstergesidir.

53 Allen Pease, Beden Dili, cev. Yesim Ozben (Istanbul: Rota Yayinevi, 1997), 13-14.

54 Allen Pease, Beden Dili, 13-14.

55 el-Bakara 2/27.

56 el-Araf 7/46.

57 el-Araf 7/48.

58 el-Fetih 48/29.

59 er-Rahman 55/41.

60 EbGt Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed Begavi, Medlimii t-tenzil fi tefsiri’l-Kuran (Beyrut.: Darii ihyai’t-
tiirasi’l-arabiyyi, 1420), 4/245; Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, Kitdabii't-teshil li uliimi't-tenzil, thk.
Abdullah el-Halid (Beyrut: Sirketii Darii’l-Erkam, 1416), 2/293.

61 Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endel(si, el-bahrii’'l-muhit fi’t-tefsir (Beyrut: Darii’l-fikir,1420), 2/698.

62 el-Hicr 15/92; el-Kasas 28/78; es-Saffat 37/24.

63 e]-Miilk 67/27.

64Ebii’l-Ferec CemAliiddin Abdurrahmn b. All b. Muhammed el-Bagdadi, Zadii'l-mesir fi ilmi't-tefsir (Beyrut: DAril-kiitiibi’l-
arabiyyi,1422), 4/212.
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Boyle bir konumda soylemler her ne sekilde bu durumu drtmeye yogunlassa da ¢ehreye yansiyan bu
degisim yapay olmayabilir. 6> “Onlar1 simalarindan tanirsin.”6 ayetinde Yiice Allah, insanin ig¢indeki
psikolojik halin ylize yansidigina, i¢ dinyasindaki duygu ve diisiinceleri ylizden okumanin miimkiin
olacagina dikkat ¢ekerek, dnemli bir konuya temas etmistir. Insanin icindeki seving veya keder yiiziine
akseder ve bu bir kitap gibi yiiziinden okunabilir. Dolayisiyla ¢ehre/sima icteki sevinci de, sikintiy1 da
yansitan, goriinmeyen satirlardan olusan bir kitap konumundadir. Bundan dolay1 saadetin, aksiyonun ve
hiizniin yiizdeki satirlar1 ve ifadeleri farkli olmaktadir.6? Cehre kalbin aynasi olduguna gore i¢ diinyada var
olan mutluluk, sikint1 ve keder gibi duygularin ilk yansidigi yerin yliz oldugunu séylemek miimkiindiir.

4.2. El Davranislari

Viicut dilinde en c¢ok ilgi goren el-kol hareketleridir. Buna gore ellerin iletisimdeki fonksiyonu
tartisilmaz bir durumdadir. Ayrica bireyin ellerini ve parmaklarini iletisimin bir unsuru diisiincesiyle
kullanmasi da duygu ve diisiincelerini beden diliyle muhatabina ulastirmasinda 6nemlidir. Yararl ve etkin
bir hitapta en ¢ok basvurulan organ ellerdir. Konusma esnasinda ellerini ve parmaklarini profesyonelce
kullanan hatipler daha ¢ok etkileyici ve inandirici olmuslardir. Ciinkii iletmek istedikleri mesajlar ellerin
ve parmaklarin hareketleri onaylamislardir.68

Kisinin disiindiiklerini uygulamaya koyan ve kendisini ifade etmede en ¢ok yararlandig1 organ
elleridir. Ayrica ¢ok islek olan ellerin parmak ug¢larindaki bir santimetrekarelik alanda alt1 bin kadar sinir
hiicresinin simetrik olarak bulunmasi, parmak arasindaki en ufacik bir tozun kiiresinin algilanmasina
katki saglamaktadir. Sinir hiicreleri ile eklem yerleri bir¢cok farkli hareket cesitlerini yapabilecek bir
kapasiteye sahiptir. Buna gore el de bir dil gibi devamli islevseldir. Bir yonden bedenindeki acinin haberini
verirken diger taraftan da samimiyetin ve ihmalligin sinyallerini verebilir. Mutluluk, seving, kaygi, sinir
gibi bir¢cok duygu ve diistince kendisini el-kol ve parmak hareketlerinde bulur.6°

Bireyler, duygu ve diisiincelerini sozciiklerle ifade edemedikleri zaman el isaretleri ona iletisim
kurmada yardimci olur. Zira el isaretleri s6zll ifadenin tamamlayicis1 ve anlamini gii¢lendirici bir etkiye
sahiptir. Bazen insanin, dile getirmek istedigini bir tek el isaretiyle anlatabildigi de olabilir.70 El
hareketleri, konusmaya ritim ve vurgu katarak, duygu ve diisiincenin duygusal tonuna dikkat ¢eker.”!
Modern dil biliminde el ve parmaklarin 6zellikleri ve islevselligine dair degerlendirme bu sekildedir.
Kurén-1 Kerim’de ellerin hareketlerine nasil anlamlar yiiklendigine dair sunlari séylemek miimkiindiir
Kahir ekseriyetle el hakiki anlamdan kopuk mecazi anlamda bedenin tamamini temsil edici bir 6zellige
sahiptir. Yer yer cesitli anlamlar1 somut olarak ifade etmede elden ve parmaklardan yararlanilir.
Toplumsal hayatta orf ve gelenege gore el ve kol hareketlerin verdigi mesajlar kismen degiskenlik arz etse
de ayn1 duyguyu ifade etmede birbirine yakin hareketlerin ¢ogunlukta oldugu gériiliir. Ozellikle ortaya
konan hareketlerin Kur'dn’da o6rnek kabilinden verilen el ve kol hareketleri ile de paralellik
gostermektedir. Bu da gosteriyor ki diger hareketlerde oldugu gibi bunlarin bazilar1 dogustan
gelmektedir. Yani bu hareketleri yonlendiren duygularin, benzerlik gosterdigi anlasilir.72

65 Nitekim konu baglaminda su 6rnege yer vermek yerinde olacaktir: Kab b. Malik Tebiik Seferi'ne katilmamis bundan dolay1
kendilerinin durumunu beyan eden dyet yaklasik elli giin sonra nazil olmustu. Af edildiklerini iceren ayetin indigi haberini 6grenir
6grenmez mescide giden Ka’b b. Malik, Hz. Peygamber’e (sav) selam verdiginde onun yiiziiniin sevingten parladigini belirtmistir.
Aym sekilde Hz. Peygamber’in (sav) mutlu hali de, sikintih hali de rahat bir sekilde yiiziinden anlasilirdl. Ornegin Hz. Aise’nin
maruz kaldig ¢irkin iftira donemlerindeki tiziintiisii nasil yiiziine vurmussa, Allah tarafindan masum olduguna dair inen dyetleri
mijdelerken seving hali de yliziinden okunmustur. Buhari, “Megazl” 79, Miislim, “Tevbe” 53, Buhari, “Tefsir” 24.

66 el-Bakara 2/273.

67 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Medli (istanbul: Bayrakh Yayinlari, 2007), 3/ 369-373. Ilgili diger ayetler i¢in
bk. el-Fetih 48/29 ve el-Enfal 8/2.

68 Baltas, Bedenin Dili, 53.

69 Molcho, Beden Dili, 165; Baltas, Bedenin Dili, 54.

70 Baltas, Beden Dili, 55.

71 Baltas, Bedenin Dili, 61.

72 Baltas, Bedenin Dili, 61-62.
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Kur’an’daki “yed” kelimesi el anlaminda olup ¢ogulu “eyd” olarak gelmektedir. Bu kelime Kur’an-1
Kerim'’de tekil ve ¢ogul formatta yiiz yirmi yerde gegmektedir.”? Kur’an’da “El Davranislarinin” dili bircok
acidan ele alinmistir. S6zgelimi, elin; kendini temsil etmesi, 6fkenin, pismanligin, otoritenin ve karsidakini
ciddiye almamanin, yardimlasma-dayanisma, ic¢tenlik gibi anlamlara isaret ettigini sdylemek
miimkiindir.”* Ancak bunlardan bazi bashiklar tizerinden hareketle bir degerlendirme yapilacaktir.

Ellerin pismanligin bedensel dili olarak kullanildigini séylemek miimkiindiir: Sézgelimi birey
degistirme giiciiniin olmadig1 bir seyle karsilastiginda caresizligini kizginlik edasinda ortaya koymak
isterse parmaklarini 1sirir. Ayni sekilde bir firsati degerlendiremeyip onu elinden kagirmissa kaygi ve
lizlintlisiini dile getirmek iizere ellerini 1sirir. Bu durum Kur’an’da séyle anlatilir: “O giin, (diinyada iken)
haktan sapmis kisi ellerini 1sirarak soyle diyecek: “Keske peygamberle birlikte ayni yolda olsaydim. Eyvah!
Keske falancay! kendime dost edinmeseydim!”’> Ayette zikredildigi gibi “elleri 1sirmak” ifadesi, pisman
olmanin beden diliyle gosterildiginin bir isaretidir.”6

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki bir iletisim objesi olan Kur’dAn’da bedene ait organlarin
tavirlarina anlamlar ytiklenmesine dair pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Her seyden 6nce bu davranislari
sembolize eden “parmagini isirmak”, “elini ¢ignemek”, “eliyle dizini dovmek”, “elini agza kapamak”, “eliyle
kendini tehlikeye sokmak” gibi bircok deyimin Kur’an’da yer aldigin1 ve bu deyimlerin mecaz-1 miirsel
anlaminda kullanildig1 soéylenebilir. Buna su 6rnek verilebilir: “Size gelince, bakin siz onlar1 (kafirleri)
seviyorsunuz, ama onlar sizi sevmiyorlar. Siz kitabin tamamina inaniyorsunuz; onlar sizinle karsilastiklari
zaman “inandik” diyorlar; yalniz kaldiklarinda ise size karsi dfkelerinden parmaklarini isiriyorlar. De ki:
“Ofkenizden catlayin!” Siiphesiz Allah kalplerde olani bilmektedir.””” Ayette yer alan inkarcilarin bu olumsuz
tutumu hakkinda bazi miifessirler sunlar ifade etmektedir: Miisliimanlar onlar1 severler ve Miisliiman
olmalar: igin calisir. Nitekim Islam her seyden daha degerli oldugu icin bu deger havuzunda herkesin
olmasi1 Miisliimanlar1 daha ¢ok mutlu eder. Lakin inkarcilar miiminleri sevmez. Onlarin kafir olmasini arzu
ederler. Oysa kafir olmak her seyden daha serlidir. Minafiklarin yalniz kalinca parmaklarini 1sirmalari
miiminlere olan kinin ve nefretin sembolik bir ifadesidir. Bundan 6tiirii sézle inandik demeleri samimi bir
dostlugu isareti degildir. Buna gore onlarin dostluguna ve sozlerine giivenmemek gerekir. 78

Eller ayni zamanda dayanisma-yekviicut olma, ictenlik ve birbirine yardimci olmanin, destek
olmanin bedensel ifadesidir. Ornegin tokalasma bunlardan biridir. Gerek tokalasma gerekse kucaklasma,
ictenlik duygularinin bedenen ifadesidir.”® Kur’an-1 Kerim’de yardimlasma, beraberlik ve biiyiik bir gii¢
imi olarak tokalasmaya su 6rnek verilebilir: Hudeybiyye’de Ridvan Agacr'nin altinda yapilan sdzlesme
sirasinda eller eller iizerine konulmustur. Allah bu sézlesmeyi, kendisine verilen s6z olarak sayar.
Kur’an’da bu hadise su sekilde ifade edilir: “Sana yeminle baghlik s6zii verenler gercekte bu sézii Allah’a
vermis oluyorlar, Allah’in eli onlarin elleri lizerindedir. Bu sebeple kim Allah’a verdigi ahdi bozarsa ancak
kendi aleyhine bozmus olur, Allah’a verdigi séziin geregini yerine getirene ise Allah yakinda biiyiik ddiil
verecektir.”80 O agacin altinda sana yeminle baghlik s6z verirlerken bu miiminlerden Allah razi olmustur;
onlarin goniillerinde olani bilmis, onlara huzur ve giiven vermis, pek yakin bir fetihle ve elde edecekleri
bircok ganimetle de kendilerini édiillendirmistir. Allah izzet ve hikmet sahibidir.”8! Ayetteki bu anlatilar
Hz. Muhammed (sav) ile miiminlerin kendi aralarinda yapilan biat1 dile getiren dinamik ve aktif ifade

73 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri, el-mu’cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Dari’l-hadis, 2001),769-
770.

74 el-Fetih 48/10; el-Furkan 25/27;er-Rum30/41; es-Sura 42/48; Kara, Kur’an’da Beden Dili, 407-408.

75 el-Furkan 25/27-28.

® Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Meddrikii 't-tenzil ve hadaikii’t-te’vil (Beyrut: Darii’l-kelimi’t-
tayyib,1998), 2/534-535.

7" ¢el-Al-i Imran 3/119.

8 Ebl Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye, el-muharrerii’I-Veciz fi tefsiri I-kitabi ’I-aziz (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1422), 1/497;
Razi, 8/342; Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmud b. Abdillah b. Mahmud el-Hiiseyni el-Alasi, Rithu I-medni fi tefsiri’l-Kur’dni’l-azim ve’s-
sebi’l-mesdni (Beyrut: Darii ihyai’t-tiirasi’l-Arabiyyi, t.y.), 4/39.

79 Ken Cooper, Sézsiiz [letisim, gev. Tung Yalki (istanbul: ilgi Yayinlari, 1989), 131.

80 e]-Fetih 48/10.

81 e]-Fetih 48/18.
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seklidir. Biata katilim saglayan her bireyin eli Hz. Peygamber’in (sav) elinin iizerindeyken, onlar, biatin asil
sahibinin Allah oldugunu ve O’nun elinin mi'minlerin elleri lizerinde oldugunun suurunda ve idrakinde
olacaktir. Iste bu tablo, miiminin biatin geregini yapmama fikrini temelden silip atmaktadir. Nitekim Hz.
Peygamber (sav) fert olarak hayatta olmasa bile Allah ebedidir ve diridir. Bu biat Allah’a yapilmis ve o
biati da Allah kabul etmektedir.82 Sahdbenin Hz. Peygamber (sav) ile yaptigi bu biatlesme aslinda
Peygamber aracilign ile Yiice Allah ile yapilan bir sézlesmenin sembolik bir ifadesi olarak
degerlendirilebilir.83 Eller ¢ok ince hareketleri yapabilen 6zelliklerle donatilmis bir organ olmakla beraber
onun ortaya koydugu eylem ve hareketlerde bir anlam tasimaktadir. Dolayisiyla Kur'an'da duygu ve
diistiincenin ifade araci olarak ellerin kullanildigina dikkat ¢ekildigini s6ylemek miimkiindiir.

4.3.Goz

Goz, hem bedenin gorintiisiinii hem de i¢ guzelligini belirgin hale getiren organlardan biridir.
Gozin bir fonksiyonu da duygu ve diisiinceleri disa vurmasidir. Karsilikli bakismayla mesaj alisveris
yogunlugu yasanir.8% Gozlerin hizli hareket etme kabiliyetinden otiiri iletisimdeki yeri ve onemi
tartisilmazdir. Goziin diger organlara nazaran daha diriist ve dogru bilgiyi aktardigini séylemek
miimkiindir. Goézlerin, insanin olumlu veya olumsuz yoniinii agiga vuran bir niteligi vardir.

Kur’an-1 Kerim’de ismi ¢okca zikredilen ve kendisine anlam yiiklenen organlardan biri de gozdiir.
lletisimde gozlerin islevi ve yeterliligi diger organlara gore daha basarihdir.85 Bazen gozler kapaklarinin
kapanmasiyla birka¢ saniye kapali kalirlar. Yer yer de bakislar burnun iizerine sabitlenir ve bu sekilde
gorme saglanir. Kur’an bu tiir bakisi 6lii bakisi olarak niteler. S6zgelimi “Miminler “Keske cihad hakkinda
bir siire indirilmis olsaydi!” derler. Fakat hiikmii agik bir sure indirilip de onda savastan séz edilince,
kalplerinde hastalik bulunanlarin sana éliimden bayilip diisen kimsenin bakist gibi baktiklarint gériirstin.”86
Ayette kalbinde hastalik bulunanlarin bakisi baygin bakisina benzetilmis, miinafiklarin bakislarina, korku,
endise ve kaygidan®? otiirii bir kacis sahnesi sergiledikleri anlami yiiklenmistir. Bu beden dili, miinafigin
yasadigl halin durumunu dille beyan etmenin mimkiin olmadig: bir sekilde kendisini desifre etmektedir.
Burada beden dili ile bir durumun en giizel sekilde ifade edildigini s6ylemek miimkiindiir.88

Gozin dili baglaminda gozyasi, samimi duygunun veya sahteciligin bedensel ifadesi de
olabilmektedir.8° insanlar, sozle ifade edemeyecegi dlciide etkilendiklerinde, konusamayip; duygularin
gozlere yansimasi olan aglama ile i¢ diinyalarini ortaya koyarlar.?® Boéylece hem kendileri huzurlu olur
hem de icinden gecirdigi seyleri en etkili/etkileyici bir tarzda dile getirmis olurlar. Kur’an’da buna dair
ibret verici tablolar bulunmaktadir. So6zgelimi “Kendilerine binek saglaman icin sana gelip de “Sizi
bindirecek bir sey bulamiyorum” diye cevap verdigin zaman, harcayacak bir sey bulamamanin iiziintiisiinden
gozyaslar1 dékerek geri dénenlere de giinah yoktur.”?! Bu ayete gore Tebiik Savasi’na gitmek isteyip de
imkansizliktan o6tiirii baz1 sahabiler Hz. Peygamber’den binek istemis, kendilerine verilecek binek
olmadig bilgisi verilince, kederlerinden aglayip sefere katilamamislardi.?2 Bu ilkeli tavir Allah yolunda
sefere ¢ikmaya duyulan samimiyetin bir bagka gostergesidir. Bu gorevi ifa edememenin verdigi tGziinti
bedene yansimis goziin dili olarak gézyasi dokiilmiistiir. Ayrica bu durum Hz. Muhammed (sav) devrinde

82 Seyyid Kutub, Fi zilali'l-Kur’dn cev. Vahdettin ince vd. (istanbul: Tayf Yayincilik, 2016), 7/390.

83 Ebii’l-Ala el-Mevdudi, Tefhimii'l-Kur’dn, cev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: insan Yayinlar1,1996), 5/445.

84 Schober, Beden Dili, 56

85 Molcho, Beden Dili, 5, 147; Schober, Beden Dili, 56.

86 Muhammed 47/20.

87 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1419), 7/318.

88 Kutub, Fi zildl, 6/3296.

89 Kara, Beden Dili, 440.

90 Kutub, Ff zildl, 2/962.

91 et-Tevbe 9/92.

92 Niiz(il sebebi ile ilgili farkli rivayetler i¢in bkz. Ebi Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cdmiu’l-beyan
an tevili'l-Kur’dn (y.y.: Milessesetii'r-risdle, 2000), 14/421-422; Aglama ile ilgili benzer bir 6rnek i¢in bk. el-Maide 6/83.
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Miisliimanlarin sosyal yasaminda goriilen 6zverili bir yonelistir. Iste béyle bir zirve maneviyat sayesinde
Islam yiicelmis, egemenlik Miisliimanlarin olmustur.%3

Biitiin bu olumlu durumlara karsilik, Kur’an, az da olsa sahte aglamanin varligina da vurgu yapar.
Sozgelimi Yusuf Siresinde, Yusuf'un (as) kardeslerinin babalarina aglayarak gelmeleri anlatilir.?4 Bu
dyette her aglamanin, samimiyet gostergesi olmadigina bir isaret vardir. Ciinkii bu gézyaslarinin sahte
gozyaslar1 olma ihtimali yiiksektir. Bazi insanlar yalandan aglarken bazisi ise bunu yapamaz.?s Yasanan
bu olayda bireyler profesyonelce davranip doktiikleri sahte gozyaslarini kotii ¢ikarlarina alet ettikleri
gorilmektedir.

4.4. Oturma-Kalkma-Yiiriime

Bacaklar ve kollar, oturma-kalkma ve yiiriime eylemini gergeklestirmede etkin organlardir. Lakin
ya da olumsuz davranislar olarak kategorize edilebilmektedir. Bu tutumlar, insanlarin birbirlerine
yakinlasmalarina veya birbirlerinden uzak kalmalarina neden olacak unsurlar olarak diisiintlebilir. Bu
kapsamda kendilerine yakin olmak isteyen bireylere ya olumlu tepki verilir veya imkan verilmemis
olunabilir. %6

Kur’an-1 Kerim, oturus bigimlerine bir nizam ve o6l¢li getirmistir. O, bazi davranislar1 éverken
bazilarini da kinamistir. Ovmeye dayal davranislara ve oturus sekillerine olumlu anlamlar yiiklenerek
iletisimde verimliligin niteligi artirilabilir. Bilindigi tizer Kur’an'in amaci, insanlar1 dogruya iletmek, onlar1
kotiliklerden temizlemek ve ebedi hayat mutluluguna kavusturmaktir. Bu cercevede ilgili ayetlerde
bireyin kendi tabii dogalligin1 ve safligini koruyacak oturus tarzlarina dair ilkeler bulunurken diger
yonden de yanlis oturus bicimlerine dair yasaklar mevcuttur. Bazi oturus tarzlar1 da huzurlu olmanin bir
belirtisi olarak ifade edilmistir.?”

Kur'an’da “oturma” anlami, 33 /ka'ade” fiiliyle karsilanmaktadir. Sézgelimi hayiz, nifas gérme
yasini gecmis ve sevhet kuvvetini yitirmis kadinlara "CJJ}J‘PGE‘/ oturmus bayanlar” 98 sdylenildigi gibi savasa
girmeyenler de “CsicV/oturanlar”®® sozciigii ile dillendirilmistir.10 Buna ilave olarak, Allah Teal3,
miinafiklarin kimligini desifre ederken onlarin oturup kalkma asamasindaki davranislarina vurgu
yapmakta, onlarin bu tiirden tutum ve davranislarinin iyi analiz edilmesini telkin etmektedir. Ayaga
kalkma fiilinin101 negatif bicimine en iyi orneklemelerden biri minafiklarin namaza kalkarken ki
tavirlaridir. Bu kalkis, namaza karsi samimi olmayan kisinin bir hareketi olarak goriilebilir. Yukarida
gecen ayette miinafiklarin davranisi olarak beyan edilen iisenge¢ kalkis goriintiisiinii'®? kalplerindeki
inkarciligin disa vurumu olarak degerlendirmek miimkiindiir. S6zli dilin arkasina gizlenmek ve bu yolla
yalan soylemek kolayken beden dilinin yalan sdylemesi ¢ok zordur. Ciinkii yalanci biri konusmay1 kesse
dahi ya ¢ehresi degisir ya gozii tedirgin olur ya alin kismini ter basar veya diger uzuvlarindan biri, soyle
veya bdyle rutin disi hareket eder. Boylelikle Kkisi icteki olumsuzlugun organlara sinyal vermesini

engelleyemez.103

93 Kutub, Fi zildl, 6/3296.

9% Yusuf 12/16.

9 Yapmacik aglamalarin kolaylikla idrak edilecegi soylenmistir. Nitekim Hakim biri bir beytinde sunu sdylemistir: “Gozyaslar1
yanaklara akip birbirine karisinca, Kimin gergekten agladigi/kimin yalandan gozyasi doktiigii agikga belli olur. 2535 8§ 523 E&EE 13
S Hae (K8 Ga (S L (Kurtubd, el-cdmi li-ahkdmi’l-Kur’dn, 9/145.

9% Ciiceloglu, Yeniden Insandan Insana, 273-274.

97 Kara, Kur’dn’da Beden Dili, 416-418.

98 en-Nisa 4/95.

99 en-Nisa 4/95.

100 Fazla bilgi i¢cin bk. Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed, Lisanii'l-Arab (Beyrut: Dari sadr,
2010),11/357-361

101 El-kol hareketleri ile duygular arasindaki baga iligkin bilgi hakkinda bk., Dogan Ciicelogly, insan ve Davramsi (Istanbul: Remzi
Kitabevi, 2006), 273-274.

102 en-Nisa 4/142.

103 Kara, Kur’an’da Beden Dili, 427-429; Ayrica minafiklarin savasa ¢agrildiklarinda goésterdikleri isteksiz tavirlarin ayrintilar: i¢in
bk.: Kara, Beden Dili, 426-427.
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Modern ¢agda, bedenin en diiriist ve dogru organi bacaklar ve ayaklardir. Eklem hareketleri pozitif
ve negatif her etkiye tepki vermeyi siirdiirmektedir. Dolayisiyla ayaklar ve bacaklar idrak edilen, akledilen
ve sezilenler konusunda bilgi aktarmaktadir. Bedeniyle birlikte ayaklari hareket ettirerek Kkisi
karsilaniyorsa o zaman bu davranislarinda samimi olduklar1 sonucuna varilabilir. Ayak ve bacak
hareketleri ile iligkili bilgiler, viicudun diger organlarindan gelen tepkimelerle degerlendirildiginde,
bireylerin fikirleri, sezgileri, eylem ve davranislari ¢ok daha iyi anlasilabilir.10% Bu verilen bilgilerden
anlasilacagl iizere insanin i¢ diinyasini en iyi aktaran organlardan ayak ve bacaklar oldugu i¢in ayette
miinafiklarin namaza karsi sergiledikleri tutum ve davranisi "2’_4'1_;.;’5 1558 /iisiine lisene kalkarlar” seklinde
ifade edildigi sdylenebilir. Ayrica onlarin bu edimleri, fikir ve ruh diinyalarini ¢6ziimlemede%5 ¢nemli
olglide ipuclar1 vermektedir.

5. Bedensel ibadet: Bedensel Bir Dil

ibadetler, kulun Allah’a sevgi, saygi ve baghligim gosteren davraniglardir.l%6 Bu tutum ve
davraniglarin bir dis goriiniisiinii temsil ritiielleri; bir de duygu ve diisiince boyutu denilen suur (siibjektif)
yoni vardir. “Dinde 6nemli bir arag¢ olarak kullanilan rittieller, duygu ve disiinceleri temsil etmek adina
yinelenen sekilsel fiillerdir. Ritiieller, ayn1 sekilde inanglar1 belirgin hale getirme fonksiyonunu da
gerceklestirir.197 Bir baska deyisle “Dini tecriibenin teorik ifadesiyle pratik anlatimi birbirine siki sikiya
baghdir. Bir din hem tasavvurlar, fikirler toplami, hem de disa yansiyan davranis ve icten yonelis
seklindeki tavirlar toplamidir.”1%8 Ornegin, bir Miiminin namazinda sekil ile manay: biitiinlestirmesi,
birbirinden ayrilmaz bir 6zellige sahip oldugunun bilincinde olmasi beklenir1%® Bu ibadette hem s6zlii hem
sozsliz haberlesme; tek yonii degil karsilikli gerceklesen bir konusmadir. Allah’tan insana inen so6zli
konusmaya vahiy; insandan Allah’a dogru olan sézlii konusmaya ise dua denilir. Bu ¢er¢evede namaz,
bireyden Allah’a dogru olan s6zsiiz haberlesme seklini sembolize etmektedir. Nitekim namaz, insanin
Allah’'in huzurunda duydugu miikemmel sayginin sekilsel ifadesini temsil etmektedir. 110

ibadet ve dini térenlerdeki biitiin bedensel tutumlar, bireyden Yiice Allah’a yénelen iletinin sézlii
olmayan eylemsel tutumudur. S6zgelimi bes vakit namaz ibadeti sekilsel acidan Yiice Allah’in huzurunda
boyun egisin; orug, kurban, zekat ve hac, ise Allah’in emrine uymanin bedeni bir dilidir. Sosyal hayatta da
farkl térenlerde ve kutlamalarda, birtakim duygu ve fikirler, paydas duygu icinde olan insanlarla beraber
ortaya koymak, beden dilinin 6rnekleri arasinda saymak miimkiindiir.!'! Her dem Allah’a muhtag olan bir
kul siirekli Allah’tan yardim istemesi, dogasi geregidir. Bu baglamda namaz, Allah’tan yardim istemeye bir
hazirlik olarak degerlendirilebilir. Ayetteki “Benden yardimi sabir ve namazla isteyin.”12 emrinin, sabir ve
namazin yardim istemenin bel kemigini olusturduguna isaret ettigi sdylenebilir.113

Biitiin bu itaat ve husu odakl tutum ve davranislar, gerek Yiice Allah’in huzurunda miitevazi
olmanin, gerekse yardim istemeye hazir olmanin bedensel dili olarak ifade edilebilir. Her an isteklerini
dile getiren bireylerin taleplerini ortaya koymadan ibadet odakli gergeklestirdigi tutumlar ile Allah’a
baghhgini gostermis olur. Ortaya konan bdyle erdemli bir tavir, bir sey istemenin tabiatina da dikkat
¢ekmektedir.

104 Joe Navarro, Beden Dilj, ¢cev. Taylan Taftaf (istanbul: Alfa Yayinlari, 2007), 115, 211.

105 Omer Faruk Reca, Biitiin Yénleriyle Beden Dili (istanbul: Geng Gelisim, 2009),14.

106 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 233.

107 Abdurrahman Kasapoglu, “Bir Dini Tecriibenin ifade Simgesi: Riiku”, Tabula Rasa Felsefe-Teoloji Dért Aylik Akademik Dergi 9/31
(2003), 262.

108 Abdurrahman Kasapoglu, “Bir Dini Tecriibenin ifade Simgesi: Riiku”, 261.

109 Hiiseyin Certel, “Islami [badetlerin Psikososyal Islevleri”, Ekev Akademi Dergisi 3/1 (1998), 341-345.

110 {zutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, 139.

111 Kara, Kur’dn’da Beden Dili, 284-286.

112 e]-Bakara 2/45.

113 Elmalill Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (istanbul: Eser Kitapevi, 1979), 1/341.
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6. S6z-Eylem Biitiinliigiinii Yansitan Beden Dilinin iletisime Etkisi

Hz. Muhammed (sav) yaklasik 23 yillik siirecte davasini insanlara iletebilmek i¢in farklh iletisim
tekniklerini ve kanallarim1 kullanmistir. Bu iletisim tekniklerinden biri de sozsiiz iletisimdir. Hz.
Peygamber (sav) iletisim yontemlerini vahiyle sekillendirmistir. Onun konusurken sectigi kelimelerin,
iletisimin gergeklestigi hal, zaman ve yere, dinleyici kitlesine, ses tonuna ve tinisina etki ettigini séylemek
miimkindir. Ayrica kendisinin kullandig1 kelimeler tiimce icindeki diger sézciiklerle olan iligkisine gore
anlam kazanmaktadir. Biitiin bu dnemli noktalarin toplami s6z 6tesi jest ve mimik gibi beden dilinin
unsurlarina 6nem kazandirmaktadir.114

Hz. Muhammed'in (sav) 6rnekligi, saglikli iletisimin vazgecilmez bir 6gesi oldugu dikkate anilirsa,
onun (sav) muhataplarini etkilemedeki s6zel ve beden dilinin basarisinin 6lgegi de kendiliginden ortaya
¢ikacaktir. Bireyleri beden diliyle etkileyen Hz. Peygamber’in (sav) rol model olmamasi diisiiniilemez.
Nitekim onun “rol model olma niteligi” ve 6rnekliginin geregi, s6z dilinin etkisinden daha ¢ok basarili
bedensel iletisim ve dilinin iyi olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim kendisi bildigi ile amel ettigi icin
bu durum bedensel iletisime ve diline yansimistir. Onun séziinden ¢ok durus ve davranisi muhataplarini
etkilemistir. Yalnizca su iki kisiye gipta edilir: Birisi, Allah'in kendisine verdigi mali Allah yolunda harcayip
tiikketen; digeri ise Allah’in kendisine verdigi ilimle amel eden ve onu baskalarina 6greten kimse.”115
Hadiste bedensel iletisim ve dile dair etkili iki unsur bulunmaktadir: Biri malin infak edilmesi digeri se
ilimle amel edip baskasina 6gretmedir. Herhalde Bu iki dnemli paylasimda basarili olmak iletisimdeki ve
beden dilindeki performansla dogru orantilidir. Ayrica Kur'an onu, “Muhakkak sen yiice bir ahlak
lizeresin”116 ve “Icinizden Allah’in liitfuna ve dhiret giiniine umut baglayanlar, Allah’t cok¢a ananlar igin hi¢
stiphe yok ki, Restilullah’ta giizel bir érneklik vardir.”117 tarzinda vasiflandirirken, onun rol model olmasina
dikkat cekmektedir.

Belirtmek gerekir ki Hz. Peygamber’in (sav) gonderilis amaglarindan biri de insanlia 6rnek ve
model olmaktir. S6zgelimi Hudeybiye antlasmasi yapildiktan sonra, antlasmada yer alan maddelerden
otiiri sahabiler kederlenmislerdi. Onlar, Kabe'nin kesinlikle tavaf edilecegi beklentisiyle gelmis ancak
antlasma, tavafin ertesi yila ertelenmesiyle sonuclanmistir. Bundan o6tiirii Hz. Muhammed (sav), sahdbeye
kurbanlarin1 kesmeyi emretmis, Miislimanlar bu emir karsisinda agir davranmis, hi¢ kimse yerinden
kalkip kurbanini kesmeye yanasmamistir. Hz. Muhammed (sav), bu emri ii¢ kere tekrar etmis, sahabe,
tavaf etmeden Medine’ye donmeyi kabul etmemislerdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (sav) c¢adirina
gecmisti. Esi Ummii Seleme onun bu kederli halini gériince, “Bu saatten sonra onlara bir seyi yapmalarim
soyleme, kendi kurbanini bogazla, ihramdan ¢iktigin1 ilan etmek i¢in tirasini ol. Bunlar1 géren sahébe,
senin yaptiklarini 6rnek alirlar.” dedi. Hz. Muhammed’in (sav) bu tutumundan etkilenen sahabe de kalkip
kurbanlarini kesti ve ihramdan ¢ikti. Her yoniiyle muhataplarina 6rnek olan Hz. Peygamber’in (sav)
burada da sorunu ¢6ziimsiiz birakmasi miimkiin degildi. O, uygulamali olarak ¢6ziim tretmenin
gerekliligine vurgu yapmaktadir. Onun rol model olma yonij, i¢sel-dissal ve zihinsel-ruhsal-bedensel biitiin
benligi ile Islam1 i¢sellestirerek hayatina yansitmay1 kapsamaktadir. Hz. Muhammed'in sézlerini beden
diliyle ortaya koymasi ve sahdbenin hem kulaklarina hem de gozlerine hitap etmesi, iletisimin daha etkili
ve verimli olmasina altyap1 hazirlamistir.118

Bilindigi tizere bedenin katilmadig1 sdylemlerde psikolojik verim azalir. Katilim gésterip de beden
dili s6zle zithik olusturdugunda bedenin diline itibar edilerek séze giiven kalmaz.119 Nitekim ayetlerde “Ey
iman edenler! Nicin yapmayacaginiz seyleri séyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz seyleri sdylemeniz Allah
katinda ¢ok cirkin bir davranistir.”120 ve “Tevrat'la ylikiimli tutulup da onun hakkini vermeyenlerin

114 Yusuf Macit, “Beden Dili: Hz. Peygamber Ornegi”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1 (Nisan 2012), 29-44.
115 Lgali) g Ly oumy s Aln ) ol o 55 e (38 3 4TA e adall YL ) ol Ja ) 1081 3 Y) 34 Y Buhari, “Ilim”, 15.

116 e]-Kalem 68/4.

117 e]-Ahzab 33/21.

118 M. Stileyman Askar, Efalu'r-rasiil (Beyrut: Miiessesetii'r-risale,1988),2/76-78, 127.

119 {sa Kayaalp, Iletisim ve Dil (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 115.

120 es-Saff 61/2-3.
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durumu, “koca koca kitaplar tasiyan merkebin durumuna benzer. Allah’in dyetlerini yalan sayan kavmin
misali ne kétii! Allah zalimler toplulugunu dogru yola ¢cikarmaz.”121 seklinde ifade edilmistir. Bu ayetler
hakkinda iki tiir tefsirin varligindan séz edilebilir: Birinci yoruma goére “Ey iman edenler” tarzindaki
hitabin Kur’an’in genel kullanimi ¢ercevesinde miiminlere olduguna gore ayetlerde, soz ve edimleri
arasinda paradoks bulunan samimi miiminlere uyar1 yapilmakta veya Miisliiman’a s6z-eylem birlikteligine
uygun bir yasamin benimseyicisi olmasina dikkat ¢cekilmektedir. Bir diger tefsire gore, ayetin baglami ve 5.
dyette ifade edilen imanlarindaki samimiyetsizlik nedeniyle peygamberlerini inciten ve Hz. M{isd’'nin
kavminden s6z edilisi g6z oniinde bulundurulursa buradaki hitabin miinafiklara oldugu anlasilmaktadir.
Buna gore ayete “Ey iman etmis gibi goriinenler” seklinde bir anlam yiiklenmekte ve s6z-edim arasinda
birliktelii saglamayan ikiyiizlii kimseler azarlanmaktadir.'?2 ilahi vahyin sézel yoniinii énemsemekle
beraber nesnel, duygusal ve iliskisel iletisim kanallar1 yoluyla onun aktarilmasinin da énemli oldugu bir
kez daha net anlasilmaktadir. Neticede her iki dyette de sdéz-amel uyusmazlhiginin degersizligine ve
anlamsizligina dikkat ¢cekilmektedir.

Ayrica ayette gecen “sdylenen s6zii” igerigine iliskin iki yorumun yapildigi goriilmektedir: 1. Bireyin
yapmayacagl bir seyi sdylemesi, 11. Kendi eylemlerinin aksine bir bilgi vermesi pratige dokmedigi bir seyi
eyleme gecirmis gibi. Tefsir kiilliyatinda gelen bu yorumlarin temelini olusturan bir¢ok hadise
anlatilmaktadir.123 Bu ¢ergevede dyetin inisine neden olan olarak zikredilen hadiseler, ayetlerin tefsirinde
yararlanilmakla beraber!?4, ayet-i kerimede s6z-eylem uyusmazligindan kacinmanin énemine dair bir
mesajin verildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu ikazin, s6z ve edimlerin kendi i¢inde tutarlilik bulunmasi
gereksinimini kusatmaktadir.125 Ayetlerdeki elestiri salt Tevrat'taki hiikiimlerle yiikiimlii olanlara degil
benzer tutumu sergileyen diger biitin ildhi dinlerin mensuplarina da yapilmaktadir. 126 S§z-eylem
biitiinliigiiniin 6viilmesi veya ortadan kaldirilmasinin kinanmasi evrensel bir deger olarak da
degerlendirmek miimkiindiir.

Sonug

Beden dilinin verdigi mesaji anlamanin en iyi ve en dogru yolu bedenin ve organlarinin
hareketlerinin bir biitiin olarak degerlendirmekten gectigini sdylemek miimkiindiir. Arastirmalara gore,
sozel olmayan isaretler ve simgeler, s6zel kanaldan daha etkilidir. Ayrica ikisi arasinda geliski oldugunda,
insanlar sozel ifadelere bakmadan sézel olmayan hareketleri dikkate almislardir. Beden dili yoluyla
verilen bilgi, bireyin nasil algilanacaginda belirleyici olabilmektedir. S6zgelimi ylizde beliren duygu ve
diisiinceler konusulan kisinin iginde oldugu ruhsal hali analiz etmede ciddi anlamda bir ipucu
vermektedir.

Bastan sona bir mesaj yumagi niteligine sahip olan Kur’an'in gayesi, getirdigi ilahi temel esaslari en
iyi bir sekilde anlatmak, agiklamaktir. Ayrica Kur'an’da bu mesajlar karsisinda insanlarin, gerek sozlii
gerekse bedensel isaretlerle nasil tepki verdikleri tespit edilmis ve bdylelikle verilen cevaplarin
iletisimdeki yerine ve fonksiyonuna temas edilmistir. Kur’an, bazen ilk muhataplarin ilahi mesaj
karsisindaki davranislarina vurgu yapmis, bazen de kiyamete kadar gelecek insanlarin dini temel ilkelere
karsi sergiledikleri tutumlari ortaya koymus bdylelikle insan psikolojisinin temel 6zellikleri hakkinda bilgi
vermis, bu amacla konusmanin anlamsiz oldugu yerde beden dilini 6nermistir. Ayrica Yiice Kur’an’da bir
mesaj karsisinda olumsuz tutum iginde olan bir kimsenin, bu tavrini bedensel hareketlerle nasil ortaya
koyduguna iliskin bilgiler mevcuttur.

121 Cuma 62/5.

122 Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahsert, el-kessdf an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi
viicithi’t-te’vil (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-Arabiyyi,1407) 4/92.

123 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Camiti’l-beyan an tevili dyi’l-Kur’dn (v.y.: Darii Hicr,1422),
28/83-85.

124 Bedreddin Cetiner, Eshab-1 Niizul (Istanbul: Cagr1 Yayinlar1,2002), 2/876.

125 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 5/58-259.

126 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 5/272-273.
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Kur’an’ beden dilinin ifade vasitasi olan bas, yiiz, goz, kas, alin, yanak, kulak, el, ayak, bacak ve omuz
hareketleri, bakis tarzlari, oturma, kalkma ve yliriime sekilleri gibi eylemler, anlamlandirilarak verilmek
istenen mesajlara ara¢ kilmmistir. Beden dilini olusturan viicuttaki farkli organlarin ayri ayri roli ve
fonksiyonu vardir. Bunlardan en ¢ok alici ve verici konumda olan ise bas bélgesi, yani mimiklerdir ve
burada da g6z 6nemli yer tutmaktadir. Bunun disinda iletisimde etkisi biiytik olan yiiz, dudak, el, kol, ayak
gibi organlar gelmektedir. Konu kapsaminda gelen ayetlere bakildig1 zaman beden dilinin, ibadetlerin ve
ibadet ortamlarinin dili ile paralellik arz ettigini gormek miimkiindiir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢catismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu
arastirma icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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Sarf ilmi ve Baz1 Ayetlerin Agiklanmasi Baglaminda Bu ilmin Onemi Uzerine Bir inceleme

0z

Arapg¢a’nin temel disiplinlerinden biri olan sarf/morfoloji, kendi sistemi igerisinde ortaya koydugu kaideler baglaminda
kelime yapisindaki degisiklikleri agiklamay1 hedefleyen bir ilimdir. Kelimenin yapisindaki asil ve zaid harfleri tespit
ederek bu harflerin sahth ya da illetli olup olmadig gibi kelime bi¢imini, ¢atisini, kipini ve buna bagl olarak anlamsal
yansimalarini ag¢iklamaya calisir. Ortaya koydugu kurallar i1siginda sézciigiin yapisindaki degisimlerin tespitine
yogunlasmakla beraber, bu degisimlere bagl olarak meydana gelen anlam inceliklerini de ele alir. Sarf ilminin ortaya
¢ikis1 nahiv ilminin ortaya ¢ikis seriiveniyle dogrudan baglantilidir ve her ikisi Arap¢a ilminin iki temel yap1 tasini
olusturmaktadir. Dilbilimsel arastirmalarin ortaya ¢iktig1 erken ddnemden itibaren, kelimenin yapisiyla ilgili agiklama
ve tahlillerin kaynaklarda ¢okc¢a yer almasi, gerek dini gerekse edebi metinlerin anlasilmasinda sarf ilminin
ehemmiyetini ortaya koymaktadir. Bununla beraber sarf ilminin, miifessirin bilmesi zorunlu ilimler kategorisinde
sayilip sayilmayacagiyla ilgili metodolojik diizeyde bir ittifakin oldugu séylenmese de tefsir icin bu ilmin ehemmiyeti
hususunda bilginler hemfikirdirler. Sarf ilmi, bazi ¢cagrisimlarinin ortaya ¢ikarilmasinda ve kesin anlamlarinin agikliga
kavusturulmasinda nahiv ilminden az olmayan bir 6neme sahiptir. Zira morfolojik yap1 ayetlerin igerigini
acikladigindan bu ilimde derinlesmek Kur’an-1 Kerim’deki bazi i‘caz yonlerin anlasilmasina yardimci olur. Bazen gramer
kuralina aykir1 goriinen bir kullanim, diisiinmeyi ve o kullanimdaki i‘cdz yoniinii arastirmay1 gerektirir. Kelimenin
yapisi ve kullanimi iyice arastirildiginda ilahi buyrugun gayesi ¢ok iyi anlasilmaktadir. Kur’an-1 Kerim'in dil iislubu
biitiin lehgeler, dilsel kullanimlar ve lugatlarin fevkindedir. Bir kelimede dilbilgisi kurallarina uyulmamasi ve bu
kurallara uygun olarak akisin olmamasi, tizerinde disiiniilmesi gereken bir konudur. Bu durum, Kur’an-1 Kerim’in i‘caz
yonlerini aciklamada yardimci olan faktorlerdendir. Zira Kur’an-1 Kerim yapilarindan bazilarinin ilk bakista gramer
veya morfolojik kurali ihlal ettigi zannedilse de iyice bakildiginda ayetlerin siyak ve sibakindan bir maksat ve gaye icin
gerceklestigi acikca anlasilmaktadir. Bu yoniiyle sarf ilmi, diger ilimlerle ilgilenen alimler i¢in énemli oldugu gibi
miifessirler icin de 6nem arz etmektedir. Miifessirler, dilbilimin diger disiplinleri gibi kelime yapisini analiz ederek
bicimsel baz1 6zellikleri ortaya ¢ikaran sarf ilminden de biiyiik 6l¢lide yararlanmislardir. Nitekim en dogru manaya
ulasma gayesiyle muskil ve miisterek kelimeler arasindaki farkliliklari bu ilim sayesinde ortaya koyabilmislerdir. Ayrica
bu ilmin kaidelerinden istifade ederek kelimenin tiirev/istikdk ve yapi/siga seklindeki bicimsel 6zelliklerinden
mananin inceliklerini kavrayabilmislerdir. Zira bu ilim, kelimede bulunan bir¢ok manay1 ve farkli yonleri
gosterebilmektedir. Kelimenin isim veya fiil olup olmadig), degisim agisindan ne oldugu bu ilim ile bilinir. Kur’an-1
Kerim'in tefsirinde sarf ilminin kaidelerini 6nemli kilan etkenlerin basinda; lafizlardaki yapisal farkliligin dyetin i‘rabini
etkilemesidir. Climle baglaminda gramer yoniinii etkileyen kelime yapisi, bazi anlam farkliligina da yol agmaktadir.
Ayni sekilde kelimede anlam ve yap: degisikligine yol agan harekeler de manay: etkilemektedir. Ciinkii kelimenin
tasidigl harekeler kelimenin hangi kalipta oldugunu dolayisiyla hangi manayi ifade ettigini gosterir. Ayrica kelimedeki
harflerin artmasi yapi ve anlamin artmasina neden olur. Bu ilmi bilmeyen biri kelimenin ism-i fail mi, ism-i mef‘il mu
oldugunu veya fiilin miiteaddi mi, 1azim mi1 oldugunu veya sarf ilmiyle ilgili diger konular1 bilemediginden kast edilen
manay1 anlayamaz ve kastedilmeyen yanlis anlamlar verir. Dolayisiyla morfoloji, Arap dilinin 6nemli bir dalidir ve
alimler tarafindan bu ilme biiytik ilgi gosterilmistir. Bu ¢calismada sarf ilminin ortaya cikisi ve bazi dyetler baglaminda
bu ilmin manaya etkisi konusu ele alinmaya calisilacaktir. Calismada ilk olarak sarf ilminin tanimi, konusu ve dogusu
ele alinacak ardindan morfolojik delalet bakimindan bazi ayetler ele alinmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Sarf ilmi, Kur’an-1 Kerim, Tefsir, Yapu.

An Investigation on the Importance of this Science in the Context of Morphology and
Explanation of Some Verses
Abstract

Sarf, one of the basic disciplines of Arabic, is a science that aims to explain the changes in the word structure in the
context of the rules it reveals in its system. It tries to explain whether these letters are authentic or ill-gotten by
identifying the original and zaid letters in the structure of the word. In addition to focusing on the determination of the
changes in the structure of the word in the light of the rules it has put forward, it also deals with the subtleties of meaning
that occur depending on these changes. The emergence of the science of consumables/morphology is directly related
to the emergence of the science of nahw and both constitute the two basic building blocks of Arabic science. Since the
early period of linguistic research and studies, the fact that the explanations and analyzes about the structure of the
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word are abundant in the sources reveals the importance of the science of sarcasm in understanding both religious and
literary texts. However, it cannot be said that there is a methodological consensus on whether the science of tafsir can
be counted in the category of sciences that must be known by the commentator. The science of sarf plays no less than
the science of nahw in revealing the connotations of the Qur'an and clarifying its precise meanings. Because the
morphological structure explains the semantics of the verses, deepening in this science is an important factor in
understanding some of the i'jaz aspects in the Qur'an. Sometimes a usage that seems contrary to the grammatical rule
requires thinking and investigating the i'jaz aspect of that usage. When the structure and usage of the word are
thoroughly investigated, the purpose of the divine command can be understood very well. Because breaking the rules
of grammar in a word and lack of flow in accordance with these rules is an issue that needs to be considered. This is one
of the factors that help explain the i'jaz aspects of the Qur'an. Because, although some of the structures of the Qur'an are
thought to violate the grammatical or morphological rule at first glance, it is clearly understood that the verses were
realized for a purpose and purpose when looked closely. In this respect, the science of saraf is important for scholars
who are interested in other sciences, as well as for commentators. Commentators, like other disciplines of linguistics,
have also benefited greatly from the science of saraf, which reveals some formal features by analyzing the word
structure. As a matter of fact, with the aim of reaching the most correct meaning, they were able to reveal the differences
between muskil and common words thanks to this science. In addition, by making use of the rules of this science, they
were able to grasp the subtleties of meaning from the formal features of the word in the form of derivative/interference
and structure/intention. Because this science can show many meanings and different aspects of the word. Whether the
word is a noun or a verb and what it means in terms of change is known by this science. At the beginning of the factors
that make the rules of the science of consumption important in the interpretation of the Qur'an; is that the structural
difference in the words affects the action of the verse. The word structure, which affects the grammatical aspect in the
context of the sentence, also causes some meaning differences. In the same way, the movements that cause changes in
the meaning and structure of the word also affect the meaning. Because the movements of the word show what form
the word is in and therefore what meaning it expresses. Therefore, morphology is an important branch of the Arabic
language and scholars have shown great interest in this science. In this study, the emergence of the science of saraf and
the effect of this science on meaning in the context of some verses will be tried to be discussed. In the study, firstly, the
definition, subject and birth of the science of saraf will be discussed and then some verses will be tried to be discussed
in terms of morphological indication.

Keywords: Arabic Language, Morphology Science, Quran, Tafsir, Structure.

Giris

Kur’an-1Kerim’deki dilsel vecihlerin incelenmesi, ilk caglardan itibaren alimler tarafindan ele alinmig
ve ayetlerin iyi bir sekilde anlasilmasi ugrunda biiyiik ¢abalar sarf edilmistir. Bunun sonucunda Arap dili
kaideleri tespit edilmeye calisilmis, nahiv ve sarf gibi dil ile ilgili ilimler olusmustur. Kur'an tefsirinde sarf
ilmini 6nemli kilan faktorlerin basinda lafizdaki yapisal farkliligin, ayetin gramatik yapisini yani i‘rabini
etkilemesidir. Kelimelerin ayet terkibindeki yapisina bagh olarak ciimle diizeyinde birtakim anlamsal
farklhiliklar meydana gelebilmektedir.! Nahiv ilminin olusumuna baktigimizda, hicri birinci yiizyilda ortaya
cikmigtir. Bu ilmin ortaya ¢ikmasinin en onemli etkeni, fetihlerden sonra yabancilarin Islam dinini
benimseyerek Araplara karismasiyla beraber Arap dilinde hatalarin ortaya ¢ikmasi ve yayginlasmasidir.
Bunun dogal bir sonucu olarak dilde ortaya ¢ikan bu hatalarin Kur’an-1 Kerim'e sirayet etme tehlikesi vuku
bulmustur. Nitekim Kur’an kirdatinde de hatali okuyuslar meydana gelmistir.2 Bu etkenlere ek olarak,
gramerin tespit edilme faaliyetinin arkasinda, Arap diline hakim olma, devlette ve toplumda daha ytiksek
konumlara ulasma arzusu gibi baska etkenler de bulunmaktadir.?

1 Emrullah Ulgen, “Tefsir Metodolojisinde Sarf ilminin Yeri ve Onemi”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (30 Haziran
2016),103.

2 Detayh bilgi icin bk. Ebu’t-Tayyib el-Lugavi, Merdtibu’n-nahviyyin, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi,
ts.), 23-26; Muhammed b. Hasan ez-Zubeydi, Tabakdtu’n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire:
Daru’l-Me‘arif, 1984), 8; Ali Sevdi, “Lahn ve Tashih Literatiiriiyle ilgili Eserlerin Tesekkiilii ve Arap Dilindeki Yeri”, [hya Uluslararasi
Islam Arastirmalart Dergisi 9/1 (2023), 220-224; a.mlf,, “Arap Dili Literatiiriinde Siir Perspektifinde Tashif Ve Tahrif”, Pamukkale
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2022), 607.

3 Muhammed Hayr el-Helvani, el-Mufassal fi tdrihi’n-nahvi’l-‘Arabi (Bayrut: Muessesetu’r-Risale, 1979), 27; Temmam Hassan, el-Ustil
(ed-Daru’l-Beyda: Daru’s-Sekafe, 1401), 27.
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Nahiv ilmini ilk tesis eden kisinin Ebu'l-Esved el-Dueli (6l. 69/688) oldugu konusunda rivayetler
neredeyse ittifak halindedir. Buna karsin bazi rivayetler bu kisinin Hz. Ali b. Ebfi Talib (6l. 40/661) (r.a.)
oldugunu, diger baz rivayetler ise Nasr b. ‘Asim el-Leysi (6. 89/708) veya Abdurrahman b. Hurmuz (6l.
117/735) oldugunu zikretmektedir. Fakat Leysi ve Hurmuz'un, ed-Dueli’'nin 6grencileri olmalar1 hasebiyle
durumun ed-Dueli etrafinda dondiigii gériilmektedir.* Ayrica ed-Dueli ve 6grencileri doneminde gramer,
dilsel miilahazalardan bagska bir sey degildi, yalin dilbilgisi arastirmasi degil de daha ¢ok elestiri ve diizeltme
seklindeydi.>

Nahiv ilmi, ilk safhasinda Basrali dil bilginlerinden olusan ilk ziimreden olan kimseler arasinda
gelisim gdstermis ve bu dénemde nahiv ile ilgili arastirmalar heniiz ortaya ¢ikmamistir. Bundan étiirii ibn
Kuteybe (61. 276/889), Abdullah b. Ebi ishak el-Hadrami’den (6l. 117/735) 6nceki bilginleri, nahivcilerden
kabul etmemistir.6

Daha sonra Basrali dil bilginlerinin ikinci tabakasinda nahiv ilmi baska bir sekle biirtinmistiir. Bu
doniisim de nahiv kaidesi, tedvin hareketi, nahivsel ihtilaflar ve diger baska olgularin ortaya g¢ikmasi
baglaminda Abdullah b. Ebi ishak el-Hadrami, isad b. Omer (6l. 149/766) ve Eb(i ‘Amr b. el-‘Ald’nin (61
154/771) eliyle gerceklesmistir. Bu asamaya te’sls / nahiv ilminin kurulumu merhalesi ismi verilmistir.”
Nahiv ilmini yeniden kuran, kiyasi genisleten ve gramer illetlerini agiklayan ilk kisinin Abdullah b. Ebi ishak
oldugu belirtilmistir.8

Basrali dil bilginlerinin iiciinct tabakasi ile Kifeli dil bilginlerinin birinci tabakas1 déneminde ve
sonrasinda nahiv ilmi yeni bir asamaya ge¢mistir. Bu da Basraliladan Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6l
175/791), Sibeveyh (6l. 180/796) ve Ahfes el-Evsat (61. 215/830), Kiifelilerden de Ebii Ca‘fer er-Ruasi (ol
187/803), Hamza b. Abdillah el-Kisal (6. 189/805) ve Yahya b. Ziyad el-Ferrd’ (6l. 207/822) ile
gerceklesmistir. Bu donem gelisme ve olgunluk asamasi olarak isimlendirilmistir.® Basra ve Kiife ekollerinin
ortaya ¢ikmasinin rekabet ve yaris yoluyla nahiv ilmi iizerinde apag¢ik bir etkisinin oldugu goriilmektedir.
Nahiv ilmi bu asamada bu ilmin temel dayanaklar1 olan kiyas, ta‘lll, amil ve benzeri kavramlarin
olgunlasmasiyla uzun bir yol kat etmistir.10

Nahiv ilmindeki bir sonraki merhale ise “olgunlasma ve kemal” asamasi olarak isimlendirilmistir. Bu
donemde 6nem cikan nahivciler Basrali dil bilginlerinin altinci ve yedinci tabakasi ile Kiifeli dil bilginlerinin
dordiincii ve besinci tabakasidir. Bu merhaledeki bazi nahivciler Ebi Osman el-Mazini (6l. 249/863), Ebu’l-
Abbas el-Muberred (6l. 286/900), Eb Yhsuf es-Sikkit (6l. 244/858), Ahmed b. Yahya Sa‘leb’tir (6l
291/904).11

Bu asamada gramerin olgunlastiginin en belirgin tezahiirlerinden biri, sarf/morfoloji ilminin tasnifte
nahiv ilminden bagimsiz olarak ele alinmasidir. Eb(i Osman el-Mazini, sarf ilminde ilk miistakil eser kabul
edilen et-Tasrif isimli kitabini kaleme almistir. Ondan 6nce sarf ilminde ciizi konularda telif edilen birkag
eser eser de mevcuttur. Soyle ki tekil ve cogul konusundaki eser Ruasi’ye; mastarlar konusundaki eser de

AR

Kisal'ye nispet edilmis olsa da ne yazik ki bunlar giniimiize ulasabilmis degildir.12
Nahiv ilmindeki son asama ise iki diisiince ekoliiniin Bagdat'ta bulustugu ve bazi arastirmacilarin

“Bagdad Medresesi” olarak adlandirdigi yeni bir ekol olarak kabul ettigi ve birlestigi “ictihat ve tercth”

4 Lugavi, Merdtibu’n-nahviyyin, 24; Zubeydi, Tabakdtu’n-nahviyyin ve'l-lugaviyyin, 21-27; Ferid b. Abdilaziz es-Suleym, el-Hildfu t-tasrif
ve eseruh fi'l-Kur'ani’l-Kerim: dirdse tahliliyye (Suudi Arabistan: imam Muhammed b. Sufid islam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
1426), 15.

5 Bu konudaki érneklere bakmak icin bkz. Cemaluddin ibnu’l-Kifti, inbdhu’r-ruvdt ‘alé enbdhi’n-nuhdt, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1406), 3/1/52, 4/26; Zubeydi, Tabakdtu’n-nahviyyin ve'l-lugaviyyin, 27.

6 Ebli Muhammed Abdullah Ibn Kuteybe, el-MaGrif, thk. Servet Ukase (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 213, 376.

7 Lugavi, Merdtibu’n-nahviyyin, 33; Helvani, el-Mufassal fi tarthi'n-nahvi’l-‘Arabi, 137.

8 Zubeydi, Tabakdtu’n-nahviyyin ve'l-lugaviyyin, 31; Ibnuw'l-Kifti, inbdhu’r-ruvdt ‘ald enbdhi’n-nuhdt, 2/105; Muhammed Tantavi,
Nes’etu’n-nahv ve tdrihu esheri’n-nuhdt (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1995), 37-38.

9 Helvani, el-Mufassal fT tdrthi'n-nahvi’l-‘Arabi, 201; Suleym, el-Hildfu't-tasrifi, 18, 19.

10 Abdullah Husran, Merdhilu tetavvuri’d-dersi'n-nahvi (iskenderiye: Daru’l-Ma'rife el-Cami‘iyye, 1993), 96; Tantavi, Nes’etu’n-nahv, 40-
46.

11 Tantavi, Nes’etu’n-nahv, 46-49.

12 Zubeydi, Tabakdtu’n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin, 125; Tantavi, Nes’etu’n-nahv, 47; Suleym, el-Hildfu’t-tasrifi, 21.
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asamasidir. Bu asamada alimlerin goriisleri arasinda tercihler yapilmis ve yeni fikirler ortaya ¢ikmistir.13
Nahiv ve sarf ilminin olusum siireci ele alindiktan sonra simdi de sarf ilmine detayli bir sekilde deginilmeye
calisilacaktir.

1. Sarf ilminin Tanim

Sarf/tasrif kelimesi sozliikte “ yxdly Lo=dl / dOniistiirmek, degistirmek” gibi anlamlara gelmektedir.#
Istilahta ise bu kavram icin bircok tanim yapilmistir.15 Ik dénem alimlere gére yapilan tanimlari su sekilde
ortaya koyabiliriz:

1- Sarfilmi hakkinda elimize ulasan en eski tarif Sibeveyh’ye aittir.1¢ Zira o, L) e Q}J' XA RS AR
4 et ) 5y 46 52 e Bl V) 2688 8 24 85 4 052088 Y el 8 G e G ity alidl 2 YUl ol
;}5«5\3 Ciy ,@J\ “Bu, Araplarin gerek mu‘tel gerekse mu‘tel olmayan isimleri, sifatlari ve fiilleri olusturduklari,

ayrica mu‘tel isme kiyaslanan Araplarin konusmadiklari ve kendi babinin disindaki benzerinden baska bir
ornegi bulunmayan kelimelerin de aciklandigi bir konudur. Nahivcilerin “et-tasrif” ve “el-fiil” olarak
adlandirdigi da budur.1?

2- ibn Cinnf’nin (61. 392/1002) tamimu ise su sekildedir: 3/7 S 830y G (aite Jy'w uj}\ Q\ ;}B O s
JMJ\ ) iy uu} “Bu ilim, senin asil harflere gelip bir harfin ziyadesi veya tagyir cesitlerinden bir
tahrifatla harflerde degisiklik yapmandir.”18

3- Ibn ‘Usftir (61. 669/1270) bu ilmi .55 & i P ) (,.LQ’ <55 %25 “Terkib olmadan kelimenin
icindeki harfleri bilmektir.”1? seklinde tanimlamistir.

4- ibnu’l-Hacib’in (6l. 646/1249) tanimina baktigimizda o, bu ilmi detayl ve anlasilir olarak su
sekilde agiklamistir: s & sS\ wﬁ\ ”“\ J\y! B S 53;‘b ;Lc “IrAb olmayan kelime kaliplarinin
durumlarinin kendisiyle bilindigi kurallar1 olan bir ilimdir.”20

5- Yapilan bagska bir tarif ise su sekildedir: «J55]3 %3 (2 (3553 & IARINTTRCN 3% &3 FRE vl;
S5 }\5} ua.ajj\ o sl N e o G By o s G udw) \aLn\) “Kelimelerin kaliplari ile asil, ziyade, hazif, sthhat,

i‘lal, idgam ve imale seklindeki harflerde meydana gelen durumlari ve vakif ile baska seyler gibi bina ve irab
olmayan kelimenin sonundaki hallerin bilgisidir.”2!

Dolayisiyla bu tamimlar 1s1ginda efradini cdmi, agyarini mani bir sekilde sarfilmi tarifini s6yle yapmak

mimkiindiir: : & XJ\ M y a;w ol A.ALS'- aLA J\ .u-\jJ\ y’ﬁ\ Ja}; 333 “Asl-1vahidi/mastari, sadece kendisiyle

meydana gelen maks(id manalari olusturmak icin cesitli kaliplara doniistiirmektir.”22

Tariflere baktigimizda sarf ilminin, kelimelerde meydana gelen degisimin ta kendisi oldugu
goriilmektedir. Bu degisikligin belli kurallarla olmasi gerekir. Zira degisimin kendisini bilmek, kékenlerini
ve kurallarini bilmekle olur. Sarfilmi de bu konuda belli kurallar ortaya koymustur.

13 Tantavi, Nes etu’n-nahv, 49; Suleym, el-Hildfu't-tasriff, 21.

14 Ebu’l-Fadl Cemaluddin el-Ensari ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1967), “Sarafe”, 9/189.

15 Hasan Hindavi, Mendhicu’s-sarfiyyin ve mezdhibuhim fi’l-karneyn es-sdlis ve’r-rabi’ mine’l-hicre (Dimesk: Daru’l-Kalem, ts.), 15;
Suleym, el-Hildfu't-tasrifi, 22.

16 Hindavi, Mendhicu’s-sarfiyyin, 16.

17 Eb{i Bisr ‘Amr b. Osman Sibeveyh, el-Kitdb, thk. Abdusselam Muhammed Har{in (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1988), 4/242.

18 Ebu’l-Feth Osman ibn Cinni, et-Tasrifu’l-Muliiki, thk. Deyzira Sekal (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1998), 12.

19 Ali b. Mu'min Ibn ‘Usfiir, el-Mumti’ fi't-tasrif, thk. Fahruddin el-Kabave (Beyrut: Daru’l-Me'rife, 1987), 1/30.

20 0sman b. Omer ibnu’l-Hacib, es-Sdfiye fi ‘ilmi’t-tasrif, thk. Hasan Ahmed Osman (Mekke: el-Mektebetu’l-Mekkiyye, 1995), 6.

21 Radiyyuddin Muhammed b. el-Hasen el-Esterabadi, Serhu’s-Sdfiye, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Bayrut: Daru’l-Kutubi’l-
"[imiyye, 1982), 1/7; Cemaluddin Muhammed b. Abdillah ibn Malik, Teshilu’l-fevaid ve tekmilu’l-mekdsid, thk. Muhammed Kamil
Berekat (Misir: Daru’l-Katibi’l-‘Arabi, 1968), 290.

22 Abdulfettah ed-Decnl, fi’s-Sarfi’'l-‘Arabi, thk. Abdusselam Har{n (Kuveyt: Mektebetu’l-Feldh, 1983), 16.
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2. Sarf [lminin Konusu

Sarf ilminin tarifinden de anlasilacagi lizere sarfin konusu ciimle icindeki konumuna veya irabina
bakilmaksizin kelimedir. Fakat bu, kelimenin sarf bakimindan konumu ile cimledeki irdb konumu arasinda
hicbir bagin olmadig1 anlamina da gelmez. Bazen irab, kelimenin sarf bakimindan hitkmiinii etkileyebilir.

Ornegin |+ kalibindaki bir kelime mef‘dl / Jsxi+ anlamindaysa mevsufun / nitelenenin zikredilmesi

durumunda miizekker ve miiennes esit olur ve ta harfini almaz. Sayet mevsif yoksa ta harfinin eklenmesi

P

gerekir. Ornek olarak: g a‘/»b &55 “yarall bir kadina ugradim”, % % &35 seklindeki ifadeler verilebilir. Bu

ornekten irab olgusunun sarf ilmi bakimindan kelimeyi etkiledigi a¢ikca anlasilmaktadir. Zira érnekteki
kelimenin ta harfini alip almamasi mevsiifun zikredilip zikredilmemesiyle alakalidir.23

IIk dénem alimlerine gore kelime; isim, fiil ve harf olmak iizere ii¢ kissmdan olusmaktadir. Sonraki
dlimler ise bu kisimlara eklemeler yapmak suretiyle isim, sifat, fiil, zamir, halife,24 zarf ve edat seklinde
yediye cikarmiglardir. Fakat bazi arastirmacilara gore bu yedili taksimin ash {i¢li taksim etrafinda
dénmektedir.2°

ik dénem alimleri harfi, sarf ilminin icerisine koymamuslardir. Giinkii harfler, sesler gibi oldugundan
asillar1 ve nereden tiiretildikleri bilinmemektedir. Ayni sekilde mebni isimler de harfe benzediginden sarf
ilmi konusuna girmemektedir.2¢ Dolayisiyla sarf ilminin konusu fiiller ve murab isimlerdir.2”

ibn ‘Usfdr, nelerin sarf ilmine dahil olup olmadigini su sézleriyle aciklamistir: “Bil ki dort tiir kelime
sarfa dahil degildir. Birincisi “Ismail” ve benzerleri gibi yabanci 6zel isimler; Ciinkii bu isimler, hitkmii bu

dilin hiikmii gibi olmayan bir kavmin dilinden nakledilmistir. ikincisi: Karga sesi “3 / gdk” gibi seslerdir.
Ciinkii bu kelimeler hayvan seslerinin taklididir ve belli bir asillar1 yoktur. Uciinciisii ve dérdiinciisii ise
harfler /edat - bagla¢ ve mebni isimlerdir. Zira harfler, bir seyi ifade etmek i¢in diger kelimelere muhtag
oldugundan kelimenin pargasi gibidirler. Sarf ilmi kelimenin ciiziine taalluk etmedigi gibi kelimenin ciizi

gibi olan sozciige de taalluk etmez. Bunlarin disinda kalan isim ve fiiller bu ilme dahil olur.”28
Ik déonem alimleri her ne kadar mebni isimlerin, sarf ilmine dihil olmadigini zikretmislerse de,

kimileri bu ilim ¢ergevesinde bazi mebni isimleri incelemislerdir. Ornegin, ism-i isaretlerden 5 kelimesinin
asli hususunda ihtilaf mevcuttur. Séyle ki: Basral dil bilginleri bu kelimenin aslinin seddeli olarak 3 / zeyye

seklinde oldugunu, daha sonra kolaylik olsun diye ikinci ya harfinin hazfedildigini ve kelimenin (3 / zey

sekline dontistiikten sonra ya harfinin elife doniistiiglinii savunurken; bazi dil bilginleri bu kelimenin aslinin
<35 oldugunu ve lamu’l-fiilinin hazfedilip vav harfinin elife déniistiigiinii zikretmislerdir.2

Genel olarak sarf ilminin konusu istikaka yani liretim/ tiiretime mevzu bahis olan mutasarnf /
cekimli fiiller ve murab yani degisken isimlerdir. Dolayisiyla asvat/sessel, edatlar ve diger mebni olan

yapilar sarfin konusu dahilinde degildir. Ayrica kaidelerinin temellendirilmesindeki ana referans
kaynaklar1 Kuran-1 Kerim, kirdat vecihleri, Arap dil kullanimlari ve diger istishat malzemeleridir. Oncelikli

23 Suleym, el-Hildfu’t-tasrifi, 28.
2+ Halife/2)\&) kavramina bakildiginda konusanin kendiliginden veya bir etkilesimden &tiirii telaffuz ettigi her kelime olarak

tanimlanmistir. Bu da kendi igerisinde ism-u fiil, savt/ses ismi, ta‘accub sigasi, medih ve zem fiilleri seklinde dort kisma ayrilmistir
bkz. Fadil Mustafa Saki, Aksdimu’l-keldmi’l-‘Arabi min haysu’s-sekl ve’l-vazife (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1977), 251-252.

25 Saki, Aksdmu’l-keldmi’l-‘Arabi, 93; Temmam Hassan, el-Lugatu’l-‘Arabiyye ma‘ndhd ve mebnahd (Urdiin: Daru’s-Sekafe, 1994), 90.

26 Ebu’l-Feth Osman ibn Cinni, el-Munsif fi serhi tasrifi’l-Mazini, thk. ibrahim Mustafa, Emin Abdullah (Misir: Mektebetu Mustafa el-Babi
el-Halebi, 1954),1/7-8.

27 fbn Cinni, el-Munsif, 1/7; ibn ‘Usfir, el-Mumti’ fi't-tasrif, 1/35; Esterabadi, Serhu’s-Sdfiye, 1/8.

28 {bn ‘Usfr, el-Mumti’ fi't-tasrif, 1/35.

29 Kemaluddin Ebu’l-Berekat el-Enbari, el-Insdf fi mesdili’l-hildaf beyne’n-nahviyyin: el-Basriyyin ve'l-Kifiyyin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Fikir, ts.), (95. Mesele), 2/669-670. Konuyla alakali baz1 érnekler i¢in bkz. Esterabadi, Serhu’s-Sdfiye,
1/218, 2/60; ibn Cinni, el-Munsif, 1/7.

47

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



Sarf ilmi ve Baz1 Ayetlerin Agiklanmasi Baglaminda Bu ilmin Onemi Uzerine Bir inceleme

amaci Kur'an-1 Kerim'i tahrif ve tagyire karsi korumak ve fasih Arap dilini bozulmaya karsi muhafaza
etmektir.30

3. Sarf ilminin Ortaya Cikisi

Gramerciler arasindaki rekabet baslangicta mezhepcilik glidilmeden dilbilgisini gelistirmek ve
ilerletmek amacini giitmekteydi ve bunun disinda herhangi bir gaye tasimiyordu. Bu nedenle anlagsmazliklar
genellikle bir ittifak ile sonuglanird. Ik dénem dil bilginleri arasinda meydana gelen ihtilaflara 6rnek olarak

su verilebilir: _,wJ / Leyse’nin haberinin istisna edat1 olan ‘W / illa kelimesiyle beraber gelmesi hususunda

Ebl ‘Amr el-‘Ald’, haberin merfi olmas1 seklinde é,LM.H NS 3 “miskten bagka giizel koku yoktur”

érnegindeki gibi kullanimi caiz gérmiistiir. Bu durum, ‘is b. Omer es-Sekaft'ye (61. 149/766) ulasinca o da
kendisine bu durum hakkinda “Ey Eba ‘Amr! Senin hakkinda bana ulasan sey nedir?” diye sormus ve Ebii
‘Amr da ona “sen uyudun, insanlar ise gece vakti yiiriidii, yeryiiziinde leyse’nin haberini merfli yapmayan
hi¢cbir Temimi olmadig1 gibi; leyse’nin haberini mansilib yapmayan hi¢bir Hicazi de yoktur” seklinde cevap
vererek bu kullanimin dayanagini belirtmistir. Bu durumdan sonra bazi adamlar, Hicazil ve Temimilere
gonderilmis ve Eb(i ‘Amr'in séyledigi sekilde oradaki Araplarin konustuklari gériilmiigtiir. ‘isd b. Omer,

bunu goriince elindeki yiizigii ¢ikarip Ebl ‘Amr’a vermis ve kendisine 31 &2 415 11 “Vallahi, bununla

insanlara iistiin geldin” diyerek taltifte bulunmus ve dogru goriisii kabul etmistir.31

Nahiv ilminin ortaya ¢ikmasinda en dnemli faktor dildeki hatali kullanimlar oldugu gibi sarf ilminin
ortaya ¢ikma nedeni de kelimenin kalibinda ve biinyesinde yapilan yanlisliklardir. Zira dil bilginleri, irabta
hatanin 6niine ge¢mek i¢in nahiv ilminin dil kurallarini tespit ettikleri gibi kelimenin bizatihi kendisinde ve
biinyesinde hatalar meydana gelmesin ve olusan hatalarin oniine gecilsin diye sarf ilminin kaide ve
kurallarini tespit etmeye g¢alismislardir.32 Dolayisiyla nahiv ve sarf ilmi ayni zaman diliminde ortaya
cikmistir. Ciinkii Arap dili sarf ve nahiv bakimindan bir biitiindiir. Hatalarin 6niine ge¢gmek i¢in bu her iki
ilmin dil kurallarini tespit etmek gerekir. Sarf ilminde yapilan ilk hataya bakildiginda Ebli Osman el-Cahiz’in

(6l. 255/869) rivayet ettigine gore ¢olde ilk duyulan hata (3l2® ois “bu, benim asamdir” seklindeki
kullanimdir. Zira bu climledeki dogru kullanim (sl2* seklinde olmalidir. Irak’ta duyulan ilk hata ise &" i

s3] “haydi namaza” ifadesinde ;> kelimesinin kesrali okunmasidir.33

Sarf ilmini ilk tespit eden kisinin kim oldugu hususunda Celaluddin es-Suyfti (61. 911/1505) bazi
rivayetlere binaen bu kisinin Muaz b. Muslim el-Herra (6l. 187/803) oldugunu séylemistir.3* Fakat bazi
arastirmacilar, Suy{iti’nin naklettigi rivayetteki kisinin el-Herra mi, yoksa bagska biri mi oldugu hususunda
ihtilafin olmasi ve rivayetin sarf ilmiyle ilgili degil de kiyas-1 lugavi ile alakali bir konu olmasindan 6tiiri
Suy{ti'nin bu goriisiini ret etmislerdir.3>

Onceden de zikredildigi gibi el-Mazini et-Tasrif isimli eserini te’lif edinceye kadar sarf ilmi konulari,
nahiv konulari igerisinde yer aliyordu. Bu kitap sarf ilminin genel konularini ele alan elimize ulasan ilk
eserdir.

Sarf ilmi her ne kadar miistakil eserlerde ele alinmissa da nahiv ilminin bir parcasi olarak devam
etmistir. Zira nahiv ilminin tarifinde sarf ilmine de yer verilmistir. Ornegin ibnu’s-Serrac (61. 316/929)

30 Detayl bilgi icin bkz. Mazin el-Miibarek, “Sarf ilminin tarihi ve kavramlari iizerine”, cev. Rifat Akbas, Van Yiiziincii Y1l Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 45 (2019), 258-259; Aydin Kudat, el-Behiyye fi’l-‘ileli’'n-Nahviyye ve alakatihd bi’d-dirdsdti’n-nahviyye
(Ankara: Soncag Akademi, 2021), 17-18.

31 Abdu’l-Al Salim Mukerrem, el-Halkatu’l-mefkiide fi'n-nahvi’l-‘Arabi (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1993), 248.

32 Hindavi, Mendhicu’s-sarfiyyin, 57; Husran, Merdhilu tetavvuri’d-dersi’n-nahvi, 113.

33 Eb(i Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, thk. Abdusselam Har{n (Kahire: Lecnetu’t-Te’lif ve’t-Terceme ve'n-Nesr,
1949),2/219.

34 Rivayet hakkinda genis bilgi i¢in bk. Celaluddin Abdurrahman es-Suyti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1979), 2/290-291.

35 Hindavi, Mendhicu’s-sarfiyyin, 55.
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nahiv ilmini su sekilde tarif etmigtir: 1% .0 g'p}ﬂ\ B A 14 s %,;;,j’ IS e o e Osadaatll dssian (:1; 343

P 1A 5 e LIAF 3 5T np e G (0a) O e o AR By i et T 26 o 98 kend o Ot

¢ b3 “Nahiv, Arap diline ilk konusan Kkisilerin kastettigi gayeye vakif olana kadar ilk donem alimlerinin

tlimevarim yoluyla tespit ettikleri ilimdir. Tlimevarim yoluyla bil ki fail merf{i, meful bih manstibtur ve

ayne’l-fiili “ya” veya “vav” olan <5 kalibindaki bir fiilin ayne’l-fiili 26 ve ¢ ¢ ornegindeki gibi “elif” harfine

déniisiir.”36 ibnu’s-Serrac’in bu tarifine bakildiginda nahiv konularin iigce ayirdig1 gériilmektedir. Bu iig
konudan ikisi nahiv ilmiyle alakali iken; ii¢ciinciisii sarf ilminin konulari ile ilgilidir. EbG Ali el-Farisi (61.
377/987) ise sadece nahiv konularim ele aldig1 el-fddhu’l-‘Adudi isimli eserini te’lif ettikten sonra bu kitabi
tamamlayici olarak sarf konularini ele aldig1 et- Tekmile ismindeki kitab1 kaleme almistir. Fakat sarfile nahiv

ilmini aym tarifte birlestirerek =I5l 554 S [phst LA il 3A ‘%,;;j\ S ilagize2]) ﬂwb (LL@ 29

10

Lol rLil\ &lgs :,>..L ;wu j&ﬂh} LG/L{:I\ “Nahiv, Arap kelaminin tiimevarimindan elde edilen kiyaslari/6l¢iitleri

bilmektir. Bu ilim iki kisma ayrilmaktadir: birincisi, kelimenin sonunda meydana gelen degisiklik iken;
ikincisi kelimenin bizatihi kendisinde meydana gelen degisikliktir.”37 seklinde ifade etmistir.

4. Morfolojik Delidlet/Semantik
Morfolojik delalet/35%! 4V ifadesi gorildigii lizere birincisi, delalet/aV, ikincisi sarf/ a3

kelimesi olmak iizere iki sézciikten olusan bir sifat tamlamasidir. Delalet/{¥) kelimesi, J%-Js fiilinin

mastar1 olup sozliikte gostermek, isaret etmek, belirtmek, mefthum gibi anlamlara gelmektedir.38 Istilahta

ise AT ¢y (J:J\ 4 (J:J\ bk g s 220 55 “bir seyin, kendisini bilmekle baska bir seyin bilindigi durum iizere
olmasidir.” seklinde tanimlanmistir.3? Sarf/@,ﬁ,ﬁﬁh kelimesinin ne anlam ifade ettigi ise 6nceki boliimde

zikredilmistir.

Morfolojik delalet ifadesine baktigimizda bu, kelimenin sigasindan / kalibindan ve sigasinin farkli
kaliplara doniismesinden elde edilen anlamsal etkidir.4? Tek basina kullanildiginda biinyeden anlasilan
mana/delalet, kelimenin ciimleye dahil olmasiyla siydka gore etkilenebilir ve degisebilir. Her kelime
sigasinin belli bir manasi vardir. Siga ise kelimenin isim mi, fiil mi veya miistak m1 caAmid mi oldugu seklinde

kelimenin ne oldugunu gosterir. Aym sekilde asil hiikmiinde olan bir kelimenin fer* ¢esitleri de siganin

s 2%«

seklinden anlasilmaktadir. Ornek olarak ;»:u “anlayan”, 3.& “cokiyi anlayan” ve ?s¢+ “anlagilan” kelimelerine

baktigimizda hepsi ayni kokten tiiremesine ragmen siga farkliligindan 6tiirii manalar: farkhdir.

Morfolojik delaletin bir tezahiirii de kelimenin belli bir durumu ortaya koymasidir. Séyle ki: o3
kalibindaki bir mastar, 0's3 “sigrama”, oli “bulant1” 6rneklerinde oldugu gibi wk! “sarsinti, hareketlilik”
anlamina gelir. Ayni sekilde (>, “hastaland1”, Ls5 “hastalanmak” ve J2.4 “hasta” orneginde oldugu gibi

hastaliga delélet eden ti¢ harfli bir kelimenin mazi fiili |s5, mastar1 =5 ve ism-i faili veya sifati miisebbehesi

J:= kalibinda gelir.#1

36 Ebi Bekr Muhammed b. Sehl ibnu’s-Serrac, el-Usill fi'n-nahv (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1985), 1/35.

37 Eb{ Ali Hasan b. Ahmed el-Farisi, et-Tekmile, thk. Hasan Sazeli Ferhtid (Suudi Arabistan: Cami‘atu’r-Riyad, 1981), 3.

38 Ebu’l-Hasan Ahmed ibn Faris, Mu‘cemu mekadyfisi’l-luga, thk. Abdusselam Harun (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1979), “delle”, 2/259; ibn
Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, “delle”, 11/248.

39 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Curcani, Mu‘cemu Te'rifdt, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’l-Fedile, ts.), 91.

40 [brahim Enis, Deldletu’l-elfaz (Misir: Mektebetu’l-incel, 1992), 47.

41 Sibeveyh, el-Kitdb, 4/14-17; Suleym, el-Hildfu't-tasrifi, 67.
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Dolayisiyla morfolojik delalet, Arap dilindeki zenginligin bir gostergesi oldugu gibi dilin gelisimini de
saglayan bir faktordiir. Ciinkii bir kelimenin siga ve blinyesinin ¢ok olmas1 manaya da ¢okluk katar. Zira her
siganin ortak ve kendine has bir manasi vardir.42

5. Kur’an-1 Kerim’den Baz1 Morfolojik Delaletlere Ornekler

Fiilin ¢at1 ve iskeleti, tahfif ve tesdld, etken-ettirgen ve edilgenligi, ibdal, nakil ve hazif gibi i‘lal
durumlari ve bunlarla alakali baglam, dizim, eda boyutlari, sarf ve kirdatin her iki ilmin ortak alanidir. Sarfin
yaklasimi kiyas agirlikly, kirdatin ise sened agirlikli oldugunu da hatirlamak gerekir. Nitekim sarfi kaidelere
uymayan bazi vecihler arka planda Arap dilinin tarihi bazi lehecat ve liigatlere isaret etmekle beraber
kurranin sened ve nakli 6ncelemelerinden kaynaklanmaktadir.43

Dil bilginleri ve miifessirler, Cenab-1 Hakk'in Kitabi’'ndaki morfolojik delaletleri agiklamaya 6zen
gostermislerdir. Zira bu olguya 6zen gostermek Allah’in Kitabi'nin tefsirini anlama amacini giitmektedir.
Miiellifler, tefsirin usullerinden birinin de Arapga bilmenin gerekliligi oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica
Kur’an'in dil ile tefsiri glivenilir tefsir kaynaklarindan biridir.44

Sarf ilmi dilsel tefsirin en 6nemli temel dayanaklarindan biridir. Zerkest (61. 794/1392) ) bu konuda
sunlar zikretmistir: “sarf ilminin faydasi: bir manadan, tiiremis dalli budakl farkli manalarin olusmasidir.
Bu ilmi bilmek dili tanima hususunda nahiv ilmini bilmekten daha 6nemlidir. Zira sarf, kelimenin zatina
bakmak iken; nahiv, kelimede sonradan ariz olan seylere bakmaktir. Dolayisiyla sarf ilmi, miifessirin ihtiyac¢

duydugu ilimlerdendir.*
Miifessirler, morfolojik acidan kelimelerden bir¢ok ince manalar, fikhi ve itikddi hiikiimler

cikartmislardir. Bu kelimelere ytliklenen manalar, bazi morfolojik sigalarin bir gostergesidir. Simdi bazi
ayetleri, bu acidan degerlendirmeye calisacagiz.

Kur'an-1 Kerim'in Og5ds Gy 242s N 5s83% Gy Tstal ;,g.lj\j @l Os85% “Akillarinca Allah’t ve iman edenleri
aldatmaya kalkisiyorlar; halbuki onlar farkinda olmadan yalnizca kendilerini aldatmis oluyorlar.”46
ayetinde oncelikle birden fazla kirdat vechi bulunmakta ve bu vecihler hakkinda bir¢ok a¢idan sarfi/

morfolojik gerekceler vardir. Ayetteki & 055\ fiilini, kirdat Alimlerinin cumhuru, bu sekilde yani g3 fiilinin

muzari‘ kipi olarak isteslik kalib1 olan mufa‘ale vezni tizere okumuslardir. 0ss4% L fiili hususunda ise kiraat

imamlar1 zaviyesinden bakildiginda muhtelif baz1 kirdat vecihlerinin de oldugu goriilmektedir.4”
Bilindigi tizere Arap dilbilimi muvacehesinde kirdatta var olan vecih farkliliklari, ayetin ména
boyutunda tezat teskil etmemekte aksine ayri bir zenginlik ve enginlik katmaktadir. S6z konusu fiil burada

bir kimsenin bagkalarindan gizlediginin aksini géstermesi manasindadir. Mastari i""' ve i seklinde gelir.
Hile ve diizenbazlik, demektir. Ayetteki o5 fiiline baktigimizda bu kelime miisareket/isteslik anlamini

ifade eden (}*U kalibindadir.#® Bu durumda Allah Te‘ala ile miinafiklar arasinda karsilikli birbirini aldatma

eylemi oldugu anlasilabilir fakat bu durum nasil diisiintilebilir? Zemahseri (61. 538/1144) bunun cevabini
su sekilde agiklamistir:

“Minafiklarin Allah’a karsi davranislar sekil itibariyle birbirlerini aldatan kimselerin davranisina
benzemektedir. Clinkii aslinda kafir olduklar1 halde iman etmis gibi gériinmektedirler. Allah da ayni cinsten

42 Subhi Salih, Dirdsdt f1 fikhi’l-luga (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'1-Melayin, 1994), 328.

43 Aydin Kudat, Kirdatlar Hiiccetlendirmede Dilbilim Olgusu (Ankara: Songag Akademi, 2020), 337.

4+ Halid b. Abdirrahman el-‘Ak, Usillu't-tefsir ve kavd ‘iduh (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 1994), 137.

4 Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fT ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Ebu’l-Fadl ed-Dimyati (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 208.
46 Bakara Suresi 1/9.

47 Detayh bilgi i¢in bkz. Kudat, Kirdatlar: Hiiccetlendirmede Dilbilim Olgusu, 339-341.

8 Esterabadi, Serhu’s-Sdfiye, 1/96.
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onlarla muamelede bulunmustur. Diinya hayatinda Misliimanlar gibi kabul edilirken ahirette onlar,
kafirlerin en kétiileri ve cehennemin en alt tabakasina miistahak kimselerdir.”4?

Dolayisiyla bu ayet-i kerimede miinafiklar, Miisliimanlari kandirdiklarindan kendileri de ayni tutuma
maruz kalmistir. Her seyi bilen Allah Te‘al3, onlarin inanmadiklarini da siiphesiz bilmektedir. Fakat
kiyamette onlari, hak ettikleri seyle cezalandiracaktir. Bu da slireten bir aldatmanin oldugunu ortaya

koymakta ve morfolojik a¢idan bir kelimenin manay1 nasil etkiledigini géstermektedir. $u da var ki Jet
kalibi, cogunlukla miisareket/ortaklik manasi i¢in kullanilirken bazen de siilasi fiil yani = manasina da

gelebilmektedir.5° Buna gore & 0555 terkibinden maksat, Allah’a karsi tavirlart hile ve diizenbazhk

yapanlarin tavrina benzer. Bu durumda ayet-i kerimede karsilikli aldatma degil, miinafiklarin kendilerini
aldattigi anlasilir. Dolayisiyla sarf ilminin manay1 ne derece etkiledigi ve farkli manalar icin zemin
hazirladig1 agik¢a anlasilmaktadir.

Morfolojik agidan tazjl Ke axp5 \’_}’fj_p.b Gy #% “Onu goreceginiz giin, her emzikli kadin emzirdigi
¢ocugu unutacak”s! dyetine baktigimizda Arapca’da sadece kadinlara has olup erkeklerle ilgili olmayan
sifatlara erkek ve kadini birbirinden ayiran te’nis edat1 ta harfine ihtiya¢ yoktur. Zira kelimeden o fiili

yapanin kadin oldugu anlasilir. Kadin ve erkegin ortak olduklar sifatlarda ise g; “ayaktaki erkek” ve a6

“ayaktaki kadin” drneklerinde oldugu gibi bu harfe ihtiya¢ vardir.>2 Emzirme eylemine baktigimizda, bu

sifat sadece kadinlara has oldugu i¢in '=5= “hayizli kadin” ve s> “hamile kadin” 6rneklerinde oldugu gibi

&2 seklinde gelmeli iken dyette te’nis alametini almigtir. Bu gibi kelimelerde te’nis alametinin gelmesi

disilik disinda baska bir mananin kastedilmesi amacini glitmektedir. O mana da fiilin anlamini yani o anda
eylemin yapildigini ortaya koymaktir.53 Soyle ki: dyetin manasi “o glin oldugunda kadin siit emzirdigi halde
yani bebegi, siitiinii emerken bebegini unutacak” seklindedir. Hi¢ siiphesiz bu mana belagat acisindan daha
etkilidir. Zira kadinin o durumda olmasi ¢ocuguna daha sefkatli olmasini gerektirir ki onu bu durumda

¢ocugundan alikoyan seyin ¢ok biiyiik ve onemli olmasi gerekir. Sayet te'nis alameti almadan ~2>5* seklinde
olsaydi bu mana anlasilmazdi. Ciinkii sadece sifat olmasi onun emzirmeye elverisli oldugunu ifade eder ki o
anda emzirdigi anlamini tasimaz.>* Ayni sekilde Restlullah’in -Sallallahu ‘aleyh ve sellem- 251~ S e N

JLs 3 “Bullig cagina eren kadinin namazi ancak basortiisiiyle kabul edilir.”5> seklindeki sézlerinde bu mana

anlagilmaktadir. Zira bu hadiste _2{\> “hayizli” kelimesi te'nis alameti almadig1 i¢in bilfiil hayizli kadini degil

de hayizli olabilecek kadin ifade etmektedir. Clinkii sayet kadin hayizliysa ortilii olup olmamas: fark
etmeksizin namazi kabul olmaz. Dolayisiyla bu kelime ta harfini almadigi icin o anda hayizli olmay: degil,
hayizli olabilme yani ergenlik ¢agina ulasma sifatini ifade eder.>¢

49 Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Omer Zemahseri, Tefsiru’l-kessdf an hakdiki gavamidi’t-Tenzil ve uyini’l-ekavil fi vuciihi’t-te'vil (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 2009), 1/65-66.

50 Esterabadi, Serhu’s-Sdfiye, 1/96-99.

51 Hac Suresi 22/2.

52 Ebii Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Kitdbu’l-muzekker ve’l-muennes, thk. Mustafa Ahmed ez-Zerka (Haleb: el-Matba‘atu’l-‘ilmiyye,
1345), 2-3.

53 Cemaluddin Muhammed b. Abdillah ibn Malik, Serhu’l-Kéfiye es-sdfiye, thk. Abdulmun‘im Ahmed Heridi (Mekke: Merkezu’l-Bahsi’l-
‘flmi, 1982), 4/1732.

54 Salih b. Huseyn el-‘Ayid, Nazardt lugaviyye fil-Kur'ani’l-Kerim (Suudi Arabistan: Daru Kuntizi isbilya, 2004), 235-236.

55 Eb(i Abdillah Muhammed b Yezid el-Kazvini ibn Mace, Sunenu Ibn Mdce, thk. ‘imad Tayyar vd. (Beyrut: Muessesetu’r-Risale Nasirin,
2017), “Teyemmiim”, 132 (No: 655).

s6 ‘Ayid, Nazardt lugaviyye fil-Kur’'ani’l-Kerim, 236.
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Morfolojik delaletin manaya etkisi baglammda S r:sl.f ‘sanki onlar, lirkiip kacan yaban esekleri
gibidirler.”s” ayetine baktigimizda 544 kelimesi istif'al / Jaizil kalibinda olmasina ragmen miifessirler

tarafindan miicerred / 53¢ “nefret eden” anlami verilmistir. Fakat dyette istif'dl kalibinda gelmesinin hikmeti

Hi

manay1 daha da abartmaktir. Nitekim Zemahseri, &l~3 4 s &) s e 5D JLJ Ls\fgju.in A M\

e "W\ kelimesi ‘siddetle kacan’ demektir; sanki kacmak i¢in kendilerini toplamak ve kiskirtmak

hususunda kendilerinden kacmak istiyorlar.”s8 ibn Kayyim el-Cevziyye (6l. 751/1350) daha derin bir
ifadeyle bu kullanimi su sézleriyle agiklamaktadir: s 52zl .6 Lzs)fu s st T 5251 O Cu &xas M! u,éj

52 Juj\ e 13605 15368 bALJQS\ [ERESANIEIE c)y:-j\ e 4525 Uats “5%22.2)) kelimesinin altinda 538 kelimesinden

daha belig bir mana vardir. Zira yaban esekleri siddetli kagislarindan 6tiirii bazilari, bazilarinin kagmasini
istemis ve onlar1 kagmaya tesvik etmistir. Ciinki istif'dl babinda normal miicerred fiilde bulunmayan
fazladan bir talep/istek manasi vardir.”>° Dolayisiyla bu ayeti kerimede kelimenin kullanildig fiil kalibindan
6tiirii mananin nasil daha etkili oldugu goriilmektedir. Bu da sarf ilminin yani kelime yapisinin dnemini
gostermektedir.

Morfolojik yapi cercevesinde &:éks 156 Setls EE ASE Y i) A @ bj,&b X 2l i 2 36k
) 5.%;3 Eis e ujﬁyb “Sana hayiz hakkinda soruyorlar. De ki: O eziyetli bir durumdur. Bundan 6tiirii adet

giinlerinde kadinlardan ayr1 durun/yaklasmayin, temizlenmedikge onlarla cinsel iliskide bulunmayin. lyice
temizlendiklerinde onlara Allah’in emrettigi sekilde yaklasin”¢0 ayetine baktigimizda ayette hayizh
kadinlarla cinsel iliski hususunda sorulan soruya cevap verilmistir. O kadinlarla ancak hayiz hali bittikten
ve kadinlar temizlendikten sonra cinsel iliskiye girilebilecegi ifade edilmistir. Bu dyette temizlenme ifadesi

tefe‘ul / J:w babindan ik fiiliyle ifade edilmistir. Buradan hareketle alimler miicerred ;b fiili ile mezid fih

olan ¢ks fiili arasinda ayirim yapmis ve bu kullanimdan fikhi bir hiikiim ¢ikarmiglardir. O hiikiim de ancak

hayiz hali bittikten ve kadin da gusiil abdesti aldiktan sonra kadinla iliskiye girilebilecegidir. Zira tefe‘ul
babinda normal miicerred fiilde bulunmayan tekelliif/zorlama anlami vardir. Yani iyice temizlenme/su ile
temizlenme anlamini ifade eder. Tam temizlenme ise hayiz halinin bitmesiyle degil, hayizdan sonra giisul
abdesti almakla miimkiin olur.6! Dolayisiyla bu adyette fiil kalibinin degismesi yani morfolojik yap1 manay1
etkilemis ve bir hitkmiin anlasilmasina yardimci olmustur.

Morfolojik yapinin manaya etkisi baglaminda ele alacagimiz baska bir ayet ise 3013 & (&,L,.J- PR 5

sl (.15 AR 05 oy LA 2a YL S35 “Sayet Allah isteseydi hepinizi elbette tek bir iimmet kilardk.

Ama O, dilediginin yoldan ¢ikmasina imkan verir, diledigini de dogru yola iletir. Yapmakta olduklarimizdan

dolay1 Kkesinlikle sorgulanacaksimz.”62 seklinde olup bazi alimler bu dyetteki ‘2 fiilinin “onlar1 delalete

nispet ediyor” anlaminda oldugunu zikretmislerdir. Zira bu fiili direkt Allah Teald’ya nispet etmek uygun

degildir. Fakat y’ fiili ifal babinda oldugundan bu fiile nispet anlamini eklemek sarf ilmi agisindan uygun

degildir. Zira nispet / isimlendirme anlami if‘dl bAbinda degil de tefil babina has bir kullamimdir. Ornegin

57 Miiddessir Suresi 74/50.

58 Zemahseri, Tefsiru’l-kessdf, 4/643.

59 ibn Kayyim el-Cevziyye, ['ldmu’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-‘Alemin, thk. Isimuddin es-Subati (Kahire: Daru’l-Hadis, 1994), 1/150.

60 Bakara Stiresi 2/222.

61 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi* li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ibrahim el-Hafnavi - Mahmiid Hamid
Osman (Kahire: Daru’l-Hadis, 2010), 2/79-81; Eb{i Bekir Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ali el-Becavi (Beyrut: Daru
ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 2000), 1,/184.

62 Nahl Stiresi 16/93.
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il “yalana nispet etti veya yalanci olarak isimlendirdi” demektir. Dolayisiyla bu ayette y\ fiilinin

basindaki hemze harfi, muteaddilik i¢indir ki manasi1 “onlar1 sapkinlar kildi.” seklindedir.63

Yukarida verilen drneklerde sarf / morfolojik bakimindan bir kelimenin manaya nasil etki yaptigi
apacik gorilmektedir. Zira morfolojik delalet iki temel kaynaktan alinmaktadir. Birincisi kelimenin yapisi
iken ikinci kelimenin barindirdigi anlamdir. Bu iki durumu g6z 6niinde bulundurmak gerekir. Ayrica
ciimlenin siyakinin anlama olan etkisi de goz ardi edilmemelidir. Dolayisiyla ayetlerin dogru bir sekilde
anlasilmasi icin kelimenin morfolojik yapisinin detayl bir sekilde incelenmesi gerekmektedir.

Sonug¢

Arap dilini hatalardan korumak adina ilk dénemden itibaren arastirmalar yapilmis ve dil kurallari
tespit edilmeye baslanmistir. Sarf ilmi de bu ¢alismalar neticesinde ortaya konulmus bir ilimdir. Bu ilim ilk
basta nahiv ilmi konular igerisinde ele alinirken daha sonraki dénemlerde miistakil bir ilim hiiviyetine
biirtinmdustiir.

Sarfilminin konusu istikaka konu olan mutasarrif / ¢ekimli fiiller ve murab yani degisken isimlerdir.
Dolayisiyla asvat/sessel, edatlar ve diger mebni olan yapilar sarfin konusu dahilinde degildir. Ayrica
kaidelerinin temellendirilmesindeki ana referans kaynaklar1 Kuran-1 Kerim, kiraat vecihleri, Arap dil
kullanimlar1 ve diger istishat malzemeleridir. Oncelikli amac1 Kur'an-1 Kerim'i tahrif ve tagyire karsi
korumak ve fasih Arap dilini bozulmaya karsi muhafaza etmektir. Bidayette Sarf ile nahiv beraber ele
alinirken Basra ve Kiife dil ekollerinin tebariiziinden sonra Kiife'de baslamak tizere ayr1 bir ilim dali olarak
gelismeye ve tedvin edilmeye baslanmistir.

Fiilin cat1 ve iskeleti, tahfif ve tesdid, etken-ettirgen ve edilgenligi, ibdal, nakil ve hazif gibi i‘lal
durumlari ve bunlarla alakali baglam, dizim, eda boyutlari, sarf ve kirdatin ortak alanidir. Sarfin yaklasimi
kiyas agirlikly, kirdatin ise sened agirliklidir. Nitekim sarfi kaidelere uymayan bazi vecihler arka planda Arap
dilinin tarihi bazi lehecat ve liigatlere isaret etmekle beraber kurranin sened ve nakli dncelemelerinden
kaynaklanmaktadir. Bilindigi tizere Arap dilbilimi muvacehesinde kiraatta var olan vecih farkliliklari, ayetin
mana boyutunda tezat teskil etmemekte aksine ayr1 bir zenginlik ve enginlik katmaktadir.

Sarf ilmi, kelimenin yapisiyla alakali olup bu yap1 manay: etkilemektedir. Bir kelimenin morfolojik
yapisi ve bilinyesi o kelimenin anlamini gostermekte ve etkilemektedir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in bir
ayetindeki bir kelimeden derin ve ince manalar anlasilabilir. Bu da bu ilmin ne denli 6nemli oldugunu
gostermektedir. Zira Kur’an-1 Kerim'in tefsirinde sarf kurallarini 6nemli kilan en énemli etkenlerden biri
lafizdaki yapisal farkliligin ayetin irdbini ve manasini etkilemesidir. Climle diizeyinde bu yapilar, bazi mana
farkliliklarina da sebep olmaktadir. Ayrica tefsir ilmi ile ilgili yapilan tanimlarda, sarfin bazi 6zelliklerinin
one ¢ikarilmasi bu iki ilim arasinda gii¢lii bir bagin oldugunu gostermektedir.

Arapca bir climlede genel geger dilbilgisi kurallarina uyulmamasi ve gramerin gereklerine uygun
olarak akisin olmamasi, lizerinde diisiintilmesi gereken bir konudur. Bu durum, Kur’an-1 Kerim'in i‘caz
yonlerini agiklamada yardimci olan faktoérlerdendir. Zira Kur’an-1 Kerim yapilarindan bazilarinin ilk bakista
gramer veya morfolojik kurali ihlal ettigi zannedilse de iyice diisiiniildiigiinde dyetlerin siyak ve sibakindan
bunun biiytlik bir maksat ve gaye i¢in oldugu agik¢a anlasilacaktir. Clinkii Kur’an-1 Kerim'in dil tislubu biitiin
lehgeler, dilsel kullanimlar ve liigatlerin fevkindedir.

Beyanname
1. Finans/Tesvik: Yazarlar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini1 beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazarlar, ¢calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedir.

63 Sibeveyh, el-Kitdb, 4/58; Ebli Hayyan el-Endeliisi, Irtisdfu’d-darab min lisani’l-‘arab(ciltleri birlestirilmis hali), thk. Receb Osman
Muhammed, Abduttevvab Ramazan (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1998), 1/174.
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3. Etik Beyan: Yazarlar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu
arastirma icin Etik Kurul Izni gerekmemektedir
4. Yazar Katkisi: MMH: Giris, 1., 2., 3., 5. Boliim ve Sonug; MSH: Giris, 4., 5. Boliim ve Sonug.
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Nir ve Zulmet/Karanlik Kavramlari1 Uzerine Tasavvuf Merkezli Bir inceleme

0z

Eski caglardan beri 151k, cesitli dini telakkiler ve gnostik (irfanf) akimlarda hem ilahi varlik veya tecellileri hem de
manevi aydinlanmay: ifade eden bir terim olarak kullanilmigtir. Islam toplumunun basindan beri iliski icinde
bulundugu eski kiiltiir havzalarinda isik-karanlik sembolizminin merkezi bir 6nem tasidig1 ve c¢okc¢a kullanildig
gorilmektedir. Nr ve zulmet karsitliklarin ¢atismasi olarak goriilse de birbiri igerisinde biitiinliik olusturan iki
kavramdir. Diialist dinlerin (gnostik) yapisinda nir; 151k tanrisina zulmet; karanlik tanrisina tekabiil eden ontolojik
tanimlamalardir. Bu anlayista iyilik ile kotiilik, 151k ve karanligin birbirinden ayri ve birbirine esit derecede iki ezeli ve
ebedi giicten kaynaklanmaktadir. “Ikicilik veya iki tanricilik” olarak bilinen diializm inancina sahip Maniheizm,
Sabiilik ve Zerdiistilik dinlerinin niir ve zulmet anlayislar1 parcali ve béliinmiisliik tizerine kuruludur. Tam bir kaos
barindiran bu dinlerin niir-zulmet telakkisine karsi islam diisiiniirleri “Allah’tan baska ilah yoktur” anlamindaki
tevhid akidesi ile cevap vermektedirler. islam diisiiniirlerine gore diialist dinler, yamlgi barindirmalarimin yaninda
ndr ve zulmet anlayislar1 da sirk ve acizlik icermektedir. islam{ ilimlerden biri olan tasavvuf, niir- zulmet hususunu
ontolojik olarak ele almanin yaninda bilgi ve ahlaki énermelerle de aciklama yoluna gitmektedir. Ozellikle vahdet-i
viictid anlayisi ¢ercevesinde ele alinan niir-zulmet hususlar1 Allah’in nlrunun tecellisinin dleme ve insana yansimasi
tizerinden degerlendirilmektedir. Hakikat niiru, perdelerle értiiliidiir. insanin amaci da zulmet perdelerinden gecerek
viichid itibariyla nir olan Allah’a yakinlasmaktir. Zira insan Allah’in nlirunu tasir. Ancak kisi kendisini Allah’tan gayr1
gorerek zulmete diiser. Kesret dleminde zulmet perdelerinin asilmasi gerekmektedir. Bu meyanda “Allah ntrdur”
ayetinden yola ¢ikan mutasavviflar i¢in hidayet nir, bu nfirdan uzaklasmak da zulmet yani dalalettir. Dolayisiyla nlr
ve zulmet kavramlarini mutasavviflar “Allah’a yakinlik ve uzaklik” seklinde 6zel bir cihetle degerlendirmektedir.
Mutasavviflar agisindan zulmet Allah’in varligini ve birligini bilmemekten ibarettir. O'nu bil(e)meyen ve onaylamayan
insan zulmiin karanligindadir. Allah’in néru akis halinde ise insan fitratindaki tevhidl bilgiyi Allah’a déndiirerek o
niirdan feyizlenmelidir. insanin kesf ve zevk yoluyla hakkin tecellilerini anlayacagini ve alemin her an olus halinde
oldugunu iddia eden vesileci sudlir anlayisi temsilcilerine gore nfir, ilk Muharrik olan Allah’tir. Allah, 15181n kaynag1
Nirlarin nru (Naru’l-Envar) iken diger varliklar yaratici niirdan sudir etmektedir. Vesileci Sudir anlayisinin
etkilerini gérdiglimiiz Gazzall ve ondan etkilenen Siihreverdi agisindan zulmet dleme ve insana anlam kazandiran
niirdan nasiplenmemektir. Insan-1 kdmil marifet ndrunun yansidifi ayna olmakla beraber gaflet ve zulmetin
serrinden korunan Hakikat-1 Muhammediye’nin temsilcisidir. Insan-1 kimil, Allah’in niru ile aydinlattig1 kimse ise de
seytan ve nefsani zulmetlere egilim gosterebilir. Dolayisiyla masiva ile diinyadan uzaklasma ve Allah’a tam olarak
yonelmekten vazge¢memelidir. Son olarak ubidiyet baglaminda degerlendirilen nir; Allah’a layikiyla kul olmay,
zulmet ise seytanin istilalarina maglup insani ifade eden kavramdir. Belli baglamlarla yorumlanan bu kavramlarin
felsefi hareketlere esas teskil ettigini de sdylemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Niir-Zulmet, Tevhid, insan-1 Kdmil, Sudiir, Ubddiyet.

A Sufi Perspective on The Conceptions of Nur and Zulmet
Abstract

Since ancient times, light has been used as a term expressing both divine existence or manifestations and spiritual
enlightenment in various religious conceptions and gnostic (lore) movements. It is seen that the light-dark symbolism
has a central importance and is widely used in the ancient cultural basins with which the Islamic society has been in
contact since the beginning. Although Nir (Divine Light) And Zulmet (Darkness) are seen as the conflict of opposites,
they are two concepts that form a unity with each other. In the dualist religions (gnostic), Nir (Divine Light) is the god
of light; whereas Zulmet (Darkness) corresponds to the god of darkness. The understanding of Nir (Divine Light) And
Zulmet (Darkness) in the religions of Manichaeism, Sabii and Zoroastrianism is based on fragmentation and division.
In these religions, the definitions of Nir (Divine Light) and Zulmet (Darkness) imply chaos, in contrast; Islamic
scholars and sufis respond with the creed of tawhid, which means quot; There is no god but Allah&quot;. Islamic
thinkers contend that dualist religions have false notions on conceptions of Nir (Divine Light) And Zulmet (Darkness).
Furthermore, their understanding of Nir (Divine Light) and Zulmet (Darkness) includes polytheism and impotency.
As one of the Islamic sciences, Sufism deals with the issue of Niir and Zulmet ontologically, as well as explaining it with
knowledge and moral propositions. In particular, the issues of Nlr and Zulmet are judged within the framework of the
understanding of the unity of existence. Accordingly, they are evaluated through the reflection of the manifestation of
Allah’s light on the world and on human beings. The divine light of truth is obscured with layers. The ultimate aim of
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human beings is to get closer to Allah, who is light in terms of his body, by passing through the veils of Zulmet. For
man carries the light of God. However, a person falls into oppression by seeing himself as other than Allah. The veils of
oppression must be overcome in the realm of a multitude. In this respect, the Sufis who set out from the verse quot;
God is the light and quot; regard the true path as the divine light, and avoid Zulmet that is the light of cruelty. For this
reason, the concepts of Niir and Zulmet are considered by Sufis in a special way as quot; closeness and distance to
Allah quot. According to Sufis, Zulmet results from ignorance of the existence and unity of Allah. Those that don’t
know or approve the existence and unity of Allah are in the darkness. If the divine light of Allah is in flux, then the
tawhid in human nature should be brought back to Allah and inspired by that light. The representatives of the
emancipatory understanding suggest that human being will understand the manifestations of the right through
discovery and pleasure, and that the world is always in a state of being, the light is Allah as the First Creator. While
Allah is the source of divine light, the light of Nir (Naru'l-Anvar), other beings emerge from the creative light.
However, Gazzali that we see the effects of the Sudiir Creed, and Siihrawardi that was influenced by him maintain that
Zulmet means not benefiting from the divine light that gives meaning to the world and human beings. In the context of
the perfect human being, Ni{ir and Zulmet are the prototypes of the human being that is enlightened with the divine
light born to the heart. Although the perfect human being is the mirror in which the light of ingenuity is reflected,
human being is the representative of the Reality of Muhammad, and human being is protected from the evil of
heedlessness and darkness. Therefore, one should not give up turning away from the world and turning to Allah
completely. Finally, the light evaluated in the context of worship; Concepts expressing being a worthy servant of Allah,
and cruelty expressing a person defeated by the invasions of the devil. It is also possible to say that these concepts are
interpreted in certain contexts, and that they form the basis of philosophical movements.

Keywords: Sufism, Nir-Zulmet, Tawhid, Perfect Human Being, Emancipation, Worship.

Giris

Tasavvuf ontolojik manada tevhidi esas alan ilimdir. Varligin Allah’tan oldugunu idrak ederek
kullugunu yerine getirmesi (cem’) tevhitteki kemali gostermektedir. Tasavvufi ontolojide varlik, varligin
mertebeleri ve varligin zuhuru (Hakikat-1 Muhammediyye) insan ve alemle iliski baglaminda ele
alinmaktadir. Varligin yansimasinin en miikemmel tezahiirii olan insan varligin hakikatini bilme, bilginin
kaynag1 ve onu elde etme yollar1 ve varlik ile varligin tezahiirii olan ndr ve zulmetin irtibatin1 agiklamak
gerekmektedir.

Genellikle gnostik dinlerde ‘zitliklarin dongiisiiniin birbiri igerisindeki biitiinligl’ seklinde ifade
edilen niir ve zulmet; hayatin icindeki zitliklar karsisinda insanin, kesretten vahdete yol ararken déniisiim
ve kendini arama ¢abasimi da ifade eden kavramlardir. Ozellikle tasavvufi anlayista bu arayis bekaya
eriserek kemale erme stirecidir. Clinkii hidayet olan niira ulasmak i¢in cehalet, erdemsizlik, kotiiliik, kiifiir
ve dalaleti temsil eden zulmetten kaginmak 6nemli bir seyir kat etmeyi gerektirmektedir.

Allah Teala insan1 hidayete (dogru yola) sevk etmek i¢cin gonderdigi dine “ntir”! ismini verdigi gibi
gonderdigi kitabi da aymi isimle miserref kilmigtir.2 islAim disi batil inanglarin sifati seklinde
“zulimat/karanliklar” anlaminda ¢ogul olarak kullanilmaktadir. Nér wvahyin 1s181yla insanlarin
aydinlanmasi, dogruyu ve hakikati gormeleri, hak ile batili ayirt etmelerini saglayan manevi 1s1k
manasindadir.? Kur'an’ da niir; iman ve hidayet, zulmet ise kiifiir ve delalet anlamindadir. Allah’in gokler
ve yerin miidebbiri ziyasi, 15181 oldugunu bildikten sonra O’'na iman etmek niir; O'ndan yiiz cevirmek ise
kiifir yani zulumattir. Mutasavviflara gore alemde apagcik deliller Allah'in nfirunu gosterir. Allah1 bildikten
sonra O’'na kosulsuz baglilik miiminin kalbine nlirun akmasi demektir. Miimini zuliim denilen kiifiirden
uzaklastiran bu niir, havasinda higbir sis hatta bulutun bulunmadigi “tevhid” ile ifade edilir.

1 Tevbe 9/32.

2 Maide 5/46.

3 Maide 5/15; [brahim 14/1; Hadid 57/9; Tegabun 64/8.

+ Abdulkerim Kuseyri, Letdifu’l-Isdrat, thk. Ibrahim BigyGni (Kahire: el-Heyeti'l-Misriyyeti'l-Amme li'l-Kitab, 2000), 611;
Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, thk. Bashar Ivad Ma'ruf ve’l-Ahirun (Kahire: Miiessesetii'r-Risale,
1994),3/23-25; 9/320-325
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Nir iyiligin, zulmet; sefihligin, serrin ve koétiliigiin kaynag1 goriilmektedir. “Allah goklerin ve
yerlerin niirudur”s ayetinde belirtilen nir, Allah'in isimlerinden birinin tecellisi ve hidayet 15181 ile
insanlar1 aydinlatmasi, cehalet ve dalalet gibi zulmetten kurtarmasidir. Kisilerin vicdanlarinda ve
basiretlerinde/hissettikleri aydinligin tamamidir.6 Mutasavviflara gére Allah nasil ki gokleri on iki burg¢la
slislemisse miiminin kalbini de muhabbet, marifet, akil, yakin, anlayis, basiret, serh vb. nirlarla
doldurmustur. Bu hasletlerle kul, Allah’1 ta’zim ve tesbih etmek suretiyle O’'na yaklasir. Iman niruyla
aydinlanan miiminin kalbi vahdaniyyet 1s181yla hidayete ererken zulmetle dolu kalp yokluk ve zuliim
icerisindedir. Kulun zulmetten kurtulmas: icin kalbini sehvet ile nefisten temizleyerek tévbe etmesi
gerekmektedir. Peygamberler, melekler ve evliyalar Allah’in nirunu yansitan aynadir. Miiminin kalbi de
bu saf niirla aydinlanmalidir. Allah’in yere ve goklere yansittigi niir; ilk donem mutasavviflar agisindan
miimini hakikate ulastiran ve hidayetini kazandiran en 6nemli kuvvettir. 7

Mutasavviflar niir ve zulmeti ontolojik acidan ehl-i siinnet inanci cercevesinde degerlendirmisse de
kulluk baglaminda kalbin hallerini bu iki kavramla drtiistiirmiislerdir. Vahdet-i viicid anlayisinin hakim
oldugu nilr-zulmet agiklamalarinda s0fi biling; dlemin ve insanin bilgisinin Allah’in nlirunun yansimalari
oldugunu ifade eder. Nir ve zulmeti tezat halka olarak diisiindiigiimiizde mana ve yorumlarin degistigi
goriilmektedir. Sifiler de nir ve zulmeti bircok mana, hal ve makamlara dalalet etmek icin
kullanmaktadir. Dolayisiyla mutasavviflarin varligin kaynagindan baslayarak agikladiklari bu kavramlari
hangi baglamlarla ele aldiklarini gérmek gerekmektedir.

1. Tevhid Baglaminda Nir-Zulmet

Tevhid; zatinda, sifatlarinda, isimlerinde ve fiillerinde ortagi olmayan, tek olan Allah’a inanmaktir.8
Kur'an-1 Kerim; Allah’in her tiirlii eksiklikten miinezzeh oldugunu, insanlarin sirkten kurtularak ebedi
saadeti elde edebileceklerini, kullugun bir ve tek olan Allah i¢in olmas1 gerektigini hatirlatmaktadir.®
Peygamberler fitri olarak var olan Allah inancinin tahrif edilmesi ve degistirilmesi ile bozulan tevhid
akidesini diizeltmek i¢in gonderilmislerdir.

Islam saf bir tevhid inanci tizerine kuruludur. Allah’in birligi ve benzersizligi tizerinde herhangi bir
celiski bulunmamakla beraber inang ilkeleri hususunda farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Tevhid kavrami ile
bir¢ok ilim dali ilgilenmistir. Tevhid bir¢ok ilmin temel konusu olmasi hasebiyle farkh tariflerle Islam
dairesi ¢ercevesinde tanimlanmistir. Filozoflar agisindan tevhid, "vacibu'l-vuctid" olan Allah "iki zorunlu
varlik" ile bir arada bulunamaz. Yaratilan her sey (Miimkiinler alemi) zorunlu ve tek olan varliga
muhtactir. Filozoflara gore bu varlik "bilesik olmayan, bdliinemeyen, parcalanamayan, esi ve benzeri
olmadig gibi z1idd1 da olmayan”dir.1°

Kelami agidan niir-zulmet kavramlari tevhitten sapan ve zulmet (kiifiir) dairesinde goriilen diialist
dinlerin Tanr1 anlayislarinin yanilgisi tizerinden degerlendirilmektedir. Peki bu dialist dinlerin tevhid
acisindan zulmette olmasi ne demektir? Dialist dinlerin Tanr1 anlayisinda iyilik tanrisi ntr/aydinlik, 1s1k,
biiytikliik, azamet, bilgelik; kottltk tanrisi da zulmet/karanlik, cehalet, bilgesiz gibi terimlerle ifade edilir.
Zerdusliikte Ahura Mazda zorunlu bilgeligin tercihi, nlrlarin niru, kavrayis giicti, irade bahsedici, bilgi,
hikmet ve hakikatin miikemmel tanrisidir ve kendisi gibi baslangi¢ctan beri var olan ancak karanlik, cahil
ve kotii olan Angra Mainyu’dan daha iistiin bir yaratilisa sahiptir. Bu anlayista her insan yaratilisi geregi
iyi ve kétii arasinda tercih yapmak zorundadur. lyilikten yana tercihte bulunanlar, iyi diisiince, iyi s6z ve iyi

5Nir 24/35.

6 Taberi, Cdmiu'l-Beyan, 5/426; Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri Bakillani, et-Temhid fi'r-red ‘ale’l-miilhideti’l-
Mu‘attila ve'r-Rdfiza ve’l-Havdric ve’l-Mu ‘tezile, thk. Richard Joseph McCarthy (Beyrit: Mektebetii’l-Sarkiyyetii Beyrit, 1957), 60;.

7 Ebi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Hakkdiku't-tefsir, thk. Seyyid ‘Imran (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 2,
44-50

8 Komisyon, Mu’cemu’l-Vasit (Istanbul: Gagr1 yayinlari, 1996), 2/1016.

9 Bakara 2/116-117,163-165,255; Al-i imran 2-18; Nis3, 48-49,116; Yasuf 12/39; Ra’d, 13/16; ibrahim 14/52; Sad, 38/65; Ziimer
39/4; Mii"min 40/16; Stra 42/11.

10 Farabi, Ardu'l-Medineti'l-Fadila ve Mudddduhd (Beyrit: Mektebetu'l-Hilal, 1995), 23-25.
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davraniglarla saf iyi olani temsil eden Ahura Mazda'nin 6ngordiigii ideal varolus ilkesini gerceklestirerek
Angra Mainyu/Ehrimen’nin saldirilarina karsi kendini korurlar. lyi ile kétiiniin savasi diinya yok olana
kadar devam edecek ancak kiyametin kopmasina yakin Hiirmiiz/Ahura Mazda Ehrimeni yenerek
kotiligin yerytliziinde yok edilmesini saglayacaktir. 11

Zerdistilik mistisizminde zulmet nurla savas halinde olmasi hasebiyle bir biitiiniin ayrilmaz
pargalandir. Islam diisiincesinde Messai ve israki filozoflar1 etkileyen bu anlayista her insanin yaratilisi
itibariyle iyiyi ve kotiiyli segme potansiyeli vardir. Ahura Mazda/Hiirmiiz evrensel nurdur. Onun yaydig1
nur, maddi alemin kirli pazarlarindan uzak duran temiz ruhlarn siirekli aydinlatacaktir. Nur {izere
hayatlarini insa edenlerin bedenleri hesap giinii siirekli hayat bulurken zulmet {izere olanlar, eritilmis
metal iceren atesin icerisinde stirekli kalacaklardir. Nur ve karanlik butiinliigli olmazsa evrensel 6greti de
gerceklesemez. Karanlikla nur yikima sebep olacak miicadeleye girecek ancak evrensel bilgelik, aydinlik,
diizen ve birlik saglanacaktir. Boylece ilk ve tek olan Hiirmuz'iin hikiimranlig1 sonsuza kadar devam
edecektir.1?

iran’in kadim dinlerinden etkilenen ve Allah’'in zati ile sifatlarindaki birlige muhalif sekilde nir ve
zulmeti degerlendiren Sabiilikte nir tanris1 Malka d Nhura ile karanlik/zulmet diinyalarin krali Malka d
Hsuka arasindaki kozmolojik bir savas vardir. Malka d Hsuka kétiiliiglin, karanligin ve giinah isleyenlerin
yurdu ve krali iken nlr; hakikat ve sifanin kaynagi Malka d Nhura goérkemin bir yansimasi ve
tasiyicisidir.13

Boliinmiisliik ve par¢alanmishik tezahiirii gostererek niir ve zulmeti degerlendiren Manicilik, zit
alemlerin rekabetine dayanan kozmoloji anlayisina sahiptir. Sevgi, iman, sadakat, iyilik, hikmet
ozelliklerini yaratan nirun tanrisi olan Zurvan (Zervan) kotiiniin, karanlhigin, zulmiin tanris1 Arkon
arasinda bitmeyen savas ebedi ve ezeli olarak devam edecektir. Zitliklarin savasinda tercih niirdan/isiktan
yana olmalidir. NGr aleminde sonsuz hayat, saglik, mutluluk, merhamet, dostluk, gii¢clii ve gosterisli bir
hayat vardir. Isik/n{r tanrisina tapinmak en dogru yoldur.14

Bahsedilen diialist dinlerin nlir ve zulmet kavramlar1 hem ontolojik hem de kozmolojik anlamda
diializmi barindirsa da niir, Tanr’'nin mahiyeti geregi daimi ve kesintisiz illetinin adidir. Bu acidan hem
olusa sebep olan hem de bozulmayan niir; tamlik ve hiikiimranlikla 1s1ldamaktadir. Ote yandan eksiklik ve
kesret barindiran zulmet ise hakki hakikati gormekten uzak kozmik paradoks barindiran diistincedir. Bu
dinlerde insanin 6zgiir iradesi geregi segme hakkina sahip olmasi da iradi ve bilingli bir eylemin varliginm
gostermektedir. Bu goriise giden yol temelde kotiiliik probleminden ortaya c¢ikmaktadir. Kotilik
problemi, tanimi geregi mutlak nir olan Tanr’'nin bu diinyada somut olarak goézlemlenen kétiiliikleri
neden ve nasil yarattig1 ve bunun da 6tesinde bu kétiiliiklerin/zulmetlerin neden var oldugu konusuna
odaklanan bir problemdir. Dialist teorinin bu konudaki ¢6ziimii es deger iki Tanri’min varligi
ve iyi ve kétii arasindaki bir miicadeleyi esas almaktadir. Bu baglamda dializm, politeizm ile
iliskilendirilse de kendisini iki Tanr1 ile sinirlamaktadir.

Islam kelam alimleri, bahsedilen diialist dinlerin nir-zulmet anlayisimi sirk baglaminda
degerlendirdiklerini bu sirkin de kaos, par¢alanma ve kargasaya sebep oldugunu belirtirler. Bu noktada
nlr ve zulmet tanrilart inancy; yoksunluk ve karamsarlik acizliginin gostergesidir. Clinki iki zit tanri
kendilerine ait alem tasavvurlar igin stirekli savasmak zorundadir. Kaos ve kargasa meydana gelince
alemin yapisi, ahengi ve diizeni bozulacaktir. Alem yapisi itibari ile birden ¢ok ilahin hiikimranhigina
giremeyecegine gore diializmi reddetmek, Allah disindaki her seyin ulGhiyetini nefyederek tevhide

11 Seyyid Celaleddin Astiyani, Zertost: Mezdisna ve Hiikiimet (Tahran: Sirket-i Sihami, 1974), 133; J. D. Cursetji Pavry, The Zoroastrian
Doctrine of a Future Life From Death to the individual Judgment (New York: Columbia University Press, 1929), 28.

12 Martin Haug, Essays on the Sacred Language, Writings and Religion of the Parsis, ed. E. W. West. (London: Triibner & Co. Ltd., 1907),
304-305.

13 Nathaniel Deutsch, “Mandaean Literature”, The Gnostic Bible, ed. Willis Barnstone, Marvin Meyer (Boston & London: Shambhala,
2003), 83; Ethel Stefana Drower, Diwan Abatur or Progress Through the Purgatories (Vaticana: Citt Del Vaticano, 1960), 34.

14 Dila Baran Tekin, Mani ve Ogretileri (Corum: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 69; Michel
Tardieu, Manichaeism, ¢ev. M. B. DeBevoise (Urbana and Chicago: University of illinois Press, 2008), 82-83; Muhammed es-
Sehristani, Milel ve Nihal, gev. Muhammed Dalkilig (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2017), 223-224.
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baglanmaktir. Allah zitliklarin yaraticisidir, tektir; nr ve zulmet cisimdir, cisim ise muhdes oldugu i¢in
Allah’a izafe edilemez. Araz ile hadis olan sey tevhide aykiridir.1s

Mutasavviflarin Tevhid baglaminda nlir ve zulmet kavramlarina verdikleri anlam daha derin igerikli
zihinsel egilimler icermektedir. Ehl-i siinnet gelenegine uygun olarak tevhidi degerlendiren, diialist
dinlerin nfir-zulmet hususuna karsi ¢ikan stfiler, ilahi varligin niir; tecellilerinin ise manevi aydinlanmay1
gerceklestirdigini belirtirler. Ortada diializm degil tam “birlik” vardir. Allah birdir, nlirdur. Onun mukabili
yokluktur ki karanlik/zulmet ile bir araya getirilsin. Allah’in nliru her yeri aydinlatarak karanligi ortadan
kaldirir. NGr mutlak varlik olan Allah ise miimkiin varlik denilen Allah disindaki her seye kendi niirunu
vererek onun varlik ilkesini yaratir. Kendisinin idrak edilmesini saglamak i¢cin de miimkiinlere bir takim
mazharlar sunar. Ancak hakiki nlrun kiinhiine kimse ulasamaz. Giinesin 1s1g1na bulut perdesi veya isli cam
olmadan ¢iplak gozle bakilamamasi gibi hakiki nlr ancak kesif dlemin perdesinden goriilebilir.16 Mutlak
varligin aleme/miimkiine verdigi nir ile karanlik olan her sey aydinlanir. Zulmet vakti hi¢ sakin olan
nesneyi hareketli olandan, ulvi olani sifli olandan ve ¢irkin olami giizelden ayirt edemez. Nir sancagi
goriiniince, zulmet athlar1 kagmaya baslar. Miimkiinler ve keyfiyetler ortaya ¢ikar. Parlaklik karanliktan,
araz cevherden fark edilir.1”

Mutasavviflarin Hakk’in/viicid un birligini esas alan tevhid anlayislarinda karanlik, dlem ve insanin
tizerine Allah’in nirunun akmamasidir. Bu akis olmazsa insan fitratindaki zati sevgiyi Allah’a dondiiremez
ve O’'nunla iinsiyet halinde olamaz. Eger nir akarsa, {lahi {insiyet ve yakinlik elde edildiginden artik kesfin
niru beklenir. Hakk'in nirunun pariltilar1 ortaya ¢iktifi zaman tipki gilinesin diger cisimlerden
faydalanmaksizin baskalarina niir vermesi gibi zulmetli, kesif ve pash olan tiim karanliklar ortadan
kaybolur. Nitekim “Allah, goklerin ve yerin niirudur. O’nun niirunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre; iginde
bir kandil, kandil de bir cam fdnis icinde. Fants sanki inci gibi parlayan bir yildiz. Miibarek bir agactan ne
doguya ne de batiya ait olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagdi, ates dokunmasa bile neredeyse
aydinlatacak (kadar berrak)tir. Nir iistiine nir. Allah, diledigi kimseyi niiruna iletir. Allah, insanlar igin
misaller verir. Allah, her seyi hakkiyla bilendir’18® ayeti de Allah’in mazharlarda taayyiin ve onlara sirayet
edenin mutlak-ahadl nir oldugu bildirilmektedir. Var edilen her seye Allah’in niirundan baska bir sey
ulasamaz. Alemin varhigini devam ettirmesi icin bir olan Hakk’in ilahi yardim sarttir.19

]

Hakk’in zat1 olan viic(id taninmaz ve bilinmez temel ise bu kavram “N{r” ismiyle yakindan iliskili
goriilmektedir. Bu anlayisa gore ilahi niir olan viicid fiziksel 1s1kla bazi ortak 6zellikler sergilemektedir.
Mesela biitiin renkler, sekiller ve nesneler bir ve tek olan gériinmeyen bu 151k sayesinde algilamaktadir.
Karanlikla karsilastiginda 15181n goriilmesi gibi her sey zittiyla kaimdir. Bu zithk mutlak niirun alemi yok
etmesini 6nler. Saf ve katisiksiz niir alemi yok edebilir. Viiclid kendi kendisine gériilmez ama o olmadan
da higbir sey goériinemez.20

Bu baglamda saf niir Mutlak niéir'dur. Sifinin bilincinde saf niir gériindiigii zaman evrende var
volan ayriliklar ve farkliliklar zulmete gomiilerek gériinmez olurlar. Tasavvufta fena olarak zikredilen bu
makam insanin halki ve esyay1 gérmemesi, Hakk ile baki olmasidir. Bu sathada bilin¢te nurun goériinmesi
ile tim seyler kaybolur. Bu baglamda nfir artik zulmetin sebebi olmustur. Mutasavviflarin saf nurun
icerisinde kaybolarak “viicid’dan baskas1 yoktur” demeleri, “tiim dlemin ugsuz bucaksiz nir denizine
diismesi” ile bagdastirilmaktadir. Zira onlara gore zulmete gdmilmis tim seyler, niir denizinin

15 Eb{i Mansir el- Matiiridi, Kitdbti't-Tevhid, thk. Muhammed Arugi ve’l-Ahirun (Beyrut: Daru Sadr, 2011), 188-189, 209-211; 209-
211; Bakillani, et-Temhid, 31-34; Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 1/460; a. Muellif, el-Mugni fi Ebvdbi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, thk. Abdulhalim Neccar ve’l-Ahirun
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts. ), 5/33-36); imamii'l-Haremeyn Ciiveyni, Kitdbu'l-irsad, thk. Muhammed Yusuf Musa ve’l-
Ahirun (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1950), 62-64.

16 Muhyiddin Ibn Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, trc. ve serh. Ahmet Avni Konuk, Haz. Mustafa Tahrali vd. (istanbul: M.U.
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 3/38.

17 {smail Hakkki Bursevi, Rithu’l-Beydn, gev. Ali Namli vd. (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2017) 13/18.

18 Niir 24/35.

19 Sadreddin Konevi, el-Fiikdk fi esrdr-1 Miistenidati Hikemi’l-Fiisis, ed. Dr. Asim Ibrahim el-Keyyeli (Beyrut: Kitabi'n-Nasirun, 2013),
47-48.

20 fbn Arabf, Fustisu’l-Hikem, 1/134-135; 2/237-239.
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derinliklerine dalarsa var olusun saf nuruna tamamen doymus olarak ortaya ¢ikarlar. O zaman fena yerini
bekabillah’a birakir. Bu safhada artik her sey bilingten yok olur. Alemdeki zulmetler yerini niira biraktig
icin Vahdet-i Mutlak’tan baska hi¢bir seyin izi kalmamaktadir.2!

Genellikle Hakk'in viiciid itibariyla tevhidini esas alan mutasavviflardan “havas” ziimresinin isledigi
nlr- zulmet hususu her ne kadar incelikler ve ifade gii¢liigii ihtiva etse de 6ziinde Hakk’'in ma’bud, fail ve
vichd olarak birligini 6zetlemektedir. Mutlak varlik nlirdur, bu varlikta karsithk, zithk bulunmamaktadir.
Goriinen/miimkiin varliklar zulmet alanindadir. Diinyamiz ayni zamanda kesret barindirmaktadir. Alem
kendi basina hictir ve adem (yokluk) i¢erisindedir. Bu ademlik ytiziinden her sey zulmet icindedir. Ancak
mutlak varligin nliru ile diinya goériiniir hale gelmektedir. Hakk’in varlig1 niir ise O’nun disindaki her sey
asli olmayan golgelerdir. Bu golge bir nevi karanligin mertebesidir ki Konevi'ye gore salt nlir ve salt
karanlik idrak edilemeyecegi gibi bilgiye de konu olamaz. Kavramlar sadece mertebeler araciligiyla bize
yansiyabilir. Bu nlir sayesinde gaybin aleminin bilgisi elde edilebilir. Dolayisiyla niir idrakin meydana
gelmesine sebep olan ilk taharruktur.22

Zulmet hem korku hem yokluktur. insanlarin yollarin1 sapmalarina neden asil zulmet, Allah’'in
hidayet icin génderdigi ve nir olarak zikrettigi tevhid dini islam’in disindaki inanclardir. Zulmet; sirk,
isyan, tecaviiz, haksizlik barindirdig1 ve varlik diizenini fesada ugratan faaliyet oldugu i¢in yerilmektedir.
Tevhid kaidesine muhalif hareket ederek toplum ve kainatin dengesini bozan insan, Allah’in emanetine
sahip cikmadigi i¢in zuliim, zulmet ve cahillikle su¢lanmistir.23

2. Sudiir Teorisi Baglaminda Nir-Zulmet

Sudr hiyerarsisini diisiince diinyasina kazandiran Plotinos i¢in Tanr1’'nin degismezligi, eylemselligi
baglaminda yaratilan her sey “Bir"den tasar. “Evrensel Ruh” dedigi bu birden doganin zuhur etmesiyle
goriinen alemde ¢okluk (kesret) baslar ki bu durum Bir’in farklilasmis birligidir.24 Tanr1’dan silsile yoluyla
sudir eden varliklar aydinliktan karanliga, yetkinlikten eksiklige, iyilikten kotiiliige dogru derecelenir.
Tanridan gelis varlik kazanma seklindeyken doniis manevi deneyim yoluyladir. Her ne kadar Plotinus’un
stidur teorisinde Zerdiist diializmi2® hissedilse de mutasavviflar varliktaki “sey”lerin birbiriyle baglantisini
ve tasavvufun bilgi teorisini agiklamasi noktasinda suduru elverisli goriirler. Ancak bu sudur teorisi kat1
determinist bir yap1 degil vesileci bir yapidir. Bu anlayista tek etkin sebep Allah; yaratan, yok eden ve
degisimi saglayandir. Allah, alemi her an yaratmasiyla niirunu gostermektedir. Her seyi yokluk
karanlhigindan varlik aydinligina ¢cikaran Allah’in nlirudur. Feyezan yoluyla esyaya gelen varlik da O’'nun
zatinin nlrudur. Nir olan giinesin her zerresi kendisinin delili oldugu gibi varliklarin her zerresi de
Allah’in varliginin delilidir. Allah’in batin olmasinin sebebi ¢ok zahir olmasidir. Clinkii O’nun niiru nliruna
perde olmustur.2¢

Vesileci sudir teorisine uygun olarak niir-zulmet anlayisini dile getiren Gazzili'ye gore Niir hem
kendisi zahirdir hem de varlik onunla zadhir olur. Yani hem kendisini hem de varligi gdérmeyi
saglamaktadir, ona yardimci olmaktadir. Ndrun taalluk ettigi onun vesilesi ile goriildiigii icin goriilen ve
bilinen her sey O’'nun ntirudur. Nir ile zulmet arasinda ¢ok siki irtibat bulunmaktadir. Ciinkii hi¢bir sey
zulmetten daha karanlik olamaz. Nar isminin tecellisi adeta zulmeti aydinlatmakta ve ona bir varlik
bahsetmektedir. Esi benzeri olmayan zorunlu varlik miimkiin varliga niir verendir. Miimkiin varlik

denilen dlem ve insan emanettir, gecicidir. Bu varlik tiirii zat1 yoniinden ele alindiginda sirf zulmetten

21 Toshihiko Izutsu, Isldm Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, cev. Ramazan Ertiirk (Istanbul: Agac Kitabevi Yayinlari, 2010), 70.

22 Ebu’l-Ala Afifi, Muhyiddin [bn Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1975), 114-115.

23 Ahzab 33/72.

24 Plotinos, Enneadlar, ¢ev. Haluk Ozden (istanbul: Ruh ve Madde, 2008), 32.

25 Plotinus’un suddr teorisinin temelinin Fran yéresinde Zerdiistliigli inceleme sirasinda olustugu bilinmektedir. Bkz. Cemsid Bender,
Kiirt Uygarhiginda Alevilik (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 1991), 109.

26 Ebi HAmid Muhammed b. Muhammed Ahmed el-Gazzali, Miskatii’l-Envar, gev. Siileyman Ates (istanbul: Bedir Yayinlari, 1994), 28.
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baska bir sey degildir.2” Peki kimler zulmettedir sorusuna Gazzali, kafirlerin kalpleri gibi dogru yoldan
sapmis ve batila diismiisleri 6rnek gosterir. Kafirin akli zulmet/karanlik, dalalet denizindedir. Bu denizin
ilk dalgas1 diinyalik isteklerin tatmini olan sehevi duygularin zulmetidir. ikinci dalga ise insan1 gazaba,
diismanliga, bugza, kine, hasede, 6viinmeye, iftihara sevk eden zulmetlerdir. Bu zulmetlerdeki kafirler
hakikatlere kars1 kordiir ve Allah'in liitfu olan hidayet niirundan uzaktirlar.28

Allah’tan niir'un tasmasi sonucunda alemin ortaya c¢iktigini ileri siiren Siihreverdinin sudur
anlayisi, Plotinus ve Messai filozoflarinin “Zorunlu varlik olan Allah’tan aklin tagsmasi sonucu evren
meydana gelir” seklindeki sudur nazariyesini farkli bir boyuta tasir. Sithreverdi'ye gore bir sey kendi
hakikati itibariyla nlirdur. Ancak bu nlirun var olmasi i¢in zatiyla kaim bir niira ihtiyact vardir. Bu nir;
mutlak, miistagni, 6tesinde hicbir sey olmayan Envaru’l-Niar (Nérlarin Néru) olan Allah’tir. Niru’l
Envar’dan iki ayr1 nidr hasil olamaz. Zira iki ayr1 15181n hasil olmasi, birbirinden ayri nitelikte iki farkl
varligin meydana gelmesi anlamina gelir. Dolayisiyla Allah'in da iki ayr1 nitelige sahip olmasini gerektirir
ki, boyle bir durum zati bakimindan birlik teskil eden Allah i¢in diisiiniilemez.2? N{ir metaforunu ontolojik
zeminde yorumlayan Siihreverdinin, Gazzali'nin nirlar tertibinden etkilendigi gorilmektedir. Ona gore
siralamanin basinda ilk menba olan Hak vardir ve Hakk bizatihi ve lizatihl nlrdur. Hakk baskasindan niir
alamaz. Bitin nlrlar O'ndan ndrunu alarak aydinlanirlar. Dolayisiyla ilk ndr disindakilerin nir diye
adlandirilmasi gercek degil mecazidir. Bu mecazi nirlar 151811 ilk nlirdan 6diing almaktadir.3 Siihreverdi
de ayni sekilde Niru’'l Envar'dan tasarak meydana gelen Hikiimran Nirlarin belirli bir sirayla asagiya
dogru indigini yani Niiru’l Envar'dan Naru’l Akreb nasil tiiriiyorsa Niru’l Akreb’den de Ikici Nir, Ikinci
Nir'dan Ugiincii Nir, Ugiincii Nar'dan Dérdiincii Nir ve sirasiyla sonraki Nirlar tiremek suretiyle
faaliyeti devam eder gider. Ustteki nlirun yapisinda alttaki niira hakimiyeti vardir.3!

Vesileci Sudir metafiziginin temel kavrami olan Nir'ul-Envar olan Tanr1 biitiin yetkileri kendinde
toplayan ve var olusun kaynagi varolusu kendinden olan zorunlu biricik ilke ise karanlik/zulmetin,
nlra/is1ga yaklastikca etkisini kaybedecegini belirten mutasavviflar “Allah, inananlarin dostudur, onlari
karanliklardan aydinliga ¢ikarir. inkar edenlere gelince, onlarin dostlari da tAguttur, onlar1 aydinliktan alip
karanlhiga gotiiriirler. iste bunlar cehennemliklerdir. Onlar orada devaml kalirlar’3? Aayetini delil
gosterirler. Burada karanlik 15181n yokluk halidir. Batil karanliktir. Bir basina bizatihi var degildir. Zulmet
nlira gore zayif ve eksik bir varliktir. Zulmet nilira yaklastikca eksiklikten kurtulur. Bu demek oluyor ki
zulmet nirlar hiyerarsisinin asli unsurlarindan biridir. Niir ve zulmet ¢atisan iki farkli kutup degil maddi
olan karanligin ruhani ve manevi olan aydinliga yolculugun formudur.33

Gnostik geleneklerde de karanlik ile 151k et ile tirnak gibi ayrilmaz bir biitiindiir. Evren, 151k alemi
unsurlarinin karanliga temas etmesiyle viicid bulmaktadir. Bu niirdan yayilan 1s1k, karanligin cansizligini
ve hareketsizligini yok etmektedir. Sihreverdi’ye gore de varliklar niirlu eylemlerden meydana
gelmektedir. Ozellikle Maniheizm’de karanhik maddenin var olabilmesi icin 151k 4leminden diisen 151k
pargaciklarinin diinyada var olmasi arasinda paralellik bulunmaktadir.34

Gazzall'ye gore Allah disindaki her sey icin kullanilan nir ifadesi mecazdir. Ancak Siihreverd? iranl
olmasi1 ve biiytidiigii cografyanin inan¢ hayati lizerinde etkisiyle Gazzal’den farkhi bir hakikat anlayisi
ortaya koymaktadir. Ona gore nir, idrak edenin algisina gore degistigi icin zahirdir ve zuhur, onun nir

27 Gazzali, Miskatii’l-Envar, 29-30; a.mlf, [hyd’u Ulumi’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1973), 1/272-273.

28 Gazzall, Miskati’'l-Envar, 60-61.

29 Sihabiiddin es-Siihreverdi, Hikmetii'l-isrdk, cev. Eyiip Bekiryazici vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2015), 318-320,
340.

30 Gazzall, Miskatii’l-Envar, 30-31.

31 Siihreverdi, Hikmetii’l-isrdk, 376-377.

32 Bakara 2/257.

33 Siihreverdi, Hikmetii'l-israk, 303-304; Fatma Turgay, Israki Feslsefeye Misal Aleminden Bakmak (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019),
40.

3# Mehmet Alicy, “Sehreziri’de Gnostik Egilimler”, Siihreverdi’nin Yeni Zerdiistliige Etkisi veya Israkt Zerdiistliik, ed. M. Nesim Doru vd.
(istanbul: Divan Kitap, 2015), 121.
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oldugunu gostermektedir.3> Bu demektir ki nilirdan ancak ndr c¢ikmaktadir. Dolayisiyla Siihreverdi
acisindan nirlarin nuru olan yaraticidan karanlik cevher ¢ikmasi miimkiin degildir. Zerdiisilik'te de Ahura
Mazda’dan karanligin zuhuru miimkiin degildir. Bu bakimdan Siihreverdi’nin Zerdiistiligin “Tanr1’y1
varolusun yalnizca iyi ve giizel tezahiirleri” ile birlikte géren bir sudlr anlayisindan etkilendigi
soylenebilir.

Sudir teorisi baglaminda niir-zulmet kimi mutasavviflarca Allah’a yakinlasmanin vesilesi olarak
gorilmiistiir. Zira her cliz Allah ile dogrudan ya da dolayh bir sekilde irtibathidir. Bu sekilde her sey
Tanri’'ya hem sudir silsilesi hem vech-i has yoluyla baglanir. Tecelli, zuhur gibi pek ¢ok kavrami
aciklamaya imkan veren bu baglanis, insanin en yiiksek kemal noktasina ulasmasi yani halifetii’l-kiibra
olarak yaraticiya yaklasmasina imkan saglar. Bu meyanda nlir, manevi miisahede, tecelli ve kalple
kavranabilen bir hakikattir.3¢

3. Varhigin Zuhiiru: insan-1 KAmil Baglaminda Niir-Zulmet

Tasavvuf literatiiriinde insan-1 kamil; ilahi kevni, kiillive ciiz’1 biitiin dlemleri kendinde toplayan
odak anlamindadir. ilk dénem sifilerinde karsilagilmayan “insan-1 kAmil” tabiri, ibn Arabi ve sonrasinda
“maddi ve manevi biitiin kemal mertebelerini kaplayan varlik” anlaminda kullanilmistir.37

insan-1 kAmil, Hakk’in yeryiiziindeki halifesi, nlirun en st tabakasina sahit olan sahsiyeti, Hakk'in
tecelligahi, alemdeki nazargahi, goklerin ve yerin niliru olan Hz. Peygamber (s.a.v.)’e izafe edilen
kavramlardan biridir.38 Tasavvufi muhitte zengin bir literatiir olusturan bu kavram, Allah’in yokluk
zulmetinden kudret nliruyla ilk zuhur eden seyin Hz. Peygamber’in nlru oldugu fikrine dayanmaktadir.
Varligin hakikatini kendinde barindiran 6z, bilinmeyi istedigi i¢in halki yaratan Hakk ‘in ilk yarattig1 nir
Nir-i Muhammed{'dir. insanin mazhariyeti, Hakk’in varliginin ntirundan zuhur etmesi ve sifat ile esmanin
kendisinde tezahiirtidiir. Insan-1 kAmil Hakk’in nirunun hakikatidir. Kiilli asktan Hakkin varliklara karsi
tecellileri viicidi niirdan baskas: degildir. insan ilahi siiret iizere yaratildigindan biitiin isimleri bir araya
getiren Allah isminin mazharidir. Hakk’'in biitiin isim ve sifatlariyla tam olarak tecelli ettigi varlik insan-1
kamildir. Bu varlik ibn Arabi’ye gére alemin ruhudur.3

Kamil insan s6z, hareket, ahlak ve bilgide tam olandir. Esyay1 ve esyanin hikmetini bilen insan-1
kédmil icin miilkte, melek{itta ve ceberutta gizli bir sey yoktur.40 Kalbine dogan nfrlarla aydinlanan bu
insan ilahi tecellilerin temsilcisi olur. Kalbin aydinligin1 Allah’t tanimaya baglayan tasavvufl anlayista
insan-1 kamilin g6gsi hiicreye, gégsiiniin icindeki kalp hiicredeki kandile, kalbinden ibaret olan kandil ise
inci gibi parlayan bir yildiza, kalbinin marifetle aydinlanmasi da lambay1 ¢alistiran saf yaga benzetilmistir.
Allah’t taniyan kalbe gelen nfr, kdmil insanin gece-giindiiz yol almasini saglar. Allah da onu ¢abasindan
alikoymamasi i¢in muvaffakiyet niruyla yardim ederek gaflet ve zulmetin serrinden korur. Allah’a
yakinlikla artan nir, uzaklasinca azalarak zulmete doniisiir. Kalp ve akil nlirunun artmasi ise Allah’a giden
yolun agilarak kulun kesfe mazhar kilinmasidir.4!

Insan-1 kdmil yolculugunda kalbe gelen nir ve tecellileri nasil agiklanmalidir? Mutasavviflarin “sifi
de bulunmasi gereken hasletler” olarak zikrettikleri insan modelinde marifet, yiikiimliiliik, miicihede ile
kalpteki nlr ortaya ¢ikarilmalidir. Kalpteki nirlarin nir, ziya, sud’, kamer, sems olarak siralandig1 insan-1
kamilin kalbinin nfiru t¢ ¢esittir. Marifet ntru, akil nfiru ve ilim ndru. Marifet nlru giines gibidir. Akil
niiru ay gibidir. ilim ndru yildizlar gibidir. Marifet niiru heva ve hevesi érter. Akil niiru, sehveti érter. {lim

35 “Bazilarinin sandiginin aksine, bizim giines 1s181n1 gérmemiz onu zahir yapmaz. Onun zuhuru, kendi niiriyyetidir” Bkz. Sithreverdi,
Hikmetii’l-isrdk, 112-113.

36 Sihabiiddin es-Siihreverdi, Cebrail'in Kanat Sesi, cev. Sedat Baran (istanbul: Sufi Kitap, 2016), 7.

37 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2000), 307-308.

38 “Kendi niir-i pertevinden Zii'l-Celal, Kildi Ahmed niirunu bedr-i kemal” Bkz. Niyazi-i Misri, Vahdetndme, haz. Arzu Meral (istanbul:
Revak Kitabevi, 2013), 52-53; “Muhammediye, insan-1 Kamil, Miftahu'l-gayb, Fustsu'l-Hikem mad.”

39 [bn Arabf, Fustisu’l-Hikem, 4/233.

40 Aziziiddin Nesefi, insan-1 Kamil, gev. Mehmet Kanar (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 14.

41 Hakkim et Tirmizi, Beydnii’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fu’dd ve’l-liib. thk. Yusuf Velid Merey (Beyrut: Miiessetu Ali Beyt, 2009),
4-9; amlf, Hatmi'l-evliyd’. thk. Osman [smail Yahya (Beyriit: Mektebetii'l-Kastlukiyye, ts.), 121.
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nlru cehaleti orter.#2 Nar aklin idraki ve kalbin duyusuyla goriilebilirse de kalbin zulmete diiserek
perdelenmesi de miimkiindiir. Gazzali'ye gore biitiiniiyle zulmetle perdeli olanlar; diinyay1 ahirete tercih
eden, adlemin sebebini tabiata havale eden ve dlemin sebebini arastirmayip nefisleriyle mesgul olan yani
hayvan gibi yasayanlardir. Zulmetle karisik niirla dolu olanlar ki puta tapan, din ve seriati olmayan,
duyularla algilanabilen bir Rab beklentisinde olanlar, gok cisimlerine tapanlar, Miicessime ve Kerramiyye
gibi diisiincede olanlar ve tegbihe yonelenlerdir. Safi niirla perdeli olanlar ki Allah"1 mahl{ikata nispet ile
tanitanlar, kesret sahipleri, Allah’in mibaseret yoluyla degil, emir yoluyla hareket ettirici oldugu
iddiasinda bulunanlardir. 43

Insan-1 kAmilin nira dogru seyri; nefisle miicahede, kotii sifatlardan kurtulma, masiva ile diinyadan
uzaklasma ve Allah’a tam bir yonelisle yonelmekten ibarettir. Mutasavviflarca bu seyir sonrasinda Allah,
kulunun kalbine yonelir ve onu niir ile aydinlatir. Nr rahmeti kalbe sacilinca da; Hz. Yusufa maddi-
manevi giizellik, Hz. Musa’ya rii'yet istegi vermistir. Boylece ilahi varlik nliruna mazhar hale gelince “O’'na
ruhumdan nefh ettim”44 iltifatina mazhar olunur.*s

insan kendi zulmet perdelerinden siyrilmadigi siirece ilahi niru idrak etme liydkatina sahip
olmayacaktir. Sifilerce seytan, seytanin vesveselerine boyun egenler, nefsini hirs ve hevalarina
kapilanlar, kayitsizlik ve kiistah bir zulmet icerisinde olan gercek korlerdir.4¢ Zulmet perdesi islam, Kur’an
ve Peygamber hakikatleri ile yirtilir. Nasil ki glines, ihtiva ettigi 1s1k/nir ile karanligi/zulmeti yok
ediyorsa Kur’an, icerdigi hakikatler ile cahillik zulmiiniin perdesini yirtmis, Peygamberler de sagtiklari nir
kandili ile nefis ve kiifiir perdelerini yirtip atmislardir. iman nrunun yansimasi olan bu kandiller de
irfanin hakikati olan kamil insanin kalbinde yanmaya baslar. 47

Siiphesiz insan-1 kAmil diisiincesinin izlerine bir¢cok kadim kiiltiirde rastlamak miimkiindiir. insan-
alem, insan-Tanr1 arasindaki iligkiyi diialist agidan ele alan Maniheizm’in “insan-1 kadim”i ile Zerdistiligin
“Geyumert’ine yiiklenen anlamlar insan-1 kdmil ile benzerlik tasimaktadir. Kiltiirel etkilesimin
mutasavviflarin insan-1 kdmil’i yorumlamalari tizerinde etkisi yadsinamaz. Ancak Hz. Peygamber sevgisini
kendi mesreplerine gore 6zgiinlestirerek temellendirdikleri goriilmektedir.

4. Ubtdiyet Baglaminda Nir-Zulmet

Ubldiyet, glicliklere go6glis geren miiminlerin segkinlerin (havass) ilme’l-yakin konumuna
ylukselmesine vesile olan haldir.#8 Ub{idiyet kuldan perdelenen esyanin hakikatinin ve esya ile insan
arasindaki perdelerin kalkmasindan ibarettir. Mutasavviflarca ubudiyet; zahiri ve batini ile Allah Teald’ya
sadik olmak, O’nun rizasi i¢in ihlaslh ameller elde etmek, ibadette cehd etmek, gizli ve acik zikirlerine
devam etmektir. Hali bdyle olan kimseye Allah Teald; korkuyu miras birakir, en giizel edep ve ahlakla
ahlaklandirir. Zikirlerine devam etmeye yardim eder, kendisine sirlarindan ve nirlarindan ikram eder,
Allah Teala sadece kendisi ile mesgul olmay1 ona nasip eder. Boylelikle masivadan tamamen déner. Hak
Teald'ya daima kulluk eder. Boylelikle ubudiyet vasfi ile kamil bir sekilde ahlaklanir. Zira ubudiyet
makami en istin makamdir. Kendisinde ubudiyet vasfin1 gergeklestiren kul, sirk ve evham
makamlarindan beri kalir. Ubudiyet ile ahlaklanmak temyiz ve marifettir. Kul; ubudiyetteki siddiklig1 ve
rububiyet vasiflarina ulasmada ehil olursa Allah Teala onun kalbini sirlara ve niirlara gark eyler. Gézdeki
perdeler kaldirilinca dlemi milk olarak bilinen diinya aleminde tiim Kkesif ¢esitleri acilir. Ubtlidiyet

42 Salih Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf Diisiincesinde Nir Kavran”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 13/1 (2004), 147.

43 Gazzali, Miskdti’l-Envar, 6-21.

4 Hicr 15/29.

45 Mevlana, Mesnevi, cev. Veled Izbudak, goz. gec. Abdiilbaki Gélpinarli (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2006), 1/32,
1126-1127. beyitler.

46 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 13/225; Mevlana, Mesnevi, 2/262, 3410-3411. beyitler; 3/1, 8-9.beyitler; 6/64, 3055-3075. beyitler; 1/66-
67,3399-3402. beyitler.

47 Mevlana, Mesnevi, 3/66, 4287-4288. beyitler; 6/59, 2875-2880. beyitler.

8 Necip Fazl Kisakiirek, Tasavvuf Bahgeleri (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2014), 17.
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derecesine gore her kula iyi veya kotii kesifler verilmesi niir ve zulmet ehli agisindan miisterek bir
husustur.*?

Ubldiyet baglaminda zulmet; Allah’y, peygamberleri, melekleri, kitaplari, ahiret gliniinii, cennet ve
cehennemi inkar eden batil bir kavramdir. Zulmet ehli, Allah’a kulluk yerine seytanin istilalarina maglup
olmus ve karanliklarda batmislardir. Allah Tedld’y1 tanimada kor, hakki 6grenmede sagir olan bu insanlar
zulmetin yerytiziindeki temsilcileri olmuslardir. Allah’in marifetini perdeledigi bu kimselerin suyun
{istiinde gezmeleri havada ugmalar istidragtir ve batildir. Hz. Adem’e secde etmesi emredildigi halde
zulmanilik hakikati sirayet eden seytan, ubudiyetin nimetinden karanligin asagilik makamina atilmigtir.>°

Ubldiyetin geregi olan emir ve yasaklari yerine getirip varlik aleminde vuku bulan her seyi Hak’tan
bilmek, irade ve tedbiri terk etmek, Allah’a zevk, muhabbet ve sevkle kullukta bulunmak, Hak’tan razi
olmak, kalben Hakk’a yonelip her an Hak ile mesgul olmak zulmetin cehaletinden kurtularak kevni
mertebelere mazhar olmaya imkan saglayabilir. Bunlar arasinda Hakk'in cemal ve celdl sifatilarinin
nlruyla kalbi ve ruhi perdeler ortadan kalkarak Hakk'in miisdhedesi gerceklesebilir. “Gézlerinin
gérdiigiinii kalbi yalanlamadi”5! dyetindeki vasitasiz bilgi zulmetten arinmis kalbin suhiid denizinde
boguldugu makamdir.52

Sonug

Nir ile zulmet kavramlar1 her ne kadar ontolojik diializmi ¢agristirsa da mutasavviflara gore
birbirinden ayrilmaz hakikati gostermektedir. Her ne kadar diialist dinler agisindan iki ezeli giicii yansitan
aydinlik tanris1 ve karanh@n tanrisini temsil icin kullanilsa da Isldim anlayisinda hiikiimran olan ndr,
mahiyeti geregi daimi ve kesintisiz illet; zulmet ise hakki hakikati gérmekten uzak diisiince olarak
goriilmektedir. Mutasavviflar Tevhid inancinin geregi olarak Allah’in N{r olduguna ve her seye kendi
nirunu vererek varlik ilkesini yarattigini belirtirler. Islam diisiiniirlerine gére nir ve zulmet, karsitlarin
catismasi degil Haktan insana sudiir eden aydinlanma ve hidayete erdirici etkendir. Nir, Allah’'in
isimlerinden biri olarak Kur’an-1 Kerim’de tenzihi agidan idrak edebilme ve cehalet ile dalalet gibi
zulmetlerden kurtulmay: vurgulamaktadir.

Mutasavviflar niru, gaflet ve zulmete karsi hareket edici unsur olarak marifet, akil ve ilim niiru gibi
derecelere ayirmaktadir. Allah’a yakinlik ve uzaklik ile 6lgtilebilen nir ve zulmet kalbin hakikatleridir.
Yaratilisin niirlar hiyerarsisiyle anlamlandirilmasi ile mutlak nfir, tecelli eden ve sualariyla onlara hayat
verendir. Ontolojik anlayista niir, zahir olup tanimlanamayan tek hakikattir. Zuhurlarin kaynagi olan nir
varliga yokluk ise zulmete tekabiil etmektedir.

Allah’in alemi her an yeniden yaratmasi ile niirunu ortaya c¢ikardigini savunan vesileci sudiir
anlayisindaki  mutasavviflara  gére  karanhgin  ezeliligi yoktur. Insan batila  diismekle
karanliktadir/zulmettedir. Ancak nlra yaklastikca zulmetin etkisi yok olur. Nidrlar'in niiru olan Allah’a
yaklasmaya imkan saglayacak sey ise kalbin zulmet perdelerini yirtacak manevi hallere biirtinmektir.
Nitekim Gazzall ‘Miskati’l-Envar’da nlrani vahdetlerle varligi dolduran niirani akisin zulmet alemini yok
etmesinin yollarindan bahsetmis, Sithreverdi de biitiin 1s1klarin birlesme noktasi Niru’l-Envar ile esi
benzeri olmayan gercek ntirun Allah oldugu ve biitiin niirlarin O’'ndan geldigini belirttikten sonra bu niira
ulagsmanin hakikatlerini ifade etmistir. Denilebilir ki Vahdet-i Viicid anlayisinda niir, mutlak hakikat olan
Allah’tan suddrile zuhur eder. Insan beden yénii ile zulmet icerisinde ise de nfirun kaynagina dogru
ylkselmelidir. Miimkiin dleme yansimayan nfr, zulmet sifatin1 tasiyarak yok olmaya mahkimdur. Nir,
Allah’in bilgisidir. Bu bilgiye ulasip zulmetten uzaklasmak da kesf, ilham ve miikasefe ile ger¢eklesebilir.

49 fsmail Veli, Mesdriku-Sumusi’l-Envdr ve Megaribi Hissiha fi Ma’na Uyuni’l Ulumi ve’l Esrar (Misir: y.y., 1978), 66.

50 H. Hiiseyin Top, Mesnevi-1 Manevi Serhi (Konya: Rimi Yayinlari, 2013), 5/324-325; ismail Veli, Mesdriku-Sumusi’l Envdr, 66-68.
51 Necm 53/11.

52 Sadreddin Konevi, Kirk Hadis Serhi, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kapi Yayinlari, 2014), 514.
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HakKk'in yarattigi ilk nGirun Nir-i Muhammedi oldugunu belirten mutasavviflar icin insan-1 kamil,
Hakk’'in niirunun zuhur ettigi mercidir. Allah’in isim ve sifatlarinin yansidigl insan-1 kdmilin nefis
mertebelerini gecerek zulumattan kurtulmasi ilahi bir liituf olarak zikredilmektedir. Insan-1 kamil aslinda
Miisliimanin Allah’a yaklasinca niirlanacagi O’ndan uzaklasinca kalbinin ve aklinin karanliga déniisecegini
ifade eden prototipi temsil etmektedir. Insan-1 kAmil baglaminda nir; hayrin, hikmetin, sabrin ve her
tiirld iyi haslete eristiren vesilenin adi iken zulmet ise kotii ahlak, cehalet, yalan ve kiifre bulagsmaktir.
Insan-1 kamilligin zirvesi Hz. Muhammed’e yansiyan niir gibi hakka gitmek, hidayet istemek, iman ve
hikmet mesalesinin yanmasinin istemek gece-gilindiiz yol almay1 gerektirmektedir.

Ubddiyet, Allah ile kul arasindaki képriidiir. Insanin duygu-diisiince ve davranmslarinda Allah’a
teslimiyet ile O'na yaklasmasi gerekmektedir. Allah’in boyasi ile boyanmak (sibgatullah)kalbin ntrlarla
dolmasinin vesilesidir. Mutasavviflara gore hicbir zorlama, siifli gaye degil sadece Allah’a yapilan
ubudiyetin miikafat1 kesif ve fetih nirlaridir. Kullugu olglisiinde de zulmetin asagilik makamlarina
atilabilir. Onemli olan insanin devamli niiru aramasi ve bulduktan sonra cismanilikten kurtularak Hakk’ta
fani olmasidir. Bundan dolay1 zulmete /karanhiga ihtiya¢ vardir. Allah’in niirunun zidd1 olmamakla beraber
aleme yansiyan niirun zitliklarla kesfedildigini de gormek miimkiindiir.

Belirtmek gerekir ki nur-zulmet hususunda dzellikle vahdet-i viicid anlayisina sahip bir takim
mutasavviflarin kadim diialist dinlerin tasavvurlarindan etkilendikleri gériilmektedir. Ozellikle sudir ve
insan-1 kdmil konularini insan-alem ve Allah lizerinde olusturduklari algi benzer 6zellikler tasimaktadir.
Ancak sifilerin bu anlayislar ciddi bir problem olarak karsimiza ¢ikmamaktadir. Clinkii bu meseleler
mutasavviflarca dinf bir inan¢ olmaktan ote felsefenin dil ve yontemiyle ele alinan teorilerdir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Bu calismamda herhangi bir finans/tesvik kullanmadigimi beyan ediyorum.

2. Cikar Catismasi: Bu calismamda herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan ediyorum.

3. Etik Beyan: Bu makalede arastirma ve yayin etigine uydugumu beyan ediyorum. Bu arastirmam i¢in
Etik Kurul izni gerekmemektedir.

4. TesekKiir: Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin kiymetli emektarlar1 ve makaleyi
degerlendiren hocalarima tesekkiirlerimi sunarim.
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Hach Seferlerinde Papalik ve Avrupa’da Miisliimanlara Karsi Yapilan Ambargo Cagrilari

0z

Tarihin eski dénemlerinden beri silah ambargolari, degisik vechelerle kendisini géstermistir. Hz. Omer déneminde
stratejik dneme sahip at, silah gibi askeri levazimin ve kélelestirilen savas esirlerinin diisman iilkelerine ihraci
yasaklanmis, Sasaniler ve Bizans’a karsi daha etkin miicadele edilmesi esas alinmistir. Bunun yaninda Bizans’in buldugu
Greguvar/Grejuva atesi, 6nemli bir silah olarak yiizyillar boyu imparatorlugun en énemli savunma ve saldir1 giicii
olmus, diismanlarina karsi caydirici bir unsur haline gelmistir. Bu 6nemli silahin birakiniz satisini yapmak, bilesimleri
dahi ilahi bir sir gibi saklanmistir. Hag¢h seferleri esnasinda ise silah ambargolar1 daha farkli cephesi ile kendisini
gostermistir. Papalar, 1144’te Urfa’'nin imadeddin Zengi tarafindan, 1187’de Kudiis'iin Selahaddin tarafindan
Franklardan alinmasi ile silah ambargosu c¢agrilarinda bulunmaya baslamislardir. Bu ¢agrilar, Miisliimanlarin
kazandiklar1 yeni basari ve zaferlerle devam etmis, papalarin Misir ile ticareti yasaklamasina ve silah satisina ambargo
uygulamasina neden olmustur. Papalig1 boyle bir ¢agri yapmaya sevk etmede Dogu’daki Haglilar yaninda sovalye
tarikatlarinin temsilcileri de rol oynamistir. Selahaddin karsisinda caresiz kalan Hospitalier sévalye tarikati biiyiik
istad1 Roger de Les Moulins’i (1177-1187) bu stirecte hatirlayabiliriz. 1179’da Papa III. Aleksander ile goriisen biiyiik
istat, Selahaddin ile miicadele edebilmek i¢cin daha etkin kararlar alinmasini istirham etmis, Miislimanlara silah
ambargosu uygulanmasini istemistir. Miislimanlarin biytk ihtiya¢ duyduklar1 demir, kereste ve zift gibi genellikle
Bati'dan temin edilen silah hammaddelerinin satis1 yasaklanmis, buna uymayanlar aforozla tehdit edilmislerdir. Daha
sonraki siirecte ise yasaklamalar ve ambargolar, yasanilan felaketler yaninda papaligin kendisine gii¢c elde etme
arayislar1 sebebiyle de gerceklesmistir. Ozellikle dérdiincii Hagh seferi ve sonrasinda Hiristiyanlara kars
gerceklestirdigi Hach seferleri ile itibar1 zedelenen papalar, Suriye ve Misir lizerine diizenleyecekleri yeni Hagli seferi
cagrilar ile nefes almaya calismislardir. Bu esnada papalik ile yildiz1 bir tiirlii barismayan Alman imparatorlar1 da
siirece dahil olmuslar, silah ambargolarina malzeme haline gelmislerdir. Papalik yaninda 1291’den sonra Dogu’daki
kazanimlarini kaybeden sovalye tarikati biiyiik iistatlar1 da Misir’a uygulanacak iktisadi ve silah ambargolar ile
ilgilenmisler, bu siirecten karh ¢cikmay1 hedeflemislerdir. Oysa asil gayelerinin ¢ikar iligkileri oldugu goériilmiis, Fransa
Krali'ndan ytklii miktardaki alacaklarini talep eden Tapinak sovalyeleri, iskencelerle yok edilerek ortadan
kaldirilmistir. Ambargo cagrilarinin temel muhatabi ise Ceneviz, Venedik ve Pisa gibi Italyan tiiccar devletleridir.
Papaligin yaptirim ve aforoz tehditlerine karsi, bu cagrilara yeterince kulak vermeyen italyanlar, ambargo ¢agrisina
uymayarak Kkutsaldan ziyade paranin pesinde olduklarini goéstermislerdir. Seferlerin kutsaldan ziyade gili¢ ve
kazanimlar oldugunu ortaya koyan Venedikli Marino Sanudo gibi tacirler ise kendi milletinin haklarinin
savunuculugunu yapip bu gayelerini silah ambargolar1 ve Miislimanlara yaptirimlar adi altinda perdelemeye
calismiglardir. Marino Sanodo, 1300-1321 yillar1 arasinda kaleme aldig1 Secreta Fidelium Crucis (Conditiones Terrae
Sanctae) adli eserinde, Misir'a ekonomik ambargo uygulanmak suretiyle Dogu'nun zayiflatilabilecegini iddia etmistir.
0, kaleme aldig1 bu eserinde ayrica Kutsal Topraklari yeniden kesfetmeye ¢alismis, yeni bir Hagli ruhunun dogmasina
olaganiistii ¢caba sarf ederek bu hususta gii¢lii bir donanma hazirlanmasini istemistir. Bu hazirlanacak donanmanin
gercek meyvelerini Venediklilerin toplayacak olmasi ve kendi milleti olan Venedik'in yeni ticari kazamimlar ise
Sanudo’nun gergek niyetini ortaya koymustur. Bu siire¢ de Haglilarin ve Papaligin ambargo ¢agrilarinda kutsaldan
ziyade cikar iliskilerinin ve iktisadi kazanimlarin yattigin1 gostermistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hagh Seferleri, Ambargo, Misir, Miisliimanlar.

Embargo Calls Against Muslims in the Papal and Europe in the Crusades

Abstract

Since the ancient times of history, arms embargoes have manifested themselves in different aspects. During the Caliph
Omar period, the export of strategically important military equipment such as horses and weapons, and the enslaved
prisoners of war, to enemy countries was prohibited, and a more effective struggle against the Sassanids and Byzantium
was taken as a basis. In addition, Greguvar/Grejuva fire, which was found by Byzantium, has been the most important
defense and attack power of the empire for centuries as an important weapon, and has become a deterrent against its
enemies. Let alone selling this important weapon, even its compositions have been kept like a divine secret. During the
Crusades, arms embargoes showed themselves with a different front. Popes began to call for an arms embargo after
Urfa was taken from the Franks by Imadeddin Zangi in 1144 and Jerusalem by Saladin in 1187. These calls continued
with the new successes and victories of the Muslims, causing the popes to ban trade with Egypt and to impose an
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embargo on the sale of weapons. In addition to the Crusaders in the East, representatives of the knightly orders also
played a role in prompting the Papacy to make such a call. We can remember Roger de Les Moulins (1177-1187), the
grand master of the Hospitalier knighthood, who was helpless against Saladin in this process. Pope I11in 1179. The great
master, who met with Aleksander, asked for more effective decisions to be taken in order to fight against Saladin, and
demanded an arms embargo on Muslims. The sale of weapons raw materials, which are generally supplied from the
West, such as iron, timber and pitch, which Muslims greatly need, were prohibited, and those who did not comply were
threatened with excommunication. In the later process, prohibitions and embargoes were realized due to the quests of
the papacy to gain power, as well as the disasters experienced. The popes, whose reputation was damaged especially
by the fourth Crusade and later the Crusades against the Christians, tried to breathe with the new Crusade calls they
would organize on Syria and Egypt. Meanwhile, the German emperors, who could not reconcile with the papacy, were
also involved in the process and became the material of the arms embargo. Besides the Papacy, the great masters of the
knightly sect, who lost their gains in the East after 1291, were also interested in the economic and arms embargoes to
be applied to Egypt, and they aimed to profit from this process. However, it was seen that their main aim was relations
of interest, and the Knights Templar, who demanded large amounts of receivables from the King of France, were
destroyed by torture. The main addressees of these calls are Italian merchant states such as Genoa, Venice and Pisa. The
Italians, who did not pay enough attention to these calls against the threats of sanction and excommunication of the
Papacy, showed that they were after money rather than holy by not complying with the call for embargo. Merchants
like Marino Sanudo of Venice, who showed that the expeditions were power and gains rather than holy ones, defended
the rights of their own nation and tried to cover up these goals under the name of arms embargoes and sanctions against
Muslims. Marino Sanodo, in his work Secreta Fidelium Crucis (Conditiones Terrae Sanctae), which he wrote between
1300-1321, claimed that the East could be weakened by imposing an economic embargo on Egypt. In this work he wrote,
he also tried to rediscover the Holy Land, made extraordinary efforts to raise a new Crusader spirit and wanted a strong
navy to be prepared in this regard. The fact that the Venetians would reap the real fruits of this navy and the new
commercial gains of its own nation, Venice, revealed the true intention of Sanudo. This process also showed that in the
calls for embargo of the Papacy and Crusaders, interests and economic gains lie rather than sacred.

Keywords: Islamic History, Crusades, Papacy, Embargo, Egypt, Muslims.

Giris

Tarihte bir¢ok savaslar ve kanli muharebeler olmus, bu esnada da ¢esitli silahlar kullanilarak,
rakiplere karsi Ustlinliik kurulmaya ¢alisilmistir. Silahlarin oynadigl bu 6nemli ve hayati rolden dolay1
zaman zaman onlarin elde edilmesine yénelik ambargolar ve satis yasaklar1 getirilmistir. Ote yandan
diismana karsi silah kullanilmasinin en biiyiik gayeler arasinda kabul edilmesi, bu araci kutsallastirmistir.
Dogu Roma’nin buldugu Greguvar/Grejuva atesi, 6nemli bir silah olarak yiizyillar boyu imparatorlugun en
o6nemli savunma ve saldir1 giicli olmus, diismanlarina karsi caydirici bir unsur haline gelmistir. Bu énemli
silahin birakiniz satisin1 yapmak, bilesimleri dahi ilah{ bir sir gibi saklanmistir.!

Silah temin etmek i¢in farkli uygulamalara rastlanildig1 olmustur. Harp esirlerinden, silah karsilig
serbest birakilanlar oldugunu biliyoruz. Hz. Muhammed (s.a.v), Mekkeli miisriklere kars1 624’te yaptigi
Bedir Savasi sonrasi ele gecirdigi esirlere yonelik bazi uygulamalarda bulunmustur. Allah Resild, bu savas
esnasinda tutsak olarak ele gecirilen ve bir silah tiiccar1 olan amcasinin oglu Nevfel b. Haris’ten? 1.000
mizrak kurtulus fidyesi aldiktan sonra onu serbest birakmistir.3

1 A, A. Vasiliev, Bizans Imparatorlugu Tarihi, cev. Arif Miifit Mansel (Ankara: Maarif Matbaasi, 1943), 1/272.

2Vakidi, el-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-A’lemi, 1409/1989), 1/138; Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, thk. Sitheyl Zekkar - Riyad
Zirikli (Misir: Daru’l-Mearif, 1959), 1/301; ibn Asakir, Tarihu Dimagk, thk. Amr b. Garame el-Amri (Kahire: Daru’l-Fikr, 1415/1995),
26/288; ibn Manzir, Muhtasar-1 Tdrih-i Dimagk, thk. Ruveyha en-Nahhas vd. (Dimask: Daru’l-Fikr, 1402/1984), 11/330; Niiveyri,
Nihayetii’l-Ereb fi Fiiniini’l-Edeb (Kahire: Daru’l-Kitiibi'l-Vesaik, 1423), 17/55.

3 ibn Sa'd, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1410/1990), 4/34-35; Ebu Cafer
Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarfhu’l-Umem ve’l-Miilak (Tarfhu’t-Taberf) (Beyrut: Daru’'t-Turas 1387), 11/503; ibn Abdilber el-
Kurtubf, el-Istiab fi Ma'rifeti’l-Ashab, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1412/1992), 4/1512; Zehebf, Siyeru A’ldmi’n-
Niibeld, thk. Suayb el-Arnatd (b.y.: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985), 1/199; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahabe, thk.
Adil Ahmed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415), 6/378; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miiliik ve’l-Umem, thk. Muhammed
Abdiilkadir Atd-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1412/1992), 4/188.
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Islam’m ilk y1llarinda daha ¢ok ticaret ve gida konusunda ambargolar karsimiza ¢ikarken,* Bizans ve
Sasanilerle miicadelelerin tiim hiziyla siirdiigii Hz. Omer déneminden (634-644) itibaren silah konusunda
da diismanlara kisitlamalar giindeme gelmeye baslamistir. Bu dénemde Isldm hukukunda yer alan
“mukdbele bi’'l-misl” ilkesi benimsenerek herkesle ticaret yapilmasi benimsenmis, ancak stratejik 6neme
sahip at, silah gibi askerl levazimin ve kélelestirilen savas esirlerinin diisman tilkelerine ihracinin
yasaklanmasi esas alinmistir. Bu stratejik 6nemi haiz silahlarin diisman eline ge¢gmemesi i¢in bunlara
giimriiklerde el konulmus; ancak sahiplerine de bedelleri 6denerek magduriyetleri giderilmistir.>

Bu yasaklamalarda daha ¢ok iki tarafin iktisadi kazanci esas alinmis, ancak bu satislardan silah istisna
tutulmustur. Baz Islam hukukgular tarafindan diismana uygulanacak silah disindaki bir ambargonun,
misliyle Miisliimanlara da uygulanacagi ve bundan islim toplumunun zarar gérecegi vurgulanarak, silah
disindaki ticarl ambargolara ¢ok sicak bakilmamistir.6

1095’ten itibaren baslayan Birinci Hacgli Seferinin temelini attig1 soylenen Papa VII. Gregorius (1073-
1085), yuzylllardir duyulmamis bazi sdylemlerle giindeme gelmistir. Bu sdylemlerin temelinde ise
Hiristiyanlari, 6zellikle kavgali oldugu Kutsal Roma Imparatoru IV. Heinrich’e (1084-1105) Kkarsi
silahlanmaya davet etmesi yatmaktadir. Silahlanmanin bir diger amaci ise 1071’de Bizansh Ortodoks
dindaslarinin Malazgirt’'te Sultan Alparslan (1064-1072) karsisinda aldiklari biiyiik yenilgidir.” Bu olaylar
dinyevi iktidar pesinde kosmaya baslayan papaligin yeni arayislari ve silahlanma ile birlikte bunun ticareti
ile yoluna devam etmesi demekti. Bu ticaretin Miisliimanlara yapilmamasi ve onlara bir ambargo konulmasi
ise papalig1 farkli bir konuma yiikseltecektir. Papa VII. Gregorius’tan bir Hagli seferi ¢agris1 yapmasini
isteyen Bizans imparatoru VII. Mikhail Dukas (1071-1078) ve ardillar ise iilkelerinin basina Tiirklerden
daha biiytk bir feldket geleceginin farkinda olmadan Katoliklere giivenme gafletine diismiislerdir. Bu yeni
siire¢ de papaligin “Tanri Hakimiyeti” ad1 altinda® baslatacagl yeni dénemi kan, gdzyasi ve cinayetlerle
kirletecektir. Miisliimanlara karsi uygulanacak silah ambargosu c¢agrilarinda ise ger¢ek neden kutsaldan
ziyade menfaat ve ¢ikar iliskileri ile kaplanacaktir. Cikar iligkileri ve kendisine gii¢ temin etme arayislari ise
makalemizin temel noktasini tegkil edecek ve bu husustaki tespitler, Ha¢h seferlerinin gercek ytiziiniin
anlasilmasina da katki saglayacaktir. Ayrica bu makalemizde papaligin ve diger aktorlerin yaptigi ambargo
¢agrilar1 esnasinda, ilgili tarihl olaylar da mercek altina alinmaya c¢alisilacaktir. Bu dnemli konu, Baty,
Ermeni, Bizans, Siiryani ve Islam kaynaklarinin verdikleri bilgilerden yola cikilarak aydinlatiimaya
calisilacaktir.

1. Papalarin Ambargo Cagrilari

1095-1291 yillan arasinda yiritilen Hacgh seferlerinin ilk evresinde zaman zaman Papaligin
Miisliimanlara silah satisini yasaklayan ve onlara ekonomik ambargolar uygulanmasini isteyen emirlerinin
oldugu bilinmektedir. Bu ambargo ¢agrilar1 da daha ¢ok Selahaddin Eyyi(bi'nin (1171-1193) Misir ve
Suriye’yi birlestirip zaferler kazanmasi ile birlikte giindeme gelmeye baslamistir. 1144’te Urfa’nin

4+ Vakidi, el-Megdzi, 1/2, 13; ibn S&’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 2/4, 7; Belazuri, Ensabu’l-Esrdf, 1/371-372; Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-
Miilik, 2/413; Tbni’l-Cevzi, el-Muntazam, 2/402; 3/91-92; Ibn Kesir, el-Biddye, 5/42; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-
Sahdbe, 3/64; Ebli Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimask: Daru ibn Kesir,
1414/1993), “Cihad”, 70; Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. M. es-Sekka-I. Ebyari-A. Selbi (Kahire: y.y. 1375/1955), 2/638; ibn
Sa’d, et-Tabakdtu’l-Kiibrd, 6/76; Abdullah b. Muhammed b. Nasir, “Siimame b. Usal el-Hanefi”, Mecelletii Cdmiati’l-imdm Muhammed
b. Sutid el-Isldmiyye 16 (1417 /1996), 353-370.

5 Eb( Yasuf, Kitdbii’l-Hardc, nsr. Muhibbiiddin el-Hatib (Kahire: el-Matbaatii's-Seleflyye, 1396), 206.

6 Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebstit (Kahire: Matbaatii's-Saade, 1324-1331), 10/92-93.

7 L. S. Robinson, “Gregory VII and the Soldiers of Christ”, History of Crusades 58 (1973), 169-192; Thomas Asbridge, The First Crusade:
A New History (London: Oxford University Press, 2004), 21-31; Thomas Asbridge, Hacli Seferleri, cev. Ekin Duru (istanbul: Say
Yayinlari, 2014), 38; David Nicolle, Malazgirt 1071, Bizans Giiciiniin Cékiist, cev. Ozgiir Kolgak (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2013), 36-90.

8 Bk. John France, “Holy War and Holy Men: Erdmann and the Lives of Saints”, The Experience of Crusading, ed. Marcus Bull, Peter W.
Edbury, Norman Housley, and Jonathan Phillips (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 1/193-208; H. E. John Cowdrey,
“Martyrdom and the First Crusade”, Crusade and Settlement, ed. Peter Edbury (Cardiff: Cardiff University Press, 1985), 46-56.
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imAdiiddin Zengi (1127-1146) tarafindan ele gecirilmesinden® sonra bir Hach seferi ¢agrisi yapan Papa III.
Eugenius’un (1145-1153) faaliyetlerinde ambargo ifadelerine rastlamiyoruz.1® Ambargo cagrilarinin daha
cok 1171’de Misir'in Selahaddin’in eline gecmesinden sonra burasi ile etkin ticaret yapan Italyanlara
yonelik oldugunu anliyoruz. Selahaddin’in Hachlar karsisinda dnlenemeyen yiikselisi, Papaligin goziini
Misir ile ticaret yapan italyan sehir devletlerine cevirmisti. Papalik, Pisa, Ceneviz ve Venedik sehir
cumhuriyetlerinden Eyytbiler'e kereste, demir ve zift gibi donanmanin ve silah yapiminin temel
hammaddelerini satmamalarini istemisti. Ambargo c¢agrilari, sirasiyla Papa III. Aleksander (1159-1181)
tarafindan 1179, Papa III. Innocentius (1198-1216) tarafindan 1215 ve Papa IV. Innocentius (1243-1254)
tarafindan 1245 yillarinda yapilmisti. Genel konsiillerde alinan kararlar geregi Miisliimanlara kereste,
demir, zift gibi harp malzemesi yaninda onlara kilavuzluk edenler de aforoz edilmekle tehdit edilmisti.
Yasaga uymayanlarin mallart miusadere edilecegi gibi kendileri de kisisel ozgiirliikklerini kaybetmis
oluyorlardi.11

Hach seferi ¢agrilarin1 degerlendirdigimiz zaman papalarin hi¢ de bos yere ambargo uygulamasi
baslatmadiklarini goriiriiz. Sultan Selahaddin, 1179°da Haglilara kars1 Merc-i Uylin ve Beytii'l-Ahzan’da
onemli zaferler kazanmist1.12 Ustelik Selahaddin Haghlarla Banyas yakinlarinda yapilan savasi kazandig
gibi Tapinak biiytk tistad1 Eude de Saint Amand (1171-1179) ve Remle ile Nablus hakimi Baudouin d’Ibelin’i
esir almisti. Bu savasta Kudiis Kral1 IV. Baudouin (1174-1185) ile Trablus Kontu III. Raymond (1152-1187),
Selahaddin’in elinden kurtularak kendilerini Beaufort Kalesi'nel3 atmay1 basarmislardi. “Ciizzamli Kral”
olarak da bilinen IV. Baudouin'i kurtarmak isteyen Ha¢li ordusunun konnetabli; yani bagkumandani olan II.
Onfroi de Toron ise Kral'1 korumak isterken aldigi 6liimciil yaradan kurtulamamisti.14 Bu felaket giinlerinde
III. Raymond’'un esi ve Taberiye Kontesi olan Eschiva’nin en biiyiik oglu Hugue, Beaufort yakinlarinda
Miisliimanlara esir diismiis ve annesi de oglunu 55.000 dinar karsiliginda serbest biraktirmisti.15

9 [bniV'l-Esir, et-Tdarihu’l-Bahir fi'd-Devleti’l-Atabekiyye, thk. Abdiilkadir Ahmed (Misir: Daru’l-Kiitiibi’'l-Hadisiyye, 1382/1963), 66-67;
Siiryani Mikhail, Stirydni Patrik Mihail'in Vakayindmesi, ¢ev. Hrant D. Andreasyan (Ankara: TTK Kiitiiphanesi Terciimeler Kismi,
1944),125-128; Gregory Abu’l-Farac, Abu’l-Farac Térihi, ¢ev. 0. Riza Dogrul (Ankara: TTK Yayinlari, 1950), 2/378-379; Urfali Mateos,
Urfali Mateos Vekayi-ndmesi (952-1136) ve Papaz Grigor’un Zeyli (1136-1162), ¢ev. Hrant D. Andreasyan (Ankara: TTK Basimevi,
2000), 297-298; Miiverrih Vardan, “Tiirk Futuhat1 Tarihi, 889-1269”, IUEF Yayinlari, Tarih Seminerleri Dergisi, Metin ve Vesikalar,
cev. Hrant D. Andreasyan (istanbul: Milli Mecmua Basimevi, 1937), 203; P. M. Holt, Haglilar Cag, 11. Yiizyildan 1517’ve Yakindogu,
cev. Ozden Arikan (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1999), 27; Paul M. Cobb, Miisliimanlarin Géziiyle Hagli Seferleri, ¢ev. Ekin Duru
(istanbul: Say Yayinlari, 2018), 202-204.

10 Michael Horn, Studien zur Geschichte Papst Eugens III. (1145-1153) (Wissenschaften: Peter Lang Verlag, 1992), 35 vd.

11 William Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, ¢ev. E. Ziya Karal (Ankara: TTK Yayinlary, 2000), 432’de ayni1 zamanda bu ambargo
¢agrilarinin bir gézdagl mahiyeti tasidigi belirtilir.

12 [bni'l-Esir, el-Kamil, 10/146; Ibn Kesir, el-Biddye, 16/535; Makrizi, es-Stilitk i Ma'rifeti Diiveli’l-Miiltik, thk. Muhammed Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1418/1997), 1/180; Sibt ibnirl-Cevzi, Mir'atii’z-Zamdn fi Tevarihi’l-A’ydn, thk. Muhammed
Berekat vd. (Dimagk: Daru'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 21/258; Zehebf, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 22 /202; William of Tyre, A History of
Deeds Done Beyond the Sea, ¢cev. Emily Atwater Babcock-A. C. Krey (New York: Colombia Universty Press, 1943), 2/444; Steven
Runciman, Hacli Seferleri Tarihi, ¢ev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Basimevi, 1986), 3/351; Alan V. Murray, “Marj Ayun, Battle of
(1179)”, Crusades an Ancyclopedia, ed. Alan V. Murray (California: Santa Barbara, 2006), 801.

13 [slam tarihi kaynaklar1 Beaufort Kalesi'ni eg-Sakif olarak kaydederler. Bk. Zehebf, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 23 /166; ibn Asakir, Tarfhu
Dimask, 49/210; ibnii’'l-Adim, Bugyetii't-Taleb fi Tarihi Haleb, thk. Siiheyl ZekKkar (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 1/373; Ibnii’l-Adim, Ziibdetii’l-
Haleb fi Tarihi Haleb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1417/1996), 1/418; Kutbeddin Yunini, Zeyl-u Mir'ati’z-Zaman (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi'l-Islami, 1992), 2/377; Ebii'l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser (Kahire: Matbaatu’l-Hiiseyniyye el-Misriyye, ts.), 3/64;
Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 28/414; Kalkasendi, Subhu’l-A’sé fi Stnadti’l-insé (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l- [Imiyye, ts.), 4/107; Makrizi, el-
Mevaiz ve'l-I'tibar bi Zikri’l-Hitdat-1 ve’l-Asar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- llmiyye, 1418), 3/407; imadiiddin Katib el-Isfahani, Hurtibu
Selahaddin ve Fethu Beyti’l-Makdis (b.y.: Daru’l-Menar, 1425-2004), 1/110; Safedi, Niizhetii’l-Malik ve’l-Miiliik fi Muhtasari Sireti men
velld Misr ve’l-Miiliik, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmurf (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1424/2003), 1/12; Ibn Vasil, Miiferriicii’l-
Kurib fi Ahbdri Beni Eyyub, thk. Cemaileddin es-Seyyal vd. (Kahire: el-Matbaatu’l-Emiriyye, 1377/1957), 2/290; Ebi Same, er-
Ravzateyn fi Ahbdri’d-Devleteyn en-Niiriyye ve’s-Saldhiyye, thk. ibrahim Zeybek (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1418/1997), 3/318.

14 [bn Hallikan, Vefeydtii’l-A’ydn ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1900-1904), 2/452-453; William of
Tyre, A History of Deeds, 2/443-244; Ernoul, Ernoul Kronigi, Hach Seferleri Tarihi, cev. Ahmet Deniz Altunbas (Istanbul: Kronik Kitap,
2019), 55-57; Runciman, Hacli Seferleri Tarihi, 3/351; Bernard Hamilton, The Leper King and His Heirs: Baldwin IV and the Crusader
Kingdom of Jerusalem (Cambridge: Cambridge University Press, 2000), 159; Stanley Lane-Pool, Saladin and the Fall of the Jerusalem
(London: Independently Published, 1898), 158-160; Malcolm Barber, Yeni Sévalyelik, Tapinak Tarikatinin Tarihi, gev. Berna Ulner
(istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2006), 142-143; Marquis Albon, “La Mort d'Odon de Saint-Amand, Grand Maitre du Temple”, ROL 12
(1909-1911), 279-282.

15 Joshua Prawer, “La noblesse et le rrgime feodal du royaume latin de Jerusalem”, Le Moyen Age 65 (1959), 41-74.
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Papa III. Aleksander, bu felaket haberlerinden sonra yukarida bahsettigimiz gibi III. Lateran Genel
Konsiili'nde bir ambargo c¢agrisi yaparak caresizligini ortaya koymustu.l® Bu ambargo ¢agrisinin
yapilmasinda Selahaddin karsisinda ¢aresiz kalan Hospitalier sévalye tarikat1 biiyiik iistad1 Roger de Les
Moulins’in (1177-1187) de ¢abalari etkin olmustu. 1179’da Papa III. Aleksander ile goriisen biyiik iistat,
Selahaddin ile miicadele edebilmek icin daha etkin kararlar alinmasini istirham etmisti.t?

Papa III. Innocentius (1198-1216) tarafindan 1215’teki IV. Lateran Genel Konsiilii'nde yapilan
ambargo ve boykot ¢agrisi, daha farkli karakter arz ediyordu.!8 Antakya Patrigi Jean Maron’un dnderliginde
Siiryanilerden ayrilan Mar{niler, Roma Kilisesi'ne yakinlasip Katolik olmuslar ve 1182’de Roma Kilisesi ile
birlesmisler,1? 1215’de de III. Innocentius’'un ¢abalari ile tamamen Katolik Kilisesi'nin sartlarini yerine
getirerek patriklerinin Lateran Konsiiliine katilmasina hak kazanmislardi.2? Papaligin bu basarisi1 yaninda
1215’te Aachen’de Alman Krali olarak tag¢ giyen II. Frederich’in yiikselisi de Papa’y1 endiselendiriyor, yeni
arayislara sevk ediyordu.?! Diger yandan ayni y1l Haglilarin “Saphadin” diye isimlendirdikleri el-Melikii’l-
Adil, iskenderiye’deki Venedikli ticirler ve diger Avrupali ticaret erbabina kizip, onlar tutuklatmis ve
mallarim da miisadere etmisti.?? Eyy(ibi hiikiimdar1 el-Adil, bir denge politikas1 gozeterek Pisalilara daha
miisamahakadr davranmis ve onlari kendisine yakinlastirmisti.23 Papa Innocentius’'un yaptigi ambargo
¢agrisi ve Eyybilerin tecrit edilmesi talepleri bu sirada yapilmis, Pisalilar disinda ticaret yapacak ortam
bulamayan Frank tacirler de 1218 ve 1219 yilinda Dimyat Limani’na kars1 bir saldir1 yaparak ambargodan
daha ¢ok saldiriy1 esas aldiklarini gostermislerdi.24

Cenevizliler ise Misir limanlarindaki bu tehlikeli ve gergin ortam yerine Kilikya Ermeni Kralligi'ndan
bazi ticari imtiyazlar elde ederek kazanglarini artirma pesindeydiler. Ustelik Ermeni Krali I. Leon (1198~
1219) da onlarin Kilikya’daki varliklarindan olduk¢a memnun olup, iilkesinin ticaretinin gelismesinin
Italyanlar sayesinde olacagimin bilincinde idi.25 Ote yandan III. Innocentius’un papalik devleti kurmak icin
icindeki dinmeyen hirs, onu acimasiz kararlar almaya sevk ediyordu. Bundan dolay1 Innocentius, Hagh
seferlerinin siddete dayandigini soyleyerek seferlere karsi ¢ikan Giliney Fransa’da taraftar bulmus Albilileri
dahi siddet kullanarak saf dis1 etmekten ¢ekinmemisti. Onun siddet ve tahammiilstizliigiinden kilisenin
gorislerine karsi ¢ikarak reenkarnasyonu kabul eden Catharlar tarikati mensuplari da fazlasiyla nasiplerini
almislard1.26 Ustelik 1204 te Latinler tarafindan istanbul’un isgal edilerek burada 1261 yilina kadar devam
edecek olan bir Hagli devletinin kurulmasi da III. Innocentius’u zor durumda birakmisti.2?

Papa innocentius, iktidar alanini genisletme faaliyetleri yaninda Miisliimanlarla olan silah ticaretini
yasaklamis, seferin masraflari i¢in yeni vergiler koymus ve durmadan yeni arayislar icine girmisti; fakat 16

16 Jonathan Phillips, Defenders of the Holy Land: Relations between the Latin East and the West, 1119-1187 (Oxford: Clarendon, 1996),
198 vd.; John G. Rowe, “Alexander III and the Jerusalem Crusade: An Overview of Problems and Failures”, Crusaders and Muslims in
Twelfth-Century Syria, ed. Maya Shatzmiller (Leiden: Brill, 1993), 112-132; Decrees of the Ecumenical Councils, ed. Norman P. Tanner

(London: Sheed & Ward, 1990), 1/205-225.

17 Jonathan Riley-Smith, The Knights of St. John in Jerusalem and Cyprus, 1070-1309 (London: St. Martin’s, 1967), 84-87.

18 Decrees of the Ecumenical Councils, 1/227-271; Stephan Kuttner-Antonio Garcia, “A New Eyewitness Account of the Fourth Lateran
Council”, Traditio 20 (1964), 115-178.

19 William of Tyre, A History of Deeds, 2 /458.

20 [smail Tagpinar, “Mariniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/71.

21 Thomas C. Van Cleve, “The Crusade of Frederick 11", A History of the Crusades, ed. Kenneth M. Setton (Madison: University of
Wisconsin Press, 1969), 2/429-462.

22 Masudul Hasan, “The Sixth Crusade 1216-1218", History of Islam, Classical Period 571-1258 (Lahore: y.y., 1987), 1/465.

23 Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 462-463.

24 Karen Armstrong, Holy War, The Crusades and Their Impact on Today’s World (New York: Anchor Books, 2011), 415-420; Hasan,
“The Sixth Crusade 1216-1218", 1/465.

25 Heyd, Yakindogu Ticaret Tarihi, 412; Sirarpie Der Nersessian, “The Kingdom of Cilician Armenia”, A History of the Crusades, ed.
Kenneth M. Setton (Madison: University of Wisconsin Press, 1969-1989), 2/630-659; Peter Halfter, “Die Staufer und Armenien”, Von
Schwaben bis Jerusalem: Facetten staufischer Geschichte, ed. Sonke Lorenz-Ulrich Schmidt (Sigmaringen: Thorbecke, 1995), 187-208.

26 George W. Cox, The Crusades (Boston: Estes and Lauriat, 1874), 213; Malcolm Barber, The Cathars: Dualist Heretics in Languedoc in
the High Middle Ages (Harlow: Addison Wesley, 2000), 35 vd.; Cecile Morrison, Ha¢lilar (Ankara: Dost Yayinlari, 2005), 68-69; Harold
Lamb, Seldhaddin Eyyubi ve Haclilar, gev. Sinem Ceviz (Istanbul: ilgi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2017), 314-315; Michael Lambert, The
Cathars (Oxford: Blackwell, 1998), 45 vd.; Eliza Miruna Ghil, “Ideological and Poetic Modes in the Song of the Albigensian Crusade”,
Romanic Review 75 (1984), 131-146; Elaine Graham-Leigh, “Morts suspectes et justice papale: Innocent II], les Trencavel et la
reputation de 'eglise”, La Croisade Albigeoise: Actes du Colloque du Centre d’Etudes Cathares, Carcassonne, 4, 5 et 6 octobre 2002, ed.
Marie-Paul Gimenez (Balma: Centre d’Etudes Cathares, 2004), 219-233.

27 Geoffroi de Villehardouin, Konstantinopolis’te Haghlar, gev. Ali Berktay (istanbul: iletisim Yayinlari, 2001), 13-15, 37, 43.
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Temmuz 1216’da 6lmesi ile seferin gerceklestigini gorememisti.28 Kendisinden sonra Papa segilen III.
Honorius (1216-1227) da onun yolunda devam etmis ve 1217 Eyliil'tinde ilk Hag¢li gruplari seferlerin
besincisi i¢in Filistin’e dogru yelken agmislardi.2?

Papa IV. Innocentius (1243-1254) tarafindan 1245 yillarinda yapilan ambargo ¢agrisinin yapildigi
zaman dilimi ise yukarida ele almaya ¢alistigimiz siirecten daha vahim sebep sonug zinciri icermektedir.
1240’ yillar Eyy(bfi ailesi icinde iktidar miicadelelerinin Haglilarin lehine olarak siiriip gittigi bir donemdi.
1238’de el-Meliki'l-Kamil'in 6limii, mirasinin paylasimi hususunda biiyiik bir aile kavgasina yol agmisti.3°
Dimasgk, el-Kamil'in kardesi Ismail’in eline gecerken, oglu es-Salih Necmeddin Eyyiib (1240-1249), Misir'a
sahip olmustu. Bundan sonra da Dimagk-Misir arasindaki yipratici rekabet, stirece Haglilar1 da dahil
etmisti.3! Bu tehlikeli ve kaygan ortamdan karli ¢ikan Misir Eyyiibi hiikiimdar: es-Salih Eyylb olmustu.
1230’da Celaleddin Harizmsah'in (12201231) Yassigemen Savasi’'nda yenilmesi ile dagilan ordusundan arta
kalanlar1 hizmetine alan es-Salih, ayrica Nil’deki Ravza Adasi’'nda yetistirdigi 6zel Bahri Memliik Alayi32 ile
de biiytik bir tistiinliik elde etmisti. Harizmlilerin 1244 yilinda Haglilarin elinden daha 6nce 1229’da el-
Melikii'l-Kamil'in II. Frederich’e (12201250) verdigi Kudiis’i geri almalari, Dogulu Haglilar ve papalig
biiytik bir dehsete diisiirmiistii.33 Bunun hemen akabinde Ekim 1244’te Gazze yakinlarinda gercgeklesen Le
Forbie veya Harbiye Savasi’nda da birlesik Dimagk-Humus-Kerek ve Hag¢li kuvvetleri Misir giicleri
tarafindan bertaraf edilmisti.34 Hacglilarin 1187’de yasadiklar1 Hittin bozgunundan beri en biiyiik felaket
olarak gordiikleri bu yenilgi esnasinda, pek ¢ok Frank o6ldiirtildiigii gibi 6nemli Hac¢h lordlar1 da biiyiik
sarsinti gecirmislerdi. Oliiler arasinda Haghlarn ileri gelen liderleri, Templier sévalye tarikatinin énde
gelenleri, Sr baspiskoposu ve Remle piskoposu da vardi. Yafa, Trablus Hagli ordusu baskumandani
(konnetabl) ile Hospitalier tarikatinin biiyiik tistadi Guillaume de Chateauneuf (1242-1258) da esir
edilmisti.3>

Bu biiytik hezimetin, Haglilar icin Dogu’daki sonun baslangi¢larindan birisi oldugu séylenir.3¢ Papa
IV. Innocentius’'un 1245’te yaptifi ambargo ¢agrisinin temelindeki en 6nemli husus da bahsetmeye
calistigimiz bu siirec idi. Ustelik Papa bu ¢agrisi ile 1244’te adas 111. Innocentius gibi Catharlar iizerine bir
sefer yaparak Katolik inancina ters diisen dindaslarini katlettirmisti.3? Papa III. Innocentius'un 6nce karsi
cikmasina ragmen daha sonra onayladig1 1204-1262 yillar1 arasinda kurulan istanbul-Latin Imparatorlugu

28 Asbridge, Hacli Seferleri, 536.

29 Thomas C. Van Cleve, “The Fifth Crusade”, A History of the Crusades, ed. Kenneth Setton (Madison: University of Wisconsin Press,
1969-1989), 2/377-428; Ernoul, Ha¢li Seferleri Tarihi, 293-296.

30 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 22/134-136; ibnii'l-Adim, Bugyetii't-Taleb, 4/1610; Tbnii'l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1/489; ibn
Hallikan, Vefeydt, 5/81-82; {zzeddin ibn Seddad, el-A’laku’l-Hatire fi Zikri Umerdi’s-Sdm ve'l-Cezire (b.y.: y.y., ts.), 1/122; Yunini, Zeyl-
u Mir'dti’z-Zamadn, 1/141-143; Ebi’'l-Fida, el-Muhtasar, 3/153-154; Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 33/249; Makrizi, es-Siilitk, 1/382;
Makrizi, Hitdt, 3/412-413; ibn Tagriberdi, en-Niiclimu’z-Zahire fi Miilik Misr ve’l-Kahire, ngr. M. Hiiseyin Semseddin (Beyrut:
Vezaretii’s-Sekafe ve’l-irsad, 1992), 6/299-300; ibn Vasil, Miiferriicii’l-Kuriib, 5/68-70.

31 Zehebi, Siyeru A’ldmi’'n-Niibeld, 23/185-188; Ibnii'l-Adim, Bugyetii’t-Taleb, 4/1809-1810; Ibn Seddad, el-A’laku’l-Hatire, 1/86-87;
EbiV'l-Fida, el-Muhtasar, 3/165-169; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 29/491-493; ibn Kesir, el-Biddye, 17/255-256; ibn Haldun, Kitdbii’l-
Iber ve Divdanu Miibtede’ ve’l-Haber fi Tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve Asirihim min Zevi’s-Se’ni’l-Ekber, thk. Halil Sahade (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1408/1985), 5/191; Kalkasendi, Subhu’l-A’sd, 4/183-184; Makriz, es-Siiliik, 1/417-420; ibn Tagriberdi, en-Niicimu’z-Zahire,
6/348-349; Safedi, Niizhetii’l-Mdlik ve’l-Miiliik, 1/142-143.

32 Tbn Abdiizzahir, er-Ravzu’z-Zahir fi Sireti’l-Meliki’z-Zahir, ngr. Abdiilaziz el-Huveytir (Riyad: Mesveret, 1396/1976), 336; Ibn Dokmak,
Niizhetii’l-Endm fi Tarihi’l-Islam, thk. Dr. Semir Tabbare (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1999), 47.

33 Zehebi, Siyeru A'ldmi’n-Niibeld, 23 /188-189; ibn Kesir, el-Biddye, 17/288.

3¢ [bni’'l-Adim, Bugyetii’t-Taleb, 4/1810; ibn Seddad, el-A’laku’l-Hatire, 3/172-176; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 29/492-493; ibn Vasll,
Miiferriicii’l-Kuriib, 5/336-338; Safedi, Niizhetii’l-Malik ve’l-Miiltk, 1/134, 142; Sibt Ibni’l-Cevzi, Mir'atii’z-Zaman, 22/381-382; ibn
Fadlullah Omeri, Mesdlikii’l-Ebsdr, Tiirkler Hakkinda Gordiiklerim ve Duyduklarim, gev. D. Ahsen Batur (istanbul: Selenge Yayinlari,
2014),373.

35 John Pryor, Geography, Technology and War: Studies in the Maritime History of the Mediterranean, 649-1571 (Cambridge: Cambridge
University Press, 1992), 115 vd.; Runciman, Hacl Seferleri Tarihi, 3/197; Asbridge, Hacl Seferleri, 588-589; John France, “Crusading
Warfare”, Palgrave Advances in the Crusades, ed. Helen Nicholson (Basingstoke, UK: Palgrave Macmillan, 2005), 58-80; Norman
Housley, “European Warfare c. 1200-1320", Medieval Warfare: A History, ed. Maurice Keen (Oxford: Oxford University Press, 1999),
113-135.

36 Marie Luise Bulst-Thiele, “Zur Geschichte der Ritterorden und des Konigreichs Jerusalem im 13. Jahrhundert bis zur Schlacht bei La
Forbie am 17 Oktober 1244”, Deutsches Achiv fiir Erforschung des Mittelalters 22 (1966), 197-226.

37 Martin Alvira Cabrer, “La Cruzada albigense y la intervencion de la corona de Aragon”, Hispania 60 (2000), 947-975; Laurence W.
Marvin, “War in the South: A First Look at Siege Warfare in the Albigensian Crusade, 1209-1218", War in History 8 (2001), 373-395.
Genis bilgi icin bk. Barber, The Cathars: Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 23 vd.
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da bu sirada biyiik kan kaybediyor, Balkanlarda Kumanlar ve Bulgarlar karsisinda biiyiik yenilgiler
aliyordu.3® Felaketin daha ¢ok biiyiimesini Latin Hach imparatoru II. Baudouin’in (1240-1261) Iznik'e
cekilen Bizans Imparatoru II1. Ioannes Vatatzes (1222-1254) ile yaptig1 kisa siireli anlasma engellemisti.3%
Papa IV. Innocentius’un Misir ile yapilacak ticaret ve silah satisini1 engelleme ¢abalarinin altinda yatan bir
neden de kendisine olduk¢a bagl oldugu bilinen Fransa Krali IX. Louis’in hazirliklar1 yapilmakta olan
Yedinci Haghi Seferi'ne destek olmakt1.40 [X. Louis’in yapacag seferin istikametinin Misir'in Dimyat sahilleri
olacagi hatirlanirsa bu tezimizin ne kadar tutarli oldugu da goriilecektir.

Cok daha dnemli bir neden ise Papalik ile 1220’lerden beri oldukea gergin olan Sicilya Krali ve Kutsal
Roma-Cermen Imparatoru II. Frederich ile yasanan gerginliklerdir. Papa III. Honorius (1216-1227) ile
baslayan ve aforoz siirecine kadar varan olumsuz iliskiler, Papa IV. Innocentius dénemine kadar devam
etmisti. Imparator II. Friedrich, IX. Gregorius'un (1227-1241) aforoz hitkmiinii*! iizerinden kaldirmak icin
yeni papayla hemen goriismeye oturmus ve 31 Mart 1244’te bir anlasmaya varilmisti. Ancak IV. Innocentius
Friedrich’e giivenmiyor, Roma’da kendisini emniyette hissetmedigi i¢in bir Ceneviz kalyonu ile Lyon’a
gidiyordu. IV. Innocentius, Lyon’da bir genel konsiil toplayarak daha 6nce IX. Gregorius'un II. Frederich’in
engellemelerine takilip yapamadigi toplantiy1 1245’te hayata gecirmisti. Bu konsiilde Misir ile ticari
iliskilerin sonlandirilmasi, EyyQbilere ambargo uygulanmasi yaninda II. Frederich’e karsi1 da bir gii¢
gosterisi yapilmaya calisilmisti.42 Papa IV. Innocentius’un bu konsiilde tizerinde durdugu tali bir konu ise
Mogol ilerlemesinin durdurularak onlarin Hiristiyanlik saflarina alinmasi idi. Nitekim bu amacla Fransisken
kesis Carpini, Dogu’ya Papa’nin 6zel elgisi olarak génderilmisti.43

Papalik tarafindan Misir Eyytbilerine kars: talep edilen bu yasaklama ¢agrilar, silah tacirlerini
aforozla tehdit etme boyutuna kadar ulasmisti. Hatta bu ¢agriya uymayanlarin tutsak edilip, mallarinin da
miisadere edilmesine karar verilecek kadar bu is siki tutulmaya ¢alisiimisti. Papaligin bu ¢agrilarinin
disinda Ekiimenik Konsiil veya diger ismi ile Genel Konsiil de buna benzer baska ¢agrilar yapmisti. 1195
Montpellier ve 1251 Nicosia (Lefkosa) konsiilleri de Eyytbiler'e harp malzemelerinin satisina benzer
yasaklamalar getirmisti.+*

Papaligin yaptig1 bu ambargo ¢agrilarinin daha sonra da devam edecegini de eklemek gerekir. 15
Mayis 1373 tarihinde Papa XI. Gregoirius'un (1370-1377) yayimladigin bir emirle, Osmanlilara savas
aletleri yapim malzemeleri ve silah satisini yasakladigini biliyoruz. Bu sirada Osmanlilar, Dogu Avrupa’daki
milletlerden top ve barut alarak atesli silah istiinliigli elde etmeye ¢alisiyorlardi. Nitekim 1389 Kosova
Muharebesi'nde kullanilan toplar, o donem Raguza Cumhuriyeti olarak bilinen Dubrovnik'ten satin
alinmist1.#5 Papa XI. Gregorius’un bu ¢agrisini da Haci ilbegi kumandasindaki Osmanlilarin 26 Eyliil 1371’de
Sirp Sindig1 Savasi’'nda biiyiik bir zafer kazanmasi olayi ile iliskili olarak degerlendirmek gerekir. Zira Papa,
ayni zamanda Istanbul’'un da Tiirkler tarafindan ele gecirilecegine dair ciddi bir endise tasiyor, Macar Kralh
I. Layos’a (1342-1370) da bu konuda Tiirklerin durdurulmasini rica ediyordu.4¢ Bu siralarda Bizans

38 Jean Longnon, “L’empereur Baudouin II et 'ordre de Saint Jacques”, Byzantion 22 (1952), 297-299;

Robert. L. Wolff, “Mortgage and Redemption of an Emperor’s Son: Castile and the Latin Empire of Constantinople”, Speculum 29 (1954),
225-303.

39 Robert. L. Wolff, “The Latin Empire of Constantinople, 1204-1261", A History of the Crusades, ed. Kenneth M. Setton (Madison:
University of Wisconsin Press, 1969), 2/187-274; Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, ¢ev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Yayinlari,
2019),402-413.

40 Bk. Jean de Joinville, Bir Haclinin Hatiralari, gev. Ciineyt Kanat (Istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2014), 86-89.

41 Bjorn Weiler, “Frederick 11, Gregory IX and the Liberation of the Holy Land, 1230-1239”", Studies in Church History 36 (2000), 192-
206.

42 William C. Jordan, Louis IX and the Challenge of the Crusade: A Study in Rulership (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1979),
45; David Abulafia, Frederick Il. A Medieval Emperor (London: Penguin, 1988), 85 vd.; David Jacoby, “The Kingdom of Jerusalem and
the Collapse of Hohenstaufen Power in the Levant”, Dumbarton Oaks Papers 40 (1986), 83-101; John Philip Lomax, “Frederick II, His
Saracens and the Papacy”, Medieval Christian Perceptions of Islam, ed. John Victor Tolan (London: Routledge, 2000), 175-198.

43 Plano Carpini, Mogolistan Seyahatndmesi, cev. Ergin Ayan (Istanbul: Kronik Kitap Yayinlari, 2015), 25 vd.

4 Heyd, Yakindogu Ticaret Tarihi, 431-432; A. S. Ehrenkreutz, “The Place of Saladin in the Naval History of the Mediterranean Sea in
the Middle Ages”, Journal of the American Oriental Society 75/2 (1955), 105; Marino Sanudo Torsello, The Book of the Secrets of the
Faithful of the Cross, ¢ev. Peter Lock (UK: Farnham, 2011), 302-303.

45 Salim Aydiiz, Tophdne-i Amire ve Top Dékiim Teknolojisi (XV-XVI. Asirlarda) (Ankara: TTK Yayinlari, 2006), 269-270.

46 0. Halecki, Un emperour de Byzance a Rome (Warszawa: Towarzystwo Naukowe Warszawskie, 1930), 306-307.
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Hagh Seferlerinde Papalik ve Avrupa’da Miisliimanlara Karsi Yapilan Ambargo Cagrilar:

Imparatoru V. loannes Palailogos’un (1341-1391) son care olarak Katolikligi tanima pahasina Bat’'dan bir
Hacli ordusunu harekete gecirmek amaciyla papaliga miiracaat1 da bu vesile ile hatirlanmalidir.4?

2. Papalik Disinda Yapilan Ambargo Cagrilari

Miisliimanlara uygulanacak ambargolarla ilgili asil biiyiik ¢agrilar, Memliik Sultani Esref Halil b.
Kalavun (1290-1293) ve emrindeki Memliiklerin 1291’de Haghlar1 Akka ve diger sahil beldelerinden
kovmalarinin® ardindan yapilmisti. 1291'de Akka diistikten ve Haclilar bolgeden tamamen
uzaklastirildiktan sonra Bati'da tekrar Hacgli seferlerinin yapilmasi ile ilgili farkli tezler iiretilmeye
baslanmisti. Bunlardan biri de Venedikli tacir ve diplomat Marino Sanudo Torsello (6l. 1343) tarafindan
ortaya atildi. Marino, 1300-1321 yillar1 arasinda kaleme aldig1 Secreta Fidelium Crucis (Conditiones Terrae
Sanctae) adli eserinde, Misir'a ekonomik ambargo uygulanmak suretiyle Dogu'nun zayiflatilabilecegini
iddia ediyordu. O, kaleme aldig1 bu eserinde ayrica Kutsal Topraklar1 yeniden kesfetmeye calisiyor, yeni bir
Hach ruhunun dogmasina olaganiistii ¢aba sarf ediyordu.*® Bu is icin ayrica olusturulacak 10 kalyondan
miirekkep donanma da Akdeniz’de bir kesif giicii olusturarak iskenderiye’ye giden gemileri engelleyecekti.
Ona gore daha da ileri gidilerek Misir'in hayat kaynag Nil'e saldirilmali, ambargo dért bir yandan
gerceklesmeliydi. Bu ambargoya Bizans da uymali ve Misir ile ticareti engellenerek iskenderiye gibi
limanlarla irtibati kesilmeliydi.5? Bu parlak ve ileri goriislii 6nerilere ragmen Marino’nun, Venedik'in politik
ve ekonomik menfaatlerini géz dniine alarak Hagli projesini gerceklestirmeye calistif1 ve Hiristiyanlarin
menfaatinden ¢ok kendi milletinin ¢ikarlarini diistindiigii belirtilir.51

Marino Torsello’nun kitabi ile benzer 6zellikleri tasiyan bir eseri de Hospitalier (Saint Jean) biiyiik
tistad1 (big master) Foulque de Villaret (1. 1327) yazmisti. 1306-1307 yillarinda kaleme alinan “La Devise
des Chemins de Babiloine” adl1 bu eserde, Misir ve Suriye’ye yapilacak seferler i¢in gerekli olan 6n bilgiler ve
Memliiklere uygulanacak olan yaptirimlar masaya yatirilmisti. 12 Agustos 1308'de baslatilan ¢abalarla
Kibris ile Kilikya koruma altina alindig1 gibi Memliikler de bir ¢ember icinde tutularak farkli bir ambargo
uygulanmasi hedeflenmisti.52 Biiytiik tistat Villaret 6nderligindeki Hospitalierlerin bu esnada 1306’da Rodos
Adasrna hakim olmalarini, onlarin Memlikleri ambargolarla yikma saplantilar1 ile birlikte
yorumlayabiliriz.53 Hospitalierlerin bu sira dis1 biiytik iistadinin, ortaya koymaya calistigimiz ufku acikliginy,
kendisinden 6nceki biiytik listat olan dayisi Guillaume de Villaret'in (1296-1305)54 mirasini devralmasi ile
de iliskilendirebiliriz.

Bu ambargo ¢agrilarini siirdiirenler arasinda Tapinakgilarin son biiytk listad1 da katilmisti. Akdeniz
Uistiinliiglint sagladiktan sonra Haglilarin Kibris’ta toplanip buradan Suriye’ye tekrar saldirmasini éneren
Templier tarikatinin biiyiik iistadi Jacques de Molay degisik goriisler ortaya atmayi siirdiirmiis, ancak bagh

47 Umberto Eco, Orta Cag, Kesifler, Ticaret liskileri, Utopyalar, cev. Leyla Tongu¢ Basmaci (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2015), 142-143.

48 Ebii'l-Fida, el-Muhtasar, 4/24-26; Ibn Kesir, el-Biddye, 17 /624-626; ibn Haldun, [ber, 5/463-466; Kalkasendi, Subhu’l-A’s4, 4/158-
160; Makrizi, es-Stililk, 2/371-373; Makrizi, Hitdt, 3/193-195; Safedi, Niizhetii’l-Malik ve’l-Miilitk, 1/166-168.

49 Torsello, The Book of the Secrets, 161-175, Fidenzio da Padova, “Liber Recuperationis Terrae Sanctae”, Biblioteca Bio-Bibliografica
Della Terra Santa e Dell’Oriente Frencescano (1215-1300), ed. Girolamo Golubovich (Firenze: Collegio di S. Bonaventura, 1906), 1-60;
David Jacoby, “Catalans, Turcs et Venitiens en Romanie (1305-1332): Un nouveau temoignage de Marino Sanudo Torsello,” Studi
Medievali 15 (1974), 217-261.

50 Marino Sanudo Torsello, “Liber Secretorum Fidelium Crucis”, Gesta Dei per Francos, ed. Jacques Bongars (Hannover: Typis
Wechelianis, 1611), 57.

51 A. Laiou, “Marino Sanudo Torsello, Byzantium and Turks: The Background to the Anti-Turkish League of 1332-1334", Speculum 45
(1970), 374-392.

52 Robert Irwin, “How Many Miles to Babylon? The Devise des Chemins de Babiloine Redated”, The Miltary Orders: Fighting for the Faith
and Caring for the Sick, ed. Malcolm Barber (Aldershot, UK: Variorum, 1994), 57-63.

53 Anthony Luttrell, “The Hospitallers at Rhodes, 1306-1421", A History of the Crusades, ed. Kenneth M. Setton (Madison: University of
Wisconsin Press, 1969-1989), 3/278-339. Tarihi kaynaklarin Rodos’un ele gegirilmesinin en ¢ok, buraya sahip olan Bizans
imparatoru II. Andronikos Palailogos’u (1282-1328) derinden yaraladig bilgisini de bu vesile ile zikretmek gerekir. Bk. Anthony
Luttrell, Hospitallers in Cyprus, Rhodes, Greece and the West, 1291-1440 (London: Variorum, 1978), 19-22; Jean-Christian Poutiers,
Rhodes et ses Chevaliers, 1306-1523: Approche Historique et Archeologique (Araya: yy., 1989), 23; Sophia Menache, “The Hospitallers
during the Pontificate of Clement V: The Spoiled Sons of the Papacy?”, The Military Orders, vol. 2: Welfare and Warfare, ed. Helen
Nicholson (Aldershot, UK: Ashgate, 1998), 153-162; Peter Lock, “Rhodes”, Crusades an Ancyclopedia, ed. Alan V. Murray, California:
Santa Barbara, 2006, 1030.

54 Bk. Guillaume de Villaret: Des Hospitaliers de Saint-Jean de Jerusalem, de Chypres et de Rhodes hier aux Chevaliers de Malte aujourd’hui
(Paris: Conseil International de la Langue Francaise, 1985); Riley-Smith, The Knights of St. John in Jerusalem, 194 vd.

77

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



YDUILAF 9/1 (Haziran 2023) | Nadir Karakus

oldugu Papa ve hamisi Fransa Kral’'nin kendi cellad1 oldugunu gérmiis, act sonunu engelleyememisti.5>
Seferlerin sonunda itibari zedelenen papalik ne yapacagini diisiiniirken, krallar kendi menfaatleri pesinde
kosuyor, kisisel sorunlari ile ilgilenmeye daha 6ncelik veriyorlardi. Fransa Krali IV. Philippe (1285-1314),
yeni bir Hach seferi diizenleyecegi tehditleri ile kiliseden miitemadiyen para ¢ekiyor, bu paralarla
Fransa’daki kendi giiciinii kuvvetlendirmeye ¢alisiyordu.5¢ Ingiltere Krali I. Edward (1272-1307) ise Hach
seferleri ile ilgilemek yerine Iskoc¢ya’daki sorunlarla ugrasmaya 6ncelik veriyordu.5’ Papalarin diinyevi
iktidarlarin1 biiyiik olciide kirdiklar1 Alman imparatorlar1 ise sadece kendi topraklarindaki islerine
odaklanmislardi. Bu hakimiyet miicadeleleri ise Fransa ve Ingiltere arasinda rekabeti doguracak, 1337’de
bu iki iilke Yiizyil Savaslari’'na siiriiklenecekti.58

Hach seferlerine degisik bir bakis tarzi kazandirmaya calisan bu farkli sahsiyetler, Papa V.
Celement’in5? (1305-1314) de destegini alarak fikirlerini ona arz etmislerdi. Oysa bu dénem, Miisliimanlara
konulmak istenen ambargodan ziyade daha farkli olaylarla anilmisti. Papa V. Celement, rakiplerinden
endise ettigi icin papalik merkezini Roma’dan Fransa’daki Avignon’a tasimis; hatta “Avignon Papasi” olarak
isimlendirilmisti.®® Ote yandan Papa’min onayi, Fransa Krali IV. Philippe’nin de arzusu ile Tapinak
sovalyeleri bertaraf edilerek, iskencelerle ortadan kaldirilmiglardi.6! Ustelik ilhanli hiikiimdar1 Olcaytu
Hudabende (1304-1316) ile Memliiklere karsi kurulmaya calisilan ittifak da bir tiirlii gerceklesmemisti.62

Kutsal topraklarin ambargolarla kurtarilabilecegini iddia eden Marino Sanudo ve sovalye tarikati
liderlerinden baska kimseler de vardi. Bunlar arasinda en dikkat ¢cekenleri ise Fransisken kesis Fidentius of
Padua (6l. 1291’den sonra), II. Charles de Anjou (1285-1309), sovalye ve yazar Philippe de Mezieres (dl.
1405), Venedikli tiiccar Emmanuel Piloti (6. 1420), seyyah Bertrandon de la Broquiere (6l. 1459), italyan
tliccar Giovanni Dominelli (6l. 1609) gibi ayni dénemde oldugu kadar farkli zamanlarda yasamis
kimselerdi.®3 Bu durum da Hagl seferlerinin bundan sonra da farkli karakter ve yapilarla devam edecegini
ortaya koyuyor, ambargolarin altinda ¢ikar iligkileri ile gii¢ elde etme arayislarinin oldugunu gosteriyordu.

Sonug

Papalar, Hacli seferleri esnasinda Misir ile ticaretin sekteye ugratilarak Miisliimanlara iktisadi bir
darbe indirilmesini istemis, ayrica onlara demir kereste, zift gibi hammaddeler yaninda silah malzemeleri
satisini da yasaklamistir. Bu ambargo cagrilari da Selahaddin’in 1171 itibari ile Misir’a hakim olup akabinde
Suriye-Misir biitlinliigiinii saglayip biiyiik bir giic haline gelmesi ile kendisini gostermistir. 1179’da
Selahaddin karsisinda Haghlarin yasadiklar aci feldketler, papaligi Eyytbilere silah satisini yasaklamaya
sevk etmistir. Bu yasaga uymayanlar aforozla tehdit edildigi gibi mallarinin da miisadere edilecegi ilan
edilmisgtir.

55 Malcolm Barber, “James of Molay, the Last Grand Master of the Order of the Temple”, Studia Monastica 14 (1972), 91-124; Alain
Demurger, “Letters of the Last Two Templar Masters”, Nottingham Medieval Studies 45 (2001), 145-171.

56 Barber, Yeni Sovalyelik, Tapinak Tarikatinin Tarihi, 415 vd.

57 Christopher Tyerman, England and the Crusades (Chicago: Chicago University Press, 1988), 196 vd.; Alan Macquarrie, “The Ideal of
the Holy War in Scotland, 1296-1330", Innes Review 32 (1981), 83-92.

58 Halil Yavas, Yiizy1l Savaslari (istanbul: Yeditepe Yayinlari, 2022), 33 vd.

59 Marino Torsello, V. Clement’ten sonraki Papa XXII. loannes’e de (1316-1334) 1321’de “Liber Secretorum Fidelium Crucis” adinda bir
baska ¢alismasini sunmustu. Bk. Christopher J. Tyerman, “Marino Sanudo Torsello and the Lost Crusade: Lobbying in the Fourteenth
Century”, Transactions of the Royal Historical Society 32 (1982), 57-73.

60 E. R. Chamberlain, Behind Locked Doors: A History of the Papal Elections (New York: Palgrave Macmillan, 2003), 122-131; Sophia
Menache, Clement V. (Cambridge: Cambridge University Press, 2002), 23; Norman Housley, The Avignon Papacy and the Crusades,
1305-1378 (Oxford: Oxford University Press, 1986), 5-19.

61 Stephen Howarth, The Knights Templar (New York: Barnes and Noble, 1982), 11-14, 261, 323; Eamon Duffy, Saints and Sinners: A
History of the Popes (New Haven, CT: Yale University Press, 2006), 403, 439, 460-463; Barber, Yeni Sovalyelik, Tapinak Tarikatinin
Tarihi, 426-431; Lamb, Seldhaddin Eyyubi ve Haglilar, 490-500.

62 Jean Richard, Histoire des Croisades (Paris: Fayard, 1996), 485; Gabor Bradacs, “Crusade of the Poor (1309)”, War and Religion: An
Encyclopedia of Faith and Conflict, ed. Jeffrey M. Shaw and Timothy ]. Demy (ABC: Clio, 2017), 1/211-212; Rene Grousset, Bozkir
Imparatorlugu, Atilla, Cengiz Han, Timur, ¢ev. M. Resat Uzmen (Istanbul: Otiiken Negriyat, 1980), 364-365.
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Papaligin bu ambargo ¢agrilarinin ne kadar hakli oldugu 1187’de Selahaddin’in kazandig1 parlak
Hittin Zaferi ve ardindan Kudiis'iin fethedilmesi ile kendisini gdstermistir. Bundan sonraki dénemde de
ambargo cagrilar1 devam etmis ancak farklh karakterler altinda karsimiza ¢ikmistir. 1204’te istanbul’'u
Bizans'tan alarak burada bir Latin devleti kuran Haclilar yiiziinden papaligin itibar1 zedelenmis,
Hiristiyanlara karsi diizenlenen bu Hagl Seferinden dolayr Papa zor durumda kalmistir. Bununla da
kalinmamis sapkin diisiinceye sahip olmakla suclanan Giiney Fransa'daki Catharlar gibi topluluklara
uygulanan katliamlar, Papa’y1 daha da iginden c¢ikilmaz bir duruma diistirmiistiir. Bunun iizerine Misir
lizerine yapilacak yeni bir Hacli seferi ¢agrisi yapilmaya baslanmis, bu yeni siirecte de Miisliimanlara silah
ambargolar1 uygulanmasi emredilmistir.

1245 yilinda yapilan bir baska ambargo cagrisi ise Haglilarin Suriye ve Filistin’de yasadiklar yeni
felaket haberlerinden sonra olmustur. Harbiye veya Le Forbie Savasinda Dogu Hagli ordusunun Misir
giicleri tarafindan neredeyse tamaminin imha edilmesi ve Kudiis'iin ikinci kez Miisliimanlarin eline gegmesi,
papalig1 yeni bir ambargo cagrisina mecbur birakmistir. Ustelik bu sirada Papa, aforoz ettigi ve kendisinden
oldukgca cekindigi Kutsal Roma-Cermen imparatoru II. Frederich’e kars1 da yeni diizenlenecek Hach seferi
cagrilari ile bir prestij elde etmeye ¢alismistir.

1291’de Memliikler tarafindan Haglilarin Suriye ve Filistin sahillerinden tamamen kovulmalarindan
sonra da ambargo ¢agrilar1 devam etmistir. Bu kez papalar yaninda isin icine Dogu’dan elde ettikleri biiytik
kazanimlardan olan sovalye tarikatlarinin biiyiik tistatlar1 da siirece dahil olmuslardir. Onlar1 Misir'dan
iktisadl zararlar goren Venedikli Marino Sanudo gibi tacirler de katilmis, papaligin ve Hiristiyanlarin
menfaatlerinden ¢ok kendi kazanimlarini esas almislardir. Ustelik bu ¢agrilarda Kutsal Savas’'in ruhuna
uygun diismeyen birgok kirli miicadele ve kanli hesaplasmalar da kendisini gostermistir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, ¢calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul Izni gerekmemektedir.
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Cahiliye Dénemi Arap Siirinde Mersiyenin ilk Ornekleri: Besiis Savasi Cercevesinde

Miihelhil b. Rebia’da Mersiye Temasi

0z

Bu calismamizda Cahiliye dénemi Arap siirinin en dnemli isimlerinden birisi olan Miihelhil b. Rebia ve siirlerindeki
mersiye temasi ele alinmistir. Bu baglamda ilk olarak sairin hayatin ele aldigimiz baslhk altinda ismiyle ilgili aktarilan
rivayetlerin degerlendirilmesi yapilmistir. Daha sonra sairin hayatina dair genel bilgiler aktarilmistir. Miihelhil, genglik
donemini kadinlarla eglence ortamlarinda gec¢irmistir. Kardesi Kiileyb’in 6ldiiriilmesi Miihelhil'in hayatinda koékli bir
degisime sebep olmustur. Kiileyb’in 6ldiiriilmesinden sonra eglence hayatini terk eden Miihelhil, kardesinin intikamim
almak icin miicadele etmistir. Calismamizin bircok yerinde de temas ettigimiz gibi Miihelhil’in siirlerindeki ana tema
kardesi Kiileyb icin yazdig1 mersiyelerden olusmaktadir. Mersiye “bir kisinin 6liimii iizerine duyulan aciy1 ve tizlintlyt
anlatmak ve o6len kisinin erdemlerini, iyi yonlerini dile getirmek maksadiyla 6len kisiyi methedecek sekilde yazilan
siirlere” denmektedir. Bu anlamda Arap siirindeki ilk mersiye drneklerine Miihelhil b. Rebia’da rastlamaktayiz. Miihelhil
mersiyelerinde kardesinin katiline kargi tehditlere yer vermistir. Bunun yani sira hamase ve az miktarda da gazel
sdylemistir. Miihelhil'in siirlerinde ince duygular ve hiiziin géze ¢arpmaktadir. Bu duygularla bezenmis olan siirleri
yapmacikliktan da uzaktir. Miihelhil’in siirlerindeki metodu, kendisinden sonra gelen sairler tarafindan da takip edildigi
rivayet edilmektedir. Bu durum da Miihelhil'in siir alanindaki yetkinligini gostermektedir. Miihelhil'in siirlerindeki
diger bir 6nemli tema ise Bes{is Savasi’dir. Kardesi Kiileyb’in dldiiriilmesi tizerine Bekr ve Taglib kabileleri arasinda
baslayan ve ¢ok uzun yillar siiren bu savas Eyyamu’l-‘Arab’in da (Arap savaslari) en 6nemlilerinden birisi sayilmaktadir.

J/’

Savas, ismini Arap kiltiiriinde _~ i éLwV “Bestis’tan daha ugursuz” seklinde darb-1 mesele konu olan Besfs isimli bir

kadindan almaktadir. Besfis ile Miihelhil'in kardesi Kiileyb arasindaki problem, iki kabileyi kars1 karsiya getirmis ve
savasa sebep olmustur. Kardesinin 6liimiinden dnce eglenceyle vaktini geciren Miihelhil, kardesinin 6liimuyle birlikte
kendi hayati icin yeni bir doneme girmistir. Miihelhil bir taraftan intikam duygusuyla hareket ederken diger taraftan da
bu duygularini siirlerine yansitmistir. Miihelhil’in siirlerini okudugumuzda onun ¢ok fazla heyecanli oldugunu goriiriiz.
Miihelhil'in kardesi i¢in yazdigi mersiyesi Cahiliyede gordigiimiiz mersiye siirleriyle benzerlik gdstermektedir.
Siirlerinde gozyas1 ve savas i¢ ice gegmistir. Kimi zaman ifadelerde incelik ve duygusallik hakimken kimi zaman sert bir
tarza birtindigiini gérmekteyiz. Sair, siirlerinde kardesine seslendiginde ve onun acisini hissettiginde daha yumusak
bir tslup kullanirken; kardesinin 6liimiinden, 6clinlin alinmasindan ve diismanlarindan bahsederken ise ifadeleri bir
anda sertlesebilmektedir. Arastirmamizin ilgili yerlerinde Miihelhil'in divanindan mersiye ornekleri verilerek
zikrettigimiz bu hususlara dikkat ¢ekilmeye calisilmistir. Miihelhil'in edebiyat kitaplarinda daginik olarak bulunan
siirleri ilk olarak Talal Harb tarafindan bir araya getirilerek yayilanmis daha sonralari ise Antuvan Muhsin el-Kavval
tarafindan tahkik ve serh edilmistir. Zikri gecen her iki divan da arastirmamiz boyunca kullanilmistir Genel olarak sunu
diyebiliriz ki, bu calismada Arap siirinde mersiye tiiriiniin temellerini atan Mihelhil'in hayat1 {izerinde durularak
Eyyamu’l-‘Arab’a dair ozellikle de Beslis Savasi'yla ilgili baz1 bilgiler aktarilmistir. Daha sonra Miihelhil'in Arap
siirindeki konumuna dikkat ¢ekilmis son olarak da sairin divanindan mersiye ornekleri tespit edilerek Tiirkce
cevirileriyle birlikte bazi degerlendirmeler yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Miihelhil b. Rebia, Siir, Besiis Savasi, Mersiye

The First Elegy in Arabic Poetry in the Jahiliyyah: The Theme of Elegy in Muhalhil ibn
Rabi‘a Within the Context of the War of Basus

Abstract

This study has been discussed Muhalhil ibn Rabi‘a and elegy theme in his poems. There are different rumors and
narrations about the name of Muhalhil ibn Rabi‘a. In the study, these narrations have been evaluated under the title of
the poet's life. Muhalhil spent his youth in jollification with women. The murder of his brother Qulaib caused a radical
change in his life. Muhalhil, who left jollification after the murder of Qulaib, struggled to revenge his brother. The main
theme of Muhalhil's poems consists of elegies that he wrote for his brother Qulaib. The elegy is written poems in a way
to praise the dead in order to express the pain and sadness of a person's death, to express the virtues and good aspects
of the deceased, and one of the first examples in Arabic poetry is found within Muhalhil ibn Rabi‘a. Muhalhil mentioned
threats against his brother's murderer in his elegies. In addition to this, he wrote hamase and a few ghazal Muhalhil’s
poems have remarkably emotions and sadness stand out. His poems, which are bedecked with these feelings, are also

85

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



Cahiliye Dénemi Arap Siirinde Mersiyenin ilk Ornekleri: Besiis Savasi Cercevesinde Miihelhil b. Rebia’da Mersiye Temasi

far away from being artificial. There is some narrations about that poets followed Muhalhil's path, and it shows his
competence in this field Another important theme in Muhalhil's poems is Basus War. This war, which started between
the Bakr and Taghlib tribes after the murder of his brother Qulaib and lasted for many years, is considered one of the
mostimportantin Ayyam al-‘Arab. The war takes its name from a woman named Basus, who is the subject of the proverb
as "more sinister than Basus" in Arab culture. The problem between Basus and Muhalhil's brother Qulaib brought the
two tribes against each other and caused war. Muhalhil, who spent his time with entertainment before his brother's
death, entered a new period after the death. On the one hand, the poet tried to revenge of his brother, on the other hand,
he struggled to express feelings with poems. When it has been read Muhalhil's poems, it can be seen that he is very
emotionalistic. The Muhalhil’s elegy recited for his brother is similar to the elegy poems that are written in Jahiliyya.
Tears and war are intertwined in his poems. Sometimes it can be seen that the expressions are subtle and emotional,
while sometimes they are on a harsh style. While the poet is addressing his brother, feeling his pain, a delicacy emerges
in his words. While talking about his brother's death, avenging and enemies, his expressions can suddenly become
harsh. In the relevant parts of the study, examples of elegies from Muhalhil's diwan were given and it was tried to draw
attention to these issues that we have mentioned. Muhalhil's diwan, that his poems found scattered in literature books,
was first brought together and published by Talal Harb, and it was analyzed and annotated by Antuwan Mohsin el-
Qavval. They are used in the study. In general, it can be said that in this study, the life of Muhalhil, who is father of elegy
in Arabic poetry, has been emphasized, and some information about Ayyam al-‘Arab, especially the Basus war, has been
conveyed. Then, attention has been given to Muhalhil's situation in Arabic poetry. Finally, examples of elegies from the
poet's diwan has been determined, and some evaluations has been made by giving them together with their Turkish
translations.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Muhalhil ibn Rabi‘a, Poetry, Basus War, Elegy.

Giris

Cahiliye déonemi Arap siirinin en 6nemli konularindan birisi hi¢ stiphesiz mersiyedir. Mersiye, dlen
bir kisinin arkasindan duyulan ac1 ve iiziintiiniin siirlerle ifade edilmesidir. Olen kisinin comertlik,
misafirperverlik, kahramanlik ve cesaret gibi 6zelliklerinden bahsedilir. Bunun yani sira diinya hayatinin
geciciligi anlatilarak geride kalan yakinlari sabra davet edilir ve bu konular hikmetli s6zlerle desteklenir.
Bir anlamda mersiye ve medih tiirii birbirine yakin gibi goriinse de mersiyede esas olan dlen kisinin
arkasindan sdéylenmesidir.

Genel anlamda Cahiliye donemi Arap siirine 6zelde de mersiye tiiriiniin ilk 6rneklerine Miihelhil b.
Rebia’da (6l. 525 civari) rastlamaktayiz. Miihelhil'in giiniimiize ulasan siirleri daginik halde kaynaklarda
bulunmakla birlikte bunlar bir araya getirilerek divani olusturulmustur. Miihelhil'in siirlerindeki ana
temay1, calismamizin ilgili yerlerinde de temas edecegimiz gibi, Beslis Savasi ve kardesi Kiileyb’in
oldirtilmesi iizerine yazmis oldugu mersiyeler olusturmaktadir.

Ulkemizde Arap siirinde mersiye lizerine birgok calisma yapildigini gérmekteyiz. Bununla birlikte
yapilan bu calismalarda Arap siirinde mersiyenin ilk orneklerini gérdiigiimiiz Mihelhil b. Rebia’nin
siirlerindeki mersiye konusunun bazi ¢alismalarda ytizeysel olarak ele alindigini séyleyebiliriz. Bu anlamda
miistakil bir calismada inceleyecegimiz Miihelhil b. Rebia ve siirlerindeki mersiyesini ele alirken dncelikle
sairin hayatina kisaca deginilecektir. Daha sonra Cahiliye dénemindeki konumuna dikkat cekilecek
akabinde Miihelhil'in bir anlamda siirlerinin ana temasini olusturan Besls Savasi hakkinda bilgi
verilecektir. Son olarak ise sairin divanindan mersiye 6rneklerine temas edilerek bazi degerlendirmeler
yapilmaya ¢alisilacaktir.
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1. Miihelhil b. Rebia
1.1. Hayati

Cahiliye donemi sairlerinden olan Miihelhil b. Rebia'nin ismi konusunda farkli rivayetler
bulunmaktadir.! Baz1 tabakat yazarlarina gére Miihelhil'in ismi ‘Ad’dir.2 Bunun yani sira sairin isminin
Imruulkays oldugu da rivayet edilmektedir.3 Miihelhil, Bekr ile Taglib kabileleri arasindaki Bes{is Savasi’nin
cikmasina sebep olan Kiileyb Vail'in kardesi, meshur mu‘allaka sairi imruulkays’in (61. 540 dolaylar1) dayis
ve ‘Amr b. Kiilsim’un (6l. 584 veya 600) dedesidir. ‘Amr b. Kiilsiim’un annesi olan kizina nispetle Eb{ Leyla
olarak taninmaktadir.* Sairin nesebi ibn Rebia b. el-Haris b. Zitheyr b. Ciisem b. Bekr b. Habib b. ‘Amr b.
Ganm b. Taglib’dir.5 Saire Miihelhil lakabinin verilmesinin sebebiyle ilgili farkli goriisler bulunmaktadr.
Bazilar1 bu lakaba olumlu, bazilari ise olumsuz anlamlar ytiklemistir. Siirinin karmasik ve diizensiz olmasi,®

siiri inceltmesi,” siirinin giizel olmasi® zikredilen sebeplerdendir. Ayrica siirinde &Jgls “incelttim, dokudum”

ifadesini kullanmasinin da saire Miihelhil lakabinin verilmesinin sebebi oldugu iddia edilir.? Saire verilen

digerlakap ise sL.3l % “kadin diiskiini” seklindedir. Bu lakap Miihelhil’e kadinlarla ¢ok fazla oturup kalkmasi

sebebiyle kardesi Kiileyb tarafindan verilmistir.1° Bu iki lakap sairin isminin 6niine ge¢mis, sair isminden
¢ok lakaplariyla anilir olmustur.

Bunun yani sira Miihelhil, genglik dénemini Kiileyb’i 6ldiiren Cessas’in kardesi Hemmam b. Miirre ile
birlikte kadinlarla eglence ortamlarinda gegirmistir. Kardesi Kiileyb’in 6ldiirtilmesi Miihelhil’in hayatinda
koklii bir degisime sebep olmustur. Kiileyb’in 6ldiiriilmesinden sonra eglence hayatini terk eden Miihelhil,
kardesinin intikamini almak icin miicadele etmis, Beslis Savasi’nin kahramani olmustur.l! Mihelhil'in
hayatiyla ilgili sahip oldugumuz bilgilerin ¢cogu Arap efsanelerinin en meshurlarindan biri olan Besiis Savasi
ile iligkilidir.12 Bu sebeple Miihelhil’in, kardesi Kiileyb’in 6ldiriilmesinden sonraki hayati “Bestis Savas1”
baslig1 altinda miistakil olarak ele alinacaktir.

1.2. Eyyamu’l-‘Arab ve Besiis Savasi
Cahiliye ve islam’n ilk déneminde, Arap kabileleri arasinda meydana gelen savaslara “Eyydmu’l-
‘Arab” adi1 verilir.13 Ayrica Yemen krallari ile Arap kabileleri, Farslarla Arap kabileleri ya da Arap krallariile

1 Miihelhil b. Rebia, Divdnu’l-Miihelhil, thk. Talal Harb (Beyriit: ed-Dﬁru'l-Alemiyye, ts.), 6.

2 Muhammed Ibn Sellam el-Cumahi, Tabakdtu Fuhili’s-Suard, thk. Mahmd Muhammed Sakir (Cidde: Daru’l-Medeni, ts.), 1/39; ibn
Kuteybe, es-Si’ru ve’s-Suard, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 1/297; Ebii'l-Ferec el-isfahani, Kitabii’l-Egant,
thk. Thsan Abbas vd. (Beyriit: Daru Sadir, 2008), 5/37; Muhammed b. imran el-Merziibani, Mu’cemu’s-Suard, thk. Fritz Krenkow
(Beyriat: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1982), 248; Ebii'l-Kasim el-Hasen b. Bisr el-Amidi, el-Mu’telif ve’l-Muhtelif fi Esmai’s-Su’ardi ve
Kiindhum ve Elkabihim ve Ensdbihim ve Ba’di Si’rihim, thk. Fritz Krenkow (Beyrit: Daru’l-Cil, 1991), 12; Ebii 'Ubeyd el-Bekri, Simtii’l-
Le’alt fi Serhi Emali’l-Kali, thk. Abdulaziz el-Meymeni (Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/111; Ahmed b.’Abdi’l-Vehhab en-
Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb fi Fiintini’l-Edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 1423), 15/398; Abdurrahman b. Ebi Bekr
Celaleddin es-SiiyQti, el-Miizhir fi 'Ulimi’l-LiiGa ve Enva’ihd, thk. Fudd Ali Mansir (BeyrGt: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1998), 2/370;
Abdulkadir el-Bagdadi, Hizdnetii’l-Edeb ve Liibbii Liibdbi Lisdni’l-Arab, thk. Abdusselam Muahammed Har(n (Kahire: Mektebeti'l-
Handi, 1997), 2/164; Cemaliiddin ibn Niibate el-Misri, Serhu’l-"Uyiin ff Serhi Risdleti Ibn Zeydiin, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim
(b.y.: Daru’l-Fikri’l-’Arabi, ts.), 96; Omer Ferrith, Tarihu’l-Edebi’l-’Arabi (Beyrat: Daru’l-’ilm 1i'l-Melayin, 1981), 1/110; Hanna el-
Fahiri, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi (Beyrit: Menstratii'l-Mektebeti’l-Bulsiyye, 1987), 68.

3 Amidi, el-Mu’telif ve’l-Muhtelif, 12; el-Bekri, Simtii’l-Le’dlf, 1/111; es-Siiy(ti, el-Miizhir, 2/370; el-Bagdadi, Hizdnetii’l-Edeb, 2 /164.

4 {bn Kuteybe, es-Si‘ru ve’s-Su‘ard, 1/297; Hayruddin ez-Zirikli, el-‘Aldm (Beyrit: Daru’l-[lm 1i’l-Melayin, 2002), 4/220.

s [sfahani, el-Egani, 5/37; el-Amidi, el-Mu'telif ve’l-Muhtelif, 12; el-Bagdadi, Hizdnetii’l-Edeb, 2/164; Luvis Seyho, Su’ard’u’n-Nasrdniyye
Kable’l-Islam (Beyrit: Daru’l-Mesrik, 1991), 151; 'Omer Ferrth, Tarfhu’l-Edebi’l-’Arabi, 1/110.

6 Cumabhi, Fuhiili’s-Suard, 1/39; es-Stiyiti, el-Miizhir, 2/370.

7 Ibn Kuteybe, es-Si’ru ve’s-Suard, 1/297; en-Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 15/399; es-Siiy(ti, el-Miizhir, 2 /370; el-Bagdadi, Hizdnetii’l-Edeb,
2/164; ibn Niibate el-Misri, Serhu’l-"Uytin, 96.

8 {sfahani, el-Egani, 5/37.

9 Siiyuti, el-Miizhir, 2/370; el-Bagdadi, Hizdnetii'l-Edeb, 2 /165; Seyho, Su’ard’u’n-Nasrdniyye, 160.

10 [sfahani, el-Egani, 5/37; ibn Niibate el-Misri, Serhu’l-"Uytin, 96; ez-Zirikli, el-’Aldm, 2002, 4/220; Seyho, Su’ard’u’n-Nasrdniyye, 161;
el-Fahari, Tdrihu'l-Edebi’l-Arabi, 69.

11 Zirikli, el-’Aldm, 4/220; Miihelhil b. Rebia, Divdnu’l-Miihelhil, thk. Antuvan Muhsin el-Kavval (Beyrit: Daru’l-Cil, 1995), 9.

12 Fahtri, Tdrihu’l-Edebi’l-Arabi, 69.

13 Mehmet Ali Kapar, “Eyyamii’l-Arab”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/14. Bu sekilde isimlendirilmesinin
muhtemel sebepleri hakkinda bkz. ’All el-Ciindi, Si’ru’l-Harb fi'l-’Asri’l-Cdhili (Beyrit: Daru Mektebeti’l-Cami’ati’l-’Arabiyye, 1966),
24-26.
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Arap kabileleri arasinda yapilan savaslar i¢in de ayni isim kullanilir.14 Bu savaslar, Araplarin dini, sosyal ve
kiilttirel yasantilarini, o6rf ve geleneklerini yansitmasi bakimindan tarihi 6énem tasimaktadir.s Eyyamu’l-
‘Arab, tarihi 6neminin yan sira edebi agidan da kaynak niteligindedir. Zira bu savaslar esnasinda fahr,
hamase, hiciv gibi amaglarla sdylenené nesir ve siir tiiriinden bir¢ok edebi iiriin nakledilmis,!” savaslari
anlatan bu edebf iiriinlere “eyydm” adi verilmistir.18 Bu edebi iiriinler, savaslarin kayit altina alinmasini
saglayarak unutulmasini engellerken!® fahr, hamase ve hiciv gibi siir tiirlerinin dogmasinda ve A‘sa (6l.
7/629 [?]), Antere (61. 614 [?]), Amr b. Tufeyl (6]. 15/636), Hansa (61. 24/645) ve Hassan b. Sabit (61. 60/680
[?]) gibi sairlerin yetismesinde biiyiik bir rol oynamistir. Tiim bu sebepler “eyyam”y, tarihciler ve dilciler
icin temel bir kaynak haline getirmistir.20

Eyyamu’l-‘Arab’in en 6nemlilerinden birisi kabul edilen Bes{is Savasi, kardes kabileler olan Bekr ile
Taglib arasinda vuku bulmus ve kirk yil siirmistiir.2! Bes{is Savasi esasen tek bir savas olmayip kirk yillik

siirecteki cesitli savaslari ifade etmektedir.22 Savas, ismini Arap kiltiriinde .5 Gy g.u\ “Bestis’tan daha

ugursuz”?3 seklinde darb-1 mesele konu olan Besfis isimli bir kadindan almaktadir. Besfis ile Miihelhil’in
kardesi Kiileyb Vail arasindaki problem, iki kabileyi karsi karsiya getirmis ve savasa sebep olmustur.
Miihelhil'in kardesi Kiileyb Vail, Yemen egemenligine son vermis, Me‘adoglullarini bir araya
toplamistir. Kiileyb’in, biitiin Me‘ad kabilelerini bir araya getiren ti¢ liderden biri oldugu ifade edilmektedir.
Fakat sonraki stirecte Kiileyb kibre kapilarak zulmetmeye baslamistir. Rivayet edildigine gore Kiileyb’in
hayvanlari i¢in otlama yeri edindigi bolgede hi¢ kimse devesini otlatamaz, bir yere oturdugunda éniinden

kimse gecemezdi.?* Kiileyb’in elde ettigi bu san ve kudret mesellere konu olmus, J's ;Mk‘fu» }—\ “Kiileyb’den

daha giiclii”?5 denilmistir. Kiileyb, Cessas b. Miirre’nin kiz kardesi Celile bint Miirre ile evlenmistir. Kiileyb
ile Cessas arasindaki hisimlik iliskisi sebebiyle sadece Cessas devesini Kiileyb’in bolgesinde
otlatabilmekteydi. Savasin miisebbebi olan Besiis da Cessas’in teyzesidir.26

Genel anlamda baktigimiz zaman goriiyoruz ki, Cahiliye doneminde ¢ikan savaslar hemen hemen
aym sebeplere dayanmaktadir. Once sinir ihlali ya da hakaret sonucu ferdi diizeyde anlasmazlik dogar; bu
ferdi anlasmazlik daha sonra biiyiiyerek kabileler arasinda savasa ve toplumsal bir soruna déntisiir.2” Besis
Savasi da boyle bir problemden dogmustur. Rivayet edildigine goére Besfis bir giin Sa‘d b. Sems el-Cermi
isimli komsusuyla birlikte Cessas’in annesi olan kiz kardesini ziyaret eder. Sa‘d el-Cermi'nin Serab isminde
bir devesi vardir. Serab, Kiileyb’in develeri arasina karisarak Kiileyb’in korulugunda otlamaya baslar.
Kiileyb burada yabanci deveyi goriince memesinden yaralar. Deve memesinden siit ve kan akarak sahibinin
yanina gider. Devesinin yaralandigini géren Sa‘d el-Cermi durumu Bes(is’a anlatir. Besiis feryat ederek
siirler soyler. Bunu duyan Cessas, Kiileyb'i takip ederek 6ldiiriir.28 Bu esnada Miihelhil, Cessas’'in kardesi

14 Cevad 'Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islim (Beyrit: Daru’s-Saki, 2001), 10/13; Kadri Yildirim, “Eyyamu’l-Arab (Arap
Savaglari) Baglaminda Z{kar Savasi ve Siirleri Uzerine Bir Inceleme”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 8/2 (Ekim 2008), 129.

15 Sa’d Zaglil ’Abdu’l-Hamid, f7 Tarihi’l-’Arab Kable'l-Islam (Beyriit: Daru'n-Nehdati’l-’Arabiyye, 1975), 312.

16’Ali, el-Mufassal, 10/13.

17 Muhammed Ahmed Cade’l-Mevla vd., Eyyamu’l-’Arab fi’l-Cahiliyye (Beyrit: Daru’l-Cil, 1988), 13.

18 Kapar, “Eyyamii’l-Arab”, 12/15.

19"Alf, el-Mufassal, 10/13.

20 Kapar, “Eyyamii’l-Arab”, 12/15.

21 Cade’l-Mevla vd., Eyydmu’l-’Arab, 142; Ali, el-Mufassal, 8/86.

22 Ali, el-Mufassal, 8/86-87.

23 Mufaddal b. Muhammed ed-Dabbi, Emsdlu’l-’Arab, thk. Ihsan Abbas (Beyr(t: Daru’r-Raid el-’Arabf, 1983), 185; Ahmed b. Muhammed
el-Meydani, Mecma’l-Emsdl, thk. Muhammed Muhyi’d-Din Abdu’l-Hamid (Beyrit: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/374; Hact Mehmed Zihni
Efendi, Mesdhiru’'n-Nisd’ (Iistanbul: Samil Yaymevi, 1982), 151.

24 Ebi ’Amr $ihabu’d-Din ibn 'Abdi Rabbih, el-fkdii’l-Ferid, thk. Miifid Muhammed Kumayha (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1404),
6/70; el-isfahani, el-Egani, 5/24; izzeddin Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, thk. ’Omer ’Abdu’s-Selam Tedmirf (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-
’Arabi, 1997), 1/473; en-Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 15/397; Cade’l-Mevla vd., Eyydmu’l-’Arab, 142.

25 [sfahani, el-Egani, 5/24; ed-Dabbi, Emsalu’l-’Arab, 129; el-Meydani, Mecma’l-Emsdl, ts., 2/42.

26 Meydani, Mecmau’l-Emsdl, ts., 2/374.

27 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2020), 134.

28 Meydani, Mecmau’l-Emsal, 2/374; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 1/472-473; 'imadu’d-Din Isma’1l Ebi’l-Fida, el-Muhtasar fi Ahvali’l-Beser
(Misir: el-Matba’atu’l-Huseyniyye el-Misriyye, ts.), 1/77; en-Niveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 15/397-398; 'Ali, el-Mufassal, 8/217;
Megsdhiru’n-Nisd’, 151-152; ’Abdu’l-Hamid, f7 Tarfhi’l-’Arab, 315.
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Hemmam b. Miirre ile icki icmektedir. Cessas olanlar1 haber vermesi icin Hemmam’a bir cariye gonderir.
Cariye gittikten sonra Miihelhil, Hemmam’a cariyenin ne dedigini sorar ve Hemmam olanlar1 Miihelhil’e
anlatir. Miihelhil, Hemmam'’a, “I¢! Bugiin sarap, yarin savas.” der.2® Bugiinden sonra Miihelhil, kardesinin
intikamini almak icin savas hazirliklarina baslar. Eglence hayatini, kumar ve i¢kiyi birakir, kavmini bir araya
toplar ve Bekr ile Taglib kabileleri arasinda kirk y1l siirecek olan diismanlik baslar.3° iki kabile arasindaki
ilk savas Yevmii'n-Nihy’dir. Bu savasta Taglib’in énciisii Miihelhil, Bekr’in 6nciisii ise el-Haris b. Miirre’dir.
Cok sayida insanin 61diigii bu savas Taglib’'in zaferiyle sonuclanir. Fakat bu savasta Miirre ogullarindan hig
kimse 6lmez. ikinci ve en biiyiik savas Yevmii'z-Zenaib’dir. Bu savasta, icinde Cessas’in kardesi Siirahil'in de
bulundugu cok sayida Bekri élmiistiir. Uciincii savas Yevmii’'l-Varidat'tir. Bu savas da Taglib’in zaferiyle
sonuglanmis, Cessas’in kardesi ve Miihelhil'in yakin dostu Hemmam b. Miirre ile Cessas’in dayis1 Haris b.
Ubad’in oglu Biiceyr o6ldiirilmiistiir. Mithelhil, Hemmam’in cesedinin yanina gelerek, “Valldhi Kiileyb’den
sonra senden daha degerli hi¢ kimse 6Imedi.” demistir. Dérdiincii savas Yevmi ‘Uneyze’dir. Bu savasta da
Taglib galip gelmistir. iki kabile arasindaki son savas ise Yevmii Kizza'dir. Bu savasta Bekr galip gelmistir.3!
Yevmii Kizza’da Biiceyr’in babasi Haris b. Ubad el-Bekri, Miihelhil’i esir almis fakat onu tanimamistir. Haris,
Miihelhil’e, ‘Ad1 b. Rebia el-Miihelhil’in yerini kendisine sdylerse onu serbest birakacagina dair s6z verir.
Miihelhil, ‘Adi'nin kendisi oldugunu soyler ve el-Haris verdigi s6zii tutarak Miihelhil’i serbest birakir.32
Taglib her ne kadar savaslarda genel bir tstiinliikk saglamis olsa da Miihelhil intikam almak icin Cessas
oldiirmek ister. Babasi Miirre’nin israriyla Cessas Sam’a gider. Miihelhil bunu duyar ve Cessas’1 6ldiirmek
lizere bir ekip gorevlendirir. Miihelhil'in gérevlendirdigi ekip Cessas’1 6ldiiriir.33 Cessas’'in 6limii tizerine
Miirre, Miihelhil'e haber gondererek, Cessas’t oldiiriip intikamini aldigin1 séyler ve artik savastan
vazgecmesini ister. Fakat Mihelhil bunu kabul etmez.34 Miladi 525 dolaylarinda3s Miihelhil, Haris b. Ubad
el-Bekri tarafindan ikinci kez esir alinir ve bu esareti sirasinda éldiiriiliir.3¢ Rivayete gore Hire krali Miinzir
b. Mau’s-Sema’nin araciliiyla iki kabile arasinda anlasma saglanmis ve savas son bulmustur.3” Savasin
mimarlari olan Taglib kabilesinden Kiileyb ve Miihelhil, Bekr kabilesinden Cessas, Arap kiiltiiriinde 6nemli

bir yer edinmiglerdir. Mithelhil, ;3 i3 “Capkinin hikayesi” isimli halk romaninda Zir adu ile efsanelere konu

olmustur.38
Besiis Savasi boyunca her iki kabileden de ¢ok sayida insan 6lmiis, bir¢ok sair de ¢ok sayida siir
insad etmistir. Ayrica bu savas Miihelhil’e, klasik Arap siirinin 6nemli bir tiirli olan kasideyi baslatma

olanagi saglamistir.3?

1.3.  Cahiliye Siirindeki Yeri

Birinci tabaka sairlerden olan%® Miihelhil b. Rebia'nin klasik Arap siirine 6nemli katkilar
bulunmaktadir. Miihelhil, kardesi Kiileyb’in 61iimii sebebiyle soyledigi siirlerle ilk defa uzun kaside séyleyen
sairdir.#! Nitekim Arap siirine ait ilk uzun kaside 6rnekleri miladi V. ylizyillda yasamis olan Miihelhil'de
goriilmektedir.#2 Ayrica Mihelhil, Arap siirini ilk defa ince duygularla bezeyen sairdir.#3 Ebi Zeyd el-

29 [bnu'l-Esir, el-Kéamil, 1/476.

30 ibn ’Abdi Rabbih, el-Tkdii’l-Ferid, 6/71; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 1/478; Abdu’l-Hamid, ff Tarihi’l-’Arab, 315.

3t ibn ’Abdi Rabbih, el-Tkdii’l-Ferid, 6/74-77; el-Isfahani, el-Egani, 5/28-29; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 1/479-480; Seyho, Su’ard’u’n-
Nasrdniyye, 165; ismail Durmus, “Miihelhil b. Rebia”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), Ek-2/334.

32 ibn Kuteybe, es-Si’ru ve’s-Suard, 1/298; Seyho, Su’ard’u’n-Nasrdaniyye, 171.

33 ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 1/481; Ebirl-Fida, el-Muhtasar, 1/77; Cade’l-Mevla vd., Eyydmu’l-’Arab, 158.

34+ Ebi'l-Fid3, el-Muhtasar, 1/78; Seyho, Su’ard’u’n-Nasrdniyye, 168.

35 530 veya 531 yilinda olduguna dair rivayetler de vardir.

36 Fahari, Tarthu'l-Edebi’l-Arabi, 70; Durmus, “Miihelhil b. Rebia”, Ek-2/334.

37 Fahri, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi, 70; Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 135.

38 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 135.

39 Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiiri, gev. Azmi Yiiksel - Rahmi Er (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2016), 24-25.

40 Seyho, Su’ard’u’n-Nasrdniyye, 160.

41 Cumaht, Fuhiili’s-Suard, 1/39; ibn Kuteybe, es-Si’ru ve’s-Suard, 1/297.

42 Hiiseyin Elmal, “Kaside”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/562.

43 Durmus, “Miihelhil b. Rebia”, Ek-2/334.
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Kuresi'nin (6. 4/10. yy) Cemheretii Es‘ari’l-‘Arab’inda, “Miintekayat” (Ozenle secilmis siirler) baghg altinda
kasidelerine yer verdigi yedi sairden biri de Miihelhil’dir.+4

Bunun yani sira Lebid b. Rebia’nin (6l. 40/660) “Sairlerin Murakkas ve Miihelhil'in yolunu takip
ettiklerini gortiyorum”#s seklindeki tespiti aslinda Miihelhil'in Arap siirindeki 6ncii konumunu gérmek icin
yeterlidir.

Daha 6nce de degindigimiz gibi Miihelhil'in siirlerinin ¢ogunlugu kardesi Kiileyb icin yazdigi
mersiyelerden olusmaktadir. Miihelhil’'in mersiyelerinde kardesinin katiline karsi tehditler yer almaktadir.
Bunun yani sira hamase ve az miktarda da gazel sdylemistir.4¢ Miihelhil'in siirlerinde ince duygular ve
hiiziin gbéze carpmaktadir. Bu duygularla bezenmis olan siirleri sunilikten uzaktir.4?

Miihelhil'in, edebiyat kitaplarinda daginik olarak bulunun siirlerini*8 ilk olarak Talal Harb bir araya
toplayarak yayinlamis daha sonra ise Antuvan Muhsin el-Kavval tahkik ve serh etmistir.4? Miihelhil’in
siirleri Cahiliye donemi siirlerindeki ilk mersiye 6rneklerini icermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu
anlamda Besfis Savasi ¢ercevesinde yogunlasan siirlerindeki mersiye temasina deginerek Miihelhil'in bu
alandaki yetkinligini de ortaya koymaya ¢alisacagiz.

2. Cahiliye Siirinde Tema

Cahiliye Araplarinin kiiltiirel alanda 6ne ¢ikan 6zelliklerinden birisi, hi¢ siiphesiz edebiyat ve siir
alanindaki yetkinlikleridir. Onlar sair ve hatip bakimindan hem nitelik hem de nicelik olarak baska
milletlerden daha tistiin durumdadirlar. Araplar nezdinde sair, siradan bir kisi olmayip iistiin yeteneklerle
kusanmis bilge bir kisidir. Bu 6zelligiyle sadece bilge bir kisi olarak degil ayn1 zamanda icra ettigi sanatini
diismanlarina karsi korku vermek icin de kullanmaktadir. Bundan dolay1 siir konusunda yetkin olmayan,
usta sairden yoksun kabilelere itibar edilmemistir. Bilhassa kabilenin reisinin bu tesirli ve sihirli silaha
sahip olmalar: kabileleri i¢in bir gurur ve dviing sebebidir. Cahiliye doneminde, “Eyyamu’l-‘Arab” olarak
isimlendirilen ve kabileler arasinda ¢ok uzun yillar devam eden savaslarda siirler bir silah olarak
kullanilmis ve bu siirlere ¢cok 6nem verilmistir. Eyyamu’l-‘Arab siiri de etkilemis Arap siirinde mersiye,
medih, hiciv ve hamase gibi siir tlirlerinin dogmasina sebep olmustur. Bununla birlikte A‘sa, Antere b.
Seddad, Amir b. Tufeyl, Hansa ve Hassan b. Sabit gibi dénemin énde gelen yetenekli sairlerin yetismesinde
¢ok 6nemli rol oynamigtir.50

Ote yandan Cahiliye dénemi Arap sairi, yasadig1 toplumda hayatla ilgili her seyi siirine yansitmistir.
Bussiirlerde, ¢6] hayatinin zorlugundan kabileler arasinda meydana gelen savaslara, kervan yolculuklarinda
develerin yiirliylis esnasindaki ayak seslerinden atinin 6zelliklerine, sikintili anlarinda Allah’a yaptig
dualarindan sevgilisine karsi besledigi askin ifadelerine, zorluklara karsi siirlerde teselli aramasindan 61im
karsisinda acilarini ortaya ¢ikarmasina kadar yasadigl hayatin biitiin yoénlerini kapsayan konular
bulunabilmektedir. Siir her ne kadar duygu ve hayalle alakali olsa da bu dénemin siirleri yasanmishiklarin,
gercekliklerin agik¢a anlatildig: bir bilgi kaynagidir.5?

2.1. Mersiye Temasi

Cahiliye Araplarinin siirlerindeki konular genel olarak sunlardan olusmaktaydi: Medih, mersiye,
hiciv, hamaset, kadin, ask, 6ziir/af, tasvir, ziihd, adab, hikem ve sarap. Bu anlamda Cahiliye dénemi siirleri
tamamen hayatin iginden, yasanmisliklardan stziiliip gelen hayata dair siirlerden miitesekkildir.

4 Eb(i Zeyd Muhammed b. Eb1'l-Hattab el-Kuresi, Cemheretu Es‘ari’l-‘Arab, thk. ‘Ali Muhammed el-Bicavi (b.y.: y.y., ts.), 458; 'Omer
Ferrh, Tarithu’l-Edebi’l-’Arabi, 1/110; Durmus, “Miihelhil b. Rebia”, Ek-2/334.

45 Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin (Beyrut: y.y., 1423), 2/127.

46 ’Omer Ferrth, Tdrihu’l-Edebi’l-’Arabi, 1/110.

47 Miihelhil b. Rebia, Divdnu’l-Miihelhil, 1995, 14.

48 Fahiri, Tarthu’l-Edebi’l-Arabf, 68.

4 Durmus, “Miihelhil b. Rebia”, Ek-2/335.

50 Ahmet Gizel, “Cahiliye Donemi Araplarinda Siir Konular1”, Akademik Siyer Dergisi 1/2 (2020), 82-83.

51 Glizel, “Cahiliye Donemi Araplarinda Siir Konular1”, 83.
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Dolayisiyla hayatla ilgili hemen her sey siirin konusu olmustur.52 Bu konulardan birisi de hi¢ sliphesiz
mersiyedir.

Mersiye (433), rasa (L;“j) kokiinden mastar olup sozliikte “dlen bir kimsenin arkasindan aglamak ve o

kimseyi methetmek” anlamlarina gelmektedir.53 ibn Resik el-Kayrevani (6l. 456/1064), mersiye ve medih
arasinda higbir fark olmadigini, sadece mersiyede 6len bir kisiye sdylendigini ifade eden baz lafizlarin
kullanildigini ifade eder. Bunun yani sira melik ya da biylik bir reise yazilan mersiyelerde tziintiyi ve
kederi dzlemle ve saygiyla birlikte gostermek gerektigini soyler.5* Kaynaklar ilk sdylenilen siirin mersiye
oldugunu, bu anlamda en eski mersiyenin ise Habil'in Kabil tarafindan 6ldiiriilmesi iizerine Hz. Adem (a.s.)
tarafindan sdylendigini kaydeder. Mersiyenin Arap edebiyatindaki baslangici, Cahiliye donemindeki cenaze
merasimlerinde bilhassa kadinlar tarafindan terenniim edilen ahenkli ve secili sézlere kadar uzanmaktadir.
Bunlarin daha sonra siirsel sekilde ifade edilmesiyle bugiin bilinen mersiyeler meydana gelmistir.55

Genel olarak ise mersiye, Arap edebiyatinda bir kisinin 6liimi tizerine duyulan aciy1 ve lzintiyi
anlatmak, 6len kisinin erdemlerini, iyi yonlerini dile getirmek maksadiyla 6liiyti methedecek sekilde yazilan
siirlere denir.>¢

Olen kisinin ardindan séylenen sézler, yakilan agitlar biitiin kiiltiir ve toplumlarda edebiyatin temel
konularindan biri olmustur.57 Arap toplumunda da mersiye tiiriiniin ¢ok eski bir gegmisi olup genellikle eski
Arap siirinde rastlamak miimkiindiir. Sair, kimi zaman 6len kimsenin iyiliklerini, giizel 6zelliklerini, bindigi
atini, evini, savas ve cesaret gostergesi olan kilicini1 ve dahasi bir¢ok farkli niteliklerini siirlerinde dile
getirmis, lafizlara bu hiiznii yansitmaya ¢alismistir. Bu anlamda Arap dilinin gelisiminde mersiye siirleri
o6nemli ve degerlidir.>8 Bu baglamda Arap siirinde mersiyenin ilk oérneklerine de Miihelhil'in siirlerinde
rastlamaktayiz.

2.2.  Miihelhil'in Divaninda Mersiye

Miihelhil'in hayatini iki evrede ele almak miimkiindiir. Birinci evresi basibos anlamsizca yasadigi
donem, ikincisi ise daha ciddi ve agirbash yasadigi, kardesinin 6ciinii almaya kendini adadig1 donemdir. Bu
anlamda Miihelhil'in siirlerinde Kiileyb’in 6nemli bir yer tuttugunu soyleyebiliriz. Katip Celebi (6l
1067/1657) Miihelhil'in siirlerinden olusan ve ona ait bir divandan bahsetmektedir.>® Ancak bununla
birlikte o dénemden kalan miistakil bir divan elimize ulasmamistir. Miihelhil’e ait siirleri Egani, Hizdnetu’l-
Edeb, Divanu’l-Hamadse gibi antoloji tiirii eserler igerisinde gorebiliyoruz. Daha sonralari ise bunlar bir araya
getirilerek miistakil olarak basilmistir. Miihelhil'in elimize ulasan siirlerinin konusu genellikle Bes{is Savasi
ve kardesi Kiileyb’e mersiyelerinden olusmaktadir.

Siirlerinde yas tutan Miihelhil, kullandig ifadelere de bunlar1 yansitmistir. Kardesinin 6ciinii almaya
yogunlasmis, onun 6clinii alincaya kadar da kendini eglenceden uzak tutacagina yemin etmistir. Kardesinin
6lim haberini alan Miihelhil kaynaklarda su sekilde tasvir edilir. “Kollarini sivadi, kavmini bir araya getirdi,
saclarini kisaltip elbiselerini diizledi ve kardegsinin 6ctinii alana kadar hicbir giizel koku siiriinmeyecegine,
sarap icmeyecegine ve herhangi bir eglenceye katilmayacagina yemin etti.”®® Bu durumu siirinde su sekilde
ifade etmistir:6! [Vafir]

52 Glizel, “Cahiliye Donemi Araplarinda Siir Konular1”, 83.

53 Eb{i ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{im{ - ibrahim es-Samerra’t
(Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1988), 8/234; Ebii'l-Fadl Muhammed b Miikerrem b ‘Ali el-Ensarf ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut:
Daru Sadr, 1414), 14/3009.

54 Ebii Ali el-Hasen el-Kayravani ibn Resik, el-Umde fi Mehdsini’s-Si‘ri ve Adabiht (Beyrit: Daru’l-Ciyl, 1981), 2/147.

55 Faruk Toprak, “Mersiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/215.

56 Sevki Dayf, er-Risd (Kahire: Daru’l-Maarif, 1987), 7.

57 Dayf, er-Risd, 5-6.

58 Dayf, er-Risd, 7-8.

59 Katip Celebi, Kesfu’z-Zuntin (Bagdat: Mektebetu’l-Miisenng, 1941), 1/816.

60 Hanna el-Fahri, el-Cami fi Tarihi’l-Edebi’l-Arabf (Beyrit: Daru’l-Ciyl, 1986), 190.

61 Miihelhil b. Rebia, Divdanu’l-Miihelhil, ts., 34.
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1. Kesinlikle s6ziim olsun yasadigim miiddetce bélgenin sahip oldugu her seyi terk edecegime...

2. Zengin ve giizel kadinlari birakip sarap icmeyecegime ve bir zirh giyecegime...

3. Giindiiz geceden ayrilana kadar (6mriimiin son anina kadar) zirhimi ¢ikarmayip ve kilicimi
birakmayacagima...

4. Bekr kabilesinin esrdfinin hepsi 6liip, arkalarinda herhangi bir iz kalmayincaya kadar...

Bunun yani sira Miihelhil’in siirlerini okudugumuzda onun ¢ok fazla heyecanli oldugunu goriiriiz. Bu
heyecan1 kimi zaman ¢abucak alevlenir kimi zaman da hemen soniiverir. Onun bu heyecanl tutumu
kendisini bazen diistinmeden hareket etmeye de sevk eder.62 Miihelhil bu heyecanl tavriyla kardesinin
katili olan kabileye tehditler savururken bir yandan da kardesine agit yakmaktadir. Bu durum sairin su
mersiyesinde kendini géstermektedir.¢3 [Hafif]
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1. Taslarin altinda Erdkim’den azimli, kararh ve orta yagsh bir 6lii var.

2. Ziihl onu éldiirdii ve ben buna razi olmayacagim. Kays'in ve Ziihl'lin kdkiinii kurutacagiz.

3. Ates bizden kivilcim olarak ugusur. O kivilcimlar Kays’a ve Ziihl’e ulagir.

4. Oldiirdiik onu ve artik bunun icin bir 6¢ alma yoktur. Yoksa kiliclar éldiirmek icin Seybdn’in iizerinde
dolagir.

5. Baris bitsin veya Kiileyb'i geri verin. Yoksa da meseleyi ¢ézecek bir ¢éziim bulun.

6. Baris bitsin veya Kiileyb'i geri verin. Yoksa da Seybdn’a yarin eviat acisi tattirilir.

7. Baris bitsin veya Kiileyb'i geri verin. Yoksa da rezalet ve utang diismana ulasir (kiigtik diistirtliir).

8. Barig bitsin veya Kiileyb'i geri verin. Yoksa da bir yudum suya muhtag olacak kotii sonu tadarsiniz.

9. Baris bitsin veya Kiileyb'i geri verin. Yoksa da esleriniz korunmasiz olarak terk edin.

Siirlerinde duygusal ifadelere ¢okca yer veren Miihelhil daha ¢ok kardesini nitelemis ve
diismanlarina korku vermeye calismistir. Bu anlamda siirlerinde tekrarlara ¢cokca yer vermistir.6* Ornegin

62 Fahtri, el-Cdmi fi Tarthi’l-Edebi’l-Arabi, 191.
63 Miihelhil b. Rebia, Divdnu’l-Miihelhil, 60-61.
64 Fahri, el-Cdmi fi Tarthi’l-Edebi’l-Arabi, 191.
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bir siirinde %» & L \3 “Atimi bana getirin” ifadesini¢s yine bagka bir siirinde KN I

“Kiileyb’e denk olmasa da...” ifadesini®® defalarca zikretmistir.

Genel anlamda baktigimiz zaman Miihelhil'in mersiyesinin Cahiliye’de gérdigiimiiz mersiye
siirleriyle benzerlik gosterdigini soyleyebiliriz. Siirlerinde gozyasi ve savas i¢ ice ge¢mistir. Kimi zaman
ifadelerde incelik ve duygusallik hakimken kimi zaman sert bir tarza biiriindiigiinii gériiyoruz. Sair,
siirlerinde kardesine seslendiginde ve onun acisini hissettiginde lafizlarinda bir incelik ortaya ¢ikarken;
kardesinin 6liimiinden, 6ciiniin alinmasindan ve diismanlarindan bahsettiginde ise ifadeleri bir anda
sertlesebilmektedir.6?” Bu anlamda Miihelhil kardesinin Kkatillerine karsi c¢ok asir1 derecede Kkin
beslemekteydi. Onun bu durumu siirine su sekilde yansimistir:68 [Recez]

ows J1 kD i s f)%u—‘ls;, & s ls

“Kiileyb icin éldiiriilen herkes énemsizdir. Ta ki 6liim Benil Seybdn’a ulasana kadar...”

Bu baglamda Miihelhil'in siirlerindeki duygusal yogunluk kimi zaman o kadar fazlalasmaktadir ki bu
durum akli ve zihni alt iist eden ifadelere doniisebilmektedir. Bu anlamda Miihelhil'in kardesini defnettikten
sonra kabrinin basina gelerek su mersiyesi onun duygusallik boyutunu gosteren giizel 6rneklerdendir:6°
[Vafir]
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1. Gecenin bir yarisi onu hatirlamak gézlerimin ¢apaklarini harekete gegirdi. Ve gozyaslarim akmaya
basladi.

2. Gece gozyaslarimi ve beni sarip sarmaladi. Sanki giindiizii olmayan bir geceydi.

3. Yildizlarin kaymalart baslayana kadar gece boyunca yildizlari izledim.

4. Gozlerim kavmin ardina takili kaldi. Ve belde onlardan uzaklasip gozden kayboldu.

5. Agliyorum ve yildizlar dogmaya devam ediyor. Sanki yildizlar denizlerde batmamais gibi (sadece onun
icin parliyor).

6. (Agliyorum o adama ki) Hayatta olsaydi ve benim 6liim haberim ona verilseydi, ortaligi tozu dumani
katip gériinmeyene kadar atini (diismanlarin listiine) siirerdi.

7. Seni ¢cagirdim ey Kiileyb, cevap vermedin. Terkedilmis belde nasil cevap versin.

8. Bana cevap ver ey Kiileyb, sen biitiin kusurlardan arindin. Hakki tam olarak verilmemis canlarin
(kendilerine ¢okga ihtiyagtan dolayi ziyaret edilmeleri icin) ziyaretgdhi vardir.

65 Miihelhil b. Rebia, Divdnu’l-Miihelhil, 71.
66 Miihelhil b. Rebia, Divanu’l-Miihelhil, 40 vd.
67 Fahri, el-Cdmi fi Tarthi’l-Edebi’l-Arabi, 191.
68 Miihelhil b. Rebia, Divanu’l-Miihelhil, 88.
69 Miihelhil b. Rebia, Divdnu’l-Miihelhil, 31-32.
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9. Bana cevap ver ey Kiileyb, sen biitiin kusurlardan arindin. Benil Nizdra atli stivarilerle aci ¢cektirildi.

Bunun yani sira Miihelhil kardesi Kiileyb i¢in yazdig1 mersiyelerdeki duygusal tislubunu kardesini

oldiirenlere karsi gostermemistir. Bir bakima Miihelhil’in ifadeleri bir dénlisiim yasamistir. Buna bagh

olarak Miihelhil, siirlerinde miibalagali ifadelere, tekrarlara, gerceklikten uzak asiriya kagmaya ve imkansizi

istemeye cokca yer vermistir. Asagidaki beyitler bunun en giizel érneklerindendir:7° [Basit]
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1. Ey Kiileyb diinyada ve icindekilerde hayir yok, sen terk etmissen diinyayi, onu terkedenlerle.

2. Oliim haberini getiren kimseler Kiileyb’in éliimii bana haber verdiler. Ve onlara dedim ki: Yeryiizii mii

listiimlize diistii, yoksa daglari mi?

3. Keske gok, altindakilerin tizerine yikilsaydi ve yeryiizii yarilsaydi da icindekilerle paramparga olsaydi.

4. Suldn’da evler yok oldu. Kiileyb’e agliyordu ve korkmuyordu Suldn’in hi¢bir tarafi.

Ote yandan Miihelhil kardesinin 6liimiinden sonra kavminde meydana gelen baz olaylar ve

kardesine duydugu 6zlemi su sekilde tasvir etmistir.”! [Kamil]
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1. Senden sonra atesin tutustugu bana haber verildi. Ey Kiileyb senden sonra meclis kuruldu.

2. Konustular biittin biiytik isler hakkinda. Onlari gérseydin (asil) biiytik isi konusmadilar.

3. Isteseydin giizel yiizlii (kadinlar) gériirdiin. Ve iizerinde elbiseleriyle aglayan (kadinlarin) kollar(ini)

gértirdiin.

4. Senin igin agliyorlar, hiir kadinlarin sana aglamalarini kinamiyorum. Senin icin gézyaslari ve

hickiriklarla tiziiliiyorlar.

Son olarak Miihelhil’'in kardesi i¢in aglayarak yazdig siirindeki mersiye temasina deginerek konuyu

tamamlamak istiyoruz. Sair duygularini siirinde su sekilde dile getirmistir:72 [Hafif]
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1. Enameyn vadisinde uzun bir gece gecirdim. Uyanik bir sekilde batmayacak olan yildizlar izliyorum.

70 Miihelhil b. Rebfa, Divdnu’l-Miihelhil, 89.
71 Miihelhil b. Rebia, Divanu’l-Miihelhil, 44.
72 Miihelhil b. Rebia, Divanu’l-Miihelhil, 62.
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2. (Savagsin sonunu) nasil gérebilirim? Benti Vail'den éldiirtilen birisi baska bir éldiiriilene seslenmeye
devam ederken...

3. Gozlerin kalintilara aglamasini engelliyorum. Ciinkii Kiileyb’in gégsiinde siddetli susuzluk var.

4. Seni nasil unuturum ey Kiileyb! Oldiigiim zaman hiiziin ve susuzluk basima bela olur.

5. Ey kalp, bugiin bir yemini yerine getir ve sabah yolu koyulduklart zaman Benil Hisn’dan intikami al.

Genel anlamda Miihelhil'in siirlerinden benzer mersiye orneklerini arttirmak miimkiin olmakla
birlikte, vermis oldugumuz 6rneklerin onun metodunu anlamaya yeterli olacagi kanaatindeyiz.

Sonug

Cahiliye donemi Arap siirine dair en o6nemli sairlerden birisinin Mihelhil b. Rebia oldugu
goriilmektedir. Ayrica Cahiliye siirinin ilk drneklerine de onda rastlanilmaktadir. Calismamizda mersiye
temas1 oOzelinde inceledigimiz Miihelhil'in ismiyle ilgili farkli rivayetlerin oldugu aktarilmaktadir.
Miihelhil'in hayat1 kardesi Kiileyb’in 6ldiirilmesinden oncesi ve sonrasi olmak iizere temelde iki kisimdan
olusmaktadir. Genclik donemini Kiileyb’i 61diiren Cessas’in kardesi Hemmam b. Miirre ile birlikte kadinlarla
eglence ortamlarinda gecirmistir. Kardesi Kiileyb’in 6ldiiriilmesi Miihelhil’in hayatinda kokli bir degisime
sebep olmustur. Kiileyb’in 6ldiriilmesinden sonra eglence hayatin1 terk eden Miihelhil, kardesinin
intikamini almak i¢cin miicadele etmistir.

Intikam duygusuyla hareket eden Miihelhil kabileler arasi uzun bir siire devam edecek Besis
Savasi’'ni baslatmistir. Eyyamu’l-‘Arab’in en 6nemlilerinden birisi kabul edilen Beslis Savasi, kardes
kabileler olan Bekr ile Taglib arasinda vuku bulmus, kirk y1l siirmiistiir. Besiis Savasi esasen tek bir savas
olmayip kirk yillik siirecteki cesitli savaslari ifade etmektedir.

Birinci tabaka sairlerden olan Miihelhil b. Rebia klasik Arap siirine 6énemli katkilarda bulunmustur.
Miihelhil Arap siirinde ilk defa uzun kaside sdyleyen sairdir. Ayrica Miihelhil, Arap siirini ilk defa ince
duygularla bezeyen sairdir. Bu anlamda soyledigi mersiyeler de Arap siirinin mersiye tiriindeki ilk
orneklerini olusturmaktadir.

Soyledigi mersiye tiiriindeki siirlerinde yas tutan Miihelhil kullandig1 ifadelere de bunlan
yansitmistir. Kardesinin 6cilinti almaya yogunlasmis, onun 6ciinti alincaya kadar da kendini eglenceden uzak
tutacagina yemin etmistir. Siirlerindeki heyecanl tavriyla kardesinin katilleri olan kabileye tehditler
savurmus, diismanlarina korku vermeye calismistir. Kimi zaman miibalagali ifadelerle bu duygularini dile
getirmistir. Tim bu durumlarla ilgili 6rnekleri ¢calismamizin ilgili yerlerinde zikretmeye ¢alistik.

Genel olarak diyebiliriz ki, Miihelhil Arap siirinde mersiye tiirtiniin giiniimiize ulasan ilk érneklerini
temsil etmektedir. Miihelhil’in siirlerinde benimsedigi metot kendisinden sonra gelen sairler tarafindan da
takip edilmis ve bu tarzda birgok siir insad edilmistir.

Beyanname
1. Finans/Tegvik: Yazarlar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedirler.
2. Cikar Catismasi: Yazarlar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢catismasi olmadigini beyan etmektedirler.
3. Etik Beyan: Yazarlar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler. Bu
arastirma icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.
4. Yazar Katkisi: HE: Arastirma, literatiir tarama, ¢erceve belirleme, tasarim, yazim, revizyon.
YO: Arastirma, literatiir tarama, yazim, revizyon.
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Bir Cemaatin Yakin Tarihi: Omorfo Miisliitmanlari

0z

1975’te Gilizelyurt ismini alan tarihi Omorfo Kasabasi, Kibris'ta Rum niifusunun fazla oldugu giizide yerlesim
yerlerindendi. Kibris Baris Harekati akabinde Omorfolu Rumlar giineye go¢ etmis, onlardan bosalan bu kasaba Limasol
ve Baf basta olmak iizere giineyde bulunan bir¢ok kdyden gelen Kibrish Tiirklere yeni bir yasam sahasi tegkil etmistir.
Nitekim harekattan hemen 6nce burada 7.000-8.000 kisilik bir Rum niifusuna karsin az sayida Tiirk vardi. Fakat 1975’te
bu durum tam tersine donmiistiir. Omorfo'nun yakin tarihine ait bu gé¢ hadisesi, 1974’ten dnce kasabanin Miisliiman
cemaatini teskil eden gercek Omorfolularin unutulmasina, kasabada Kibrish Tiirk bulunmadigi yanilgisinin biiytimesine
sebep olmustur. Halbuki Osmanli Dénemi'nden beri kalaballk Rum niifusuna karsi sinirll sayida da olsa burada
Misliimanlar ikamet etmekteydi. Bahgecilik ve tarimla mesgul olan Miisliimanlarin kasaba dinamikleri igerisindeki yeri
ise niifuslarinin aksine énemli seviyelerdeydi. istanbul’da ikamet etseler de bazi Miisliimanlar Omorfo arazisinin énemli
bir kismini ciftlik olarak tasarruflarinda bulundurmakta, bdélgedeki Rum ahali bu ciftliklerde calisan olarak
yasamaktaydi. Siiphesiz bu durum kasabanin Miisliiman cemaatine 6nemli bir giivence olusturdugu gibi ekonomik
faaliyetlerinde de bazi avantajlar saglamisti. Osmanli toprak rejiminin mirasi olarak 19. yilizyilin ikinci yarisinda ve hatta
20. yiizyillda devam eden bu arazi hukuku, Kibris adasindaki diger 6érneklerin de arastirilmasi merakini tesvik
etmektedir. Nitekim kalabalik bir Rum niifusu igerisinde yasamay1 tercih eden Omorfo Miisliimanlarinin kasabadaki
varligl, bu arastirmada ortaya konan bazi tespitlere gore tam da bu arazi hukuku ve ciftlik isletmeleriyle iliskili
goriinmektedir. Sayilar1 olduk¢a az olan Omorfo Miisliimanlar: ibadet ve egitim alanindaki 6nemli ihtiyaglarini birkag
kiiciik vakif ve Osmanli Maarif Nezareti'nin idaresindeki ilk6gretim kurumuyla karsilamisti. 19. yiizyilin ikinci yarisina
ait arsiv kayitlarina gore, kiigiik vakif gelirleri bulunan bir Omorfo Camii ile masraflar1 merkezi hiikiimetten karsilanan
Omorfo Ibtidai Mektebi faaldi. Bunlar Miisliimanlarin kasabadaki yegine cemaat kurumlariydi. ingiliz idaresi
doneminde faaliyetlerini siirdiiren bu kurumlar yaklasik bir asirlik vazifelerini 1963 yilindaki toplumlar arasi
catismalar sonucunda Miisliimanlarin kasabay1 terk etmesine kadar devam ettirmisti. 1974 6ncesinde Omorfo’da
yasayan Miisliiman cemaatinin ayrintilarinin tespit edilerek literatiire kazandirilmasi disiiniilen bu ¢alismada; 19.
ylizyilda gerceklestirilen niifus-emlak sayimlar 1s1§inda, Omorfolu Miisliimanlarin demografik ve sosyo-ekonomik
durumlan ortaya konmustur. Akabinde, ingiliz déneminde kasaba Miisliimanlarinin niifus, din ve egitim bakimindan
genel ozellikleri incelenmis, 1963 olaylarina kadar kasabada yasamaya devam eden Omorfolular hakkinda bilgi
verilmistir. Bunun i¢in The Cyprus Gazette kayitlari basta olmak iizere arastirmada konu edilen bazi 6nemli cemaat
mensuplarinin akrabalari ve kasabanin eski Miisliman sakinleriyle miilakatlar gergeklestirilmistir. Bu sayede Rum
Kasabasi olarak bilinen ve stirekli giindemde olan Omorfo’'nun unutulan tarihine, Kibrish Tiirklerin buradaki tarihi
varhigina dikkat cekilmistir. Calismanin, Kibris'in farkli bolgelerine dair benzer arastirmalara 6rnek tegkil etmesi

amaclanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Kibris, Omorfo, Giizelyurt, Miisliimanlar, Osmanh Devleti, Kibrish Tiirkler.

Recent History of A Community: Morphou Muslims

Abstract

The historical town of Morphou, which was renamed as Giizelyurt in 1975, was one of the distinguished settlements in
Cyprus with a large Greek population. After the Cyprus Peace Operation, the Greeks of Morphou migrated to the south,
and this town, which was abandoned, constituted a new living area for the Turkish Cypriots who came from many
villages in the south, especially Limassol and Paphos. As a matter of fact, just before the Cyprus Peace Operation, there
was a Greek population of 7,000-8,000 people there, but there were a few Turks. After 1975, this situation was reversed.
This migration event in the recent history of Morphou, caused the real Morphou people who constituted the Muslim
community of the town before 1974 to be forgotten, and the misconception that there were no Turkish Cypriots in the
town at all grew. However, since the Ottoman period, Muslims were also residing here, albeit in limited numbers
compared to the crowded Greek population. Contrary to their population, the place of Muslims, who were engaged in
gardening and agriculture, in the dynamics of the town was at significant levels. Although they reside in Istanbul, some
Muslims have a significant portion of the Morphou land as ciftliks, and the Greek population in the region lived on these
ciftliks as workers. Undoubtedly, this situation provided an important assurance to the Muslim community of the town
and also provided some advantages in its economic activities. This land law, which continued in the second half of the
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19th century and even in the 20th century as a legacy of the Ottoman land regime, encourages the curiosity of
investigating other examples on the island of Cyprus. As a matter of fact, the presence of Morphou Muslims in the town,
who prefer to live in a large Greek population, seems to be related to these land law and c¢iftlik businesses, according to
some of the findings in this research. Omorfo Muslims, who were very few in number, met their important needs in the
field of worship and education with a few small foundations and primary education institutions under the
administration of the Ottoman Ministry of Education. According to the archive records of the second half of the 19th
century, an Omorfo Mosque with small foundation incomes and the Omorfo Ibtidai Mektebi, whose expenses were
covered by the central government, were active. These were the only Muslim community institutions in the town. These
institutions, which continued their activities during the British administration, continued their duties for nearly a
century until the Muslims left the town as a result of inter-communal conflicts in 1963. In this study, it is aimed to
determine the details of the Muslim community living in Morphou before 1974 and to be added to the literature. In the
light of the population-property censuses carried out in the 19th century, the demographic and socio-economic
conditions of the Muslims of Morphou were revealed. Afterwards, the general characteristics of the Muslims of the town
in terms of population, religion and education were examined in the British period, and information was given about
the Morphou people who continued to live in the town until the attacks of 1963. For this purpose, interviews were
conducted with the relatives of some important community members and former Muslim residents of the town,
especially the records of The Cyprus Gazette. Important names and information were obtained by compiling The Cyprus
Gazette records. In this way, attention is drawn to the forgotten history of Morphou, which is known as the Greek Town
and remains on the agenda, and the historical presence of Turkish Cypriots here. The aim of the study is to set an
example for similar studies on different parts of Cyprus.

Keywords: History, Cyprus, Morphou, Ottoman State, Giizelyurt, Muslims, Turkish Cypriots.

Giris

Glinlumtuzde Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti sinirlarinda yer alan ve ayni isimli ilcenin merkezi
konumunda bulunan Giizelyurt kasabasi, 1975 itibariyle bu ismi almistir. 1975’ten 6énce Omorfo olarak
anilan bu kasabada 1974 Kibris Baris Harekati akabinde énemli bir degisim yasanmis, biiyiik cogunlugu
Rumlardan miitesekkil olan merkez ve koylerine Giiney Kibris'tan go¢ eden Kibrish Tirkler?
yerlestirilmistir. 1974’te kasabanin eski sakinleri olan 7.000-8.000 Rum’un tamami buradan ayrilirken
Osmanli Devleti idaresinden beri kasabada yasayan az sayidaki Miisliiman'in gériinmez varligi Omorfo’ya
yerlesen gdocmenlerin mevcudiyeti arasinda karisip gitmistir. Glinlimiiz Kibris'inda eskiden bir “Rum
kasabas1” oldugu genel bir bilgi olarak tekrarlanip kabul edilen Omorfo’da, 1974’ten 6énce de Miisliimanlar
yasamaktaydi. Nitekim Rumlara nazaran hatir1 sayilir biiytikliikte arazi ve mallar1 olan Omorfo
Miislimanlarinin kendi kurumlari da bulunmaktaydi.

Osmanli Devleti doneminde yapilan niifus ve emlak sayimlari araciigiyla hakkinda ayrintili bilgi
edinebildigimiz Omorfo, zaman zaman Lefkosa’ya bagl bir nahiye, son donemde ise miistakil bir kaza
statiisiine sahip olup, Miisliiman idarecilerin yénetimindeydi. 1878 yilinda adanin gecici olarak ingiltere’ye
devrinden sonra Lefkosa’ya bagh bir nahiye olarak idari sistem igerisinde yerini koruyan Omorfo’da, yine
Miisliiman miidiir ve idarecilerin s6z sahibi oldugu, Rum niifusun yogun oldugu bu bélgede Ingiliz
idaresinin de idari tercihini Miislimanlardan yana kullandig1 goriilmektedir. Blue Book kayitlarina gore
1878 sonrasi Miisliiman miidirler marifetiyle yonetilen Omorfo’da, 6rnegin 1887 yilinda yaklasik on yildir
bu gérevde olan Ahmed Haci Rasih miidiir olarak bulunmaktaydi.? Miidiirden sonra ingiliz idaresinin
tasradaki en 6nemli temsil merkezleri arasinda bulunan tapu idaresinde de bir Rum yaninda bir Miisliiman
gorev almaktaydi. Ornegin 1907 yilinda Omorfo Tapu Dairesi’nin Sorumlu Katibi Ahmed Remzi'ydi.3 Bu
baglamda, 6zellikle 1914 yilindaki ilhaka kadar Kibrish Miislimanlarin Osmanli Devleti'nin himayesi
altinda bulunmalari, Omorfo gibi Miislimanlarin azinlikta oldugu yerlesimlerde biyiik problemlerin

1 “Kibrish Tiirkler” kullanimi, Osmanh Devleti ve ingiliz idaresi déneminde “Miisliman cemaati” olarak tanimlanan grubu
kastetmektedir. Calisma boyunca, tarihi konteks i¢cerisinde iki kullanim da tercih edilmistir.

2 Cyprus Blue Book, Year 1887-1889 (Nicosia: Government Printing Office), 188.

3 Cyprus Blue Book, Year 1887-1889 (Nicosia: Government Printing Office), 154.
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yasanmasini muhtemelen énlemis; 1. Diinya Savasi’'ndan sonra cemaatin yalnizlasmasi ve Ingilizlerin de
bilhassa Evkafidaresi konusundaki politikasini sertlestirmesi sonucunda Kibris Miisliimanlarinin eski giicii
de giderek zayiflamisti.*

Osmanl arsiv belgeleri ve Ingiliz déneminin siireli yayinlari olan The Cyprus Gazette, Blue Book gibi
ana kaynaklardan elde edilen bilgilerle Miisliimanlarin 19. yiizyilda Omorfo’daki varliklarinin ortaya
kondugu bu ¢calismada, cemaatin Ingiliz idaresi dénemindeki demografik ve sosyo-ekonomik durumlari da
degerlendirilmistir. Kibris’'ta toplumlararasi ¢atismalarin zirveye ¢iktig1 1963’e giden siirecte cemaatin
niifus, din ve egitim bakimindan genel 6zelliklerine temas edilmistir.

1. Omorfo Miisliimanlarinin Demografik Ozellikleri

Osmanli Devleti'nin Kibris'1 fethinden hemen sonra yapilan tahrir sayimlarina gére adanin idari
taksimatinda on iki kaza/nahiye esas kabul edilmis, bu donemde 81 haneden miitesekkil Omorfa5, Pendaya®
nahiyesine dahil edilmisti. 17. yiizyil itibariyle yapilan tahrir sayimlarinda ise Omorfo ayri bir nahiye olarak
kayitlara gecmisti.” Ayni yilizyi1lda Omorfo bolgesine kayith alt1 ayr1 timar topragi sipahilere tevcih edilmigs,
boélge Osmanl timar sistemine dahil olarak takip eden yillarda bu statiistint stirdiirmiistiir.

19. ylizyila gelindiginde kasabadan ziyade hala bir kéy hiitkmiinde olan Omorfo, Osmanli Devleti'nin
resmi kayitlarinda da “karye” olarak yer bulmustu. 1831 niifus sayimina gore Omorfo koyiiniin erkekleri
375 Hristiyan® ve 31 Miisliman’dan!? miitesekkil olup toplamda 406 kisiydi. Hristiyanlarin Omorfo kaza
merkezindeki ¢ogunlugu, kazanin kdylerinde de hakim olmakla birlikte, Peristerona, Elye, Angolem,
Kotrafa, Gaziveran gibi kdyler Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu baslica kdyler arasindaydi.!? Dolayisiyla
Omorfo Miisliimanlarinin bu kéylerle hem ekonomik hem de akrabalik iliskileri bulunmaktaydi.

Omorfo kdyiinde Miisliimanlarin ytizde 7’lik niifus oranlari, takip eden niifus sayimlarinda da benzer
olup, niifus sayilarindaki yiizde 30’luk artisla 1840 yilinda 4012, 1842-1843 yilinda ise 38 erkekten olusan
bir cemaat yapisi ortaya ¢ikmaktadir.13 Bu sayiya kadinlar da dahil edildigi zaman, 19. yiizy1l ortasinda
Omorfo Miisliimanlarinin 100 kisi dahi olmadig1 ve toplamda 17 hanede ikamet ettikleri goriilmektedir.14
Buna nazaran Omorfo Hristiyanlari ayn1 donemde 250 hanede 435 erkek niifusa?s, yani kadinlar ile birlikte
yaklasik 1.000 Kkisilik bir saylya ulasmaktaydi. iki cemaatin ortak 6zelligi ise toplamda 1.000 kisiyi asan
karye sakinlerinin tamaminin “Omorfo Ciftligi” ahalisi olmasiydi.1®

Omorfo Miisliimanlarina ait niifus kayitlarinin yakin bir bakisla ele alinmasi, kiigiik bir yerlesim
yerindeki kalabalik Hristiyan niifus igerisinde bulunan bu azinlik grubun ayrintilarini daha anlamh
kilmaktadir. 1831, 1833, 1840 ve 1842-43 yillarina ait Omorfo Miisliman cemaati mensuplari listeleri
arasinda yapilan incelemede, yaklasik 10 ismin devamli olarak Omorfo’da ikamet ettigi goriilmektedir.1” Bu

4 Dr. Fazl Kii¢iik, Evkafin Kayitsiz Sartsiz Topluma Devri-Teslimi, 56 Yil Siiren Kavga (Lefkosa: y.y., 1999), 3-4.

5 Osmanli Devleti kaynaklarinda “Omorfa” olarak yazilan bu yer, tanrica Afrodite adanmig bir yer olmasindan kaynaklh Rumca’da
“glizel” anlamina gelen Morfou'dan hareketle “Omorfo” olarak telaffuz edilmektedir. Bu nedenle metnin geri kalaninda “Omorfo”
seklinde kullanilacaktir.

6 Bugiin Giizelyurt-Lefke yolu tizerindeki Yesilyurt koyiidiir.

7 Recep Diindar, Kibris Beylerbeyligi (1570-1670) (Malatya: inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998), 100-102, 429.

8 Diindar, Kibris Beylerbeyligi (1570-1670), 202-206.

9 Osmanli Arsivi (BOA), Tasra Evraki, Kibris, Defterler [TSR.KB.d], No. 43, 234-245.

10 BOA, TSR.KB.d, No. 40, 109-110.

11 Kdylerin niifus sayilar ile ilgili bkz. Giiven Ding, Osmanli Yénetiminde Kibris (1800-1839) (Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2010), 205.

12 BOA, TSR.KB.d, No. 50, 396-397.

13 BOA, TSR.KB.d, No. 54, 64-65.

14 Osmanl Arsivi (BOA), Niifus Defterleri [NFS.d], No. 3773, 9.

15 Omorfo reaya niifusu, aslindan ayrildigi agik olan 1242 numarada kayith defter ve esas defter olan 3767 numarali defterden takip
edilebilmektedir. Bkz. BOA, NFS.d, No. 1242; BOA, NFS.d, No. 3767, 1-26. 1840 tarihli farkl bir niifus defterinde Omorfo Hristiyanlar1
444 kisi olarak kaydedilmistir. BOA, NFS.d, No. 3761, 1-2.

16 BOA, TSR.KB.d, No. 46, 416; BOA, TSR.KB.d, No. 54, 64.

17 Ornegin 1831 sayiminda ikinci sirada kayith olan Sadik ve dérdiincii sirada kayith kardesi Hasan 1840’da birinci ve ikinci sirada,
1842-43 sayiminda ise yirmi ve yirmi ikinci sirada goriilmektedir. 1831 yilinda sekizinci, dokuzuncu ve onuncu sirada kayitl olan
Mustafa bin Mehmed ve ogullar1 Riistem ile Osman, 1840’da ii¢, dort ve bes, 1842-43 sayiminda ise iki, li¢ ve dordiincii sirada
kayithdir. Bkz. Tablo 1. Listelerde siireklilik arz eden isimlerin tespiti ¢calismanin devaminda ortaya konacak olan 20. yiizyilda
Omorfo’da yasayan simalarin ailevi iliskilerinin kurulabilmesinde énem arz etmektedir.
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bilgi cemaatin neredeyse yarisinin kisa siire zarfinda hareketli bir yerlesme tercihinde bulunduguna isaret
eder. Nitekim hane sakinlerinin ylizde 50’sinin s6z konusu tarihler arasinda degisiklik arz ettigi, ancak
niifusun azalmamasi dikkat cekicidir. Omorfo Miisliimanlar1 arasinda kayitli olan, “Bafli”, “Lefkeli”,
“Rusolyal1?”, “Kiitahyali” sahislarin buraya gelerek yerlestigi, 1840 ve 1842-43 yillarina ait kayitlarda
“gulam” (kole) sayisinin da arttig1 izlenmektedir. 1842-43 yili kayitlarinda cemaat icerisinde 5 gulam
kaydedilmistir. Bunlardan ikisi Kiitahyali olarak kaydedilen ve muhtemelen 1830’11 yillarin sonunda
Omorfo’ya yerlesen Veli oglu Yusufa; 1'i Omorfo’da mustahfiz olan Mustafa oglu Haci Ali'ye; 1'i imam
Mehmed Sadik’a ve digeri de Osman oglu Mehmed’e tabiydi.!® Niifus kayitlar1 arasinda dikkat ¢eken bir
husus ise 1840 y1l1 sayiminda, 6nceki sayimlarda izlerine rastlanmayan birden fazla miihtedinin de Omorfo
Misliimanlari arasinda yer almasidir.1? (Bkz. Tablo 1) 19. yiizy1l boyunca Kibris Hristiyanlarinin toplumsal,
dini, sahsi ve ekonomik sebeplerden, en ¢ok da yasam cevrelerinden etkilenme dolayisiyla ihtida ettikleri
bilinmektedir.2® Omorfo Hristiyanlarindan bazi kimseler de din degistirerek Miisliman olmay1 tercih

etmistir.
Tablo 1: Omorfo Miisliiman Cemaatine Ait Niifus Kayitlari.
1831 Sayim 1840 Sayimi 1842-43 Sayimi

Sira isim Yas isim Yas isim Yas

1 Mustafa Bin Hiiseyin - Sadik Efendi Bin Mustafa (imam) 25 Huseyin Bir_l_ MAehmed 28
(Kethiida)
2 Oglu Sadik 13 Karindasi Hasan (Miiezzin) 40 | Cigala Mustafa Bin Mehmed | 60
3 Diger Oglu Mehmed 12 | Cigala Mustafa Bin Mehmed (Rengber) | 60 Oglu Riistem 25
4 Diger Oglu Hasan 35 Oglu Riistem 23 Diger Oglu Osman 13
5 Mehmed Bin Mehmed - Diger Oglu Osman 13 Hac1 Ali Bin Mustafa 50
6 Oglu Hiiseyin Hiiseyin Bin Mustafa (Mustahfiz-Terzi) | 70 Oglu Riistem 5
7 Diger Oglu Ahmed 3 Oglu Mustafa 28 Gulami Selim 17
8 Mustafa ]_Sin Mehmed - Dervis Hasan (Miihtedi-Irgad) 60 Yusuf Bin Veli 52
(Sipahi)
9 Oglu Riistem 9 Mehmed Bin Hiiseyin (Kasap) 40 Gulami Selim 17
10 Diger Oglu Osman 2 Oglu Hiiseyin 6 Diger Gulami Mirhan 18
11 Hiiseyin Bin Mustafa - Diger Oglu Hasan 3 Mustafa Bin Mehmed 23
12 Oglu Mustafa (Sipahi) 25 Diger Oglu Mustafa 1 Karindagi Hiiseyin 13
13 Hiiseyin Bin Abdullah 30 Mehmed Bin Mustafa 70 | Dervis Hasan Bin Abdullah | 65
14 0glu Mehmed 4 Mehmed Bin Hiiseyin 60 Mehmed Bin Hiiseyin 40
15 Ahmed Bin Veli 30 Osman Bin Mehmed (Irgad) 40 Oglu Hiiseyin 10
16 Mehmed Bin Hiiseyin 30 Osman Bin Veleddin (Topgu) 30 Diger Oglu Hasan
17 Mehmed Bin Mustafa - Oglu Mustafa 1 Diger Oglu Mustafa
18 Osman Bin Mehmed 32 Ahmed Bin Hac1 Ahmed 3 Diger Oglu ibrahim
19 Osman Bin Ahmed 35 Osman Bin Munla 30 Diger Oglu Halil
20 Mehmed Bin Ahmed 25 Oglu Hiiseyin 12 Hasan Bin Mustafa 45
21 Ahmed Bin Mehmed 40 Mehmed Bin Hiiseyin (Lefkevi) 13 Yetim Ahmed Bin Hac: 2
Ahmed

22 Oglu Mustafa 7 Hiiseyin Bin Ahmed 10 | Mehmed Sadik Bin Mustafa | 35
23 Ali Bin Mustafa 33 Mustafa Bin Mehmed (Redif) 20 0glu Mehmed 1
24 Osman Bin Hasan 30 | Mehmed Bin Mustafa (Redif-i Bahri) | 20 Mehmed Bin Hiiseyin 37
25 Oglu Hiiseyin 3 Mustafa Bin Kara Osman (Topgu) 30 Karindasi Mustafa 27
26 Yetim Ali Bin Mustafa 10 Yusuf Kiitahyali (Irgad) 44 | Ahmed Bin Mehmed Kethiida | 15
27 Mustafa Bin Osman 25 Gulami Selim 16 Karindasi Sadik 7

18 Niifus kayitlarinda kodlelerin birlikte yasadigl hane sahipleri takip edilebilmektedir. BOA, TSR.KB.d, No. 50, 396-397.
19 BOA, TSRKB.d, No. 50, 396-397.
20 Giiven Ding, “Kibris’ta [htida Hareketleri (1800-1878)", Bilig 84 (2018), 265.
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. Haci Ali Bin Mustafa (Rengber- ) . )
28 0glu Osman 2 45 Garib Osman Bin Veli 45
Mustahfiz)
29 Hasan Bin Abdullah - Oglu Riistem 2 0Oglu Mustafa 5
30 Ahmed Bin Abdullah 40 Gulami Selim Bin Abdullah 15 Diger Oglu Hasan 1
31 | Ama Mehmed Bin Mustafa | - Mehmed Bin Uzun Hiiseyin (Irgad) | 30 Osman Bin Mehmed 47
32 - - Karindasi Mustafa (Redif) 20 Mustafa Bin Hasan 18
Hiiseyin Bin Mehmed Kethiida o
33 - - 16 | Ama Mehmed Bin Hiiseyin | 70
(Mustahfiz)
34 - - Karindasi Ahmed 13| Ama Mehmed Bin Mustafa | 65
35 - - Diger Karindas: Sadik 5 Osman Bin Hasan 45
36 - - Ali Bin Osman (Bafli) 25 0glu Hiiseyin 12
. . . Yetim Ahmed Bin Haci
37 - - Hursid (Miihtedi) 28 8
Ahmed
38 - - Yusuf (Miihtedi) 40 Gulam Mirhan 18
39 - - 0Oglu Hiiseyin 8 Gulam Selim 17
40 - - Yusuf Bin Hiiseyin (Redif-i Bahri) 24 - -

Niifus kayitlari, Omorfo Miisliiman cemaati arasinda merkezi otoriteyi temsil eden bazi gorevlilerin
de burada sakin oldugunu, hatta belki de sdz konusu bu gorevleri sebebiyle Omorfo’da ikamet ettiklerine
isaret etmektedir. Topgu, mustahfiz, redif gibi askerl gorevliler yaninda “kethiida”, “kahya”, “sipahi”
unvanina sahip birkag isim, Omorfo bolgesinin miilki idaresinden sorumlu olmaliydi. Ayrica, basta Omorfo
Ciftligi olmak flzere, iltizam usuliiyle isletilen civardaki ciftliklerden sorumlu isimlerin de bu kayitlar
arasinda yer almasi miimkiindiir. 1840 yi1linda, tam da bu vasifla karye disindan bazi kimselerin vakif katibi
gibi gorevlerle Omorfo Ciftligi'ne tayin edildiginden sikayet eden Omorfolu Papaz Ligor'un aktardig bilgiler
bu diisiincemizi destekler mahiyettedir. Papaz Ligor, Omorfo’ya disaridan gelen bu kimselerin bolgeye ve
ahaliye yabanci olmalari sebebiyle reayaya zulmettiklerini iddia etmistir.21

Ingiliz idaresinin yaptif1 sayima gore, Omorfo niifusunda 19. yiizyilin ortasina nazaran yiizyilin
sonunda bir buguk kata yakin bir artis yaganmistir. 1882 yilinda yirmi yasin tizerindeki erkeklerin toplami
549, bunlar igerisinde Omorfo Miisliimanlari ise 37 kisiydi.22 Cocuklar ve kadinlarin da dahil edilmesiyle
Miisliman cemaatin toplam niifusu neredeyse 150’ye yakindi. Cemaatin niifusu artsa da Hristiyanlar
kargisindaki niifus orani azalma seyrindeydi. Ingiliz donemi niifus sayimlarindan derlenen bilgilere gére
Omorfo Miisliimanlarinin toplam sayis1 1901’de 114, 1911’de 142, 1921’de 165, 1931'de 130, 1946’da 179
ve 1960’ta 123 kisiydi. S6z konusu rakamlarin Omorfo Hristiyan cemaatine oran1 1901’de yiizde 4 iken
1960’ta ytlizde 1,8’e dliismiistii.23

2. Omorfo’da Emlak ve Ekonomi

Omorfo sakinlerinin sahip oldugu emlak ve bunlarin toplam degeri hakkinda bilgiler 1832 yilinda
baslanip 1833’de tamamlanan Kibris Adasi emlak ve arazi tahriri kayitlarindan 6grenilmektedir.24 Tahrir,
Kibris ahalisinin 6deyecegi vergilerin diizenlenmesi arifesinde, ada halkinin ekonomik durumlarinin tespit
edilmesi amaciyla II. Mahmut tarafindan yaptirilmisti. Bu anlamda Osmanli Devleti’'nin erken tarihli emlak
tahriri 6rnegini teskil eden bu girisim sonucunda hazirlanan defterlerde, Miisliman ve gayrimiislim
tebaanin miilkiyetinde bulunan mallar listelenmisti.25

21 Osmanl Arsivi (BOA), Topkapi Saray! Miizesi Arsivi Evraki [TS.MA.e], No. 846, Gomlek No. 17.

22 The Cyprus Gazette, “The Municipal Councils Ordinance” (No. 119, 8 Aralik 1883), 355.

23 PRIO Cyprus Centre, “Morphou”, (Erisim: 6 Haziran 2023).

24 S6z konusu tahrir birgok eserde “temettuat” olarak tanimlanmakta ve isimlendirilmekteyse de, bu tahririn emlak ve arazi tahriri
oldugu, temettuat isminin kullanmilmamasi gerektigi agiktir.

25 Tegrifati-i Esbak Esad Bey tarafindan yiiriitiilen emlak ve arazi tahriri siireci ile gerekeeleri hakkinda bkz. Osmanl Arsivi (BOA),
Hatt-1 Hiimayun [HAT], No. 599, Gomlek No. 29333-i; BOA, HAT, No. 644, Gomlek No. 31547.
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2.1. Miisliiman Cemaatinin iktisadi Durumu

19. yiizyilin ilk yarisinda Omorfo’da, Hristiyanlara nazaran yiizde 7’lik bir niifus oranina sahip olan
Miisliimanlarin, bireysel bazda Hristiyan Omorfolularla benzer ekonomik durumda olduklarini yansitan
tahrir kayitlarina gore, niifusun ytizde 73’linii teskil eden Hristiyanlara ait emlakin toplam degeri 143.469
kurusa ulagmaktaydi. Miisliimanlara ait olarak kaydedilen emlakin toplam kiymeti ise 112.383’tii. ilk
bakista ytlizde 7°lik bir niifusun toplam emlak kiymetinin ylizde 43’iine sahip oldugu yanilgisini yaratan bu
durum, kayitlarin ayrintili incelenmesi sonucunda farkl bir manzara olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Clinkii
Miisliiman cemaatine ait oldugu gosterilen 129.691 kurusluk emlak igerisinde 112.383 kurus degerindeki
emlakin, yani cemaat toplaminin ¢ok biiytik bir miktarinin sadece iki ¢iftlige kayith oldugu goriilmektedir.2¢
Dervis Efendi Ciftligi ile Arif Bey ve Said Efendi’ye ait diger bir ciftlik olarak kayda gegirilen bu emlakin
sahiplerinin Omorfo sakini olmadig), Istanbul’da ikamet ettikleri ve séz konusu ciftliklerin de iltizam
usultiyle isletildigi bilgisi kayitlarda yer alan diger ayrintilardir.

Sahip olunan emlakin toplam kiymetleri hususunda yukarida izah edilen durumun benzeri, bélgede
kayith arazi miktarlari konusunda da karsimiza ¢ikmaktadir.2? Nitekim 3.145 d6niim olarak hesap ettigimiz
Miisliiman cemaatine ait arazi karsisinda Hristiyanlara ait arazi toplami 5.092 d6éniimdiir.28 Bu rakamlar
niifus oranlariyla mukayese edildiginde yine yiizde 7’lik bir niifusa sahip Miusliimanlar elinde bolgedeki
arazilerin ylizde 38'inin bulunmasi anlamina gelmektedir. Ancak hemen belirtmek gerekir ki
Miisliimanlarin sahip oldugu bu arazilerin kahir ekseriyeti (toplamda 2.691 déntim olarak hesaplanmistir)
soz konusu iki ¢iftlige aitti.

Tablo 2: Omorfo Miisliiman Cemaatine Ait Emlak Tahriri Kayitlar.

- 2 [ o T N
g Tl |2 22 EE<
E* 2 =§ E g é é 5 § =§ g =
£ 5 £2%3% 7353882, £
o 8 |Rio|w | 8| & |8 = S5 | g =
- - B U e < |8 Al < [® — 5 7| ® a s B0~
Isim - Baba Ismi = P T g e |8 E 2 |S T = E N i P
<} [ — - - o |- g r5)
2SS EEZE 5 5 EEEEE BB
g = 5% N |2 2 2 % 5% R
= CRERE - - - - A =
=) > < < | «g =
= = | =] - s
E M | | A
Mehmed Kahya veled-i Mehmed | 2990 | 3 |70 | - | - | 2 | 3 - 1 - - /-1 1]100] -
Miiezzin Mustafa veled-i Hiiseyin | 2.297 | 4 | 70 | - |0,5] - 11051 |05 -|-1]-|1]30
Emetullah bint-i Osman 40 1 N - - A -
Miiezzin Hasan veled-i Mustafa 1980 | 2 | 60 | - |0,5] - 2 - 2 105/ -|-]-]11]10]-
Zevcesinin Mali - - - -1 -13 - - - A - R
Hiiseyin veled-i Mustafa Fesno? | 1.585 | 3 | 52 | - | - | - - - I e -
Mustafa veled-i Osman 75 2 . - - A I
Ahmed veled-i Mehmed 1787 | 2 |60 |- |- | - 2 - 1 |-1-1-1-11 - -
Ahmed veled-i Veli 627 2 - 141112 - 1 |-1]-1]-1-1]- - -
Hiiseyin Oglu Mehmed 75 2 T - - S I
Ama Mehmed veled-i Mustafa 90 2 - - -] 2 - - I -
Emetullah bint-i Hasan 30 1 N - - . I
Mehmed veled-i Hiiseyin Zevcesi 45 1 - - - - - O T - -
Miihtedi Emin 30 1 - - - - - - - S I A I

26 Omorfo Kazasi simirlarinda bunun gibi bazi ciftlikler daha mevcuttu. ilgili tahrirde Omorfo Kazasi sinirlari icerisinde olup sahipleri
Istanbul’da ikamet eden tiim ciftliklerin emlak degeri 126.983 kurus olarak gosterilmisti. Osmanli Arsivi (BOA), Maliye Nezareti,
Varidat, Temettuat Defterleri [ML.VRD.TMT.d], No. 16152, 243.

27 Burada verecegimiz toplam arazi miktarlari, ayni kaynaga istinaden hazirlanan bir eserde kiigiik farkliliklar icermektedir. Osmanli
[daresinde Kibris (Niifusu-Arazi Dagilimi ve Tiirk Vakiflari) (Ankara: Osmanli Arsivi Daire Bagkanhig) Yayinlari, 2000), 161, 191. Ancak
literatiirdeki bilgiyi nakletmek yerine, emlak tahriri iizerinde yeniden ve daha ayrintili bir inceleme yapmayi tercih ettik.

28 Hristiyanlara ait emlak kayitlarindan hesaplanmistir. BOA, ML.VRD.TMT.d, No. 16152, 178-183.
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Osman veled-i Mehmed Zevcesinin| 90 2 SO T R - - S B B B R - -
Osman veled-i Hasan 45 1 - -] - - - - e N B B - -
Lefkeli Hiiseyin Zevcesinin 50 1 - -] - - - - e N B B - -
Aise bint-i Mehmed 60 1 SO T R - - e B R B R - -
Mustafa veled-i Mehmed 40 - - -] - 2 - - S e I - -
Mustafa veled-i Mehmed Cigala 865 204 |-|-|5 2| -14]|-]-|-|-]-120]-
Ali veled-i Mustafa 2260 | 1 |58 |-|-] 4|2 - 2 | -]-]-1-]111]40]-
Miihtedi Dervis Hasan 2240 | 2 |62 |- |-| 6 | 2 - 2 | -|-]1-]-]11]20]-
Dervis Efendi Ciftligi 28.284| 16 |300| - | - | 70 | - - | 4 |30| - 400/ 1| 13 |208|30
Arif Bey ve Said Efendi Ciftligi |84.100| 14 |800| - |10| 30 | - - - [150500500 4 | 14 [ 450 -

Omorfo Miisliimanlarina ait emlak bilgileri incelendiginde miilk sahibi olan bes kadin harig tutulursa,
on sekiz sahsin ki bunlar hane reisleri olmalidir, belirli bir miktar emlaki oldugu gériilmektedir.2° Bunlarin
yarisi sadece ikamet ettikleri hanenin miilkiyetine sahipken herhangi bir araziye sahip olmadiklari, bu
anlamda bolgedeki diger arazilerde ¢alistiklar1 veya farkli is kollarindan geg¢imlerini temin ettikleri
anlasilmaktadir. Nitekim niifus kayitlarinda séz konusu bu kiiciik cemaat igerisinde bir kisinin kasaplik
yaptigl, digerlerinin ise 1rgatlik veya rengberlikle mesgul oldugu aciktir. Diger dokuz emlak sahibinin ise
evleri haricinde belirli bir miktar tarlaya sahip olduklari, hemen hemen hepsinin bu tarlalarin kii¢tik de olsa
bir kismini kok boya iiretimine ayirdig gériilmektedir. (Bkz. Tablo 2) Kar1 yiiksek olmasi sebebiyle her arazi
sahibinin bir miktar topragini kék boya ekimine tahsis ettigi anlasilmakta, Omorfo’'nun Hristiyan
sakinlerinin de bu yolu tercih ettigi bilinmektedir.3? Miisliimanlara nazaran daha ¢ok hayvancilik isleriyle
mesgul olan Omorfo Hristiyanlari, sahip olduklar1 zeytin, dut, incir, badem ve harnup agaclari itibariyle
meyve Uretiminden de kazang elde etmekteydi.3! Misliiman komsularinin aksine 1rgatlik ve rencgberlik
haricinde ¢obanlik, terzilik, diilgerlik, pabusc¢uluk, kemanecilik ve kiracilik gibi farkli dallarda da ekonomik
faaliyetlerini siirdiiren Omorfo Hristiyanlari32 arasinda da Miisliimanlarda oldugu gibi kadin miilk sahipleri
dikkat cekmekteydi.

Arazi sahibi olan Omorfolu Miisliimanlar i¢inde kayitlara gore en varlikl isimler “kdhya” sifatina
sahip olup birinci sirada yer alan Mehmed, ikinci ve {i¢ilincii sirada bulunup miiezzin olduklar1 belirtilen
Mustafa ve Hasan’d1. Ayrica miihtedi oldugu belirtilen Dervis Hasan’in da hatir1 sayilir bir emlaki mevcuttu.
Bu anlamda Omorfo’daki vakif ve ¢iftliklerde idari sorumlulugu bulunanlar ile dini gérevi sebebiyle ikamet
eden isimlerin, yukarida da belirtildigi izere Omorfo’nun daimi sakinlerine doniistiigii, bu sayede zaman
icerisinde miilklerinin de ¢ogaldig: ifade edilebilir.

2.2. Omorfo Ciftlikleri

Omorfo Karyesi, sakinleriyle birlikte kendi basina bir vakif ¢iftlik statiisiindeydi. I[II. Murad ile Safiye
Sultan’in kizi olan Ayse Sultan ve zevci Gazi ibrahim Paga’nin ismiyle anilan vakfa bagl olan Omorfo Ciftligi,
Haremeyn evkafina bagli bir mukataa olarak yonetilmekte, yillik 20.000 kurus geliri bulunmaktaydi.
Icerisinde sakin ahali ve reaya ile birlikte anilan Omorfo Ciftligi’'nden sadece cizye vergisi alinir, y1llik 20.000
kurusun 6denmesi haricinde tebaadan sair vergi toplanmaz, ahali tekalif-i sakkadan muaf olurdu.33 19.
ylzyilda ti¢ ayr1 hisseli bir mukataaya doniisen ve malikane usuliiyle isletildigi anlasilan Omorfo Ciftligi,

29 BOA, TSR.KB.d, No. 50, 396-397.

30 Adada kok boya iiretimi, kokeni 18. yiizyila kadar dayanan ve Omorfo haricinde Magusa ve Tuzla kazalarinda da goriilen bir zirai
faaliyetti. Nitekim, kék boya bitkisinden elde edilen kirmizi boya énemli bir ihrac iiriiniiydii. Ali Efdal Ozkul, “Lefkosa Seriyye
Sicillerine Gére 18. Yiizyllda Akdeniz Ticaretinde Kibris Adasinin Onemi”, Journal of Cyprus Studies 39 (2010), 46-47.

31 Bkz., BOA, ML.VRD.TMT.d, No. 16152, 178-183.

32 BOA, TSR.KB.d, No. 46, 416-430.

33 BOA, TS.MA.e, No. 643, Gomlek No. 55. 17. yilizy1l basinda ilgili vakfin Omorfo Ciftligi'nden elde ettigi yillik gelir 160.000 akgeydi.
Fatma Sensoy, “Kibris Sicillerinden Kadinlarin Kurdugu Vakif Ornekleri”, Kibris Arastirmalari ve Incelemeleri Dergisi 2/4 (Subat
2019), 67.
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genellikle sarayda gorevli iist diizey devlet adamlarina tahsis edilmekteydi. II. Mahmud’'un 1811 yilina ait
bir beratinda, Omorfo Ciftligi’'nin ticte bir hissesinin Enderun-1 Hiimayun Ikinci Katibi Kibrish Seyyid
Mehmed Emin bin Seyyid Osman’a malikdne olarak verildigi goriilmektedir.3* Meshur Sadrazam Kibrish
Mehmed Emin Pagsa’nin amcasi olan s6z konusu bu zatin35, sahip oldugu malikane hissesi ilerleyen yillarda
sadrazamin tasarrufuna ge¢mis, onun dliimiiyle kizina devredilmisti. S6z konusu bu hisse daha sonra Haci
Mehmed Pasa isimli bir zata satilmis ve onun 6liimiinden sonra ogluna devrolmustu. Nitekim Kibris'in
Ingiltere idaresinde oldugu yillara tesadiif eden 1882 yilinda, ciftligin iicte bir hissesi hala Hact Mehmed
Pasazdde Ahmed Fehmi Bey tasarrufunda bulunmaktaydi.36 Omorfo Ciftligi'nin iicte bir diger hissesi ise
tespit edebildigimiz kadariyla Cidde Valisi Mehmed Hasib Pasa tarafindan malikane olarak isletilmekteydi.
1848 yilinda pasanin 6liimiiyle hissesi kiz1 Nefise Fahriye Hanim’in tasarrufuna ge¢misti.3? Ciftlik hisselerini
malikane olarak elinde tutan bu sahislarin Omorfo ile higbir baglantilar1 bulunmamakta, Haremeyn evkafina
bagh olan ¢iftlik, Kibris’taki Osmanli idaresi tarafindan yerinde iltizama verilerek isletilmekteydi. Bu
cercevede yillik geliri devlet hazinesine aktarilan ¢iftligin sahipleri de 6demelerini devletten almaktaydi.

Kendi ismiyle anilan ¢iftlik haricinde Omorfo sinirlari dahilinde iki biiyiik ¢iftlik daha bulunmaktayda.
Emlak tahriri kayitlarina gore bunlardan biri Dervis Efendi Ciftligi digeri ise Arif ve Said isimli iki sahsin
miisterek miilkiyetinde bulunan diger bir ciftlikti. Tahrir kayitlarinda istanbul’da ikamet ettikleri acikca
ifade edilen ciftlik sahipleri de Kibris’taki Osmanli miilki amirleri vasitasiyla ciftliklerini miiltezimlere
vermekteydi. Miisliiman emlaki arasinda yer alip Omorfo’daki arazilerin 6nemli bir kismini barindiran bu
ciftliklerin Istanbul’da oturan bir takim énde gelen isimlere gelir sagladig1 acikken, bélgedeki Miisliiman
ahalinin sosyo-ekonomik durumlarina da dogrudan tesir etmedigi bilinmektedir. Nitekim Miisliiman emlaki
arasinda sayilsalar dahi, iltizamla isletilen, Kibris'taki zengin ve etkili miiltezimlerin kontrolii altinda
bulunan bu ciftlikler, genellikle Kibris Kilisesi c¢evrelerinin ve bazi Rum miiltezimlerin elinde
bulunmaktaydi. Tam da bu hususta, kullandig1 kaynaklar itibariyle ilgi cekici bir ¢alismaya imza atan
Kiprianos D. Louis, “Morfes Oikonomikon Scheseon Stin Kypro (1817-1839): O Georgakis Markantonis Kai Ta
Tsiflikia Morfou Kai Dervis Efendi/Kibris’ta Ekonomik Iliski Formlar: (1817-1839): Yorgakis Markantonis ve
Omorfo ve Dervis Efendi Ciftlikleri’38 isimli eserde, Omorfo ve Dervis Efendi ¢iftliginin bir Rum miiltezim
tarafindan isletilmesi 6rnegini tafsilatlandirmaktadir. Calismaya gore, 1831-1832 yillar1 arasinda bir yil
stireyle Omorfo Ciftligi, 1833-1836 yillar arasinda ise dort yil boyunca Dervis Efendi Ciftligi Yorgakis
Markantonis3? isimli miiltezim tarafindan isletilmistir.40

Dervis Efendi Ciftligi Omorfo'nun hemen disinda Lefke Yolu ile sahil seridi arasinda bulunmaktaydi.
Oyle ki Markantonis’in muhasebe kayitlarina gére bu ciftlik Nikita (Giineskdy), Prastio (Aydinkéy),
Syrgianochori (Yayla) koylerine komsuydu.#! Ciftlige ait araziler zaman zaman komsu kdy ahalisine icar
ediliyor, komsu kdylerden ve Omorfo’dan irgatlar bu ciftlikte ¢alisiyor, bunun haricinde kendi icerisindeki
tiretim ¢ok y6nli olarak Omorfo ahalisinin ekonomik faaliyetlerine tesir etmeden devam ediyordu.*2

Kiprianos D. Louis’in muhasebe islemleri iizerinde yaptigi hesaba gore, 1835 yilinda ciftligin
kullaniminda olan arazi miktar1 2.230 déniimdii. 1832/1833 yilina ait emlak tahririnde ise ¢iftligin mulk

34 BOA, TS.MA.e, No. 721, Gomlek No. 1.

35 Sadrazam Kibrish Mehmed Emin Pasa, Omorfo Ciftligi'nin malikane hissesine sahip olan ayni isimdeki amcasi sayesinde saraya
girmisti. Kemal Cicek, “Mehmed Emin Pasa, Kibrisli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/463.

36 Osmanh Arsivi (BOA), Hariciye Nezareti, Umur-1 Hukukiye-i Muhtalita Miidiriyeti [HR.UHM], No. 228, Gémlek No. 58.

37 Osmanl Arsivi (BOA), Evkaf, Berat [EV.BRT], No. 86, Gomlek No. 24.
38 Kiprianos D. Louis, Morfes Oikonomikon Scheseon Stin Kypro (1817-1839): O Georgakis Markantonis Kai Ta Tsiflikia Morfou Kai Dervis
Efendi, (Lefkosia: 2006). Bu eserden haberdar olmamizi saglayan ve bize ulastiran kiymetli hocam Evangelia Balta’ya minnettarim.
39 Markantonis, aslen Larnakali olup, kayinpederi Hact Andonyo’nun destekleriyle hem Kibris Rum Kilisesi'yle hem de Kibris’taki
Osmanli mulki amirleriyle iyi iliskiler tesis etmis, Kilise adina cemaat vergilerinin toplanmasi basta olmak tizere cesitli gelirlerin
toplanmasi hususunda resmi tahsildar olarak hizmet etmisti. Sermaye biriktirerek zaman icinde Lefkosa’ya yerlesen ve miiltezimlige
baslayan Markantonis, ada ¢apinda bazi mukataalarin ve ciftliklerin iltizamina talip olarak biiyiik bir isletmeciye doniigsmiistii. Louis,
Morfes Oikonomikon Scheseon Stin Kypro (1817-1839), 85-87.

40 Dervis Efendi ciftligini tek basina isleten Markantonis, Omorfo Ciftligi iltizamini kayinpederi Hact Andonyo ile miistereken
iistlenmisti. Louis, Morfes Oikonomikon Scheseon Stin Kypro (1817-1839), 368-369.

41 Louis, Morfes Oikonomikon Scheseon Stin Kypro (1817-1839), 432.

42 Louis, Morfes Oikonomikon Scheseon Stin Kypro (1817-1839), 421-422
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arazileri 750 doniime ancak ulagsmaktaydi.#3 iki bilgi arasindaki biiyiik fark, ciftlik faaliyetinin miilk arazileri
disinda, kiralama usuliiyle ciftlik sahasi disina tastigini gostermektedir. 23.100 kurus yillik iltizam bedeli
o0denen Dervis Efendi Ciftligi*4, 20.000 kurus yillik gelire sahip oldugunu bildigimiz Omorfo Ciftligi ile
neredeyse ayni biiyiikliikte bir isletmeydi. Emlak tahririnde sahip oldugu miilk kiymeti itibariyle Dervis
Efendi ciftliginin {i¢ kat1 biiytikligiinde bir ¢iftlik oldugu goriilen Arif Bey ve Said Efendi’ye ait ¢iftlik
hakkinda ise ayrintili bilgilere sahip degiliz.

Yillik gelirleri veya iltizam bedelleri Kibris'taki Osmanl idaresi marifetiyle istanbul’a aktarilan bu
ciftlikler, bolgeyle irtibat1 olmayan ve Istanbul’da ikamet eden kimselerin miilkiyetindeydi. Dolayisiyla hak
sahipleri ¢iftliklerinden elde edecekleri geliri Osmanli Devleti'nden almaktaydi. 1878 yilinda ada idaresinin
ingilizlere devredilmesi iizerine, s6z konusu bu islemler Ingiliz idaresi tarafindan yiiriitiilmeye baslanmus,
Istanbul’daki ingiltere Sefareti araciligiyla ciftlik sahipleri 6demelerini almaya devam etmisti. Omorfo’daki
ismi anilan ciftlikler hakkinda bir bilgiye erisemesek de, bolgedeki en énemli ¢iftlikler arasinda bulunan
Petra (Taskoy)*> Ciftligi sahibi Ayse Nafia Hamim'in girisimleriyle, ingiliz idaresi tarafindan kendisine bir
takim 6demeler yapildig1 arsiv evrakindan takip edilebilmektedir.46

3. Omorfo Miisliiman Kurumlari

Az sayida mensubu bulunan Omorfo Miisliiman cemaatinin sahip oldugu kurumlar miitevazi bir cami
ile tek siifli bir ibtidai mektebinden ibaretti. Kendi ismiyle anilan bir vakfa sahip olan Omorfo Camii,
gliniimiizde Guizelyurt Fatih Camii'nin bulundugu yerde, vakfa ait kii¢iik arazi icerisinde yer almaktaydu.
Vakfin kaza sinirlari icerisinde gelir elde ettigi ayrica bir arazisi daha vard: ki 1832/1833 tarihli emlak
tahririnde buranin kiymeti 580 kurus olarak kaydedilmisti.47 19. yiizyilin ortasinda s6z konusu camide bir
imam ve bir miiezzin goérev yapmakta, gérevli maaslari, vakfin ilgili arazisinden ve sahip oldugu az sayidaki
zeytin agacindan elde edilen zeytinyag1 gelirinden karsilanmaktaydi.48

1878 itibariyle baslayan ingiliz idaresi zamaninda da kullanilmaya devam eden Omorfo Camii,
toplumlar arasi gerilimin goriiniir oldugu 1950°li ve 1960’11 yillarda bakimsiz kalmis (Bkz. Gorsel 1), buraya
daimi olarak imam veya muezzin tayin edilememisti. Doneme sahitlik edenlerin aktardigina gore bu siirecte
sadece Ramazan aylarinda Omorfo’ya en yakin Tiirk koyii olan Gaziveran'dan gonderilen din adamlar
camide imamlik yapmistir.4® 1970’li yillarda artik kullanilamaz hale gelen Omorfo Camii, yeni gé¢menlerin
ihtiyaclan da gozetilerek yikilmis ve yerine donemin Suudi Arabistan Krali Halid b. Abdiilaziz el-Suud’un
maddi destegiyle bugiinkii cami insa edilmigtir.50

43 750 doniim icerisinde 400 dontim tarlanin bos (hali) olarak kaydedildigi dikkat ¢ekmektedir. Bunun diginda ekim yapilan 300
dontimliik tarla, 1 doniim kék boya, 30 doniim pamuk tarlasi ve 70 adet zeytin agacinin ekili oldugu arazi bulunmaktaydi. BOA,
ML.VRD.TMT.d, No. 16152, 177.

44 Louis, Morfes Oikonomikon Scheseon Stin Kypro (1817-1839), 408.

45 Omorfo ve Lefke sinirinda bulunan Tagkoy, eski Lefke-Lefkosa anayolu iizerinde bulunmaktadir.

46 Osmanli Arsivi (BOA), Hariciye Nezareti, Tahrirat [HR.TH], No. 200, Gomlek No. 88; BOA, HR.TH, No. 297, Gomlek No. 52; BOA, HR.TH,
No. 322, Gomlek No. 24.

47 BOA, ML.VRD.TMT.d, No. 16152, 243.

48 Osmanl Arsivi (BOA), Evkaf Defterleri [EV.d], No. 14166, 10.

499.11.2021 tarihinde Mehmet Akerson ile yapilan miilakat.

501,11.2021 tarihinde Tuncer H. Bagiskan ile yapilan miilakat.
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Gorsel 1. 1976 yilinda Omorfo Camii.>!

E,g ;‘.7!.‘ TR T
. Ny

& »
IR

" 7

—— S - = -~
o GUE &

Tarihi Omorfo Camii'nin icinde bulunan arsa, 20. yiizy1l ortalarina kadar Omorfo Miisliiman cemaati

tarafindan mezarlik olarak da kullanilmigti. ingiliz idaresi baglarinda her iki cemaate de tahsis edilen yeni
mezar alanlar1 sonrasindas2, Omorfo Kazasi idari merkezine komsu olan bu alandaki mezarlik da tarihe
karigsmisti. Oyle ki 1960’1 yillarda Omorfo sakini olan Christalla Kart ve Mehmet Akerson’dan alinan sozli
bilgilerde de bu tarihlerde cami etrafinda herhangi bir mezarlik bulunmadig bilgisi teyit edilmistir.53

Omorfo Camii’'nin tizerinde bulundugu vakif arazisi mezarlik haricinde Miisliman cemaatinin egitim
kurumuna da ev sahipligi yapmisti. Bugiin hala ayakta olan ve ilizerindeki kitabeden 1921 yilinda insa
edildigi veya tamir edildigi anlasilan bina (Bkz. Gérsel 2), Omorfo Ibtidai Mektebi’ne aitti. Arsiv evrakina
gore Omorfo’ya ilk ibtidai mektebi muallimi 1874 yilinda tayin edilmisti. Ahalinin talebi dogrultusunda
Osmanli Maarif Nezareti tarafindan yapilan goérevlendirmeyle Muallim Mustafa Efendi Omorfo’da goéreve
baslamisti.54 ingiliz idaresi zamaninda, Evkaf marifetiyle Lefkosa’dan gonderilen muallimlerle egitime
devam eden Omorfo Mektebi®, 6grencilerin azlig1 sebebiyle tek odada birden fazla sinifin bulundugu bir
sistemle calistirilmisti. Burada muallim olan Hafiz Yusuf Hasan'in aktardigina goére, 1912 yilinda okulda
birinci, dérdiincii ve milazim sinifina kayitl, 13 erkek ve 4 kiz olmak iizere toplam 17 talebe
bulunmaktayd1.5¢ Omorfo ahalisi tarafindan olusturulan komisyon, mektebin islemlerini yiiriitmekle
vazifeliydi. Omorfo Muhtari, Mekteb Komisyonu Reisi Mulla Mehmed Sadik, aza Hasan Sadik Efendi ve diger
aza Osman Ahmed Aga’dan olusan komisyon, 1914 yilinda mektep binasinda 6nemli bir tamirat yaptirtmis,
masraflar Mekatib-i Osmaniye Miifettisligi tarafindan karsilanmist1.57

51 Sahsi arsivinde yer alan bu fotografi bizimle paylasan KKTC Eski Eserler ve Miizeler Dairesi Eski Miidiirii Tuncer H. Bagiskan’a
tesekkiir ederim.

52 Ingiliz idaresi hem Miisliiman hem de Hristiyan cemaatine kasabanin disinda yeni mezar yerleri tahsis etmisti. Miisliman mezarligi
Kyra (Mevlevi) kéyii yolu lizerinde, Hristiyan mezarligl ise Zodya (Bostanci) koyii yolu lizerindeydi. Miisliiman mezarlig1 hala yerinde
olup 1980’lere kadar buraya defin yapilmaya devam edilmistir. Hristiyan mezarliginin yeri bugiin eski itfaiye Dairesi arag park alani
olarak kullanilmaktadir.

535.11.2021 tarihinde Christalla Kart ile yapilan miilakat; 9.11.2021 tarihinde Mehmet Akerson ile yapilan miilakat.

54 Osmanli Arsivi (BOA), Maarif Nezareti, Mektubi Kalemi [MF.MKT], No. 17, Gomlek No. 190.

55 Ornegin 1896-1899 yillarinda Tahir Vehbi Riistem Omorfo muallimiydi. The Cyprus Gazette, “Statement of Grants to Moslem
Elementary Schools for the School-Year 1896-97” (No. 580, 21 Ocak 1898), 3545; The Cyprus Gazette, “The Education Law” (No. 610,
9 Aralik 1898), 3757. 1912 yilinda Muallim Hasan Sabri 200 kurus maasla Omorfo Mektebi’'nde gorevliydi. Ahaliyle anlagsamadigi icin
istifa etmis, yerine yine Lefkosa’dan Hafiz Yusuf Hasan tayin edilmisti. Lefkosa’dan gelen muallimler Omorfo Hristiyanlarinin
taskinliklar1 sebebiyle kendilerini giivende hissetmeyip zaman zaman okulu tatil de etmisti. Osmanl Arsivi (BOA), Kibris Milli Arsivi
Fetva Eminligi Evraki [KB.MAA.FE], Kutu No. 11, Dosya No. 78, Gémlek No. 20; BOA, KB.MAA.FE, Kutu No. 3, Dosya No. 21, Gémlek No.
56, 2.

56 BOA, KB.MAA.FE, Kutu No. 3, Dosya No. 21, Gomlek No. 56, 1.

57 BOA, KB.MAA.FE, Kutu No. 3, Dosya No. 21, Gomlek No. 66, 3, 4, 5.
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Gorsel 2: Giintimiizde Omorfo [btidai Mektebi Binasi.

1960’lara kadar tek odada birden fazla sinifla egitime devam eden Omorfo Mektebi, ibtidai mektebe
devam edecek talebelerin az oldugu donemlerde egitime ara vermekte, Omorfo Miisliimanlari ¢ocuklarin
Gaziveran'daki mektebe gdndermekteydi.5?

4. Omorfo’'nun Simalari

Niifus bahsinde isim isim siraladigimiz Omorfo Miisliiman cemaatine mensup ailelerin akibeti
hakkinda kesin bilgilere sahip degiliz. Ancak ingiliz idaresi déneminde Omorfo’da sosyal ve ekonomik
vasiflariyla 6n plana ¢ikmis bu anlamda glintimiizde de evlat ve torunlarinin Giizelyurt'ta ikamet ettigi tespit
edilebilen simalar mevcuttur.

58 Fotografi bizimle paylasan Sertel Sahli’ya tesekkiir ederim.
59 S6z konusu tarihlerde mektebe devam eden talebe sayis1 25 civarindaydi. 09.11.2021 tarihinde Mehmet Akerson ile yapilan miilakat.
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20. yiizy1l verilerine gore Omorfo Miisliiman cemaatinin mensuplari sayica artmis olsa da kasabanin
Hristiyan niifusu karsisindaki oranlar1 giderek azalmaktaydi. 1883 yilinda kuruldugu bilinen Omorfo
Belediyesi de bu niifus oranlarina bagh olarak teskilatlandirilmisti. Belediye meclisinde 8 Hristiyan liye
yaninda sadece 1 Miisliiman liye bulunmaktaydi. Takip edebildigimiz kadariyla 1914 itibariyle, 1920°1i yillar
da dahil olmak iizere Omorfo Miisliimanlarinin belediyedeki temsilcisi Mulla Hasan Ibrahim’di.6°

Arsiv evrakina gore ilk muallimin tayin edildigi 1874’te faaliyetine baslayan Omorfo Ibtidaf
Mektebi'nde ahali 6nde gelenlerinden olusan mektep komisyonu da 1960’lara kadar varligini korumustu.
Bu tarihlerde komisyon tiyeleri genellikle ayni isimlerden olusmaktaydi. Kasaba Egitim Komisyonu'nda
Omorfo’'nun 6nde gelen isimleri bulunmakta, baskanligini Mehmed Hiiseyin Morris, baskan yardimciliginm
ise Ahmed Mulla Mehmed yapmaktayd1.6! ingiliz idaresi nazarinda énemli bir Omorfolu olan Mehmed
Hiiseyin Morris ayni tarihlerde Lefkosa Kazasi Tasdik Memuru olarak da goérevlendirilmisti.6? Egitim
komisyonu tyeleri ise Mustafa Osman Onbasi, Hasan Mustafa, Hiiseyin Hasan ve Mukaddes Ismail Hakki
idi.63 Giiniimlizde Morris, Ahmed Mulla ve Onbasi aileleri hala Giizelyurt'ta ikamet etmekte olan nadir eski
Omorfolulardandir ve aralarinda akrabalik iliskileri de mevcuttur.

Omorfo Miisliman Cemaati igerisinde meshur olan ve en biiyiik aileler arasinda siralanan Ahmet
Mulla Mehmet'in ailesi hakkinda daha yakindan yapilacak bir inceleme, 20. yiizyi1lda Omorfo’da sakin olan
ailelerin kokenleri ve sosyo-ekonomik durumlar1 hakkinda énemli bir emsal teskil etmektedir. 1958’de
EOKA tarafindan sehit edilen Dr. Erol Mulla Ahmet’'in de babasi olan Ahmet Mulla Mehmet, 1962 yili
sonunda kayiplara karismis ve o giinden beri bulunamamistir. Yikselen toplumlararasi catismalar
nedeniyle diger Omorfolu Miisliimanlar gibi civar kdylerdeki akrabalarinin yanina tasinmak ve ailesini
glivence altina almak kaygisi icerisinde olan Mulla Ahmet, tam bu sirada evinden alinmis ve bir daha geri
dénmemisti. Omorfo Mislimanlarinin tek kayip sahsi olarak tarihte yer alan Mulla Ahmet, hali vakti
yerinde, Omorfo Kasabasi’'nda hem Rumlar hem Tiirkler nezdinde saygin bir kimseydi. 1950’lerden sonra
bolgede artan narenciye ziraatiyla ilgilenmeye baslayan, bunun yaninda bahgecilik islerini de yiiriiten Mulla
Ahmet'in Omorfo carsisinda diikkanlari, eski Lefke yolu iizerinde de bahceleri bulunmaktaydi. Mulla
Ahmet’in ii¢ erkek kardesi Sadik, Hasan ve Hiiseyin de az sayidaki Omorfo Miisliiman hanelerinin diger
mensuplarlydi.®4 Mulla Ahmet'in esi Fatma Hamim, Arif Sadik ve Milhan Hiseyin’'in kizlariydi. Milhan
Hiiseyin aslen Omorfolu olmamasina ragmen esinin aile ismi olan Sadik Hoca lakabiyla anilmaktaydi.65
Glinlimizde “Milhan Nene Torunlar1” olarak olduk¢a kalabalik bir grubu teskil eden Kibris, ingiltere,
Avusturalya ve Dubai’de yasamini siirdiiren pek ¢ok Kibrish Tiirk’iin kékeni bu aileye dayanmaktadir. Hatta
Milhan Sadik Hoca’'nin ¢ocuklarinin yaptiklari evlilikler nedeniyle giinlimiizde Kibris Giizelyurt'ta
Hastopraklar, Gaziveran’da Oztopraklar ve Angolem’de Aktopraklar aileleri bu soyla baglantilidir.

60 The Cyprus Gazette, “Notification of The Names of Persons Elected to Municipal Councils” (No. 1103, 24 Nisan 1914), 8506; The
Cyprus Gazette, “Notification of The Names of Persons Elected to Municipal Councils” (No. 1419, 16 Nisan 1920), 145.

61 The Cyprus Gazette, “Town Committees For Moslem Elementary Schools” (No. 4129, 1 Mayis 1958), 163; The Cyprus Gazette, “Town
Committees For Moslem Elementary Schools” (No. 4315, 7 Nisan 1960), 142-143.

62 The Cyprus Gazette, “Certifying Officer” (No. 4129, 1 Mayis 1958), 162; 28.10.2021 tarihinde Dilem Morris ile yapilan miilakat.

63 The Cyprus Gazette, “Town Committees For Moslem Elementary Schools” (No. 4129, 1 Mayis 1958), 163; The Cyprus Gazette, “Town
Committees For Moslem Elementary Schools” (No. 4315, 7 Nisan 1960), 142-143.

64 Mulla Ahmet'in torunlar1 bugiin hem Giizelyurt ve Lefkosa’da hem de yurt disinda hayatlarini siirdiirmektedir. 22.10.2021 tarihinde
Ahmet Hastoprak ile yapilan miilakat; 24.10.2021 tarihinde Dr. Erol Baysal ile yapilan miilakat; 22.10.2021 tarihinde Devrim Bar¢in
ile yapilan miilakat.

651942 yilina ait bir gazete haberinde bahse konu kisiler, hiikiimetin alacakli oldugu kisiler listesinde yer almaktadir. Bu listede Ahmed
Mulla Mehmed ve esi Fatma Arif Sadik yer alirken, listedeki diger isimler Arif Sadik Hoca arazisi ile birlikte anilan Milhan Hiiseyin ve
oglu Ibrahim Arif'tir. The Cyprus Gazette, “General Notice to Debtors and All Their Creditobs to Submit Their Statements of Debt” (No.
2986, 9 Nisan 1942), 73.
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Gorsel 4: Milhan Hiiseyin ve Aile Mensuplari.66

Aile mensuplari soylarini 1967’de vefat ederek Angolem Mezarligi'nda medfun olan Milhan Sadik
Hoca'ya dayandirmaktadir ve ondan oncesi ile ilgili kesin bir bilgi sahibi degildirler.6” Ancak, aile
icerisindeki rivayete gore, biiyiik dedeleri cok eskiden Omorfo’nun idarecisi hitkkmiinde bir gorevliydi. ilgili
rivayet dikkate alinarak ayrintilarini yukarida aktardigimiz Arif Sadik Hoca ailesine ait bilgiler birlikte
degerlendirildiginde, 1840 yil niifus kayitlarindaki “Imam Sadik”, kayitlardaki Sadik isimli tek kisi olarak
dikkat cekmektedir.6® Kibrislilarin “imam” yerine “hoca” unvanini kullandiklar: da diistiniildiigiinde bahse
konu Mustafa oglu Imam Sadik’in 20. yiizyila uzanan Sadik Hoca ailesiyle dogrudan iliskili oldugu
diigiiniilebilir. Bu iddiay1 daha da gii¢lendiren bir tespit ise Imam Sadik’in babasi olan Mustafa isimli sahsin
1831 niifus sayimlarinda “Kethiidd Mustafa bin Hiiseyin” olarak kaydedilmis olmasidir.® Bahse konu
“kethiida”lik bugiin aile arasinda rivayet olarak dolasan biiyiik dedelerinin eskiden Omorfo idarecisi oldugu
bilgisiyle ortiismektedir.

Yukarida yer alan ¢ikarimlarin sundugu cergeveye gore, 1974’ten 6nce Omorfo’da sakin olan kii¢iik
Miisliiman cemaatinin Arif Sadik ve Milhan Hiiseyin {izerinden 19. yiizyil baslarinda Omorfo’da kethiida
olarak bulunan Mustafa bin Hiiseyin'e, diger taraftan ise Mulla Ahmet'in babasi olan Mulla Mehmed’e
dayandig1 sdylenebilir. 1960’larda sayilar1 150 kisiyi bile bulmayan Omorfo Misliiman cemaatinin
¢ogunlukla s6z konusu iki aile lizerinden neset ettigi ve akrabalik iliskisiyle birbirine bagh oldugu ifade
edilebilir.

Sonuc¢

1974’te yasanan biiyiik go¢ hadisesinden 6nce Omorfo’da yasayan Miisliiman cemaati mensuplarini
ele aldigimiz bu ¢alismada, cemaat mensuplarinin demografik ve sosyo-ekonomik durumlarina iliskin elde
edilen bilgilere yer verilmistir. Buna gore 19. yiizyilin ilk yarisinda Omorfo’nun ytizde7’lik niifusunu teskil
eden Miisliiman cemaatinin, kasabanin kalabalik Hristiyan sakinleriyle benzer ekonomik faaliyetlerde
bulunduklar tespit edilmistir. Osmanli emlak tahrirlerine gore ayrica, bolgede Hristiyanlarin sahip oldugu

66 Fotografi bizimle paylasan Devrim Bar¢in’a tesekkiir ederiz.

67 22.10.2021 tarihinde Ahmet Hastoprak ile yapilan miilakat; 24.10.2021 tarihinde Dr. Erol Baysal ile yapilan miilakat; 24.10.2021
tarihinde Sertel Sahli ile yapilan miilakat.

68 Bkz. Tablo 1.

69 Bkz. Tablo 1.
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emlak miktar ve kiymetleriyle neredeyse esit miktarda Miisliiman emldki mevcuttu. Ancak Misliman
emlakina dahil edilen arazilerin yiizde 85’i sadece iki ciftlik adina kayith olup s6z konusu emlakin cemaat
icerisinde dengeli bir miilkiyet hakki s6z konusu degildi.

Arastirmada, kalabalik Hristiyan niiffusunun mevcut oldugu Omorfo’da, sinirli sayidaki hanede
azinlik olarak yasamay1 tercih eden Omorfo Miisliimanlarinin buraya yerlesme sebepleri de acikliga
kavusturulmustur. Bu noktada acikca ifade edilmelidir ki Osmanli Devleti'nin tasra idaresi ve toprak
sisteminin yerlesme tlizerindeki etkileri Omorfo’da da mevcuttu. Nitekim dogrudan kasaba sakinlerine ait
olmasa da vakif/ciftlik arazileri nedeniyle burada bulunmak zorunda olan gérevlilerin zamanla Omorfo’'nun
daimi sakinlerine doniistiigli aciktir. Kasabada sinirli sayida da olsa Miisliiman cemaatinin tesekkiil etmis
olmasi zaman igerisinde hem yakin kéylerden hem de Osmanli cografyasinin degisik yerlerinden Omorfo’ya
goci beraberinde getirmis, Hristiyanlar arasinda yasanan ihtida 6rnekleri de Miisliiman cemaatinin
varligini gliclendirmistir.

1960’larda giivenlik gerekcesiyle Omorfo’yu gecici olarak terk etmeye baslayan cemaatin toplam
niifusu ile 19. ylizy1l baslarindaki niifuslari arasinda biiyiik bir fark yoktur. Ancak siirekli biiyiiyen Hristiyan
cemaati karsisinda Miisliiman cemaatinin niifus orani 19. yiizy1l ortasinda yiizde 7 iken, 20. ylzyil basinda
yuzde 4’e, 1960°’larda ise yiizde1,8’e gerilemistir. Rakamlara gore cemaatin yeni neslinin Omorfo disina
tasindigy, 6zellikle yapilan evlilikler ile civar kdylere yerlestigi agiktir. Bu husus bir asr1 askin siirede cemaat
nifusunun ayni miktarda seyretmesinin de temel sebebidir. Cemaat mensuplarinin sayica artis
gostermemesinin altinda yatan sebeplerden biri de siiphesiz kalabalik bir Hristiyan niifusuna sahip olan
kasabanin Miisliiman yerlesimlerinden go¢ almamis olmasidir. Omorfo Miisliiman cemaati agisindan cesitli
dezavantajlari ortaya koyan tiim bu tespitlere ragmen 19. ylizyil baslarindan giiniimiize kadar kasabadaki
varligini siirdtirdiigiinii tespit ettigimiz koklii ailelerin varligi, kasabanin cemaat i¢in vazgecilmez 6nemini
ortaya koymaktadir.

Giiniimiizde, 1974’ten 6nce bir Rum kasabasi oldugu konusundaki yaygin olan genel kabule ragmen,
Omorfo’da Miislimanlarin hem sosyo-ekonomik hem miilkiyet hem de kurumsal anlamda Hristiyanlarla
birlikte varlik gosterdiklerine dair delillerin siralandigi bu incelemeyle Kibris Adasi’'nda boélgeler arasinda
etnik ayristirma veya aidiyet yaratma cabasinin bilimsel bir temelinin olmadig1 ortaya konmaya
calisiilmistir. Nitekim Osmanli cografyasinin bir¢ok yerinde oldugu gibi ¢ok kiiltiirlii, ¢ok dinli ve renkli
sosyal yapi1 Kibris'ta da mevcuttur. Bu yap1 Osmanli toprak, vakif ve idari sistemiyle i¢ ice gecerek adadaki
demografik dagilimi meydana getirmis, ingiliz hakimiyeti déneminde de izlerini siirdiirmiistiir. Adanin
farkli kasaba ve bolgeleri 6zelinde ortaya konacak bilimsel ¢alismalarin bu iddialar1 destekleyecek sonuglar
elde etmesi beklenmektedir. Bu cercevede hem Miisliiman hem de Hristiyanlarin sayica azinligi teskil ettigi
yerlesim yerlerinin, Osmanli arsiv evrakinin 20. ylizyil kaynaklariyla birlikte degerlendirilecegi calismalarla
incelenmesi 6nem arz etmektedir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedirler.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedirler.

3. Etik Beyan: Yazarlar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler. Bu
arastirma icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.

Kaynakca
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“Mohammed: Perspectieven op de Profeet” Kitabi Uzerine Bir Degerlendirme

0z

Hz. Muhammed hakkindaki yazilan kitaplarin ¢ogu, Hz. Muhammed'in hayatinin yiizeysel tarihsel gercekleriyle
sinirladigl gézlemlenmektedir. Boyle yapmak suretiyle, Hz. Muhammed’in 6liimiinden bu yana gegen yaklasik on dort
ylizy1l goz ardi edilmektedir. Gercek su ki, Hz. Muhammed algisi (algilanma tarihi) hem Islam diinyasinda hem de Batr’'da
bircok yonden degismis ve yeniden sekillenmistir. Bu calismada, akademisyen Christian Lange'nin (dog. 1975)
Hollandaca olarak kaleme aldig1 Muhammed: Peygamber Uzerine Algilar adli kitabin tanitimi yapilmigtir. Eser, Lange’nin
2014'ten beri Hollanda'nin Utrecht sehrinde bulunan Utrecht Universitesi'nde verdigi bir dizi derse dayanmakta ve Hz.
Muhammed sonrasi, peygamber algi(lanma) tarihine kusbakisi bir resim sunmaktadir. Ug¢ farkhh Hz. Muhammed
portresi ¢izen yedi boliim, kisa bir giris ve bir sonugtan olusan kitap, temelde tarihi sahsiyet olarak Muhammed, dindar
olarak Muhammed ve Bati(l1) géziinde Muhammed konular1 ele almaktadir. Bu arastirma, diger siyer kitaplarindan
ayiran en 6nemli 6zellik, Hz. Peygamberin salt biyografisine degil, Hz. Muhammed sonrasi insanligin bellegindeki
peygamber tasavvurlarina ve tarihsel stirece odaklanmasidir.

Anahtar Kelimeler: islam Arastirmalari, Tefsir ve Hadis Calismalari, Peygamber Algilari, Hollanda, Christian

Lange.

A Book Review of “Muhammad: Perspectives on the Prophet”

Abstract

Unfortunately, most books about Muhammad limit themselves to historical facts of Muhammad his life. This way, nearly
fourteen centuries after Muhammad's death is being ignored. The truth is that the perception of Muhammad has
changed and reshaped in many ways, both in the Islamic world and the West. In this study, we introduced the Dutch
book Muhammad: Perspectives On the Prophet, written by academic Christian Lange (b. 1975). The book is based on a
series of lectures that Lange has given in the Netherlands at Utrecht University since 2014 and presents a bird's-eye
view of the different perceptions of the prophet, focusing on the post-Muhammad era. The work, which consists of seven
chapters depicting three different portraits of Muhammad, a short introduction, and a conclusion, mainly discusses the
following subjects: Muhammad as a historical figure, Muhammad as a religious person, and Muhammad in the eyes of
the West. The most important feature of this research that distinguishes itself from other sirah books is that it did not
focus on who Muhammad was but on which version of Muhammad still is dominant in the memory of those who follow
him.

Keywords: Islamic Studies, Tafsir and Hadith Studies, Prophet Perspectives, Netherlands, Christian Lange.

Kitap Degerlendirmesi

Kelime-i tevhid ve dogal olarak islamiyet, malum oldugu iizere iki temel iizerine kurulmustur. Birinci
temel Allah’in birligi iken, ikincisi de Hz. Muhammed’in niibiivvetidir. Boylelikle Hz. Muhammed'in
Islam’daki ve Miislimanlarin hayatindaki merkezi konumu bizzat Allah tarafindan tescillenmis oldu. Baska
bir perspektiften baktigimizda, Allah insanlarla iletisimini niibiivvet araciligiyla; yani peygamberlik
miiessesesiyle saglamis, kAmil mesajin1 da Hz. Muhammed yoluyla tamamina erdirmistir. Insanliga diisen
de bu yol iizerinden; yani Hz. Muhammed ve ona indirilen Kur’an-1 Kerim iizerinden Allah’t bilmektir. Hz.
Muhammed’i dogru bir sekilde anlamadan Kur’an-1 Kerim dogru kavranmadig: gibi, ayni sekilde Kur’an-1
Kerim’i dogru bir sekilde anlamadan bir peygamber olarak Hz. Muhammed’i ve Islam’daki hassas yerini
dogru bir sekilde kavramamiz miimkiin degildir. Bugiine dek hem islam diinyasinda hem Batr’'da, Hz.
Muhammed hakkinda bir¢ok kitap yazilmistir. Ne yazik ki, Hz. Muhammed hakkindaki kitaplarin ¢ogu,
kendilerini Hz. Muhammed'in hayatinin ylizeysel tarihsel gergekleriyle sinirlamaktadir. Bu kitaplarin bir
kismi islami rivayet gelenegine dayali iken, diger bir kism1 ise ayni Islami kaynaklari elestirir ve ayrica islam
gelenegi disinda iiretilen bazi tarihsel ve arkeolojik kaynaklari da 6nemsemektedir. Sonucta hepsinin ortak
noktasy, tarihi bir sahsiyeti sahnelemeye calismalaridir. Lakin bu yapilirken, Hz. Muhammed’in 6liimiinden
bu yana gecen yaklasik on dort yiizyil goz ardi edilmektedir. Yani Hz. Muhammed algis1 (algilanma tarihi)
hem islam diinyasinda hem de Bati’da bir¢ok yénden degismis ve yeniden sekillenmistir. inceledigimiz bu
kitap, Hz. Muhammed’e iliskin farkli perspektiflerine (Muhammed algilarina) odaklanmaktadir. Hz.
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Muhammed sonrasi, peygamber algilanma tarihine kusbakisi bir resim sunmaktadir. Bunun merkezinde,
Hz. Muhammed'in kim oldugu degil, ne anlama geldigi (nasil algilandig1) meselesi vardir.

Mohammed: Perspectieven op de Profeet (Muhammed: Peygamber iizerine algilar) adli bu kitap,
Christian Lange’nin! (d. 1975) 2014'ten beri Utrecht Universitesi'nde verdigi bir dizi derse dayanmaktadir.
Hz. Muhammed'in ¢ok renkli bir portresini ¢cizmekte ve birka¢ soruyu yanitlamay1 hedeflemektedir. (i)
Tarihi bir sahsiyet olarak Hz. Muhammed hakkinda ne biliyoruz? (ii) Hz. Muhammed sonrasi islami diisiince
akimlarindaki Hz. Muhammed algisiyla, ilk kaynaklarin bize soyledikleri ne kadar uyumludur? Bu
dogrultuda Kelam, Fikih, Tasavvuf ve sanat geleneklerindeki Hz. Muhammed algilar tartisiimaktadir. (iii)
Batili bakisin Hz. Muhammed algisi nedir ve neden genellikle olumsuzdur? (iv) Kiiresellesmis
toplumumuzda Hz. Muhammed'in gelecegi nedir? Kitap, popiiler; yar bilimsel ¢alisma kategorisine
girmektedir.2 Lange’'nin, Felemenkce (Hollandaca)3 diliyle yazmis oldugu bu eseriyle genel olarak Hollanda
halkina ve 6zelde Hollanda’daki tiniversite 6grencilerine ulasmak istedigi anlasilmaktadir.4

Kitap, ti¢ farkli Hz. Muhammed portresi ¢izen yedi bolim ile, kisa bir giris ve bir sonuc¢tan
olusmaktadir. Birinci ve ikinci bdliimde, tarihi bir sahsiyet olarak Muhammed meselesi ele alinmaktadir.
Burada ele alinan temel soru, yedinci yilizy1l Arap Yarimadasi'nda ortaya ¢ikan Hz. Muhammed hakkinda ne
biliyoruz ve ondan bahseden kaynaklar ne kadar giivenilirdir? Sonraki ti¢ boliim, dindar olarak Muhammed
diye adlandirilan meseleye ayrilmistir. Misliimanlarin, kanun koyucu, lider, alim, filozof, mutasavvif ve
kurtarici olarak Hz. Muhammed'in ve ¢ogu zaman birbiriyle celigkili algilarin1 nasil olusturduklar:
tanimlanmaktadir. Altinc1 ve yedinci bolimlerde ise, Bati(l1) géziinde Hz. Muhammed meselesine 151k
tutulmakta ve burada Avrupa’daki Hz. Muhammed imajinin giniimiize kadar nasil gelistigi etraflica
tartisiimaktadir.

Tarihi Muhammed’in ele alindig1 boliimleri temel olarak ikiye ayirabiliriz: Mohammed Volgens de
Islamitische Geschiedschrijving (islam tarihgilige gore Muhammed) olarak adlandirilan ilk kisimda yazar, Hz.
Muhammed'in hayatin1 genel hatlarla ii¢c doneme ayirir ve bunlar1 olduk¢a genel manada tasvir eder:
Peygamberliginden 6nceki déonem (570-610), memleketi Mekke'deki Peygamberlik dénemi (610-622) ve
Medine'deki Miisliiman cemaatinin lideri oldugu dénem (622-632). Yazarin, ilk boliimlerde sik sik Kur’an’a
basvurdugu gozlemlenmekte® ve metinde Hz. Muhammed’den bahsedildigi kadar, Kur’an-1 Kerim’den de
bahsedilmektedir. Ornegin, Kur’an’in mahiyeti, Kur’an’in dért temel mesaji ve yaziya gecirilmesi hakkinda
bilgi verilmektedir (ss. 18-26). Bu boliimiin en dikkat ¢ekici yonii Hz. Muhammed'in, kendisine neden halef
(halife) atamadig1 meselesidir. Burada yazar, 6zgiin yorumlariyla dikkat cekmektedir® (ss. 27-31). Ikinci
kisim ise, Het Probleem van de Bronnen (Kaynaklarin sorunu), kaynaklar meselesine ayrilmistir. Yazar bu
konuda 6zetle sunu séylemektedir: (1) Peygamber'in hayatin1 sadece Kur’an'a gore yeniden insa etmek

1 [slam diinyasinin dini ve sosyal tarihi alaninda yetkin biri olan Profesér Christian Lange (1975) Tiibingen, Kahire, Paris ve Muscat'ta
okudu. Doktorasim 2006 yilinda Harvard’da kazandiktan sonra Edinburgh Universitesi'nde ders verdi. 2011 yilindan bu yana Utrecht
Universitesi'nde Arapga ve islam Arastirmalar1 Baskanligini yiiriitmektedir. Lange, ayni1 zamanda hem Royal Netherlands Academy
of Arts and Sciences (KNAW), hem de the Young Academy of Europe (YAE) iiyesidir. 2019 yilindan bu yana Netherlands
Interuniversity School for Islamic Studies (NISIS) bagkanidir. Lange’nin yazilari daha ziyade islam eskatolojisi, Islam hukuku ve
hukuk teorisi ve islam tasavvufu ile ilgilenmektedir. Diger 6nemli yayinlari sunlardir: Justice, Punishment and the Medieval Muslim
Imagination. Cambridge University Press (2008), Paradise and Hell in Islamic Traditions. Cambridge University Press (2016), Locating
Hell in Islamic Traditions. Brill (2016), Sufi Cosmology. Brill (2022).

2 Bu tiir eserlerdeki temel maksat, dipnotlar ve uzun bir kaynak¢aya bagvurmadan zorlu konular1 anlasilabilir bir dilde hedef kitleye
iletmektir.

3 Felemenkgenin Hollandaca ve Flamanca gibi ¢esitli lehgeleri vardir ve bunlar birbirine 6zellikle yazih dilde ¢ok yakindir. Daha ziyade
Belgika’'nin Flaman bolgesinde konusulan leh¢eye Flamanca, Hollanda'da konusulana ise Hollandaca denir. Felemenkge ve lehceleri;
Hollanda, Belgika ve Surinam'da resmi dil konumundadir. Hollandaca ayrica Aruba, Curacao ve Sint Maarten'de resmi dildir. Diinya
capinda yaklasik 23 milyon insanin ana dili olarak Hollandaca konugtugu tahmin edilmektedir.

4 Hollanda'da genel ingilizce seviyesi, diger Avrupa iilkeleriyle karsilastirildiginda yiiksek olmasina ragmen farkh bir kitleye ulastig
icin, birgok yar1 bilimsel yayin Hollandaca olarak yayinlanmaktadir. Tam bilimsel yayinlarda ise, daha ziyade ingilizcenin tercih
edildigi gozlemlenmektedir. Bu durum ilahiyat ¢alismalari igin de aynen gecerlidir.

sed-Duha 93/6-8; el-Alak 96/1-5; Tebbet 111/1-3; Al-i imran 3/123-124; el-Ahzab 33/40; el-Bakara 2/154; en-Neml 27/16; el-Enbiya
21/72; Muhammed 47/18; el-Kamer 54/1.

6 Arastirmaci, stinnilere ait bu konudaki temel {i¢ goriisii verdikten sonra, islam literatiiriinde rastlamadigin ifade ettigi ilging bir
yorum yapmaktadir: Belki de Hz. Muhammed, kiyametin yaklastigini diisiiniiyordu ve bu nedenle bir halef belirtmeye gerek duymadi.
Dogal olarak diinyanin sonu geldiginde toplumu yapilandirmaya, kurumlar kurmaya gerek duyulmaz.
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miimkiin degildir. (1) Bu nedenle Peygamber'in yasam dykiisiinii yazmak icin diger kaynaklara, 6zellikle de
Hz. Muhammed'in yasamini kronolojik bir ¢erceveye oturtma girisimiyle karakterize edilen Siyer
literatliriine bagimhiy1z. (11) Peygamber hakkinda 6nemli diger bir kaynak da Hadis kiilliyatidir; Hz.
Muhammed'in yapip sOyledikleri hakkinda toplanan ifadelerdir. Siyer’den farkli olarak Hadis kiilliyati
kronolojik olarak degil tematik olarak diizenlenmistir. (ss. 33-37)

Dindar Muhammed’in konu edindigi béliimler tice ayrilmaktadir: Mohammed, het Mooie Voorbeeld
(Muhammed, giizel 6rnek) olarak adlandirilan ilk kisimda bir 6gretmen, alim, fakih, giizel ahlakin kaynagi
ve askin bir varlik olarak Hz. Muhammed konular: islenmistir. Onceki béliimlerde oldugu gibi burada da
yazarin temel referansi Kur’an-1 Kerim'dir ve genel hatlariyla soyle demektedir:

“... Kur'an-1 Kerim dahil olmak iizere ilk kaynaklar, Hz. Peygamber'in bir insandan baska bir sey
olmadigim ve Hristiyanhktaki ‘Isa figiiriiniin aksine, Miisliimanlarin onu tanrilastirmamalan gerektigini
acikca belirtmektedir. Lakin asirlarin gecmesiyle islam'da gordiigiimiiz sey, Peygamber'in asamal olarak
kutsallastirilmasidir. Bu gelismenin nedenleri ¢oktur ve ¢6ziilmesi olduke¢a zordur.” (s. 66).

ikinci kisimda, Mohammed in de Islamitische Filosofie en Mystiek (islam Felsefesi ve Tasavvufta
Muhammed), bir filozof ve mutasavvif olarak Hz. Muhammed ve niir-1 Muhammedi felsefesi islenmistir. Bu
konuyu ele alirken Mukatil (6. 150/767), et-Tusterl (6. 283/896), Hallac (6. 309/922), el-Gazzali (6.
505/1111) ve 6zellikle Muhyiddin b. el-‘Arabi’nin (6. 638/1240) goriislerine bagvurulmustur. Ugiincii
kisimda ise, Mohammed in de Islamitische Volksreligiositeit, Kunst en Popcultuur (Islam halk dindarhgi, sanat
ve popliler kiltirde Muhammed), birincil Peygamber kalintilar1 (dis, sa¢ vb.) ve ikincil kalintilar;
Peygamberle temas etmis olan seylere (ayak izi, sandal vb.), Peygamberin dogumu ve mevlit gelenegine ve
Peygamberin tasvir edilmesi meselesine 151k tutulmustur. Yazar burada 6nemli bir not diismiistiir:

“... Biitiin bu 6rneklerin gosterdigi, Islam popiiler kiiltiiriiniin Hz. Muhammed ile ne kadar i¢ ice
oldugudur. Hz. Muhammed'in islam’in kiiltiirel belleginde iistlendigi roliin neredeyse sonu yok gibi; ‘6zel
bir giincelligi’ vardir. ... O Misliimanlarin, giinliik islerinde ve diisiincelerinde yasamaya devam etmektedir.”
(s. 104).

Batili (goziiyle) Hz. Muhammed konusunun islendigi boliim ikiye ayrilmaktadir: Westerse Visies op
Mohammed tot de Romantiek (Romantizm [edebiyat akimin]a kadar Muhammed {izerine Batil goriisler)
adl ilk kisimda, 6nemli bir hususa dikkat ¢ekilmektedir. Bat’'nin Hz. Muhammed algisi, her daim Hz.
Muhammed hakkinda diisiiniildiigii ve yargilandigi siyasi ve entelektiiel baglam tarafindan belirlenmistir.
Bu nedenle Hz. Muhammed’in Bati’daki algi(lanis) tarihi, bize Hz. Muhammed'in kendisi hakkinda nispeten
az sey anlatirken, aslinda Batr’'nin ‘Miisliiman 6teki’ ile ilgili beklentileri ve korkular1 hakkinda ¢ok sey
anlatmaktadir (s. 107). ikinci kissmda, Mohammed in de 20e en 21e Eeuw (20. ve 21. yiizyillarda Muhammed)
su hususlar islenmektedir: Modern Avrupa literatiirii ve modern Misir literatiiriinde Hz. Muhammed,
Selman Riisdi ve Seytan Ayetleri adl eseri, Hz. Muhammed ve fanatizm. Oldukca genis ve basarili bir sekilde
kaleme alinmis bu iki boélimde haghlar, Kur’an mealleri ve ilahiyat ¢alismalar1 alanindaki terciime
faaliyetleri, Batililarin yazmis oldugu biyografiler ve o eserlerde gecen temel yaklasimlar okuyucunun
istifadesine sunulmustur. Yazara gore, 19. ylzyilda Hz. Muhammed'in Avrupa kariyeri romantik tarih
felsefesinin kanatlari lizerinde, kahraman bir deha, bilge bir yasa koyucu ve kararli bir devlet adami olarak
sona ermistir. Iki énemli etken, bu olumlu algly1 tamamen degistirmistir: Avrupa'nin Islam diinyasi
lizerindeki somiirge egemenliginin sona ermesi ve hizlandirlmis kiiresellesme. Bu iki olgu Bat1 ve islam
diinyasim 20. yiizyildan itibaren her zamankinden daha da yakinlastirmistir (s. 125).

Lange, Hz. Muhammed'in gelecegi olarak adlandirdigi son sézde, gelecekte islam tartismalari
tizerinde Oonemli bir etkisi olacagina inandigi, bir dizi Hz. Muhammed algisi lizerine kafa yorarak su
tespitlerde bulunmaktadir: (i) Tarihi bir sahsiyet olarak Hz. Muhammed, anlasil(a)maz. Bu, sadece onun
hayatiyla ilgili kaynaklarin son derece tartismali oldugu icin degildir. Hz. Muhammed, karmasik bir yasam
yoluna sahip anlasilmasi gii¢ bir figiir idi. Mesela, savasin prensipte kotii oldugunu fark etmis, ancak diizeni
saglamak i¢in silaha sarilma geregini de gérmiistiir. Hz. Muhammed kesinlikle sessizce ve toplumun
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kenarlarinda yaygara koparmadan yasayan bir miinzevi degildi. Onun savasa iliskin bakisi acisi, Hz.
Isa'minkinden ¢ok Augustine'nin bakis acisina daha yakin goriinmektedir. Her haliikarda, (Hz.
Muhammed'’in) Hz. Tsa’ya benzetilmesi yanilticidir. Aksine onu, idealleri icin silah kullanan iki Incil
peygamberi olan Hz. Miisa ve Isaya’ya benzetilmesi daha isabetlidir. Diinya capinda bir uygarligin kurucusu
ve generali (lideri) olarak Hz. Muhammed, Biiyiik iskender ile cagrisimlar uyandirmaktadir. (ii)
Miislimanlar ve gayrimiislimler (islam diinyas1 ve Bati laik toplumu) arasindaki miicadeleye 1s1k
tutmaktadir. Bir yandan, Miisliimanlarin Riisdi'nin Seytan Ayetleri ve Danimarka karikatiirlerine karsi
diinya capindaki 6fkesi, Hz. Muhammed'’in her seyin {istiinde bir nevi askin bir kurtarici olarak yasamakta
oldugunu géstermektedir. Diger yandan, Islam tarihindeki askin Muhammed dindarligi dénemi kapanmis
goriinmektedir. On dokuzuncu yiizyildan itibaren modern diisiince, islam diinyasinda da Hz. Muhammed'in
insanilestirilmesini de beraberinde getirmistir. 21. Yiizyilin basinda yasanan Hz. Muhammed merkezli
olaylar, Miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda her seviyede bir yabancilasmaya yol agmistir. Ozellikle
Charlie Hebdo'ya diizenlenen saldiridan sonraki yillarda, ‘Hayir, fakat’ (‘Hayir, peygamber hakaretlerine
tepki olarak fiziksel siddet asla dogru degildir, fakat ifade 6zgiirliigii kiiltiir ve din ile sinirhidir’) goriisi,
kamuoyu tartismalarinda agirhk kazanmigtir. (iii) Ayrica Islam diinyasimin kendisi icerisinde, ifade
ozgurligli ve diger insan haklarn yaninda Hz. Muhammed'in bu konularla ilintili olarak nasil
konumlandirilmasi gerektigi hususunda bir fikir savasi sturdiigiinii séylemekte ve su sorunun 6nemine
dikkat cekmektedir. Islam'da bu savas1 hangi Muhammed algis1 kazanacak? Muhammed, islam diinyasinda
tartismali olmaya devam etmektedir (ss. 145-150).

Yazar, Hz. Muhammed’in, takipgileri nezdindeki giincel 6nemi ve gelecekteki merkezi yeri hakkinda
kayda deger bir tespit sunmaktadir:

"Hz. Muhammed’in kim ve ne olduguna aslinda biz karar vermekteyiz. Onun kimligi, erken dénem
Islami kaynaklarin, onun hakkinda bize soylediklerine gére degil, hayati ve yaptiklarim1 nasil
yorumladigimiza gore sekillenmektedir. Hz. Muhammed'in birbiriyle celisen bir¢ok algilanisi, gelecekte
oncelik icin rekabet etmeye devam edecektir. Ancak Hz. Muhammed'in Miisliimanlarin hayatindaki merkez1
konumunda ¢ok az sey degisecektir. Miislimanlara her zaman o6rnek olacaktir. Gayrimiislimlere de
Muhammed’in kendileri icin ne ifade edebilecegini kesfetmek icin, tiim kliseleri ve tek boyutlu 6ényargilari
asmak diismektedir." (s. 150).

Arap yarimadasi haritasy, isnad zincirleri, soy agaci, Sahih-i Buhdri'deki konularin listesi, sudir
felsefesinin modeli, Hz. Muhammed'in ¢esitli tasvirleri, hat 6rnegi, Hz. Muhammed’in ayak izi, ‘Abdulmelik
b. Mervan (hs. 65-86/685-705) tarafindan basilan bir para 6rnegi ve bazi Batili eserlerin 6n kapaklarinin
resimlerinin kitabin biitiin béliimlerine serpilmesi, kitabin tam 150 sayfayla sinirli tutulmasi, dipnot ve
uzun bir kaynakg¢aya basvurmadan ve bu bilgilerin ekte verilmesinin tercih edilmesi kitab1 daha okunakh
kilmstir.

Kitapta 6z itibariyle belirtildigi gibi, asil cevaplanmasi gereken soru Hz. Muhammed'in kim oldugu
degil, onu takip edenlerin hafizasinda hangi Muhammed versiyonunun baskin oldugudur (hangi alginin
koklestigidir). Baska bir ifadeyle Hz. Muhammed'in salt biyografisi degil, bilakis onun algi(lanma) tarihi,
daha dogru bir anlamanin anahtaridir. Iste bu kitaby, diger siyer kitaplarindan ayiran en énemli 6zellik Hz.
Peygamberin salt biyografisine degil, Hz. Muhammed sonrasi insanligin bellegindeki peygamber
tasavvurlarina ve tarihsel siirece odaklanmasidir. Yazar bunu yaparken hem Islam diinyasinda
olus(turul)an temel algilar;, hem de Bati diinyasinda olus(turul)an Hz. Muhammed algilar1 anlamaya ve
tanimlamaya gayret gostermistir. Ozellikle Bati(l1) goziiyle Hz. Muhammed konusunu isleyen altinci ve
yedinci boliimler zengin, ustaca ve oldukga elestirel bir islupla yazildig1 gozlemlenmektedir. Ozellikle de bu
boéliimlerin Tiirk okuyucusuna katki saglayacag: fikrindeyiz. Tarihi bir sahsiyet olarak Hz. Muhammed
meselesinin arastirildig1 birinci ve ikinci b6éliim, Lange’nin kendi alani olan islam tarihi ve hadis’teki
yetkinligini gostermektedir. Kaynaklara ve mecvut tartismalara hakim oldugu gayet agiktir. Lakin bir dindar
olarak Hz. Muhammed'’in konu edindigi béliimleri; ti¢iincii, dérdiincii ve besinci kisimlari inceledigimizde,
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bu konuya digerleri kadar hakim olmadig1 ve Miisliimanlarda var olan peygamber tasavvurlarina tam
manasiyla empati yapamadigi dikkat cekmektedir.

Kitabin tislubu ve akademik dili genel okuyucu kitleye uygun olmakla birlikte, daha ziyade tiniversite
talebelerine yonelik yazildigi islenen konulardan bellidir. Bu ydniiyle hedefkitleye mesajini ulastirabildigini
diistintiyoruz. Ayrica Hollandacada boyle bir eserin bulunmayisina dikkat ¢cekmek gerekir. Kitabin, genel
manada Hadis, Islam Tarihi ve Siyer calismalarina, 6zellikle de Tefsir ve Kur’an calismalarina katki sagladig,
Muhammed algisinda Kur’an'in yeri ve Kur’an’in anlasilmasinda Muhammed algis1 hususuna 1sik tuttugu
goriisiindeyiz. Calismanin Tiirkceye cevrilmesi ve Tiirk ilahiyat camiasina kazandirilmasi énem arz
etmektedir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢catismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul Izni gerekmemektedir.
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Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza'nin Tabakatu'l-Mu'tezile Adl1 Eseri Uzerine Bir
Degerlendirme

0z

Islam diigiince tarihindeki en renkli ve karizmatik firkalardan birisi, siiphesiz Islim’'in ilk rasyonalistleri olarak
adlandirilabilecek olan Mu’tezile firkasidir. slim’da akilc1 diisiincenin énciileri olan Mu’tezile’nin tarihinin incelenmesi
ayni zamanda genelde Islam diisiince tarihinin 6zelde ise kelam tarihinin incelenmesi demek olacaktir. Biz bu calismada
Ahmed b. Yahya b. el-Murtazd'nin Tabakdtu'l-Mu'tezile adli eserini inceleyerek Mu’tezile’nin bazi yonleri hususunda
bilgiler aktarmis olacagiz. Calismada deskriptif bir yontem kullanilmistir. Eser bastan sona taranmis ve dikkat gekici
bilgiler calismaya yansitilmistir. Gerekli goriilen bazi yerlerde eserde dile getirilen bazi fikirlere elestiriler yoneltilmistir.
Calismamiz ibnu’l-Murtaza'nin Tabakdtu'l-Mu'tezile adli eserinin tasvirf bir yéntemle tamtilmasindan ibarettir. ilgili
eser 6zellikle Mu'tezile’nin hadis ve rivayetlere yaklasimi acisindan mercek altina alinmistir. islim'da hadis ve siinnetin
yeri etrafindaki tartismalarin tarihi ¢cok gerilere gitmektedir. Bu tartismalar giindeme geldiginde ise ilk akla gelen itikadi
firkalardan birisi Mu'tezile olmaktadir. Ancak hadis ve Mu'tezile yan yana zikredildiginde, genelde ehl-i slinnet
cevrelerinde zihinlerde olusan ilk diisiince tamamen olumsuzdur. Bu kisa kitap kritigi ¢alismas1 gercevesinde
Mu'tezile’'nin hadise karsi yaklasimi ile ilgili énemli ip uglari tespit edilmistir. En azindan Tabakadtu'l-Mu'tezile
cercevesinde Mu'tezile’'nin hadis inkarcis1 bir firka olarak tanimlamayacagl sonucuna ulastifimizi sdylememiz
miimkiindiir. Eserden edindigimiz intibalarin en énemlilerinden birisi de sudur: Mu’tezile kendini ana islami egilimden
ayristirmak yerine kendini Islam dininde merkezde konumlandirmaya énem vermektedir.

Anahtar kelimeler: Ahmed b. Yahya el-Murtaza, Tabakatu’l-mu’tezile, Hadis, Rivayet.

An Evaluation of Ahmad b. Yahya al-Murtaza's Work Titled Tabagatu'l-Mu'tazilah
Abstract

One of the most colorful and charismatic sects in the history of Islamic thought is the Mu'tazilah sect, which can
undoubtedly be called the first rationalists of Islam. Examining the history of the Mu'tazilah, the initiators of rational
thought in Islam, will also mean examining the history of Islamic thought in general and the history of kalam in
particular. In this study, we will give information about some aspects of Mu'tazila by examining Ahmad b. Yahya b. al-
Murtaza's work called Tabaqdtu'l-Mu'tazilah. A descriptive method was used in the study. The work was scanned from
beginning to end and remarkable information was reflected in the study. In some places where deemed necessary, some
of the ideas expressed in the work have been criticized. Our study consists of introducing the work of Ibnu'l-Murtaza's
Tabaqatu'l-Mu'tazilah with a descriptive method. The relevant work has been scrutinized especially in terms of
Mu'tazila's approach to hadith and narrations. The history of the debates around the place of hadith and sunnah in Islam
goes way back. When these debates come to the fore, one of the first creeds that come to mind is the Mu'tazilah. However,
when the hadith and the Mu'tazilah are mentioned side by side, the first thought that occurs in the minds of the Ahl al-
sunnah circles is completely negative. Within the framework of this short book critique, important clues about
Mu'tazila's approach to hadith have been determined. At least within the framework of Tabaqdtu'l-Mu'tazilah it is
possible to say that we have reached the conclusion that the Mu'tazila will not be defined as a hadith denier sect. One of
the most important impressions we get from the work is this: Instead of separating themselves from the main Islamic
tendency, the Mu'tazila attaches importance to positioning themselves in the center of the religion of Islam.

Keywords: Ahmad b. Yahya al-Murteza, Tabaqatu'l-Mu'tazilah, Hadith, Narration.

Giris

Bu c¢alisma 6nemli Zeydi-Mu'tezili dlimlerden Ahmed b. Yahya b. el-Murtazd'nin (6. 840/1437)
Tabakdtu’l-Mu'tezile adli eserini tanitmay1 hedeflemektedir. Eser bastan sona taranmis ve c¢alismada
tasviri/deskriptif bir yontem takip edilmeye c¢alisilmistir Herhangi itikadi bir firkay1 tanirken ya da
tanitirken o firka mensubu alimlerin kendi eserlerine dayanilmasi énem arz etmektedir. Mezhepler tarihi
acisindan bakildiginda birbirine muhalif firkalarin ¢ogu zaman muhalif ve hasimlari olarak gordigi diger
firkalar1 kendi eserlerinde objektif bir sekilde tanitmadiklari bilinen bir husustur. Bu nedenle bu ¢alismanin
Mu’tezile’'nin kendi orijinal bir kaynagina dayanilarak daha objektif bir sekilde taninmasina yardimci
olabilecegi umulmaktadir.
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Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza'nin Tabakatu'l-Mu'tezile Adh Eseri Uzerine Bir Degerlendirme

Tanitimini yapacagimiz Tabakdtul-Mu‘tezile adli eserin miiellifi Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza (6.
840/1437), Zeydiyye'nin 6nder ve alimlerindendir. Zeydiyye alimlerince “en biiyiik imam” diye anilan
Ibnii’l-Murtaza, keldm ve fikih ilimlerinde mezhebin otoritelerinden biri olarak kabul edilir. 764 (1363)
yilinda San‘a’nin giineyinde yer alan Zemar’da dogdu. Baba tarafindan soyu Yemen’de Zeydiligi kuran Hadi-
llelhak Yahya b. Hiiseyin’e ulasir. Ogrenimini tamamladiktan sonra kisa zamanda Zeydiyye’'nin énemli
alimlerinden biri oldu. 793’te (1391) Zeydiyye imami Nasir-Lidinilldh'in 6limi tizerine ayni yilin sevval
ayinda San‘a’da Zeydiyye alimlerince Mehdi-Lidinilldh unvaniyla imam secildi. Hapislerin ve savaslarin da
oldugu calkantili siyasi hayatin1 belli bir dénem sonra sakin yillar takip etti. Halkin kendisine yardim
etmekten ¢ekindigini goriince imamet davasindan tamamen vazgecti ve Mehdi-Lidinilldh unvanimi da
birakti. 816 (1413) yilinda Siild’dan ayrilarak Misver’e gitti, orada evlendi. Ardindan Laa ve Zafar
sehirlerinde ikamet etti. Buralarda cesitli eserler yazdi. 840 yili Sevval ayinda (Nisan 1437) Zafar'da
vebadan 6ldi. Kabri zamanla ziyaretgdh haline gelmistir. Genel cerceve bakimindan itikadi konularda
Mu'‘tezile’nin goriislerini benimseyen ibnii’l-Murtaza hilafet meselesinde bu mezhepten ayrilir.!

ibnu’l-Murtazidmin s6z konusu Tabakdtul-Mu tezile’sine gelince, nasir Susanna Diwald-Wilzer’in
verdigi bilgiye gore bu kitap, aslinda miiellifin el-Miinye ve’l-Emel fi Serhi’l-Milel ve’n-Nihal adl1 eserinin bir
béliimiidiir. Bu zikri gecen son kitap ise Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza'nin Gdydtu’l-Efkar ve Nihdydtu'l-Enzdr
el-Muhfita bi-Acdibi’l-Bahri’z- Zehhdr adli hayli hacimli bir kitabinin ilk kismidir. Miiellif bu eserinde ¢esitli
isimler altindaki kitaplarini bir araya toplamis olup, bu kitaplarin tamami son olarak ismini el-Bahru’z-
Zehhdr el-Camiu li-Mezdhibi Ulemai’l-Emsdr olarak koydugu oldukga hacimli eserinin béliimlerinin serhidir.2

Eserle ilgili olarak su agiklamalara da yer vermek faydali olacaktir. Mustafa Oz, miiellifin el-Milel ve’n-
Nihal (nsr. Albert Nasri Nadir, el-Kald’id ile birlikte, Beyrut 1985) adli eserini tanitirken sdyle demektedir:
“Muellifince el-Miinye ve’l-Emel fi Serhi’l-Milel ve’n-Nihal adiyla genisletilmis ve Muhammed Cevad Meskiir
tarafindan nesredilmistir (Beyrut 1399/1979). Bu kitabin “Zikri'l-Mu‘tezile” adl1 béliimiinii Sir Thomas
Walker Arnold ayni adla yayimlamistir (Leipzig 1902). Mu‘tezile alimlerinin on iki tabaka halinde anlatildig1
esere Mu'‘tezile'nin adl ve tevhid goriisiinii benimseyen imamiyye alimleri, Abbasi halifeleri, meshur
mutasavviflarla fakih, sair, nahivci ve hadisgilere dair bir bélim eklenmis ve kitap Tabakatii'l-Mu‘tezile
adiyla Susanna Diwald-Wilzer tarafindan yayimlanmistir (Beyrut 1380/1961).3

1. Tabakatu’l-Mu’tezile Adl1 Esere Genel Bir Bakis
1.1. Mezhebin isimlendirilmesi Meselesi

Miiellif Ahmed b. Yahya b. el-Murtazd (6. 840/1436), eserine Mu'tezile’'nin isimlendirilmesi
problemini ele alarak baslamaktadir. Mu'tezile'nin kendisini bu ismin yani sira; Allah'in adil ve hikmet
sahibi* oldugunu soylediklerinden dolay1 Adliyye ve Allah'la beraber baska kadim olmadig fikrini
savunduklarindan dolay1 da Muvahhide olarak isimlendirdiklerini sdylemektedir. Miellif, Mu'tezile'nin bu
ismi kullanirken su iki ayeti delil olarak kullandiklarini ifaide etmektedir: “..Sizden de, Allah'in disinda
taptiginiz seylerden de uzaklasiyor ve Rabbime yalvariyorum.”> “..Ve onlardan giizellikle ayril.”® Ayrica
miiellif, Mu'tezile ismini kullanmalarina onlarin su hadislerle de delil getirdiklerini sdylemektedir.
Rivayetlerden birisi su sekildedir: "Kim serden uzaklasirsa kendisini hayrin icerisinde bulur." Hadis olarak
zikredilen bu so6ziin herhangi bir senedi zikredilmedigi gibi, onun sahih bir hadis olup olmadigin da

1 Mustafa Oz, “Ibnit'l-Murtaza”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Nisan 2023). Ayrica bkz., Ahmed b. Yahya b. el-
Murtaza, Kitdbu Tabakati’l-Mu ‘tezile, nsr. Susanna Diwald-Wilzer (Beyrut: y.y., 1380/1961), nasirin girisi.

2 ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-Mu‘tezile, nasirin girisi.

3 0z, “ibnii’l-Murtaza”.

4 Ehl-i siinnet'in de Allah'in adalet ve hikmet sahibi olduguna inandiklar1 kuskusuzdur. Ancak burada Mu'tezile'nin bu hususu én plana
¢ikarmas, onlarin kader goriisleriyle ilgilidir. Konuyla ilgili olarak bkz., [sa Yiiceer, Mu'tezile Onciileri ve Kelamf Gériisleri (Van: YYU
Universite Matbaasi, 1995), 41.

5 Meryem 19/48.

6 Miizzemmil 73/10.

122

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



YDUILAF 9/1 (Haziran 2023) | Ramazan Ozmen

bilmemekteyiz.” Ancak bizim i¢in burada 6nemli olan husus, baz1 kimseler tarafindan hadis inkarcisi oldugu
iddia edilen bir firkanin, kendisini isimlendirmesinde hadis oldugunu séyledigi bir rivayete atifta bulunmus
olmasidir. Diger riviyet ise su sekildedir: SiifyAn es-Sevri'nin Ibnii'z-Ziibeyr'den, onun da Cabir b.
Abdillah'dan rivayet ettigine gére Rasilullah (s.a.s.) séyle buyurmustur: “Ummetim yetmis kiisiir firkaya
ayrilacaktir. Onlarin en temizi ve muttakisi mu'tezile toplulugudur.”8 Rivayetin sihhati bir yana burada dikkat
¢eken husus ise, rivayetin tam bir isnad zinciri ile zikredilmesi ve isnadda yer alan kimselerin de ehl-i siinnet
nazarinda muteber sahsiyetler olmasidir. Daha sonra miiellif riviyetin devaminda s6yle demektedir: "Sonra
Siifyan (es-Sevri) arkadaslarina 'Kendinizi bu isimle (mu'tezile ismi ile) isimlendiriniz. Ciinkii siz zuliimden
i'tizal ettiniz' dedi."? Boylece miiellif, onlarin zuliimden uzak durmalarindan dolay1 bu adi almis olduklarim
ihsas ettirir gibidir.

Miiellif, bu firkanin Mu'tezile diye adlandirilmasi meselesinde Vasil b. Ata ile Amr b. Ubeyd'in el-
Hasan el-Basri'nin halkasindan ayrilmalarinin sebep gosterildigini, ibn Kuteybe'nin el-Maarif'inden naklen,
zikretmektedir. Daha sonra miiellif olayin detaylarini es-Sehristani'den yaptig1 bir nakille aktarmaktadir.10
el-Hasan el-Basri'nin arkadaslarindan olan Katade'nin ""Mu'tezile ne yapiyor?" demesini de Mu'tezile'nin bu
ad1 almasina neden olarak zikreden miiellif!?, diger bir neden olarak da su hadiseyi zikretmektedir: "Amr b.
Ubeyd'in fasik'in hiikmii konusunda el-Hasan el-Basri'ye muhalefet edip Vasil'in goriisiine rucii etmesinden
dolayi bu isimle isimlendirilmislerdir. Miicebbire ise Mu'tezile'nin bu mes'ele hakkinda (fasik konusunda)
icma'ya muhalefet ettiklerinden dolay1 mu'tezile diye isimlendirildiklerini iddia etmektedir.12

1.2. Mezhebin Senedi

Mu'tezile'nin isimlendirilmesi mes'elesini bu sekilde verdikten sonra mezhebin senedi konusunu ele
alan Ibnu'l-Murtaza, Mu'tezile mezhebinin senedinin Vasil ve Amr b. Ubeyd'e ulasmasindan dolay1 ehl-i
kiblenin en sahth isnadi oldugunu sdylemektedir. O, bu iddidsina gerekce olarak da Havaric, Rafiza,
Haseviyye, Miicebbire (Cebriye) vb. diger firkalarin sonradan ortaya ¢ikmalarini ve ilk doneme (sahadbe
asrina) kadar uzanan bir senedlerinin olmamasini ileri stirmiistiir. Miellif bu firkalardan Haricilerin Hz. Ali
zamaninda ortaya ciktiklarini ve Hz. Ali'nin onlarla bizzat tartisarak hatalarini ortaya koydugunu ve bu
inancta 1srar edenlerle savastigini ifide etmektedir. Rafiziler'in mezhebinin ise ilk asirdan sonra ortaya
ciktigini, sahabe'nin hi¢ birisinin Hz. Ali'nin imameti konusunda a¢ik ve miitevatir bir nass oldugunu
soylemedigi gibi on iki imam konusunda da goriis beyan etmedigini soylemektedir.13

Daha sonra miiellif, Mu'tezile mezhebinin senedini su sekilde vermektedir: Vasil ve Amr- Muhammed
b. Ali b. Eb1 Talib (ki Vasil'1 yetistiren kisi budur) ve Onun oglu Ebi Hasim Abdullah b. Muhammed - Hz. Ali-
Rastlullah (s.a.s.)t4

7 Ad1 gecen rivayete Kiitiib-i Sitte'nin yam sira Ahmed b. Hanbel ve Darimi'nin Miisned'leri ile imam Malik'in Muvatta'in1 kapsayan
Concordance'de ve yaklasik ytiz elli eserin fihristi konumundaki Mevsiiatu Etrdfi'l-Hadisi'n-Nebeviyyi's-Serif de bulunamamistir.

8 [bnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu'tezile, 2. Rivayet bu haliyle Ehl-i siinnet hadis koleksiyonlarinda yer almamaktadir. Ancak Hakim'in
Miistedrek'inde s6yle bir rivayet zikredilmektedir: " Ummetim yetmis kiisiir firkaya ayrilacaktir Onlarin (giinah bakimindan) en biiyiigii
(en giinahkdr olani) (dinf) isleri kendi goriisleriyle kiyas eden (kiyasla hiikiim veren) boylece de heldli haram, harami da heldl
yapanlardir." Hakim, el-Miistedrek ale's-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1411/1990), 1.
Basim, IV/477. Hakim bu rivayetin sonunda 'Bu, Buhari ve Miislim'in sartina gére sahih bir hadistir, ancak onlar tahric etmemislerdir’
demektedir. Ancak bu rivayet, rey ehlinin aleyhine uydurulmus bir séz intibaini uyandirmaktadir. Bununla beraber timmetin yetmis
li¢ firkaya ayrilacagina dair bircok rivayet vardir. Bunlar igin bkz., Ebti Is4 Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenti’t-Tirmizi, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru Thyait-Turasi’l-Arabf, trs.), “iman”, 18; Ebi Davud Siileyman b. Es’as es-Sicistant, Stinenti Ebf
Ddavud, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru ihyai’s-Siinneti’'n-Nebeviyye, trs.), “Siinne”, 1; Ebi Abdillah
Muhammed b. Yezid ibn Mace el-Kazvini, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyait-Turasi’l-Arabi, 1390/1975), “Fiten”,
17; Ebt Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Siinenii’d-Ddrim{ (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Siyer”, 75;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), 2/332, 3/145. (Konuyla ilgili rivayetlerin degerlendirilmesi ve
konu hakkinda genis bilgi icin bkz., Mevliit Ozler, [sldm Diistincesinde 73 Firka Kavrami (istanbul: Niin Yayinlari, 1996), 21-41.

9 [bnu'l-Murtazi, Tabakdtu'l-Mu'tezile, 2.

10 {bnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 3.

11 {bnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu'tezile, 4.

12 fbnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 5.

13 [bnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 5.

14 fbnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 7.

123

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza'nin Tabakatu'l-Mu'tezile Adh Eseri Uzerine Bir Degerlendirme

1.3. Mezhebin icma Ettigi Konular

Mezhebin senedi meselesini bu sekilde kapatan miiellif, Mu'tezile'nin tizerinde icma ettigi konulara
gecmektedir. Mu'tezile'nin icma ettigi konular arasinda saydig1 ashabi sevme hususu 6nemlidir. Ciinki ehl-i
slinnet tarafindan bid'at firkalar1 arasinda sayilan diger firkalarin hemen tamaminda ashabin bir kismindan
teberri etme ve onlara diismanlik besleme fikri mevcittur. Ancak biz bu durumu Mu'tezile'nin de bid'at
firkalarindan sayilmasina ragmen onlarda gérememekteyiz. Bu 6nemli bir ayrinti olsa gerektir. Bununla
beraber miiellif, Mu'tezile'nin Hz. Osman'in ortaya koydugu bazi uygulamalardan sonraki durumu hakkinda
(son alt1 yil kastedilse gerek) ihtilaf ettiklerini, fakat yine de ¢cogunlugun O'nun da sevilmesi gerektigi
fikrinde olduklarin ifide etmektedir. Bunun yaninda miiellif, yine ¢cogunlugun Muaviye ve Amr b. el-As'dan
teberri ettiklerini soylemektedir.

1.4. Mezhebin Tabakalar:

Bu bilgilerden sonra miiellif, Mu'tezile mezhebinin tabakalarini ele almakta ve tamamini saymanin
zorlugundan dolay1 sadece kendi asirlarinda meshur olanlarini siralayacagini ifide etmektedir. Ik tabakada
yer alanlari siralamaya Hulefa-i Rasidin'i zikrederek baslayan miiellif, birinci sirada Hz. Ali'yi saymaktadir.
Arkasindan da Abdullah b. el-Abbas'l, Abdullah b. Mes'(id'u, Abdullah. Omer'i, Ebu'd-Derda'y1, Ebii Zerr el-
Gifari'yi ve Ubade b. es-Samit'i bu birinci tabakaya dahil etmektedir. Miiellif, ad1 gecen zatlar1 Mu'tezile'nin
birinci tabakasinda saymasina gerekce olarak, hemen hepsiyle alakali onlarin cebri nefyettiklerini
varsaydig1 birtakim hadiseler ve diyaloglar anlatmaktadir.15

Miiellif Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza, “Hasan'dan rivayet edildigine gore” diyerek sdyle bir rivayete
yer vermektedir: "iran'l bir adam gelerek Rasilullah’a (s.a.s.) sdyle dedi: "Annelerini, kiz kardeslerini ve
kizlarini nikahlayan kimseler icin ne dersiniz? Onlara 'Ni¢in boyle yapiyorsunuz?' dendiginde, onlar: '(Bu)
Allah’in kazasi ve kaderidir' demektedirler” Bunun lizerine Rastlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: '(Ne yazik ki)
benim limmetim igerisinde de (bazi seyleri yaptiktan sonra) bdyle diyen (yani yaptigimiz bu seyler Allah'in
kaza ve kaderi iledir diyen) bir topluluk olacaktir’ Sonra Rastlullah (s.a.s.) sdyle buyurdu: "iste onlar (da)
benim immetimin mecisileridir.""16

Buna benzer rivayetler ehl-i stinnet hadis koleksiyonlarinda bol miktarda yer almaktadir. Fakat
burada karsimiza ilging bir durum g¢ikmaktadir. Miuellifin zikrettigi bu rivayetin baglamim
diisiindiigiimiizde, onun bu rivayeti, kullarin isledikleri fiillerde hiir olmadiklarini savunan Cebriye
mantalitesine sahip kimseler aleyhine kullandigin1 gérmekteyiz. Ancak ehl-i siinnet kaynaklarindaki benzer
rivayetler ise Kaderiyye (Mu'tezile) aleyhine delil olarak kullanilmaktadir. Bu konuyla ilgili olarak
Kalkasandi soyle demektedir: "Ehl-i bid'at mezheplerinden Kaderiyye '6nceden belirlenmis bir kader
yoktur' diyenlerin mezhebidir. Ancak onlar Hz. Peygamber'in "Kaderiyye bu timmetin mectsileridir."
hadisini isittiklerinde hadiste gegcen kaderiyye ismini 6nceden bir kaderin oldugunu savunanlara verilen bir
isimdir diye te'vil ederek hadisin kapsamina girmediklerini savunmuslardir. Daha sonra Vasil b. Ata
vesilesiyle kendilerine Mu'tezile denilmesi yayginlik kazanmistir. Halbuki onlar kendilerini ehlii'l-adl diye
isimlendiriyorlardi.'17

Miiellif, Mu'tezile'nin ikinci tabakasinda su isimleri saymaktadir: Hz. Hasan ve Hiiseyn, Muhammed
b. el-Hanefiyye, Said b.el- Miiseyyeb, Taviis el-Yemani, Ebu'l-Esved ed-Diieli Alkame, Esved, Stireyh.18 Ugiincii
tabaka igerisinde saydig1 isimler arasinda ise Muhammed b. Sirin, el-Hasan el-Basri gibi zatlar vardir. Bu
tabakadaki kisiler arasinda en fazla el-Hasan el-Basri'ye yer vermistir.1?

15 jbnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 9-15.

16 {bnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 14.

17 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Alf el-Kalkasendi, Kalkasandi, Ahmed b. Ali; Subhu'l-A’sd fi Sindati'l-Insa (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, ty.), 13/255.

18 [bnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 15-16.

19 bnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu'tezile, 17-24.
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Miiellif, Vasil b. el-Ata'y1 dérdiincii tabaka arasinda saymis ve onunla ilgili olarak ibn Yezdaz'in Hz.
Ali'ye varan bir senedle soyle bir hadis rivayet ettigini belirtmistir: (Guya) Rastlullah (s.a.s.) soyle
buyurmustur: "Ummetim icerisinden Vasil b. el-Ata denen bir adam ¢ikar ki, o hak ile batil arasim ayirir."'20
Mu’tezill bir dlimin eserinde bdyle bir rivayete rastlamak gercekten oldukga ilginctir. Bu rivayette gecen
ifadelerin Rastlullah’in (s.a.s.) s6zleri olamayacagi hususunda hi¢bir kusku duymuyoruz. Rivayetin Mu’tezile
muhitlerinde ne kadar revagta oldugunu bilemiyoruz ama, dyle goriiniiyor ki, ehl-i siinnet ve Sia
cevrelerinde yaygin olan bir furyaya, yani herhangi bir sahsi yiiceltmek veya asagilamak istediklerinde, bu
isi Rastlullah’in (s.a.s.) agzindan yaptirma furyasina Mu’tezile de bir nebze olsun katilmis goriinmektedir.

Yine miiellif dérdiincii tabaka icerisinde saydigi Amr b. Ubeyd'le ilgili olarak Yahya b. Main'in sdyle
dedigini nakletmektedir: "Siifydn b. Uyeyne bana ibn Ebi Niiceyh'in séyle dedigini rivayet etti: ‘Amr b.
Ubeyd'den daha alim birisini gérmedim." O, Miicdhid ve digerlerini gdérmiisti."2 Miiellifin burada
kendisinden nakilde bulundugu Yahya b. Main dnde gelen muhaddislerdendir. Ayrica Mekhill ve Katade'yi
de bu tabaka arasinda saymaktadir. Miiellif, Mu'tezile'nin altinc1 tabakasi arasinda saydigi EbG Mes'td
Abdurrahman el-Askeri'yi kelam ve hadiste 6nde gelen bir alim olarak zikretmektedir.22

Mu'tezile'ye karsi yoneltilen tenkidlerden birisi de onlarin dindar olmadiklari ve dini degerlere karsi
saygisizca davrandiklart seklindeki bir iddiddir. Ancak bu eserde miiellif, Mu'tezile mensuplarinin son
derece dindar kimseler olduklarina iliskin birtakim misaller vermektedir. Mesela miiellif yedinci tabakada
saydig1 [sa b. Subeyh'e 'Mu'tezile'nin rahibi (¢cok dindar anlaminda)' dendigini belirtmektedir.23

Miellif Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza, Mu'tezile'nin yedinci tabakasi arasinda saydigi, Ebu'l-Huzeyl'in
arkadaslarindan ve ¢aginda Mu'tezile'nin reisi konumunda oldugunu belirttigi Eb{ Ya'kab Yasuf b. Abdillah
b. Ishdk es-Sahham hakkinda bilgi verirken soyle bir rivayet aktarmaktadir: "Ebu'l-Hasen séyle dedi: 'Ebd
Ali'ye (el-Ciibbai) kabir azdbi hakkinda soru sordugumda soyle dedi: Ben de bu hususu es-Sahhdam'a
sordugumda soyle dedi: Bizden kabir azabini inkar eden hi¢ kimse yoktur."24 Bu bilgi 6nemlidir. Zira ehl-i
stinnet c¢evrelerinde Mu'tezile'nin kabir azabinmi reddettigi seklinde yaygin bir kani vardir. Miiellif, yine
yedinci tabaka arasinda saydigi Eb(i Saild Ahmed b. el-Esedi hakkinda bilgi verirken, onun fikhin yani sira
hadis ve isnadlari konusunda insanlarin en hafizi oldugunu ve Serhu'l-hadis isminde bir eserinin oldugunu
soylemektedir.25

ibnu'l-Murtaz, sekizinci tabaka arasinda saydigi Ebi Ali Muhammed b. Abdi'l-Vehhab el-Ciibbai
hakkinda bilgi verirken onun hadislere bakis a¢isini yansitan sdyle bir diyalogu nakletmektedir: ""el-Berkani
Eb1 Ali'ye soyle bir soru yoneltir: Ebu'z-Zinad'in el-A'rac'tan, onun Eb{i Hureyre'den onun da Rastlullah’dan
(s.a.s.) rivayet ettigi "Kadin, halasi ve teyzesi lizerine nikahlanamaz."26 hadisi hakkinda ne dersin? Eb{i Ali
el-Ciibbaf: 'Bu hadis sahthtir' deyince, el-Berkani 'ayni bu isnadla nakledilen "Adem'in delili, Miisa'ya galebe
cald1" hadisi hakkinda ne dersin, dediginde, el-Ciibbal 'bu haber batil (asilsiz)dir' der. Bunun iizerine el-
Berkani sdyle der: 'Ayni isnadla rivayet edilen iki hadisten birisini sahih kabul ederken digerini batil kabul
ediyorsun (Bu nasil istir?)' Ebd Ali el-Ciibbai sdyle cevap verir: 'Clinkii Kur'an, Miisliimanlarin icmai ve akil
delili, onun (yani ikinci hadisin) batil olduguna delalet ediyor:' el-Berkani 'bu nasil oluyor?' dediginde, el-
Ciibbati soyle der:""Hadis'te su sekilde gecmiyor mu? M{is3, cennette Adem ile karsilastiginda ona soyle dedi:
'Ey Adem! Sen beseriyetin babasisin. Allah seni kendi eliyle yaratmisken, seni cennetine koymus ve
melekleri sana secde ettirmisken neden Allah'a si oldun?' Bunun iizerine Adem soyle dedi: 'Ey Miisa! Sence

20 fbnu'l-Murtazi, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 29.

21 jbnu'l-Murtazi, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 36.

22 jbnu'l-Murtazi, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 58.

23 jbnu'l-Murtazi, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 71.

24 [bnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 72. Bilindigi gibi kabir azabi konusunda Kur'an'da herhangi bir bilgi yoktur. Kabir azabinin hak
oldugu Ehl-i siinnet kelamcilari tarafindan hadislerden istidlal edilmek siiretiyle ortaya konmus bir mes'eledir. Buradan biz soyle bir
neticeye varabiliriz. En azindan es-Sahham ve etrafindaki bir kisim mu'tezile mensubu insan, hadislerden istinbat edilmis bir
mes'eleyi kabul etmektedirler.

25 {bnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu'tezile, 79.

26 Bu ve benzeri hadisler i¢in bkz., Buhari, “Nikah”, 27; Miislim, “Nikah”, 33-40; Eb( Davud, “Nikah”, 12; Tirmizi, “Nikah”, 31; Nesai,
“Nikah”, 47-49; ibn Mace, “Nikah”, 31; Darimi, “Nikah”, 8; Malik b. Enes, Muvatta', “Nikah”, 20, 21; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/78,
217,372,2/179,189, 207, 229, 255, 294, 401, 423, 426, 432, 452, 462, 465, 474, 489, 508, 516, 517, 529, 532, 3/67, 338, 382.
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bu masiyeti ben mi isledim, yoksa ben yaratilmadan bin y1l 6nce bunu Allah benim iizerime yazdi m1?' M{isa
'Bilakis bu (masiyet) senin iizerine yazilmis idi.' deyince, Adem soyle dedi: 'Oyle ise benim iizerime yazilmis
olan bir seyden dolay1 beni nasil kinayabiliyorsun?' Béylece Adem'in delili Miisa'ya galebe ¢ald1."?7 el-Ciibba,
el-Berkani'ye 'hadis bu sekilde degil mi?' dediginde, o 'evet' der. Bunun iizerine el-Ciibbai séyle der: 'Oyle
ise Adem i¢in mazeret sayilan bir sey, onun ziirriyetinden gelen her kafir ve 4sf i¢in de mazeret sayllmaz mi1?
Ve bu onlar1 kinayanlar aleyhine susturucu bir delil olmaz m1?' Bunun tizerine el-Berkani sustu."28

Yine sekizinci tabaka arasinda saydigi Ebi Mucalid Ahmed b. el-Hasen el-Bagdadi'nin yiiz bin hadisi
ezbere bildigini nakletmektedir.2? Benzer sekilde bu tabaka arasinda saydigi1 Ebu'l-Huseyn el-Hayyat'i genis
hadis bilgisi olan bir zat olarak tanitmaktadir.3® Dokuzuncu tabaka arasinda saydigi Ebu'l-Hasen el-
isfendiyéni’nin kelam, tefsir ve hadis sahalarinda eserler verdigini zikretmektedir.3! Miiellif, on ikinci tabaka
arasinda saydigl es-Semman Eb( Sald'i kelam, fikih ve hadis ilimlerinde asrinin tek alimi olarak
tanitmaktadir.32

Miiellif, mu’tezili olduklarini iddia ettigi halifeler, zahidler, fakihler, dilciler ve sairlerden isimler
zikretmektedir. Miiellif Ahmed b. Yahya b. el-Murtaz4, fukaha'dan mu'tezili olarak tanittig1 kimseler arasinda
saydig1 Muhammed b. Suca’ hakkinda bilgi verirken, onun Ebii Hanife'nin fikhini tertip ettigini ve hadislerle
saglamlastirdigini haber vermektedir.33 Yine bu kimseler arasinda saydigi Eb{i Sehl Muhammed b. Abdillah
ez-Zeccaci'yi tanitirken, onun Ebu'l-Hasen el-Kerhi'nin 6grencisi oldugunu, hadis hafizi oldugunu ve yaninda
zikredilen her hadisin isnadini ve tariklerini zikrettigini ifide etmektedir.34

Miellif, eserinin sonunda actig1 fasilda “Mu’tezilenin tabakalarini zikrettikten sonra, hadis
alimlerinden mu'tezili diisiincede olanlari da zikretmek gibi ilging bir diistince aklimiza geldi” diyerek adalet
ve tevhid goriisiinde olduklarini séyledigi hadis dlimlerini siralamakta ve bunlari da Medine'liler, Mekke'liler
seklinde yasadiklari sehirlere gore siralamakta ve eserini bu sekilde tamamlamaktadir.35

Sonug

Herhangi bir firkanin bir konu hakkindaki goriislerini ortaya koyarken objektif olabilmek icin, o
firkaya mensup olan alimlerin eserlerine miirdcaat etmenin kaginilmaz oldugu bir gergektir. Iste biz buradan
hareketle Tabakdtu'l-Mu'tezile adli eserle sinirli kalarak Mu'tezile'nin hadislere karsi olan tavri hakkinda
bazi ipuglar1 yakalamaya calistik. Goriildiigii tizere Mu'tezile hadise karsi tamamen kayitsiz kalan veya onu
inkar ve reddeden bir firka degildir. Onlar da bazi fikirlerini savunmak icin hadis kullanmaktadirlar. Ancak
burada sdylenmesi gerekenlerden birisi de sudur. Miiellifin de eserinde tarafsiz bir bicimde meseleleri
yansittigina tam olarak giivenemeyiz. Fakat diger malumatlar1 da bir araya getirerek bir neticeye varmak
daha saglikli bir tavir gibi gérinmektedir. Bizim bu eseri tanitma baglaminda vardigimiz neticeler, ilgili
konudaki son hiikiimler olmayip bu yorumlarin sthhat derecesi bizim idrakimizin viisati ile sinirlidir. Konu,
¢ok daha genis arastirmalara ihtiyac hissettirecek kadar 6nemli ve girifttir. Ancak son olarak su hususu agik
bir sekilde sylemememiz gerekir ki; Mu'tezile'nin biitliniiyle 'hadis ve stinnet miinkiri' sapik bir firka olarak
takdim edilmesi, ilmi bir yanilgl olmanin étesinde, islam'1 bir takim akli delillerle muhaliflerine kars:
savunmus olan insanlar1 toptan itham etmek ve kul hakkina tecaviiz etmektir diye disiiniiyoruz. Nitekim
Mu'tezil'nin hadis ve slinnete bakisi konusunda yapilan bir calismada Mu’tezile’nin siinnet veya hadisi inkar
ettigi iddiasinin gergegi yansitmadigy; rivayetleri degerlendirirken bazi noktalarda farkli bir tutum
benimsemis olmakla birlikte, siinnetin delil olusu konusunda siinni mezheplerden farkli bir tarafinin

27 Hadisin lafizlarindaki ufak degisiklerle rivayeti i¢in bkz., Buhari, “Tevhid”, 38; Miislim, “Kader”, 13-15.
28 fbnu'l-Murtazi, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 81.

29 jbnu'l-Murtazi, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 85.

30 jbnu'l-Murtazi, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 85.

31 [bnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 99.

32 [bnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 119.

33 [bnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 129.

34 [bnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 130.

35 [bnu'l-Murtaza, Tabakdtu'l-Mu 'tezile, 133-139.
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olmadig1 sonucuna varilmistir. S6z konusu ¢alismanin yazarinin tespitine gore, Mu'tezile’'nin hadis ve
slinneti inkar ettigi iddiasi, daha cok ¢agimizda yapilan bazi inceleme ve arastirmalarda éne stiriilmektedir.
Bu ithamin ag¢ik bir sekilde yer aldigi en eski kaynak olarak, hicri 558 yilinda Yemen'de vefat etmis olan Safii
alimi Yahya b. Ebi'l-Hayr el-Umrani’ye ait olan el-Intisdr fi'’r-Red ale’l-Mu'’tezileti’l-Kaderiyyeti’l-Esrdr adl
eseri tespit edilmistir Hansu, klasik kaynaklarda Mu’'tezile'nin siinnete aykir1 davrandigina, hadis
konusunda bilgisiz olduguna dair ithamlar bulunmakla birlikte, siinneti inkar ettigi seklinde bir bilgiye
rastlanmadigini da agikg¢a ifade etmektedir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedirler.

2. Cikar Catismasi: Yazar, ¢calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedirler.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler. Bu
arastirma icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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