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Editor’den...
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 100. Yili,
Dini Arastirmalar Dergisinin 25. Yili kutlu olsun!

1998 yilinda yayin hayatina baglayan Dini Arastirmalar dergisi 25 yili ge-
ride birakmanin hakli onuru ve gururu i¢inde siz kiymetli okuyucularini 26. Cilt
64. Sayist ile bulusturmaktan biiyiik bir kivang duymaktadir.

Bu saymmizda 14 telif makale, bir bilimsel toplanti degerlendirmesi ve bir
kitap tanittmi bulunmaktadir. 64. Sayinin ilk makalesi “Hz. Muhammed’in
Sesinin Giizelligine Dair Rivayetler Uzerine Bir Inceleme” baghigi ile Fatih
Koca’ya aittir. Koca, bu ¢alismasinda Hz. Muhammed’in hem kendisinin gii-
zel sesli olmasina hem de O’nun giizel sese verdigi 6neme dikkat cekmekte;
Hz. Peygamber’in sesinin giizelligi ve dinleyenler tlizerindeki tesirine dair na-
killeri degerlendirmektedir. Mehmet Mustafa Erkal, “Buryat Inaniglarinda Bir
Kutsal Yer: Olkhon Adas1” adli makalesinde, Baykal Gélii, irkutsk Ozerk Bol-
gesi sinirlart iginde olmasina ragmen Buryat toplulugu i¢in oldukca 6nemli bir
yere sahip olan Olkhon Adasi’nin kutsal ile iligkisini ve diinya kiiltiirel mirasi
acisindan 6nemini deskriptif ve kargilastirmali bir yontemle degerlendirmek-
tedir. Enes Ensar Erbay ve M. Fatih Yal¢in tarafindan kaleme alinan makale
ise “Gercek ve Mit Arasinda Abdullah El-Battal” bagligini tagimaktadir. Erbay
ve Yal¢in, calismalarinda Emeviler dénemi Islam fetihlerinde 6nemli gérevler
tistlenen bir komutan olan Abdullah el-Battal’in tarihi varliginin kahraman an-
latisina dontlisme siirecini ve bunu besleyen temel unsurlari incelemektedirler.
“Islevsellik Baglaminda Istisare Tlkesi” baglikli makale ise Yasar Unal’a aittir.
Unal, ¢alismasinda danisarak is yapmanin diin oldugu gibi bugiin de 6nemini
koruduguna dikkat ¢cekmekte ve bu cerceveden hareketle islevsellik bakimin-
dan istisarenin nasil bir ilke oldugunu ortaya koymaya ¢alismaktadir. Remziye
Ege, Suat Koca ve Esra Gozeler tarafindan kaleme alman makale “Din Ogre-
timinde Icerik Hazirlama Siireci I¢in Bir Bakis Agis1 Onerisi: Siikiir Konusu
Ornegi” baghigini tagimaktadir. Makale, siikiir konusu &rnekliginde, bir konu-
yu 6grenme ortamina tagima siireclerini belirleyen Ogreticiye bir ‘bakig agist’
onerisi sunmaktadir. Burak Pekcan ve Cemal Tosun, Pekcan’in yiiksek lisans
tezinden iiretilen “Ortopedik Engelli Cocugu Olan Ebeveynlerin Din Egitimi
Ihtiyag ve Iceriklerine Yonelik Goriigleri” baslikli makalelerinde ortopedik en-
gelli cocugu olan ebeveynlerin din egitimi ihtiyaclar: ve bu din egitiminin igerik
ve metoduna iliskin goriislerini arastirmaktadirlar. “Baz1 Kirgiz ve Ozbek Des-
tanlarinda Din Degistirme Olgusu” baglikli makale ise Bayram Polat ve Rasit
Cologlu’ na aittir. Yazarlar, din degistirme fenomeninin Tiirk destanlarinda nasil
ele alindigini, din degistirmenin ne gibi sebeplere dayandigini ve din degistiren
birey i¢in hangi durumlarin ortaya giktigmi, Kirgiz ve Ozbek destanlar1 6zelin-
de incelemektedirler. Akin Tercanli, “Miihr-i Stileyman Motifli Bir Kaide: Kilis
Ibrahim Efendi Cami Minaresi” baslikli makalesinde Tiirk-Islam Sanatlarinda
mimari ylizeylerden, duvar resimlerine yazmalardan cam alt1 resimlere kadar



birbirinden farkli pek ¢ok ytizeyde kullanim alan1 bulan Kilis’teki Miihr-i Stiley-
man motifli [brahim Efendi Cami minaresine ait bilgileri; gorsel veriler, yapiya
iligkin argiv kaynaklar: ve literatiir caligmas1 dokiimantasyon yontemi ile ele al-
maktadir. “Gelenek ve Modernite Baglaminda Tinsel ve Sekiiler Oliim: ‘Karpuz
Kabugundan Gemiler Yapmak’ ve ‘Paramparca’ Filmleri” baslikli makalesinde
Tarik Giivendi, 6liim algisint iki farkli paradigmay1 temsilen secilmis Karpuz
Kabugundan Gemiler Yapmak (2004) ve Paramparca (2021) filmlerin tarihsel
gostergebilimsel ve sosyolojik ¢ézlimlemeleriyle sinamaktadir. Pinar Kizilhan,
“Hermann Hesse’nin “Carklar Arasinda” Adli Romaninda Cocuk Benlik ve Va-
roluscu Imgeler” baglikli makalesinde, Hermann Hesse nin “Carklar Arasinda”
adli yapitinda, cocuk benligin varoluscu imgelerini ¢oziimlemeye calismaktadir.
Betiil Askin ve Hamit Er’in “Diyanet Isleri Bagkanlig1 4-6 Yas Grubu Kur’an
Kurslar1 Ogretim Programi Degerlendirme Olcegi” baslikli makaleleri Askin’in
doktora tezinden iiretilmistir. Yazarlar, makalede DIB 4-6 Yas Grubu Kur’an
Kurslar1 Ogretim Programini 6gretici goriisleri dogrultusunda degerlendirmek,
sahadaki mevcut durumun tespitini yapmak, programin daha verimli hale geti-
rilmesi i¢in yapilacak olan revize faaliyetlerine veri saglayabilmek i¢in bir 6l¢cek
gelistirmeye ¢alismaktir. Nimet Ferah, “Dindis1 Oliim Otesi Arayiginda Insan
ve Arzulari: San Junipero Ornegi” baslikli makalesinde, dijital cennet San Juni-
pero orneginden hareketle dindig1 6liimstizliik arzusunun anlamini ve dogasini
kesfetmeyi ve icerdigi mesajlari analiz etmeyi hedeflemektedir.” Iznikmid (iz-
mit) Hurdfat Defterlerine Gore Izmit Kazasindaki Tekke ve Zaviyeler” baglhikli
makalesinde Saliha Tanik, izmit’te yer alan tekke ve zaviyeler icin 1711-1806
tarih araliginda tutulan, Iznikmid HurGfat Defterleri kayitlarii incelemektedir.
64. Saymin son telif makalesi ise Muharrem Aka, Metin Gani Tapan ve Aykut
Can Demirel tarafindan kaleme alindi. Yazarlar, “Yabanci Uyruklu Universite
Ogrencilerinde Yalmzlik ve Dini Baga Cikma Iligkisinin Incelenmesi (Kilis Or-
negi)” baglikli makalelerinde yabanci uyruklu tiniversite 6grencilerinin yalnizlik
ve dini baga ¢ikma diizeylerini sosyo-demografik degiskenler bakimindan orta-
ya koymaya calismaktadirlar. Telif makaleler haricinde 64. Sayimizda iki tani-
tim yazist yer almaktadir. Ik yazida Habibe Erva Ucak “Sharing Worldviews:
Learning in Encounter for Common Values in Diversity (Wel)” baslikli Erasmus
Projesi kapsaminda 15-17 Mayis 2023 tarihlerinde ¢evrimigi olarak gerceklesti-
rilen “STUDY DAY dijital karsilasma etkinligini tanitmaktadir. Diger tanitim
yazisinda ise Halil Yildiz, Ole Riis ve Linda Woodhead’a ait “A Sociology of
Religious Emotion” adli kitab1 tanitmaktadir.

Cumhuriyetimizin 100. Yilinda ¢eyrek yiizyili geride birakmis olmanin
gururu ile dergimize hem bu sayida hem de ge¢mis yillarda emek veren tiim
editor, yazar, hakem ve okurlarimiza tesekkiir ederiz. Daha nice yillar akademik
yayin hayatina katki sunmaya devam etmeyi diler, goriis ve Onerilerinizi bekle-
riz.

Dini Aragtirmalar Dergisi Editorii
Prof. Dr. Cemal TOSUN
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HZ. MUHAMMED’IN SESININ GUZELLIGINE DAIR
RiVAYETLER UZERINE BiR INCELEME

Fatih KOCA*

Oz

Giizellik kavrami mahiyeti itibariyla goreceli olmakla birlikte giizel ses,
insanligin genel olarak ortak paydada bulustugu bir yetenektir. Bu yetenek,
insanlarda degisken diizeyde de olsa mevcuttur. Her yetenegin egitime ve ge-
lisime ihtiyac duydugu gibi giizel ses de ayirt edilmeye, egitilmeye, gelisti-
rilmeye ve taltif edilmeye ihtiya¢ duyar. Bu sayede giizel yaratilan insan, ses
bakimindan da giizele ulagabilmelidir. Ortaya c¢ikan bu giizellik, insanlar tize-
rine dinf duygularin giiclendirilmesi yoniinde bir etkiye de sahiptir. Bu yiizden
insanlara yol gosterici olarak gonderilen peygamberler de tebliglerinde ma-
sikTnin bu etkisinden yararlanmiglardir. Hatta bazi peygamberler giizel sesi bir
teblig yontemi olarak kullanmalariyla 6ne ¢ikmislardir. Giiclii hitabet yetene-
giile giizel sesi teblig metodunun bir parcast halinde kullanan peygamberlerin
son temsilcisi olarak Hz. Muhammed’in de hem kendinin giizel sesli olmasi
hem de giizel sese verdigi ehemmiyet dikkate degerdir. Hz. Muhammed’in
gerek kendinden onceki peygamberler hakkinda vermis oldugu bilgiler ge-
rekse yasadig1 donemin sartlari itibariyla giizel sesi merkeze almasi 6nem arz
eden baslica konulardandir. Bu calismada Peygamberlerin seslerine dair hadis
rivayetleri ile Hz. Peygamber’in sesinin giizelligi ve dinleyenler tlizerindeki
tesirine dair nakiller degerlendirilecektir. Ayrica Hz. Peygamber’in giizel ses
konusundaki tutumu ile “Hz. Peygember’in sesi” hakkinda Kur’an-1 Kerfm

*

Doc Dr. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 BSlimii
e posta: neyzenfatihkoca@yahoo.com, ORCID: 0000-0003-1555-0251

Auf/Cite as: Koca, Fatih. “Hz. Muhammed’in Sesinin Giizelligine Dair Rivayetler
Ugzerine Bir Inceleme”. Dini Arastirmalar 26/64 (Haziran 2023), 9-23.
http//doi.org.10.15745/da.1273812
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ayetleri ve hadis-i serif rivayetleri arasinda yer alan bilgiler, donemin sartlari-
na uygun olarak mdsik{ agisindan incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Din Mdsikisi, Insan, Hz. Muhammed, Pey-
gamberler, Giizel Ses.

An Investigation on Narratives About Prophet Muhammad's Nice Voice
Abstract

Starting from the nature of the concept of niceness, nice voice, smartness,
together with the clues, is a skill that generally meets the common denominator.
This ability is present in every human being, but with different levels. Just
as every talent needs training and development, a nice voice needs to be
distinguished, trained, developed and rewarded. In this way, a person who is
created with a nice voice should be able to reach high level in terms of sound.
This emerging niceness also has an effect on strengthening religious feelings
on people. For this reason, the prophets sent as guides to people also benefited
from this effect of music in their messages. Some prophets even came to the
fore by using a nice voice as a method of communication. As the last prophet
who has a nice voice as a part of the method of conveying with his strong
oratory ability, Prophet Muhammad, as well as the importance he attached
to a nice voice, had a lovely voice. The main issue here isalso noteworthy
that Muhammad both had a nice voice himself and the importance he gave
to a nice voice. In this study, some hadith narrations about how the voices of
the prophets were and the narrations about the niceness of the voice of Hz.
Muhammad and its effect on the listeners will be evaluated. In addition, the
verses of the Qur'an and the narrations of the Hadith about Hz. Muhammad's
attitude towards person with a nice voice and "Hz. Muhammad's voice" will
be examined in terms of musical context in accordance with the conditions of
the period.

Keywords: Turkish Religious Music, Humanbeings, Hz. Muhammad,
Prophets, Nice Voice.

Summary

In addition to the niceness of the voice, it has the feature of being even
nicer as a Rasult of human development with external factors. The niceness
of the voice is not only manifested by a song or folk song sung or sung in
some melodic patterns; sound niceness basically emerges with nice speech.
Fundamentally, this niceness begins with the representation of spoken words
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with emphatic sounds while the speech is conveyed to the audience. Along
with these accents, good speech occurs with the intonation of the syntax.

As the last prophet who has a nice voice as a part of the method of
conveying with his strong oratory ability, Prophet Muhammad, as well as the
importance he attached to a nice voice, had a lovely voice. The main issue
here isalso noteworthy that Muhammad both had a nice voice himself and the
importance he gave to a nice voice. In this study, some hadith narrations about
how the voices of the prophets were and the narrations about the niceness of
the voice of Hz. Muhammad and its effect on the listeners will be evaluated.
In addition, the verses of the Qur'an and the narrations of the Hadith about Hz.
Muhammad's attitude towards person with a nice voice and "Hz. Muhammad's
voice" will be examined in terms of musical context in accordance with the
conditions of the period.

A person with talented musical ear can show an opinion about whether
what he listens to is better or not. In general, every person can notice nice, but
the ability to choose the best among the options is more developed in some
people. Some have power to detect even tiny tones of sounds in the universe.
There are skilfull people who can even notice the coma (smallest sound unit)
values in Turkish music and have a very high perception compared to other
people's ears, called "Absolute". For example, a conductor conducting an
orchestra should be able to detect and perceive a wrong voice, tone or a wrong
coma during the piece, even if the vocal sounds and instrument sounds in the
orchestra are not Absolute. Those who do not have such an ability cannot
become an Orchestra Conductor. Although we cannot say whether Prophet
Muhammad's ear had an Absolute level of perception, we can deduce that he
had a musical ear in today's sense in terms of perceiving the best sound among
sounds. We will try to present a few narrations that will serve as an example
for Muhammad's activities of this type.

The fact that man was created in the best way is clearly mentioned both
in the Qur'an and in the hadiths. It is also revealed by scientific data that he
has superior properties when compared to other creatures. This superiority
is open to development when considered in terms of quality, but unless its
functional features are renewed, it is doomed to be imprisoned in a vicious
circle. While the development of human limbs is provided by physical activity,
the development of the human voice is possible by gaining the ability to speak
nicely, to sing tunes with a nice voice, to distinguish an amazing voice and to
gather these sounds around a harmony.
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The fact that people have the ability to hear and make sounds in their
nature leads to the conclusion that every person can naturally speak well. In
this context, prophets, each of whom is human, also have nice voices. Some
of the prophets used their nice voice as a means of conveying and influenced
the society to which they were sent with this method. Hz. Muhammad, on the
other hand, was the last representative of the prophets with a nice voice and
showed that ability in the best way in his social and religious life.

First of all, the niceness of Hz. Muhammad's voice was described by his
listeners with expressions of admiration. From this point of view, we may
describe Hz. Muhammad had a "nice voice". Prophet Muhammad identified
those with nice voices and entrusted them with various duties. This shows
that Prophet Muhammad had an ear for music. Finally, while describing
Prophet Muhammad’s feature in this frame, it, considering the value he gives
to both his own vocal performance and the nicely performed voice, would
be appropriate to say "He is a nice voiced prophet who gives importance and
value to a nice voice."

Giris

Insan, dogas itibariyla en giizel sekilde yaratilmistir. Kur’an-1 Kerim’in
doksan besinci stresi olan Tin slresinin dordiincii ayeti bunun en giizel deli-
lidir. Yiice yaratici bu dyette “Biz insani en giizel sekilde yarattik™' buyurarak
bu yaratiligin diger mahlikata nispeten hem bedenen hem de rihen daha giizel
oldugunu vurgulamis; bdylece Allah diger canlilar arasinda insana ayr1 bir yer
verdigini acik¢a beyan etmistir. Ayette yer alan “En giizel sekilde yaratilma”
ibaresi, insanda var olan tiim dzalarin en giizel sekilde yaratildig1 ve bu nok-
tadan hareketle insan sesinin de diger azalar ile birlikte en giizel sekilde ya-
ratildiginin gostergesidir. Bununla beraber insan, giizel yaratilma neticesinde
kendisine bahsedilen algilama, fark edebilme ve idrak edebilme yetileri ile,
giizel olan geyler icerisinden daha giizelini secebilme gibi bir kabiliyete de
sahiptir. Dolayisiyla tiim bu 6zellikler ile donatilan insan, kendisine verilen
bu giizellikleri, ayni cinsten ya da farkli mahltkattan sadir olan giizellikleri
algilama ve fark edebilme gibi bir nimet ile de tezyin edilmistir. Neticede her
insanin tiim fiziki 6zellikleri ile birlikte sesi de giizeldir ve bu gtizelligi fark
edip algilamak da insanin kendisine fitraten verilen kabiliyetine birakilmusgtir.

I F eyzii’l Furkdn, cev. Hasan Tahsin Feyizli (Istanbul, Server Yayinlari, 2018), Tin Sdresi,

95/4.
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Sesin insana fitraten verilen giizelliinin yaninda, insanin kendini dis et-
kenler ile gelistirmesi neticesinde daha da giizel olma gibi bir 6zelligi vardir.
Ses giizelligi yalnizca baz1 melodik kaliplarla okunan ya da terenniim edilen
bir sarki ya da tiirkii okuma ile kendini gostermez; ses giizelligi temelde gii-
zel konusma ile ortaya ¢ikmaktadir. Temeli itibariyla bu giizellik, konugma-
nin dinleyenlere aktarildigi esnada konusulan sézlerin vurgulu seslerle temsil
edilmesiyle baglar. Bu vurgular ile beraber s6z diziminin tonlanmasi ile giizel
konusma meydana gelir. Giizel konusma, climle icerisindeki s6zlerin ya da
s0z kaliplarinin (s6z dizimi) sesi iyi kullanma becerisi neticesinde elde edilen
vurgu ve tonlama ile gerceklestirilir. Bu beceriye sahip olanlar kendilerine fit-
raten verilen giizel sesi daha da giizellestirebilen insanlardir ki bunlara ‘hatip’
denilmektedir. Dolayisiyla iyi konusan her insan, sesini 6l¢tilii, vurgulu ve
tonlamalarla yaptig1 i¢in daha da giizel sese sahip olabilmektedir.

Dil bilimciler konusmanin ti¢ 6zelliginden bahsetmektedirler. Birincisi
disavurum, ikincisi en az iki kiginin olmasi, ticlinciisii ise konugmanin karsilik
bulma siirecidir. Konugan dinleyenden bir doniit (karsilik bulma) beklemek-
tedir. Dolayisiyla konugmanin tamamlanmasi dinleyenin doniitii ile miim-
kiindiir. Dilin en kii¢iik yap1 taginin ses oldugu vurgulanmis, seslerin anlam
tastyict degil, anlam degistirici birimler oldugu ifade edilmistir. Vurgunun te-
mel amacinin ise sesi tekdtizelikten kurtarmak, istenilen anlami herhangi bir
anlamsizliga meydan vermemek adina sunmak oldugu belirtilmistir.> Dolay1-
styla konugsmada yapilan vurgu ve tonlamalar ile zenginlestirilerek sunulan
konugmanin dinleyende kargilik bulmasi da giizel konugsma olarak karsimiza
cikmaktadir. Buradan hareketle tiim peygamberler giizel konusan insanlardir
ve bu giizel konusma neticesinde insanlari etkilemislerdir. Ancak tonlama,
vurgulama ve 6lciimler ile giizel konugsmanin yaninda sesini nagmelerle daha
da giizellestirme yolunu kullanan bazi peygamberlerin varlig1 da s6z konusu-
dur. Hz. Davad ve Hz. Misa gibi peygamberlerin, iyi konusmanin yaninda
bu tarz uygulamalarla toplumlar: etkileme yoluna gittikleri de goriilmekte-
dir. Bu peygamberlere Hz. Muhammed (sav) de dahildir. Su rivayet hem Hz.
Peygamber’in hem de diger peygamberlerin seslerinin giizel oldugunu agikca
ifade etmektedir:

“Allah, yiizii giizel ve sesi giizel olmayan hicbir peygamber gonderme-
migtir. Sizin peygamberiniz de giizel yiizlii ve giizel seslidir.”® Bu rivayetin

2 Murat Sengiil - Sami Baskin, Etkinliklerle Hafta Hafta S6zlii Anlatim (Ankara: Nobel Ya-
yinlari, 2016), 6-7.

Ebii Is4 Muhammed b. Sevre et-Tirmizi, es-Semdilii’l-Muhammed (Beyrut: Daru’l-Hadis,
1988), 44/150.

3
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aynisini nakleden Ibn Sa’d, Tabakdt'inda ek olarak sdyle bir rivayete de yer
vermektedir: “Rasulullah kiraatinde nagme yapmaz idi fakat sesini biraz uza-
tryordu.”*

Sesi giizel oldugu vurgulanan Hz. David’un sesinin giizelligi Hz.
Peygamber’in hadislerinde soyle gegmektedir:

Ebi Hiireyre’nin bir rivayetinde Rasulullah sdyle buyurdu: “Ddviid’a -
aleyhi’s-seldm- okumak kolaylastirilmisti. Boylece hayvaminin egerlenmesi-
ni emreder, egerlenmezden once okurdu. O, kendi el emegiyle kazandigindan
bagka bir sey yemezdi.”™

Bir diger rivayette Rasulullah; bir defa Ebti Misa el-Es‘ari’nin okudugu
Kur’an’1 dinledi ve ona: “Ey Ebii Miisd, sana Dadviid’a verilen mizmarlar-
dan bir mizmar verilmigtir”® buyurarak Ebt Misa el-Es‘ari’yi taltif etmis, Hz.
David’un sesinin giizellig¢ine de vurgu yapmuistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de
de Hz. Davidd bu ozelligi ile soyle vasfedilmektedir: “Kulumuz Ddviid'u, o
kuvvet sahibi zati hatirla. O hep Allah'a yonelirdi. Biz daglari onun emrine

vermistik. Aksam sabah onunla tesbih ederlerdi.””

Sesinin giizelligine vurgu yapilan bir diger peygamber ise Hz. Masa’dir.
Hz. Msa’nin sesinin giizelligi ile ilgili Allah, Tevrat’ta ona s6yle vahyetmis-
tir: “Ey Miisd b. Imran! Ey Liibnan Daginin sahibi! Sen, benim kulumsun;
ben seni hesaba ¢eken Rabbinim. Sakin fakiri kiiciimseme ve en ufak bir geyle
zengine gipta etme. Zikrimi yaparken kork, vahyimi tildvet ederek itaatkdr ol.
Tevrat’in lezizligini, hazin sesinle bana duyur.”

1. Hz. Peygamber’in Sesinin Giizelligi

Hz. Peygamber’in sesinin diger peygamberler gibi giizel oldugunu yu-
karda bahsi gecen rivayette belirtmistik. Hz. Peygamber’in sesinin giizelligini
ifade eden hadis-i seriflerin yaninda O’nun sesinin giizel oldugunu temelde

4 Muhammed b. Sa’d b. Men? el-Hasim{ el-Basri, Kitdbii't-Tabakdti’l-Kiibrd, ¢cev. Musa Ka-
zim Yilmaz (Istanbul: Siyer Yaymlari 2019), 1/360.

5 Muhammed b. ismail Eba Abdillih el-Buhard, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga
(Beyrat: Daru bn Kesir, 1087), “Enbiya” 37, “Biiyd” 15, “Tefsir” Beni Israil 5.
Ebu’l-Hiiseyin Miislim Ibn Haccéc el-Kuseyri en-Nisabiri, Sahih-i Miislim ve Tercemesi,
cev. Mehmed Sofuoglu (Istanbul: Irfan Yaymevi, 1988), “Miisafirin” 236.

Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bag-
kanlig1 Yayinlari, 2009), Sa’d, 38/17-18.

8 ibn Abdirabbih, el-Ikdii’l-F erid, cev. Musa Kazim Yilmaz (Ankara: Ankara Okulu Yayinla-
r1, 2021), 3/99.
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O’nun giizel konugmasi ile baglamak daha dogru olacaktir. Hz. Aise’den ge-
len bir rivayette, Hz. Aise; “Rasulullah sizin gibi konusmazdi. O, acik ve net
konusurdu. O’nu igiten kimse, sozlerini hifzederdi” demistir. Bagka bir riva-
yette Cabir b. Abdullah s6yle demistir: “Rasulullah’in konusmasinda teenni
(aceleden uzak) ve itina vardi.”

Hz. Peygamber’in sesinin giir ve giizel oldugunu anlamamiza yardimci
olan bir diger husus ise yine O’nun bir hadis-i serifinde gizlidir. ibn Abbas’tan
gelen bir rivayette Rasulullah séyle buyurdu; “Sizin icin haywrliniz ezan oku-
sun, kurrd olammiz da imam olsun.”'® Bu hadis-i serif mdcibince cemaatle
kilinan namazlarda cemaate imamlik yapanlarin “Kurrd” olmasi istenmisgtir.
Kurr4, kiraati iyi yapan ve Kur’an-1 Kerim’i giizel okuyanlardir.!" Hz. Pey-
gamber yasadig siirece birka¢ kez hari¢ namazlari bizzat kendisi kildirarak
cemaate imamlik yapmis hatta Mi’rac gecesi Beytii’l-Makdis’de (Mescid-i
Aksa) iclerinde Hz. Ibrahim, Hz. Miis4 ve Hz. Isa’nin da bulundugu bazi pey-
gamberlere de imdmet etmis, namaz kildirmistir.'> Rivayette gecen “Kurrd
olamimiz da imam olsun” ibaresi O’nun iyi bir kérf (glizel okuyan) oldugunu
gostermektedir. Kari’in giizel ses ile bir baglantis1 vardir. Ebd Said’den akta-
rilan bir rivayette, Rasulullah buyurdular ki: “Namaz kilacaklar ii¢ kisi iseler
iclerinden biri imam olsun. Imamliga layik olan akra’ (Kur'dn-1 Kerim'i daha
iyi okur) olandir.”"3

YA

Hz. Peygamber Kur’an’1 terci yaparak okumaktadir.'* Terci, sesi yu-
mugatmak ve nagme yapmaktir.'”> Buradan Hz. Peygamber’in giizel sesini
Kur’an okurken daha da giizellestirdigine sahit olmaktay1z. Hadis-i seriflerde
Kur’an’in giizel bir ses ile okunmasi ile alakali tavsiyeleri,'® O’nun okuyucuda
aradig1 en 6nemli 6zelliklerden biri oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Boylece
fazla nagme yapmamakla beraber'” Hz. Peygamber, giizel sesli bir karidir.

9 ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakdti’I-Kiibrd (Beyrut : Daru Beyrut, 1376/1957), 1/359-360.

10 Stileyman b. el-Es’as Ebd Daviid es-Sicistani, Siinen (Beyrat: Daru’l-Kitabi’l-Arabf, (t.y.),

Salat 61.

11 Mustafa Oz, “Kurra” Turkiye Diyanet Vakfi I'sla®m Ansiklopedisi (Erisim 15.03.2023).

12 Mustafa Asim Koksal, Islam Tarihi (izmir: Isik Yaymnlari, 2008), 1-2/575.

13 Miislim, “Mesacid” 289/672; Nesat, “Imamet” 5/2-77.

14 Buhari, Fedaili’l-Kur’an 30; EbG Davad, “Salat” 355.

15 Abdulhamit Birigik, Kiraat Iimi ve Tarihi, (Bursa: Emin Yayinlari, 2018), 31.

16 Epa Dﬁvﬁd, “Vitr” 20; Darimi, “Feddilii’l-Kur’dn” 34; Buhari, “Tevhid” 32; Beyhaki,
Suabii’l-Imdn, 3/468; Ebu Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam, Musannef, Hadis no: 4176,
2/485.

17 {bn Sa’d, Kitabii't-Tabakdti’l-Kiibrd, 1/360.
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Sesinin giir ve giizel'® olmasinin yaninda Hz. Peygamber’in nazik bir ses
tonuna sahip oldugu da belirtilmistir."” Hz. Peygamber’in sesinin giirligiinii
ve glizelligini ifade eden rivayetler sunlardir:

Ebu Hiireyre’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber sdyle buyur-
mustur: “Allah giizel sesli bir peygamberin sesini giizellestirerek (nagme ya-
parak) okudugu Kur'an’t dinledigi kadar hicbir seyi dinlemedi.”™

Bera b. Azib’den gelen rivayette ise s6yle denilmektedir: “Rasulullah yol-
culuktaydi ve yatsi namazinin ilk iki rekdtindan birinde “ve’t-tini ve'z-zeytini”
siresini okudu. Berd s6yle devam etti: “Ondan daha giizel sesli (okuyant) ve
daha giizel namaz kildirant dinlemedim.”*'

Velid b. Mugire bir giin Hz. Peygamber’in yanina geldiginde Hz. Pey-
gamber ona Kur’an okumusgtur. Velid b. Mugire onun bu okuyusundan ¢ok
etkilenmis ve duygulanmustir.?2 Hz. Omer daha Miisliiman olmadan evvel Hz.
Peygamber’in yaptig1 Kur’an tilavetini dinledigini ve bundan ¢ok etkilendigi-
ni ifade etmistir.”* Yine Hz. Peygamber’in tilavetinden onu dinleyen cinlerin
de etkilendikleri zikredilmigtir.2*

Amr b. Abese’nin Miisliiman olusunda Hz. Peygamber’in gerceklestirdi-
&i Kur’an tilaveti ve Mescid-i Haram’da sesli olarak okudugu tehlil nidalari-
nin da etkili oldugu vurgulanmigtir.?

Ahnes b. Serik, Ebu Siifyan Sahr b. Harb, Amr b. Hisam ve Ebu Cehil
gibi miigrikler, Hz. Peygamber’in Mekke’de evinde yaptig1 Kur’an tilavetini
gizlice dinlemisler ve bu tilavetten oldukca etkilenmiglerdir.®

18 Mehmed Zihni Efendi, el-Hakdytk mimma fi’l-Camii’s-Sagir ve’l-Mesdrik minel- Hadis (Is-
tanbul: 1310/1892), 139-140; Ayrica bk. Canan, 8/350-351.

19 Koksal, islam Tarihi, 1-2/149.

20 Buhéri, “Fedaili'l-Kur'an” 19; “Tevhid” 32, 52; Miislim, “Miisafirin” 232-233-234; Ahmed
b. Suayb Abdurrahman en-Nesaf, Siinen (Haleb: Mektebii’l-Matbiti’l-Islamiyye, 1986),
“Iftitah” 83; Muhammed b. {sd Ebd s et-Tirmizi, Siinen, Thk. Ahmed Muhammed Sakir,
(Beyriit: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabf, (ty), “Sevabii'l-Kur'an” 17; Abdullah b. Abdurrahman
Ebli Muhammed ed-Darimi, Siinen, thk. Fuad Ahmed Ziimerli (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 1407/1987), “Salat” 71; “Fedailii'l-Kur'an” 34; Ahmed Muhammed b. Hanbel, Miis-
ned, thk. Suayb el-Arnatt (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1999), 2/271, 285.

21 Buhaéri, “Ebvdbu Sifati’s-Saldr” 38; Miisned, 5/354, Hadis n0:22890; Benzer rivayet i¢in bk.
5/355. Hadis no:22904

22 Koksal, Islam Tarihi 1-2/275.
23 Koksal, Islam Tarihi 1-2/413.
24 Koksal, Islam Tarihi 1-2/486-487.
25 Koksal, Islam Tarihi 1-2/252-253.
26 Koksal, Islam Tarihi 1-2/280-282.
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Ukbe b. Amir’den gelen rivayette: “Bir yolculugunda Peygamberimiz-
le beraberdim. Safak sokiince ezan okuyup kdmet getirdi. Namazda beni sag
tarafina aldi sonra da namazda Muavvizeteyn’i okudu. Namazi bitirdigimde
bana: ‘Nasil okudugumu gordiin mii’ diye sordu. Ben: ‘Gordiim ya Rasulal-
lah’ dedigimde ise bana: ‘Uyuyacagin ve uyandigin zaman bu ikisini oku!’
buyurdu.”” Hz. Peygamber’in burada ezan okumasi da konumuz ag¢isindan
onem arz etmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber miiezzinlerin seslerinin giir ve
glizelligine 6nem vermis, hatta miiezzinlerin se¢im ve tayini ile ilgili bizzat
kendisi ilgilenmistir.?®

Hz. Peygamber’in sesinin giizelligi ile ilgili Ibn Kesir’in eserinde gegen
bagka bir rivayette ise sOyle denilmistir: “Peygamberimiz giizel ve tatli bir
sese sahipti. Kur’dn’t tatli bir edd ile okurdu. Ciibeyr b. Mut’im dedi ki; Rasu-
lullah aksam namazinda “vettini vezzeytun” siresini okudu. Onun sesi kadar
hog bir ses igitmedim. Kuran tertil iizere okurdu. Nitekim Azze ve Celle olan
Allah, ona boyle okumasint emretmisti.”

Hz. Peygamber’in sesinin 6zellikle giir ve coskulu oldugunu ifade eden
rivayetler de mevcuttur. Ornegin Hz. Peygamber sahabiler ile beraber bagira-
rak telbiye okumustur. Ebu Said el-Hudrf ve Cabir sdyle sdylemislerdir: “Biz
Rasulullah ile birlikte hacc icin avazinizin ¢iktigr kadar yiiksek sesle telbiye
getirerek (Mekke’ye) geldik.”*

Téarik b. Abdullah el-Muharibi, Hz. Peygamber’in Zii’l-mecaz panayi-
rinda insanlar1 en yiiksek sesi ile bagirarak Allah’tan bagka ilah olmadigina
ve kurtulusun bunda olduguna dair seslendigini ifade etmistir. Ayni hadise-
lerin Mina’da da vuku buldugu zikredilmistir.’! Ayrica Hz. Peygamber’in,
Safa Tepesi’'nden sehddet parmaklarini kulaklara tikayarak kabile kabile
Kureys’e seslenerek onlar Islam’a davet ettigi de belirtilmistir.*

Hz. Peygamber’in terenniim ederek nagmelerle siir okuyusunu ve sesi-
ni yiikseltip alcalttigini ifade eden rivayet ise sOyledir: Berd b. Azib sdyle

27 bn Ebt Seybe, Musannef, cev. Hiiseyin Yildiz (Istanbul: Ocak Yaymnlari, 2012), 12/296.

28 Bk. Fatih Koca, “Peygamberimiz Hz. Muhammed’in Miiezzinleri”, AUIFD, 52/2, (2011),
291-310.

Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye Biiyiik Islam Tarihi, gev. Mehmet Keskin (Istanbul: Cagrt
Yaynlari, 2017), 6/398.

30 Miislim, “Hac” 212.
31 Keksal, Islam Tarihi, 1-2/505-506.
32 Koksal, Islam Tarihi, 1-2/246.

29
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dedi: “Hendek kazarken Rasulullah’1 gordiim, bizimle birlikte omuzunda O da
toprak tastyordu. Karnimin beyazligini toprak biiriimiistii. Bu esnada, ashdbi
sevke getirmek icin zaman zaman soyle terenniim ediyordu: ‘Vallahi Allah
olmasayd hidayeti bulamazdik. Ne sadaka verir ne namaz kilardik. Uzerimize
sekinet indir Allahim! Ayaklarimiza sebat ver Allahim! Miisrikler bize karst
azdilar. Fitne ¢ikarmak dilerler ama yandilar.” Rasulullah bunlar: soylerken
sesini yiikseltiyordu.”>

Ayn1 hadiseyi Enes b. Malik s6yle anlatmaktadir: “Rasulullah Hendek’e
ulasti. Gordii ki Ensdr ve Muhdcir sabahin soguk bir vakti hendek kazmak-
taydilar. Hendek kazanlarin bu isi kendilerine bedel (karsilig1) yapacak kole-
leri yok. Onlart vuran acliklarini ve yorgunluklarimi gordiigiinde siirimsi bir
ifade terenniim ettiler: ‘Ey Allahum! gercek hayat dhiret hayatidir. Ensdr ve
Muhdciri magfiret buyur!’ Calisanlar da Rasilullah’a soyle mukabele ettiler:
‘Biz Muhammed'e biat edenleriz. Hayatta kaldikca cihad gayemiz.””**

Bir diger rivayette Hz. Peygamber’in bagka bir zamanda yine siir teren-
nlim ettigini gérmekteyiz. Enes b. Malik anlatiyor: “Rasulullah Medine’ye
geldigi vakit, Medine’ nin yiiksek kisumlarinda, Beni Amr Ibni Avf olarak bili-
nen bir kabileye indi. Kabilenin yaninda on dort gece boyunca kaldi. Sonra
Beni Neccar’a haber gonderdi. Beni Neccar kiliclarini kusanmis halde gel-
diler. Su anda ben Rasulullah’t devesinin iizerinde, Ebu Bekr’i de terkisinde,
Beni Neccar’n ileri gelenleri etraflarini sarmis olarak goriir gibiyim. Pey-
gamberimiz Ebu Eyyiib el-Ensdri’nin evinin avlusuna yiikiinii indirdi. ‘Ey
Beni Neccar, su bahgenin iicretinde pazarlik edelim!’ buyurdular. Onlar ise:
‘Hayir!’ dediler. ‘Vallahi biz senden onun fiyatini istemiyoruz, Allah’tan isti-
yoruz!” Bu arsada bazi yikintilar, miisriklere ait kabirler ve hurma agaglart
vardi. Rasulullah miisrik kabirlerinin kaldirilmasini, hurma agaclarinin kesil-
mesini, harabelerin de diizlenip arazinin tesviyesini emretti. Hurma kiitiikleri
direkler halinde mescidin kible tarafina dizildiler, kapinin her iki yan tasla
oriildii. Miisliimanlar, yapilan bu insaat devam ederken su sozleri terenniim
ediyorlardi, Rasulullah da onlara katilryordu: ‘Allahiimme innehu ld hayra

illd hayru’l-dhira fensuri’l-ensdra ve’l-muhdcira’*

33 Buhari, “Megazi” 29, “Cihad” 34, 161, “Kader” 16, “Temenni” 7; Miislim, “Cihad” 125.

34 Buhari, “Megazi” 29, 33, 34, 110, “Fedailu’l-Ashab” 9, “Rikak” 1, “Ahkam” 43; Mislim,
“Cihad” 127; Muhammed b. isa Ebi s et-Tirmizi, Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Beyriit: Daru Thyai’t-Tiirsi’l-Arabi, (ty), “Mendkib” (3857).

35 Buhari, “Salat” 48, “Fezailu'l-Medine” 1, “Bliyd” 41, “Vesdya” 27, 30, 34, “Mendkibu’l-
Ensdr” 46; Miislim, “Meséacid” 9; Eba David, “Salat” 12; Nesat, “Mesacid” 12. Sozlerin
terciimesi: Ey Rabbimiz, ahiret hayrindan bagka hayir yok! Oyleyse Ensir ve Muhécir’e
yardim et!
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Hz. Aise’nin naklettigine gore kendisine, Rasulullah’n siirden birtakim
seyler terenntim edip etmedigi sorulmustur, O da sdyle cevap vermistir: “Evet,
Ibn Revdha'min siirini terenniim eder ve su misrai okurdu: ‘Giinler sana gafili
oldugun seyler gosterecek, kendisine azik vermedigin kimseler sana haber ge-
tirecek.””*® Hz. Peygamber’in siir terenniim ettigi diger rivayetlerde de mev-
cut idi. Ancak buradaki misrain farkli bir misra oldugu da zikredilmistir.*’

2. Hz. Peygamber’in Giizel Sesli Olanlar1 Fark Ederek Algilamasi

Gizel bir misiki kulagina sahip bir insan dinlediklerinin daha gtizel olup
olmadig1 hususunda bir kanaat gosterebilmektedir. Giizel olan1 genel anlamda
her insan fark edebilir ancak giizeller arasinda en giizelini secebilme yetisi
bazi insanlarda fitraten daha fazla gelismistir. Bazilar1 evrendeki seslerin kii-
ctik tonlarint dahi algilama giiciine sahiptir. Tiirk miiziginde var olan koma
(en kiiciik ses birimi) degerlerini bile fark edebilen ve diger insanlarin ku-
laklarina oranla ¢ok yiiksek bir algilamaya sahip olan insanlar vardir ki bun-
lara “Absolute/Mutlak (algilama)” denilmektedir. Ornegin orkestra yoneten
bir sefin absolute olmasa da orkestrada yer alan vokal sesler ve enstriiman
seslerinin eser esnasinda yanlig bir ses, ton ya da yanlis bir komay1 fark edip
algilayabilmesi gerekmektedir. Bu tarz bir 6zellige sahip olmayanlar orkestra
sefi olamazlar. Hz. Peygamber’in kulaginin absolute derecede bir algilamaya
sahip olup olmadigin sdyleyemesek de giizel sesler arasinda en giizel sesi al-
gilama bakimindan bugiinkii anlamiyla miizikal bir kulaga sahip oldugu ¢ika-
rimint yapabiliriz. Hz. Peygamber’in bu tiir algilamasina 6rnek tegkil edecek
birkac rivayeti sunmaya calisacagiz.

Hz. Peygamber’in yirmi kadar kisiye ezan okutup dinledigi ve iclerin-
den Ebd Mahzire’nin sesini begenerek ona ezan ciimlelerini 6grettigi rivayet

113

edilmektedir.’® EbG Mahziire’nin kendi rivayetinden: “..... bir grup insanla
Huneyn doniisti Peygamber ile karsilagmiglardir. O sirada miiezzin (Bilal)
ezan okumug, EbG Mahzire grubuyla birlikte durup okunan ezanm alayli bir
sekilde yiiksek sesle tekrar etmiglerdir. Allah Rasulii bunu duyunca onlar1 ya-

nina cagirtmis ve onlara: “Yiiksek sesini duydugum hanginizdi?” deyince Ebl

36 Tirmizi, “Edeb” 70; Canan, 8/202.
37 Canan, 8/203.

38 Muhammed ibn Mace, Siinen, thk. Muhammed Fudd Abdiilbaki (Beyrat: Dari’l-Fikr (ty),
“Ezan” 2; Darimi, “Salat” 6; Nesdi, Hadis No: 628; Canan, 16/629-630; Mustafa Sabri
Kiigtikasg1, “Miiezzin” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20.02.2023).
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Mahzire’yi gostermiglerdir. Sonra Rasulullah ona: “Haydi kalk, ezan oku!”
demis ve boylece ona ezan1 6gretmis, eline de bir kese glimtis verip Mekke’ye
miiezzin olmasini emretmistir.*

Bagka bir rivayette EbGi Mahziire: “Huneyn savasi sonrasi bir grup ezan
sesini duyunca ezani alayli bir sekilde okumaya bagladilar. Bunun tizerine
Rasulullah, “Bu insanlar arasindan giizel sesli bir insanin ezan okumasini
duydum” diyerek onlar1 yanina cagirtti. Sonra bize tek tek ezan okuttu. Ben
onlarin sonuncusuydum. Ezan okudugum zaman bana, “Yamima gel!” dedi
ve beni Oniine oturttu, kakiiliimii oksadi ve bana dua etti. Sonra da “Git,
Beytii’l-Haram’in yaninda ezan oku!” dedi ve sonra ezan okumay1 bana 6gret-
ti. Bagka rivayetlerde kdmeti de 6grettigi belirtilmektedir. Rasulullah’mn Ebt
Mahzire’ye ezani ayakta 6grettigi sonra bir kdse glimiis hediye verdigi, elle-
rini onun alnina koydugu ve kendisine dua ettigi de zikredilmektedir. Bunun
tizerine Ebi MahzGre’nin Rasulullah’tan Mekke’de miiezzinlik yapmasi icin
izin istedigi, O’nun da bu gorevi kendisine verdigi kaydedilmektedir. Diger
bir rivayette, Rasulullah’in yirmi kadar insana ezan okutup aralarindan sesi
giizel olan Ebli Mahzire’yi sectigi ifade edilmektedir. Ayrica Hz. Omer’in
Eb(i Mahzire nin sesine hayran oldugu da kaydedilmektedir. Hz. Omer, “Ey
Ebii Mahzire! Sesin ne kadar yiiksek, gobeginin (karinzarinin) patlamasindan
korkmuyor musun?” diyerek hayretini ifade ettigi de belirtilmektedir.** Hz.
Peygamber, grubun icerisinde bulunan diger ¢ocuklarin sesleri arasinda Ebt
Mahzire’nin sesinin giir, giizel ve yiiksek oldugunu fark etmesi, O’nun miizi-
kal kulaginin ve algilamasiin ytiksek derecede oldugunu gostermektedir.

Bu meseleye bagka bir 6rnek ise sudur:

Bir defasinda Hz. Hatice’nin kiz kardesi Héle’nin Medine’de Hz.
Peygamber’in hiicre-i saddetine girmek lizere izin istedigini iceriden duyan
Hz. Peygamber, onun sesini ve izin isteme tarzini Hz. Hatice’nin sesine ve
tavrina benzeterek heyecanlanmis ve “Allahim, bu Huveylid kizi Hdle’ dir!”
demisti. Bunun iizerine Hz. Aise nin bu sevgiyi kiskandig1 da zikredilmistir.*
Hz. Hatice’nin vefatindan yillar sonra Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’nin kiz

39 imam Muhammed b. Muhammed b. Stileyman er-Rudani, Cem’ul-Fevdid min Cdmi’il-
Usil ve Mecma’iz-Zevdid, cev. Naim Erdogan (Istanbul: Iz Yayincilik, 1996), 1/178.

40 Muhammed ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakdti’l-Kebir, cev. Adnan Demircan (Istanbul: Siyer Ya-
yinlari, 2019), 6/115-122; ibn Méce, “Ezan” 2; Darimi, “Salat” 6; Nesai, Hadis No: 628.

41 M. Yasar Kandemir, “Hatice”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigim
20.02.2023). Ayrica bk. Buhari, “Umre”, 11, “Enbiya’”, 45, “Menakibii’l-Ensar”, 20,
“Nikah”, 108, “Edeb”, 23, “Tevhid”, 32; Miislim, “Feziilii’s-Sahabe”, 69/71-78.
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kardesi Hale’nin sesini Hz. Hatice’ye benzeterek hislenmesi, hatta kulaklari-
nin kizarmasina sebep olmasi, O’nun bu algilamasina bir 6rnektir.

Bir diger 6rnek ise ezan hadisesidir. Hicretin birinci ya da ikinci y1linda*
Abdullah b. Zeyd b. Sa’lebe’nin gordiigii riiya** ve Omer b. Hattab’in da ayni
riiyayr gordiiglinii sylemesi* lizerine Hz. Peygamber “Bu insdallah hak, sd-
dik bir riiyadir”* buyurmus ve Abdullah b. Zeyd’e ezan lafizlarin1 Hz. Bilal’e
ogretmesini, Hz. Bilal’in de bu lafizlarla ezan1 okumasini emretmistir.*® Hz.
Peygamber’in ezani, riiyay1 gorenlere degil de Hz. Bilal-i Habesi’ye okutma-
st digtindiiriictidiir. Hz. Bilal’in sesinin giir ve giizel oldugu bilinmektedir.*’
Ihtimaldir ki Hz. Peygamber, Hz. Bilal’in sesini daha ¢nceden dinlemis ve
bundan etkilenmis olabilir. Baz1 arastirmalarda Habesglilerin seslerinin gtizel
olduguna, seslerini iyi kullandiklarina ve sarkilar sdylediklerine dair bilgiler
aktarilmaktadir.® Bir hadis-i serifte Hz. Peygamber “Ezan Habesilere aittir™*
buyurarak Habeslilerin seslerinin giizelliklerine vurgu yapmis, boylece ezanin
glizel ve giir sese sahip olan insanlar tarafindan okunmasini istemistir diyebi-
liriz. Hz. Peygamber’in miiezzinlerde aradig: 6zellikler, giizel sesli olmalari
ve yeterli derecede misiki kabiliyeti barindirmalaridir.® Bu ve bunun gibi
pek cok ornek Hz. Peygamber’in hayatinda mevcuttur. Bu orneklerden Hz.
Peygamber’in sesler arasinda en giizel sesi secip algiladigi, en giizel sesli olan-
lara Isldm’1n sidr1 olan ezan1 okuma gibi gérevler verdigi ayrica o seslerden
etkilendigi hatta giizel sesli olanlara ayri bir ihtimam gosterdigi de agikardir.

42 Ebt Muhammed Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye (Beyrit: Daru’l-Cil, 1411),
2/159; Ebu’l-Fida Ismail Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabf, 1988), 3/283-284; Canan, 8/349; Tbrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Me-
saji (Ankara: DIB Yayinlar1, 2007), 146.

43 Muhammed b. Abdillah b. Yahya ibn Seyyidi’n-Nas, Uyinu’l-Eser fi Funiini’l-Megdzi
ve’s-Semdil ve’s-Siyer (Beyrit: Miiessesetli [zziddin li’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1986), 1/269.

44 Zeynuddin Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i
Sarth Tercemesi ve Serhi, cev. Ahmed Naim (Ankara: DIB Yaynlari, 1988), 2/556; ibn
Hisam, 2/149-151.

45 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Hadis no: 16477, 26/400.

46 ibn Hisam, 3/41. Medine’de ilk ezan1 Hz. Bilal, Mekke’de ilk ezan1 Habib b. Abdurrahman,
Medine’de ilk Cuma ezdnin1 Ubade b. Sdmit, Misir’da mindre iizerinden ilk ezan1 okuyan
Surahbil b. Amir’dir. bk. Eyiip Sabri Pasa, Mir’at-1 Haremeyn, sad. Cihan Okuyucu (istan-
bul: Islami flimler Arastirma Vakf1 Yayinlari, 1986), 157.

47 Uludag, Isldm Agisindan Miisiki ve Sema, 14.

48 Uludag, Isldm Agisindan Miisiki ve Sema, 90.
49 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Hadis no: 8761, 14/368.
50 Eatih Koca, “Peygamberimiz Hz. Muhammed’in Miiezzinleri”, AUIFD, 52/2, (2011), 306.
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Sonug¢

Insanin en giizel sekilde yaratildig1 gercegi hem Kur’an’da hem de hadis-
lerde agikca zikredilmektedir. Ayrica diger mahlikat ile kiyaslandiginda iistiin
ozellikleri oldugu bilimsel veriler ile de ortaya konulmaktadir. Bu stiinliik,
nitelik bakimindan ele alindiginda gelisime aciktir ancak islevsel 6zellikleri
yenilenmedigi siirece kisir bir déngiide hapsolmaya mahk@imdur. Insan uzuv-
larmnin geligimi fiziksel aktivite ile saglanirken insan sesinin gelisimi ise giizel
konugma, giizel ses ile nagmeler seslendirme, giizel sesi ayirt edebilme ve bu
sesleri bir ahenk etrafinda toplayabilme yetisini kazanmakla miimkiindir.

Insanin fitratinda duyma ve ses ¢ikarma yetilerinin olmasi her insanin
dogal olarak giizel konusabilecegi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu bag-
lamda her biri birer insan olan peygamberler de giizel seslidir. Peygamberlerin
bir kismi giizel sesi bir teblig araci olarak kullanmis ve génderilmis oldugu
toplumu bu yontemle etkilemistir. Hz. Peygamber ise giizel sesli peygamber-
lerin son temsilcisi olmus, sosyal ve dini yasantisinda bu 6zellikleri en giizel
sekilde temsil etmistir.

Oncelikle Hz. Peygamberin sesinin giizelligi, onu dinleyenler tara-
findan hayranlik belirten ifadelerle tanimlanmigtir. Buradan hareketle Hz.
Peygamber’i “giizel sesli” olarak ifade edebiliriz. Hz. Peygamber, sesi gii-
zel olanlar tespit etmis ve onlara ¢esitli gérevler tevdi etmistir. Bu ise Hz.
Peygamber’in miizik kulaginin oldugunu gostermektedir. Son olarak Hz.
Peygamber’i bu alanda tarif ederken hem kendi ses icrasina hem de giizel icra
edilen sese verdigi deger gz Oniline alindiginda “Giizel sese onem ve deger
veren, giizel sesli bir peygamberdir” ciimlesini kullanmak yerinde olacaktur.
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BURYAT INANISLARINDA BiR KUTSAL YER:
OLKHON ADASI

Mehmet Mustafa ERKAL*

Oz

Mogollarin bir kabilesi olan ve Altay cografyasinda yasayan Buryatlar,
tarih boyunca cesitli dinlerle karsilagsmus bir topluluktur.Baykal Golii, Irkutsk
Ozerk Bolgesi sinirlari icinde olmasina ragmen Buryat toplulugu igin oldukga
onemli bir yere sahiptir. Geleneksel inaniglarina bagl olan Buryat toplulugu
icin Baykal Golii’nde bulunan Olkhon Adasi, atalarindan kalan bir miras ve
kutsal yer olarak goriiliir. Inanisa gore Olkhon Adasi, biinyesinde barindirdigi
6zel alanlar ile metafizik dlemle baglanti saglamak icin kullanilan ve Buryat
toplulugu icin samanik enerjinin en 6nemli kiiresel kutuplarindan biri ola-
rak kabul edilir. Cesitli mitik 6ge ve efsaneleri biinyesinde barindiran Olk-
hon Adas1 Altay topluluklarina ev sahipligi yapmistir. Olkhon Adas: ile ilgili
inaniglar, tarih boyunca birlikte yasamis olan Mogol ve Tiirk topluluklarinin
ortak dgelerini goz oniine sermek ve birbirleriyle etkilesimini ortaya koyabil-
mek acisindan degerli goriilmektedir. Bu makalede Olkhon Adasi’nin kutsal
ile iligkisi ve diinya kiiltiire] miras1 agisindan 6nemi deskriptif ve karsilagtir-
mal1 yontemle degerlendirilmektedir. Dis diinya ile etkilesimi ve baglantisinin
oldukga kisitli olmasi, Tiirk ve Mogol topluluklarinin geleneksel inaniglarinin
korunmasi ve devam ettirmis olmasi baglaminda degerlendirildiginde Olkhon
Adasi, sozii edilen topluluklarin inanclarinin temeline inme noktasinda paha
bicilmez veriler saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Samanizm, Altay, Yakut, Buryat, Olkhon Adasi.
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A Sacred Place in Buryat Beliefs: Olkhon Island
Abstract

Buryats are a community that is a tribe of Mongols and lives in
the Altay geography, has encountered various religions throughout history.
Although Lake Baikal is located within the borders of the Irkutsk Autonomous
Region, it has a very important place for the Buryat community. For the Buryat
community, which adheres to their traditional beliefs, Olkhon Island, located
in Lake Baikal, is seen as a legacy and sacred place left by their ancestors.
According to the belief, Olkhon Island is considered one of the most important
global poles of shamanic energy for the Buryat community, thought to provide
a connection with the metaphysical realm through the special areas it contains.
Olkhon Island, including various mythological elements and legends, has been
home to Altay communities. Some of beliefs about Olkhon Island are considered
valuable in terms of showing the common elements of the Mongolian and
Turkish communities that have lived together throughout history and being
able to reveal their interaction with each other. In this article, the relationship
of Olkhon Island with the sacred and its importance in terms of world cultural
heritage is evaluated by using descriptive and comparative methods. Olkhon
Island will provide valuable data on the basis of the beliefs of the mentioned
communities when evaluated in the context of their interaction and connection
with the outside world being quite limited, the preservation and maintenance
of the traditional beliefs of the Turkish and Mongolian communities.

Keywords: Shamanism, Altay, Yakut, Buryat, Olkhon Island.

Summary

Buryats are a tribe of Mongols living in the Altay geography and have
encountered more than one different religion throughout history, but they are
a community that has existed on the historical scene for many years. Although
itis a federal Buryatia region within Russia, Lake Baikal is located within the
borders of the Irkutsk Autonomous Region. Although Olkhon Island is not
located in its territory, it has a very important place for the Buryat community.
For the Buryat community, which adheres to their traditional beliefs, Olkhon
Island, located in Lake Baikal, is seen as a legacy and sacred place left by their
ancestors. According to the belief, Olkhon Island is considered one of the most
important global poles of shamanic energy for the Buryat community, thought
to provide a connection with the metaphysical realm through the special areas
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it contains. Olkhon Island, which contains various mythical elements and
legends, has been home to different Altay communities.

Some of the beliefs about Olkhon Island are considered valuable in terms
of showing the common elements of the Mongolian and Turkish communities
lived together throughout history and being able to reveal their interaction
with each other. In this article, the relationship of Olkhon Island with the
sacred and its importance in terms of world cultural heritage is evaluated by
using descriptive and comparative methods. When evaluated in the context of
the fact that the traditional beliefs of the Turkish and Mongolian communities
have been preserved and maintained due to reasons such as their interaction
and connection with the outside world is quite limited, transportation place to
place in this region is difficult and not open to invasion, Olkhon Island will
provide invaluable data at the point of touching the foundation of the beliefs
of these communities.

It is seen that people who want to experience religion based on the
examples of existing or lost religions on the Earth are connected to the place
where they believe that a number of extraordinary events have taken place.
A phenomenon that should be considered a sacred space shows its existence
in religions. A place that was sacred during the reign of the relevant faith
sometimes continues to maintain this sanctity even if the faith changes. Space
and time are like two sides of a coin. Just as there will be no space without
time, it is impossible to talk about time without space. It becomes possible for
people who can make their perceptions with the five senses to perceive the
sacred only by explaining the sacred itself in the dimension of space. In folk
beliefs, there are many phenomena such as mountains, hills, forests, lakes,
streams in which the holy one manifests. In this context, the field of History
of Religions offers a large number of examples of places where people try
to communicate with God. Just as every society has its own sacred place,
Buryats also have their own sacred places.

Olkhon Island, which is home to many legends, has hosted people of
Altay origin throughout history. In this regard, it is clear that it has a unique
cultural texture and opens the door to an original belief. This status of the
island is worthy of protection in terms of world historical and cultural heritage.
Because it is an important research point reflecting the common history and
culture of the Turkish and Mongolian people living in the region. The relatively
little connection with the outside world can be considered as reason of the
preservation of traditions. In the studies of Turkish and Mongolian traditional
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beliefs, it is estimated that it will be important to take this region into account.
If the trips to the region for the purpose of tourism and income generation are
not limited, it is expected that the damage caused to the history and natural
structures of the region will increase. Although it is obvious that visits to
the region for tourist purposes cannot be prevented, strict rules are set for
these activities, and the implementation of these rules is very important and
provides the necessary conditions for protection. However, the transformation
of the beliefs referred to as Shamanism into showmanship will turn the belief
into a theatrical stage by disconnecting it from its real context. Just as a holy
place is no different from another holy place, it should be taken into account
that empathy will be required in any action to be performed on the holy one.
Ultimately, the situation of the region should be carefully considered and its
importance in terms of the world cultural heritage should be reconsidered.

Giris
Buryatlar, Altay cografyasinda yasayan bir Mogol kabilesidir. Budizm,
Lamaizm, Hiristiyanlik ve Samanizm gibi din ve inanclar Buryat bolgesinde
varligini siirdiirmektedir. Bu calismada Buryatlar tarafindan kutsal kabul edi-
len ve Baykal Golii’nde bir ada olan Olkhon Adasi ele alinacaktir.

Buryatya Cumbhuriyeti (Buryatca: bBypsg Pecny6muka, Rusga:
Pecny ‘6mika Byps Tus) Rusya Federasyonu’nda bulunan 22 6zerk bolgeden
biridir. Yiizolgtimii 351.334 km? olan Buryatya Cumbhuriyeti, biiytikliik acisin-
dan Rusya Federasyonu’nda bulunan 6zerk bolgeler arasinda ticlincii sirada-
dir ve Rus topraklarinin %2,05’ini kaplar.! Ocak 2022 verilerine gore niifusu
981.487°dir.? Bagkenti Ulan-Ude olan Buryatya, Baykal Golii’niin dogusunda
yer alir. Buryatya, kuzey ve batidan Irkutsk, giineyden Mogolistan, giineyba-
tidan Tuva, dogudan ise Zabaykalski Kray1 ile komsudur.’

Buryatya’y1 cografi yonden 6zel kilan yerlerin baginda Baykal Golii gelir.
Baykal Gdlii, diinyanin en eski ve en derin golii olarak bilinmektedir. Jeoloji
tarihinde olusumu yaklagik 25-30 milyon yil 6ncesine dayandirilan Baykal
Goli, 1642 metre derinlige sahiptir. UNESCO tarafindan 1996 yilinda diinya
mirasi listesine alinmigtir.* Diinyadaki temiz su rezervinin %?22-23’iinii biin-

' Emin Atasoy vd., “Buryat Cumhuriyeti’nin Cok Boyutlu Cografi Portresi”, Uluslararast

Hakemli Insan ve Sanat Aragtirmalart Dergisi 6/ (2021), 312.

2 “Demografiya”, Federal’naya slujba gosudarstvennoy statistiki (Erigsim 31 Ocak 2022).

3 Atasoy vd., “Buryat Cumhuriyeti’nin Cok Boyutlu Cografi Portresi”, 314-315.
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yesinde barindiran gél, en biiytik tatli su goliidiir. Genel biiyiikliik acisindan
ise diinyanin 7. biiyiik golidiir.> Bolge halki icin Baykal Golii kutsaldir. Bir
cesit gecim ve su kaynagi oldugu icin bélge halki Baykal Golii’nii Sibirya’nin
Kutsal Denizi olarak adlandirmaktadir.®

Olkhon Adasi, Baykal Golii’'nde bulunan ii¢ diizine ada arasinda en bii-
ylik olanidir. Diinyada bulunan g6l adalart icerisinde 3. biiyiikliikte olan Ol-
khon, Baykal Go6lu’niin bat1 yakasinda bulunur. Ruslar tarafindan Olkhon,
Buryatlar tarafindan Oykhon olarak adlandirilir. Olkhon adinin Buryat dilinde
odun/odunsu anlamina gelen “oyhon” kelimesinden veya kuru anlamina gelen
“olhan” kelimesinden tiiredigine dair iki farkli goriis bulunmaktadir.” Olkhon
Adas1, Buryatya’nin bati siirinda bulunmakla birlikte esasen Irkutsk’a bagh
bir adadir. 730 km?’lik alana sahip olan adanin niifusu yaklasik olarak 1700-
1800 kisidir. Ozellikle tailgan® adi verilen yillik seremoni ve kutlamalarda,
insan popiilasyonu gelen turistlerden dolay1 oldukc¢a yiiksek seviyelere cik-
maktadir.” Olkhon Adasi, Buryat halki tarafindan samanik enerjinin en 6nemli
kiiresel kutuplarindan biri olarak kabul edilmektedir.'

4 UNESCO World Heritage UNESCO World Heritage Centre, “Lake Baikal”, UNESCO
World Heritage Centre (Erigsim: 02 Subat 2022).

5 “Baykal Golii” (Erisim: 02 Subat 2022).
UNESCO World Heritage Centre, “Lake Baikal”.

“Olkhon Island, Lake Baikal, Siberia/Russia [Facts + Autumn Pictures] | Siberian Wonders!
- Blog about Siberia and the Far East, Russia!” (Erisim: 07 Subat 2022).

8 Justine Buck Quijada, “What If We Don’t Know Our Clan? The City as New Ritual Form
in Buriatiia”, Sibirica 7/1 (01 Ocak 2008), 1-22.

9 Eric Michael Stephen, “Shamanic Rituals and Religio-Cultural Revival: An Empirical
Analysis of Demographic and Cultural Differences among Attendees at Shamanic Ceremo-
nies in Buryatia, Russia”, Association for the Study of Nationalities (Columbia University,
2014), 7.

Kamila Borsekova vd., “From Local to Regional Competitive Advantage (The Case of
Nikita’s Homestead in Olkhon Island - Baikal)”, 54th Congress of the European Regional
Science Association: “Regional Development & Globalisation: Best Practices”, 26-29 Au-
gust 2014, St. Petersburg, Russia (Louvain-la-Neuve: European Regional Science Associa-
tion (ERSA), 2014), 15.

10
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Harita I: Olkhon Adasi https://waytorussia.net/Baikal/MapOlkhon.html
(Erisim: 08 Subat 2022)

1. Buryat inamislarina Genel Bir Bakis

Olkhon Adasi, Orta Asya’da yasayan savasci pek ¢ok kabile ve halka ev
sahipligi yapmustir. Ada bircok efsane ve masala konu olmugtur. Bunlarin bir
kismu tarihi olaylardan ilham alirken bir kismi1 da inaniglardan beslenmistir.
Efsanelere gore biitiin hanlarin bag1 olan Han Gutababai, yiice ruhlar tara-
findan cennetten buraya gonderilmistir. Gutababai’nin oglu Shubunkua hala
Olkhon Adasr’nda beyaz bir kartal olarak yagamini siirdiirmektedir. Adanin,
13. yiizyilda evrenin fatihi namu ile anilmig olan Cengiz Han’in gomuldigu
yer olduguna iligkin anlatilar da bulunmaktadir.!" Eski zamanlarda Olkhon
Adasi’nda yasayan bu ruhlarin anisina sik sik kanl kurban torenleri yapil-
mustir.'?

Olkhon’da baz1 kuslar ¢cok saygi goriir. Ordeklerin ve kazlarin diinyay1
suyun altindan kaldirarak yarattiklarina inanilir. Ozellikle kartallar impara-
torluk kuslar: olarak kabul edilir. Yerli halk tarafindan yasayan tanrisal varlik

11 «Olkhon Island”, Lake Baikal Homepage (19 Subat 2022).

12 «pps Horgoy i Kurikanskaya stena”, Finat Baykala Organizuem dlya Vas lugsiy otdih na

Baykale (Erisim 23 Subat 2022).
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olarak da kabul goren kartallar, insanlardan korkmamaktadir. Oyle ki kusun
yuvasina veya kendisine zarar vermek ¢ok biiytik glinah olarak kabul edil-
mektedir. Eski ¢caglarda bolgede bulunan “ak bagh kartal” popiilasyonu olduk-
ca yiiksek olmasina ragmen giiniimiizde 6zellikle Cin tarafindan kis aylarinda
kuslarin katledilmesi, ak bagli kartallarin neslini yok olma tehlikesiyle kars:
karsiya getirmistir. Buryatlarda kuzgun ve baykuslarin koruyucu ruh oldugu-
na inanilmaktadir. 19. yiizyila ait kayitlara gore baykus, kuslar kralinin geli-
ni seklinde adlandirilmigtir. Buryatlarin atalarinin kugu olduguna dair kéken
mitleri bulunmaktadir. Efsaneye gére avci Khoridai, ucan ti¢ kugunun birer
bakireye déniisiip golde yiizdiiklerini goriir. i¢lerinden birinin elbiselerini ¢a-
lar. Diger kizlar elbiselerini giyinip tekrar kuguya dontisiir ve ucup giderler.
Ancak elbisesi ¢alinan kiz, kuguya dontisemedigi icin orada kiz olarak kalir.
Avci Khoridai ile evlenir ve bu evlilikten 11 Buryat kabilesi tiirer. Buryatlar,
kugular1 atalar1 olarak goriip saygi gosterdikleri icin 6zellikle go¢ eden ku-
gularin ardindan stit dokerek onlara mutlu yolculuklar dilerler.”® Geleneksel
Tiirk Dini g6z 6niinde bulunduruldugunda pek ¢ok ruhun tasviri zoomorf de-
nilen hayvan suretiyle ele alinir. Oguz Han’1n alt1 oglunun her birini ve onla-
rin neslini bir kus temsil eder. Tiirk milletinin bozkurda yiikledigi anlam ve
Tiirk devletlerinin hakanlarinin kendilerini bozkurttan tiireyen Asina ve Agsite
soylarina baglama istegi, zoomorfik inanci anlamak ag¢isindan verilebilecek
ornekler arasindadir.'

Buryat inang sistemi her ne kadar Samanizm olarak anilsa da bu, toptanci
bir yaklagim olarak goze ¢arpmaktadir. Buryatlar kendi inanglarini Tengeri'
olarak adlandirmaktadirlar. Tengeri kozmolojisinde, Olkhon Adasi ve 6zellik-
le bat1 kiyisindaki Shamanskaya Scala (Saman Kayasi veya kisaca Samanka)
ad1 verilen biiyiik kaya olusumu bir axis-mundi'® olarak goriiliir ve Baykal’in

13 rGup «Pribaykal’skiy natsional’n1y park», “Putevoditel” po ostrovu Ol’hon” (Po initsiative
filiala «Pivovariya Heyneken Baykal» OOO «Obyedinenniye Pivovarni Heyneken») (Eri-
sim 21 Subat 2022), 14-15.

14 Durmus Arik, “Geleneksel Tiirk Dini”, Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2015), 491-492.

Buryatlar tanri i¢in Tengeri veya Tengri ismini kullanir. Buryat dilinde cennet anlamina
gelir. Yiice ruhlar i¢in de bu sozctigiin kullanildigr goriilmektedir. (Bkz. Hamayon, Ro-
berte, “Shamanism in Siberia: From Partnership in Supernature to Counter-power in 119
Society.”, Shamanism, History & The State, ed. Nicolas Thomas - Caroline Humprey (Ann
Arbor, 1999), 85.) Buryatlara gore 99 Tengeri vardir ve 100. Tengeri Yiice Gok ad1 verilen
esas tanridir. (Bkz. Aleksandra Wierucka, “Modern Forms of Buryat Shaman Activity on
the Olkhon Island”, Anthropological Notebooks (2013), 112-113.)

Evreni olusturan ti¢ diinyay1 birbirine baglayan bir girdap seklinde agiklanmaktadir. Ev-
ren Agaci veya Kozmik Aga¢’in da ayni iglevi gordiigii soylenmektedir. Ruhlarla iletisime

15

16
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Yiice Ruhu’nun dinlenme yeri olarak kabul edilir.'” Saman Kayasi’nda yasa-
yan yiice ruha Buryatlar Burkhan adin1 vermektedir.'®

Bir Buryat kabilesi olan Ekhirit-Bulagatlar, samana boo adini verir. Bir
kisinin boo olabilmesi icin udkha adi verilen “saman 6zii”ne sahip olmasi
gerektigi inanc1 bulunur. Genetik miras yoluyla aktarilabilen bu 6z icin kisi-
nin atalart arasinda bir samanin bulunmasi gerekir. Nihayetinde kisinin saman
oldugunu ispat etmesi ve halk tarafindan bunun benimsenmesi sarttir. Her ne
kadar saman olmak i¢in cinsiyet sarti bulunmasa da erkek samanlarin udag-
han adi verilen kadin samanlardan sayisal anlamda ¢ok daha fazla olduklar:
bilinmektedir." Biyolojik yasami etkileyen herhangi bir kotii davranig veya
bir kural ihlali, av hayvanlarinin azalmasi, hava durumunun kétiilesmesi, has-
taliklarin artmasi ve 6liim gibi yaptirimlart zorunlu kilar. Ruh, bedensel yasa-
min vazgec¢ilmez bir pargasi oldugundan dolay1 evrende bulunan her seyin bir
ruhu oldugu diistiniiltir. Evrende bulunan ruhlarla insanlar arasindaki arabulu-
culuk vazifesi samanlar tarafindan yapilmaktadir.?

Buryat inaniglarina gore her insanin ti¢ ruhu bulunur. Bunlardan ilki is-
kelet sisteminde bulunur. ikincisi diinyay1 bir bal aris1 veya yaban aris1 gibi
gezen ruhtur ki bu ruhun yaptig1 gezinti veya seyahatler, riiyalarin sebebi ola-
rak goriiliir. Ugtincii ruh ise 6liimden sonra bir bagka canliya déniisiir. Ik ruh
kaybolur, ikinci ruh ise diger ruhlar tarafindan yenir. ikinci ruh, kotii ruhlarin
veya hayaletlerin etkisine en fazla maruz kalabilendir. Bu yiizden kolaylikla
korkutulabilir. Ruhlardan biri iblisler tarafindan kaybedilir veya ele geciri-
lirse kisi hastalanir ve artik bir samanin miidahale etme zamani gelir. Saman

gecis esnasinda samanin 7, 9 veya 12 c¢entikli kayin agacinin etrafinda davulla dolandig
goriilmektedir. Bahse konu ¢entikler felekleri temsil eder. Buryat samanlari tarafindan kul-
lanilan ve gogiin kapisini a¢tiina inanilan kayin agacina “udesi-burkhan” (gogiin bekei-
si) adi verilir. (Bkz.Mircea Eliade, Samanizm: Ilkel Esrime Teknikleri, cev. Ismet Birkan
(Ankara: Imge Kitabevi, 2014), 62;199;226;304;536.) Axis Mundi yerylizlinlin gébeginde
bulunup diinyanin merkezi olarak kabul edilen nokta seklinde de agiklanmaktadir. (Bkz.
Ramazan Adibelli, Mircea Eliade ve Din: Mircea Eliade’in Din Bilimi Calismalarinin Me-
todolojik Acidan Degerlendirilmesi (Yayrmlanmamus: Erciyes Universitesi, Doktora Tezi,
2009), 178-179.)

Stephen, “Shamanic Rituals and Religio-Cultural Revival: An Empirical Analysis of De-
mographic and Cultural Differences among Attendees at Shamanic Ceremonies in Burya-
tia, Russia”, 7.

17

18 Justine B. Quijada vd., “Finding ‘Their Own’: Revitalizing Buryat Culture Through Sha-

manic Practices in Ulan-Ude”, Problems of Post-Communism 62/5 (03 Eyliil 2015), 269.

Roberte Hamayon, “Buriat Religion.”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones vd.
(Detroit: Macmillan Reference USA, 2005) (BL31 .E46 2005), 1326.

Roberte Hamayon, “Buriat Religion.”, 1325.

19
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geleneksel metotlar1 kullanarak ruhlar alemine seyahat eder. Hasta kisinin ru-
hunu bulur ve sahibine geri getirir.?! Samanlar yalnizca sagaltici bir vazife ile
miikellef degillerdir. Onlarin bir baska vazifeleri ise halki kétii ruhlara kars:
korumaktir. Pratiklerinde kiyafet onemli bir fakt6rdiir. Bununla beraber davul,
ayinlerin vazgec¢ilmez unsurudur. Ruhlarla ¢esitli hususlarda irtibata gecilme-
si gerektiginde ayin ve torenler icra edilir.??

2. Buryat inamslarmda Olkhon Adasi

Dinler Tarihindeki 6rneklerinden hareketle dini tecriibe etmek isteyen
insanlarin, bir takim olaganiistii olaylarin gerceklestigine inandigi mekana
baglandiklar1 goriiliir. Zaman ve mekan bir madalyonun iki yiizii gibidir. Za-
man olmadan mekén olmayacag1 gibi mekan olmadan zamandan s6z etmek
de miimkiin degildir. Algilamalarini beg duyu organi ile yapabilen insanlarin
kutsali algilamasi, ancak kutsalin kendisini mekan boyutu i¢inde aciklama-
styla miimkiin hale gelir. Halk inaniglarinda kutsalin tezahiir ettigi dag, tepe,
orman, gol, akarsu gibi pek cok fenomen bulunur. Bu baglamda Dinler Tarihi
ise insanlarin tanri ile iletisim kurmaya ¢alistigi mekanlara ait ¢ok sayida or-
nek sunmaktadir.”* Her toplumun kendisine has kutsal mekani bulundugu gibi
Buryatlarin da kendine 6zgii kutsal yerleri bulunmaktadir.

Bir Tengeri samani, 2002 yilinda Samanka yakinlarinda ekstaz haline ge-
¢is yaptiginda Baykal’in Yiice Ruhu’nun kendisine goriildiiglinii belirtmek-
tedir. Yiice Ruh tarafindan cevresel bozulma, artan turist hacmi ve 6zellikle
Samanka tizerinde giineglenen turistlere oikony noyod* adi verilen tanrisal
varliklarin ¢ok kizdigr sdylenir. Bir felakete ugramamak icin 17 yil boyunca
Olkhon’da bu tanrisal varliklar adina failgan diizenlendigi takdirde bunlarin
ofkesinin yatigsacagi belirtilir. 2012 yilinda yapilan onuncu tailgan, ulusla-
rarasi samanik konferans seklinde anilmaktadir. Burada festivalin yani sira
tengeri samanlart ile beraber bolgede bulunan Buryatlarin yani sira diger
halklarin samanlar1 da katilmigtir. Farkli samanlar birbirlerinin teknikleriyle

21 Wierucka, “Modern Forms of Buryat Shaman Activity on the Olkhon Island”, 104-105.
22

23

Wierucka, “Modern Forms of Buryat Shaman Activity on the Olkhon Island”, 105.

Durmus Arik, “Kutsal Mekan ve Ziyaret Fenomeni”, Halk inanislari el kitabt, ed. Durmusg
Arik - Ahmet Hikmet Eroglu, Grafiker Yayinlari, yaym no: 236 (Balgat, Ankara: Grafiker,
2017), 70-72.

Buryatlarin sar1 samanlar olarak anilan grubuna gore oikony noyod, Baykal’in on ti¢ efen-
disi olarak tanimlanmaktadir. (Bkz. Borsekova vd., “From Local to Regional Competitive
Advantage (The Case of Nikita’s Homestead in Olkhon Island - Baikal)”, 14.)

24
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tanigmis ve bilgi paylasiminda bulunmustur. 2002 yilindan itibaren baglayan
tailganlar, 2012 sonrasinda biiytiyerek devam etmektedir.”® Son yillarda yapi-
lan tailganlara bolgede yasayan samanlara ilave olarak Amerika, Almanya ve
Mogolistan’dan gelen samanlar da eglik etmistir.”® Bilgi paylagimi neticesinde
ortaya kurumsal bir yap1 konulmasi ve farkli kabilelerin samanlarinin da kendi
aralarinda bir hiyerargiye tabi tutulmasi gerekliligi konular1 ortaya atilmigtir.
Ancak bu fikir Olkhon Adasi’nin Yiice Samani Valentin Khagdaev?’ tarafin-
dan reddedilmistir. Khagdaev’e gore her ne kadar farkli kabileler birbirlerine
benzese de her birinin kendine has genetik 6zelligi ve geleneksel inanci yo-
rumlama bi¢imi bulunmaktadir. Bahse konu durum, her bir saman1 kendine
6zgii ve ylice yapmaktadir. Dolayistyla Rusya halklarimin her birinin ayr1 ayr
ytice samani olmali fikri savunulmustur.?® Sovyetler sonrasi donemde ulusal
kimlik arayisi ve bunun tezahiirii olarak Buryatlarin tailganlart gosterilebilir.
Olkhon Adasi’nda yapilan festivallere bolgede yasayan diger yerel unsurlarin
da katilmis olmast, o halklar i¢in benzer bir uyanig hareketinin bagladig sek-
linde yorumlanabilir.

Sovyetler Birligi yillarinda Rus topraklarinda bulunan neredeyse tiim et-
nik unsurlarin inan¢larina miidahale edilmigtir. Yerel halkin kutsal dedigi her
sey Sovyetler tarafindan kutsalliktan arindirma iglemine tabi tutulmustur. Buna
ragmen Olkhon Adasi, Buryatlar icin kutsal bir yer olmaya devam etmistir.
Adada bulunan ve Samanka olarak bilinen kutsal kaya, ismini Rus¢a’dan al-
maktadir. Disi ya da kadin saman anlamina gelen Samanka, Olkhon Adast’nin
en biiytik koyli Khuzir’in yakininda, Burkhan Burnu’nun kiyisinda bulunmak-
tadir. Samanka hakkinda pek ¢ok efsane bulunmaktadir. Bunlardan biri, OI-

25 Stephen, “Shamanic Rituals and Religio-Cultural Revival: An Empirical Analysis of De-
mographic and Cultural Differences among Attendees at Shamanic Ceremonies in Burya-
tia, Russia”, 7.

26 Justine Buck Quijada, “Symptoms as Signs in Buriat Shamanic Callings”, The Healing

Landscapes of Central and Southeastern Siberia, ed. David G. Anderson, Patterns of Nort-
hern Traditional Healing Series, v. 1 (Edmonton: CCI Press, 2011), 22.

Valentin Khagdaev, 1960 yilinda Olkhon’un taninmig bir demirci ailesinde diinyaya gel-
mistir. Bliylik babasi olagantistii giiclere sahip bir samandir. Khagdaev, bir ¢ift bagparmakla
dogmustur. Bu onunun giictiniin simgesidir ve ruhlarin miicadelesi sonucunda kendisine
bahsedildigine inanilir. 30 yasina geldiginde yapilan bir térenle samanik giigleri kendisine
85 yagindaki bir saman tarafindan verilmistir. Koruyucu ruhlar1 kartal, kertenkele ve si-
yah attir. Halen Olkhon Adasi’nda geleneksel din ve dilin korunmasi ve turist kafilelerinin
yonetilmesi gibi faaliyetleri siirdiirmektedir. (Bkz. Wierucka, “Modern Forms of Buryat
Shaman Activity on the Olkhon Island”, 109.)

Olle Sundstrom, “Is the Shaman Indeed Risen in Post-Soviet Siberia?”, Scripta Instituti
Donneriani Aboensis 24 (01 Ocak 2012), 388.
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Resim 1: Saman Kayasi. Copyright Roberto Quijada
(Erigim: 16 Subat 2022)

khon Adasi’nin kiictik bir yarimadasi olan kaya kiitlesinin icerisine oyulmus
magarada yasayan kadin samanla ilgilidir. Insanlar tarafindan erisilmez bir
noktada yastyor oldugundan kadin saman burada barig ve esenlik icerisinde
yasar. Esasen bu kaya 6nemini ruhlarin yilda bir kez yaptig1 mistik toplantiya
ev sahipligi yapmasindan alir. Ruhlar Samanka’ya fizik tstii dlemden atla-
riyla gelir. Oliimliilerin sorunlartyla mesgul olduklari zaman ruhlar kayadan
ayrilirken atlar kayada kalir. Bu efsane, son yillara kadar oldukca giiclii sekil-
de kendini korumustur. Oyle ki doga istii hususlarla alakali oldukca hassas
olmalarindan dolay1 kadinlarin bu kayaya tirmanmasina izin verilmemistir.”
Altay halklarimin bir kismina gére modern bir dini kiilt olan Burkhan’in bu
kayada yagadigina inanilmaktadir. Tengri olarak da anilan Goksel tanrilarin
kendilerine ikamet olarak sectigi saray olan bu kaya, Asya’nin en kutsal dokuz
yerinden biri olarak diisiiniilmektedir. En giiclii tanrisal varliklarin burayi ken-
dine ev olarak secmesinden dolay1, onlar1 kizdiracak seylerden uzak durmak
gerekir. Eski donemlerde, insanlar bu tanrisal varliklar rahatsiz etmemek igin
onlarin yakinlarindan atlarinin nallarina bez baglayarak gecmislerdir. Burada

29 Wierucka, “Modern Forms of Buryat Shaman Activity on the Olkhon Island”, 108.
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insanlarin olumsuz davranmamasi hatta negatif diigiincelere kapilmamasi ge-
rektigine inanilir. Adanin turistik cazibe merkezi olmasindan sonra gelenler,
Buryatlarin bu kutsal yerinin 6nemine yakigsmayacak sekilde kayanin tizerine
grafiti ¢izip buraya ¢op atmaktadir.*

Buryatlar bir gesit yaratim veya tiretim merkezi olmasindan dolay1 anne
rahmini kutsal kabul eder ve ona Ekhyn umay adin1 verir. Ekhyn umaylar na-
sil ¢cocuklar icin bir tiretim noktast ve korunma kaynagiysa magaralar da bir
cesit koruma vazifesi gordiiklerinden ve insanlar1 gozlerden uzak tutmalarin-
dan 6tiirii cogunlukla ekhyn umay diye adlandirilir. Olkhon Adasi’nda bulu-
nan Humé shuluun (Tapinak Kayast) adi verilen bolge Olkhon, Barguza ve
Khora Buryatlari i¢in olduk¢a 6nemli bir noktadir.’ Bundan baska Olkhon
Adasi’nda bulunan Saman Magarasi ve Huboi Ucurumu gibi yerlerin bir za-
manlar tanrilarin ve ruhlarin ikametgahi olduguna inanilir. Bu inanig s6zli
gelenek trtintidiir ve agizdan agiza aktarilarak giintimiize ulagmistir.*

Rusya Hiikiimeti tarafindan kabul edilen Federal Yasa F3 “Ozel Olarak
Korunan Dogal Bélgeler” yasasina gore her ne kadar Buryatya’da uygulan-
mamig olsa da Samanizm’e ait dogal alanlara 6zel statii vermek teorik aci-
dan miimkiindiir. Nitekim Ortodoks Hiristiyanlik, Budizm ve Eski Inanirlikla
beraber kabul edilen dérdiincii resmi din Samanizm’dir. Bununla beraber Ir-
kutsk bolgesinde Samanizm’in resmi bir statiisii ve korumasi yoktur ve kutsal
alanlari korunmasi ancak milli park ilan edilmesiyle miimkiin olabilmekte-
dir. Giintimiizde Olkhon Adasi Pribaikal’skii Ulusal Park olarak kayit altina
almmistir. Ancak milli parklarda bulunan kutsal yerlerin korunmasi ile ilgili
6zel bir statii bulunmadigindan yasal anlamda dini yerlerin vandalizme kars1
korunmasi giivence altina alimamamustir.** 1879 yilinda I.D. Cerskim tarafin-
dan kesfedilen duvar, herhangi bir baglayict malzeme olmaksizin insa edil-
mistir.**

Olkhon Adasi’nda Khorgoy Burnu, yaz aylarinda yiizmeye en elverigli
yerdir. Uzerinde bulunan Kurikan Duvari, 185 metre uzunluga ve yer yer 2

30 Borsekova vd., “From Local to Regional Competitive Advantage (The Case of Nikita’s
Homestead in Olkhon Island - Baikal)”, 14-15.

Darima A. Nikolaeva, “Archaic Mythoritual Ideas About Women in Traditional Buryat Fa-
mily and Daily Culture”, Russian Social Science Review 50/3 (May1s 2009), 50.

Grace Michaels, “Convesations on the Top Steppe: The Impact of Tourism on Traditional
Siberian Culture”, Florida State University Libraries, (Spring 2020), 7.

31
32

33 Anya Bernstein, “Remapping Sacred Landscapes: Shamanic Tourism and Cultural Produc-

tion on the Olkhon Island”, Sibirica 7/2 (01 Ocak 2008), 37.

34 FGuP «Pribaykal’skiy natsional 'n1y park», “Putevoditel’ po ostrovu Ol’hon”, 9.
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metre ylikseklige sahiptir.*® Buryatlarin ve Yakutlarin atasi oldugu diistintilen,
Orhun Yazitlarinda da ad1 gecen, 7 ila 11. yiizyillarda Sibirya’da yasamis Ku-
rikanlar tarafindan inga edilmistir.*®

Riti Burnu, Baykal’in bati yakasinda bulunmaktadir. Uzerinde hicbir bit-
ki ortiisii bulunmamakta ve burada kimse yasamamaktadir. Bolgede ¢ok sayi-
da kurumus nehir yatagi bulundugundan ve kazilmig kanal goriintimiine sahip
oldugundan dolay1 Rusca kazilmig anlamina gelen ritiy (Pertoiit)’dan geldigi
diigiiniilmektedir. Yerliler ve turistler icin gidilmesi zor bir yer olan Riti Bur-
nu, herhangi bir yola sahip degildir. Buryatlar buray: lanetli bir yer olarak
kabul etmektedir. Parlayan toplar ve 1siklarin goériindiigli bu bolge paranormal
olaylara ev sahipligi yaparken kutsal bir yer olarak da kabul edilmektedir.*’
Riti Burnu, bilim adamlar1 tarafindan insanlarin 6ldiigii veya kayboldugu,
aciklanamayan olaylarin ¢esitli teknoloji ve ekipmanlarla arastirildig1 gizemli
bir yer olarak tarif edilmektedir. 1907 yilinda Rus askerlerinin g6lii gegmeye
calistiklar1 esnada burna yaklagtiklarinda kuvvetli bir firtina ¢iktigi, teknele-
rinin alabora oldugu, kiminin 6ldigi, kiminin ise golii gegmekten korkarak

Resim 2: Riti Burnu. https://commons.m.wikimedia.org/wiki/File: %D0% A0%
D1%8B%D1%82%D1%8B%D0%B9.jpg (Erisim 27 Subat 2022)

35 “Mus Horgoy i Kurikanskaya stena”.

36 Elvin Yildirim, “Kurikanlarin Tiirk Tarihindeki Yeri ve Onemi”, Tiirkiyat Mecmuast 30/1
(30 Haziran 2020), 287.

37 Dmitry Sevastianov, “Cape Ryty”, A Traveler’s Guide to Baikal’s Sacred Sights of The
Shaman (19 Mart 2014).
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buray: sonsuza kadar terk etme taahhtidii ile kactig1 kayitlara ge¢mistir. Bur-
yatlar, eski zamanlarda burada yapay bir tag duvar bulunduguna, bu duvarin
arkasinda ise bir sehir olduguna inanmigtir. B6lgenin neden tabu haline getiril-
digi tam olarak bilinmemekle birlikte, burada aga¢ kesmek, hayvan 6ldiirmek,
bitki ve meyve toplamak yasaklanmustir.*®

Gizli fenomenler nedeniyle pek cok insanin korktugu Riti Burnu hak-
kinda ytizyillardir anlatilan iki itaatsiz avci efsanesi bulunmaktadir. Efsaneye
gore iki avcl nehir boyunu takip ederek ormana ulagir. Oradan pek ¢ok avla
koye donmelerine ragmen nerede avlandiklarini kimseye s6ylemez. Bu avdan
sonra ¢cok zengin olan iki avci, cok gegmeden hastalanir, kabuslar ve vizyonlar
gormeye baglar. Bazi ruhlar evlerine gelip ellerindeki sopalarla yere vurmaya
baglar. Sabahlar1 balik tutmak tizere gole gidecekleri vakit pencereden kasvet-
li bir savagci onlara bakar. O kadar korkarlar ki korkudan dizlerinin bagi ¢cozii-
liir. Bir gece kiictik bir hayvan evlerine gelir. Dizlerinin {istiine oturur ve onlari
1sirmaya, 1sirmaktan yorulunca da keskin disleriyle onlar1 kemirmeye baglar.
Bu olaylar tistiine bir yildan az bir zamanda avcilar 6liir ve tiim servetlerini
geride birakir. Rivayete gore onlarin ruhlari nehir gecidinin girisinde, birbir-
lerinin karsisindaki kiyilarda tas tizerine otururken bulusurlar. Oteki diinyaya
gecemezler ve boyunlarinda giimiis ipler fark ederler. Ipleri koparmaya ¢a-
lismalarina ragmen sadece diigiimlerin daha da sikilagti§in1 goriir, ruhlari aci
icinde iki biikliim olur. Ne oldugunu anlamak iizere ipleri takip ederler. Av si-
rasinda izledikleri giizergéah tizerinde olduklarini anlarlar ancak bir seyler ters
gitmektedir. Avcilar uzun siire yiiriir ve Ukher-Noyon’un yedi oglu olan yedi
savasciyla cevrili Riti Burnu’na kadar gelirler. Oraya varinca avcilar kaskati
kesilir. Biiyiilii burna bir yildirim diiser, Ukher-Noyon’nun ruhunu uyandirir.
Ukher-Noyon mezarindan yiikselir ve Baykal’in Yiice Ruhu’na tazimde bu-
lunur. Avcilar Ukher-Noyon’a bakarken onun gozlerinin i¢inde her seyi emen
iki siyah ugurum gortir. O gozlerden ve yanaklardan Ritiaya Nehri’ne buzlu su
akmaktadir. Ukher-Noyon bir yagmur bulutu yaratir, nehir yatagini karanlik
sularla doldurur. Avcilar cesetlerini bu karanlik sularda goriir. Boyunlarinda
bulunan giimiig ipler, Ukher-Noyon tarafindan korunan ve burnun hemen ar-
kasinda gizlenmis Baykal’in dibinde bulunan 6teki diinyaya c¢ekilirler. Gok-
yiizli sakinlestikten sonra ruhlar sessizlige biiriiniip yeniden uykuya dalar.
Bdyle bir aci tecriibe ile uyanan yerel halk bélgenin lanetli olduguna inanip
ziyaretleri yasaklamaya karar verir.*

38 “Baykal’n Ilging Gercekleri ve Bilmeceleri: Tarih ve Manzaralar - Kiiltiir 2022, Public
Welfare (Erisim: 01 Mart 2022).

39 “The Phenomenon of the Cape Ryty” (Erisim: 01 Mart 2022).
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Khoboy Burnu, Olkhon Adasi’nin kuzeyindeki en u¢ noktada bulunmak-
tadir. Ismi Buryatca “dis” veya “azi disi” anlaminda kullanilan khoboydan
gelmektedir.* Golden disa dogru keskin bir dise benzeyen siitun seklindeki
kaya, antik donem kadirgalarin 6nlerinde bulunan kadin seklindeki biistlere
benzetilmektedir. Bolge halki tarafindan bu kayaya gen¢ kadin anlamindaki
Deva adi verilmistir.*' Bir Buryat efsanesine gore bu kaya, Tengri tarafindan
kocasina verilen saray1, aynist kendisinde olmasina ragmen kiskangliktan do-
lay1 soyan kadinin taglagmasi neticesinde olustuguna inanilir. Tengri: “Yeryt-
zlinde kotiiltik ve kiskanclik siirdiigii miiddetce tas olarak kalacaksin.” demisg
ve kadini taglagtirmistir.*> Monolitik kaya, ¢ok fazla sayida yanki1 yapma 6zel-
ligiyle 6ne ¢ikmigtir.*

ES SN R -

Resim 3: Khoboy Burnu. https://tr.public-welfare.com/4058485-interesting-
facts-and-mysteries-of-baikal-history-and-sights (Erisim: 28 Subat 2022)

Bogatir Burnu, Olkhon’un batisinda bulunmakta ve samanlar icin biiyii-
leyici bir yer olma 6zelligi tagimaktadir. Burnun geleneksel adi ates anlami-

40
41

FGUP «Pribaykal’skiy natsional 'n1y park», “Putevoditel’ po ostrovu Ol’hon”, 6.

Dmitry Sevastianov, “Cape Khoboy”, A Traveler’s Guide to Baikal’s Sacred Sights of The
Shaman (19 Mart 2014).

“Mis Horgoy i Kurikanskaya stena”. Tiirklerde tasla ve taglagma ile ilgili inanis ve uygu-
lamalarla karsilastirma icin bkz. Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla Ilgili Inanclar (Ankara:
Elips Kitap, 2007).

43 “Mus Hoboy”, Ol’hon (Erisim 26 Subat 2022).
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Resim 4: Bogatir Burnu https://amedeya.com/den-ozera-baykal/amp/
(Erisim:02 Mart 2022)

na gelen Ogneni’dir. Bogatir ise savasg¢l anlamina gelmektedir. 16. yiizyilin
sonunda adaya gelen ilk Rus kagsifler onlerinde Baykal sularinin aniden gége
dogru yiikselerek atesten bir duvara doniistiiglinti goriir. Atesten duvar yaban-
cilar tarafindan adanin kutsal topraklarina girilmesini engellemek icin goriin-
miistiir. Buryat samanlari tarafindan Bogatir’de ates, riizgar ve suyun elemen-
tel gliclerini ¢cagirmak tizere ayinler diizenlenmektedir. 20. ytizyilin ilk yirmi
yil1 boyunca bolgede yasayan kabilelerin yaglilari tarafindan yeni dogmus er-
kek bebeklerin burna getirildigi bilinmektedir. Onlar arasinda buray: ziyaret
eden bir cocugun gelecekte lider veya savasg¢i olacagi, 6zel manevi bir giic ve
uzun 6miir elde edecegine iliskin inaniglar bulunmaktadir.** Bahadir kelimesi,
etimoloji itibariyle vurmak, kirmak, yere sermek devirmek anlamina gelen
“bat-“ kokiinden tliremistir. Batir veya batur seklindeki kullanimi da bulunan
bahadir kelimesi; kahraman, yigit, alp, gti¢lii, korkusuz gibi anlamlar tagimak-
tadir.* Eski Kipgak Tiirkcesi’nde bahadur olarak gegen sozctige 13. yiizyilda
yazilmig olan Codex Cumanicus’ta da rastlanmaktadir. Erken donem Tiirkce
ve Mogolca’da bagatur olarak gecen kelimenin hangi dilden digerine gec-
tigi belirlenememektedir. Slav dillerine gecen bu kelime [Rus¢a: Borateipnb

44 Dmitry Sevastianov, “Cape Bogatyr”, A Traveler’s Guide to Baikal’s Sacred Sights of The
Shaman (19 Mart 2014).

45 fsmet Zeki Eyiiboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii (stanbul: Sosyal Yayinlar, 1995),
66.
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(bogatir; Lehge: bohater; Giirciice: bagatur)]Tiirk lehcelerinde hemen hemen
benzer sekilde kullanilirken (Batir, Badir, Bagatur, Bagatur, Bogatur, Bagatir,
Batar, Bagatar, Bahadir) Ural dil ailesinde de (Macarca: Bdtor) bulunmakta-
dir.*® Etimolojik arastirma yapildiginda burna ismini veren Bogatir kelimesi-
nin bahadir kelimesiyle ayni1 anlama geldigi ifade edilebilir.

Eski bir efsaneye gore Olkhon Adasin’da 6liimciil bir salgin bas gosterir.
Kimse yeni hastaligin nasil tedavi edilecegini bilemez. Adada bulunan yagh
ve cocuklar da dahil olmak tizere bilinmeyen bu hastaliktan dolay1 tiim erkek-
ler oliir. Tiim bolgede sadece bir savasct saglikli ve zarar gérmeden hayatta
kalmistir. Adanin kadinlar1 ona gelip dizlerinin iizerine ¢oker ve savascidan
yardim isterler. Adanin ruhlarimi kizdiracak ne yaptiklarini, 6liimciil hasta-
ligin nasil ortadan kaldirilabilecegini 6grenmek tizere savasciya yalvarirlar.
Savasci, ada sakinlerine yardim etmeyi kabul ederek ruhlara seslenir. Ruhlarin
kizgimlhiginin nasil gecebilecegini ve insanlarla tekrar barig yapabilecegini 6g-
renir. Ancak ruhlarin istedikleri bedel gergekten cok fazladir ve bu bedel asil
savascinin hayatidir. Savaggl hayatini vermeyi kabul edince bedeni Baykal'in
derinliklerinde kaybolur. Arkasindan kahraman savag¢inin kaski gibi goriinen
bir kaya olugur. O giinden sonra savasci, aday1 ve sakinlerini kotii ziyaretgiler-
den koruyan ebedi bir muhafiz olarak kaya seklinde durmaktadir ve savasci-
nin bir ates kalkan1 vardir. Liizumu halinde savasci kalkanini sallar, gokytizii-
ne bir ates stitunu gonderir. Bahsedilen efsaneden dolayi insanlar buray1 "Ates
Burnu” olarak adlandirmaktadir.*’

Sonug

Bircok efsaneye ev sahipligi yapan Olkhon Adasi, tarih boyunca Altay
kokenli halklar biinyesinde barindirmistir. Bu bakimdan kendine has bir kiil-
tiirel dokusu oldugu ve 6zgiin bir inanisa kapi araladigi aciktir. Adanin bu
durumu, diinya tarihi ve kiiltiirel miras1 agisindan korunmaya degerdir. Zira
bolgede yasayan Tiirk ve Mogol halklarinin ortak tarihi ve kiiltiiriinii yansitan
o6nemli bir aragtirma noktasidir. Dis diinya ile baginin gérece az olmasi, gele-
neklerin korundugu seklinde ele alinabilir. Tiirk ve Mogol geleneksel inanis-
larina ait ¢aligmalarda, bu bélgenin goz oniinde bulundurulmasinin 6nem arz
edecegi degerlendirilmektedir. Turistik ve gelir elde etmek amaciyla bélgeye
yapilan seyahatler sinirli tutulmadigi takdirde bélgenin tarihine ve dogal ya-

46 Hasan Eren, Tiirk Dilinin Etimolojik Sozliigii (Ankara: Bizim Biiro Basim Evi, 1999), 33.
47 Dmitry Sevastianov, “Cape Bogatyr” (19 Mart 2014).
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pilara verilen hasarin artacagi 6n goriilmektedir. Bununla beraber, Samanizm
olarak anilan inaniglarin govmenizme doniismesi, inanct gercek baglamindan
kopararak tiyatral bir sahneye cevirecektir. Kutsal bir mekanin bagka bir kut-
sal mekandan farki olmadig1 gibi kutsala yapilacak her tiirlii eylemde em-
patinin gerekli olacagi g6z onilinde bulundurulmalidir. Nihayetinde bolgenin
durumu dikkatle ele alinmali ve diinya kiiltiir miras1 agisindan énemi yeniden
gozden gecirilmelidir.
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GERCEK VE MIT ARASINDA ABDULLAH EL-BATTAL

Enes Ensar ERBAY* - M. Fatih YALCIN**

Oz

Abdullah el-Battal, Emeviler donemi (41-132/661-750) Islam fetihlerinde
onemli gorevler tistlenen bir komutandir. Bu gorevlerde onun, Bizans (Dogu
Roma) Imparatorlugu’na karsi kayda deger bir basariya ulastig1, s6z konu-
su bagarinin onun kroniklerde bir kahraman olarak anilmasina neden oldugu
anlagilmaktadir. Onun tarihf kigiligine ek olarak kahraman anlatisina dayalt
bir bicimde rivayetlerde aktarilmasi, arastirma mevzusunun énemini artiran
temel bir etkendir. Anadolu topraklarina (Bilddii’'r-Riim) sefer diizenleyen Ab-
dullah el-Battal’in tarihf varliginin kahraman anlatisina doniisme stireci ve
bunu besleyen temel unsurlar incelemenin temel konusudur. Bu dogrultuda
Battal’in oncelikle tarihf bilgiye konu olan hayati, akabinde ise mit ve an-
latiya doniiserek metinlerde yer alig bigimine odaklanmilmaktadir. Ik dénem
Islam tarihi kaynaklar1 cer¢evesinde yapilan bu inceleme, Ibn A‘sem’in (6.
320/932’den sonra) Kitdbii'I-fiitih ve Ibn Asakir’in (6. 571/1176) Tarihu me-
dineti Dimagk isimli eserlerindeki anlati unsurlari izerinden ele alinmaktadir.
Her iki miiellifin Battal’1 tarihf kisiliginin disinda bir kahraman olarak sun-
duklari, dolayisiyla yeni bir tarih ingasina imkan tanimalar: dikkat ¢ekicidir.
Bu makalede, miielliflerin Battal’a dair ¢izdikleri tasvirlerde yasadiklari cagin
siyasi vaziyeti, mezhebi kimlikleri ve otorite ile kurduklari iligkinin belirleyici
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rolleri irdelenecektir. Tarihi bir kisiligin mevcut gerceklikten siyrilarak anlati-
ya doniisme siirecinin irdelenmesi, kronik mtelliflerinin hususen yasadiklari
caglarda olusturduklart metinlere tasarruf etme becerileri acisindan 6nem arz
etmektedir. Bu cercevede oncelikle Battal’in hayati, seferleri ve katildig: ci-
had hareketleri, akabinde ise kahramanlagarak anlatiya dontismesi, makalenin
temel odak noktalarini olugturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Battal, Kahraman, Ibn A‘sem, Ibn
Asakir.

‘Abdallah al-Battal: Between Truth and Myth
Abstract

‘Abdallah al-Battal is an important commander who undertook important
duties in the Islamic conquests of the Umayyads (41-132/661-750). It is
understood that he achieved remarkable success in these missions against
the Byzantine (Eastern Roman) Empire, and this success led to him being
mentioned as a hero in the chronicles. Aside from his historical personality,
the fact that he is narrated based on the heroic tale is a critical component that
strengthens the significance of the research subject. This article analyzes the
process by which the historical existence of 'Abdullah al-Battal, who planned
an expedition to Anatolia (Bilad al-Ram), was transformed into a heroic story
and the basic elements that supported it. In this perspective, the focus is on
Battal’s life, which is the subject of historical information, and then on how
he appears in the texts by transforming into myth and narrative. This study,
which was carried out within the framework of the first period of Islamic
history sources, Ibn A‘tham’s (d. 320/932) “Kitab al-futah” and Ibn ‘Asakir’s
(d. 571/1176) “Tarikh madinat Dimashq” works are discussed through the
narrative elements. It is worth noting that both authors presented Battal as a
hero outside of his historical personality, allowing for the construction of a new
history. The political context of the time, sectarian identities, and the deciding
roles of the relationship they built with authority in the authors' portrayals of
Battal will be addressed in this article. Examining the process of transforming
a historical personality into a myth by removing the aforementioned actuality
is significant in terms of the abilities of the chronicler authors in the writings
they made during their lives. In this framework, the article focuses on Battal’s
life, campaigns, and participation in jihad activities, followed by his transition
into a story by becoming a hero.

Keywords: Islamic History, Battal, Hero, Ibn A‘tham, Ibn ‘Asakir.
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Summary

Over the course of time, prominent figures in the history of Islam have
been transformed into heroic figures in the narratives that depict their lives.
In this framework, ‘Abdallah al-Battal, too, gradually moved away from
his historical identity and turned into a hero and became the subject of the
narrative. He was a statesman who played an important role in the Islamic
conquests during the Umayyad period. These missions included raids against
the Eastern Roman Empire. He led a unit as a commander and participated
in battles with prominent Umayyad amirs such as Mu‘awiya b. Hisham and
Maslama b. ‘Abd al-Malik. It is understood that ‘Abdallah al-Battal played
critical roles in these battles. The transformation of his historical identity into
a hero through myth and narrative is a result of these critical tasks. There is
very little information about his life and activities in early Islamic historical
sources. When the available information is evaluated thematically and
chronologically, it is understood that these sources mostly focus on his wars.
The information about Battal in these battles is also very limited. However, Ibn
A‘tham and Ibn ‘Asakir’s historical information about Battal contains details
not found in any other chronicle. When this data is analyzed, it is understood
that Battal is given a legendary image as well as providing details not found
in other sources. The focus on why these two chronicles contain different and
legendary accounts of Battal's activities is precisely the subject of this study.
Accordingly, these motifs are not independent of the historical conditions of
the authors. It is the main subject of this article that the general historical
profile of Battal, as presented in the sources of Islamic history, creates a new
portrayal according to the epochs experienced by the authors of the chronicles,
their religious acceptance and political attitudes. In this context, Ibn A‘tham
and Ibn ‘Asakir, unlike other historical sources, attributed a new portrayal
to Battal. The content of this description, the reasons for its creation and its
necessity are among the main factors that shape the subject of this article.

Ibn A‘tham emphasizes that the hero he constructed played a prominent
and decisive role in the conquest movements in the text. These emphases are
directly related to Battal’s savior and valor. Ibn Asakir must have prioritized
the political gains of the Muslims in his other texts and carried out a textual
activity in this direction. His relationship with power should also be read
in this manner. Taking into account Ibn A‘tham’s geographical renaming of
the cities (which are not real) and his omission of dates in the events related
to Battal, it will be more understandable to see how the difference between
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reality and narrative/myth, which also influences the title of this article, takes
shape. As a matter of fact, the author introduced new city names, did not
find it necessary to give the dates of the events in general and dramatized the
battles. Ibn ‘Asakir, on the other hand, further strengthened Battal's military
qualities by introducing a preferred ‘story-narrative-source’. It can be said
that Battal, whom he includes in his fiction, evokes the ideal in a sense. From
this point of view, Battal is a hero to be like. Through this example, readers
(or listeners) are guided towards the ideal. The existence of heroic fiction is
the most important element that is taken as an example in both texts. It would
be appropriate to state that historical narrative elements are directly related
to the time periods in which the authors lived, their religious and ideological
assumptions, political support elements or opposition positions. In this
context, Ibn A‘tham re-narrated Battal, especially through the battles that took
place in the sugiir regions. Ibn Asakir, on the other hand, can be considered a
political advocate who presented his religious assumptions through narratives
and biographies as an element of encouragement. Ibn ‘Asakir, on the other
hand, is concerned with the protection of Damascus and the Islamic world in
general from the Crusades and Fatimid attacks. In his work, Battal -and other
prominent hero biographies - first encouraged the reader to wage jihad, and he
realized Nur al-Din Mahmad Zangi as an important example in this direction.
Battal, the subject of the narrative in his text, is a devout, mujahid and talented
soldier. Moreover, in both texts, Battal is a threat and an element of fear for
the enemy and a savior and symbol of victory for the Muslims. As a result,
Battal is reflected in the texts as a hero by placing him in a different position
than reality.

This article, which consists of three chapters, the first examines the
historical material that provides an objective account of Battal’s life and
campaigns. The second section evaluates Ibn A'sem's fiction. The third title
focuses on the message Ibn ‘Asakir wants to convey to the reader through
the narrative. In this background, it is necessary to make an introduction to
Battal’s life and activities based on historical sources, which are not the subject
of narrative in the sources.

Giris

Abdullah el-Battal, Halife Abdiilmelik b. Mervan (65-86/685-705) ve
Hisdm b. Abdiilmelik’in (105-125/724-743) hilafet yillar1 arasinda Bizans
Imparatorlugu’na yénelik diizenlenen sefer hareketlerini yoneten, idare ve ta-
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yin eden ileri gelen komutanlar arasinda yer almaktadir. Battal’mn, Islam tarihi
kaynaklarinda aktarilan genel tarihi profilinin, kroniklerin miielliflerinin tec-
riibe ettikleri caglara, dini kabulleri ve siyasi tutumlarina gére yeni bir tasvir
meydana getirdigi bu makalenin temel konusudur. Bu cercevede Ibn A‘sem
ve Ibn Asakir, diger tarih kaynaklarindan farkli olarak Battl’a yeni bir tas-
vir yliklemiglerdir. Bu tasvirin igerigi, olusturulma sebepleri, gerekliligi gibi
temel unsurlar, makalenin konusunu sekillendiren temel etmenler arasinda
yer almaktadir. Battal’a dair yazilan ve giindem edilen literatiiriin, onun tarihf
kimliginden ayrilip kahramanlagmaya dogru ilerleyen stireci g6z ard1 ettigi an-
lagilmaktadir. Bu a¢idan tarihf bir figiiriin anlati/tahkiye araciliiyla yazarlarin
caginin pratik yararlar1 gozetilerek yeni bir goriiniime kavusturuldugu ifade
edilmelidir. Bu ¢ercevede Battdl’in dncelikle hayat1 ve seferleri, ikinci olarak
Ibn A‘sem’in, son olarak Ibn Asakir’in anlatisi ele alinarak ii¢ bashk etrafinda
konu tartisgtimaktadir. Tlk baglik, ulagilabilen tiim nakillerde onun tarihi kim-
ligini sunmay1 amaglamaktadir. Sonraki basliklar da miielliflerin tasvirlerinin
mevcut tarihi bilgiden ayrilan yonlerini ortaya koyma hedefindedir. Bu dogrul-
tuda Ibn A‘sem’in' yasadig1 tarih{ siire¢ icerisinde Bizans Imparatorlugu’yla
simir sehirlerinde (sugiir) karsihkli akinlar diizenlendigi bilinmektedir. Ibn
A‘sem, eserinin icerisinde bir vaiz ve kissa anlaticisi olarak varlik gdster-
mektedir. Onun kurgusunda Battal, Umeyye ogullarinin kazamimlari olarak
gosterilen fetih, ganimet ve daha pek cok olumlu unsurun, aslinda onun gibi
cesur komutanlarin bir basarisi oldugu dile getirilen ve bu yoniiyle anlatiya
konu olan bir kahramandir. Bu meyanda Ibn A‘sem’in Battal’1 6zellikle Mes-
leme b. Abdiilmelik’in (6. 121/739 [?]) seferlerinde stirekli bir kurtarici olarak
giindeme getirdigi fark edilmektedir. ibn Asakir ise Hacli seferleri ve Fatimi
saldirilar sirasinda, Suriye bélgesinde yasamistir. Siyasetle kurmus oldugu
iliski, onun Haclilar tarafindan isgal edilen Islam beldelerini tekrar kazanma-
ya dair bir hedef belirledigini, bu anlayis dogrultusunda eserlerini tirettigini
gostermektedir. Doneminin ileri gelen hiikiimdar1 olan Nareddin Zengi (1146-
1174) ile de temas halinde bulunmasi, bu yoneticinin ondan Tdrihii Medineti
Dimask isimli eserini yazip tamamlamasi hususunda tesvik edici olmasi,> Ibn

1 Ibn A*sem’in Kitdbii’l-fiitih isimli eserinin yazildig: tarihi zaman aralig1, eserin muhtevast,
bicimi, tarihi kiymet degeri gibi tizerinde gerceklestirilen tartigmalarin farkinda oldugumu-
zu belirtmeliyiz. Burada mezkdr tartigmalar giindem edilmeyecek, onun anlat1 bicimine ve
bu anlatinin nedenlerine yogunlagilacaktir.

Nikita Elisséeff, “Un Document Contemporain De Nur Ad-Din, Sa Notice Biographique
Par Ibn ‘Asakir”, Bulletin d'études orientales 25 (1972), 126; James Earl Lindsay, Proffe-
sors, Prophets, and Politicians: ‘Ali Ibn ‘Asakir’s Ta’rikh Madinat Dimashq (Madison: The
University of Wisconsin-Madison, Doktora Tezi, 1994), 17.
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Asakir’in siradan bir miiellif olmadigini, yazdiklariyla okuyucuyu yonlendir-
digini ve onlar1 cihada katilmalari, seferleri desteklemeleri yoniinde tesvik et-
tigini, dolayisiyla isgali ortadan kaldiracak bir bilin¢ olusturmak icin anlatiy1
besledigini gostermektedir. Buraya kadar bahsedilen hususlar, ¢alismada ele
almacak temel konu maddeleridir. Bu ¢cercevede Battal’in kaynaklarda anlati-
ya konu olmayan, tarihi malzemeye dayanan hayati ve faaliyetlerine dair bir
giris yapmak gerekmektedir.

1. Hayati ve Seferleri

Battdl’in ailesi ve genel olarak hayati cercevesinde kaynaklarda aktari-
lan bilgiler oldukca smirlidir. Isminin Abdullah oldugu anlasilmaktadir.’ Ibn
A‘sem ondan Battil b. Omer* ve Battal b. ‘ Amr olarak iki farkl1 sekilde bahset-
mektedir.’ Ibn Miskeveyh (6. 421/1030) ile miiellifi mechul Kitdbii’l-Uyiin’da
o, Battil b. Hiiseyin olarak anilmaktadir.5 Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), baba-
sinin ismini Ubeydullah olarak kaydeder.” Onun kiinyesine dair de muhtelif
nakiller bulunmaktadir. Kiinyesini Ebi Yahya olarak veren ii¢ tarih¢iden ilki
olan Ibn Asakir (6. 571/1176), Battal’in Halife Abdiilmelik b. Mervan tarafin-
dan Cezire ve Sam halkinin ileri gelenlerinin bagina atandigini aktarmaktadir.®
Kiinyesinin Ebidl Yahya oldugunu kaydeden diger tarihg¢i Sibt Ibnii’l-Cevzi (6.

3 Halife b. Hayyat, Tarihii Halife b. Hayydt, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Dimask-Beyrut:
Darii’l-Kalem-Mii’essesetii’r-Riséle, 1397/1977), 345; Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir
et-Taber?, Tdrihii’r-rusul ve’l-miiliik ve sila Tdrihii’t-Tabert, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl
Ibrahim (Beyrut: Darii’l-Mearif, 1387/1967), 7/90; Ebii’l-Hasen Ali b. Hiiseyin el-Mes‘d1,
Miirticii’z-zeheb meddinii’l-cevher, thk. Kemal Hasan Mer‘T (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye,
1425/2005), 4/171-172; Kitabii’l-uyiin ve’l-haddik fi ahbdri’l-hakdik, ngr. M. J. De Go-
eje (Bagdad: Mektebetii’l-Miisenna, 1871), 28; Ebii’l-Ferec Abdurrahmén b. Ali Tbnii’l-
Cevzi, el-Muntazam fi tarihi'l-miilitk ve’l-timem, nst. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa
Abdulkadir Ata (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Timiyye, 1412/1992), 7/159; Ebu’l-Muzaffer Y-
suf b. Kizoglu Sibt Ibnii’1-Cevzi, Mir’dtii'z-zamdn fi tevérili'l-a‘yén, ngr. Muhammed Be-
rekat, Kdmil Muhammed el-Harrdt, Ammar Reyhavi, Muhammed Ridvan Arkusavi, Enver
Talib, Muhammed Mu‘tez Kerimiiddin, Zahir Ishak, Muhammed Enes Elhan, [brahim ez-
Zibak (Dimagk: Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1434/2013), 11/25; Ebii’l-Fida ismail b. Omer
Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (Beyrut: Mektebetii’l-Medrif, 1410/1990), 9/306.

4 Muhammed b. Ahmed Ibn A‘sem, Kitdbii’l-fiitdh, nsr. Ali Sirl (Beyrut: Dari’l-Edva,
1411/1991), 7/111.

S Ibn A*sem, Kitabi’l-fiitith, 7/121.

Ebit Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘kab ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem ve t-te ‘akibii'l-
himem, ngr. Ebii’l-Kasim imami (Surtig-Tahran 2000), 3/148; Kitabii’l-uyiin ve’l-haddik,
100.

Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 7/157.

Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen ibn Asakir, Tdrihii medineti Dimask, nsr. Amr b. Gurime el-
Umrevi (Amman: Darii’l-Fikr, 1415/1995), 33/402.
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654/1256) ise Battal’m Beni Umeyye nin mevlasi oldugunu ifade ederek onu
cesaretli, yigit ve atilgan birisi olarak tavsif etmektedir.” Zehebi (6. 748/1348)
de onu ‘kahramanlarin bagi’ olarak anmakta ve kiinyesini Eb Muhammed
veya Ebii Yahya olarak sunmaktadir.”® Ibnii’l-Esir (6. 630/1233), Battal’m
kiinyesini Ebti’l-Hiiseyin olarak kaydetmektedir. Ayrica el-Antaki nisbesini
de kullanarak Battal’m Antakyali oldugunu vurgular." Ibn Kesir (6. 774/1373)
ise, Battal’in kiinyesini Ebd Muhammed olarak nakletmektedir.'

[Ik dénem Islam fetihlerinde bulunan gazilerden Abdiilvehhab b. Buht
(0. 113/732)"* ve Battal’in, Mervan ailesinin mevlalar1 oldugu rivayetler ara-
sindadir." Ancak Battal’in, Mesleme’nin ordusunda bulundugu sirada, ¢iktigi
bir miibarezedeki s6yledigi siirde dedesinin ismini ‘Alkame’ olarak ifade et-
mesi,"”” onun mevla olma ihtimalini siipheli kilmaktadir. Zira bu isim bir Arap
ismidir ve Battal’in Arap asilli oldugunu agiklayict bir ipucu sunmaktadir. Bu-
nun yaninda onun Dimagkli'® veya Antakyali'” oldugunun belirtilmesi, netice
olarak iki secenek lizerinde yogunlasmamizi saglamaktadir: Birincisinde Sam
seferlerinde, fethedilen bolgelere iskan edilmis kabilelerden birine mensuptur.
Ikincisine gore ise onun, bu bélgedeki Miisliiman olmus Hristiyan ailelerin-
den birine mensup olma ihtimali bulunmaktadir. Bu iki husus, sonug itibariyle
olasiliklar icerisinde degerlendirilebilmekte ve kesinlige ulasmayan unsurlar
arasinda yer almaktadir. Kiinyesi ve babasinin ismi hakkinda cesitli rivayetle-
rin bulundugu Battal’in, genelde ailesinin 6zelde ise babasinin konumuna dair
kaynaklarda herhangi bir bilginin yer almadigin1 belirtmek gerekir.

9 Sibt ibniil-Cevzi, Mir’atii’z-zaman, 11/169.

10 Semstiddin Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyerii a‘ldmi'n-niibeld, nsr. Su-
ayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985), 5/268. Onun bu kiinyeleri, Arap
asilli olduguna dair diisiincelerin tartigilmasini saglamaktadir. Bk. Ahmet Glizel, Battal
Gazi (Konya: Kitap Diinyast Yaynlari, 2012), 58.

11 Ebii’l-Hasen Ali b. Ebii’l-Kerem Muhammed Ibnii'l-Esir, el-Kdamil fi't-tarip, ngr. Omer 12
ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 9/305.

12 fbn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 9/305.

13 Rivayetlerden anlagildigina goére Abdiilvehhab da kahraman ve cesaretli bir kimsedir. Onun

sehit diistligii esnada savas meydaninda gosterdigi kararlilik, kahramanlik anlatis1 bagla-
minda zikretmeye degerdir. Battdl’in ordusu bozguna ugramig ve dagilmigtir. Abdiilvehhab,
savag esnasinda migferini ¢ikararak ordusuna ‘Cennetten mi kaciyorsunuz?’ diyerek diis-
manin i¢ine dalmigstir. Bk. Taberd, Tdrif, 7/88, ibn Miskeveyh, Tecdribii'l-timem, 3/75; ibn
Asakir, Tarihii medineti Dimagk, 37/311.

14" fbn Asakir, Tarihii medineti Dimask, 37/310.

15 ibn A*sem, Kitabi’l-fiitih, 7/127.

16 S1bt Tbnii’I-Cevzi, Mir dtii’z-zamdn, 11/169.

17" ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-taril, 4/270.
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Battal’in, 6liim tarihine dair alt1 farkli rivayet mevcuttur: Onun 112 (730-
731)'8, 113 (731-732)," 121 (738-739)*, 122 (739-740)* veya 123 (740-741)*
yillarindan birinde Rum (Bizans) topraklarinda sehit diistiigii kaydedilmekte-
dir. 8. ylizyila ait Zugnin kronigi’nde bu y1l Miisliiman tarih¢ilerden farkli ola-
rak 115-116 (734-735),% Theophanes kronigi’nde (6. 818) ise 121-122 (738-
739) seklinde aktarilmaktadir.?* Battal’in 6liim tarihine dair 112°den (730)
baglayarak 123’e (741) kadar olan siire zarfinda farkl yillarin nakledilmesi ve
ayni tarihgilerin farkli yillart isaret etmesi miielliflere Battal’in hayatina dair
ortaya ¢ikan boglugu destanst bir sekilde ele alma firsatt sunmustur.

Erken ve ge¢ dénem tarih kaynaklarinin Battal’in yer aldig1 seferler hak-
kinda birtakim bilgiler sundugu goriilmektedir. Bazi tarihgiler, onun Abdiil-
melik b. Mervan doneminde, ilk defa resm{ bir gorev aldigin1 bildirmektedir.
Nitekim Halife Abdiilmelik, oglu Mesleme ile birlikte Battal’t gérevlendi-
rerek onu Cezire ve Sam boélgesi emirleri arasina katmigtir. Bunun yaninda
ogluna, giivenilir ve cesur bir kimse olmas1 nedeniyle Battal’1 oncii birlikleri
arasina almasini emretmistir. Bu cercevede Mesleme’nin Battal’1 on bin siiva-
rinin basina gecirdigi rivayet edilir.” Tespit edebildigimiz kadariyla ilk olarak
Ibn A‘sem, onun Halife Abdiilmelik’in hilafetinin son yilma denk diisen bir
seferde yer aldigini, cesaret ve kahramanliklari tizerinden kaydetmektedir.?
Bu durum, Canard’in Taber (6. 310/923) ve Ya‘klbi’ye (6. 292/905’ten son-
ra) dayanarak Battal’in 109 (727-728) yil1 6ncesi rivayetlerde bulunmadigina
dair iddiasim?’ ciiriitmektedir. Ibn A‘sem’in rivayetleri ayn1 zamanda Ocak’a

18 ibn Asakir, Tarihii medineti Dimagk, 33/408-409; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 5/269.

19 jbn Asakir, Tdrihii medineti Dimagk, 33/408-409; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 5/269,
Sibt Tbnii’l-Cevzi, Mir’dtii’z-zamdn, 11/169.

20 Halife b. Hayyat, Tdril, 352; ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, 3/148; Ibn Asakir, Tarihii
medineti Dumagk, 33/408-409.

21 Taberi, Tarth, 7/191; Kitdbii’l-uyiin ve’l-haddik, 100; ibn Miskeveyh, Tecaribii'l-iimem,
3/148; TIbnii'-Cevzi, el-Muntazam, 7/220; Sibt Ibnii’1-Cevzi, Mir’dtii’z-zamdn, 11/150;
Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 4/270.

22 ibnii'l-Esir, el-Kdmil f't-tdrih, 4/270.

23 The Chronicle of Zugnin, Ing. ¢ev. Amir Harrak (Toronto: Pontificial Institute of Medieval

Studies, 1999), 162.

Theophanes the Confessor, The Chronicle of Theophanes the Confessor, Ing. cev. Cyril
Mango ve Roger Scott (Londra: Clarendon Press, 1997), 571.

25 ibn Asakir, Tarthii medineti Dimagk, 33/402-403, Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-taril, 4/270-
271; Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir’dtii’z-zamdn, 11/170; Zehebi, Siyerti a‘ldmi’n-niibeld, 5/269.

26 ibn A‘sem el-Kaff, Kitdbii'l-fiitih, 7/111.

27 . Canard, “al-Battal”, The Encyclopaedia of Islam New Edition, ed. P. Bearman vd. (Lei-
den: Brill, 1986), 1/1102.
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ait olan Battal’in 717-740 yillarinda Emeviler’in Bizans’a kars1 seferlerinde
rol oynadigina dair tespitin® gozden gegirilmesi gerektigini de ortaya koy-
maktadir. Alt1 tarih¢inin aktardigi ve dolayisiyla kaynaklarin yogunlastigr bir
tarih olmas1 hasebiyle 122 (739-740) yilinda sehit diisttigii kabul edilirse onun
Abdiilmelik b. Mervan’in son hilafet yillari ile vefat tarihi arasindaki siirecte
diizenlenen seferlere katildig1 soylenebilir. Diger yandan Mesleme nin Stiley-
man b. Abdiilmelik devrinde (96-99/715-717) ciktig1 Kostantiniyye seferinin
97 (715-716) yili dolaylarindaki bazi akinlari idare ettigi anlagilmaktadir.?’
Dolayisiyla Battal’in Abdiilmelik b. Mervan déneminden itibaren askeri go-
revler aldigini, ilk seferlerine onun hilafetinin sonlarina dogru ¢iktigini ve bu
seferlerde Mesleme’nin komutasinda bulundugunu sdylemek miimkiindiir.

Battal’in komutan olarak zikredildigi ilk seferi, 108 (726-727) yilina te-
kabiil etmektedir. Halife b. Hayyat’a (6. 240/854-855) gore o, Halife Hisdm
b. Abdiilmelik’in oglu Muéviye b. Hisdm’in (6. 118/736-737) ordusun-
da komutan olarak Rum topraklarina s6z konusu yilda sefer diizenlemis ve
Hancere’yi (3233) fethetmistir.® Bu tarih, Ya‘kabi’de 109 (727-728) olarak
zikredilmektedir.*! Kitdbii’l-uyin ve’l-haddik ta, Battal’in Mudviye b. Hisdm
komutanliginda ¢iktig1 seferin tarihi 110 (728-729) olarak kaydedilmekte ve
onun 6nct birliklerin basinda bulunmasiyla pek cok kalenin fethedildigi zik-
redilmektedir.? Ancak eserde, kale isimlerine dair bir bilgi yer almamaktadir.
Ibn Kesir’in kaydinda ise 108 (726-727) yilinda Rum topraklarma Muavi-
ye b. Hisdm kumandasinda sefere ¢ikan orduda Battal komutasinda olan bir
birlik Cencere’yi (5_ai>) fethetmistir.”> Burada Hancere ve Cencere’nin bii-
yiik ihtimalle ayni1 yer oldugu ancak okuma hatasi nedeniyle Hancere olarak
okundugu ifade edilmelidir. B6lge Gangra olarak bilinir ve giiniimiiz Tiirkiye
sinirlart i¢inde bulunan Cankiri’ya denk diismektedir. Bu yanlis okumanin se-
bebi yiiksek ihtimalle Giiney Yemen’de bulunan Hadramit’taki Cencere* ile
karigtirllmis olmasidir. Yakit el-Hamevi'nin (6. 626/1229), Hancere (3_23)

28 Bk. Ahmet Yasar Ocak, “Battal Gazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim
16. 02. 2022).

29 Kitabi’l-uyiin ve’l-haddik, 24-25.
30 Halife b. Hayyat, Tarih, 338.

31 Bk. Ebd Ya‘ktb b. Ca‘fer b. Vehb Ya‘kibi, Tdrihii’l-Ya kiibi, thk. Abdiilemir Mithenna
(Beyrut: Sirketii’l-ilm{ li’l-matbdat, 1431/2010), 2/259.

32 Kitabii’l-uyiin ve'l-hadaik, 90.
33 Bk.ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9/256.

34 Eba Abdullah Yakit b. Abdullah el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn (Beyrut: Daru Sadir, 1995),
2/168.
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olarak kaydettigi bu bdlge, Rum sinirlart icerisinde yer alan bir n4hiye ola-
rak belirtilmektedir.’> Halife b. Hayyat ve ibn Kesir, Battal’in komuta ettigi
birliklerin 108 (126-127), Ya‘kdb’ye gore 109 (127-128) yilinda Cencere’yi
fethettigi anlasilmaktadir. Tarihgiler arasindaki yil farkinin Cencere’ye dii-
zenlenen ayr1 seferler olmasi dolayisiyla mi oldugu hususunu aydinlatmak
zordur. Bununla birlikte Kitdbii’l-Uyiin’da zikredilen 110 (728-729) yilindaki
seferde fethedilen herhangi bir kale isminin zikredilmemesi hasebiyle bu se-
ferde Cencere’nin fethedildigini sdylemek de giictiir.

Battal’in, basarili gecen seferlerinde ileri gelen Bizans devlet adamlarin-
dan esirler aldig1 goriilmektedir. Bu ¢ercevede 114 (732-733) yilinda Muaviye
b. Hisdm komutanliginda ¢iktig1 yaz seferinde Battal, -unvaninin belirtilmedi-
gi- Konstantin ile karsilagmis ve ordusunu bozguna ugratarak onu esir almis-
tir.% ibn Kesir, bu yoneticinin, Hz. Peygamber’in davet mektubu génderdigi
Heraklius’un (610-641) ilk oglu oldugu ve Battil’in onu esir alarak o sira-
da Kayseriyye’de (Kayseri) bulundugunu anladigimiz Stileyman b. Higdm’a
(3./8.) gonderdigini not etmektedir.’” Heraklius’un vefat tarihi g6z ontinde bu-
lunduruldugunda bunun pek muhtemel olmadigi sGylenebilir. Hadisenin aka-
bindeki gelismeler hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir. Battal’in Muaviye b.
Hisdm komutasinda yer aldig1 diger bir yaz seferinin tarihi 115°tir (733-734).
Burada Rum ordusundan bir geng ile miibareze ederek onu yenen Battal’in bu
bagarisi ile orduya biiytik bir moral verdigi ve bunun neticesinde savasin ivedi
bir strette kazanildig1 aktarilir.*®

Bizans’a kars1 pek ¢ok basari elde eden Battal’in hezimete ugradigi da
olmustur. Nitekim tarihg¢ilerin 113 (731-732) yili olarak kaydettigi Rum top-
raklarindaki seferde Battal yenilmis ve Rumlara karsi birlikte savastigi Ab-
diilvehhab b. Buht burada sehit diismtistiir.*® Kitdbii’l-Uyiin’da ise bu olaym
112 (730-731) yilinda gerceklestigi kaydedilmektedir.*® Bu yenilgiyle bag-
lantil1 olabilecek diger bir hadise, tarih farkiyla Zugnin kronigi’nde kayde-

35 yakat el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, 2/392.

36 Halife b. Hayyat, Tdrih, 345; Taberd, Tdrih, 7/90; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 7/159; Ibnii'l-
Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 4/214; Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir’dtii’z-zamdn, 11/25; Ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-nihdye, 9/306.

37 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 9/306.
38 Kitabii’l-uyiin ve'l-hadaik, 91.

39 Taberd, Tdriy, 7/88; Ibn Miskeveyh, Tecdribii'l-iimem, 3/75; Ibn Asakir, Taripii medineti
Dimagsk, 37/310, 312-313; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 7/157.

40 Kitabii’l-uyiin ve’l-hadaik, 90.
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dilmektedir. Buna gore 115-116 (733-735) yillar1 dolaylarinda Malatya emiri
oldugu kaydedilen Malik b. Sebib ve komutan Battal’in, Sinadde’yi (Synnada)
kusattig1 nakledilmektedir. Burada yapilan savasta Miisliimanlardan c¢ok az
kiginin hayatta kaldig1 ifade edilmektedir. Kronikte, askerlerle birlikte -icinde
Battdl’in da oldugu anlagilan- liderlerinin de 6ldiigli ve daha once benzeri
gortilmemis bir bozgun yasadiklart not edilmektedir.*!

Yukarida 114 (732-733) yili1 olaylar1 arasinda zikredilen Konstantin’in esir
alinmasi, Kitdbii’l-Uyiin’da 122 (739-740) yil1 igerisinde kaydedildigi goriil-
mektedir. Oyleyse Battil’in zikredilen bu iki yildan birinde Konstantin’i esir
aldig1 veya Konstantin’in ikinci kez esir alindigina dair tahmin yiiriitiilebilir.
Birinci secenek daha muhtemel durmaktadir. Rivayette Battal, Konstantin ile
karsilasmis ve onu bozguna ugratarak esir almigstir. Bu savagsta baldirindan ya-
ralanan Battal’in sehit diistiigli nakledilmektedir. Onunla birlikte Malik b. Su-
ayb (Sebib) (6. 123/740) da sehit diigsmiistiir.*> Konstantin’in esir alinmasi bil-
gisine Theophanes kronigi’nde rastlanmamaktadir. Ancak kronikte Battal’in
121-122 (738-739) yillart dolaylarinda aktif oldugu géze carpmaktadir. Buna
gore mezklr yilda Stileyman b. Hisdm, emri altindaki dort komutanla bir-
likte Rum topraklarina® sefer diizenlemistir. Malik b. Sebib ve Battal da bu
komutanlar arasinda yer almaktadir. Emirleri altinda bulunan 20 bin askerle
onlar, pek cok ganimet elde etmiglerdir. Ancak bu kazanima ragmen Malik
ve Battal’a bagh giicler, Akroinon’da (Afyon) imparator Leon (717-741) ve
Konstantin’e yenilmiglerdir. Ordunun biiyiik bir b&liimiiniin sehit diistiigii ifa-
de edilen bu savasta 6.800 Miisliiman savas¢inin Stileyman b. Hisdm’1n ordu-
gadhina kacarak sigmabildigi, Battdl ve Malik’in ise 6ldiikleri Theophanes’in
kayitlari arasindadir.** Dolayisiyla Kitdbii’l-Uyiin ve Theophanes kronigi ara-
sinda 6nemli farklar bulundugu ifade edilmelidir.

2. Ibn A‘sem ve Bizans ile Miicadele’de Battal Anlatist

Battal’in hayati, Bizans ile miicadelesi ve seferlerde gosterdigi basari-
lar hakkinda tarihgilerin aktardiklar1 bilgiler, yukarida zikredildigi gibi ol-

41 The Chronicle of Zugnin, 162.

42 Kitabii’l-uyiin ve’l-hadaik, 100.

43 Savasin mevkii ve Battdl’in kabrine dair degerlendirmeler i¢in bk. Fatih Erkogoglu, “Hami-

deli Tarihi Cografyasi ve Battal Gazi’nin Hayatina Dair Bazi Notlar”, [lahiyat Arastirmala-
rt Dergisi 1 (Haziran 2014), 76-77.

44 Theophanes the Confessor, The Chronicle, 571.



56 « GERCEK VE MIT ARASINDA ABDULLAH EL-BATTAL

dukca smirlidir. Buna ragmen Battal’in Bizans lizerine diizenlenen yaz se-
ferlerinde sohret kazandigi ve bu gohretin onu kahramanliktan daha Gteye
gotiiriilmesini saglayarak destansi anlatilarin figiirti haline getirdigi gercegi
yadsinamaz. Battdl’in zamanla, Abbasilerin Bizans ile 6nemli miicadeleler
yiiriittiigti Mu‘tasim devrinde bir tiir Arap halk hikayesi olan Siretii’l-emire
zati’l-himme’deki kahramanlar arasinda yer almaya bagladig1 gériilmektedir.
Abdiilvehhab Gazi’yle birlikte onun bu hikdyelerde pek cok maceralardan
gectigi zikredilmektedir. Tlgin¢ olan, onun bu hikdyelere gére Emevi ve Ab-
basi donemlerinde ve uzunca sayilabilecek bir siire yasadiginin kabul edil-
mesidir. Diger yandan bu hikayelerin Bizans ile daimi bir miicadele halinde
bulunan suglr bélgelerinde telif edildikleri de disiiniilmektedir. Battal’in bu
hikdyelerde Me’min’u hildfete getiren, esir alinan Imparator Michael’i ser-
best birakan, Bizans ile aktif miicadele halinde bulunan, savas taktiklerine
hakim, Rumca bilen bir kimse olarak yansitildigir kaydedilmelidir.** Diger
yandan Mes‘Gd1’nin (6. 345/956) Miisliiman olmus Rumlardan nakline gore
onlar bazi kiliselerinde savas ve yigitlikle anilan on Miisliimanin sdretini/res-
mini duvarlara naksetmislerdir. Bu husus, s6z konusu Miisltimanlarin halk
tarafindan gortildiikleri yerde kolayca taninmasini saglamak amaciyla olma-
lidir. Bunlar arasinda Battdl da bulunmaktadir.* ibnii’l-Esir’e gére onun dii-
zenledigi seferlerin cogunlugu Rumlara yoneliktir ve Rumlar, Battal’dan ciddi
bir sekilde korkmaktadirlar.*” Oyleyse oldukga erken bir tarihte Battal’in halk
hikayelerine giris yaptigi, bunun zamanla tarihi kroniklere de yansidigi ihti-
mal dahilindedir. Anlasilan o ki Bizans ile yapilan miicadeleler bu tiir hikaye-
lerin halk arasinda yayilmasini saglamis olmalidir. Hususen sugir bolgelerin-
de veya bu bolgelere yakin yerlerde yasayan Miisliiman halkin bu hikayeleri
anlattig1 ve giindem olusturdugu ifade edilebilir.

Ibn A‘sem’in metni, bu baglam etrafinda ele alinmus bir gériintii cizmek-
tedir. Miiellifin ugras ve ilgi alaninin vaaz vermek, hikaye-kissa aktarmak ol-
mas1,* olusturdugu anlatilart da belli bir sunumla gerceklestirmesini saglamig

45 Hiiseyin Yazici, “Siretii’l-Emire Zatilhimme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,

(Erisim 07.12.2022); M. Canard, “Dhu ‘I-Himma”, The Encyclopaedia of Islam New Edi-
tion, ed. B. Lewis, Ch. Pellat, J. Schacht (Leiden: Brill, 1991), 2/233-239. Ayrica hikayeler
icin bk. Sevki Abdiilhakim, el-Emire zdtilhimme (Etval sire Arabiyye fi't-tdrih) (Kahire:
Hindawi, 2012).

46 Mes‘adi, Miiricii'z-zeheb, 4/171-172.

47 Tonii’1-Esir, el-Kdamil fi't-taril, 4/270.

48 Lawrence L. Conrad, “Ibn A’tham and His History”, Al-‘Usir al-Wusta 23 (2015), 121.
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olabilir. Battdl ile ilgili aktardigi ilk rivayetler, Mesleme’nin Leon’a® karsi
diizenledigi sefere tekabiil etmektedir. Bu seferin zamanina dair bir tarih kaydi
belirtilmediginin altini1 ¢izmek gerekir. Zamandan bagimsiz olmasinin bir so-
nucu olarak da anlatida kahraman motifli bir kurgunun agir bastig: ifade edi-
lebilir. ibn A‘sem, okuyucuya kendisini anlatiyla gerceklik arasinda bir yerde
hissettirmektedir. Onun eserinde olaylar, metnin akisi, kisiler ve genel olarak
kurgu, biitiiniiyle efsane olmadig1 gibi kanaatimizce tam anlamiyla bir tarih
aktarimi da degildir. Battal’la ilgili nakledilen anlatida Mesleme ve Halife
Abdiilmelik b. Mervan’in 6nemli bir yerinin oldugunu ifade etmeliyiz. Abdiil-
melik, sefere hazirladig1 ogluna Battal hakkinda “Battal b. Omer’e itimad et;
zira o cesaretli bir yigit, atilganligi (ile) bilinen bir kimsedir.” dedigini kay-
deder.”® Battal’in cesurluguna diger tarihgilerde de bir atif olmasina ragmen
Ibn A‘sem bunu hikayelestirmis ve Halife Abdiilmelik’in agzindan bir dvgii
olarak zikretmistir.

Emevi komutan1 Mesleme, Tuvane’yi (Tyana) fethettikten sonra yontinti
Ammiriye’ye (Amorion) ¢evirmistir. Bu sirada Ammiriye’nin idarecisi olan
Sem‘in’a Miisliimanlarin bolgeye yaklastig1 haberi ulaginca o, ¢evre ve civar
bolgelerden, kalelerden Ammiriye’ye asker toplamis, akabinde Bizans komu-
tanlarindan Versib’i bolgeye davet etmistir. Versib, yaklagmakta olan Miislii-
manlara karsi 40 bin kisilik bir kuvvetle, Sem‘lin’un 6ntinde ordunun bagina
gecmistir. Sem‘dn ise 80 bine varan bir kuvvetle onu takip etmektedir. Mesle-
me kendisine yaklasan bu ordudan haber alinca ordusunu toplamis ve Battal’1
10 bin askerle ordunun 6niine gecirmistir. Bu savasta Battal’in Versib’le bi-
rebir olarak da kargsilastigi kayithidir. Buna gore Battal’1 fark eden Versib,
ona dogru saldirmak icin hareketlenmis; durumu fark eden Battil, Versib’in
migferini hedefleyerek bir darbe vurmusg ve onu parcalamistir. Versib’in yere
yikildigr ve 6ldiigi kayithidir. Onun 6ldiirtilmesi, Sem‘ln’u olduk¢a o6fke-
lendirmis, Mesleme ve geride biiyiik bir kuvvet olarak bekleyen orduyu ise
sevindirmistir.’' Ibn A‘sem’in zaman kaydi sunmayan bu anlatimi, Battil’n
meziyeti ve bagarist neticesinde bu ciddi ¢arpigmanin Miisliimanlarin lehine
sonuclandig1 yoniindedir.

49 Bk. Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, Tiirkge cev. Fikret Isiltan (Ankara: Ttirk Ta-

rih Kurumu Basimevi, 2011), 145-153; Anthony R. Santoro, Byzantium and Arabs During
The Isaurian Period 717-802 A. D. (New Jersey: The Graduate School of Rutgers-The State
University of New Jersey, Doktora Tezi, 1978), 68-232.

50 fbn A*sem, Kitabi’l-fiitih, 7/111.

S1 fbn A*sem, Kitabi’l-fiitith, 7/122.
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Bundan sonra Mesleme, Sem‘in’un tizerine yiirtimiistiir. Girisilen sa-
vasta Miisliimanlardan birinin ‘Ey komutan! Mijde! Sem‘Gn 6ldiirtildi’ sozii
duyulmus ve biraz sonra yine Battal, elindeki Sem‘{in’un bagin1 Mesleme’nin
Ontine atmigtir. Bu gelismenin akabinde Bizans ordusu bozguna ugratilmistir.
Sonrasinda Miisliimanlar Ammdriye’ye girerek pek cok ganimet elde etmig-
lerdir. Binek ve yiik hayvanlarinin diginda o giin ele gegirilenlerin degeri 200
bin miskal altin ve giimiisii astig1 not edilmektedir.’* Dikkat edilirse bu bagari,
mtellif tarafindan yine Battal’in meziyetinin bir neticesi olarak yansitilmak-
tadir.

Ammiriye’den sonra Kdfiiriyye’ye™ gelen Miisliimanlar burada Niko-
for’la karsilagsmiglardir. Harekatin ilk safhasinda Nikofor un askerleri tarafin-
dan piiskiirtiilseler de Mesleme’nin orduyu toplamasi ve etkili vaazi sayesinde
tekrar saldirmaya baglamiglardir. Bu ilk safhada Mesleme’nin biz4tihi Nikofor
tarafindan saldirtya ugradigi ve atindan diistiigii kaydedilmektedir. Kisa stire-
de toparlanan Misliimanlar Nikofor’u hedef almis ve ilk 6nce o Sldiirilmiis-
tiir. Burada yine Battdl’in ortaya ¢iktigi goriilmektedir. O, kagisan Rum asker-
lerinin ardindan yanindaki bir boliikle Nikofor’un sehrinin kapisina dayanmig
ve sehir icerisinde bulunanlara saldirmistir. Mesleme’nin de sehri kusatmasi
akabinde Nikufuriyye>* sehrinden alinan ganimetler, ylik hayvanlari, mallar ve
koleler diginda 180 bin miskal altin ve giimiise ulagsmistir.>> Anlatida Mesle-
me, bir zaafiyetle anilmis, bununla birlikte kurtarict yine Battal olmusgtur.

Ordu daha sonra Semdve®® bolgesine yonelmistir. O sirada burada Ifritin
isminde Bizans komutanlarindan biri bulunmaktadir. Bu kale sehir oldukca
korunakli ve kalabalik bir niifusa sahiptir. Sehri kusatan Mesleme, kirk giin
gecmesine ragmen herhangi bir netice alamamugtir. Bu sirada Kirtis isimli bas-
ka bir Rum komutani Mesleme ile goriismuistiir. Yapilan plana gére Mesleme
ve askerleri sehrin kapisina yaklagmigstir. Ordunun en Oniinde yine Battal ve

52 ibn A*sem, Kitabii’l-fiitith, 7/123.
53

54

Bu sehrin konumuna dair bir bilgi bulunamamustir.

Kaynaklarda boyle bir sehre tesadiif edilmedigini belirtmek gerekmektedir. Bu durum muh-
temelen Ibn A‘sem’in tasariminin bir pargasidir. Nitekim Ebu Sa‘de de bu sehre cografya
kaynaklarinda herhangi bir atfin olmadigini dile getirmektedir. Bk. Muhammed Cebr Ebu
Sa‘de, Ibn A‘sem el-Kiifi ve menheciit-tarth i Kitdbi’l-fiitith, (Kahire: Matbaatii’l-Cebe-
levi, 1987), 113.

55 Ibn A*sem, Kitabii’l-fiitith, 7/124.

56 Klasik donemde Kife ve Sam arasinda yer aldig1 ifade edilen ancak gilintimiizde Giiney

Irak bolgesinde bulunan Seméave isimli bu bolge, diizliik oldugu ve tas, kayalik gibi piirtizlii
unsur barindirmadig i¢in bu ismi almistir. Bolge, badiyede yer almaktadir ve Bizans’in
hakimiyet sahasinin digindadir. Bk. Yakat el-Hamev1, Mu ‘cemii’l-biilddn, 3/245.
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askerleri bulunmaktadir. Kapimin igeriden acilmasiyla carpigmalar baglamig
ve sehir fethedilmistir. Sehrin idarecisi ve komutani olan ifritiin, diger ka-
pidan yanindaki adamlariyla birlikte ¢ikarak Mesihiyyes’ sehrine kagmistir.
Miisliimanlar buradan 1 milyon 300 bin miskal degerinde altin, giimiig, mal,
yiik hayvani ve kéle iceren ganimet ele gecirmislerdir.’® Ilging olan burada
bir Bizans komutaninin kalesinin olmasidir. Zira Semdve isimli bu bolge,
Bizans’in hakimiyet sahasi diginda yer alan Giiney Irak’ta yer almaktadir.
Kale, dogrudan Emevi hakimiyet sahasindadir. Anlasilan o ki Ibn A‘sem yine
anlati unsurunu devreye sokmustur.

Miisliimanlar buradan sonra Mesthiyye’ye kagan Ifritin’un pesine diis-
miigler, kacan komutan burada $emas isminde yaklagik 30 bin kisilik bir
glice sahip olan diger bir komutandan yardim almig ve Miisliimanlarla Rum-
lar arasinda sert carpigsmalar meydana gelmistir. Bu ¢arpigmalarda Semas 30
bin, Ifritdn 40 bin kuvvetle Miisliimanlarin tizerine ylirtimiis, bundan dolay1
Miislimanlar Mesihiyye’den Semdve’ye kadar ¢ekilmek durumunda kalmistir.
Akabinde saldirtya gecen Miisliiman ordusu, Rumlar1 Mesihiyye’ye sikigtir-
mis; Mesihiyye sehrinin kapisinda savas kizismistir. Ifritin yanindaki diger
komutanlarla birlikte Miisliimanlardan ileri gelen komutanlardan bazilari-
n1 sehit etmistir. Harbin genel olarak olumlu giden seyrini degistirebilecek
bu gelisme karsisinda miiellifin Battal’a kritik bir rol verdigi goriilmektedir.
Ona gore Battal, savas meydaninda ileri atilarak komutan Ifritin’un hizasin-
da durmus, bir beyit okuyarak onunla miibarezeye tutusmus ve sert bir kilig
darbesiyle onu 6ldiirmiistiir. Akabinde bagini alarak mizragin ucuna gecirmis,
bunu géren Rum ordusu dagilmistir. Bu sayede Mesihiyye sehri teslim olmus,
sehirden cesitli mallar, yiik hayvanlar1 ve kdleler diginda 200 bin miskal altin
ve glimiis degerinde ganimet elde edilmistir.® Goriildiigii tizere anlatinin so-
nucu olarak yine Battal’n etkin roliiyle savagin kot gidisati tersine donmdis,
Miislimanlar karsilarindaki orduyu bozguna ugratmis ve bol miktarda gani-
met elde etmislerdir.

Miisliimanlarin sonraki hedefi, Lebts ismindeki bir komutanin idare et-
tigi Bedrik® sehridir. Burasi, 6neminden otiirii imparator tarafindan 50 bin
stivari ile desteklenmis ve toplamda 80 bine ulasan bir kuvvetle Miisliimanlar1

57 Bu sehrin konumuna dair bir bilgi bulunamamaigtir.
58 ibn A‘sem, Kitabii’l-fiitith, 7/124-126.
59 ibn A*sem, Kitabi’l-fiitith, 7/126-127.

60 Kaynaklarda bu sehrin nerede olduguna dair bir agiklama bulunmamaktadir.
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karsilamak icin hazirlik yapilmistir. Sehrin surlarina manciniklar geren ko-
mutan, ordusunun Oniine gecerek Miisliimanlar1 gézlemistir. Miiellifin burada
yine Battal’1 anlatinin icerisine dahil ettigi goriilmektedir. O, bir siir okuyarak
ordunun merkezine saldirmistir. Netice itibariyle Lebs 6ldiiriilmiis ve Miis-
liimanlar Bedriitk sehrinden kayda deger miktarda ganimet elde etmiglerdir.®!
Savasin yine Battal’in bir kazanimi oldugu yoniindeki vurgu metindeki anla-
tinin merkezindedir.

Battal’dan bir ‘kahraman’ olarak bahseden arastirmaci Santoro'nun tah-
mini, Battal’in 717-718'de Konstantinopolis kusatmasinda 6ne ¢iktig1 yontin-
dedir.® Ibn A‘sem her ne kadar tarih sunmasa da kurgusunda bu konudaki
uzun anlatis1 goz Ontine alindiginda, s6z konusu tespit dogru ve uygundur.
Nihai hedef bolge olarak Kostantiniyye’ye dayanan Miisliimanlar, deniz tize-
rinden sehre giris yapmak istemiglerdir. Halice yaklagstiklarinda surlarr gor-
miisler ve sehrin etrafinda bulunan adaya bir taraf hari¢ ulagsan herhangi bir
yolun olmadigini fark etmiglerdir. Mesleme, ordunun ileri gelenlerine gemile-
ri hazirlamalarini emretmistir. Bir dizi ugrastan sonra adaya ¢ikmayi1 bagaran
Miislimanlar orada ‘Galibiyet Sehri’ ismini verdikleri bir sehir kurmuslar,
sehrin akabinde Kostantiniyye kapilarina dayanmig ve siddetli carpigsmalara
girigmislerdir. Miiellif, yine bu kritik siire¢te Battal’t kurgunun icerisine al-
maktadir. Buna gére Rum ordusu komutanlarindan Bikas’in Miisliimanlara
saldirdig1 ve kimsenin onu 6ldiirmeye muvaffak olamadig, zira etrafindakiler
tarafindan korundugu bilinmektedir. Battal, onu gozlemis ve saldirmak i¢in
harekete gecmistir. Saldir1 aninda yine bir kahramanlik siiri okuyan Battal’in
onu yere serdigi kaydedilmektedir. Bu hamlenin akabinde Bizans ordusu ka-
cismaya baglamig ve Miisliimanlar muzaffer olmusglardir.® Zafere ulagtiran
kahramanin Battal oldugu Ibn A‘sem’in kurgusunun temel 6gesidir.

Mesleme’nin Kostantiniyye karsisinda kurdugu sehirde bekleyisi hayli
zaman almistir. Anlatiya gore Imparator Leon, kendisine bir elgi gondererek
bu bekleyisin her iki tarafi da yordugunu, Mesihiyye’ye ¢ekilmesi ve Kostan-
tiniyye smirlarindan gitmesi karsiliginda ytiklii miktar vergi verecegini ice-
ren teklifini ona iletmigtir. Onun teklif ettigi yillik olarak sunulacak vergilerin
arasinda bir milyon dirhem, bin okka altin, bes bin koyun ve sigir, bin kis-
rak, ipek atlaslar, ipek kumaglar bulunmaktadir. Bu teklifin tizerine Mesleme,

61 ibn A‘sem, Kitabii’l-fiitith, 7/127-128.
62 Santoro, Byzantium and Arabs, 133.
63 fbn A*sem, Kitabii’l-fiitih, 7/128-129.
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imparatora sefere ¢ikmadan once sehre girecegine dair kefareti olmayan bir
yemin ettigi, bu nedenle sehre girmeden bu yeminini yerine getiremeyece-
gi cevabmi vermistir. imparator, Mesleme ve kendisi icin zahirf bir ¢oziim
bulmustur. Buna gore Mesleme, eman verilmis bir sirette tek basina sehre
girecek, dolayisiyla yeminini yerine getirmis olacaktir. Mesleme bu teklifi bir
sartla kabul etmistir. Buna goére kendisi sehre girdikten sonra sehrin kapilari
kapatilmayacak ve Battal sehrin kapisinin 6niinde -kendisine bir sey olur ve
Rumlar s6zlerinden donerlerse- saldirmaya hazir bir bicimde bekleyecektir.
Leon, onun bu sartin1 kabul etmis; emir vererek sehrin biiyiik kapisini ac-
tirmigtir.* Battal’in, anlatida bir tehdit unsuru olarak diismani korkutucu bir
vasfa biirtindiiriildiigii anlagilmaktadir.

Battal’in bir tehdit ve korkutma araci olma hususu, Mesleme sehre gir-
dikten sonra da devam etmektedir. Mesleme, sehre girerken Battal’a ikindi
namazi vaktine kadar buradan ¢ikmazsa, sehre saldirmalarini ve yakip yikma-
larin1 emretmistir. Mesleme’nin sehirdeki kiliseye at tistiinde girdigi, altin ve
miicevherlerle islemeli bir hag¢1 yerinden ¢ikararak aldigi, bunun iizerine im-
parator tarafindan uyarildig1 aktarilmaktadir. Mesleme haci yerine koyduysa
da sehirden bir hag almadan ¢ikmayacagi lizerine yemin etmesiyle sinirlenen
Rum ileri gelenlerini imparator sakinlestirmistir. O, bu ha¢in aynisinin ken-
disinde oldugunu ancak sehirden gereken vakitte ¢ikmazsa Battal tarafindan
sehrin yakilip yikilacagini ve feci sonuglara neden olabilecegini vurgulamis-
tir. Bu uyaridan sonra Rum ileri gelenleri susmus ve Mesleme, elinde hagla
birlikte kiliseden ¢ikmistir. Imparatorla sehri yariladiklarinda, muhtemelen
dontis yolunda Mesleme, hagi ters ¢cevirmek suretiyle mizraginin ucuna tak-
mis; Battal ve diger Miisliiman askerlerden ¢ekinen Rum ileri gelenleri ise bu
harekete herhangi bir itirazda bulunamamiglardir.®

Ibn A‘sem’in, rivayetlerde Battal’1 siirekli 6ne ¢ikarmasmin pek ¢ok se-
bebi bulunabilir. Bu cergevede onun Sii kokenli bir miiellif olarak Emevile-
rin elde ettigi mezklr kazanimlari, olusturdugu kahramanin basaris1 olarak
sunma yoniindeki ¢abasi hissedilmektedir. Kahraman profilinde takdim edilen
Battal, mtellifin esasen komutandan bagimsiz degerlendirilemeyecek daimi
basarilarinin iz&hinda goriiniiste etkin bir unsurdur. Emevi hanedanindan bir
fert olarak Mesleme’nin bir dizi basari sayilabilecek akin ve fetihlerini ondan
bagimsiz degerlendirilebilecek, Battal ve onun gibi kahramanlarin kazanimla-

64 fbn A*sem, Kitabii’l-fiitih, 7/196-197.
65 fbn A‘sem, Kitabii’l-fiitih, 7/198-199.
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11 olarak yorumlamak istemis olabilir. Anlatida, dikkat ¢ekici bir sekilde Bat-
tal, daimf bir sekilde Mesleme’nin arkasinda olup onun daimi destek¢isidir.
Aktarimlarda miibalaga unsurlar1 da dikkat ¢ekici bir boyuttadir. Askerlerin
sayilarinin fazlaligi, ele gecirilen ganimetlerdeki ciddi yekin, kanaatimizce
Battal’in basar1 ve kazanimlarinin boyutunu 6ne siirmek amaciyla tasarlan-
migstir. Bunun yaninda tarihi gercekligin 6nemli 6lclide g6z ard1 edildigi dik-
katten kacmamaktadir. Miellif siirekli bir galibiyet, zaman zaman muvakkat
bir maglubiyet portresi lizerinden anlatisini takviye etmektedir. Aragtirmact
Ebu Sa‘de’nin, ibn A‘sem’in olaylari naklederken sundugu materyallerde ha-
talar yaptigina dair tespiti,® ¢cikarimimizi destekleyici bir niteliktedir.

Ibn A‘sem, Mesleme’nin Kostantiniyye seferi basarisiz’ olmasina rag-
men, bir kazanim olarak yorumlamis ve anlatmistir. Ibn A‘sem’in anlatisin-
daki sehirler sirasiyla Tuvdne, Ammiiriyye, Kdfiiriyye, Semdve, Mesihiyye,
Bedriik ve Kostantiniyye’dir. Sehirlerin fethinde ordunun izledigi rotaya ba-
kildiginda aslinda 6nce Tuvdne ile basladigi, akabinde kuzeybatida yer alan
Ammiriye’ye yoneldigi, -nerede oldugu bilinmeyen- Kdfiiriyye’den sonra ise
Semdve bolgesine yoneldigi anlatida yer almaktadir. Diizenli olarak ilerleyis
kaydeden bir ordunun, bir anda rotasini aksi s@rette degistirip gliney dogu-
da yer alan Semdve’ye dogru ilerlemesi makul ve tutarli gdriinmemektedir.
Semdve’den sonra tekrar Kostantiniyye istikametine yonelip sehri kugatmak
icin girisimlerde bulunulmasina dair yeterli bir agiklama bulunamamustir. Zik-
redilen sehirler arasindaki Kdfiiriyye, Mesihiyye ve Bedriik hakkinda herhangi
bir bilgi bulunamamasit da oldukca ilginctir. Semdve sehrinin ise yanlis bir
sekilde aktarildig1 anlasilmaktadir. Bunun yaninda karsilagilan komutan ve
yoneticiler Sem*n, Versib, Nikofor, Ifritin, Semas, Lebis, Bukis ve impara-
tor Leon’dur. Leon hari¢ digerlerinin tarihi olarak varliklari teyit edilememek-
tedir. Yine Nikofor, tarihi sahsiyet olarak Bizans tarihinde yer alan Imparator
L. Nikofor (802-811) degildir.®® Anlasilan o ki ibn A‘sem, tarihi gercekligi cok

66 Ebu Sa‘de, Ibn A‘sem, 110.

67 Bk. Mehmet Azimli, “Emevi Donemi Komutan ve Valilerinden Mesleme b. Abdiilmelik”,
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2007), 33-34; Casim Avci, “Miisliiman
Araplarin Bizans Bagkenti Konstantinopolis'e Baglattig1 Askeri Seferler”, Marmara Tiirki-
yat Arastirmalart Dergisi 2/2, (2015), 16-20; Khanoglan Haciyev, Mesleme b. Abdiilmelik:
Hayati, Siydst ve Askeri Faaliyetleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titlisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 29-59; Ismail Hakki Atceken, Hisdm B. Abdiilmelik'in
Halifeligi ve Sahsiyeti (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1997), 175-176.

Ibn A‘sem’in vefatindan kisa bir siire sonra bolgede siyasi etkinlik iistlenen Bizans Impa-
ratorlarindan biri II. Nikeferos’tur. Onun Antakya’y1 isgal ettigi bilinmektedir. Bk. Mevliit

68
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onemsememekte, kurgusunu daha 6n planda tutmayr amaglamaktadir. Netice
itibariyle Ibn A‘sem’in, tarih-takvim, mekan ve sahis unsurlarmi kurguladi-
&1 metinde gerceklikle bagdastirmayi gerekli gormedigi sonucuna ulagmak
miimkiindir. Nitekim anlati merkezli bir metinde bunlarin yer almamasi da
makul karsilanabilir.

3. Ibn Asikir ve Hachlarla Fatimi Saldirilarina Kars1 Battil Anlatisi

Hacli ve Fatimi saldirilart siirecinde olusturulan ibn Asakir’in tarihinde,
erken donemlere taalluk eden rivayetlerde yeniden bir anlati yapildigi, bu an-
latinin mevcut giindemi ilgilendiren bir yapisinin oldugu ifade edilmelidir.
Ilgili anlatilarin belirli bir anlam diinyasi tagidig1 ve esasen bu ¢ercevede akta-
rildiklari s6ylenebilir. Ibn Asakir’in yasadigi siirecte Haglilar’a ve Fatimiler’e
yonelik yogun bir miicadelenin verildigi, bunun yaninda Nireddin Zeng{’nin
(541-569/1146-1174) cihad faaliyetlerini gerceklestirdigi, Dimagk’in da bu
stirecte olduk¢a merkezi bir konum tistlendigi hatirlanacak olursa, agagida
Battal tizerinden nakledilen anlatinin tagidig1 hedef ve gaye daha iyi anlasila-
caktir.

Ibn Asakir’in, Ndreddin’den bahsederken onun saltanatinin uzun olmast
ve giicliniin artmasi yoniinde dualar etmesine yonelik tespiti, sultana yonelik
acik desteginin bir tezahiirii olarak okunabilir.” Diger yandan Ibn Asakir’in,
Fatimi ve Hacli saldirilarini durdurmak amaciyla yapilan cihad hareketlerin-
de Nureddin Zengi’ye kararli ve kesin bir sekilde destek verdigi arastirma-
ct Lindsay’in kanaatimizce isabetli olan 6nemli bir tespitidir. O, miiellifin
Nireddin’e™ dair savunusunda oldukga istekli ve etkili oldugu kanaatinde-
dir.”! Nireddin, Ibn Asakir’in goziinde Frenk tehdidinden bir kurtulus yolu,
Dimagk’n icine diistiigii savas ve ¢atisma ortamindan ¢ikarak yeniden bir
araya gelmesi i¢cin 6nemli bir vesiledir. Bu durum, miiellifi eserini yazmaya
iten Amillerdendir.”” Siiphesiz Ibn Asikir’in, diger eserlerinden de bu anla-

Poyraz, “Antakya’nin Haghlarca Isgali Uzerine Bir Degerlendirme”, TURUK Uluslararas
Dil, Edebiyat ve Halkbilimi Arastirmalar: Dergisi 6/13 (2018), 189-202.

Bk. Elisséeff, “Un Document Contemporain De Nur Ad-Din, Sa Notice Biographique Par
Ibn ‘Asakir”, 125.

Nureddin’in hizmetinde yer aldig1 gézden kagmamaktadir. Bk. Suleiman A. Mourad-James
E. Lindsay, The Intensification and reorientation of Sunni jihad ideology in the Crusader
period (Leiden-Boston: Brill, 2003), 47.

Lindsay, Proffesors, Prophets, and Politicians, 45.
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72 Mourad-Lindsay, Sunni jihad ideology in the Crusader period, 49.
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stlmaktadir. Nitekim Erbdin fi’l-ictihdd fi ikdmeti’l-cihdd™ isimli eserinde,
cihadin fazl ve kiymetine deginen kirk hadisi islemektedir.”* Goudie, bu met-
nin Nureddin’in cihad hareketlerine dair bir propaganda niteliginde oldugunu
ifade etmektedir.”> Metindeki hadisler incelendiginde bunlarin yasadigi asirda
Hacli ve Fatimi problemiyle karsi karsiya bulunan Miislimanlarin bu sikinti-
lar1 agmasini nazari planda tegvik edecek ve onlari diinya ve ahiret miikafati
baglaminda destekleyecek bir yapisinin bulundugu anlagilmaktadir.”® Onun
yine bu gayede olusturdugu ikinci eseri Fadlu Askalan’dir.”” Lindsay, mezkir
eserin Miisliimanlar1 o siirecte Hacli yonetimi altinda bulunan Askalan sehri-
ni tekrar almak hususunda tesvik edici bir yapisinin oldugu iizerinde durur.”®
Onun Kitdbii’l-cihdd isminde ayrica miistakil bir eserinin varligina da dikkat
cekilmelidir.” Mevcut siyasi konjonktiirde bu yazin faaliyetinin ve diismana
kars1 kullanilan cihad agirlikli séylemin mutabik diistiigii bir zemin bulun-
maktadir. Bu cercevede 6rnegin Nureddin Zengi’nin, ordusunun icerisinde din
bilginlerini istihdam ettirerek askerlerine Frenkler ve Fatimiler tizerine cihadi
tesvik ve telkin ettirmesi® dikkate degerdir. Bu durum, dini ve siyasi kurum-
larin ortak bir hedefte anlagstiklari, bu gaye etrafinda bir sdylem iirettiklerini
gostermektedir. Lev’in, Ibn Asakir’in Ndreddin Zengi’ye -tasidig tistiin nite-
liklerden otiirii- hayranlik duydugunu ve hayranligin onu bir kahraman olarak

73 Muhakkik Abdullah b. Y@suf’un eseri ‘el-Erbein fi’l-hassi ale’l-cihad’ ismiyle yayinladi-
&1 goriilmektedir. Bk. Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibbetullah ibn Asikir, el-Erbaiin
fi’l-hus s i ale’l-cihdd, thk. Abdullah b. Yisuf (Kuveyt: Darii’l-Hulefa 1i’1-Kitabi’l-Islami,
1404/1984).

James Earl Lindsay, Proffesors, Prophets, and Politicians, 17, Daha genis bir degerlendir-
me i¢in bk. Mourad-Lindsay, Sunni jihad ideology in the Crusader period, 55-103.

74

75 0, 6rnek bir miicahid olarak Abdullah b. Miibarek’in yeniden giindeme getirildigi kanaa-

tindedir. Bk. Kenneth A. Goudie, Reinventing Jihad, Jihad Ideology from the Conquest of
Jerusalem to the End of the Ayyubids (492/1099-647/1249) (Leiden-Boston: Brill, 2019),
161-162. Oysa, sadece Abdullah b. Miibarek degil, Battil da miicahid ve kahramanlar ara-
sinda yer almaktadir. Ornegin diger bir kahraman Abdiilvehhab b. Buht’tur. Onun hayatinin
incelendigi su calismada Ibn Asakir’le ilgili dipnotlara bakilarak onun okuyucuya yénelik
sundugu bilginin yonlendirme boyutu tespit edilebilir: Miicahit Yiiksel, “Bizans Toprak-
larinda Bir Miicahit: Abdiilvehhdb Gazi”, Miitefekkir-Aksaray Universitesi Islami Ilimler
Dergisi 5/10 (2018), 461-473.

76 Ilgili hadisler icin bk. Ibn Asakir, el-Erbain fi’l-his s i ale’l-cihdd, 50-117.

7T Zehebt Fadlu Askalan’m yaninda onun Kudiis, Medine ve Mekke lizerine de fazilet yo-

ntinde kitaplar yazdigin1 nakletmektedir. Fadlu Askalan ve diger sehirler i¢in bk. Zehebd,
Siyerii a‘ldmi’n-niibeld, 20/561.

78 James Earl Lindsay, Proffesors, Prophets, and Politicians, 17.

79 Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibeld, 20/562.

80 Mourad-Lindsay, Sunni jihad ideology in the Crusader period, 49-50.
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goriilmesini sagladig1 yoniindeki tespiti®' kiymetlidir. Oyleyse Ibn Asakir’in,
eserinde anlat1 yoluyla okuyucuya sundugu kahraman profiline uzak olmadigi
sOylenebilir.

Yukaridaki degerlendirmeler g6z 6niinde bulundurularak okunmasini ge-
rekli gordiigiimiiz Battal’la ilgili olay/anlati unsurlarinin terciime ve agikla-
malarini su sekilde siralayabiliriz:

Birinci Anlati: Emevi valileri tarafindan Battal’a, giristigi seferlerde en
ilging buldugu seyin ne oldugu sorulmus, o da bir kadinin aglayan ¢cocugunu
kendisiyle korkutmasint anlatmigtir. Anlatiya gore kadin, kdye giren Battal’in
kap1 6ntinde oldugunu bilmemesine ragmen aglamasi siddetlenen ¢cocugunu
korkutmak amaciyla eger susmazsa onu Battal’a verecegini soyleyerek® kapi-
ya dogru gitmis,? kapiy1 agmis ve kargisinda gordiigii Battal’a “Al ey Battal”
diyerek ¢ocugu vermistir.**

ikinci Anlat1: Battal’in Rum topraklarina tek basina girdigi, gordiigii seb-
ze tarlasindan bir baklanin tadma bakip yedigi, akabinde rahatsizlanip ishal
oldugu, rahatsizligindan 6tiirti geri donememekten korkarak atina boynundan
sarilmak sdretiyle bindigi ve dylece gittigi, gdzlerini a¢tiginda ise oldukca gii-
zel bir kadinin® goézetiminde daha baska kadinlar tarafindan kendisine bakil-
dig1 anlatilmaktadir.*® O, bir manastirda oldugunu anlamigtir. Bu manastirda
lic giin kalmustir. Uciincii giin b6lgenin komutani gelerek kadimlardan Battal
hakkinda bilgi almak istemigse de Battal, orada bulunan bir kadin tarafindan
gizlenmigtir. Bizans komutan1 olan bu kisi manastirdan ayrilinca Battil onu
takip etmis ve oldiirmiistiir. Komutanin basini manastira getiren Battal, ka-
dinlart manastirdan alarak Miisliiman askerlerin bulundugu ordugaha gétiir-
miis, kendisine yardimci olan kadini es olarak almis, ganimetleri de ordudaki
birime teslim etmigtir. Bu kadinin, Battil’in cocuklarinin annesi oldugu ifade

81 Yaacov Lev, “The Jihad of Sultan Nur Al-Din of Syria (1146-1174) History and Discourse”,
Jerusalem Studies in Arabic and Islam 35 (2008), 236.

Kadinin ¢ocuguna yonelik kullandigi ifade tam olarak soyledir: “Sus, yoksa seni Battal’a
veririm”. Bk. Tbn Asakir, Tdrihii medineti Dimask, 33/402.

Ibn Kesir’de kapiya yoneldigi ifade edilmemekte, cocugu divanindan kaldirarak Battal’a
verdigi belirtilmektedir. Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9/332.

82
83

84 Rivayetler birtakim ufak lafiz farkliliklari igermektedir. Bk. Tbn Asakir, Tdrihii medineti

Dimasgk, 33/402; Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir’dtii'z-zamdn, 11/170; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-
nihdye, 9/332; Zehebi, Siyerii a‘ldmi'n-niibeld, 5/269; ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih,
4/270.

85 [bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9/332.

86 ibn Asakir, Tarihii medineti Dimagk, 33/403.
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edilmektedir.®” Battal’in karsilastig1 komutanin manastirda ona yardimci olan
kadinla evlenmek istedigi, oraya da kadinla aralarinda bir nisan yapmak icin
geldigi ayrica kayithdir. Bunun yaninda Battal’in kendisine es olarak manas-
tirdan aldig1 kadinin babasi da biiytik bir komutandir. Battal, kadinin babasiy-
la mektuplagarak ona hediyeler gondermisgtir.

Uciincii Anlati: Battil, Rum topraklarindaki Masisa’ya (Mopsuesta)
gonderilen ve sonrasinda bir daha haber alamadigi askerf birliginin pegsine
diiserek Ammiiriye’ye dogru yola ¢ikmistir. O, haber alinamayan bu birligin
bagina herhangi bir kétii olay gelmemesi ve komutaninin hatasindan 6tiirii ha-
life tarafindan elestirilere maruz kalmamalar icin, askeri birligin yerini tespit
etmek amacindadir. Bu gaye dogrultusunda Ammiiriye kalesine el¢i kiliginda
girmis, sehrin yoneticisi ve komutaniyla kilisede 6zel bir goriisme gergekles-
tirmis, onu tehdit ve darbetmek stretiyle birligin nerede olduguna dair bilgi
edinmistir. Ustelik higbir zarar gérmeksizin sehirden ¢ikmustir. Onun, el¢i ola-
rak girdigi sarayda yoneticiyle bag basa kalmak istedigi, kapilar kapatilip bag
basa kaldiklarinda, tizerinde gizlice tagidigi kiliciyla komutanin basina dogru
vurdugu nakledilmektedir. O sirada etkisiz bir konumda olan ve Battal’in eli-
ne diisen adama, kendisine bir sey yapmaz ve sehirden giivenli bir bi¢cimde
cikmasina izin verirse gelme sebebi lizerine konusacagini (ve dolayisiyla onu
oldiirmeyecegini) sOylemistir. Komutan, bu istegi onaylamistir. Bunun iize-
rine Battél, gonderdigi birligin durumunun ne oldugunu sormus, komutan da
askerlerin durumunun iyi oldugunu, ganimet topladiklarini ve bulunduklari
mevkinin yerini bildirmistir. Ilgili haberi alan Battal, komutandan kendisine
yemek getirilmesini istemis, orada yemegini yemis, bulundugu mekéandan ¢i-
karak kendisine tarif edilen birligin oldugu bélgeye gitmis, ganimetleri alarak
askerleriyle birlikte ordugidha dogru yola koyulmustur. Onun bu uzun riva-
yette basina sarigin1 sarmig oldugunun belirtilmesi ve kendisini Battal olarak
tanittiginda taninmasi® dikkat ¢ekicidir.

Dérdiincii Anlati: Samli Muhaddis Velid b. Miislim (6. 195/810), hoca-
larindan birinin Battal’1 sehit diistiigii yi1l hacdan donerken gordiigiinii nak-
letmektedir. Rivayette onun, hala cihad ile mesgul oldugunu séyledigi ve

87 bn Asakir, Tarihii medineti Dimagk, 33/404; ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-taril, 4/271; Ibn Ke-
sir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9/332.

88 ibn Asakir, Tarthii medineti Dimagk, 33/404; Ibn Kesir, el-Bidadye ve'n-nihdye, 9/332.

89 ibn Asakir, Tdrilii medineti Dimask, 33/404-405; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9/332-
333.
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Allah’tan sehadeti talep ettigi vurgulanmaktadir. Bu istekle o yil, Leon’a kars1
giristigi savasta sehit diismuistiir.”

Besinci Anlati: Ayni y1l Bizans Imparatoru Leon’un 100 bin kisilik ordu-
suna kars1 bin askerle giristigi seferde Rum askerleri ona kargilariyla saldir-
miglar; bu saldir1 akabinde Battdl eyerinden diismiistiir. Gece olunca yaralan-
dig1 i¢in onu koruma geregi hisseden emrindeki askerlere, kendisini birakarak
civar bolgede bulunan Sindde’deki (Synnada) Miisliiman ordugéhina katilma-
larin1 emreden Battal, yarali olarak bulundugu yerde kalmistir. Onun son anina
kadar askerleriyle ilgilendigi ve askerlerine yapmalar1 gerekenler hususunda
emirler verdigi rivayetlere yansimaktadir.”’ Bu haber Leon’a iletilince o, savag
meydaninda yarali bir halde bulunan Battal’in yanina gelerek “Ey Eb( Yahya,
durumu nasil goriiyorsun?” diye sormus; o da “Bir sey diistinmiiyorum, yi-
gitler boyledir; oldiirtir ve 6liirler” cevabint vermistir. Kral, doktorlari ¢cagir-
mis, ¢6ziim olmayacag anlasilinca ona bir istegi olup olmadig1 sorulmustur.
O da kralin yaninda bulunan esir Misliimanlarin kendisinin cenaze ve defin
islemlerini halletmesini istedigini ifade etmistir.”> Onun savagtaki taninirligina
dair su ayrintt 6nem arz etmektedir: Son savasinda aniden karsilarina ¢gikan
Bizans ordusuyla siddetli bir carpigmaya girilmistir. Ordusundakiler Battal’in
diisman tarafindan taninmamast ve diisman askerlerinin topyekdn ona yonel-
memesi amactyla onu ismiyle cagirmamalari yoniinde Battal tarafindan uya-
rilmalaria ragmen yanliglikla bir asker tarafindan ismi savag aninda dile ge-
tirilmis, bunu anlayan diisman askerleri Battal’a mizraklartyla saldirmislardir.
Bu savagta Battal’la birlikte kumandan oldugu anlagilan Malik b. Sebib de
sehit edilmistir.*®

Ibn Asakir’in Nureddin Zengf ile dogrudan iliskisinin bulundugu ve hag-
lilara kars1 cihad hareketlerinin olduk¢a yogun oldugu siireclerde bu yazin fa-
aliyetini yerine getirdigi goz oniinde bulundurulursa Battal lizerinden yapilan
anlatinin baglami daha net anlagilacaktir. Onun Battal hakkindaki anlatilara
ulagabilmesi, Samli kabul edilmesinden kaynaklanmis olmalidir. O, muhte-
melen yukarida deginildigi gibi Antakya’li oldugu, dolayisiyla Bilddii’s-Sdam
ahalisinden olmasi nedeniyle dogrudan aldkasini1 kurdugu Battal’in, halk ara-

90 ibn Asékir, Tarihii medineti Dimask, 33/406; Sibt ibnii’1-Cevzi, Mir’dtii'z-zamdn, 11/170;
Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9/333.

92 ibn Asakir, Térihii medineti Dimask, 33/405-406.

93 ibn Asakir, Tdrihii medineti Dimagk, 33/406; Sibt {bnii’1-Cevzi, Mir’dtii'z-zamdn, 11/170-
171; Zehebd, Siverii a‘ldmi'n-niibeld, 5/269; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9/333.

93 ibn Asakir, Tarihii medineti Dimask, 33/406; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9/333.
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sinda anlatilagelen hikdyelerini toplamistir. Battal ve benzeri savascilara ait
rivayetlerin yeniden giindeme getirilerek belli bir formda sunulmasi, muhte-
melen bir gereksinimin neticesidir. Ilgili gereksinim, Hacli istilis1 déneminde
anlatilarin islevsel bir yapir arz ettigini diisiindiirmektedir. Bes temel anlati
kapsaminda yukarida nakledilen ve Ibn Asikir 6ncesi herhangi bir kronikte
deginildigini gérmedigimiz bu anlati unsurlarinin degerlendirilmesi gerek-
mektedir. Bu ¢ercevede su tespitler ifade edilebilir:

Oncelikle Battal, Rum ve Hiristiyan halk nezdinde belli bir sohret elde
etmis, kendisinden korkulan bir kimlikte sunulmaktadir. Battal, yukarida Ibn
A‘sem’de deginildigi gibi burada da bir tehdit unsurudur. ikinci ve tigtincii an-
latida 6zellikle korkusuzlugu vurgulanmaktadir. O, diisman topraklarina kendi
bagina girebilen veya kilik degistirip elci gibi goriinen kabiliyetli bir casustur.
Ikinci anlatida yer alan manastirda bulunan kadinlar, alinacak ganimete isaret
olarak yorumlanabilir. Bunlara ek olarak, Battal’in evlendigi kadinin babasi-
nin biiytik bir komutan oldugu yukarida kaydedilmistir. Babasi komutan olan
ve ‘soylu’ bir sinifa mensup olan kadin, Battal’la evlendigi yoniinde rivayete
yansitilmigtir. Bu durum, miicahit karakterinin de soylu bir anlam kazanmast
icin tercih edilmis olmalidir. Ugiincii anlatida o, -yine Ibn A‘sem’deki kurgu-
ya uygun olarak- ‘kurtarict’ profilinde sunulmaktadir. Buna gore kaybolan ve
yeri bulunamayan askerf birlik, Battal’in casusluk faaliyeti neticesinde bu-
lunmustur. Bu anlatida Battal’in diger bir 6zelligi ‘tehdit unsuru’ olmasidir.
Zira komutani tehdit ederek 6grenilmesi gereken bilgiye ulagmigtir. Dordiinct
anlatida, bir askerde olmasi gereken 6zellikler ayni zamanda siralanmaktadir.
O hem hac ibadetini gerceklestiren bir 4bid hem de sehadet talep eden bir mii-
céhid olarak metne yansitilir. Bu yolla okuyucunun zihnindeki asker ve miica-
hid algist sekillendirilir. Bunun miielliflerin yasadig1 donemlerde de etkin bir
yeri oldugu diisiiniilebilir. Onun &6liim ani, bir kahramanin 6liimii olarak an-
latilmaktadir. Kendi ifadesiyle de Battal, bir yigit gibi 6Imiistiir. Oliim aninda
askerlerini giivenli bir birlige dogru géndermeye ¢alismasi, kendisini Miislii-
man askerlerin kefenlemesini arzulamasi, savas meydanindan uzaklasmamasi,
mitiellifin anlatisinda vurguladigi en belirgin unsurlardir. Diger yandan Leon
tarafindan saygin bir kimse olarak muamele gormtis ve en nihayetinde kendi
agzindan kahramanlarin nasil oldugunu dile getirmistir. Ayrica ileri gelen bir
komutanin kiziyla evlenmis olarak rivayete yansitilmasi, mevcut anlatinin bir
geregi olarak okunmalidir. O bir kahraman olarak islenmektedir, dolayisiy-
la soylu olmasi amaclanmigtir. Bu soyluluk geregi savag meydaninda yenilse
bile bu durum metne bir yenilgi olarak yansitilmamustir.
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Sonug¢

Gaza ruhunu canli tutmak noktasinda énemli bir tarihi figiir olan Battal,
klasik Islam tarihi kaynaklarinda katildig1 seferler ve iistlendigi gorevler lize-
rinden tarihgiler tarafindan kaydedilmistir. Bizans Imparatorlugu ile yapilan
miicadelelerde onun tarihi tasvirinden siyrilarak zamanla bir anlatiya/mite
dontistiigii, bunun ise miielliflerin yasadigi donemlerle dogrudan ilgisinin bu-
lundugu anlagilmistir. Kaynaklarda Battdl’in hayatina dair olduk¢a az bilgi
bulunmaktadir. Bu bilgiler ise kahramanin savaglar lizerine yogunlagsmakta-
dir. Ancak dogum ve 6liim tarihi bile kesin olarak bilinmeyen Battal’a dair
aktarilan bilgilerle belli bir metin 6rgiisii insa etmek olduk¢a imkansizdir. Bu-
nunla birlikte Ibn A*‘sem ve Ibn Asakir’in metinleri, diger hicbir tarih¢inin yer
vermedigi aktarimlar icermesi bakimindan dikkat cekmektedir. Bu iki miielli-
fin nakillerinin Battal’a efsanevi bir gortintiiniin kazandirilmasinda 6nemli bir
rol oynadig: diisliniilmektedir. Miielliflerden her ikisi de mevcut anlat1 ekse-
ninde yeni bir kahraman inga etmislerdir. Ibn A‘sem, inga ettigi kahramanin
fetih hareketlerinde belirgin ve belirleyici bir rol oynadigini metin icerisinde-
dogrudan iliskilidir. ibn Asakir, kurguladig1 diger metinlerde Miisliimanlarin
siyasi kazanimlarini 6ncelemis, bu dogrultuda metinsel bir faaliyet ytirtitmiis
olmalidir. Onun iktidarla kurdugu iligki de bu minval tizerinden okunmalidir.

Ibn A‘sem’in cografi olarak yeniden adlandirdigi -gercekligi bulunma-
yan- sehirler ve Battdl ile ilgili olaylarda tarih vermemesi dikkate alindiginda,
makalenin bagligini da etkileyen gercekle anlati/mit arasindaki farkin nasil se-
killendigini gérmek daha anlagilir olacaktir. Nitekim miiellif, yeni sehir isimle-
ri ortaya koymus, olaylarin tarihlerini genel olarak aktarmaya gerek gérmemis
ve savaslar1 dramatize etmistir. Ibn Asikir ise tercih edilen bir ‘hikdye-anlati-
nakli’ glindeme getirerek Battil’in askerf vasiflarin1 daha da giiclendirmistir.
Onun kurgusunda yer verdigi Battal’in, bir anlamda ideali ¢cagristirdig1 soy-
lenmelidir. Buradan hareketle Battal, kendisi gibi olunmasi istenen bir kahra-
mandir. Bu 6rnek sayesinde okuyucular (veya dinleyiciler) ideale yonlendiri-
lir. Kahraman kurgusunun varligi her iki metinde de 6rnek alinan en 6nemli
unsurdur. Tarihf anlatt unsurlarinin miielliflerin yasadigi zaman dilimleri, dinf
ve ideolojik kabulleri, siyasi destek unsurlar1 veya muhalif pozisyonlartyla
dogrudan ilgisinin bulundugunu ifade etmek yerinde olacaktir. Bu ¢ercevede
Ibn A‘sem, ozellikle sugiir bolgelerinde meydana gelen savaslar iizerinden
Battal’1 yeniden anlatiya konu etmistir. Ibn Asakir’i ise dinf kabullerini anlati
ve biyografiler iizerinden tesvik ve cesaretlendirme unsuru olarak sunan bir
siyas? miidafi konumunda degerlendirmek yanlis olmayacaktir.
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Ibn A‘sem, déneminde Dogu Roma ile sinir bélgelerinde meydana ge-
len catigmalar1 Battdl hikayesi lizerinden anlati haline getirmigtir. O ayrica
Battal’t, Emevilerin kazanimlarini golgeleyen bir kahraman olarak sunmak-
tadir. Bir vaiz ve kissa anlaticisi olarak Ibn A‘sem, eserini hikdye anlatimiyla
desteklemis ve okuyucunun dikkatini Dogu Roma’ya y&nelik gerceklestirilen
seferlerde gercek kahraman oldugunu diisiindtigti Battal’a yonlendirmisgtir.
Ibn Asakir ise, Hacli seferleri ve Fatimi saldirisi altinda bulunan Dimagk’in
ve genel anlamda Islam diinyasinin mevcut saldirilardan korunmasina dair bir
arzu icerisindedir. O, Battdl -ve diger 6ne ¢ikan kahraman biyografileriyle-
eserinde oncelikle okuyucuyu cihada karsi tesvik etmis, Nureddin Zengi’yi
bu dogrultuda 6nemli bir 6rnek olarak gérmiistiir. Onun metinde anlatiya konu
ettigi Battal, abid, miicdhid ve kabiliyetli bir askerdir. Ayrica her iki metinde
de Battél, diisman i¢in bir tehdit ve korku unsuru, Miisliimanlar i¢in ise kurta-
ric1 ve zaferin simgesidir. Netice itibariyle Battal, gerceklikten daha bagka bir
konuma yerlestirilerek kahraman olarak metinlere yansitilmistir.
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ISLEVSELLIK BAGLAMINDA ISTISARE iLKESI

Yasar UNAL*

Oz

Islam dini getirmis oldugu ilkelerle 6nce bireyi inga, sonra da toplumu
ihya etmeyi hedeflemistir. Bu baglamda siira, sosyo-siyasi-etik nitelikli 6nem-
li bir prensiptir. En dogru olani ortaya ¢ikarma amaci hesaba katildiginda,
Allah’1n insanlara iglerini danisarak yapmalarini tavsiye etmesi, tesadiif de-
gildir. Nitekim istisare toplumlarin yasantisinda ¢ok eski zamanlardan beri
uygulanagelmektedir. Hz. Peygamber de hayati boyunca ilkelerin somutlas-
tirilmast noktasinda konusunda uzman olan insanlara danisarak is yapma-
y1 benimsemis, bu konuda pek ¢ok uygulama gerceklestirmistir. Bdylece o,
Miislimanlarin ondan sonraki stireclerde sistematik diisiinebilen bir olgunlu-
ga ulagmalarina ve gelecegini sekillendirebilecek bir seviyeye kavusmalarina
dair ¢cok 6nemli bir miras birakmistir. Miisliimanlarin kendilerine birakilan bu
mirasa sahip ¢cikmalari, siyasi iktidarlarin baskici yapilar haline doniigmemesi
icin karar mekanizmalarina bireylerin katilim ve katki saglamalar1 bakimin-
dan elzemdir. Dogrusu, danisarak is yapmak diin oldugu gibi bugiin de 6ne-
mini korumaktadir. Bu ¢erceveden hareketle islevsellik bakimindan istigare-
nin nasil bir ilke oldugunu ortaya koymak temel amacimizdir. Bu baglamda
kavram analizi, tarihsel ve olgusal gergeklik degerlendirmesi esas alinmustir.
Ayrica metnin muhtevasi igerisinde ilkenin zamanin ruhuna gore uygulanma-
siin 6nemine vurgu yapilmaya calisilmistir. Yontem olarak nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman analizi tercih edilmistir. Aragtirmanin sonucunda
siranin psikoloji ve sosyoloji baglaminda da gii¢lii bir zemine sahip oldugu
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goriilmiistiir. Bu yoniiyle evrensel bir nitelik tasidig1 anlagilan istigsarenin bi-
reysel ve 6zellikle de toplumsal/siyasi anlamada oldukca olumlu etkilere yol
actig1 tespit edilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: 1sti§are, Toplum, Birey, Ortak Akil, Uzlasi, Siya-
set.

The Principle of Consultation in the Context of Functionality
Abstract

With the principles it brought, Islam aimed to first build the individual and
then revive the society. In this context, the consultation (shiira) is an important
socio-political-ethical principle. Given the purpose of revealing what is right
it is no coincidence that God advises people to do their work in consultation,.
Indeed, consultation has been practiced in the life of societies since ancient
times. The Prophet, too, adopted to do business by consulting people who
were experts in the issues that did not receive revelation throughout his life,
and he carried out many practices in this regard. Thus, he left a very important
legacy for Muslims to reach a maturity that can stand on their own feet and to
have the ability to shape their future in the following processes. It is essential
for Muslims to take care of this legacy left to them, to prevent the political
power from turning into tyrannical structures, to participate in and contribute
to the decision-making mechanisms/administration. Doing business in
consultation maintains its importance today as it was yesterday. Therefore,
it is our main goal to reveal what kind of principle consultation is in terms of
functionality. While doing this, attention was paid to include concept analysis,
historical and factual reality, and the reflections of the principle to the present
day in the content of the text. As a method, document analysis, one of the
qualitative research methods, was preferred. As a result, it has been seen that
the consultation has a very strong ground in the context of psychology and
sociology. In this respect, it has been identified that the consultation, which
seems to have a universal quality, has very positive effects on individual and
especially social/political understanding.

Keywords: Consultation, Society, Individual, Consensus, Common
Sense, Politics.

Summary

Due to their limitations, human beings, who may be competent in certain
areas but have less knowledge in other areas, have the option of consulting
those who are more knowledgeable in areas where they are deficient and
benefiting from their knowledge and experience in order to make the right
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decisions at the highest possible level and to obtain their practical benefits.
Islam, with the principles it has brought, has aimed to build the individual
first and then to revive the society. In this context, shura is an important socio-
political-ethical principle. It is no coincidence that Allah advises people to
do their work in consultation, given the aim of revealing what is most right.
Indeed, consultation has been practiced in the life of societies since time
immemorial. It seems that doing business in consultation is one of the basic
conditions for producing quality goods and services. Throughout his life, the
Prophet adopted the practice of doing business by consulting with people
who are experts in their fields at the point of concretizing the principles and
carried out many practices in this regard. The fact that the Prophet always
valued the opinions of his companions when making decisions shows that he
acted by taking into account the civil authority in solving problems, in other
words, a social consensus that did not exclude gender, nationality, religion
and racial differences. Thus, he left a very important legacy for Muslims to
reach a maturity that can think systematically and shape their future. In other
words, the Prophet wanted to raise the ummah to a level of development that
could stand on its own feet in the following period, and he trained individuals
in this direction with his practices on shura. Thus, he laid the foundations of a
social structure that would resolve decisions about itself in consultation with
its members. Another remarkable aspect of the Prophet's practices related to
consultation is the reactions of the Companions on this issue. As a matter of
fact, instead of being passive recipients, they sometimes criticized some of
the Prophet's own decisions and practices. As a result of mutual debates on the
grounds of justice and tolerance, sometimes the Prophet and sometimes the
Companions changed their views. Because the only purpose is to reveal what
is most beneficial for the society. It is very important that the Companions saw
such arightin themselves. The relationship between the Prophet and this power,
which can be considered as civil authority, contains important clues about what
was understood about obedience to the ruler in this period, and at the same
time reveals the value Islam places on the individual in a striking way. It seems
that for the Companions, the Prophet was first and foremost a human being,
as stated in the Qur'an, and the relationship between them was largely based
on this ground. Indeed, a healthy and consistent understanding of prophethood
can only be possible by recognizing that the Prophet was a human being and
a messenger by status. From this point of view, when a Muslim encounters a
situation that is not in accordance with reason, revelation and fact, in other
words, with the realities of life and the laws that Allah has set for the universe,
it would not be the right behavior for him to remain silent by not reacting and
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ignoring it. Therefore, it is essential for Muslims to protect this legacy left
to them and for individuals to participate and contribute to decision-making
mechanisms in order to prevent political powers from turning into oppressive
structures. If the principle of shara can be operated in a healthy way and spread
to a wide ground, it can be ensured that the source of political sovereignty is
the people. However, when Muslim political history is analyzed, it is seen
that the concept of shara has been allocated or delivered to political powers,
not to the people. The political powers, on the other hand, have not fulfilled
their duty to establish and popularize the shura. Therefore, it can be said that
Muslim society has been deprived of many of the benefits of doing business
in consultation. The most important element that the principle of consultation
establishes and popularizes in individual and social terms must be the sense
of trust. On the other hand, it is no coincidence that the Qur'an emphasizes the
importance and uniqueness of the individual at every opportunity. Therefore,
religion begins and ends with the individual. Consultation is a principle that
enables the individual to stand out and actively participate in the decisions
taken. In addition to this, consulting someone on any issue also reveals the
importance and value given to the person consulted. People who respect the
wisdom, knowledge and experience of other people other than their own will
surely reap the rewards of these preferences in a positive way, individually or
socially. Indeed, as a result of consultation, unknown or undetectable facts are
revealed. In fact, doing business in consultation is as important today as it was
yesterday. From this framework, our main aim is to reveal how consultation is
a principle in terms of functionality. In this context, concept analysis, historical
and factual reality assessment are taken as basis. In addition, in the content
of the text, it is tried to emphasize the importance of applying the principle
according to the spirit of the time. Document analysis, one of the qualitative
research methods, is preferred as a method. As a result of the research, it is
seen that shura has a strong basis in the context of psychology and sociology.
In this context, the fact that the Qur'an and the Prophet Muhammad, who is the
first practitioner of the Qur'an, are in an approach that constantly emphasizes
consultation with his own mind, taking into account the time and place he
lived in, reveals a basic methodology to ensure the applicability of Islam in
every age. In this respect, it has been identified that consultation, which is
understood to have a universal quality, has very positive effects on individual
and especially social/political understanding.

Keywords: Consultation, Society, Individual, Common Sense, Consensus,
Politics.
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Giris

Her insan kendisine has 6zellikleri olan bir bireydir ve bu anlamda tektir,
biriciktir. Diger bir ifadeyle Allah’in yarattig1 her birey, kendisi digindakiler-
den mutlaka farkli 6zellikler barindirir. S6z konusu bireysel farkliliklar, in-
sanlarin onlari canli bir varlik haline getiren i¢ kuvvetlerinin egilimlerine gore
anlayis ve kavrayis giiclerini belirlerken, yetistikleri ortamin sartlari da isin
icine girince ilgileri ve uzmanlik alanlart da degigsmektedir. Bu da insanlarin
bilgi, tecriibe ve ihtisas alanlar1 olarak birbirlerinden farklilagmalarini berabe-
rinde getirmektedir.

Smurliliklart geregi belli alanlarda yetkin ancak bagka alanlarda daha az
bir birikime sahip olabilen insanoglu, miimkiin olan en yiiksek seviyede dogru
kararlar alip bunlarin pratikteki faydalarini elde edebilmek icin eksik oldugu
alanlarda daha bilgili olanlara danigmak, onlarin bilgi ve tecriibelerinden isti-
fade etmek gibi bir secenege sahiptir. Ozellikle giiniimiizde multidisipliner ve
interdisipliner ¢alismalarin giderek daha da 6nem kazanmasi tesadiif olmasa
gerektir. Zira artik bir disiplin i¢erisinde dahi ona ait pek ¢ok alt uzmanliklarin
olustugu gortilmektedir. Dahasi, pek ¢cok meselenin ¢oziimiinde “bilirkisilik”
seklinde ifade edilen bir birimden faydalanilmaktadir. Oyle anlagiliyor ki da-
nigarak is yapmak, kaliteli mal ve hizmet tiretebilmenin temel sartlarindan
birini tegkil etmektedir.

[stisare, sadece dini alanda gegerli olmayan aksine hayatin biitiin agama-
larinda hem bireysel hem de toplumsal alanlarda dogru kararlara ulagabilmek
icin gerekli ve gecerli genel bir prensiptir. Kisinin yetkin olmadigi konular-
da bilgi, tecriibe ve uzmanlik sahibi olan insanlarla istisare etmesi elzemdir.
Bu yéniiyle istisare, toplumlarin ve milletlerin hayatinda 6nemli bir rol oy-
namaktadir. Nitekim insanlar 6zellikle herkesi ilgilendiren konularda goriis
aligverisi sonucunda, ulastiklari fikir birligi ile sorumluluk sahibi olduklarini
hissetmekte, bu sorumluluk duygusuyla asilmasi gii¢c problemleri asmak nok-
tasinda daha kararl bir sekilde harekete etmekte ve sorunlari ortak bir zemin-
de ¢ozmektedir. Dolayisiyla sGrd, toplumlarin varligini siirdiirebilmesi igin
vazgecilmez bir ilkedir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim ve onun ilk uygulayicisi
konumundaki Hz. Peygamber’in kendi zihniyle, yasadig1 zaman ve zemini
dikkate alarak istigareyi siirekli 6ne c¢ikaran bir yaklagim igerisinde olmasi,
Islam’1n her ¢agda uygulanabilirligini saglamak adina temel bir metodolojiyi
ortaya koymaktadir. Su halde Miisliimanlarin da benzer bir yaklasim igerisin-
de olmalari, yasanilan sorunlarin ¢6ziilmesinde ihmal edilmemesi gereken bir
Onem arz etmektedir.
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Yiice Allah insanlara dogruyu bulmalar1 konusunda yardimci olmasi i¢in
danigmayi tavsiye etmistir. Dahasi, Kur’an-1 Kerim’de gecen surelerden biri-
nin adinin “Sura” olmasi, Islam Dini’nin istisareye yiikledigi énemi gosterir
niteliktedir. “Size verilen herhangi bir sey, sadece diinya hayatimin bir ge-
cimligidir. Allah katinda olan, inanip Rablerine giivenen, biiyiik giinahlardan
ve hayasizliklardan cekinen, ofkelendiklerinde bile bagislayanlar, Rablerinin
cagrisina cevap verenler ve namaz kilanlar icin daha iyi ve daha siireklidir.
Onlarin isleri aralarinda danisma iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan da
sarf ederler.”" seklindeki ilahi ifadeler dikkatlice incelendiginde, sura ilkesi
ile iman etme, ahlakli olma ve namaz kilma gibi dinin en temel unsurlarinin
birlikte ele alindig1 gortilecektir. Bu da yine danigmanin 6nemini ortaya koy-
maktadir.

Ancak burada “s@ira”dan sonuc¢ alabilmek adma bagka bir hususiyeti de
gozden kagirmamak gerekir. Kur’an’da sura ile ilgili bagka bir ayette, “O vakit
Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kati yii-
rekli olsaydin, hic siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su hdlde onlari affet;
bagislanmalari icin dua et; is hakkinda onlara danis. Artik kararmi verdigin
zaman da Allah’a dayanip giiven. Ciinkii Allah, kendisine siginanlari sever.”
buyrulmaktadir. Burada danigsma faaliyetinin karar verme siirecini imkansiz-
lagtiracak kadar abartilmamasi gerektigini vurgulanmaktadir. Zira insan1 me-
lankolik bir ruh haline gétiirecek biitiin eylemlerin ona zarar verecegi aciktir.

Tarihsel siirecte farkli medeniyetlerin dikkate aldigit Hz. Muhammed’in
de hassasiyetle uyguladigi siira ilkesi dort halife doneminde zaman zaman
erozyona ugramakla birlikte varligimni stirdiirmiis ancak Emevilerin iktidara
gelisiyle neredeyse tamamen ortadan kaldirilmistir.> Bunun sebebi sira ilke-
sinin stirekliligi olan bagimsiz bir kurum haline gelmeden terkedilmesi olsa
gerektir.* Stra prensibinin pek ¢cok 6zelliginin yiirtrliikten kalkmasi, sorunla-
rin tartigilip ¢oziilmesinde Ehl-ti’l-Hall ve’l-Akd® miiessesesinin tek alternatif

1 Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢ce Anlami (Meal), ¢ev. Hiiseyin Atay (Ankara: Semih Ofset, 1995),
es-Surd 42/36, 37, 38.

Al-i Imréan 3/159.

3 Bk. Fazlurrahman. “Islam’da Stira ilkesi ve Ummetin Rolii”, gev. Halim Sir¢anct, Islami Si-
yaset Teorisi ve Sorunlar (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1997), 133-149; Hasan Ibrahim Hasan,
Isldam Tarihi, gev. Ismail Yigit-Sadrettin Giimiis (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1991), 2/132;
Mustafa Aydin, Ik Donem Isldm Toplumunun Sekillenisi (Istanbul: Pmar Yayinlari, 1991),
149.

4 Manuela Marin, “Islam’da Sura ve Endiiliis Uygulamasi”, gev. Mustafa Can, Sakarya Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2009/2), 147-148.

5 Genis bilgi icin bk. Abdiilhamid Ismail El-Ensarf, “Ehl-ii’l-Hall ve’l-Akd”, TDV Isldm An-
siklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlari, 1994), 10/539-541.
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olarak kalmasint saglamigtir. Miisliimanlarin kurmus oldugu devletlerde hii-
kiimdara danigmanlik hizmeti sunmakla vazifeli olan Ehl-ii’l-Hall ve’l-Akd
kurumu, danigma faaliyetlerini ytiriitmeye caligsa da soz konusu uygulama,
ozellikle Emeviler’le baslayan stirecte “stira”nin genellikle yonetim merkez-
lerinde yasayan hiikiimdara yakin kimselerin katilimiyla sinirli kalmasina yol
acmis, toplumun tamamint muhatap alan bir ilke olma 6zelligini kaybetmistir.
Bu dénemde siira “toplumun 6nde gelenleri (kabile reisleri, esraf, dyan), yo-
neticiler ve ordu kumandanlart ile ilim adamlarindan meydana gelen ti¢ sinifin
temsilcileriyle, birlikte ya da ayri, genel ya da 6zel bicimde gergeklestiril-
mistir.”¢ Ilerleyen siirecte sira meclisinin kapsami daha da daralmig Omer b.
Abdiilaziz doneminde sadece ulema ve fukahadan olusan bir yapiya doniis-
miigtiir.’

Bunun yaninda glira konusunda Miisliimanlarin biiytik bir yanlis igeri-
sine distiikleri goriilmektedir. Zira Miisliimanlar stiray1, cogunlukla yoneti-
cinin yani sadece bir tek kisinin tasarrufunda bulunan ve yaptig1 tavsiyeleri
uygulamaya aktarma sorumlulugu bulunmayan birtakim insanlara danigmasi
olarak algilanmistir. Bu durum, Stinni siyasf algisinda yer alan zalim iktidara
baskaldirmanin yasak oldugu yaklagimiyla birlikte degerlendirildiginde, mes-
ruiyetin kaynaginin karisik geleneklerde ya da dikta rejimlerinde aranmasinin
sebebi daha iyi anlagilacaktir.®* Su halde sdra, ge¢miste oldugu gibi bugiin de
bireysel ve toplumsal/siyasi anlamda insanlarin fitratlarina uygun, dolayisiy-
la basarili ve mutlu bir yagsam silirmelerine imkan veren bir uygulama sekli
olarak varligin1 siirdiirmektedir. Miisliimana diigen akla, vahye ve olguya son
derece uygun olan bu énemli uygulamay1 hayatinin her asamasinda goz ardi
etmeden yasamini siirdiirmesidir. Slira hakkinda bu genel bilgileri aktardiktan
sonra kelimenin analizine gecebiliriz.

1. istisare Kelimesinin Kavramsal Analizi

U< fiilinin mastari olan slrd ve istisire kelimeleri 254 fiil kokiinden
tiiremigtir. Tesaviir, miisavere, megveret, mesira, sivar ve migvar gibi pek ¢ok
kelime yine bu fiilden tiiremislerdir. Ayn1 kokene sahip olan L&/ 5 )Ll keli-
mesi, e harfi cerri ile kullanildiginda, “bir konuda goriis bildirmek, yapil-
masi1 gerekeni 6giitlemek ve dogru yolu gdstermek”™ anlamina gelir. Yine ayni

6 Tiircan, “Sura”, 39/232” ifadesi “Talip Tiircan, “Stra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/ 232

Tiircan, “Stra”, 39/232.

Bk. Fazlurrahman, Isldm’da Siira Ilkesi ve Ummetin Rolii, 137 vd.
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kokten tiiremis Siira/s s kelimesi de, “danigsmak™ ve “birbirinden goriis al-
mak” demektir.” Goriis aligverisinde bulunmak iizere bir araya gelerek megve-
ret eden topluluk' ya da tizerinde goriis aligverisinde bulunma isi de sdira ola-
rak ifade edilmistir."" Ayrica ayni anlamda kullanilan istisare, miisavere, mes-
vere