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Editorden

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin kiymetli okurlari,

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’'nin yeni sayisini sizlere takdim etmenin mutlugunu yasi-
yoruz. Onceki sayilarimizda oldugu gibi bu sayimizda da islami ilimler, Din ve Sosyal
Bilimler alaninda gerek tecriibeli akademisyenlerin gerekse yeni arastirmacilarin ka-
liteli, zengin ve 6zenle hazirlanmis iceriklerini sizlere aktarmaya devam etmekteyiz.

Dergimize gonderilen calismalar, yayin ilkelerimiz geregdi 6zglinlik, etik kurallara uy-
gunluk, amac-kapsam yeterliligi gibi kriterler Gizerinden incelenmis, en az iki olmak
Uzere cift tarafli kor hakemlik stirecine tabi tutulmustur. Yayin Kurulumuzun da dabhil
oldugu son degerlendirme asamasini gecen calismalar yayina kabul edilmistir. Bu do-
nem sayimizda farkli konularda biri ingilizce olmak lizere dért arastirma makalesi ve
bir kitap degerlendirmesi sizlerin ilgi, merak ve takdirlerine sunulmustur.

Akademik dergi yayinciligi bircogumuzun takdir edecedi gibi iyi bir ekip ¢alismasi
gerektirir. Dergimizin nispeten kiiclik fakat bir o kadar gayretli ekibiyle iki yildir edi-
torlik gorevini yerine getirmekten gurur duyduk. Dergimiz yayin hayatinin 9. yilini
doldururken editérliik gérevini Fakiiltemizin hocalarindan Dr. Ogr. Uyesi Omer Sami
Uzuner'e devredecegimizi bildirmekten mutluluk duymaktayiz. Dergimiz yeni edit6-
rii ve ekibiyle yoluna daha gui¢lu bir sekilde devam edecektir. Burada 6zel ve ayrica-
Ikl bir tesekkir bu icerigin sizlerle bulusmasinda ¢ok blytik emekleri olan ve iki yildir
bizimle 6zveriyle calisan dergimizin alan editorlerinin hakkidir. Ayrica dergimizin bu
sayisina calismalariyla katkida bulunan tiim yazarlarimiza ve &zellikle akademik ya-
yincilikta en fazla emek veren fakat en az karsiligi géren kiymetli hakemlerimize de
tesekkir ederiz.

Bir sonraki sayimizda yine dolu bir icerikle siz okurlarimizla bulusmak Uzere, iyi
okumalar dileriz.

Dr. Ogr. Uyesi Zeynep YUCEDOGRU

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Editori
Zonguldak/TURKIYE
z.yucedogru@beun.edu.tr
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Oz: islam bilimleri metodolojisi, [slam medeniyetinin benimsedidi temel kavramla-
rin deger alanini ilahi vahyin buyruklari dogrultusunda belirler ve destekler. Kelam, fikih,
tasavvuf ve felsefe gibi islam’in temel nazariyat disiplinleri, var olana dair incelemelerin-
de ilahi vahyin anlam cercevesini aciklamaya matuf bir bakis agisi ortaya koyarlar. Bu
noktada Kur'an’in baslica dikkat cektigi kelimelerden biri olan diinya, nazari disiplinlerin
bir mahiyet ve deger belirleme agisindan ilk kavramlarindan biri olarak éne ¢ikar. Diinya
nedir, vahye muhatap olan insan diinyayi nasil anlamalidir ve ona nasil bir deger atfet-
melidir? Bu ¢alismada vahiy merkeze alinarak diinya hakkinda bir akli cercevenin nasil
¢tkanllabileceginin bir 6rnedi, nazari disiplinlerin 6nemli sahsiyeti olarak bilinen bir alim
olan Fahruddin er-Rézi'ye referansla incelenecektir. Calismanin hedefi islam bilimleri-
nin tanimlarinin bir olusturucu unsuru olarak diinya kavramina dikkat cekmek ve onun
degerini tespit ederek, islam bilimlerinin vahyin dogrultusundan ahiret merkezli bir ba-
kis agisina sahip oldugu énermesini vurgulamaktir. Basta hayatinin son zamanlarinda
yazdidi tefsiri olmak lizere Fahruddin er-Razi’'nin metinlerinin merkeze alinmasi, kendi-
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Veysel KAYA

sinin Islam ilimleri geleneginde ilahi vahyin akli izahini yapmayi hedef alan baslica iki
disiplin olan kelam ve felsefenin duruslarinda kése tasi bir konumda olmasi nedeniyledir.
Sonugta Fahruddin er-Razi'nin ortaya koydugu cercevede, bir Miisliiman icin diinyanin
dederinin ahiret ekseninde ortaya konulmasi gerektigi ve Islam bilimlerinin ahiret odakli
mabhiyetinin gézden kagirimamasi gerektigi vurgulanacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Ahlak, Tasavvuf, Diinya-Ahiret, Ziihd, Fahruddin
er-Razi.

Abstract: The methodology of Islamic sciences defines the value system of the basic
terms in Islamic civilization in accordance with the directions of the Qur'an and the Sun-
na, the two sources of the divine revelation in Islam. Basic theoretical disciples of Islam,
such as Kalam, Figh, Tasawwuf and Falsafa, in their examinations regarding the existent
being, put forward a perspective which aims to define the structure of meaning in the di-
vine revelation. In this context, one of the most important terms in the Qur'an is “dunya”
(this word), a term which is one of the starting points in the Islamic theoretical disciplines.
What is the nature of this world; how must the believers contextualize the world in their
readings of the divine revelation; and what is the value of the word in epistemological
and ontological contexts? Basing itself on the structure of the given questions, this study
gives an example of the rational explanations about the term “dunya”. In doing so, it
takes the writings of Fakhr al-Din al-Razi as the exemplary texts, especially his commen-
tary on the Qur’‘an. The aim of this paper is to show that the structure of Islamic sciences
is modeled on the concept of the Hereafter (Akhira), when defining the value of the world.
Fahr al-Din al-Razi is an eminent scholar and commentator of the Qur'an, who has been
regarded as a leading figure of Islamic theoretical disciplines, especially Kalam and Fal-
safa. Consequently, a Muslim, while he is given a change to be in this world, should take
into consideration the synthesis of the changing character of the world and the reality of
the Hereafter together, without excluding any of them, preparing himself to the ultimate
destination, which is explained in the divine revelation as the realm of the return and the
retribution.

Keywords: Islamic Philosophy, Ethics, Tasawwuf, Dunya - Akhira, zuhd, Fakhr al-Din
al-Razi.

Giris

islam bilimlerinin ve bu bilimlerin dayandigi ilahi vahiy olan Kur'an ve Siin-
netin temel bir kavrami olarak diinya, Misliman fikir yapisini diistince ve eylem
noktasinda sistematik hale getiren disiplinlerin de altini ¢izdigi bir kavramdir. Bu
disiplinlerin basinda kelam itikat agisindan bir cerceve sunarken, fikih ise eylem
planinda bir diizenlemeye gitmektedir. Biitiin agisindan bakildiginda, ortak bir
tabanda usd/ olarak tabir edilen bu disiplinlerin, islam’in sistematik doktrinini
olusturduklari sdylenebilir. Duinya, klasik kaynaklarda her iki disiplinin tanimlari
blinyesinde isaret edilen bir kavram olmustur. Temel kaynaklar incelendigi tak-
dirde, hem kelamin hem de fikhin ne olduguna dair yapilan tanimlarda, insanin
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diinyadaki var olusunun vahiy acisindan temellendirilmesine dikkat cekildigi
gérilir. Ornegin ibn Abidin'in Reddii’l-muhtarinin giris kisminda aciklandig
Uzere, tanimi “fer‘i-seri ahkamin tafsili delillerden cikarilmasini bilmek” demek
olan fikhin gayesi, iki diinyada mutlulugu (es-se‘ade fi‘d-ddreyn) elde etmektedir.!
Miiteahhirin keldminin ana eserlerinden ici'nin Mevakifinda yine ayni kavram-
lastirma (saadet-i dareyn), kelam ilminden edinilen faydalarin icinde sayilir. Kisiyi
taklitten tahkike cikaran, stiphecilerin batil géruslerini ortadan kaldiran ve ser'i
ilimlerin temellerini kuran kelam ilminin bitlincul gayesi, iki diinyada mutlulugu
kazanmaktir.2 Bu nedenlerle, diinyanin ne olduguna dair idrakin belirginlestiril-
mesi, bu disiplinlerin amaclarinin dogru bir sekilde kavranmasi icin zorunludur.

Diinya kavraminin anlam cercevesi ve diinyanin nasil bir deger ifade ettigi,
islam dustince tarihinde ahlak felsefesine dair teorik cercevelerin ortaya konul-
dugu eserlerde belirginlesmektedir; ciinkii islam disiincesinde deger ile ilgili
tespitler baslica ahlak felsefesi literattrinin ilgi alani icerisindedir. Bu literattiriin
kapsayici 6rneklerinden biri olarak karsimiza ¢ikan, Tarikat-1 Muhammediyye ve
Hadimi gibi isimler tarafindan bu esere yapilan serhlerin giris kisimlari, diinyanin
degerinin ilk planda ortaya konuldugu metinlerdir.? insanin tim uzuvlarina dair
ahlakin birbiri ardina siralandigi ve islam ilimleri acisindan aciklandigi bu litera-
tirde ilk 6nce diinyanin ne oldugunun netlestiriimesi, ahlak alaninin diinyaya
dair saglikli bir bakistan sonra ancak insa edilebilecegini gostermektedir. Birgivi
ve serhleri, hamdele ve salvelenin hemen akabinde, akil ve naklin diinyanin ge-
cici oldugu konusunda birbiriyle uyum icerisinde olduklarini; diinyada insanlar
tarafindan yicelik gibi algilanan seylerin aslindan birer zillet oldugunu; buna
karsi ahiret yurdunun gergek hayat yurdu oldugunu izah ederler. Bu agiklama-
lar icerisinde, diinyanin karsitinin ahiret oldugu ifade edilir%; yok hilkmiinde olup
golge gibi herhangi bir aslinin olmadigi vurgulanir. Bu aciklamalarin temellendi-
rilmesinde, kelamdaki cevher ve araz nazariyesi ve tasavvuftaki asli varlik-golge
varlik diializminin bir destek olarak kullanildigr gorilir.®> Dinyanin gegiciliginin
ortaya konulmasi, gercek nimet ve en biiylik saadet olan Hakki miisahede ve ilahi
huzurun 6neminin anlasiimasi icindir ve bdyle bir yolculugun akide ve ahlakta
Son Peygamber’e tabi olma disinda bir alternatifi s6z konusu degildir. islam ilim-

1 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddiil-muhtdr aled-Diirri’l-muhtdar (istanbul: Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniyye,
1307), 1/35-36. Ibn Abidin bu yerde Hasan Basri'ye dayandirarak fakihin temel anlaminin “diinyadan yiiz ceviren”
ve ahirete karsi ragbeti olan kisi oldugunu acikca alintilar (ibn Abidin, bu aciklamalarda Gazali'nin ismini de an-
maktadir). Bu acidan da “dtinya” bilinci, fikhin merkezinde olan bir anlayis haline gelmektedir. Bir baska ifadeyle
fakih, diinyanin geciciligini, ahiretin kaliciligini idrak eden ve buna gore yasayip “yasatan“dir.

2 Aduddudin ici, el-Mevakif fi ilmi’l-kelam (Beyrut: Alemi¥I-Kiitiib), 8.

3 Birgivi'ye ait Tarikat-1 Muhammediyye'nin bir 6rnek olarak 6n plana alinmasi, bu metnin Osmanli kilttr ¢evre-
sinde telif edilmesi dolayisiyla, tiim islami disiplinleri kusatici mahiyetinden ileri gelmektedir. Eserin Osmanli
baglamindaki konumu hakkinda bir fikir edinmek icin bk. Fatih M. Seker, Osmanli islam Tasavvuru (istanbul:
Dergah, 2015), 272-303.

4 Eb( Sa‘id Hadimi, el-Berika Serhii't-Tarika (istanbul: y.y., 1203), 23 (nakizu’l-Ghira).

5 Hadimi, Berika, 23-30. Ayrica bk. Abdiilgani Nablusi, el-Hadikatii'n-Nediyye Serhu't-Tarikati’l-Muhammediyye (is-
tanbul: Matbaa-i Amire, 1290), 17-28.
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lerinin genelinde gecerli olan bu bakis acisi, diinya kavraminin vahyin yorumuyla
sekillenen bir cercevede ortaya ¢ikmasi ve sonucta diinyanin devamli bicimde
ahiretin 6biir yiizi olarak algilanmasi gerektigini gostermektedir.

Bu calisma, islami ilimlerin klasik literatiir icerisinde yapilan tanimlarinda bir
mukavvim cliz oldugu tespit edilen “diinya” kavraminin ne demek olduguna
yonelik bir degerlendirmeyi icermektedir. Calisma temelde Fahruddin Razi'nin
tefsiri Uzerinden betimleyici/tasvir edici bir nitelik tagimaktadir. Bu yondeki tes-
pit ve akli temellendirilmenin ortaya konmasi icin calismada cesitli baglamlar
tespit edilmistir. ilk olarak diinyanin mahiyetinin ne olduguna dair nasil bir algi
olusturulmasi gerektigi aktarilmis, diinya bilinci ve islam itikadi arasindaki iliskiye
dikkat cekilmistir. ikinci olarak diinya-ahiret kavramlari cercevesinde, diinya ve
ahiret arasindaki birbirini gerektirme 6zelligi izerinde durulmus ve diger ilgili te-
mel kavramlara dikkat ¢ekilerek ahiret anlayisi olmadan bir diinya tasavvurunun
s6z konusu olamayacadi aciklanmistir. Son olarak bu bilincin eylemler lizerine
yansimasi genel olarak ele alinmis ve diinyaya mutlak baglliktan kaynaklanan
bazi ahlak problemlerine isaret edilmistir. Calisma yontemi, yukarida anilan konu
iceriklerinin sinirlari belirlenmis bir referanslar biitlintine baglanmasi ile olustu-
rulmustur. Bu sinirlamayi yapmak tzere Fahruddin Razi'nin Mefdtihii’l-gayb tef-
siri odak noktasina alinmistir. Bu eserin merkeze alinmasinin nedeni, Fahruddin
Razi’'nin bu eserde en basta kelam olmak lizere gramer, lligat, fikih, felsefe ve ta-
savvuf/ahlak gibi pek ¢ok ilmi icine alan bir degerlendirmeyi hedef edinmesidir.®
Bu ydniiyle, islam bilimlerinin genelinde bir otorite olarak kabul edilen Razi gibi
bir alime gore dlinya kavraminin nasil konumlandirildigi tasvir edilmis olacak ve
diinyanin gegciciligi ve aldaticiliginin temel bir durum olarak kabul edildigi ortaya
konacaktir.’

1. Diinya’nin Mahiyetine Yonelik idrak

islam nazariyati, islam tarihinde dini ve felsefi bilginin sistemlesmeye basla-
masindan itibaren, Kur'ani bakis acisinin getirdigi dogrultuda bir “diinya” kav-
rami bilincine sahip olmustur.? ilk felsefe s6zliiklerinden olan Cabir b. Hayyan'in

6 Bu calisma, Islam distincesinde bir kavrama Fahruddin Razi ézelinde deginme amacina matuftur. Diisiince ta-
rihindeki baska egilimler ve hatta dinlerin diinya kavramina dair ele alislari Gizerine ¢ok daha genis referanslar
tespit edilebilir. Karsilastirmali bir calismaya 6rnek olarak bk. Mehmet Altuntas, “Tevrat ve Kur'an'a Gore Yahudi-
lerin Diinyaya Bakisi’, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3,3 (2013/3), 89-110.

7 Kur'an-1 Kerimde dtinya ile ilgili ayetleri ahiret kavrami ile iliskisi icerisinde bir perspektifle ortaya koyan giincel
bir calisma igin bk. Abdulkadir Karakus, “Kur'an Perspektifinden Diinya ve Ahiret Arasindaki Munasebet’, Sos-
yal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 12 (2018), 203-220. Karakus, Kur'an perspektifi agisindan “diinyanin kevni boyutu’,
“diinyanin olumlu yoni’, ve “diinyanin stifli yonu” gibi baglamlar tespit etmis ve ayetler arasi iligkilere odaklan-
mistir. Bizim calismamiz ise, ayni konu agisindan diinya-ahiret birlikteligi vurgusunu Fahriiddin Rézi 6zelinde ele
almaktadir.

8 Modern arastirmaci Muhammed Abid Cabiri, islam bilimlere dair ilk sistematik teliflerin ortaya ciktigi dénemi
tarihci Zehebi'den esinlenerek “tedvin asr” olarak isimlendirmekte ve disiplinlerin olusum dénemiyle ilgili bir
takim agiklamalar getirmektedir: Muhammed Abid Cabiri, Tekvinii’-akli’l-arabi (Beyrut: Merkezi'd-Dirasati'l-
Vahdeti'l-Arabiyye, 1998), 56.
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Tanimlar Kitabr'nda bilimler, din bilimleri ve diinya bilimleri olarak ikiye ayrihr; din
bilimleri ser'i ve akli olarak felsefe ve ilahiyati da kusatacak sekilde genis bir plan-
da ele alinirken, diinya bilimleri dogrudan maddenin yonetimi ile ilgilenen kim-
ya/simya ve diger teknik sanatlar olarak ortaya konulur.® Dahasi Cabir b. Hayyan
tarafindan din biliminin tanimi, “aklin 6liimden sonra yararlanmasi icin kullandigi
suretler/bilgiler” olarak verilir. Bu tanim acik bir sekilde, din bilimlerinin 6limden
sonrasi/ahiret tabanli bir anlayisa oturtuldugunu gostermektedir; ki bu bakis aci-
si sonraki islam bilimleri literatiiriinde ahiretin karsihdi olarak diinyaya yénelik
algi ile uyum icerisindedir. Nitekim Gazali, ihyd’'sinda bir bilimler tasnifi ortaya
koydugu “Kitabi'l-lm”de, makbul ve mezmum ilimler seklinde yaptigi ayrimi,
diinyanin ilim talibi tarafindan saptanmasi gereken degeri lizerine oturtur. Ona
gore “dunyanin ahiretin tarlasi” oldugu seklinde hadiste belirtilen ahiret merkezli
bakis acisinin kaybedilmesi, fikih ve kelam gibi dini disiplinlerde bile bir diinyevi-
lesme ve bozulmaya yol acabilecektir.'

Musliman mutefekkirler, diinyaya dair ortaya koyduklari bu temel anlayislari,
stphesiz Kur'an'a dayandirarak gelistirmislerdir; diger bir deyisle ahiret eksenli
diinya anlayisi, bizzat ilahi vahiyde beliren bir dusturdur. Diinya kelimesi, Arapca
koken agisindan ele alindiginda Kur'an-i1 Kerim'de tavsif edilen cesitli anlamlari
veciz bir sekilde icinde barindiran bir mahiyet arz eder. Diinya, yaklasmak/yakin
olmak anlamina gelen d-n-v kékiinden tiiremis olup, klasik sézliiklerde kelimeye
verilen ilk anlam, ahiretin mukabili oldugu sekildedir. Ahiret, sonra gelen ve uzak-
ta olan anlamlarini icerir. Bu agidan diinya kelimesi haddizatindan ahireti ihtiva
eder. Temel olarak diinya denilen sey, bu cihandir ve kelimenin cogulu diind sek-
linde gelir. Diinya kelimesi, edna kelimesinin miennesidir. Bu aleme diinya de-
nilmesi, ahirete nispetle daha yakin oldugu icindir. Diinya kelimesinin miiennes
olmasi, bir aciklamaya gore icinde yasayan mahlukattan dolayidir."

Diinya kelimesinin anlam icerigine dair en kapsaml betimlemeler vahy-i
kadim Kur'an-1 Kerim’de gelmistir. Kur'an-1 Kerim'in cesitli yerlerine dagilan bu
betimlemeler icerisinde Hadid Saresi yirminci ayet dikkat ceker: “Bilin ki diinya ha-
yati ancak bir oyun ve eglencedir. Ayni zamanda bir siis ve aranizda bir 6giinme vesi-
lesidir. Mallarin ve ¢ocuklarin ¢oklugu ile bébdirlenildigi bir yanistir. Bu, suladidi bitki
ekicilerin hosuna gidecek bir yagmur gibidir. Sonra bu bitki kurur ve onu sararmis

9 Cabir b. Hayyan, el-Hudud, Abdulemir el-A'sam, el-Mustalahi’l-felsefi inde’l-arab (Kahire: el-Hey'etli’l-Misriyye,
1989), 167-168.

10 Gazali, ihya, 1/51.

11 Miitercim Asim Efendi, el-Okydnus fi tercemeti Kamas (istanbul: 1230), 3/812; Nabliisi, Hadika, 17. Fikih, kelam ve
felsefe disiplinlerini bir araya getiren bir sozliik yazmis olan Kefevi, “diinya” maddesinde felsefenin verdigi bilgi
ile yetinerek “diinya, ay-alti dleme verilen bir isimdir” der: Ebu’l-Beka Kefevi, Kiilliyydt, nsr. A. Dervis, M el-Masri
(Beyrut: Muesseseti'l-Risale, 2012), 374. Bu kisa tanimda, klasik felsefedeki ay-tstu alemin degismeyen ylice
varliklari iceriyorken, ay-alti alemin ise bir olus-bozulus alemi oldugu anlayisi yatmaktadir ki, diinyanin degisen
ve yok olmaya maruz tabiatina isarettir.
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gordirsiin. Sonra da odunlasip ¢dp olur. Ahirette ise siddetli bir azap ya da Allah’tan
gelen bir madfiret ya da riza vardir. Diinya hayati sadece bir gurur metd’idir.”'?

Dinya hakkinda 6zellikle insan agisindan bir degerlendirme yapilabilmesinin
onlinl acan bu ayetin amaci, Fahreddin er-Razi'nin tespitine gore, diinya haya-
tini tahkir ve ahiret halini tazimdir.” Dolayisiyla, insanin diinyaya dair anlam ve
deger arayisinda ilk adim, bir Ustuinlik yargisi kriteri kullanmasidir. Diinya hak-
kinda verilebilecek ilk yargi, onu ahiret ile anlamlandirmaktir. Stiphesiz bu tanim-
lamada merkezde olan insandir, ¢linkli tanimi yapmakta olan insandir; diinyanin
yakinligi, insana gore bir yakinliktir ve ahiretin sonra gelisi, insana gore bir sonra
gelistir. Varliklar silsilesi icerisinde insanin bir Gstiinde olan (melek) ya da bir altin-
da olan (hayvan) icin diinyanin ve diinya hayatinin insanda oldugu gibi bir 5nemi
ve islevi yoktur. Kur'an-1 Kerim’de dlinya hayati hakkindaki tim nitelemeler, insa-
nin varolus gidisatini diizenlemek tizere bildirilmislerdir.

Diinyada kendisine varlik bahsedilen insan, duyu organlarina (hiss-havdss)
hitap edilen bir cevre icerisine yerlestirilmistir. Bu acidan, insanin diinya ile ilk
temasi, hissedilen dleme iliskin bir bitiinlesmedir. Buna uygun bir bicimde, islam
klasik metodoloji (usdl) metinlerinde insan temel olarak “miisahede edilen hey-
kel/yap1” “hissedilen biinye” olarak tanimlanir.' Bu anlayisa paralel bir sekilde,
Kelam terminolojisinde diinyada yer kaplayan seyin ilk tabiatinin tahayyiz ol-
dudu tespit edilmistir. Maddenin/bedenin ilk 6zelligi yer kaplamasidir. Bu onun
goriinir ve sahidde olmasinin bir sonucudur. Diinyada var olan seylerin, bir
kelamcr agisindan ¢li bir plani bulunmaktadir: Sahid (g6zlenebilir alem), imkan
(var olma ve olmamanin esit planda olusu), vuka (varlik sahasina ¢cikma). Bu asa-
malar icerisinde anahtar olan ve diger iki kavram arasinda gecisliligi saglayan,
imkandir. imkan, biitiin miimkiinler arasinda miisterek bir olgudur ki, diinyada
var olan her sey miimkin kategorisi altindadir; yani var olmasi ya da yok olmasi
esittir. Her mimkin Allah Teala'nin makdurati icerisindedir. E§er makduratin bir
tanesinin bile baska bir sebep dolayisiyla meydana geldigi farz edilirse, o seyin
Allah’in kudreti ile olan irtibati kesilmis olur. Bu ise, ilahi kudrete bir acziyet izafe
etmek olur.” Varlik sahasina giren her sey, artik Allah’in kazasinin ve kaderinin
gereklerine gore gerceklesecek demektir. Miimkiin, vacip bir sey ile sonlanma-

12 el-Hadid 57/20. Ayetin baglam agisindan bir tartismasi icin bk. Karakus, “Diinya ve Ahiret Arasindaki Miinasebet”,
215. Gazali, bu ayetinin iceriginin aciklamasinin, Al-i imran 3/14 ayeti ile yapildigini diisiinmektedir: “Kadinlar,
ogullar, yigin yigin biriktirilmis altin ve gimusler, salma gizel atlar, hayvanlar ve ekinlere karsi sehvet sevgileri
insana hos kilinmislardir. Bunlar, diinya hayatinin metaidirlar” Bk. Eb Hamid Gazali, ihydii Ulimi'd-Din, trc. A.
Serdaroglu (istanbul: Bedir, 2002), 3/496. Diinya hayati ile ilgili bircok ayet icerisinde yine bu baglama yakin olan,
“Diinya hayati ile ferahlandilar; diinya hayati ahirete nispetle ancak bir metadir” (er-Ra'd 13/26).

13 Fahriiddin Razi, Mefatihu’l-gayb (Kahire: el-Matba'atii'l-Amire, 1308), 8/95. Baska ifadelendirmeler icin &rnegin:
Diinya, zillet ve meskenet yeridir: 1/438. Diinyanin hepsi aslinda, icindeki gesitli goriintimiine ragmen “az/kit”
mesabesindedir: 8/89.

14 Razi, Mefatih, 1/385; 444. insanin cismani ceset ve cisim olmayan ruhtan olusan bir biitiin olduguna dair felsefe
ile karsilastirmali bir tanim icin bk. ihvanii's-Safa, Resd'il’'u Ihvani's-safé ve hullani’l-vefa, 1-V, nsr. Arfi Tamir (Beyrut:
Mensgratu ‘Uveydan, 1995), 4/75.

15 Razi, Mefatih, 1/448; 482.
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dikca, rahata ermez.’® Cenab-1 Hakk'in bir seyi var etmesi, insanin diinya haya-
tinda gerceklestirdigi bir fiil objesini calisip-cabalayarak meydana getirmesi gibi
degildir. O Yaratici, esyayi herhangi bir fikir, ugrasma ve tecriibe olmaksizin bir
anda gerceklesen hitabiyla (kiin fe-yekin) var eder. Ugrasip diisinerek meydana
¢ikarma, bir miimkiin alem icinde yaratilmis insanin eserleri icin séz konusudur.
Dolayisiyla Yaraticinin gercek bir idraki icinde olan bir insan, ele aldigi diinya ¢ev-
resindeki olaylarin mimkin ve varliginin disa bagiml tabiatta oldugunu bilerek
hareket edecektir. Diinya, bu anlamda insan icin bir ugras yeridir. Bununla birlik-
te oradaki ugras, bosuna bir ugras degildir. Diinya hayati bir hikmet ve dogruluk
(savab) icerir. Yani onda bir bosunalik s6z konusu degildir. Bu nedenle bir ayette
Cenab-1 Hak, “Mutlaka ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim; sizin bilmediginizi
bilirim" buyurmustur.’” Bir baska ayette de “Biz yeri ve g6gti ve ikisi arasindakileri
bosuna (batil) yaratmadik” buyrulmaktadir.™®

Diinyada ilahi takdir ve hikmet tarafindan tanzim edilen, kurulu bir diizen
vardir ve bu, her seyin kendi yerinde olmasi ile saglanmaktadir. Seylerin haki-
katlerine/mahiyetlerine dair bir degisme s6z konusu degildir; buna yonelik bir
tesebbs (sihir) bizzat Kur'an tarafindan yasaklanmistir. Babil’e indirilen Harut ve
Marut kissasl, sihrin diinyadaki seylere yonelen algiyi nasil degistirme tesebbi-
stinde bulundugunu betimlemekte ve insanin hangi durumlarda yanilabilecegi
konusunda ipuglari sergilemektedir. Sihir llgatte, latif ve gizli olan demektir. Se-
riatte ise, sebebi gizli olan ve hakikatinin disinda tahayytil edilen her seydir. Hayal
s0z konusu oldugu icin de aldatma durumu ortaya ¢ikmaktadir.” Sihir ile hayal
arasindaki irtibat, insanin diinyaya dair algisi ile su agidan alakaldir: Sihrin esyayi
aldatici olarak gostermesi ve oldugu gibi gostermemesi 6rneginde oldugu gibi,
diinya da insan igin bir sihirdir. Onu hakkiyla anlamayanlar icin gercekleri gizle-
mektedir.?® Bu baglamda, Resul-i Ekrem’e atfedilen bir hadis-i serifte, “Diinyadan
sakininiz! Ciinkli o, HarGt ve Marat'tan daha buyuk bir sihirbazdir” buyrulmakta-
dir?

Boylelikle diinyanin ne olduguna dair dogru bir degerlendirme, seylerin ma-
hiyetlerine dair bir arastirma ile baglantihdir. Temel itikat kitaplarinda ilk olarak

16 Razi, Mefatih, 1/466.

17 el-Bakara 2/30; Razi, Mefatih, 8/96.

18 Sad 38/27.

19 Razi, Mefatih, 1/442.

20 Safii fikhina gore sihrin hiikm, cinayetin hiikmi gibidir: Razi, Mefdtih, 1/449. Her iki durumda da var olan bir
diinyevi durumu ortadan kaldirmak ve degistirmek vardir. Bunu destekleyen bir goriis, Ebu Hanife'ye izafe edilir:
“Sihir yapan biri, kufir ile beraber yeryuiziinde fesada kosmaktadir. Boyle yapan kisinin katline hiikmedilir

21 Gazali, [hyd, 3/461. Diinya ve hayatinin kisiyi ulvi maksatlardan uzaklastiran olumsuz yéniine karsin, hadis ve ta-
savvuf literatiiriindeki benzetmeleri gérmek icin bk. Mehmet Altuntas, “Diinyanin Degerine Dair Ayetler Uzerine
Bir inceleme’, Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2018), 103-28, 106. Harut ve Marut’un. kendi égret-
tikleri sihir konusunda insanlari uyardiklari ve sihrin oldukga yayginlastigi Babil toplumunda bir imtihan olarak
gonderildikleri, ayetin baglamindan ¢ikmaktadir. Ayrica Harut ve Marut'un iki melek ya da iki hikiimdar (melik)
oldugununa dair yorumlar da mevcuttur. Olayin detayli degerlendirilmesi igin tefsir literatiriine bagvurulabilir
(6rnegdin Beyzavi'nin Seyhzade Hasiyesi).
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seylerin tabiatlarinin sabitligi hakkinda hiikim konmasi, buna dayanir: “Seylerin
hakikatleri sabittir ve bu hakikatlere dair bilgi, gerceklesebilir” (Hakd'ikii'l-esyd
sabitetiin ve'l-ilm biha miitehakkik).* Diinya hakkinda dogru bir degerlendirme
yapabilmek icin, dogru bir itikada sahip olmak gerekir. Bunu yapacak bir anlayis
ancak tevhid akidesinin bir sonucu olarak ortaya cikabilir: Allah, insanin diinya-
da var olusundaki gercek miiessirdir. insanin dogmasina sebep olan anne-baba
ise ancak orfi anlamda varlik sebebi sayilabilirler.?* Diinyanin tabiatinin en basta
gelen o6zelligi, onun masiva, yani Allah’in zatindan baska her seyi ifade etmesi-
dir. Bu nedenle de o, miimkiin kategorisindedir. Bunun tam karsisinda, varhgi
her an zorunlu olan Yice Zat vardir. O, vacibi'l-viicGddur. Bir an bile yok olmasi
tasavvur edilemez; buna karsin diinya, her an yoklugu tasavvur edilebilecek bir
mahiyette yaratilmistir. Bu nedenle Tanri’nin her an bir is Gizerinde oldugu (“O her
glin bir is lizerindedir": Kiille yevmin hiive fi se’'n**), diinya ile alakali ilahi kudretin
her an isledigi yoniinde tefsir edilmektedir. Boylelikle tim var olanlar, Hakk'in
tasrifi dairesinde olup, O'nun mesiyyet, hilkiim ve hikmetinden hali olamazlar.
Onun diledigine karsi cikacak, sectigine engel olacak yoktur (/d dafi‘a limd erade
ve la mdni’a limd’htara).>

Mevcidata ve onlari Var Eden’e dair yanlis bir itikat, diinya ve oradaki yasayis
hakkinda da yanhs tespitleri beraberinde getirecektir. Diinya hakkinda bozuk bir
itikada 6rnek, Tanr tarafindan yaratilan felekler ve yildizlarin, alemin diizenleni-
sinde tesir sahibi olduklaridir. Bu yanlis itikada gore yildizlar, bu alemdeki hayir
ve ser, saglik ve hastalik gibi durumlari ¢ekip ¢evirmekte ve onlari yaratmakta-
dirlar. Dolayisiyla insanlarin bunlara tazim etmeleri gerekir.?® Bu aslinda bir sirk
akidesidir ve sirkin insana verdigi yanlis kanaatlerden biri de, diinya hayatinin tek
yonli oldugu ve insanin yasamasinin sadece bu diinyaya ait oldugudur. Musrik-
ler me‘ad’a (Obir diinyaya donuse) inanmamaktadirlar. Onlarin bilgileri sadece
diinya hayatiyla sinirli kalmistir. Dolayisiyla diinya hakkinda hirs sahibi olmalari,
anlasilabilir bir seydir. Clinku tevhid inancina sahip olmayan biri icin bu diinya
Cennetin (yani haz ve zevklerin kaynadi) bizzat kendisidir. Bundan oturd sirk
akidesindeki bir insan, tek zaman boyutunda kalacak ve tim omrin, diinyalik
edinmeye sarf edecektir.”

Hem Yaratan hem de yaratilan hakkinda dogru bir bilgi ve itikada sahip olmak,
Kur'an'da vurgulanan diinya-ahiret ikiligini tespit etmeyi gerekli kilar. Diinyanin
da ahiretin de kendine has bir tabiati ve var olus sekli vardir. Diinyayi kendine

22 Sa‘'diiddin Teftazani, Serhii’l-Akd'’id, Kelam lImi ve Islam Akdidi icinde, cev. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah,
1999), 101. Ayni giris ifadeleri icin bk. Hiisameddin Huseyin Signaki, et-Tesdid fi Serhi‘t-Temhid, nsr. Ali Tarik Ziyat
Yilmaz (Istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 1/71.

23 Razi, Mefatih, 1/419.

24 er-Rahman 55/29.

25 Razi, Mefatih, 1/460. Bu noktada diinya kavrami, Kelamda kullanilan “alem” kavrami ile biitiinlesmektedir. Alem,
Tanr disindaki her seyi temsil eder: Razi, Erba‘in, 15.

26 Razi, Mefatih, 1/381.

27 Razi, Mefatih, 1/435.
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has kilan 6zelliklerden bir tanesi, diinyada gerceklesen olaylarin ahirette mahiyet
farkliigina ugramasidir. Bircok alime gére miiminler diinyada Rablerini géremez-
ler iken, ahirette ayet ve hadislerin belirttigi gibi berrak bir gokytiziinde ayin on
dordiniin goriinmesi gibi goreceklerdir.®® Bu durum, diinyaya yonelik farkh bir
idrakin insana konuldugunu gdstermektedir.? israilogullari, bu diinyadaki idrak-
lerine giivenerek Tanri'dan kendi zatini onlara acik bir sekilde (cehraten) goster-
mesini istemisler; ancak bu kiistah isteklerine karsilik ilahi Kudret tarafindan bir
yildinm (s@‘ika) ile cezalandirlmislardir.® israilogullarinin hatalari, biitiin idrak
seviyelerinin yalnizca bu diinyada gerceklestigini zannetmeleri olmustur.

Diinyaya dair idrakin akli bir temele oturtulmasi konusunda, islam felsefesi
geleneginin ortaya koydugu temel bakis agisi, insan idrakinin ve bunun objeleri-
nin dogru bir sekilde tasnif edilmesine baglanmistir. En temel olarak, insanda his
ve akil seklinde iki var olma ve var olani algilama diizeyi vardir. His, mahs(sata
dair bilgilerle ilgilenirken, akil ise makulat alanindaki verileri kusatir. Bu iki idrak
aracinin birbiri ile olan iliskisi sonucu ortaya ¢ikan veriler, ancak sinirlar iyi belir-
lenen bir metodoloji ile kontrol edilirse dogru bilgi Gretmeye yarayabilirler. Aksi
takdirde 6rnegin, sadece hisse dayali verilerle akli sahadaki tim bilgilerin ¢ikari-
labilecegini dusiinmek, bozuk itikatlara yol acabilir (6rnegin dogada karsilasilan
varliklarin cisim oldugu/yer kapladigi bilgisinden hareketle, her var olanin cisim
oldugu kanaatine ulasmak, boyle bir yargidir). Bu noktada hareketle, hisse dayal
hikimlerin objesi ancak diinya ile alakali nesneler olabilir; ahiret/6bur diinya ile
ilgili bir idrakin olusmasi icin akla ve makullere basvurmak gerekir. Diinya hissin
muhatabi olan bir alem iken, ahiret ancak akilla kavranabilen bir iceriktedir. Bu-
nun bir baska ifadesi, aklini dogru bir sekilde kullanan bir kisi, ahiretin var olma-
sina dair bir kaniy1 zihninde netlestirebilir.3' Hissin diinyaya, aklin ise ahirete yon-
lendirdigi sekildeki bu tespit Kur'an-i1 Kerim’in siklikla vurguladigi “e-fe-la ta‘’kiliin”
(akil etmez misiniz?) hitabiyla birlikte degerlendirilirse, bu hitapla vahyin Allah'in
birligiyle beraber ahiret hayatina da dikkat ¢ektigi yorumu yapilabilecektir. Ak-
letmenin objesi olan her nesne, bdylelikle insan zihnini bir noktada marifetullah
acisindan yakine ulastiran bir yol gosterici mahiyeti kusanmaktadir. Nitekim Allah
yerylziinde yarattigi her zerreyi, kendi hak yoluna bir hidayet vesilesi kilmistir.
Var olan her sey onun hamd ile tesbih etmektedir. Bundan sonra diinya tizerinde

28 Bu noktada Ehl-i Stinnet tarafindan delil olarak kullanilan en acik ayet-i kerime sudur:“O gtin ylzler vardir ki par-
lamakta ve Rablerine bakmadirlar” (el-Kiydme 75/22-23). Ayette nazara (bakmak) fiilini ild harf-i ceri ile “bir tarafa
bakmak” olarak kullaniimasi, riiyetullahin imkaninin ilahi vahiy acisindan en acik teyidi olarak gorilmustar.

29 Erken dénem mezhep tarihi kitaplari, Dirar b. Amr'a nispet ettikleri bir goriiste, insanin 6bir diinyada bir altinci
hissinin/idrakinin olacagini soylerler. Buna gore bu yasamda kapali olan bu idrak, 6biir diinyada acilmis olacak-
tir. Bk. Fahriiddin Muhammed b. Omer Rz, Nihdyetii’l-'ukdl, ed. Said Fade (Beyrut: Darii'z-Zehair, 2015), 3/210-
211.

30 Razi, Mefatih, 1/312.

31 Sa'id d. Dadhirmlz, Risdle fi fazli'l-ahire ale'd-diinyd, 197, Kaya, Felsefe ve Vahiy: Said b. Dadhiirmiiz ve Felsefi Risa-
leleriicinde (istanbul: Klasik, 2018), 57.
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yasayan kullar icin gereken, taat ve ubudiyete yonelik Yaraticiya verdikleri s6zu
(ahd) tutmak olacaktir.3?

2. Diinya-Ahiret Karsithigi ve Kavramlar Arasindaki Gereklilik

Diinya ve ahiret arasindaki iliskinin mahiyeti, ilahi vahyin insan hayatina dair
direktif ve belirlemelerinde ortaya ¢cikmaktadir ve bu iliskiye dair en acik somut-
lasan 6rnekler, insan davranisini kontrol altina alan helal-haram hiikiimlerinin as-
linda ahiretteki duruma tekabilil ettigini ifade eden bir icerikte sunulmaktadir. Bu
ornekler icerisinde ele alinabilecek bir baglam olarak, Hz. Peygamber'den (s.a.v.)
rivayet edilen bir hadiste, “Her sarhosluk veren sey, hamrdir (sarap); her hamr da
haramdir. Diinyada sarap icip tevbe etmeyen kimse, ahirette icemez” buyrulmak-
tadir.®® Bu agidan diinyanin lezzetleri ile ahiret lezzetlerini bir arada toplamayi
istemek, imkansizi istemek olacaktir. Allah Teala mukellef kildigi insana, hangisini
tercih edecegdine dair serbestlik vermistir. insan eger bunlardan birinin tahsili ile
ugrasirsa, digerine olacak hakkini ortadan kaldirmis olur.3*

inanan icin diinya, Allah’in hududunun (sinirlar, emirler ve yasaklar) gercek-
lestigi yerdir. Diinya yasantisi icerisinde, Allah’in rizasina uygun bir yasayis icin
birtakim sinirlarin gézetilmesi gerekir. Yaraticiya karsi herhangi bir itaat niyeti go-
zetmeksizin Allah’in koydugu hududun timini bilerek asan kimse, kiifiir daire-
sine girmis olur. Glinah, kavrami da bu noktada ortaya ¢cikmaktadir. Guinah, ister
kicuk ister biiylik olsun, ilahi iradenin 6ngordiigi yasantinin bir dereceye kadar
asiimasi (tecdviiz) anlamina gelir.3 insanlarin birbirlerinin mallarini calma, faiz ve
aldatma gibi yollarla haksiz yere gelir elde etmeleri, ele gecirdikleri diinyaliklari
hak etmediklerini gosterir. Helal olan demek, bir bakima kisinin calisip ¢cabaladigi
ile kendisine takdir edilen miktar demektir. Haram olan bir diinyalik, buna isyan
ederek diinyanin ilahi takdir tarafindan 6ngoériilen miktarinda haksiz yere degis-

32 Razi, Mefatih, 1/495. Razi'nin tespitine gore diinya hakkindaki bazi yanlis algilar, ahiret hakkinda da yanlishklara
yol acmistir. Bunlardan éne cikan bir tanesi Bakara Suresinde bahsedilen, israilogullarinin Ahiret Yurdu'nu (ed-
dardi’l-ahire) sadece kendilerine has gérmeleridir. Bu yanls itikada temel, onlarin kendilerini Allah'in cocuklari ve
dostlari olarak gérmeleridir: Mefatih, 1/432. (Razi'nin burada belittigine gore, Musevilikte “nesh”in (bir hitkman
ortadan kaldiriimasi) olmayisi, onlarin kendi dinlerinin mutlaklastirmalarina yol acan sebeplerden biri olmustur).
Oysa diinya hayatina dair gercek bir idrak, insanin yapip etmelerinin bir etnisiteye bagl olmasi ve secilmislik de-
gil, Kur'an'in diger bir kavrami olan takvada goruldiigu gibi, iman eden ve salih amel isleyen herkese 6bur din-
yada kurtulus vaad edildigidir. Mattaki olanlar, kurtulusa ereceklerdir; yoksa milletler arasindan secilmis olanlar
degil. Bu yénde bir itikat, diinyaya ait yanls bir alginin sonucu olarak ortaya cikmustir. ilahi vayhin cercevesi géz
onuinde bulundurulursa diinya, herkesi esit diizeyde kapsayan bir imtihan yeri olarak anlasilir. Bu anlayis, bizzat
Cenab-1 Hak tarafindan kullarina bildirilmistir.

33 Razi, Mefatih, 1/409.Yine bir baska hadiste, diinyada ipek giyenin (erkek), ahirette ipek giyemeyecegi ifade edilir:
1/410. Bu hadisler, diinyada ilahi hiikiimler tarafindan yasaklanan isleri isleyen bir kimsenin, diinyanin mukabili
olan ahirette miminlere vadedilen nimetlerden faydalanamayacagi anlatiimaktadir. Kisaca, yasaklardan kurtul-
ma ve ferahlik, ahiret icin s6z konusudur.

34 Razi, Mefdtih, 1/425. Dlnya ve ahiret nimetlerini bir arada toplamanin imkansizligi konusunda Razi'den hareket
eden benzer bir yaklasim icin bk. ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-beyan, (istanbul: Eser Kitabevi, 1389), 1/176. Bu
tespitin Gazali'deki incelemesi icin bk. Gazali, lhyd, 3/454:“Diinyayi seven ahiretine zarar eder; ahiretini seven de
diinyasina zarar verir. Siz kalici olani fani olana tercih ediniz” (Hadis).

35 Razi, Mefatih, 1/406.
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tirme yapmak demektir. Bu nedenle haram, ilahi vahiyde (Kur'an ve Slinnette)
Cehennem atesinden bir parcaya benzetilmistir; clinki bu diinyaya degil, aslinda
o cehenneme ait bir metadir. Diinyadaki her bir fiilin ahirette bir karsiligi vardir.
“Zerre kadar hayir isleyen, karsiligini gérecektir. Zerre kadar ser isleyen de yine karsi-
ligini gérecektir.”*® Ahirete “Darii’'l-Ceza” (Karsilik Bulma Yeri) denmesinin nedeni
budur.

Klasik terminolojide, blyuk glinah anlaminda kullanilan “kebire” kavramina
odaklanmak, bu konuda bir agilim saglayabilir. Kebire, kelime kdkeni agisindan
Arapca k-b-r'den tiireyen “buyik olan/ biiyliyen ve buyutulen sey” demektir. Bu
anlamda aslinda kebire, diinya icinde bilylyen ve buyuttulmus sey demektir. Kul
oyle bir fiil islemistir ki bunun ahiretten nasibi hemen hemen yok olmus, ancak
diinyaya saplanip kalma adina biiytik bir hale gelmistir. Ozetle kebire, diinyada
yerlesip bliyliyen ve cesamet kazanan sey demek olur. Zina, eskiyalik, giybet, zu-
Iim, aldatma, haksiz yere adam &ldiirme gibi biyiik glinahlarin icerigi ve insan
icin actiklari sonuglar distinlldigiinde, bunlarin insani diinyaya en cok baglayan
ve orada saplanip kalmasina neden olan bir mahiyet kazandiklari gordilir. Stphe-
siz bunlar icinde sirk en biyulk giinah olup, diinyaya baglama etkisi en kuvvetli
olandir. ClinkU Yaraticiya ortak kosmak, O'nun kudretini sinirlamakta ve (hasa)
aciz olan yaraticiy, karsilik verme konusunda da aciz birakmaktadir. Bu agidan
mutlak bir tek hakimin var olduguna ve ortagi bulunmadigina dair iman, saglam
bir ahiret anlayisinin kurulmasi icin gereklidir.

Diinyanin ahirete ulasan bir kopri olarak algilanmasi, imanin tanimi agisin-
dan farkli bir ydnii glindeme getirmektedir. Ger¢ekte diinyada yasarken ortaya
¢ikmayan bir durum, perdelerin ortadan kalkmasi ile ahirette belirebilmektedir.
Bu acidan 6zellikle Hz. Peygamber'in hadislerinde insanlarin, iki firkaya ayrildigi
belirtilmistir. YGzleri ak olanlar ve yUzleri kara olanlar. Bu tanimlamalar 6zellikle
diinyada fark edilmeyen gizli durumlarin ahirette apacik meydana cikmasi ile il-
gilidir. Yizleri kararanlar, imandan sonra nankorlik ve inkara sapanlardir. Yine
ashabi’l-meymene ve ashabl’l-mes’eme kavramlastirmasi benzer bir baglama
isaret eder: Defterleri sag elinden ya da sol elinden verilenler.?” Batiin bunlar,
diinyadaki yapip etmelerin ahiret planinda insanin azalarina yansimasi ve mey-
dana ¢ikmasi iledir. Bir anlamda ahiret, ilahi vahyin aciklamalarina gore, insan
bedeninin gercek durum ve yonelimlerinin meydana ciktigi yerdir; orada insanin
diinyada goraldigi sekliyle icinin baska, disinin baska olmasi s6z konusu ola-
maz.

Diinyadan ahirete yolcugun insan icin hangi yone gerceklesecegine dair kri-
teri ortaya koyan sey, iman ve kufur arasindaki ayrimdir. Acikca, iman mukellef
olan (vahyin direktiflerine uymakla muhatap olan) bir kimseyi Cennete goturiir,
kiiftir ise Cehenneme gonderir. Her iki durum da Yaratici tarafindan 6zgir iradeli

36 ez-Zilzal 99/7-8.
37 Razi, Mefatih, 1/412.
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kilinan insan icin imkan dairesi icerisindedir. insan, diledigini secerek yolunu be-
lirleyebilir.?® insanin bu belirlenimden sonra, kendisini kusatan cevre icerisinde
yapip etmeleri, onun “diinya” denilen kavrama katkisini olusturur. ilahi vahyin
dogrultusunda olan bir bakis acisinda ele alindiginda, diinya lzerinde gercekles-
tirilen fiillerin G¢ kisma ayrildigi gorulir. Bunlar, taatler, masiyetler ve mibahlar-
dir.* Yapilan fiillerin mahiyetleri sadece kendi olmalari acisindan ele alinirsa, bu
noktada belirlenim s6z konusu olmaz; bilakis bir fiilin hangi niyetle yapildigi, o
fiilin diinya ya da ahiret dlceginde ne ifade ettigini ortaya koyar. Ornegin sik ki-
yafetler giyip baskalarinin fark edecegi guizel koku/parfiim kullanmak (tatayyub)
eger diinya lezzetlerinden faydalanma, ¢ok parasi oldugunu gostererek insanlar-
dan Ustlin oldugunu ihsas ettirme, kendini baskalarina begendirmeye calisma ya
da kadinlarin goniillerini celmek isteme gibi bir diinyalik amacgla yapilirsa, tim
bunlar yapilan fiili (bu isin adi glizellesme/tatayyub olmasina ragmen) masiyet
haline getirir. Clinkii bunlarda ahiretin hazir ve nazir oldugu bilincini ortadan
kaldirmakta, yasanilan hayatin sadece bu diinya ile sinirli olduguna evrilerek,
kalpleri amacindan saptirmaktadir. Eger glizel koku siirme ve kilik kiyafetine dik-
kat etmedeki kasit, nebevi siinnete uyma, Allah’in diger kullarini rahatsiz edecek
¢irkin durumlari ortadan kaldirma, gidilen mescitlere ve buralarda birlikte olunan
diger muminlere saygi gosterme gibi maksatlarla yapilirsa, bu sefer ilgili fiil bir
taat halini almistir.*

Kur'an-1 Kerim’deki bazi ayetler, insanlarin diinyada yaptiklari glinahlarindan
oturl lanetlenip azap goreceklerine isaret etmektedir. Benzer sekilde baska ayet-
ler de imanlari sebebiyle insanlarin tazim gorip ikram bulacaklarina isaret etmek-
tedir.*' Bu ayetler, fiillere karsiliklarin bu diinyada gerceklesebilecegini gosterir
ki, bu da Tanri'nin adaletinin diinyaya yansimasi olmalidir. Karsilik diinyasi 6bur
diinyadir ama bu, insan fiillerin etkisinin tamamiyla bu diinyadan soyutlandigi
anlamina gelmez. Bir anlamda, 6bur diinya bu diinyada iken baslamaktadir.*?

Diinya ve ahiret karsithginin insandaki karsiligi, havf (korku) ve reca (timit)
kavramlaridir.®® Ahlakini kotullklerden arindirma yolundaki insana, devamli
surette korku ve Umit arasinda olmasi tavsiye edilmektedir. Bu mimin insanin
teklife medar olan diinyada yasiyorken, ayni zamanda ahireti de “hissetmesi” ge-

38 Razi, Mefatih, 1/430.

39 Razi, Mefatih, 1/470.

40 Razi, Mefatih, 1/471. Krs. Gazali, [hyd, 3/652. Gazali ve Razi'den daha eski bir otorite olan Eb( Talib Mekki ise,
guizel koku hakkindaki benzer agiklamalari niyetin tashih edilmesi baglaminda aktatir. Mekki, Katii'l-kulib, 4/54.
Bu acidan Mekki igin bir isin diinya-ahiret odaklarindan birine yonelmesi, “Ameller niyetlere géredir” dusturunda
goruldigu gibi, niyete baglhidir.

41 Razi, Mefatih, 1/416.

42 Bu noktada Gazali'nin “bu diinyadaki ahiret” yoniindeki tespitlerini dikkate almak, ilgi ¢ekici olabilir. Gazali'nin
incelemesi icin bk. Gazali, fhya, 4/739-740.

43 Razi, Mefdtih, 1/417. Tasavvuf kavramlari ve literatiirQi agisindan, diinyanin bir engel olmasi ile ilgili bk. Kasim
Kocaman, “Tasavvufta insanin Egitim Siirecinde Asilmasi Gereken Engel: Diinya’, islam Medeniyeti Arastirmalar
Dergisi 2016 (4), 561-588.
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rektigi tavsiye edilmistir. Buna ragmen ahirette, diinyada oldugu gibi bir sorumlu
tutma/teklif olmayacaktir. inanan bir kisideki havf ve rec, ahirette Cehennem ve
Cennet olarak somutlasacaktir.

Bir peygamberin Allah tarafindan kendisine gonderilen ilkelere riayet etmesi,
diinyanin (kalbi mesgul edecek) lezzet ve sehvetlerinden yliz cevirmesine, insan-
larla didismeyi (mtiddhene) bir tarafa birakmasina, insanlarin takip ettikleri ba-
til dinler ve fasit akideleri ¢irkin gérmesine ve nihayet cesitli insan gruplarindan
kendisine gelebilecek eziyetlere tahammuil etmesine baghdir.** Bu agidan niibuv-
vet de diinyanin genel olarak getirdigi sikintilara g6giis germeyi icerir ve bu ne-
denle peygamberler, Allah’in insanlari kendi Zatindan ylz ¢evirmelerine neden
olabilecek durumlardan korumak icin, rahmetin bir tecellisi olarak génderilmis
elcilerdir. Onlarin hitaplarini kabul eden insanlar, miiminler olarak isimlendirilir
ve bir miimin icin diinyada verilen nimet ile ahirette verilen nimet birlestirilmis
vaziyettedir. Diinyanin bir imtihan yeri olmasi ve diinya ve ahiret arasinda bir
mahiyet farki olmasina ragmen, miiminin diinyada kavustugu nimetler, ahirette
tamamlanmis olacaktir. Ancak kafir icin durum boyle degildir; kafirin diinyadaki
nimeti 6lim ile kesilmektedir.*

Diinya ve ahiret kavramlari arasindaki gecisliligin goriilmesi, diinyanin hem
zaman hem de mekan agisindan dogru bir sekilde degerlendirilmesi ile miim-
kiindiir. insanin diinyadaki zaman ve mekan algisi, ahirette de devam etmekte-
dir; ancak ahiretin bir karsilik yurdu olmasindan 6tird, bu kavramlarin iceriginin
Obir diinyada mutlaklasacagini séylemek miimkiin olabilecektir. Diinya acisin-
dan zaman, birbiri ardinca yok olan parcalardan miitesekkil olmayi ifade eden
bir kavramdir. Bu acidan o, miimkiinliik tabiat icerisindedir; yani var olusu ile yok
olusu bir seviyededir. Mekan da boyledir. Mekan yer kaplayan (mditehayyiz) birim-
lerin bir araya gelmesidir. Her iki cevre de mimkin tabiatindadir, mimkiiniin en
one cikan ozelligi, kendisi hakkinda diledigi sekilde tasarruf eden bir Yaratici'ya
boyun egmesidir.*

insanin diinyada kalisinin siiresi, tim mevcudatin Allah’in takdiri ile akisi dii-
stintldiglinde oldukca kisa gelecektir. Bir insan icin aslinda, zaman birimi acisin-
dan, ti¢ hal s6z konusudur. Birincisi, diinyaya gelmeden 6nceki hal ki, bu ezele ka-
dar uzanan bir surreyi isaret eder. Baska bir ifadeyle, bir insan diinyaya gelmeden
evvel “cok zaman gecmistir.” ikinci hal, éldiikten sonra karsilasacadi ahiret haya-
tidir ve bu hayat, Allah’in yaratmasiyla ebede kadar devam edecektir. Bu hayatta
insan, diinyaya tekrar ddnemeyecektir. Son hali ise insanin, bir anlamda “ezel ve
ebed arasinda” kalan, hal-i hazirdaki halidir. Bu agidan distinildiginde insanin
diinyada kalis zamaninin neye tekabl ettigi hakkinda bir fikir edinilebilir.?”

44 Razi, Mefatih, 1/491.
45 Razi, Mefatih, 1/503.
46 Razi, Mefatih, 8/81.
47 Gazali, Ihya, 3/482.
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Diinya yasayisi icerisinde insanin yapip etmelerinin kesinligine dair algisi,
devaml surette ilahi iradeye bagl olmalidir. Hz. Peygamber’e atfedilen hadis-
teki “Bu isi yarin yapacadim, diye bir sey icin kesinlikle séylemde bulunmayiniz.
Bu isi insallah yarin yaparim, deyiniz.” Kesinligi kaldiran boyle bir bakis acisinda
Allah’tan yardim dileme (istidne) ve islerini ona devretme vardir.®® Diinya hayati-
nin planlamasi, Yaraticinin mutlak fiilleri g6z 6niine alinarak yapilmalidir. Bu ayni
zamanda insani, ahlak planinda tutarh bir konuma sevk eder; ¢linkd kisiye ait ira-
deile ilahi kesinlik iradesi birbiriyle uyumlu bir sekilde gerceklesmis olur.

Mekan acgisindan bakildiginda, insanin diinya hayatinin cihetler/yonlerle ku-
satildigr gordlir. “Cihet” denilen sey, aslinda uzunluk, genislik ve en agisindan
vehimde var olan bir seydir.** Ahiret bilinci, bu mevhum cihetin Tanr rizasina
cevrilmesine sebep olur. ibadet ekseninde bir yasayis, insanlarin hayatlarini ida-
me ettirdikleri yeryliziinlin, sadece nimetlerinden faydalanilan bir toprak degil,
ayni zamanda Allah’a kulluk edilen esas mekan olmasini gerekli kilar. ibadete
odaklanan ve cevresini buna gore takdir eden bir perspektif icin yerytzi Allah’a
ibadetin saf mekanidir.>® Bu nedenle mescit/ibadet edilen yer, sadece dort duvar
arasiyla belirlenen bir mahal degildir; miminler icin tiim yerylzi Allah’a ibadet
icin bir mescit kilinmistir. Bu sekilde bir miimin, diger dinlerdeki durumun aksine,
ibadetini yapmasi icin kendisine 6zel bir mekan tahsis edilmesini bekleyen bir zi-
hin durumunu tasiyamaz. Mescit, bir bakima diinya hayatinda ahiret nosyonunu
tasiyan bir yerdir; islam’in “sedir"indendir. Hz. Peygamber’e atfedilen, “Allah Teala
icin yerylziinde en sevimli yerler (bilad) mescidler; en sevimsiz yerler de carsilar/
alisveris merkezleridir (esvdk)” hadis-i serifi bu anlami tasir.>' Mescidin karsisina
¢arsinin konumlandiriimasi, insan zihninin Tanri'ya yonelme ile mesgul olmasiile
diinya mallarini elde etmeyle mesgul olmasi arasindaki farkliligi ortaya koymak
icin belirtilmistir. Bu anlami temellendirmek lizere Fahreddin er-Razi, bir mimi-
nin zihninde mekanin Tanr’'nin varligi ve kudretini idrake medar olarak kabul
edilmesi gerektigini su sekilde izah eder:

“Hazret-i Resul’den aktarilan bu haber, mescitleri tazim noktasinda bir akli sirri ten-
bih etmektedir. Buna gére mekanlar ve zamanlar (ezmine ve emkine) Allah'in zikri ile
seref bulurlar. Eger bir mescit, Allah Teala’nin zikri icin bir mekan ise, Allah’i zikirden
hayatin akisinda géfil olan bir kimsenin bile buraya girdiginde Allah’in zikri ile mes-
gul olmasi gerekir. Carsi ise bunun tam zittinadir. Clinkl ¢arsi, alim-satim ve diinyaya
yonelme yeridir. Bu ise Allah’tan gafil olmayi kulun kalbine ilham eder. Bu ise Allah’i

48 Razi, Mefatih, 1/390.

49 Razi, Mefatih, 1/481. Zaman ve mekan kavramlarina dair, ittisal-infisal 6zellikleri cercevesinde vehmin nasil bir
rol oynadigina dair klasik bir inceleme icin bk. Eb( Ali Ahmed b. Muhammed Merztki (421/1030), el-Ezmine ve'l-
emkine, nsr. Halil Mansur (Beyrut: Darii'l-Katiibi'l-ilmiyye, 1996), 103-104.

50 Razi'nin yorumuyla, Allah mescidleri kendi zatina izafe etmistir: “innel-mesacide lillah fela ted’ ma‘allahi eha-
den”: Mefatih, 1/474.

51 Razi, Mefatih, 1/474.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 10, Sayi 1, 2023



Diinya Kavrami ve icerigi: Razi'nin Tefsiri Baglaminda Bir Bakis

tefekkirden yiiz cevirmeye yol acabilir. Hatta ve hatta basiret sahibi bir kisi bile, carsi-
pazara girdiginde Allah’in zikrinden bir an bile olsa gafil olma konumuna gelebilir.”>

Son tahlilde, insanin konum, niyet ve fiilleri ve bunlarin sonuglari g6z éniine
alindiginda, islam bilimleri terminolojisi cercevesinde su sekilde bir miitekabil/
mutelazim*? kavramlar yapisi ortaya ¢iktigi séylenebilir: Diinya-ahiret, gaib-sahid,
diinya-din, ‘acil-acil, mimkin-vacib, Cehennem-Cennet, hafv-recd, glinah-tevbe,
teklif-ceza, nehy-emir, ve kafir-miimin.>* Bu kavramlar, islam ilimleri acisidann tek
basina ele alinamayacak ve ancak karsiliklari ile degerlendirilebilecek kavramlar-
dir.

3. Diinya Bilincinin Fiillere Yansimasi: Ahlak

insan fiillerinin mekani olarak diinya, Allah'in irade ve takdirinin gercekles-
tigi yerdir.>® ilahi takdir ve kaderin disina cikabilecek bir seyden bahsedilemez;
dolayisiyla diinyada olus ve ahirete gecis, takdirat icerisindedir. Clinkli yegane
Var Edici hilkmiini bastan koymus ve icra etmistir. Kader konusunda, bilindigi
Uzere, kelam ve felsefe icerisinde farkh bakis acilar ortaya ¢ikmistir. Ehl-i Stn-
netin gorusiine gore yeryliziindeki tim olaylar, varlik sahasina ¢ikmadan 6nce,
Levh-i Mahfuz'da yazili haldedirler.® Levh-i Mahfuz realitesinin bir mimin igin
ortaya ¢ikardigi sonug, her seyi Allah’in yed-i kudretinde olmasi; bir bagka ayette
belirtildigi izere de muminin dinyalik agisindan kagirdigi bir seye tGziilmemesi,
yakaladigi firsata asir bir sekilde sevinmemesi gerektigidir (Hadid 57/23). Clin-
ki ilaht kudretin hilkm altinda oldugunu bilen bir kisi, bugiin basina gelenden
ziyade ahirette karsilasacagi sonucla tatmin olacaktir. insan hisleri bu diinyada
fevri davranmaya yol acabilir, fakat akilla hareket etmenin bir sonucu olan ahirete
yonelik “ikan”, anlik seving ve kederlerin yanls oldugunu ortaya koyar.

insani iyi ya da kétii cihette davranisa ydnelten ve onu cekip ceviren mekaniz-
ma, insan kalbidir. Kalp, bir yonetici olmasina karsin ayni zamanda icten ve dis-
tan gelecek bir¢ok tesirin etkisi altindadir. Olumlu anlamda kalp, Allah’in ortaya
koydugu delilleri, ayetleri ve ibretleri mitalaa ederek bunlardan etkilenebilir. Bu
ekilenimin insan biinyesinde beklenen sonucu, temerriidd, taskinlik ve azginhgi

52 Razi, Mefatih, 1/474-475.

53 Fahreddin er-Razi, metodoloji (usdl) agisindan milazeme/telazim’i séyle agiklar: Bir seyden bahsedilmesi ile,
onunla kastedilen ve onun [otomatik olarak] iceriginin goturdigu (me‘al) baska bir seyin ortaya ¢ikmasidir. Bu
durumda birinci seyin teheyyl’ ve isti'dad, ikinci seyi hazirlar. Mesela “gokylzi” denirken, “yagmur”un kaste-
dilmesi buna bir érnektir: Fahriiddin Muhammed b. Omer Razi, el-Kdsif ‘an usalid-deld’il ve fusali’l-ilel, nsr. A.
H. Sekka (Beyrut: Dari’'l-Ceyl, 1992), 32. Bizim 6rnegimizde de, “diinya’, icerik, hazirlanma ve istidad agisindan
ahireti icermektedir.

54 Dinya kavramini tahlil acisidan, bunun gibi bircok baska kavramlastirma ve mutekabil ciftlere ulasilabilir.
Razi 6rneginde gecen bk. Mefdtih, 1/421: el-umari'd-diniyye - el-umaru'd-diinyeviyye; 1/452: azabi'd-diinya -
azabi'l-ahira.

55 Dinya-ahiret odakli bakis acisindan farkli olarak, genel bir sekilde “Kur'an ahlaki"nin neye tekabdil ettigine dair
bir inceleme, Abdullah Draz'a aittir. Miikellefiyet, mesuliyet, mueyyide, niyet ve cehd olmak lizere bes temel
kavram belirleyen Draz'in bakis acisi daha cok, Batili Filozof i. Kant'in 6dev ahlakinin islam'da bir alternatifini
bulmaya odaklanir. Ozet bilgi icin bk. ilhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken (istanbul: iz, 2012), 172 vd.

56 Razi, Mefatih, 8/98.
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ve buylklenmeyi bir tarafa birakmasidir. Bu noktaya gelen bir insan, ¢cevresine
yonelisinde ona zorla baski kurma ve etki altina alma degil, ilk 6nce kendini 1s-
lah etme yoluna gider. Allah’in ayetlerinden elde edilecek bir teessiiriin ortadan
kalkmasi ise insan kalbinin katilasmasina ve taslasmasina neden olur.”’

Duiinyaya yonelik idrakin insanda bir anlam kazanmasi ve bir amaca yonelmesi
icin, kisinin diinyadaki yapip etmelerinde bir ahiret bilinci ve huzuru icinde hare-
ket etmesi gerekir. Kur'an’da kafirler, sagir, dilsiz ve kor olarak tavsif edilmislerdir
ki, bunun nedeni onlarin duyu organlarinin tevhid ve ahiret boyutundan beri ol-
malaridir. Bu nedenle onlarin ilimleri, Razi’'nin de acik ifadesiyle, yok hiikkmiinde-
dir.*® Ayette belirtilen “ayetlerimizi inkar edenler, sagirdirlar, dilsizdirler, karanhk-
larda kalmislardir” *° ifadeleri, diinyada varlik gibi goriinen bu fiil ve olusumlarin,
aslinda ahiret icin bir sey ifade etmedigi anlamina gelir. Daha Ust bir cercevede,
insanin bir seye dair “vardir” ya da “yasiyor” gibi hikkiim vermesi, eger bu hiikim-
ler sadece diinyevi maksadi odaga aliyorsa, gecerli olmayacaktir. Hayata dair tim
nitelikler bizzat Yaratici tarafindan bahsedilmektedir. Allah Teala, diledigi vakitte
cansiz varliklar icin hayat, akil ve idrak yaratmaya kadirdir. Nitekim bir ayette “Her
seyi konusturan Allah bizi konusturdu” buyurulmaktadir.®® Bu durum, diinyanin
halihazirdaki vasfinin ilahi iradeye gére degisebilecegini de haber verir. Eger ilahi
irade tarafindan uygun gorulirse, diinya alemi bir anda ahirete donebilir. Bu,
Allah’in kudretinin her seyin zerresine niifuz etmesi dolayisiyladir. Kudretin niifuz
ettigi bir yer, zorunluluk ve gereklilik durumlarinda israr edemez.

insan diinyaya dair dogru bir anlayisa sahip oldugunu, dogru ahlak nitelik-
lerini kusanmak ile gésterebilir. Ornegin, bir ilmi/bilgiyi Allah rizasi icin degil de
diinyevi bir araza kavusmak icin 6grenen kisi, Kiyamet giini “Cennetin yolunu
bulmakta zorluk ceker.”' Ama eger diinya, din hususundaki seylerde takvaya
erismek icin istenirse, bu ugras dinin en biiylk erkanindan biri haline déner.52

Ahiret bilinci ile belirlenen bir diinya yasayisinda kazanilmasi gereken dogru
ahlaka dair bir 6rnek, yerli yersiz 6fkelenmenin (gazap) terk edilmesidir. Gazap,
sevilmeyen bir seyle karsi karsiya kalmak sebebiyle, kalpteki kanin galeyana gel-
mesi sonucu insan mizacinda ariz olan bir degisimdir (tagayydir).%® Bir baska kotu
ahlak olan haset (kiskanclik), yine diinyevi islerde ortaya ¢ikmaktadir. Clinkii dlin-
ya, ayni seyi elde etmek isteyen iki kisinin istegini bir anda karsilayamaz. Ahirette
ise, istenilen seylere dair boyle bir darlik yoktur. Ahiret nimetlerinde bir kithgin
olmayisinin diinyadaki 6rnegi, ilim 6grenmedir. Hakk’in, sifatlarinin ve melekle-
rinin marifetini talep edenler birbirlerine haset etmezler. Clinki bilgi, bilenden

57 Razi, Mefatih, 1/395.
58 Razi, Mefatih, 1/454.
59 el-Bakara 2/17-18.

60 Razi, Mefatih, 1/397.
61 Razi, Mefatih, 1/409.
62 Razi, Mefatih, 1/501.
63 Razi, Mefatih, 1/430.
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kendini esirgemez. Tek bir bilgi, farkli kisiler tarafindan binlerce kez 6grenilebi-
lir.5* Bir hadis-i serifte, diinyaya bagliligin getirdigi kotu ahlak, toplu olarak zikre-
dilmistir: “Ummetime diger immetlere gelen hastaliklar ilisecektir. Bunlar nan-
korluk, azginlik, diinya icin cogalma ve birbiriyle yarisma, birbirinden uzaklasma
ve hasetcilik. TUm bunlarin sonucunca isyan meydana cikar ve isler kargasaya
(herc) vanir.”®

iyi ahlak s6z konusu oldugunda, bir insanin séziiniin baskalari tarafindan ka-
bul edilebilmesi icin, diinyevi maksatlardan hali olmasi gerekir; eger boyle bir
dlinyevi amacg icerir ise, baskalarinin kalbine niifuz etmesi s6z konusu olamaz.®®
Bu durumun tersinden ifadesi, ancak ahiret bilincini kusanmis glizel ahlakli bir
kisinin s6zlinun tesir edebilecedi ve diinyanin islerini yoluna koyma noktasinda
cevresindekilere karsi s6z sahibi olabilecegidir. Eger kriter diinyalik edinme ise
herkes diinyadan bir pay kapma yarisinda oldugu icin, ortam bir ¢ikar savasi are-
nasina dondstirecek, kimse baskasinin séziinde samimi ve dogru olduguna ihti-
mal vermeyecektir. Bu nedenle, “ahiret-odakl diisinmek”, sézleri de tesirli kilar.
Aslinda, Fahreddin er-Razi'nin net 6zetleyisi ile, tim din ve diinya islerinin adabi
“ve kald linndsi hiisnen” (insanlara giizel olani sdyleyiniz!) ayetinin icerigine dahil-
dir.¢ Yine diinyanin dogru bir sekilde degerlendirilmesi, insanin bir siikiir halinde
olmasi ve bu sikir haline goére davranmasini da gerekli kilar. Bu noktada insana
tavsiye edilen ahlak, infakta bulunmaktir. Diinya malinin gegici olmasina ragmen,
bir miimin icin kalici hale getirilmesinin yollan bulunmaktadir ve infak, boyle bir
yol olarak ilahi vahiy tarafindan tavsiye edilmistir. Mal-mlk insanin elinden mut-
laka ¢ikacaktir: Ya 6lim yoluyla zorla ya da kendisi isteyerek Allah yolunda infak
etmek suretiyle gerceklesecektir.®

Her ne kadar ayetler ve bunlarin akli temellendirmeleri, ahiretin her an hazir
ve nazir oldugu fikrini insanda yerlestirmeye yeterli ise de bu bilgi agisindan bir
kesinlik (ilmii’l-yakin) saglayabilir. Dinyanin gecici oldugu, tam olarak ancak ahi-
rette anlasilacaktir, yani gercek bir diinya bilinci ahirete gidince tam olarak ve
bizzat misahede ile gerceklesecektir (aynii’l-yakin). Bu acgidan, Kur'an-1 Kerim'e
gore 6bir diinyaya gidip azap icinde kalan kafirler ve minafiklar, diinyaya tekrar
donmek isteyecekler; clinkii ayne’l-yakin olarak ahiretin gercekligini miisahede
etmis olacaklardir. Hadid sGresindeki benzetmeye gore inanmayanlar, gercekleri
gordugiinde miminlerin 6bir diinyada yaydiklari isiktan faydalanmak isteyecek

64 Razi, Mefdtih, 1/466. Haset (kiskanclk) konusunda diinya-ahiret birligi bilincini gosteren bir s6z, Abdullah b.
Ziibeyr'den rivayet edilir: “Kimseye bir diinya isi icin haset etmedim. Eger o kisi cennet ehli ise, diinyalik bir sey
icin niye cekememezlik yapayim; zaten Cennetin yaninda bu hakir bir seydir. Eger o kisi Cehennem ehli ise,
yine diinyalik bir sey icin niye kiskanayim? Clinkii bu is onu sonucta atese gétirecektir: Razi, Mefdtih, 1/463.
Baskasinin elinde olan seyi ele gegirmek istemenin, diger bir ahlaki eksiklik olan riyaya (gosterise) sebep olan
hususlardan biri oldugu hakkinda bk. Gazali, ihyd, 3/669.

65 Razi, Mefdtih, 1/463.

66 Razi, Mefdtih, 1/523.

67 el-Bakara 2/83; Razi, Mefatih, 1/421.

68 Razi, Mefdtih, 8/88.
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ve hatta diinya hayatina tekrar donerek bdyle nurlu olma sansini elde etmek is-
teyeceklerdir. Kiyamet glinlinde miiminlere erisen nur, ancak ve ancak diinyada
iken ilahi marifetlerin ve ahlaki faziletlerin kazanilmasi, cehaletten ve koti ah-
laktan temizlenilmesi ile elde edilmistir.®® Ancak ne var ki diinyaya tekrar dénme
mimkin olmayacaktir; clinki karsilik yurdundan teklif yurduna bir daha donds
s6z konusu degildir; siinnetullahta imtihan sadece bir sefer icin gecerli kilnmistir.

Sonug¢

Diinya, Kur'an ve Siinnete dayali islam medeniyetinin ortaya koydugu orijinal
kavramlarindan biridir; bu dogrultuda islam ilimleri literatiiriinde tarih boyunca
ortaya konan eserlerde diinya-ahiret karsiligi devamli olarak temelde yatan bir
anlayis olarak belirir. Bu anlayis, islam ilimlerinin tanimlarina bile gececek dere-
cede onemlidir. Dlinya, bir mimin icin her zaman mukabili olan ahiret ile du-
siiniilmesi gereken ve miiminin asil yurduna yolculugunu icinde barindiran bir
mahiyettedir. Bu acidan bakildiginda, sadece kavram olarak ele alindiginda bile,
Cenab-1 Hakk'in ilah vahyi Kur'an vasitasi ile bu immete hususi olarak bahsettigi
akli nimetlerdendir; diger bir degisle diinyaya dair akli istidlallerin ¢ikis noktasidir.
Diinya icerisinde yasadigi bilincinde olan bir miimin, kendisine yakin olan bir ye-
rin 6tesinde, asil vatanina dogru bir gidisati oldugu bilincinde hareket edecektir.

Kur'an ve Siinnet {izerine insa edilen islami ilimler ve bunlarin metodolojileri,
bu iki kaynaktan aldiklari yonlendirmeler ve asillar dogrultusunda diinya ve ahi-
retin degerlendirilmesinde butlincil bir bakis agisi gelistirmislerdir. Bu calismada
bir 6rnek olarak ele alinan Fahriiddin er-Razi'nin Mefdatihu’l-Gayb'i bu butincul
perspektifi yansitmaktadir. Bilimlerdeki metinlerde 6ne ¢ikan ve insanin cevresi
ile olan iliskisi ve gidisatinin ana hatlarini ¢izen gaib-sahid, mimkiin-vacip, teklif-
ceza gibi kavram ciftleri, islam bilimlerinin devamli surette 6ne cikardiklari cer-
ceveler olmuslardir. insanin gidisatindan bu kavramlara dayanan ikili bir yéniin
tespit edilmesi, devamli bir mutlak bilincinin diri tutulmasi hedefine matuftur.
Sonucta, sadece diinyaya ya da sadece ahirete yonelen bir anlayistan ziyade, bir
imtihan olarak belirtilen diinya hayati esnasinda ahireti nihai ve kalici bir ceza
yurdu olarak benimsemek, bir miminin zihninde diinya-ahiret bitinligi icin
gerekli gordlmustr.

Extended Abstract

The methodology of Islamic sciences defines the value system of the basic
terms in Islamic civilization in accordance with the directions of the Quran and
the Sunna, the two sources of the divine revelation in Islam. Basic theoretical dis-
ciples of Islam, such as Kalam, Figh, Tasawwuf and Falsafa, in their examinations
regarding the existent being, put forward a perspective which aims to define the
structure of meaning in the divine revelation. In this context, one of the most im-

69 Razi, Mefatih, 8/92.
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portant terms in the Qur'an is “dunya” (this word), a term which is one of the star-
ting points in the Islamic theoretical disciplines. What is the nature of this world;
how must the believers contextualize the world in their readings of the divine
revelation; and what is the value of the word in epistemological and ontological
contexts? Basing itself on the structure of the given questions, this study gives an
example of the rational explanations about the term dunya. In doing so, it takes
the writings of Fakhr al-Din al-Razi (d. 1210) as the exemplary texts, especially his
commentary on the Qur'an.

The earlier example of the use of the dunya in classical Islamic sciences is in
Cabir b. Hayyan’s (d. 815) Book of Definitions. He divides the sciences into two
parts: religious sciences and worldly sciences. It is important that Cabir b. Hayyan
included the philosophical discipline of metaphysics in the borders of religious
sciences, and dealt with the worldly sciences as those sciences which examined
the material aspects of the world. This stance of Cabir b. Hayyan indicates that
the world, as a philosophical concept, is related to the process of the ethical per-
fection of human beings: the wordly sciences strengthen the material side of
human existence, while the religious sciences does that in the spiritual one. This
basic attitude continues and becomes widespread in the subsequent literature,
as is seen in the lhya of Ghazali, where he divides sciences into two categories:
the praiseworthy and blameworthy sciences.

The second step in the epistemology in classical Islamic sciences requires the
term dunya to be taken in opposition to the term akhira, hence the dichotomy of
this world and afterlife world. As an example, the concept of sin is understood as
something deeply rooted in the realm of the world. The conscience of the world
as such requires certain places of worship as to be taken as gateways to the other
world. The clear statements of al-Razi show that times and places are valued and
respected if they are found with the remembrance of Allah.

The last aspect regarding the consequences of the concept of dunya is ethical
questions. The dunya is defined as the place in which Allah’s potency and desti-
nation have taken place. There is not any single thing or action which occurs out-
side of the divine providence. Thus, those who understand that their actions are
happening in the borders of the divine providence, must also realize that there
will be consequences of those actions. The correct idea of the world must lead
human beings to the proper actions, which show that the owner of these actions
actualizes the nature of the concept into reality. Those people who do not do
that, in the vocabulary of al-Razi, can be considered as deaf, mute, and blind. The
follower of the path of the Akhira must adorn himself/herself with ethical virtues,
such as repentance, patience, reliance of God, and love of God, and definitely
refrain from evil ones, such as envy, corruption, and ingratitude.

The aim of this paper is to show that the structure of Islamic sciences is mode-
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led on the concept of the Hereafter (the akhira), when defining the value of the
world. Fahr al-Din al-Razi is an eminent scholar and commentator of the Qur’an,
who has been regarded as a leading figure of Islamic theoretical disciplines, es-
pecially Kalam and Falsafa. Consequently, a Muslim, while he is given a change
to be in this world, must take into consideration the synthesis of the changing
character of the world and the reality of the Hereafter together, without exclu-
ding any of them, preparing himself to the ultimate destination which is expla-
ined in the divine revelation as the realm of the return and the retribution. The
classical Islamic sciences, disciplines which are found on the main bases of the
Qur'an and the Sunna, propose the idea of the balance between the world and
the akhira, and this balance is understood as the two sides of a coin: the world
is the other side of the akhira, while these two are the same entity. The Qur‘anic
commentary of Fakhr al-Din al-Razi perfectly exempilifies this holistic approach.
The pairs of concepts in Islamic sciences, such as unseen-seen, necessary-contin-
gent, obligation-consequence are the inner mechanism of the general concepts
of the dunya-akhira.
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Oz: Kinalizade Ali Celebi (6. 979/1572), bircok medresede miiderrislik ve dénemin
farkli yénetim merkezlerinde kadilik gérevleriniicra etmis, Osmanli Devleti'nin seckin ilim
adamlarindan biridir. Kendisi tefsir, kelam, tasavvuf, ahlak, tarih, dil ve edebiyat alan-
larinda eserler miras birakmis ¢ok yénlii bir alimdir. Mevcut literatiirde Kinalizade’nin
meshur eseri Ahlak-1 Alai baglaminda 6nemli calismalar yapilmis ahlakla ilgili gértsleri
ortaya konulmus fakat farkli ilim dallarinda kaleme aldidi eserler ve gériisleri heniiz hak
ettigi sekilde incelenmemistir. Bu baglamda Kinalizade’'nin arastirilmasi gereken yénle-
rinden birisi de fakihligi ve yazdigi fikih eserlerinin tespitidir. Kinalizade'nin fikih eserleri
incelendiginde tabakat, mesail (istilahat-1 miitedavile) ve fiira fikih konularinda ¢alisma-
lan oldugu gériilmektedir. Onun tabakat eseri, Hanefi fakihlerin ictihad-taklit dereceleri
ve teliflerini degerlendirdigi risaleleri incelenerek yayimlanmistir. Kendisinin Risale fi'l-
gasb adli kigtik hacimli eseri ve vakfin “istibdal ve isti’car” konularini ele aldigi risdlesinin
“istibdal” kismi da tahkik edilerek nesredilmistir. Ancak gliniimiize ulasmis olan diger fi-
kih ¢alismalan yazma halinde olup, henliz bir ilmi ¢alismaya konu olmamistir. Yayimlan-
mamus fikhi eserleri 6zelinde belirtmek gerekirse kaynaklarda ve kiitiiphane kayitlarinda
birkac eserinin birden fazla isimle veya zaman zaman yanlis baslklarla kaydedildikleri
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goriilmektedir. Bu calismada bir yandan Kinalizade'nin fikih eserleri ve kendisine aidiyeti
tespit edilmeye calisilirken, diger yandan da eserlerin icerikleri hakkinda genel mahiyet-
te bilgi verilecektir. Bu ¢alismanin, ileride Kinalizade’nin yazma halinde olan eserlerinin
tahlil edilerek tahkikli nesrini yapmayi hedefleyebilecek sonraki ¢alismalara zemin hazir-
layacad diistiniilmektedir. Bu makale, onun ¢alismalarinin fikih miellefati arasinda yer
almasina, ve kendisinin fikhi vasfinin ve konumunun gliin yiiziine ¢ikmasina vesile olmasi
bakimindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Kinalizade, Fikhi Eserler, Tabakdt, Mesdil, Risdle.

Abstract: Kinalizadah Ali Chelebi (d. 979/1572) was one of the distinguished scholars
of the Ottoman Empire. He worked as a muderris in many madrasas and served as a qadi
in different administrative centers of the period. Ali Chelebi was a versatile scholar who
contributed to science and wrote works in the fields of tafsir, theology, mysticism, ethics,
history, language and literature. Important studies have been conducted in the context
of Kinalizadah'’s famous published work Ahl al-’Alai and his views on ethics have been
explained. However, his works and views in most other fields have not been sufficiently
analyzed. In this context, one of the aspects of Kinalizadah that needs to be researched
is his jurisprudence; it is also necessary to identify the works of figh he wrote. When his
figh works are analyzed, it is seen that he wrote works on the subjects of tabakat, masa'il
(the term of art), and furu figh. He wrote his work on tabakat by analyzing the treatises
in which the Hanafi jurists evaluated the degrees of ijtihad and taqlid. He published a
small volume titled Risala fi al-gasb. In addition, the “istibdal” section of his treatise on
the sub-topics of waqf, namely “istibdal and isti’jar”, has also been revised and published.
However, his other Islamic legal works that have survived to the present day are still in the
form of manuscripts, which have not yet been the subject of a scientific study. Among his
unpublished figh works, a few of them are listed under more than one name in sources
and library records, and some of them are given wronag titles. In this study, on the one
hand, the issue of authorship of Kinalizadah ‘s figh works will be addressed. On the oth-
er hand, an introductory information about the contents of his works will be presented.
This paper will provide a starting point for subsequent research for critical editions and
publications of the manuscript works belong to Kinalizadah’s. This paper will also be an
important intermediary in making Kinalizadah’s figh works known figh literature and his
expertise and position in the field of figh.

Keywords: Islamic Law, Kinalizadah, Figh Works, Tabaqat, Masail, Risala.

Giris

insanin varolus hikmetinin idraki, ilmin, medeniyetin olusumu, gelisimi ve de-
vami i¢in tedris faaliyetinin, yazili metinlerin 6nemi tartismasizdir. Nice ilim ada-
mi, mesaisini 6grenci yetistirme ugruna adayarak arkasinda bir tin birakmigken,
niceleri yazil eserler de birakarak isimlerini tarihe kaydettirmislerdir. Bazilar da
telif edilen eserlerin stirekliligini saglama stirecinde mistensihlik yapmakla katki-
da bulunmuslar, istinsah etmis olduklari eserlerden istifade edeceklere, miellifle-
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rin ve kendilerinin kisa dGmirlu olduklarini, ellerindeki eserlerin ise kalici oldugu-
nu hatimelere hatirlatma notu olarak kaydetmislerdir. Buna gore tarihten tevards
ettigimiz o eserlerin, insanligin istifadesine sunulmasi, dmurleri sinirli olan yapit-
larin zayi olma ihtimaline karsi tespit edilerek glin yiziine ¢ikarilmasi dnemlidir.
GUnUmuze ulasmis teliflerin bir kisminin incelenmis ve nesredilmis olmalarina
karsin bir kisminin halen arastirma konusu yapilmamis olduklari ve yazma halin-
de bulunduklar malumdur. Bu baglamda belirtmek gerekirse Kinalizade Ali Ce-
lebi de bircok eser miras birakmis, eserlerinin bir kismi incelenerek yayimlanmis,
bazilar da yazma haliyle zamanimiza ulasmis olan velut bir Osmanli alimdir.

Kinahzade Ali Celebi’'nin asil adi Alatddin Ali b. Kadi Emrullah’ b. Kinali
Abdiilkadir el-Hamidi olup,? kendisi hicri 916 (miladi 1510) senesinde Isparta’da
diinyaya gelmistir.? Bu nedenle kendisi icin ‘el-ispartavi’ nisbesi kullanilmistir. Ali
Celebi hakkinda kaynaklarda hepsi ayni anlama gelen “Kinalizade, Hinnalizade,
Hinnavizade, Hinnaizade™ lakaplarinin kaydedildigi gorilmektedir. Kinalizade
baslangic egitimini Isparta’da aldiktan sonra, ilim 6grenimi icin istanbul’a gitmis
ve doneminin dnemli simalarindan ders almistir. Kinalizade'nin hocalari sunlardir:
Kara Salih Efendi (6l. 944/1538), Merhaba Efendi Muhibbuddin er-Riimi (6l. yak-
lasik 950/1544), Seyhulislam Civizade Muhyiddin Mehmet Efendi (01. 954/1547),
Fenarizade Muhyiddin Celebi (6l. 954/1548), Ma‘lul Emir Efendi (6l. 963/1556),
Sehabeddin Ahmed b. Ahmed et-Tibi es-Safii (6l. 979/1572), Bedreddin Ebu’l-
Berakat Muhammed b. Muhammed el-Gazzi es-Safii (6. 984/1577), Muhassi Si-
nan Efendi (6l. 986/1578), ve akrabalarindan olan Kazasker Kadri Efendi (6l. ?).5

. -

1 Kinalizédde'nin babasi Emrullah Efendi siirlerinde “Miri” mahlasini kullandidi icin “Miri’, Sam ve Halep civarinda
kadilik yaptigi icin de “Kadi” lakabiyla anilmistir. 1559 senesinde kadi iken Bicin'de (Kahramanmaras) vefat et-
mistir. Kaynaklarda Emrullah Efendinin diger iki oglunun adi Abdurrahim Celebi ve Muslim Celebi olarak gec-
mektedir. Bk. Nev'izade Atayi, Hadd'iku’l-hadadik fi tekmileti’s-Sakd'ik/Nev'izade Atdyi'nin Sakd'ik Zeyli, haz. Suat
Donuk, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Baskanhgi, 2017), 1/598; Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Ald’i, haz. Mustafa
Kog, (istanbul: Klasik yay., 2007), 1.

2 Kinalizade, Tabakatii'l-Hanefiyye, thk. Muhyi Hilal es-Serhan. (Bagdat: Divani'l-vakfi's-stinni, 1426/2005), 1/10-

13; Ayse Sidika Oktay, “Kinalizade Ali Efendi'nin Hayati ve Ahlak-1 Alai isimli Eseri’, Divan, (ilmi Arastirmalar,

7/12,2001/1), 186; Hasan Aksoy, “Kinalizade Ali Celebi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV

Yayinlari, 2002), 25/416-417; Aksoy, “Kinalizade Ali Efendi (Celebi)'nin ilmi Sahsiyeti ve Eserleri’, Uluslar Aras

Kinalizade Ailesi Sempozyumu Bildiriler Kitab, (SDU ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2014), 76-80; Nazim Biiyiikbas,

“Hanefi Tabakat Kitaplar Arasinda Kinalizade'nin Tabakatu’l-Hanefiyye'sinin Yeri’, (Bilimname Diistince Platfor-

mu, 2015/1), 248 vd.

Atayi, Hadd'ik, 1/598 vd.

4 Ali Celebi icin “Kinalizéde” lakabinin kullanimi, kinaci olmakla meshur olan dedesi Abdiilkadir el-Hamidi'ye
nispetle olmustur. Ayrica farkl gorusler olmakla beraber Kinalizade'nin dedesi el-Hamidi icin Fatih Sultan
Mehmet'in muallimligini yaptigi da séylenmektedir. Bk. Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Miellifleri, haz. A. Fik-
ri Yavuz, ismail Ozen, (istanbul: Meral Yayinlar, t.s.), 1/371; Aksoy, “Kinalizade Ali Celebi’, 25/416; Kinalizade,
Tabakatii'l-Hanefiyye, 1/15-16; “Abdiilkadir el-Hamidi” hakkindaki bilgiler icin bk. Oktay, “Kinalizade Ali
Efendi'nin Hayati ve Ahlak-1 Ali isimli Eseri’, 187-189.

5  Kinalizade'nin akrabalarindan olan “Kazasker Kadri Efendi” ile 1084/ 1674'te vefat etmis olan Vdkidtu'l-miftin
eserinin muellifi Kazasker Kadri Efendi diye bilinen Abdulkadir b. Sinaneddin Yusuf b. Seyh Mehmed farkli
kisilerdir. Ahmet Ozel, “Kadri Efendi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/140-141. Kinalizade'nin hocalari ve hayat hikayeleri ile ilgili bk. Oktay, “Kinalizade Ali Efendi'nin Hayati, 195-
196; Sair Hamid Ta'me, “el-Mesailu'l-fikhiyyeti'l-varide fi Kitabi tabakati’l-Hanefiyye li'bni'l-Hannai", Kiilliyetii’l-
Imami’l-A'zam el-Camiatii's-Samarra, (Irak-Samarra, 40/11, 2015), 164; Aksoy, “Kinalizade Ali Celebi’, 25/417.

w
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Yirmi iki y1l boyunca bir¢cok medresede miderrislik yapan Kinalizade'nin ta-
lebelerinden, kaynaklarda ismi gecen 6grencileri sunlardir: Muhammed b. Abul-
lah b. Ahmed et-Timurtasi el-Gazzi (6l. 1006/1598),°6 Semseddin Muhammed
b. Ahmed b. Hilal el-Hanefi (6l. 1004/1596),” Yir Mehmet Azmi (6l. 999/1591),
Serefuddin Musa b. Yusuf el-Ensari en-Nu mani es-Safii (6l. 1000/1592), Mehmet
Vucadi (6l. ?), Mustafa (1. ?), Mehmet Nili (6l. ?).2

Kinalizade miderrislik gorevlerinden® maada Sam (970/1562), Kahire
(974/1566), Halep (974/1567), Bursa, Edirne (976/1568) ve istanbul (978/1570)
bolgelerinde kadilik makamlarinda da bulunmustur.’® Kinalizade, son olarak
Anadolu Kazaskeri iken, yakalanmis oldugu nikris (damla) hastaligi dolayisiyla™
5 (veya 6) Ramazan 979'da (21/22 Ocak 1571) vefat etmistir. Kendisi, Edirne’'nin
istanbul yolu tizerindeki Seyyid Celali tiirbesi civarinda bulunan Nazir cesmesi'
denilen yere defnedilmistir.”

Kinalizdde'nin G¢ oglu bulunup bunlar imtihan Risdlesi eserinin miellifi
olan Mehmet Fehmi (6. 1004/1596), Tezkiretii’s-suara sahibi Hasan Celebi (6.
1012/1604) ve Huseyin Fevzi Efendi'dir (6l. 7). Kinalizade'nin kardesleri oldugu
soylenen Abdurrahim Kerami (6l. 982/1574), Muslimi Efendi (6l. 994/1586) icin,
Kinalizade'nin ogullar olduklari bilgisi de bulunmaktadir.™

Déneminin dnemli alimlerinden ilim 6grenmis ve sonra da bir¢ok 6grenci ye-
tistirmis olan Kinalizade, farkli medreselerde miderrislik gorevini ifa etmistir.”
Ayrica Osmanl’nin en énemli merkezlerinde kadilik gérevlerini Gstlenmis, ilmi
kisiliginin yaninda, kazai kimligi ile de 6ne c¢ikmistir. Kendisi Arapca, Turkce ve

6  Ta'me,“el-Mesaili'I-fikhiyyetii'l-varide’, 164; Ahmet Ozel, “Timurtasi, Muhammed b. Abdullah’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi [slam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/188.

7 Kinalizade, Tabakati'l-Hanefiyye, 1/45-46.

8 Oktay, “Kinalizade Ali Efendi'nin Hayati, 195-196.

9 llkolarak 32 yasinda Edirneli Hiisamiye Medrese Miderrisligine atanan Kinalizade, 37 yasinda Bursa'daki Ham-
za Bey Medrese Muderrisligine tayin olmustur. Daha sonra Veliyliddinoglu Ahmet Pasa (Bursa, 955-957 yy.),
Riistem Pasa (Kiitahya, 957-960 yy.), Haseki (istanbul, 960-963 yy.), Ayakkursunlu (istanbul, 963-966 yy.), Sti-
leymaniye Cifte (istanbul, 966-970 yy.) medreselerinde miiderrislik yapmustir. Bk. Yasin Erden, Istibddl Risdleleri
Baglaminda Vakifta stibdal Meselesi, (istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, istan-
bul, 2015), 30. Ayrica bk. Fatih Cetintiirk, “Ispartali Bir Egitimci: Kinalizade Ali Efendi ve Hayat1’, Sosyal Bilgiler
Egitimi Agisindan Kinalizade Ali Efendi’nin Ahlak-1 Alé-i Uzerine Okumalar, (Ankara: Pegem Akademi, 2015), 2.

10  Aksoy, “Kinalizade Ali Celebi ve Miillemma’ Na't’’, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (istanbul: (sy.
5-6, 1987-1988), 1993), 127; Kinalizade, (Gliniimliz Tiirkcesiyle) Ahldk-1 Ald", (sadelestiren: Murat Demirkol, An-
kara: Fecir Yayinlari, 3. Baski, 2020), 13.

11 Kinalizade'nin Yahudi bir doktor tarafindan kasten élduraldiigu (bk. Aksoy, “Kinalizade Ali Celebi ve Millemma’
Na'tr’; 127), (veya) zehir sebebiyle vefat ettigi de belirtilmistir. Bk. Oktay, “Kinalizade Ali Efendi’'nin Hayati, 196.

12 Galismalardan birisinde “Vezir Cesmesi” olarak ge¢mektedir. Bk. Kinalizade, (Giiniimiiz Tiirkgesiyle) Ahldak-1 Ala,
13.

13 Bursali Mehmet, Osmanli Mdiellifleri, 1/371; Aksoy, “Kinalizade Ali Celebi’, 25/416; Oktay, “Kinalizade Ali
Efendinin Hayati, 195-196; Kinalizade, (Giintimtiz Tiirkcesiyle) Ahlak-1 Ald', 13.

14 Aksoy, “Kinalizade Ali Celebi ve Milemma* Na'ti’, 125-126; Oktay, “Kinalizade Ali Efendi'nin Hayati, 197-198.

15 Kinalizade'nin muderrislik yaptigi medreseler icin bk. Fatih Cetintuirk, “Ispartali Bir Egitimci: Kinalizade Ali Efen-
di ve Hayat1’, Sosyal Bilgiler Egitimi A¢isindan Kinalizade Ali Efendi'nin Ahlak-i Alé-i Uzerine Okumalar, (Ankara:
Pegem Akademi, 2015), 2.
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Farsca olmak Uzere farkl dillerde ve alanlarda ¢ok sayida eser kaleme almistir.'s
Kaleme aldigi eserler baglaminda bakildiginda Kinalizade'nin ahlak, tefsir, kelam,
felsefe, dil, edebiyat, fikih, tasavvuf gibi ilim dallarinda kitaplar yazdigi gortilmek-
tedir. Kinalizade'nin ilmi kisiligi Uzerine 6zellikle giiniimiizde, Turkiye'de yapilan
calismalar dikkate alindiginda kendisinin ahlak konusunda ele almis oldugu eseri
Ahldk-1 Alai hakkinda 6nemli calismalarin yapildigi goriilmektedir.'” Bir kismi ha-
ric diger eserleri hakkinda ise yeteri kadar incelemelerin yapilmadigi anlagiimak-
tadir. Kinalizade'nin ilmi kisiligi baglaminda ele alinmasi gereken 6zelliklerden
birisi de kendisinin fikih¢iligi ve bu alanda kaleme almis oldugu eserlerinin glin-
deme getirilmesidir.

Kinalizade'nin kaleme almis oldugu fikih eserlerinden asagida gelecegi lize-
re bir kismi nesredilmis iken, bir kismi ise yazma halinde olup, incelenmeyi ve
glin yizlne cikariimayi beklemektedir.’® Bu nedenle ilk 6nce kendisinin fikhi ko-
nularda yazmis oldugu eserlerinin tespit edilerek tanitiimasi gerekmektedir. Bu
streg, Kinalizade'nin fikih eserlerinin kendisine nispetinin belirginlesmesi ve fik-
hin hangi konularinda eserler kaleme almis oldugunun anlasilmasi bakimindan
onemlidir. Calismanin maellifin fikih eserlerinin tespiti stirecinden sonra vesile
olmasini amacladigi ikinci asamada hentiiz yazma halinde olup nesredilmemis
eserlerinin tahlil edilerek tahkikli nesrinin yayimlanmasi ise diger bir 6nemli hu-
sus olmaktadir. Bu ayni zamanda miellifin s6zU edilecek eserleri ¢ercevesinde
de olsa, fikhi gorislerinin ortaya ¢cikmasi agisindan ehemmiyeti haizdir. Boylelikle
de Kinalizade'nin glinimiize ulasmis olan fikih eserlerinin tahkikli metinlerinin
ortaya ¢ikmasi ve her bir eseri baglaminda dile getirdigi goruslerinin ticlincii asa-
maya gelindiginde bir arada degerlendirilmesi, kendisinin fakihlik vasfinin ve ko-
numunun ortaya ¢tkmasi neticesine olanak saglayacaktir. Buna gore dile getirilen
ilk asama cercevesinde bu calismada Kinalizade'nin fikih alaninda kaleme almis
oldugu eserleri tespit edilerek, bu eserleri hakkinda bilgi verilmeye calisilacaktir.

16  Kinalizade'nin metin kisminda zikredilecek fikhi eserlerinden baska farkl alanlarda yazmis oldugu eserleri
ismen belirtmek gerekirse sunlardir: Hasiye ald Hasan Celebi li Serhi’l-Mevakif, Hasiye ald Serhi tecridi’l-akaid
li's-Seyyid, Hasiye-i Kessaf, Hdsiye-i Beyzavi, Hdsiye ala’l-Mutavvel, Hasiye serhu’l-Kdfiye li'l-mevid Abdurrahman
el-Cami Hdsiye ala serhi’l-ervah, Risdle fi tahkiki bahsi nefsi’l-emr, Risdle fil-muhdkeme beyne Ebi Hayydn ve
tilmizihi li Bedreddin el-Gazzi es-Sami, Risdle fi letdifi’l-hamse, Risdle fi beyani's-sufiyye ve raksihim, Risdle fi hakki'd-
deverdn ve'’z-zikri'l-cebri, Risdle fi hiisni'd-deverdn, Risdle fi'l-hikme, Risdle fi'l-i‘rab, Serhu Kaside-i Biirde, Bahs fi
i‘rabi’l-Kur'an fi mesdili’lleti i‘teraza bihd es-Semini ald seyhihi Ebi Hayyan, Tehzibu's-sekdik fi takribi’l-hakaik,
Risdletii's-seyfiyye ve'l-kalemiyye, Risdle fi beydni hakki't-tasrih, Risdleti’l-valideyn te'dibu’l-miitemerridin. Ayrica
Kinalizade'ye Kitab-1 Eba Miislim adiyla bir eser de nispet edilmekte olup, eserin mustensihi olarak Mehmed
b. Salih g6sterilmistir. Ancak dili Turkce ve konusu Tiirk dili ve edebiyati olarak gosterilen eserle ilgili eserin
incelenmesi 6nem arz etmektedir. (istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Tiirkge Yazmalari, dmb. no. 14).

17 Onemine binaen Ahldk-1 aléi (izerine tipkibasim, latinize, sadelestirilmis cevirileri, tez, makale ve teblig tiri
bircok farkli calisma yapilmistir. bk. Oktay, “Kinalizadde’nin Hayati ve Ahlak-1 Alai isimli Eseri’, Dil ve Edebiyat,
(sy. 22, 2010), 32-33. Kinalizade Ali Celebi'nin hayati ve eserleri hakkinda kaydedilenler icin, ilgili kaynaklardan
istifade etmenin yani sira yazarin diger bir calismasindan da yararlanilmistir. bk. Orazsahet Orazov, “Hanefi
Fikih Edebiyatinin Tasnifi: Kinalizade Ali Celebinin Risdle fi beyani’l-istilahati’l-miitedavilat fi kiitiibi’l-fikh Adh
Risalesinin Tahlili, Tahkiki ve Cevirisi’, [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi, (Konya, sy.37, 2021), 368 vd.

18  Kinalizade'nin fikih eserlerinin tespiti icin Stileymaniye Kiitliiphanesi katalog taramasi ve Tiirkiye Yazmalari Top-
lu Katalogu (www.yazmalar.gov. tr) taramalarindan baska Merkezi (ISAM) Tiirkiye Kiitiiphaneleri Veri Tabani,
Milli Kiitiphane, el-Mektebeti’s-Samile https://al-maktaba.org) gibi veri tabanlari taranmistir. Ayrica konu
baglaminda genel internet taramasi yaninda Kinalizade tizerine yapilan glincel calismalardan da istifade edil-
mistir.
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Ayrica calismada Kinalizade'nin fikih eserleri, nesredilen ve yazma halinde olan
eserler seklinde tasnif edilirken, konular, elverdigi kadar birincil kaynak tegkil
eden yazma niishalardan istifadeyle ele alinmaya calisilacaktir.

1. Kinalizade’nin Yayimlanmis Fikih Eserleri

Kinalizade Ali Celebi’nin fikih alanindaki calismalari incelendiginde teliflerinin
esasen fird fikihla alakal oldugu anlasilmaktadir. FiirG eserlerinin bir kismi mat-
bu, digerleri yazma halindedir. Ayrica o tabakat ve mesail tiirt eserler de kaleme
almistir. Tabakat ve mesail eserlerinden birisi kitap, digerleri ise risale seklinde
calisma olup, licii de matbudur. Buna gore Kinalizade'nin eserlerini nesredilen,
yazma halinde olan ve kaynaklarda ismi gecen eserleri seklinde tasnif etmek
mumkandr.

1.1. Tabakatu’l-Hanefiyye

Kinalizade'nin Tabakatu’l-Hanefiyye'si'® en kapsamli tabakat eseridir. Eserde
Ebu Hanife'den (6l. 150/767) itibaren Kemalpasazade'ye (6l. 940/1534) kadar 21
ayri tabakada? 276 Hanefi fakihin biyografisine yer verilmistir. Muellif Tabakatu'l-
Hanefiyye'nin mukaddimesinde eserin icerigi hakkinda soyle demektedir: “Bu ki-
tapta (Hanefi) imamlardan meshur olanlar zikrettim. Onlar her tabakada seriat
(fikih) ilmini nakleden, immet arasinda yayan kimseler olup, bulunduklari taba-
kalardaki silsilelerine, (ilim) derecelerine (yani) oncelikli oluslarina® gore belig
bir tertip ve muhkem bir nizam Uzere siralanmislardir”.?? Kinalizade Tabakatu'l-

19  Kinahizdde'nin s6z konusu eseri kaynaklarda daha ¢ok Tabkdtii’l-Hanefiyye adi ile kaydedilmis olmakla bera-
ber ayrica Tabakatu Ashabi’l-Hanefiyye li Hinnai zdde Ali Celebi Merhum; Tabakdtu'l-eimmeti’l-Hanefiyye; et-
Tabakdtu’l-Hanefiyye; Tabakdtu fukahadi’l-Hanefiyye; Muhtasar fi zikri tabakati'l-Hanefiyye; Tabakatu ulemai’l-
Hanefiyye; Muhtasaru tabakati’l-Hanefiyye; Muhtasar fi tabakati’l-Hanefiyye; Tabakati's-sadeti’l-Hanefiyye
isimleri ile de belirtilmistir. (bk. Biylikbas, “Kinalizade’nin Tabakatu'l-Hanefiyye'si’, 255; Huzeyfe Ceker, Hanefi
Mezhebinde Biyografi Gelenedi, (Konya Necmettin Erbakan Universitesi Kiiltiir Yayinlari, 39, 2018), 267). Bunlar-
dan Muhtasar fi zikri tabakati’l-Hanefiyye adlandirmasi, mellifin eserin girisinde kaydettigi “clab ;55 § rase ols
dasdl” climle ile Grtismektedir.

20 Kinalizade bir tabakadan digerine gegis yaparken “Sonra fikih diger bir tabakaya intikal etti (dad JI aaa)l Jasl )"
ifadesini kullanmistir. Kinalizade, Tabakatii'l-Hanefiyye, 1/216, 302. (Tabakati'l-Hanefiyye'nin iki ayri baskisi
olup, calismada Muhyi Hilal es-Serhan’nin tahkiki esas alinmistir).

21 “oncelikli oluslarina goére” diye terciime ettigimiz ibarenin Arapgasi “ ».syls »a591” seklinde olup, tabakalarda
ismi gecen fukahanin yas bakimindan degil de ilimdeki yetkinlik dereceleri bakimindan siralandiklari goril-
mektedir. Ornek olmasi bakimindan belirtmek gerekirse eserde (1/160-197) Hanefi imamlar su tertip lizere
belirtilmiglerdir: Eb Hanife (d. 80/699 - 6. 150/767), Eb( Yasuf (d. 113/731 - 6. 182/798), Muhammed b. Hasan
es-Seybani (d. 132/749 - 6. 189/805), Ziifer b. Hlizeyl (d. 110/728 - 6. 158/775), Hasan b. Ziyad (d. 116/734),
Hammad b. Eba Hanife (d. ? - 8. 176/792) ... Bu baglamda Kinalizade Tabakatii'l-Hanefiyye'de (1/156) “ictihad ve
fikih ilmi bakimindan mutekaddimin ulemadan daha yiiksek mertebede olan nice miteahhirin ulema vardir”
ifadesini kullanmistir.

22 (Kinalizdde, Tabakatii'l-Hanefiyye, 1/139). Kinalizade'nin yukaridaki anlatilarina ek olarak eserin icerigi incelen-
diginde 6zet bir sekilde Hanefi fukahanin isimleri, nesebi, nispeti, meshur oldugu alanlari, telifleri ve vefat
tarihleri belirtilirken, fakihlerden bazilarinin sadece ismine yer verilmistir. Bazilarinin ise dikkati calip olabilecek
gorisleri, diyaloglar aktariimistir. Ornedin muhaddislerin isi ehline tevdi etmek anlaminda fikhi konularda fu-
kahaya danismalari gerektigi anlatisi (1/237), Halku'l-Kur'an diyalogu (1/240-242), binek {izerinde veya yayan
olarak cemrelere tag atmanin degerlendirilmesi baglaminda gecen diyalog, ehli esek etinin yenmesine cevaz
veren fakih (3/40), mezkar konulardan birkagidir. Aslinda eserde dile getirilen bu tiir fikhi goris ve diyaloglarin
derlenerek yayimlanmasi, ddnemlerine gore fukahanin dile getirdikleri meselelerin 6grenilmesi, yaklasim tarz-
lari ... agisindan 6nemlidir.
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Hanefiyye'yi ele alma nedeni icinse, Hanefi bir fakihin eserde belirtilen tabaka-
lardan habersiz kalmasinin dogru olmayacadi ile agiklamistir. Nitekim icmain
inikad";; mittefekun fih, muhtelefin fih gorisler; gorislerinden birisinin tercihi
ve ameli; goruslerin tearuzu durumunda daha alim ve vera sahibi fakihin kim ol-
dugunun belirlenmesi gibi konularda, bu eserde anlatilan tertip tizere davranil-
masi (fetva adabi) gerektigini soylemistir.2®

Tabakatu'l-Hanefiyye'nin Kinalizade'ye aidiyeti konusunda ihtilaf s6z konu-
su olmustur. Eser Kinalizade'den baska Kemalpasazade, Abdullah es-Siiveydi
(6l. 950/1543), Sems Celebi Muhammed b. Omer (6l. 957/1550), Taskdprizade
Ahmed b. Mustafa (6l. 968/1561), Afifiddin/Rafi‘'uddin es-Sirvani (6l.?) gibi
alimlere de nispet edilmistir.?* Tabakdtu’l-Hanefiyye ilk basta tek bir nishasina
(nusha-i yetime) dayanilarak Ahmet Neyle tarafindan Taskdprizade'ye nispetle
nesredilmisken,? sonrasinda ayni icerikli eser Muhyi Hilal es-Serhan tarafindan
Kinalizade'ye nispetle tahkik edilerek yeniden negredilmistir. Serhan, eserin
Taskdprizade'ye nispet edilmesinin yanlis oldugunu belirtirken, dogru olanin
eserin muellifinin Kinalizadde Ali Celebi oldugunu séylemis, konuyu uzun uzadi-
ya izah ederken eserin bircok yazma niishasina ve farkli tabakat eserlerine ma-
racaat ettigini ifade etmistir.® Diger yandan Tabakdtu'l-Hanefiyye'nin Ahmed
Neyle tarafindan Taskoprizade'ye nispetle yayinlanmis olmasindan baska, eserin,
gec¢ donem ferag kayith da olsa bazi yazma nishalarinin Taskdprizade'ye nis-
pet edilmesi, Taskoprizade'nin bir biyografi yazar oldugu halde, Kinalizade'nin
bu alanda bagka bir eser yazdiginin bilinmemesi gibi saptamalarin, kitabin
Taskoprizade'ye nispetini gliclendirdigini ifade etmislerdir.” Ancak burada gerek
eserin Kinalizade'ye nispetinin daha yaygin olmasi ve Katip Celebi'nin s6z konusu
eseri Kinalizade'ye nispet etmesi,?® gerekse Serhan’in 20 kadar ayri niishayi ince-
leyerek delilleriyle ortaya koymaya calistigi gortisiin dikkate alinmasi durumun-
da, Tabakatii'l-Hanefiyye'nin muellifinin Kinalizade Ali Celebi oldugu goériisinin
tercih edilebilecegini séylemek mimkunddr.?® Kinalizade'nin bir biyografi yazari

23 Kinalizade, Tabakatii'l-Hanefiyye, 1/139-140.

24 Ceker, Hanefi Mezhebinde Biyografi Gelenegi, 266-267.

25 Ahmet Neyle s6z konusu eser hakkinda, Musul'daki Mektebetii'l-Merkeziyyeti'l-Amme Kiitiiphanesinde rast-
ladigi bir yazma nishaya notlar ekleyerek birinci baskisini 1954 senesinde yayimladigini ifade etmistir. Kendi-
sine iletilen talep Gzerine ayni metnin ikinci baskisi ise 1961 senesinde yeniden nesredilmistir. Taskopriizade,
Tabakatu'l-Hanefiyye, nsr. Ahmet Neyle, (Musul: ez-Zehrau'l-hadise Yayinevi, 2. baski, 1961), 1, 3. Konuya iliskin
aciklamalar icin bk. Kinalizade, Tabakat, 1/89-100; Buyukbas, “Kinalizade’nin Tabakatu’l-Hanefiyye'si’, 254-255.

26 Kinalizdde, Tabakdt, 1/89-130.

27  bk. Ceker, Hanefi Mezhebinde Biyografi Gelenegi, 267-269.

28  Katip Celebi, Kesfii’z-zundin, 2/1099.

29 Ayni konuyu gindeme getiren Sair Hamid Ta‘me, mduellifinin Kinalizdde Ali Celebi oldugu Tabakatii'l-
Hanefiyye'nin yarim asir boyunca yanlishkla Taskoprizade'ye nispet edildikten sonra, bu hatanin Serhan ta-
rafindan dzeltildigini belirtmistir. (bk. Ta‘'me, “el-Mesaili’'l-fikhiyyetU'l-véaride, 164. Ayrica konu ile ilgili de-
gerlendirmeler icin bk. Kinalizade, Tabakatii'l-Hanefiyye, 1/86 vd.; Yusuf Sevki Yavuz, “Taskoprizade Ahmed
Efendi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/152; Blyiikbas, “Kinalizade’nin
Tabakatu'l-Hanefiyye'si’, 254-255; Ceker, Hanefi Mezhebinde Biyografi Gelenegi, 267-269; Orazov, “Kinalizade'nin
Risale fi beyani'l-istildahati’l-mitedavilat Adh Risalesi’, 373-374).

Burada ayrica zayif bir yorum da olsa Tabakatii'l-Hanefiyye'nin Kinalizade'ye aidiyetini “Kemalpasazade” tize-
rinden iliskilendirmeye calismak gerekirse soyledir. Nitekim tabaka yontemi ile 21 tabakada kaleme alinan
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olmamasi hakkindaki degerlendirme baglaminda ise, Tabakdtu’'l-Hanefiyye'nin
Hanefi fukahanin hayat hikayelerini belirtmekten daha cok onlarnn gorisleri
ve eserleri cihetten muteber oluslari, fikih ilminin bir tabakadan digerine han-
gi fukaha veya fakih tarafindan intikal ettirildigi ve eserin mukallit bir fakih icin
edebl’l-mifti nitelikli bir eser olarak kaleme alinmis oldugu hususlari ile yanitla-
mak mimkiindir.3

1.2. Tabakatii’l-fukaha

Kinalizade'ye nispet edilen risdlelerden olan  Tabakadtu’l-fukaha,
Kemalpasazade'nin Tabakdtu'l-fukahd’sinin neredeyse aynisidir. Bu benzerlige
“Son donem fazilet sahibi alimlerden birisinin de belirttigi gibi” diyerek kendisi
de dikkat cekmektedir.3' Her iki Tabakdatu’l-fukahd’da da Hanefi fakihlerin ictihad
dereceleriile ilgili olarak “mutlak muctehid, mezhepte muctehid, mesailde miic-
tehid” seklinde li¢ muctehid tabakasindan ve “ashabii't-tahric, ashabi't-tercih,
ashabii't-temyiz, mahza mukallid” seklinde dort mukallit tabakadan bahsedilmek-
tedir.?® Ancak Kinalizade'nin, Kemalpasazade’'nin Tabakdtu’l-fukahd’sina aciklama
niteliginde bazi ilaveleri s6z konusudur. Nitekim Kemalpasazade “Mutlak miicte-
hid” tabakasinda yer alan fukahanin isimlerini acikca vermeden dort imamdan ve
bunlar gibi yontem/usal sahibi bulunan miictehidlerden olustugunu soylerken,
Kinalizdde onlari Eba Hanife, Malik, $afii, ibon Hanbel, Stifyan es-Sevri ve Davud ez-

Tabakati'l-Hanefiyye, her tabakada azindan birkag alimden bahsedilirken, 21. tabakada sadece Kemalpasazade
hakkinda bilgi verilmistir. Bu tutumdan eserde Kemalpasazade'ye ayri bir 6nem atfedildigi anlasilmaktadir.
Tabakati'l-Hanefiyye'de Kemalpasazade tanitilirken kullanilan “el-Mevle’l-Fazil ... Ferid asrihi” tabirine benzer
ifade, Kinalizade'nin Risdle fi'l-gasb'inda adini acik¢a sdylemeden zikrettigi fakat Kemalpasazade'yi kastettigi
“el-Mevle'l-Fazili’'l-Ferid” ibaresi ile 6rtismektedir. Kinalizade'nin séz konusu Risdle fil-gasb'inda (Stileyma-
niye Kutiiphanesi, Stileymaniye Koleksiyonu, nr. 708, vr. 86°) Kemalpasazade'nin gorislerine ayri bir 6nem
verdigi goritlmektedir. Ayrica Kinalizade'nin fakihlerin dereceleri hakkinda kaleme almis oldugu Tabakatti'l-
fukahd adl eseri, icerik bakimindan Kemalpasazade'nin Tabakdtu'l-fukahd’sinin hemen hemen aynisi olup,
bu benzerlige Kemalpasazade'yi kastederek “Son donem fazilet sahibi alimlerden birisinin de belirttigi gibi”
ifadesi ile dikkat ¢ekmistir. Bu bilgiler dolayl bir sekilde de olsa Tabakatii’l-Hanefiyye'nin son tabakasinda zik-
rettigi Kemalpasazade tizerinden, eserin Kinalizade'ye nispetine bir kapi aralamaktadir. Bunlardan baska da
Kinalizade'nin Hanefi mezhebine gore telif edilen eserlerin derecelerini ele alan Risdle fi beyani'l-istilahati’l-
miitedavilat (diger adiyla Risdle fi tabakdti’l-mesail) adli eseri ve Tdrih-i Kinalizade (bk. Ragib Pasa Ktp.,nr. 984)
adiyla kaleme almis oldugu bir tarih eseri telif etmis olmasi dikkate alindiginda, kendisinin biyografi alanin-
da da eser kaleme almis olabilecegi olasiligini gliclendirdigini belirtmek mimkindir. Son olarak Tabakatui'l-
Hanefiyye'de gegen (1/305) “liss 155 Gl 1iss 15 dllus § Lawcad” fetva sureti ile diger eseri Risdle fi beyani'l-istilahati’l-
miitedavilat'ta zikredilen (s. 384) “lisas 135 si 135 JUs 1385 135 o) oe dakes o damwe Ji3 1385 1S Jb 1385 158 U= & il o Jo2”
ibarelerin benzerligi, iki eserin muellifinin ayni kisi yani Kinalizade oldugu gériisiinii desteklemektedir.

30 Ayrica Tabakatii'l-Hanefiyye'nin Kinalizade'nin Tabakatu’l-fukahd’si ve Risdle fi beyani’l-istilahati’l-mitedavilat
ile icerik bakimindan uyumlu olmasi hususunu da eserin kendisine nispetini destekleyen nedenler arasinda
belirtmek miimktinddr.

31 Kinalizade, Tabakatii'l-Hanefiyye, 1/155; Biiyiikbas, “Kinalizade'nin Tabakatu'l-Hanefiyye'si’, 257 vd.

32 Ayrica Tabakati’'l-Hanefiyye, Tabakati'l-miictehidin adi ile kaydetmislerdir. bk. Kemalpasazade, Tabakatii'l-
miictehidin, (Riyad, Mektebett Camiati Riyad, nr. 1660, vr. 1°-22, Bu adlandirmayi mistensih yapmistir. bk. 12.);
Aksoy, “Kinalizade Ali Efendi’nin iimi Sahsiyeti’, 80; Oktay, “Kinalizade Ali Efendi’'nin Hayat’, 208.

33 Kemalpasazade, Tabakatii’l-miictehidin, 1°-2% Kinalizade, Tabakatii'l-Hanefiyye, 1/146 vd. Kemalpagazade ese-
rinde fukahay tabakalara ayirarak konu basliklarini “dab :l coiall § oaaginall dib :dl gl & oaagimall dabs :JgVI
o Jiluall § cuagimall” seklinde kaydetmisken, Kinalizade “da )" kelimesini ekleyerek “c¢ 2l § ouagizall i : Y1 dall
e Blasall § odgizall dib @I dadall e dall § (pigizall dab :ioW1 dabll” seklinde belirtmistir.
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Zahiri seklinde kaydetmis,?* bu miictehidlerin en st ictihad tabakasini olustur-
dugunu belirtmistir. Kinalizade “Mezhepte miictehid” tabakasinda Safii'nin 6g-
rencilerinden Miizeni ve Bliveyti’'nin ismine yer vermisken, Kemalpasazade onlar-
dan s6z etmemistir. Benzer sekilde Kemalpasazade'nin Tabakatu’l-fukahd’sinda
yer alan ibarelere yer yer eklemelerde bulunan Kinalizade, bu tabakalari zikrettik-
ten sonra Hanefi mezhep imamlarinin igtihatlarinin catismasi halinde, hangi icti-
hadin tercih edilecegi konusu (ifta usulii/edebi’l-mifti) ile ilgili bilgilere de yer
vermistir.3 Gorildigl lzere Kinalizade'nin Tabakadtu’l-fukahd’si, diger bir eseri
olan Tabakatu’l-Hanefiyye'nin mukaddimesinde yer alan giris mahiyetli bilgiler-
den ibarettir.3 Bu agidan bakildiginda eser, mistakil bir risale olarak degerlendi-
rilmeyebilir. Ancak bazi calismalarda Tabakdtu'l-fukahd'nin ayn bir riséle olarak
zikredilmesi*” ve yine Kemalpasazade'ye ait mustakil bir risalenin benzeri olmakla
beraber az da olsa ek bilgilere yer verilmis olmasi, onun da mustakil bir risale ola-
rak gorlilmesine imkan vermektedir. Bu baglamda risaleye “Ta'lika ala Tabakati'l-
Hanefiyye li'bni Kemalpasazdde” seklinde ad vermek de mimkiindir. Ayrica ihtiva
ettigi konular bakimindan belirtmek gerekirse, Tabakdtu’l-Hanefiyye’'nin mukad-
dimesinin mistakil bir risale olarak degerlendirilmesi miimkiin olup, nesredilme-
si halinde birka¢ mevzuun bir arada goriilmesine olanak saglamaktadir. Nitekim
mezklr mukaddimede Tabakdtu'l-fukahd'nin yer almasi yaninda, Hanefi mezhe-
bindeki ictihatlarin muteberlik dereceleri, edebi’l-mifti addedilen mesail gibi
konulara da yer verilmektedir.

1.3. Risdle fi beydni’l-istildhati’l-miitedadvilat fi kiitiibi'l-fikh/Risdle fi
tabakati’l-mesail

Kinalizade'ye aidiyeti konusunda ihtilaf bulunmayan eserin Risdle fi beydni’l-
istilahati’l-miitedavilat (veya el-miitedavile) fi kiitiibi'l-fikh;*® Risale fi'l-istilahati’l-
miitedavile fi kitiibi'l-fikh;*® Risdle fi tabakdtil-mesdil;*® Risale fi istilahdti’l-
mditedavile fi kesbi'l-fikh;*' Risdle fi beyani’l-istilahati’l-fikhiyye* seklinde muteferrik

34  Kinalizade ( Tabakatii'l-Hanefiyye, 1/141) adi gecen alti muctehidle ilgili Arapca olarak su siiri getirmistir:
ol S 13] abisly sgdymd  geuwld day il O s Ols
Lo 391> 9y 5S35 bty dam] el Olasdlly dae

35 ki metinde yer alan farkli ibareler icin bk. Bliyiikbas, “Kinalizade'nin Tabakatu'l-Hanefiyye'si’, 257-259.

36 bk. Kinalizade, Tabakatii'l-Hanefiyye, 1/146-159; Nazim Biiyiikbas, “Kinalizade’nin Tabakatu'l-Hanefiyye'si’, 247
vd.

37  bk. Aksoy, “Kinalizade Ali Efendi'nin ilmi Sahsiyeti’, 80; Oktay, “Kinalizade Ali Efendi'nin Hayati’, 208.

38 Bk. Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, dmb. 3782/19; Atif Efendi, dmb., 2825/3; Aksoy, “Kinalizade Ali Efendi
(Celebi)'nin ilmi Sahsiyeti ve Eserleri’, 79.

39 bk. Konya Bolge Yazma Eserler Ktp., 42 Kon 3231/7.

40 Kinalizade, “Risale fi tabakati’l-mesail’, Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, 19 Hk 1512/1; Carl Brockelmann'in
Geschichte der Arabischen Litteratur, Leiden, (1943-1949), 2/433; Cetinturk, “Ispartali Bir Egitimci: Kinalizade Ali
Efendi ve Hayati’, 4. Kinalizdde'nin s6z konusu eserinin tahkik edildigi diger bir calismada, risalenin yazma
nushalarinda daha siklikla gectiginden hareketle “Riséle fi tabakati’l-mesail” isminin tercih edildigi belirtilirken,
risalenin Ug¢ ayr versiyonu giindeme getirilerek tahkikli nesri yayimlanmistir. Bk. Orhan Encakar, “Kinalizade
Ali Efendi'nin (6. 979/1572) Tabakatii'l-mesail Adl Risalesinin Tahkik ve Tahlili’, islam Arastirmalar Dergisi, 47
(2022), 98-99, 104.

41 Kinalizade, Risdle fi istilahati’l-miitedavile fi kesbi’l-fikh, Manisa il Halk Kiitiphanesi, 45 Hk 2226/1, vr. 12-22,

42 bk. Kinalizdde, Ahldk-1 Ald’, (Haz. M. Kog), 13.
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isimlerle kaydedildigi gérilmektedir. Bu adlandirmalar bazen Kinalizade'ye ait iki
farkli risale varmis gibi anlasilmasina neden olmustur.®* Risalenin iki ayri tahkikli
nesri yapilmis olup, bunlardan birisinde eserin Tiirkce cevirisi de verilmistir.*

Risalede Hanefi fakihlerin ictihatlari ve de telifleri zahiru'r-rivaye,* nadiru'r-
rivaye ve el-Fetava—el-Vakiat seklinde g baslikta siniflandinimistir.® Bu Ugl
tasnif, mitekaddimin alimlerden baslayip miteahhirin alimlerini de kapsayacak
sekilde Hanefi ictihatlarin ve doktrinin mezhepteki muteberlik derecelerini genel
hatlaryla belirginlestirmektedir.”’ icerik bakimindan degerlendirildiginde Risdle fi
beyani'l-istilahdti’l-miitedavildt ile Tabakdtii’l-Hanefiyye arasinda uyumun bulun-
dugu soylemek mimkiindur. Nitekim Tabakdtii’l-Hanefiyye'de EbG Hanife’den
(1/160-171) sonra sirasi ile birinci tabakada EbG Hanife'nin 6grencileri,*® ikinci ta-
bakada Ebd Hanife'nin 6grencilerinin 6grencileri (1/216-302) hakkinda bilgi veril-
mektedir. Uclincii tabakada ise ilk basta Eb( Bekr Ahmed b. Omer el-Hassaf'in (6.
261/875) ismine yer verilmekte ve kendisi icin Uist tabakalarda yer alanlar hakkin-
da tabir edilmeyen tabakati’l-mictehidin’den oldugu ifadesi kullaniimaktadir.
Kinalizade'nin boylece mezhepte miictehidler tabakasini baslatmis oldugu anla-
silmaktadir (1/302 vd.). Yine Tabakatii'l-Hanefiyye'de imam Muhammed'in eser-
leri icin dile getirilen zahiru'r-rivaye (1/184), nadiru'r-rivaye (1/186) nitelemesi ile
her iki eserde 6rnek olarak getirilen fetva suretlerindeki ibarelerin ortlstigi go-
rilmektedir.* Bu bilgilerin ise Tabakdtii'l-Hanefiyye ile Risdle fi beydni'l-istilahati’l-
miitedavildt'in, hatta Tabakatii’l-fukahd’nin birbirleri ile irtibatli metinler oldugu,
Kinalizade'ye nispet edilmelerinin 6zellikle aidiyeti hakkinda ihtilaf konusu edi-
len Tabakdtii’l-Hanefiyye'nin nispetinin sihhatini teyit baglaminda 6nem arz et-
mektedir.

1.4. Risdle fi'l-gasb

Risale fi'l-gasb’in yazma halindeki bir niishasi Stleymaniye Kittiphanesi, Su-
leymaniye Koleksiyonu, 708 numarada kayithdir. Bu niishanin su ana kadar ula-
silabilen tek niisha oldugu belirtiimektedir.>® Ancak risalenin yazma halindeki bir

43 bk. Kinalizade, Ahldk-1 Ald’, (Haz. M. Kog), 13.

44 bk. Encakar, “Kinalizadde'nin Tabakatu'l-mesail Adli Risalesi’, 94-143; Orazov, “Kinalizade'nin Risdle fi beyani’l-
istilahati’l-mitedavilat Adli Risalesi’, 365-396.

45 “Zahir"kelimesi Islam geleneginde yaygin olarak delil ydniinden kuvvetli olan anlaminda kullaniimistr. (Bk. Ey-
yiip Said Kaya, “Zahiri'r-rivaye’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 40/101).
Mesela “zahir” kelimesi “zahiru’l-mezhep/mezhepte muteber olan goris’, “Ser' hiikimler nadir olana degil, za-
hir olana gére bina edilir” (@1 os3 ol JE Eesdl B i) denilirken, bu manada kullaniimistir. Bk. Serahsi, Eb(i
Sehl Ebd Bekir Muhammed b. Ahmed, Kitabu'l-Mebsiit, (Daru’l-Marife, Beyrut-Liibnan, t.s.), 9: 35, 54.

46 bk. Murteza Bedir, Buhara Hukuk Okulu Vakif Hukuku Baglaminda X-XIll. Yiizyil Orta Asya Hanefi Hukuku Uzerine
Bir Inceleme, (Ankara: ISAM Yayinlari, 2014), 54, 88, 100.

47  Kinalizdde'nin s6z konusu risalesi hakkinda genis bilgi icin bk. Orazov, “Kinalizade'nin Risdle fi beydni’l-
istilahati’l-mitedavilat Adli Risalesi’, 375 vd.

48 Kinalizdde Ebd Hanife'nin dgrencileri tabakasinda sirasiyla “Eb( Yasuf, imam Muhammed, Ziifer, Hasan b.
Ziyad, Hammad b. EbG Hanife” isimlerine yer vermistir. (bk. Kinalizade, Tabakatii’l-Hanefiyye, 1/172-216). Diger
tabakalarda yer alan Hanefi fakihleri ise burada ismen siralanamayacak kadar ¢oktur.

49  Fetva suretlerine 6rnek icin bu calismanin Tabakatu'l-fukaha maddesine bakilabilir.

50 Velioglu, “Siileymaniye Kutiiphanesi'nde ‘Kinalizade’ Yazmalari; Bir Kaynak Tarama Denemesi’, Uluslararasi
Kinalizade Ailesi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (Isparta, 2012), 110.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 10, Sayi 1, 2023



Kinalizade Ali Celebi’nin Fikih Eserlerinin Tespiti

niishasinin daha Hindistan, Petnd’da bulundugu bilgisi de mevcuttur.>' Her ne
kadar Turkiye'deki bazi Kitliphanelerde muellif adi kaydedilmemis olan Risdle
fi'l-gasp,* Mesdilii'l-gasb>® adlarnyla bazi eserler bulunuyorsa da, Kinalizade’'nin
s6z konusu risalesinden farklidirlar. Bununla beraber Risdle fi'l-gasb'in
Suleymaniye’de kayith nlishasi esas alinarak negredilirken, calismada risalede ele
alinan konular incelenerek tahlil edilmistir.>* Risalenin metninde Kinalizade'nin
ismi zikredilmemekle beraber, mistensih tarafindan risalenin bashgi olarak “Bu
Risale Hinalizade Ali Celebi'ye -Rahmetullahi Teala- aittir” kaydi distlmustir.>
Muellif bu risalesini bir giinden daha az bir zamanda kaleme alip tamamladigi-
ni belirtmistir.>® Yaklasik bir bucuk varaklik kiictik hacimli risalede Burhaniddin
el-Merginani'nin (6l. 593/1197) el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-mUibtedi adli eserin-
de “Kitabl’'l-gasb” bahsinin “Kitabi’'l-me’zin” bahsinden sonra getirilmesinin
isabetli oldugu belirtilmekte, bu husus U¢ ayrn neden lzere temellendirilmek-
tedir. Bu baglamda Kinalizade kendisi tercih etmemekle beraber bazi alimlerin
“Kitabl’'l-gasb”1 “Kitabu'r-rehin”den sonra zikrettiklerini gerekcelerine deginerek
belirtmistir. Ayrica el-Hiddye ve Burhanisseria Mahmud b. Ahmed'in Vikdyetii'r-
rivaye fi mesaili’l-Hiddye adli eserlerindeki “gasp” konusunun tarifi hakkindaki bazi
goruslere yer verilerek tarifteki bazi eksiklige dikkat ¢cekilmekte, tarif Kinalizade
tarafindan ikmal edilmeye calisiilmaktadir.’” Risdle fi'l-gasb'ta son olarak ise gasp
cercevesinde ele alinan kimi meselelerle ilgili Ebd Hanife, Eb( Yusuf, imam Mu-
hammed ve imam Safi’'nin gérislerine yer verilmekte, mellif tarafindan bir ter-
cih belirtilmeksizin ittifak ve ihtilaf ettikleri birka¢ husus dile getirilmektedir.*®

1.5. Risdle fi ba ‘zi ahkdm tete ‘allek bi’l-evkdf mine’l-isti’cér ve’l-istibdadl

Kinahizade'nin Sam’daki kadilik gérevi esnasinda kaleme aldigi 6nemli eserle-
rinden olan risalesi, kendisinin agikca isim vermemesi nedeniyle, kapsadigi konu-
lardan yola cikilarak farkli isimlerle anilmaktadir. Risdle tete ‘allek bi ba ‘zi ahkami’l-
vakf: [stis ‘af fi umari’l-evkaf: el-istikaf fi ahkami’l-evkaf: istiskaf fi umari‘l-evkaf: ilm-i
evkaf'ta is ‘af° ayni risalenin farkli isimlendirmelerine drnek teskil etmektedir.

51  Oktay,“Kinalizdde'nin Hayati ve Ahlak-1 Alai isimli Eseri’, Dil ve Edebiyat, (sy. 22, 2010), 25.

52 bk. Milli Kitiphane-Ankara, Ankara Adnan Otiiken il Halk Kiitiphanesi, nr: 06 Hk 1783/11. Kiitiiphane katalo-
gunda bu risalenin muellifi belirtiimemis olsa da, risalenin baslangic varagindan 6nceki varakta (1832) “auyl oin
S8l 1,55 Jalsll y5milly Jolall Jsal” kaydi diistilmistir. Buna gére Risdle fi'l-gasb'in Bayramzade Zekeriyya Efendi’ye
(8. 1001/1593) ait oldugu sdylenebilir. Zekeriyya Efendi'nin hayati icin bk. Mehmet ipsirli, “Zekeriyya Efendi,
Bayramzade’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul, TDV Yayinlari, 2013), 44/211-212.

53 bk. Milli Kitiiphane-Ankara, Tokat il Halk Kiitiiphanesi, nr: 60 Hk 42/2.

54  bk.Orazsahet Orazov, “Kinalizade Ali Celebi'nin Risale fi'l-gasb Adli Eserinin Tahlili ve Nesri", Biilent Ecevit Univer-
sitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2022, 9 (1), 169-188.

55 Kinalizade, Risdle fil-gasb, vr. 86°.

56 Kinalizade, Risdle fil-gasb, vr. 87°.

57  Kinalizadde'nin konu hakkindaki degerlendirmelerinden yola ¢ikarak gasb'in Arapca tarifini su sekilde belirtmek
MUMKGNUr:“a3] 3 aJl 4 gae eixe rsiiie Jlo 431 50 :dsy 2l § wasdl”. DK, Orazov, “Risale fi'l-gasb'in Tahlili ve Nesri’;, 176~
180.

58 bk. Orazov, “Risale fi'l-gasb'in Tahlili ve Nesri", 174 vd.

59 Erden, istibdal Risdleleri Baglaminda Vakifta Istibdal Meselesi, 31-32. Ayrica bk. Kinalizdde, Tabakatii’l-
Hanefiyye. thk. es-Serhan, 1: 50; Aksoy, “Kinalizade’nin iimi Sahsiyeti ve Eserleri’, 79; Kinalizade, Ahldk-1 Ald’, 14.
Kinalizade'nin mezkar risalesinin yazmalarinin farkli isimlerle kayith oldugu nishalari icin bk. Menderes Veli-
oglu, “Stileymaniye Kiitiiphanesinde “Kinalizade” Yazmalari; Bir Kaynak Tarama Denemesi’, 130; Erden, Istibdal
Risaleleri Baglaminda Vakifta Istibdal Meselesi, 32-34.
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Eser iki makaleden olustugundan dolayr kimi kaynakta zikredilen Risdletani fi
hakki'l-vakf ve is*af1%° da bu baglamda degerlendirmek mimkindiir.

Kinalizade'nin risalesinde vakfin iki 6nemli konusu olan “istibdal” ve “isti’car”
meseleleri incelenmektedir. Bu konulardan “istibdal” bahsi, bir yiiksek lisans te-
zinde incelenerek tahkik edilirken, risalenin isimlendirilmesi konusunda Beyazit
Devlet Kutlphanesi, Veliyyiddin Efendi, nr. 1141/41 nishasinin fihristindeki
“Risale fi isti‘cari’l-evkaf ve istibdaliha” ismi tercih edilmistir.s’ Ayni tezde risalenin
iceriginden s6z edilirken “ilk bélimii vakiflarin istibdali, ikinci bdlimii ise kiraya
verilmesi (isti’car) ile ilgili hikkiimleri ihtiva etmektedir’®? denilmektedir.®* Eserin
icerdigi konularin siralamasi dikkate alindiginda ise “Risdle fi istibdali’l-evkaf ve
isti‘carihd” ismi uygun dismektedir. Clinki eserde konu olarak ilk basta istibdal
(vr. 155b-1662), sonrasinda ise isti'car konusu ele alinmaktadir (vr. 1662-179?). An-
cak Kinalizade'nin mezk(r risalesinin mukaddimesinde yer verdigi “@L. ) 0 igé cas G
i3 0 O] J] sakesall 8> il glimly Uzlim Jlagoly slaizadl ge SBHYL 3les oS>T pam § bllas
J Jx"¢* ifadelerinden hareket edildigindeyse, “Risdle fi ba ‘zi ahkdm tete ‘allek
bi'l-evkaf mine'l-isti‘car ve'l-istibdal” ismi ortaya cikmaktadir. Nihayetinde yu-
karida belirtilen adlandirmalarin uygun olduklarini ifade etmekle birlikte, hem
mezk(r isimlendirmeleri icermesi hem de muellifin kendi ciimlelerine uygunlu-
gu bakimindan risalenin “Risdle fi ba ‘zi ahkam tete ‘allek bi’l-evkaf mine'l-isti'car
ve'l-istibdal” seklinde adlandirmasinin tercih edilebilecegini belirtmek mimkin-
dir. Kinalizade'nin s6z konusu eserinin icerigi hakkindaki degerlendirmeleri ilgili
calismalara birakarak,® “istibdal” konusunun tahkik edilmis oldugunu, “isti'car”
konusunun ise heniz bir calismaya konu edilmedigini ifade etmek gerekir.

2. Kinalizade’nin Yayimlanmamis Fikih Eserleri

Kinalizade'nin yayimlanmamis fikih eserlerinin bir kismi yazma halinde olup,
Turkiye'deki bazi kiitiiphanelerde kayith bulunmaktadir. Ayrica kaynaklarda ismi
zikredilip, glinimiize ulasip ulasmadigi tespit edilemeyen eseri de mevcuttur.
Basliktan da anlasilacagi lizere calismanin bu kisminda esasen Kinalizade'ye ait

60 Bursali Mehmet, Osmanli Miiellifleri, 1/371. Bunlardan baska Kinalizade'nin séz konusu eseri “el-is‘af fi ilmi’l-
evkaf” seklinde de adlandinlmis olup (bk. Aksoy, “Kinalizade'nin ilmi Sahsiyeti ve Eserleri’, 78), ayni adla
Burhaneddin ibrahim b. Musa et-Trabl(isi'ye (6. 922/1516) nispet edilen bir eser de bulunmaktadir.

61  Erden, stibdal Risleleri Baglaminda Vakifta Istibdal Meselesi, 32.

62  Erden, Istibdal Risdleleri Baglaminda Vakifta Istibdal Meselesi, 22.

63  Kinalizade'nin mezkdr risalesinin icerdigi konulardan s6z eden Ahmet Aksoy da benzer bilgiler paylasmaktadir.
bk. Aksoy, “Kinalizade'nin ilmi Sahsiyeti ve Eserleri’, 79.

64  Kinalizade, Risdle fi ba ‘zi ahkdm tete ‘allek bi'l-evkaf mine’l-isti'car ve'l-istibddl, vr. 151°. Metnin terciimesi soyle-
dir: “Bu risale, vakiflarin kiraya verilmesi (isti'car) ve istibdaliyle ilgili hiikiimleri icermekte olup, bize ve biitin
Misliiman hakimlere yardimci olmasi gayesiyle telif edilmistir”. Ayrica bk. Erden, Istibdal Risaleleri Baglaminda
Vakifta istibddl Meselesi, 31.

65 bk. Erden, [stibddl Risdleleri Baglaminda Vakifta Istibdal Meselesi, 22 vd; Aksoy, “Kinalizade'nin ilmi Sahsiyeti ve
Eserleri’, 79. Kinalizade'nin birinci makale olarak adlandirdigi istibdal konusu dort fasildan ve hatimeden olus-
makta olup ismen belirtmek gerekirse soyledir: el-Fasli’l-evvel: fi reddi'n-niikdl isbaten ve ibtalen; el-Fasli's-
sani: fi tahriri'n-nukad ve telfikiha; el-Fasli's-salis: fihi ebhas (bu konu kendi icerisinde dort ayr bahsite ince-
lenmistir); el-Fasli'r-rab‘i: fi bey ‘i'l-vakf. bk. Kinalizade, Risdle fi ba zi ahkam tete ‘allek bi’l-evkaf mine’l-isti'car
ve'l-istibddl, vr. 151°
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yazma eserlerin kayitl bulundugu kiitiphane bilgileri, isimlerinin tespiti ve icer-
digi konular hakkinda genel mahiyetli tanitici bilgiler verilecektir. Arastirmalari-
miza gore asagida bahse mevzu olacak olan eserlerin tahkikli nesrinin yapiima-
mis olmasinin yani sira, ilmi tetkik bakimindan da calismalara konu edilmedigi
tespit edilmistir. Buna goére muellifin her birisi fikhin fer't meseleleri izerine ele
alinan eserlerinin tespit edilerek tanitilmasi, ileride Kinalizade'nin fikih eserlerinin
yazma halinden tahkikli nesrine déniismesi ve de fikhi disiincelerinin ortaya ko-
nulmasi bakimindan énem arz etmektedir.

2.1. et-Ta likat ale’l-indye fi serhi’l-Hiddye/Hdsiye ale’l-Hiddye ve’l-indye
ve’s-Sa di

Kinalizade'ye nispet edilen eserlerden birisi de Ta'likat ala Sadrisseria® adl
eserdir. Bazilari tarafindan® bu adla Kinalizade'ye nispet edilen eserin yazma niis-
halarindan birisi Stileymaniye Képrilii Kitliphanesi Fazil Ahmed Pasa Bolimu
556 numarada kayithdir. Ta‘lik hatla kaleme alinmis altmis dort varaklik bu eserde
istinsah tarihi distlmemis olmakla beraber, kagit 6zelliklerine bakildiginda eski
tarihli oldugu intibaini uyandirmaktadir.®® Bu nlshanin metin kisminda eserin
muellifinin ismi kaydedilmemis olsa da metinden &nceki varakta (1%): “Merhum
Kinalizade Ali Efendi'nin kendi mitalaa edip, havatirini yazdigi ekmel nishasi,
ihvandan birinden istiare olunup, hevamisinde olan ta‘likat kendi hattindan tec-
rid olunmustur. Sun‘izade el-Fakir ileyhi SUbhaneh(1” kaydi diistilmastir. Kitabin
kapali halindeki varaklarinin alt kismina ise Arapca harflerle “Kinalizade 556" ya-
zilmistir. Buna goére s6z konusu numarada kayitli Ta‘likatin Kinalizade'ye nispeti
ortaya cikmis olmaktadir. Ayrica Kinalizade'ye Ta ‘likat ale’l-indye adiyla bir eser
daha nispet edilmektedir. Nitekim Ta'likdt'n Stleymaniye Kutiphanesi Murad
Molla 789 numarada kayith bulunan diger bir nlshasinin 12 varaginda “Hdsiye
ale’l-Hidaye ve'l-indye ve’s-Sa ‘di li’l-Mevla el-Fazil Al el-Hinnai” kaydi diisilip, Fazil
Ahmed Pasa 556 numarada kayith niisha ile ayni icerige sahip eserin farklh bir ad-
landirmasi ortaya ¢ikmaktadir. Yani Fazil Ahmed Pasa nr. 556'daki niishada kay-
dedilen isimlendirmeye gore eser, Sadrusseria es-Sani Ubeydullah b. Mesud'un
(8l. 474/1346) bir eserinin ta‘liki olmaktadir. Murad Molla nr. 789’daki adlandir-
mada ise Hiddye, indye ve Sa ‘di adli eserlerin {izerine yazilmis bir ta‘lik calismasi
oldugu ifade edilmektedir.

Arastirmalarimiza gére Sadrusseria'nin el-indye adli bir eserinin bulundugu-
na rastlayamadik. Hatta s6z konusu Ta'likdt Sadrusseria’nin en meshur ve furd
fikhin hemen hemen tiim konularini kapsayan eserleri olan en-Ntiikdye ve Serhu’l-
Vikaye'si ile karsilastirdigimizda, Kinalizade tarafindan asil metinden alintilanan

66  Kinalizade, Ahldk-1 Ala', (haz. M. Kog), 13; Menderes Velioglu, “Stileymaniye Kittiphanesinde “Kinalizade” Yaz-
malari; Bir Kaynak Tarama Denemesi’, Uluslararasi Kinalizade Ailesi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (SDU ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2014), 105, 131.

67 Velioglu, “Suleymaniye Kitiiphanesinde “Kinalizade Yazmalari’, 105, 131.

68 bk.Velioglu, “Stleymaniye Kuttiphanesinde “Kinalizade Yazmalari’, 105.
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sozlerin uyusmadigini gordiik. Fakat incelemelerimiz sonucunda s6z konusu
Ta'likat'n Bayburt'lu alim Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmud el-Baberti'nin
(6l. 786/1384) el-indye fi serhi’l-Hiddye adl, Burhaneddin el-Merginani'nin (8.
593/1197) el-Hiddye'si lizerine yazdigi serhindeki lafizlarla uyustugunu tespit
ettik. Nitekim Baberti'nin el-indye'deki mukaddimesinde yer verdigi hocalari,
Ta'lika'nin mukaddimesinde de yer almaktadir. Yine 6rnek vermek gerekirse
“Kitabu't-tahare”de yer alan “lo3g>s ¥ 83Lall S99 liws” ibaresi; Kinalizade'nin g sa-
tirla 6zetlemis oldugu “Kitabul's-sarf” bashgr altinda zikrettigi “oubgall pad & & Vs
Slyeyl 3", "ddall ol gl ols"® ibareleri de her iki eserde ge¢cmektedir. Buna gore
s6z konusu Ta'likat'in Ta'likat alé Sadrisseria degil de Ta ‘likat ale’l-indye fi serhi’l-
Hidaye veya yukarida gectigi tizere Hdsiye ale’l-Hidaye ve'l-indye ve’s-Sa ‘di seklin-
de adlandirilmasi dogru olmaktadir.”® Bu adlandirmayi Ta ‘likdt'ta gecen “el-indye
lzerine hasiye kaleme alan Sa'di Efendi sdyle demistir/ sl gasw il J&” gibi ifa-
deler” de desteklemektedir. Clinkii Kinalizade, el-indye hakkinda hasiye yazmis
olan Sa‘di Celebi’nin (6l. 945/1539) goruslerinden de nakillerde bulunmaktadir.”?

Bundan baska Kinalizade'ye Hdsiye ald kitabi’l-keraheti mine’l-Hiddye adiyla da
bir eser nispet edilmektedir.”® Bu baglamda calismalardan birinde Kinalizade'nin
eserleri tanitilirken sdyle denilmektedir: “Hdsiye ale’l-Hiddye. Kinalizade Ali Celebi,
Burhaneddin el-Merginani'nin Hanefi fikhina dair yazdigi Biddyetii’l-miibtedi adh
kendi eserinden ihtisar ettigi el-Hiddye adli kitabinin bilhassa “Kitabi'l-kerahat”
kismini daha anlasilan bir hale koymaya calismistir”.”* Bu bilgiye kaynak olarak
ise Stleymaniye Kitliphanesi, Murat Molla, 789 numaradaki niisha gosterilmek-
tedir. Ancak incelemelerimize gore s6z konusu niishada Kinalizade'nin Ta ‘likat
ale’l-indye’sinden bagska bir eser bulunmamaktadir. Buna gére Kinalizade'ye nis-
pet edilen Hdsiye ala kitabi'l-keraheti mine’l-Hiddye veya Hdsiye ale’l-Hiddye'nin
Ta ‘likat ale’l-indaye fi serhi’l-Hidéaye olma ihtimali kuvvet kazanmaktadir.

Kinalizade'nin s6z konusu Ta'likat' reddiye nitelikli bir eserdir. Nitekim eserin
icerigi incelendigi zaman el-indye’de zikredilen bazi kelimelerin yanhs kullanildi-
ginin belirtilmesi (vr. 27°), cimlelerin dizilisi hakkinda daha diizgiin seklinin tavsi-
ye edilmesi (vr. 24), Baberti'nin sozlerine getirdigi izahlardan sonra bir¢ok yerde
" J2ts/iyice dusln” (vr. 21°, 23P, 25°) kelimesinin getirilmesi, bir reddiye veya tashih
edici eser oldugunu ortaya koymaktadir. Bunu Sa“di Celebi’'nin kendi eseri ile ilgi-
li bilgi verirken el-indye hakkinda dile getirdigi bilgiden de anlamak miimkiind(ir.

69 Kinalizade, Ta'lik, vr. 1°, 24 Baberti, el-indye, 2, 6. http://www.islamicbook.ws/asol/hanafi/alanait-shrh-
alhdait-.pdf Erisim: 5.1.2022.

70  Ancak burada dile getirilen husustan Sadrusseria’nin herhangi bir eseri Gizerine Kinalizade tarafindan bir ta'lik
calismasinin bulunmadigi anlamini gikartmamak gerekir.

71 Kinalizade, Ta ‘lik, vr. 14®.

72 Kinalizade, Ta ‘lik, vr. 22.

73 Bursali Mehmet, Osmanli Miiellifleri, 1/371. Eser Hdsiye ala’l-Hiddye seklinde de kaydedilmistir. Bk. Kinalizade,
Ahlak-1 Ala, 13.

74 Aksoy, “Kinalizade Ali Efendi'nin ilmi Sahsiyeti ve Eserleri”, 80. Yukaridaki alintida gecen “Biddyetii’l-miibtedi adli
kendi eserinden ihtisar ettigi el-Hiddye” cimlesi, “Biddyetti'l-miibtedi adli kendi eserini serh ettigi el-Hiddye" diye
duzeltilmesi gerekmektedir. Clinkii el-Hiddye, Biddyetii’l-miibtedimnin muhtasari degil, serhidir.
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Nitekim Sa‘di Celebi hasiyesinin mukaddimesinde el-indye’deki eksiklige dikkat
cekerek soyle demektedir: “Boylece bu eser diger hasiyelerden farkli olarak (el-
indye'deki) kapali kisimlari gidermek ve vehimleri ortadan kaldirmaktan baska,
celiski ve plriiz bulunan ¢ bin meseleyi kapsayan glzel bir kitap haline geldi”.”

Kinalizade, Baberti’'nin kiicimsenmeyecek hacimdeki el-indye’sini ince ay-
rintisina kadar incelemis, eserde yer alan konularin neredeyse tamami hakkinda
tashih veya tenkit edici izahlarda bulunmustur. Kinalizade'nin elli kiisur baslik-
ta ele aldi§i Ta'likat'inin kapsadigi konulari hakkinda fikir edinmek bakimindan
icerdigi basliklari belirtmek gerekirse soyledir:’® Taharet, salat, zekat, nikah, rada’,
talak, itak, eyman, hiidad, sirka, siyer, lUkata, abik, mefkad, sirke, vakf, buy(’, sarf,
kefale, havale, kaza, kitabl'l-kazi ile'l-kazi,”” siheda, vekale, da‘va, ikrar, sulh,
vedi‘a, ariye, hibe, icarat, mikateb, misterek, veld, hacr, me'zln, gasb, sifa’,
kisme, muzaraa, musakat, zebaih, tdhiye, kerahiyye, ihyal'l-mevat, esribe, sayd,
rehn, cindyat, diyat, vesaya, hiinsa, mesail-i setta.

Goruldugi tzere Kinalizade'nin bu eseri, Baberti'nin el-indye’si tizerine bir
reddiye veya tashih calismasi olup, tahkik edilerek yayimlanmasi ve incelikle-
ri ortaya konularak ilim camiasina kazandirilmasi 6nem arz etmektedir. Ayrica
mezk{r kitabin elestiri mahiyetli bir eser olmasi hasebiyle Kinalizade’nin fikhi ko-
numu ve goruslerinin ortaya konmasi bakimindan da ehemmiyeti haiz bir eser
oldugu ifade edilebilir.

2.2. Hasiye ale’d-Diirer ve’l-Giirer/Hasiye ala Diireri’l-Hiikkdam

Ddirerii’l-htikkam fi Gureri’l-ahkdm, Osmanl alimlerinden Molla Husrev'in (6l.
885/1480) eseridir. Bu eser tizerine tam ve kismi olmak tzere serh ve hasiye eser-
lerden baska muhtasar, reddiye, nazim ve terciime tarzi 100 kadar eser kaleme
alinmistir.”® Onlardan birisi de Kinalizade'nin eseri olup, kismi Hdsiye'lerdendir.
Bu nedenle Hasiye ale’d-Diirer ve'l-Giirer ild nisfihi seklinde de adlandiriimistir.”®
Kinalizade'nin bu eseri daha tahkik edilmemis olup,® bircok yazma nushasi ki-
tiphanelerde kayith bulunmaktadir.8' Miellif nishasindan istinsah edilen 6nemli
niishalardan birisi de istanbul Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi Koleksiyonu,

75  Sadi Efendi, Hdsiye ale’l-indye fi serhi’l-Hiddye, (Siileymaniye Ktp., Ragip Pasa, nr. 486), vr. 1°.

76 Eserde, Kitabu't-taharet, Kitabu's-salat, Kitabii'z-zekat ... seklinde belirtilen konu basliklarindaki “kitab” kelime-
si ve “lam-1 tarif (J1)"ler tekrara distlmemesi ve yer kaplamamasi icin “taharet, salat, zekat ..." seklinde kisaltila-
rak zikredilmistir.

77  Baberti'nin indye'sinin metni olan Hiddye'de konu basliklar mezk(r basliklarla uyumlu olup yukaridaki iki bas-
lik: “Kitabl edebi’l-kazi; Babu kitabi'l-kazi ile’l-kazi” seklinde kaydedilmistir. Bk. Burhaneddin el-Merginani, el-
Hidaye serhu Bidayeti’l-miibtedi, (Beyrut: Daru’l-ilmiyye, 1990), 3:112, 117.

78  Orhan Encakar, “Osmanli'da Serh-Hasiye Gelenegi “Diirer Hasiyeleri Ornegi’, Osmanli'da lim-i Fikih Alimler, Eser-
ler, Meseleler, (istanbul: ISAR Yayinlari, 2017), 80; Ayrica bk. Ahmet Akgiindiiz, “Diirerii’|-hiikkam’, Tiirkiye Diya-
net Vakfi slam Ansiklopedisi, (istanbul, 1994), 10/28.

79  Bursali Mehmet, Osmanli Mdellifleri, 1/371.

80 Kinalizade'nin s6z konusu hasiyesinin tahkiki, bir yiksek lisans tezi olarak ¢alisiimaya devam etmektedir.

81 Suleymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 749; Kasidecizade, nr. 243; Yeni Cami, nr. 387/1; Veliyyliddin Efendi Ktp., nr.
1107, 1115; Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi Koleksiyonu, nr. 34 Fe 705.
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nr. 34 Fe 705'te kayith yazma niishadir.®? Toplamda 160 varaktan olusan niisha-
nin metin kismi 155 varak olup, nesih hatta yazilmis tam bir ntshadir. Eserin is-
tinsahi Dervis el-Meshedi tarafindan Hicri 1038 senesinde, Recep ayinin sekizine
denk gelen bir Pazar giinii tamamlanmistir (vr. 1562).

Hasiye'nin Kinalizade'ye aidiyeti hakkinda ihtilaf yoktur. Nitekim 12 varakta
“Kinalizade’'nin Hdsiyeti’d-Diirer adli kitabi/,,ul 4u=0 o5l Jus wbs” bilgisi kayde-
dilmisken, kitabin kapali halindeki varaklarinin alt kismina Arapca harfleri ile
“Kinalizade, Hdsiyetii'd-Diirer, 705" kaydi dustlmustir. Hasiye'nin hatimesinde
sunlar yazilmistir: “) slg 5,31 Je 05l Jlds addl suisl Je dublo o Caalll 4] gl o 1in”. 5

Kinalizade Hasiye'sinin basinda “Kitap/.usi” kelimesinin liigat ve 1stilah mana-
sini o kadar uzun agiklamistir ki (vr. 15-72), lizerine makale ¢alismasi yapilacak ka-
dar ayrintiya girmistir.2* Yine Hdsiye'de, Diirer ve Gurer'de zikredilen kelime veya
climleler “wgs" s6zU ile belirtildikten sonra, Kinalizade pesinden gerekli gordigu
izahati yapmaktadir. Kimi yerde de “Faide” bashgi altinda kisa bilgi eklemis 2> kimi
yerde de “Bil ki/ k15" diyerek Molla Hlsrev'in izah etmedigi bazi konulari glinde-
me getirerek kendi tercihini ortaya koymustur.?® Kinalizade Hdsiye'sinde genelde
konu basliklarini zikretmezken “Babi’'t-teyemmim” (vr. 141%) ve “Babu’l-meshi
ale’l-hiffeyn” (vr. 151°) basliklarini belirtmistir.

Kinalizade'nin s6z konusu eseri her ne kadar Hdsiye ale’d-Dlirer ve'l-Gtirer ila
nisfihi yani “Diirer ve Glirer'in yarisina kadarki konular Gzerine yazilan hasiye”
denilmis olsa da eserde sadece temizlik bahsinin konulari izah edilmistir. Ancak
temizlik/taharet bahsi ile ilgili faydal bilgiler dile getirilmis, konu baglaminda
bircok fakihin gorisi ortaya konulmustur. Buna gore eserin tahkik edilerek nes-
redilmesi, fikhin temizlik bahsinin inceliklerinin anlasiimasi ve Kinalizade’'nin bu
konudaki fikhi gorislerinin ortaya konulmasi bakimindan énemlidir.

82  Hasiye'nin hatimesinde mistensih soyle not dismustir: “Kendi mubarek yazisi ile yazmis oldugu musannif
niishasindan naklettim/«lall dasy (o sl asll dus oo cdis”. Kinalizade, Hasiye ale'd-Diirer ve'l-Giirer, vr. 156°.

83  Kinalizade, Hdsiye ale'd-Diirer ve'l-Giirer, vr. 156°. Yukaridaki metnin Tiirkcesi s6yledir: “Bu tasnif, ed-Diirer ve'l-
Glirer Gzerine Kinalizade diye meshur olan Ali Celebi'nin Hasiye'sinin sonudur”.

84 Calismalardan birisinde “Yazar bu eserde Molla Hiisrev'in Diirer ve Gurer adli eserlerini uzun uzadiya aciklamak-
tadir. Fikha ait ibadat ve muamelat bahislerini icine alan Diirer ve Gurer adli eserler daha vazih hale getirilmek
istenmistir” denilmektedir. (Bk. Hasan Aksoy, “Kinalizade Ali Efendi (Celebi)'nin ilmi Sahsiyeti ve Eserleri’, Uluslar
Arasi Kinalizade Ailesi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Isparta: SDU ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, (2014), 79). Ancak
Kinalizade Hdsiye'sinde Diirer ve Gurer'in agiklamasini yapmamakta, Diirer ve Girerde gecen “Kitabi't-taharet”
terkibindeki “Kitap” kelimesinin izahini yapmakta, dilsel agcidan degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ayrica “Ki-
tap”kelimesinin ser'i istilahina gére “Kur'an’, nahiv alimlerine gore Sibeveyh'in (6. 180/796) eseri olan “el-Kitab™,
Hanefi fakihlerin istilahinda imam Muhammed'in “el-Cami‘u’s-sagir”i, bazi Hanefi fakihlerin ise el-Kudari'nin
(6. 428/1037) “el-Muhtasar"t anlaminda kullandiklarini ifade etmektedir. Yine metin kisminda da belirttigimiz
lzere, eserin incelenmesinde esas aldigimiz tam nishada, mustakil bir bashk altinda Ddrer ve Gurer'in fikhin
muamelat konularina agikhigin getirildigini tespit edemedik. Kinalizade'nin s6z konusu Hdsiye'sinin ibadat ko-
nularindan ise sadece “Kitabi't-taharet” bahsinin izah edildigi goralmektedir.

85  Ornegin el-isbicabi Ali b. Muhammed'den (6. 535/1141) naklen su bilgiyi aktarmistir:“Abdestte siinnet olan her
sey, ciinlipliikten dolayi alinan gusiilde farzdir/uss dladl o Jusdl § 06 cs09)l & Mis o L 5" Kinalizéde, Hdsiye aled-
Diirer ve'l-Giirer, vr. 111",

86 Kinalizade, Hdsiye ale’d-Diirer ve'l-Giirer, vr. 124°,
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2.3. Risdle fi mes’ele min mesaili’l-vakf

Kinalizade'nin Edirne’de kadi iken kaleme aldigi ifade edilen eserin metninde
miellifin adi gegmemektedir. inceledigimiz yazma niishalara diisiilen notlarda ve
eser hakkinda bilgi veren bazi giincel calismalarda Risdle fi mes’ele min mesdili’l-
vakfin muellifinin Kinalizdde Ali Celebi oldugu ifade edilmektedir. Siileymaniye
Kutlphanesi Esad Efendi 3673/29 numarada kayith niishanin hatimesinde mus-
tensihin kaydettigi bilgide soyle denilmektedir: “Déneminin biricik alimi Ali
Celebi'ye ait Risdle fi mesaili’l-vakf ... Edirne-i Mahmiyye'de Kadi iken tamam
oldu”.® Risalenin metninde isim zikredilmeksizin “Ben hikiim ve kaza gorevi ile
Mahmiyye-i Edirne’de gorevli iken” climlesi de yer almaktadir.®® Buna gore eserin
Edirne’de ve muellifinin kaza makaminda oldugu bir donemde kaleme alindigi
ortaya ¢ikmaktadir. Vakif konusunu ele alan ve ayni sekilde Edirne’de kadilik ya-
pan Muhammed b. Hamza Aydini'nin (6l. 1118/1706)% Risdle fi'l-vakf1*° ise Risdle
fi mes’ele min mesdili’l-vakftan farkli bir eserdir. Ayrica risalenin Kinalizade'ye ai-
diyeti hususunda Siileymaniye Kitiiphanesi Haci Mahmud Efendi 385/15 numa-
rada kayitl nishanin basinda: “Bu risale Hinalizade adi ile meshur Ali Celebi'ye
aittir” ibaresi yer alirken (vr. 150°), yine Siileymaniye Kiitiiphanesi Atif Efendi
Kutlphanesi 1778/6 numarada kayitli niishada “Risale, Kinalizade adiyla maruf
olan Mevla Allame Ali Efendi’ye aittir” (1372) ibaresi gecmektedir. Buradaki bilgi-
ler dikkate alindiginda risalenin muellifinin Kinalizade Ali Celebi oldugu ortaya
¢ikmaktadir.

Kinalizade'ye Risdle fi mes’ele min mesdili’l-vakftan baska Risdle fi'l-vakf adi ile
nispet edilen bir eser daha bulunmaktadir. Nitekim Siileymaniye Kiitliphanesi
Digumli Baba nr. 446'da kayith nishasinin Gst kisminda “Risale fi'l-vakf, muellifi:
Kinalizade” kaydi disilmastir.®' Risdle fi'l-vakfin metinde maellif ismi zikredil-
memekle beraber: “Bu risaleyi, ‘Edirne beldesinde kadi iken, ortaya ¢ikmis olan
bir olay hakkinda’ hakki beyan etmek ve dogruyu izhar etmek icin diizenledik/
kaleme aldik"? ifadesi yer almaktadir. Bu bilgiden, risalenin Edirne’de gecen bir
olayiizah etmek Uizere kaleme alindigi anlasilmaktadir. Yine bu bilgiden miellifin
Edirne’de kadilik gorevi yapmis oldugu anlasiimakla beraber, risaleyi Edirne’de
mi yoksa baska bir beldede mi kaleme aldigi hususu tam olarak aciklik kazan-
mamaktadir. Dolayisiyla bu duruma aciklik getirmek icin Risdle fi'l-vakifta gecen
su ciimle dnem arz etmektedir: “Sonra, ne zaman ki Kostantiniyye (istanbul) —-Al-

87 ibarenin Arapcasi s8yledir: “dasell dysh L ... o e opac a)d5 003 dmg) Wgll Jilus g ALl s 05" Kinalizade, Risdle fi
mes‘ele min mesaili’l-vakf, (Stileymaniye KUtl‘jphanesi Esad Efendi 3673/29), vr. 170

88 ibarenin Arapcasi s3yledir: “aysi duases dlailly Sl Joie Uls”. Kinalizade, Risdle fi mes'ele min mesaili’l-vakf, vr. 150°.

89  bk. Recep Cici, “Osmanli'da Fikih Riséleleri Literatiirii: Alim Muhammed b. Hamza'nin Fikih Risaleleri’, Tiirkiye
Arastirmalari Literatir Dergisi, (Cilt 12, Say1 23, 2014), 328, 336. Cici, “Muhammed b. Hamza Aydini", Tiirkiye Diya-
net Vakfi [slam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 3. Baski, 2019), EK-2 cilt, 303.

90  Eserin tahkikli nesri icin bk. Alim Muhammed b. Hamza, Mucmda Resail'i Alim Muhammed b. Hamza fi'l-fikhi’l-
Hanefi, (thk. Recep Cici, Hasan Ozer, Mustafa Ates, istanbul: Mektebetii'l-irsad, 2020), 377-391.

91  Risdle fi'l-vakf, vr. 58°.

92 Risale fi'l-vakf, vr. 58°.
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lah istanbul’u belalardan korusun- kadiligina atandigimda, Hiseyin (adl sahis
Edirne’deyken) s6z konusu ettigimiz davay! yeni gelen kadiya tekrar agmis, o
da davayi Hiseyin'in lehine sonuglandirmistir”.* Buna gore Risdle fi mes‘ele min
mesdili'l-vakfta da gectigi lizere Risdle fi'l-vakifin muellifi de Edirne kadisi iken
mezkar vakif meselesi konusunda selefi gibi®* Haci Mustafa’nin azatlisi Hiiseyin'in
aleyhine hiikim vermis, yerine tayin olunan kadi*> ise dnceki selefinin hiikkma-
nl bozarak Hiseyin'in lehine hiikim vermistir. Sonrasindaysa yeni Edirne kadisi
verdigi hilkmi temellendirmek icin Risdle fi mes’ele min mesaili’l-vakf1 kaleme al-
mistir.

S0z konusu risalelerin metinleri inceliginde iki eserden birisinin Kinalizade'ye
ait olmadigi ortaya cikmaktadir. Nitekim muellifinin Kinalizade olmadigini du-
sindugimdiz Risdle fi'l-vakf, s6zini ettigimiz Risdle fi mes’ele min mesaili’l-vakfa
karsi yazilmis reddiye bir eserdir.®® Buna gore eserlerden birisi, daha dogrusu ka-
naatimizce Risdle fi mes’ele min mesdili’l-vakfin muellifi Kinahzade Ali Celebi’dir.
Risale fi'l-vakfin muellifinin tespitini ise risalenin tahkikli nesrini hazirlamayi du-
sundigimiz ayn bir calismada ortaya koymaya calisacagiz.””

Risalenin adlandirmasi hakkinda “Risale fi mesaili'l-vakf” ismi geg¢mekle
beraber,” muellifin metinde kullandigi “sgll Jilus oo dltue 1§ ... dgame dluy 0i0” Ve Yaz-
malardan birisinde baslik olarak gecen “wasgll Jilue ;e dliws § dluy” ibareleri dikkate
alindiginda, “Risale fi mes’ele min mesaili'l-vakf” isminin tercih edilmesi uygun
go6zikmektedir. Clnkd icerigi incelendiginde eserin vakfin tim veya birkac ko-
nusu yerine aile ici/ziirri vakif problemlerden birisini glindeme getirdigi anlasil-
maktadir. Dolayisiyla “Vakif meselelerinden bir mesele hakkinda risale” veya “Bir
vakif meselesi hakkinda risale” anlamina gelen Risdle fi mes’ele min mesaili’l-vakf
ismi eserin icerigi bakimindan da uygun diismektedir.

93 Risdle fi'l-vakf, vr. 592,

94 Risale fi'l-vakiftan anlagildigina gore azath Huiseyin, mezkar vakif davasini Risdle fi'l-vakifin muellifinden 6n-
ceki Edirne kadisina da acmis, dava aleyhine sonuclanmistir. Risalede bu husus séyle ifade edilmistir: “Onceki
hakimin hiikmu de ayni sekilde evin iki odasi disindaki kisimda Huseyin'in hakkinin bulunmadigina hikmet-
mistir”. (Risdle fi'l-vakif, vr. 599. Kinalizade ise kendisinden 6nceki s6z konusu iki kadi'nin tersine Hiiseyin'in
lehine hikmetmistir.

95 Kinalizade'nin resmi gorev yerleri incelendiginde Recep 976/Aralik 1568'te Bursa kadiligindan terfi ile Sah
Mehmed'in yerine Edirne kadiligina, Cemaziyelahir 978/Ekim 1570'te Seyhi Efendi yerine Istanbul kadiligina
tayin edilmistir. Muharrem 979/Mayis 1571 tarihinde ise Anadolu Kazasker gorevine getirilmistir. (Bk. Ok-
tay, Kinalizade'nin Hayati ve Ahlak’i Aléi Isimli Eseri, (istanbul: iz Yayincilik, 3. Baski, 2015). 48). Bu bilgiye gére
Kinalizade'nin Edirne kadisi olarak kimin yerine tayin olundugu anlasilmis olmaktadir.

96 Bazilarinin bu iki risalenin farkli eserler olduklarini tespit edemediklerini, dolayisiyla Risdle fi mesele min
mesdili’l-vakf baslangic ve bitis cimleleri farkli ve kendisinden iki kat kadar hacimli olan Risdle fi'l-vakif ile
karistirdiklarini séylemek miimkiindiir. (Bk. Aksoy, “Kinalizade Ali Efendi’nin ilmi Sahsiyeti ve Eserleri’, 79).

97  Arastirmalardan elde ettigimiz bilgilere gore Risdle fi'l-vakfin muellifi “Mevlana $ah Muhammed b. Hurrem b.
Muhammed b. Adil” oldugunu diisiinmekteyiz. Mevlana Sah Muhammed, Kinalizdde'nin sinif arkadasi olup
her ikisi de Civizade'nin 6grencileridir. Bizi bu sekilde diisinmemize sevk eden 6nemli bilgilerden birisi Ahmed
Badi Efendi’'nin kaydettigi “(Kinalizade) Edirne’de kadi iken Sah Efendi ile vakfa mteallik mes'ele-i meshirede
mu ‘arazalari olup iki risale yazmislardir” (bk. Ahmed Badi Efendi, Riydz-1 Belde-i Edirne, 20. Yiizyila Kadar Osmanli
Edirne’si, haz. Niyazi Adigiizel & Rasit Giindogdu, istanbul: Trakya Univeristesi Yayini, 2014), 2: 1187-1188).

98 Kinalizade, Risdle fi mes'ele min mesdili’l-vakf, vr. 170%; Kinalizade, Ahldk-1 Ald’i, 13.
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Risalenin kaleme alinma gerekgesi hakkinda soyle denilmektedir: “Bu risale,
vakif meselelerinden bir mesele hakkinda apacik hakikati ve tercih edilen sahih
gorist beyan etmek icin yazilmistir. (S6zi edilecek) meselenin genel/ta‘mim
ve Ozel/tahsis olusuna gore (bir seyi) vakfetmenin sarti ve belirli bir siniri bulun-
maktadir. Ayrica (risalede) has olan (vakfin) amm olana dahil oldugu hususu da
beyan edilmektedir... 6zetle belirtmek gerekirse Hacl Mustafa adinda bir adam
Edirne’deki falanca mahallede bulunan evini vakfetmistir...”.** Muellif boylece
risalesinde vakfedilen evin ayrintisini ve vakifin evini sirasiyla kimlere vakfettigi-
ni belirten belgeyi 6zetledikten sonra, bu mesele ile ilgili Haci Mustafa’nin azath
kolelerinden Sirin ile Hiseyin'in mahkemelestiklerini, kendisi ise Edirne kadisi
olarak Hiseyin'in lehine hiikkiim verdigini ifade etmistir.'® Sonrasinda ise bu go-
risiind temellendirmek icin Hanefi fukahanin konu hakkindaki ictihadlarini delil
getirmistir. Ayrica burada Risdle fi mes’ele min mesaili’l-vakfta gectigi tGzere su iki
husus dikkat cekmektedir. Bunlardan birincisi, muellifin bu risalesinde s6zlini et-
tigi meselede verdigi hikkiimle, Seyhdlislam Ebissu(id Efendi'nin (6. 982/1574)
benzer bir meselede verdigi fetvasina uygun dismesi olup, bu kendisini mutlu
etmistir.’”" Risalede muellifin dikkat ceken gorislerinden digeri ise “mutlak miic-
tehid” tabir edilen bir alimin bulunmadigi hususu olup, artik bu seviyede olan
bir migctehidin kalmadigi, onlarin déneminin kapanmis olmasi hakkindaki go-
riistidiir. Nitekim o bu hususta sdyle demektedir: “ictihad asri kapanmis ve icti-
hada ehil olma artik geride kalmistir. Bugiin glinimiizde ise diinyada (mutlak)
mictehid yoktur”.'? Miellifin kendi doneminde mutlak mugctehidin kalmadig
hakkindaki gorisiind, Eba YGsuf'un el-Emali adl eseri baglaminda dile getirdigi
su alintida ima edilmektedir:

“Imla [su sekilde gerceklesiyordu]: Alim, etrafinda miirekkep hokkalari ve defterle-
riyle birlikte hazir 6grencileri oldugu halde oturur ve Allah’in kendisine ihsan ettigi ilmi
miktarinca ezberinden bilgi aktarir, 6grenciler de bunlari yazarlar. Sonra 6grenciler bu
celselerde yazdiklarini bir araya getirirler. Bdylece “el-imla” ve “el-Emali” diye adlandir-
diklari kitaplar ortaya cikar. Bu yontem selef fukaha, muhaddis ve Arap dili alimlerinin

bir adetiydi. ilim ve ilim ehlinin kaybolmasiyla [bu yéntem de] unutuldu gitti”.'®

o
!

Sonug itibariyle zirri vakif konusunda dénemindeki ortaya ¢ikan bir meseleyi
glindeme getiren Risdle fi mes’ele min mesdili’l-vakfin tahkikli nesrinin yapilma-
si, boylece ele aldigi konularin ayrintili olarak incelenip ortaya konulmasi 6nem
arz etmektedir. Bu ise Kinalizade'nin ilmi olgunlukta oldugu donemdeki bir eseri
baglaminda kendisinin fikhi gorislerinin ortaya ¢ikmasi bakimindan da dnemi
haizdir.

99  Kinalizade, Risdle fi mes'ele min mesaili’l-vakf, vr. 168°.
100 Kinalizade, Risdle fi mes'ele min mesaili’l-vakf, vr. 168°.
101 Kinalizade, Risdle fi mes'ele min mesaili’l-vakf, vr. 168°.
102 Kinalizade, Risdle fi mes'ele min mesaili‘l-vakf, vr. 1702
103 Orazov, “Hanefi Fikih Edebiyatinin Tasnifi’, 383, 388-389.
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2.4. Risdle fi ba ‘zi ahkdm tete ‘allek bi’l-evkdf mine’l-isti’car ve'l-istibddl

Kinalizdde’'nin vakfin 6nemli konularindan olan “istibdal” ve “isti'car” bahis-
lerini inceleyen eserinin “istibdal” bahsi, yukarida da ifade edildigi tizere bir yiik-
sek lisans tezi olarak tahkik edilmisken, “isti'car” konusu hakkinda ise heniiz bir
calismanin yapildigi veya tahkikli nesrinin yayimlandigi tespit edilememistir. Va-
kiflarin kiraya verilmesini konu edinen “Isti’car” bahsi, “Icar” kelimesinin ayrintili
bir sekilde aciklamasinin yapildigi bir mukaddime ile baglamaktadir.'® Kinalizade
icare konusunu kaleme alma gerekgesi hakkinda séyle demektedir:

“Ikinci makale, vakiflarin kiraya verilmesi (icaretii'l-evkaf) ve bu konu ile alakali fer i
meseleler hakkindadir. Bil ki, vakiflarin -ser'i ahkdma uygun olarak- kiraya verilmesi
ve hiikiimlerinin bilinmesi en énemli konulardandir. Clinki vakiflarin imar edilerek
ayakta kalmalari veya tahrip olarak yok olmalarinin sebebi ancak icare konusuna bagh
bulunmaktadir. Buna gére biz vakiflarin kiraya verilmesi ile ilgili konulari Allah'in yardi-
miyla bir mukaddime ve bablar altinda zikredecegiz".'®

Kinalizade'nin ifade ettigi Uzere eser baplar halinde sirasiyla icarin cevazi;
icarin seklinin ve middetinin izahi; vakfin fahis fiyatla pesin icari; anlasmadan
sonra Ucretin artinlmasi; vakif arazisini gasp eden ve binayi kiralayan kisi ve vakfin
gasp edilmesi konulari ele alinmaktadir.’ Neticede risalede dile getirilen vakfin
dnemli konularindan “isti’car” bahsinin miistakil bir calisma yapilmasini gerektir-
digini belirtmenin yani sira bdyle bir calismanin Kinalizade’nin konu baglaminda-
ki gorislerinin anlasilmasi bakimindan 6nem arz ettigini sdylemek mimkiindur.

Burada belirtilmesi gereken konulardan birisi de daha 6nce deginildigi lizere
Kinalizade'ye Risdletdn fi hakki’l-vakf adli bir eserin nispet edilmesi hususu olup,
arastirmalarimizda Kinalizadde'ye ait Risdletan fi hakki’l-vakf adiyla kaydedilen
bir niisha eser tespit edilememistir. Bazilari bu risalenin Risdle fi ba ‘zi ahkami’l-
evkaf adiyla anildigini belirtirken,'’” bazilar da Risdle fi ba‘zi ahkami'l-evkafin
Kinalizdde'nin el-is‘af fi ahkdmi’l-evkaf adli eserinin diger bir adlandirmasi oldu-
gunu belirtmistir.'® Kaynaklarda gectigi Gzere Risdle fi vakfi'n-nukid tete ‘alleku bi
ba‘zi ahkami’l-vakf,'®® Risdle fi vakfi'n-nukid ve Risdletan teteallekan bi'l-vakf adli
eserler daha Kinalizade'ye nispet edilip, bunlarin el-isé fdan farkl bir calisma ol-
dugu soylenmistir."® Ancak burada isimleri zikredilen ve yine ¢esitli kiitliphane-

104 Kinalizade, Risdle fi ba ‘zi ahkdm tete ‘allek bi’l-evkaf mine’l-isti'car ve'l-istibdal, (Beyazit Devlet Kuttiphanesi, Ve-
liyytiddin Efendi, nr. 1141/41), vr. 166°vd.

105 Kinalizade, Risdle fi ba ‘zi ahkdm, vr. 1667

106 Kinalizade, Risdle fi ba‘zi ahkam, vr. 166 -179°. Ayrica eserin isti'car bahsiyle ilgili bilgiler icin bk. Aksoy,
“Kinalizade'nin ilmi Sahsiyeti ve Eserleri’, 78-79.

107 bk. Oktay, “Kinalizade Ali Efendi’nin Hayati ve Ahlak-1 Al isimli Eseri’, 207.

108 Aksoy,“Kinalizade Ali Efendi'nin ilmi Sahsiyeti ve Eserleri’, 79.

109 Bagdatl I. Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 1/748. Getinturk, “Ispartal Bir Egitimci: Kinalizade Ali Efendi’, 11.

110 Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora
Tezi, 1998), 33. Oktay bu hususta (s. 33) sdyle demektedir: “Risdle fi vakfi'n-nukdd, vakiflarla ilgili bazi hiiktimleri
icerir. Birinci ve ikinci madde vakfa ait iki risaledir. Bu iki risaleyi Kinalizdde Edirne'de kadiyken fetvalarindan
birisini elestiren Sah Mehmet Efendi’ye (6. 957/1557) cevap olarak yazmustir... Bazi kaynaklarda Risdletan fi
hakkr’l-vakf olarak geger. is ‘af ayri bir mecmua olarak diisiiniilmiistiir”. Ayrica bk. Mashhor Alhabazi, “Kinalizade
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lerde farkli isimlerle kayitli olan niishalarin' Kinalizade’nin Risdle fi ba ‘zi ahkdm
tete ‘allek bi'l-evkaf mine'l-isti‘car ve'l-istibdal adh iki makaleden olusan risalesinin
diger bir adlandirmasi oldugunu muhtemel kilmaktadir. Clink istibdal ve isti’car
konularinin incelendigi esere muellif tarafindan bir isim verilmemis iken, bu iki
konuyu iceren mevcut niishalara verilen isimler de eserin muhtevasini tam olarak
yansitmamis, dolayisiyla da bazi mistensihler ve arastirmacilar tarafindan farkli
isimlerle adlandirilmis olmalidir.”"? Ayrica eserin ismi olarak zikredilen Risdletan fi
hakkr’l-vakf ibaresi, Kinalizade’'nin Risdle fi ba ‘zi ahkdm tete ‘allek bi’l-evkaf mine’l-
isti'‘car ve'l-istibdal adh iki makaleden mitesekkil eserine “vakif konusunda iki
risale” seklinde tasidigi anlam bakimindan da uygun diismektedir.

Kinalizade'nin buraya kadar s6zi edilen fikihla ilgili eserlerinden baska, kendi-
sine Ta'lika ala’l-esbah ve’n-nezadir liibn Niiceym adli bir eser daha nispet edilmek-
tedir.” Kinalizdde’nin bu eserinin, ibn Niiceym Zeyniiddin b. ibrahim’in el-Esbdh
ve’n-Nezdir adli eserine yazmis oldugu ta'liki oldugu anlasilmaktadir. Ancak her
ne kadar s6z konusu ta‘lik Kinalizade'ye nispet edilmis olsa da, glinimuize ulasip
ulagmadigi hususunda bir bilgiye sahip olunamamistir.

Sonug

Kinahzade Ali Celebi, doneminin dnde gelen simalarindan ders almis, 6Gnem-
li 6grenciler yetistirmis, cesitli medreselerde miuderrislik yapmis ve Osmanh
Devleti'nin merkezi beldelerinde kadilik gorevlerini tistlenmis bir alimdir. Kendisi
islami ilimlerin bircok dalinda eserler miras birakmis velut mielliflerdendir. Ki-
taplarinin cogu giinimize ulasmis olmakla beraber halen yazma halinde olan-
lari cogunluktadir. Hayat hikdyesinden de anlasilacagi tizere Kinalizade'nin 6ne
cikan ilmi vasiflarindan birisi kendisinin bir fikih alimi olmasidir. Nitekim o, Hanefi
fakihlerin hayat hikayeleri, ictihad ve taklit bakimindan tabakalari ve Hanefi mi-
ellefatinin muteberlik cihetten dereceleri ve de gelisim sireci ile ilgili tabakat ve
mesail (1stilahat-1 mutedavile) alaninda ele aldidi ¢ ayr eserinden bagska, done-
minin glincel konulari diyebilecegimiz fikhin flird konularinda da bir¢ok eser ka-
leme almis bir fakihtir.

Kinalizade'nin tabakat, fukahanin ictihad dereceleri ve mesail alaninda ka-
leme almis oldugu Tabakdtu’l-Hanefiyye, Tabakatii'l-fukahd ve Risdle fi beyani’l-
istildhati’l-miitedavilat fi kitiibi’l-fikh adli Gg eseri gliniimiz ¢alismalarina konu
edilerek yayimlanmistir. Ancak Tabakdtu'l-Hanefiyye, once eserin tek bir nlishasi-

Siratiih ve Edebiih’, Uluslararasi Kinalizade Ailesi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (Isparta: SDU ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2014), 168.

111 S6z konusu adlandirmalar “Risdle tete ‘allek bi ba ‘zi ahkdmi’l-vakf: stis ‘Gf fi umari’l-evkaf: el-istikaf fi ahkami’l-
evkaf; Istiskaf fi umdri'l-evkaf; lim-i evkaf'ta Is‘af’ seklinde olup, degerlendirmeler icin bk. Erden, Istibddl
Risaleleri Baglaminda Vakifta Istibdal Meselesi, 31-32.

112 bk. Erden, [stibddl Risdleleri Baglaminda Vakifta istibdal Meselesi, 31-32.

113 Celebi, Kesfu'z-Zunan, 1/99; Kinalizade, Tabakatti'l-Hanefiyye. (thk. es-Serhan), 1/50. Necmeddin Azak, “Kava ‘id-i
Fikhiyyede Bir Literatiir incelemesi: ibn Niiceym'in el-Esbah ve'n-Nezair'i ve Uzerine Yapilan Calismalar’, Tahkik
Islami llimler Arastirma ve Nesir Dergisi, (3/2 (Aralik/December 2020), 579.
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na dayanilarak Ahmet Neyle tarafindan Taskdprizade'ye nispetle nesredilmisken,
daha sonra ayni icerikli metni Muhyi Hilal es-Serhan 20 ayr niishaya istinaden
Kinalizade'ye nispetle tahkik ederek yeniden nesretmistir. Burada Tabakdtu'l-
Hanefiyye'nin yaygin bir sekilde Kinalizade'ye nispet edilmesi ve diger bir eseri
olan Risale fi beyani'l-istilahati’l-miitedavilat' ile icerik bakimindan uyumlu olmasi
gibi nedenleri dikkate alarak eserin Kinalizade'ye nispetinin dogru oldugunu be-
lirtmek mimkdnddr.

Kinalizade'nin 6zellikle gasb konusunun diger konular igerisindeki tertibi ve
gasb'in tarifi hakkinda 6nemli bilgilere yer verdigi Risale fi'l-gasb adl kiiclk ha-
cimli eseri, incelenerek nesredilmistir. Kinalizade, doneminin aktiiel konularin-
dan olan vakif meselelerini inceleyen risaleler de kaleme almistir. Bu risalelerden
Risale fi ba ‘zi ahkam tete ‘allek bi'l-evkaf mine’l-isti’car ve'l-istibddl adli eseri vakfin
istibdal ve isti‘car konularindan mutesekkil olup, istibdal bahsi bir yiiksek lisans
tezinde incelenerek tahkik edilmistir. Ayni eserin isti'car bahsi ise yazma halinde
olup, hakkinda bir calisma yapildigi tespit edilememistir. Calismamizda risalenin
mezkar haliyle adlandirmasinin uygun olacagini disiinmekle beraber, metinde
birinci makale istibdal, ikinci makale ise isti'car konusunu icerdiginden, eserin
Risdle fi ba‘'zi ahkam tete ‘allek bi'l-evkaf mine’l istibdal ve isti‘carihd veya Risdle
fi istibdali’l-evkdf ve isti'‘cdriha seklinde adlandirilabilecegine dikkat cekilmistir.
Kinalizade'ye Risdletdn fi hakki'l-vakf adiyla nispet edilen eserin bu adla kayde-
dilmis bir niishasina ulasamamisken, bazilarin belirttiklerinin aksine bu risalenin
mezk(r Risdle fi ba zi ahkam tete ‘allek bi’l-evkaf mine'l-isti’car ve'l-istibdal'in farkh
bir adlandirmasi olabilecegi lizerinde durulmustur.

Kinalizade'nin vakif konusu hakkinda kaleme almis oldugu bir diger mahtut
eseri ise Risdle fi mes’ele min mesdili’l-vakif olup, eser kendisinin Edirne kadisi ol-
dugu bir donemde zrri (aile) vakifla ilgili bir meselede vermis oldugu hikmini
temellendirmek tizere kaleme alinmistir. Risalede selefi olan bir Edirne kadisinin
hitkmiini elestirmistir. Ancak selefi olan o kadi daha sonra istanbul kadisi iken,
Kinalizade'nin bu risalesine karsi yazmalarindaki adlandirmaya gore Risdle fi'l-
vakif adl reddiye eser kaleme almistir. Risdle fi'l-vakif icerigine gore adlandirldi-
ginda ise er-Red ala risdle fi mes’ele min mesaili’l-vakif seklinde olmasi uygun diis-
mektedir. Eserin muellifinin tespiti, yazmasinin tahkiki ve kapsadigi konularinin
degerlendirmesi ayr bir calismanin konusu olup, bu siirec Risdle fi mes’ele min
mesdili'l-vakif hakkinda oldugu gibi tarafimizdan devam ettirilmektedir. Ancak
burada bazi mustensihlerin er-Red ald risdle fi mes’ele min mesaili’l-vakif yanlis-
hikla Kinalizade'ye nispet ettiklerini belirtmekte yarar vardir.

Kinalizdde’nin daha yazma halinde olan et-Ta ‘likat ale’l-indye fi serhi’l-Hiddye
adli eseri, Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmad el-Baberti'nin el-indye fi serhi’l-
Hidaye adl telifine karsi yazilmis reddiye nitelikli bir cahismadir. Kinalizade,
Baberti'nin kiicimsenmeyecek hacimdeki el-indye’sini ayrintili bir sekilde ince-
leyerek furd fikhin ibadat, muamelat (evlenme-bosanma; alis-veris) ve ukubat
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konularinda 50'nin tzerindeki bashk altinda elestirilerde bulunmustur. Eserde
yogunluklu olarak alis-veris ve bu baglamdaki konular glindeme getirilmistir. Bu
eserin Kinalizade'ye nispetle Ta'likat ald Sadrisseria seklindeki adlandirmasi da
s6z konusu olup, calismada bunun dogru olmadigina dikkat ¢ekilmistir.

Kinalizade'nin daha tahkiki yapilmamis olan Hasiye ale’d-Diirer ve’l-Girer adh
eseri, Molla Hisrev'in Diirerti’l-hiikkdm'i Gzerine yazilan hasiye bir eserdir. Eserde
temizlik (KitabU't-taharet) bahsinin konulari izah edilmektedir. Her ne kadar eser
bazilan tarafindan Hdsiye ale’d-Diirer ve’l-Glirer ila nisfihi seklinde adlandirilarak
Diirerti'l-htikkam'in konularini yarisina kadar inceleyen bir kitap oldugu anlamini
yansitsa da s6z konusu hasiyede sadece temizlik bahsinin ele alindigi gértilmek-
tedir. Kinalizade'ye nispet edilen eserler arasinda Ta'lika ala’l-esbah ve’n-nezair
li'bni Niiceym adli bir eser daha olup, kaynaklarda zikri gegen bu eserin glinimu-
ze ulasip ulasmadigi tespit edilememistir.

Gorlldigu UGzere bu calismada Kinalizade'nin ulasilabildigi kadariyla fikhi
eserleri tespit edilmeye calisiimisken, halen kiitiphanelerde olup da giin yizi-
ne cikarilmayi bekleyen eserlerinin bulunmasi da ihtimal dahilindedir. Calismada
belirtilen Kinalizade'nin s6z konusu eserlerinin isimleri ve icerikleri dikkate alin-
diginda kendisinin dilciligi yaninda fiira fikhin ibadattan temizlik, muamelattan
vakifla ilgili konular disinda yine fuira fikhin neredeyse tiim konularinrilgilendiren
hususlara reddiye baglaminda kaleme aldigi eseri, onun fikih miktesebati baki-
mindan fikir sahibi olmamiz acisindan énemlidir. Ayrica tabakat ve mesail eser-
leri de sirf alimlerin hayat hikayelerini ve eserlerini glindeme getirmekten 6te,
ictihad-taklit, edebu’l-miifti/edebi’l-kazi konularn baglaminda ele alindigindan
Kinalizade'nin fikih usulii yoniin bulunduguna da isaret etmektedir. Buna gore
Kinalizade'nin en azindan bu calismada glindeme getirilen fikih eserlerinden he-
niiz yayimlanmamis olan yazma eserlerinin tahkik edilerek nesredilmesi ve ince-
lenmesi dnemli olup, bdyle calismalarin kendisinin fikhi kimliginin ortaya ¢ikma-
s1, fikih literatiirline katki olmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu hususun
Kinalizade'nin daha yazma halinde olup incelenmemis tefsir, kelam, tasavvuf, dil,
edebiyat gibi alanlarla ilgili eserleri icin de s6z konusu oldugunu belirtmek mim-
kindur.
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EK.
Tablo 1: Kinalizade Ali Celebi’'nin Yayimlanmis Fikhi Eserleri

1. Tabakatu'l-Hanefiyye

2. Tabakati'l-fukahd

3. Risdle fi beyani'l-istilahati’l-miitedavilat fi kiitiibi'l-fikh/ Tabakdtii’l-mesail
4. Risdle fi'l-gasb

5. Risdle fi ba ‘zi ahkdm tete ‘allek bi’l-evkaf mine’l-isti‘car ve'l-istibdal
(Bu risalenin “istibdal” bahsi tahkik edilmistir)

Tablo 2: Kinalizade Ali Celebi’'nin Yayimlanmamis Fikhi Eserleri

1. et-Ta likat ale’l-inaye fi serhi’l-Hiddye

2. Hasiye ale'd-Diirer ve'l-Giirer/Hasiye ala Diireri’l-Hiikkdm

3. Risdle fi mes'ele min mesdili’l-vakf

4, Risdle fi ba ‘zi ahkdm tete ‘allek bi'l-evkaf mine’l-isti'cdr ve'l-istibddl
(Bu risalenin “isti'‘car” bahsi tahkik edilmemistir)

5. Ta'lika ala’l-esbdh ve'n-nezdir li'bni Niiceym
(Bu eserin glintimlize ulasip ulasmadidi tespit edilememistir)

Extended Summary

Alaaddin Aliibn Khadi Emrullah ibn Kinali Abdulkadir al-Hamidi (d. 979/1572),
known as Kinalizadah Ali Chelebi, was an important Ottoman scholar. After be-
ing a student of distinguished scholars of his time, Kinalizadah taught many
students and served as a muderris in different madrasas. He served as a gadi in
Damascus, Cairo, Aleppo, Aleppo, Bursa, Edirne and Istanbul, and stood out with
his identity as a gadi in addition to his scholarly personality. He wrote works in
different languages and fields, including Turkish, Arabic and Persian. It is seen
that Kinalizadah wrote works in branches of science such as figh, ethics, tafsir,
theology, philosophy, language, literature and mysticism. Today, when the stu-
dies on Kinalizadah's scholarly personality are studied, it is understood that while
important studies have been conducted on his work Ahlak al-Ala’7, in which he
dealt with the subject of ethics, and his views on ethics have been explained,
his other works have not been sufficiently analyzed. In other words, while a sig-
nificant part of his works in other fields are still in the form of manuscripts and
waiting to be published, it is also important to conduct research to reveal his
scientific views in the context of these works. One of the most important things
to be done in the context of revealing the scholarly qualifications of Kinalizadah
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is to review the manuscripts he wrote in the field of figh and make them ready for
publication and to reveal his views in his figh works. However, before doing so, it
is very important to identify his figh works, determine whether they are his own,
and explain their contents. An examination of Kinalizadah's figh works reveals
that he wrote works on tabakat, masa’il (some concepts in the Hanafi literature),
and furu figh. While some of his works have been analyzed and published, some
of them are still in manuscript form and have not been analyzed.

Kinalizadah’s published works are as follows:

1) Tabakdt al-Hanafiyya: The work includes the biographies of 276 Hanafi ju-
rists from Abu Hanifa (d. 150/767) to Kemalpashazadah (d. 940/1534). Tabakat
al-Hanafiyya was first published by Ahmad Neyle on the basis of a single copy,
attributing it to Tashkopuzadabh. It was later republished by Muhyi Hilal al-Sarhan
on the basis of some 20 separate copies, attributed to Kinalizadah.

2) Tabakat al-fugaha: While explaining the views of the Hanafi jurists on the
degrees of ijtihad, the treatise mentions three layers of mujtahids as “absolute
mujtahid, mujtahid in the sect, and mujtahid in matters” and four layers of mujta-
hids as “ashab al-tahric, ashab al-terjih, ashab al-tamyiz, and mahza mugqallid”. The
work, which is mentioned as a separate treatise in the sources, was included as
an introductory preface at the beginning of Tabakat al-Hanafiyya.

3) Risala fi beyani al-istilahat al-muttawilat fi qutub al-figh/Tabakat al-masail: In
this treatise, the jurisprudence and interpretations of Hanafi jurists are classified
under three headings: zahir al-riwdya, nadir al-riwaya and al-Fatawaa al-Wagqiat.
The work discusses the validity of Hanafi jurisprudence and doctrine in the sect,
starting from the earlier scholars and including the later scholars. The Risdle was
revised and published by Orhan Enchakar under the title Tabakat al-mesail and
by Orazsahet Orazov under the title Risdle fi beydni’l-istilahat al-mutadawilat.

4) Risala fi al-gasb: In the Risala, the subject of “usurpation” is defined, it is
emphasized that the subject of “Kitab al-gasb” comes after the subject of “Kitab
al-ma’zan" and some issues are included within the framework of the subject of
usurpation. The work was published by Orazsahet Orazov based on the manusc-
ript number 708 of the Suleymaniye Collection in the Suleymaniye Library.

ece =

chapter on “Istibdal” (the replacement of ‘waqf property’ with ‘another property
that is property’) was analyzed by Yasin Erden in his Master’s thesis. The chap-
ter on istibdal consists of a preface and four chapters. The preface explains the
dictionary meaning of wadf, followed by chapters on cash in terms of proof and
annulment, tahrir and telfiki of cash, stipulation of the absence of istibdal, not
removing the waqgf from the intifada, conditions of permissible istibdal, ways of
istibdal and selling the wagf.
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Kinalizadah’s unpublished works are as follows:

1) al-Ta'likat ala al-Indya fi sharh al-Hidaya: This work is a refutation of al-
Akmal al-Din Muhammad b. Mahmd al-Baberti's (d. 786/1384) al-Indya fi sharh
al-Hidaya. Kinalizadah analyzed Baberti's al-Indya in detail and criticized it under
more than 50 headings in the fields of worship, issues (marriage-divorce; buying
and selling), and punishments. The work mainly focuses on shopping and rela-
ted issues.

2) Hashiya ala al-Durar wa al-Gurar: In this work, the topics of cleanliness
(Kitab al-taharah) are explained. This work is being studied as a master’s thesis
and the preparation of the revised copy is in progress.

3) Risala fi mas’ele min masaili al-wagif: Kinalizadah wrote this work to justify
his judgment on a matter related to family foundations when he was the gadi
of Edirne. In the treatise, he criticized the ruling of his predecessor, the qadi of
Edirne. However, this predecessor later served as the qadi of Istanbul and wrote
a refutation against this treatise of Kinalizadah.

4) Risdla fi baz ahkam teteallek bi al-awkaf min al-isticar ve al-istibdal: The “Is-
tibdal” bet of the work in which the foundation’s “Istibdal” and “Isticar” bets are
examined has been investigated as a master’s thesis as stated above. On the sub-
ject of “Isti‘car”, it has not yet been determined that a study has been conducted
or that an investigative publication has been prepared. The “Isti‘car” bet, which
deals with the leasing of foundations, begins with a mugaddimah in which the
word “Letting” is explained. Then, in the treatise, where the issues are discussed
in chapters, respectively, the explanation of the form and duration of the lease,
the advance lease of the foundation at an exorbitant price, the increase in the fee
after the agreement, the person who usurped the foundation land and rented
the building, the issues of the usurpation of the foundation are discussed.

Kinalizadah’s unpublished works, which we have mentioned so far, have sur-
vived to the present day and copies of the manuscript are available in libraries. It
has not been determined whether the copyrights of the Risaletan fi hakk al-waqf
and Talika ala al-ashbah ve al-nezair li Ibn Nuceym, which are related to Kinaliza-
dah in other sources other than these works, have survived to the present day.
In the end, in this study, it was tried to identify the works of Kinalizadah written
in the field of figh. In this context, the determination of the names of the works,
their belonging to the author and the issues discussed in the works in general
terms were brought to the agenda.
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Abstract: Western scholars have been interested in the origins and historical relia-
bility of hadith literature since roughly the third quarter of the XIX. century. There have
been scholars whose works stand out because of their significance for further Hadith
scholarship and originality. They all claimed crucial problems regarding the origins and
transmission of Hadith and its literature, then struggled to solve them through the mod-
ern methods of literary and historical criticism. In this context, John Burton’s (d. 2014)
work seems to be highly influenced by his predecessors. Yet, his idea about the role of the
Qur’an in the development of Hadith literature has still been considered original. Hence,
Burton could be considered one of the authors whose ideas on Hadith scholarship have
proven to be influential enough to raise discussions. Burton’s views on the Qur'an and
its history have been studied from different angles by Turkish researchers. But little is
known about his theses on the Hadith literature. This article will focus on how his theory
and method on the Qur'an manuscripts shaped his arguments in An Introduction to the
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Hadith. First, there will be a brief introduction to John Burton’s intellectual biography fol-
lowed by an examination of his main theses regarding the classical Hadith scholarship.
Second, an evaluation and summary of Burton’s ideas on the origins of Hadith will be
presented. Finally, his conclusions will be compared with the views of prominent Western
Hadith scholars such as Ignaz Goldziher (d. 1921) and Joseph Schacht (d. 1969) and will
be reviewed from the Islamic perspective.

Keywords: Hadith, Orientalism, John Burton, Qur'dn manuscripts, the origins of the
hadith, hadith literature, exegetical hadith.

Oz: Batili arastirmacilar hadis literatiiriiniin kékeni ve tarihi giivenilirligi meselesi-
yle yaklasik olarak XIX. asrin li¢lincii ceyreginden itibaren ilgilenmislerdir. Bu baglamda
yapilan arastirmalardan bazilari ézglinliikleri ve sonraki arastirmalara ilham vermeleri
agisindan éne ¢itkmaktadirlar. S6z konusu ¢alismalar hadislerin kékeni, rivayeti ve hadis
literattirdi ile ilgili son derece miihim meselelere dair temel iddialarda bulunmus ve son-
rasinda modern dénem tarihitenkit yéntemlerinden hareketle bu meseleleri anlamaya ve
¢bzmeye calismislardir. Bu baglamda John Burton'in (61. 2014) hadis literattiriiniin kéke-
nine dair teorisi seleflerinden oldukca etkilenmis gériinmektedir. Ancak yine de Kur'an’in
hadis literattirtiniin olusumundaki rolii hakkindaki diisiinceleri bazi acilardan 6zgiindir.
Bu sebeple Burton hadise dair diisiinceleri bakimindan tartisiimasi gereken bir arastir-
macidir. Burton'in Kur’an ve tarihi lizerine dlsiinceleri Tiirkiye'de tefsir alaninda uzman
pek cok arastirmaci tarafindan farkli bakis agilariyla incelenmistir. Ancak hadis literatdirii
hakkindaki fikirlerine dair herhangi bir ¢calisma mevcut degildir. Bu makalede, Burton’in
Kur'an yazmalarina dair teorisinin ve metodunun hadise dair diisiincelerini nasil etkile-
digi An Introduction to the Hadith adli kitabindan hareketle ortaya konulacaktir. Once-
likle, onun teorisinin ortaya ¢cikmasina zemin hazirladigi diistiniilen entelektiiel ge¢misi
6zet bir bicimde ele alinacak ve hadis literatiiriiniin kbkenleri hakkindaki gértislerin-
den bahsedilecektir. Ardindan Burton’in hadislerin k6kenine dair gértislerinin bir 6zeti
ve degerlendirmesi yapilacaktir. Son olarak, Batili 6ncii hadis arastirmacilardan Ignaz
Goldziher (6. 1921) ve Joseph Schacht (6l. 1969) ile Burton'in fikirlerinin bir mukayesesi
yapilacak ve gériisleri islami bir perspektiften yorumlanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Oryantalizm, John Burton, Kur'an yazmalari, hadislerin
kokeni, hadis literatiird, tefsir hadisleri.

Introduction

Western scholars have been interested in understanding the Islamic history
with the thought that it is the richest source for investigation of early Islamic
History. They realised that the hadith literature is the most important source for
Islamic history. So, they also have been interested in the origins and historical
reliability of Islamic hadith literature since roughly the third quarter of the XIX.
century. They had written crucial works, edited, and published many of the orig-
inal hadith works, translated some of them into their own languages and writ-
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ten accomplished treatises and analytical articles on some of the sophisticated
hadith problems. There have been scholars whose work stand out because of
their significance for further hadith scholarship and originality, like A. Sprenger
(d. 1893), I. Goldziher, T.W. Juynboll (d. 2010), J. Schacht, J. Horovitz (d. 1931), J.
Robson (d. 1981). They made important contributions to the study of the West-
ern hadith scholarship. Some others have still been engaged in the keen critical
study of hadith literature and made important contributions to its history and
criticism, like G. Schoeler, H. Berg, A. Gorke, P. Pavlovitch. They all claimed crucial
problems regarding the origins and the transmission of hadith and its literature,
then struggled to solve them via the modern methods of literary and historical
criticism.

John Burton could be considered one of the authors whose ideas on hadith
scholarship have proved to be influential enough to raise discussions. While Bur-
ton’s work is highly influenced by his predecessors, his idea about the signifi-
cance of the Qur'an in the formation of Hadith literature has been considered
original. The purpose of this article is to introduce to John Burton’s views on the
origins of Hadith literature and to discuss its consequences. Burton’s views on
the Qur'an and its history have been studied many times from various perspec-
tives by some academics in the field of the Qur'anic exegesis in Turkey. But little
is known about his theses on the Hadith literature, although he became prom-
inent with his study on Hadith as a scholar “who has penetrating insight into
Islamic Tradition.”

In this article, we will focus on how his theory and method on the Qur'an
influenced his arguments in his book An Introduction to the Hadith. First, there
will be a brief introduction to John Burton’s intellectual biography followed by
an explanation of his main thesis regarding the Hadith scholarship. Secondly, an
evaluation and summary of Burton’s ideas on the origins of Hadith will be pro-
vided. Finally, his conclusions will be compared with the views of the prominent
Western Hadith scholars such as Ignaz Goldziher and Joseph Schacht and will be
examined from the Islamic perspective.

1. Burton’s Intellectual Biography and Background

John Burton (1929-2014) was a British Orientalist, scholar of Islamic Studies,
and one of the most significant Western hadith scholars of the XX. century. He
was a professor at the School of Modern Languages at the University of St. An-
drews in the United Kingdom. He was a student of John Edward Wansbrough (d.
2002), an American historian at School of Oriental and African Studies (SOAS) of

1 Uri Rubin, “Review of An Introduction to the Hadith by John Burton’, Bulletin of the School of Oriental and African
Studies, 59 (1996), 340.
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the University of London.? However, he is known as the author of several books
and articles in Islamic Studies.

Burton'’s interest in Qur'anic scholarship is reflected in his book The Collec-
tion of the Qur'an (1977). Burton was also interested in the sources of Islamic law
(figh) and in the concept of naskh (abrogation) in Islam. These topics is covered
in his book The Sources of Islamic Law Islamic Theories of Abrogation (1990). He
also edited Kitab al-nasikh wa-I-mansakh of Abu ‘Ubaid al-Qasim b. Sallam (d.
224/838) (2009) since Abu ‘Ubaid’s book represents the oldest yet recovered
systematic application of abrogation theories to both Qur'an and Sunna when
there is perceived to be a conflict between them. He published many articles
and book chapters such as “The Interpretation of Q.”, “Linguistic Errors in the
Qur'an”, “Qur'an and Sunna: A Case of Cultural Disjunction”. If one searches his
works, one can easily understand that his main field of study is the Qur'an, its
history and abrogation in Islam. However, he published important works in the
field of hadith. Burton explained the concepts of Hadith and Sunna, origins of
Hadith literature in the above-mentioned works; however, he also wrote inde-
pendently on the Hadith and its literature and transmission. One of them is his
essay entitled “Notes Towards a Fresh Perspective on the Islamic Sunna” (1984)
and another oneis his book entitled An Introduction to Hadith (1995). The present
article’s results are based on Burton’s article “Notes Towards a Fresh Perspective
on the Islamic Sunna” and his book An Introduction to Hadith.

Like many twentieth-century Western hadith scholars, Burton was also influ-
enced by the works of Ignaz Goldziher, the father of the modern Western Hadith
scholarship and his influential successor Joseph Schacht. There had been West-
ern scholars studying on the origins of ahadith since the final quarter of the XIX.
century. But the two scholars were considered significant in the Western aca-
demia for their highly critical attitude toward the origins of Hadith. Their views
are considered to be more skeptical towards the historical reliability of Hadith
than the views of Muslim scholars that were also interested in investigating the
authenticity of hadiths for religious purposes.® However, it was the scholarship
of Goldziher and Schacht that actually put the emphasis on finding distortions
or even forgeries in the Hadith traditions rather than finding those that could
be considered reliable historical sources of early Islam and its central figure,

2 Mohammed S H Alshahri, A critical Study of Western Views on Hadith with Special Reference to the Views of James
Rabson and John Burton, (Birmingham: University of Birmingham, Department of Theology and Religion, Ph.D.
Dissertation, 2011), 174.

3 Harald Motzki, “Introduction’, Hadith Origins and Developments, edt. Harald Motzki, (New York: Routledge, 2004),
14-15. Actually Muslim scholars were interested both the Western scholars’ claims on the origins and reliability
of hadith and the hadiths itself in terms of an examplary of the Prophet’s life. To understand how the paradigm
effects one’s approach to the hadiths and his/her conclusions see. Fatma Kizil, “In Pursuit of a Common Para-
digm: Islamic and Western Hadith Studies’, Hikma: Journal of IslamicTheology and Islamic Education, 6/10, (April,
2015), 11-32.
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the Prophet Muhammad (pbuh).* The works of Goldziher and Schacht led to a
strongly skeptical view in the Western Hadith studies on the historical reliability
of Hadith that is most clearly reflected in Schacht’s conclusion that most of the
hadiths did not originate at the time of the Prophet or his Companions and were
fictitious, unless proved to be otherwise.

Schacht’s views caused different reactions from subsequent Western scholars
whom Harald Motzki divides into three groups: 1) those who rejected them out-
right 2) those who embraced Schacht’s criticism and followed him in the main
points, and 3) those who, while was influenced by the criticism and considered
some of its central points, still found it necessary to modify it.° Motzki considers
John Burton belonging to the third group of scholars who accepted some but
not all of Schacht’s views and tried to make a distinction between the content
and the form of the traditions.” Burton’s position is best expressed in his article
“Notes Towards a Fresh Perspective on the Islamic Sunna” and his book An Intro-
duction to the Hadith, which seems to develop his earlier thesis.

2. Burton’s Perspective on His Predecessors Goldziher, Schacht and
Wansbrough

An examination of Burton’s works shows that the discussion of his predeces-
sors Goldziher and Schacht’s arguments forms a basis of Burton’s work. Burton
reviews the beginnings of the Western scholarship of Hadith, emphasizing and
appreciating the contributions of Goldziher and Schacht. He attributes the begin-
ning of the Western scholarship of Hadith to Goldziher for hadith studies became
a separate discipline rather than being a part of studies on Islamic history. It was
Goldziher who first raised the question of the authenticity of Hadith literature to
a significant level and revealed the reasons that caused many doubts about it.2

Burton seems to appreciate the works of Goldziher and Schacht. He points
out that in Islamic tradition hadiths have a very significant authority in matters
of theology, legislation, and everyday life. It was Goldziher who first observed
that there are a number of hadiths that treat the same matters differently and
whose instructions are incompatible.® Moreover, each of these hadiths provides
an authoritative isndd — a chain of transmission that traces its origins back to the

4 Ignaz Goldziher, Muslim Studies, translated by C.R. Barber, S.M. Stern, (London: Gerge Allen&Unwin Ltd., 1971),
2/17,19; Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudunce, (London: Oxford University Press, 1967), 3,
35.

5 Schacht, The Origins, 149; Motzki, “Introduction’, 23; Herbert Berg, The Development of Exegesis in Early Islam,
(London: Curzon Press, 2000), 14.

6 Motzki, “Introduction’, 24. For another classification of this reaction against them see also; Berg, The Develop-
ment, 18-31.

7  Motzki, “Introduction”, 26.

8 John Burton, An Introduction to Hadith, (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1995), 11.

9  Goldziher, Muslim Studies, 2/19; Berg, The Development, 9; Motzki, “Introduction’, 20.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 10, No. 1, 2023

57



58

Dilek TEKIN

Prophet or his Companions.' It was Goldziher who suggested that the differenc-
es in hadiths might be explained by the different interests of the rulers and even
theological scholars of the first centuries of Islam. In this situation, according to
Burton, it seemed natural to Goldziher (and later Schacht) to suspect that the
production of Hadiths might be used for political purposes by each of the politi-
cal groups of the first centuries of Islam.

Burton also appreciated Schacht’s investigation of Hadith in the context of
Islamic jurisprudence.” Schacht’s views on the development of Islamic law and
the theories of isnad had great impact on Burton’s works and methodology. Bur-
ton agreed with him in his general scepticism of the historical reliability of the
Hadith and the claim that a large part of the Islamic sunna originated from exe-
gesis of the Qur'an.'? However, Burton rejected his idea that there were no tra-
ditions going back to the first century of Islam. According to Burton hadiths are
not genuine in the sense that they do not represent the actual historical sayings
or practice of the Prophet and his Companions, but they have roots in the time
of them, so they provide raw material from their time."

Burton criticized that the studies of Goldziher and Schacht gave rise to a more
skeptical approach to the Hadith scholarship in the West. He points out that their
unfavorable judgments have almost brought Hadith studies to a halt as if there
were nothing more to add." However, Burton does not accept all their conclu-
sions. He disagrees with Goldziher’s conclusion that the production of Hadith it-
self was motivated by a purely political agenda. Burton makes the argument that
Goldziher's portrayal of the Umayyad dynasty, as being only motivated by power
and indifferent to religion has been uncritically accepted from biased sources.
Burton also considers Goldziher's tone emotionally charged, not to say conde-
scending, when considering the attitudes and interests of early Islamic Hadith
collectors.” While appreciating the contribution of Goldziher and Schacht’s
scholarship, Burton emphasizes the need for a neutral, honest investigation of
the question of the origins of Hadith called as “a Theory of Tradition” by him,
that is not overshadowed by “received truths” of previous scholarship.’® While
not being a Muslim scholar, he seems to be mindful of the fact that the Western
scholars might have some bias about the emergence of the Hadith literature. In
Burton’s opinion, both Goldziher and Schacht were quite clear on what Sunna
was not: “For them it was not the inherited knowledge of the views and the prac-

10 Burton, An Introduction, 11.

11 Burton, An Introduction, 20-24.

12 Burton, An Introduction, 24-25; Motzki, “Introduction”, 27.

13 John Burton, “Notes Towards a Fresh Perspective on the Islamic Sunna’, Hadith Origins and Developments, edt.
Harald Motzki, (New York: Routledge, 2004), 3-17; idem, An Introduction, 181; Motzki, “Introduction’, 27.

14 Burton, “Notes”, 40.

15 Burton, An Introduction, 13.

16 Burton, “Notes”, 40; Burton, The Collection of the Qur'an, 5-6.
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tices of Muhammad and his contemporaries who had formed the first genera-
tion of Muslims”.” Burton points out that their approach was a reaction against
the Muslim view. While Burton does not adhere to the Muslim’s view of Hadith
literature, he emphasizes the need for a neutral and critical scholarship.®

Burton offers an argument against the view that Hadith has emerged purely
for the sole purpose of gaining power. If Hadiths were produced only for political
gain they could not have gained the authority of theological sources that they
have in the Islamic community: “If hypocrisy lies precisely in the adoption of the
external demeanor of the pious and the counterfeit testifies to the existence of
the genuine coin, pseudo-Hadith imitates real Hadith, otherwise the exercise is
pointless.”’* While Burton does not deny the fact that there were probably some
forgeries of hadiths, he believes that Schacht’s supposition that the practice of
falsifying hadiths was widespread is unfounded.?® Burton also emphasizes that,
while there are significant differences between the views of Hadiths scholars,
there are also quite important agreements that should be taken into account.?

Another scholar that has been important for Burton’s views on Hadith is
John Wansbrough, an American revisionist historian who is known for his highly
controversial thesis that Islam emerged as a Judeo-Christian sect and that many
hadiths were created in order to justify the identity of the new religion.?> While
Burton disagrees with this claim, the ideas of Wansbrough might have directed
his attention to Muslims’ relationship with adherents of other Abrahamic reli-
gions and the role that this relationship might have played in the production of
the texts of early Islam.

3.John Burton’s Main Theses on the Origins of Hadith

One of the major contributions of Burton in Hadith studies is that he sepa-
rates the form of Hadith from its contents. Therefore, while Burton mainly agrees
with Schacht that the final form of many hadiths is later than it purports to be,
that does not necessarily mean that the contents of it could not be earlier than

17 Burton, “Notes”, 39.

18 For a survey that examines the reason of the different approaches of Muslim and the Western hadith scholars
to hadith literature and asserts the premises which they based upon their studies see Kizil, “In Pursuit of a Com-
mon Paradigm’, 11-32.To this survey, for Western scholars it is almost impossible to have an unbiased approach
because of pursuing different paradigms. Actually, same is true for Muslim scholars.

19 Burton, An Introduction, 12.

20 Burton, An Introduction, 148-149. It can be clearly seen that Burton like almost all other Western Hadith schol-
ars never went much beyond the simple scepticism which put forward by Goldziher and Schacht about the
authenticity of the hadith literature. The impact they made has been felt deeply for a long period of time, and
indeed their observations became the basis of the study on Hadith in the West and also partially in the East. For
a detailed study on how Western hadith studies have been perceived in one of the Eastern country, Turkey see.
Fatma Kizil, “The Reception and Representation of Western Hadith Studies in Turkish Academe”, Modern Hadith
Studies Continuing Debates and New Approaches, Belal Abu-Alabbas et al. (UK.: Edinburgh University Press, 2020).

21 Burton,“Notes’, 39.

22 Alshahri, A Critical Study of Western Views on Hadith, 174-175.
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the final form. While acknowledging the contribution of his predecessors, Bur-
ton points out that they did not seriously consider a significant factor in their re-
search: the role of the Qur'an and its exegesis in the emergence of Hadith litera-
ture. Burton proposes a thesis that distinguishes him from other Western Hadith
scholars and that is considered to be important in the study of Hadith.? Like Hen-
ri Lammes (d. 1937) Burton argues that the origins of hadith literature are exeget-
ical, including the entire figh tradition.?* So, hadiths represent, “the documenta-
ry precipitation of an academic exercise, a paper war whose raw materials had
been supplied by the exegesis of a document, the Holy Qur'an. Hence, Figh is not
law. It is exegesis aspiring to become law.”* Consequently, he rejects the idea
that the differences between hadiths could be explained by different political
groups struggling for power and producing self-justifying hadiths accordingly.
Instead, Burton states that Hadith production is less connected to the pragmatic
issues of life than it has been previously considered. According to Burton, there
are substantial reasons to believe that at least some hadiths were produced from
the attempts of exegesis of the Qur'an.® Accordingly their production should
be viewed less as an attempt to solve a practical political problem and more like
“academic exercises” that attempted to find the best way to interpret some pas-
sages of Qur'an. The outline of his idea can be found in his article “Notes Towards
a Fresh Perspective on the Islamic Sunna.”

In “Notes Towards a Fresh Perspective on the Islamic Sunna” Burton intro-
duces the question of the origins of Islamic sunna. Sunna could be said to be
basically a synonym of hadith literature; more precisely, it could be said that
hadith is the literature that contains sunna, the sayings, deeds and stories of the
Prophet Muhammad (pbuh). Burton emphasizes that hadith literature together
with the Qur'an forms the basis of Islamic theological, moral, juridical and prac-
tical teachings.” Sunna, together with the Qur'an, is the source of normativity in
Islamic community, although the two texts do not have the same status while

23 Daniel Brown, “Review of An Introduction to the Hadith by John Burton’, International Journal of Middle East Stud-
ies 31/2(1999), 275.

24 Lammens also argued that the sirah tradition arose from the interpretation of the verses of the Qur'an rather
than conveying the actual events so they have not independent value. Kizil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis
Arastirmalar’, 182.

25 Burton, An Introduction, xix; xxiii.

26 Burton,“Notes”, 41. Burton called it a major weakness of the works of Goldziher and Schacht that they failed to
take adequate account of the underlying pressure exerted on all branches of Islamic intellectual activity in the
earliest period by the looming presence of the Qur’an, or, rather, of the preparatory work on the interpretation
of the sacred texts that had already reached quite advanced positions on questions of cult, ritual and theolog-
ical attitudes and even legal questions, before the appearance of what Schacht called the ancient schools of
law. See. Burton, An Introduction, 149. He also says: “they (ahadith) sprang from the words and the lay out of the
Qur‘an!” John Burton, Kitab al-Nasikh wa-I mansukh of Abu Ubayd Al-Qasim b. Sallam (Cambridge: Gibb Memorial
Trust, 1987), 32.

27 Burton, An Introduction, ix.
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the Qur'an is considered to be dictated by God, hadith and accordingly Sunna is
attributed to a man, the Prophet, whose life is still considered the example to be
emulated.

Burton describes his approach by emphasizing the need to construct what
he calls a “Theory of Tradition”. In his approach in the analysis of the origins of
hadith literature, it is necessary to consider three main branches of Islamic litera-
ture: 1) the standard medieval collections of the hadith and the basic figh works,
2) their principal commentaries 3) the exegetical literature, the tafsir.?® Burton’s
this theory is important and fascinating in the sense that it provides a useful cor-
rective to the theories of Goldziher and Schacht. Yet, there is not much detail on
what his theory of tradition would be and how it would work. All we know about
this theory is the limited examples he gave.

Burton demonstrates the application of his theory by providing a case study
of a topic that is treated in several types of Islamic literature, most importantly,
the Qur'an and a hadith: the practice of fasting. He quotes a passage from the
Qur'an dealing with this topic: “Believers, fasting is [hereby] imposed upon you,
as fasting was imposed upon those before you. a [limited] number of days...” [Q.
2/183]. He indicates that the same passage is quoted in one of the hadiths attrib-
uted to Mu‘adh b. Jabal, one of Companions of the Prophet: “The Companion
Mu‘adh b. Jabal is said to have stated: The ritual prayer underwent a three-fold
series of developments, and the Islamic fast, similarly, passed through three suc-
cessive stages. The Prophet came to Medina and proceeded to fast three days in
every month. In addition, he fasted on the Ashura. Subsequently God imposed
upon Muhammad the [Islamic] fast, revealing the verse: ‘Believers, fasting is
[hereby] imposed upon you, as fasting was imposed upon those before you ..."?

First of all, Burton seems to emphasize the fact that the hadith has a reference
to the Qur'an in it, thus suggesting that the production of hadith was not inde-
pendent from the Qur'an. Much of Burton’s further analysis consists of quoting
various Muslim authors’ comments on these passages of the Qur'an and hadith.
It seems that with these comparisons Burton attempts to emphasize that there
was a lively debate about interpretation of the Qur'anic quote that was not sep-
arated from the production of the quoted hadith.

As can be seen, the early commentators have offered different explanations
as to what the fast mentioned in the quoted Qur'an passage was. Burton shows
that in different texts there were different options as to what the fast in question
was: was it Ramadan or perhaps another kind of fast, such as Ashura or another

28 Burton, “Notes’, 40.
29 Burton, “Notes’, 40. For another examples of this theory see. Burton, An Introduction, 148-149.
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fast that lasted for three or other limited number of days. According to Burton,
despite early differences of opinion, authoritative commentators have mainly
agreed that the passage refers to Ramadan.*

Connected to this is the discussion as to what is meant by “those before
you” mentioned in the passage. Burton shows that there are two main lines of
interpretations of this phrase. The first approach is to identify the “those before
you” as first Muslims, consequently identifying “you” as the (post-Prophetic) ad-
dressees of the passage. The second approach is to identify “those before you”
as the Ahl al-Kitab (People of the Book), meaning the adherents to other religions
who are based on “divine books”, such as Jews, Christians and perhaps few other
groups. This interpretation would suggest that the fast mentioned in Qur'an was
imposed on Jews and Christians before Muslims. Burton shows how the second
interpretation has created another set of interpretive difficulties. For example,
if Ramadan (that is probably referred to in the Qur'anic quote) was imposed to
Christians, it could be asked, why do Christians fast for a slightly longer time than
Ramadan. Burton further attempts to show that another set of Islamic interpreta-
tions has been introduced to account form this difference.”

Another interpretation of the Qur'anic passage was that the fast of “those be-
fore you” was Ashura or another fast of a limited number of days. As there were
some suggestions that the Ashura fast was originally a Jewish practice, this line
of interpretation might lead to the conclusion that Prophet had adopted a prac-
tice that originated in the Jewish community. Burton points out that it would be
unacceptable for Muslims to think that a pious practice of the Prophet originated
in imitation of Jews. Therefore, some other hadiths were introduced to break the
link between the practice Prophet Muhammad and the practice of Jews.>

By offering this example of similarities in Qur'an and hadith passages Burton
seems to be making the following point. In Muslim scholarship it has become
a mainstream position that the hadith quoted provides historical information
about the practice of the Prophet Muhammed upon his arrival in Medina: that he
observed the Ashura fast and another three-day fast. Subsequently the Ramadan

30 Burton, “Notes’, 47. There seems to be some confusion over what Burton really tried to confirm. While he sug-
gested the Mu‘adh wording is just a technical not a historical report, he based upon anoter reports to prove that
all hadiths are actually exegesis of Qur‘an, then they became sira and historical hadith or figh. See below some
of his references.

31 Burton,“Notes”, 42.

32 Burton, “Notes’, 44-45. Unlike his predecessors Goldziher and Schacht, Burton didn’t define the similar fasting
practice in Islam with those of Christianity and Judaism as borrowing. But saying “These reports sowed the
seed of the notion that the Prophet had adopted the Ashura fast in direct imitation of the Jews of Medina!” He
implied that Prophet Muhammad borrowed this practice from another religions. see. Burton, “Notes’, 43. Sunna
functioned as a tool for Islamization of the borrowed material. For more considerations on borrowing claim of
Goldziher and Schacht see Fatma Kizil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalari: Ana Egilimler, Yerlesik
Kabuller ve Temel iddialar’, Hadis ve Siyer Arastirmalari V//1 (2019), 196; Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi, (istanbul:
isam Yayinlari, 2019), 92-102.
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fast was introduced, and the previous fasts were either abandoned or ceased to
be obligatory. Burton’s view seems to be that contrary to many scholars’ views,
the original message of the hadith must have been significantly different. Bur-
ton thinks that the hadith was produced out of the need of interpretation of the
Qur'an passage that is quoted in it. Burton seems to be saying that the point was
to make it clear that the Ashura and three-day fast that was (allegedly) practiced
by some Muslims was not commanded in Qur'an but was different from it and
belonged to the sunna. Therefore, the information given in the hadith is techni-
cal rather than historical to clarify the passage of the Qur'an.?

Burton draws attention to the fact that there are several hadiths dealing with
Ashura fast. This seems peculiar to him because in Muslim practice Ashura fast is
not obligatory and is considered somewhat “antiquarian”. This suggests that the
hadiths were not referring to a practice of the Prophet that was significant to the
Muslim community. In Burton’s view the fact that there are still many hadiths on
this topic further convinces that the purpose of these hadiths was academic and
exegetical; they dealt with the interpretation of the Qur'an.?

He states that at the second quarter of the second century AH there was al-
ready some confusion as to the origins of some texts. Therefore, sometime af-
ter they originated, these suggestions were accepted as if they were part of the
sunna - the example of the Prophet. Burton says: “Suggestions that had first oc-
curred in the realm of Qur'an-commentary, had found their way into the sira [the
biography of the Prophet — A.B.]. That is to say, they passed from the exegesis
into the realm of history they became part of the Sunna.”* In this way, it seems,
the suggestions found in this hadith retained their significance, however not as
obligatory duties (wdjib), but as suggestions (sunna). As they turned unsuccess-
ful among Islamic scholars as interpretation of Qur'an, according to Burton, “it
was their relegation to the Sunna that, however, guaranteed their survival”.® In
sum, to Burton the sunna’s connection to the Qur'an is exegetical.

In the article Burton provides only one case study of a hadith (and some
hadiths dealing with the same topic) and its connection to Qur'an exegesis and
concludes that there is “at least one” case where the emergence of hadith can
be convincingly linked to Qur'an exegesis. However, he still seems to be mak-
ing a more general point than merely showing the origin of this hadith or even
some other hadiths. In the conclusion of the article, he seems to be making a

33 Burton, “Notes’, 42.

34 Burton, “Notes’, 46.

35 Burton, “Notes’, 48.

36 Burton, “Notes”, 48. Burton claims that the term Sunna of the Prophet was not mentioned till the second half of
the second century AH. He argues that the use of the term Sunna from early Islam until this century had the orig-
inal meaning of pre-Islamic usage which referred to”...the tribal tradition transmitted of the approved manners
and customs of their ancestors and forbears to serve as the unquestioned basis and sanction of the conduct of
the succeeding generations.” see. John Burton, The Sources of Islamic Law: Islamic Theories of Abrogation. (Edin-
burgh: Edinburgh University Press, 1990), 12; Introduction, 49.
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more general conclusion about the origins of hadith literature in. The issue is ad-
dressed also in Burton'’s later book An Introduction to Hadith where he reiterates
his thesis about the origins of hadith literature in the exegesis of Qur'an.

In the book Burton repeats the statement that in the middle of the second
century there was already a confusion as to the sources of different texts. Bur-
ton emphasizes that there are a number of topics in hadith other than fasting,
such as “opinions on tamattu’, of the hajj [pilgrimage made to the Kaaba A.B.], or
‘temporary marriage’, or washing/wiping the feet in the wudu [Islamic procedure
of ritual purification; ablution - A.B.], and developing from this, the arguments
on making do with merely wiping the footwear, questions on shortening the
ritual prayers on a journey, or of combining two of the ritual prayers under cer-
tain conditions” that in his opinion scholars have failed to connect to the inter-
pretation of Qur'an, and that they instead “took refuge in attributing them to a
second source, ‘the sunna™ > This suggest that Burton thought that the exegesis
of Qur'an is closely connected to the emergence of a larger number of hadiths
or the hadith literature as such. As for the historical reliability of these hadiths
Burton says:

If, as we suspect, our reports are more exegetical than “historical”, they are
mere academic exercises which cannot be relied upon to yield usable informa-
tion on actual historical “practice”. We may now cease to concentrate our at-
tention upon the question of the ‘authenticity’ of the sunna, in the sense of its
alleged historical connection with the person of the Prophet, or with the persons
of his contemporaries, the Companions, or with those of their immediate suc-
cessors.3®

When commenting the time of origin of the hadiths, Burton emphasizes that
while the texts themselves might be comparatively late, the ‘raw material’ of the
hadiths might reach into the beginnings of Islam:

Insofar as the discussions we have here reviewed set out from a starting-point
provided by the Qur'anic texts, to that extent, it set out from documents coming
down from the time of the Prophet and his contemporaries. To be sure, the par-
ticipants in our discussion were not contemporary with the Prophet, although
the “raw material” on which they exercised their ingenuity undoubtedly reached
them from Islam’s earliest beginnings.*

It is interesting to note, as Daniel Brown points out in his review, that in his
book An Introduction to Hadith, Burton has included a chapter on the biography
of the Prophet Muhammad in which, despite all the effort to discourage viewing

37 Burton, An Introduction, 149.
38 Burton, An Introduction, xii.
39 Burton, An Introduction, 149.
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hadiths as historical documents, he himself does exactly that, using them as re-
liable sources for reconstructing the biography of the Prophet. Brown therefore
considers this chapter to be highly uncritical while the approach of Burton is in-
consistent.*

Burton seems to place less emphasis on isnads in his analysis of the origins
of hadiths. While Burton’s works and methodology surrounded that of Schacht,
particularly his views on the development of Islamic law and theories of isnad
it is quite interesting that he never referred to or mentioned his common link
theory.* Mohammad Alshahri also states that Burton’s views on isndds were in-
fluenced by Schacht that until the second century AH scholars did not consider
isnads of great importance, but he did not give any examples.*

4. The Evaluation of the Burton’s Theses

One of the complications of attempting to grasp Burton'’s position is that his
argumentative strategy at times seems slightly obscure. Several scholars have
mentioned the fact that Burton uses quotations from numerous sources in his
works, while not reflecting clearly on the type of these sources and his aim for
using the quotations. This fact is mentioned in Daniel Brown's review of Burton’s
book on hadith.® This view is repeated by Mohammed Alsahri in his doctoral dis-
sertation “A Critical Study of Western Views on Hadith with Special Reference to
the Views of James Robson and John Burton”.** While evaluating Burton’s ideas
in the book An Introduction to Hadith, Alsahri also points out that Burton’s main
thesis in this book is integrated in his discussion of the views of Goldziher and
Schacht rather than being stated clearly and independently of the views of other
scholars. Therefore, it needs reconstruction.*

It might be necessary to study Burton’s views more carefully to determine to
what extent Burton thinks his theory applies to the origins of Hadith literature in
general, not just to individual hadiths. In case Burton attempts to explain the ori-
gins of Hadith literature in its entirety, it might be necessary to consider that not
all hadiths contain clear references to Qur'an passages. It also must be consid-

40 Actually Brown criticizes harshly saying that “The major flaw that Burton’s work exposes is the tendency to take
hadith too seriously as history.” Besides he says “...The origins of hadith is not a historical but a literary reality.”
Brown, “Review’, 275.

41 As Schacht’s invention of common-link theory is a turning point for Hadith scholars in the West, they need to
refer it by refusing or accepting. Actually it seems that the common link is still the predominant and prevailing
theory in the Western Hadith study and plays a decisive role that the Western Hadith scholars still use and try to
develop this theory. To learn more about this theory, its critique and how to apply from the point of a Muslim
scholar see. Kizil, Miisterek Ravi, 65-504.

42 Alshahri, A Critical Study of Western Views, 175.

43 While Brown points out the importance of his main argument that deserves full treatment, he says, “Burton
gives it much less than this. Most of the book has nothing to do with the author’s primary thesis” Brown, “Re-
view’, 276.

44 Alshahri, A Critical Study of Western Views, 197.

45 Alshahri, A Critical Study of Western Views, 194.
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ered that references to Qur'an might be found in hadiths even if they contained
historical accounts of events as well.

Another aspect to consider is the change in perspective on the historical reli-
ability of hadiths that might be stimulated by more recent research. For example,
Alshahri criticizes Burton's view for relying too readily on Schacht’s criticism and
not considering more recent discoveries (the second part of the 20*" century) of
hadiths that were not available to Schacht and other previous scholars. Accord-
ing to Alshahri, these discoveries show that it is more likely that hadiths can be
reliable as historical sources than it had been thought before.*

It is quite clear that Burton put all his efforts into understanding the histo-
ry of the Qur'an, especially the source of the Qur'an, its authenticity, the collec-
tion of the Qur'an and its textualization process. So, his works and views on the
Qur'an had a great impact on his views on the origins of Hadith and its litera-
ture. He claimed that the origins of hadiths are exegetical and sunna’s relation
to the Qur'an was also exegetical. To support this argument, Burton cited Shafil
(d. 204/820) many times and his role on gaining prominence of the sunna and
hadith.*

Finally, there is an open question of how to contextualize Burton’s views
among the views of various Western and Muslim scholars. While Burton'’s theory
seems to criticize the highly skeptical attitude of his predecessors towards the
historical reliability of hadith literature and motivations of its collectors, he still
makes the point that it would not be appropriate to expect a significant level of
historical reliability from it. While compared to skeptical scholars such as Goldzi-
her or Schacht, Burton’s views might seem to offer a different perspective that
does not dismiss the theological significance of hadith, for a Muslim scholar who
considers it crucial for the Islamic faith that the origins of hadith can be tracible
to the actual sayings and deeds of the Prophet, Burton’s views might still seem
pretty close to those of his predecessors in their skepticism.

Conclusion

There are several conclusions that can be drawn from this investigation. First
of all, in the West Burton is an outstanding figure known for his studies on the
history of the Qur'an, in the context of the Qur'anic history in particular, and his
achievement in investigating the process of the development of the Qur'anic
texts and its far-reaching history after the Prophet Mohammad (pbuh). Burton

46 Alshahri, A Critical Study of Western Views, 230. His dissertation presents a critical discussion of Burton'’s views,
partially on the terms of Sunna and Hadith, Sunna of the people of Madinah in Muvatta’ of Malik b. Anas (d.
179/795), origins of Hadith, abrogation and Hadith, and his examples for this views. See. Alshahri, A Critical Study
of Western Views, 177-224.

47 Actually he argued that the emergence of the term Sunna of the Prophet was due to the intellectual efforts of
al-Shafim who endorsed the general sense of the term sunna to be specifically associated with the Prophet’s
legal and religious practices and Traditions. See. Burton, The Sources, 40; Introduction, 153-177.
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has a unique position among the Western scholars in terms of trying to connect
the issue of jam al-Qur'dn with the nash and attended to separate concepts of
Qur'an and Mushaf. Yet, his theory on the history of Qur'an is based his views on
Hadith literature and he claimed that the origins of the hadith literature were
exegetical.

At first glance, Burton seems to offer an alternative and original perspective
on the origins of hadith literature. However, it seems that Burton'’s approach to
the origins of hadith literature, its evaluation and its theory might not be entirely
clear and thoroughly consistent, though more careful examination of his other
works would be needed to state this with certainty. Burton seems to be strongly
influenced by the work of Goldziher and Schacht in the sense that, like them, he
does not think that the historical origins of hadith can be found in the sayings
and deeds of the Prophet Muhammad. In this sense it could be said that Burton
does not seem to consider hadith literature as genuine or historical. However, he
also rejects Goldziher’s position of reducing the motivation to create hadiths to
political struggles for power.

Burton seems to express distaste for views that bluntly label hadiths as ficti-
tious and disregard the possibly pious motivation of its collectors. Instead, Bur-
ton offers the idea that at least some hadiths originated as attempts at exegesis
of the Qur'an. He argues for his thesis by demonstrating that there are hadiths
that contain references to the Qur'an and that by involving other significant Is-
lamic texts in the analysis, it can be demonstrated that these hadiths serve the
purpose of explaining Qur'anic passages. Burton therefore designates them as
purely “academic” or “literary” in purpose, instead of historical. This does not
mean, however, that they are fictitious in the sense of being merely later fab-
rications. As Burton notes, the production of Hadiths is probably as old as the
attempts to understand Qur'an, therefore they might originate in the time of
Prophet and his Companions. While Burton’s theory seems to be more moderate
than the criticism of Goldziher and Schacht and offers a different point of view
on hadith literature, it seems quite be close to the highly skeptical view of his
predecessors. Scholarship dealing with more recent discoveries of hadiths might
be necessary to evaluate Burton’s accomplishment.

Burton’s book, entitled Introduction to Hadith, promises both a comprehen-
sive introduction to hadith and a systematic presentation of Burton’s views on
hadith. But his apparent aims for this book fail to do so. He cites long hadith texts
with almost no explanations and conclusions. Actually, they are referred to as
examples of ahadith having exegetical sources but there are no clues provided
to show his points in listing such a number of ahadith and Qur'anic verses. If
these are cited to support his theory, then there should be some explanation or
a reasoning to demonstrate his point. This is a common feature of his book. This
hinders to understand his actual point and argument. As Brown points out sever-
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al times in his review on Introduction to Hadith saying that “The limitations of the
book are best illustrated by those chapters which are most clearly introductory
in intent.”, “The whole chapter is a muddled morass that no teacher would be
likely to ask a student to read, except as an example of the very worst in academ-
ic writing. The impression given is of a rather hasty emptying of files, the results
cobbled together without any significant attempt to develop a coherent struc-
ture or argument.”, “The flaws in this book are serious, almost fatal.”, “But those
who have wished for a true introduction to the hadith literature must continue
to wish. A book worthy of title remains to be written.”

Lastly, it could be pointed out that curiously, Burton completely ignores G.
H. A. Juynboll’s two important works, i.e. Muslim Tradition and “Nafi’, the Mawla
of Ibn ‘Umar, and his Position in Muslim Hadith Literature”, in which Juynboll
attempted a serious revision of Goldziher and Schacht and his common link the-
ory. Actually, apart from Goldziher and Schacht, there is only a single reference
to Nabia Abbott in his book. Even the chapter titled “The Western Approach to
Hadith” consists of two parts. In the first part, there are references to Goldziher's
and Schacht’s views and in the second part, it is mentioned about not a Western
scholar but Shafil and his views on sources of knowledge. Generally speaking,
he also does not seem to put emphasis on the role of isndds in his study of the
origins of hadith literature.

Genisletilmis Ozet

islam (izerine arastirma yapan Batili akademisyenler incelendiginde XX. asrin
baslarindan itibaren stuipheci ve revizyonist seklinde iki ana yaklasimin hakimiyeti
gorulecektir. Kur'an tarihi Gzerine yaptiklar calismalariyla John Wansbrough, Pa-
tricia Crone revizyonist akimin bu asirda 6ne ¢ikan isimleri arasinda yer almistir.
Wansbroug'un 6grencilerinden John Burton da yine revizyonist bir bakis agisiyla
Kur'an'in yazmalari ve gelisimi Uzerine yaptidi ¢calismalar ve bu ¢alismalarinda
dile getirdigi 6zgiin iddialariyla kendinden soz ettiren Batili islam arastirmacilari
arasinda yerini almistir. Burton’in Kur'an tarihi ile ilgili iddialari Batih arastir-
macilar tarafindan hem takdir gérmuis hem de elestirilmistir. Bugln elimizde
mevcut mushafin bizzat Hz. Muhammed'e ait oldugu iddiasi ile icinden geldigi
revizyonist yaklasimindan farkl bir tutum sergilemesi bazi Batili arastirmacilar
tarafindan takdir toplamistir. Halbuki revizyonistler Kur'an'in Hz. Peygamber'den
sonraki siirecte ortaya ciktigini iddia etmektedirler. Ote yandan mushaf ile Kur'an
arasinda ayrim gozeten Burton Kur'an’a sonraki siirecte bazi ayetlerin eklendigini
soyleyerek revizyonist ¢izgiye yakin bir tutum sergilemektedir. Burton’in erken
donem kaynaklari kullanmamasi ve bazi rivayetleri eksik/yanlis nakletmesi kasitli
bir hata gorulerek elestirilmistir. Burton Kur'an ile ilgili iddiasini temellendirmek
icin Kur'anin toplanmasi ve redaksyon siirecine dair nakledilen hadislerin tama-
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mini kurgusal kabul ederek, rivayetlerin Hz. Muhammed ile iliskisini reddetmistir.

Alan Jones, Burton'in hadislere karsi asiri sipheci yaklasiminda Goldziher
ve Schacht'in etkili oldugunu sdylemistir. Harald Motzki ise Schacht'in stiphe-
ciligini genel olarak kabul etmekle birlikte bazi noktalarda ona itiraz ederek Bur-
ton’in Schacht’in dusincelerini degistirmeye/uyarlamaya calistigi kanaatinde-
dir. Nitekim Burton rivayetlerle ilgili sekil/icerik (form/content) ayrnmi yapmistir.
Boylelikle o Schacht'in hadislerin geg tarihli oldugu genel iddiasini kabul etmekle
birlikte, hicri I. asra ait glvenilir hicbir rivayetin olmadigi iddiasini reddetmistir
ki bu onu revizyonist oryantalistlerden ayiran énemli bir husustur. Burton sin-
netin, buylk olclide Kur'ani tefsir etmek maksadiyla ortaya ciktigini iddia etme-
ktedir. Hadis metinlerini daha ¢cok akademik ¢abanin birer {rlint olarak géren
Burton, hadislerin Hz. Peygamber ve sahabenin tarihi uygulumalarina dayan-
madigini ve bu anlamda gercek olmadiklarini iddia etmektedir. Ancak yine de
rivayetler Hz. Peygamber zamani i¢in olmasa da en azindan hemen sonrasindaki
Kur'an asri denebilecek donemdeki Mislimanlarin distinme bigimine dair mal-
zemeyi/bilgiyi ihtiva eder. Dolayisiyla ona gore hadis literatlirii erken dénem
islam tarihini anlamak icin kullanilabilecek ham maddeye (raw material) sahip-
tir. Zira hadislerin Hz. Peygamber ile iliskisi Safii'inin siinnet vurgusundan sonra
gerceklesmistir. Hadis kulliyati sonraki neslin (sahabe, tabiin) Hz. Peygamber'in
‘vazdigl’ Kur'ant anlama ve yorumlama cabalarindan miutesekkildir. Bu anlam-
da hadis literatiiriiniin tamami tefsir rivayetlerinden olusur. Ornegin fikih ashin-
da hukuk degil, fikih olma amaciyla yapilmis Kur'an aciklamalaridir. Burton bu
iddiasini, Kur'an ayetleri ile hadisler arasindaki benzerlikleri gdstermek suretiyle
delillendirmeye calismaktadir.

Goldziher ve Schacht'in hadislere yonelik asin stipheci ve genellemeci yak-
lasimini Mislimanlara karsi muhalif bir tavir olarak yorumlayan Burton, onlarin
bu stipheciliginin Bati'daki hadis calismalarini sekteye ugrattigina inanmaktadir.
Ona gore bazi Batili arastirmacilar onlarin calismalarina eklenecek bir sey kal-
madigini disiinmis, diger bazilar nasil davranacagini bilemediginden rivay-
etlerden tamamen uzak dururken bazilari ise rivayetleri hi¢ dikkate almamayi
tercih etmistir. Bir diger grup ise hicri I. asirdan gelen rivayetlere dahi gercekten
tarihi ve glivenlir kaynaklar goziyle bakmayi tercih etmistir. Ona gore ortaya ¢I-
kan tabloda arastirmacilar kendi hadislerini 6zenle secerek glincel, kabul gérmis
hakikatler 1siginda kabul veya reddetmislerdir. iste bu noktada Burton’a gére
gercek bir hadis teorsine ihtiyag (theory of tradition) vardir. Bu teoriyi insa etmek
icin ise Islam literatiirtiniin {ic temel alanini ayni anda dikkate almak ve es zam-
anl incelemek gerekmektedir. Birincisi temel hadis kdlliyatini ve ikincisi temel
fikih calismalarini biyilk serhleriyle birlikte, G¢ilincii olarak ise tefsir literattrini
beraberce ele alip degerlendirmek dnemlidir. Burton’in bu teorisine gore sadece
Musliman alimlerin farkli diisiindiikleri hususlar degil; ayni zamanda belli me-
seleler ve temel ilkeler hatta oldukca ayrintili noktalari iceren diger konulardaki
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gorus birliklerini de arastirarak not etmek gerekmektedir. Hem ‘tamamen yasal’
hem de ‘tamamen dini’ alanlardan secilen bazi kilit konularin islami tartismasinin
gelisiminin incelenmesi icin, namaz; evlilik ve bosanma; miras; satis, takas ve
krediler, vb. konulari ihtiva eden Ug¢ temel alanin kaynaklarindan secilen tek bir
bolim tartismanin anlasilmasini kolaylastiracaktir. Sorusturma, hammaddeleri
olarak hadislere dair ortak bir gliveni paylasan li¢c temel kaynak arasindaki iliski
hakkinda bir sonug ortaya ¢ikana kadar siirdirilecektir. Burton ortaya koydugu
teorisini sadece oru¢ meselesi lizerinden 6rneklendirmektedir.

Bu makalede, John Burton’in Kur'an ile ilgili calismalarinin hadis literatiriine
bakisini nasil etkiledigi, hadislerin kaynagi ve kokeniyle ilgili temel iddialarinin
neler oldugu ve bu iddialarinin Bati’daki hadis calismalari arasindaki yeri ve 6ne-
mine dair meseleler ele ahinmistir. Burton’in hadislerin anlasilmasi ile ilgili 6ner-
digi yontemin 6zglinlugu ve islerligi makalenin bir diger meselesidir. Nihayet bu-
radan hareketle Burton’in kendinden énceki Batili hadis arastirmacilar arasindaki
yeri ve 0nemi ayrica hadislere bakis acisi itibariyle hangi oryantalistler arasinda
(sipheci, revizyonist, mutavassit) yer aldigi da degerlendirilecektir.

Burton'in Kur'an ve onun tarihi tGizerine diisiinceleri Tirkiye'de tefsir alaninda
uzman pek ¢ok arastirmaci tarafindan farkl bakis acilariyla incelenmistir. Ancak
hadis literatlirii hakkindaki fikirlerine dair herhangi bir calisma mevcut degildir.
Bu makalede John Burton'in yukarida bahsedilen hadisle ilgili temel iddialari
elestirel bir yaklagimla incelenmistir. Bunun icin dncelikle Burton’in s6z konu-
su teoriyi anlatip 6rneklendirdigi makalesi “Notes Towards a Fresh Perspective
on the Islamic Sunna” ve hadis ilmine bir giris maksadiyla yazdi§i An Introduc-
tion to the Hadith adh kitabi esas alinmistir. Ayruca Burton’in hadis ve stinnet-
ten de bahsettigi The Collection of the Qur'an ve The Sources of Islamic Law adli
iki temel calismasindan da istifade edilmistir. Bunun yani sira Harald Motzki'nin
editorligini yaptigr Hadith: Origins and Developments ve Herbert Berg'in The
Development of Exegesis in Early Islam gibi Burton'in iddialarina yer veren Bati'da-
ki temel hadis calismalari ve dogrudan Burton’in kitaplarina yazilmis inceleme
yazilari da bu ¢alismanin kaynaklari arasinda yer almaktadir.

Bu makalede Burton’in hadisle ilgili calismalarinin, bu calismalarda ortaya
koydugu iddialarinin kendinden 6nceki arastirmacilardan etkilenmis olsa da
farkli yonleri oldugu anlasiimaktadir. Burton'in 6zellikle “Theory of Tradition”
diye nitelendirdigi yontemi ile Batili arastirmacilar arasinda 6zglin bir yere sahip
oldugu soylenebilir. Hadis literattiriniin kaynagi ve kdkenine dair ortaya koy-
dugu teorisi seleflerinden oldukca etkilenmis gériinmektedir. Zira o da Goldziher
ve Schacht gibi hadislere stipheci yaklasmakta ve glivenilir olmadigini kabul et-
mektedir. Ancak o uydurma oldugu gerekgesiyle hadislerin tamaminin redded-
ilmesine itiraz ederek, lafiz itibariyle olmasa da icerik olarak erken dénem islam
tarihini anlamak icin hammadde olarak kullaniimalar gerektigini savunmak-
tadir. Yine Burton’in Kur'an'in hadis literatiiriintin olusumundaki rolii hakkindaki
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distnceleri 6zgiindir. O stiinnetin Kur'an'la iliskisinin tamamen onu anlamak ve
yorumlamak oldugunu savunarak btlin hadisleri tefsirle iliskili gdrmektedir. Bu
iddiasi son derece genellemecidir. Zira hadis literatilirii bunun disinda giindelik
yasam, ahlak, temizlik gibi pek ¢ok konu ile iliskilidir. Nitekim Burton bu iddiasini
temellendirecek érneklere de yer vermemektedir. Ote yandan Burton “Theory of
Tradition” (Hadis Teorisi) diye ortaya koydugu yonteminin ayrintilarina yer ver-
memistir ve hadise giris kitabinda bu yontemi ne kullanmis ne de aciklamistir.
Burton bir yandan hadislerin gercek olmadigini savunurken bir yandan da elestiri
veya yorum yapmaksizin Hz. Muhammed'in (s.a.v.) hayatini bu kaynaklara daya-
narak dogrudan aktarmaktadir. Hadis literatliriinlin kaynaklarina dair yaptig
aciklamalari ayni sekilde islami kaynaklardan dogrudan aktarmaktadir. Bu anlam-
da onun hadisle ilgili iddialar kendi icin tutarli géziikmemektedir.

Son olarak Burton’t oryantalist paradigma icerisinde Kur'an hakkindaki
distinceleri bakimindan revizyonist, hadislerle ilgili iddialar agisindan stipheci
diye nitelendirmek dogru olacaktir. Zira o revizyonistlerin aksine hicri I. asri an-
lamada hadislerin hammadde olarak kullanilabilecegini savunmaktadir.
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Oz: Misir, Hicdz, Cezire, Yemen ve hatta Kuzey Afrika’ya kadar uzanan bir cografya-
da hiikiim siiren Eyyqbiler, [slam tarihinde siyasi, sosyal, iktisadi ve kiiltiirel alanlarda bi-
raktigi tesirlerle dikkat cekmis bir devlettir. 570-658 (1174-1260) yillari arasinda yaklasik
bir asir Eyyabilerin hakimiyetinde bulunan Dimask, gerek konumu itibariyle kavsak sehir
ozelligi tasimasi gerekse devletin siyasi merkezleri arasinda yer almasi sebebiyle bu devir-
de bir¢ok alanda oldugu gibi ilim ve kiiltiir sahasinda da 6nemli bir mevki elde etmistir.
Nitekim devletin kurucusu Seldhaddin EyyGbi basta olmak (izere devlet yéneticilerinin
katkilariyla Islém kiiltiir tarihinin en nemli ve gézde sehirlerinden biri haline gelmistir.
Dolayisiyla sehirde sosyal, kiiltiirel ve ilmi faaliyetler zirve yapmis, ilim adamlarina biiyiik
imkanlar saglanmis, akli ve nakli ilimlerde énemli gelismeler kaydedilmistir. Bu alanlarin
basinda yer alan hadis ilmi de en verimli dbnemlerinden birini yasamistir. Zira bu devir,

* Bu calisma, 10. 01. 2019 tarihinde tamamladigimiz “Eyy(biler Devrinde Hadis Dimask (570-658/1174-1260)"
baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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medreselerin yayginlasip ddriilhadis gibi miesseselerin kurularak egitimin daha sistemli
ve islevsel bir boyut kazandigi énemli bir doneme tekablil etmektedir. Ayni sekilde hadis
ustliinde déniim noktasi teskil eden Ibnii’s-Salah’in UlGm(i’l hadis isimli meshur eseri de
bu devrin triinddr. Hadis tarihi bir bitiinliik arz ettiginden bu tarihi siirecin seyrini daha
iyi anlayabilmek icin tesekkdiliinden gliniimiize kadar gecirdigi her dénem 6nem arz et-
mektedir. Bu ¢calisma da Dimask 6zelinde Eyyubiler devrinin hadis ilmi ve tarihine ne tiir
bir katki sagladigini aydinlatmayr amac¢lamaktadir. Bu baglamda devrin hadis tarihin-
deki 6zelligi ve yerinin ne oldugu, hadis egitim ve égretimi ile ilgili faaliyetlerin nasil ve
hangi mekdnlarda yiir(itiildigd, bu dsnemde dne ¢ikan hadis alimlerinin kimler oldugu,
hadis alaninda hangi metin ve kitaplarin &nemsenip okunmasina agirlik verildigi gibi so-
rulara cevap aranmustir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Eyyabiler, Dimask, Medrese, Ddriilhadis.

Abstract: Ruling over a large territorial geography, including the Middle East, Egypt,
Yemen and even North Africa, the state of Ayyabids made significant influences to the
Islamic history on the areas of politics, society and culture. Damascus, ruled under the
reign of Ayyubids between 570 and 658 (1174-1260), gained an important position in
the field of science and culture, as it did in many other areas in this period, due to its lo-
cation as a crossroads city and being among the political centers of the state. Damascus
became the most important and distinguished city of Islamic cultural history through the
reconstruction activities led by the founder of state Salah al-Din Ayytbi and other rulers.
In this sense, social, cultural and scientific activities have peaked in the city, many great
opportunities were accessible to scientists, and important developments were experien-
ced in mental and transmitted sciences. The science of hadith, which is at the forefront
of these fields, also experienced one of its brightest periods. In this era, institutions of dar
al-hadith and madrasahs were established and systematically functioned. Likewise, Ibn
al-Salah’s famous work Ulim al-hadith, which constitutes a turning point in hadith met-
hodology, is the product of this period. Because the hadith presents a historical integrity,
every period from its formation to the present is important for a better understanding
of the course of this historical process. This study aims to reveal the contribution of the
Ayyubid era to the science and history of hadith within the context of Damascus. This
study focuses on the importance of the Ayyubids era in the history of hadith, how and
in which places the hadith education and training activities were carried out, who the
prominent hadith scholars in this period were, and which texts and books in hadith were
given importance and read.

Keywords: Hadith, Ayyubids, Damascus, Madrasah, Dar al-hadith.

Giris

islamdan 6nce pek cok medeniyete ev sahipligi yapan Dimask, Bizans'in
hakimiyetinde iken Hz. Omer zamaninda Halid b. Velid tarafindan fethedilerek
Muslimanlarin hakimiyetine girmistir (14/635). islam tarihinde Emevi, Abbasi, To-
lunogullari, ihsidi, Fatimi, Selcuklular ve Zengi gibi devletlerin hakimiyetinde bu-
lunan Dimask, en nihayetinde 570/1174 yilinda Selahaddin EyyGbi (6l. 589/1193)
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tarafindan alinarak EyyQbilerin yonetimine ge¢cmistir. EyyUbilerin icte ve dista
siyasi birligi tesis etme gayretleri ve Haclilara karsi miicadelede biyik basarilar
elde etmeleri ilmi ve kilturel sahada da bir canlanma ve hareketliligi beraberinde
getirmistir. Nitekim Zehebi (6l. 748/1348), Kur'an, fikih, hadis gibi ilimlerin men-
bal diye tarif ettigi Dimask'in bu devirlerde kiiltiirel anlamda yuksek bir seviyeye
ulastigindan bahsetmektedir." Sliphesiz bunun en 6nemli nedeni basta yoneti-
ciler olmak tizere devlet erkaninin ilme ve ulemaya gésterdigi ilgidir. ilmin ha-
miligini Gstlenmis yoneticiler, bu hususta ellerinden gelen bitiin imkanlar ilim
erbabi icin seferber etmislerdir. Cok sayida cami, medrese, dariilhadis, mektep,
hankah vb. miiesseseler insa ederek onlarin hizmetine sunmuslardir. Devletin
hikidmranhgi boyunca tesis ettigi miesseselerin cesitliligi ve sayisi zikredileme-
yecek boyutlara ulagmistir. Nitekim bu sahadaki gayretiyle s6hret bulan devletin
kurucusu Selahaddin, islam tarihinde Nizamiilmiilk'ten sonra en cok medrese ku-
ran isim olarak éne ¢ikmistir.?

Yoneticiler, ilim adamlarini maddi ve manevi destekleyerek ilme tesvik etmis,
onlara ilmi mansip ve makamlar teklif ederek yikli miktarda maas baglamis-
lardir. Bu durum muhtelif sahalarda buydik ilim adamlarinin yetismesine imkan
saglamistir. Devlet erkaninin ilim adamlarina gosterdigi yakin alaka bagka bol-
gelerde yasayan pek ¢ok alimin dikkatini cekmistir. Bu sebeple onlar da sunulan
bu imkanlardan yararlanmak maksadiyla akin akin sehre gelmislerdir. Bu mak-
satla Dimask’a gelen alimlerden Abdullatif el-Bagdadi (6. 629/1231), Bagdat
ve diger yerlerin ileri gelenlerinden pek ¢ok kimseyi Selahaddin’in ihsanlarina
mazhar bir sekilde gordiiglinden bahseder.® Bu alimler gibi Abddllatif de Eyy(bi
ailesi tarafindan buyuk bir ilgiyle karsilanmis kendisine yukli miktarda maas
tahsis edilmistir.* Selahaddin’in hizmetinde bulunan 6nemli devlet adamlarin-
dan imadiiddin el-Katib el-isfahani’nin (6l. 597/1201) diistigi bir kayda gére
Selahaddin zamaninda Dimask medreselerinde egitimle mesgul 600 kadar ilim
erbabinin maddi olarak desteklendigi anlasiimaktadir.® Cesitli egitim kurumlarin-

yaptirdigi Nasiri ribatina hoca olarak atayan devrin sultanlarindan Nasir Yasuf'un
(6l. 658/1260), es-Serisi hakkinda “Onu buraya bize hizmet etsin diye degil, biz

1 EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Emsar zevati'l-asar, thk. Mahmud el-Arnadt (Dimask: Dart
ibn Kesir, 1405/1985), 26.

2 Muhammed Zagl(ll, el-Edeb fi'l- asri’l-Eyyibi (iskenderiye: Miinseeti¥l-Maarif, 1411/1990), 88.

3 Ebi'l-Abbas Ahmed b. el-Kasim b. Ebi Usaybia, Uydntil-enbd fi tabakati’l-etibbd, thk. Nizar Riza (Beyrut: Daru
Mektebeti’l-Hayat, 1385/1965), 686; Ramazan Sesen, Seldhaddin Eyyubi ve Devlet (istanbul: Cag Yayinlari, 1987),
338.

4 George Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim, cev. Ali Hakan Cavusoglu-Hasan Tuncay Basoglu (istanbul: Gelenek
Yayinlari, 2004), 148.

5  Muhammed b. Muhammed el-isfahani, el-Fethu'l-kussi fi fethi’l-kudsi (Kahire: Darii'l-Menar, 1425/2004), 343;
Sesen, Seldhaddin Eyy(bi ve Devlet, 338; Harun Yilmaz, Zengi ve Eyy(bi Dimask‘inda Ulema ve Medrese (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017), 148.
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ona hizmet edelim diye hoca kildik"® seklindeki s6zii ulemanin toplumdaki ytk-
sek mevkii ve sayginhgini ortaya koymaktadir. Bu devirde Dimask’i ziyareti es-
nasinda sehrin ilmi ortaminin giizelliginden kendini alamayan ve ilim taliplerine
saglanan imkanlar karsisinda hayretler icerisinde kalan Endiiliisli seyyah ibn Cii-
beyr (61. 614/1217), ilim yolunda ilerlemek isteyen Endiliis ve Magribli talebelere
Dimask’a gelmelerini tavsiye etmistir.”

islami ilimlerde &nemli bir yer teskil eden hadis ilmi, dogusundan giinimiize
kadar onemli ve uzun bir slire¢ gecirmistir. Hadis ilmine dair bu uzun tarihi seyrin
serencamini daha net bir sekilde gorebilmek, bunu saglam bir zeminde miita-
laa edebilmek detaylari muhtevi bolgesel ve devirsel calismalara ihtiyaci zorunlu
hale getirmistir. Boylece bir ilme ve o ilmin muhtelif meselelerine dair bosluklar
bu tarz calismalarla doldurulabilmektedir. Zira herhangi bir bolge veya zaman
kesitini ele alan calismalar bir zincirin halkalar gibi 6ncesi ve sonrasiyla bir araya
getirildiginde fotografin butiininid gérmede 6nemli ve olumlu neticeler vere-
cegi muhakkaktir. Nitekim son zamanlarda Kufe, Basra, Bagdat, Endiilus, Hicaz
gibi bolgelere ve Emeviler, Abbasiler, Selcuklular, Memldkler, Osmanlilar gibi do-
nemlere dair hadis ilmini boélge ve zaman agisindan ele alan ¢ok sayida calisma
literatlire girerek bu alana katki saglamistir. Bu ¢calisma da hadis ilmi ve bu ilmin
tarihi icin dnemli bir zaman ve cografyayi temsil eden 570-658/1174-1260 yillari
arasinda yaklasik bir asr kapsayan Dimask merkezli EyyGbiler devrini ele almayi
amaclamaktadir. Zira bu devir medreselerin yayginlasip darilhadis, hankah gibi
muesseselerin kurularak egitimin daha sistemli ve islevsel bir boyut kazandigi
onemli bir doneme tekabl etmektedir. Bu baglamda devrin hadis tarihindeki
ozelligi ve yerinin ne oldugu, hadis egitim ve ogretimi ile ilgili faaliyetlerin na-
sil ve hangi mekanlarda yurataldigu, bu donemde 6ne ¢ikan hadis alimlerinin
kimler oldugu, hadis alaninda hangi metin ve kitaplarin 6nemsenip okunmasina
agirlik verildigi ana hatlariyla tespit edilerek genel anlamda devrin hadis tedrisa-
tindaki yeri ve 6nemi ortaya konulmaya calisiimistir.

1. Dimagsk’ta Hadis ilmi ve Tedrisati

Her devirde oldugu gibi EyyGbiler devrinde de hadis ilmi hem alimler hem
de toplum nezdinde itibar goren ilimlerin basinda yer almistir. Devrin alimleri bu
ilmin tedrisiyle mesguliyete ayr bir deger vermislerdir. Nitekim ibnii’'s-Salah (6l.
643/1245), Ulami’l hadis'in hemen girisinde hadis ilminden, “faziletli ilimlerin en
faziletlisi ve faydali ilimlerin en faydalisi”® seklinde bahsetmektedir. Zira ibnii’s-
Salah’a gore bu ilmin ahirete bakan bir yonu vardir.® Hadis ilmini, “ilimlerin ha-

6  Ebu'l-Feth Misa b. Muhammed el-YUnini, Zeylii Mir‘ati’z-zaman (Haydarabad: Dairetl’l-Maarifi'l-Osmaniyye,
1374/1954), 4/300; Michael Chamberlain, Ortacag'da Bilgi ve Sosyal Pratik, cev. Bisra Kaya (istanbul: Klasik Ya-
yinlari, 2009), 152.

7 Ebil-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Ciibeyr el-Belensi, Rihletii ibn Ciibeyr (Beyrut: Dari Sadir, 1384/1964),
258.

8  Eb0AmrOsman b. Salahiiddin es-Sehrezari, Ulim(i’l-hadis, thk. Nareddin Itr (Dimagsk: Dard'l-Fikr, 1427/2006), 5.

9 ibnii’s-Salah, Ulimiil-hadis, 236.
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yirlisi” diye tavsif eden devrin muhaddislerinden Abdurrahman b. Abdilmin‘im
el-Makdisi'ye (6l. 656/1258) gore ise bu ilmin bir benzeri yoktur. Dolayisiyla o,
ilim taliplerine hadis ilmiyle ugrasarak ebedi mutluluga erisebileceklerini sdyle-
mistir.’

EyyGbiler'de egitim-6gretim Hanefi, Safii, Hanbeli ve Maliki mezheplerine
gére yapilmaktaydi. Vakfiye metninde de bu husus acikca belirtilirdi. Ornegin,
Selahaddin Eyy(bi'nin kardesi Sittlissam Zimriud Hatun (6l. 616/1219) tarafin-
dan kurulan Samiyye Cevvaniyye Medresesi Séfiilere,' Eyy(bi emirlerinden Emir
Gokee'nin kizi Fatima tarafindan kurulan Kusaiyye Medresesi ise Hanefilere'
vakfedilmesi sart kosulmustu. Ancak halkin dnemli bir kesimi Safii mezhebine
mensup oldugu ve EyyQbi hanedani da bu mezhebi benimsedigi icin Dimask’ta
Safiilik, hakim ve baskin konumda olmustur. En yaygin ikinci mezhep olan
Hanefiligin ardindan Hanbelilik ve Malikilik gelmistir. Dolayisiyla bu durum diger
alanlarda oldugu gibi egitim ve 6gretimde de Safiiligin belirgin bir etkisini netice
vermistir.”

Dersler, islam ilim tarihinde yaygin olarak kullanilagelen halka seklinde mec-
lisler kurularak gerceklestiriliyordu. Dersin hocasi 6grencilerin kendisini rahatca
gorebilecekleri ylksek bir yerde oturarak veya stitunlardan birine sirtini dayamak
suretiyle ders islerdi. Nitekim ibn Ciibeyr, Emevi Camii'ni ziyareti esnasinda el-
Muradi diye bilinen isbiliyyeli bir fakihin camiye ait siitunlardan birinin dibinde
ders verdigine tanik oldugundan bahseder.'* Muhaddisler, hadis derslerinde za-
man zaman kendi goruslerini belirtmisler, serh mahiyetinde konuya dair agiklayi-
ai bilgilere yer vermislerdir. Bununla birlikte konunun zihinlerde yer edinmesi icin
miizakere metodunu da yaygin olarak kullanmislardir. Boylece hadis tedrisatin-
da aktif bir egitim yontemi uygulanmistir. Dénemin fakih ve muhaddislerinden
Eb( Same el-Makdisi (01. 665/1267), Esrefiyye Dariilhadisi'ne atandigi giin devrin
kadisiyla birlikte miiderris ve muhaddislerden olusan bir grub ulemanin huzu-
runda ilk dersinde Serhu’l-hadisi’l-muktefd fi meb‘asi’n-Nebiyyi’l-Mustafd isimli
eserinden okumus, naklettigi hadislerin sened ve metinleri hakkinda detayli agik-
lamalarda bulunmustur.”® Ayni sekilde Adiliyye Medresesi'nin acilisinda yapilan

10 Ebu'l-Ferec Abdurrahmén b. Ahmed b. Receb el-Hanbeli, ez-Zeyl ald Tabakati’l-Handbile, thk. Abdurrahman b.
Stileyman el-Useymin (Riyad: Mektebeti’l-Ubeykan, 1425/2005), 4/48-49.

11 Abdulkadir Bedran, Miinademetii’l-atlal ve miisamereti’l-haydl, thk. Ziheyr es-Savis (Dimask: el-Mektebetl'l-
islami, 1405/1985), 106.

12 Abdiilkadir b. Muhammed en-Nuaymi, ed-Daris fi tarihi’l-medaris, thk. ibrahim Semsiiddin (Beyrut: Dari'l-
Kattbi'l-iimiyye, 1410/1990), 1/434. Bu devirde Dimask'ta kadinlarin kurdugu Hanefi medreseler ve muder-
risleri hakkinda bk. M. Fatih Yalcin, “Eyy(biler Doneminde Sam'da Kadinlar Tarafindan Kurulan Hanefiler'e Ait
Medreseler’, History Studies International Journal of History 6/6 (Aralik 2014).

13 Ornegin 6 tanesi Zengiler, 58'i ise Eyyabiler déneminde kurulan Dimask’taki mevcut 64 medreseden 28'i Safi,
25'i Hanefi, 7'si Hanbeli, 1'i Maliki medresesidir. Geriye kalan 3 tanesi ise Safii ve Hanefilerin ortak kullanimina
tahsis edilmistir. Bk. Yilmaz, Zengi ve Eyyabi Dimask’inda Ulema ve Medrese (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 73.

14 ibn Clibeyr, Rihle, 245.

15 EbG Same el-Makdisi, el-Miizeyyel ale’r-Ravzateyn, thk. ibrahim ez-Zeybek (Beyrut: Darii'l-Besairi’l-islamiyye,
1431/2010), 2/195-196.
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ilk derste de cesitli ilimlerde s6z sahibi pek ¢cok miderris yer almistir. Medrese-
nin eyvaninda (avlu) gerceklestirilen ve Eyy(bi sultanlarindan Muazzam 1sa’'nin
(6l. 624/1227) da hazir bulundugu mecliste Kadi Cemaliiddin YUnus b. Bedran
el-Misrfilk dersi yapmistir. Sultanin saginda sirasiyla Hanefi seyhi Cemaltuddin el-
Hasiri, Safii seyhi Fahriiddin b. Asakir, Semsiiddin ibnii’'s-Sirazi, Muhyiddin Yahya
ibnii'’z-Zeki; solunda medresenin miderrisi Cemaliiddin el-Misri, Seyfiiddin el-
Amidi, Semsiiddin Yahya b. Hibetullah, Necmiiddin Halil; karsisinda ise ibnii’s-
Salah ve daha baska alimlerin oturup insanlarin da bu halkanin gerisinde yer al-
mis olmasy,'® oturmada dahi bir diizen ve adaba riayet edildigini gostermektedir.

1.1. Hadis Tedrisatinda Rihleler ve Onemi

Sahabe neslinden baslayip sonraki asirlarda da biyik bir ivme kazanarak zir-
veye ulasan ve bilginin intikalinde énemli vazife goren ilim yolculuklari (rihle),
ilim taliplerinin hayatinda bir zaruret ve adet haline déntsmustir. Zira bu du-
rum, bir acidan kisinin ilmi seviyesini tespit etmede 6nemli bir etken kabul edil-
mektedir. Kisacasi bir ilim talibi ne kadar ¢ok yere seyahat etmisse ve ne kadar
¢ok hocayla goriismisse, o derece ulema ve halk nazarinda hisni kabul goérir
anlamina gelmekteydi. Alimler, rihle geleneginden nasibini almayanlari pek hos
karsilamamislar ve bunu bir eksiklik olarak telakki etmislerdir. Yahya b. Main’in
(6l. 233/847), kendi bolgesinde hadis yazip da baska yerlere yolculuk yapmayan
kimseyi dostluk kurulmayacak dért kisiden biri olarak gérmesi ve ibnii's-Salah’in
(6l. 643/1245) hadis talibinin, beldesindeki ali isnadlar ve malumati elde ettikten
sonra, diger beldelere de seyahat etmeyi bir gereklilik gérmesi,'” ilim yolculukla-
rinin alimler nezdindeki 6nemini acikca ortaya koymaktadir.

Eyylbiler devrinde de ilim yolculuklarina biylk bir énem verilmistir. Do-
nemin muhaddislerinden Cemmaili diye bilinen Abdilgani b. Abdulvahid el-
Makdist (6l. 600/1203) kendisine ilim talebi icin gelip de bir seyler 6grenenlere
baska beldelere gidip oradaki alimlerden de faydalanmalarini tavsiye etmis, ilim
maksadiyla yapilan rihleleri cihad ve nafilelerden Gstiin tutmustur.’ Nitekim o,
Ziyaeddin el-Makdisi (61. 643/1245) ve Ysuf b. Halil b. Karaca (6l. 648/1250) gibi
¢okca seyahatte bulunmus muhaddislerin ilim yolculuguna ¢ikmasinda etkin rol
oynamistir.” Ziyaeddin, ilim yolculuguna baslamadan dnce hocalariyla bir ara-
ya gelip onlarin gériislerine basvurdugunda hocasl ibrahim b. Abdiilvahid'in (6l.
614/1218) kendisine “islam, hadistir; hadis yok oldugunda islam yok olur” dedigi-
ni? belirterek hadis ilmi icin rihlenin zaruretine isaret etmistir.

16 Ebl Same, el-Miizeyyel, 1/351-352.

17 ibni's-Salah, Ulimii'l-hadis, 246.

18 Ibn Receb, ez-Zeyl, 3/12.

19 Bk. Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, thk. Suayb el-Arnat vd. (Beyrut: Miiessesetl'r-Risale, 1422/2001), 21/450;
23/151.

20 Muhammed Muti’ el-Hafiz, et-Tenvih ve't-tebyin fi sireti muhaddisi’s-Sam el-Hdfiz Ziydeddin (Beyrut: Dari’l-
Besairi'l-Islamiyye, 1420/1999), 47.
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Bu dénemde yasamis hadis alimlerin hal terclimelerinin ele alindigi kaynaklar
incelendiginde cok sayida muhaddisin Dimagsk’taki muhaddisleri ziyaret ettigi,
onlardan ders ve icazet aldigi gibi bu muhitte yetisip biytyen alimlerin de ayni
maksat ve hedeflerle ilim merkezlerine adeta mekik dokur gibi gidip geldikleri
hatta iclerinden bir kisminin ayni beldeye defalarca gittigi gorulecektir. Cezire
bdlgesi muhaddislerinden Abdulkadir b. Abdullah er-Ruhavi (61. 612/1215) hadis
yolculuklariyla séhret bulmus isimlerdendir. Kendi el yazisiyla ¢cok sayida kitap
ve cliz yazan er-Ruhavi'nin, Dimask’a geldiginde buradaki medreselerde ikdmet
ettigi ve bu siire zarfinda ibn Asakir'in Tarihu Dimask'ini istinsah ederek tamami-
ni muellifine okudugu rivayet edilmektedir.?’ Nablus'a bagh bir yerlesim birimi
olan Merda’'da dogan ve bu sehirde hatib olarak gorev aldigindan Hatibu Merda
diye taninan Muhammed b. ismail en-Nablusi (8l. 656/1258) genclik yillarinda
Dimask’a gelerek ilim tahsil eden mihaddislerden bir digeridir. Nablusi’'nin uzun
yillar Merda'da hatiplik yaptigini dile getiren Zehebi, onun 653/1255 yilinda da
Dimask’a geldigini ve burada Miislim’in es-Sahih'i, ibn ishak'in es-Sire'si ve EbQ
Ya'la'nin el-Miisned'i ile rivayetine sahip oldugu birtakim ciizleri naklettigini soy-
lemektedir.??

Dimask, bu devirde Magrib ve Endilisli hadis alimlerinin de dikkatini cekmis-
tir. Zira Magrib hac yolunun bu topraklardan ge¢cmesi ve 6nemli ticaret yollarinin
burada yer almasi hem dini hem de ticari maksatla yola ¢ikan ilim erbabinin bu
firsati ganimet bilerek Dimask’a ugramasini ve buradaki ulemayla fikir alisverisin-
de bulunmasini saglamistir. Ornegin Muhammed b Ahmed el-Baci (6. 635/1237),
634 yilinda hac ziyareti sebebiyle deniz yoluyla Akka'ya gelerek Akka limanindan
da Dimask’a gecen Endiilis alimlerindendir. Baci, Dimask’ta bulundugu middet
zarfinda Muvatta'yi rivayet etmis ve ibnii's-Salah’tan da Uldmii‘l-hadis'i dinlemis-
tir.22 Ligat, kiraat, siir, fikih ve hadiste séz sahibi ibn Malik diye meshur Enduiliisi
alim Muhammed b. Abdullah et-Tai (6l. 672/1274) ise Dimagk’a yerlesmis isimler-
den olup Emevi Camii ve Adiliyye tiirbesinde tedris vazifesiyle istigal etmistir.?*
Dil ilimlerindeki basarisi onu Sahih-i Buhdrf'yi filolojik agidan tahlile tabi tutmaya
sevk etmis ve o, bu eserde gecen miuskil kelimelerin izahina dair bir eser kaleme
almistir.?

Devrin hilkiimdarlar da zaman zaman mubhtelif sehirlerdeki 6nemli isimleri
Dimask’a davet ederek Dimask disindaki meshur muhaddislerin, rivayet icazetine

21 Ibn Receb, ez-Zeyl, 3/177.

22 Zehebi, Tarihu'l-islam ve vefeyatiil-mesahir ve'l-a‘lam, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-
Arabi, 1418/1997), 48/285-286.

23 Zehebi, Siyer, 23/29; ibn Ruseyd, [fadetii'n-nasih bi't-ta’rif bi senedi’l-Cami‘i-s-Sahih, thk. Muhammed el-Habib
(Tunus: ed-Dari't-TGnusiyye li'n-Nesr, 1394/1974), 103-104.

24 Muhammed b. Sakir el-Kiitiibi, Fevatiil-Vefayat ve'’z-zeyl ‘aleyhd, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Darii Sadir,
1393/1973), 3/407-409; Zehebi, Tarihu’l-islam, 50/108-111.

25  Kiitiibi, Fevatii'l-Vefayat, 3/408. ibn Malik'in sézi edilen eseri giinimiize ulasmis olup nesredilmistir. Bk. Ibn
Malik, Sevahidii't-tavzih ve't-tashih li miiskilati’l-Cami‘i's-sahih, nsr. Taha Muhsin (Bagdat: Mektebeti ibn Teymiy-
ye, 1405/1985).
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sahip oldugu hadis kitaplarini nakletmeleri icin blyik bir caba sarf etmislerdir.
Hadis rivayeti icin sehre davet edilenler arasinda Hanbel b. Abdullah er-Ruséfi (6.
604/1207), Omer b. Muhamed b. Taberzed (6l. 607/1210) ve Hiiseyin b. Miibarek
ez-Zebidi (6l. 631/1233) gibi isimler yer almaktadir. Nitekim Erbil hikimda-
r Muzafferuddin Gokbori (6l. 630/1233) tarafindan Erbil'de bir darilhadis insa
edildigi zaman burada hadis okutacak kimsenin bulunmadigindan Bagdat'tan
alimlerin davet edilmesi hiikiimdara teklif edilir. Bunun lGzerine Gokbori, Abbasi
halifesi Nasir Ebi’l-Abbas Ahmed’e (6l. 622/1225) bir mektup yazarak donemin
muhaddislerinden ibn Taberzed ile er-Rusafi'nin Erbil'e gelmelerini taleb eder.
Bir miiddet sonra Selahaddin Eyy(bi'nin oglu el-Meliku'l-Muhsin Ahmed (6.
634/1237), s6z konusu alimlerin Erbil'de olduklari haberini alinca Dimask’a da
gelmeleriicin Erbil hikiimdarina mektup yazmistir.2®

ilim tahsili icin diyar diyar dolasmakla temayiiz etmis Dimaskl hadis hafizi
ibn Amrak el-Bekri (61. 656/1258), Bagdat, Erbil, Halep, Hemedan, Herat, isfahan,
Kudis, Mekke, Merv, Misir, Musul, Nisabar gibi ilim merkezlerinde bulunmustur.
Gezdigi yerlerde ders aldidi hocalarin rivayetlerini iceren el-Erbatine’l-belediyye
isimli bir eser kaleme almistir.?” Sehirlerin ilmi ortaminin cazibesi, kendilerine
sunulan imkanlar ve benzeri nedenler bazen alimleri gittikleri sehre yerleserek
Omdirlerinin sonuna kadar orada yasamaya sevk etmistir. Nitekim Dimagk’ta do-
gan Muhammed b. ibrahim el-Makdisi (1. 676/1277), Taciiddin Ebi'l-Yimn el-
Kindi (8l. 613/1217), Ebii'l-Kasim Abdiissamed ibnii'l-Harestant (v. 614/1218) ve
Muvaffakuddin ibn Kudame’den (8l. 620/1223) muhtelif ilimlere ait dersler aldik-
tan sonra Bagdat'a giderek devrin mesayihindan istifade etmis ve orada evlen-
mistir. Daha sonra Misir'a gecen Muhammed, memnun kaldigi bu sehirde vefati-
na kadar ikamet etmistir. Ustelik Misir'da biiyiik bir séhret kazanarak Hanbelilerin
seyhi olma vasfini elde etmistir. Kaynaklar onun Kahire'deki Saidu’s-stieda
hankahinin mesihatina getirildigini ve Misir diyarinda Hanbelilerin ilk kadilkudati
olmasinin yaninda Salihiyye Medresesi'nin de ilk muderrisi oldugunu zikreder.?®
Misir'da yakaladigi bu séhret bir alimin hangi saiklerden 6tlri gittigi yerlerden
ayrilamadigini ve buralari mesken edindigini aciklar mahiyettedir.

Kaynaklar, ¢cokca rihlede bulunmakla temayiz etmis alimler hakkinda rahhdl,
cevval, vasi‘u'r-rihle, kesiru’l-esfar gibi ifadeler kullanarak onlarin bu hususiyet-
lerine dikkat cekmislerdir. Ebii'l-Kasim ibn Asakir (6l. 571/1176), Omer b. Mu-
hammed ed-Dimaski (6l. 574/1179), Muhammed b. Abdurrahman el-Mes(di
(6l. 584/1188), Muhammed b. Abdilgani el-Makdisi (6l. 613/1217), Abdiilaziz
b. Abdilmelik ed-Dimaski (6l. 618/1221), Muhammed b. YGsuf el-Birzali (6l.
636/1238), ibrahim b. Muhammed es-Sarifini (6. 641/1243), Mufaddal b. Ali el-

26 ibnil-Mustevfi, Tarihu Erbil, thk. Sami b. Seyyid (Irak: Darii'r-Resid, 1400/1980), 1/159-160; ibnii'l-Adim,
Bugyettii't-taleb fi tarihi Haleb, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Daru'l-Fikr, ts.), 6/2979.

27  Zehebi, Siyer, 23/326-327.

28  Yanini, Zeylii Mirati’z-zaman 3/279-280; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 50/240-241; ibn Receb, ez-Zeyl, 4/142-148.
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Kuresi (61. 643/1245), Ziyaeddin el-Makdisi (61. 643/1245), Ysuf b. Halil b. Karaca
ed-Dimaski (6l. 648/1250), Abdurrahman b. Ebu’l-Fehm el-Yeldani (6l. 655/1257),
Hasan b. Muhammed el Bekri 6l. 656/1258) gibi isimler bu devirde Dimask'ta zik-
redilen vasiflarla nitelenen muhaddislerdendir.

1.2. Hadis Tedrisatinda Yaygin Kullanilan Metotlar

islam ilimler tarihinde, bilginin hangi usdl ve yollarla elde edildigine ehem-
miyet verilmistir. Ozellikle de hadis ilminde bu durum rastgele olmayip belli bir
esas ve usll cercevesinde cereyan etmistir. Bu baglamda hadis egitim ve 6gretim
faaliyetlerinde ustl kaynaklarinda detaylica yer verilen metotlar kullaniimistir.
EyyGbi devrinde de hadislerin tahammiil ve edasi belirtilen metotlarla gercekles-
mis olup umumiyetle sema, kiraat ve icazetin kullanildigi gériilmektedir. Onceki
asirlarda hadislerin tahammil ve edasinda uygulanan usuller, bu devirlerde daha
cok kitaplarin tedris ve rivayetinde kullanilir olmustur. Dolayisiyla herhangi bir
hadis kitabini rivayet etmek isteyen kisinin o kitabin rivayet hakkina sahip olmasi
gerekiyordu ki bu da sema, kiraat, icazet gibi metotlarla elde edilebiliyordu. Aksi
takdirde bir kimsenin rivayet hakkina sahip olmadigi bir hadis metnini veya ese-
rini okutmasi itibar gérmemistir.

Herhangi bir hadis kitabini rivayet eden muhaddisin, hocasindan bu kitabi
hangi yolla aldigi belirtilmis ve hatta s6z konusu kitabin tamami sema yoluyla
elde edilmemisse buna da ayrica dikkat cekilmistir. Ornegin Tirmizi’'nin Stinen'ini
okutmus devrin isimlerinden Eb{’l-YUmn el-Kindi (6l. 613/1217), hocasi Ebu'l-
Feth Abdilmelik el-KerGhi'den (6l. 548/1153) Stinen’in bir kismini sema, diger
bir kismini ise icazet yoluyla aldigindan, kaynaklarda Kindi'nin eserin tamamini
sema yoluyla almadigi 6zellikle belirtilmistir.2® Ayni sekilde Kindi'nin kendisin-
den Tdrihu Bagdat'i dinledigi hocasi Eb( Mansar Abdurrahman el-Kazzaz'in (6l.
535/1140), s6zl edilen kitabin 36. clizlini bizzat Hatib el-Bagdadi’den dinleye-
medigi zikredilmektedir. Zira Ebd Mans(r, annesinin vefati sebebiyle defin islem-
leriyle mesgul oldugundan o glinki derse istirak edememis ve 36. cliziin semaini
kacirmistir. Hatib el-Bagdadi dersin basinda herhangi bir oturumu kagiranlara
tekrarda bulunmayacagi sarti getirdiginden EbG Mansdr ilgili cliziin semaindan
mahrum kalmistir.3° Orneklerden de anlasildigi izere hadis tahammiiliiniin han-
gi yolla gerceklestigi aciklanmis ve semain eserin tamamini kapsayip kapsamadi-
g1 dahi belirtilmistir.

Hadislerin tahammdil ve edasinda icazet de yodun bir sekilde kullaniimistir.
Hadis 6grenimini daha kolay hale getirme ve hadislerin nesrine hizmet etme
maksadi, alimleri icazetle hadis rivayet etme yontemini kullanmaya sevk etmistir.
Ote yandan Misliimanlara 6zgii olan isnad sistemini muhafaza etme arzusu da

29 ibn Nukta, et-Takyid li ma'rifeti ruvdti‘s-siinen ve’l-mesanid, thk. Serif b. Salih (Katar: Vezaretii'l-Evkaf ve's-Sudini’l-
islamiyye, 1435/2014), 2/520.
30 ibn Nukta, et-Takyid, 2/263.
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icazete ehemmiyet vermeye sevk etmistir.3' icazetin zaruriyyetine ve faydasina
deginen devrin hadis hafizlarindan EbG Tahir es-Silefi’'nin (6l. 576/1180), ravi ve
hadis hafizlarinin zamanla yok olmasi g6z éniinde bulunduruldugunda, isnad
sistemini ayakta tutmanin yolunun ancak icazet sayesinde gerceklesebilecegine
ve ayrica gitmek istenen hocanin uzak bir yerde olmasi veya herhangi bir engel-
den dolayi her ilim talibinin ilim yolculuguna ¢ikmaya gti¢ yetiremedigine ve bu
sebeple icazet yontemine basvurmanin kaginilmaz olduguna dikkat cekmistir.??

Bir alim baska birine icazet verdiyse, bu artik icazet verilen icin bir belge niteli-
gi tasiyordu. Bu cercevede alimler, icazet yoluyla ¢ok sayida hocaya sahip olmus-
lardir. Ornegin Dimask’in meshur muhaddis ve tarihgisi Ebii’l-Kasim Ali b. Asakir
(6l. 571/1176)'in 290 kadar hocadan icazet aldigi nakledilmektedir.3® Nitekim o,
Mu‘cemii’s-suyGh’unda Ebu’l-Hasan Ali b. Abdullah el-Endelisi’den (61. 532/1138)
naklettigi bir rivayetin kendisine iskenderiye’den icazetle geldigini aktarmakta-
dir3* Ayni sekilde Ziyaeddin el-Makdisi'nin sadece Ulglinct clizi elimize ulasan
Mesayihu’l-icdze isimli eserinde 45 hocanin ismi yer almaktadir.?> En az li¢ clizden
mitesekkil oldugu anlasilan bu kitap, Ziyaeddin’in ne kadar ¢cok hocadan icazet
aldigini ortaya koymaktadir.

Bir ilim talibi bizzat kendisi hocadan icazet isteyebilecegi gibi arkadasi, ta-
nidigi veya bu isi meslek edinmis kisiler araciligiyla da icazet talebinde bulu-
nabilmekteydi. Nitekim ibnii’'s-Sabani (6l. 680/1282), biyografisine yer verdigi
EbQ imran Masa b. Yasuf'tan (6l. 636/1238) bahsederken Eb( imran’in kendisi-
ne icazet verdigini ve bu icazetin, Minziri'nin (6. 656/1258) talebiyle (istid‘a)
alindigini belirtmistir.3® Ayni sekilde Bagdath alimlerden Ebii'l-Hasan Ali ibnii'n-
Nefis'in (6l. 640/1242), hocalarin vermis oldugu icazetleri sahiplerine teslim etme
maksadiyla Bagdat'tan iskenderiye’ye gidip gelmistir.?’ Yillarca bu vazifeyi yerine
getiren ibnii'n-Nefis'in, bu sebeple “el-icazati” diye tanindigi zikredilmektedir.?®
Muhaddisler, hocalarindan aile fertleri icin de icazet vermelerini rica etmislerdir.
Ozellikle ¢ocuklar icin icazet talebi cok yaygin bir hal almisti. Pek ¢ok ilim adami
cocuklarinin erken yaslarda sened zincirine dahil olmalarini istemistir. Devrin egi-
tim hayatina bakildiginda bu durumun izlerini net bir sekilde gérebilmek miim-

31  Cemil Akpinar, “icazet’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/394.

32 Sehavi, Fethi’l-mudis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis li’l-‘Iraki, thk. Ali Hiseyin (Kahire: Mektebetii's-Stinne, 1424/2003),
2/227-228.

33 Zehebi, Siyer, 20/556.

34  Ebi'l-Kasim Alib. el-Hasen b. Asakir, Mu‘cemii's-suyah, thk. Vefa Takiyylddin (Dimagsk: Darl'l-Besair, 1421/2000),
721.

35 Hafiz, et-Tenvih ve't-tebyin, 149-151.

36 ibnii's-Sabani, Tekmiletii Ikmali’l-ikmal fil-ensab ve'l-esma ve'l-elkab, (Irak: Matbaatii'l-Mecmai'l-ilmiyyi’l-
Iraki, 1377/1957); 168; Bessar Avvad Ma'r(f, el-Miinziri ve kitabuhu't-Tekmile (Irak: Matbaatii'l-Adab fi'n-Necef,
1388/1968), 98-99.

37 ibni's-Sabani, Tekmiletii lkmali’l-kmal, 322.

38  Zehebi, Tarihu'l-islam, 46/446.
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kiindir. Mesela EbG Same, kendisiyle bir araya geldigi hocalarindan cocuklar
Muhammed, Ahmed, ismail ve Fatima icin icazet almistir.3®

2. Hadis Tedrisatinin Yapildigi Mekanlar
2.1. Medreseler

Medrese yapimina buyik bir dnem veren EyyGbi devleti, daha 6nce Selcuklu-
lar, ardindan Zengiler tarafindan kurulan bu egitim muesseselerini biitiin gayret-
leriyle insa etmeye devam ederek {lkenin her tarafina gottirmustir. Eyyabilerin,
hakimiyetleri boyunca sadece Dimask’ta 58 medrese insa etmis olmalari,* bu
donemde ne denli yogun bir medrese kurma faaliyetinin bulundugunu ortaya
koymaktadir.

Medreselerde tefsir, kiraat, fikih, hadis, sarf, nahiv, edebiyat ve benzeri ilim-
lerde ders veren kimselere muderris denilmekteydi.*' Medreseye atanacak olan
muderris, onu yaptiran, vakfeden kimse veya devlet tarafindan belirleniyordu.
Devlet eliyle atanan muderris maasini diizenli olarak devletten aldigi gibi va-
kiflarca atanan miderrisler de Ucretlerini vakif idaresinden alirlardi. Bu Ucretler
medreseyi tesis edenlerin imkan ve tercihlerine, miderrisin sohretine ya da med-
reseye gore degiskenlik arz edebilirdi. Selahaddin’in Misir'da yaptirdigi Salahiyye
Medresesi'nin muderrisinin aylik tcretinin 40 dinar oldugundan bahsedilirken*?
Dimask’taki Samiyye Cevvaniyye Medresesi'nde gorev alacak muderrise 130
Nasiri dirhemi tahsis edilmisti.** Medreselerde miderrislere yardimci olmak
maksadiyla muid denilen kimseler gérev yapiyordu. Guinimuzdeki asistanligin
karsiligi olan muid, 6grencilerle beraber derse katilip ve dersin bitiminde mu-
derrislerin 6grencilere vermis oldugu dersi onlara tekrarlayan, anlayamadiklari
hususlari acikliga kavusturan yardimcr kimselerdi. Aylik kendilerine belli bir Gic-
ret tahsis edilen muidler, Eyy(bi dénemi medreselerinde miderristen sonra en

39 Eba Same, el-Miizeyyel, 2/47, 68, 140. Bu durum islam egitimi (izerine arastirma yapan Batili ilim adamlarinin
da dikkatini cekmistir. Nitekim islam ve Ortadogu konusunda uzmanlasmis cagdas bir tarihci olan Jonathan
Berkey cocuklarin icazetine dair su aciklamalarda bulunmustur:*“...Ozellikle hadis rivayetinde cok kiiciik yastaki
kiz ve erkek ¢ocuklara yasl biri tarafindan verilen icazetler bu ¢ocuklarin hayatinin ilerleyen dénemlerinde
birbiriyle baglantili iki sebepten dolayi degerli oluyordu. Diger tiim unsurlar sabitken bir cocugun elindeki yasl
birinden alinmis bir icazet daha geng birinden alinmis icazete gére her seyden 6nce daha azismin yer aldigi bir
senet zincirine sahip olacaktir. Senette daha az ismin yer almasi onun muasirlar nazarinda daha saglam olmasi
demekti. Zira teorik olarak daha az isim demek bilginin intikalinde hata ihtimalinin daha az olmasi demekti.
Buna ek olarak kiiclik yasta icazet alan bir cocuk onlarca yil 6nce vefat eden saygideger bir hocadan bir eseri
rivayet edecek hayatta kalan son kisi haline donusebilirdi” Bk. Jonathan Berkey, Ortacag Kahire'sinde Bilginin
intikali, cev. ismail Eris (istanbul: Klasik Yayinlari 2009), 46.

40 Budevirde kurulan medreseler hakkinda genis bilgi icin bk. Hasan Stimeysani, Medarisu Dimask fi'l-asri’l-Eyybi
(Beyrut: Darii'l-Afaki'l-Cedide, 1403/1983). Yilmaz, Zengi ve Eyytbi Dimask’inda Ulema ve Medrese (istanbul: Kla-
sik Yayinlari, 2017).

41 Ebu'l-Abbas Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subhu'l-a‘’sa fi sind‘ati’l-insag (Kahire: Daru'l-Kutubi'l-Misriyye,
1340/1922), 5/464.

42 Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Stiyati, Hiisni’l-muhadara fi tarihi Misr ve'l-Kahire, thk. Muhammed Ebd’l-Fadl (Ka-
hire: Darii Ihyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1387/1967), 2/257; Ahmed Celebi, islam'da Egitim-Ogretim Tarihi, cev. Ali
Yardim (istanbul: Damla Yayinlari, 2013), 196-197.

43 Nuaymi, ed-Ddris, 1/228; Yilmaz, Zengi ve Eyyubi Dimask'inda Ulema ve Medrese, 87.
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onemli mevkiyi temsil ediyordu. Cok sayida hadis alimi genellikle genclik yilla-
rinda bu vazifede rol almistir. Bu durum egitim hayatlarinin ileriki safhalarinda
hoca olabilme yolunda onlara biiyiik bir tecriibe saglamistir. Nitekim ibnii's-
Salah Nizamiyye medreselerinde gorev yapan hocasi Muhammed b. Y(nus'a (6l.
608/1211) bir miiddet muid olmustur.* Ayni sekilde Kemaliiddin ishak b. Ahmed
(61.650/1252) Ravahiyye Medresesi'nde ibnii’s-Salah’in yaninda yaklasik 20 yil bu
vazifede bulunmustur.*

Medreselerde egitim alan talebe sayisinin ise ortalama 20 kadar oldugu go-
rilmektedir. Mesela Samiyye Cevvaniyye Medresesi'ne ait sicil kaydinda bu hu-
susa isaret edilmis muderris, miezzin ve kayyim hari¢ muid ve imamla birlikte
talebe sayisinin yirmiyi asmamasi sart kosulmus, ancak vakif gelirlerinde artigin
olmasi durumunda yetkili kisinin bu saylyr cogaltabilecegi zikredilmisti.*® Ayni
sekilde Adiliyye Sugra ve Asr(iniyye Medresesi'ne alinacak talebe sayisinin da 20
olmasi 6ngorilmustd.”” Ancak talebe sayisinin bitiin medreselerde bdyle oldu-
gunu soylemek mimkin degildir. Zira bitiin medreselerin ayni buyuklikte ve
ayni imkanlara sahip oldugu vakiaya uygun dismemektedir. Yukarida zikredildi-
gi gibi Samiyye Cevvaniyye’'de bu sayinin eldeki imkanlara gore degisebilegine
isaret edilmesi bunu teyit etmektedir.

Dersler daha ¢ok glinesin dogusuyla baslar ve ikindi vaktine kadar devam
ederdi. Derslerin siiresi hususunda ise 6grenciyi ne usandiracak sekilde uzun ne
de ¢ok kisa tutulmasi, derse gelenlerin durumlarinin g6z éniinde bulundurulma-
si tavsiye edilirdi.*® Yine medreseler gliniimizdeki egitimde oldugu gibi haftalik
ve yillik tatile girerdi. Haftada Ui¢ ile bes giin arasinda ders yapilr, sali ve cuma
glinleri genellikle tatil olurdu. Ancak bazi medreselerde farkli uygulamalara da
rastlamak mimkiinddr. Nitekim Eminiyye Medresesi miderrisi Alatiddin ibnii'z-
Zemlekani (6l. 690/1291), cuma dahil bitiin giinlerde ders yapilmasini kararlas-
tirmisti.* Omeriyye Medresesi de cuma hari¢ bitiin ginlerde tedrisata acikti.
Ancak bir donem sonra ayni medresede pazartesi ve persembe giinleri tatil ol-
mustur.®® Bununla birlikte bayram gtinleri, U¢ aylar ve hatta Sevval ayinin ilk 20
glini de tatil olabiliyordu.’’

44 Zehebi, Tezkiretii'l-huffdz, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: DariyI-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1419/1998), 4/149; Eb(i Mu-
hammed Abdiirrahim b. el-Hasen el-isnevi, Tabakatii’s-Safi‘iyye, thk. Kemal Yasuf el-Hat (Beyrut: Dari1-Kiitiibi'l-
iimiyye, 1407/1987), 1/41.

45 Zehebi, Tarihu'l-islam, 1418/1997), 48/441; Siyer, 23/248.

46 Bk.Nuaymi ed-Daris, 1/227-228; Celebi, Islam'da Egitim-Ogretim Tarihi, 251; Simeysani, Meddrisu Dimask, 192.

47 Nuaymi, ed-Daris, 1/279, 303.

48 Ebu Abdillah Muhammed b. ibrahim b. Cemaa, Tezkiretii’s-sdmi’ ve'l-miitekellim fi edebi’l-alim ve’l-miiteallim, thk.
Muhammed ibn Mehdi (Beyrut: Darii'l-Besairi’l-islamiyye, 1433/2012), 65.

49  Nuaymi, ed-Ddris, 1/145.

50 Ebu'l-Fazl Muhammed b. Ali b. Tolun ed-Dimaski, el-Kaldid(i'l-cevheriyye fi tarihi’s-Sdlihiyye, thk. Muhammed
ibrahim (Amman: Ervika li'd-Dirasat ve'n-Nesr, 1434/2013), 1/355.

51 Semire Salim, el-Hayatii'l-ilmiyye fi medineti Hama fi’l-asri’l-Eyyabi (Suudi Arabistan: Camiatii Ummi’l-kura, Yiik-
sek Lisans Tezi, 1432/2011), 160; Halit Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012),
123.
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Vakiflarla desteklenen bu muesseselerin cogu, 6zellikle sehre disaridan gel-
mis ilim taliplerine yurt, burs gibi barinma ve mali destek imkani da saglyordu.
Mesela Nevevi (6l. 676/1277) on dokuz yaslarinda ilim tahsili icin Dimask’a gel-
diginde, Emevi Camii hatiplerinden Cemaltiddin Abdulkafi (6l. 689/1290), onu
devrin Sam miuftiisi Taciddin Abdurrahman el-Fezari'nin (6. 690/1291) ders
halkasina gotlirmustu. Ne var ki Nevevi'nin kalacak yeri yoktu ve hocasinin gérev
yaptigi Sarimiyye Medresesi de barinma imkani saglayacak 6zellikte bir medrese
degildi. Bunun lizerine hocasi onu bu imkanlara sahip, ibnii’s-Salah’in talebele-
rinden Kemaliiddin ishak b. Ahmed'in miiderrisi oldugu Ravahiyye Medresesi'ne
yonlendirerek Nevevi'yi bu miskil durumdan kurtarmistir. Nevevi vefatina kadar
hayatini bu medresede gecirmistir.>

Hadise yonelik ilimlerin okutulmasi ve nice muhaddisin yetismesinde de rol
oynayan bu mekanlar, hadis tarihi itibariyle ayri bir dneme sahiptir. Ornegin,
Salihiyye mahallesinde insa edilen Omeriyye Medresesi huffaz ve muhaddislerin
bulusma merkezi haline gelmisti. Sonraki asirlarda ilim tarihine damgasini vura-
cak Mizzi, Zehebi, ibn Teymiyye, ibn Nasiriiddin gibi Dimagskli muhaddislerin ders
aldigi bu medreseden faydalanmak icin ibn Hacer ve Sehavi gibi Dimask disin-
da yasayan hadis alimleri de ilim yolculuguna ¢ikacaklardir.>®* Bu miessesede ilk
ders veren ismin Abduilgani b. Abdilvahid el-Makdisi oldugu zikredilmektedir.
Abdilgani’den sonra hadis ilimlerinde s6z sahibi oglu Ebu’l-Feth Muhammed (6.
613/1217) medresedeki bu gorevi slirdirmustir.>* Nevevi'nin, 6nemli hocalari
arasinda kabul ettigi Birzali ve Mizzi gibi huffazin da kendisinden rivayette bulun-
dugu Esrefiyye Berraniyye Dartlhadisi'nin ilk seyhi Semsiiddin Abdurrahman b.
Muhammed el-Makdisi (6l. 682/1283)>> de bu donemde Omeriyye Medresesi'nde
hadis ilminin negrine hizmet etmis alimler arasindaydi.

Sahih-i Mislim'i rivayet etmis isimlerden Hanefi seyhi Cemaliddin Mahmid
el-Hasiri (6l. 636/1238), Nriyye (Kiibra) Medresesi'nde 25 yil boyunca tedris va-
zifesini Ustlenmistir. Fikih ve hadis dersleri vererek ¢ok sayida talebe yetistiren
Cemaliiddin’in, Eyydbi Sultani Muazzam isa'nin saygisini kazanan alimlerden
oldugu belirtilmektedir.*® Maksidii’l-Miisned adiyla EbG Hanife’'nin Miisned'ini
ihtisar ettigi ve Sahih-i Miislim hakkinda eser kaleme aldigi zikredilen bir diger
Hanefi alim Muhammed b. Abdullah el-Hilati (6l. 652/1254) de Maridaniyye
Medresesi'nde ders vermistir.>’

52  Kutbi, Uydnii't-tevdrih, thk. Faysal es-Samir-Nebile Abdilmiinim (Irak: Vezaretii's-Sekaf ve'l-Ilam, 1404/1984)
21/162-163; Sehavi, el-Menhelii'l-azbii'r-ravi fi tercemeti kutbi’l-evliyd en-Nevevi, thk. Ahmed Ferid (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1426/2005), 15; Chamberlain, Ortacag'da Bilgi ve Sosyal Pratik, 102-103.

53  Hafiz, el-Medresetii’l-Omeriyye bi-Dimask (Dimask: DariI-Fikr, 1435/2014), 228.

54 Eb0 Abdillah Muhammed b. Ali b. Seddad, el-A'laku’l-hatire fi zikri imerai’s-Sam ve'l-Cezire, thk. Sami ed-
Dehhan (Dimask: el-Ma’hedii'l-Fransi li'd-Dirasati’l-Arabiyye bi-Dimagk, 1375/1956), 259; Nuaymi, ed-Daris,
2/82.

55 Ibn Receb el-Hanbeli, ez-Zeyl, 4/172-185; Hafiz, el-Medresetii’l-Omeriyye, 241.

56 Sibt Ibni'l-Cevzi, Mir'ati’z-zaman fi tevarihi’l-a’yén, thk. Ibrahim ez-Zeybek (Dimask: er-Risalet(il-Alemiyye,
1434/2013), 22/359; Zehebi, Siyer, 22/187-188; Yilmaz, Zengi ve Eyyibi Dimaskinda Ulema ve Medrese, 93-94.

57 Kasim b. Kutluboga, Taci't-teracim, thk. Muhammed Hayr Ramazan (Dimask: Dari’'l-Kalem, 1413/1992), 262;
Yilmaz, Zengi ve Eyy(bi Dimask'inda Ulema ve Medrese, 93-94.
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Safit muhaddis ve fakihlerden Eb( Manstr Abdurrahman b. Asakir (6l.
620/1223) ise hem Dimagk'taki CarQhiyye, Azraviyye, Ravahiyye ve Takaviyye
medreselerinde Kudiste'ki Salahiyye (Nasiriyye) Medresesi'nde gorev almistir.
Eb( Mansar, bu vazifeyi bir miiddet Dimask'ta, bir miiddet de Kudiis'te ikamet
etmek suretiyle yerine getirmistir.® Glinimuzdeki bir ¢esit gérevlendirmeyi an-
diran bu uygulamayla mucavir sehirlerdeki pek ¢ok ilim talebesi Eb( Mansar'dan
istifade etmistir. Eb0 Mans(r'un Takaviyye Medresesi'ndeki meclislerinde
Dimagk’in 6nde gelen alim sahsiyetleri de hazir bulunmustur. Takaviyye, elde
ettigi konum ve ilmi hareketliliginden dolayi Bagdat'taki Nizamiye medreseleri-
ni andirmis ve Sam’in Nizamiyesi diye isimlendirilir hale gelmistir.*® ibnii’s-Salah
da bircok medresede miderrislik yapmistir. Kudis'teki Salahiyye Medresesi'nde
ders vermis, Muazzam 1sa’nin Kudiis'in Haclilarin eline gececegi endisesi tizeri-
ne surlari yiktirdigi tarihe (616/1219) kadar da burada kalmistir. Surlarin yikilmasi
lizerine yoniini Dimask medreselerine ceviren ibnii’'s-Salah, Samiyye, Berraniyye
ve Ravahiyye'de ders vermis,*® kendi telifatinin yani sira diger ulemaya ait eserleri
bu medreselerde okutmustur.

2.2. Dariilhadisler

Darulhadisler, hadis ihtisas merkezleri olup ilki Dimask'ta Nureddin Mahmud
Zengi (6l. 569/1174) tarafindan tesis edilen Nriyye Darilhadisi'dir.®’ Dimask'ta
Zengiler'in Nariyye'yi kurmakla dnderligini yaptigi ve EyyUbilerin de biyulk bir
gayretle insasina devam ettigi cok sayida dartlhadis bulunmaktaydi. Esrefiy-
ye (Cevvaniyye), Esrefiyye (Berraniyye),® Faziliyye, Urviyye, Ziyadiyye, Klsiyye,
Nasiriyye, Kerevvesiyye ve Sukaysikiyye EyyGbiler devrinde Dimask'ta bina edilen
darulhadislerdir.s

Darulhadislerin kurulus ve yayilisinda bircok neden zikredilebilir. Esasen
Eyyabiler devrinde Dimask’taki medrese ve darilhadis gibi egitim miessesele-
rinin kurulus amaclarinin birbirinden farkli oldugu séylenemez. Darilhadisleri
medreselerden ayiran temel faktor, bu kurumlarin hadis tedrisati icin yapilmis ol-
malaridir. Bu baglamda darilhadislerin tesekkiliinde rol oynayan saiklerin basin-

58 Eba Same, el-Miizeyyel, 1/362; Zehebi, Siyer, 22/187-188; Ebi¥'I-Fida ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimaski, el-Biddye
ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki (Cize: Daru'l-Hicr, 1417/1997), 17/120-122; Nuaymi, ed-Ddris,
1/285; Simeysani, Meddrisu Dimask, 73, 93, 143-144.

59 Ebl Same, el-Miizeyyel, 1/362.

60 Zehebi, Siyer, 23/141; Eb( Nasr Taciddin Abdulvehhab b. Ali es-Stbki, Tabakatii’s-Sdfi‘iyyeti’l-kiibrd, thk.
Mahmad Muhammed et-Tanahi vd. (Kahire: Matbaatii Isa el-Babi, 1383/1964), 8/327; ibn Kesir, el-Bidaye,
17/282; Simeysani, Meddrisu Dimagk, 110-111, 144, 192.

61 Ebi'l-Abbas Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Mevd'iz ve'l-i'tibar bi-zikri’l-hitat ve’l-asar (Kahire: Mektebetii Medbla,
1419/1998), 3/467-468. Suy(ti, Hisnl'l-muhadara, 2/262.

62 EyyGbi sultanlarindan Esref Masa tarafindan kurulan s6z konusu Esrefiyye darulhadislerden biri sehir surlar
icerisinde yapildigindan Cevvaniyye, digeri ise sehir surlari disinda yapildigindan Berraniyye diye isimlendiril-
mistir. Bk. Abdullah Hikmet Atan, Ddru’l-Hadis Miiessesesinin Ortaya Cikisi ve ilk Dénem Dimask Daru’l-Hadisleri
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 1993), 93

63 Zikredilen darilhadisler hakkinda genis bilgi icin bk. Hafiz, Dari’l-hadisi’s-serif bi-Dimask (Dimask: Dari’l-
Mektebi, 1431/2010).

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 10, Sayi 1, 2023



EyyGbiler Devrinde Hadis Tedrisati -Dimask Ozelinde-

da éncelikle hadis ilmini yaymak ve islam dinini sahih bir sekilde ikame etme he-
def ve gayesinln yer aldigini séylemek mimkiindir. Bununla birlikte Batini ve Sif
akimlara karsi Stnni diistinceyi hakim kilmak da darilhadislerin kurulmasinda rol
oynamistir.® Zira Fatimiler basta Bagdat olmak tizere Misir ve Sam bolgelerinde
giderek nuf(iz elde etmislerdi. Bu sebeple EyyUbiler, Batini hareketlere karsi Ehl-i
Sunnet anlayisini muhafaza yoluna gitmis ve bunu da Siinni akideye gore egi-
tim veren muesseseler insa ederek gerceklestirmeye calismistir.% Darilhadislerin
kurulma gerekgelerinden bir digeri hayirsever olma anlayisidir. Bilindigi tzere
islam dini insanlari devamli hayirli ve faydali isler yapmaya tesvik etmistir. Bu du-
rum, insanlarda hayirseverlik duygusu olusturmus ve kendilerine manevi fayda
saglayacak ameller ile istigal etmeye sevk etmistir. Bu amellerden biri de muh-
telif hayir kurumlari vakfetmek seklinde tezahir etmistir. Bu sebeple varlik sa-
hibi kimseler medrese, dariilhadis, mekteb ve benzeri egitim kurumlari yaparak
ilim erbabinin hizmetine sunmuslardir. Darilhadislerin kurulmasinda hadis ve
stinnete verilen 6nem ve 6zel ilgi de etkili olmustur. Bu hususiyet insanlari Hz.
Peygamber'in hadislerini 6grenmek, bununla alakali ilimleri tedris etmek ama-
ayla darulhadis agmaya yoneltmistir.®6 Hadis ve stinnete gosterilen ilgi, dogal
olarak bu ilimle mesgul olan alimlere karsi da gosterilmistir. Bu baglamda sultan-
larin blyik bir caba sarf ettigini gérmek mimkiindir. Nitekim Nureddin Zengi,
Nariyye Dariilhadisi'ni ibn Asakir icin kurarken,®” hadis ilmine ve ehline géster-
digi ilgiyle taninan EyyGbi sultanlarindan Esref M{sa (6l. 635/1237) ise Esrefiyye
(Berraniyye) Darilhadisi'ni Abdullah b. Abdulgant el-Makdisi (6. 629/1231) adi-
na yaptirmistir.%®® Bu zikredilenler disinda hadis yolculuklarinin giderek azalmasi,
imla meclislerine katilanlarin sayisinin artmasi, hadiste tedvin ve tasnif devrinin
sona erdigi fikri gibi hadis tarihinin tarihi stirecte gecirdigi gelisim ve degisimle-
rin de dartlhadislerin kurulusunda etkili oldugunu séylemek mimkindur.*

Esref MGsa’'nin kurmus oldugu Esrefiyye (Cevvaniyye) Dariilhadisi'ne ait vak-
fiye metninin’® giiniimiize kadar gelmis olmasi dénemin dartlhadislerini aydin-
latma acisindan oldukca &nemlidir. Ornegin dariilhadisin mesihat makamina
hadis ilminde devrin en saygin muhaddisi atanirdi ve aldigi maas da 90 dirhem-
di. Esrefiyye Dariilhadisi’'nin seyhligine devrin meshur muhaddisi ibnii’s-Salah’i
atayan Esref M(sa, hoca olacak kisinin rivayet ve dirdyette 6n plana ¢tkmis olma-
sini; ancak iki kisiden biri rivayette digeri ise dirdyette yetkin olmasi durumunda

64 Ekrem Yucel, “Daru’l-Hadislerin Dogusunu Hazirlayan Sebepler’, Hadis Tetkikleri Dergisi 13/1 (2015), 98-101.

65 Nureddin Zengive EyyUbilerin, Sinnidustinceyi desteklemekicin yaptiklari faaliyetler hakkinda bk. Abdtlmecid
Bedevi, et-Tarihu's-siydsi ve'l-fikri li'l-mezhebi’s-Siinni fi'l-magriki’l-lslami (Misir: Dar(i'l-Vefa, 1408/1988).

66 Yicel, "Daru’l-Hadislerin Dogusunu Hazirlayan Sebepler’, 113-114.

67 Subki, Tabakdt, 7/223.

68 Nuaymi, ed-Daris, 1/36.

69 Bk.Yucel, “Daru’l-Hadislerin Dogusunu Hazirlayan Sebepler’, 105-113.

70 Dartlhadis vakfiyesinin tam metni icin bk. Ebl’l-Hasen Takiyytiddin Ali b. Abdilkafi es-Subki, Fetava (Beyrut:
Darii'l-Marrife, ts.), 2/108-115. Ayrica bk. ibn Tolun, el-Lema‘étii’l-berkiyye fi niiketi't-tarihiyye, thk. Muhammed
Hayr Ramazan (Beyrut: Darii ibn Hazm, 1415/1994), 48-53; Bedran, Miinddemetii’-atlal, 25-28.
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rivayet ilminde s6z sahibi olana dnceligin taninmasini sart kosmustu.”” Mizzi'den
(6l. 742/1341) daha bilgili biri tanimadigina, onun hem rivayeti’l-hadis hem de
dirayetii'l-hadis alaninda bilgi sahibi olduguna deginen Takiyytiddin ibn Teymiy-
ye (6l. 728/1328), Esrefiyye hocalari arasinda vakfin sartlarini tasiyan en uygun ki-
sinin o oldugunu vurgulamistir.”? Vakfiye metnindeki bilgilere gére dariilhadisin
oldukga fonksiyonel bir yapiya sahip oldugu ve taliblerine biyik imkanlar sun-
dugu gériilmektedir. Ornegin Sam disindan ali isnada sahip bir alim yine bu
maksatla Dimask’a gelirse burada konaklayacagi ve kendisine her giin iki dirhem,
sehirden ayrildigi zaman ise tanesi 9 dirheme denk 30 dinar verilecegi zikredilir.
Ayni sekilde gelen ulema eger Sam diyarindan geliyor ise kendisine zikredilen
meblagdan daha az, Dimagsk'ta ikamet eden biri ise 10 dinar veyahut bunun al-
tinda bir licret takdim edilecegine yer verilmistir.”

Hadis kariine aylik 24 dirhem, talebelere ise 8 dirhem verilmesi dngorilmus-
tl. Bununla birlikte dartilhadiste, disaridan ilim taliplerinin de gelerek hadis din-
lemelerine imkan taninmistir. Bu vesileyle gelenlere 3-4 dirhem verilmistir. Hem
ogrencilere hem de dinleyicilere verilen bu meblagin onlarin gosterecedi per-
formansa gore azaltihp cogaltilabilecegine de deginilmistir. Ogrencilerin gayret
ve himmetlerini ylikseltmeye matuf tesvik kabilinden bazi uygulamalara rastlan-
maktadir. Ornegin dgrencilerin, hadis kitaplarindan birini ezberlemeleri karsili-
ginda odul alabilecekleri zikredilmistir.”

2.2.1. Ndrriyye Dariilhadisi

Nareddin Zengi'nin tesis ettigi Nariyye Darllhadisi, Eyyabiler devrinde de
hadis faaliyetlerindeki canliligini sirdirmstir. Darilhadisin ilk hocasi Dimask’in
meshur muhaddis ve tarihcisi Ebu’l-Kasim ibn Asakir olup vefatina kadar burada
ders vermeye ve imla meclisleri akdetmeye devam etmistir.”> S6z konusu mec-
lislerde Fazlii Receb, Kesfu'l-mugattd ve Kitabi't-Tecrid isimli telifatinin yani sira
Yahya b. Muhammed b. Said‘in (6l. 318/930) Emalf'si, Beyhaki'nin (6l. 458/1066)
Delailti’'n-niibiivve'si okuttugu eserler arasindadir.”® Muhaddislerin metodunu
benimseyerek bilgileri senediyle nakleden ibn Asakir, meclislerine besmele,
hamdele ve Hz. Peygamber’e salatl selam okuyarak baslamis, ardindan da ko-
nuyla ilgili hadisleri senediyle zikretmistir. Daha sonra sahabe ve tabiln nesli
alimlerinden rivayet edilen veya hocalarindan konuya dair isittigi bilgileri serh ka-

71 Halil b. Aybeg es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, thk. Ahmed el-Arnait-Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi'l-
Arabi, 1420/2000), 29/108; Nuaymi, ed-Daris, 1/16; Bedran, Miinademetti’l-atlal, 25.

72 Safedi, Ayanu’l-‘asr ve ve a’vanii'n-nasr, thk. Ali Eb( Zeyd vd. (Dimask: Dard'l-Fikr, 1418/1998), 5/648-649.

73 Subki, Fetdvad, 2/111.

74 Subki, Fetdvd, 2/111. Esrefiyye (Cevvaniyye) Darilhadisi hakkinda bir calisma icin bk. Abdulalim Demir, “Bir Ha-
dis ihtisas Medresesi Olarak Esrefiyye el-Cevvaniyye Daru'l-Hadis'i ve ihtisaslasmaya Katkisl’, 6. Tiirkiye Lisansdis-
tii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi (istanbul: 2017), 59-72.

75 Nuaymi, ed-Ddris, 1/74-75; Bedran, Miinademetti’l-atlal, 59.

76 Zikredilen eserlerin sema kayitlari icin bk. Hafiz, el-Mehdsini’s-sultaniyye fi dari’l-hadisi'n-Nadriyye (Dimagk:
Daru'l-Beyrti, 1427/2006), 96, 102, 115-117, 123-125.
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bilinden nakleden ibn Asakir, meclislerini siirle hitama erdirmistir.”” ibn Asakir'in
vefatindan sonra darilhadisin yénetimini oglu Ebd Muhammed Kasim b. Ali (5l.
600/1203) devralmistir.”® Ebd Muhammed dariilhadiste gorev yaptigi zaman di-
liminde babasinin Tarihu Dimagk ve Tebyinii'l-kezibi’l-mifteri'sini, kendi eserle-
rinden de Fazlii Sa’bdn, Taziyetii’l-miislim an ehihi ve ayrica Miisnedi Abdillah b.
el-Mtibdrek, Ciiz'ii Ibni’l-Gitrif, Min hadisi Ebi Bekr en-Nasibi, Min hadisi’l-Fezari gibi
cok sayida kitab ve cliz okutmustur.” EbG Muhammed'in vazifesi esnasinda bu-
ranin vakfindan bir sey almadigi, suyundan igmedigi ve bu suyu abdest icin dahi
kullanmadigi gibi hadis talebi icin gelenlere ihsan ve ikramda bulunmaktan da
geri durmadigi nakledilmektedir.® EbG Mans(r Abdurrahman b. Muhammed b.
Asakir (6l. 620/1223), Ebu’l-Berekat Hasan b. Muhammed b. Aséakir (61. 627/1230)
ve Ebu’l-Hasan Abdilvehhab b. Hasan b. Asakir (6l. 660/1262) Eyy(bi devrinde
Nariyye'de hocalik yapmis diger isimlerdir.®' Bu isimlerden Ebu’l-Berekat Hasan
b. Muhammed'in (6l. 627/1230) émriinin sonlarina dogru hastalandigi, Emevi
Camii ve Nariyye Dariilhadisi'ne ders vermek icin sedyeyle tasindigi nakledil-
mektedir.82 ibn Asakir ailesinin yaklasik bir asir gibi uzun bir miiddet dariilhadisin
yonetimini ellerinde tuttuklar anlagiimaktadir. Bu durum mansiplarin miras yo-
luyla aile fertlerince devralindigini géstermektedir. Ote yandan sonraki siirecte
Hanbeli ve Maliki ikiser muhaddisin NGriyye'de gérev almis olmasi buradaki egi-
timin muayyen bir mezhebe bagli olmadigini da ortaya koymaktadir.®®

Darilhadisin resmi hocalarinin disinda pek ¢ok hadis alimi zaman zaman bu-
rada hadis oturumlar diizenleyip 6nemli gordikleri kitap ve clizleri okutmus-
lardir. Ornegin Berekat b. ibrahim b. Tahir el-Husdi (61. 598/1202), Avali el-iméam
Malik ile ilim talibleri icin 6nemli bir eser olan Hatib el-Bagdadi'nin (61. 463/1071)
er-Rihle fi talebi’l-hadis'ini okutmustur. Muhammed b. Abdullah es-Siilemi de (6l.
655/1257) darulhadiste hadis okutanlar arasinda olup ¢ok sayida isim, Hasan b.
Sufyan en-Nesevi'nin (6l. 303/916) el-Erbaiin’'unu bu darilhadiste ondan sema
etmistir.®

2.2.2. Esrefiyye (Cevvaniyye) Dariilhadisi

Esrefiyye (Cevvaniyye) Darulhadisi 15 Saban 630 tarihinde meshur hadis alimi
ibnii's-Salah’in burada hadis imla etmesiyle hizmete acilmistir. ibnii’s-Salah, ha-
dis usQliine dair eserini burada telif etmistir. Nitekim Uzerinde Veliyyliddin Ah-

77 Subki, Tabakat, 7/222.

78 Nuaymi, ed-Ddris, 1/75-77; Bedran, Miinddemeti’l-atldl, 59-60.

79 Zikredilen eserlerin sema kayitlari icin bk. Hafiz, el-Mehdsini’s-sultaniyye, 134-154.

80 Zehebi, Siyer, 21/408; Nuaymi, ed-Ddris, 1/76.

81 Tarih boyunca dariilhadis yonetimini Ustlenenlerin listesi icin bk. Nuaymi, ed-Ddris, 1/74-84; Bedran,
Miinademetii’l-atlal, 59-60; Hafiz, el-Mehdsini’s-sultdniyye, 41-295; Muhammed Ebu’l-Ferec el-Haseni, Ddrti’s-
Siinne: Ddrii'l-hadisi'n-Nuriyye bi-Dimask, nsr. Muhammed Mdcir el-Haseni (Dimagk: Darir'l-Besair, 1423/2002),
153-289.

82 Zehebi, Siyer, 22/286; Nuaymi, ed-Ddris, 1/77.

83 Haseni, Ddri’s-Siinne: Dari’l-hadisi’'n-Nariyye bi-Dimasgk, 58.

84 Benzer 6rnekler icin bk. Hafiz, el-Mehdsini’s-sultaniyye, 299-327.
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med ibni’l-Irakinin (8l. 826/1423) hatti olan niishalardan birinin sonunda su
ifadeler yer almaktadir: “Musannif (ibnii's-Salah), 634 yili Muharrem ayinin sonu
cuma guni iki namaz arasinda hamdele kismi hari¢ eserin tasnifini ve yazimi-
ni bitirdi. 2 Safer 634 Pazar giinu ise Esrefiyye Darulhadisi'nde eserin tamamini
yazdirdi. Baslangici 7 Ramazan 630 Cuma, sonu ise 634 Muharrem ayinin bitimi
Cuma giint yazilmigtir.”®

ibnii's-Salah'tan sonra dariilhadisin yénetimine imadiiddin Abdiilkerim b.
Abdussamed ibni’l-Harestani (6l. 662/1263), ondan sonra ise Ebl Same getiril-
mistir. Nitekim Eb( Same bizzat kendisi ibnii’l-Harestani’den sonra dariilhadise
atandiginy, ilk dersinde Dimask Kadisi ibn Hallikdn'la birlikte sehrin énde gelen
bazi seckin miderris ve muhaddislerin hazir bulundugunu ve dersi telif etmis
oldugu el-Mebas isimli eserden isledigini haber vermektedir.®® Nuaymi'nin (6l.
927/1521) naklettigi bir bilgiye gére Eb( Same ders islerken herhangi bir kayna-
ga miracaat etmeyen ender sahsiyetlerdendi®” Eb(i Same’nin vefatiyla Nevevi,
ondan sonra da Ebd Muhammed Abdullah b. Mervan el-Fariki (6l. 703/1304) bu
kurumun hadis seyhligini ylritm{stiir.28 Zehebi, Nevevi'nin gérev yaptigi zaman
diliminde dartlhadisin vakfindan hicbir sey almadigini, babasinin génderdigi
seylerle kanaat etmeye calistigini soyler.#* Bundan dolayi Taciddin es-Subki (6l.
771/1370), babasi Takiyylddin es-Stubki'nin (6l. 756/1355) Esrefiyye miderrisleri
arasinda Mizzi’den daha bilgili ve hafiz, Nevevi ve ibnii's-Salah’tan da daha takva
sahibi kimse olmadigini zikrettigini belirtir.”® Nevevi, dariilhadiste hocalik yapti-
g1 esnada Buhari ve Muslim’in es-Sahih’leri, EbG Davud'un es-Siinen'i, Kuseyri'nin
Risale'si, Tahavi’'nin Serhu Meani’l-asar' ve Nasruddin el-Makdisi'ye ait Safvetu’s-
Safve ile el-Hiicce adl eserleri okutmustur.”!

Eyylbi devrinde darilhadislerdeki hadis faaliyetleri elbette Nariyye ve Es-
refiyye ile sinirli degildir. Bu devirde kurulan diger dariilhadisler de hadis egi-
tim ve 6gretiminde dnemli rol oynamistir. Nitekim ibnii's-Salah’in Esrefiyye
(Cevvaniyye) kurulmadan 6nce Faziliyye Darllhadisi'nde imla meclisleri diizen-
ledigi anlagilmaktadir.®> Ayrica ibrahim b. Berekat el-HusGi (6l. 640/1242), Mu-
hammed b. Ahmed b. Ali el-Kurtubi (6l. 643/1245), Abdiilaziz b. Osman el-Erbili
(6l. 644/1246) gibi muhaddisler de burada hadis dersleri yapmislardir.”* Mezk(r

85 ibnii's-Salah, Ulamii’l-hadis, (muhakkikin 6nsézii), 17; Atan, Ddru’l-Hadis Miiessesesinin Ortaya Cikisi ve llk D6-
nem Dimagsk Daru’l-Hadisleri, 101.

86 Ebl Same, el-Miizeyyel, 2/195-196.

87 Nuaymi, ed-Ddris, 1/18.

88 Nuaymi, ed-Daris, 1/19-21; Sonraki siirecte Esrefiyye'de gérev yapmis hadis alimlerine dair bk. Nuaymi, ed-Daris,
1/21-36; Hafiz, Darii’l-hadis el-Esrefiyye bi-Dimagsk (Dimagk: Dari’'l-Fikr, 1421/2001), 106-254.

89 Zehebi, el-iber fi haberi men gaber, thk. M. Said Zaglal (Beyrut: Darii'l-Kutiibi'l-ilmiyye, 1405/1985), 3/334.

90 Nuaymi, ed-Ddris, 1/27.

91 Al b. ibrahim el-Attar, Tuhfetii't-talibin fi tercemeti’l-imam Muhyiddin, thk. Meshar b. Hasan (Amman: ed-Darii’l-
Eseriyye, 1428/2007), 61; Sehavi, el-Menhel, 37.

92 Bk.Ibnii's-Salah, es-Salis min emali ibni's-Salah, thk. Riyad Hiiseyin (Dimask: Dari'n-Nevadir, 1434/2013), 87-89.

93 Zikredilen isimler ve hadis okuttuklarini gésteren sema kayitlar icin bk. Hafiz, Dari’l-hadisi’s-serif bi-Dimask,
25-32.
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Ug ismin 635/1237 yilinda Faziliyye'de bir araya geldigi ve Safii'nin er-Risdle’sini
19 mecliste hitama erdirdikleri sema kayitlarindan anlasilmaktadir.®* Kuruldugu
glinden itibaren Dimask’in Salihiyye mahallesine ilmf bir canlilik katan ve Makdisi
ailesine miintesip ulemadan ¢ok sayida kimsenin miderrislik yaptigi, hadis mec-
lisleri dlizenledigi Ziyaiyye Darillhadisi de EyyGbiler devrinde zikredilmesi gere-
ken darulhadislerdendir. Hanbelilere ait bu dariilhadisin yonetimine ilk olarak
banisi Ziyaeddin el-Makdisi ge¢mistir. Devrin dnemli hadis hafizlarindan ve cerh-
ta'dil hakkinda verdigi hilkiimleri énemsenen Ziyaeddin, uzun bir miiddet g6-
rev yaptigi dariilhadiste cok sayida hadis imla meclisi diizenlemis, kitap yazmis
ve ilim adami yetistirmistir. Ziyaeddin, meshur eseri el-Ehddisii’l-muhtdra basta
olmak Uzere Sifatii’l-cenne, Zikru’l-miisdfaha, Ehddisu Ebi Osman Affdn b. Miislim
es-Saffdr ve daha pek cok telifatini bu dariilhadiste okutmustur.®

2.3. Camiler

islam tarihinde dini tedrisatin yapildigi ilk kurumlar teskil eden mescid ve
camiler, zamanla egitim-6gretim amacl farkli miesseseler tesis edilmesine rag-
men tarih boyunca bu islevselligini tim canliligiyla devam ettirmistir. Hz. Pey-
gamber ve Hulefa-i Rasidin dénemi basta olmak (izere tarihi siirecte islam diin-
yasinin muhtelif beldelerinde yapilan bu kutsal mekanlar birer ilim ve kiiltir mer-
kezi olmustur. Ornegin Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Haram, tarih boyunca cesitli
ilimlerin okutuldugu ders halkalarina sahitlik etmistir. Ozellikle hac mevsiminde
islam diinyasinin dért bir tarafindan gelen ilim adamlari bu ders halkalarindan
istifade etmistir. islam tarihinde Emeviler, Abbasiler, Selcuklular, Memliikler, Os-
manlilar gibi pek cok donemde yapilan mescit ve camiler ilmi faaliyetlerin nesrin-
de rol oynayan baslica mekanlardir. Ayrica bu miiesseseler, umuma acik olmalari
hasebiyle diger egitim-6gretim kurumlarina gére cok daha genis kitlelere hitap
etmistir. EyyUbiler devrinde de Dimask’ta Emevi ve Muzafferi Camii ilim tahsilin-
de 6n plana ¢ikmis camiler arasindadir.

2.3.1. Emevi Camii

Emeviler ddneminde 96/714 yilinda insa edilen ve yapildigi glinden beri dini,
sosyal ve 6zellikle de kiiltiirel anlamda 6nemli bir merkez konumunda olan Emevi
Camii, EyyUbiler zamaninda da bu séhretini muhafaza etmistir. Nitekim 580/1184
yilinda Dimask’i ziyareti esnasinda bu caminin sosyal hayattaki canliligi, ihtisami
ve gordiigi yogun ilmi faaliyetler karsisinda hayretini gizleyemeyen ibn Ciibeyr,
bundan sitayisle bahsetmektedir. ilim adamlari cdminin biinyesinde bulunan
mekanlarda halkalar kurarak farkli ilimlere ait dersleri okutmuslardir. Bu halkalar

94 Bk. Muhammed b. idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii Dari't-Turas,
1426/2005), (nesredenin girisi), 49-50.

95  Bk. Hafiz, Darii'l-hadis ez-Ziydiyye ve mektebetiiha bi-Sdlihiyyeti Dimask (Dimask: Darir'l-Beyr(ti, 1427/2006), 25-
49.

96 Ibn Ciibeyr, Rihle, 239.
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daha cok dersi veren alimlerin isimleriyle taninir hale gelmistir. Bu durum devrin
egitiminde hocanin mihim bir rol Gstlendigini ortaya koymaktadir. Eyy(bi dev-
let adami ve tarihcilerinden ibn Seddad (6l. 632/1234), kendi déneminde Emevi
Camii’'nde Kur'an egitiminin verildigi 120 halkanin yani sira muhtelif ilim dallari-
na ait on bir halka ile bes hadis halkasinin mevcudiyetinden bahsetmektedir.”
Camideki ilmi faaliyetlerin canliigindan bahseden ibn Battata (1. 770/1368) da
muhaddislerin yiiksek kirsilerde hadis kitaplarini okuduklarini ve kurralarin da
sabah aksam guizel sesle Kur'an tilavetiyle mesgul olduklarini sdylemektedir.*®

Emevi Camii, hadis ilmi acisindan ¢ok daha ayri ve 6zel bir yere sahiptir. Zira
kuruldugu giinden itibaren hem sehrin hem de civar bolgelerden gelen hadis
alimlerinin bulusma merkezi haline gelmisti. Bu sebeple ¢ok sayida meshur isim
camide meclis akdederek hadis rivayetinde bulunmuslardir. Ornegin Hatib el-
Bagdadi'nin, 456/1064 yilinda burada biytk bir ders halkasinin oldugu ve in-
sanlarin onun dersine katilabilmek icin erken saatlerde camiye geldikleri nakle-
dilmektedir. Oldukga gtir bir sese sahip oldugu anlasilan Hatib’in hadis okurken
sesinin caminin en u¢ kisminda dahi isitildigi zikredilmektedir.® Camide yer alan
medrese, zaviye, maksure, revak, meshed gibi pek ¢cok bélimde hadis halkalari
kurulmus ve dersler yapiimistir. Hadis alanindaki derslerin en ihtisamlisi siiphesiz
Kubbeti'n-nesr'® altinda gerceklestiriliyordu.' Dimask halkinin Kubbetii'n-nesr
altinda yapilan derslere biytk bir ilgi gdsterip bununla iftihar ettikleri ve bu kub-
be altinda ders veren hocalara da “miderrisii’l-kubbe” denildigi zikredilmekte-
dir.102

Kubbeti'n-nesr'de meclisler diizenleyip hadis dersleri veren muhaddislerin
basinda Ebi'l-Kasim ibn Asakir gelmektedir. Dimask’in tarih ve kiiltiriini aydin-
latan Tdarihu Dimask adh kiymetli eseri bu camide ders verdigi yillarin Grinudir
ve eserin ilk semai, 559/1164 senesinde miuellifin oglu Eb0 Muhammed Kasim’in
da yer aldigi 6zel bir mecliste yine Emevi Camii'nde gerceklesmistir. Daha sonra
umuma acik bir vaziyette 560/1165 yil Muharrem ayinin ilk haftasinda pazartesi,
persembe ve cuma olmak tizere haftada ti¢ glin okunmaya baslanmistir. Umuma
acik yapilan bu derslere iclerinde sehrin 6nde gelen muhaddis ve fakihlerinin bu-

97 ibn Seddad, el-Alaku’l-hatire, 83-85.

98 Ibn Battdta, Rihletii ibn Battita (Beyrut: Darii ihyai'l-Ulim, 1407/1987), 1/110.

99 Eb0 Abdillah Yakat b. Abdullah el-Hamevi, Mu‘cemi’l-iideba, nsr. Ahmed Ferid, (Kahire: MatbGatu Dari'l-
Me'man, 1355/1936), 4/32-33.

100 Emevi Camii'nin merkezinde yer alan bu kubbe, Dimask halki tarafindan kartala (nesr) benzetildiginden

Kubbeti'n-nesr diye isimlendirilmistir. Bk. Ali Tantavi, el-Cami‘u’-Umevi fi Dimask (Cidde: Dari'l-Menére,

1410/1990), 52.

Arap dili ve edebiyati alimlerinde Muammed Emin el-Muhibbi (v. 1111/1699), Kubbetu'n-nesr altindaki ha-

dis derslerinin Sultan ibrahim Han'in (v. 1058/1648) annesi Késem Mahpeyker Valide Sultan’in (v. 1062/1651)

kethtdasi Behram Agda tarafindan resmi hale getirildigini sdylemektedir. Bk. Muhammed Emin el-Muhibbi,

Hiilasatt'l-eser fi a’yani’l-karni’l-hadi ‘aser (Kahire, Matbaatu'l-Vehbiyye, 1284/1867), 3/408.

102 Yasuf Cemil Nuayse, Miicteme’u Medineti Dimask (Dimask: Darii Talas, 1406/1986), 2/393; Ahmet Ozel, “Emeviy-
ye Camii’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/110.

10

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 10, Sayi 1, 2023



EyyGbiler Devrinde Hadis Tedrisati -Dimask Ozelinde-

lundugu yetmisten fazla kisinin istirak ettigi nakledilmektedir.'® ibn Asakir'in ha-
yatina yer veren kaynaklar, onun 408 imla meclisi akdettigini belirtir. ibn Asakir'in
oglu Kasim'a dayandirilan bu bilgiye gore, s6zi edilen imla meclislerinin hepsi
farkli farkli konulari ihtiva etmektedir.'* Taciiddin es-Stibki, ibn Asakir'in Emevi
Camii'nde ezberinden rivayet ettigi imla meclislerini Buhari ve Mislim’i hayran
birakacak tarzda oldugunu sdyleyerek tasvir etmis ve alimlerin tereddiit goster-
meden meclislerine katilmak lGzere Dimask’a rihlede bulunduguna dikkat ¢ek-
mistir.’® ibn Asakir'in yegeni Ebd Mansdr Abdurrahman ise Kubbetii'n-nesrin
altinda her pazartesi ve persembe giinleri ikindi namazindan sonra hadis okut-
mustur.'® Eb( Mansar'dan Beyhaki'nin Deldili’'n-niiblivve ve daha baska eserleri
dinledigini s6yleyen Eb( Same, onun cok ince kalpli biri oldugunu, hatta mec-
liste hadislerin kiraati esnasinda zaman zaman kendisini tutamayarak agladigini
kaydeder.”” EbG Mansar'un gorev yaptigi medreselerdeki derslerini bitirdikten
sonra Emevi Camii'ndeki Kubbetii'n-nesr'in altinda ve MaksUretii's-sahabe adiyla
bilinen boliime cekilerek kendiniibadete verdigi, ayni zamanda burada kitap mi-
talaasi, hadis okuma ve fetva faaliyetleriyle mesgul oldugu nakledilir."® Nitekim
onun glinliimiize ulastigi tespit edilen yegane eseri Kitabu'l-erba‘in fi mendkibi
timmehdti’l-mi'minin’in sema kayitlarinin birinden 9 Recep Pazartesi 615 tarihin-
de Maksuretu’s-sahabe’de miellifine okundugu gorilmektedir.'*

Hanbeli muhaddisler de caminin kendilerine tahsis edilmis revak ve halkala-
rinda ilmi faaliyetlerini gerceklestiriyorlardi. Abdllgani b. Abdulvahid el-Makdisi
de persembe geceleri ve cuma namazina miiteakip Emevi Camii'nde ders ver-
mistir. Ziyaeddin el-Makdisi, camide bulunanlarin Abdilgani’den hadis clizlerine
bakmadan kendilerine hadis nakletmesini istediklerine bu sebeple onun da ha-
disleri senedleriyle birlikte ezberinden rivayet ettigine defalarca sahit oldugunu
soylemektedir. Abdilgani'nin hadis okurken hem aglamasi hem de halki aglatma-
st meclislerinde zaman zaman duygusal anlarin da yasandigini géstermektedir.
Ote yandan cok sayida kimsenin ragbet gésterdigi bu hadis meclislerine gelenin
bir daha birakamadigi nakledilmektedir.""® Abdilgani'nin vefatindan sonra oglu
Ebu’l-Feth Muhammed, cuma namazindan sonra babasinin ders verdigi yerde
hadis okutmaya devam etmistir.''" Hadisin sened ve metnine taalluk eden butln
ilimlerde uzman oldugu''? séylenen Ebu’l-Feth’in devrin sultani Muazzam Isa ile
samimi dostluklar kurdugu ve sultanin ondan Ahmed b. Hanbel'in e/-Mtisned'ini

103 Hafiz, el-Hdfiz ibn Asdkir muhaddisii's-Sam ve miierrihuha el-kebir (Dimask: Dariil-Kalem, 1424/2003), 462-463.

104 Yakat el-Hamevi, Mu‘cemii’l-tideba, 13/81; Zehebi, Siyer, 20/562.

105 Subki, Tabakat, 7/216.

106 Eb( Same, el-Miizeyyel, 1/362; ibn Kesir, el-Bidaye, 17/121.

107 EbG Same, el-Miizeyyel, 1/362.

108 Eb( Same, el-Miizeyyel, 1/362; ibn Kesir, el-Bidaye, 17/121.

109 Abdurrahman b. Muhammed b. Asakir, Kitdbu'l-erba‘in fi mendkibi iimmehdti’l-mi’'minin, thk. Muhammed
Muti’-Gazve Budeyr (Dimask: Daru'l-Fikr, 1406/1986), 112.

110 ibn Receb el-Hanbeli, ez-Zeyl, 3/6, 12-13.

111 EbG Same, el-Miizeyyel, 1/277-278; Zehebi, Siyer, 22/43; ibn Receb el-Hanbeli, ez-Zeyl, 3/192.

112 Zehebi, Siyer, 22/43; ibn Receb el-Hanbeli, ez-Zeyl, 3/191.
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dinledigi rivayet edilir."®* Aralarindaki bu dostluktan dolay1 Ebu’l-Feth’in, camide
ilim halkasi kurup hadis dersleri vermesinde sultanin rolii oldugu anlasilmakta-
dir.™ Abdilgani'nin teyzesinin oglu ve ayni zamanda onunla birlikte ilim tahsili
icin seyahatlere cikan Muvaffakuddin ibn Kudame de uzun bir miiddet Emevi
Camii'nde ders veren Makdisi ailesinin fertlerindendir. Cuma namazindan sonra
ilmi meselelere dair miinazaralar diizenleyen ancak dmriiniin sonlarina dogru
bunu terk eden ibn Kudame'nin, 6gleden sonralari da hadis okuttugu, meclisleri-
nin muhaddis ve fakihlerle dolup tastigi nakledilmektedir.'"®

Hadis alimlerinden Ebi’l-Kasim Abdiissamed ibnii’l-Harestani ise derslerini
caminin bati tarafinda yer alan Hz. Hizir'a nisbetle Maksuret('l-Hizir diye isimlen-
dirilen kissmda icra ediyordu. Sahih-i Miislim ve Deldili’'n-niiblivve'yi rivayet eden
ibnii’l-Harestani’nin meclislerinin takdire sayan oldugu anlatilmaktadir. Nitekim
ibnii'l-Harestani'nin 614/1218 yilinda diizenledigi bir derse katilan ibn Nukta
(6l. 629/1231), ilerlemis yasina ragmen onun hifz kabiliyetine hayran kaldigini
sdylemektedir."® Kaynaklar meshur mutasavvif Muhyiddin ibnii’l Arabinin (6l.
638/1240) oglu iImadiddin Muhammed'in (8l. 667/1268) de Maks(retii'l-Hizir'da
hadis dersleri verdigini belirtir."” Emevi Camii mustemilati icerisinde yer alan
Gazzaliyye Zaviyesi,'"® Hz. Yahya'nin tiirbesinin bulundugu bolim, sub’ meclis-
lerinin'® diizenlendigi kisim, Meshed-i Zeynelabidin, Beytii'l-hitabe gibi muhtelif
mekanlarda da zaman zaman hadis dersleri yapiimistir.

2.3.2. Muzafferi Camii

Emevi Camii disinda Muzafferi Camii'® de hadis 6grenim ve 6gretiminde
onemli merkezler arasindaydi. Haglilar'in Filistin topraklarini isgal etmesi lizeri-
ne Dimask’a hicret edip yerlesen Makdist ailesi tarafindan Salihiyye mahallesinde
bina edilen bu camide cok sayidailim adamiders vermistir. Mesela Muvaffakuddin
ibn Kudame, burada Hanbel b. ishak es-Seybani'in (8. 273/886) Kitdbu'l-Fiten'i
basta olmak lizere muhtelif metinleri okutmustur.’' Nitekim 617/1220 tarihin-
de burada yaptidi bir derse cogunlugunu Makdisi yelerinin olusturdugu 85 kisi
katilmisti.'? Salihiyye'deki Esrefiyye (Berraniyye) Darllhadisi'nin ilk seyhi Abdur-
rahman b. Muhammed el-Makdisi, Muzafferi Camii'nde de gérev yapmis isimler-

113 EbG Same, el-Miizeyyel, 1/278; Zehebi, Siyer, 22/43; ibn Receb el-Hanbeli, ez-Zeyl, 3/192.

114 Bk. Zehebi, Siyer, 22/43.

115 Ibn Receb el-Hanbeli, ez-Zeyl, 3/288-289.

116 Ibn Nukta, et-Takyid, 2/688; Eb(i Same, el-Miizeyyel, 1/291-296; Abdiilazim b. Abdiilkavi el-Miinziri, et-Tekmile li-
Vefeydtin-nakale, thk. Bessar Avvad (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1984), 2/415-416; Zehebi, Tarihu'l-Islam,
44/203-207; Siyer, 22/80-84.

117 Kasim b. Muhammed el-Birzali, el-Muktefi, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye,
1427/2006), 1/189.

118 Ibn Seddad, el-A'laku’l-hatire, 84; Nuaymi, ed-Ddris, 1/313-314.

119 Sub’meclisleri, haftada bir hatim yapilacak sekilde her giin Kur'an-1 Kerim'in yedide birinin okundugu meclisle-
re denir. Bk. Ekrem Hasan el-Ulebi, Hitatii Dimask (Dimagsk: Dari't-Tiba), 1410/1989), 297.

120 Hafiz, Camiu’l-Hanabile el-Muzafferi (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-islamiyye, 1423/2002), 21-22.

121 Sema kayitlari igin bk. Hafiz, Camiu‘l-Hanabile, 86-96.

122 Bk. Hafiz, Cdmiu’l-Handbile, 91-93.
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dendir. Omriiniin cogunu tedrisle geciren Abdurrahman, hocalarindan duymus
oldugu Miisned-i Ahmed b. Hanbel ve Sahih-i Buhdri ile EbG David, Tirmizi, ibn
Mace ve Darimi'nin Siinen'lerini rivayet etmistir.”>® Abdurrahman’in camideki
meclislerine katilan isimlerden Birzali (6l. 739/1339), ondan sekiz oturumda Hatib
el-Bagdadi’nin el-Kifdye adli hadis usali kitabini sema etmistir.”> Muhammed b.
Halef b. Racih (6l. 618/1221) de cuma ginleri minberde oturup miezzin ezan
okuyuncaya kadar elindeki kitaptan cemaate hadis okurdu.’

Degisik vesilelerle Dimagk’i ziyaret eden nice hadis alimi de burada ders
vermis, meclisler diizenleyerek mesmuatlarini rivayet etmislerdir. Ornegin
Bagdat'in 6nemli hadis alimlerinden ve Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned'inin
ravilerinden Hanbel b. Abdullah er-Rusafi (6l. 604/1207), hem Emevi hem de
Muzafferi camilerinde birer kez el-Miisned'i,'® Hiseyin b. Mlbarek ez-Zebidi
(6l. 631/1233) de Muzafferi’de Sahih-i Buhdri ile Safii'nin el-Mdsned'ini okutmus-
tur.'” Muzafferi'de ders vermis hadis alimlerinden Abdullah b. Omer b. Ali el-
Bagdadi'nin (6l. 635/1237) ise 24 Sevval 633 Pazartesi tarihinde yaptigi bir dersin
sema kaydindan hareketle s6z konusu bu derste kadinlarla birlikte yasi heniiz 5'e
varmamis cocuklarin da yer aldigi ticylizden fazla kisinin derste hazir bulundugu
anlasilmaktadir.'?

2.4. Hankah, Ribat, Zaviye ve Tiirbeler

Tasavvuf erbabinin ibadet ve zikir maksadiyla inzivaya cekildikleri, ikamet et-
tikleri yerlere hdnkah; sinir boylarinda cihad vazifesinde bulunan askerlerin otur-
duklari meskenlere ise ribdt adi verilmektedir.'?® Ancak ribat kavrami, zamanla
bir nevi cihad addedildigi icin nefis terbiyesinde bulunanlar tarafindan da kul-
lanilmis ve sOfilerin oturdugu yerlere atfedilmistir. Nitekim bu degisimle birlikte
Hicaz, Irak, Misir, Suriye ve Filistin gibi sehirlerde ribat terimi, “dervislere mahsus
zaviye-hankah, yolculari, kimsesizleri, hacilar barindiran misafirhane” anlaminda
kullanilmaya baslanmistir.’ Verilen tanimlardan hankah ve ribat kavramlarinin
hemen hemen ayni manalara geldigi anlagiimaktadir. Buna dikkat ceken Nuaymi,
halkin bu miesseseler arasinda ayirim yapmadigini, ibadet ve hayirh isler icin
vakfedilmis kurumlar oldugunu séylemektedir.™'

123 Zehebi, Tarihu'l-Islam, 51/113.

124 Sema kayitlarindan érnekler icin bk. Hafiz, Camiu‘l-Hanabile, 111 -123.

125 EbG Same, el-Miizeyyel, 1/346-347.

126 Zehebi, Siyer, 21/433.

127 Zehebi, Siyer, 22/359.

128 Bk. Stefan Leder vd., Mu‘cemii’s-semaatid-Dimaskiyye, (Dimask: el-Ma‘hedi’l-Fransi lid-Dirasati’l-Arabiyye bi-
Dimask, 1417/1996), 85; Hafiz, Camiu’l-Handbile, 501-512.

129 Makrizi, el-Mevd'iz ve'l-itibar, 3/600-601; Muhammed Ahmed Dehman, Mu'cemdi’l-elfazi't-tarihiyye fi'l- asri’l-
Memlaki, (Dimagk: Darii'I-Fikr, 1410/1990); Ismail Yigit, “Ribat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/76-78.

130 Makrizi, el-Meva'iz ve'l-i'tibdr, 3/567.

131 Nuaymi, ed-Ddris, 2/152; Yigit, “Ribat’, 35/78.
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Nuaymi, kendi dénemine kadar Dimask’ta bulunan ilim muesseselerini ele
alarak egitim tarihine isik tuttugu ed-Dadris fi tarihi’l-medaris adl kapsamli eserin-
de 29 hankah, 21 ribat ve 25 zaviyenin listesini verip bunlardan detaylica bah-
seder.’® Sadece tasavvufi egitimin verilmedigi, islami ilimlerin de tedris edildigi
bu muesseseler, 6zellikle alimlerin ilim 6grenme maksadiyla gittikleri sehirlerde
barinma ve iase gibi ihtiyaclarinin temininde etkili olmustur. Bagdat'taki mes-
hur mutasavvif Abdilkadir el-Geylani'ye (6l. 561/1166) ait ribat, bu cercevede
onemli bir 6rnek teskil etmektedir. Zira s6z konusu ribat, cok sayida Hanbeli ilim
adaminin bir araya geldigi yerlerdendi. Dimaskli alimlerden Muvaffakuddin ibn
Kudame, Abdiilgani el-Makdisi ve kardesi imadiiddin ibrahim, Bagdat seyahatle-
rinde burada ikamet etmistir. Nitekim bu mekandaki ilmf istigalin sair medrese-
lerden daha ziyade oldugu belirtilmektedir.'*?

Dimask’in en 6nemli hankahi siiphesiz Simeysatiyye Hankahi'dir. Zira burasi
mutasavvif, muhaddis, mufessir, fakih ve daha nice alimin bir araya geldigi iba-
det ve ilim merkezi konumundaydi. Bu sebeple tarih boyunca burada pek ¢ok
ilim meclisi ve halkasi kurulmus; Kur'an, hadis, tefsir, fikih, edebiyat, tarih ve diger
ilimlere dair dersler yapilmistir.’** Hadis ilmi agisindan hakli bir séhrete sahip olan
Sumeysatiyye Hankah'inda muhaddisler, siklikla bir araya gelip meclisler diizen-
leyerek hadis okutmuslardir. Nitekim sema kayitlarina gore Eyyubiler zamaninda
Sumeysatiyye’'de hadis dersleri yapmakla 6ne ¢ikan bazi isimler arasinda bir mid-
det Musul'da muderrislik yapip daha sonra Dimask’a yerlesen Mans(r b. ismail b.
Muzaffer el-Mahz(mi (6l. 595/1198) vardir. 588/1192 tarihli bir sema kaydinda
onun, Ebl Sa’d Muhammed b. Yahya en-Nisabari'ye (6l. 548/1153) ait Erbadn adli
clizli imla ettigi anlasilmaktadir.’®> Ayrica 592/1196 yilinda Sahih-i Miislim'i oku-
dugu ve ilk mecliste seyhlisstiydh Ebu’l-Hasan Muhammed b. Hammaye'nin (61.
617/1220) de hazir bulundugu nakledilmektedir.®* Yine 13 Ramazan 609 tarihin-
de Muhammed b. Abdullah el-Bagdadi ile 24 Safer 625 ve 20 Recep 628 tarihle-
rinde ise Ebu’l-Kasim Hendule b. Halife ez-Zencani (6l. 625/1228) burada hadis
dersleri yapmislardir.'™

Stimeysatiyye disinda diger hankah, zaviye, ribat ve tiirbelerde de zaman
zaman dersler yapilmistir. Nitekim Eb( Abdullah Muhammed b. Abdilhadi el-
Makdisi'nin (6l.685/1286), Kasiy(n dagi eteklerinde kurulu Sarimiyye Tiirbesi'nde
hadis okuttugu bilinmektedir.”®® Nareddin Zengi'nin 6nemli emirlerinden

132 Bk. Nuaymi, ed-Ddris, 2/109-174.

133 Ibn Receb, ez-Zeyl, 3/133.

134 Hafiz, el-Hankahii's-Stimeysatiyye bi-Dimask (Dimagsk: Dari’'l-Beyruti, 1421/2000), 5.

135 Bk. Hafiz, el-Hankdahi's-Siimeysatiyye, 157-158.

136 Ebu Abdillah Muhammed b. Said ed-Dibeysi, Zeylii Tdarihi Bagdad, thk. Bessar Avvad (Beyrut: Dari’'l-Garbi’l-
islami, 1427/2006), 5/53; Zehebi, Tarihu'l-islam, 42/209.

137 Bk. Hafiz, el-Hankdhii's-Siimeysatiyye, 159, 160-162.

AAAAA

islamiyye, 1435/2014), 323-324.
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Bedruddin Hasan ibnii'd-Daye’ye' ait tiirbede de hadis meclisleri diizenlenmis-
tir. Hanbeli fakih ve usulciilerinden Muvaffakuddin ibn Kudame’nin el-Umde ve
el-Mukni’ isimli eserlerini serh eden Eb0 Muhammed Abdurrahman b. ibrahim
el-Makdisi (6l. 624/1227) bu tiirbede hadis dersleri yapmis isimlerdendir.™® Ayni
sekilde Dimask’ta pek ¢ok kez Sahih-i Buhdari ve muhtelif hadis clizlerini rivayet
etmis Eb( Mes'(id Abdiilcelil b. Ebi Galib es-Sericani (6. 610/1213),'*" Ahmed b.
Ali b. Hiiseyin es-Siilemi (81. ?) ile Ebii'l-Miinecca Abdullah b. Omer el-Bagdadi (61.
635/1238)'*? gibi muhaddisler de cesitli ribatlarda hadis okutmusglardir.

2.5.Evler

ilim taliblerinin bulustugu dgretim yerlerinden biri de evler olmustur. Mahre-
miyet, darlik ve benzeri birtakim durumlar agisindan mescid, medrese gibi diger
egitim ve 6gretim kurumlarina kiyasla pek elverisli olmasa da ilmin yayilmasin-
da evlerin de biiyiik bir katkisi vardir. islam kiiltiir ve medeniyetinde evlerin bir
egitim miessesesi olarak kullaniimasi temelini Hz. Peygamber'den alir. Nitekim
islam’in tebliginde énemli rol Gstlenen Dari’l-Erkam bunun en glizel érnegini
teskil etmektedir. Hz. Peygamber, bi'setin ilk yillarinda teblig, irsad, egitim ve
Ogretim gibi faaliyetleri burada siirdiirmisttr.'* Tarih boyunca da ilim adam-
lari evlerini bir seyler 6grenme gayesiyle gelenlere her daim acik tutmusglardir.
EyyGbiler déneminde de bu durum ayni sekilde uygulanagelmistir. Evinde ilim
meclisleri akdederek dersler veren isimlerin basinda Arap dili, kiraat ve hadis bas-
ta olmak lizere muhtelif ilimlerde sahip oldugu ali isnadla meshur Hanefi alim
Tacuddin EbU’'l-Yimn el-Kindi gelmektedir. Devrin sultanlari bile onun evine gi-
dip ilim tahsil etmekten geri durmamislardir. Nitekim ilmi kimligiyle s6hret bul-
mus hiikimdarlardan Muazzam is&'nin, kitaplarini koltugunun altina alarak Di-
mask kalesindeki sarayindan inip hocasi Kindi'nin Derbii'l-acem mahallesindeki
evine ylriyerek gittigi, zaman zaman derse geg¢ kaldigi ve kendi sirasi gelinceye
kadar da bekledigi nakledilir.'** Ayni sekilde devrin bir diger ali isnad sahibi mu-
haddislerinden ibnii’l-Buhéri diye meshur Ali b. Ahmed el-Makdisi (61. 690/1291),
yasi ilerleyince derslerini evinde yapmaya baslamistir. Dort bir cihetten talebele-
rin akinina ugrayan ibnii’l-Buhari'nin asir izdiham ve yogunluktan dolayi giinde
U¢ kez oturum diizenlemek zorunda kaldigi rivayet edilmektedir.'

139 Ibn Kesir, el-Bidaye, 17/74.

140 Kinduri, Hutdti’l-ulemad, 635-636.

141 Kinduri, Hutdtd’l-ulema, 253-254.

142 Sema kaydi icin bk. Leder vd., Mu‘cemii’'s-semadt, 109, 116.

143 Darii'l-Erkam hakkinda genis bilgi icin bk. M. Asim Kéksal, “Dariilerkam’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/520-521.

144 bn Vasil, Miiferricii’l-kiirGb fi ahbari Beni Eyyab, thk. Hasaneyn Muhammed Rebi’ vd. (Kahire: Darir'l-Kitiibi'l-
Vesaiki'l-Kavmiyye, 1377/1957), 4/210; Ahmed Ahmed Bedevi, Me'minii beni Eyy(ib el-Muazzam Isa (Kahire:
1372/1953), 10.

145 Muhammed b. ibrahim el-Cezeri, Havddisii’z-zaman ve enbd'iih(i ve vefeyatii’l-ekabir ve'l-a’ydan min ebnd’ihi, thk.
Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: el-Mektebeti'l-Asriyye, 1419/1998), 1/69; ibn Receb el-Hanbeli, ez-Zeyl,
4/245-246.
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Sema kayitlari incelendiginde bu devirde meclisler akdederek hadis dersleri
yapan nice hadis aliminin, séz konusu dersleri bizzat kendi evinde yaptigi gibi
derse katilanlardan birine ait evde de gerceklestirdigi goriilmektedir. Nitekim 14
Ramazan 599/1203 tarihinde Ebl’l-YUmn el-Kindi'nin riyasetinde gerceklestiri-
len bir meclisin ev sahipligini Selahaddin EyyGbi'nin oglu Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Yasuf (6l. 634/1237) yapmistir.’* Keza 11 Ramazan 657 Pazartesi tarihinde Eb(
ishak ibrahim b. Halil b. Abdullah ed-Dimaski'nin (1. 658/1260) yaptigi bir ders,
devrin kadilarindan Ebu’l-Mufaddal Yahya b. Muhammed el-Kuresi'nin evinde
gerceklesmistir.’*’

Kadinlar da evlerde hadis dersleri yapmakla 6n plana ¢ikmislardir. Hadis ilmiy-
le s0hret bulmus bir aileye miintesip Kerime bnt. Abdiilvehhab ed-Dimaski (6l.
641/1243)," evinde hadis meclisleri diizenleyen Dimask’in hanim muhaddisle-
rindendir. Cokca hadis rivayet ettigi zikredilen' Kerime’'nin Dimask civarindaki
Maytar denilen mevkide bulunan evi ve bahcesi adeta bir hadis medresesi haline
gelmistir. Pek cok kez Sahih-i Buhari okutan Kerime,'*® kendi evinde Eb( Umeyye
Muhammed b. ibrahim et-Tarsasi'nin (61. 273/887) tahric ettigi Miisnedii Abdullah
b. Omer's', Eb( Abdurrahman Muhammed b. Fudayl b. Gazvan'in (6l. 195/810)
Kitabu'd-Dud'>? ve Liveyn diye maruf Eb( Ca‘fer Muhammed b. Siileyman el-
Missisi'ye (6l. 245/859) ait Cliz'lin fihi min hadisi Liiveyn' adl eserler basta olmak
lizere nice kitap okutmustur. Ornegin sema kaydinin katipligini ve okuma gé-
revini NUriyye Darilhadisi'nin mesihatinda bulunmus Ebu’l-Muzaffer Yasuf b.
Hasan en-Nablusi'nin (6l. 671/ 1273) Ustlendigi, 23 Cemaziyelevvel 630'da Sali
glnU Kerime'nin evinde gerceklesen bir derse 13 kisi katilmistir.™* Ayni sekilde
Seldahaddin Eyy0bi'nin torunlarindan Fatima bnt. Ahmed (6l. 661/1262), hadis
derslerini evde gerceklestiren kadinlardandir. Hocalarindan dinlemis oldugu ctiz-
leri Adiliyye Medresesi civarinda yer alan evinde talebelere okutuyordu.'>> Hadis
alimlerinden Miinziri'nin (6l. 656/1258) kendisinden icazet aldigi™® ali isnada sa-
hip Cehme bnt. Miiferric (1. 638/1240) de hadis derslerini evinde icra etmis bir
diger kadin muhaddistir.'”

146 Bk. Leder vd., Mu'cemii’s-semddt, 82; Kindri, Hutdti'l-ulema, 127-129.

147 Bk. Leder vd., Mu'cemii’s-semddt, 84; Kinduri, Hutdti’l-ulema, 382-384.

148 S6z konusu Kerime, Sahih-i Buhdri ravisi Kerime bnt. Ahmed el-Merveziyye (v. 463/1071) ile karstirilmamalidir.

149 Yaklasik bir asir yasayan bu hanimin altmis kiisur sene hadis rivayet ettigi nakledilir. Bk. Miinziri, et-Tekmile;
3/624.

150 Ebl Same, el-Miizeyyel, 2/63; Zehebi, Siyer, 23/93.

151 Sema kayitlari icin bk. Leder vd., Mu‘cemii’s-semaat, 69-70.

152 Muhammed b. Fudayl ed-Dabbi, Kitabi'd-Dua, thk. Abdulaziz b. Sileyman (Riyad: Mektebetl'r-Rusd,
1419/1999), (nesredenin girisi) 138.

153 Sema kayitlari igin bk. Leder vd., Mu‘cemii’s-semddt, 116-117.

154 Leder vd., Mu'cemii’s-semaddt, 116.

155 Omer Riza Kehhale, A1émii'n-nisa fi dlemeyi’l-Arab ve'l-Islam, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1404/1984), 4/32.

156 Minziri, et-Tekmile; 3/550.

157 Bk. Hafiz, Alamii'n-nisdi'd-Dimaskiyydt (Dimagsk: Dari’'l-Mektebt, 1434/2013), 112-114.
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Sonuc itibariyle sadece medrese, dariilhadis gibi bizzat egitim amacl tesis
edilen kurumlarda degil, elverisli olan her ortam ve mekanda derslerin yapildi-
gini rahathkla gérmek mimkiindir. Bu baglamda evlerin yani sira bag, bahce
ve dikkanlarda bile alimler hadis dersleri yapmislardir. Nitekim Ebu’l-Abbas Ah-
med b. ibrahim el-Ezdi'nin (1. 627/1230) bahcesi'*® ve Ebd Muhammed Mekki b.
Musellem el-Kaysi'nin (6l. 652/1254) Dimask’taki diikkani® hadis derslerine ev
sahipligi yapmistir.

2.6. Hadis Alaninda Okunan Eserler

Medrese veya dariilhadis gibi kurumlarin vakfiyelerinden hangi mezhebe
gore egitimin verildigi, 6grenci sayisi gibi hususlara dair bilgi elde edilebilmekte-
dir. Ancak ne vakfiyeler ne de diger kaynaklar bu egitimin programi, mifredat,
hangi eserlerin okutulduguna dair sistemli ve detayl bilgilere yer vermemistir. Bu
sebeple glinimiiz egitiminde oldugu gibi bir egitim programindan bahsetmek
ve bu programin net bir tasvirini ¢cizmek olduk¢a zordur. Dahasi bu dénemde
egitim kurumlarinda belirli bir programin veyahut da mifredatin takip edildigini
sdylemek glictir. Alimlerin hayatina deginen kaynaklarin, onlarin ézellikle hoca
ve talebelerine temas etmeleri, egitimin daha ziyade hoca-talebe iliskisi cerce-
vesinde cereyan ettigini gdstermektedir. Dolayisiyla editim kurumlarinda hangi
kitaplarin okutulacagi hususunda, daha ¢ok s6z konusu kurumda goérev yapan
hocalarin belirleyici rol aldigi anlagiimaktadir.’®® Hocalar ise yaygin bir sekilde
rivayet iznine sahip olduklari eserleri okutmaya 6zen gostermislerdir. Bununla
birlikte derslerde tutulan ¢ok sayida sema kayitlarinin gliniimiize ulagsmasi ve ta-
rih, tabakat, biyografi gibi sahislarin hayatlarinin detaylica zikredildigi eserlerde
egitim hayatlarina dair bilgilerin mevcudiyeti bu devirde hadis alaninda ne tiir
eserlerin okundugunu ve hangi kitaplarin tedrisine agirlik verildigini genel hatla-
ryla tespit etmeyi mimkiin kilmaktadir.

Bu dénemde hadis alaninda okunan kitap ve metinler, irili ufakli genis bir yel-
pazeye yayllmis cesitliliktedir. Bunlarin basinda Buhari ve Mislim’in es-Sahih’leri
gibi temel ve meshur hadis kitaplari yer almaktadir. Mezk(r eserlere her donem-
de oldugu gibi bu devirde de ayri bir ehemmiyet verilmis, imla meclisleri akdedi-
lerek bunlarin okunmasina buyik bir hassasiyet gdsterilmistir. Meshur isimlerden
bu kitaplari dinlemek, ilim erbabinin yani sira halktan pek ¢cok kimsenin de blyiik
bir tutkusu haline gelmistir. Ornegin 630/1233 yilinda Hiiseyin b. Miibarek ez-
Zebidi'nin, Bagdat'tan Dimask’a gelisinden son derece memnun olan Esref M{isa,
onu saraya davet ederek kisa bir middet zarfinda kendisinden Sahih-i Buhari'yi
dinlemistir. Henliz yeni acilan Esrefiyye Dartlhadisi'nde ikamet etmeye bagslayan
Zebidi, kiraati Ramazan ayinda baslanip Sevval'de hitama eren Sahih’i, genis bir

158 Bk. Kunduri, Hutdati’l-ulemd, 578-579.
159 Bk. Leder vd., Mu‘cemii’s-semddit, 48.
160 Chamberlain, Ortacag'da Bilgi ve Sosyal Pratik, 102, 110-116.
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katihmla Emevi Camii'nde okutmustur. Fasi'nin (6l. 832/1429) naklettigine gore
Zebidi, Hanbelilerin yogunlukta oldugu Salihiyye mahallesine de davet edilmis
ve son oturumu 10 Zilkade 630 Persembe tarihinde gerceklesen bir mecliste
Sahih-i Buhari hatmedilmistir.’" Ulema ve halk nezdinde buyik bir itibara sahip
olan Buharive Mislim'in Sahih’leri savas, fitne, kuraklik, veba, sel gibi afetleri ber-
taraf etme Umidiyle veya hayir ve bereket umma surekli hatmedilirdi. Nitekim
Mogollar'in Sam bolgesine hiicum ettikleri bir zaman, bu beladan kurtulmak iste-
yen Dimask halki Sahih-i Buhdri okumak icin bir araya gelmistir.'® Sadece Dimagk
degil diger sehirlerde de bu tiir uygulamalara rastlamak mimkiindir. Ornegin
790/1388 yilinda Kahire'de veba hastaliginin zuhur edip ¢ok sayida insanin ve-
fatina yol acmasi Uzerine, iki kez Ezher Camii'nde, bir kez de Hakimi Camii'nde
Buhari'nin Sahih’i okunmustur.'®3

EbG Davad, Tirmizi, Nesai, ibn Mace, Darimi, Darekutni ve Beyhaki'nin es-
Stinen’leri stinen kategorisinde okunmasina agirlik verilen hadis kitaplari ara-
sindaydi. Bagdad'in biiylik misnidlerinden EbG Hafs Omer b. Muhammed b.
Taberzed (6l. 607/1210), Siinen-i Eba Daviad ve Siinen-i Tirmizi'yi okutmus mes-
hur isimlerdendir. Dimask’ta biiyiik bir ilgi géren ibn Taberzed'in meclislerine
cok sayida ilim ehlinin katilarak ondan istifade ettigi anlatilir.’s* ibnii’s-Salah da
ulemadan pek ¢ok kisinin hazir bulundugu Esrefiyye Dariilhadisi'nde Beyhaki'nin
es-Stinend’l-kiibrd’sini okutmustur.'s

Bu donemde Dimask’ta Safii, Tayalisi, Ahmed b. Hanbel ve Abd b. Humeyd'in
el-Miisned'leri de musned kapsaminda en cok okunan kitaplar arasindaydi.
Hanbeli alimler ibn Hanbel'in el-Miisned'ini titizlikle okumuslardir. Mesela el-
Miisned'i rivayet etmekle meshur Bagdatli muhaddislerden Hanbel b. Abdullah
er-Rusafi, Bagdat, Musul ve Erbil gibi sehirleri dolasarak bu eseri rivayet ettikten
sonra Dimask’a gelmis, Emevi ve Muzafferi camilerinde rivayet etmistir. Onun Di-
mask'taki el-Miisned okumalari hadis hafizlarindan Ebii't-Tahir ibni’/l-Enmati'nin
(6l. 619/1222) dikkatini cekmis, Rusafi'nin meclislerine gdsterilen ilgi karsisinda
hayranhgini gizleyememistir.'®® Ziyaeddin el-Makdisi de Dimask’ta el-Miisned'in
okunmasinin yaygin bir gelenek olduguna dikkat cekmistir.'” Ayrica Zahiriyye
Kittphanesi'nde bu devirde Makdist ailesinin Hanbel b. Abdullah’tan e/-Mtisned'i

161 Ebu't-Tayyib Muhammed b. Ahmed el-Fasi, Zeylii't-Takyid li ma'rifeti ruvdti's-stinen ve’l-mesanid, thk. Muham-
med Salih (Mekke: Merkezii ihyai‘t-Tirasi'l-islami, 1418/1997), 2/73.

162 Zehebi, Tarihu'l-Islém, 52/70.

163 Makrizi, es-Siilik li marrifeti diivelil-miilak, thk. Muhammed Abdiilkadir (Beyrut: Dariil-Kutiibi'l-ilmiyye,
1418/1997), 5/207-208; Berkey, Ortacad Kahire'sinde Bilginin Intikali, 243.

164 Bk. Zehebi, Siyer, 21/509.

165 Ibni's-Salah'in 757 oturum siiren es-Siinenii’l-kiibra okumalar hakkinda genis bilgi icin bk. Abdiilfettah Eba
Gudde, el-Isnadu mined-din ve safhatiin miisrikatiin min semd‘i'l-hadis ‘inde’-muhaddisin (Beyrut: Darii'l-
Besairi'l-islamiyye, 1435/2004), 75-149.

166 Zehebi, Tarihu'l-Islam, 43/143; Siyer, 21/433.

167 Zehebi, Tarihu'l-isldm, 44/167.
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okuduklarina dair cok sayida sema kaydinin mevcudiyeti zikredilmektedir.'®® Ki-
raat ve hadis alimlerinden ibnii'l-Cezeri (6l. 833/1429), EyyGbi sultanlarindan
Muazzam isa dahil ibnii'l-Buhari, Zeyneb bnt. Mekki (51. 688/1289), Ziyaeddin el-
Makdisi, Ysuf b. Halil b. Karaca ve daha pek ¢ok ismin Hanbel b. Abdulah'tan
el-Miisned'i okuyup rivayet ettigini belirtmistir.’s

Ramhurmuizi’'nin el-Muhaddisu’l-fasil, Hakim en-Nisab(ri'nin Ma'rifetti ulami’l-
hadis, Hatib el-Bagdadi'nin el-Kifdye ve devrin alimlerinden ibnii's-Salah’in
Ulimii’l-hadis'i hadis us@line dair Dimagk’ta en ¢ok okunan kitaplar arasinda yer
almaktadir. EbG Tahir es-Silefi'nin, el-Muhaddisu’l-fdsil' yanindan hi¢ ayirmadi-
g1 rivayet edilmektedir.’””® Abdulgani b. Abdilvahid el-Makdisi ve Ca‘fer b. Ali b.
Ebu’l-Berekat el-Maliki (6l. 636/1238) gibi isimler es-Silefi'nin meclislerinde bu-
lunarak bu kitabi kendisinden sema etmistir. Dimask’taki pek ¢cok muhaddis de
bu eseri Abdilgani ve Ca‘fer'den okumustur. Abdilgani'nin 566/1170 senesinde
iskenderiye’de kendi kiraatiyla es-Silefi'ye arz ettigi ve glinimiize kadar gelen
nishasinin, hicri onuncu asra kadar Makdisi nesli tarafindan okundugu anlasil-
maktadir.””" ibnii’'s-Salah da Esrefiyye Dariilhadisinde Hakim en-Nisabari’nin
Ma'rife'sini okutmus, Gzerine bazi notlar diismustir.'”? Hadis alimlerinden Mu-
hammed b. Hasan b. Salim ed-Dimaski’'nin (6. 630/1233) bu eseri ezberledigi
nakledilir.'”® Hatib el-Bagdadi’nin eserlerinin okunmasina énem verdigi anlasilan
Berekat b. Ibrahim b. Tahir el-Hus(i,7 Sittiilketebe Ni‘met bnt. Ali (61. 604/1207)'75
ve Abdurrahman b. Muhammed el-Makdisi tarafindan da Hatib'in el-Kifdye'si
okutulmustur.””¢ ibnii’'s-Salah’in Esrefiyye dariilhadisinde hocalik yaptigi dénem-
de kaleme aldigi ve ilim taliblerince usal alaninda basucu kaynagi kabul edilen
Ulamii'l-hadis'i de devrin en ragbet gorilen telifati arasindadir. Maellif, pek cok
ilim adaminin ehemmiyet verip kendisinden sema ettigi bu kitabini hayatinin
son donemlerine kadar okutmustur.”” Mielliften kitabi sema edenler arasinda
Muhammed b. Ahmed el-Baci (6l. 635/1237), Muhammed b. Hiseyin b. Rezin
(6l. 680/1282), Yasuf b. Muhammed b. Abdullah (6l. 685/1286), Abdiissamed b.

168 Ebl Abdillah Ahmed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, nsr. Suayb el-Arnalt vd. 50 Cilt. (Beyrut: Muesseseti'r-
Risale, 1417/1996), (nesredenin girisi) 1/117-122; Hafiz, Cdmiu’l-Handbile, 472.

169 Ebii'l-Hayr Muhammed b. Muhammed el-Cezeri, el-Mas'adii’l-ahmed fi hatmi Miisnedi’l-imam Ahmed (Riyad:
Mektebetu't-Tevbe, 1410/1990), 31-32.

170 Zehebi, Siyer, 16/73.

171 Bu niishaya dair sema kayitlari icin bk. Ebt Muhammed ibn Hallad er-Ramhiirmiizi, el-Muhaddisu’l-fésil beyne’r-
ravive’l-vat, thk. Muhammed Acéc el-Hatib (Beyrut: Dari'l-Fikr, 1391/1771), (nesredenin girisi) 53-85.

172 Hakim'in Ma'rifetii ulimi’l-hadis'i Gizerine EbG Nuaym'in (v. 430/1038) bir miistahrec ¢alismasinin bulundugu
ve ibnii's-Salah'in da s6z konusu bu eserin bir niishasina sahip oldugu zikredilmektedir. Bk. Eb Abdillah Mu-
hammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabari, Ma'rifetii ulami’l-hadis, thk. Ahmed b. Faris (Beyrut: Darii ibn Hazm,
1414/2003), (nesredenin girisi) 25.

173 Zehebi, Tarihu'l-isldm, 45/407.

174 Zehebi, Tarihu'l-islam, 42/341.

175 Zehebi, Siyer, 21/434.

176 Abdurrahman’in Sitttulketebe'den dinlemis oldugu el-Kifdye'yi sekiz mecliste okuttuguna dair bir sema kaydi

icin bk. Hafiz, Camiu‘l-Hanabile, 120.

Mielifin, kitabini son dénemlerinde okuttuguna dair bir sema kaydi icin bk. ibnii's-Salah, Ulamdi‘l-hadis (nesre-

denin girisi), 23-25.
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Abdulvehhab b. Asakir (6l. 686/1287), Abdurrahman b. Yusuf el-Ba‘lebekki (dl.
688/1289), Muhammed b. Hasan b. YGsuf el-Urmevi (6l. 700/1301) gibi muhad-
disler yer almaktadir.’”® Zehebi, Abdurrahman b. Yusuf el-Ba‘lebekki'nin s6zii edi-
len eseri ayrica ezberleyip ibnii's-Salah’a arz ettigini séyler.'”

Bazi kitaplarin ezberlendigine dair kaynaklardan yer alan rivayetler ve bu
cercevede yapilan birtakim tesvikler hangi eserlerin 6n plana c¢ikarildiginin, ki-
tap ezberlemenin ilmi ¢evrelerce 6nemsendiginin ve bunun alimlere buyuk bir
prestij sagladiginin isareti olarak degerlendirilebilir. EbG Abdullah Muhammed
b. Ahmed el-Yanini (6l. 658/1260) bu baglamda zikredilebilecek alimlerdendir.
Y{nini, Mislim’in es-Sahih'i ile Humeydi'nin el-Cem’ beyne’s-Sahihayn'inin tama-
mini Ahmed b Hanbel'in el-Miisned'inin ise blyuk bir boluimUnu ezberlemistir.'®
Eb( Same de bir hocasindan bahsederken kendisini hadis ezberlemeye ve 6zel-
likle de Sahih-i Miislim'de derinlesmeye tesvik ettigini, zira bu eserin en faydali ve
ezberi en kolay eserlerden oldugunu soyledigini rivayet etmektedir.’®' Zikredilen
eserler disinda cliz ve emali turlinden kuiiclik hacimli telifat da yogun bir sekil-
de okunmustur. Zira bu tiir metinler, hacimce biytk kitaplara kiyasla daha kisa
bir siire zarfinda okunup bitirildiginden siklikla tercih edilmistir. Ornegin Ciiziin
fihi zikru salati't-tesbih ve'l-ehddis, Ehddisu Liiveyn, Ehddisu Talat, el-Fevaidi'l-
miintekd mine’s-sthah ve'l-garaib, el-Mecdlisii’l-hamse, el-Mietu’s-Sureyhiyye, Emali
ibn Bisrdn, Erbadn hadisen fi'l-hass ale’l-cihad, Kitabii'l-Erbaiin, Meclisii’l-bitdka min
Emali Hamza b. Muhammed el-Kindni, Emali Ebi Ya'la el-Ferrd’, Min hadisi Ebi Bekr
Ahmed b. Abdurrahman el-Bezzdz es-Sirdzi gibi muhtelif metinler bunlardan bazi-
laridir.

Sonug

Genis bir cografyada hiikiim siiren EyyQbiler, islam alemi icin énemli bir teh-
dit olan Hacli seferlerinde verdikleri miicadeleyle islam tarihinde dnemli bir mev-
ki elde etmislerdir. EyyQbilerin islam kiiltiir tarihindeki basari ve katkilari da en
az siyasi ve askeri basarilari kadar parlak olup devletin kurulusundan yikilisina
degin devam etmistir. 12. ve 13. ylizyillar arasinda yaklasik bir asir Eyyabiler'in
hakimiyetinde olan Dimask sehri, gerek konumu itibariyle kavsak sehir 6zelligi
tasimasi gerekse devletin siyasi merkezleri arasinda yer almasiyla bu devirde
bircok alanda oldugu gibi ilim ve kultir sahasinda da gézde merkezlerden biri
haline gelmistir. Devlet yoneticilerinin ilme ve ilim adamlarina gosterdigi comert
tavir da buna eklenince sehirdeki ilmi ve kiltiirel faaliyetler son derece parlak bir
seviyeye ylkselmistir. Bu elverisli ortam sayesinde cesitli ilim dallarinda pek ¢ok
onemli sahsiyet yetismis ve eserler kaleme alinmistir.

178 Genis bilgi icin bk. ibnii's-Salah, Mukaddimetii ibni's-Saléh ve Mehdsinii’l-istilah, thk. Aise Abdurrahman (Kahire:
Dari'l-Mearif, 1409/1989), (nesredenin girisi), 9-51.

179 Zehebi, Tarihu'l-isldm, 51/331.

180 Zehebi, Tarihu'l-Islam, 48/357-358; Ibn Receb el-Hanbeli, ez-Zeyl, 4/66.

181 Ebl Same, el-Miizeyyel, 1/389-390.
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EyyUbiler devri Dimask’inda hadis ilmi de en parlak ve verimli dénemlerinden
birini yasamistir. Her devirde oldugu gibi bu devirde de popiilerligini koruyan ha-
dis ilmine ulema, toplum ve devlet nezdinde biyiik bir ragbet gosterilmis, egitim
ve 0gretimine 6nem verilerek gelismesinde buyiik bir caba sarfedilmistir. Devrin
hadis egitim ve 6gretiminde hadis ilminin nesrinde énemli bir misyon Ustlenen
rihleler bu donemde de varligini korumustur. Dolayisiyla devrin muhaddisleri
ilim yolculuklarina cikarak rihle gelenegini devam ettirmislerdir. Zira her ne kadar
hadisler kitaplara kaydedilip tasnif edilmis olsa da sifahi kilttir Snemini korumus-
tur. Bu sebeple 6nceki devirlerde hocalardan tek tek hadis dinlemek icin yapilan
yolculuklar artik s6z konusu kitaplari ali isnada sahip hocalardan bitiinlyle sema
etmek gayesiyle yapilmaya baslanmistir. Dimask’ta hadis ihtisas merkezleri olan
darilhadislerin kurulmasi hadis ilmine verilen ehemmiyeti ortaya koymaktadir.
Boylece s6z konusu kurumlar sayesinde hadis faaliyetleri daha sistemli ve islev-
sel bir boyut kazanmistir. Ancak hadis egitim ve 6gretiminin sadece medrese ve
darilhadislerle sinirli olmadigini belirtmek gerekir. Cami, mescit, hankah, zaviye,
tlrbe, ev gibi pek cok mekanda da bu faaliyetler yogun bir sekilde yarttilmas-
tdr. Aslinda devrin ilim geleneginde egitimin resmi bir kurum araciligiyla veya
gayr-i resmi bir sekilde elde edilmesinin ¢ok da bir Gnemi yoktu. Nerede olursa
olsun 6nemli olan tedris edilen ilmin alanda kendini kanitlamis, yetkin bir hoca-
nin nezaret ve gézetiminde gerceklesmis olmasiydi. Dolayisiyla bir kisi herhangi
bir kitabi dinlemek ya da okumak istediginde bunu, s6z konusu kitabin rivayet
iznine sahip bir hocadan almaya 6zen gostermistir. Bu devirde glinimuzdeki gibi
sistemli bir program ve mifredattan s6z etmek gii¢ oldugundan hadis egitim
ve 6gretiminde nasil bir program ve mufredatin takip edildigini kesin cizgilerle
belirtmek pek de mimkin degildir. Ancak dénemin egitim ve 6gretimine 151k
tutan ¢ok sayida sema kaydinin gliniimiize ulasmis olmasindan ve tarih, tabakat,
biyografi gibi kaynaklardan hareketle hadis alaninda ne tiir eserlerin okundugu-
nu ve hangi kitaplarin tedrisine agirlik verildigini genel hatlariyla tespit etmek
mimkiindir. Bu baglamda Dimask’ta Buhari ile Mislim’in es-Sahih’leri basta ol-
mak Uzere Kiitib-i Tis'a’ya dahil diger temel hadis kitaplari ile alimler nezdinde
muteber kabul edilmis eserlerin ve metinlerin okunmasina agirlk verilmistir. Ha-
dis tarihinde énemli bir mevki elde etmis Ebii’'l-Kasim ibn Asakir, Abdiilgani el-
Makdisi, Ziydeddin el-Makdisi, ibnii’s-Salah, Nevevi, Eb Same gibi pek cok mes-
hur muhaddis, yetistirdikleri talebe ve kaleme aldiklar ¢alismalarla devrin hadis
ilmine katki saglamislardir. Netice itibariyle Eyy(biler devrinde hadis ilmi, blyik
bir asama kaydederek en zengin donemlerinden birine sahitlik etmistir. Tarihi su-
rec icerisinde gecirdigi asama ve kazanimlara bu devirde yenileri eklenmek sure-
tiyle hadis ilmi ve tarihi, 6nemli bir tekamil evresi yasamistir.
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Extended Abstract: Ruling over a large territorial geography, including the
Middle East, Egypt, Yemen, and even North Africa, the state of Ayylbids made
significant influences on the Islamic history regarding the areas of politics, soci-
ety and culture. Damascus, ruled under the reign of Ayyubids between 570 and
658 (1174-1260), gained an important position in the field of science and culture,
as it did in many other areas in this period, due to its location as a crossroads
city and being among the political centers of the state. Damascus became the
most important and distinguished city of Islamic cultural history through the re-
construction activities led by the founder of state Salah al-Din Ayyuabi and other
rulers. In this sense, social, cultural and scientific activities were peaked in the
city, many great opportunities were accessible to scientists, and important deve-
lopments were experienced in mental and transmitted sciences. The science of
hadith, which is at the forefront of these fields, also experienced one of its brigh-
test periods. Since the hadith presents a historical integrity, every period from its
formation to the present is important for a better understanding of the course of
this historical process. This study aims to reveal the contribution of the Ayyabid
era to the science and history of hadith within the context of Damascus. Becau-
se the science of hadith, which has an important place in Islamic tradition, has
gone through an important and long process from its beginning to the present
day. Analysis of this long historical process regarding the science of hadith and
evaluation of its development certainly requires regional and periodic research.
Because it is clear that studies pertaining to any locale or era will produce signi-
ficant and advantageous outcomes when they are linked together like a chain
to view the entire photograph. This research will analyze the Ayylbids era in the
context of Damascus, which spans around a century between the years 570 and
658/1174 and 1260 and constitutes a significant period of time and geography
for the science of “hadith” and the history of this field. This time frame fell within
a crucial interval during which madrasahs proliferated, organizations like dar al-
hadith and khangah were founded, and education took on a more structured
and practical aspect. As a matter of fact, Zahabi (d. 748/1348) mentions that Da-
mascus, which he describes as the source of sciences such as the Qur'an, figh and
hadith, reached a high level of intellectuality in this period. Undoubtedly, the
most important reason for this is the interest shown by the government officials,
especially the administrators, to science and scholars. The administrators used
all the means they could for the scholars in this regard. They built numerous ins-
titutions such as mosques, madrasahs, dar al-hadith, schools, khangah and put
them at their service. The Ayylbids era’s significance in the history of the hadith
is emphasized in this study, along with other topics such as how and where the
hadith education and training activities were conducted, who the leading hadith
scholars of the time were, and which hadith works and books were given promi-
nence and were read.
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The science of hadith, which remained popular in this era as in previous ones,
was highly sought by the ulama, society, and state, and enormous efforts were
made to improve it by giving importance to its education and training. Rihlah,
which is regarded an important mission in the dissemination of the science of
hadith, preserved its existence in this period as well. Therefore, the muhaddith
(hadith scholars) of the period continued the rihlah tradition for scientific jour-
neys. Although the hadith were saved and classified in books, the oral culture
preserved its importance. In this period, the journeys made to listen to hadiths
one by one from the mudarris in previous periods was started to be made with
the aim of listening the books in question from the mudarris who have the ele-
vated isndd. The establishment of ddr al-hadith, which are specialized centers
of hadith, reveals the importance given to the science of hadith in Damascus.
However, it should be stated that hadith education and training is not limited to
madrasahs and dadr al-hadith. Educational activities were carried out intensively
in many places such as mosques, mascﬂid, khangahs, zawiya, tombs and houses.
Since there was no systematic education program in this period, it is not possible
to specify what kind of curriculum was applied in hadith education and training.
It is possible to determine, in general terms, what kind of works were read in
the field of hadith and which books were focused on teaching, based on the
sama’records that have survived to the present day and sources such as histori-
es, fabaqat books, and biographies. In this context, basic hadith books and texts
approved by the scholars were read in Damascus. Many famous hadith scholars
such as Abu al-Qasim ibn Asakir, Abd al-Ghani al-Maqdisi, Diya al-Din al-Maqdis,
Ibn al-Salah, al-Nawawi, Aba Shama, who had an important position in the his-
tory of hadith, contributed to the science of hadith with the students they trai-
ned and the works they wrote. As a result, the science of hadith in the Ayyubid
period experienced an important evolutionary phase by adding new ones to the
stages and achievements it went through during the historical formation.

Keywords: Hadith, Ayyubids, Damascus, Madrasah, Dar al-hadith.
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Oz: Muhammed Bedirhan, “Vahdet-i Viicidu Savunmak: Abdtilgani Nablisi'nin
Vahdet-i Viicad Miidafaasi” baslikl ¢calismasinda ¢ok sayida birincil kaynadi inceleyerek
vahdet-i viicad literatiiriine dair detayl bir tarihsel arastirma ortaya koyar. Bununla
birlikte bu kapsamli caismada Bedirhan’in asil odak noktasi Abdiilgani Nablusi’nin (6.
1731/1143) eserleridir. Bedirhan, dini bir hareket olarak tasavvufun her daim tartisma
konusu oldugunu iddia eder. Dolayisiyla vahdet-i viicad tartismalari da tasavvuf
baglaminda ele alinmaldir. Bu dogrultuda, “Vahdet-i Viicddu Savunmak” vahdet-i
viicada iliskin 6nde gelen elestiri ve miidafaalan inceleyerek bunlari rasyonel temelli
elestiri/savunmalar ve seriat temelli elestiri/savunmalar seklinde lizere iki kategoride ele
alir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Vahdet-i viicid, Vahdet-i viicad literatiirii, lbnii’l-
Arabi, Abdlilgani Nablusf
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Abstract: In Vahdet-i Viicidu Savunmak: Abdiilgani Nablusi'nin Vahdet-i ViicGd
Miidafaasi (Defending wahdat al-wujud: Abd al-Ghani Nablusi’s Defence of the Unity
of Being), Muhammed Bedirhan presents a detailed historical survey of the primary
literature on the unity of being (wahdat al-wujid) by examining a large number of
primary Islamic sources. However, in this comprehensive study, Bedirhan’s main focus is
primarily the works of Abd al-Ghani Nablusi (d. 1731/1143). Bedirhan argues that sufism
as a religious movement has always been a topic of discussion. So, the debates about the
unity of being also must be considered within the context of sufism. Serving to this end,
in Vahdet-i Viicidu Savunmak, he examines the main stream of criticism and defence
regarding the unity of being and analyzes them under two categories: rational-based
criticism/defenses and shari‘a-based criticism/defenses.

Keywords: Sufism, Wahdat al-wujud, the Literature of the Wahdat al-wujud, Ibn al-
Arabi, Nablusi

Giris

ibni'l-Arabi (8. 638/1240) eserlerini telif ettiginden beri vahdet-i viicid islam
diinyasinin entelektiiel glindemindeki en 6nemli meselelerden biri haline gel-
mis ve etrafinda genis bir literatlr olusmustur. Giiniim{iizde de hem {ilkemiz hem
de yurt disi akademisi, teorinin hakli séhretini teslim ederek vahdet-i viicGdun
islam dusiincesinde dretilen son biiyiik metafizik teori oldugu lizerinde ittifak
saglamistir. Bu dogrultuda uzun yillardir basta ibnii'l-Arabi olmak (izere teoriye
katki sunmus ve dncliliik etmis bazi kisilere dair calismalar telif edilmis ve teoriye
dair birtakim tahliller gerceklestirilmistir. Bununla beraber s6z konusu ¢alismalar
ozellikle Tirkiye akademisinde sinirl bir grup arastirmaci tarafindan yuarttilmas
ve bu arastirmacilar da yalnizca belli bash birkag ismi kusatabilmistir. Vahdet-i
viic(d literatiiriine dair calismalarda yalnizca birkag isim ile iktifa edildigi gercegi
neticesinde teorinin kaynaklari, iddialar ve etkisi gibi hususlar kifayetli bir ince-
lemeye konu olamamis ve bir biitlin olarak vahdet-i viic(d literatiiriiniin seren-
cami heniiz ortaya konulamamistir. Muhammed Bedirhan, 2016 yilinda tamam-
ladigi Abdlilgani Nablusi'nin Vahdet-i ViicGd Miidafaasi bashkl doktora tezini ¢
yil sonra Vahdet-i Viicidu Savunmak Ust bashidiyla Litera Yayincilik biinyesinde
kitaplastirarak bu hususta ciddi bir literatir tasviri yapmakta ve tenkit ve miida-
faa literatlri ekseninde vahdet-i viic(d arastirmalarina mihim bir katki sunmak-
tadir.

Bilhassa Abdiilgani Nablusi (6l. 1143/1731) tUzerinden vahdet-i viicuda yone-
lik tenkit ve miidafaa literatliriinii sistematik bir bicimde ortaya koymayi hedefle-
yen calisma giris, dort bolim ve sonuctan mutesekkildir. Giris bolimiinde yazar,
tasavvufun vahdet-i viicid teorisinin zuhuruna degin gecirdigi tarihsel stireclerin
Ozetini vermektedir. Yaklasik yiiz sayfadan olusan bu bolim bir erken donem ta-
savvuf tarihi denemesi olarak da okunabilir. Bedirhan’a gore tasavvuf, tesekki-
[inden itibaren bir karsi cikis tavri olarak belirmis ve bu dogrultuda elestirdigi
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kadar elestiriye de maruz kalmistir (s. 17). Buna gore vahdet-i viicida yonelik ten-
kitler, tasavvufun tesekkiliinden itibaren stfilere yoneltilen elestirilerden bigane
distnilmemeli ve vahdet-i viicid ekseninde gelisen tenkit ve miidafaa literati-
rii, tasavvuf tarihinin biitiini icerisinde miitalaa edilmelidir. Oyle gériintyor ki
yazarin tasavvuf tarihi perspektifi, muhatabi stirekli degisen bir catisma tezi zavi-
yesinden sekillenmistir. Nitekim giris bolimiiniin bashidi “Muhalefet ve Miidafaa
Ekseninde Tasavvufun Gelisim Siireci ve Diger ilmi Disiplinler ile iliskisi” seklin-
dedir. Bu minvalde, Bedirhan, tasavvufun muhataplariyla yasadigi catismayi iki
diizeyde ele alir: Birinci diizey, tasavvufun pratige donik bir hal ve kurum olmasi
hasebiyle ortaya ¢ikar. Bu dlizeyde sifilerin muhatabi ilk olarak bitiin bir toplum
ve yonetici siniftir. Ayrica her ne kadar bazi ziimreler diinyevilesme karsithginda
tasavvufile birlesseler de sergiledikleri dindarlik tavirlar bakimindan tasavvuftan
ayrismislar ve bu diizeyde tasavvufun catisma yasadigi diger muhataplari teskil
etmislerdir. ikinci diizey ise bir dini ilim olma iddiasiyla tesekkiil eden tasavvufun
diger ilimlerle yasadigi teorik catismadir. Bedirhan'in tasnifine gore bu diizeyde
de sOfilerin iki muhatabi vardir: Fikih ve hadisin 6nculik ettigi dinfilimler ile me-
tafizik yapma iddiasi tasiyan kelam ve felsefe.

Dinler tarihi terminolojisi dindarlik tavirlari ve kul ile tanri arasindaki iliskinin
boyutlarini ifade eden pek ¢ok kavrama sahip oldugundan dolayi tasavvuf tarihi-
ne iliskin mitalaada bulunmak dinler tarihi terminolojisine ait birtakim kavram-
lara bagsvurmayi gerektirir. Ancak, tasavvuf tarihinin hangi perspektifle okunmasi
gerektigi ve onun dénemlere ayrilmasinda nasil bir yol izlenecegi hususunda
henz bir ittifak saglanamadigi gibi; tasavvuf tarihi yazinini hangi terimler Gzeri-
ne bina etmek gerektigi hususunda da arastirmacilar arasinda bir fikir ve soylem
birligi olusmamistir. Bu konuda Bedirhan, Marshall Hodgson'in tercih ettigi kery-
gmatic ve mystic' kavramlarini kullanmayi uygun bulur? zira ona gore kerygma-
tic dindarlik kavrami “tasavvufun bir ilim olmasi nedeniyle ortaya ¢ikan catisma
ile bir dindarlik modeli olmasi dolayisiyla ortaya ¢ikan ¢atisma arasindaki irtibati
en iyi sekilde tanimlar” (s.35). Genel hatlariyla orijinal ve basarili bir tarih anlatisi
sunan bu bolimiin en kritik eksigi okurun ana metin tzerindeki odagini kaybet-
tirerek okuma siirecini ciddi manada yipratan uzun dipnotlaridir. Pek cok defa ti¢
sayfaya erisen olan bu dipnotlarin ana metne dahil edilmesi noktasinda herhangi
bir engel gérinmemektedir. Dolayisiyla dipnotlarda genis bir bicimde ele alinan
meselelerin ana metne dahil edilmesiyle eserin sonraki basimlari dnemli dlglide
akicilik kazanacaktir.

Eserin ilk bolimi “Nablusi’'nin Vahdet-i ViicGd Midafaasinin Tarihsel Arka
Plani: Nablusi Oncesi Polemik Literatiiri” bashgini tasir. Bu bélimde yazar, li-

1 Bu kullanima gore kerygmatic dindarlik askin Tanri tasavvuruna dayanir ve fert ile Tanri arasindaki iliskide ziihd
kavramina odaklanir; mystic dindarlikta ise daha ickin bir Tanri tasavvuru s6z konusudur ve fert ile Tanri arasin-
daki iliskinin anahtar kavrami sevgidir.

2 Marshall G. S. Hodgson, [sldm'in Sertiveni, trc. Berkay Ersdz, Phoenix, 2017, c.|, s. 390-438
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terattrliin genel tarihini kisa bir 6zetle sunduktan sonra kitabin devaminda da
kullanacagi semayi 6rmeye baslar. Bu minvalde Bedirhan literaturdeki vahdet-i
vicad tartismalarini polemik literatliri ve midafaa literatiirl seklinde iki baslik
altinda incelemektedir. Polemik literatiiri, rasyonel temelli reddiyeler ve ser‘i te-
melli reddiyeler seklinde ikiye ayrilir. Rasyonel temelli reddiye sahipleri kelam ve
felsefe gelenekleri mensuplaridir. Kelam gelenegi tarafindan yapilan elestirilerin
incelendigi bolimde ici'nin (8l. 756/1355) el-Mevékif adli eseriyle Taftazani'nin
(6l. 792/1390) Serhu’l-Makasid Gizerinden genel metinler ele alinirken, Aldeddin
Buhari'nin (6l. 841/1438) Fazihatu’l-miilhidin'i Gzerinden de mdustakil vahdet-i
vicOd reddiyeleri ele alinmaktadir. Felsefe geleneginin tenkitleri ise Megsai
felsefe geleneginden gelen elestiriler ile bagimsiz filozoflarin yonelttigi elesti-
riler seklinde iki alt baslikta incelenir. Yazar, Nasiruddin TUsi'nin (6l. 672/1274)
Miiraselat'ta Sadreddin Konevi'ye (61. 673/1274) verdigi cevaplar ile Kadi Muham-
med Said el-Kummi'nin (6l. 1043/1633) ibtdlu Vahdeti’l-viicid ve Serhu Tevhid-i
Sadik adli eserlerini Messai gelenegin, ibn Haldun'un (61. 808/1406) Sifdu’s-sdil'ini
de bagimsiz filozoflarin tenkitleri kapsaminda inceler.

Ser‘i temelli reddiyeler bashginda ise selefi gelenegin, fakihlerin ve sufilerin
vahdet-i viictd elestirilerine yer verilir. Selefi gelenegin vahdet-i viicid elestiri-
leri bashginda ibn Teymiyye'nin (8. 728/1328) vahdet-i viicida yazdigi reddiye
risaleleri ile Aliyyl’l-Kari'nin (6l. 1014/1605) er-Red ale’l-kailin bi vahdeti’l-viicGd
ve Ferru’l-avn min men yeddai imane Fir'‘avn isimli eserleri mercek altina alinir.
Fakihlerin mustakil eser formundaki vahdet-i viictd elestirilerinin 6rnegi ola-
rak Bikai’'nin (6l. 885/1480) Tenbihu’l-gabi ve Tahziru’l-ibad eserleri ile Halebi'nin
(6l. 956/1549) Tesfihu’l-gabi ve Ni‘metii’z-zeria isimli eserleri odaga alinir. Ayrica
vahdet-i viic(id aleyhindeki fetvalar da bu baslik altinda mitalaa edilmektedir.
Seri temelli reddiyelerin son alt bashdi sifilerin vahdet-i viic(d reddiyeleridir.
Sufilerin vahdet-i viic(d elestirileri fena kavrami ekseninde sekillenir. Buna gore,
vahdet-i viicGdu tenkit eden sifiler vahdet-i viictd mudafilerinin psikolojik bir hal
olan fenayi ontolojik bir gerceklik olarak vehmettiklerini distindirler (s. 233). Ote
yandan, vahdet-i viictdu elestiren sUfilerin bu tutumlariyla vahdet-i viicdu sekr
haliyle iliskilendirdikleri ve tenkitlerinin 6zelde vahdet-i viiciid ehline genelde de
tasavvufa yonelik husumete karsi bir tampon islevi gordigi de ileri siirtlebilir.
Bedirhan, bu baslikta evvela Alatiddevle Simnani'nin (6l. 736/1336) el-Urve'sine
dair degerlendirmelerde bulunur ve el-Urve'nin vahdet-i viicid reddiyeleri iceri-
sinde kritik bir yerde durarak kendisinden sonraki literatiire yon verdiginin altini
cizer. Ancak Bedirhan’in bu basliktaki asil mesaisi imam-1 Rabbani (1034/1624)
Uzerinedir. Yazar, Mektabat, Mebde’ ve Medd, Miikdsefat-1 gaybiyye ve Madrif-i le-
diinniyye gibi eserleri {izerinden imam-1 Rabbani'nin vahdet-i viicd elestirilerini
ve metafizik tasavvurunu tetkik eder. Buna gére imam-1 Rabbani’nin varlik anlay-
sindaki anahtar kavram viictd-i zilli olarak tespit edilmektedir (s. 243).
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Calismanin ikinci boliminln baslidi ise “Nablusi’'nin Vahdet-i Viicid Mida-
faasinin Teorik Arka Plani: Vahdet-i Viicida Yoneltilen Temel itirazlar” seklinde-
dir. Muellifin buradaki amaci dnceki bolimde reddiye sahipleri Gizerinden izini
surdigu literatiirl bu kez metin tahlili bakimindan tasnif ve miitalaa etmektir.
S6z konusu tasnif, rasyonel temelli itirazlar ve ser'i temelli itirazlar seklindedir.
Rasyonel temelli itirazlar da gramatik-mantiki itirazlar ve metafizik itirazlardan
mitesekkildir. Buradaki problem en temelde -vahdet-i viicidu da ortaya ¢ika-
ran- tasavvufun epistemolojisiyle nazar ve burhan yontemini benimseyen mi-
tekellim ve felasifenin epistemolojik kabulleri arasindaki uyumsuzluktan kaynak-
lanmaktadir. Ayrica, mitekellimlerin gayr-1 akli olanin gayr-1 mesrQ’ olacagina
yonelik kabullerinden hareketle, vahdet-i viictda yonelik rasyonel temelli itiraz-
larin ayni zamanda birer ser'i delil olarak diistinilmeye de elverisli oldugu vurgu-
lanmaktadir (s. 302). Bedirhan'in yer verdigi mantiki-gramatik itirazlar, Tanri’'nin
viicdunun mutlakhgi ve haricte miisahhas bir varliga sahip olup bu viicGdun
“Bir" olmasina yoneliktir. Metafizik itirazlar ise Ug¢ alt bashga sahiptir. Bunlar on-
tolojik itirazlar, teolojik agidan yoneltilen itirazlar ve kozmolojik agidan yoneltilen
itirazlar seklindedir. Ontolojik itirazlar basliginda aslinda iki temel itiraz ele alinir.
Bunlardan ilki Tanr’'nin “Bir"ligidir ve viicGdun viicibuna ve viicGdun Tanri'nin
zati olusuna yénelik itirazlar bu hususa dairdir. ikinci itiraz ise s6z konusu “Bir"den
kesretin sadir olus keyfiyetine dairdir ve ma‘dimun seyligine, viicGt-mahiyet ilis-
kisine ve mahiyetlerin gayr-1 mec’dl olusuna yonelik itirazlar da bu kapsamda
degerlendirilmektedir. Teolojik acidan ydneltilen itirazlar ise ilahiyat bahislerine
iliskindir ve Tanri’'nin zati, isimleri, sifatlari, fiilleri ve Tanri'ya ait tenzihi hiikiimler
ile ahiret hallerine yonelik itirazlari inceler. Son olarak, kozmolojik itirazlar bash-
ginda cevher-araz teorisi agisindan ve akozmizm (esyanin hakikatlerinin sehadet
alemindeki stibutunu inkar, s. 392) acisindan yoneltilen itirazlar ile alemin kide-
minin kabulli ve pankozmizm (gercekte var olanin yalnizca misahede edilen
alem olmasi, s. 413) ithamlan baglaminda 6ne siriilen itirazlara yer verilir. Ser'i
temelli itirazlarin temel iddialar ise vahdet-i viicGdun ilhad-zendeka olmasi baki-
mindan yoneltilen itirazlar ile bid‘at olmasi bakiminda yoneltilen itirazlar seklin-
de iki baslik altinda incelenir.

Buraya kadar ele aldigimiz iki bolim kusatici bir literatiir takibi yapmakta ve
bu hususta vahdet-i viicGd arastirmalari arasinda essiz bir yere konuslanmakta-
dir. Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki tenkit ve miidafaa literattiriintin ilk bo-
limde reddiye sahipleri cihetinden ele alinirken ikinci b6limde muhteva agisin-
dan ele alinmasiyla bu boliimlerde pek ¢ok kez tekrara diistilmustir. Kaginilmaz
olarak muhteva kritigine de girisilmis yaklasik yiz seksen sayfalik ilk bolimun (s.
121-299) ardindan yaklasik yuz altmis sayfa tahsis edilen bir metin tahlil bolu-
minin (s. 299-463) gelmesi eserde bazi malumatin bircok defa serdedilmesine
neden olmustur. Kanaatimizce bu iki bolimiin birlestirilerek tek bir bolim haline
getirilmesi ve tekrarlarin ¢ikariimasi, daha kolay istifade edilen bir calisma ortaya
cikaracaktir.
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Mehmet Bugra SEZER

Eserin lclincl ve dordiincli bolimleri tezin esas konusu olan Abdiilgani
Nablusi'nin vahdet-i viic(ld miidafaasina odaklanir. Bu noktada sunu ifade etmek
gerekir ki bu bolimlere kadar yer verilen ve asil konuya bir hazirlik mesabesin-
de olan dort yiz altmis bes sayfalik hayli tafsili ilk iki bolim, calismanin t¢linct
ve dordiincl bolimlerini golgelemektedir. Bir baska ifadeyle, dnceki bolimler-
de teferruatiyla verilen malumat, okurun, Nablusi’'nin “analiz glictiyle hayranlik
uyandiran dnemli bir alim ve sff (s.465)” oldugu seklinde bir kanaate varmasina
misaade etmez. Bu dogrultuda Nablusi'yi kendisinden dnceki muidafilerden ay-
ristirmak gliclesmekte ve onun, vel(d fakat kendisinden 6nceki literatlri tekrar
eden siradan bir figiir oldugu izlenimini vermektedir. Uclincii bélimiin bashgi
“Nablusi’nin Rasyonel Temelli itirazlara Cevabi” seklindedir. Yazara gére, akil ve
duyularin esyadaki kesreti algilamasi ve onlari ontolojik acidan mistakil varlk-
lar seklinde vehmetmesi Nablusi tarafindan rasyonel temelli itirazlarin kaynagi
olarak gordlir (s. 472). Bu bolim daha dnce zikrettigimiz sema cercevesinde iler-
ler ve yazar 6nce Nabl@si'nin gramatik-mantiki itirazlara karsi miidafaasini sonra
da metafizik iddialara karsi midafaasini inceler. Ayni durum eserin “Nablusi’nin
Seri Temelli itirazlara Cevabi” baslikli dérdiincii ve son bélimii icin de gecerlidir.
Burada da ilk olarak Nablusi'nin vahdet-i viicGdun ilhad-zendeka oldugu iddia-
larina verdigi cevaplar, akabinde de vahdet-i viicGdun bid’at oldugu ithamlarina
verdigi cevaplar yer almaktadir. Bedirhan'in tasvirine gore, Nablusi tasavvufun
ameli ve nazari meselelerin neredeyse tamamini kusatan cesitli eserleri ve yetis-
tirdigi talebeleri vesilesiyle kendisinden sonraki literatiir icin kritik bir konumda
bulunmaktadir (s. 466). Buna ilave olarak Nablusi'yi 6n plana c¢ikaran bir diger
husus, kendisinden onceki literatliriin adeta bir muhassalasi olmasidir. Nitekim
onun yasadigi doneme kadar gerek tasavvuf genelinde gerek ise vahdet-i viicid
Ozelinde serh, reddiye ve miidafaa cizgisinde ciddi bir birikim olusmus ve Nablusi
de bu birikimi cami bir figlir olarak pek ¢ok eser kaleme almistir. Bedirhan’a gore
Nablusi'nin nihai gayesi, tasavvuf ile serilimler arasindaki ihtilafin (seriat-hakikat
iliskisi) aslinda lafzi bir ihtilaf oldugunu ispat ederek seriatin vaz' ettigi ile sGfinin
kesfettiginin bir ve celismez oldugunu ortaya koymaktir (s. 467). Bu minvalde
Nablusi'nin miidafaa amacl eserleri, tasavvufa pratik ydnden getirilen itirazlar
ile teorik yonden getirilen itirazlari karsilayacak sekilde iki kisma ayrilarak tasnif
edilebilir. Teorik itirazlara karsi yazdig eserlerinde bazen tasavvufun hakiki ma-
nada bir ilim olmadigi iddiasini ve vahdet-i viicOd ile ibnii'l-Arabi aleyhindeki it-
hamlari gogislemeye calisirken bazen de vahdet-i viicid zemininden metafizik
insasina girismektedir. Tasavvufun ameli boyutuna yonelik itirazlara karsi yazdig
eserlerinde ise sema, devran, keramet gibi tasavvufi pratiklerin seriat ile muvafik
oldugunu ortaya koymaya calisir.

Neticede, Muhammed Bedirhan'in Vahdet-i ViicGdu Savunmak isimli eseri
cok genis bir literatlirt titiz bir ilmi mesai ile tasvir etmeyi basarmasi itibariyla
tasavvuf akademisindeki biytk bir boslugu doldurmaya adaydir. Bununla bir-
likte esefle belirtmeliyiz ki bu calisma heniiz akademik tedaviile yansimamis gibi
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g6zukmektedir. Nitekim konuyla dogrudan iliskili bazi calismalarda dahi Vahdet-i
ViicGdu Savunmak’a atif yapilmamistir. Bu durumun olusmasinda eserin formun-
daki bazi aksakhlarin da dahli olabilir. Degerlendirmemiz boyunca isaret ettigi-
miz Uzere bu durumun birtakim tadil ve tanzimlerle giderilebilecegini ve eserin
¢ok daha islevsel hale gelebilecegini dlstintiyoruz. Eser, genis bir literatiir{ tasvir
etmeyi hedeflemektedir. Bu haliyle arglimantatif calisma beklentisiyle degil de
adeta bir ansiklopedi yahut ders kitabi perspektifiyle okunmasinin eserden elde
edilecek faydayi arttiracagi kanaatindeyiz. Bu dogrultuda Vahdet-i ViicGidu Savun-
mak, ilave yazar ve eser tahlilleriyle genisletilmesi ve yeni edisyonlariyla birlikte
bir nevi “tenkit ve miidafaa ekseninde vahdet-i viictd ansiklopedisi” haline ge-
tirilmesiyle birlikte kendisinden mistagni kalinamayacak bir kaynak eser haline
gelme potansiyeline sahiptir.

Kaynakga

Hodgson, Marshall G. S., [slam’in Sertiveni, trc. Berkay Ersoz, Phoenix, 2017, c. |
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BEU iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi
ETIK iLKELER VE YAYIN POLITiKASI

BEU ilahiyat Fakdiltesi Dergisi'nde uygulanan yayin siirecleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir
sekilde gelisimine ve dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan su-
recler, yazarlarin ve yazarlarn destekleyen kurumlarin ¢alismalarinin kalitesine dogrudan
yansimaktadir. Hakemli calismalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen calisma-
lardir. Bu noktada siirecin butiin paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar, ya-
yinci, hakemler ve editorler) etik ilkelere yonelik standartlara uymasi énem tagimaktadir.
BEUIFD yayin etigi kapsaminda tiim paydaslarin asagidaki etik sorumluluklari tasimasini
beklenmektedir.

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, acik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmistir.
Ayrica bk, Yuksekdgretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi ve 4. Turki-
ye Editorler Calistayr Kararlari (25-27 Aralik 2021).

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin gelis-
mesinde gerekli bir temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari destekleyen enstitilerinin
calismalariin kalitesinin dogrudan yansimasidir. Hakemli makaleler bilimsel metotlari
destekler ve sekillendirir. Bu ytizden beklenen etik davranislarin standartlarinda anlasma-
ya varmak yayimlama ile ilgili tim taraflar, yazar, dergi editori, hakem ve yayimci kurulus-
lar icin nemlidir.

Yayincinin Gorevleri

« Yayin icin gdnderilen akademik calismalar, tamamen akademik ve bilimsel dl¢litlere
gore degerlendirilir ve degerlendirilmelerde yazarlarin cinsiyet, din, irk, etnik kdken,
vatandaslik, siyasi gorusleri, kurumsal iliskileri hicbir sekilde kistas olarak kullaniimaz.

«  Editor ve editoryal ekip, gdnderilen calismalarla ilgili yazar, hakemler, muhtemel ha-
kemler ve editoryal tyeler disinda hic kimseye bilgi vermez.

«  BUIFD'ye teslim edilen fakat yayinlanmayan calismalarin icerikleri, yazarlarin rizasi ol-
maksizin, editor ve editoryal ekip Uyeleri tarafindan kullanilamaz.

Editor ve editoryal ekip bir calismayi kabul etmek ya da reddetmek igin tiim sorumlu-
luga ve yetkiye sahiptir.

«  Editor ve editoryal ekip, kabul ya da reddedilen ¢alismalarla ilgili ¢cikar catismasi iceri-
sinde olmamal, sadece alana katki saglayacak calismalar kabul edilmelidir.

« Gonderilen calismalarda hatalar bulundugu zaman diizeltmenin yayimlanmasini ya
da geri ¢ekilmesini desteklemeli, hakemlerin ismini sakli tutmali ve intihale engel ol-
malidir.

Hakemin Gorevleri

- Teslim edilen ¢calismanin yayinlanip yayinlanmayacagina BUIFD Yayin Kurulu (editér-
yal ekip) tarafindan karar verilmesinde hakem gorusleri oldukga buytk bir katki su-
nar. Hakemlerin revizyon talepleri yazarlara iletilir ve calismanin akademik niteliginin
artinlmasinda yardimci olunur. Ancak BUIFD Yayin Kurulu, bir calismanin yayinlanip
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yayinlanmayacagina dair karari kendi uhdesinde bulundurur. Yayin Kurulu'nun BUIFD
yayin kriterlerine gore yeterli gérmedigi revizyon, calismanin reddedilmesine gerekce
olabilir.

Degerlendirme siirecinde hakemlere 15 giin siire verilir fakat ilave sire isteyen ha-
kemlere, derginin yayin planina gore ek siire verilebilir.

Degerlendirmesi icin kendisine tevdi edilen calismayi degerlendirme hususunda ehli-
yetli olmadigini diistinen hakemler veya kendisine verilen siire icerisinde degerlendir-
meyi yetistiremeyecegini diisiinen hakemler, bu durumu zaman gecirmeksizin BUIFD
editorine bildirmelidir.

Hakemlere degerlendirme icin sunulan ¢alismalar mahrem bir emanet olarak kabul
edilmeli, BUIFD Yayin Kurulu’nun izni ve rizasi disinda calisma baskalariyla paylasilma-
maldir.

Yayinlanmamis calismalarin icerikleri yazarin izni olmaksizin hakemlerin kendi calis-
malarinda kullanilmamalidir

Hakem degerlendirmeleri objektif ve yapici olmali, yazinin akademik yeterliligini esas
almalhdir. Yazarlarin sahsiyetlerine yonelik elestirilerde bulunmamalidir.

Hakemler yaptiklari degerlendirmeleri destekleyecek agiklamalar ve argtimanlar sun-
malidir. Bu baglamda hakemlik siirecinde yazilar akademik-bilimsel yetkinlik, tutarlilik,
terminoloji kullanimi, dil ve Gslup, baslik-muhteva uyumu gibi acilardan tahlil edilme-
lidir.

BUIFD hakem raporlarinda kanaat olusturmayan ve sahsilestirilmis degerlendirmeler
ile gerekcelendirilmemis onay ve redleri degerlendirmeye almaz ve bu durumdaki ya-
zilari yeniden hakemler.

Hakemler, degerlendirmeye aldiklar calismalarda yazarlar tarafindan iktibas edilme-
yen calismalari belirlemelidirler. Bu cercevede degerlendirilen ¢alismayla daha dnce
yayinlanmis bir eser arasinda bulunabilecek benzerliklere veya ortlismelere editoriin
dikkatini cekmelidirler.

Hakem degerlendirmesi yoluyla elde edilen imtiyazli bilgiler ve fikirler gizli tutulmali
ve kisisel menfaat icin kullanilmamalidir.

Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir. Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastir-
ma fon saglayicilar ile ¢ikar catismasi icerisinde olmamalidir.

Yazarin Gorevleri

Yazarlar dergiye gonderdikleri calisma hakkinda dogru bilgi vermeli ve calismanin
Onemine dair objektif bir tartisma sunmalidir.

Yazarlar, kullandiklarr ham malzemeyi dogru bir sekilde aktarmali, baska arastirmacilar
icin yeterli derecede acik detay vermeli ve atifta bulunmalidirlar. Kasten yanhs bilgi
sunmak bilim etigine aykiri bir davranistir.

Yazarlar, tamamen orijinal bir ¢alisma yaptiklarindan emin olmalidirlar ancak bagka
calismalardan yararlandilarsa, en uygun sekilde o calismalara atifta bulunmalidirlar.

Yazisini yayinlatmak maksadiyla dergiye basvuran yazar, calismasinin orijinal oldugu-
nu da beyan etmis olur. intihalin her cesidi cok ciddi bir suctur. intihal icerdigi tespit
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edilen calismalar dergide degerlendirmeye tabi tutulmadidi gibi yayinlandiktan sonra
tespit edildiginde ise gerekli yerlere bilgi verilir.

«  Bir yazar, 6zl itibariyle ayni arastirmayi iceren bir calismayi birden fazla yerde yayin-
lamamalidir. Ayni 6ze sahip calismayi yeniden yayinlamak ya da ayni calismayi yayin
talebiyle birden fazla dergiye eszamanli olarak teslim etmek kabul edilemez bir davra-
nisgtir.

Bir calismada kendisinden yararlanilan biitiin ¢alismalarin takdir ve ikrari zorunludur.
Yazarlar, teslim edilen ¢alismada yararlanilan her bir yayina atifta bulunmalidir.

+  Yazarlik, bir ¢calismanin olusumu, tasarimi, icra veya yorumuna ciddi bir katkida bulu-
nanlarla sinirhdir. Diger katki sahipleri es-yazar olarak listelenmelidir. Calismanin olu-
sumuna bir acidan katilanlar, ‘katki sahipleri’ seklinde zikredilmelidir. Ayrica ¢alismayi
yayinlanmak lizere dergiye teslim eden yazar, diger katki sahiplerinin rizasini da alma-
hdr.

«  Butun yazarlar, arastirma yazilarinda, o yazinin sonuglarini veya yorumunu etkileyebi-
lecegi dusuiniilen herhangi bir mali ve diger tarzda ¢ikar catismalarini acik etmelidirler.
Calisma icin alinan bitiin mali destek kaynaklari acikca belirtilmelidir.

Yayinlanmis bir calismasinda ciddi bir hata veya yanlislik tespit eden yazar bu konuda
editore ve Yayin Kurulu'na hemen haber vermekle yiikiimliidir. Bu durumda yazar, ya
calismasini geri cekmede veya calismaya dair bir diizeltme yayinlamada BUIFD ile is
birligi yapmakla sorumludur.

«  Birden fazla yazarh calismalarda tiim yazarlar 6nemli oranda arastirmaya katkida bu-
lunmalidir. Caismadaki tiim verilerin gercek ve 6zgiin oldugu beyani gerekir. Tiim ya-
zarlar geri cekmeyi ve hatalarin dizeltilmesini saglamak zorundadir.

« Ayni arastirmanin birden fazla dergide yayimlanmasina tesebbiis edilmemeli, bilim
arastirma ve yayin etigine uymaldir.

Bilim arastirma ve yayin etigine aykiri eylemler sunlardir:

a) intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarin, sekilleri-
ni veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde atif yapmadan kismen veya
tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler tiretmek, sunulan veya yayinlanan eseri
gercek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek
veya yayimlamak, yapilmamis bir arastirmayi yapilmis gibi gdstermek,

c) Carpitma: Arastirma kayitlari ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada kullanil-
mayan yéntem, cihaz ve materyalleri kullaniimis gibi gdstermek, arastirma hipotezine uy-
gun olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak
icin veriler ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluglarin ¢ikarlari dogrul-
tusunda arastirma sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek,

d) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik sina-
vi dederlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

e) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin butinlagini bozacak sekilde,
uygun olmayan bicimde parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan c¢ok sayida yayin
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yaparak dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak
sunmak,

f) Haksiz yazarhk: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkisi
olan kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olma-
yan bir bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki
baskilarda eserden cikarmak, aktif katkisi olmadigi halde nifuzunu kullanarak ismini ya-
zarlar arasina dahil ettirmek,

g) Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak yirutilen arastirmalarin yayinlarinda destek
veren kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarini acik bir bicimde be-
lirtmemek, insan ve hayvanlar lzerinde yapilan arastirmalarda etik kurallara uymamak,
yayinlarinda hasta haklarina saygi géstermemek, hakem olarak incelemek tizere gérevlen-
dirildigi bir eserde yer alan bilgileri yayinlanmadan &nce baskalariyla paylasmak, bilimsel
arastirma icin saglanan veya ayrilan kaynaklari, mekanlari, imkanlari ve cihazlari amag disi
kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasith etik ihlali suclamasinda bulunmak (YOK
Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 8).



