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Editorden

Bismi’lléh olursa ibtidd-yi insG
Ber-vefk-1 merdm olur edd-y1 ma‘né

Allah’a hamd, Ras(li’ne salat ve selam olsun.

Mizénii’l-Hak: islami ilimler Dergisi’'nin on altinci sayisini siz degerli okuyucularimizla
paylagmaktan blyuk mutluluk duymaktayiz. Dergimiz, her gegen sayida yayin kalitesini daha ileri
seviyeye tasimayl amag edinerek akademik Uslip ve etik degerlerden taviz vermeden yoluna
devam etmektedir. Dergimize gonderilen calismalarin her biri, yayin ilkelerimize uygunluk
bakimindan 6n degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Dergimize ylklenen makaleler, iThenticate
yazilimi ile benzerlik taramasindan gegirilmektedir.

Sekizinci yilini idrak eden dergimizin bu sayisinda on bir arastirma ve bir kitap inceleme yazisi yer
almaktadir. Arastirma yazilarinin ilki, Dr. Ogr. Uyesi Hatice Merve Caliskan Baser ve Bedia
Sutsurup'un “Tirkiye’de Kur'an GCevirisi/Meal Uzerine Yapilmis Galismalarin Tasnifi ve
Degerlendirilmesi” adli ¢alismasidir. Yazarlar, bu ¢alismada; Turkiye’de Kur'an gevirisi/meal
izerine yazilmis makalelerin tasnifi ve degerlendirilmesi Gzerine bir arastirma yapmis, yazilan
makalelerde konularin Kur’an tercimesinde karsilagilan problemler ve yontem oOnerileri; geviride
one gikan dénem ve dil; kavram ve konu kapsaminda sure ve dyet gevirileri; kisi ve eser bazinda
yapilan galismalar seklinde kiimelendigi neticesine varmistir. Yapilan tim ¢alismalarin konu
olarak tasnifiyle bir araya getirmesi Kur'an gevirisine dair neler konusuldugunu goérmek
bakimindan énemlidir. Dergimizin ikinci arastirma makalesi, “Osmanli Son Déneminde ihyacilarin
Kadizadeliler Hareketi’ne Karsi Tutumu (Ahmet el-Mar’asi ed-Debbagi Ornegi)” baslikli
¢alismasiyla Dr. Mustafa Keskin'e aittir. Yazar bu calismasinda Osmanli Devleti’'nin gerileme
dénemi alimlerinden Ahmed el-Mar’asi’nin yasadigi dénem olan XVII. yiizyil, istanbul’da dini ve
ictimaf bir hareket olarak ortaya ¢ikip Anadolu’nun birgok yerine yayilan Kadizadeliler hareketinin
tesirlerini ele almigtir.

Arastirma yazilarinin Gglnciisi Dr. Ogr. Uyesi Mohamed Abdelrehem'in “Anadili Arapga
Olmayanlara Sanal iletisim Yollari ile Arap Dilinin Kurallarini Ogretme Yéntemleri, Ogrenci Bakis
Agcistyla Avantajlan ve Zorluklan" isimli ¢alismasidir. Korona pandemisinin akabinden 6gretim
tarzindaki degisim sebebiyle Ogretmenler ve Ogrenciler ¢esitli zorluklarla karsi karsiya
kalmiglardir. Yazar, 6grencilerin bakis agisiyla anadili Arapga olmayanlara sanal iletisim yollariyla
Arapca dilbilgisi 6gretmenin zorluklari tizerinde durmakta, sanal iletisim yollari Gizerinden Arapga
dilbilgisi 6gretiminin avantajlarini ve giigliiklerini belirlemektedir. Dolayisiyla internet programlari
vasitasiyla sanal olarak Arapga dilbilgisi 6gretiminin glgli ve zayif yonlerini ortaya g¢ikarmanin
dnemine deginmistir. Dog. Dr. Esat Ayyildiz'a ait “Sadru’l-islam Dénemi Arap Siirinde Mersiye
Sanative Onemi” baslikli calisma, dergimizin dérdiincii arastirma makalesidir. Bu ¢alismada yazar,
Sadru’l-islam dénemi edebiyatinda énemli bir yere sahip olan mersiye siirlerini analiz etmistir.
Dergimizin besinci arastirma makalesi, “Sosyo-Psikolojik ve Dini Yénleriyle Cimrilik Uzerine Bir
Degerlendirme” isimli ¢alismasiyla Ars. Gor. Esra irk'e aittir. Yazar, acgozliiliik, haset, hirs gibi
kavramlarla iligkili olan cimriligi ele almakta ve irdelemektedir. Yazar, makalesinde cimriligin
kavramsal yapisini psikolojik ve dini yénden incelemis, cimrilik davranisina yol agan durumlari
degerlendirmistir. Arastirma yazilarinin altincisi, Dog. Dr. Arslan Karaoglan'in “Kur’an’da ihbat
Kavrami ve Muhbitlerin Nitelikleri” adli galismasidir. Yazar, bu makalesinde; ilahT bir buyruk olan
ve o6rnek bir peygamber davranisi olan “ihbat” kavraminin anlami, 6nemi ve hayata pratik
yansimasi yani sira muhbitinin temel niteliklerini Kur’an isiginda ele almis ve bu 6zelliklerin
izdustimlerini 6rnekler Gzerinden irdelemistir.
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Dr. Ogr. Uyesi Hafel Al Younes'in “Emevi Déneminin Sonuna Kadar Bazi Arap Kasidelerinin
Lakaplari ve Bunlarin Anlam Olusumundaki Etkisi Analitik Bir inceleme” adli calismasi, dergimizin
yedinci arastirma makalesidir. Yazar bu calismasinda, isimlendirmenin (lakap) kasidenin
olusumundaki etkisini arastirmaktadir. Dergimizin sekizinci arastirma makalesi “Modern Arap
Belagati Kitaplarinda Bedi* ilminin Tasnifine Yénelik Farkli Yaklasimlarin Degerlendiriimesi” adl
calismasiyla Ars. Gor. Dr. Ahmet Gezek'e aittir. Yazar, sozlikte “benzersiz, ilk ve yeni olan”
manalarina gelen bedi’ s6zciglniin serencamini ele almis, kelimenin zamanla ugradigi anlam
farkililiklari ve genislemeleri Gzerinde durmustur. Arastirma yazilarinin dokuzuncusu, Ars. Gor. Dr.
ihsan Sitsurup'un “Sa‘leb’nin el-Kesf ve’l-Beyan Tefsirinde Kiraatlere Atif Yontemi” isimli
makalesidir. Yazar, ¢alismasinda el-Kesf ve’l-Beyan’da Sa‘lebi nin kiraatleri nakil esnasinda izledigi
yontemi konu almaktadir.

Dog. Dr. Ozden Kanter ve Dog. Dr. Omer Ding'e ait “Elvan Celebi'nin Menakibu’l-Kudsiyye Fi
Menasibi’l-Unsiyye isimli Eserindeki Keramet Anlayisinin Kelam ve Tefsir Gelenegi Agisindan
Degerlendirilmesi” adli galisma, dergimizin onuncu arastirma makalesidir. Yazarlar bu ¢alismada
keramet kavrami Uzerinde durarak kavramin ifade ettigi muhtelif anlamlari irdelemislerdir.
Yazarlar, Elvan Celebi’nin Mendkibu’l Kudsiyye adli eserindeki keramet anlatimlarini, kelam ve
tefsir literatriindeki kerdmet baglaminda degerlendirmislerdir. Arastirma yazilarinin on birincisi
ve sonuncusu, Nail Cam’in “Bio-Sosyolojik Kuram itibariyle islam Hukukunun Kéken ve
Mahiyetinin ilahiligi iddiasinin Realiteye ve Vakiaya Uygunlugunun Degerlendirilmesi” baglikli
makalesidir. Yazar, islam Hukuku’nun ilahi bir hukuk oldugu iddiasinin yaygin bir anlayig olmakla
birlikte, fikhi ahkamin, ilahi irade ve insan marifetiyle olusturuldugu; ahkdmda ekol, siyaset,
iktisat gibi beseri ve ictimaf unsurlarin daha ¢ok etkili oldugu dikkate alindiginda ilahilik iddiasinin
tartigilabilir hale geldigini ifade etmektedir. Bu calismada yazar, islam Hukuku’nun ilahiligi
iddiasini $ari’nin kimligi, nassi ve ictihadi hikiim farki, islam Hukuku’nun statikligi, ebediligi,
esnekligi, diinyeviligi, tarihselligi, dogusunda ve yurarliginin saglanmasinda sosyal gergeklikle
iliskisi, ser’? delillerdeki sosyal gergeklik, sosyal gergekligin olusturdugu fikih gesitleri ve fikhi
hikimlerin dint degeri mevzulari baglaminda hukuku toplumsal yasamin bir sonucu olarak géren
bio-sosyolojik kuramdan hareketle ele alip incelemektedir.

Dergimizin son yazisi ise, “islam Medeniyetinde Bahge Sanati" (Emma Clark) isimli kitabin tanitimi
ile Esra Ciftci'ye aittir. Yazar, Emma Clark'in islam medeniyetinde derin bir tarihi ve zengin bir
kulturel mirasi temsil eden bahge sanatini, hem estetik hem de islevsel bir amag tasiyarak, cenneti
yeryuziinde yansitmayi hedefleyen; sanat formunda simetri, denge ve sembollerle dolu bir
mimari anlayis hakim olan islam bahgelerini derinlemesine ele aldigi bu eseri tanitmak suretiyle
bu yaziyi kaleme almigtir.

Emek mahsulu g¢alismalarini yayimlamak (izere dergimizi tercih eden kiymetli yazarlarimiza,
makaleleri titizlikte inceleyen degerli hakemlerimize, dergimize gonderilen yazilari 6zenle gézden
gegirerek gerekli islemleri yapan alan editor, yazim editord, dil editord, editor yardimcisi ve son
okuyucu gorevlerinde bulunan degerli meslektaslarimiza tesekkiirlerimizi sunariz.

Gayret bizden, tevfik sani yice Allah’tandir.

Doc¢.Dr. Rasit Cavusoglu
Bas Editor
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Tiirkiye’de Kur’an Cevirisi/Meal
Uzerine Yapilmis Calismalarin
Tasnifi ve Degerlendirilmesi

Oz Kur'an- Kerim'in dili Arapcadir. Zamanin gegmesi ve baska milletlerin islan’a girmesiyle onun farkll
dillere evrilme ihtiyaci meydana gelmigtir. Kur'an'm biitiin olarak ilk cevirisi Farscaya yapilmustir.
Sonrasinda terciime/meal faaliyetleri oldukca artmus ve Tiirkiye'de de birgok meal yazinustir. Hem
Kur'an'm Tiirkgeye cevrilme meselesi hem de farkh pek gok mealin bulunmasi bu konu tizerinde gesitli
iceriklerde calisma yapilmasina imkan vermistir. Calismanmn konusu Tiirkiye'de Kur'an gevirisi/meal
iizerine yazlms makalelerin tasnifi ve degerlendirilmesidir. Galismada nitel arastirma yontemlerinden
veri toplama ve icerik analiz teknigj kullanilmustr. Bu baglamda yazlan makalelerde konularm Kur'an
tercimesinde karsilagilan problemler ve ydntem énerileri; ceviride dne gikan dénem ve dil; kavram ve
konu kapsarminda sure ve dyet cevirileri; kisi ve eser baznda yapilan calismalar seklinde kiimelendigini
gdrmekteyiz. flgili konularda yazilmis makalelerin dikkat gektigi hususlar ve eksik yonlerini belirleyerek
arastrmacilara calismalarmda yol géstermesi amaclanmustir. Yapilan tiim calismalarn konu olarak
tasnifiyle bir araya getirilmesi Kur'an gevirisine dair neler konusuldugunu gormek bakimindan énemlidir...

Hatice Merve _ A
i s Tefsir, MeAl, Terciime, Ceviri, Analiz, Yontem, Tasnif..
CALISKAN bt e
BASER* Classification And Evaluation Of Articles On Meal/Qur'an Translation In Turkey
Bed Ia Abstract: The language of the Qur'an is Arabic. With the passage of time, the need for its translation into
SUTSU RU P** different languages arose as people with different languages entered Islam. It is known that the first

translation of the Qur'an was made into Persian. Afterwards, meal/translation activities increased
considerably and many translations were written in Turkey. Both the issue of translating the Qur'an into
Turkish and the presence of many different translations have allowed many studies to be conducted on
this subject in various contexts. The subject of this study is the classification and evaluation of the articles
written on the translation of the Qur'an in Turkey. Data collection and content analysis techniques from
qualitative research methods were used in the study. In the articles written in this context, the problems
encountered in the translation of the Qur'an and method suggestions; prominent period and language in
translation; translations of suras and verses within the scope of concept and subject; We see that they are
clustered in the form of studies made on the basis of person and work. It is aimed to guide the researchers
in their studies by determining the points and deficiencies of the articles written on related subjects. It is
important to see what is being said about the translation of the Qur'an by bringing together all the studies
done with their classification as a subject.
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Giris

Kur’an bir bitln olarak 10. yizyilin ortalarina kadar Arapga disinda baska dile
tercume edilmemistir. Kaynaklarda yer alan bilgilere gére onun ilk gevirisi
Farscaya olmus fakat caizligi ile ilgili fetvalarin konusulmasinin ardindan
hiikiimet isi olarak gerceklesmistir.? Bu cevirinin Taberi’nin tefsirinin Farscaya
cevrilmesi ve oradaki bilgilerin kisaltilarak satir arasi Kur’an terciimesi
seklinde olusturuldugu diisiinilmektedir.? Verilen bilgilere gére Turkceye 11.
ylzyilin baslarinda cevrildigi séylenmektedir.? Yine konuyla alakal Farsca ve
Tirkceye tercimesinin ayni siralarda yapildigina iliskin yorumlar da
bulunmaktadir.® ilk ceviriler genelde satir arasi terciime seklinde olmustur.®
Farsca ceviriden alindigi sdylenen bu yontemde Kur'an’daki Arapga
kelimelerin altina Turkge anlamlar, climle yapisina dikkat etmeden metinden
daha kiigiik yazilmak suretiyle verilmistir.® S6z konusu ilk terciimenin bilinen
on Ug¢ nishaya sahip oldugu ve Ryland nlishasinin en eski Kur’an gevirisi
oldugu aktanlmistir.” Giinimiize ulasmamis olsa da Dogu Tiirkgesi ile 12-16.
ylzyillar arasina dayanan ve bugiin elimizde alti tanesi bulunan meallerin bu
niishaya goére yapildigi sdylenmektedir.® Belirtilen niishalar {zerinde baz
akademik calismalar da yapilmistir.’ Bu tarihten énce, Kur'an’in tamami

t Abdiilkadir inan, “Eski Kuran Terciimelerinin Dili Meselesi”, Tiirk Dili: Aylik Fikir ve Edebiyat
Dergisi, 1/7 (1952), 160.

2 Esra Karabacak, “Tarihi Seyrinden Yola Cikarak Kur'an Terciimeleri Uzerine Bir Galisma”, Prof.
Dr. Nihad M. Cetin’e Armagan, (1999), 184.

3 inan, “Eski Kuran Terciimelerinin Dili Meselesi”, Tiirk Dili: Aylik Fikir ve Edebiyat Dergisi, 160-
161.

4 Zeki Velidi Togan, “Londra ve Tahrandaki islami Yazmalardan Bazilarina Dair”, islém Tetkikleri
Enstitiisi Dergisi 3/1-2 (1960 1959), 135; Aysu Ata, “Rylands Nushasi Kur’an Cevirisi ve Farsga
Cevirinin Onemi”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji Dergisi 19/1
(ts.), 228.

5 Bu konuda ilk yapilan galismalarin bilgisi icin bk. Suat Unli, “Kur’an-1 Kerim’in Tirkce’ye
Cevrilmesi ve ilk Tiirkce Kur’an Terclimeleri”, Dinf Arastirmalar 9/27 (2007), 19-20.

6 Janos Eckmann, “Dogu Turkgesinde Bir Kuran Gevirisi (Rylands Nushasi)”, Tiirk Dili Arastirmalari
Yilligi Belleten [TDAYB Belleten], (1967), 52.

7 Aysu Ata, “Rylands Niishasi Kur’an Gevirisi ve Farsca Cevirinin Onemi”, Ankara Universitesi Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji Dergisi 19/1 (2004.), 223-224.

8 Ahmed Topaloglu, “Kur’an-i1 Kerim’ in ilk Tiirkce Terciimeleri ve Cevahiri’l Asdaf”, Tiirk Diinyasi
Arastirmalari 27 (1983), 59-60.

9 Yusuf Akcay, “Kur’an’in ilk Tiirkge Terciimeleri ve Mustafa Bin Muhammed'in ihlas Suresi
Tefsiri”, Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi 5 (2012); Banu Durgunay, “Dogu Tirkgesine Ait
ilk Kur’an Cevirilerinin Tarihlendirilmesine Katkilar”, Gazi Tiirkiyat Tiirkoloji Arastirmalari
Dergisi 25 (2019); Salim Kiiguk, “Dogu Turkgesi Kur’an Tercimeleri ile Kur’an Tefsirlerinde ve
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olmasa da belli dyetlerin gevrildigine iligkin bilgiler de bulunmaktadir.?® Ayrica
satir arasi tercimelerle beraber tefsirli terciimeler de yapilmistir. Selguklular
dénemine gelindiginde herhangi bir Kur’an gevirisi yapilmamis, sonrasinda
kurulan beyliklerde daha gok surelerin tefsir edilmesi seklinde terciimeler s6z
konusu olmustur.’! Tanzimat ve Cumhuriyet dénemleri arasinda Tiirkce
olarak hem tercime hem tefsir yapilmis; Tanzimat'tan iki sene sonra,
1841’de, Debbagzade Ayintabi Muhammed Efendi’nin iki ciltlik “Terceme-i
Tefsir-i Tibyan” isimli ilk matbu Tirkce Kur’an gevirisi yayinlanmistir.
Cumbhuriyet’in ilanindan sonra terciime isi hizlanmis; yetkisiz ve bilgisiz pek
¢ok kisi bu ise girismistir. Bu kontrolsuzligu 6nlemek adina 1925 yilinda
TBMM'nin karariyla Diyanet Isleri Bagkanligi Kur’an meali yazimini Mehmet
Akif’e, tefsiri Elmalli M. Hamdi Yazir'a vermistir; ancak sonrasinda Akif
vazgecince bu isi Elmalih yapmistir.!2 Sonrasinda farkli pek cok kisi ve
komisyon tarafindan gesitli yontemler denenip gelistirilerek Kur’an Tirkceye
cevrilmistir. Calismanin konusu Turkiye’de Kur’an cevirisi/meéli Uzerine
yapilmis makalelerin tasnifidir. ilgili konuda farkl baglamlarda pek ¢ok ¢alisma
yapilmistir. Bunlarin hangi hususlara dikkat cektigi ve ne gibi eksiklerin
kaldigini ortaya koymak bakimindan g¢alisma 6nem arz etmektedir. Ayrica bu
mabkalenin, ilgili konudaki bilgilerin derli toplu bir halde sunulmasiyla sonraki
arastirmacilara verilere ulasma noktasinda bir kolaylhk saglamasi
beklenmektedir. Bu baglamda Kur’an’in tercimesindeki yontem ve Oneri
denemelerini, ¢alisilan konu, kavram, miellif ve eserler, donem ve llke odakli
yapilan  c¢alismalarin  genel niteliklerini  arastirmacilara  sunmak
hedeflenmektedir. Calismalar tasnif edilerek genel bir perspektif ortaya
konulacaktir.

Kur'an’in c¢evrilmesinin caiz olup olmadigl ile baslayan serlven, cesitli

Altay Dillerinde Akrabalik Adlarinin Yapi Koken ve Anlam Ozellikleri”, TEKE: Uluslararasi Tiirkce
Edebiyat Kiiltiir E§itim Dergisi 11/2 (2022); Emek Usiinmez, “Dogu Tirkgesi ile Yapilmis Kur'an
Terciimeleri Uzerine”, Birinci Uluslararasi Diinya Dili Tiirkce Bilgi Séleni (Sempozyumu) 20-21
Kasim 2008 (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari, 2011); Kur'an'in farkli dillerdeki terctimeleri
icin bk. Roya Aliyeva, “Kur’an-1 Kerim’in Terclimesi Meselesi ve Meal Tarihi”, Baki Devlet
Universitesi llahiyyat Fakiiltesi’nin EImi Mecmuasi 25 (2016).

10 Mehmet Seker, “islam Tarihinde Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge’ye ilk Cevirileri”, Kur’an Medlleri
Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan 2003, izmir) (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanhgi Yayinlari, 2007), 1/21.

1 Topaloglu, “Kur’an-1 Kerim’ in ilk Tiirkge Terciimeleri ve Cevahirii’l Asdaf”, 60.

12 sadrettin Giimiis, “Cumhuriyet Déneminde (1923-1960 Arasi) Meal Calismalarl”, FSM ilmi
Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 5 (2015), 289; Abdullah Erdogan, “Atatiirk’iin
Kur’an-1 Kerim’i Turkgeye Tercime Ettirme, Hutbe ve Ezani Turkce Okutma Cabalari Hakkinda
inceleme”, Erciyes Akademi 35/4 (2021), 1411-1412.



MIiZANU’L-HAK

ISLAMI ILIMLER DERGISI

dénemlerde yeniden giindeme gelerek farkl sekillerde ilgi odagi olmustur.t3
S6z konusu durum da Kur’an’in tercime edilmesinin getirdigi durumlar
hakkinda g¢okga konusulmasini ve yazilmasini beraberinde getirmistir. Bu
kadar cok calismanin olmasi gevirinin nasil baslayip hangi baglamlarda
konusulup tartisildigini genel 6zellikleriyle bulmayi giiclestirmektedir. lgili
problemden hareketle meal hususunda yazilan makaleleri gruplandirarak
genel bir gerceve gizmek amaciyla bu ¢alismayi kaleme aldik.

Meal ve tefsir ile ilgili bazi literatlr ¢alismalari yapilmistir. Bunlardan birinde
ilk Tirkge Kur’an tercimelerinden hareket edilerek Karahanl ve Harezm
sahalari ile sinirli tutulan bir bibliyografya denemesi yapilmig, 181 eserden
olusan kiinye bilgisine yer verilmistir.!* 1997 yilinda yapilan bir baska
¢alismada Kur’an gevirisi ve tefsir alaninda yapilmis tez, makale, kitap gibi
¢ahsmalarin kronolojik bir listesi sunulmustur. Bazi eserlerle ilgili agiklayici
birkag ciimle de eklenmistir.®> Yine Kur’an’in 1980-2017 yillari arasinda
basilmis meallerinin listesinin sunuldugu diger bir calismada harf sirasina gére
verilen eserler gerekli goérildikee dipnot bilgileriyle zenginlestirilerek
siralanmistir.’® Benzer sekilde Kur’an’in diinya dillerindeki terciimelerinin
istatistiginin sunuldugu bir ¢alisma da vardir. Kur'an’in cesitli dillere
terciimelerinin farkli siniflamalarinin yapildigi ve verilerin tablolastirildigi bu
makale, oldukca kapsamli bir yapiya sahiptir.!” Direkt meallerin sayisi ve
tasnifi Uzerine olmasa da amaglarindan biri ilahiyat 6grencilerine yapilan
anket Gzerinden, “en ¢ok tercih edilen mealleri” tespit etmeye yonelik olan
bir ¢alisma da mevcuttur.'® Bunlarin hepsi makalemiz igin istifade ettigimiz
calismalardandir. ilgili eserler daha cok literatiir vermeye yoneliktir. Meal
Gzerine yapilan c¢alismalarin konu bazinda tasnifini ve degerlendirmesini
icermemektedir. Makalemiz bu noktadaki boslugu bir anlamda doldurma
niteligindedir. Calismada nitel arastirma ydntemi kullaniimistir. ilk olarak veri
toplama teknigi ile mevcut makalelerin bir listesi olusturulmustur. Bu listede

13 Osman Karacan- Bllent Yasar, “Il. Megrutiyet’ten Cumhuriyet’e Kur’an Tercimelerine Osmanl
Aydinlarinin Yaklagimi”, Birey ve Toplum 9/18 (2019).

14 Yasar Simgek, “Tiirkce ilk Kur'an Terciimeleri Uzerine Agiklamali Bir Bibliyografya Denemesi”,
Yeni Tiirkiye 24/99 (2018).

15 Giilden Sagol, “Kur’an’in Tirkce Terciime ve Tefsiri Uzerinde Yapilan Calismalar”, Tiirkliik
Arastirmalari Dergisi 8 (1997).

16 Hikmet Kogyigit, “1980-2017 Arasi Telif ve Tercime Matbu Tirkge Kur'an Mealleri
Bibliyografyasi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2018).

17 Hidayet Aydar, “Diinya Dillerindeki Kur’an Terciimeleri Uzerine istatistiksel Bir Degerlendirme”,
Tafsir Dergisi 2/1 (2022).

18 Hidayet Aydar, “Yayginlik Bakimindan Meallerimiz ve Meéller Uzerinde istatistiksel Bir
Degerlendirme”, SM ilmi Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 5 (2015).
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ortak olan basliklar gruplandirilarak icerikleri analiz edilmistir. Bunu yaparken
gerek duyulan c¢alismalarin 6zet, giris, sonug¢ ya da basliklari okunarak bir
temel olusturulmaya c¢ahsilmistir.  Her bashgin altinda bulgular
degerlendirilerek belli baslh sonuglara varmak hedeflenmistir. Biz ¢alismanin
sinirlarini rahat gizebilmek adina taramayi iSAM veri tabaniyla sinirh tuttuk ve
taramayi yaparken “meal”, “tercime” ve “ceviri” kelimelerini kullandik. Zira
asil maksadimiz sinirlari net olan bir istatistiksel veri sunmak degildir. Bu
nedenle her makalede dipnot veya kaynakga belirtmedik; ilgili birka¢ makaleyi
ornek olmasi sebebiyle dipnotlarda vermekle yetindik. Asil amacimiz
¢ahsmalarin konu baglaminda tasnifini ve degerlendirmesini yapmak oldugu
icin gozden kagan makalelerin olabilecegini belirtmek isteriz. Bu noktada
ulastigimiz makaleleri Kur’an gevirisinde karsilasilan problemler ve yéntem
denemesi; dénem, llke ve geviri dili; kavram ve konu kapsaminda sure ve ayet
cevirileri; kisi ve eser bazinda yapilan ¢alismalar olmak tizere dért ayri grupta
inceleyecegiz.

1. Kur’an Cevirisinde Karsilagilan Problemler ve Ceviride Yontem

Kur’an mealleri ile ilgili yapilan ¢alismalarin biyik bir kisminin geviride ortaya
cikan problemler ve onlarin iyilestiriimesine yonelik dneriler olarak kaleme
alindigini gérmekteyiz.’® S6z konusu makalelerde sadece Tiirkce ceviriler
degil, Kur’anin farkli dillere ait tercimeleri ve c¢esitli mufessirlerin
metodolojileri 6zelinde de konu tartisilmistir.?° Yine zamanin gegmesiyle
degisen dilin eskinin dilini anlamadaki yetersizliginin yeni terclimelere
duyulan ihtiyac beraberinde getirdigi farkli baglamlarda degerlendirilmistir.?
Onerilen yéntem (izerinden belli surelerin ve ayetlerin ceviri denemelerine
yer verildigi gibi 6zellikle otuzuncu ciiz, birinci cliz gibi kisimlar 6zelinde de

19Siileyman Kogak, “Acik ve Anlasilir Bir Kur’an Cevirisinin Temel ilkeleri”, Cumhuriyet Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2008); Emine Giilpak, “Kur'an Meallerinin Muhataplari
Tarafindan Anlasilabilirligine iliskin Bir Arastirma”, Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2019); Omer Baskan, “Cevirinin Temel Nitelikleri Baglaminda
Kur’an Cevirisinde Yontem Sorunu Uzerine”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/14
(2008).

20 Aysu Ata, “Rylands Niishasi Kur’an Cevirisi ve Farsca Cevirinin Onemi”, Ankara Universitesi Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji Dergisi 19/1 (ts.), 2012; Mehmet Kara, “Dogu ve Bati
Tiirkgesinde Kur’an Terciime ve Tefsirleri”, Diyanet ilmi Dergi 29/3 (1993); Murat Siiliin,
“Kur’an Terciime Teknikleri Agisindan Akif’'in Kur’an Meali [ilk 9 Sure]”, ed. Recep Sentiirk
(istanbul: Mahya Yayinlari, 2016); (ibrahim Karsl, “Hasan Basri Cantay’in Kur’an-1 Hakim ve
Meal-i Kerim’deki Tercime Metodu”, EKEV Akademi Dergisi 13 (2002).

21 jnan, “Eski Kuran Terciimelerinin Dili Meselesi”; Mustafa Ozkan, “Eski Anadolu Tiirkcesi

Déneminde Ortaya Konan Kuran Terciimeleri Uzerine”, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 39 (2008).
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ornek tercimeler yapilmistir.2?

Farkli ¢alismalarda ayetlerin tercimesi sirasinda kelimeye verilen bazi
anlamlarin problematik yaninin tespiti, yazarlar, 6zel olarak bu ayetleri
incelemeye sevk edebilmistir. Bu baglamda cesitli yontem 6nerileri ve geviri
denemelerinin yapildigi ¢calismalar ortaya konmustur. Genelde bir kavramin;
Kur'an oncesi, Kur’'an’in genel baglami ve ayetin gectigi surenin icerisinde
kullanimindan hareketle bir anlamlandirma denemesi yapilmistir.?®> Bunlar
ceviri bilim, geviri kurami, kaynak dil- hedef dil, semantik metot, harfi ve tefsiri
tercume, parantez kullanimi gibi teknik meselelerin yaninda; baglam, ¢ok
anlamlilik, anlam daralmasi, umim-husls ve mutlak-mukayyed ifadeler,
nlanslar, mibhem ifadeler, hadis kullanim gerekliligi, tekrar eden ifadeler gibi
daha 6zel konular baglaminda da ele alinmistir. Ayrica yontemin belli bir meal
Uzerinden tartisildigi ve elestirildigi,?* mealcilik, mealin bir tercime olup
olmadigl, ders ya da benzeri kitaplardaki ayet kullanimi, tarihi verileri
yansitma, 6gretmenlerin, din gorevlilerinin meal bilgisinin tespiti ve dnerisini
iceren calismalar da kaleme alinmistir.?

Problem ve yontem baglaminda konunun tartisiilmasi 6nem arz etmektedir.
Clnkl Kur'an tercimesi ya da meal kavramlari belli bazi meseleleri
icermektedir. Oncelikle Kur’an’in ilahi bir kelam olmasi ve bir hitap olarak
gelmesi bu meselenin 6nemli bir noktasidir. Kur’an'in Allah kelami olmasi ve
Arapca olarak gelmesi gibi 6zellikler, onun baska dile ¢cevrilmesinde istenilen
mesajin ortaya dogru bir sekilde konmasiyla ilgili bazi teredditler
olusturmustur. Yine bir sdylemin Arapca ile de olsa yaziya gegirilmesi zaten
baglamsal noktada bazi hususlara dikkat edilmesini gerektirirken bir de bunun

22 7ekeriya Pak, “30. Ciiziin Cevirisi ve Ceviri Uzerine Bazi Notlar”, KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7
(2006); Mustafa Karagoz, “Kur’an’i Anlama ve Terciimede Yontem Sorunu- isra Siiresi 38. Ayet
Ornegi-”, Bilimname: Diisiince Platformu 7/17 (2009); Faruk Giirbiiz, “Bir Terciime Siirecinde
Miitercimi Yénlendiren Sebeplere Analitik Bir Bakis (Kureys Siresi Ornegi)”, EKEV Akademi
Dergisi 26 (2006).

2 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’in Dogru Cevirisinde Tarihsel-Etimolojik Sézliiklerin Onemi”, Tabula
Rasa: Felsefe-Teoloji 3/8 (2003); zulfikar Durmus, “Cahiliyye Déneminde Kullanilan ve
Kur’an’da Gegen Bazi ifadelerin Ceviri Sorunu” (2011).

2 yysuf Topyay- Mirsel Ethem, “Son Cagri Kur’an” isimli Mealin Ceviribilim Acisindan
Degerlendirilmesi”, Dini Arastirmalar 23/59 (2020).

25 Burhan Siimertas, “ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Kullanilan Ayet
Gevirilerinin Anlasilabilirlik Sorunu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/1 (2011);
Muhammet Vehbi Dereli, “Genglere Yénelik Dini Yayincilikta Dil ve Terminolojinin Onemi-
Kur’an Cevirileri Ornegi-", Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (2020);
Osman Arpagukuru, “Kur’an’in Anlamlarinin Tiirkgeye Aktarimi: Meal mi? Terciime mi?”, AiBU
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2020).
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baska dile tercime edilmesi ayrica lizerinde durulmasi gereken bir durum
halini almistir. Diger bir mesele ise g¢evirinin kendinden kaynakli bazi
durumlardir. Zira bir dile ait ifadelerin, deyimlerin, mecazlarin kullaniminin
cevrilen dildeki karsiligini iyi tespit etmek gerekmektedir. Ayrica Kur’an’in
Arapcasindaki bazi 6zel durumlar da burada konu edilmektedir. Bunlara ek
olarak zamanin ilerlemesiyle dildeki ve toplumdaki degisimler meal yazimini
zorlagtirmaktadir. Hal boyle olunca da eskiyi anlamanin zorlagmasi dénem
doénem Kur’an’in yeniden terclime edilmesini glindeme getirmis ve eskinin dili
yontem agisindan akademik calismalara konu olmustur. Ozetle, meallerde
meydana gelen sorunlardan hareketle yazim &nerilerinin kaleme alindigi
¢alismalarda birbiriyle bazi ydnlerden 6rtiisen bazi yonlerden gelisen ilkelerin
oldugu goérilmektedir. Ornegin bir yazar parantezli meélin gerekligini
savunurken baska bir yazar bunun akisi bozdugunu distinmustir. Bu da meal
yaziminda nesnel bir paradigma gelistirmenin  mimkin olmadigini
gostermektedir. Clinkl 6nerilen yontemlerden biriyle bir ¢alisma kaleme
alinsa da s6z konusu olacak ¢alisma farkli bir goz tarafindan baska meseleler
Gzerinden yeniden elestiriye konu edinebilecektir.

2. Kur'an’in Farkli Donemlerde ve Dillerde Cevirileri

Ceviri ¢alismalarinin bir yonu farkli donemlerde ve farkh dillerde yapilan
meallerin incelenmesi, tanitiimasi ya da degerlendirilmesi seklinde olmustur.
Bu makalelerde eski Anadolu, Osmanli ve Cumhuriyet déneminde meydana
getirilen Kur’an tercimelerine iliskin incelemeler bulunmaktadir.?
Muslimanlarin sinirlarinin - genislemesiyle farkli toplumlar ile temasa
gecmeleri, onlara islam’l anlatip 6gretme ihtiyacini ortaya cikarmistir. Bu
durum terciime faaliyetlerinin hizlanmasinda oldukca belirleyici olmustur.
Samanogullari emiri Mansur b. Nuh Samant’nin emriyle olduk¢a erken bir
dénem olan 350/961 yillarinda Kur’an bir biitiin olarak Farsgaya ¢evrilmistir.?’
Bu sebeple Farsga, Kur’an’in Arapcadan ilk terciime edildigi dil olmasi
acisindan 6nem arz etmektedir. Diger taraftan Eski Anadolu dénemindeki
terciimeler ile ilgili de cesitli makaleler kaleme alinmistir. Bunlardan elde
edilen bilgilere gére Eski Anadolu Tirkgesi, kendisinden 6nceki eski Tirk yazi
dili ve sonrasinda ortaya ¢ikacak olan Osmanli Tirkgesinden oldukga farklilik
arz etmektedir. Ayrica bu donemde vyapilan tercimelerin ¢ogu dini

26 Glimiis, “Cumhuriyet Déneminde (1923-1960 Arasi) Meal Calismalari”; ibrahim Kemal Yildirim,
“Anadolu Sahasina Ait Tirkge ilk Kur’an Terciimeleri Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi”,
Littera Turca Journal of Turkish Language and Literature 5/4 (2019); Osman Keskioglu, “Fatih
Devrine Ait iki Kur’an-1 Kerim Terciimesi”, Vakiflar Dergisi 4 (1958).

27 Abdiilkadir inan, “Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Tercemeleri Uzerinde Bir inceleme”, Makaleler ve

incelemeler (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi Yayinlari, 1961), 7-8.
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iceriklidir.?®

Makaleler incelendiginde Tirkge terciimelerin yani sira 6zellikle Kirgizca “lyik
Kuran: Maanilerinin Kirgizca Kotormosu Menen (Kutsal Kur’an: Kirgizca
Meal)” isimli eser ile Kurtge yazilmis “Medla Firiz Serha Qur'ana Piroz” isimli
eserin tanitimi ve incelenmesinin 0n plana c¢iktigi ve bu eserlere ait
calismalarin digerlerine nazaran daha fazla oldugu gorilmdistir. Bunun
disinda az da olsa ingilizce, AlImanca, Fransizca, ispanyolca, Urduca, Farsga,
Azerice, Cekge, Harezmce ve Kazakga gibi dillerde yazilan mealler ile ilgili
makaleler de kaleme alinmistir.?®

3. Kavram ve Konu Ozelinde Kur’an Cevirileri

Ceviri hususunda yapilan galismalara baktigimizda bir kisminda, bir kavram ya
da belirli bir konu tizerinden meale dair inceleme yapildigini gérmekteyiz.
Buna ek olarak bir sure ya da bir ayet 6zelinde ¢eviri problemleri ve dyetlerin
anlamlandiriimasi bir meal 6zelinde veya diger meallerle karsilastiriimak
suretiyle incelendigi ¢calismalar da yapiimistir.

Anlambilim manasina gelen semantik, 19. ylizyilin son zamanlarda ortaya
¢cikmis ve tefsir sahasinda oldukga etkili olmustur. Bu alanda ¢okga g¢alismalar
yapilmistir. Kavram, anlam gibi konularin merkeze alindigi bu ilim; kelimelerin

28 Mustafa Ozkan, “Eski Anadolu Tiirkcesi Déneminde Yapilmis Kur’an Terciimeleri”, Tarihten
Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar, ed. Bilal Gékkir vd. (istanbul: ilim Yayma Vakfi Yayinlari,
2010), 517-518.

29 Abdiilcelil Bilgin, “Hakikat ve Mecaz Baglaminda ingilizce Meallerle ilgili Analitik Bir inceleme”,
Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/30 (2010); Yasar Simsek - Osman
Fikri Sertkaya, “Horezm Tiirkgesi ile Yapilan Kur’an Terciimelerinden Meshed Niishasi Uzerine
ik Bilgiler -1”, TEKE: Uluslararasi Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Editim Dergisi 4/4 (2015); Ramazan
Adibelli, “ilk Fransizca Kur’an Terciimesi: Andre Du Ryer ve L’alcoran de Mahomet Adli Eseri”,
Bilimname : Diisiince Platformu 43 (Mart 2020); Abdurrahman Elmali, “ispanyolca Bir Kur’an
Terciimesinin Tamitim ve Tahlili”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1998);
Abdurrahman Birisik, “Urduca Kur’an Terciimeleri’nin Tarihi Gelisiminde Bati’nin Etkisi”, is/dmf
Arastirmalar 16/3 (2003); Seyfullah Efe, “Kur’an’in Farsga’ya Terciimesi ve ilk Farsca Tefsirler”,
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/37 (2013); Erol Topal, “Kirgiz Tirkgesi
Kur’an-1 Kerim Terclimesinde Dini Terimler”, Tiriik: Uluslararasi Dil, Edebiyat ve Halk Bilimi
Arastirmalari Dergisi 7/16 (2019); Zofie Ugar, “Kur’an-1 Kerim’in Cekce Meélleri Uzerine
Tespitler”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/29 (2014); Hasim Ozdas, “Kiirtce Meal-
Tefsir Gelisim Sureci (Kurmanci Ornegi)”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi 8/15 (2016);
Simgek - Sertkaya, “Horezm Turkgesi ile Yapilan Kur’an Tercimelerinden Meshed Nushasi
Uzerine ilk Bilgiler-1”; Daniyar Samet, “20. Asirda Hazirlanan Kazakga Meallerde Miitesabih
ifadelerin Cevirisi Problemi”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 25/3 (2021).
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siirecte gecirdigi her tiirli degisimi,?® bagh bulunduklari ciimleleri ve baglami
tespit etmeyi hedeflemektedir.3! Tefsir ilminde tamamen bu alana giren
¢alismalar yapildigi gibi bir kavram ya da konudan hareketle kelimenin anlam
alanini ortaya koyan calismalar da mevcuttur. ilgili ¢alismalarin bir kisminin
cesitli kavramlar ozelinde meal denemesi ya da farkli mealler orneklemi
secilerek kavramin kargilastiriimasi seklinde ele alindigini gérmekteyiz.3? Konu
ve kavram 6zelinden yapilan bu ¢alismalarin odak noktasi kavramin Tirkgeye
cevrilmesi ile ilgili olmustur. Bu hususta kelimenin cevirisinde yapilan
yanhgliklar veya dikkat edilmesi gereken hususlar problem olarak ele
alinmistir. Genel olarak kelimenin ¢ok anlami olmasi, deyimsel ifade igermesi,
Kur’an éncesi kullanimi, Kur’an’daki yabanci kelimeler, kavramin baglami ve
fikhi tartismalara konu olmasinin anlamlandirmada neden oldugu sorunlar
merkezinde ele alinmistir.3® Bu tarz genel konularin yani sira tefsir sahasina
dair vicOh-nezair, mibhem, micmel, tefsir ekolleri, aksamii’l-Kur’an, kiraat
gibi konularin da meal 6zelinde ele alindigin gérmekteyiz.3*

Kur’an gevirisi Arapgadan Tirkgeye terciime isi oldugu igin iki dilin birbiri ile
iliskisi ve ozellikle Arapganin gramatik yapisinin 6nemi ya da ondan kaynakh
terclime problemleri de meal ¢alismalarinin konusu olmustur. Bu minvalde
sozclik ve deyim hatalari, harfi cer kullanimi, irab, nahiv, anlam ve anlatim
bozukluklari, 6zne yanhslari, yiklem uyumsuzluklar, bagla¢ kullanimi gibi

30 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil-Ana Cizgileriyle Dilbilim- (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari,
2015), 30.

31 Frank Robert Palmer, Semantik, ¢cev. Ramazan Ertirk (Ankara: Fol, 2020), 141.

32 Konumuz meéller Gzerine yapilan galismalarin incelenmesini hedefledigi igin sadece semantik
analizin yapildigi calismalari bu kapsama dahil etmeyecegiz.

33 Talip Tiircan, “Fikhi Tartismalarin Kur’an Gevirilerine Etkisi -Muhsanat Kelimesine iliskin
Ceviriler Baglaminda Bir Ornekleme-”, Kur’an Medlleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- 11
24-26 2003 izmir (Ankara: Diyanet isleri Bagskanhgi Yayinlari, 2007); Selim Tiircan, “H(d Suresi
87. Ayette Gegen ‘Salat (Uke)’ Kelimesi Orneginden Hareketle Genel Bir Ceviri Elestirisi”, Gazi
Universitesi Corum llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7-8 (2005); Emrullah isler, “Fitne Katilden Beter
mi? -Fitne Kelimesi ve Tiirkge’ye Ceviri Sorunu-", islémiyat Il 2 (1999); Yunus Ekin, “Etimolojik
Anlamin Kur’an Cevirileri Agisindan Konumu ve Sinirlari”, Usul islam Arastirmalari 2/2 (2004);
Siileyman Narol, “insan Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimlari Baglaminda Meallere Elestirel Bir
Yaklasim”, Bilimname 35 (2018).

34 Habip Giil, “Kur’an Cevirilerinde Vuctih-Nezair ilminin Onemi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi 11/59 (2018); Osman Kara, “Kur’an’daki Miibhem ifadelerin Ceviri Sorunu”, Tasavvur /
Tekirdag ilahiyat Dergisi 4/1 (2018); Sukrii Aydin, “Kur’an’daki Yeminlerde (Aksamu’l-Kur’an)
Geviri/Anlama Problemi ve Alternatif Muhammed Esed Cevirisi”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 9/46 (2016); Ali Karatas - Gokhan Atmaca, “Miicmel Ayetlerin
Tercimesinde Kur’an BittnlGgiinu Dikkate Alma”, Geng Miitefekkirler Dergisi 2/1 (2021).
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konular ilgili ¢alismalarda éne ¢ikmistir.3®

incelenen bazi makalelerde tek basina bir surenin ya da segilen bir ayetin farkli
baglamlarda ele alindigini gdrmekteyiz.3® Bunlara ek olarak namaz surelerinin
ve ilk dokuz surenin ele alindigi ¢alismalar da mevcuttur. Bazilarinda genel bir
perspektif Gizerinden bir konu tartisilirken bazilarinda bir meal lzerinden ya
da secilen birkag farkli mealin karsilastiriimasiyla ayetler incelenmistir. Burada
tercih edilen ayetleri inceledigimizde genel olarak o ayetin farkli sekillerde
anlagilmasinin belli problemlere yol agtigini ve bunu problematik alan olarak
secen yazarlarin bu sorunu gidermeye c¢alistiklarini sdyleyebiliriz. Bu tarz
calismalarin onerilerini toplu bir sekilde soylemek gerekirse; bir meal
yapilirken ilgili dyetteki kelimelerin tarihsel stiregleri ve dilbilimsel kullanimlari
incelenmeli, dyetin sebeb-i niizul ve tefsiri bilgileri, hadislerin kullaniminin da
dahil oldugu tarihsel baglami dikkatli bir sekilde ortaya konmali, yine ayette
gecen hususlarla iliskili olan arkeoloji, tarih, siyaset bilimi gibi diger ilim dallari
ile de irtibat kurularak tiim veriler tespit edilip iyi analiz edilmelidir.3’

35 M. Edip Cagmar, “Cer Harfi Olan ‘Hatta’ Hakkindaki Géruslere ve Tirkge Kur’an Meallerindeki
Terciimelerine Bir Bakis”, fsldmi Arastirmalar 17/3 (2004); Cemal Isik, “Bazi Mealler
Cergevesinde ism-i Mevs(llerin Terciime Problemi”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -
20/66 (2016); Abdiilcelil Bilgin, “ism-i Fail Sigalarinin Cevirisi Uzerine”, Yakin Dogu Universitesi
islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 1/2 (2015); Hakim Ozdas, “Kur’an Terciimelerinde iltifat
Sanatinin Ceviri Sorunu”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ilahiyat Tetkikleri Dergisi
(ILTED) 53 (2020).

36 Bakara suresinin tamaminin oldugu bir galisma ile 36, 54, 102, 183-187, 184, 206, 286.
ayetlerinin incelendigi calismalar vardir. Yine Kureys 16, isra 38 ve 111, Hac 15, Al-iimran7,13
ve 110, Kehf 38, Rahman 7-9, Kamer 55, YUsuf 24, A’raf 189-190, Yasin 38, H(d 87, Nebe 33,
MU’ min 60, Furkan 77 ayetleri mustakil calismalara konu olmustur. Bunun yani sira Fatiha,
ihlas, Yunus, Fecr sureleri de benzer baglamda incelenmistir.

37 Ahmet Keles, “Kuran Meali - Hadis iliskisinin Onemi: Mii’min:40/60 ve Furkan:25/77 Ayetleri
Ornegi”, Siyer Arastirmalari Dergisi 3 (2018); Stikrii Aydin, “Bakara Siiresi 102. Ayetinin Farkl
Ceviri ve Yorumlari Uzerine”, Journal of Islamic Research 31/2 (2020); Mesut Erdal, “Kur’an
Meallerinde Hakikat-Mecaz ikilemi-Bakara Suresi, 54. Ayet Baglaminda-”, Dicle Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar 8/2 (2006); Cahit Ezerbolatoglu, “Bir Ayet Meali ve Meallerin Hali
Piir Melali”, Eskiyeni: Anadolu llahiyat Akademisi Arastirma Dergisi 6 (ts.); Yahya Yasar, “Nebe
78/33. Ayetin Cevirilerine Elestirel Bir Yaklasim”, The Journal of Academic Social Science
Studies [JASSS] 85/14 (2021); Ahmet inan, “Bir ‘Meal Metodolojisi’ Olusturmak icin Oneriler”,
Kur’an Meélleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler-11 24-26 2003 izmir (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi Yayinlari, 2007); Mustafa Oztiirk, “Kur’an Meallerindeki Ciddi Hatalar Uzerine -
Yunus Suresi Ornegi-", islémiyédt 7/4 (2005).
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4. Kisi ve Eser Bazinda Yapilan Calismalar

Meal ¢alismalarinin bir kismi farkli mifessir ve mitercimin eserlerini konu
edinen makalelerden olugsmaktadir. Bunlardan 6zellikle, Muhammed Esed,
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Mehmet Akif Ersoy ve Hasan Basri Cantay
gibi isimler ve onlarin meallerine iliskin calismalar yapilmistir.

Bahsi gecen isimlerden Muhammed Esed, yasadig bazi tecriibeler, gegirdigi
degisimler ve Kur’an ile ilgili ortaya koydugu farkh disiinceler sebebiyle 20.
ylzyil islam disiincesi agisindan 6zgiin bir sahsiyet olarak diisiiniilmistir.
Yahudf asilli bir alim olan Esed?® islamiyete girisinden sonra “The Message of
the Qur'an” ismiyle ingilizce bir meal kaleme almis ve bu eser daha sonra
Tirkceye cevrilmistir3® S6z konusu 6zellikleri nedeniyle onun meali
¢alismalara konu olmustur. Esed’in geviri yonteminin degerlendirilmesi, fitne
kavramina yaklasimi, aksam{’l Kur’an’i anlayis ve geviri bigimi, Kur’an’daki
mucize ve olaganisti olaylari yorumlama sekli makalelerde ©6ne ¢ikan
konulardandir.®® Ayrica herhangi bir delil olmaksizin Aayetlerin hakiki
manalarini  birakip mecazi manalara yonelmesi, kaynaklara atiflarda
bulunurken bazi hatalar yapmasi, bazi kavramlara yanlis anlamlar yiklemesi
gibi hususlarda Esed’e yonelik elestirel calismalar da mevcuttur. Bunlarin yani
sira ingilizce olarak kaleme alinan eserin haricinde, onun Tiirkceye yapilmis
olan terciimesinin tam olarak orijinalini yansitmamasina iliskin tenkitlerde
bulunulmustur.*

Batida meydana gelen gelismelerin de etkisiyle Osmanli’'nin son zamanlarinda
basin-yayin ve egitim-6gretim sahalarinda birgok degisim meydana gelmistir.
Buna paralel olarak Kur’an-i1 Kerim yetkin olmayan kisiler tarafindan tercime
edilmis ve bu durum bazi hakh endiselere sebep olmustur. Boylece TBMM’de
bu konuyla ilgili bir ¢calismanin yapilmasinin ardindan Mehmet Akif’e meal,

38 Kemal Kahraman, “Muhammed Esed (Leopold Weiss)”, TDV islédm Ansiklopedisi (istanbul:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 30/523.

39 jbrahim H. Karsh, “Ceviri Kuramlari Agisindan Muhammed Esed’in Geviri Yontemi ve
Degerlendirilmesi”, Isldmf Arastirmalar 17/1 (2003), 96; ismail Caliskan, “Muhammed Esed”,
Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni: Medeniyet Projelerinin insa Siirecinde Caddas islém
Diisiincesi, ed. Bayram Ali Cetinkaya (istanbul: insan Yayinlari, 2015), 10/562.

4 jbrahim H. Karsh, “Ceviri Kuramlari Agisindan Muhammed Esed’in Ceviri Yéntemi ve
Degerlendirilmesi”, isldmi Arastirmalar 17/1 (2003); Mustafa Oztiirk, “Muhammed Esed’in
‘Meal-Tefsir'inde Batini Te'vil Olgusu”, Isldmi Arastirmalar 16/1 (2003); ishak Ozgel,
“Kur’an’daki Olaganistii Olaylari Yorumlamasi Ekseninde Muhammed Esed’in ‘Ayet’ Kelimesi
Cevirisi Uzerine”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (Subat 2007).

4L yusuf Isicik, “Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi Hususlar ve Muhammed Esed
Meéli'ne Genel Bir Bakig” (2007); Mahmut Ay, “Muhammed Esed’in The Message Of The
Qur’an’in Turkge Cevirisinin Tenkidi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 10/3 (2010).
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Elmalili Hamdi Yazir'a ise tefsir yazma gorevi verilmistir. Ancak bazi siyasi
durumlar ve mealin Kur’an yerine konulup namazlarin bununla kildirilacagi
endisesi Akif'i bu isi yapmaktan vazgegirmistir. Onun bu tutumunun
neticesinde meélin yazilmasi da Hamdi Yazir’a verilmistir.*? Elmalli, Kur’an’in
edebi bir metin olmasi sebebiyle baska bir dile gevrilmesinin mimkiin
olmayacagindan hareketle “eksik olarak cevirmek” anlaminda meal kelimesini
tanimlamis ve bu ifade, kendisinden sonra birgok kisi tarafindan
kullanilmistir.®® Onun Kur’an cevirisindeki bu yonii; eserine dair ézellikler, dil-
anlam baglaminda ceviri tarzi, eserin anlam merkezli tercime agisindan
incelenmesi ve muellifin bazi problemlere yaklasimi gibi konularda birgok
calisma yapilmasina olanak tanimigtir.*

Elmalili ile ayni ddnemde yasayip 6ne ¢ikan Mehmet Akif de meal konusunda
yapilan galismalarda en ¢ok bahsi gegen isimlerdendir. Tanzimat’tan itibaren
Tirkge konusunda sadeligi ve yetkinligi nedeniyle Diyanet isleri Baskanligi’nin
Kur’an terciimesi icin Akif’e teklifte bulunmus olabilecegi diisiiniilmektedir.*®
Akif, eserini tamamlamasina ragmen ¢alismasini teslim etmemistir. Misir’dan
Tirkiye’ye geldigi sirada arkadasi Mehmed ihsan Efendi’ye geri dénmedigi
takdirde terciimesinin yakilmasini vasiyet etmis olsa da ihsan Efendi Akif’in
mealini yakmamis, el yazisi ile bir nishasini ¢itkarmis ve daha sonra ogluna
yakilmasini vasiyet etmistir.*® Yakilmis olmasina ragmen yazilan makalelerde
Akif'in mealinin bazi nlshalarinin glinimize nasil ulastigi, eserin dil ve Gslup
ozellikleri, Kur’an’da zikri gecen diger din ve kiiltlirlere dair meal-yorum
teknigi, mealin siirsellik agisindan incelenmesi, kullandigi deyimler/gindelik
dil 6rnekleri ve son olarak Elmalili’'nin eseriyle karsilastirilmasi gibi konular yer
almaktadir.’

42 Mustafa Ozel, “Elmalil’nin Meélinin Bazi Ozellikleri”, Diyanet ilmi Dergi, (2012), 554.

43 jbrahim H. Karsli, “Tefsirl (Anlam Merkezli) Terciime agisindan M. Hamdi Yazir'in Meal Tarz1”,
Elmalili Hamdi Yazir Sempozyumu (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 41.

4 Ozel, “Elmahl’nin Mealinin Bazi Ozellikleri”; Ziilfikar Durmus, “Elmalil’'nin Mealinde Cok
Anlamlilik Problemine Yaklasimi (Lafiz-Mana iliskisi)”, Diyanet ilmi Dergi 51/3 (2015); Karsl,
“Tefsiri (Anlam Merkezli) Terciime agisindan M. Hamdi Yazir'in Meal Tarzi”.

45 Murat Kigiik, “Mehmet Akif Ersoy’un Kur’an Mealinin Dil Ozellikleri”, Tiirkoloji Dergisi 26/1
(2022), 76.

46 Dia, “Mehmed ihsan Efendi”, TDV isldm Ansiklopedisi (istanbul: Ozan Yayincilik, 2003), 28/490-
491.

47 Mehmet Unal, “Bir Mukavele’nin Serencami: Mehmed Akif'in Akim Kalan Meali Uzerine”,
Diyanet ilmi Dergi 44/1 (2008); Bedri Mermutlu, “Mermutlu, Bedri Mehmet Akif'in Yazmis
Oldugu Mealin Sessiz Muhafizi : Mustafa Runyun”, Direnen Medl Akif Medli Uluslararasi
Sempozyum, ed. Recep Sentiirk (istanbul: Mahya Yayincilik, 2016); Mermutlu, “Mermutlu,
Bedri Mehmet Akif’in Yazmis Oldugu Mealin Sessiz Muhafizi : Mustafa Runyun”; Hayati Develi
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Cumbhuriyet tarihi boyunca Kur’an’in Tirkge cevirilerinin en énemlilerinden
biri de ayni ddnemde yasayan Hasan Basri Cantay’in “Kur’an-1 Hakim ve Meal-
i Kerim” isimli agiklamali bir Kur’an terciimesidir. Cantay eserin 6n soziinde,
Kur’an’in  tercime edilmesinin zorluklarindan bahsetmis ve kendi
tercimesinin 6zelliklerini on Gi¢ madde halinde siralamistir.*® Bu eser, Kur’an
metninin lafizlarina bagl kalinarak kelimesi kelimesine, harfi harfine
cevrilerek literatiirde “harfi terciime” seklinde adlandirilan bir mealdir.*®
Meal, metne bagli kalinarak gerekli yerlerde parantez ve dipnotlar kullanilarak
hazirlanmig, bu yéniyle parantezli meéllerin ilk érnegi olmustur.>® Bununla
beraber eserde parantez i¢i bircok agiklama mevcut olmasi sebebiyle eserin
bazi elestirilere maruz kaldigi gériilmektedir.>! Déneminde ilgili terciimesiyle
oldukga 6n plana ¢ikan Cantay’in eseriyle alakali; inang konularina yaklagimi
ve itikadi gorisleri, ahkam ayetlerini yorumlamasi, tefsirindeki tasavvufi ve
isari yorumlari, ilmi tefsir iceren yonleri, kiraat farkliliklarinin anlama
yansimasi gibi bircok konuda calismalar yapilmistir.> Yukarida degindigimiz
isimler eser bazli ¢calismalarda hakkinda en ¢ok makale yazilan ¢alismalardir.
Bu sahsiyetlerin disinda da bircok meal hakkinda®® degerlendirmeler yapildigi

- Ahmet Isparta, “Akif'in Meali’nde Deyimler ve Giindelik Dilin Ornekleri”, Direnen Medl Akif
Medli Uluslararasi Sempozyum, ed. Recep Sentirk (istanbul: Mahya Yayincilik, 2016).

48 Ziya Sen, “Hasan Basri Cantay’in Hayati ve ‘Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim’ Adli Eserinin Genel
Ozellikleri”, Biilent Ecevit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2016), 9.

49 Karsli, “Hasan Basri Cantay’in Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim’deki Tercime Metodu”.

50 Gilgiin Yazici, “Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztiirk’e Kur'an Meallerinde Tiirkgenin
Seriiveni”, Kur‘an Medlleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (Il), ed. Omer Dumlu vd.
(Ankara: Diyanet ileri Bagkanligi Yayinlari, 2007), 383.

51 Hatice Merve Galiskan Baser, “Hasan Basri Cantay’in Meali ile ilgili Yapilan Galismalarin
Yonelimleri”, Gegmisten Giiniimiize Balikesir’in Kiiltiirel Mirasi, ed. Mehmet Bayyigit vd.
(Konya: Palet Yayinlari, 2022), 5/95-96.

52 Haci Onen, “Kiraat Farkhliklarinin Meallere Yansimasi: Hasan Basri Cantay Ve Kur’an Yolu
Mealleri Ornegi”, The Journal of Academic Social Science Studies 54 (2017); Mahmut Ay,
“Hasan Basri Cantay’in ‘Kur’an-i Hakim ve Meél-i Kerim’ isimli Eserinde Tasavvufi Yorumlar”,
istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2015); Halis Demir, “Hasan Basri Cantay’in
Mealinde Ahkam Ayetlerinin izah”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 25 (2015); Recep Onal,
“Hasan Basri Cantay’in inang Konularina Yaklasimi:‘Kur’an-1 Hakim ve Meél-i Kerim’ Uzerine
Fenomeno-Teolojik Analizler”, Kelam Arastirmalari 13/1 (2015); Galiskan Baser, “Hasan Basri
Cantay’in Meali ile ilgili Yapilan Calismalarin Yénelimleri”.

53 Bu kapsamda Muhammed Hamidullah, Omer Riza Dogrul, Omer Nasuhi Bilmen, Suat Yildirim,
Mustafa Oztiirk, Mevlana Muhammed Ali, Yusuf Isicik, Mustafa Sag, Ahmed Davudoglu, Talat
Kogyigit, Salih Akdemir gibi isimlerin yazdiklari mealler ile ilgili galismalar yapilmistir. Yine
diyanet igleri baskanhginin komisyon ile ¢ikardigi Kur’an Yolu isimli eser de farkh ¢alismalara

konu olmustur.
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gorilmistir.>

Meal yazan kisilerin ¢alismalari 6zel olarak degerlendirilmelerinin yani sira
karsilastiriimali olarak da incelenmistir. Bu tarz makaleler, iki veya daha fazla
eserin dikkat gekici kisimlarini ya da yontemlerini karsilagstirmali olarak ortaya
koymaktadir. Ornegin Muhammed Esed’in Elmalili ve Omer Riza Dogrul ile,
Elmalili'nin Hasan Basri Cantay ile, yine ElImalili'nin Mehmet Akif ile, Stileyman
Ates’'in Abdullah Parliyan ile karsilastirmali olarak incelendigi makaleler
vardir. Burada karsilastirmalarin ayni dénemde yasayan yazarlarin farkhlastigi
noktalari ya da farkli ddnemde yasamis olanlarin ortaya koydugu degisimleri
gostermek amaciyla da yapildigini gérmekteyiz. Ornegin Esed’in ayni
dénemde yasamis olan Elmalili ve Omer Riza Dogrul ile bir karsilastirmasi
yapilmistir.> Bir kisim ¢alismalarda ise herhangi bir problem ortaya koymadan
ve Kkarsilastirllacak ayetlerin  hangi amagla secildigi belirtiimeden
karsilastirilmalar da yapilmistir. Ote yandan bazi mukayeseler tamamen
birbirine zit géruslerde yazilmis olan mealler hakkindadir. Buna 6rnek olarak
Cantay’'in Yasar Nuri Oztiirk ile karsilastiriimasi verilebilir. Cantay harfi
terciime metoduna gore eserini hazirlayip parantezli meallerin ilk 6rnegini
teskil ederken, Oztiirk tamamen parantezli meallere bir tepki olarak eserini

54 Zilfikar Durmus, “Muhammed Hamidullah’in Aziz Kur’an Adh Meali Uzerine Tetkikler”, Kur'an
Medlleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan 2003, izmir) (Ankara: Diyanet isleri
Baskanligi Yayinlari, 2007); Ali Akpinar, “Omer Riza Dogrul (1893-1952) ve ‘Tanri Buyrugu’ Eseri
ve Meal Diinyasina Katkis1”, Kur’an Medlleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan
2003, izmir) (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2007); Zilfikar Durmus, “Mustafa
Ozturk’tin ‘Kur’an-1 Kerim Meali’ isimli Eserinin Analizi”, inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi [Mesned ilahiyat Arastirmalari Dergisi 1/1 (2010); Topyay - Ethem, “Son Cagri Kur’an”
isimli Mealin Ceviribilim Agisindan Degerlendirilmesi”; Bu isimlere ek olarak Bedri Noyan ve
Prof. Dr. Nusret Cam’in eserlerinin manzum olmasi bakimindan dikkat ¢cekmektedir. Bk.
Huseyin Elmali, “Dog. Dr. Bedri Noyan ve Kur’an-i Kerim (Turkge-Siir) Adli Manzum Meali
Uzerine Bir Degerlendirme”, Kur’an Medlleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan
2003, izmir) (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2007); Alim Yildiz, “Prof. Dr. Nusret
Gam’in ‘Siir Diliyle Kur'an-1 Kerim Meali’ Miinasebetiyle Kur'an’in Siirle Meali Uzerine”, Kur’an
Medélleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan 2003, izmir) (Ankara: Diyanet isleri
Baskanhgi Yayinlari, 2007) .

Mustafa Akgay, “M. Esed’in ‘Suinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah, Bezm-i Elest (Misak) ve
Fetret’ Kavramlarini Anlamlandirisi ve M. Hamdi Yazir ile O. Riza Dogrul Meélleriyle

5!

o

Karsilastirilmasi”, Kur’an Medlleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan 2003,
izmir), 2007 (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi Yayinlari, 2007), 1/349; Muhittin Akgdil, “Anlagilir
Olmasi Agisindan M. Akif Ersoy’un Meali ve Elmali’'yla Mukayesesi”, Direnen Medl Akif Medli
Uluslararasi Sempozyum, ed. Recep Sentiirk (istanbul: Mahya Yayinlari, 2016), 138, 157-159;
Hasan Yilmaz, “Elmalili ve Cantay’in ‘Mukaddimeleri’ Ozelinde ‘Ceviri Olgusu’ ve ‘Kur’an
Meallerine’ Dair”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2008).
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kaleme almistir. Oztiirk parantezli mealleri elestirmis olsa da kendisi de ayni
tenkitlere maruz kalmistir. Clinku diger meallerdeki parantezler onda egik bir
cizgi olarak kullaniimis, yorum eklemedigini sdylemesine ragmen ayetlere lg
dort degisik anlam vermek suretiyle tercihi okuyucuya birakarak aslinda yine
bir goris bildirmis sayilmaktadir.>®

Goruldigu Uzere gerek c¢agdas olmalar sebebiyle gerekse ortak ve zit
Ozelikleri baz alinarak meal ve terclimelere yonelik karsilastirmali calismalar
yapilmistir. Bunlar meallerdeki bazi eksikliklerin tespit edilebilmesi ve biz
muhataplar tarafindan mesajin daha dogru anlasiimasi agisindan oldukga
dnem arz etmektedir. Ote yandan ayetler belirli bir probleme gére segilmeli
ve hangi hususlarin mukayese edileceginin ya da karsilastirma yapilacak
medllerin ne baglamda segildiginin agik bir sekilde ortaya konmasi
gerekmektedir. Bu dikkate alinmadiginda yapilan c¢alisma ayetleri farkh
meallerde bir arada gérmenin disinda bir bakis acisi sunamayacaktir.>’

Sonug

Kur'an, Hz. Muhammed’e vahyedilmis, sonra katipler araciligiyla yaziya
gecirilmis ve nazil olan ayetler Peygamber tarafindan muhatabin anlayacagi
sekilde agiklanmistir. islam cografyasinin genislemesi ve farkl kiiltiirden
insanlarin  Misliman olmasi  Kur'an’in ana metninin tam olarak
anlasilamamasina sebep olmus ve baska dillere c¢evrilme zaruretini
dogurmustur. Kur’an’in terciime edilme faaliyeti X. ylizyil baslarinda ilk olarak
Farscaya cevrilmesiyle baslamis, daha sonra basta Tiirk¢ce olmak lizere diger
dillerin de eklenmesiyle devam etmis ve giiniimiize bircok Kur’an gevirisi
ulasmistir. Kur’an terciimesi konusunda yazilan makalelerde bircok mesele
tespit edilmistir. Bu g¢alismalar incelendiginde 6ne ¢ikan konularin; geviride
problemler ve yontem denemeleri, gevirinin yapildigi donem ve ceviri dili,
kavram ve konu 6zelinde sure ve ayet terclimeleri, kisi ve eser bazinda yapilan
incelemeler 6zelinde yapildig1 gorilmustir.

Bir dilin topluma ve zamana bagli olarak degiskenlik géstermesi, degisen dilin
eskinin dilini anlamadaki vyetersizligi, sozli kaltirin sonradan vyaziya
aktarilmasi gibi problemler bir dilin baska dile cevrilmesinde ortaya
ctkmaktadir. Ornegin Arapgada kullanilan bir deyim ayni anlam ile Tirkcede
aciklayici bir mana ifade etmeyebilir. Zikredilen hususlar sebebiyle bu durum
akademik calismalara konu olmustur. Bu sebeple ceviride problemleri ele alan
ve cesitli yontem oneri ve denemesi sunan makaleler kaleme alinmistir.

56 Yazicl, “Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztiirk’e Kur’an Meéllerinde Tiirkgenin Seriiveni”,
383,387-388.

57 Caligkan Baser, “Hasan Basri Cantay’in Medli ile ilgili Yapilan Calismalarin Yénelimleri”, 5/105.
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incelenen calismalarda ceviri yaparken Kur’an kelimelerinin tarihsel siiregleri
ve dilbilimsel kullanimlari géz 6éniinde bulundurularak tefsire dair bilgileri
harmanlamasi ve tarihi arka plani ihmal etmeden bir anlam ortaya konulmasi
seklinde o©nerilerin bulundugu tespit edilmistir. Yine ayette bahsedilen
hususlarla alakali olan diger ilim dallan ile de iliskilendirilerek tespitler
yapilmasi mesajin daha iyi anlasiimasi agisindan 6nem arz etmektedir. Yapilan
¢alismalarda yazarlarin bugiline kadar yapilmis olan terciime ve meallere dair
bazi yapici elestirilerde bulundugu goriilmektedir. Bu Oneriler, her yazar
problemi farkli perspektiften ele aldigi igin, nesnel bir ceviri ydntemi ortaya
koyamamaktadir. One siiriilen bir yéntem denense de bagka bir arastirmaci
bagka bir problemle o yontemi elestirebilecektir. Bunlar, ilgili ¢alismanin
tabiatindan kaynakh olmakla birlikte literatiire zenginlik sunmaktadir.

Makalelerin bir kismi Anadolu, Osmanli ve Cumhuriyet doneminde yapilmis
meallere iliskin ¢alismalari incelemistir. Bunun yani sira 6zellikle Kirgizca ve
Kiirtce meal lzerinde yazilan makaleler fazla olsa da ingilizce, Almanca,
Fransizca, ispanyolca, Urduca, Farsca, Azerice, Cekce, Harezmce ve Kazakga
Kur’an tercimelerine iliskin ¢alismalar da bulunmaktadir. Bunlar Kur’an’in
farkh dillerdeki cevirilerini tanima ve bu dillerdeki gevirilerin 6ne g¢ikan
ozelliklerini tespit etmek noktasinda faydalidir. Makalelerde genel olarak
Mehmet Akif, Elmalii Muhammed Hamdi Yazir, Hasan Basri Cantay ve
Muhammed Esed olmak lzere dort ismin 6ne ¢iktigl gorilmustir. Mehmet
Akif, bazi ibadetlerin Tirkce yapilacagina dair duydugu kaygi sebebiyle
mealini tamamlamasina ragmen yakilmasini istemistir. Yine de elimize ulasan
bazi kisimlarindaki dil Uslubu ve Tirkcedeki yetkinligini lst seviyede
kullanmasi ile dikkat ¢ekmistir. Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, resmi olarak
vazifelendirilmis ve oldukga genis ihtivali tefsir/meal telif etmistir. Cumhuriyet
doénemi ilk meal 6rnegi olmasi agisindan da ilgi odagi olmustur. Hasan Basri
Cantay ise harfi tercime metodu ile metne bagh kalip gerekli yerlerde
parantez ve dipnotlar kullanarak hazirlamis oldugu meali ile parantezli meal
yazan ilk muellif olmustur. Yahudi olup sonra islam’a gecen Muhammed
Esed’in ingilizce yazdig mealin Tiirkce’ye cevrilip biiyiik etki yaratmasi onun
da hakkinda ¢okga konusulmasina imkan vermistir. Dolayisiyla bu aktarilanlar,
s6z konusu isimlerin digerlerine nazaran 6n plana ¢ikmasinin sebepleri olarak
sayilabilir. Bunlara ek olarak ayni donemde yasayan yazarlarin farkhlastigi
noktalari ya da farkli donemde yasamis olanlarin ortaya koydugu degisimleri
gostermek amaciyla yapilan karsilastirmali  meal calismalari  da
bulunmaktadir. Burada hem ayni donemde yasayan yazarlarin farklilastig
noktalari grmek hem de farkli cagda yasamis yazarlarin degisimlerini tespit
etmek icin calismalarin yapildigini gérmekteyiz. Buna ragmen gerek konu
gerek ayet seciminde herhangi bir problematise dayanmadan
karsilastirmalarin yapildigi calismalar da vardir. Ayetlerin bir probleme gore
secilmesi, kiyaslama yapilacak meallerin neye gore karsilastirildiginin acik bir
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sekilde ortaya konmasi meseleleri daha yapici ve yararl bir sekilde gérmeye
imkan verecektir.

Kaynake¢a

Adibelli, Ramazan. “ilk Fransizca Kur’an Terciimesi: Andre Du Ryer ve L’alcoran de
Mahomet Adli Eseri”. Bilimname : Dislince Platformu 43 (Mart 2020).

Akgay, Mustafa. “M. Esed’in ‘Stinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah, Bezm-i Elest (Misak)
ve Fetret’ Kavramlarini Anlamlandirisi ve M. Hamdi Yazir ile O. Riza Dogrul
Mealleriyle Karsilastirimasi”. Kur’an Mealleri Sempozyumu-Elestiriler ve
Oneriler- (24-26 Nisan 2003, izmir), 2007. Ankara: Diyanet isleri Baskanhg
Yayinlari, 2007.

Akcay, Yusuf. “Kur’an’in ilk Tirkce Terciimeleri ve Mustafa Bin Muhammed'in ihlas
Suresi Tefsiri”. Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi 5 (2012).

Akglil, Mubhittin. “Anlasihir Olmasi Agisindan M. Akif Ersoy’'un Meali ve Elmali'yla
Mukayesesi”. Direnen Meal Akif Medli Uluslararasi Sempozyum. ed. Recep
Sentiirk. istanbul: Mahya Yayinlari, 2016.

Akpinar, Ali. “Omer Riza Dogrul (1893-1952) ve ‘Tanri Buyrugu’ Eseri ve Meal
Diinyasina Katkisi”. Kur’an Meélleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (24-
26 Nisan 2003, izmir). Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2007.

Aksan, Dogan. Her Yonlyle Dil-Ana Cizgileriyle Dilbilim-. Ankara: Turk Dil Kurumu
Yayinlari, 2015.

Aliyeva, Roya. “Kur'an-1 Kerim’in Tercimesi Meselesi ve Meal Tarihi”. Baki Devlet
Universitesi ilahiyyat Fakiiltesi'nin EImi Mecmuasi 25 (2016).

Arpagukuru, Osman. “Kur’an’in Anlamlarinin Tlrkgeye Aktarimi: Meal mi? Terclime
mi?” AiBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2020).

Ata, Aysu. “Rylands Niishasi Kur'an Cevirisi ve Farsca Cevirinin Onemi”. Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tlirkoloji Dergisi 19/1 (ts.), 2004.

Ay, Mahmut. “Hasan Basri Cantay’in ‘Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim’ isimli Eserinde
Tasavvufi Yorumlar”. istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2015).

Ay, Mahmut. “Muhammed Esed’in The Message Of The Qur’an’inin Tirkge Cevirisinin
Tenkidi”. Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 10/3 (2010).

Aydar, Hidayet. “Diinya Dillerindeki Kur'dn Terciimeleri Uzerine istatiksel Bir
Degerlendirme”. Tafsir Dergisi 2/1 (2022).

Aydar, Hidayet. “Yayginlik Bakimindan Meallerimiz ve Meéller Uzerinde istatistiksel Bir
Degerlendirme”. SM ilmi Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 5
(2015).

Aydin, Siikrii. “Bakara Stiresi 102. Ayetinin Farkli Ceviri ve Yorumlari Uzerine”. Journal
of Islamic Research 31/2 (2020).

Aydin, Sukri. “Kur’an’daki Yeminlerde (Aksamu’l-Kur’an) Ceviri/Anlama Problemi ve
Alternatif Muhammed Esed Cevirisi”. Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
9/46 (2016).

17



MIiZANU’L-HAK

ISLAMI ILIMLER DERGISI

Baskan, Omer. “Cevirinin Temel Nitelikleri Baglaminda Kur'an Cevirisinde Yéntem
Sorunu Uzerine”. Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/14 (2008).

Bilgin, Abdiilcelil. “Hakikat ve Mecaz Baglaminda ingilizce Meallerle ilgili Analitik Bir
inceleme”. Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/30
(2010).

Bilgin, Abddilcelil. “ism-i Fail Sigalarinin Gevirisi Uzerine”. Yakin Dogu Universitesi islam
Tetkikleri Merkezi Dergisi 1/2 (2015).

Birigik, Abdurrahman. “Urduca Kur’an Terclimeleri'nin Tarihi Gelisiminde Bati’'nin
Etkisi”. Islamf Arastirmalar 16/3 (2003).

Cagmar, M. Edip. “Cer Harfi Olan ‘Hatta’ Hakkindaki Gorislere ve Tirkge Kur'an
Meallerindeki Terciimelerine Bir Bakis”. islami Arastirmalar 17/3 (2004).

Caliskan Baser, Hatice Merve. “Hasan Basri Cantay’in Meali ile ilgili Yapilan
Galismalarin Yonelimleri”. Gegmisten Glnumdize Balikesir'in Kilttrel Mirasi.
ed. Mehmet Bayyigit vd. Konya: Palet Yayinlari, 2022.

Caliskan, ismail. “Muhammed Esed”. Dogu’dan Bat'ya Diisiincenin Seriiveni:
Medeniyet Projelerinin insa Siirecinde Cagdas islam Diisiincesi. ed. Bayram Ali
Cetinkaya. istanbul: insan Yayinlari, 2015.

Demir, Halis. “Hasan Basri Cantay’in Mealinde Ahkam Ayetlerinin izahi”. islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 25 (2015).

Dereli, Muhammet Vehbi. “Genglere Yonelik Dini Yayincilikta Dil ve Terminolojinin
Onemi -Kur'an Cevirileri Ornegi-”. Sileyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakiltesi Dergisi.

Develi, Hayati - Isparta, Ahmet. “Akifin Meali'nde Deyimler ve Giindelik Dilin
Ornekleri”. Direnen Meal Akif Meali Uluslararasi Sempozyum. ed. Recep
Sentiirk. istanbul: Mahya Yayincilik, 2016.

DIA. “Mehmed ihsan Efendi”. TDV islam Ansiklopedisi. C. 28. istanbul: Ozan Yayincilik,
2003.

Durgunay, Banu. “Dogu Tirkgesini Ait ilk Kur'an Cevirilerinin Tarihlendiriimesine
Katkilar”. Gazi Turkiyat Tiirkoloji Arastirmalari Dergisi 25 (2019).

Durmus, Ziilfikar. “Cahiliyye Déneminde Kullanilan ve Kur’an’da Gegen Bazi ifadelerin
Ceviri Sorunu”. program adi: Kur’an’in Anlasilmasina Katkisi Agisindan Kur’an
Oncesi Mekke Toplumu, istanbul, 2011.

Durmus, Zllfikar. “Elmalili'nin Mealinde Cok Anlamlilik Problemine Yaklagimi (Lafiz-
Mana iliskisi)”. Diyanet ilmi Dergi 51/3 (2015).

Durmus, Ziilfikar. “Muhammed Hamidullah’in Aziz Kur'an Adli Meali Uzerine

Tetkikler”. Kur’an Meélleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan
2003, izmir). Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Yayinlari, 2007.

Durmus, Ziilfikar. “Mustafa Oztiirk’iin ‘Kur’an-1 Kerim Meali’ isimli Eserinin Analizi”.
inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Mesned ilahiyat Arastirmalari
Dergisi 1/1 (2010).

Eckmann, Janos. “Dogu Tiirkgesinde Bir Kuran Cevirisi (Rylands Nushasi)”. Turk Dili
Arastirmalari Yilligi Belleten [TDAYB Belleten].

18



Hatice Merve Caliskan BASER-Bedia SUTSURUP
Turkiye’de Kur'an Cevirisi/Meal Uzerine Yapilmis Calismalarin Tasnifi ve Degerlendirilmesi

Efe, Seyfullah. “Kur'an’in Farsga’ya Terciimesi ve ilk Farsga Tefsirler”. Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/37 (2013).

Ekin, Yunus. “Etimolojik Anlamin Kur’an Cevirileri Agisindan Konumu ve Sinirlan”. Usul
islam Arastirmalari 2/2 (2004).

Elmali, Abdurrahman. “ispanyolca Bir Kur’an Terciimesinin Tanitim ve Tahlili”. Harran
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1998).

Elmali, Hiiseyin. “Dog. Dr. Bedri Noyan ve Kur’an-1 Kerim (Turkge-Siir) Adl Manzum
Meali Uzerine Bir Degerlendirme”. Kur’an Mealleri Sempozyumu -Elestiriler ve
Oneriler- (24-26 Nisan 2003, izmir). Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari,
2007.

Erdal, Mesut. “Kur'an Meéllerinde Hakikat-Mecaz ikilemi -Bakara Suresi, 54. Ayet
Baglaminda-". Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar 8/2 (2006).

Erdogan, Abdullah. “Atatlrk’in Kur’an-1 Kerim’i Tirkgeye Tercime Ettirme, Hutbe ve
Ezani Tiirkce Okutma Cabalari Hakkinda inceleme”. Erciyes Akademi 35/4
(2021).

Ezerbolatoglu, Cahit. “Bir Ayet Meali ve Meéllerin Hali Piir Melali”. Eskiyeni: Anadolu
ilahiyat Akademisi Arastirma Dergisi 6 (ts.).

Gezgin, Ali Galip. “Kur’an’in Dogru Cevirisinde Tarihsel-Etimolojik Sézliiklerin Onemi”.
Tabula Rasa: Felsefe-Teoloji 3/8 (2003).

Giil, Habip. “Kur'an Cevirilerinde Vuc(h-Nezair ilminin Onemi”. Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 11/59 (2018).

Gulpak, Emine. “Kur’an Meallerinin Muhataplari Tarafindan Anlasilabilirligine iliskin
Bir Arastirma”. Kahramanmaras Siit¢i imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 33 (2019).

GUmdus, Sadrettin. “Cumhuriyet Doneminde (1923-1960 Arasi) Meal Calismalan”. FSM
ilmi Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 5 (2015).

Gurbuz, Faruk. “Bir Terciime Siirecinde Mitercimi Yonlendiren Sebeplere Analitik Bir
Bakis (Kureys Sresi Ornegi)”. EKEV Akademi Dergisi 26 (2006).

Isicik, Yusuf. “Kur’an Tercemesinde Dikkat Edilmesi Gereken Bazi Hususlar ve
Muhammed Esed Meali'ne Genel Bir Bakis”. Program adi: Kur'an Mealleri
Sempozyumu-Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan 2003, izmir), izmir, 2007.

Iu

Istk, Cemal. “Bazi Meéller Cercevesinde ism-i Mevsdllerin Terciime Problemi”. EKEV
Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler - 20/66 (2016).

inan, Abdiilkadir. “Eski Kuran Terciimelerinin Dili Meselesi”. Tiirk Dili: Aylik Fikir ve
Edebiyat Dergisi, 1/7 (1952).

inan, Abdiilkadir. “Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge Tercemeleri Uzerinde Bir inceleme”.
Makaleler ve incelemeler. Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayini, 1961.

inan, Ahmet. “Bir ‘Meal Metodolojisi’ Olusturmak igin Oneriler”. Kur'an Mealleri
Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- 11 24-26 2003 izmir. Ankara: Diyanet isleri
Bagkanligi Yayini, 2007.

isler, Emrullah. “Fitne Katilden Beter mi? -Fitne Kelimesi ve Tiirkge’ye Ceviri Sorunu-".
islamiyat Il 2 (1999).

19



MIiZANU’L-HAK

ISLAMI ILIMLER DERGISI

Kahraman, Kemal. “Muhammed Esed (Leopold Weiss)”. TDV islam Ansiklopedisi. C. 30.
istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020.

Kara, Mehmet. “Dogu ve Bati Tiirkgesinde Kur’an Terciime ve Tefsirleri”. Diyanet iImi
Dergi 29/3 (1993).

Kara, Osman. “Kur'an’daki Miibhem ifadelerin Ceviri Sorunu”. Tasavvur / Tekirdag
ilahiyat Dergisi 4/1 (2018).

Karabacak, Esra. “Tarihi Seyrinden Yola Cikarak Kur'an Terciimeleri Uzerine Bir
Galisma”. Prof. Dr. Nihad M. Cetin’e Armagan.

Karacan, Osman-Yasar, Bllent. “Il. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Kur'an Tercimelerine
Osmanli Aydinlarinin Yaklagimi”. Birey ve Toplum 9/18 (2019).

Karagdz, Mustafa. “Kur’an’i Anlama ve Terciimede Yéntem Sorunu -isra Stresi 38. Ayet
Ornegi-". Bilimname : Diisiince Platformu 7/17 (2009).

Karatas, Ali-Atmaca, Gokhan. “Miicmel Ayetlerin Terciimesinde Kur’an Bitunliginii
Dikkate Alma”. Geng Miitefekkirler Dergisi 2/1 (2021).

Karsli, ibrahim. “Hasan Basri Cantay’in Kur’an-1 Hakim Ve Meél-i Kerim’deki Terciime
Metodu”. EKEV Akademi Dergisi 13 (2002).

Karsli, ibrahim H. “Ceviri Kuramlari Agisindan Muhammed Esed’in Ceviri Yéntemi ve
Degerlendirilmesi”. islamf Arastirmalar 17/1 (2003).

Karsli, ibrahim H. “Tefsiri (Anlam Merkezli) Terciime agisindan M. Hamdi Yazir'in Meal
Tarzi”. Elmalill Hamdi Yazir Sempozyumu. Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari,
2015.

Keles, Ahmet. “Kuran Meali-Hadis iliskisinin Onemi: Mii’'min:40/60 ve Furkan:25/77
Ayetleri Ornegi”. Siyer Arastirmalari Dergisi 3 (2018).

Keskioglu, Osman. “Fatih Devrine Ait iki Kur’an-1 Kerim Terciimesi”. Vakiflar Dergisi 4
(1958).

Kocak, Stileyman. “Acik ve Anlasilir Bir Kur’an Cevirisinin Temel ilkeleri”. Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2008).

Kogyigit, Hikmet. “1980-2017 Arasi Telif ve Tercime Matbu Tiirkce Kur’an Mealleri
Bibliyografyasi”. Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
14 (2018).

Kigiik, Murat. “Mehmet Akif Ersoy’un Kur’an Mealinin Dil Ozellikleri”. Tiirkoloji Dergisi
26/1(2022).

Kiguk, Salim. “Dogu Tiirkcesi Kur'an Terclimeleri ile Kur'an Tefsirlerinde ve Altay
Dillerinde Akrabalik Adlarinin Yapi Kéken ve Anlam Ozellikleri”. TEKE:
Uluslararasi Tiirkge Edebiyat Kiiltir Egitim Dergisi 11/2 (2022).

Mermutlu, Bedri. “Mermutlu, Bedri Mehmet Akif'in Yazmis Oldugu Mealin Sessiz
Muhafizi:  Mustafa Runyun”. Direnen Meal Akif Meali Uluslararasi
Sempozyum. ed. Recep Sentiirk. istanbul: Mahya Yayincilik, 2016.

Narol, Siileyman. “insan Kelimesinin Kur'an’daki Kullanimlari Baglaminda Meéllere
Elestirel Bir Yaklagim”. Bilimname 35 (2018).

Onal, Recep. “Hasan Basri Cantay’in inang Konularina Yaklagimi:’Kur’an-1 Hakim ve
Meal-i Kerim’ Uzerine Fenomeno-Teolojik Analizler”. Kelam Arastirmalari 13/1

20



Hatice Merve Caliskan BASER-Bedia SUTSURUP
Turkiye’de Kur'an Cevirisi/Meal Uzerine Yapilmis Calismalarin Tasnifi ve Degerlendirilmesi

(2015).

Onen, Hacl. “Kiraat Farkliliklarinin Meéllere Yansimasi: Hasan Basri Cantay Ve Kur’an
Yolu Meélleri Ornegi”. The Journal of Academic Social Science Studies 54
(2017).

Ozdas, Hakim. “Kur'an Terciimelerinde Iltifat Sanatinin Ceviri Sorunu”. Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiltesi ilahiyat Tetkikleri Dergisi (ILTED) 53 (2020).

Ozdas, Hasim. “Kiirtce Meal-Tefsir Gelisim Sireci (Kurmanci Ornegi)”. e-Sarkiyat ilmi
Arastirmalar Dergisi 8/15 (2016).

Ozel, Mustafa. “Elmalil’nin Mealinin Bazi Ozellikleri”. Diyanet ilmi Dergi.

Ozgel, ishak. “Kur’an’daki Olaganiistii Olaylari Yorumlamasi Ekseninde Muhammed
Esed’in ‘dyet’ Kelimesi Cevirisi Uzerine”. Silleyman Demirel Universitesi
ilahiyat Fakdiltesi Dergisi 19 (Subat 2007).

Ozkan, Mustafa. “Eski Anadolu Tiirkgesi Déneminde Ortaya Konan Kur'an Terciimeleri
Uzerine”. Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 39 (2008).

Ozkan, Mustafa. “Eski Anadolu Tiirkgesi Déneminde Yapilmis Kur’an Terciimeleri”.
Tarihten Giinimiize Kur'an’a Yaklasimlar. ed. Bilal Gokkir vd. istanbul: ilim
Yayma Vakfi, 2010.

Oztiirk, Mustafa. “Kur’an Meallerindeki Ciddi Hatalar Uzerine -Yunus Suresi Ornegi-”.
islamiyat 7/4 (2005).

Oztiirk, Mustafa. “Muhammed Esed’in ‘Meal-Tefsir'inde Batini Te'vil Olgusu”. islami
Arastirmalar 16/1 (2003).

Pak, Zekeriya. “30. Ciiziin Cevirisi ve Ceviri Uzerine Bazi Notlar”. KSU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7 (2006).

Palmer, Frank Robert. Semantik. cev. Ramazan Ertiirk. Ankara: Fol, 2020.

Sagol, Gilden. “Kur'an’ in Tiirkce Terciime ve Tefsiri Uzerinde Yapilan Calismalar”.
Turklik Arastirmalari Dergisi 8 (1997).

Samet, Daniyar. “20. Asirda Hazirlanan Kazak¢a Meallerde Miitesabih ifadelerin
Cevirisi Problemi”. Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 25/3 (2021).

Suliin, Murat. “Kur’an Terciime Teknikleri Acisindan Akif'in Kur’an Medli [ilk 9 Sure]”.
ed. Recep Sentiirk. istanbul: Mahya Yayincilik, 2016.

Stimertas, Burhan. “ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Kullanilan
Ayet Cevirilerinin Anlasilabilirlik Sorunu”. Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 11/1 (2011).

Seker, Mehmet. “islam Tarihinde Kur'an-1 Kerim’in Tirkge’ye ilk Cevirileri”. Kur'an
Meélleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan 2003, izmir).
Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2007.

Sen, Ziya. “Hasan Basri Gantay’in Hayati ve ‘Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim’ Adli
Eserinin Genel Ozellikleri”. Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/1(2016).

Simsek, Yasar. “Tiirkce ilk Kur'an Terciimeleri Uzerine Agiklamali Bir Bibliyografya
Denemesi”. Yeni Turkiye 24/99 (2018).

Simsek, Yasar - Sertkaya, Osman Fikri. “Horezm Tirkgesi ile Yapilan Kur'an

21



MIiZANU’L-HAK

ISLAMI ILIMLER DERGISI

Terciimelerinden Meshed Niishasi Uzerine ilk Bilgiler -1”. TEKE: Uluslararasi
Tirkce Edebiyat Kultir Egitim Dergisi 4/4 (2015).

Togan, Zeki Velidi. “Londra ve Tahrandaki islami Yazmalardan Bazilarina Dair”. islam
Tetkikleri Enstittisti Dergisi 3/1-2 (1960 1959).

Topal, Erol. “Kirgiz Turkgesi Kur'an-1 Kerim Terclimesinde Dini Terimler”. Tirik:
Uluslararasi Dil, Edebiyat ve Halk Bilimi Arastirmalari Dergisi 7/16 (2019).

Topaloglu, Ahmed. “Kur’an-i Kerim’ in ilk Tiirkce Tercimeleri ve Cevahiri’l Asdaf”. Tiirk
Dinyasi Arastirmalari 27 (1983).

Topyay, Yusuf - Ethem, Miirsel. “Son Cagri Kur’an” isimli Mealin Ceviribilim Agisindan
Degerlendirilmesi”. Dini Arastirmalar 23/59 (2020).

Tiircan, Selim. “HGd Suresi 87. Ayette Gegen ‘Salat (Uke)’ Kelimesi Orneginden
Hareketle Genel Bir Ceviri Elestirisi”. Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/7-8 (2005).

Turcan, Talip. “Fikhi Tartismalarin Kur’an Cevirilerine Etkisi -Muhsanat Kelimesine
iliskin Ceviriler Baglaminda Bir Ornekleme-". Kur'an Meélleri Sempozyumu -
Elestiriler ve Oneriler- Il 24-26 2003 izmir. Ankara: Diyanet isleri Baskanligi
Yayinlari, 2007.

Ugar, Zofie. “Kur’an-1 Kerim’in Cekce Meélleri Uzerine Tespitler”. Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 7/29 (2014).

Unal, Mehmet. “Bir Mukavele’nin serencami: Mehmed Akif'in Akim Kalan Meali
Uzerine”. Diyanet ilmi Dergi 44/1 (2008).

Unli, Suat. “Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce’ye Cevrilmesi ve ilk Tiirkge Kur’an Terciimeleri”.
Dini Arastirmalar 9/27 (2007).

Usiinmez, Emek. “Dogu Tiirkgesi ile Yapilmis Kur'an Terciimeleri Uzerine”. Birinci
Uluslararasi Dunya Dili Turkee Bilgi Soleni (Sempozyumu) 20-21 Kasim 2008.
Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011.

Yasar, Yahya. “Nebe 78/33. Ayetin Cevirilerine Elestirel Bir Yaklasim”. The Journal of
Academic Social Science Studies [JASSS] 85/14 (2021).

Yazici, Gilgiin. “Hasan Basri Cantay’dan Yasar Nuri Oztiirk’e Kur'an Meallerinde
Tirkgenin Seriiveni”. Kur’an Meélleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (I1).
ed. Omer Dumlu vd. Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Yayinlari, 2007.

|u

Yildinm, ibrahim Kemal. “Anadolu Sahasina Ait Tiirkce ilk Kur’an Terciimeleri Uzerine
Bir Bibliyografya Denemesi”. Littera Turca Journal of Turkish Language and
Literature 5/4 (2019).

Yildiz, Alim. “Prof. Dr. Nusret Cam’in ‘Siir Diliyle Kur’an-1 Kerim Meali’ Miinasebetiyle
Kur'an’in Siirle Meali Uzerine”. Kur'an Meélleri Sempozyumu -Elestiriler ve
Oneriler- (24-26 Nisan 2003, izmir). Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,
2007.

Yilmaz, Hasan. “Elmalili ve Cantay’in ‘Mukaddimeleri’ Ozelinde ‘Ceviri Olgusu’ ve
‘Kur’an Meallerine’ Dair”. Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30
(2008).

22



Makale Tiirii / Article Type / &las)l ¢95: Aragtirma Makalesi / Research Article / ¢!

Gelis Tarihi / Date Received /pduwd! ¢o)6: 26 Subat 2023 - Kabul Tarihi / Date Accepted / Jg«)! gyG: 18 Mayis 2023
Atif / Cite as / 4l=YI: Keskin, Mustafa. “ Osmanli Son Dénem Ihyacilar Uzerinde Kadizadeliler Hareketinin Etki Durumu
(Ahmet el-Mar'ast ed-Debbagi Omegi)*. Mizantil-Hak: Islami llimler Dergisi 16 (Haziran 2023), 23-47.

Osmanli Son Dénem [hyacilar
Uzerinde KadizAdeliler
Hareketi’'nin Etki Durumu (Ahmet
el-Mar’asi ed-Debbagi Ornegi)

Mustafa
KESKIN*

Oz: Ahmed el-Mar'asi, bir taraftan XVIL yiizyllda istanbul'da ortaya gikip Anadolu'nun birgok yerine
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¢ahgilacaktr.
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Ahmed al-Mar'ashi al-Dabbaghi)
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in a period in which, on the one hand, there were the effects of the Qadizadeli movement, which emerged
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Giris

islam tarihinde daha ilk asirdan itibaren dini konularda ortaya cikan fikir
ayriliklari, zaman zaman sert tartismalara ve catismalara donlsmustir.
Birbirinden farkh bilgi ve algl seviyesine sahip olan kisi ve gruplarin bu
tartismalari veya gatismalari genellikle siyasi olmakla birlikte, daha ¢ok dinf
kavramlar ve konular lzerinden yiritilmustir. Ozellikle islami ilimlerin,
itikadi ve ameli mezheplerin ve tasavvufi ekollerin tesekkil etmeye basladig
hicri ikinci asirdan itibaren bu fikir ayriliklar bireysel olmaktan ¢ikip, gruplar
arasinda yasanmaya baslamistir. Genellikle siyasi nedenlerle ortaya ¢ikan bu
tartismalarin  bir kismi ise islam esaslarini muhafaza etmek ve onu
bid’atlardan korumak amaciyla yapiimistir.t islam dininin hizla yayilmasi, yeni
toplumlarin  Misliman olmasi, felsefi eserlerin tercime edilmesi ve
Muslimanlarin birgok din ve inang ile karsilasmasi, Mislimanlar arasinda
islam disi bir takim inan¢ ve uygulamalarin (bid’at) yayiimasina neden
olmustur. Bid’atlar, asirlar ilerledikce islam toplumlarinda oldukga genis
cevrelere ulasmistir. Bu durum daha ¢ok tasavvufi tarikatlar arasinda yayginhk
gostermistir. Tarihte islam bilginleri bircok defa Mislimanlari uyarmak
amaciyla bid’atlara karsi ciddi faaliyetler ylriatmuslerdir. Ancak bu durumu
istismar ederek kendi iddialarini kabule zorlayan bir takim dislamaci gruplar
ortaya c¢ikmis ve bid’atlarla micadele eden ulemayr kendi goruslerini
dogrulamak amaciyla istismar etmislerdir.?

XVII. yizyilda istanbul’da yasanan, goriintii itibariyle tasavvuf ve sifilerin
elestirisi olan Kadizadeliler ile Sivasiler arasindaki tartismalar da aslinda
zahirci, sathi ve tasfiyeci bir algi ve zihniyetin tezahirtdir. Bu zihniyete sahip
kisiler, kendilerine benzemeyenleri 6teki ve bid’at ehli olarak gérmek suretiyle
dislayici ve tasfiyeci bir diisiince ve gayretin igerisinde olmuslardir.

Dinf ve ahlaki agidan bozulmaya ve yozlasmaya maruz kalan Misliman
toplumu islah etme gayretinde olan Birgivi Mehmed Efendi (6. 981/1573),% bu
¢abasindan dolayr buyik olgide Selefl disincenin 1slah anlayisiyla

! ibrahim Baz, “Dinde Tasfiyeci Zihniyetin 17. Yizyildaki Temsilcisi: Kadizadeliler”, Sahn-i
Semdn’dan Dériilfiinin’a Osmanli’da ilim ve Fikir Diinyasi Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler
XVII. Yiizyil Sempozyum Tebligleri, ed. Hidayet Aydar vd. (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi
Kaltar Yayinlari, 2017), 413.

2 Mehmet Dalkilig, “islam Mezhepleri Baglaminda Balikesirli islam Alimi imam Birgivi'nin Ehl-i
Stinnet Algisi ve Vehhabilik/Selefilikle Suglanmasinin Gintimize Yansimalar”, Balikesirli Bir
islam Alimi imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit vd. (Balikesir: Balikesir Biiyiiksehir Belediyesi
Kent Arsivi Yayinlari, 2019), 2/ 25-37.

3 Recep Onal, “imam Birgivi’nin Siyasi-itikadi Mezheplere Yaklasimi", insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalari Dergisi 7/4 (2018), 2407.
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drtustirilmek istenmistir.* Genellikle Selefilik-Vehhabilik Gizerinden okunan
Birgivi ve takipcileri, ibn Teymiyye'nin (6. 622/1225) ve Hanbeli cizginin bir
takipgisi veya uzantisi olarak gésterilmek istenmektedir.®

Ahmed el-Mar’asi’nin (6. 1752) dogup cocuklugunu ve gengligini gegcirdigi
doénemin, Kadizadeliler hareketinin fiili olarak, daha sonrasinda ise tesirlerinin
devam ettigi zaman dilimine rastlamasi nedeniyle bu hareketin “tartisma
konular, ortami, tarihi referanslari, kendisinden sonraki dénemde ortaya
¢ikan ve glinimuizde halen devam eden kimi firka ve olusumlara benzerligi
acisindan yakindan incelenmesi” ve glnimiz sorunlarina ¢6zim o&nerileri
getirilmesinde dikkate alinmasi gereken bir hareket oldugu gérilmektedir.®
XVII. asrin sonlarinda bitin bu sireglerin sonuglarini gérme imkanina sahip
olan Mar’asf’nin konuyla ilgili tutum, goris ve yazilari olduk¢a dnemlidir.

1. Ahmed el-Mar’as?’nin (6. 1752) Hayati ve ilmi Kisiligi

Osmanl’nin ilim ve kdltir hayati agisindan 6nemli bir yere sahip olan
Mar’asi’nin hayatiyla ilgili temel kaynaklarda verilen bilgiler oldukga
yetersizdir. Mar’asi’nin kaleme aldigi yirmiye yakin eserinde de kendi
hayatiyla ilgili yeterli bilgi bulunmamaktadir.’

Ahmed el-Mar’asi’nin, Debbagzade olarak taninan Mehmet adinda alim bir
oglu bulunmaktadir. Mehmet Efendi, egitimini tamamladiktan sonra Kasim
Efendizade ibrahim Efendi’nin (6. 1131/1718) vefat etmesiyle miinhal kalan
Burhan Efendi Dariilhadisi’nde ders vermeye baslamis ve buradaki miderrislik
gérevinden sonra da mdiftilik yapmistir® Mar’ast’nin diger aile bireyleri
hakkinda kaynaklarda pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Dogum tarihine
kaynaklarda rastlayamadigimiz Ahmed el-Mar’asi’nin oglu Mehmet Efendi
hakkinda verilen bu bilgilerden hareketle, onun XVII. ylizyilin son ¢eyreginde

4 Muhammet Rasit Akpinar, “Osmanli Toplumunda Selefi Diistincenin Tipik Bir Temsilcisi Olarak
Kadizadeliler”, ilahiyat Akademi 1/1-2 (2015), 304.

5 Dalkilig, “islam Mezhepleri Baglaminda Balikesirli islam Alimi imam Birgivi’nin Ehl-i Stinnet Algisi
ve Vehhabilik/Selefilikle Suglanmasinin Giinimiize Yansimalari”, 2/29.

6 Baz, “Dinde Tasfiyeci Zihniyetin 17. Yiizyildaki Temsilcisi: Kadizadeliler”, 413.

7 Mustafa Keskin, [lk Dénem Itikadi ve Siyasi Mezheplerin Insan Fiilleri ve Ihtiyar Anlayisi:
Mar'agi'nin Risdle-i Miinciye Ornegi (Ankara: flahiyat Yaynlari, 2022), 47; a.mlf.; “Ahmed el-
Mar’ast’nin Hayati, ilmi Kisiligi ve Eserleri”, Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik
Arastirmalar Dergisi 7/2 (Haziran 2022), 475.

8 Besim Atalay, Maras Tarihi ve Cografyasi (istanbul, Matbaa-i Amire, 1339), 137; a.mlf. Maras
Tarihi ve Cografyasi, haz. llyas Gékhan-Mehmet Karatas (Kahramanmaras: Ukde Kitapligi,
2008; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (istanbul, Matbaa-i Amire), 1333, 1/308.
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yani 1670-1680 yillarinda dogmus oldugu tahmin edilmektedir.’®

Mar’asi’nin 6zellikle mezhepler tarihi, kelam, tefsir, mantik ve kiraat gibi farkli
ilim dallarinda kaleme aldigi eserler onun ilmf seviyesini, uzun yillar ilim tahsil
ettigini ve bircok dlimden ders aldigini géstermektedir.l® Yazdigi eserlerden,
ilme, irfana ve alimlere karsi derin bir muhabbet icerisinde oldugu anlasilan
Mar’asi’nin g¢agdasi, ayni zamanda hemsehrisi olup, onunla benzer ilim
dallarinda eserleri bulunan Sacaklizdde’nin (6.1145/1732) tahsil hayatina
bakilarak;! onun ézellikle Hasan el-Mar’asi’den ders almis olmasi kuvvetle
muhtemel oldugu sdylenebilir. Diger taraftan ayni sekilde dogum tarihi kesin
olarak belli olmamakla birlikte Mar’asi’den 20 yil kadar 6nce vefat etmis, 30
civarinda eser kaleme almis ve Maras'ta medreselerde ders vermis olan
Sacgaklizade’nin yas itibariyle Mar’asi’den daha biyik oldugu ve Mar’asi’'nin
kendisinden ders almis olma ihtimali de bulunmaktadir.'?

Ogrencileri hakkinda da bilgi bulunmayan Mar’as’ nin oglu Mehmet Efendi’nin
ve “Risaleti’l-Miinciye” adl eserinde bahsi gecen Muhammed b.
Mustafa’nin® kendisinden ilim tahsil ettigini diisiinmekteyiz.

Mar’asi’nin, tespit edebildigimiz kadariyla kitliphane kaynaklarinda yazma
halinde, basta “er-Risaletl’l-Miinciye min vesveseti’l-Mu’tezile ve’l-Cebriyye,
Risale fi'n-Nizai beyne Ehli’s-Slinne ve’l-Mu’tezile ve Hasiye ala Serh-i Shreti’l-
ihls li’bni Sin4” olmak Uizere yirmi civarinda eseri bulunmaktadir. Bu yéniiyle
bakildiginda Mar’asi’nin 6zellikle islam mezhepleri, tefsir, kelam, mantik ve
kiraat gibi islamf ilimlerin hemen hepsinde cesitli eserler yazdigi ve derin bilgi
sahibi oldugu gorilmektedir.

Osmanli’nin son donemlerinde dinf alanda bir taraftan tevekkul, kanaat, zihd
ve takva gibi insanlari daha ¢ok “olana razi olma” seklinde bir nevi hazirciliga
ve tembellige sevk eden kavramlar s6z konusu edilirken, diger taraftan irade
hirriyeti tartismalari yeniden giindeme gelmis ve insanin, hir irade sahibi
Ureten bir varlik oldugu, fiillerinden sorumlu, ayni zamanda Yiice Allah’in
kudreti dahilinde uhrevi sorumluluktan diinyevi terakkiye yonelme egiliminde
olmasi gerektigi savunulmaya baslanmistir. Kaza ve kader inanci, siinnetullah,
tekdmil ve terakki kavramlari, mezhepler tarafindan tarih boyunca ¢ok genis

9 Keskin, Insan Fiilleri, 47; a.mlf.; “Ahmed el-Mar’as’nin Hayati”, 476.

10 Keskin, Insan Fiilleri, 54.

11 Bursal, Osmanli Miiellifleri, 1/325; Tahsin Ozcan, “Marash Bir Osmanli Alimi: Sacaklizade
Mehmed Efendi ve Eserleri”’, I. Kahramanmaras Sempozyumu (istanbul, Marasder-
Kahramanmaras Belediyesi Yayinlari, 2005), 1/53-54.

12 Keskin, Insan Fiilleri, 54-55.

13 Ahmed el-Mar’asi ed-Debbagi, er-Risdletii’l-Miinciye min Vesveseti’l-Mu’tezile ve’l-Cebriyye

(Istanbul: Képriilii Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Hafiz Ahmed Pasa Koleksiyonu, 346/14), 258b.
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perspektiften tartisma konusu edilmistir. insani irade sahibi, fiillerinde tercih
ve segme hakki bulunan sorumlu bir kul olarak tanimlamak, Mislimanlari
tembellikten kurtarma girisimi ve geri kalmisligina son verecek ¢6ziim onerisi
Uretebilme, baska bir ifade ile insani yeniden diinyayl imara yéneltebilme
cabasi olarak degerlendirilmektedir.?

Yasadigl dénemin sorunlarini ¢gozme konusunda sorumluluk bilinciyle hareket
eden ve bu yoniyle de ihyaci bir alim olarak disindigimiz Mar’asi, bu
konuda kendi agisindan iddiali bir eser kaleme almistir. Zira Mar’asi, bu
konuda kaleme aldig1 “Risaletii’l-Miinciye” adl eseriyle ilgili olarak; “Daha
once bu konuda bdylesine kapsayici bir arastirma ve galismanin yapiimadigini,
kullarin fiillerinde ihtiyarin etkisinin bulundugu meselesini delilleriyle kesin bir
sekilde ortaya koymak ve bu konuda yapilan miinakasalari ortadan kaldirmak
icin bir yil boyunca gece giindiiz gayret ettigini” belirtmektedir.'®

Eserinde Cebriyye ve Mu’tezile’nin konuyla ilgili yorumlarini elestirirken,
doénemin sartlari gdz 6niine alindiginda agiktan olmasa da ataleti ve tembelligi
onleme gabasi iginde oldugu anlasilan Mar’ast’nin yasadigl doénem, bir
taraftan Kadizaleliler hareketinin etkilerinin devam ettigi, diger taraftan ise
Vehhabilik hareketinin etkilerini hissettirmeye basladigi bir déneme
rastlamaktadir. Maras sehri ise bUtin bu olaylarin etkilerinin derinden
hissedildigi bir kesisim noktasinda bulunmaktadir. Bu nedenle Mar’ast’nin
fikirlerinde Kadizadeliler hareketinin tesirinin bulunup bulunmadigi hakkinda
bir kanaat olusturabilmek icin oncelikle Kadizadeliler hareketi ile Birgivi
Mehmed Efendi hakkinda bilgi verilmesi uygun olacaktir.

2. Kadizadeliler Hareketi

Adini IV. Murad dénemi (1623-1640) vaizlerinden Kadizdde Mehmed
Efendi’den (6. 1045/1635) alan Kadizadeliler hareketi, Mehmed Efendi ile
donemin taninmis Halveti seyhlerinden Abdilmecid Sivasi (6. 1049/1639)
arasindaki tartismalar neticesinde istanbul’da ortaya ¢ikip yayllmistir.
Oncelikle fikir diizeyinde baslayan tartismalar, daha sonra dini ve sosyal hayati
etkilemesi yaninda devletin temel kurumlarini da etkileyecek gelismelere
zemin hazirlamistir.1® Daha ¢ok Kadizadeliler-Sivasiler tartismasi olarak bilinen
ve XVII. ylzyilin ilk ¢ceyreginden sonra baslayan bu tartismalar, zaman zaman

14 Keskin, insan Fiilleri, 41-42.

15 Debbagi, er-Risaletii’l Miinciyye (Hafiz Ahmed Pasa Koleksiyonu, 346/14), 212b; Keskin, insan
Fiilleri, 19.

16 Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/100.
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kesintiye ugramakla birlikte yiizyilin sonuna kadar devam etmistir.Y’

Kadizadeliler hareketi XVII. ylzyilda “Osmanl Devleti'nin icinde bulundugu
karisikliklar, merkezi yonetimdeki zaaflar, artan ekonomik sikintilar, yogun
nifus hareketleri ve gikan isyanlar” gibi istikrardan uzak bir ortam igerisinde
dogup gelisme imkani bulmustur.?® Bu yiizyilda bilim, sanayi, retim ve ticaret
noktasinda gelismekte olan Avrupa karsisinda gerilemeye baslayan Osmanli
Devleti’nin iginde bulundugu bu durum toplumun her kesiminde bir reform
ve islah disiincesini ortaya gikarmistir. Osmanli’nin gerilemesindeki temel
nedenlerin basinda dénemin siyasi, ekonomik ve sosyal sartlarini saymak
gerekirken yasanan bitln bu olumsuzluklarin sebebini dinden uzaklagsmada
ve bid’atlarin ¢ogalmasinda goren Kadizadeliler, bas suglu olarak da sdfileri
gostermislerdir. Yeni kesiflerin ve yeni ticaret yollarinin ortaya ¢ikmasiyla
Osmanli ekonomisinin etkilenmesi gibi nedenler Kadizadeliler’in gindeminde
olmamistir.?®

“Islam’1 Kur’an ve Siinnet’in disinda bid’at sayilan unsurlardan arindirmayi ve
bu anlayisi devletin bitiin kademelerine yaymayi” gaye edinen Kadizade
Mehmed Efendi ve onun mintesipleri, “Hz. Peygamber déneminden sonra
ortaya ¢ikan birtakim adet ve uygulamalari bid’at” olarak nitelemis ve bunlara
siddetle karsi citkmislardir.?°

Hz. Osman ve Hz. Ali zamanindaki sosyal ve siyasi sartlarin sonuglarindan biri
olarak; Siffin Savasi sonucunda meydana gelen Tahkim Hadisesi’nde aldiklari
tavirla kendilerini Gglincl bir grup olarak ayiran ve ayni zamanda meseleyi
itikadi alana tasityarak ileri surdukleri fikirler sebebiyle mistakil bir firka
halinde ortaya ¢ikan ilk ayrilik¢i olusum olan Héricller?! ile baslayip sonraki
donemlerde de goérilen “baska zlmreleri kifirle itham etme” tavr,
Kadizadeliler'de de gorilmus ve “elfaz-1 kiifir” bashigi altinda liste yapilmasina
da neden olmustur.?

Kadizadeliler, haram olusu kesin delillerle sabit olmadigi halde bazi seyleri
haram kabul edip bunlari yapanlari kifirle suglamislardir. AklT ilimlerin
tahsiline, cemaatle nafile namaz kilmaya, ezan, mevlid ve Kur’an-1 Kerim'i
makamla okumaya, titiin ve kahve igilmesine ve mutasawviflarin sema ve

17 Baz, “Dinde Tasfiyeci Zihniyetin 17. Yuzyildaki Temsilcisi: Kadizadeliler”, 415.

18 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/100.

19 Baz, “Dinde Tasfiyeci Zihniyetin 17. Yuzyildaki Temsilcisi: Kadizadeliler”, 421.

20 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/100.

21 Kadir Gombeyaz, “Haricilerin Giiniimiizdeki Devami Ibadiler mi, Selefiler mi? Metodik Bir
Tartisma”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 9/1 (Haziran 2016): 78.

22 Baz, “Dinde Tasfiyeci Zihniyetin 17. Yuzyildaki Temsilcisi: Kadizadeliler”, 421.
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devranina siddetle karsi cikmiglardir.?

Kadizade Mehmed Efendi’ye gore elfaz-1 kiifrii sdylemek bir yana, bilmemek
dahi kifur sayilmaktadir. Ona gore, “elfaz-1 kifri bilmeyen kimse kafirdir,
karisi bos olur, ¢cocuklari veled-i zina olur ve kestigi hayvan da murdardir.”?*
Bir canlinin resmini yapmak haramdir.? Calgi ¢calmak, tavla, satranc ve bagska
oyunlarla vakit gegirmek suretiyle 6mri heba etmek sakinilmasi gereken bir
davranistir.2®

Kadizdde Mehmet Efendi'nin ana cergevesini belirledigi bu yaklasim,
vefatindan sonra Ustiivani Mehmet Efendi (6. 1072/1661)*” ve Vani Mehmed
Efendi (6.1096/1685) basta olmak lizere genellikle istanbul merkezli olarak
gelisen bazi vaizler tarafindan da sirdiiriilmistiir.2® Ustiivani’ye gore, “cami
kapisinda, o6nlinde veya yakininda oturup bos meselelerden konusmak
haramdir”.2° Vant'ye gére de “6li evinde ve cenaze defin esnasinda aciktan
zikir yapmak bid’at” sayilmigtir.3°

Kadizadeliler, “her ne kadar iyi niyetli olarak insanlari tehlikelere karsi
uyarmak ve iman dairesinden ¢ikmalarina engel olmak igin onlara bir sinir
cizmeye calismis gibi gorinseler de hakikatte basit ve orfl birgok
uygulamalarda bile onlari iman dairesinin disina cikarmiglardir.”3! Fikir
dizeyinde baslayan bu hareket ileriki safhalarda Kadizadeliler'in “tarikat
ehline ve devlete karsi tavirlariyla” nitelik degistirmistir.3? “Toplumu
bid’atlardan kurtarmayi ve din dairesi igerisinde tutmayi” gaye edinen bu

23 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/100-101.

24 Kadizade Mehmed Efendi, Mebhas-i iman Risalesi (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma
Bagislar, 5570), 247b-248a.

25 Kadizdide Mehmed Efendi, Mesdil-i Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaa’ (istanbul: Siileymaniye
Kuttiphanesi, Yazma Bagislar, 5570), 205a.

2% KadizAde Mehmed Efendi, Mebahisi’s-Salét (istanbul: Sileymaniye Kiitiiphanesi Yazma
Bagislar, 5570), 72.

27 Baz, “Dinde Tasfiyeci Zihniyetin 17. Yuzyildaki Temsilcisi: Kadizadeliler”, 422.

282 Mehmet Kalayci, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tasiyicilari: Kadizadeliler ve
Etrafindaki Ulema”, Sahn-1 Semén’dan DériilfinGn’a Osmanli’da ilim ve Fikir Diinyasi Alimler,
Miiesseseler ve Fikri Eserler XVII. Yiizyil Sempozyum Tebligleri, ed. Hidayet Aydar vd. (istanbul:
Zeytinburnu Belediyesi Kultur Yayinlari, 2017), 441-442.

29 Ustiivdnt Mehmed Efendi, Fevdidii’l-Kebir (istanbul: Siilleymaniye Kitiiphanesi, Fatih, 2770),
102b.

30 vani Mehmed Efendi, Tasavvufi Bidatlerdan Sakinmaya Dair Risale (istanbul: Siileymaniye
Kuttiphanesi, Haci Besir Aga, 406), 190.

31 Baz, “Dinde Tasfiyeci Zihniyetin 17. Yuzyildaki Temsilcisi: Kadizadeliler”, 422.

32 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/100.
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yaklasim, sonradan bu gayenin tam tersine basta “Halveti ve Mevlevi sifiler
olmak Uzere tim kesimleri dislayan ve medeniyet zenginligini yok eden tek
tipci bir yaklasim” haline gelmistir. 33 En net bir ifade ile “tasfiyeci” olarak
nitelenebilecek olan Kadizadeliler, kendi fikirlerini mutlak kabul ederek,
“Halvetiler ve Mevlevilerden olusan sfiler basta olmak lzere, kendileri gibi
disiinmeyen ve davranmayan bitin farkliliklarn  tasfiye etmeye”
cahismiglardir.34

Osmanli Devleti'nin XVII. ylzyildaki durumu aslinda Kadizadeliler hareketinin
tarihi arka planini olusturdugu soylenebilir. Osmanl’da siyasi, iktisadi ve
askerf durumun her gegen giin kotiye gitmesi, kurumlardaki sosyal ve ahlaki
¢oklntler, idareciler arasinda, tolumda ve ilmiye sinifinda meydana gelen
yozlasmalar, timar sisteminin bozulmasi ve askerl ¢ozilmeler, ¢6zim
bekleyen oncelikli sorunlar arasinda bulunuyordu. Bitin bu sorunlara kalici
¢6zUm Uretmek yerine bir grup -ki bu sufilerdir- suglu ilan edilerek kolayci bir
ydntemle onlara kars tekfirci yaklasim benimsenmistir.®

Bazi arastirmacilar Kadizadeliler hareketinin fikri bakimdan liderlerinin Birgivi
Mehmed Efendi oldugu®® ve bu hareketi Birgivi’nin gériislerinin pratige
dénismesinin bir tezahirii olarak degerlendirmektedirler.’” Bu nedenle
Osmanli toplumunda “Selefi-Vehhabi” ideolojiye duyulan sempatinin izlerine
ilk olarak, XVI. ylzyilin ortalarina dogru Birgivi Mehmed Efendi'de rastlandig®
ifade edilmektedir.

Bu iddianin dogrulugunu tespit edebilmek igin Birgivi Mehmed Efendi’nin
dislince yapisinin ve fikirlerinin iyi arastirilmasi gerekmektedir. Birgivi
Mehmed Efendi, Ahmed el-Mar’asi’'nin, “Risdletii’l-Miinciye” adli eserinde
goruslerine sikga basvurdugu, kendi fikirlerine dayanak olarak gosterdigi ve
ayrica onun “Tarikatii’l-Muhammediyye” adli eserinin serhi lzerine bir risale
kaleme almis olmasi nedeniyle de konumuz agisindan ayrica 6énem arz
etmektedir.

33 Baz, “Dinde Tasfiyeci Zihniyetin 17. Yuzyildaki Temsilcisi: Kadizadeliler”, 422.

34 Baz, “Dinde Tasfiyeci Zihniyetin 17. Yuzyildaki Temsilcisi: Kadizadeliler”, 428.

35 Ali Durmus, Osmanli'da Dini-Siyasi Bir Yapilanma Olarak Kadizéddeliler Hareketi (istanbul:

istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 41-66.

36 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/100.

37 Muhammet Rasit Akpinar, Kadizddeliler ve Sivésiler Tartismasi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019),
42.

38 Akpinar, “Kadizadeliler”, 303.
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3. Birgivi Mehmed Efendi (6. 981/1573)

Balikesir'de 1523 tarihinde dogan Birgivi, ilk tahsilini Balikesir'de muderris
olan babasi “Pir Ali”den vyaptiktan sonra istanbul’a giderek taninmis
alimlerden dersler okumus ve aldigi icazetle miderrislik payesi elde etmistir.3

KanOni doneminde “Edirne Kassam-1 Askerisi” de olan Birgivi, burada gorev
yaptigi siire zarfinda hem ders okutmaya devam etmis hem de ayni zamanda
cesitli eserler kaleme almistir. Camilerde verdigi vaazlarinda halki “Kur’an ve
Sinnet’e uymaya” davet eden Birgivi, bu sayede takipgilerini “Kitab ve
Sunnet’e uymak ve bid'atlardan sakindirmak suretiyle 6ze déniis baglaminda

selefin akidesine davet etmistir”. 4°

N

Birgivi, “Kabirler Gizerine tiirbe yapilmasi, buralarda mum yakilmasi ve (cret
karsiliginda Kur’an okunmasi” gibi bid’atlara siddetle karsi ¢ikmistir. Ayrica
“Batil itikatlar, kadilar arasinda riisvetin yayginlasmasi ve zengin ¢ocuklarina
Ucretle ilmi payeler verilmesi” gibi gayrimesru uygulamalarla da micadele
etmistir.** imam Birgivi ihyaci olmasi hasebiyle toplumun dini ve sosyal
hayatindaki kotu gidise bakarak dinde 6ze donusiu 6zendirecek sekilde
konusma ve faaliyetlerde bulunmustur.#?

Kendi déneminde bid'atlarin ve batil inanislarin yaygin hale gelmesinden
sikayetci olan ve samimi olarak bildiklerini sdylemekten asla gekinmeyen bir
kisilige sahip olan Birgivi,*® miicadele yollarini en Ust mevkilere kadar
mektuplarla bildirmistir.** itikat ve ibadetlerdeki bid'atlara karsi gikarken
bid'atlari, “bid'at-1 hasene ve bid'at-1 seyyie (iyi ve kotu bid'atlar)” seklinde

39 Emrullah Yiiksel, "Birgivi", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/192.

40 Emrullah Yiiksel, "Mehmet Birgivi,", Atatiirk Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 2 (1977),
177; Dalkilig, “islam Mezhepleri Baglaminda Balikesirli islam Alimi imam Birgivi’nin Ehl-i Stinnet
Algisi ve Vehhabilik/Selefilikle Suglanmasinin Ginimuize Yansimalari”, 2/28.

41 Yiksel, "Birgivi", 6/192.

42 Mehmet Salih Gecit, “imam Birgivi'de Oze Déniis Temayiilii (Osmanl Dénemi Selef-i Salihin
itikadina Dénme Denemesi)”, Balikesirli Bir islam Alimi imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit vd.
(Balikesir: Balikesir Buylksehir Belediyesi Kent Arsivi Yayinlari, 2019) 2/85-103; Mustafa
Sonmez, “Birgivi Mehmed Efendi’nin ihyaci Yoniine Kisa Bir Bakis”, Balikesirli Bir islam Alimi
imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit vd. (Balikesir: Balikesir Biiyiiksehir Belediyesi Kent Arsivi
Yayinlari, 2019) 2/133-144.

43 Ahmet Turan Arslan, “Birgivi Mehmed Efendi”, islédm Iktisadi Diisiince Tarihi 2, ed. Mehmet
Bulut (istanbul: izii Yayinlari, 2021), 782.

44 Ahmet Turan Arslan, “imam Birgivi'nin (929-981H/1523-1573) Bir Mektubu”, ilmi Arastirmalar
5(1997), 61.
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ikiye ayiran Birgivi,*> &zellikle riisvetin toplumun hemen her tabakasina
yayllmasindan sikayetci olmustur.*®

Edirne’den istanbul’a geri déndigiinde Bayramiyye tarikati seyhi Abdullah
Karamanf’ye intisap eden Birgivi, daha sonra Sultan Il. Selim’in hocas Birgili
Ataullah Efendi’nin Birgi’de yaptirmis oldugu medreseye miiderris olarak
tayin edilmistir. Omriniin geri kalan kismini Birgi’de tedris, irsad ve telif
faaliyetleriyle gegirmis olmasi sebebiyle de Birgivi nispesiyle séhret olan
Birgivi, 1573 yilinda elli iki yaginda vefat etmis ve Birgi’de defnedilmistir.%”

“Arap dili grameri, ahlak, tasavvuf, fikih, akaid, tefsir, kiraat ve hadis” gibi
alanlarda pek c¢ok eser kaleme alan Birgivi'nin,*® “Riséle-i Birgivi
(Vasiyetndme)” isimli Tirkge yazilmis olan ilmihal kitabi Kadizadeliler arasinda
yaygin bicimde okunmus ve okutulmustur.*® Zira Kadizdde Mehmet Efendi’nin
toplum modeline gére “insanlar énce ilmihal &grenmeli ve birbirlerine
ogretmelidir”. Bu sayede “Helal ve harami ayirirlar, glinahlar ve kotalikler
ortadan kalkar ve bunun neticesinde sapkin firkalar islam diyarlarini terk
ederken, inanci olmayanlar da islam’a girerler”.>® Bu nedenle éncelik ilmihale
verilmelidir. Zira Kadizade'ye gore, ilmihal 6grenmeden diger ilimleri
o0grenmeye calisan 6grenciden hayir gelmeyecegi gibi bu ilimleri 6greten
hocalar da dini yikmalar i¢in 6grencilerine kazma ve kiirek veren kimselere
benzer” 5! Kadizadeliler'in takip ettigi en dnemli eserlerden bir digeri ise yine
Birgivi'nin “Tarikati’l-Muhammediyye” adl eseridir. Bu konuda baska
eserlere itibar etmeyen Kadizadeliler’in itibar ettikleri yegane kaynagin
Birgivi’nin, “Tarikatii’l-Muhammediyye” adli eseri oldugu kaydedilmektedir.>?

Birgivi’nin fikirlerinden etkilendigi ifade edilen Kadizadeliler’in tartistiklari
konular genellikle “halk arasinda yaygin olan inang ve dislncelere tepki”
mahiyetinde olmustur. Bu meselelerin ¢ogu da aslinda yeni bir durum olmayip
daha énce islam alimleri arasinda tartisilan ve muhtelif eserlerde genisce

45 Birgivi Mehmed Efendi, et-Tarikatu'l-Muhanunediyye (istanbul: Pamuk Yayinlari, t.y.), 38-39.

46 Yiiksel, "Birgivi", 6/192; Dalkilic, “islam Mezhepleri Baglaminda Balikesirli islam Alimi imam
Birgivi’nin Ehl-i Stinnet Algisi ve Vehhabilik/Selefilikle Suglanmasinin Giniimiize Yansimalari”,
2/28.

47 Yiksel, "Birgivi", 6/192-193.

48 Yiiksel, "Birgivi", 6/192-193-194.

49 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/100.

50 Refik Ergin, [sldm Diisiincesinde Zahir-Batin Ayrimi Agisindan Kadizadeliler Ornedi (Konya:
Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 116.

51 Kadizade, Mebhas-i Iman, 252b.

52 Kalayci, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tasiyicilari: Kadizadeliler ve Etrafindaki
Ulema”, 443.
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islenen konulardir. Fakat Kadizadeliler, bu meselelere tasfiyeci bir tutumla
yaklasarak, gerektiginde siddet kullanmak suretiyle biitiin bid’atlar ortadan
kaldirmayi amaclamiglardir.>3

Birgivi, “Dinf ve ahlaki agidan bozulmaya ve yozlasmaya maruz kalan
Misliman toplumu islah etmeye” gayret etmistir.>* Bu cabasindan dolay
biyik &lciide Selefl diisiincenin 1slah anlayisiyla értiistiiriilmek istenen®®
Birgivi, hayati boyunca “ahlaki erdemlerin yeniden topluma kazandiriimasi
gerektigini” savunmus ve bu hususta kaleme aldigi eserler ve ortaya koydugu
uygulamalar onun ahlaki noktada “devrin 6nde gelen bilginleri” arasinda
sayllmasina neden olmustur.>®

Genellikle “Selefilik-Vehhabilik Gizerinden okunan Birgivi Mehmed Efendi, bazi
tasniflerde -bilingli veya bilingsiz- ibn Teymiyye mektebinin®’ ve Hanbeli
cizginin bir takipgisi veya uzantisi”” olarak gosterilmek istenmektedir. Bu
baglamda bazi arastirmacilar, Birgivi ile ibn Teymiyye'nin gérisleri arasinda
acitk zithiklar bulundugunu ifade etmelerine ragmen Selefi dislnce
mensuplarinca “imam Birgivi ve ibn Teymiyye diisiincesi arasinda hicbir farkin
bulunmadigl” da savunulmaktadir. Halbuki “Vehhabilik’in kendisine mal ettigi
veya bu harekete disaridan atfedilen fikir ve sdylemlerin 6nceki siregte
Hanbelilik disindaki geleneklerde” de gigli yansimalari bulunmaktadir.
Gunlmizde artik Vehhabilik hareketinin “Dini olmaktan daha ziyade dini
aragsallastirmak suretiyle dis kaynakh kurgulanmis bir hareket” oldugu ve bu
cercevede “islam cografyasinda Mislimanlar arasinda Vehhabilik
inanglarinin yayllmasi” konusunda hem igceriden hem de disaridan destekler
saglandigi yéniinde iddialar bulunmaktadir.>®

Birgivi'nin “Selefilik-Vehhabilik” ile iliskilendirilmesi bilingli olarak yapilmis bir
durum da olabilir. Zira, “S6z konusu hareketin savundugu bazi fikirlerle
Birgivi'nin, yasadig toplumda yayginlagsmasini istemedigi uygulamalar belli bir
noktada kesismektedir.” O, yasadigl donemin sorunlarini ¢6zme konusunda
sorumluluk bilinciyle hareket etmis ve “islam inanglari agisindan yanlis olarak

53 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/102.

54 Recep Onal, “imam Birgivi’nin Siyasi-itikadi Mezheplere Yaklagimi", 2407.

55 Akpinar, “Kadizadeliler”, 304.

56 Yiiksel, "Birgivi", 6/192; Dalkilig, “islam Mezhepleri Baglaminda Balikesirli islam Alimi imam
Birgivi’nin Ehl-i Stinnet Algisi ve Vehhabilik/Selefilikle Suglanmasinin Giniimiize Yansimalari”,
2/28.

57 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/102.

58 Dalkilig, “islam Mezhepleri Baglaminda Balikesirli islam Alimi imam Birgivi’nin Ehl-i Stinnet Algisi
ve Vehhabilik/Selefilikle Suglanmasinin Ginimiize Yansimalar”, 2/29-31.
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gérdigi” her seyi cekinmeden tenkit edebilme cesaretini géstermistir. >°

imam Birgivi’nin, kendisini bir taraftan ¢cok net bir sekilde “Hanefi-Matiiridi”
oldugunu,®® diger taraftan da her firsatta tasavvuf distincesini benimsedigini
ifade etmesine®! ragmen bazi uygulamalarin benzerligi nedeniyle Selefl
disiince mensuplarinin  onu 1srarla  “Kadizadeliler ve Vehhabilik’le
iliskilendirme gabalarinin tarihi realiteden uzak ve agik bir istismar” oldugu
ifade edilmektedir. Clnki Birgivi Mehmed Efendi’yi bu hareketlerden ayiran
en énemli hususlarin basinda onun bir tasavvuf erbabi olmasi gelmektedir.?
Muslimanlari Ehl-i Slinnet ve selefin yoluna davet eden ve bid'at konusunda
cok titizlik gosteren Birgivi, zamanindaki mutasavviflarin raks hareketlerine
siddetle karsi ¢cikmasina ragmen aslinda kendisi Ehl-i Sinnet anlayisindaki
seriat icinde kalan tasavvufa karsi degildir. Eserlerinde “Bayezid-i Bistami,
Ciineyd-i Bagdadi, Serf es-Sakati, Bisr el-Hafi ve Muhyiddin ibnii’I-Arabi” gibi
meshur sGfileri hiirmetle zikretmektedir. &3

Birgivi Mehmet Efendi, “Fikihta Hanefi, itikadi konularda imam Maturidi'nin
goruslerini” benimsemis -ki bu agidan Ahmed el-Mar’asi de ayni gizgidedir- ve
hayati boyunca bu gizgisinden asla sapmamistir. Bu nedenle istismar amagh
ona isnat edilmeye calisilan ve giiniimizde tim dinyada asir goéris ve
faaliyetleri ile anilan Vehhabilik ile asla ayni diizlemde olmadigi gibi ®* ilmi
hayati, eserleri, mezhebi durumu, itikadi, tasavvufi ve fikhi gérisleri dikkate
alindiginda Kadizadeliler hareketinin fikri arka plani ile de 6rtiismedigi agikca
ortaya cikmaktadir. %

4. Ahmed el-Mar’asi ve Kadizadeliler

XVII. yuzyilin ilk ¢eyreginden sonra baslayan Kadizadeliler hareketi, zaman

59 Dalkilig, “islam Mezhepleri Baglaminda Balikesirli islam Alimi imam Birgivi’nin Ehl-i Stinnet Algisi
ve Vehhabilik/Selefilikle Suglanmasinin Giiniimiize Yansimalar1”, 2/29; Bayram Demircigil,
"Birgivi'nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakisi", Journal of History Culture and Art Research 6/4
(2017), 717-734.

60 Onal, “imam Birgivi’nin Siyasi-itikadi Mezheplere Yaklasimi", 7/4, 2412.

61 Arslan, “imam Birgivi'nin Bir Mektubu”, 43-45.

62 Dalkilig, “islam Mezhepleri Baglaminda Balikesirli islam Alimi imam Birgivi’nin Ehl-i Stinnet Algisi
ve Vehhabilik/Selefilikle Suglanmasinin Gintimize Yansimalar”, 2/29-32.

63 Yiiksel, "Mehmet Birgivi,",185.

8 Dalkilig, “islam Mezhepleri Baglaminda Balikesirli islam Alimi imam Birgivi’nin Ehl-i Stinnet Algisi
ve Vehhabilik/Selefilikle Suglanmasinin Giiniimiize Yansimalari”, 2/35.

% Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 67-91.
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zaman kesintiye ugramakla birlikte, yiizyilin sonuna kadar devam etmistir.%®
Genellikle istanbul merkezli olan Kadizadeliler hareketinin “istanbul disinda
fiili bir miicadele 6rnegine” pek rastlanmamakla birlikte hareketin liderlerine
yonelik ilginin istanbul ile sinirh olmadig,®” Kadizdde Mehmed Efendi’nin
istanbul disinda da takipgilerinin bulundugu belirtilmektedir.®®

Evliya Celebi, 1655-1656 vyillarinda birkag defa Bitlis’te bulunmus ve Bitlis'te
Kadizadeliler firkasindan gecinen bir kisinin oldugundan bahsetmistir.®®
Van’da dogan Kadizadeliler'in Gglinci safhasinin temsilcisi Vani Mehmed
Efendi, Tebriz, Gence ve Karabag da medrese egitimini tamamladiktan sonra
vaiz olarak Erzurum’a gitmis, burada bir sire vaizlik ve ilim meclislerinde
sohbetler yaptiktan sonra istanbul’a giderek faaliyetlerine orada devam
etmistir.”® Vani Mehmed Efendi’nin istanbul’a gittigi tarih, Ustiivani Mehmed
Efendi’nin vefat ettigi 1661 senesidir.”* Vani'nin, temsilcisi oldugu hareketten
istanbul’a gitmeden haberdar oldugu ve istanbul’a gittikten sonra da bu
hareketin onciligiine devam ettigi kanaatindeyiz.

Mehmed Efendi’nin takipgileriyle mutasavvif Niyazi-i Misri’nin taraftarlari
arasinda 1692 yilinda Bursa Ulucamii'nde Kadir Gecesi cemaatle namaz
kilnirken meydana gelen bir hadise, Kadizadeliler hareketinin tesirlerinin
“Vani Mehmed Efendi’nin 1685 yilinda vefatindan sonra istanbul disinda da
devam ettigini géstermektedir.”?

istanbul disinda takipgilerinin bulundugu, az da olsa fiili miicadelenin de
yasandigi anlasilan Kadizadeliler hareketinin Mar’asi’ nin memleketi Maras’ta
ne sekilde etkili oldugu ya da Mar’asi’nin bu hareketten etkilenip
etkilenmedigi gibi konular ancak onun eserleri ve goruslerine vakif olmakla
mimkiin olabilecektir.

Ahmed el-Mar’asi, akademik galismalara pek fazla konu olmadig i¢in onun
hayati hakkindaki bilgilerimiz de ne yazik ki oldukga sinirhdir. Kadizadeliler
hareketinden mutlak surette haberdar oldugunu diisindigiimiz Mar’ast nin

66 Baz, “Dinde Tasfiyeci Zihniyetin 17. Yuzyildaki Temsilcisi: Kadizadeliler”, 415.

67 Kalayci, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tasiyicilari: Kadizadeliler ve Etrafindaki
Ulema”, 443.

68 Naima Mustafa Efendi, Tdrih-i Naimd: Ravzati’l-Hiseyn fi Huldsati Ahbdri’l-Hafikayn, haz.
Mehmet ipsirli, (Ankara: TTK Yayinlari, 2007), 2/673-674.

9 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/102.

70 Erdogan Pazarbasi, “Mehmed Efendi, Vani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slédm Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28/458.

1 Muammer Gégmen, “Ustiivani Mehmed Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/396.

72 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/102.
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fikirlerini ve Kadizadeliler’le iliskisinin olup olmadigini ancak onun eserleri
Uzerinden ve az da olsa hayati hakkindaki bilgilerimizden hareketle
degerlendirme yapmamiz gerekmektedir.

Tarihte ortaya ¢ikan bir hareketin temsilcileri zamanla kaybolmus ya da
unutulmus olsa da o hareketin fikirlerini benimseyenler ve savunanlar her
devirde var olagelmistir. Zira fikirler sadece ortaya ¢iktigl zaman diliminde ya
da bolgede tesirli olmayip farkli cografyalara yayllmakta ve sonraki
zamanlarda o fikrin savunuculari ve temsilcileri bulunmaktadir.

Kadizadeliler'in micadelesi ve ortaya attig fikirler de sadece Kadizadeli
alimlerin hareketi olarak kalmamistir. Kadizadeliler hayatta iken oldugu gibi
hi¢ kuskusuz oldikten sonra da benzer zihniyete sahip kimseler tarafindan
fikir ve eylemlerini devam ettirenler olmustur. Hatta bu takipgiler kimi zaman
meseleleri daha da genis ¢apli bir sekilde ele almiglardir. Buna karsilik bu
fikirlere karsi ¢ikanlar ve bu fikirlerin savunuculugunu yapanlara kars
micadele edenler de var olagelmistir.

Ahmed el-Mar’asi’nin dogum tarihi kaynaklarda belirtiimemis olmakla birlikte
onun ailesi hakkinda elde ettigimiz bilgilere bakarak XVII. yizyillin son
ceyreginde (1670-1680) dogdugunu tahmin edebiliyoruz.”® Bu bilgilere gére
Mar’asi’nin dogup ¢ocuklugunu ve gengligini gecirdigi bu dénem Kadizadeliler
hareketinin fiili olarak devam ettigi zaman dilimine rastlamaktadir.

istanbul merkezli ortaya ¢ikan Kadizadeliler hareketinin istanbul disinda pek
yayllmadigi dikkate alindiginda Maras’li olan Ahmed el-Mar’as’nin bu
hareketten etkilenmedigi, hatta haberdar olmadigi disinilebilir. Ancak
Mar’asi’nin hayati hakkindaki bilgilerimiz sinirli oldugundan, onun genglik
yillarinda ilim tahsili icin ya da hayatinin herhangi bir déneminde bagska
nedenlerle istanbul’da veya Maras disinda baska sehirlerde bulunup
bulunmadigi da bilinmemektedir.

Diger taraftan Kadizadeliler hareketinin istanbul disinda da takipgilerinin
bulundugu, hareketin etkisinin, liderlerinin vefatindan sonra da devam ettigi
ve Mar’as’nin de bu etkinin slirdigi bir donemde yasadigi diistintldigiinde
onun bu hareketten haberdar oldugu rahatlikla séylenebilir. Ustelik Selefi
anlayisi savunan SacaklizAde Mehmed Efendi’nin de Maras’'h oldugu’® ve
Mar’asi ile ¢agdas olmalari, bu durumu daha da belirgin hale getirmektedir.

Kadizadeliler hareketinin gerek fiilen gerekse daha sonra etkilerinin devam

3 Keskin, Insan Fiilleri, 47; a.mlf.; “Ahmed el-Mar’asi’ nin Hayati,”, 476.

74 Bekir Karliga, “On Sekizinci Yuzyil Osmanli Disiince Hayati ve Kahraman Maras’li Bazi Bilim
Adamlari, I. Kahramanmaras Sempozyumu (istanbul: Marasder-Kahramanmaras Belediyesi
Yayinlari, 2005), 1/5.
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ettigi bir donemde yasayan Mar’asi’nin vefati ise Vehhabilik'in kurucusu
Muhammed b. Abdllvehhdb’in (6. 1206/1792) 50 yaslarinda oldugu bir
doéneme rastlamaktadir. Vehhabilik hareketi Arabistan’da ortaya ¢ikmis olsa
da aslinda Osmanli topraklarinda her iki hareketin de etkilerinin bulundugu
donemlerde Mar’asi’nin  hayatta oldugu goriilmektedir. Mar’asi,
Abdilvehhab’in Dir'iye Antlasmasi ile 1744-1818 yillari arasinda hikiim siren
ilk Vehhabi Devleti’'ni tesekkil ettirip Osmanli’ya karsi yikici faaliyetlerine hiz
verdigi dénemin baslarinda da heniiz hayattadir.”®

Bu husus, Orta Dogu iran giizergahi tizerinde bulunan bir bélgede yasayan
Ahmed el-Mar’ast’nin, basta Arabistan’daki durum olmak tzere Osmanli
Devleti'nin Kadizadeliler ve Sivasiler gekismesinde verdigi hiukimler ve
siirgiinleri iceren devrin olaylarinin farkinda oldugunu disiindirmektedir. 76
Bu nedenle Ahmed el-Mar’asi’nin yasadigi devirdeki dini yorumlama
tarzindaki gelismeler dikkate alinmalidir. Ancak bu sayede onun ve eserlerinin
degeri ortaya ¢ikarilabilir. Clikii her alim yasadigi devrin bir sahididir. Mar’asi,
kelam ve mezhepler tarihi alaninda kaleme aldig eserlerinde daha ¢ok
sorunsal yontemi (problematik yontemi) tercih etmekle birlikte, Cebriyye,
Kaderiyye, Mu'tezile, Ehl-i Slinnet, Es’arilik ve Maturidilik gibi mezhepleri
bizzat zikrederek degerlendirmeler yapmaktadir.”’

Mar’'as’nin yasadigl devirde islam cografyasinda, o6zellikle de Arap
yarimadasinda, basta Osmanli olmak (lizere bitin Muslimanlari olumsuz
yonde etkileyecek bigcimde gelismeler kaydedilmeye baslanmistir. Emperyalist
gliclerin, dzellikle de ingilizler’'in kiskirtmasi sonucu milliyetgi politikalar, din-
mezhep-siyaset iliskisini 6n plana g¢ikarmistir. Bu durum Osmanl tarafindan
yasal bir devlete baskaldiri olarak degerlendirilmis ve “Yeni Haricl Hareket”
olarak isimlendirilmistir.”®

Muhammed b. Abdiilvehhdb, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve ibn
Teymiyye’nin bazi gorlslerine atifta bulunarak Selefi din yorum bigimini
benimsedigini agiklamis ve halki buna davet icin Arap yarimadasinin Necd
bolgesinde faaliyetlerine baslamistir. Harict zihniyetli, tekfirci, isyanci,
Otekilestirici ve dahasi Mdislimanlara yonelik acimasiz uygulamalari ile
dikkatleri Gzerine ¢eken Vehhabiler, bolgedeki idarecilerin de destegini alarak
Abdiilvehhab’in savundugu fikirlerin geregi ilk is olarak Hz. Omer’in kardesi
Zeyd b. Hattab’in turbesi de dahil bélgede bulunan bitin kabir ve tirbeleri

75 Keskin, Insan Fiilleri, 69-70.
76 Keskin, insan Fiilleri, 67-70.
77 Keskin, Insan Fiilleri, 66.

78 Keskin, insan Fiilleri, 67.
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yikmuglardir. 7

Bazi sahabilerin kabirlerini yiktirmalari, dért mezhebe ve tarikatlara karsi
tutumlari, kabir ziyareti ve mevlid gibi yaygin uygulamalara karsi ¢ikmalari,
kendi inang ve dlslince diinyasina uymayanlari sirk ile itham etmesi gibi
uygulamalari nedeniyle Vehhabilik hareketi, ortaya ¢ikisindan itibaren olumlu
ve olumsuz birtakim tepkilerin odagl haline gelmis, sert tepkilere, ciddi
tartismalara ve gerginliklere yol agmistir.8°

Muhammed b. Abdilvehhab’in dislnceleri ve baslattigi hareket Osmanli-
Turk toplumunda tasvip gormemistir. Ancak Abdilvehhab’in kendisi bir
isyanci olarak, distinceleri de Haricl telakkisi cercevesinde degerlendirilmis??
olmasina ragmen so6zde hurafe ve bid’atlara karsi ¢gtkma amaciyla eylemlerini
her gegen giin islam kiiltiir varliklarina ydnelten Vehhabiler tiim Osmanli
topraklarinda kendini hissettirmistir. Oyle ki Ahmed el-Mar’as’den de ¢ok
onceki donemlerde Mislimanlarin yanlis inang ve uygulamalari ile miicadele
eden, hurafe ve bid’atlara karsi ¢ikan her bilim insani bir sekilde Vehhabilik’le
iliskilendirilmis veya suglanmistir. Bu durum Mar’asi’nin ¢agdaslari ve daha
sonraki limler icin de gecerlidir.8? Selefi gruplar, inan¢ konusunda bid’at ve
hurafelere karsi ¢ikan ve ihyaci bir ydntemle yeniden islam’in 6ziine dénmeyi
savunan alimleri istismar edip kendi iddialarinin farkl bilginler tarafindan da
benimsendigini ileri siirerek genis kitlelere ulasma arzusu icinde olmuslardir.®

Ahmed el-Mar’asi’nin yasadig devirde, insan sorumlulugu agisindan fiillerinin
kaynagi konusu her zamankinden daha ¢ok 6nem arz etmeye baslamistir.
Bltin bunlar mezhepler tarihini ilgilendiren ve Mar’asi’nin yasadigi dénemin,
dncesi ve sonrasinin énemli olaylaridir.®* Maras ve cevresi XVII. yizyilda,
“Osmanli fikir hayatinin en canli ve en hareketli” oldugu bolgelerden birisiydi.
Sehir, bulundugu konum itibariyle “imparatorluk dahilinde ve islam
diinyasinda yaygin olan farkli fikirlerin temsilcilerinin ugrak yeri” durumunda
bulunuyordu. Ozellikle Arabistan ve cevresinde yayginlasan “Selefi-Vehhabi

72 Ahmet Vehbi Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, (Ankara: ASAM Yayinlari, 2001), 53;
Keskin, insan Fiilleri, 69.

80 Mehmet Ali Bilyiikkara, “Vehhabilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/613; Zekeriya Guler, “Selefi Hareketin Tarihi Kékenleri ve Ydéntem
Problemi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 9/3 (2009), 56.

81 Mustafa Oz, “Muhammed b. Abdiilvehhab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2020), 30/493.

82 Keskin, insan Fiilleri, 69.

83 Dalkilig, “islam Mezhepleri Baglaminda Balikesirli islam Alimi imam Birgivi’nin Ehl-i Stinnet Algisi
ve Vehhabilik/Selefilikle Suglanmasinin Giinimiize Yansimalari”, 2/31.

84 Keskin, insan Fiilleri, 70.
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anlayis, imparatorluk sathinda egemen bulunan SGff egilimler ve buna karsilk
payitahttan esen vyenilesme riizgarlar’”, bu bdlgede genis yankilar
uyandirmistir® Nitekim bu dénemde imparatorluk sinirlari icerisinde oldukca
etkili ve Unld, ayni zamanda Marasli bir alim olan Sagaklizade Mehmed Efendi
de “Selefl anlayisi savunan ve muhalif dislinenleri neredeyse dinsizlikle itham
eden” eserler kaleme almistir.%¢

Ahmed el-Mar’as’nin kelam ve mezhepler tarihiyle ilgili kaleme aldig
“Risaletii’l Miinciye” ile “Hasiye el-Akdidi’'n-Nesefiyye” adli eserlerinden elde
ettigimiz dustincelerine bakildiginda, Mar’asi’ nin diislince yapisinin cagdasi ve
hemsehrisi Sagaklizade gibi olmadigl, ancak Sacaklizade ile ¢agdas ve
hemsehri olmasi nedeniyle Selefi tartismalarin igcinde oldugu anlasiimaktadir.
Mar’asi, kendisinin “imam Matiridi ve imam-1 Azam’in mezhebine mensup
oldugunu wvurgulu bir sekilde ortaya koymakta ve Hanefi-Matirid?
geleneginden gelen alimlerin eserlerini ve gorislerini kendi dislincesine
kaynak” olarak géstermektedir.?’

Kadizade Mehmed Efendi de her ne kadar mezhebinin Matiridiyye oldugunu
ifade etse de ice donuk, dislayici ve tasfiyeci bir yaklasimla, gerektiginde
siddet kullanmak suretiyle bitin bidatlari yok etmeyi amaglamalari
nedeniyle Kadizadeliler hareketi ile Vehhabi zihniyeti arasinda bir benzerlik
meydana gelmistir. Bu tir sozde Selefi hareketin benzerlerine Osmanli
Devleti’nin farkl bélgelerinde ve degisik zamanlarda rastlamak mimkindiir.8®
Buna Ahmed el-Mar’asi’nin yasadigl bolge ve devir de dahildir. Bu nedenle
Ahmed el-Mar’asi’nin de dahil oldugu insan fiilleri konusundaki tartismalarin
sadece dini olmayip ayni zamanda siyasi ve ekonomik sonuglari da
bulunmaktadir.®®

Mar’asi, kelam ve mezhepler tarihiyle ilgili eserlerinde gerek Kadizadeliler
gerekse Selefilik ve Vehhabilik hakkinda ya da onlarin fikirlerini ¢agristiracak
herhangi bir konuya atifta bulunmazken, en hacimli eseri oldugunu tahmin
ettigimiz insan fiillerini konu alan “Risdletii’l-Miinciye” adli eserinde
Kadizadeliler’in fikir babalari olarak gorilen Birgivi'nin gorislerine sikga atifta
bulundugu gorilmektedir. Mar'asi, insan fiilleri Gizerinde ihtiyarin etkisinin
bulundugunu ispata calisirken Birgivi'den “Sdhibii’t-Tarika” ifadesiyle sik¢a
s6z etmektedir. Risdletii’l-Miinciye’ de Kadizadelilerin basucu eserlerinden biri

85 Karliga, “On Sekizinci Yizyil Osmanl Duslince Hayati ve Kahraman Maras’'li Bazi Bilim
Adamlari”, 1/4-5.

86 Karliga, “On Sekizinci Yizyil Osmanl Dusiince Hayati ve Kahraman Maras’'li Bazi Bilim
Adamlari”, 1/5; Keskin, insan Fiilleri, 71-72.

87 Bkz. Debbagi, er-Risaletli’l Miinciyye (Hafiz Ahmed Pasa Koleksiyonu, 346/14), 211b-258b.

88 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/100-102.

89 Keskin, insan Fiilleri, 71.
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olan “Tarikati’l-Muhammediyye” adli eserinden alintilar yapan Mar'asi,
“Tarikati’l-Muhammediyye Serhi” tizerine bir de risale kaleme almistir.%°

“Risaletii’l-Miinciye” adli eserinde kendisinin Hanefi-Matiridi oldugunu sik¢a
vurgulayan Mar’asi’nin kendi disilincesine dayanak teskil etmesi agisindan,
Hanefi fikih gelenegine ¢ok iyi vakif olan ve itikadl gorislerinde Matiridi
cizginin egemen oldugu Birgivi'ye®! ve onun “Tarikatii’l-Muhammediyye” adli
eserine sik¢a atifta bulunmasi, ayrica Birgivi'nin de Kadizadeliler'in fikir
babalari olarak gorilmesi yoniyle bakildiginda, hareketin etkilerinin devam
ettigi donemlerde yasayan Mar’asi ile Kadizadeliler arasinda fikri agidan bir
yakinligin oldugu distnilebilir.

Ancak Kadizadeliler'in, kendi fikirlerini topluma dayatmaya c¢alisirken
kullandiklari dislayici ve tasfiye edici tavrini, hatta kendileri gibi
dusiinmeyenleri tekfir etmelerini®® Mar’as’nin eserlerinde gérmek mimkiin
degildir. Gerek insan fiilleri konusunda gerekse giinahlarin affi konusunda
karsit gorusleri gindeme getiren ve bu fikirlerin kritigini yapan Mar’asi, kendi
savundugu fikrin dogrulugunu aklt ve nakli delillerle ispata galismaktadir.
insan fiillerinde ihtiyarin etkisi hususunda 6zellikle Ehl-i Siinnet’in iki kanadini
olusturan Es’ariyye ile Matiridiyye arasinda belirgin farkliliklar olmasina
ragmen Mar’asi her iki mezhebin gorigslerini ortistirmek suretiyle adeta
nizadan kaginmaya calismaktadir. Ayni durum ginahlarin affi konusunda
Mu’tezile ile Ehl-i Slinnet arasindaki tartismalari konu edinen eserinde de
gorilmektedir. Bu agidan Mar’asi’nin Kadizadeliler’in aksine sorunlara ihyaci
bir yontemle ¢6zim Uretme gayretinde oldugu sdylenebilir. Onun birgok
hususta dislamacilik ve tekfircilik yerine uzlastirici ve birlestirici bir metodu
benimsedigi gorilmektedir.

Es’arilerin, kullarin fiilleri konusunda ileri strdikleri yaklasimin esasinda
Cebriyye’nin disiincesine yakin olmasi nedeniyle mutavassit Cebriyye®?
olarak degerlendirilmesine ragmen Mar’asi, her iki mezhebin bu konudaki
dislincesinde temelde farklilik bulunmadigini, farkhhgin sadece meseleyi izah
etme hususunda oldugunu ifade etmek suretiyle iki mezhebi ayni fikir
Uzerinde uzlastirma gabasi igerisinde oldugu anlasiimaktadir. Hatta Mar’asi
Mu'tezile'nin, “kudretin soyut bir anlam tasidigl” anlayislar yiziinden ve

9% Ahmed el-Mar’asi ed-Debbagi, Risdle fi Serhi’t-Tarikati’l-Muhammediyye (istanbul: Beyazid
Devlet Kiitiphanesi, 8021).

91 Kalayci, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tasiyicilari: Kadizadeliler ve Etrafindaki
Ulema”, 443; Dalkilig, “islam Mezhepleri Baglaminda Balikesirli islam Alimi imam Birgivi’'nin
Ehl-i Stinnet Algisi ve Vehhabilik/Selefilikle Suglanmasinin Giniimiize Yansimalari”, 2/35.

92 Akpinar, “Kadizadeliler”, 303-315.

93 Keskin, insan Fiilleri, 158-159.
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“titreme ve ihtiyar hareketi arasinda farkin olmadigini savunmalari” nedeniyle
Es’ariler'i zemmetmelerine de karsi ¢ikarak bu fikirleri nedeniyle Es’arileri’'n
zemmedilemeyecegini dile getirmistir. Halbuki Vehhabi zihniyeti basta
Es’ariler olmak Gizere hemen butiin Ehl-i Siinnet kelamcilarini tekfir etmekten
cekinmemistir.%

ihtiyarin fiile etkisi hususunda &zellikle Es’ari kelamcisi Allime Beyzavi’nin
yaklasimi Gizerinde sik¢a duran ve gesitli yonlerden Beyzavi’nin endisesinin ve
ileri sirdigli problemin esasinda problem olmadigini ifade eden Mar’asi, bu
problemin imam-1 Azam ile imam Eb( Manstr Matiridi’nin yaklasimi olan,
Allah’in iki hikmeti ve iki adetini dikkate almayisi sonucu ortaya ciktigini
belirtmistir. Allah’in iki hikmeti ve iki adeti dikkate alindiginda bu problemin
kendiliginden ortadan kalkacagini®> ifade eden Mar’asi’nin, ilmi acidan son
derece pozitif ve birlestirici bir tartisma ylrattigi gorilmektedir.

Eserlerinde Kadizadeliler, Selefllik ve Vehhabilik hakkinda herhangi bir
soylemi bulunmayan Mar’asi, Beyzavi ‘den naklen insan fiilleri konusunda;
“Bu meselenin zorlugundan dolayi, selefin de bu hususta tartismayi dogru
bulmadigini”,®® isfahani’ye gére de “bu hususta dogru olanin selefin yolunu
takip etmek oldugunu” ifade etmek suretiyle tercihinin bu konuda
tartismadan uzak durma ve isin dogrusunu Allah’a havale etme gerekliligi
yéniinde oldugunu géstermistir.%’

Mar’asi, insan fiillerini konu alan eserinde, konuyla ilgili farkli gérusleri ortaya
koyduktan sonra kendisinin de benimsedigi Matiridiyye mezhebinin
gorisinin dogru oldugunu nakli ve akli hemen butln delilleri kullanarak
ispata galismaktadir. Ancak bitln bu agiklamalara ragmen mesele yine de
anlasiimayacak olursa ya da anlamayanlar olursa bu durumda kendi fikrini
karsi tarafa zorla dayatmak yerine selef alimlerinin tutumunu hatirlatan
Mar’asi’nin bir noktadan sonra tartismayi siirdiirmek yerine susmayi tercih
ettigi anlasilmaktadir. Mar’asi, bu tavriyla da selefe karsi tavrini ve pozitif
yaklasimini ortaya koymaktadir.

Bilyulk ve kiicik giinah meselesi ve 6zellikle kiigiik giinahlarin affi konusunda

9 Debbagi, er-Risdletii’l Miinciyye (Hafiz Ahmed Pasa Koleksiyonu, 346/14), 223b-224a; Keskin,
Insan Fiilleri, 159-160.

9 Debbagi, er-Risdletii’l Miinciyye (Hafiz Ahmed Pasa Koleksiyonu, 346/14), 216b-217a.

%6 Kadi Beyzavi, Tavdliu’l-Envar Min Metdlii’l-Enzdr, thk. Abbas Stuleyman (Beyrut: Daru’l-Cil

Yayinlari, 1991), 200; a.mlf. Tavél'iu’l-Envdr Min Metdl’i’l-Enzdr, cev. ilyas Celebi (istanbul:

Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2014), 210.

9 Ebu’s-Sena el- Isfahani, Metdli’u’l- Enzér AlG Metni Tavél’iu’l-Envér, Hasiye, Seyyid Serif
Clrcani, (Daru’l-Katubi. 2008), 193; Debbagi, er-Risdleti’l Miinciyye (Hafiz Ahmed Pasa
Koleksiyonu, 346/14), 222b-223a; Keskin, insan Fiilleri, 249.
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Ehl-i Sinnet ile Mu’tezile arasinda cereyan eden tartismalarla ilgili
Taftazani’'nin Serhu’l-Akaid adli eserine hasiye yazan Mar’asi, “Hasiye el-
Akdidi’'n-Nesefiyye” adli eserinde de mezheplerin biyilk ve kigik glinah
konusundaki fikirlerini, kiiglik gtinahlarin bagislanmasi veya ceza verilmesinin
caiz olup olmadig hususlari tartismis, ancak burada da baskalarini dislayici ya
da tekfir edici bir tutum icerisine girmemistir.®® Bitiin bunlar onun
Kadizadeliler hareketinden etkilenmedigini, baska bir ifade ile onlarin
metodunu benimsemedigini, aksine Ehl-i Sinnet’in birlestirici metodu
cercevesinde hareket ettigini ortaya koymaktadir. Kadizadeliler hareketinde
gorilen ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye etkisi ile Selefi izler
Mar’asi’nin ihyaci yontemi ile uyusmamaktadir. Fikirleriniispatlamak igin hem
nakli delillere hem de akli delillere basvuran Mar’asi, nasslarin zahiri ve literal
anlamiyla benimsenmesine de karsi cikmaktadir.®®

Mar’asi’nin, ¢agdasi ve hemsehrisi Sacgaklizade’nin, Gazzal'den naklen;
“Aristo, Eflatun ve Sokrat gibi felsefeciler ile onlari takip eden ibn Sin3 ve
Farabi gibi islam filozoflarinin kiifriine hitkmetmenin gerekli oldugunu”®
ifade etmesine karsilik, onun eserlerinde tekfir sdylemine rastlanmamaktadir.

Eserlerinde kullandigi tartisma yonteminden, referans olarak gosterdigi
alimlerden ve bitln bu bilgilerden hareketle Ahmed el-Mar’asi’nin, dislayici
ve tasfiyeci hareketler olan gerek Kadizadeliler gerekse Vehhabilik
hareketinden haberdar oldugu, ancak onlarin tasfiyeci metodunu tercih
etmedigi rahatlikla séylenebilir. insan fiillerinde ihtiyarin etkisinin oldugunu
aklt ve nakli delillerle ispata galisirken goriuslerine basvurdugu alimler basta
imam-1 Azam ve imam Matiridi olmak (izere hemen biitiinii Hanefi-Matiiridi
alimlerdir. Hatta bazen muhaliflerin fikirlerini de kendi fikirlerine delil olarak
gostermek suretiyle onlarin fikirlerini ¢iritmeye ¢alismistir. Yine de ortaya
koydugu bitin delillere ragmen meselenin iginden tam olarak ¢ikabilmek igin
Allah’in iki hikmeti ile iki adetini ileri slrerek ve selefin bu konudaki
yaklasimina atifta bulunarak tartismaya bir yerde son verilmesi gerektigini
vurgulamigtir.10

9% Ahmed el- Mar’asi ed-Debbagi, Hasiye el-Akdidi’n-Nesefiyye, (iran: islAmi Sura Meclisi
Kuttiphanesi, IR-30661).

9 Debbagi, er-Risaletd’l Miinciyye (Hafiz Ahmed Pasa Koleksiyonu, 346/14), 219a.

100 Sacaklizade Muhammed el-Mar’ast, Tertibii’l-UlGm, thk. Muhammed b. ismail Seyyid Ahmed,
Beyrut, (Dar’ul Besar el-islamiyye. 1988), 229; Keskin, insan Fiilleri, 65-66.

101 Debbagi, er-Risdleti’l Miinciyye (Hafiz Ahmed Pasa Koleksiyonu, 346/14), 222b-223a.
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Sonug

Kaynaklarda dogum tarihi ile ilgili bir bilgi bulunmamakla birlikte XVII. ylzyilin
son geyreginde diinyaya geldigi tahmin edilen Ahmed el-Ma’rasi, XVIII. ylizyil
Osmanl’'nin ilim ve kiltir hayati agisindan 6nemli alimlerinden biridir.
Ozellikle “tefsir, kelam, mantik ve kiraat” gibi farkli ilim dallarinda kaleme
aldigi eserler Mar’asi’nin ilmi seviyesini, ilim ve irfana karsi derin bir
muhabbet igerisinde oldugunu ve uzun vyillar dinf ilimlerle ugrastigini

gostermektedir.

Tarihin her doneminde yasadigl ¢agin ve toplumun dinf sorunlarini ¢ézme
gayretinde olan, bu hususta kendini sorumlu hisseden alimler var olmustur.
Ahmed el- Mar’asi de kendi yasadigl dénemin sorunlarina ¢éziim Uretme
konusunda sorumluluk bilinciyle hareket eden ve déneminin tartisma
konulanyla ilgili eserler kaleme alan 6nemli bir Osmanh alimidir. Bu yoniyle
Mar’asi’yi ihyaci bir alim olarak degerlendirmekteyiz.

Toplumun dinf problemlerine ¢dzim arayan alimler ya da dini guruplar,
toplumdaki yanhs itikat ve anlayislari tenkit ederken, elestiri sinirlarini
zorlamak suretiyle kendileri gibi diisiinmeyen kisi ya da guruplari tamamen
dislamak suretiyle tasfiyeci ve tekfirci bir yapiya biriinmuslerdir. Bunun
yaninda kendi iddialarini temellendirme ve kendilerine destek bulma
gayesiyle belli konularda fikirlerinin orttstigi kimseleri kendilerindenmis gibi
gostermek suretiyle istismar edebilmislerdir.

XVII. yizyihn ilk ceyreginden sonra baslayan ve genellikle istanbul merkezli
olan Kadizadeliler hareketi de baslangigta bid’atlara karsi miicadele etme
dislincesiyle ortaya g¢ikmisken, ilerleyen zamanlarda Harici, Selefi-Vehhabi
zihniyetin igcinde bulundugu tasfiyeci, dislayici ve tekfirci bir yapiya evrilmistir.
“Dini ve ahlaki agidan bozulmaya ve yozlasmaya maruz kalan Mdusliman
toplumu 1slah etmeye” gayret eden ve bid’atlara karsi micadele etmesi
yoniyle Kadizadeliler'in kendilerine 6rnek aldigi Birgivi ve takipgileri de biyik
Olclide Selefl dusiincenin islah anlayisiyla 6rtistiirilmek suretiyle “Selefilik-
Vehhabilik tizerinden okunmakta, bu yiizden de ibn Teymiyye'nin ve Hanbeli
cizginin bir takipgisi veya uzantisi” olarak gésterilmek istenmektedir.

Ancak bir taraftan Hanefi-Matiridi oldugunu, diger taraftan da tasavvuf
dislincesini benimsedigini ve tarikat mensubu oldugunu her firsatta ifade
eden Birgivi'nin bilingli ya da bilingsiz olarak Vehhabilikle ya da Selefilikle
iliskilendirilmesinin isabetli olmadigl kanaatindeyiz. Clinkl{ Mislimanlari Ehl-
i Stinnet ve selefin yoluna davet eden ve bid'at konusunda ¢ok titizlik gdsteren
Birgivi Mehmed Efendi’yi Selefilik-Vehhabilik hareketinden ayiran énemli
hususlarin basinda onun bir tasavvuf erbabi olmasi gelmektedir.

XVIII. ylzyil Osmanli alimlerinden Ahmed el-Mar’asi’nin basta Kadizadeliler ve
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Vehhabilik olmak tizere devrin olaylarinin farkinda oldugu disiiniimekte ve
yasadigl dénemin tartisma konulariyla ilgili dnemli eserler kaleme aldig
gorulmektedir. Mar’ast’nin, insan fiilleri konusunda kaleme aldig1 “Risaletii’l-
Miinciye” ile ginahlarin affi konusunda kaleme aldig1 “Hasiye el-Akdidi’n-
Nesefiyye” adl eserlerinden elde ettigimiz dislncelerine bakildiginda, onun
Kadizadeliler’de gorilen tasfiyeci ve dislamaci bir diisiince igerisinde olmadigi
rahatlikla anlasilmaktadir. Kendisinin “imam Matiridi ve Eb( Hanife”nin
goruslerine saygili oldugunu ve benimsedigini vurgulu bir sekilde ortaya koyan
Mar’asi, Hanefl-Matilridi geleneginden gelen alimlerin eserlerini ve
goruslerini de kendi diisiincesine kaynak olarak gostermektedir.

Eserlerinde Kadizadeliler hakkinda ya da onlarin fikirlerini gagristiracak
herhangi bir konuda atifta bulunmayan Mar’asi, Kadizadeliler’in fikir babalari
oldugu iddia edilen Birgivi'nin gorislerine ise ¢okga atifta bulunmustur. Bu
durum Mar’asi’nin Birgivi'yi iddia edilenin aksine Osmanli ihyacilari arasinda
gormesinden kaynaklandigini  distindirmektedir.  Zira XVII. yizyilda
Osmanlilar'da dinl ve igtimaf bir hareket baslatan vaizler ziimresi oldukga
genis cevrelerde tartisiimistir. Ancak ayni ylzyilin son geyreginde dogan
Mar’asi bu harekete blylk oranda mistagni kalmistir. Ayrica selef-i salihine
atifta bulunmasi onun dinf bir metot olarak selefin ortaya koydugu akideye
Ehl-i Siinnet ulemasi tarafindan atfedilen degere bagh bulunmaktadir.

Mar’asi, dislincelerini olustururken ve temellendirirken pek ¢ok yerde bilyuk
bir saygiyla kendisi gibi Hanefi-Matiridi bir gizgide olan Birgivi’ye ve onun
“Tarikati’l-Muhammediyye” adli eserine atifta bulunmaktadir. Bu durum
Birgivi'nin fikirlerini ©6nemsedigini acikga ortaya koymaktadir. Ancak
Mar’asi’nin Kadizadeliler’in, kendi fikirlerini topluma dayatmaya ¢alisirken
kullandiklari diglayici ve tasfiye edici tavri, hatta kendileri gibi disiinmeyenleri
tekfir etmelerini eserlerinde gormek asla mimkiin degildir. Ayni cagda ortaya
¢ikmis ve etkilerinin hala slirdigi bir ddnemde boyle bir tutum ancak bilingli
olarak sergilenebilir. Bu ylizden Mar’asi ihyaci bir metotla olay ve sorunlara
birlestirici bir yontemle ¢6ziim Uretme yolunu se¢mis, dislamaci ve tekfirci
zihniyeti temsil eden Vehhabiler ve Kadizadeliler’i esas almamis ve onlar gibi
davranmamistir.
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Anadili Arapca Olmayanlara Sanal iletisim Yollar1 ile Arap Dilinin Kurallarmu Ogretme
Yontemleri

0z Korona pandemisinin akabinden dgretim tarzindaki degisim sebebiyle ogretmenler ve
Sgrenciler gesitli zorluklarla karsi karsiya kaldilar. Anadili Arapca olmayanlara Arapca dilbilgisi
Sgretme siireci, haddi zatinda bu konunun bir kisim égrenciler icin zor olmasinin yan sira
egitimin de sanal olmas: cifte zorluk olusturdu. Bu arastirma su soruyu yartlamaktadir:
Ogrencilerin bakis agistyla anadili Arapca olmayanlara sanal iletisim yollariyla Arapca dilbilgisi
8gretmenin zorluklari nelerdir? Bu sebeple bu arastirmanin amaci, Ogrencilerin bakis agist ile
sanal iletisim yollar1 {izerinden Arapca dilbilgisi &gretiminin avantajlarii ve zorluklarmm
belirlemektir. Dolayisiyla internet programlari vasitasyla sanal olarak Arapca dilbilgisi
Sgretiminin giclii ve zayif yénlerini ortaya cikarmanin énemine deginmektedir. Arastirmaci,
elektronik anket ydnteminden yardim alarak betimsel analitik metodu izlemistir. 3 farkl
fakiilteden tamam ana dili Arapca olmayan kiz ve erkekten olusan toplam 140 grenci iizerine
yayilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arapca, Ogretim, Yontem, Sanal, Zorluklar.

Methods Of Teaching The Rulles Of The Arabic Language To Non-Native Speakers Through Virtual
Commmurication: Advantages And Challenges From The Students’ Perspective

Abstract: Teachers and students faced various challenges due to this shift in teaching style after the
Corona pandemic, and the process of teaching Arabic grammar to non-native speakers posed adouble
challenge due to the difficulty of this. Therefore, the aim of the research was to identify the advantages
and challenges from the students' point of view. We used the descriptive analytical method using
electronic survey asastudy tool. This questionnaire was distributed to asample of 140 male and female
studentsThe study reached several results, the most important of which are: the prevailing trend
towards methods and means of teaching, towards the axis of evaluation, and the axis of the teacher is
the positive approach. As for the technical means and their problems, he pointed out the essence of the
problem.

Keywords: Arabic, Education, Method, Challenges, Difficulty.
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The Lamentation Poetry and its

Significance in the Sadr al-Islam

Period

Esat
AYYILDIZ*

Abstract: This study aims to analyze ritha" poetry, which holds a significant place in the literary
production of the Sadr al-Islam (early Islamic) period. To this end, literary works of the period,
especially poems, will be carefully scrutinized, while tracing the development process of ritha’
poems, identifying the themes and topics covered, and exploring the prominent poets of the genre.
Additionally, the historical and social context of the period, which played a pivotal role in the
emergence and evolution of rithd’ poems, will be taken into account. Therefore, sources that shed
light on the political, social, and cultural structures of the period will also be examined. The study will
also investigate different perspectives and interpretations of ritha poems and conduct an extensive
analysis of the literary understanding and values of the period. The outcomes of this study will
demonstrate that ritha’ poetry not only embodies a literary genre but also serves as a mirror
reflecting the social, cultural, and aesthetic values of the Sadr al-Islam period. This research,
characterized by its circumscribed purview, which solely emphasizes the examination of poetic
compositions from the Sadru’Hslam era, sets itself apart from extant scholarly inquiries on the topic,

thereby enriching the academic discourse.

Keywords: Arabic Language and Literature, Classical Arabic Poetry, Ritha’, Lamentation, Mourning.

Sadrul-Islim Déneminde Mersiye $iiri ve Onemi

0Oz Bu calisma, Sadru’l-isldm dénemi edebiyatinda énemli bir yere sahip olan mersiye siirlerinin
analizini amaglamaktadir. ilk olarak déneme ait edebi eserler, &zellikle siirler incelenecek ve mersiye
siirinin gelisim sirecleri, ele aldig1 konular ve éne ¢ikan sairlere odaklanilacaktir. Bu baglamda,
donemin tarihi ve sosyal yapisi, mersiye siirlerinin ortaya ¢ikisi ve gelisiminde belirleyici bir rol
oynamaktadir. Bu nedenle, donemin siyasi, ictimai ve kiiltiirel yapilarma iliskin kaynaklar da
incelenecektir. Calisma kapsaminda mersiye siirleriyle ilgili farkli goriisler ve yorumlar da tetkik
edilecek, dsnemin konuyla ilgili edebi anlayisi ve degerleri hakkinda bir analiz yapilacaktir. Bu analiz,
mersiye siirlerinin yalnizca bir edebitiir olmadigini, aynizamanda dénemin sosyal, kiiltiirel ve estetik
degerlerini yansitan bir arag oldugunu da gdsterecektir. Yalnizca Sadru’l-islam dénemine ait siirsel
kompozisyonlarin incelenmesine odaklanan ve smirlandirlmis kapsamiyla temayiiz eden bu
arastirma, konuyla ilgili mevcut bilimsel calismalardan ayrilarak akademik sdylemi
zenginlestirmektedir.
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Introduction

Love is an indispensable subject in literature that shapes human thoughts and
emotions. The portrayal of this emotional connection between individuals,
which is one of the most ancient concepts in human history, has been an
enduring theme in literature. Emotional bonding plays a pivotal role in
shaping human relationships, and literature is an essential medium for
expressing such ties. Literary works that delve into subjects such as love,
desire, loss, and longing can have a profound impact on readers, enhancing
their ability to comprehend and communicate their emotional experiences
more effectively. Birth and death are critical milestones that delineate the
commencement and cessation of the human experience and represent
transformative junctures in individuals’ lives. In particular, death highlights
the frailty and vulnerability of human existence, profoundly influencing
human lives. The loss of a beloved individual can result in enduring pain and
sorrow. However, the transformation of this pain into an aesthetic structure
has resulted in the emergence of a literary genre, known as ritha’
(lamentation). Ritha’ poems, which are similar to panegyrics, are directed
towards the deceased and are recited following their passing. The elegy holds
a significant position in Arabic literature, serving as a vehicle for expressing
grief and sorrow resulting from the loss of a beloved individual.?

The elegy has been a highly esteemed form of poetry and is considered an
integral component of the traditional qasida. Numerous monothematic
elegiac gasidas can be found in the realm of ancient Arabic poetry, which
were employed by individuals to express their lamentation over the loss of a
cherished individual or object. This poetic form has undergone an
evolutionary progression, transitioning from a free verse in its nascent stages
to structured verse patterns over time, ultimately culminating in its current
form. The subject matter of elegiac poetry encompasses a universal theme
that should not be ascribed to any specific community or group. However, it
is crucial to acknowledge that elegiac poetry occupies a prominent position
within Arabic literature and provides distinct examples of the form.?

The primary objective of this scholarly investigation is to conduct an analysis
of ritha’ poetry, a genre of great significance within the literary production of
the Sadr al-Islam era. To achieve this aim, a thorough examination of literary
works from the period, especially poems, will be carried out, with a focus on

1 Aba ‘Ali al-Hasan Ibn Rasiq al-Qayrawani al-Azdi, al-‘Umda fi mahasin al-shi‘r wa adabih. ed.
Muhammad Muhyt al-Din ‘Abd al-Hamid (Beirut: Dar al-Jil, 1401/1981), 1/123.

2 Fadwa ‘Abd al-Rahim Qasim, al-Ritha’ fi al-Andalus ‘Asr Mulidk al-Tawa’if (Nablus: al-Najah
National University, Kulliya al-Dirasat al-‘Ulya, Master’s Thesis, 1423/2022), 2-3.
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tracking the developmental trajectory of rithd’ poetry. This will entail
identifying the themes and topics addressed within the genre and exploring
the prominent poets associated with it. Moreover, the study will take into
account the historical and social context of the era, which played a pivotal
role in the emergence and evolution of ritha’ poetry. The research will draw
upon sources that shed light on the political, social, and cultural structures of
the time. The investigation will also seek to scrutinize various perspectives
and interpretations of ritha’ poetry, conducting an extensive analysis of the
literary understanding and values of the period. Ultimately, the results of this
study will reveal that ritha’ poetry embodies not only a literary genre but also
a reflection of the social, cultural, and aesthetic values of the Sadr al-Islam
period.

Given the cultural importance and historical depth of ritha’ poetry, it is
surprising that there remains a significant gap in our understanding of its
evolution and its role during the Sadr al-Islam period. This study aims to fill
this gap, contributing to the broader field of Arabic literature and cultural
studies. Our methodology will involve a close textual analysis of primary
sources, supplemented by historical and socio-cultural context derived from
secondary sources. A comparative analysis will be performed between male
and female poets to shed light on any potential gender-based distinctions
within the genre. The importance of this research lies not only in its potential
to enrich our understanding of a significant genre within Arabic literature, but
also in its broader implications for understanding the cultural and social
dynamics of the Sadr al-Islam period. As we uncover the nuances of rithd’
poetry, we also uncover the complexities of the human experience during
that time. In doing so, we hope to foster a deeper appreciation for Arabic
literature and its historical contexts, both within academia and beyond. Given
the universality of themes such as grief and loss, the findings of this research
may resonate with readers across cultures and time periods, underscoring the
enduring relevance and power of poetry.

1. The Ritha’ in (Early Islamic) Sadr al-Islam Period

Arabic elegies are a poetic form that serves as a medium for expressing grief,
pain, and sorrow following the death of an individual. These poems typically
aim to highlight the positive qualities of the deceased, express the poet’s
emotional attachment to the individual, and provide a means of solace. While
the format of elegies may vary across cultures, the underlying themes and
content remain largely consistent. Hagiographical sources suggest that the
origins of elegiac poetry can be traced back to the rithd’ style, which is said to
have been utilized by the first humans. For instance, it is reported that the
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Prophet Adam sang a few couplets in elegiac style after the death of his son
Abel, who was killed by Cain.2 Similarly, upon the death of hisson, the Prophet
Muhammad delivered a discourse in a style akin to ritha’, offering words of
comfort to the people. Elegiac poetry also features prominently in Islamic
tradition, with both ‘AlT b. Ab1 Talib (d. 40/661) and Fatima bt. Muhammad (d.
11/632) recited elegies at the Prophet’s grave upon his passing.*

To gain a deeper comprehension of the elegies produced during the Sadr al-
Islam period, it is pertinent to compare these literary works with their pre-
Islamic antecedents. During the Jahiliyya (pre-lslamic) period, the Arabs
employed poetry as a means of expressing their emotions. After the advent
of Islam, the adherence to this poetic tradition persisted, but poetry that
contravened Islamic teachings became unacceptable. The primary reason for
this was that poets now preferred to compose poetry in accordance with the
fundamental principles of the Qur’an and Sunnah. Poetry, which had a
significant role in Arab society, entered a new phase with the onset of the
Islamic era. While old themes continued to be practiced, a new literary style
was developed by incorporating new topics specific to Islam. The emergence
and proliferation of Islam resulted in significant transformations in the lives
of the Arabs. This new religion completely overturned the prior Jahili (pre-
Islamic) way of life, teaching the Arabs new principles and enabling them to
live in a manner they had not before. Islam united the Arabs in their belief in
God, led them to renounce tribalism, and instilled in them an awareness of
the ummah (Islamic community) as a whole, thereby teaching them that
superiority is not conferred based on one’s tribe. Islam brought about
profound changes in the intellectual, political, social, and economic spheres
of Arab life. Although the Arabs had a rich history, the changes they
experienced with the advent of Islam were greater than those at any other
time in history.®

The genre of elegy, which held a significant place in the pre-Islamic Arabic
poetic tradition, retained its importance even after the advent of Islam.
Elegiac poets, both before and after Islam, expressed their grief by
highlighting the noble qualities and positive characteristics of the deceased.
In this context, they conveyed a sense of human helplessness in the face of
death, while also honoring the deceased’s generosity, nobility, courage, and

3 Seyfullah Korkmaz, “Tokath Sair Rizai ishak b. Hasan’in Bir Mersiyesi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 12 (2002), 188-189.

4 Korkmaz, “Tokath Sair Riza7 Ishak b. Hasan’in Bir Mersiyesi”, 188-189; ‘Umar Rida Kahhala, Alam
al-nisa’ fi ‘alamay al-‘Arab wa al-Islam (Beirut: Mu’assasa al-Risala, n.d.), 4/113; ‘Ali b. Abi Talib,
Diwan al-Imam ‘Ali, ed. Na‘Tm Zarzar (Beirut: Dar al-Kutub al-‘limiyye, n.d.), 97-98.

5 Jurji Zaydan, Ta’rikh adab al-lugha al-‘Arabiyya (Windsor: Hindawi, 2013), 223-224.
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benevolence. At the same time, their expression of sorrow, mourning, and
weeping reflected their deep love for the deceased. Through the elegiac form,
the poet sought to impart wisdom and understanding about the nature of life,
in a simple yet profound way. Some elegies focused on the lives of leaders,
leaving a powerful impression on the hearts and minds of readers. Given the
frequency of wars during the Islamic period, various forms of elegy were
common. This allowed poets ample opportunity to express their emotional
pain in heartfelt words that resonated with their audience.®

There exist discernible divergences between pre-Islamic and Islamic-era ritha’
poems. Notably, disparities in meaning and content arose in ritha’ poems
authored by polytheist and Muslim poets. In light of the Prophet’s endeavors
to establish Islamic principles and to secure societal harmony, Muslim poets
broached Islamic subjects in their ritha’ poems, and integrated the new
understandings and principles brought by Islam in their poems. By
highlighting the deceased’s contributions to Islam and their role in conquests,
Muslim poets conferred an Islamic identity upon ritha’ poems. Conversely,
the mourning poems of polytheist poets persisted in ritha’ elements of the
Jahiliyya period. In these poems, polytheist poets adhered to fundamental
themes of mourning poetry prevalent in the Jahiliyya period, such as
lamenting the deceased with tears, profound sorrow for their loss, and
extolling their virtues in the world.”

After the emergence of Islam, the Prophet banned the majority of the
customary mourning practices during the Jahiliyya era. These included loud
wailing, and garment rending upon the occasion of a person's death. In
contrast, the Prophet encouraged his Companions to express their grief and
lament over the deceased. For example, after the Battle of Uhud, Muslims
began to weep over the martyrs, and every family was preoccupied with
mourning and lamenting for their loved ones. However, the Prophet observed
that no one was weeping for his uncle Hamza and was deeply saddened by
this. As a result, the Prophet shed tears and some of the leading Muslims
gathered women to weep and lament for Hamza. The women of Ansar (aterm
meaning “helpers”, used to refer to the Medinan citizens who welcomed the
Prophet Muhammad and his followers to their city and supported them) wept
for Hamza until midnight. The Prophet prayed for these mourners and
informed them that they could now return to their homes.® Following this

6 ‘Adhra ‘Awda Husayn, “al-Ritha’ fi al-shi‘r al-Jahili wa al-Islami”, Majalla al-Ustadh 208
(1435/2014), 143.

7 Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi - II: Sadru’l-islam D6nemi (Erzurum: Fenomen Yayinlari,
2013),110-111.

8 Mehmet Yilmaz, “Hz. Fatima’nin Allah Res@li’ne Mersiye Siirleri”, Dergiabant 8/2 (2020), 715.
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incident, it became customary among the people of Medina to lament Hamza.
This situation highlights the significant shift in mourning practices with the
emergence of Islam. The Prophet prohibited certain mourning customs that
were prevalent during the Jahiliyya era, which involved excessive and often
violent displays of grief. In contrast, the Prophet encouraged the expression
of grief through weeping and lamenting over the deceased.® The example of
mourning for Hamza further emphasizes the importance of expressing grief
and honoring the dead in Islamic culture. This narrative sheds light on the
social and cultural practices of the early Islamic community and offers insight
into the changes that occurred with the advent of Islam.

The elegiac literature dedicated to cities constitutes a noteworthy theme in
Arabic literature. The advent of Islam brought about certain transformations
in the cultural practice of composing city elegies. In the poetry of the pre-
Islamic Jahiliyya era, city elegies predominantly focused on palaces, castles,
or the decline of sovereignties, rather than on the cities themselves. This
observation supports the claim that the genre of city elegies emerged as an
independent poetic subject during the Abbasid period (750-1258). During the
Sadr al-Islam period, however, there are no recorded elegies dedicated to
cities or states in its early stages. This is attributed to the fact that this period
coincided with the pinnacle of Islamic power. During the reign of the Prophet
and the first four guided caliphs, Islam spread over vast territories and,
despite changes in the administration of cities, there were no disastrous
events, such as destruction and devastation, to be lamented in the elegies.
While internal conflicts, particularly during ‘Al’s reign, caused instability, the
spread of Islam through conquests improved the physical conditions of cities.
As a result, despite unfavorable political circumstances, the necessary
conditions for the composition of city elegies had not yet emerged.*®

2. Elegies Composed by Male Poets in the Sadr al-Islam Period

The elegiac genre in Arabic literature is often associated with female
productivity, evincing a certain inspiration that is occasionally compared to
Jewish culture. The theme of rithd’, one of the prominent subjects in Arabic
literature, appears in the poetry of the Old Testament as well. In both
cultures, these poems express grief over the death of a beloved relative or a
heroic figure who has been slain in battle. However, it has been suggested

?Yilmaz, “Hz. Fatima’nin Allah Res(li’ne Mersiye Siirleri”, 715; Sayyid b. Husayn al-‘Affani, Fursan
al-nahdr min al-sahabah al-akhyar (Jiddah: Dar Majid ‘Asiri, n.d.), 2/515-516

10Yakup Gégemen, “Cahiliyeden Endills’tin Yikilisina Kadar Arap Edebiyatinda Sehir Mersiyeleri”,
Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (June 2020), 287.
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that the elegiac genre in Hebrew differs from its Arabic counterpart in one
crucial aspect. Notably, the most famous example of mourning in the Old
Testament features a male mourner, whereas, in Arabic mourning
ceremonies, elegies are typically composed by women.! While it is true that
ancient Arab women were involved in the art of mourning, it is also worth
noting that during the Sadr al-Islam period, the most famous poets who
practiced the art of mourning were men.

The preponderance of elegiac compositions by male poets during the Sadr al-
Islam period is likely attributable to the large number of wars that took place
during this era and their consequent influence on the literary form of elegy.
The loss of life that occurred on the battlefield was frequently mourned
through elegies, and this culture of war continued to shape the elegiac
tradition throughout the Sadr al-Islam period. In fact, the practice of taking
oaths to avenge the deaths of warriors and to intimidate adversaries was a
common feature of elegies composed during the Jahiliyya period and
persisted among Muslim poets such as Ka‘b b. Malik (d. 50/670) and Hassan
b. Thabit (d. 60/680 [?]) during the Sadr al-Islam period. The same tradition is
observed in the poetry of other poets such as Umayya b. Abi al-Salt (d. 8/630
[?]), Dirar b. Khattab (d. 12/633 [?]), and ‘Abdullah b. al-Ziba‘ra (d. 15/636 [?]),
who aligned with the polytheist forces for a certain period.*?

It is widely recognized that the compositional structures that emerged in pre-
Islamic ritha’ poems persisted in subsequent centuries of Arabic literature.?
The Sadr al-Islam period, which immediately followed the end of the Jahiliyya
period, was particularly close to these traditions in this regard. However, it is
erroneous to assume that the ritha’ poems composed during the Sadr al-Islam
period were mere repetitions of pre-Islamic lament traditions. Islam explicitly
forbade the beliefs and customs of the Jahiliyya period and replaced them
with a new belief system and way of thinking that ultimately affected the
society’s way of life and literary productions. As early as the advent of Islam,
elegies began to incorporate concepts introduced by Islam, such as Allah, the
hereafter, martyrdom, and jihad (a term often translated as “struggle” or
“striving”, which in the Islamic context can refer to a range of efforts from
personal spiritual struggle to armed struggle for the sake of God). For
instance, Khubayb b. ‘Ad1 (d. 4/625), who was captured, taken to Mecca, and
subsequently tortured by the Meccan polytheists during the expedition of al-

11 |se Lichtenstadter, “Geschichte in dichterischem Gewand in der alten arabischen Literatur”,
Zeitschrift der Deutschen Morgenléndischen Gesellschaft 133/1 (1983), 33.

12 M. Faruk Toprak, “Mersiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004),29/221.

13 Shawqi Dayf, al-Ritha’ (Cairo: Dar al-Ma‘arif, n.d.), 9.
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Raji’ between the Muslims and the Meccans, incorporated these new Islamic
conceptsin the elegy he sang for himself before his death. This has been cited
by contemporary scholars as evidence that the elegies of this period were
influenced by the tenets of Islam.* Khubayb b. ‘Adi’s poem in question is as
follows:
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“1. The factions gathered around me, brought together their tribes and
assembled all the groups.

2. They all showed hostility towards me and behaved in an aggressive manner,
for I am tightly bound with chains.

14 M. Faruk Toprak, Endiiliis Siirinde Mersiye (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 40-41.
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3. They had brought their women and sons together, and | was brought close
to a long, sturdy tree trunk.

4. | complain to God about my exile, my suffering, and the fate that the enemy
groups have planned for me.

5. O Lord of the Throne, grant me patience to endure the evil they have
planned for me. They have torn my flesh apart. My hopes were dashed.

6. This is the work of God. If He wishes, He will bless the severed limbs.

7. They gave me the choice between disbelief and death. My eyes were wet,
but not because of fear.

8. I am not afraid of death. | am already dead. But | fear the vast fire of hell.

9. Iswear by God. If I die as a Muslim, | will not care how my death came about
in God'’s cause.

10. I will not bow down to the enemy or show any signs of fear. For my return
is to God.”**

The poem above is a narration of the poet’s experience of being surrounded
and persecuted by hostile factions. The first verse sets the scene of the
factions coming together, while the second describes their aggressive
behavior towards the poet, who is bound in chains. In the third verse, the
factions have brought their families to witness the poet’s punishment, which
is to be carried out near a sturdy tree trunk. The fourth verse sees the poet
complaining to God about his exile, suffering, and the fate that his enemies
have planned for him. This is followed by a prayer in the fifth verse for
patience to endure the evil that has been planned for the poet. The poet
acknowledges the physical harm that has been inflicted upon him and the
disappointment of dashed hopes. In the sixth verse, the poet submits to the
idea that his situation is the work of God, and if it is His will, He will bless the
severed limbs. The seventh verse emphasizes that the factions have given the
poet a choice between disbelief and death. The eighth verse reveals that the
poet is not afraid of death, as he considers himself already dead, but he does
fear the vast fire of hell. The ninth verse sees the poet swearing an oath by
God that he will not care how he dies as long as he dies as a Muslim in God’s
cause. The final verse is a declaration of the poet’s refusal to bow down to
the enemy or show any signs of fear, as he believes his return is to God.
Overall, the poem is a powerful expression of the poet’s faith and
determination in the face of persecution and adversity, and his unwavering

15 |bn Hisham, al-Sira al-Nabawiyya, ed. Mustafa al-Saqqa - ibrahim al-Abyari - ‘Abd al-Hafiz al-
Shalabi (Egypt: Mustafa al-Babi al-Halabi wa Awladuh, 1375/1955), 2/176-177.
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commitment to God. It showcases the poet’s deep spirituality and his
willingness to endure suffering and even death for his beliefs.

The demise of Khubayb was a source of great sorrow for the Muslim
community, leading several poets to express their grief through elegiac
compositions. Among them was Hassan b. Thabit (d. 60/680 [?]), an illustrious
poet from the Sadr al-Islam era, lamented Khubayb’s passing in a poignhant
poem:
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“1. What happened to your eyes? Tears flow incessantly from your eyes like
moving pearls, without any remedy for your eye sockets.

2. (These eyes) weep for Khubayb. When facing him, you can see that he is not
untalented or ill-tempered.

3. (Go ahead) Khubayb! May Allah reward you with good rewards and the
companionship of houris in eternal paradise.

4. While there are sinless angels on the horizon, what will you answer when
the Prophet asks you about this?

5. Why did you kill Allah’s martyr for a tyrant and his companions who commit
crimes all over the land?” 1°

The poem is structured in five verses, with each verse conveying a different
emotion or message. In the first verse, the poet describes the tears that flow
from his eyes upon hearing the news of Khubayb’s death. The use of the
metaphor “moving pearls” emphasizes the beauty of the tears and the sorrow
they represent. However, the tears are also described as “without remedy,”

16 |bn Hisham, al-Sira al-Nabawiyya, 2/177.
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which suggests that there is no cure for the grief that the poet and the Muslim
community feel over Khubayb’s death. In the second verse, the poet suggests
that he was a talented and virtuous individual. The use of the phrase “not
untalented or ill-tempered” serves to emphasize Khubayb’s positive qualities
and to contrast them with the actions of his captors. In the third verse, the
poet bids farewell to Khubayb and expresses his hope that Allah will reward
him with good rewards and the companionship of houris in paradise. This
verse serves as a reminder that the ultimate goal for Muslims is to attain
paradise, and that death is not the end, but rather a transition to a better life.
In the fourth verse, the poet turns his attention to Khubayb’s killers and
addresses them directly. He asks them how they will answer to the Prophet
when he questions them about their actions, and implies that they will be
held accountable for their deeds. The reference to “sinless angels” on the
horizon serves to highlight the contrast between the killers’ actions and the
purity of the angels. Finally, in the fifth verse, the poet questions the motives
of Khubayb’s killers and asks why they would kill Allah’s martyr for the sake
of a tyrant and his criminal companions. This verse serves as a condemnation
of the killers’ actions and a reminder of the importance of standing up for
what is right, even in the face of adversity.

Hassan b. Thabit sometimes utilizes common themes used in pre-Islamic
poetry in his works. For instance, in the opening lines of his elegy for Hamza
b. ‘Abd al-Muttalib (d. 3/625), he focuses on a land whose traces have been
erased, which was a common theme in pre-Islamic poetry. Through his
poetry, Hassan b. Thabit pays tribute to Hamza and captures the essence of
the Arab poetic tradition:
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“1- Do you know the land whose traces were erased by the torrential rains
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after you?...
2. ...Between the highlands and Udmana and in Madfa“al-Rawha’ in the Ha’il.

3- | asked it (i.e. the land) about him (i.e. Hamza). It didn’t answer and didn’t
know how to answer the questioner.

4- Forget the land whose trace is gone and weep for Hamza, the bestower!...

5. ...(Weep for Hamza’s death), who filled (food bowls made from the) al-Shiza
(tree) on cold and windy winter days...”*”

This elegy was written after the death of Hamza, the uncle of the Prophet
Muhammad. The poem speaks of a land that has been washed clean of its
traces by torrential rains, and the poet asks if the land remembers Hamza.
The poem then describes the location of the land, which is between the
highlands and Udmana, and in Madfa‘ al-Rawha’ in the Ha'il. The speaker then
says that he asked the land about Hamza, but it did not answer and did not
know how to respond to the question. The speaker tells the reader to forget
about the land whose traces have been erased and instead weep for Hamza,
who was known for his generosity and kindness. This section ends by praising
Hamza and his acts of kindness, specifically mentioning how he would fill food
bowls made from the al-Shiza tree on cold and windy winter days. The elegy
is a mournful tribute to Hamza and his virtuous character, and it highlights
the emotional impact of his death on the Muslim community.

Elegy poets often convey in their works a sense of helplessness and despair
in the face of grief, suggesting that there is no way to escape their
overwhelming emotions. However, this sentiment is not universal in all
elegies. Some poems address the challenge of finding solace and enduring
through patience, while others emphasize the spiritual legacy left behind by
the deceased as a source of comfort. The elegies written for Prophet
Muhammad provide excellent examples of this, as his life and teachings left a
precious legacy for Muslims to draw upon. Ka‘b b. Malik, for instance,
expressed his profound sorrow at the death of Caliph Uthman (d. 35/656) in
his elegy for him, acknowledging that there seemed to be no recourse to find
comfort or patience.'®

In contrast, ‘Abdullah b. Rawaha’s (d. 8/629) elegy for the martyrdom of
Hamza highlights the importance of patience, particularly that of the Prophet

17 Hassan b. Thabit, Divan Hassan b. Thabit, ed. ‘Abd A. Muhenna (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘llmmiyya, 1414/1994), 194.

18 Mahmut Ustiin, “Klasik Arap Siirinde Mersiye”, Kafkas Universitesi ilGhiyat Fakiiltesi Dergisi
8/15 (January 2021), 401.
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Muhammad. The poem in question reads as follows:
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“1. My eyes shed tears and had every right to do so. However, crying and
lamenting does not serve any purpose.

2. On the day of his death, they asked if the slain man could be Hamza, the
Lion of God.

3. With his death, all Muslims suffered calamity. The Prophet also suffered
calamity.

4. O Abi Ya‘la (Hamza)! The foundational pillars have collapsed for you. You
are an honorable, good, and friendly person.

5. May the peace of your God be upon you in heaven, in eternal bliss.

6. O distinguished Hashimite clan! Be patient! All of your deeds were good and
beautiful.

7. The Messenger of Allah is patient and noble. When he speaks, he speaks
with Allah's command.

8. Who will deliver a message from me to Lu’ayy? Today, war will take place.

9. They had never tasted our wars, where our thirst for revenge was quenched,
before this day and did not know.

10. You have all forgotten the blow we struck at the well of Badr on the
morning when sudden death struck you.

11. You have forgotten the day when Abi Jahl fell to the ground, and the birds
of prey circled around him.

12. You have forgotten the day when ‘Utba and his son fell to the ground, and
Shayba was struck by a sharp sword.

13. We left the evil Umayya with an arrow between his ribs.
14. Ask Bani Rabi‘a! Our swords have notched due to them.

15. O Hind! Weep and lament! You have suffered loss. Your eyes are tearful
and you are at a disadvantage.
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16. O Hind! Do not rejoice in Hamza’s death! Your glory is ignominy.”*°

This elegy is a collection of statements and rhetorical questions that express
the sorrow and anger of the writer over the death of Hamza, a notable figure
in Islamic history. The writer emphasizes the significance of Hamza’s death as
a calamity for all Muslims and the Prophet Muhammad himself. The poet also
speaks of the need for patience and the futility of excessive grieving. He urges
the Hashimite clan to remain steadfast, reminding them that all their deeds
were good and beautiful. The Messenger of Allah is described as patient and
noble, speaking only with Allah’s command. The poet reminds the audience
of the victories of the Muslims in the past and the defeats inflicted on their
enemies. The poet also challenges Lu’ayy to war, confident in the Muslims’
ability to avenge Hamza’s death. The poet then mentions the evils of Umayya
and Bani Rabi‘a, both of whom have suffered at the hands of the Muslims.
The text concludes with a plea to Hind, urging her to refrain from rejoicing in
Hamza’s death. The poem warns that glory attained through such means is
ignominious and will ultimately lead to disadvantage. Overall, the text
expresses grief over Hamza’s death and the sense of loss it brings to the
Muslim community. The writer emphasizes the need for patience, confidence
in Allah’s command, and the importance of avenging Hamza's death.

As previously mentioned, the prevalence of male poets in the art of elegy
during this period can be attributed to the loss of friends and companions by
the poets who fought for Islam. One such poet, Ka‘b b. Malik, composed his
elegies not for the sake of gaining financial gain from his patrons or relatives,
but rather for the Muslim pioneers and heroes. Ka‘b b. Malik believed that
those who died for the cause of Islam attained a high rank, and thus
composed his elegies as a tribute to their sacrifice.?’ Following the death of
‘Ubayda b. al-Harith b. al-Muttalib (d. 2/624), who was martyred in the Battle
of Badr due to a wound in his foot, Ka‘b b. Malik recited the following elegy:
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19 |bn Hisham, al-Sira al-Nabawiyya, 2/162-163.
20 Murat Gék, Ka‘b. b. Mélik’'in Hayati ve Kisiligi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusu, Master’s Thesis, 2010), 82-83.
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“1. O eye! Shed your tears abundantly and do not withhold them, nor diminish
them with miserliness.

2. Cry for a master! His death has devastated us, his appearance was noble
and his lineage was high-born.

3. He was a man of great character, who rushed to the frontlines of battle,
armed and endowed with fine qualities.

4. ‘Ubayda set out at dusk, and we do not expect any good or evil from him.

5. On the morning of the battle, he defended his cause with his sword, just as
the army protected it.”?

This poem expresses grief and lamentation over the death of an individual,
referred to as sayyid or master. The poet urges the eyes to shed tears freely
without holding back, emphasizing the importance of mourning without
restraint. The poem describes the deceased as a person of high rank and
noble nature, who led the charge in battle and was skilled in arms. The name
“‘Ubayda” is mentioned, and it is suggested that he went out at dusk and will
not bring either good or bad to those mourning his death. The poem ends by
comparing the protection of the individual’s cause in battle to the protection
of a sword-wielding army. This poem represents a common theme in elegiac
poetry throughout history, which is the expression of grief and sorrow over
the loss of a prominent individual. The focus on the deceased’s noble
character and achievements in battle reflects the importance placed on honor
and bravery in this cultural context. The use of rhetorical questions and
commands to the reader to mourn freely highlights the emotional intensity
of the poem and the significance of mourning in the cultural context of the
time. Overall, the poem serves as a tribute to the deceased and an expression
of the pain and sorrow felt by those who knew him.

3. Elegies Composed by Female Poets in the Sadr al-Islam Period

Numerous Arab scholars, including Shawqi Dayf (d. 1426/2005), have posited
that Arab women generally surpassed male poets in their ability to compose

2% |bn Hisham, al-Sira al-Nabawiyya, 2/24-25.

90



Esat AYYILDIZ
The Lamentation Poetry and its Significance in the Sadr al-Islam Period

ritha’ poetry. Dayf attributes this phenomenon to women’s heightened
emotional intelligence.?? This widely held belief finds support in the evidence
that demonstrates that the art of ritha’ was not abandoned by women during
the Sadr al-Islam period, and was instead associated with female intelligence
and productivity. There are several records of women poets who were
involved in the art of elegy during this era, with the elegies composed by
female relatives of the Prophet Muhammad being particularly noteworthy.
For instance, following the demise of her nephew, Safiyya bt. ‘Abd al-Muttalib
(d. 20/641), the aunt of the Prophet Muhammad, composed the following
elegy:
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“1. O Messenger of God! You were our hope, you were our goodness, and you
never were a rude person.

2. You were merciful, a guide and a teacher. Today, everyone who cries, let
them cry for you.

3. My mother, my aunt, my uncle, my soul, and my property are all sacrificed
for the Messenger of God.

4. Ifonly God of the mankind had made His Prophet immortal. We would have
rejoiced, but His decree has been fulfilled.

5. The peace and blessings of God be upon you. You are entered into the
gardens of Eden, content and pleased.” %

22 Shawaqi Dayf, al-Rithad’, 8.
23 Zaynab bt. ‘All Fawwar, al-Durr al-manthar fi tabaqat al-khuddr (Beirut: Dar al-Kutub al-‘llmiyya
1999), 2/15.
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In the elegy quoted above, the poet mourns the loss of the Prophet and
praises his many virtues and accomplishments. In the first verse, the poet
addresses the Prophet as the “Messenger of God” and expresses the
sentiment that he was the people’s hope and goodness, and was never a rude
person. This sentiment is reflective of the Prophet’s position as a spiritual
leader and role model. The second verse continues to praise the Prophet’s
character, specifically highlighting his mercy and his role as a guide and
teacher. The poet then calls upon all those who mourn to grieve for the
Prophet. In the third verse, the poet expresses a profound devotion to the
Prophet, declaring that she would sacrifice her mother, aunt, uncle, soul, and
property for him. This is indicative of the deep love and reverence that the
Prophet inspires in many Muslims. The fourth verse is a lamentation for the
Prophet’s mortality. The author expresses a desire for the Prophet to be made
immortal by God, but acknowledges that this was not to be. This verse reflects
the Islamic belief that the Prophet was a human being and not divine, and
thus subject to mortality like all other human beings. Finally, the poem
concludes with a prayer for the Prophet, asking that the peace and blessings
of God be upon him and that he be granted entry into the gardens of Eden.
This is a common sentiment expressed in Islamic poetry, as the gardens of
Eden are believed to be the final abode of the righteous after death. Overall,
the poem is a poignant expression of love, reverence, and mourning for the
Prophet Muhammad, highlighting his virtues and accomplishments and
expressing a deep sense of loss at his passing.

Fatima bt. Muhammad, the daughter of the Prophet of Islam, experienced
profound sorrow upon the death of her father just like Safiyya. Upon
returning home after his burial, she recited the following elegy in the
presence of the women gathered around her:
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“1. The horizons of the sky are dusted. The sun of the day was wrapped up
(and extinguished). The two periods of time (i.e. both day and night) darkened.

2. The earth is sad after the Prophet’s (death). It often shakes because of its
sadness.

3. Let the east and west of the countries weep for him. Let the tribe of Mudar
and every Yemenite also weep.

4. Let the great mountain, whose air is great, weep. Let the (holy) house with
its coverings and foundations weep.

5. O last of the prophets, whose light is holy. May God who sent down the
Qur’an (to you) bless you.”**

Fatima’s first verse uses the imagery of the sky and sun to convey a sense of
darkness and mourning. The phrase “the horizons of the sky are dusted”
suggests a lack of clarity or visibility, while the sun being “wrapped up” and
“extinguished” implies a sense of finality and loss. The idea that both day and
night have darkened could be interpreted as a metaphor for the widespread
impact of the Prophet’s death on all aspects of life. The second verse suggests
that the earth itself is mourning, as it “often shakes because of its sadness.”
This could be seen as a reflection of the deep emotional impact of the
Prophet’s passing on all living things. The third and fourth verses call for
widespread mourning, with the east and west of countries, the tribe of
Mudar, every Yemenite, the great mountain, and the holy house all urged to
weep. This suggests that the Prophet’s death was felt as a profound loss not
only by those who knew him personally, but by all who recognized his
significance. The final verse addresses the Prophet directly, describing him as
“the last of the prophets, whose light is holy.” The phrase “may God who sent
down the Qur'an (to you) bless you” suggests a sense of reverence and
gratitude for the Prophet’s role in bringing Islam to the world. Overall, the
passage reflects a deep sense of loss and mourning for the Prophet, and a
recognition of his profound significance in Islamic tradition.

During the Sadr al-Islam period, women poets composed elegies not only for
the Prophet but also for historical figures who were closely associated with
him or for warriors who were martyred in wars. One such example is Hind bt.
Uthatha b. ‘Ibad b. al-Muttalib (d. 10/631 [?]), who composed an elegy for
‘Ubayda b. al-Harith b. al-Muttalib (d. 2/624). This highlights the broader
tradition of mourning and commemoration among Muslim women, which

24 Abi Ishaq ibrahim b. ‘AlT al-HusrT al-Qayrawani, Zahr al-Gdab wa thamar al-albab, ed. ‘Al
Muhammad al-Bijawi (s.l.: Dar Ihya’ al-Kutub al-‘Arabiyya, 1372/1953), 1/32.
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extended beyond the Prophet to include other important figures and events.
The composition of elegies for these individuals also reflects the cultural and
literary practices of the time, in which poetry was an important means of
expressing emotions and conveying social and political messages. The poem
in question reads as follows:
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“1. al-Safra’ (the area located between Mecca and Medina) has embraced
honor, respect, wisdom, nobility, courage, and intellect (i.e. ‘Ubaydal)...

2. ...(Because) ‘Ubayda (was buried there). Cry for him, on behalf of the guests
who come from afar and on behalf of the widow who leans over the disheveled
man.

3. When the horizon of the sky turns red due to drought every winter, cry for
him on behalf of those who are in need.

4. When the wind blows violently, cry for him because he used to light the fire
under the pot that would boil and bubble.

5. When the light of the fire goes out, he would light it again with thick sticks...

6. ...(He kept the fire alive) for those who knock on his door at night, for those
who want to be entertained, and for those who bark to guide dogs because
they lost their way. They would easily stay with him.”?>

The elegy by Hind bt. Uthatha is a tribute to the generosity and virtuous

25 |bn Hisham, al-Sira al-Nabawiyya, 2/41-42.
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character of ‘Ubayda, a person buried in a specific place called al-Safra’. The
poet implies that the place has become a symbol of honor, respect, wisdom,
nobility, courage, and intellect because of ‘Ubayda’s presence there. The
elegy highlights how ‘Ubayda had a positive impact on those around him,
including a grieving widow and guests he entertained during his life. The third
and fourth verses depict how he helped those in need during times of famine
and how he persevered in harsh weather conditions. In the fifth and sixth
verses, the poet emphasizes how ‘Ubayda welcomed and assisted those who
came to him in need, including travellers seeking shelter. Overall, the elegy
celebrates the virtues of ‘Ubayda and how his presence has positively
influenced the place where he is buried.

Conclusion

In conclusion, the importance of ritha’ or lamentation poetry during the Sadr
al-Islam period is of utmost significance. This genre of poetry, which
originated in pre-Islamic Arabia, was instrumental in conveying grief, sorrow,
and mourning, and served as a tool for coping with trauma and devastation.
The use of vivid imagery, symbolism, and metaphors by poets enabled them
to capture the essence of human emotion and create a lasting impact on their
audience. The period of Sadr al-Islam was a time of great upheaval and social
change in the Islamic world, marked by political instability, economic
uncertainty, and religious tension. Ritha’ poetry was vital in expressing grief
and mourning, and it also affirmed the values and beliefs of the Islamic faith.
Many rithd’ poems included religious themes and references to the Qur’an
and the life of the Prophet Muhammad, underscoring the importance of
piety, devotion, and submission to God. This helped to shape the religious and
cultural identity of the Islamic community during the Sadr al-Islam period.
Lamentation poetry remains a testament to the enduring power of art and
expression and a reminder of the human capacity to find beauty and meaning
in even the darkest of circumstances.

The predominance of elegies composed by male poets during the Sadr al-
Islam period can be attributed to the numerous wars that took place during
this era and their impact on the elegiac literary form. Elegies were commonly
used to mourn the loss of life on the battlefield, and this culture of war had a
lasting effect on the elegiac tradition throughout the Sadr al-Islam period. In
fact, the practice of taking oaths to avenge the deaths of warriors and
intimidate adversaries was a recurrent feature of elegies composed during
the Jahiliyya period, and this practice persisted among Muslim poets such as
Hassan b. Thabit (d. 60/680 [?]) and Ka‘b b. Malik (d. 50/670) during the Sadr
al-Islam period. Similar traditions can be observed in the poetry of other poets
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such as Umayya b. Abr al-Salt (d. 8/630 [?]), ‘Abdullah b. al-Ziba‘ra (d. 15/636
[?]), and Dirar b. Khattab (d. 12/633 [?]), who aligned with the polytheist
forces for a certain period. Several Arab scholars have put forth the argument
that Arab women exhibited superior compositional skills in the genre of ritha’
poetry compared to their male counterparts. This phenomenon has been
attributed to women’s heightened emotional sensitivity, and it finds support
in evidence that demonstrates the continued participation of women in the
art of ritha’ during the Sadr al-Islam period. Historical records indicate the
presence of numerous women poets who were actively involved in the
creation of elegiac poetry during this era, with the elegies composed by
female relatives of the Prophet Muhammad being particularly noteworthy.

In summary, the art of lamentation poetry has played a crucial role in the
cultural and social life of the Arabian Peninsula, spanning from the pre-Islamic
era to the Sadr al-Islam period. The capacity of elegiac poetry to articulate
sorrow, grief, and mourning has provided comfort and consolation for
individuals and communities. Additionally, the religious motifs within these
poems have been instrumental in shaping the cultural and religious identity
of the Islamic community.
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Sosyo-Psikolojik ve Dini Yonleriyle
Cimrilik Uzerine Bir Degerlendirme
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0z: Aggozliiliik, haset, hirs gibi kavramlarla iligkili olan cimrilik, harcama konusundaki
yetersizlige ve anormallige isaret etmekte ve biriktirme, y1gma, istifleme tarzinda ortaya
cikmaktadir. Cimrinin nesneyle kurdugu iliski bicimi ve onlara atfettigi 6zel anlamlar
problemlidir. Cimrilerin hayatinda para, soyut ve manevi degerlerinyerine ikdme edilmis,
bazi sosyal temelli giidiilerin karsilanmasinda ana referans olarak goriilmistiir. Cimri,
vermenin veya harcamanmmn gerekli olmadigina yonelik hatal bilisleri neticesinde
iligkilerinde zayif, yiizeysel ve faydaci bir yaklasimi benimsemistir. Bu da hem paraya
yiklenen kritik rol hem de cimrilik kaynakli davranislarin beraberinde getirdigi yalmzlik
sonucunda siiphe, korku, kaygi gibi yipratici duygularin i¢ diinyada yiiksek diizeyde
deneyimlenmesine yol agmaktadir. Islam’da cimrilik, kétii huylar kategorisinde ele
alinmis, diinya ve ahiret mutlulugunun 6niinde 6nemli bir engel olarak zikredilmistir. Bu
makalede cimriligin kavramsal yapisi psikolojik ve dini yonden incelenmis, cimrilik
davranmsina yol acan durumlar degerlendirilmistir. Cimrilikle iliskili duygular ve
cimriligin ruh saghgina yansimalar izerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, islam Gelenegi, Cimrilik, Haset, Ruh Saghgi.

Evaluation of the Miserliness from Socio-Psychological and Religious Perspectives

Abstract: Miserliness is associated with concepts such as greed, envy, ambition. It points
to the inadequacy and abnormality in spending and emerges in the style of hoarding and
storing. The way the miser establishes with the object and the special meanings the miser
attributes to them are problematic. In the life of the miser, money is substituted for
intangible and spiritual values. It is seen as a main reference in fulfilling some socially
based motives. The miser adopts a weak, superficial and utilitarian type of relationship in
his interpersonal and social relations as a result of faulty cognitive that it is not necessary
to give or spend. This leads to a high level of internal experience of backbreaking emotions
such as suspicion, fear, anxiety as a result of the critical role attributed to money and the
loneliness brought about by stingy behaviors. In Islam, miserliness is considered in the
category of bad habits. Itis mentioned as an important obstacle to happinessin this world
and the hereafter. In this article, the conceptual structure of miserliness is evaluated from
psychological and religious perspective, and the situations that lead to miserly behavior
is explored. Emotions related to miserliness and the reflections of miserliness on mental
health are emphasized.
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Cimrilik sosyal bilimler, ekonomi, ilahiyat, edebiyat, felsefe, psikoloji gibi pek
¢ok farkl disiplinlerde incelenen bir kisilik 6zelligi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Cimriligin sosyal hayatta gérece yaygin bir gergeklik olmasi bu
konuyla ilgili disiplinler arasi bir yaklasimi gerekli kilmaktadir. Ornegin,
Cahiz'in felsefi ve mizah igerikli meshur Cimriler Kitabi’'nda cimrilerin
psikolojisi ele alinmis; karakter 6zelliklerine, davranis sekillerine ve cimriligin
zararlarina yonelik bazi ilim adamlarinin tavsiyelerine ayrintili bir sekilde yer
verilmistir.! Aslinda cimrilik her bireyde az veya ¢ok bulunan bir 6zellik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.2 Bunun yaninda cimriligin acik¢a dile getirilmesi ve
itiraf edilmesi kolay degildir. Genellikle tutumluluk ve tasarruf kavramlariyla
kamufle edilmektedir. Clnkiu bitin dinlerde ve hemen hemen bitin
kaltirlerde almanin degil vermenin erdemleri Gzerinde durulmus, cimrilik her
tirla iyilige engel oldugu icin kaginilmasi gereken bir ozellik olarak
gorilmastar.

Cimrilik, muhtevasi itibariyla insan ve para iliskisinin konu edinildigi bir
kavramdir. Literatiirde genellikle israf ve comertlik kavramlari ekseninde ele
alinmis, para ile kurulan iliski ve bu iliskinin sonuglari bu kavramlar
cergevesinde tahlil edilmistir. Cimri, yetersiz ve kisir bir bakis agisi ile para/mal
merkezli bir yasantiyi benimsemistir. Ancak bdyle bir yasanti bireye ¢ok az bir
kazanim saglamaktadir. Clnkd cimriligin  etkilerine ve sonuglarina
bakildiginda, cimriligin bireyin hayatinin her yoniini denetim altina aldigi,
insan iliskilerinde sathilige ve basitlige yol actigl, olumsuz davranis
orlntulerine neden oldugu, kaynaklarin yeterli ve etkin sekilde kullanilmasini
engelledigi ve ahlaki olgunlasmaya ket vurdugu gorilmektedir. Bununla
birlikte cimrilik her zaman maddiyatla ilgili bir durum olarak da
gorilmemelidir. Zengin birisi cimri veya comert olabildigi gibi fakir birisi de
cimri veya comert olabilir. Cimrilik, bu anlamda gonli zengin olmanin (large
heartedness) karsiti olarak ifade edilmektedir.?

Cimrilik, bozucu dogasi nedeniyle bireydeki butiin iyi kisilik 6zelliklerinin
tzerini érten bir davranig tirii olarak nitelendirilmistir.* Olumlu niteliklerin
gorinir olmasina yonelik kanallari zayiflatarak bireyin ahlaki zenginliginin
onlnde bir engel teskil etmektedir. Baska bir ifadeyle cimrilik comertlik,

! bk. EbG Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Cimriler Kitabi, gev. Selahattin Hacioglu (istanbul: Bordo
Siyah Klasik Yayinlari, 2004).

2 Alfred Adler, insani Tanima Sanati, cev. KAmuran Sipal (istanbul: Say Yayinlari, 2018), 260.

3 Salman Akhtar, Good Stuff: Courage, Resilience, Gratitude, Generosity, Forgiveness, and
Sacrifice (Lanham, MD: Rowman & Littlefield, 2013), 100.

4 [zzeddin Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbdhu’l-Hiddye ve Miftéhu’l-Kifdye), cev. Hakki
Uygur (istanbul: Kurtuba Kitap, 2010), 346.
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digerkamlk, paylasma, empati, dzveri gibi vermeyi ve baskasini disiinmeyi
temel alan bir anlayisin etkin olmasini da zorlastirmaktadir. Bunun sonucunda
meydana gelen huzursuzluk ve ¢ok yonli gerilimler de bu eksikligin tabif bir
uzantisi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu yizden cimrilik davranisinin
olusturdugu etkinin niteligini kavramak oldukg¢a 6nem arz etmektedir.

Dokiimantasyon yonteminin kullanildigi bu arastirmamizda, cimriligin
psikolojik ve dinfydnden tanimini, iliskili oldugu duygulari, tetikleyicilerini, ruh
sagligina etkilerini ve cimrilikle micadele vyollarini ortaya koymayi
amacliyoruz. Bu ¢alisma ile din psikolojisi sahasina bir katki saglamayi ve
tecrubi galismalar igin bir 1sik tutmayi hedefliyoruz.

1. Cimrilik Kavrami

Cimrilik, sozlikte “para tutumlulugunda asirilk, yiyip icmeden kesecek
derecede biriktirme hirsi”® olarak tanimlanmaktadir. Hékelekli cimriligi
“tasarruf ve tutumlulukta asiriya kagma, sahip olduklarinin ¢ok azini harcama
tutumu” olarak ifade etmektedir.® Biriktirmede asiriya kagmayi ifade eden bu
davranis, ayni zamanda baskalarinin ihtiyaglarinin  karsilanmasindan
vazgegilmesini veya en azindan bu ihtiyaglarin ihmal edilmesini
kapsamaktadir.” Cimri, sahip oldugu seylerin cok azini harcamakta ve
baskalariyla da ¢ok az sey paylasmaktadir. Baska bir deyisle almakta asirilik
vermekte ise eksiklik géstermektedir.® ihtiyaglar icin harcama yaparken
oncelikle ne kadar arttirabilecegini hesap etmekte, hirs ve tutkuyla gelecege
bakarak harcamalarinda eli siki davranmaktadir.® Paranin elbette bir dereceye
kadar stati, glvenlik, glic ve haz almayi saglamasi bakimindan islevsel bir
degeri vardir. Ancak buradaki sorun, cimrinin parayl kullanma niyeti
olmaksizin kesintisiz biriktirmesidir. Halbuki degerli olan parayi kullanmak ve
ydnetmektir, paranin salt depolanmasindan elde edilecek hicbir sey yoktur.°
Cimrilik, almaya ve vermeye donik biyiik orantisizligi gostermekte ve paranin
cok sinirh bir sekilde kullanimina isaret etmektedir. Para, niceliksel bir degere
indirgenmekte, niteliksel yoni goz ardi edilmektedir.

5 Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sézliigii (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969), 57.

6 Hokelekli Hayati, Psikoloji, Din ve Egitim Yéniiyle insani Degerler (istanbul: Degerler Egitimi
Merkezi Yayinlari, 2013), 256.

7Shahabuddin Abu Saim vd., “A New Classification and An Extension of Waste from Business
Practices and Islamic Perspective”. Intellectual Discourse 27/1 (2019), 191.

8 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev. Saffet Babir (Ankara: Ayrag Yayinevi, 1997), 34.

9 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yénilyle insani Dederler, 256.

10 Gabriele Taylor, “Vices and the Self”, Royal Institute of Philosophy Supplement 37 (Mart 1994),
147.
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Cimri, parasini gelecek igin biriktirmez, simdi veya sonra harcamak igin
saklamaz, sadece elinde tutmak ister. Servetine sikica sarilir ve onu olasi tim
saldirilara karsi korur. Clnkd cimri, onun kendisine ait oldugu bilinciyle
kendisini glivende hissetmeyi arzular. Bu nedenle cimrilerin tutumlari
karmagsiktir. Onlar, paranin bir dizi arzu edilen ihtiyaglari karsilamasindan
dolayi kendilerini avantajli konuma getireceginin farkindadirlar. Ancak
buradaki esas yanilgi, elde etmek istenen glivenligin miilkiyeti elde tutmakla
yani kazanilan giiciin hi¢ kullanilmayarak saglanacagl varsayimidir! Bu
cercevede Simmel cimriyi, zamanini ¢esitli dilleri 6grenmekle gegiren,
yeteneklerini gelistirmeye c¢alisan ancak bunlari hi¢ kullanmayan veya
kullanmaya da niyeti olmayan bir kimseye benzetir. Cimri de tipki bu kimse
gibi sadece elde etmeye odaklidir ve bu sekilde doyuma ulasmaktadir. Onun
icin bu nesnelerden yararlanmak gerekli degildir, nemli olan sadece parayi
elde etmektir.1? Cimri, parayi fiziksel ihtiyaclarinin karsilanmasindan daha ¢ok
onemsemekte ve diger insanlardan saklamaya galistigl parasiyla, mevduat
makbuzlariyla, banka hesap defterleriyle ve diger zenginlik sembolleriyle fiili
temastan biyik bir tatmin almaktadir.'®* Cimri bir davranisin en dnemli
gostergelerinden biri, paranin herhangi bir pragmatik amag olmaksizin siirekli
biriktirilmesidir. Para veya maddi varliklar, cimriler igin islevsel bir arag olarak
gorilmez. Paraya olaganistil bir deger verilir, hayatin temel ve vazgegilmez
bir unsuru olarak goérilar.

Psikanalitik agidan bakildiginda Freud, obsesif kompulsif kisilik bozuklugunun
oncilleri olan dizenlilik, cimrilik, inatgilhk gibi bazi karakter &zelliklerinin,
gelisimin anal psikoseksliel evresinde meydana geldigini 6ne siirmustir. Ona
gore cocuklar, pasif alict dénemden sonra saldirgan alicillik evresini
yasamakta, yetiskinlige gegmeden ise “anal erotik” déneme girmektedirler.
Bu dénem, bireyin gelecekteki hayatini etkileyen énemli bir evredir. Clinkl bu
evreye takilarak gerekli adimi atamayan bireylerde “anal karakter”
gelismektedir. Anal karakter, insanin tim enerjisini maddi seyleri ve parayi
biriktirip saklamaya yéneltmektedir.!* Cimrilerdeki karakter yapisi cogunlukla
asir bir dizen takintisini, titizligi ve inatgilik 6zelliklerini de beraberinde
getirmektedir.’> Nitekim bazi arastirmalarda obsesif kompulsif bozuklugu ve
tikinircasina yeme bozuklugu olan hastalarda cimrilik belirgin bir 6zellik olarak

11 Gabriele Taylor, Deadly Vices (New York: Oxford University Press, 2006), 33-36.

12 Georg Simmel, The Philosophy of Money, ed. David Frisby (London: Routledge, 2004), 328-329.

13 William Kaufman, “Some Emotional Uses of Money”, Acta Psychotherapeutica,
Psychosomatica et Orthopaedagogica 4/1 (1956), 27.

14 Sigmund Freud, “Character and Anal Erotism”, Standard Edition 9 (1908), 169-170.

15 Erich Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, gev. Aydin Aritan (istanbul: Aritan Yayinevi, 2003),
118.
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saptanmistir. Grilo tarafindan tikinircasina yeme bozuklugu olan 211
hastadan olusan 6rneklem Gzerinde yapilan ¢alisma sonucunda, obsesif
kompulsif  kisilik  bozuklugu kriterlerinden  katilik-sertlik  (rigidity),
milkkemmeliyetcilik ve cimrilik arasinda karsilikli iliskiler elde edilmistir.1®
Samuels ve arkadaslarinin birlikte ydrittikleri arastirmada da istifci
bireylerde obsesif kompulsif ve bagimli kisilik bozukluklarinin istif¢i olmayan
bireylere gore daha fazla yaygin oldugu goérilmus ve cimriligin istifgilik ile
gicli bir sekilde iliskili oldugu tespit edilmistir.l” Akhtar da parayla ilgili
psikopatolojiyi incelerken kronik cimrilik sendromunu ele alir. O, bu
karakterin igsel olarak para harcamanin givenlik duygusunu azaltacagi
korkusuyla dolu oldugunu ve ayrica yoksun birakan ve sadist olan bir anne ile
dzdeslestirildigini ifade eder.®

Cimrilik davranisina genetik agidan bakildiginda ise c¢evresel faktérlerin
cimriligi buytk oranda sekillendirdigi soylenebilir. Nitekim Hur ve arkadaslari
tarafindan yapilan arastirma sonucunda, cimriligin yaklasik %30'unun
genlerden, geri kalan %70’inin cevresel faktorlerden kaynaklandigi tespit
edilmistir.!® Cimrilik dar anlamda para toplayip biriktirmeyi ihtiva etmekle
birlikte, genel anlamda insanlari sevindirmekten kaginma, bireysel ve sosyal
iliskilerde yakinlik gostermekten uzak durma anlamini tasimaktadir. Bu,
bireyin c¢evresine duvar érdiginin,®® baskalarinin iyiligi icin caba
harcamadiginin veya onlara zaman ayirmadiginin bir gdstergesidir. Bu agidan
comertlik, cimriligin tam karsisinda yer alir. Comertlik, bireyin kendisini
tiketmeden baskalarina karsi ilgili olmasi ve 6zenli davranmasidir. Onlari
olduklari gibi kabul etmesi ve onlara karsi musfik bir bakis agisina sahip
olmasidir.?

Fromm da cimri insani, yaratici olmayan karakter tipleri arasinda yer alan
biriktirici yonelis kategorisinde degerlendirmistir. Bu yonelisteki bireyler,
harcamay! tehlike arz eden bir durum olarak gérmekte, sadece biriktirdikleri
ve tasarruflu davranip arttirabildikleri zaman kendilerini  glvenli

16 Carlos M. Grilo, “Factor Structure of DSM-IV Criteria for Obsessive Compulsive Personality
Disorder in Patients with Binge Eating Disorder”, Acta Psychiatr Scand 109/1 (Ocak 2004), 66-
67.

17 Jack F. Samuels vd., “Hoarding in Obsessive—Compulsive Disorder: Results from the OCD
Collaborative Genetics Study”, Behaviour Research and Therapy 45/4 (Nisan 2007), 679.

18 Salman Akhtar, Comprehensive Dictionary of Psychoanalysis (London, UK: Karnac Books,
2009b), 175.

1% Yoon-Mi Hur vd., “Miserliness is Heritable”, Personality and Individual Differences 51/8 (Aralik
2011), 1052-1054.

20 Adler, insani Tanima Sanati, 260.

21 Akhtar, Good Stuff: Courage, Resilience, Gratitude, Generosity, Forgiveness, and Sacrifice, 77,
100.
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hissetmektedirler. Onlarin asil amaglari, gevrelerine o6rdikleri koruyucu
duvarlarininigine mimkin oldugu kadar ¢ok sey yigmak, disariya ise miimkiin
oldugu kadar az sey ¢ikarmaktir. Cimrilikleri de sadece para ve maddi seylerle
sinirli olmayip duygu ve disiincelere de tahakkim etmektedir. Sevgi, onlar
icin bir sahip olmadir. Sevilen kisiye sahip olarak sevgiye ulasmaya calisirlar.
Her seyi bilmelerine ragmen higbir sey ortaya koyamazlar ve yaratici bir
sekilde diisiinemezler.??

Goka ve Beyazyiiz'e gore cimrilik, mikemmeliyetci ve takintil kisilik tipleriyle
yakindan iliskilidir. Clnkd bir kisinin mikemmeliyetgi, asiri planli veya
kontrolct davrandigi alanlar genellikle maddi yoni olan alanlardir. Bu kisilik
tiplerine sahip olan bireylerin parayla olan iliskileri de tutumluluktan pintilige
kadar cgesitli derecelerde degiskenlik gbsterebilmektedir. Parayi elde tutmaya
yonelik arzu ve davranislar her seyi kontrol altina alma, gelecege yonelik
planlar yapma ve potansiyel olumsuz durumlara karsi alternatif planlara sahip
olma gibi dislnce ve davranislarla yakindan iliskilidir. Cimri bireyler
tarafindan para seyahat, tatil veya alisveris icin degil olasi zor glnler ve
beklenmedik durumlar igin biriktirilir. Ayrica bu kimseler, gelecekteki olumsuz
senaryolari nedeniyle iginde bulunduklari durumu daha da olumsuzlastirirlar.
Oyle ki kendilerinin ve ailelerinin basit ve giindelik temel ihtiyaglarindan
kisacak kadar “elde tutma” davranisi sergileyebilirler.® Gelecekteki
felaketlere karsi dnlem almak amaciyla harcamalarin siki bir sekilde kontrol
edilmesi gerektigine inanirlar ve maddi glglerinin ¢ok altinda yasam
standartlarini siirdirebilirler.*

Cimrilikte para bir otorite olarak kabul edildigi, basat bir deger haline
getirildigi ve paraya kusatici bir rol ylklendigi igin para, biriktirilir ve istiflenir.
Burada paranin sagladigi en 6nemli rol emniyet, gilic ve kontrol hissidir. Mal
varhigi veya para, giivenli bir bolge ve ayricalikh bir alan olarak gorilir. Ancak
bu bakis agisi, bireyin aktif bir sekilde katki ve Uretim saglayabilecegi bir
hayata imkan tanimamaktadir.

Cimri, dinyanin merkezi olarak gérdigii para ile diger manevi ve soyut
degerler arasinda bir ayrim yapmaktadir. Bu tutum, bireysel ve sosyal
iliskilerde iki tir tablonun ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Birincisi,
bireyin paylasmaya doniik yoksunlugundan kaynaklanan yalnizlk hissi, stiphe,

22 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, cev. Ayda Yériikan (istanbul: Tirkiye Is Bankasi Kiltir
Yayinlari, 1994), 86.

23 Erol G6ka — Murat Beyazyliz, Gegimsizler: Kisilikleri Tanima ve Geginmeyi Kolaylastirma Kitabi
(Istanbul: Timas Yayinlari, 2014), 348-350.

24 American Psychiatric Association, Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders-DSM-
5 (American Psychiatric Association, 2013), 680.
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korku gibi duygular deneyimlemesidir. ikincisi, toplumsal planda sosyal
destegi saglamaya yonelik davranislar sinirlandirmasi, baska bir deyisle
dayanismanin, yardimlasmanin, muhabbetin korunmasini ve gelistirilmesini
paranteze alan bir anlayisin ortaya ¢cikmasini kolaylastirmasidir.

Bazi durumlarda cimrilik, olumsuz dogasinin ve niteliklerinin Gstl ortilerek,
olumlu islevlere sahip bir 6zellik gibi yansitilabilmektedir. Bir kimsenin zaman
ve galisma glict bakimindan cimrilige kagarak bilyik bir eser ortaya koymasi
pozitif bir 6rnek olarak gosterilebilir. Her ne kadar bu davranis sekli, kapitalist
sistem tarafindan 6villyor olsa da bu davranisin arkasinda psikolojik agidan
glic ve UstUnlik gldustnin yer aldigl soylenebilir. Sosyal agidan bu
davranisin, bireyleri yalnizliga siriklemesi ve haklarinin kisitlanmasina yol
acma ihtimalinin oldugu ise géz ardi edilmemelidir.2®> Bir baska érnek de
cocuklarin ihtiyaglarinin karsilanmasi amaciyla yapilan cimriliktir.2® Bu tiir
cimriligin, aile birliginin iyiligini ve bUtlunlGginu hedeflemesinden dolay
ozgecil bir yonl olabilecegi soylense de Kant’a gore bu, bir yanilsamadan
ibarettir. Clinkl bu dislince gergek olsaydi, cimri bireyin kendisi hayattayken,
aile Uyelerinin iyi bir yasanti icinde olmasi i¢in onlara yardim etmesi
gerekirdi.?’

Bununla birlikte cimrilik, bir tedbir alma hali olarak da yansitiimaktadir. Clinki
cimri, harcamaktan kaginmak igin bilingli veya bilingsiz her tirli tedbire
bagsvurmakta,  cimriligini  ¢esitli  gerekgelerle  rasyonellestirmeye
calismaktadir.?® Cimrilik cogu kez tutumluluk olarak da ifade edilmektedir.
Ancak tutumluluk, cimrilik ile iliskilendirilse de bu iki davranis amaglari ve
sonuglari agisindan birbirinden farkhhk gostermektedir. Tutumluluk, kisinin
kaynaklarini en iyi ve en verimli sekilde kullanmasi, akillica ve tasarruflu bir
sekilde harcamasi anlamina gelmektedir.?® Tutumlu kimse, simdinin ve
gelecegin ihtiyaglariyla ilgilenir ve maddi varliklarini en iyi sekilde
degerlendirmek ister. O yizden yarin elde edilecek bir avantajin keyfini
¢ikarmak igin buginkl bir faydadan vazgegmeye hazirdir. Gelecek giinlere
dair belirli niyet ve hedeflerinin olmasi onu parasini dikkatli kullanmaya
yéneltir3% Ancak tutumlu kimsenin aksine cimri, parasini belirli bir amaca

25 Adler, insani Tanima Sanati, 261.

26 Stefano Zamagni, “Avarice”, The Palgrave Handbook of Spirituality and Business, ed. Luk
Bouckaert - Laszlo Zsolnai (London: Palgrave Macmillan, 2011), 212.

27 Immanuel Kant, Lectures on Ethics (England: Cambridge University Press, 1997), 168.

28 Akhtar, Good Stuff: Courage, Resilience, Gratitude, Generosity, Forgiveness, and Sacrifice, 100.

29 Jane Seymour Briggs, “The Teaching of Thrift”, The Journal of Business Education 12/10 (1937),
13; Joseph Chancellor — Sonja Lyubomirsky, “Happiness and Thrift: When (Spending) Less is
(Hedonically) More”, Journal of Consumer Psychology 21/2 (Nisan 2011), 133.

30 Taylor, “Vices and the Self”, 146.
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yénelik bir arag olarak gérmez, daha cok paranin istiflenmesine deger verir.3!
Parasinin veya diger varliklarinin sadece bir koruyucusu haline gelir.32

Cimriligi saklamak igin c¢esitli savunma mekanizmalarinin gelistirildigi
gorulmektedir. Ancak bu savunmalar, gergek ve doyurucu olmaktan ziyade
kisir ve yanilticidir. Zira cimriligin tabiatinda bireyin kendisini dncelemesi ve
koruma altina alarak baskalarinin ihtiyaglarini ihmal etmesi veya gérmezden
gelmesi s6z konusudur. Baska bir deyisle, 6znenin menfaatleri maksimize
edilirken, digerlerinin menfaatleri minimize edilmektedir.

Buraya kadar soylediklerimizden anlasiliyor ki cimrilik, mal ve serveti bir amag
haline getirip asil mutluluk kaynagi olarak gorenlerde gézlenen ahlaki bir
sapmadir. Cimrilikte esyaya mutlak hakim olma dislincesi vardir. Halbuki
edinilen mal, nihal bir mutluluk ve doyum kaynagi degildir. Mal/miilk,
ihtiyaglarin onurlu ve toplumsal normlara uygun bir bicimde karsilanmasi hem
de bagkalarina fayda saglamasi a¢isindan bir mutluluk aracidir.3® Cimri, maln
ve servetin aslinda araci bir deger olup mutlak bir deger olmadigini
kavrayamaz. Kendi varhigini malinin varligina bagimh kilmis gibidir. Maddi
olarak sahip oldugu seyler, adeta kisiliginin ve kimliginin tamamlayicisidir. Bu
da doyum, akis, canlilik, olumlu sosyal iliskiler gibi yapici bilesenlerin cimri
bireyin yasantisinda yeterli dizeyde yer almadigl anlamina gelmektedir.
Glnk{ cimrinin bilissel semasinda maddiyat kategorik olarak en Ustte bir
deger olarak temsil edilmektedir. Bu da ruhsal ve manevi boyutlar olan
edimlerin ve kazanimlarin arka planda kalmasina neden olmaktadir.

2. Cimrilikle iliskili Duygular

Cimrilik, literatirde aggozlilikle yakindan iliskili bir o6zellik olarak ele
alinmaktadir.3* Sézliikte “asiri ve kinanmasi gereken bir edinmecilik”3 olarak
tanimlanan aggozlllik, paraya veya maddi varliklara olan asiri sevgiyi ve
bunlar elde etmek igin strekli bir cabayl ve hareket halinde olmayi ifade

31 Taylor, Deadly Vices, 33.

32 Kant, Lectures on Ethics, 395.

33 Ahmet Davutoglu, Durus-Genglerle Yiiz Yiize (istanbul: Kiire Yayinlari, 2017), 358-359.

34 Adler, insani Tanima Sanati, 260; Freud, “Character and Anal Erotism”, 169; Hékelekli, Psikoloji,
Din ve Egitim Yéniiyle insani Degerler, 257; Phyllis A. Tickle, Greed: The Seven Deadly Sins (New
York: Oxford University Press, 2004), 15; Zamagni, “Avarice”, 212.

35 Salman Akhtar, “Meanings, Manifestations, and Management of Greed”, Greed:
Developmental, Cultural, and Clinical Realms, ed. Salman Akhtar (London: Karnac Books,
2015), 131.
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etmektedir.3® A¢gdzIi kimse, her ne sekilde olursa olsun maddi bir kazang elde
etmeye c¢alismakta, satasma veya kavga gibi saldirganligi gosteren
davraniglara basvurarak cimri gibi malini ¢ogaltmaya ve biriktirmeye
ugrasmaktadir.?” Seutjens ve arkadaslari tarafindan acgozliligiin ézelliklerine
dair yapilan arastirma sonucunda, katilimcilarin vyarisindan fazlasinin
acgozIuligh daha c¢ok kisisel ¢ikar, para hirsi, cimrilik ve materyalizm
kavramlan ile iliskilendirdigi gorUlmustir. Para hirsinin, olabildigince ¢ok
kazanma ve sahip olma dirtislne yonelik davraniglarla, cimriligin insanlarin
sahip olduklarini baskalarina vermek ve harcamak istemedikleri davranislarla
iliskili oldugu tespit edilmistir.3®

Cimrilikle yakindan iliskili bir diger duygu hasettir.3® Baskasinin {stiin
ozellikleri, basarilari veya varsilliklari karsisinda, onlara sahip olmayan bireyin
bu avantajlari arzulamasi ya da digerinin bunlarn kaybetmesini istemesi*
anlamina gelen haset, cimrilik ve tirevlerini de igine alan semsiye bir
duygudur.*! Verme veya alma yetenegindeki donukluk, bilincdisinda yer alan
derin bir haset dinamiginin isaretidir. Haset, herhangi bir sey vermeye ve
paylasmaya karsi esit derecede giiclii bir engel olusturur.*? Haset ve cimrilik,
temelde baskasinin sahip oldugu seylerden mahrum kalmasini arzulama ile
iliskilidir. Cimri, sahip oldugu seyleri baskasiyla paylasmaz iken haset eden,
kendisinden baska kimseye bir sey verilmesini arzulamaz.

Cimri ve haset eden kimsenin davranislari temelde birbirine benzemektedir.
Cimrinin duslnceleri kendi mallarina, hasetginin dislinceleri baskalarinin
mallarina odaklanmistir. Her ikisi de kendilerini diisinmeye ve korumaya
yonelik ortak bir tutum sergileseler de gergekte gliven hissinden
yoksundurlar. Hem benlik saygilari hem de 6zglivenleri distktlr. Kendileriyle
ve yasadiklar diinya ile barisik degildirler. Cimri, sahip olduklarinin sagladig
pozisyon ile kendisini glivence altina almayi ister. Ancak daha 6nce belirtildigi

36 Solomon Schimmel, The Seven Deadly Sins: Jewish, Christian, and Classical Reflections on
Human Nature (New York: The Free Press, 1997), 166.

37 Yahyaibn Adi, Tehzibii’l- Ahldk: Ahlak Egitimi, cev. Harun Kuslu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013), 38.

38 Terri G. Seuntjens vd., “Defining Greed”, British Journal of Psychology 106/3 (Agustos 2015),
509-510.

39 Adler, insani Tanima Sanati, 260.

40 Gerrod W. Parrott — Richard H. Smith, “Distinguishing the Experiences of Envy and Jealousy”,
Journal of Personality and Social Psychology 64/6 (Temmuz 1993), 906.

41 John H. Elliott, “Envy, Jealousy and Zeal in the Bible: Sorting Out the Social Differences and
Theological Implications — No Envy for YHWY”, To Break Every Yoke: Essays in Honor of Marvin
L. Chaney, ed. Norman K. Gottwald — Robert Coote (Sheffield: Sheffield Phoenix, 2007), 347.

42 Frank J. Ninivaggi, Envy Theory: Perspectives on the Rsychology of Envy (Lanham, MD: Rowman
& Littlefield Publishers, 2010), 274-275.
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gibi arzulanan givenlik alanina ulasmak mimkiin degildir. Cimri ise bu
imkansizhgin farkinda degildir. Aksine elinde olanlara daha da hasetgi bir
sekilde sahip gikarak onlari korumaya devam eder.*® islam geleneginde de
cimrilik ile haset iliskisine dikkat gekilmektedir. Clnkd cimriligin kisilikte
gliclenmesi hasedin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Cimri, kendisinde olan
nimetleri baskasiyla paylasmamakta, haset eden Allah’in diger kullarina higbir
iyilik ve kazanim vermesini istememektedir.*

Cimri, aggozli ve haset eden kisinin farklilik gésteren yonleri olmakla birlikte
onlarin davranislari temelde ayni psikolojinin ve bakis agisinin Griinadur.
Almaya yonelik asiri hirs ile paylasmamaya yonelik israr, dislayici ve ben-
merkezci bir tavri beraberinde getirerek, digerlerine yonelik ihmalkar veya
ilgisiz bir tavra yol agabilmektedir. Bu da baskalarinin haklarinin gézetilmesi
ve korunmasi noktasinda adil ve hakkaniyetli bir tutum sergilenmesini
neredeyse imkansiz hale getirmektedir. Zira bu kisilik 6zelliklerini benimsemis
kimseler, kazang-edim iliskisi icinde slrekli almaktan hosnut bir zihin
diinyasina sahiptirler.

3. islam Geleneginde Cimrilik

islam geleneginde cimrilik, erdemsizlik ve ké&tii huylardan biri olarak
gorulmektedir. Clnkl cimrilik hirs, aggozlllik, sO-i zan ve haklarin yerine
getirilmesine engel olma gibi olumsuz davranislara yol agmakta;* kisilerarasi
iliskilerin bozulmasina, Allah yolunda yapilan harcamalarin sevabindan
mahrum kalinmasina ve Allah'a olan glvensizlikten dolayr inancin
zayiflamasina sebep olmaktadir.*®

“Pintilik, hasislik” anlaminda kullanilan cimri kelimesi, islam ahlak
literatlriinde “buhl” ve “suhh” kelimeleriyle ifade edilmektedir. Dil alimleri ve
mifessirler genellikle mal varligi ile yapilan cimriligi “buhl” kavrami ile ifade
ederken, her tirla iyilikten kaginacak sekilde koklesmis/yerlesmis ve belirgin
bir ruh halini almis olan cimriligi ise “suhh” kavrami ile ifade etmislerdir.
Ayrica buhl kavramini “kisinin kendi malini hayir yoluna harcamaktan
kaginmasi”, suhh kavramini ise “baskalarinin elindekine goz dikecek veya

43 Taylor, “Vices and the Self”, 149-156.

4 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir: Mefdtihu’l-Gayb, cev. Suat Yildirnm vd. (Ankara: Akgag
Yayinlari, 1988-2002), 8/83; Ebu’l-Hasen el-Maverdi, Edebii-d-Diinya Ve’d-Din, gev. Ersan
Urcan (istanbul: ilk Harf Yayinevi, 2018), 557.

45 Maverdi, Edebli-d-Diinya Ve’d-Din, 381.

46 Hawre Omar Awla — Shukur Eskander Salih “Stinginess, Generosity in The Qur’an, And Their
Impact on Individuals and Society”, Qualaai Zanist Journal 5/2 (2020), 651-652.
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onlarin iyilik yapmalarindan bile hoslanmayacak derecede cimri ve iyilik
duygusundan yoksun olmasi” seklinde agiklayan dil alimleri ve miifessirler de
bulunmaktadir.*’ Buhl, ayrica kisinin kendi malindan cimrilik yapmasi olarak
aciklanirken suhh, baskasinin malindan cimrilik yapma, baskasinin malini ona
uygun gérmeme/yakistirmama olarak da tanimlanmis ve cimriligin haset
duygusuyla olan iliskisine vurgu yapilmistir.*® Cimriligin bir diger anlami
Allah’in vermis oldugu nimetlerin inkaridir. Clnki bu nimetlerin beslenme,
giyinme, harcama gibi alanlarda gorilmemesi, Allah’in lGtfettigi nimetlerin
értildigunin ve gizlendiginin bir géstergesidir.®® Cimrilik, Allah'in emrini
reddetmek anlamina da gelmekte ve nankorligin bir pargasi olarak ele
alinmaktadir. Allah’in kullarina vermis oldugu nimetin/lGtfun azalmasina veya
ortadan kalkmasi gibi olumsuz sonuglara yol agmaktadir.°

islam alimlerinin biyik c¢ogunlugu cimriligin, farz ve vacip olan seyin
verilmemesi oldugu konusunda ittifak halindedirler. Nafile olani vermemek
ise cimrilik kapsaminda degerlendirilmemistir. insanin hem kendisine hem de
bakmakla sorumlu oldugu yakinlarina, asiri derecede ihtiya¢ sahibi icinde
olanlara ve can/mal guvenligini tehlikeye atan dusmana karsi micadele
edenlere vermesi vacip goérilmistiir.>! Baska bir deyisle, kisinin malini giici
nispetinde kendisi ve ailesi igin sarf etmemesi ve maddi durumu yeterli oldugu
halde mal varligini toplumda sosyal iyilik (hayir) amaciyla harcamamasi
cimriligin bir géstergesidir.>?

Kur’an’da cimrilik ile ilgili ayetler incelendiginde, cimriligin dinf ve ahlaki bir
deger boyutu tasimayan, uhrevi olana yakinlasma imkani vermeyen,
ahiretteki iyi olus ve mutlu olma halini tehdit eden, bu davranistan uzak
durulmasi igin kesin bir sekilde uyari yapilan koti ve algaltici bir duygu oldugu
goralar. Cimrilik, Allah-kul iliskisini menfi yonde etkilemekte, Allah’in kuluna
karsi merhamet ve sefkatinin biylk 6lgiide azalmasina yol agmaktadir.
Nitekim “Bunlar cimrilik eden, insanlara da cimriligi emreden ve Allah’in
liitfundan kendilerine verdigi nimeti gizleyen kimselerdir. Biz de o nankérlere

47 Mustafa Cagrici, “Cimrilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1993), 8/4.

8 Fthem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIii§ii (istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari,
2009), 110.

49 Ebu’l Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir Karliga-Bedrettin
Cetiner (istanbul: Cagri Yayinlari, 2008), 4/1691-1692.

50 Farooq Aziz vd., “Ingratitude of Blessings-Analysis from Islamic View”, International Journal of
Physical and Social Sciences 3/12 (2013), 504-505.

51 Razl, Tefsir-i Kebir: Mefédtihu’l-Gayb, 7/235-236.

52 Syaiful Amry- Aris Fauzan, “A Study of Al-Qur'an Interpretation About Grateful and Bakheel
(Stingy) Personalities in Human Life”, Advances in Social Science, Education and Humanities
Research 626 (2021), 293.
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alcaltici bir azap hazirlamisizdir.”>® ayeti ile “Allah’in kendilerine liitfundan

verdigi nimetlerde cimrilik edenler, bunun, kendileri icin hayirli oldugunu
sanmasinlar. Hayir! O kendileri icin bir serdir. Cimrilik ettikleri sey kiyamet
giiniinde  boyunlarina  dolanacaktir...”>* ayeti bu durumu acik¢a
gostermektedir. Bu ayetlerde cimriligin zararl ve yikici bir 6zellik oldugu
acikga belirtilmis, vermeyi géz 6niinde bulunduran bir anlayisin gerekliligi
ifade edilmistir. Ayrica cimriligin, Yahudilerin ve minafiklarin ayirici
vasiflarindan birisi olduguna cesitli ayetlerde vurgu yapilmistir.>®> Kur’an’da
insan dogasinin cimrilige yatkin olduguna®® ve insani cimri olmaya yéneltecek
birgok psikolojik giidiniin varhigina isaret edilmistir. Dini/ahlaki degerlerden
uzak bir yasantinin veya glgli deger yargilarindan yoksunlugun cimri bir
karakterin gelismesini kolaylastirdigina ve nefsi kendiliginden cimrilige
ydneltecegine dikkat ¢cekilmistir.>’

Kur'an’da harcama konusunda bir olci ve denge ortaya koyularak
inananlardan buna gore davranmalari istenmistir. “Onlar, harcadiklarinda ne
israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari, bu ikisi arasinda dengeli
bir harcamadir.”® ayetinde hem biriktirme hem de harcamada orta yolun
tutulmasi tavsiye edilmistir. Mifessirlere gore kastedilen 6l¢li hem ihtiyacin
¢ok tizerinde yani haddinden fazla harcama yapacak kadar musrif hem de aile
bireylerinin haklari olani kisarak onlara yeterli derecede vermeyecek kadar
cimri olmamaktir. Adaletle orta yolu takip etmek, cimrilik ve israf arasindaki
dengeyi saglamaktir.>® Bu denge saglanmadigi takdirde ise miiminin sikintiya
disecegi ve bu davranisindan 6tiiri kinanacagi “Eli siki olma, biisbiitiin eli agik
da olma. Sonra kinanir ve c¢aresiz kalirsin.”®® ayetinde belirtilmistir.
Zemahseri'ye gore bu ayet, israf ile cimrilik arasindaki dengeyi yansitan
tutumlu davranma emridir.?* Allah, insanin bitiin mal varligini vermesini

53 Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi
Yayinlari, 2012), en-Nis3 8/2.

54 el-Al-i-imran 3/180.

55 bk. en-Nisa 4/53; el-Tevbe 9/67; el-Madn 107/2-3.

56 en-Nisa 4/28.

57 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’a Gore Cimrilik — Sebepleri, Zararlari ve Egitimi”, Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2007), 363.

58 el-Furkan 25/67.

59 Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, cev. Hasan Karakaya -Kerim Aytekin
(Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), 6/196.

60 e|-jsra 17/29.

61 Ebu’l-Kasim Carullah Mahm(d b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Kessdf Tefsiri, cev.
Muhammed Coskun vd., ed. Murat Siiliin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi,
2017), 3/1106.
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yasaklamistir. CUnkd batin mal vermek, kisinin en tabii ihtiyaglarini
karsilamasinda cesitli sorunlar yasamasina neden olabilmektedir.®?

Cimrilik, Allah’in sevmedigi ve yasakladigi bir davranis bigimidir. Kisinin malik
oldugu para ve mallari iyilik ve hayir yolunda kullanmayarak saklamasi
ahirette asagilayici ve zelil bir duruma diismenin nedenidir. Ancak cimrilikten
kurtulup comert davranislar sergilemek, Allah-kul iliskisini pozitif bir sekilde
yeniden insa etmeyi mimkin kilmakta ve ahirette kéti bir konumda olmaya
karsi etkili bir siper islevi gormektedir. Burada édnemli olan husus ise vermenin
oportinist ve makyavelist amaglarla gerceklesmemesidir. Clinki karsiliksiz ve
Allah’in rizasini temel alan bir verme ve paylasma davranisi dinde uygun
gorulmas ve tesvik edilmistir.

Hadislerde ise cimrilik rizik darhigina,®? iliskisel baglarin zayiflamasina,5* diisiik
diizeyde prososyal, orta ve yiiksek diizeyde ise agresif davranislara yol agan
bir karakter 6zelligi olarak gorilmustir. Cimriligin tarihsel ve kiltirel arka
planina isaret edildigi “Cimrilikten korununuz. Ciinkii cimrilik, sizden evvelki
milletleri heldk etmis, onlari kendi kanlarini d6kmelerine sevk etmis ve onlar
kendilerine haram olan seyleri helal saymuslardir.”®®> hadisi, cimriligin
varolussalliginin yani sira sagduyu ve merhamet duygularini dislayarak gayri
insani eylemlere yol agtiginin agik bir gostergesidir. Cimrilik, ayni zamanda bir
ahlak problemi olarak gorilmis, “Miimin bir kimsede iki ézellik bir arada
bulunmaz. Cimrilik ve kétii ahlak.”®® hadisiyle giizel ahlak ve cimriligin birlikte
bireyin kisiliginde yerlesik halde bulunamayacag ifade edilmistir. “insanda
bulunan huylarin en kétiisii, hirsl bir cimrilik ve siddetli bir korkakliktir.”®”
hadisiyle de cimrilik ve korkaklik arasinda dogrusal bir iliski kurulmus ve her
iki davranisin yine gilzel ahlak ile kesinlikle bagdasmadigi keskin bir sekilde
vurgulanmistir.

ibn Kayyim el-Cevziyye’ye gore, korkaklik ve cimrilik, birbirleriyle yakin anlamli
iki kavramdir. Cimrilik maldan, korkaklik bedenden vyeterli sekilde
yararlanmanin 6niinde engeldir. Clinkii korkak kimse, sadece cesaret ve
¢abayla ulagiimasi miimkin olan eglendirici ve zevk verici seyleri kagirir. Cimri
ise sadece biriktirdigi ve bu birikiminden faydalanmadigi icin ¢ok sayidaki

62 Razi, Tefsir-i Kebir: Mefatihu’l-Gayb, 4/443.

63 Eb0’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri Muslim, Sahih-i Miislim, cev. Mehmed Sofuoglu
(stanbul: irfan Yayinlari, 1988), “Zekat”, 88 (No. 1029).

64 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi EbG Davud, Siinen-i EbG Déviid Terceme ve
Serhi, gev. ismail Liitfi Cakan (istanbul: Samil Yayinevi, 1987), “Zekat”, 46 (N0.1698).

65 Mslim, “Birr”, 56 (No. 2578).

6 Eb( isa Muhammed b. isa Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, ter. Abdullah Parliyan (Konya: Konya
Kitapgilik, 2004), “Birr”, 41 (No. 1962).

67 Eb( Davud, “Cihad”, 21 (No. 2511).
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glzellikten mahrum kalir. Tim bunlar da esasinda aciya yol agan
mahrumiyetlerdir. Ayrica bir kisinin cimriliginin asiri ve hirsli, korkakhginin da
siddetli ve akli bastan ¢ikaran tlrde olmasi, o kisiyi hosgérii ve cesaretten
yoksun birakmaktadir. Bu da hem maldan hem de bedenden fayda gérmeyi
onlemektedir. Dolayisiyla korkaklik ve cimrilik, kisiyi kiiglik duistriici, algaltici,
engelleyici ve siradanlastirict iki temel niteliktir.8 Diger yandan Hz.
Muhammed (sav) de hem peygamberlik vasfina hem de en Ustln kisilik
ozelliklerine sahip olmasina ragmen dualarinda cimrilikten Allah’a
siginmustir.5® Cuinku cimrilik iyi davraniglar sergilemeyi engellemekte, bencil ve
kismen diismanca dogasi nedeniyle Allah’in bu diinyadaki halifesi olan insanin
mertebesinin varlik hiyerarsisinde alt diizeye inmesine neden olmaktadir.
insani deger-yikici bir varlik haline getirmekte, insan-insan ve insan-Allah
iliskisinde giderek derinlesen bir uzakligin olusmasina ve yabancilasmanin
dogmasina neden olmaktadir.

Cimriligin yol actigi muhtelif tehlikeler nedeniyle islam diisiincesinde
cimrilikle micadele etmek igin bilissel ve davranissal yontemler ileri
sUrtlmagstdr. Bilissel agidan cimriligin nedenini bilmek, o6limi ¢okga
distinmek ve daha once vefat etmis olan kimselerden ibret almak, Allah’in
herkese rizkini verdigini ve zenginligin/fakirligin Allah’in takdirinde oldugunu
kavramak, cimriligin kotuligi ve comertligin faydalar hakkinda bilgi sahibi
olmak; davranissal agidan istemeyerek de olsa mal ve parayi iyi yolda ve iyi
isler icin harcamak,’® bagka bir deyisle sadaka vermek,’ zekat’? ve kurban’3
ibadetlerini yerine getirmek gibi tedavi yontemleri 6nerilmistir. Bu oneriler,
cimriligin nispeten azaldigi ve cémertligin arttigi bir siirecin olusmasina katki
saglamaktadir.

cue

4. Cimriligin Nedenleri

Cimriligin ortaya c¢ikmasinda etki diizeyi farkh derecelerde degiskenlik

68 jbn Kayyim el-Cevziyye, ibn Kayyim Tefsiri: Beddi’u’t-Tefsir, der. Yiisri es-Seyyid Muhammed,
¢ev. Mehmet Ali Kara vd. (istanbul: Polen Yayinlari, 2011), 4/359, 629.

89 Mislim, “Zikir”, 73 (No. 2722).

70 Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, ihyd-u ‘Uldmi’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu
(Istanbul: Bedir Yayinlari, 2002), 3/140-144.

71 Benaouda Bensaid vd., “Ethico-Spiritual Dimensions of Charity: An Islamic Perspective”,
Middle-East Journal of Scientific Research 13/2 (2013), 180.

2 Mehmet Gérmez vd., (Akademik Heyet), Hadislerle [slam (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 2014), 2/457.

73 Ali Bardakoglu, “Kurban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/436.
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gosteren gesitli saikler rol oynamaktadir. Bu saiklerin baslicalariileri derecede
fakirlik korkusu, mala karsi yogun sevgi, asiri hirs, gelecegi garanti altina alma
ve yoksul diserek baskalarina muhtag olmama istegi, 6ldikten sonra aile
Uyelerine iyi bir servet birakma dislincesi, muhtemel sikinti ve felaketlere
karst 6énlem alma arzusudur.”* Marx, iscilerin cektikleri acilarin ve
yoksulluklarin nedenlerinden biri olarak cimriligi gésterir. Kapitalist diizen ve
onun beraberinde getirdigi acgozlullk, ihtiras, cimrilik, haset gibi karakter
yapisi cesitli problemlere yol agmaktadir.”® Taylor ise tutumlu davranmanin ya
da para harcamanin giinah olduguna dair inancin da cimriligi tetikleyen diger
faktorler arasinda oldugunu belirtir.”®

islam geleneginde de fakirlik korkusu ve mal sevgisi cimriligin en énde gelen
nedenlerinden biri olarak gériilmektedir.”” Fakirlik ve muhtag duruma diisme
korkusu baskasina yardimda bulunmayi 6nemli 6lglide azaltmakta ve kisinin
malini elinde tutmasina neden olmaktadir. “Seytan sizi fakirlikle korkutur ve
size cirkinligi ve hayasizhidi emreder.”’® ayeti, fakirlik korkusunun evrensel ve
tabif bir duygu oldugunu ortaya koymaktadir. Seytan, insanlari fakir olmakla
korkutmakta, onlara yikledigi bu korku ile kétulGgi emretmekte ve onlari
cimrilige tesvik etmektedir. Bu sayede sosyal ve dini agidan kinanmis olan
cimriligi, gizel bir davranis olarak gésterebilmektedir.”® Mal sevgisi ise
cimrilige yol agan bir diger 6nemli faktérdir. Gazal'ye gére mal sevgisinin iki
temel nedeni vardir. Birincisi kisinin mali/mulki sayesinde ulasabilecegi nefsi
arzu ve istekler, ikincisi bizatihi mal/mulk sevgisidir. Kisi, malina asir derecede
bagllk gostermekte, onun varligl ile seving duymaktadir. Servetine olan
diskiinlighh nedeniyle mall ibadetlerini yerine getirmekte eksiklik
gostermekte veya bir hastallk durumunda tedavisi icin bile parasini
harcamakta tereddiit etmektedir.2°

Makam-mevki sevgisi, nefsin kendi kotuligl ve insanlarin iyilikten yoksun

74 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yénilyle insanf Dederler, 257.

7> Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, 224.

76 Taylor, Deadly Vices, 33.

77" Adnan Rashid, “Self-Awareness of a Leader in Islam: Ideal and Possibility”, Asian Journal of
Management Sciences & Education 4/2 (Nisan 2015), 95; Gazali, ihyd-u ‘Uldmi’d-Din, 3/76; ibn
Kesir, Hadislerle Kur’dn’i Kerim Tefsiri,15/8576; Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbéhu’l-
Hiddye ve Miftdhu’l-Kifdye), 86; Eb(i Bekir Razi, Felsefe Risdleleri, cev. Mahmut Kaya (istanbul:
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olmasini arzulama,®! bencillik ve acgézIiiliik® gibi duygular da cimrilige yol
acan etkili diger unsurlardir. Bencil ve a¢gdzIi kimse sahip olamadigi seylere
ulasma hirsi igindedir. Ulastiginda ise onu bencilce elinde tutmakta ve
birakmamakta israr etmektedir.8® Cimrilige tesvik eden bir diger faktér ise
bilgisizliktir. Mevlana’ya gére comertlik, Allah’in sinirsiz iyilik ve ihsanlarinin
farkina varmaktan kaynaklanirken cimrilik, Allah’in ikramlarini ve lGtuflarini
gérememekten ve bu konudaki bilgisizlikten kaynaklanmaktadir.®* Zira
cimrilik, kisiyi diinyaya baglayip ahiretten uzaklastirmaktadir. Halbuki mal
harcamak, nefsin temizlenmesinin ve ahirette mutlulugu elde etmenin bir
yoludur. Diinyayi ahirete tercih etmek ise ancak bilgisizlikten dolayl meydana
gelen bir davranistir.8> Diger yandan olasi sikinti ve felaketlere karsi hazirlikli
olmak, vefat ettikten sonra geride kalan yakinlara miras birakmak, Allah’a
giivenme noktasindaki zayiflik® ya da salt biriktirmekten zevk almak®” gibi
etkenler de cimrilige tesvik eden faktorler arasinda gosterilebilir.

Fakirlik korkusu

Haset duygusu al sevgisi

S 7

Makam-mevki arzusu « »

4 Ny

Gelecek kaygisi encillik ve hirs
Bilgisizlik

Sekil-1: Cimrilige neden olan faktérler

81 TGsi, Ahldk-1 Ndsiri, 184.

82 Rashid, “Self-Awareness of a Leader in Islam: Ideal and Possibility”, 95.

8 bn Kayyim el-Cevziyye, ibn Kayyim Tefsiri: Beddi’u’t-Tefsir, 3/285.

8 Abdurrezzak Tek, Hazret-i Mevldnd Celdleddin-i Rami ve Mesnevi-i Serif (Bursa: Bursa Akademi
Yayinlari, 2014), 95.

85 Razl, Tefsir-i Kebir: Mefdtihu’l-Gayb, 8/84.

8 Gazali, ihyd-u ‘Uldmi’d-Din, 3/575-577.

87 Razi, Felsefe Risdleleri, 140.
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Cimrilik, cesitli degiskenlerin bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikan ve sekillenen
bir duygudur. Fakirlik korkusu, gelecege dair belirsizlik ve bilinmezlik
beraberinde kaygi ve korkuyu getirerek insanin verme kapasitesini biyuk
Olclide daraltmaktadir. Maddi varligi koruma yoluyla da simdi ve gelecek
nispeten kontrol altina alinmaya calisiimaktadir. Aslinda bireyin temel
ihtiyaglarini karsilama potansiyeline sahip olmasi ve psiko-sosyal agidan
glivende olmak istemesi gayet tabil ve fitridir. Maslow’un ihtiyaglar
piramidine bakildiginda da ilk iki sirada fizyolojik ve glivenlik kategorilerinin
yer aldigi gorilur. Ayrica benlik saygisi, gurur ve onurun korunmasinda da
maddi sahiplikler elzem, 6énemli ve faydalidir. Ancak normalden anormale
giden siireg, belli bir glice ve kapasiteye sahip olundugu halde biriktirme ve
alma eyleminin sureklilik gostererek temel bir davranis olarak benimsenmesi
ve bu davranisi mesrulastirmak icin de savunmaci bir tepkiyle cesitli
gerekgelerin arkasina siginiimasidir.

Diger yandan cimrilikle i¢ ice gegmis olan ve ayni zamanda birbirini besleyen
acgozlulik, bencillik, asiri hirs, haset gibi duygular da egosantrik bir yaklasima
yol agarak verme eylemini asgari dizeye indirmekte, boylece toplumsal
empati ve bireysel iyilik hissini zayiflatmaktadir. Allah’in rizik verici olduguna
dair bilingsizlik ve bilgisizlik ile Allah’a duyulan glvensizlik de cimriligi
kuvvetlendirmektedir. Mal sevgisi ve tutkusu da cimriligin ve cimriligin asiri
formlarinin 6n plana gikmasina neden olan bir diger etkendir. Bu sevgi, esya-
bagimli bir hayat tarzina yol agarak kisinin somut/maddi seylerin denetimi
altina girmesine ve alma eyleminin asli bir unsur olmasina yol agmaktadir.

5. Cimrilik ve Ruh Saghgi

Cimriligin akil ve ruh saghgi Gzerinde glicli bir etkisi bulunmaktadir. Cimrilik,
kisinin hayat algisini ve ufkunu biyik oranda daraltmaktadir. Clinkl cimri
istifiligini, kendi glivenliginin ve konumunun sonsuza kadar sirecek bir
garantisi olarak gorir. Ancak hayat kosullari hi¢ kimseye boyle bir garanti
sunmadigindan cimrinin amacina ulasacagi bir zaman dilimi de olusmaz. O,
rahathigin aksine olasi tehdit ve saldirilara karsi her zaman tetikte olmak,
surekli ve takintili bir sekilde istiflediklerini korumak ve kontrol etmek zorunda
kalir. Bu da cimrinin dusincelerini hayat veya gelecek tasavvurlari yerine,
birikmis stoku Uzerinde yogunlastirmasina neden olur ve vizyonu oldukga dar
bir insan tipine yol agar. Diger yandan cimrinin istifleyerek kendisini koruma
altina almaya c¢alismasi irrasyonel sonuglarin da habercisidir. Cimrilik,
kosullarin dogru bir sekilde degerlendiriimesini engellemekte, inang/fikir
olusturma sireglerini ve muhakeme kapasitesini zayiflatmakta, yasam
Uzerindeki kontrol duygusunun ve algisinin kaybedilmesine neden olmaktadir.
Cimriler igin dis diinya, diismanca ve tehditkar bir yer gibi gériinmektedir.
Boyle bir diinya algisi bazen zaruri olarak kendini savunmanin bir pargasi
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olarak gorildigl ya da sadece korku duygularina karsi bir tepki oldugu igin
siddetli saldirganhigi kiskirtabilmektedir.®®

Cimrilik, bireyin ruhsal diinyasinda igsel gerilim olusturan bir davranistir. Bu
tlr kayg yiklQ i¢ diinyanin aksine, cimrinin nesne iliskileri, kendisi farkinda
olmasa da sadizmle doludur. Cimrinin, cdmert olmamasi, sik sik hile yapmasi
ve baskasinin Ucretini 6demede adaletsizlik sergilemesi, ¢evresi icin oldukga
sikinti vericidir.®® Ciinki bu karakterdeki birey bazen oldukgca diisiik miktarlar
icin bile hileli davraniglar sergiler.®® Halbuki cimriligin karsiti olarak
nitelendirilen cémertlik, yasam boyu devam eden psisik gelisimin ve
dengeliligin énemli bir parcasidir.9? Cémertlik, siiper ego bilislerini ve
davraniglarini yonlendiren kaygi yukli ve geriletici (repressive) unsurlari
tasimadigi icin bireyin hayat kalitesini yikseltir.? Diger yandan cimri, él¢ili
ve dengeli davranabilme yetenegini kaybederek normal disi tutumlar
gosterebilir. Kati kalpli, duygusuz, acimasiz, bencil ve sadece kendini diisiinen
kisilik 6zellikleri gelistirir. Mlk edinme egilimini bir hirs haline donistiirerek
hastalikli bir davranis tarzi sergiler.’® Cimrilikle birlikte ortaya ¢ikan bu tiir
kisilik ©zellikleri de cimrinin insanlara iyilikte bulunmasini azaltici etkide
bulunur. Halbuki karsilik beklemeksizin yapilan iyilik, i¢sel mutluluk ihtiyacina
hizmet etmektedir. Cimri, bu faydayi bilmekle birlikte, iyilikte bulunmaya
yatkin degildir. Clnkii o, kendisini degil sadece biriktirdigi mallarini
sevmektedir.®*

Cimrinin sosyal iliski baglari zayiftir, ¢lnki cimri -bilingsiz bir sekilde-
baskalarinin parasini elinden alacagi korkusu icindedir.%> O, diinyevi zevk ve
lezzetlerden yararlanmaksizin hayatini siirdiiriir. insanlardan kagar ve korku,
yalnizlik, vicdan azabi, pismanlik gibi olumsuz duygu durumlarini deneyimler.
Cimrinin dost ve arkadaslik iligskisi de problemlidir. Clinkl servet bagimlisinin
dostlugu cikara dayalidir, dostlari ile menfaati ¢akistiginda, menfaatlerini
dostlarina tercih eder. Cimrilik ayni zamanda anlasma, kaynasma ve
yardimlasma gibi prososyal davranislari engellemekte,®® korkakliga, akrabalk

88 Taylor, Deadly Vices, 37-39, 121.

89 Akhtar, Good Stuff: Courage, Resilience, Gratitude, Generosity, Forgiveness, and Sacrifice, 100-
101.

9 Goka — Beyazyliz, Gegimsizler: Kisilikleri Tanima ve Geginmeyi Kolaylastirma Kitabi, 350.

91 Akhtar, Good Stuff: Courage, Resilience, Gratitude, Generosity, Forgiveness, and Sacrifice, 75.

92 Richard Kradin, “Generosity: A Psychological and Interpersonal Motivational Factor of
Therapeutic Relevance”, Journal of Analytical Psychology 44/2 (Nisan 1999), 231.

93 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yéniiyle insani Dederler, 262.

94 Zamagni, “Avarice”, 217.

9 Kaufman, “Some Emotional Uses of Money”, 27.

9 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yéniiyle insani Dederler, 262.
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baglarinin kopmasina, gayr-i ahlaki davranislara hatta haksiz yere baskasini
éldiirmeye bile yol agmaktadir.%”

Ekonomik agidan bakildiginda cimri, sadece biriktirdigi ve istif ettigi icin
elindekileri kullanmaz, sirkilasyonu devre disi birakir ve yatirrm yapmaz.
Uretime tesvik etmedigi gibi tiretimi engeller hatta yok eder.®® Cimrilik, bu
anlamda israfin bir géstergesidir. Clink kaynaklarin eksik kullaniimasi veya
hi¢ kullanilmamasi da israfin bir trtdr. Cimrilik, ¢cesitli yénlerden israfa yol
agmaktadir. Bunlar; i) Cimri, kaynaklari faydal bir sekilde kullanmak igin igsel
bir dirtiye sahip degildir. Bu da kaynagin Uretken ve verimli bir sekilde
kullaniminin g6z ardi edilmesine neden olmakta ve bireyin sadece kendi iyiligi
icin biriktirme anlayisini gligclendirmektedir. ii) Varlikli ama cimri kisinin devlet
bir krizle karsilastiginda, kaynagini kamu yarari igin kullanma konusunda
isteksizlik gostermesi de bir tir israftir. Toplum, bu tiir verici davraniglara
siddetle ihtiyag¢ duyar ancak cimri, kaynaklarini vermez ve saklar. Bu da gayri
insani bir davranis olarak nitelendirilmektedir. iii) Cimrinin, kendi ihtiyaglari
icin ortaya cikan masraflarini baskalarina yikleme olasiligl cimri olmayan
bireylere gore daha yiksektir. Bu da cimri kisinin sosyal parazit olma
potansiyeline isaret etmektedir. iv) Herhangi bir toplumsal bir krizle
karsilasildiginda, cimrinin gektigi zorluktan dolayl toplumun azinlik ama
varlkl kesimine karsi aktif nefret ve hing duyma potansiyeli, cift tarafli bir
¢atismaya zemin hazirlayabilir. Bunun sonucunda ortaya cikabilecek olan
israfin boyutunun ise biyik ve yikici olmasi muhtemeldir.®® Bireysel ve
toplumsal zeminde karsilikli handikaplara yol agan cimrilik, ekonomik dizeni
de dolayh olarak etkilemektedir.

Tum bunlardan hareketle diyebiliriz ki cimrilik, bilissel ve ruhsal bakimdan
kismi tikenisin bir simgesidir. Bireyin zenginlesmesine ve derinlesmesine
imkan taniyan pratik ve deneyimlerden yoksun kalmasina neden olmakta,
kapasitesinin ve giliciniin sinirlarini kesfetmesini engellemektedir. Clinki
cimri, hayatinin etkin bir aktorl degildir. Her ne kadar hayatin iginde gibi
gorinse de aslinda hayatin disindadir. Cimrilik, bireysel ve sosyal iliskileri
zayiflattigl icin dinamik bir iletisim ve etkilesimden ortaya c¢ikabilecek
Uretmeye yonelik alternatiflerin 6niini kapatmaktadir. Kaynaklarin etkili ve
verimli bir sekilde kullaniimasini zorlastirmaktadir. Dogru ve gergek olanin
algilanmasinda ortiler ve sapmalar olusturarak, dogru eylemde bulunmayi
glclestirmektedir. Baskasinin huzurunu ve glivenini zedeleyecek aldatici ve

97 Aseel Sami Amin, “Into Quranic Consent Eloquence of Prophetic Hadiths Use of Similar-
Meaning Utterances in Light of the Quranic Use (Miserliness and Stinginess as Evidence)”,
Tasleem Journal 5/19 (2019), 105.

9 Zamagni, “Avarice”, 213-215.

99 Abu Saim Shahabuddin vd., “A New Classification and An Extension of Waste from Business

Practices and Islamic Perspective”, 192-193.
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tuzak kurucu davraniglara yol agmakta hatta siddet ve saldirganlik iceren
tepkisel nitelikli eylemlere neden olabilmektedir. Kisisel iliskilerde ¢ikarci,
faydaci, ego-merkezli ve aragsal olan bir insan tipinin ortaya ¢ikmasina yol
acmaktadir.

Cimri, gelecek garantisini ve konumunun surekliligini para ile 6zdeslestirdigi
icin gesitli psikolojik ve manevi gerilimler yasamaktadir. Para ile dogrudan
aktif bir iliski kurarak givenlik, glic ve hakimiyet hissi saglarken diger yandan
kaygi, korku ve gerilimlerle dolu kisir bir i¢ diinyayla hayatini siirdiirmektedir.
Ortiik bir karamsarlik, tatminsizlik ve tabil bir i¢ sikintisi icindedir. Diger
yandan gliclli, derin ve kalict motivasyonlardan uzak olmasi, cimrinin
psikolojik bunalim ve gatismalarini kuvvetlendirmektedir. Clinkli cimrinin,
paranin islevine yonelik ylizeysel ve ¢arpik tahlilleri, deger ve anlam eksenli
bir yasantinin ve arayisin 6nini kapatmaktadir. Hatta bu eksende bir
yasantinin ve arayisin onemini kavramayla iliskili farkindahgini oldukga
azaltmaktadir. TUm bunlardan dolayi cimrilik, agmazlari ve problemli taraflari
nedeniyle bozucu ve tahrip edici bir kisilik 6zelligidir.

Sonug

Cimrilik, tek boyutlu ve tekdiize bir tutum olmaktan ziyade kapsamli ve genis
cagrisimlari olan bir kisilik 6zelligi olarak nitelendirilebilir. Biriktirme, istifleme,
yigma gibi vermemeyi temel alan bu davranis sekli, normal ve olmasi gereken
diizeyden ¢ok daha az harcama yapmayi ifade etmektedir. Cimri igin harcama,
bir kaybin veya eksikligin simgesidir. Paraya glivenlik, giig, statii, kontrol gibi
cesitli anlamlar yiklendigi icin para, hayati derecede 6nem arz eden bir unsur
olarak gorilmektedir. Bununla birlikte cimrilik, salt maddi alanda tezahir
eden bir davranis degildir. Kisisel ve sosyal iliskilerde cimriligin neden oldugu
belirli davranig kaliplariile karsilasilmaktadir. Bu gergevede baskalariyla sosyal
iliski kurma ertelenmekte, digerlerine ilgi ve yakinlik gosterme ihmal
edilmektedir. Baska bir deyisle pozitif bir iliski bicimi kismen dislanmaktadir.
Diger yandan cimriligin iliskili oldugu aggozlllik, haset ve hirs gibi duygular da
ben-merkezli bir hayat ekseni ¢gercevesinde digeriyle iliskiyi olumsuzlayan bir
tutumu kuvvetlendirmektedir.

Cimrilik, gesitli kiliflar altinda fonksiyonel yonleri olan bir kisilik 6zelligi gibi
yansitilsa da reelde cimriligin faydaci veya islevsel bir yonl yoktur. Clnki
cimri, kendisini potansiyel risk ve tehditler karsisinda glivence altina almayi
arzular. Bu da 6telenmis bir hayata hazirlik yapmaya neden olur ve giindelik
hayat akisinda kisiye oldukga sinirli hareket imkani saglar. Bireyi yenilenmeci
ve yaratici bir refleksten yoksun birakir. Temel gerilim alanlariyla igsel uyum
ve dengenin bozulmasina yol agarak i¢ butlnlik kazanimini engeller. Cimri,
ormis oldugu duvar veya sinirlar icinde, duygusal ve sosyal mesafeyi
arttirmaya yonelik edilgen bir hayat tarzi igindedir. Para ve maddi varliklariile
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fiziksel tatmin saglasa da psisik yonden zayif ve kirilgan bir yapiya sahiptir.

Dinf agidan bakildiginda cimrilik, insandaki en olumsuz kisilik 6zelliklerinden
biri olarak nitelendirilmis; nankérlGgin, kazang darliginin, nimetlerin
reddinin, ahlaki zayifligin ve Allah’a itaatsizligin bir nedeni olarak gorilmustir.
Bu davranisin bireyin kendisi icin kotlcil ve zararl oldugu ve ahirette ceza ile
karsilik bulacagl gigli bir sekilde vurgulanmigtir. Cimriler gerek gelecegin
getirdigi bilinmezliklerden gerek gereksinimlerin karsilanamama korkusundan
gerekse kisilikte yerlesmis negatif duygulardan dolayr vermemeyi temel gikis
noktasi olarak benimsemislerdir. Bu da islam’in ahlaki &gretisinin ana
cgizgilerinden birisi olan vermenin anlam ve hikmetini kavramayi dogrudan
engellemekte, vermeye donik davranislarin biyik ol¢lide kapanmasina yol
acmaktadir. Diger yandan beseri dirtiler ile manevi yoksunluk, bireyin
yetkeyi kendisinde gdérmesine neden olmaktadir. Bu da Allah’in hikimlerini
anlama ve uygulamada ihmalkar veya ilgisiz bir tutumu gligclendirmektedir.

Cimrilik hem yaygin ve kéklesmis hem de uzun siireli bir durum oldugu igin
cimrilikle micadele belli dlglilerde zorlasmaktadir. Ancak bilissel eksende bir
yenilenme, yeteneklerin gelisimi igcin yatirrm yapma, hayati kolayhk ve
zorluklari, mutlu ve hiiziinli yanlari ile bir bitinsellik iginde algilama ile dint
ve evrensel degerlerin hayata midahil edildigi bir hayat tarzina sahip olma,
cimrilikle basa ¢ikmayi kolaylastiran temel 6nermeler olarak sdylenebilir.
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Kur’an’da Ihbat Kavrami ve
Muhbitlerin Nitelikleri

0z: Bilimsel ve edebi galismalarda kavramlar ve kelimeler ¢ok énemli olup
anlamin belirlenmesi ve etkisi agisindan kiinhiine vakif olunmasi gereken
asamalardan biridir. Bu durum ilahi mesajin yer aldig Kur’an-1 Kerim ve onun
yorumu olan tefsir ilmi icin olursa o6nemi daha da fazladir. Dolayisiyla
Keldmullahin sahih anlagilabilmesi i¢in onda yer alan kavramlari ve kelimeleri de
etrafll bir sekilde bilmek gerekir. Bu kavramlardan biri de ihbattir. Kur'an’da Hz.
Peygamber (sav) 6zelinde bu kelime erdemli bir davranis olarak biitiin inananlari
kapsamis ve bu vasfi tasiyanlara muhbitin denilmistir. Bu ¢alismada tefsirlerde ve
Klasik sozliiklerde verilen bilgiler 15181nda ihbat kavraminin etimolojik tahlili ve
biytik olgiide ilgili yetlerle sinirh olarak muhbitinin temel ozellikleri tizerinde
duruldu. Bu alanda yapilan ¢alismalarin yeterli olmadigindan hareketle literatiir
taramasl ve bilgilerin analizinin metot olarak benimsenecegi incelemede ihbat
kavraminin amel ve davraniglara nasil yansidigi ve bunun Allah katindaki degeri
ortaya konmaktadir.

AI'S|an Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Peygamber, fhbat, Kulluk.

A *
KARAOGLAN The Concept of Ihbat in the Qur'an and the Qualifications of Muhbits

Abstract: Concepts and words are very important in scientific and literary
studies, and it is one of the stages that should be understood. If this is the case for
the Qur'an, which contains the divine message, and for the science of tafsir, which
is its interpretation, it is even more important. Therefore, in order for the
Kalamullah to be understood properly, it is necessary to know the concepts and
words initin detail. One of these concepts is ihbat. In the Qur'an, in the case of the
prophet (sas), this word encompassed all believers as a virtuous act, and those
who had this qualification were called muhbitin. In this context, the etymological
analysis of the concept of ihbat will be evaluated in the light of the information
given in the commentaries and classical dictionaries, and the basic features of the
muhbit will be emphasized, mostly limited to the relevantverses. Considering that
the studies in this field are not adopted as a method, and how the concept of ihbat
is reflected in deeds and behaviors and its value in the sight of Allah will be
revealed.
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Giris

Kur’an’da gegen kavramlarin sahih anlagiimasinin yolu butlnlik ilkesine bagli
kalmaktan ve kavramlar arasi agin dogru kurulmasindan ge¢gmektedir. Bu
saglam agin olusmasi icin de kelimelerin anlamlarinin siire¢ igerisinde
gecirdigi degisiklikleri, anlam daralmasini, genislemesini ve terimlesme
asamasini iyi tespit etmek gerekmektedir. Yeryiziine halife génderilen insana
bu halini hatirlatacak emir ve yasaklar helal ve haramlar, hiikim ve tavsiyeler
Kur'an tarafindan iletilmistir. Kur'an’da iman ve itaat Ol¢eginde
degerlendirilen insanlar, sorumluluklarini yerine getirip getirmeme, itikad,
soz, eylem ve tutumlarina gore farkl kavramlarla vasiflanmis, évilmis yahut
kinanmustir. insanlar bu évgii veya kinanmaya gére faziletli olmus veya deger
kaybetmistir. Bu vasiflari elde etmek igin bu kavramlarin tasidigi anlami
bilmek, bunlar igsellestirmek ve hayata pratize etmek gerekmektedir.
Nitekim yasadigimiz bu ¢agda bireylerin s6z ve edimlerindeki samimi gizginin
bozuldugunu ve ¢ikar odakli bir yonelisin var oldugunu sdylemek mimkinddr.
insanlar 6ven baska bir deyisle ile Allah’in insanlarda gérmek istedigi
ozelliklerden biri de Rabbine yénelen ve O’nunla huzur bulan anlamina gelen
“muhbit”tir. Tespit edebildigimiz kadariyla konu ile ilgili biri telif,! digeri de
terciime edilmis bir makale? bulunmaktadir. Bu calismalarda konumuzla
dogrudaniilgili olan spesifik bir calisma tespit edilememistir. Tirkge telif edilen
makalede ihbat kelimesinin kavramsal gercevesi ve “muhbit”in ozellikleri
ayrintili ele alinmamistir. Tercime edilen makalede ise ekseriyetle ilgili
kelimenin etimolojik tahlili ve ona yakin anlamh kelimelerin analizine
deginilmistir. Makalenin isminden de anlasilacagi izere semantik bir ¢alisma
yapilmig ancak yeterli ve ikna edici diizeyde degildir. “Muhbit”e dair Kur’an’da
yer alan 6zellikler hakkinda etrafli bilgi bulunmamaktadir. Mevcut olan her iki
makalede etrafli agiklanmayan “muhbit” miminlerin nitelikleri bu ¢calismada
ele alinmistir.

1. Kavramsal Cergeve

ihbat kelimesi “Ca3” fiili formundan tiiretilmis olup “diimdiiz mekan, genis ve
oturmaya uygun” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla dimdiiz ve oturmaya
musait olan mekana ”&;&JVeI-habt" denir. Bu kokten tiretilen riubai “ca31”
fiili; “bir kisi dimdiz ve sessiz yere gitti, bir yerde bir siire durup dinlendi ve
egri olmayan vyolda ilerledi” manalarini icermektedir. Bu g¢ercevede

! ismail Karagdz, “Insani niteleyen Kur'an'in ii¢ kavrami: husd, huddi ve ihbat”, Diyanet ilmi Dergi, 43/4
(2007), 133-144.

2 Casir Ebu Safiyye, “Kuran’da ihbat: Semantik Bir Calisma”, cev. Hiseyin Akyiizoglu, Sakarya
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (2001), 239-260.
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ihbét/él;:i}i!kelimesi, mitevazi, derin saygi, dimdiiz ve genis mekan anlamini
iceren “cii)l” kelimesinden alinmistir. “Gizli oldu” manasi zikri (ismi) gizli
kaldi/ 553 a3 demek olup ihbét/ét;.—l}h kékiniin “gizli oldu” seklindeki
manasina ornek olarak sunulabilir. Buna gére a3 fiiline “engebesi olmayan
ve engin mekana girdicsJ! & J=3” anlamina gelir. Nitekim Arapga'da, Necid
ybniineilerleyenlere asdf; Tihdme'ye gidenlere de, @éﬁdenilmiﬁir. Ahbete fiili,
hem ila, hem de Iam harf-i cerleriyle gegissiz (lazimi) olmaktan g¢ikar gegisli
(miteaddi) olur. Sézgelimi 138 ] S5 Cadi denildigi zaman “Falanca falancaya
baglandl” anlamini kapsamaktadir. Lakin & C“A;;Tdenildiéi zaman “O, ona
boyun egdi, itaat etti.” manasi verilir. Bu gercevede “Rabbine ydnelen ve
O’nunla itminane eren” kisilere de “muhbit” denilir.® Ferrd (6. 207/822)
ise éL}.—i}hkelimesinin her iki harf-i cerle kullanildiginda da ayni anlami
icerdigini ancak J| harf-i cerri ile kullanilmasinin daha dogru oldugunu ifade
eder.? Bu cercevede kelimenin cahiliye siirinde de kullanildigini gériiyoruz.
Ayette “Ve buyik bir alcakgondlliliikle Rablerine boyun egenler.”®
buyurulmaktadir. Ayette gecen bwT kelimesi dimdiz ve disik mekan
anlamina gelen “&3&Ji/habt kokiinden tiremistir. Araplar da diisiik ve algak
seye habit demistir. Nitekim sair sdyle ifade etmigtir: “ Caa)l 3855 331 &e WH]
MU«&J! 223 Y3 3/Tertemiz helal az bir rizik fayda verir, (haram karigmis)
adi ¢ok rizik ise fayda vermez. Bu kelimenin stl/te’sinin aslinin, <&J/peltek se
oldugu da séylenmistir.®

Zeyd b. Eslem el-Adevi el-Omeri (6. 136/754), “Eei/gizli, algak ve basik arazi,
yerden ylksek olmayan ve gukur olan alandir, oradan ¢ikildiginda aydinliga
ulasirsin” demistir. Eb( Amr b. el-Al4 el-Mazini (6. 154/771) ‘te&JT kelimesinin
tashk arazideki engebesiz yer (ova)’ anlamina geldigini beyan etmektedir.
Halil b. Ahmed’e (6. 175/791) gére, Ee&JT kelimesinin gogulu “& 3 /hubat”
olup, yeryiiziiniin derinliklerindeki bilyiik, enli ve dip mekanlara denir.? Leys
b. Sa‘d b. Abdirrahméan (6. 175/791) de bu anlami destekler nitelikte ‘Salt
Arapga bir sozciktir’ demektedir. Ebd Abdillah Muhammed b. Ziyad el-Kafi

3 Fahruddin Muhammed b. Omer Razi, et-Tefsirii'l-kebir (Mefatihu'l-Gayb) (Beyrut: DArii'l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 17/335.

4 Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Medni’l-Kur’én (Misir: Dard’l-Misriyye,
t.y.), 2/10; Eb{ Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubf, e/-Cdmi li-ahkémi’l-
Kur’dn (Beyrut: Dari’l-kutibi’l-Misriyye, 1988), 9/21.

SHad 11/23.

6 Ebii’l-Kasim Mahm{d b. Omer b. Muhammed ez- Zemahseri el-Harizmi, el-Kessaf an-hakaik
gavdmidi’t-tenzil, (Beyrut: Dari’l-kutibi’l-Arabi, 1407), 2/387.

7 Ezheri, Tehzibii'l-luga (Beyrut: Dari ihyai’t-tirasi’l-Arabi, 2001), 7/31, 136.

8 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, thk. Mehdi el-Mahz(mi ve ibrahim es-Samiraf (iran: Miessesetii
dari’l-hicre, 1409), 4/241.
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(6. 231/846) yerden alcakta ve genis olan sey’ anlamina gelmektedir. Bu
baglamda Araplar, “Kisi diizglin yer aradi veya oraya indi” anlamina gelen
“Ehbete’r-raculii” cuimlesini kullanirlar. “eshele” (dlzlige ¢iktl) ve “encede
(daglik yere cikti) fiilleri de buna benzer bir anlam érgiisiine sahiptir. 1°

Konu baglaminda Muslim b. Kuteybe ed-Dinever?'ye (6. 276/889) gore ‘Ee&J1
kelimesi genis, diiz yer anlamina gelmektedir. ibni Kuteybe kelimenin anlam
dagarcigina katki saglamak igin hadisten delil getirmektedir. Hadiste gegen
“ Sl s6zcUgu hig bitki yetismeyen mekan anlamindadir. Ona gére oradaki
bitkiler cekilip koparilmis ve tiras yapilmistir.t! Ona gére “ Jiwe3l” Mekke ile
Medine arasinda ¢éliin hakim oldugu ve bitkinin yetismedigi bir yerdir.1?
Elbette bu kelimenin &1 kelimesi ile anlam ortakligi purtzsiz bir yerin
varhgidir. Samimi ve igten olan bireyde salt samimiyet vardir. Baska bir seyin
izi yoktur.

Bazi dilcilere gore ihbat kelimesi, farkli vasat dizeyde dikenli agaglarin
yetistigi ylzeyden igeri giren, diimdiiz vadi anlaminda olup, ¢6l ve dagda
yetisen dikenli agaca “sLaall” ismi verilmistir. Benzer nitelikte Ahmed b. Faris
b. Zekeriyyad el-Kazvini’de (6. 395/1004) Co&Ji sézcuigine, icinde bitki
yetismeyen ¢ol anlamini vermistir. Bu anlamin verilmesine miidellel “...hig bir
bitki bulunmayan enli ve biyiik bir yerde bile olsa...” hadisini'® delil olarak
sunmustur. Bu cergevede otu yolunmus araziye de “_isezJl/bitkisi olmayan”

® Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibii'l-luga, 7/31, 136

10 Epii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib isfehani, el-Miifredét fi garibi’l-Kur’én (Beyrut: Dari’l-
marife, 2005), 272.

11 Eb(G Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri, Garibi’l-hadis, thk. Abdullah
Cuylri (Bagdad: Matbaati’l-4n1,1397), 1/449; Ebi’l-Huseyin Ahmed b. Faris, Mi’cemii’l-
mekayisi’l-liga (b.y.: Dari-fikir, 1979), 1/479, 2/238.

12 jp{i’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Manzur b. Ahmed el-Ensari er-
Riveyfii, Lisani’l- Arab (Beyrut: Darii Sadr,1414), 2/27.

13 fbn Faris’in bir kismini zikrettigi hadisin tam metni sdyledir: “Sizden birisine kardesinin
mulkiinden bir seyi ancak gonul hoslugu ile vermesi durumunda helal olur.” Amr b. Yesrebi:
“Kuzenimin oglunun sirustyle karsilasip bir koyununu bogazlasam ne disinursiintz?” dedi.
Hz. Muhammed (sav): “Higbir bitkinin yetisip biiyimedigi genis olan bir sahada, bicak ve atesi
yakacak bir seyin bulundugu halde bir koyunla ylzylze gelsen dahi kesip yeme” buyurdular.”
Zemabhseri, el-Faik f7 garibi’l-hadis, thk. Ali el-Becavi ve Muhammed Ebi'I-Fazl ibrahim, isa el-
Babi el-Halebi ve diger. (b.y.: y.y., t.y.) 1/210; EbiV'I-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman ibni’l-
Cevzi, Garibii’l-hadis, thk. Abdulmuti Kalaci (Beyrdt: DArd’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985),1/417;
Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed ibnii’|-Esir, en-Nihdye Garibii’l-hadis ve’l-
eser, thk. Tahir Ahmed er-Ravi ve Mahm{d et-tandhi (Beyr(t: el-Mektebetd’l-ilmiyye, t.y.)
1/294; 2/4.
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denmistir.2* Yakut b. Abdullah el-Hamevi (6. 626/1229) ise Mekke ile Medine

arasindaki bir ¢ole verilen &zel bir isim olarak Habti’'l-Cemis “ a3l Eas
seklinde séylenildigini ifade etmektedir.?®

Gelen bu bilgiler gercevesinde ilgili kelime hakkinda sunlarn soylemek
mimkiindir: ihbat kavraminin hem soézliiklere hem de kullanim alanina
bakildigl zaman kavramin anlam orglistiniin saf, tek, diiz ve derin sozctikleri
Uzerine inga edildigini séylemek mimkindir. “clsY” kelimesi ile yakin
anlamli olan “clllaolgdl | geasdl ve geaxll” sozciklerinde oldugu
soylenebilir.® Uzerinde duracagimiz konu bu olmadigl icin ayrintiya
girmiyoruz.

Yiice Allah’in mijdelenen listesine aldigi kullarinin bir 6zelligi de “muhbit” olmalaridir.
Kur'an’da kelimenin ¢ogulu “muhbitin” seklinde gegmektedir. Buna ilave olarak ayni
kokten tlremis “ahbetl” ve “tuhbite” kelimeleri de farkli ayetlerde li¢ defa
zikredilmektedir.” Miifessirler, bu kelimenin terimsel anlamini, el-habt G
kavramina yiiklenen hakiki anlami Uizerine ingsa etmektedir. Bu gergevede dini terim
olarak uoux” kelimesi “isteyerek Allah’a boyun egen, O’'ndan saygili bir sekilde istekte
bulunan ve kalbi Allah icin yakaran”!® anlamina gelmektedir. Sonra kelimenin
manasini genis bir zemine yaymis, ‘el-habt’ kelimesinin hakiki manasinin tizerine yeni
anlamlar eklemistir. Dolayisiyla tuma’nine kavrami ile yakin anlaml bir terim olan
ihbat, sozliikte “yerden daha alt diizeyde olmak, gonll saygi ve korku ile dolu olmak,
tevazu sahibi olmak, huysuzlugu olmayan ve yumusak huylu olmak” manalarini
icermektedir.’® Buna gore ihbat sézcigii yumusak huylu ve alcakgoniilli anlamlarina
gelmektedir. Daha sonra bu kelimeye kalbin sefkat sahibi olmasi, mutmain, huzurlu,
sakin ve miitevazi olmak anlamlari ilave edilmistir.2°

14 [bni Faris, Mii’cemii’l mekayis fi’l-liiga, 2/238.

15 Ebii’l-Musa Muhammed b. Omer b. Ahmed b. Omer b. Muhammed el-isbehant el-Medini, el-
Mecmuu’l-mugis fi garibi’l-Kur’én ve’l-hadis, thk. Abdilkerim Azbavi (Cidde: Darul-
medini,1988), 1/543-544.

16 Kelimenin yakin anlamlisi olan sézciikler hakkinda etrafli bilgi igin bkz. EbG Hilal el-Hasen b.
Abdillah b. Sehl el-Askeri, el-Furiik fi’l-luga, cev. Veysel Akdogan (istanbul, 2009), 445; Casir
Ebu Safiyye, “Kur’an’da ihbat: Semantik Bir Calisma”, 239-260.

7 5ol g pb H5d) Slonl Slilsl g3 U] 155375 ColelLal 15laes 15T cdll 3 (HOd 11/ 23); 15akaf 403
i)l 555 ( el-Hac 22/38) péoold 4 Cuddd 4 150083 G55 B (5501 T @lall 15hsf Gl 1305 (el-Hac
22/54)

8 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-ayn, 4/241.

19 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, 1/382; ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, 2/238; isfehant,
Miifredét, 141. Ayrica bk. Casir Eb( Safiyye, “Kur’an’da ihbat: Semantik Bir Calisma”, 239-260.

20 Clircant, et-Tarifat, 145.
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2. Kur'an'da ihbat/ &6y Kavrami

Kur’an-1 Kerim’de ihbat ‘@l sézcigl masdar sigasiyla gegmemektedir.
Kelimenin formu su ¢ siga ile kullaniimaktadir.?! a) Allah’a yénelmek (inibe).
Su ayette bu anlamda kullanilmistir: “iman edip salih amel isleyen ve Rabbine
yonelen ( 4¢3 J) bi;ﬁj/ve ahbet( ila Rabbihim) kimseler, iste bunlar cennet
halkidir. Onlar orada ebedi kalacaklarda.”?2 Zemahseri, gz fiilinin Allah’a
glivenmek, algak gondlli olmak ve tevazu ile O’na ibadete yodnelmek
anlamlarina geldigini ifade etmektedir.2® “Ahbetd” fiili -ifal- kalibindan gelir ve
kaygi duymak, boyun egmek ve gonli kanmak anlamina gelir. Bu agidan Had
sGresinin 23. dyetindeki “inanip da giizel isler yapanlar” ifadesi, organlarla
yapilan bitiin davranislara delalet etmektedir.?* “Ahbet(” fiiline iki anlam
yuklenmektedir. Bu anlamlardan birine gére “Ahbet(” fiili kalbin amellerine,
kalbin siikGnet ve tevazu haline?®, korkuya ve boyun egmeye dikkat
cekmektedir.2® Yani “salih ameller, kalbin amellerini ifade eden tevazu, korku,
cekinme, Allah’a duyulan saygi ve hirmetten o6turl her tarli benlik
iddiasindan vazge¢cmeye dayanirsa ahirette faydali olacaktir.”?” Bir diger
anlamina gore ise “Ahbet(” kalbin mutmain olmasi anlamindadir. Ayetin
anlami séyle olur. “Allah’in va’dinin dogrulugu hususunda kalpleri mutmain
olduklari halde salih amel isleyenler...” yahut “Allah’in zikrinde itminan
bulduklar halde salih amelleri isleyenler...?® iste bu vasiflara sahip olan
miminler cennetin arkadaslaridir ve onlar orada ebedi kalirlar. Bu dyet cennet
nimetlerinin tiilkenmeyecegine ve son bulmayacagina isaret etmekte ve
cennet hayatinin sonsuzluguna dikkat cekmektedir.?® Sonucta verilen her iki

21 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mucemii’l-miifehres li elfazi’l-Kur’éni’l-Kerim (Kahire: Dard’l-
hadis, 2001), 456.

2 Hd 11/23.

23 Zemahseri el-Kessaf, 2/387.

24 Ebussuud Muhammed b. Mustafa el-imadi, irsddii’l-akli’s-selim ilé mezdya’l-Kur’ani’l-Kerim
(Beyrut: Dari ihyai’t-tlrasi’l-Arabi, t.y.), 4/198.

25 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun (Beyrut: Dar{’l-
kitibi’l-ilmiyye, t.y.), 2/465.

26 Nimetullah b. Mahm(d en-Nahcuvani, el-Fevdtihu’l-iléhiyye ve’l-mefdtihu’l-gaybiyye el-
mdaveddihatii Ii’l-kelimi’l-Kur’éniyye ve’l-hikemi’l-furkéniyye (Misir: Daru kitabi,1999), 1/553;
Ebu’l-Kasim Zeyndlislam Abdilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifi’l-isdrat (Misir: el-
Heyeti’l-Misriyye, t.y.), 2/544.

27 Epiy’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, cev. Dilaver Selvi (istanbul:
Semerkant Yayinlari, 2012), 6/216.

28 Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye il bulugi’n-nihdye fi ilmi medni’l-Kur’én ve tefsirihi (b.y.:
Mecmuati buhdsi’l-kitabi ve’s-stinne, 2008), 5/3373-3374.

29 Eb{ Hayyan Muhammed b. Y(suf b. Ali Endelisi, el-Bahrii’l-muhit (Beyrut: Dard’l-fikir, 1420),
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anlamin ortak paydasi boyun egme, mitevazi olma ve Allah’a duyulan derin
saygidir. b) Allah’in zikrine ve hiikiimlerine karsi kalbin yumusamasi. ilgili
dyette soyle gegcmektedir: “(Ey peygamberim) Kendilerine ilim verilenler,
Kur’an’in gergekten Rabbin tarafindan gelen bir hak oldugunu bilsinler de ona
iman etsinler ve kalpleri ona karsl yumusasin, saygl duysun ve huzur bulsun”
(fe tuhbite leh( kulGbuhum)”3° Ragib el-isfehani (6.502/1108), yette yer alan
byl kelimesinin yumusak bagl olmak ve itaat etmek anlamlarina geldigini
ifade eder. Sonra ”N—l}lﬁ 4 Eu X583t ayetini “bu sayede kalpleri yumusar ve
husulu olur” séziyle tefsir eder ve soyle der: “Buradaki “wLsY” kelimesinin
anlami “ve (o taslardan) dylesi var ki Allah’a olan hiirmeti nedeniyle yukaridan
asagl yuvarlanir...”3? ayetindeki ‘b kelimesinin anlamina yakin manada
olduguna vurgu yapmaktadir.3* Ayetteki, “iman edip de giizel amel isleyenler”
ifadesi bitin salih amellere; “husu ve algakgonilli olarak Rablerine
yonelenler” ifadesi de o amellerin, ahirette insana ancak kalbinin niyet
olclisiine gore yarar saglayacagina dikkat cekmektedir. Ayette “ihbat” lafzi
“itmi'nan” seklinde tefsir edilirse ayetin anlami "Onlarin kalbleri, ibadetleri ifa
ederken, Allah'in zikri ile tatmin olur ve onlar Allah’tan baskasina
yonelmekten uzak durarak, Yice Allah’a kulluk ederler” seklinde olur veya
soyle bir anlam da verilebilir: “Allah’in s6z verdigi mikafat ve ceza konusunda
onlarin kalbleri, Allah’in dogru soyledigine kesin kanaat getirirler.” Lakin
“ihbat” kelimesine husu anlami yiiklenirse ayetin anlami soyledir: “Onlar,
hatali ve tam bir sekilde yerine getirmekten endise ederek salih (dine ve
diinyaya yénelik faydali isleri) amellerini islerler.”3* Gérildugu gibi Ragib el-
isfehani’ye gore “wlLsYl/yumusak bash olmak, itaat etmek, disip
yuvarlanmak” anlamlarina gelmektedir. Acaba “clsY” sézcigl ‘bu
anlamlarin timinid igine alir mi? ibn Atiyye (6. 541/1147), Ragib el-
isfehant’nin verdigi tic anlama, “&UYI/Allah’a dénmek, ‘OlaslYl/géniil huzuru,
ic rahatligi ve ‘G¢=l/endise olmak (izere li¢ anlam daha eklemektedir.®
Ancak bakildigi zaman her iki alimin verdigi anlamlar birbirine yakin
durmaktadir. Dolayisiyla verilen manalar, “son derece kulluk bilinci yiiksek ve
mitevazi” anlamlarinda kesismektedir. Yer seviyesinden disik ve 1ssiz bir ¢ol
manasina gelen “c.Jl ” kelimesinden tiremis bi;;? fiili 1ss1z ¢oldeki birinin
halini betimleyen bir anlam agina sahiptir. Buna gére “muhbit” kederi giden,
yok olan, teslimiyet gosteren, hata ve yanlisini bilen ve yakaran kisi anlamina

7/527.
30 e|-Hac 22/54.
31 el-Hac 22/54.
32 o|-Bakara 2/74.
33 [sfehani, Miifredét, 141.
34 Razi, Mefatihu’l-gayb, 17/335.
35 Casir Eb( Safiyye, “Kur’an’da ihbat: Semantik Bir Calisma”, 239-260.
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gelmektedir3® ¢) Allah’t anan, iman edip salih amel isleyen kimselere
“muhbit” ismi verilmistir. Kavramin dnemi cercevesinde ibni Abbas, Hz.
Peygamber’in (sav), “Rabbim! Beni sana ¢ok siikreden, ¢ok zikreden, senden
¢ok korkan, sana itaat eden, boyun egen, miitevazi olan (muhbit), ¢cok dua
eden ve tevbe edip sana yénelen eyle” diye dua ettigini riviyet etmektedir.?’
Konuyu agiklayici mahiyette Kuseyri’ye (6. 465/1072) gore “muhbit”, glcl
oraninda istikamet eksenli itaate eden kimseye denir.3® Bu gérisiin, “(Ey
peygamberim!) Muhbitleri mijdele. Onlar, Allah anildigi zaman kalpleri
titreyen, kendilerine isabet eden musibetlere sabreden, namazi dosdogru
kilan, kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden (Allah igin) harcayan
kimselerdir’3® ayetinden milhem oldugu anlasilmaktadir. “ihbat ehlini
(cennetle) mijdele!” ayeti siyak sibak iliskisi cergcevesinde ele alindigli zaman
bu ifadenin 6ncesinde muminlere kurban gibi hac sedirine/sembollerine saygi
ve ihtimam gosterilmesi emredilmekte ve tevhide dikkat ¢ekilmektedir.
Ayetin nihayetinde ise Allah’in emir ve yasaklarina icten baglanarak teslim
olanlarin cennetle mijdelenecegi haber verilmektedir. Dolayisiyla buradaki
ihbat kavraminin anlam gergevesi, Allah’a itaatta génil huzurunun olmasi ve
ona teslimiyetin kalben emin olma seklinde cizilmistir. *° Nitekim ibn Abbas
ve Katade ayette gecen (wiusw ifadesine tevazu sahibi olanlar;*! Miicéhid,
Allah’a karsi goénil huzurunu yakalamis olanlar;*? Ahfes Allah’a karsi son
derece saygili olanlar;*® Mukatil ihlasla itaatte bulunanlar;* el-Hasen kalpte
sebat bulan korku dolayisiyla tevazu ile boyun egen®> Rablerine déniip ve

36 EbG Muhammed Abdilhak b. Galib b. Atiyye, el-Muharrarii’l-veciz (Beyrut: Dard’l- kitubi’l-
ilmiyye, 1422), 3/161; Casir Eb{ Safiyye, “Kur’an’da ihbat: Semantik Bir Calisma”, 239-260.

37 jbn Mace, “Dua”, 2/1259; Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, 1/227.

38 Gl jds Aslaadl b b dellall dslii Kuseyrd, Letdif, 2/544.

39 el-Hac 22/34-35.

40 Muhammed b. Omer Nevevi el-Cavi Bantani, Merah lebid li kesfi mane’l-Kur’dni’l-mecid, thk.
Muhammed Emin Sanavi (Beyrut: Daru’l-kitlbi’l-ilmiyye,1417) 1/504; Muharrem Demir,
Kur'an'da tevazu kavrami, (Ankara: Yiksek Lisans Tezi, 2010), 55-59.

41 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Mustafa Muhammed, Mustafa
Fadl el- Acmavi (Beyrut: Daru’l-kitibi’l-ilmiyye, 1419),5/373; Kuseyri, Letdifi’l-isérét, 2/544.

42 Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr StyGti, ed-Diirrii’l-mensur fi’t-tefsiri’l-me’sir
(Beyrut: Dari’I-fikir, t.y.), 4/414.

43 Ebi’l-Haccac Miicahid b. Cebr, Tefsirii Miicahid, thk. Ebtunnil Muhammed Abdisselam (Misir:
Dar{’|-fikri’l-islam, 1989), 386; Kurtubi, el-Cdmi, 12/ 58.

4 Mukatil b. Stileyman, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, 3/127, 134.

45 EbU’'l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, Kitdbdi't-teshil li ulimi't-
tenzil, thk. Abdullah el-Halid (Beyrut: y.y., 1416), 2/40.
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Rablerine tevbe eden*® ve Rablerinde huzur bulan®*” anlamini yiklemistir.
Allah onlari ayette ifade edildigi Uzere endise ve titremeyle nitelendirmistir.
Bu, onlarin kesin bilgiye sahip olmalari ve Rablerinin hakkina uygun
davranmalari nedeniyledir. Sanki onlar Rablerinin huzurunda duran,
sabreden, namazi kilan ve ona devam eden olarak nitelendirmistir.*® Hiilasa
mifessirlere gore bu kelimenin gesitli sekillerde anlamlari bulunmaktadir.
Buna gore: 1. ibn Abbas ve Katade’ye gére miitevazi olanlar, . Kelbi'ye gére
ibadetlerinde sa’y-u gayret gosterenler, . Mukatil'e goére ihlashlar 1.
Micahid’e gore Allah’i zikretmekle huzur bulan itminan ve salih kimseler, v.
Amr b. Evs’e gore zulmetmeyenler, zulme ugradiklarinda ise, intikam
almayanlardir.®®

3. Kamil Miiminin Manevi Derecelendirilmesi

Burada muhbitlerin nitelikleri ele alinirken konuya temas eden H{d 23, Hac
43-35 ve 54. ayetlerinden vyararlanilmistir. “Her sey ziddiyla bilinir”
gergeginden hareketle Yiice Allah muhbit mevzusuna dogrudan deginen Hd
sUresinin 23. ayetinde yer alan iman edip salih amel isleyen ve icten Allah’a
yonelenlerin hallerini ve Allah’a boyun egenlerin durumunu anlatmadan 6nce
inkarcilari, zulmedenleri ve islAm'a karsit séylem gelistirenlerin hallerini etrafli
bir sekilde ele almis, onlarin fikirlerine, niyetlerine, inanglarina, tepkilerine ve
ugrasi alanlarina dikkat gekmistir. Ayrica onlarin zitti olan sahih iman sahipleri
ve iyi is yapanlari ele almis ve bu iki grubun analojisini yapmistir. Burada konu
iki baslik halinde ele alinmistir. Birinci grupta iman edip hayirli is yapanlara
ikinci grupta ise “muhbit”lerin ozelliklerine temas edilmistir.

3.1. iman Edip de Giizel isler Yapanlar

Allah Teala her isin hayra dénismesinin yolunun imanda yattigini ve gondl
eyleminin samimiyet ekseninde yer almasi gerektigini ifade etmektedir. Allah
bitin islerin basina imani, yani gondl eylemini koymaktadir. Dolayisiyla iman
hali, aklin ve gonliin ortaklasa teslimiyetine dayanir. Sahih imana sahip olan

4 jsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah Técii'l-luga (Beyrut: Darii'l-alemi'l-meldyin, 1990),
1/247.

47 Seyyid Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tdcu'l-aris (Misir: Matbaatii'l-hayriyye, 1988), 4/503;
Cemaliiddin Ebdl-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevziyye, Zadii’l-mesir fi ilmi’t-
tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Dard’l-kitibi’l-Arabi, 1422), 2/267; Kurtubi, el-
Cémiu li ahkémi’l-Kur’én, 9/21.

48 Bedreddin Cetiner, Esbdb-1 Niizil (istanbul: Cagri Yayinlari,2019), 2/614; Taberi, Cdmiii’l-beyan,
16/552; Razi, Mefatihu’l-gayb, 23/225; Kurtubi, el-Cémi, 12/58.

49 Razi, et-Tefsirii'l-kebir, 23/ 225.
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bireyler, imanlarini Urettikleri degerler ve faydali isler ile zirveye tasirlar.
inanma duygusu, toplumun (yelerini bir araya getiren, ayrismayi silen,
bireylerarasinda dostluk insa eden biyik bir gligtiir. Buinanma hali, toplumda
oyle bir ruh hakim eyler ki, toplumdaki bireyler, sosyal disiince ve
yonelislerini buradan besler; farkli gorenek ve gelenekler, bu ruhun zemini
Uzerine tesis olur. Bundan dolayi toplum, bu ruh ve hisse ¢ok biyik deger
verir. Zira bunlar, o toplumun goériinmeyen birlestirici gliclin ve direncinin
semboludir.>

Diger taraftan davraniglar, esas itibariyle s6z ve inanmayi da kapsamaktadir.
Nitekim bircok ayet ve hadis-i serifte amel kavrami ekseriyetle sozli
davraniglari da igine alacak sekilde bir kullanim alanina sahiptir. Bununla
beraber amel s6zcligl iman ve s6z disinda kalan eylem ve tutumlari da igine
alan bir ézellige sahiptir.>! Kur’an-1 Kerim’de bircok yerde iman ve salih amel
beraber gegmektedir. Bu da Kur'an’in onlari birbirinin tamamlayicisi olarak
degerlendirdigini ortaya koymaktadir. il3hi 6greti de imanin salih amele; salih
amelinde imanin sonucuna gétiirmesi gerekir.>? Kur’an’da genel bir ifade
olarak gegen salih amel kavraminin Allah’in emrettigi tim s6z ve edimleri
kapsadigini; gayr salih amelin ise Allah’in yasakladigi ve ¢irkin gordigi tim
hareket ve davraniglari icerdigini sdylemek miimkiindiir.>®> Bundan dolayi
iman merkezli olmayan bir amelin kisiyi kurtulusa gotiirmesi mimkdn
degildir. Nitekim amel, iman olmadan deger kazanmaz. Salih amelin esas
dayanagi imandir.>* Buna gére kamil bir miiminin birinci derecesinin iman ve
salih amel isleyenler oldugunu séylemek mimkinddr.

3.2. Muhbitlerin Temel Ozellikleri

“Muhbitin”in temel ozelliklerine dair gelen nitelikler Hac SGresi 35. ve 54.
dyetleri ¢ercevesinde olacaktir. Nitekim bu 6zelliklerin verildigi dogrudan bir
baska ayet yoktur. Buna gore “O’na samimiyetle boyun egenleri mijdele.”
ayetinin muhatabi miminlerdir.

50 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati, gev. Saban Karatas (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2002), 117.

51Siileyman Uludag, “Amel”, Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991),
3/13.

52 Mustansir Mir, Kur’ani Terimler ve Kavramlar S6zIiigii, cev. Murat Ciftkaya (istanbul: inkilab
Yayinlari, 1996), 25.

53 Murat Siiliin, iman-Amel lliskisi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 279.

54 Omer Dumlu, Kur’an’i Kerim’de lyi insan ve Yararli is (izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2000),
67.
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Yice Allah “muhbit”lerin temel niteliklerini bazi dyetlerde ortaya koymustur.
Nitekim dyette “Rabb’lerine géniilden boyun egenler.”> buyurulmaktadir. Bu
dyette ihbat sozclgiine “doyuma kavusmak” anlami verilmektedir. Bu
durumda ayetin anlami "iman edip iyi isler yapanlar Allah’t anmakla doyuma
ulagirlar, yalniz O'na baglanir, 0'ndan baskasina yénelmezler." seklindedir.5®
Kiginin iyi insan olma niteligini elde edebilmesinin bir unsuru da samimi
olmasidir.>” Seyyid Kutub’a gére ihbat sézcigii “kusku duymadan inanma,
boyun egme ve glivenmek” anlamlarina gelir. Bu kelime, mi’minin Rabbine
yonelik tavrini ortaya koyar. Buna gore, mi’minler Allah’a glivenir, O'ndan
gelecek her seye riza gosterirler ve onlarin vicdanlari huzurludur. Kalpleri
giivende, géniilleri hognut ve duygulari ictendir.>® Kisinin “kendisini bir seye
vermesi durumunda, baska her seyi unutmasi cari olan adet-i ilahiyyenin bir
geregidir”® ilkesinden hareketle samimiyet odakli bir s6z ve edimin sahibi
olurlar.

islam var olan duygulari ve egilimleri bir arada toplar ve tamamini Yiice Allah’a
yonlendirir. Boylelikle suuru, ibadeti, eylemleri ve aliskanliklari tek bir noktaya
kanalize eder. Bunun sonucunda yasamin tamami onun boyasi ile i¢ ice olur.
Ornegin Allah adina kesilmeyen hayvanlar haram kilinmis, kesilirken Allah’in
adinin  zikredilmesi sart olmustur. Buradaki hedef sadece Allah’in
hatirlanmasidir. Bir baska ifadeyle bu hayvanlar Allah'in adini zikretmek igin
bogazlanirlar: “Biz her immete kurban kesmeyi, ibadet olarak emrettik.”®°
Gaye, Allah’in kullarina rizik olarak verdigi hayvanlar kesilirken O’nun adini
dile getirmektir. Burada Allah’in tek olusunun ve ortaginin bulunmamasinin
vurgulanmasi s6z konusudur ve sadece O’na teslim olunmasina ve boyun
egilmesine dikkat ¢ekilmektedir. SUiphesiz bu teslimiyet ve boyun egme baski
ve zorlama ile olacak bir sey degildir. Bu samimi ve igtenlikle yerine getirilen

55HGd 11/23; Cabir b. Musa b. Abdulkadir b. Cabir Eb( Bekir el-Cezairi, Eyserii’t-tefdsir li keldmi’l-
aliyyi’l-kebir (Medine: Mektebeti'l-ulim ve'l-hikem 2003), 2/535.

6 Taberi, Cdmii’l-beyan, 12/375; Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri
(Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2008), 9/ 159-161.

57 Sihabliddin Ebii’'s-Sena Mahmud b. Abdillah el-Bagdadi el-AlQsi, Rihu’l-medni fi tefsiri’l-
Kur’éni’l-azim ve’s-sebi’l-mesdni, thk.: Mahir Habbus (Beyrut: Mduesseseti'r-risale,
2010),6/234;Muhammed b. Abdurrahman Tefsirii’l-ici cGmiii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut:
Dari|-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 2/170.

58 Eb() Mansir Muhammed b. Muhammed Matiridi, Te’vildtii Ehli’s Siinne, thk. Mecdi Baselliim
(Beyrut:Dard’l-katibi’l-ilmiyye,2005), 6/116; Seyyid Kutup, Fi zilali’l-Kur’én, ¢ev. Salih Ugan,
Vahdettin ince (istanbul: Diinya Yayincilik, 1980), 4/176.

59 EbQ Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed Satibi, el-Muvdfakdt, cev. Mehmet Erdogan
(Istanbul: iz Yayincilik, 1990), 2/191.

60 e|-Hac 22/34.
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teslim olustur.8? Miminin “muhbitlik” seviyesine ulasmasi icin kurban

buyrugu gelmistir. Kur'an’da Hz. Adem’in iki oglunun Allah’a yaklasmak igin
yaptiklari takdim “kurban” sézcigiyle dile getirilir.52 Bunu gerceklestirmek
icin kurban bir ibadet olarak gelmistir. iste “muhbitlik” ifadesi, tevazu sahibi
bir tavir sergileyen prototip anlamina gelir. Boylelikle bireyin hayatinda algak
gonullulik ahlaki tezeyylin etmis olur. Cahiliye doneminde putlar igin kesilen
kurbanlarin bazi pargalari tekrar putlarin Ustiine konur ve etlerin kanlari
putlarin tizerine serpistirilirdi. Ayet-i kerime bu yanlis eyleme dikkat cekmek
ve miminlere rehber olmak igin nazil olmustur. Kurbanda esas olan et ve kan
degil kurbani kesen kisinin Allah’a teslimiyeti ve samimiyeti olup takva
merkezdedir.®® Nitekim dyette kurbani kabul edilmeyen Kabil, kurbani kabul
edilen kardesini kiskanir ve onu 6ldirmeye karar verir. Kardesi Allahtan
korktugu icin kardesine el kaldirmayacagini soyler. Akabinde kardes Kabil,
kardesini katleder ve zarara ugrayanlardan olur.®* Nitekim ayette kurbanin
Allah’in rizasi icin kesilecegi emredilmektedir.> Bu emre uymanin mikéafati
olacagl bilinmektedir. Bu baglamda Mucahid (6. 103/723), “muhbit” in
vasfindan bahseden Hac sdresi 35. ayetinin, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali (ra) hakkinda nazil oldugunu riviyet etmektedir.?® Zira
mezklr dyette “muhbit” sifatinin igerigi soyle siralanmaktadir: “Onlar, Allah
anildiginda kalpleri Grperenler, baslarina gelen sikintilara sabredenler, namazi
dosdogru kilanlar ve verdigimiz riziklardan Allah rizasi i¢in harcayanlardir.”®’
Simdi bu nitelikler hakkinda sunlari séylemek mimkindir.

3.2.1. Allah Anildigi Zaman Kalpleri Titrer

Mezk{r ayette mi’minlerin, Allah’in ismi anildigi zaman korktuklari ve
kalplerinin titredigi anlatiimistir. Bu manevi halin temelini, miminlerin
imanlarinin kuvveti, Allah’in emrine itaat etmeleri ve surekli onun huzurunda
olduklari suuru olusturmaktadir.®®  Allah’in anilmasiyla birlikte kalbin
titremesi ve endiselenmesi O'na gosterilen ta’zim duygusunu beraberinde

1 Kutub, F7 ziléli’l-Kur’én, 7/346.

62 o|-Maide 5/27.

63 Vecdi Akyiiz, “Kur’an ve Hadis Boyutuyla Kurban”, Din ve Hayat: istanbul Miiftiilii§ii Dergisi, 11,
(2010), 8-17

64 el-Maide 27-30; Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 13/82-88.

65 es-Saffat 37/102-109.

66 Bedreddin Cetiner, Esbdb-1 Niizil, 2/614; Taberi, Cdmii’l-beyan, 16/552; Razi, Mefatihu’l-gayb,
23/225; Kurtubi, el-Cémi, 12/58.

67 el-Hac 22/35.

68 Kurtabi, el-Cdmi’li Ahkémi’l-Kurén, 7/23.
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getirmektedir.®® ibn AsGr'a (6.1973) gore “Zul 555 3)/Allah anildigi zaman”
ifadesinin anlatmak istedigi sey sudur: Allah’in isimlerinin zikredilmesi, zatina
6zgl noktalarin anlatilmasi, emir ve yasaklarin agiklanmasidir. Ayette gecen
“ J=4)l kelimesi “korkulan seyin ylceligine uygun olarak endise ile beraber
korkma” anlamini da icine alr. ibn AsGr'a goére, bu ifadenin kalbe
dayandirilmasinin sebebi bir usliiba dayanmaktadir. Nitekim Araplar duygu ve
dislincelerini anlatirken ve konunun zihne iyi yerlesmesinde bu yolu
benimsemislerdir. Soyle ki Allah’in anilmasi, ismi, cezasi, blylkluga, mikafati
ve rahmeti kamil bir mi’'minde Urperme, endise ve korkuyu meydana
getirmektedir. Bu duygularin tamami “Jd=¢)l” kelimesi ile ifade edilmistir. Bu
da “dul 553 13/Allah zikredildigi zaman” ile “J=¢)\" kavramlarinin mana
acisindan birbiri ile iliskili olduklarini géstermektedir.”

Bir seyden Urkme ve korkma duygusunun temelinde yatan unsurlar farkh
olabilmektedir. Bu baglamda Razi (6. 606/1209), ceza odakh, yucelik ve
kizginhk merkezli korku olmak tizere iki ¢esit korkudan s6z etmektedir. O’na
gore ikab korkusu giinahkarlarin duyacagi korkudur. Celal ve yicelik korkusu
ise meleklerin, peygamberlerin mahllkatin kalbinde sirekli duran bir
korkudur. Bunun durumu suna benzer. ihtiyag sahibi olan bir bireyin, zengin
bir idarecinin karsisina ¢iktiginda, kaygilanir ve endise eder. Bu endisesi ve
korkmasi ceza kaynakh degildir. Tam tersine bu korku ve endisenin nedeni,
gereksinimi olan kisinin, idarecinin kendisinden zengin; kendisinin de ona
muhtag oldugunu bilmesinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla ceza korkusu
salt Allah’tanmaktan degil, Allah’in verecegi cezayi zikretmekten dolayi ortaya
cikar. Ofke ve yiicelik korkusu ise sadece Yiice Allah’i hatirlamaktan dolayi
ortaya cikan korkudur.”! Bu durumu su ayet daha net anlatir: “Hani onlar,
ibrahim’in yanina geldiklerinde ona: “Sana seldm olsun!” demisler. O da
onlara: “Biz, sizden gercekten korkuyoruz!” diye cevap vermisti”’? Ayette
gecen “Vecel” kelimesinin Kur’an’daki anlamlarina bakildigi zaman sunlar
sdylenebilir: 1. Korkudan titremek anlamindadir. “inananlar ancak o
kimselerdir ki, her ne zaman Allah’tan s6z edilse kalpleri korku ile titrer””® .
Cekinmek. “Biz sizden cekiniyoruz”’* Burada ilgili kelime ayni zamanda

69 Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve hakaikii’t-te’vil
(Beyrut: Dari’l-kiitlibi’l-ilmiyye,1998), 1/630; Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed el-
Beydavi, Envdru’t-tenzil ve Esrdru’t-te’vil (Beyrut: Darl ihyai’'t-tirasi’l-Arabi, 1418), 1/374;
Zemahseri, el-Kessdf, 2/189.

7 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir b. Asur et-Tanisi, Tefsiri’t-tahrir
ve’t-tenvir (Tunus: ed-Dari’t-Tunusiyye, 1984), 17/261.

71 Razi, Mefétihu’l-gayb, 8/95-96.

72 el-Hicr 15/52.

73 el-Enfal 8/2;el- Hac 22/35 ve el-Mi’mindn 23/60.

74 el-Hicr 15/52.
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“korkmak” anlamina gelmekte, genelde Allah anildig zaman kalbin titremesi,
yani kalpteki bir tasavvuru ifade etmede kullaniimaktadir. Bu sézciik, kalbin
fiilidir. Allah’in zikredilmesi kulaktan beyne intikal edince, kalpte olusan
titreme, endise ve korkma eylemini ifade eder. Bir baska deyisle miminin
kalbindeki Allah sevgisi ve aski Allah’in ismi anildiginda harekete geger ve ylice
bir duygu en (st seviyeye cikar.”

Yice bir varliga karsi korku duygusunun gelisiminde, dogru anlamanin biyiik
bir etkisi vardir. Zira Hicr sresi 52. dyette Hz. ibrahim, meleklerin insan
seklinde gelme sebebini idrak edince endise etmeye baslamisti. Dolayisiyla
anlamanin, kalpteki korku duygusunu harekete gegcirdigini soéylemek
mimkindir. Nitekim idrak etmek ve kavramak, endise duygusunu ve
cekinmeyi meydana getirmekte veya hareketlenmesini saglamaktadir. Buna
gore cahil birey endiselenmez, korkmaz ve ¢ekinmez. Sahih bilginin, idrakin
hareketlendirdigi korku ve saygi duygusu bireyleri ekseriyetle amele ve
ibadete yénlendirmektedir.”®

Allah zikredildiginde kalplerde 6nemli oranda pozitif anlamda bir duygu
patlamasi yasanmaktadir. Bu halin tasvirini Hac Sdresinin 34. ayetinde
“muhbitin” kalibinda ¢ogul olarak ifade edilmektedir. Bu kavram kalpte
meydana gelen duygu degisimini tespit etmek ve acgiklamak igin
kullanilmistir.”” “Muhbit” kelimesinin Hac 35’de aciklamasi yapiimaktadir. Hac
34. ayetinde “muhbitleri mijdele” dedikten sonra Yiice Allah, muhbitlerin
kimler olduguna dair agiklamalardan séz etmistik.”® Buna benzer Kur’an’da:
“Allah, s6ziin en gizelini, birbiriyle uyumlu, bikilmadan tekrar tekrar okunan
bir kitap olarak indirdi. Rablerinden korkanlarin (muttaki ve muhsinlerin) bu
kitabin etkisinden tiyleri Grperir, derken hem bedenleri hem de gondilleri
Allah’in zikrine 1sinip yumusar, iste bu Kitap, Allah’in diledigini kendisiyle
dogru yola ilettigi hidayet rehberidir. Allah kimi de saptirirsa artik ona yol
gésteren olmaz.” buyrulmaktadir.”® Demek ki muhsinler Allah’in dyetlerini
dinlerken tiyleri tGrpermis, kalpler Allah’in zikrine uyum sagliyor, sonra da
“MU’'minler ancak, Allah anildig zaman yurekleri titreyen, kendilerine Allah'in
ayetleri okundugunda, imanlarini artiran ve yalniz Rablerine gilivenen

75 Kutub, Fi ziléli’l-Kur’én, 5/37-38.

76 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 10/374-384; Styti, ed-Diirrii’l-
mensur fi’t-tefsiri’l-me’sir, 6/49.

77 Styati, ed-Diirrii’l mensur fi’t-tefsiri’l-me’sir,6/49.

78 Muhammed Resid Riza, Tefsirii'l-mendr (Beyrut: Dari’l-kutibi’l-ilmiyye, 1999), 3/55.

79 ez-Ziimer 39/23; Muhammed Abid Cabirl, Fehmii’l-Kur’dni’l-Hakim, cev. Muhammed Coskun
(Istanbul: Mana Yayinlari, 2017), 2/287; imaduddin Ebii’I-Fida ismail b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’éni’l-
Azim (y.y: Muesseseti kurtuba, 2000), 5/424.
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kimselerdir.”8 ayetince kalpleri de titreyen kimselerin muhsin oldugu ifade

edilmektedir. Daha sonra muhsinlerin samimi gayretlerinin sonucunda
tiylerinin ve kalplerinin titredigini,®! kAmil miminlerin imanlariyla duygular
arasinda bir iletisim oldugunu soyleyebiliriz. Allah’t andiklarinda, gondillerinde
blyik bir cosku hisseder ve heyecan duyarlar. Edindikleri yeni bilgiler
sayesinde imanlarini nitelik yéniinden artirir ve giiclendirirler.82 Allah’in
yuceligi mid’minin kalbini kaplar, Allah'in yiiceligi ve heybeti hissedilir hale
gelir. Diger taraftan mimin hatalarini ve yanlislarini hatirlar. Ardindan Allah’in
emri gercevesinde hareket etmeye, O'na boyun egmeye koyulur. Bu hal
hadiste soyle ifade edilmektedir. “Kalpteki titreyis kurumus hurma dalinin
yanigi gibidir. Hurma dallarinin yanarken nasil titredigini gérmedin mi?”
Dinleyen, “Evet, gordim” dedi, “Bunu gérdigiin zaman Allah’a dua et. Dua bu
titreyisi giderir.” dedi.®® Yapilan bu dua kalbin feraha kavusmasini ve giiven
icinde kalmasini saglar. Gelen ilahi emir ve yasaklara karsi teslimiyet duygusu
gelisir.®

3.2.2. Baslarina Gelenlere Sabrederler

“Muhbitin”in bir diger 6zelligi de, sabreden ve sikintilara tahammil eden bir
yaplya sahip olmalaridir. Buna gore Kur'an’in en ¢ok Uzerinde durdugu
hususlardan biri de sabir konusudur. Cinkd nefsin kot arzularina direng
gdsteren en biyiik giic sabirdir.8> Bakara slresinin 153. dyetinde “Ey iman
edenler! Sabir ve namaz ile Allah’tan yardim isteyin, ¢linkii Allah muhakkak
sabredenlerle beraberdir.” buyrularak nefisle en iyi micadelenin sabirla
Allah’tan yardim istemek oldugu tizerinde durulmustur.8®

Sabir, giizel ahlakin esasini olusturmaktadir. Bundan dolayi kalbf amellerin en
gic olanidir. Her tirlu sikinti ve zorluklarin Ustesinden gelmenin en iyi yolu
sabirdan gecer. imandan sonra simsiki tutunacak yegéne yol sabirdir. Kisaca
bltin basarilarin temeli sabirdir. Aksi halde en ufak bir problem ve sikinti
karsisinda korkmak, sizlanmak, Umitsizlige ve garesizlige dismek gibi ahlaki
bozulmalar ortaya gikar. Bu baglamda sabir iki yonltdir. Birincisi hos olmayan
sikintilara tahammil géstermek ve onlarin gizel sonuglarini beklemektir.

80 o|-Enfal 7/2.

81 Ebu Hayyan el-EndelUsi, el-Bahru’l-muhit (Beyrut:Dari’l-kitibi’l- ilmiyye,1993), 7/349.

82 o|-Enfal 7/2.

B v dady sleal) B bl g6 1B ¢y .1 Ty0pm 8 4 d ol ¢ dimd) (LA Al § Jorg)ltelapall 3 e
85c9 Al y0 Lugig ) Lallaasiwl 0,S 4 39 Zemahseri, el-Kessaf, 2/195.

84 Seyyid Kutub, F7 zilGli’l-Kur’én, 4/2.

8 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 4/122.

86 Metin Ocak, Kur’én’da ihsan ve Muhsin Kavramlari (istanbul: inkilap Yayinlari, 1999), 142-145.
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ikincisi ise sehevi duygulara gem vurarak onlarin {iziintii veren sonuglarindan
sakinmaktir.®’

Sabir teriminin anlami ve 6nemini en iyi ortaya koyan sey, sabir ve namazin
insanin iradesini kuvvetlendirmesi, zorluklara katlanma gliciini artirmasi ve
zorluklara karsi direng géstermeyi 6gretmesidir.® Nitekim ayette “Stiphesiz
bunlar (sabir ve namaz), Allah’a husu ile boyun egenlerden baskasina agir
gelir’® buyrulmus, Muslimanlarin sabirli ve metanetli olduguna isaret
edilmistir. Kur'an-1 Kerim’de, rahatlik ve bolluk kadar sikinti ve zorluk da
hayatin bir gercegi olarak isaret edilmis, Hz. Peygamber’e (sav) hitaben, “Azim
sahiplerinin sabrettigi gibi sen de sabret”® buyrulmustur. Allah yolunda cihad
eden miminlerin cesaret ve vyigitliklerini ortaya koyan érnekler® sabrin,
zorluklara teslim olmak olmadigina tam tersine Allah’in yardimina dayanarak
zorluklarin  Ustesinden gelme iradesini gostermek olduguna delalet
etmektedir.%?

Ayette sabirli olunan musibetlerin neler oldugu beyan edilmemistir.** Bu
nedenle ibadetleri ifa etme, haramlardan sakinma, her ¢esit dismanca
tavirlari terk etme, sikinti ve dertlere tahammil etmek gibi dayaniklilig
zorunlu kilan her hale sabretmek bu emrin kapsamina dahildir.** islam’a kars!
yanlis tutum ve tavir igerisinde olanlarla micadelede basarili olmak ancak
sabir ve metanetle mimkiin olacaktir.®

insan bir gaye icin kararliligini, dzverisini ve giiclii iradesini ancak sabirla
ortaya koyar. Dolayisiyla bireyin kendi benligi ile ilgili tavrini sabirla belirler.
Boylelikle farzlari yerine getirme noktasinda ortaya koydugu sabirla benligini
kuvvetlendirmis olur, Allah’in hosnutlugunu kazanan ve giinahlarindan arinan

87 Eb{’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun (Beyrut: Dari’l-
kitibi’l-ilmiyye, t.y.), 1/209.

88 Celbaall e wlilly dasnall Jaxsg 8oL)YI 43585 Vehbi b. Muhammed ez-Zuhayli, et- Tefsirii’l-mdinir
fi’'l-akide ve’s-seria ve’l-menhec (Beyrut: Dari’|-fikri’l-muésir, 1418), 2/39.

89 e|-Bakara 2/155.

9 |-Ahkaf 46/35.

91 el-Bakara 2/249-250.

92 jbn Adil EbG Hafs Omer b. Ali, el-Liibdb fi uldmi’l-Kitdb (Beyrut: Dari’l kiitiibi’l-ilmiyye, 1998),
3/77.

93 el-Hac 22/35.

9 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn f7 tefsir’il-Kur’én, gev. Vahdettin ince (istanbul: Kevser
Yayinlari, 1998), 1:483.

9 Hikmet b. Besir b. Yasir, Mevsdiatii’s-sahihi’l-mesbur mine’t-tefsir bi’l-me’s(r (Medine: Dar{’l-
mesir, 1999),1/260; Ebi’l Berekat en-Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve hakdiki’t-te’vil (Beyrut: y.y.,
t.y.), 1/46, 203; 3/41, 177; 4/375.
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insan basarinin psikolojik ahiretini kazanan namazla da Allah’in rizasini
kazanan ve glinahlarini temizleyen insan, basarinin psikolojik kosullarini
yerine getirmis olmaktadir.%®

Sabirli olmak herkesin yapabilecegi bir sey degildir. Bundan dolayi 6fkelerine
hakim olan ve sabirli olanlar muhbit ve muhsin 6zelligini tasimaktadir. Bir
dyette “Sabret! Senin sabrin da ancak Allah'in yardimi iledir. Onlardan dolayi
kederlenme; kurmakta olduklari tuzaktan kaygi duyma”®’ diyerek Hz.
Peygamber’e (sav) hitaben biitin miminlere sabir tavsiye edilmistir. Ayette
Hz. Nuh’un (as) sabrin geregini yerine getirip olumlu sonucu elde ettigi gibi
Hz. Muhammed’in (sav) de sabrini ilan etmesi emredilmistir. Clnk{ kutlu
yolculuga sabirla gikanlar ilk basta zorlansalar da nihayetinde mutlaka basariyi
elde edeceklerdir. Ahiretteki mutlulugu sirekli kotiliklerden sakinanlar elde
ederler. “O halde sabret. Ciinkii iyi sonuc¢ sakinanlarindir.”®® Aayeti
cergevesinde olumlu sonuca ulasmanin en biyik kosulu katlanmak ve ¢ézim
tretmek anlamina gelen sabirdir.®® Ayrica ayette “ismail’i, idris’i ve Zlkifl'i de
(yadet), hepsi de sabredenlerdendi”*® buyrularak énceki peygamberlerin de
sabir/sabreden olduklarina vurgu yapilmis ve bu ylice degerin evrensel oldugu
ifade edilmistir.’®? Ayrica yasadigi toplumdan gérdigii sikinti ve iskence
nedeniyle Gzllen Hz. Peygamber’e (sav) ve arkadaslarina moral vermek,
insanlarin ders ¢ikarmalarini saglamak amaciyla anlatilan peygamber kissalari
vahiy yoluyla Hz. Peygamber’e bildirilmistir.102

Sabredeninsan takvanin yasanabilir boyutunu en iyi sekilde koymus demektir.
Sabir, sikintili ve zor hadiseler karsisinda kisilik bozukluguna ugramadan,
Umitsizlige dismeden, karamsarliktan uzaklasarak kisinin kendisini koruma
altina almasidir. Takva da, burada Kkisiligi ayakta tutmakta, sabirla
mayalandiginda ise biiylik basarilari beraberinde getirmektedir.1%3

Sabir s6zcigl Kur'an’da bes ayette gegcmekle birlikte, 100’e yakin ayette de

9 (93l el e uasil| lshiallos (el 8,531 b e 5iaxil EbU't-Tayyib Muhammed
Siddik Han Fethu’l-beyan fi mekdsidi’l-Kurdn (Beyrut: Mektebeti’l-asriyye,1992), 1/317.

97 en-Nahl 16/127.

98 Hd 11/49.

99 Toshihiko izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahléki Kavramlar, cev. Siilleyman Ates (istanbul:Yeni Ufuklar
Nesriyat, t.y.), 147.

100 g|-Enbiy4 21/85.

101 Muhammed Tahir b. Asur, et-Tahrir ve’t-tenvir, 11/138.

102 Abdurrahman b. Nasir b. Abdullah es-Sa’di, Teysirii’l-kerimi’r-Rahman fi tefsiri’l-kerimi’l-
menndn, thk. Abdurrahman b. Mualla el-Laveyhik (b.y.: Mlessesetii’r-risale, 2000), 529.

103 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’én Tefsiri, 9/201-203; Razi, Mefdatihu’l-gayb,
8/ 92.
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ayni kokten tiremis farkh ad ve fiiller bulunmaktadir.’®* Bu ayetlerdeki ana
tema ekseriyetle sabrin 6nemi, sabirla hareket edenlerin 6viilmesi ve onlara
verilecek iyiliklerdir. Ayetlerde ifade edildigine gore insanlar endise, yokluk,
fakirlik, sevdiklerinin 6limi ve mahsul kaybi gibi sikinti ve zorluklar ile
sinanmaktadir. Bu musibetlere sabirla gégiis gerenler ve Allah’a tevekkdl
edenlerin Allah’in sefkatine, rahmetine ve ebedi mutluluga kavusacaklar
mijdelenir.l® Genellikle insanlarin yasamlarindan bu c¢esit sikintilarla
sinanmalari mimkin oldugundan dolayr ayetin anlam 6rgisi ve amaci da
mutlak ve geneldir. Bu gergevede Yiice Allah miminleri her zaman imtihan
eder. Bu imtihan, Hz. Peygamberle ona itaat eden ilk Muslimanlarin sahip
olduklari kamil imanlarini ve yiksek ahlakini ortaya ¢ikarmis diger taraftan da
ornek Mislimanin karakteristik yapisinin gergevesini g¢izmistir. Bu yapinin
temelini gii¢lii bir iman, sabir ve teslimiyet olusturmaktadir.’®® Ragib el-
isfehant (6. 502/1108), sabrin biri cismani, digeri ruhani olmak tizere iki cesidi
oldugunu ifade eder. Fizyolojik sabir, viicuda gelen sikintilara ve acilara
tahammul etmektir, bu tam bir erdemli davranis sayllmaz. Asil erdemli
hareket manevi sabir olup iki sekilde ortaya ¢ikar. Birincisi insana zevk veren
seylerden (iffet) faydalanmada asiri gitmemek igin gésterilen sabirdir. ikincisi,
sikintili seylerin Ustesinden gelmede ve hosa giden nimetlerden mahrum
kalinca gosterilen sabirdir.2%7 Kur’an’a gére sabir imani ve ahlaki bir durustur.
Bu sekilde gosterilen sabir 6rnegi, kisinin inandigl degerler ugruna
micadelede biuyik destek vermekte, psikolojik ¢okiintlyl engelleyen bir
dinamizme sahiptir.

3.2.3. Namazlarini Kilarlar

Kulun Allah ile baglantisini canli tutan ibadet kavrami, niyetle dogru orantili
olarak yerine getirildiginde miikafati olan ve Allah Teala’ya yakinlastiran 6zel
itaat durumudur.’® Bu cercevede Allah’a yaklastiran ve O’na ulasmayi
kolaylastiran ibadetlerin basinda namaz gelir. Bu ozellikleriyle namaz diger
ibadetlere nazaran daha 6n planda olmus, “Dinin diregi” ve icindeki bir riku
ve secdesiyle “Kulun Allah’a en yakin oldugu hal” olarak vasiflandiriimistir.
Namaz, belirlenmis belli kurallara gore yerine getirilen ritiiel olmakla beraber

104 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mucemdii’l-miifehres, 554.

105 o|-Bakara 2/155-157; el-Al-i imran 3/142; Muhammed 47/31.

106 Gmer Nasuhi Bilmen, Kur'dn’i Kerim’in Tiirkge Medli Alisi ve Tefsiri (istanbul: Bilmen Yayinlari,
1996), 4/102-105.

107 Ragib el-isfehani, ez-Zeria ild mekdrimi’s-seria, nsr. Ebi’l-Yezid el-Acemt (Kahire: b.y., 1985),
326-327.

108 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 1/ 95.
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salt sekilsel bir hareketler butiini degildir.1% Nitekim Eb( Talib el-Mekki’ye
(6. 388/996) gbre namazin nihai hedefine ulasmasi icin bedenin, kalbin, aklin
ve dilin ayni anda birlikteligi saglamasi gerekir.!*® Bu miilahazaya “Huslnun
asl, namazin sartlarindan olan niyetin kemaliyle gerceklesir” diyen Elmali
“tezahiiratinin da namazin adab ve miikemmilatiyle alakadar”!!! oldugunu
ifade etmektedir. Kul namazdayken Allah'i hatirlamak, bitin sifatlarini idrak
etmek vicdani ve kalbi O'na yonetmek, O'nun sinirsiz giclini, mutlak
iradesini, merhametini ve cezasini akla ve bellege ve bu sekilde butln
kétuliklerden, giinah ve haramlardan uzak kalmaktir.112

Kur'an’da, namazdan s6z ederken “ikametl’s-salat” ifadesini
kullanilmaktadir. Meallerde bu tamlamanin anlami “namazi dosdogru
kilmak”tir. Clink( Arapgada “ikame”, sozcligli, bir seyi en mikemmel bir
sekilde yerine getirmek anlamindadir. Bu anlami namaza uyarladigimiz zaman
namazi rikidnlerine uyarak kilmak ve namaza devam etmek anlamina gelir.
Riklnlerine uyulmadan kilinan ve streklilik arz etmeyen namazin, istenen
islevi yerine getirmesi mumkiin degildir. Nitekim ayetlerde, namazlarini
husOlu kilan miminlerin kurtulusa erecekleri''®* namazin, insani ¢irkin
davraniglardan, aklin ve seriatin kot gérdigi her tirli islerden alikoyacagi'**
bildiriimektedir. Bir baska deyisle bunlar, namazlarini eda ederek
“muhbit/ihlasl ve mitevazi” insanlar ziimresine ulasirlar.!’> Faruki’'ye gore
namaz ibadeti kiside olgunlasmis ahlaki kisiligin psikolojik alt yapisini
olusturmaktadir.1'® Dolayisiyla namaz imandan sonra mi’minlere farz kilinan
ilk ibadettir. Mi’‘minin Allah ile iletisimini giiclendiren, isldami yasama
hazirlayan, Kur'an’la bagini saglayan bir ibadettir. Namaz, Muslimanin
mihenk tasi disa yansiyan eylemi ve belgesidir. Namaz kilmamak isldm’da
biyik bir ginah oldugu igin, kilinmasi ahiret mutlulugu saglarken,
kilinmamasi ise ahiret felaketine gétirir. 17

Namaz, insanin yasami boyunca devam eden bir egitim sirecidir. Belirli
vakitlerde Allah’in huzuruna gelen ve namazdayken itikada, yasama, ahlaka

109 Muhammed Zekeriyya Kandehlevi, Namazin Faziletleri, ¢cev. Hayri Demirci, Kerim Dad
(Istanbul: Gilistan Nesriyat, 2012), 114.

110 Eh(j Talib el-Mekki, Katii’l-kuldb, cev. Dilaver Selvi (istanbul: Semarkand Yayincilik, t.y.) 3/330.

1 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 5/3428.

112 A, Hamdi Akseki, islam, 448.

13 o|-Mi’'mindn 23/1-2.

114 o|-Ankeb(t 29/45.

15 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/3406.

116 [smail R. Faruki, Sosyal Bilimlerin Islamilestirilmesi, cev. Mehmet Pagaci (Ankara: Fecr Yayinlari,
1991), 19-20.

117 Besir Islamoglu, Kur’dn’da Mii’minlerin Ozellikleri (istanbul: Pinar Yayinlari, t.y.), 105-108.
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ve diger alanlara ait ayetleri ve slreleri okuyan ile elbette ki namaz kilmayan
bir olmayacaktir. Nitekim Kur’an-1 Hakim’in namaza iliskin dikkat ¢ektigi sey,
namazini dizgln kilan bireyin, normal bir ruh yapisina sahip olmasidir:
“Gergekten insan, pek hirsli (ve dar gonilli) yaratiimistir. Kendisine fenalik
dokundugunda sizlanir, feryat eder, iyilik dokundugunda ise pinti kesilir.
Ancak sunlar o6yle degildir: Namaz kilanlar ki onlar namazlarinda
devamhidir.”**® Namaz, Allah’in huzurunda olmak ve sanki O’nunla diyaloga
girmektir. Zira kul namazdayken, dogrudan Allah'a hitap etmekte ve O’ndan
bazi isteklerde bulunmaktadir. Bes vakit bilingli olarak Allah’in huzurunda
oldugunun suurunda olan mimin, ginin diger vakitlerinde de Allah’in
emirlerine zit davranista bulunmaz.!'® Namaz, Allah ile kul arasindaki iletigimi
en glicll ve en uygun bir sekilde saglayan bir ibadet oldugu icin miminler onu
biyiik bir itina ile eda etmeye gayret gosterirler. 120

Namaz kula Allah’i hatirlatan en buytk bir zikirdir. Allah’a génilden boyun
egilerek kilinan namaz, insan ruhuna tesir, onuiyiliklere yonlendirir. Boylelikle
namazin bir hikmeti séyle gergeklesir: Kulun kalbini ve vicdanini Allah’a teslim
ettirir, Allah’in sonsuz kudretini, bliylilk merhametini ve azabini insanin
hafizasina yerlestirir.?2? Hakkiyla kilinan namazin verdigi pozitif enerji,
miminin kalbine yerlestirdigi manevi gli¢c sayesinde onu yararl islere, hayra
ve iyiye kanalize eder. Kotllik ve zarar vermekten alikoyar. Namaz kisiyi
kétiiliklere karsi direncli kilar. insanin yasaminda hig bir erdemli davranis ve
farkindalik olusturmayan namaz, kurallari gergevesinde kilinmamis, salt bir
aligkanliktan ibaret ibadet niteligindedir.t?> Namaz kildiklari halde ahlaki
bozuk olanlarin kildiklari bu namazlari ruhsuz cesetten baska bir sey
degildir.1® Kur'an-1 Kerim, kildiklari namazin suurunda olmayanlari séyle
tenkit etmektedir: “Su namaz kilanlara yaziklar olsun ki, onlar namazlarindan
gafildirler. Onlar gosteris yapmaktadirlar.”*?* Bu cercevede miinafiklarin
namazdayken, dislince dinyalarinin beden diline aksettigi gorilmektedir.
Bundan dolayi onlarin gergek hislerinin ve fikirlerinin belirgin olarak yansidigi
ibadet, namazdir. Mdunafiklar, dini deneyim olan namazdayken, olmasi
gereken suuru ve kavrayisi kaybetmistir.12°

118 g|-Medric 70/19-23.

119 M.Sait Simsek, Kur’dn’in Ana Konulari (istanbul: Beyan Yayinlari,2001), 154-160.

120 Hidayet Akdz, Kur'an'da Allah-Kul lliskisi (istanbul: Seriyye Yayinlari 2000), 227-230.

121 Ahmet Hamdi Akseki, Miisliimanlikta ibadet Tarihi (6nséz), 16.

122 5ijleyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 6/516.

123 yysuf Kardavi, fbadet 1, cev. Hiisamettin Cemal (Trabzon: Muvahhit Yayinlari, 1986), 287.

124 o|-M40n 107/4-6.

125 Namazlarini gosteris igin kilanlar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Arslan Karaoglan, “Kur’an’da
Anlatilan Minafik Tipolojilerinin En Belirgin Karakteristik Ozellikleri -Nis&4 142-143. Ayetleri
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Dogru eda edilen bir namazin etkisi, bireyin gliniiniin tamamini kusatirsa o
kisinin tim aniibadete dénlsir. Glnin belli vakitlerinde namazini kilan birey,
diger islerini de ayni ciddiyet ve 6zenle yapmakta ve bitin islerini Allah
rizasini gozeterek devam ettirir. Namazinda istikrarl olan kisiler ayni zamanda
gafletten ve olumsuz davranislardan uzak dururlar.!?® Namaz konusunda
Hamidullah (6. 2002) su agiklamalarda bulunmaktadir: “Kur’an-1 Kerim
yerylziinde Allah’in hiikiimranhk atmosferini yaratmak gayesiyle, glinde bes
vakit cemaat namaz kaidesini koymustur. Mid’min bdylelikle, her namaz
stresince birkag dakika yaraticisina teslimiyet ve sikrini eda etmek igin,
bltlin maddi ve sahsi menfaatlerini terk eder. Haklar ve vazifeler karsilikli
oldugundan, namaz insanin vazifesi, yaratanin ise bir hakkidir.”*?” Gérildiigi
gibi namaz kisisel cikarlarin 6telenmesini, sikriin ve teslimiyetin 6nemini
saglar.

3.2.4. Kendilerine Rizik Olarak Verdigimiz Seylerden Allah igin infak
Ederler

Kur'an’da miminlerin nitelikleri arasinda gayba inandiklari, namazlarini
dosdogru kildiklari ve verilen riziktan infak ettikleri zikredilir. Mezk(r
niteliklerden bahseden bazi ayetler Mekki; diger kismi ise Medenidir. Bu
dikkat ¢ekici bir durumdur. Sézgelimi zekat emredilmeden 6ncede genel
anlamda inananlarin infak etmeye ézendirildikleri gériilmektedir.1?®

Zekat, Muslimanlarin yapmasi gereken mali farzi ifade ederken!?® infak ve

sadaka gibi kavramlar daha genis bir anlam gergevesine oturmaktadir. Kuran-
I Kerim’de tlrevleriyle birlikte 70’ten fazla yerde gecger. Zekat, ekseriyetle
iman ve namaz ile beraber gelmek suretiyle, mi’minlerin temel nitelikleri
arasinda gorilmustir. Buna gore, Mislimanlarin da infakin neyi ifade
ettiginin bilincinde olup geregini uygulamasi gerekmektedir.1*® Bircok ayette
infak s6zclgl, sadaka, zekat, karz-1 hasen ve bir gibi diger kavramlarla benzer
icerikte kullanilan 6nemli kavramlardan biridir. Sozlikte (mal) tiiketmek,

Vs

Ornegi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 38, (2019), 45-76.

126 Hasan Turabi, Namaz, gev. Saim Eminoglu (istanbul: Risale Yayinlari, 1987), 45.

127 Muhammed Hamidullah, is/dm'a Giris, 96-101.

128 Nihat Temel, Kur’an’da Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak infak (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2004), 28-30.

129 Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, el-Viicih ve’n-nezdir (Kahire: Darl’l-kutubi’l-ilmiyye,
1995), 2/249; el-Bakara 2/43, 83, 110, 277; en-Nisa 4/77; et-Tevbe 9/5, 11; el-Hac 22/41, 78;
en-Ndar 24/56; el-Miicadele 58/13; el-Miizzemmil 73/20.

130 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 7/468-475.
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bitirmek, harcamak, (elden) ¢ikartmak gibi anlamlarda®®! kullanilan infak
kavraminin dini terminolojideki anlami ise Allah’in rizasini kazanmak amacina
matuf olarak bireyin kendi malindan harcamasi, ihtiyag sahiplerine malf veya
parasal yardimda bulunmasidir.*3? Elmalih Hamdi Yazir (6.1941) ise infaki
maddi ve manevi olmak lizere ikiye ayirir ve su tanimlari yapar: MaddT infak,
zekat, diger sadakalar, hediyeler gibi biitiin mali ibadetleri igine alan bir
kavramdir. Kur’an’da “Sana neyi infak edeceklerini sorarlar. De ki: Hayir olarak
infak edeceginiz, anne-babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda
kalmisadir. Hayir olarak her ne yaparsaniz, Allah onu kuskusuz bilir’**? gibi
ayetlerle ayrintili sekilde ele alinmaktadir. Manevi infak ise muhtaglara ilim
Ogretme, 0glt verme, rehberlik etme, bireye ikram ve onu agirlama, ona
saygl-sevgi ve selam gibi yapilan her hangi bir iyiligi icermektedir.** Bu
tanimlara bakildigi zaman manevi infakin kapsam alani ve gesitleri maddi
infaka gore daha genistir.13®> Buna gére Allah tarafindan verilmis bir nimetin
bir kismini aileye bazisini da sadaka ve zekat olarak ihtiyaci olanlara
vermektir.13® Bir baska tanima gére infak, Allah’in razi oldugu hayat dizenini
tesis etmek icin mali dzveride bulunmaktir.'®” Bu felsefenin temeli, Allah’in
verdigi ve ihsan ettigi mali, O’nun rizasini kazanmak igin Allah’in kullarina
harcamaya dayanmaktadir.!38

Kamil birimanin geregi olarak ifa edilmesi istenilen bir diger erdem de ayetten
gegen “Oghal 3485 (aes” ifadesidir. Nitekim ibn Asir'a gore “c” harf-i cerri
ba’ziyyet ifade eder. Bu baglamda islam insanlara zorlugu teklif etmez.
Dolayisiyla sahip olunan malin bir kismini infak etmek ve zekat igin ayirmak
dnemlidir. islam, sadece zekatta oldugu gibi verilecek minimal diizeyi
belirlemistir. Fazladan verilecek mal ise infak edenin haline gére degiskenlik
arz etmektedir. Maldan artan kismi infak etmekte hayir vardir. Furkan
slresinin 67. ayetinde ifade edildigi gibi infakta asirilik ve cimrilik dogru
degildir. Esas olan, orta diizeyde olabilmektir.t3® Bu cercevede biitiin malini
Allah yolunda harcadigini sdyleyip daha sonra da insanlara muhtag olmasi
istikrarsizhktir. Bundan dolayi, bitiin mal infak etmek tavsiye edilmemistir.

131 jbn Manz(r, Lisénii’l-Arab, 14/ 242-243.

132 Clircani, Ta’rifdt, 62.

133 g|-Bakara, 2/215.

134 Elmahl, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1/192.

135 Seyyid Kutup, Fi zilali’l-Kurdn, 1/81.

136 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 1/32.

137 Mevd(di, Tefhimii’l-Kur’én, 1/351.

138 Erol Zeytinoglu, islémiyette Iktisadi ibadet (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Yayinlari,
1995), 117.

139 Nesai, “Kible”, 13; Buhari, “iman”, 22, “Rikak”, 18.
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Bununla birlikte ulema istisnai bazi hallerde bazi kisilerin bazi kosullarla biitiin
servetini infak edebilecegini ifade etmislerdir. S6zgelimi Hz. Eb( Bekir (ra)
bitin servetini Allah ve Resulli yolunda infak ettiginde Hz. Peygamber (sav):
“Ailene ne biraktin?” diye sormasi Ulzerine o, tam bir teslimiyetle “Allah ve
Resuliini” diye cevap vermistir. Bu hadiseye dayanarak bitin malin infak
edilebilme sartlari sunlardir: 1. Verdigi seyden dolayl malda g6zl kalmamasi.
Il. Borcunun olmamasi. 1. Ailesinin darliga ve zorluga dayanakl olmasi iv. Mal
infak eden kisinin zorluga ve yoksulluga karsi sabretmesi. Bu kosullar
saglanmadig) takdirde kisinin bitiin servetini infak etmek mekruhtur.*® Bu
cercevede Zemahseri (6. 538/1143), kamil mi’minde bulunmasi gereken
erdemleri sdyle degerlendirir: Yiice Allah, dviilen yiice degerleri sunarken ilkin
kalbin eylemi olan tevekkile, hasyete ve ihlasa dikkat ¢cekmistir. Ardindan
bedensel organlarin fiilleri olan namaz ve sadaka ibadetlerine vurgu yapmistir.
Dolayisiyla kalbin ve uzuvlarin fiilleri olan itaat sekilleri bir arada toplanmistir.
Ancak burada onceligin kalbin fiilleri olan duygulara verilmesi 6neminden
dolayidir.1*! Eger zekat vermenin éziinii olusturan ibadet diisiincesi ve Allah’in
rizasini gbzetme unsurlar dikkate alinmazsa, bu eylem Allah’a kulluk bilincini
yok eder ve salt sekiiler anlamda zorunlu bir vergi verme isine donusiir. Boyle
bir distince merkezli verilen zekatin da sosyal barisin saglanmasina ve
kardeslik duygularinin olgunlasmasina bir yarari olmayacaktir. Ancak sunu da
ifade etmekte yarar vardir. Zekat, isteyenin verecegi, isteyenin vermeyecegi
tercihli bir ibadet degildir.1*2

Miifessir ibn Asr, hakiki mi’minlerin namazi ikdme etme ve infakta miizari
seklinde ”Z)gié.ié" ve “ Hoaudd” Ozellikle lafizlarin anlatilirken 6zellikleri bulunma
kalibinda getirilmesinin, bu ibadetlerdeki “tekerrir” ve “teceddiid”
dzelliklerini vurgulamak icin olduguna dikkat cekmektedir.}*® Zekatin namaz
emri ile beraber gelmesinin gerekgesine iliskin Elmalili sunlari kaydeder:
“Allah’a kulluk bilinci ile kardeslik diistincesini bir arada harmanlamis bir
toplulukla beraber namaz kilmak ve esitlik duygusuyla saflari diizgiin tutmak
gerekir. Yiice degerlerin hakim oldugu bu toplum iginde muhtag kimselerin
olmamasi gerekir. Toplumun gergek bir ibadet birligi icinde olmasi igin zengin
ile fakirin arasindaki ugurumun kalkmasi igin zekat, sadaka ve infakin devreye
sokulmasi gerekir. Bu da sevgi baginin giiclenmesini saglar.14*

3 w3y

Fakirlere yardim eden ve kamu yararina karsiliksiz destek veren, baskalarinin

140 Nihat Temel Kur’an’da Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak infak, 21-23.

141 Zemahseri, el-Kessdf, 2/195-196.

142 7ekeriya Pak, Kur’an’da Kulluk (istanbul: Kaythan Yayinlari,1999), 269-272.

143 jbn Asur, et-Tahrir ve’t-tenvir, 9/254. Ayrintili bilgi icin bk. Muhammed Sadik Kilig, Enfal
Shresinin icerdigi Hikiimler ve Tefsiru't-tahrir ve’t-tenvir Ekseninde Degerlendirilmesi”,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (2009), 85-87.

144 Elmahh, Hak Dini, 1/193.
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derdi ile dertlenen ve bu ugurda malini infak edenler “muhbit” insandir.}%®

Allah’in verdigi niziktan kendileri faydalandigi gibi baskalarini da faydalandirir.
infak, zekat, sadaka verme, vakif kurma, bor¢ verme, ikram etme gibi mali
goéreve, yardim ve iyiliklere énem verirler.2*® Misliman kimliginin insasinda
namaz, orug ne kadar 6nemli ise, infak etme-verme hassasiyeti de bir o kadar
dnemlidir. Cimrilige, israfa asla gegit vermeyen ve orta yolu emreden islam,
sosyal adalete, dayanismaya ve yardimlasmaya biyik deger vermis, bundan
otird Allah yolunda yapilan harcamalari yani infaki en makbul ve en kiymetli
bir ibadet olarak degerlendirmektedir. Buna gore, infak, en az diger ibadetler
kadar kiymetli ve degerli olup bu ibadeti yerine getiren Allah’in rizasini
kazanmakta ve cennetle 6dullendirmektedir.

Sonug

ihbat genel olarak miimin kulun kendini Gistiin gérmekten, kibir ve gururdan
uzaklasarak Allah’a karsi hissettigi tevazu hali anlamina gelmektedir. ihbat,
kalpte yer tutan derin saygi ve samimiyetten kaynaklanan, distan bakildiginda
izleri gbzliken, yapmacik olmayan, ylirekten gelen dogal bir sekineti, gonilden
teslim olarak ve isteyerek boyun egme halini ifade etmektedir.

Allah insana gérmesi igin goz, isitmesi igin kulak, konusmasiigin dil, dislinmesi
icin de akil vermistir. insandan bu organlarini kullanarak dogruya ulasmasini
isteyen Allah, bunun yaninda insana kitaplar ve peygamberler géndermistir.
Ancak fitratinin sesine kulak verenler hidayete ermis, aykiri davrananlar ise
kor, sagir ve dilsiz kesilmislerdir. Bu baglamda ahiret ile ilgili ayetlerin en temel
hedefleri insani, ebedi hayati kazanmanin ve kaybetmenin keyfiyeti hakkinda
dogru ve saglam bilgileri elde edip uygulamaya koymasini saglamaktir.
Nitekim bazi ayetlerde iyiler anlatiimis, daha sonra iyilerle kotiler beraber yan
yana ele alinmistir. Dolayisiyla birey ve toplumda ehlince dogru ile yanlis; iyi
ile koti yararh ile faydasiz; hakile batil; glizel ile girkin ikilemi birlikte ele alinip
degerlendirilirse egitim ve 6gretim tesirli olacaktir. Her sey ziddi ile daha kolay
anlasilir ve daha kolay o6gretilir. Bu baglamda “muhbit” m{’min olarak
yasamak ve o6lmek isteyenlerin kifriin girdabinda degil Kur’an’in gélgesinde
yasamlarini siirdirmeleri gerekmektedir. M’minler géniilden inanarak, itaat
ederek, samimi olarak Allah’i seven, tevazu sahibi ve mikéafatla mijdelenen
kimselerdir. ihbat, imanin en yiice derecesi olup, salih amelle bezenmis,
dosdogru ve samimi kullarin gergeklestirdigi bir eylemdir. Yiice Allah

145 Mevd(di, Tefhimu’l Kur’an, 5/89.
146 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/522-523.
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“muhbitin”in niteliklerini Hac 35’te agiklamaktadir.

Gergek anlamda samimi miminlerin imanlari ile hisleri arasinda siki bir
iletisim vardir. Nitekim onlar, Allah’i andiklarinda, Allah’tan s6z edildiginde
duygulanir ve korku ile coskuyu birlestiren bir his icinde olurlar. Her tirlQ
sikintiya karsi direng gosterir, musibet ve sikintilara gogis germek gibi
dayanma glicl yiksek her asamada sabreder. Ayrica namazi dosdogru kilmak,
Ozel duygu ve hareketlerle Allah’a ibadet etmeye isaret eder. Zira ayette
“namazi dosdogru kilanlar” ifadesinin kullanilmasi, namazin 6nemine ve
gereklerine riayet edilerek eda edilmesine dikkat ¢ekmek igindir. Buna ilave
olarak Allah’in rizasini kazanmaya dayali samimi infak ise dayanismaya ve
adalete delalet etmektedir. Blitin bu eylem ve tutumlar samimi kullarin temel
ozellikleri arasinda yer almaktadir.
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Modern Arap Belagati Kitaplarinda
Bedi [Iminin Tasnifine Yonelik
Farkli Yaklasimlarin
Degerlendirilmesi*

Ahmet
GEZEK™

Oz: : Hicri tigiincii yiizylla kadar s6z sanatian manasina gelen bedf kavramy, sonrasinda me‘ani ve beyan ilimlerini
de kapsayacak sekilde beldgat ilmi ile es anlamh kullarlmustir. Hicri yedinc yiizylla vanldiginda bu terimin
giiniimiizdekisekliyle, sozii giizellesti debi tlanniistbaghg olarak kullanildig goriilmektedir. Bu galismada
modem dénemde telif edilen Arap belagati eserlerinden on tanesinin bedi' ilmine dair tammlan, tasnifleri ve alt
baghklan incelenmistir. Klasik dénemde yiizden fazla say1ya ulasan bedi' sanatiarnin modern belagat kitaplarinda
bazsina deginildigi ve miielliflerin bu konuda segici davrandiklan gozlemlenmistir. Bu arastimada, bed' iiminin
giintimiizdeki durumuna dair farkl bakas agllarni bir araya getirmek ve modern Arap belagati miielliflerinin bedf
ilmine dair yaptklan tanimlan, tasnifleri ve farkh sayllardaki bed? sanatlanm birbiriyle mukayese etmek
ama(;lanml;hr Kmnolojlk siranin esas alndig) bu arastirmadan 6nce modemn Arap belagatinde benzer bir
G arastimay1 6nemli kilan hususlardan biri olmugtur. Bubaglamdamodern Arap belagati
muiellifleriyaptiklan tammlarda ve bedf' ilmi tasniflerinde klasik dsnemde Ebii Ya'kiib es-Sekkaki (6.626/1229) ve
Hatib el-Kazvini (6.739,/1338) ile sekillenen bedi' ilmi anl biiyiik dlgiide bagh kalmiglardir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Bel4gat Teorisi, Beldgat Kitaplar, Bedi.
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Girig

Gunlimizde beldgat ilminin Gg¢ alt bashgindan biri olarak kabul edilen ve
sézlilkkte “ilk énce olan, yeni, essiz ve benzersiz yaratilimis ve icat edilmis”
anlamlarina gelen bedi’ s6zcigl bir beldgat terimi olarak “lafiz ve anlam
ybniiyle so6zii glizellestiren usul ve becerilerden bahseden ilim” olarak
tanimlanmaktadir.? Belagatin diger iki ilim dali me‘ani ve beyan ilmine gére
alt bashklarn bir hayli fazla olan ve bir muelliften digerine gore tercih
noktasinda degiskenlik gosteren bedi ilmi, modern Arap belagati
muelliflerince tzerinde en ¢ok ekleme ve gikarma yapilan ilim olmustur.

Klasik donemde onceleri her tirli yeni edebi sanat igin kullanilan bedi
kavrami, daha sonra ilmi bir disiplin haline gelmistir. Hicri Gglinci ylzyildaki
Arap edebiyati bilginlerinden Cahiz (6. 255/869) el-Beydn ve’t-tebyin adli
eserinde;

s

“ 4 B gl il il &b Onlar, kendisinden sakinilan felaketin
yardimcilaridir.”

misraindaki ,A3! deli ifadesiyle ilgili olarak; 1331 aaad ¢l 10b5 ¢ Jis 3b &)
@.,uﬂ “Bu bir meseldir. Raviler bu tiir ifadeleri bedi” diye isimlendirmektedir”
demistir.3 Bedi‘in Araplara mahsus bir olgu oldugunu ve bu sebeple Arap
dilinin diger dillerden daha Ustlin bir mertebede bulundugunu savunan
Cahiz,* bu ilmin alt baglklariyla ilgili tanimlari, esaslari ve kurallari koymak
yerine, drnekler vererek agiklamalarda bulunmustur.®

Hicri tiglincli ylizyilda yasayan Cahiz'in muasiri ibni’l-Mu‘tez (6. 296/908)
bedtin ilmi bir disiplin haline gelmesine 6nemli katkilar sunmus ve baz
mielliflerce bu ilmin kurucusu olarak gériilmiistiir.® Zira ibni’l-Mu‘tez bu

1ibn Manzdr, LisAni'I-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 8/6; Miirteza ez-Zebidi, Taci’l-‘ards min
cevahiri’l-kdms, thk. Abdissettar Ahmed Ferrdc - Mustafa Hicazi (Kuveyt: Daru’l-Hidaye,
1965), 20/207-308.

2 Abdurrahman Hasen Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye: Usiisiihd ve ‘ulimiih@ ve fiininiihé
(Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 1996), 2/369; Ali Bulut, Beldgat: Medni, beydn, bedi” (istanbul:
iFAV, 2014), 223.

3 Amr b. Mahbdb Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin (Beyrut: Mektebet(’l-Hilal, 2003), 3/280; Mustafa
es-Savi Ciiveyni, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye: Te’sil ve tecdid (iskenderiye: Miinseati’l-Me‘arif,
1985), 177.

4 Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, 3/281.

5 Abdiilaziz Atik, fi’l-Beldgati’l-‘Arabiyye: ‘iimii’l-Bedi’ (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, ts.), 12.

6 Ahmed b. Mustafa Meragi, ‘Ulimi’l-beldda -el-Beydn-el-Me'dni-el-Bedi* (Beyrut: Daru’l-
Katibi’l-'ilmiyye, 1993), 318; Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/369.
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alanda yazilmis ilk eser olarak bilinen’ el-Bedi’ fi’l-bedi kitabinda; bedi’in
sadece muhdes sairlerin sdzlerinde degil, Kur’an-i Kerim’de, Hz. Peygamberin
hadislerinde, sahabenin, bedevilerin sbzlerinde ve eski Arap siirlerinde
oldugunu belirtmis® ve bu ilmi bes kisma ayirmistir.’ Ardindan “sézi ve siiri
glzellestirenler” basghgl altinda bu bes kisma ek olarak on (g alt baslk
zikretmistir.1°

Hicri dérdiinct yizyila varildiginda bu dénemin dnemli siir tenkitgilerinden
Kudame b. Ca‘fer (6. 337/948 [?]) Nakdii’s-si‘r adli eserinde siir sanatiyla ilgili;
tarsi’,guliv, medih, hiciv, mersiye, tesbih, sihhatl’t-taksim, sihhati’l-
mukabelat, sihhati’t-tefsir, tetmim, mibalaga, tekafl’, tevsth ve istihale gibi
on kisir alt bashk hakkinda bilgiler vermistir.1* Ayni yiizyilin sonunda vefat
eden EbQ Hilal el-Askeri (6. 400/1009) ise es-Sind‘ateyn adh eserinde bedi’
ilminin alt baghklarinin otuz bes oldugunu sdylemis ve bu sanatlarin énemli
bir kismini kendisinden onceki muelliflerden alarak testir, miicavere, tatriz,
mida‘af, istishad ve telattuf gibi bazi alt basliklari bedi* sanatlarina
eklemistir.12

Hicri besinci yiizyilda yasayan Arap dili ve edebiyati bilgini ibn Resik el-
Kayrevani (6. 456/1064) el-‘Umde adli eserinde bedi’ ilmini, mecaz, istiare,
temsil ve tesbih vb. beldgat konularini kapsayacak sekilde otuz kusiir alt
basliga ayirirken®® hicri altinci yiizyila varildiginda edebiyatgi ve tarihci olan
Usdme b. Minkiz (6. 584/1188) el-Bedi’ fi nakdi’s-si’r kitabinda bedi
sanatlarinin sayisini doksan kisire cikarmis,** ibn Ebii'l-isba’ el-Misri (6.
654/1256) yiiz yirmi® ve daha sonraki muellifler ise bu ilim ile ilgili olarak yiiz

7 Muhammed Ahmed Kasim - Muhyiddin Dib, ‘Ulimi’l-beldga: el-Bedi’ ve’l-Beydn ve’l-Me ‘Gni
(Libnan: Muesseseti’l-Hadise li’l-Kitab, 2003), 55-56.

8 ibni’'I-Mu'tez, el-Bedr" fi’l-bedi* (Beyrut: Daru’I-Cil, 1990), 73-75.

9 ibni’l-Mu'tez, el-Bedi, 76.

10 jbnii’l-Mu'tez, el-Bedi*, 152-176.

11 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si‘r (istanbul: Matbaatu’l-cevaib, 1889), 11-79.

12 Eb( Hilal el-'‘Askeri, es-Sind‘ateyn: el-Kitdbe ve’s-sir, thk. Ali Muhammed el-Becavi -
Muhammed Ebi'l-Fadl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Unsuriyye, 1998), 266-267.

13 jbn Resik el-Kayravani, el-‘Umde fi mehdsini’s-si‘ri ve dddbih, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Cil, 1981), 1/262-286.

14 Jsame b. Miinkiz, el-Bedi* fi nakdi’s-si‘r, thk. Ahmed Ahmed Bedevi - Hamid ‘Abdilmecid
(B.A.E.: Vizarati's-sekafeti ve’l-irsadi’l-kavmi, ts.), 12.

15 Abdiil‘azim el-Misri ibn Ebii’l-isba®, Tahririi’t-tahbir f7 sind‘ati’s-si‘ri ve’n-nesr ve beydni i‘cézi’l-
Kur'dn, thk. Hafni Muhammed Seraf (B.A.E.: el-Meclisi’I-E"I4 1i’s-Sidini’l-islamiyye — Lecnetii
ihyai't-Turasi’l-islami, ts.), 97; Atik, TImii’l-Bedi”, 52.
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kirkin Gizerinde sanat zikretmislerdir.'®

Hicri yedinci ylzyila kadar bedi’ ilmi ile me‘ani ve beyan ilimlerinin konulari ig
ice gegcmisken bedi’ ilminin mistakil bir ilmi disiplin olarak kabul gérmesi,
oncelikle Abdulkahir el-Circant’nin (6. 471/1078-79) Deldil’iil-i‘cdz ve
Esréru’l-beldga kitaplarini Nihdyetii’l-icdz fi dirdyeti’l-i‘'cdz'? kitabiyla ihtisar
eden Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) ¢abalariyla baslamis, ardindan Eb{
Ya‘'kdb es-Sekkaki'nin (6. 626/1229) Miftdhu’l-‘ulim eseriyle me‘ani, beyan
ve bedi’ ilmi ana hatlariyla ortaya cikmistir. Ozellikle Sekkaki’nin bedi ilmini,
sozli glzellestiren sanatlar baglaminda manevi ve lafzi olarak iki kisma
ayirmasi kendisinden sonraki mdaellifler tarafindan ginimize dek kabul
edilen bir tasnif olmustur.®

Sekkaki’ye gére manayi giizellestiren edebi sanatlar yirmi cesittir:'°

mutabakat mukabele misakele
mira‘atl’n-nazir miizavece leffii ve’n-nesr

cem’ tefrik taksim

cem’ ma‘a’t-tefrik cem’ ma‘a’t-taksim cem’ ma‘a’t-tefrik

ve't-taksim

tham te’kidi’l-medh bi ma | tevcih
yusbihli’z-zem

sevku’l-ma‘llm meséak | i‘tiraz istitba’

gayrih

iltifat taklili’l-lafz ve 13
taklilah

Lafzi giizellestiren sanatlar ise bes tanedir.?°

tecnis reddid’l-‘acliz ale’s-sadr | kalb

16 Meragt, ‘Ulami’l-beldga, 318-319.

17 Fahreddin er-Razi, Nihdyeti’l-icéz fi dirdyeti’l-i‘céz, thk. Nasrullah Hact Muftiugl (Beyrut: Daru
Sadir, 2004), 24-25.

18 Eb( Ya'k(b es-Sekkaki, Miftéhu’l-‘uldm, thk. Na‘im Zerz(r (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-\ilmiyye,
1987), 423.

19 Sekkaki, Miftdhu’l-‘uldm, 423-429.

20 Sekkaki, Miftdhu’l-‘uldm, 429-432.
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seci’ tersi’

Toplamda yirmi bes edebi sanat zikreden Sekkaki’den sonra hicri sekizinci
yiizyllda Hatib el-Kazvini el-izéh fi ‘ulimi’l-beldga adli eserinde ayni metodu
devam ettirerek bedl” ilmini manevi ve lafzi sanatlar olarak iki kisma
ayirmistir.2l  Sekkaki’'nin yaptigi tasnifi gelistirip manayl glzellestiren
sanatlardan otuz dért,? lafzi giizellestiren sanatlardan yedi olmak tizere?® kirk
bir edebi sanata deginen Kazvini’den sonra belagat ilminin ve 6zelde bedi
sanatlarinin gergevesi ve sinirlari daha belirgin hale gelmistir.

Bu arastirmada, bedi’ ilminin glinimiz Arap belagati kitaplarindaki durumu
ele alinip bu ilimle ilgili tasnifler Gzerinde durulmus ve sz sanatlarinin
aciklamalarina dair bilgilere yer verilmemistir. Kronolojik siranin takip edildigi
bu ¢alismada, modern déonemde Ahmed el-Hasimi (6. 1943) ve sonrasinda
Arap dinyasinda 6n plana ¢ikmis bazi Arap beldgati kitaplarindaki bedi’
ilminin tanimina yonelik farkl bakis agilari, ¢esitli bedi’ sanatlari ve bu sanatlar
cercevesinde yapilan tasnifler incelenerek birbiriyle mukayese edilmistir.
Arastirmada Arap dinyasindaki beldgat muellifleri merkeze alindigindan,
Osmanli belagat eserleri bu galismaya dahil edilmemis, fakat son eser igin
Turkiye’den bir muellife yer verilmistir.

1. Ahmed el-Hasimi’nin Cevdhiru’l-Beldga Kitabinda Bedi‘ ilmi
Tasnifi

Muellif bu eserinde 6ncelikle bedi’ ilminin sézliikte; “Orneksiz bir sekilde
tasarlayan ve icat eden” anlamina geldigini soylemis ve bedi ilmini;
“(ifadenin) muktezd-yi héle (yer, durum ve zamana) uygun olup kastedilen
anlama delaleti agik olduktan sonra giizelligini ve etkileyiciligini arttirip séze
incelik ve sasaa katan vecihler (sanatlar) ve meziyetlerin kendisiyle bilindigi
ilimdir” ifadeleriyle tanimlamistir.2*

Hasimi, bedi’ ilmine dahil olan bir edebi sanatin séze glzellik katmasi igin
s6zliin mukteza-yi hale yani yer, durum ve zamana uygun olarak séziin delalet
ettigi anlamin agik olmasi gerektigini belirtmistir. S6ziin mukteza-y1 hale
uygun olarak diizglin olmasi me‘ant ilmi agisindan, agik olmasi ise beyan ilmi

21 Hatib el-Kazvini, el-izdh fi ‘ulimi’l-beldda (Beyrut: Daru’|-Kitiibi’l-ilmiyye, 2003), 255.

22 Hatib el-Kazvini, el-iz4h, 255-288.

23 Hatib el-Kazvini, el-iz4h, 288-300.

24 Ahmed Hasimi, Cevdhiru’l-beldga fi’l-me‘dni ve‘l-Beydn ve I-bedi*, thk. YUsuf es-Samili (Beyrut:
el-Mektebeti’l-'Asriyye, ts.), 298.
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acisindan olmaktadir. Bu sebeple miellif bu tanimda, bedi’ sanatlarinin icra
edilebilmesi i¢in s6ziin me‘ani ve beyan ilimlerindeki sartlara haiz olmasi
gerektigini ifade etmistir.

Kapsaml bir bedi tasnifi yapan Hasimi, manayi giizellestiren sanatlari otuz
altl, lafzi glizellestiren sanatlari ise on alti olarak zikrederek toplamda elli iki
sanata yer vermistir.2> Muellif, Sekkaki ve Hatib el-Kazvint'ye gére manayi ve
lafzi glzellestiren sanatlara bazi ilavelerde bulunmustur. Bu eserde, kendi
icinde gruplandirma yapilmadan elli kiisir saylya ulasan bedi’ sanatlarinin
zikredilmesi konunun anlasiimasini gli¢ hale getirdigi diisiniimektedir.

1. Ali el-Carim (6. 1949) ve Mustafa Emin’in el-Beldgatii’l-
Védiha Kitabinda Bedi’ ilmi Tasnifi

Muellifler modern Arap belagati kitaplarinda &nemli bir yeri olan bu
eserlerinde, tanim yapmak yerine belagat ilminin bir yoninin lafzin veya
mananin gizellestirilmesiyle ilgili olup me‘ani ve beyan ilmi disinda kaldigina
dair izahatta bulunmusglardir.2® Carim ve Emin bedi’ ilmini, me‘ani ve beyan
ilimleri disinda kalan s6z sanatlar olarak tasavvur ederken Ahmed el-Hasimf,
me‘ani ve beyan ilimlerinin Uzerine bina edilen Uglinci bir ilim ve sozi
glzellestiren sanatlar olarak gormustar.

Yaptiklar bedi” tasnifinde Sekkaki'nin metodolojik yaklasimini benimseyen
Carim ve Emin, bu ilmi lafzi ve manayi glizellestiren sanatlar olarak iki kisma
ayirmiglardir. Lafzi giizellestiren sanatlar ti¢ cesit iken?” manayi giizellestiren
sanatlar yedi tanedir. Toplam olarak on gesit s6z sanatindan s6z eden
miellifler’® Hagsim?'ye kiyasla kirk kadar séz sanatina deginmemislerdir. Ayrica
Carim ve Emin lafzi giizellestiren sanatlara iktibasi dahil ederken Hasimf,
Sekkaki ve Kazvini gibi iktibasi bu tlr sanatlar igcinde saymamistir.

2. Ahmed Mustafa el-Meragi’'nin (6. 1953) ‘Uliimii’l-beldga
Kitabinda Bedi’ ilmi Tasnifi

Muellif bu eserinde bedi’ kelimesinin sozlikte; “6ncesinde 6rnedi olmayip
oncesi ile kiyaslanamayan, yeni ve icat edilen” anlamina geldigini soylemis,
terim olarak ise; “Gegen iki ilimde (me‘dni, beydn) bilindigi tizere (ifadenin)

25 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 300-322.

26 Al Carim - Mustafa Emin, el-Beldgati’l-vdadiha: el-Beydn el-me‘Gni el-bedi’ (Misir: Daru’l-
Me‘arif, ts.), 263.

27 Carim - Emin, el-Beldgatii’l-vadiha, 263-272.

28 Carim - Emin, el-Beldgatii’l-vddiha, 276-295.
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muktezd-yi1 héle (yer, durum ve zamana) uygun olup kastedilen anlama
delaleti agik olduktan sonra séze incelik ve sasaa katan vecihler (sanatlar) ve
meziyetlerin kendisiyle bilindigi ilimdir’* diyerek Ahmed el-Hasimi ile hemen
hemen ayni sozclikleri kullanmistir. Meragi, tipki Hasimi gibi bedi’ sanatlarini
me‘ant ve beyan ilimleri Gzerine bina edilen Uglinci bir ilim dali olarak gérmds,
Carim-Emin gibi her iki ilim disinda kalan s6z sanatlari olarak

degerlendirmemistir.

Bedi’ tasnifinde Sekkaki’nin taksimini benimseyen Meragi, bu ilmi miihassinat
basligl altinda manay! ve lafzi giizellestiren sanatlar olarak iki kisma ayirmistir.
Manay gizellestiren sanatlarin ¢ok oldugunu belirten maellif, hepsini ele
almak yerine yazarin veya sairin bilmesi gereken en meshurlarina yer verdigini
sdylemistir.30

Manay! giizellestiren sanatlardan otuz iki,*! lafzi giizellestiren sanatlardan
yedi®*? olmak lzere toplamda otuz dokuz edebi sanata yer veren Meragi, bir
sanatin varsa farkh bir isimlendirmesi onu da ifade etmis ve farkh
isimlendirmeden dogan kavram karmasasini en aza indirgeyerek kavramlarin
daha iyi anlasilmasina katkida bulunmustur.

3. Abdiilaziz Atik’in (6. 1976) fi’l-Beldgati’l-‘Arabiyye: ‘iimii’l-
Bedi” Kitabinda Bedi ilmi Tasnifi

Muellif bu eserinde bedi* sanatiyla ilgili olarak; “Séz anlam kapallidindan
uzak, delaleti acik ve muktezd-y1 hale uygun bir sekilde geldikten sonra, s6ziin
glizellestirilmesinin kendisiyle amaglandidi ilimdir”®® ifadelerini kullanmstir.
Yaptigl izahatta bedi’ sanatlarinin gerceklesebilmesi igcin mukteza-yi hal ve
sozilin delaletinin agik olmasi olgularina vurgu yapan Atik, Hasimi ve Meragi
gibi bu sanatlari me‘ant ve beyan ilmiyle alakali sartlar gerceklestikten sonra
her iki ilim Uzerine bina edilen Gglinci bir ilim olarak gérmustir.

Bedi” tasnifinde yukaridaki muellifler gibi Sekkaki’yi takip eden Atik bu ilmi,
manay! ve lafzi glizellestiren sanatlar olarak iki kisma ayirmistir. Mana asil,
lafiz ise ona tabi olan kaliplardan ibaret oldugu igin 6nce manayi glizellestiren
edebi sanatlara deginen Atik, Meragi gibi bu sanatlarin en 6nemli olanlarina

29 Meragi, \Uldmi’l-beldga, 318.

30 Merd

31 Meragi, ‘Ulimi’l-beldga, 319-348.
32 Meragi, ‘Ulimi’l-beldga, 354-365.
33 Atik, ‘iimii’l-Bedi, 76.

,
g1, ‘\Ulimi’l-beldga, 319.
,
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yer vermistir.3* Yapmis oldugu tasnifte yirmi tic mana3® ve altisi lafiz®® ile ilgili
olmak Uzere toplam yirmi dokuz sanati izah eden Atik, on sanat zikreden
Carim-Emin’e gore daha ¢ok, elli iki sanati ele alan Hasimi ve otuz dokuz

Avny

sanata yer veren Meragi’den daha az s6z sanatina deginmistir.

4. Mustafa es-Savi el-Ciiveyni’'nin (6. 1988) el-Beldgatii’l-
‘Arabiyye: Te’sil ve Tecdid Kitabinda Bedi* ilmi Tasnifi

Bu eserinde muellif, bir sanatin kelimeye veya ifadeye estetik katabilmesi igin
oncelikle me‘ani ve beyan ilimlerindeki kurallara riayet edilmesi gerektigini,
bazi kimselerin bed{” ilmini ilim olarak saymadigini ve bu ilmin gayesinin séze
sasaa (ihtisam) katmak olup derecesinin me‘ani ve beyanilimlerine gére daha
diisiik oldugunu séylemistir.3’

Her dilin kendisine ait zevk-i seliminin oldugunu belirten ve yaptigi tasnifte
Sekkaki'yi takip eden Ciliveyni'ye gore bu sanatlar asil olarak mana, ikinci
olarak lafizla ilgili olmaktadir. Miellife gére manayi giizellestiren sanatlar® (i¢
iken lafzi giizellestiren sanatlar iki tanedir:3° Yukaridaki mielliflere gére daha
az sanata yer verip konunun tarihi arka planina agirlik veren Ciiveyni, ayr bir
baslk altinda tibaka ve yukarida ornek verdigi bedi’ sanatlarina tekrar
deginmis®® ve bu durum karmasikhiga neden olmustur.

5. Muhammed Ahmed Kasim ve Muhyiddin Dib’in ‘Ulimii’l-
beldga: el-Bedi’ ve’l-Beydn ve’l-Me‘ni Kitabinda Bedi* ilmi
Tasnifi

Mdellifler bu eserinde bedi’ kelimesinin; “ilk olan, harikulade ve sonradan
meydana gelen ve 6rneksiz bir sekilde icat olan” manalarina geldigini ve
Allah’in (c.c.) bir seyi yaratmasi ve bir seyi ilk meydana getirmesinden dolay!
bu s6zcligiin, Allah’in (c.c.) isimlerinden biri oldugunu ve Kur’an-i1 Kerim’de bu
anlamda “ gbj')hj wlgnddl 2205 O, gékleri ve yeri Grnekleri yokken yaratandir.”*!

34 Atik, ‘iimii’l-Bedi, 76.

35 Atik, ‘iImii’l-Bedi’, 76-189.

36 Atik, ‘iImi’l-Bedi’, 195-241.

37 Cuveyni, Te’sil ve tecdid, 179.

38 Cliveyni, Te’sil ve tecdid, 179-187.

39 Cliveyni, Te’sil ve tecdid, 188-193.

40 Cuveyni, Te’sil ve tecdid, 196.

41 Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg
Yayinlari, 2011), el-En‘am, 6/101.
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ayetinin gectigini séylemislerdir.*?

Terim olarak, Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-‘Arabiyye fi’l-liiati ve’l-edeb kitabinda
gecen “Lafzi veya anlami giizellestiren bedi” renkleriyle, lafizlari veya
anlamlari siislemektir’® ifadelerini aktaran Kasim ve Dib, bu tanimda lafzi
veya manayi siisleme veya gilizellestirme Uzerinde durarak bedi’ sézciginin
sozlik anlaminda yaratmak ve icat etmek anlamlarinin éne gikmasina ragmen
bedl” sanatlarinin s6ézii sisleme sanatlari olarak goériilmesinin  dogru
olmadigini belirtmislerdir.**

Kasim ve Dib yukaridaki elestirisiyle ilgili olarak el-Kazvini’nin hem Telhisu’l-
Miftéh kitabindaki; “(ifadenin) deléleti acik ve (yer, zaman ve duruma)
uygunluk sagladiktan sonra sézii giizellestirme vecihlerinin (sanatlarinin)
kendisiyle bilindigi ilimdir.”*> seklindeki tanimi, hem de el-izdh kitabindaki*®
benzer tanimi 6rnek vermislerdir. Mielliflere gére Kazvini bu iki taniminda,
bed?” ilminin sdzlik anlamini karsilamayan ve s6zii sisleme ve gilizellestirme
lizerine vurgu yapan tanimlar yapmistir.4’” Kazvini’nin bedi’ ilmine dair bu iki
tanimi, Hasimi, Meragl ve Atik'in bedi* tanimlariyla birbirine ¢ok yakin
olmustur. Bu durum, Kazvini’nin bed{” ilmine dair bakis agisinin modern Arap
belagati muellifleri Gzerinde etkili oldugunu géstermektedir.

Kasim ve Dib’in bedi’ tasnifine bakildiginda, miellifler bu ilmi, manaya giizellik
katan sanatlar ve lafza gizellik katan sanatlar olarak ikiye ayirmislardir.
Manay! giizellestiren sanatlar on cesit olup®® lafzi giizellestiren sanatlar alti
tanedir.*® Bu taksimde toplam olarak on alti sanata yer veren Kasim ve Dib;
Hasimi, Meragi ve Atik’ten daha az, Carim — Emin ve Ciiveyni’den ise daha ¢ok
edebi sanata deginmis, ayrica muellifler, bir sanatin varsa farkl bir ismini onu
da soyleyerek olasi bir kavram karmasasini daha aza indirgemeyi
hedeflemislerdir.

6. Muhammed b. Salih el-‘Useymin’in (6. 2001) Diiriisu’l-Beldga
Kitabinda Bedi’ ilmi Tasnifi

42 Kasim - Dib, ‘Ulimi’l-beldga, 52.

43 Mecdi Vehbe - Kamil el-Muhendis, Mu‘cemi’l-mustalahdti’l-‘Arabiyye fi’l-lidati ve’l-edeb
(Beyrut, 1984), 76.

44 Kasim - Dib, ‘Ulimi’l-beldga, 52.

45 Celaltuddin el-Hatib Kazvini, Telhisu’l-Miftdh (Pakistan: Mektebet('|-Blsra, 2010), 114.

46 Hatib el-Kazvini, el-iz4h, 255.

47 Kasim - Dib, ‘Ulim’l-beldga, 53.

48 Kasim - Dib, ‘Ulamii’l-beldga, 65-102.

49 Kasim - Dib, ‘UlGmii’l-beldga, 106-133.
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Muellif bu eserinde bedi’ ilmini; “Muktezd-yi héle (yer, zaman ve duruma)
uygun olarak sézii glizellestirme vecihlerinin (sanatlarinin) kendisiyle bilindigi
ilimdir.” ifadeleriyle, Hatib el-Kazvin’'nin soézlerine benzer sekilde
tanimlamistir.®® ibn ‘Useymin, diger modern Arap belagati muellifleri gibi
tanim yapmasina ragmen burada beyan ilmine tekabiil eden YU Es2d
tabirini kullanmamis ve me‘ani ilminin kastedildigi J&J| 45384 ibaresine yer
vermigstir. Muellifin me‘ani ilmine yer vermesi, bu ilmi beyana gore daha
oncelikli ve asil olarak gérmesinden kaynakli oldugu disiiniiimektedir.

Bedi’ ilmini manayi ve lafzi giizellestiren sanatlar olarak kategorize eden ibn
‘Useymin’e gére manayi gizellestiren sanatlar on iki ¢esit olup®® lafzi
gizellestiren sanatlar ti¢ tanedir.>? Toplam olarak on bes sanattan séz eden
ibn ‘Useymin; Hasimi, Meragi, Atik ve Kdsim — Dib’den daha az, fakat Carim -
Emin ve Clveyni’den daha ¢ok edebi sanata yer vermistir. Bu baglamda,
modern Arap belagati muelliflerinin neden belirtmeksizin kendi zihninde
olusturduklari bir 6ncelik sirasina gére onemli gordikleri edebi sanatlari

secerek eserlerine aldiklari dislinilmektedir.

7. Hasen Habenneke el-Meydant’nin (6. 2004) el-Beldgatii’l-
‘Arabiyye: Usiisiihd ve ‘Ulimiihé ve Fiindniihé Kitabinda
Bedi’ ilmi Tasnifi

Muellif bu eserinde bedi’ kelimesinin J«=2 vezninden gelen bir kelime olarak
ism-i fail ve ism-i mef‘dl manasinda oldugunu ve sozliikte; “bnceden var
olmayan bir sekilde benzersiz insa eden veya benzersiz insa edilen” anlaminda
kullanildigini séylemistir. Terim olarak ise; “Me‘éniveya beyadn ilimlerine dahil
olmayan, manayr veya nesir lafzi estetik olarak giizellestiren sanatlarin
kendisiyle bilindigi ilim”>* ifadeleriyle tanimlamstir.

Yaptigi tanimda me‘ani ve beyan ifadelerini agik bir sekilde kullanan
Habenneke, bedi* ilmini bu iki ilim disinda kalan edebi sanatlar olarak
gormustir. Bedi’ ilminin me‘ani ve beyan ilimleri Uzerine bina edilen s6z
sanatlari olarak degil, her iki ilim disinda kalan s6z sanatlari olarak gorilmesi
tarafimizca isabetli olmamaktadir. Clinki bu sanatlar, me‘dni ve beyan
ilmindeki s6z sanatlari izerine kurulmaktadir.

50 Muhammed b. Salih ibn ‘Useymin, Diirdsu’l-beldda, thk. Muhammed b. Fellah Mutayrf (Kuveyt:
Mektebetl Ehli’l-Eser, 2004), 161.

51 ibn ‘Useymin, Diirdsu’l-beldda, 161-169.

52 |bn ‘Useymin, Diirdsu’l-beldda, 173-175.

53 Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/368-369.
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Bedi* sanatlarinin estetikle ilgili yiksek seziye sahip olmadan keyfi olarak
yapilamayacagini belirten muellif, bu sanatlarin séze ilave edilebilmesi igin
mikemmellik, dogallik, kendiliginden olma, s6zi glizellestirme ve sisleme
amacini gizleme gibi sartlarin oldugunu ve yapmacik ifadelerle bu sanatlarin
gerceklesemeyecegini soylemistir. Muellife gore belagat bilginleri tarafindan
kesfedilen bedi’ sanatlari bu ilmin tamamini kapsamadigindan bu kavramlara
yenilerini eklemek mimkiindir.>*

Sekkaki ile olusan mana ve lafiz tasnifine ek olarak bedi’ taksimine §=>J! el-
melahik / ilaveler adinda Gglincli bir bolim ekleyen Habenneke el-Meydani,
bu ilmi G¢ kisma ayirmistir. Manay giizellestiren sanatlari otuz, > lafz
gizellestiren sanatlari on iki®® alt baslikta degerlendiren Habenneke, cem’-
taksim ve ittirdd — tertib gibi bazi bedi sanatlarini ayri olarak kategorize
etmistir. Tim alt baslklar toplandiginda ise sayl altmis Uge g¢ikmaktadir.
Habenneke, 6rnek verilen miellifler arasinda en ¢ok edebi sanata yer veren
kisi olmus, ayrica digerlerinden farkl olarak bazi sanat tirlerini kendi iginde
alt basliklara ayirmistir.

Habenneke’'nin diger modern Arap belagati mielliflerinden ayrildigi baska bir
nokta bedi’ ilminin Sekkaki ile baslayan mana ve lafiz taksimine §=>Mall ilaveler
boliml eklemesidir. Zira muellif bu boélimde siir intihallerine intihalin
cesitlerine ve kisimlarina; edebi séz sanatinda bed’, tahallus ve hitdam diye
isimlendirilen girisin, igerigin ve sonucun nasil olmasi gerektigine ve herhangi
bir konu hakkinda edebi yazinin nasil hazirlanacagina dair izahatta
bulunmustur.>” Bu kisma dair verilen bilgiler bedi’ sanatlarini lafiz ve anlam
cihetiyle degil, s6z tGslubu, yazim kurallari ve intihaller agisindan ele aldigi igin
bu ¢alismada deginilmemistir.

Her ne kadar Habenneke’nin tglincli bolimiindeki konularindan siir intihalleriyle ilgili
olanlara Ahmed el-Hasimi ve Ahmed Mustafa el-Meragi tarafindan; ayrica edebi
sanatta girisin, icerigin ve sonucun nasil olmasi gerektigine dair konulara Meragi ve ibn
‘Useymin tarafindan yer verilse de bu konular o miellifler tarafindan bedi* ilminin alt
baglig olarak degil, miistakil konular olarak gecmistir.>® Habenneke’nin siir intihalleri
ve el-hatime gibi konulari bedi ilminin tglincl kismina dahil etmesi yeni bir bakis agisi
sunmus ve kanaatimizce bu yaklasiminda basarili olmustur.

54 Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/368.

55 Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/371-482.

56 Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/483-536.

57 Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/545-567.

58 Hasimi, Cevdhiru’l-beldda, 337-344; Meragi, ‘Uldmii’l-beldda, 367-381; ibn ‘Useymin, Diirdsu’l-
beldga, 181.
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8. Fadl Hasan Abbas’in (6. 2011) el-Beldga Fiininiihd ve
Efnéniihé: ilmii’l-Beyén ve’l-Bedi’ Kitabinda Bedi’ ilmi Tasnifi

Muellif bedi* kelimesinin sozliikte; “yeni ve yeni meydana gelen” manasinda
oldugunu belirttikten sonra terim olarak; “Séziin en giizel vecihlerle
(sanatlarla) siislenmesini (giizellestirilmesini konu edinen) ilimdir. Bazen bu
glizellikler lafiz y6niiyle, bazen mana yéniiyle olmaktadir” seklinde tarif
etmistir.>® Diger muelliflerden farkli olarak kendine 6zgii ifadelerle tanim
yapan Abbas, s6zun suslenmesi/guzellestirilmesi Uzerinde durmus ve bu
sanatlarin me‘ani ve beyan ilmi disinda veya Uzerine bina edilen sanatlar
olduguna dair izahatta bulunmamistir.

Bedi” ilmi tasnifinde diger modern Arap belagati muellifleri gibi lafiz ve mana
taksimi benimseyen Abbas, bu sanatlardan gergcek anlamda sozi
glzellestirdigini distuindiiklerine yer verdigini ve bazi edebi sanatlarin faydasiz
olup sézii uzatmaktan baska bir islev gérmedigini belirtmistir.®® Abbas’a gére
bedi sanatlarinin ilk kismi olan manayi giizellestiren sanatlar on,®! lafz
gizellestiren sanatlar (g ¢esittir:5?

Abbas, bedi’ sanatlarina karsi yukaridaki elestirel bakis agisini, asgari diizeyde
konuya yer vererek gostermistir. Miellif, Habenneke gibi mukabeleyi tibakin
bir kismi sayip diger Arap beldgati muelliflerinden farkh bir tutum sergilemis
ve kanaatimizce bu dislincesinde basarili olmustur. Ayrica 6zelde tecahtli’l-
‘arif sanati olmak Uzere 6rnek verdigi manayi giizellestiren sanatlarin me‘ani
ilmi icinde degerlendirilmesinin daha dogru olacagina dair gériisii®® onun
bedi’ sanatlarinin tasnifine dair 6nemli bir elestirisi olarak disindlebilir.

9. Ali Bulut’un Beldgat: Medni, Beydn, Bedi’ Kitabinda Bedi’
ilmi Tasnifi
Muellif, bedi* sdzcUglnin “benzeri gériilmemis sekilde bir seyi icat eden ve
icat edilen essiz sey” manasinda ism-i fail ve ism-i mef‘Ql olarak kullanildigini

belirtmis ve terim olarak; “Belig sézii lafiz ve mana yéniinden glizellestiren
usul ve maharetlerden bahseden ilim dal’” seklinde tarif etmistir.5* Bulut bu

59 Fadl Hasan Abbas, el-Beldda fiin(iniihG ve efnéniihd: iimii’l-beydn ve’l-bedi’ (Urdiin: Daru’l-
Furkan li't-tiba‘ati ve'n-nesri ve't-tevzi’, 2007), 275-276.

60 Abbas, limii’l-beyén ve’l-bedi*, 276-277.

61 Abbas, limii’l-beyén ve’l-bedi*, 279-297.

62 Abbas, limii’l-beyén ve’l-bedi*, 299-310.

63 Abbas, limii’l-beyén ve’l-bedi*, 296.

4 Bulut, Beldgat, 223.
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tanimda, Abbas disindaki diger mielliflerden farkl olarak lafzin veya anlamin
glzellestirilmesi tGizerine vurgu yapmis ve bu ilmin me‘anf ve beyan ilimleriyle
olan alakasina dair ifadelere deginmemistir.

Bed? ilmini iki kisma ayirarak manayi giizellestiren sanatlardan kirk iic,% lafz
gizellestiren sanatlardan on dért®® olmak iizere toplam elli yedi séz
sanatindan bahseden Bulut, yukaridaki mdellifler icinde Habenneke el-
Meydani’den sonra en ¢ok s6z sanatina yer veren isim olmustur.

Avny

Modern Arap belagati mielliflerinden ibn ‘Useymin ve Mustafa el-Meragi’nin
bed! ilmi disinda mustakil konu olarak; Habenneke’nin ise manayi ve lafzi
glzellestiren sanatlar disindaki ilaveler bolima iginde yer verdigi hisni’l-
ibtida ve hisnii’l-intihd gibi konular Ali Bulut tarafindan lafzi gilizellestiren
sanatlarin alt bashgl olarak yer verilmistir. S6zlin girisinin, igeriginin ve
sonucunun nasil olmasi gerektigine dair bilgileri ihtiva eden bu konularin ya
mistakil alt bashklar olarak veya Habenneke gibi baska bir Ust basligin iginde
zikredilmesinin daha dogru bir yaklasim olacagi dislinilmektedir.

Sonug

Klasik dénemde s6z sanatini belirtmek igin kullanilan bedi’ s6zctgu, hicri
liclinci ylizyllda Cahiz ve ibnii’I-Mu‘tez’den sonra belagat ilminin konularini
kapsayan ilim anlaminda kullanilmistir. Hicri dérdiinci yiizyildan yedinci
yuzyila kadar me‘anti, beyan ve bedi” ilmi konulari Arap belagati mielliflerince
birlikte ele alinmis ve bedi’ sanatlarinin sayisi yiiz kirk kiistire kadar ¢ikmistir.
Bu ilmin, me‘anive beyan ilminden bagimsiz olarak s6zi glizellestiren sanatlar
olarak ele alinmasi ilk olarak EbG Ya‘’kib es-Sekkaki’nin Miftahu’l-‘ulim
eseriyle olmus ve Hatib el-Kazvini bu Ggli taksime 6nemli katkilar sunmustur.

Modern Arap beldgati muelliflerinden on tanesine yer verilen bu ¢alismada
Abbas ve Ali Bulut bedi” ilminin stisleme sanatlarini konu edinen ilim olmasina;
diger sekiz muellif ise Kazvin'nin tanimina benzer sekilde, me‘ani ve beyan
disinda kalan veya her iki ilim Gzerine bina edilen s6z sanatlarini konu edinen
ilim olmasina vurgu yapmislar ve modern Arap belagati muellifleri bedi” ilmini,
me‘ant ve beyandan sonra dglinci bir ilim dali olarak gdérmusglerdir.
Habenneke disindaki muellifler bu ilmi manayr gizellestiren ve lafzi
glzellestiren sanatlar olarak iki kisma ayirirken Habenneke bu ikisine, ilaveler
adinda Uglinci bir kisim eklemistir.

Klasik donemde bedi* sanatlarinin yiz kirka varan alt basliklarina karsin
modern Arap belagati muellifleri daha ¢ok sanat kesfetmek yerine var olan
bedi’ sanatlarindan sectiklerini eserlerine almislardir. incelenen eserlerde;

65 Bulut, Beldgat, 224-291.
6 Bulut, Beldgat, 294-339.
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Aun

Habenneke altmis Gg, Ali Bulut elli yedi, Hasimf elli iki, Meragi otuz dokuz, Atik
yirmi dokuz, Kasim — Dib on alti, ibn ‘Useymin on bes, Abbas on (i¢, Carim —
Emin on ve Cliveyni bes sdz sanatina yer vermistir. Modern donemde bedi’
sanatlarina dair bazi muelliflerin olumsuz bakis agisina sahip olmalari, onlarin
var olan sanatlar icerisinde gerekce sunmadan tercih yapip bir¢cok séz sanatina
kitaplarinda yer vermemelerine neden olmustur. Habenneke bu miellifler
icerisinde hem en ¢ok edebi sanata deginen kisi olmus hem de diger
muelliflerden farkli olarak bazi edebi sanatlari kendi iginde kategorize edip alt
basliklara ayirarak konuyu bitinsellik icerisinde sunmaya ¢alismistir.

Ornek verilen muelliflerin bedi’ ilmiyle ilgili bakis acilari birbirinden farklilik arz
etmistir. Soyle ki Habenneke, belagat bilginleri tarafindan kesfedilen sanatlara
yenilerinin eklenebilecegini séylerken Abbas bu sanatlardan bazilarinin sézi
uzatmaktan baska bir islev gormedigini ve bazilarinin me‘anf ilmi igine dahil
edilebilecegi fikrinde olmustur. Ote yandan bedi’ ilminin arka planina
yogunlasan Clveyni, Habenneke ve Abbas konu anlatimlarina kendi
yorumlarini katmig, Carim -Emin, Hasim1 ve Bulut ise sanatlara dair genel bilgi
aktarimini 6n planda tutmustur.

Son olarak tham — tevriye ve tibak - mukabele gibi bazi kavramlarin kimi
miuelliflerce ayni ve kimi muelliflerce farkli iki kavram olarak miilahaza
edilmesi ve klasik dénemden beri var olan bir olgu olarak bir sanatin farkh
sozciklerle isimlendirilmesi, bedl* ilminde kavram karmasasina neden
olmustur. Meragi, Kasim — Dib ve Habenneke gibi bazi muellifler bir kavramin
diger ismini de soyleyip karisikhgin oniine gegmeye calisarak belirli bir
standardin olusmasina katkida bulunmuslardir.
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Sa‘lebT’nin el-Kesf ve’l-Beyan

Tefsirinde Kiraatlere Atif Yontemi*

lhsan
SUTSURUP™

Oz Ebh ishak es-Sa’lebi el-Kesf ve'l-beyan isimli eseri ile sohret bulmus bir miifessirdir. Ozellikle
kiraat-i asere ile alakali ilk eseri telif eden ibn Mihran en-Nisab(r'den ders almus olmast, onun kiraat
birikimine &nemli &lgtide katki saglamistir. Bu sebeple miistakil bir kiraat eseri olmamasina ragmen
miellif, tefsirinde azimsanmayacak &lciide kiraat ihtilaflarma yer vermis, gogu zaman naklettigi
kiraatleri tahlil ederek detayl yorumlarda bulunmustur. Bu calisma el-Kesf ve’l-beyan'da Sa'lebinin
kiraatleri nakletme usuliinii konu edinmektedir. Arastirmanin amaci, onun kiraatleri aktarmada
nasi bir usul izledigini ortaya koymaktir. Makalede dokiiman inceleme ydntemi kullanilmustir. Bu
baglamda miifessirin eseri kiraatler 8zelinde incelenerek basta kiraat imam-révi ve sahabe-tabiin
olmak iizere bdlge-sehir, mushaflar, Arap lehgesi veya herhangi bir isim belirtmeden yer verdigi
kiraat ihtilaflarini nakletme yéntemi incelenmis ve bunlarla yer verdigi kiraatlerin tefsire olan etkisi
ortaya konulmaya caligilmustir. Ulagilan sonuglara gére miiellifin bu esnada yalnizca miitevatir
kiraat imam ve ravileri degil, saz kiraat imamlar olarak bilinen ibn Muhaysin, Yezidi, Hasan-1 Basri
ve A'mes gibi isimlerinin yaninda sahabe, tabiin ve daha sonraki nesilden olan kurranin okuyuslarin
da naklettigi goriilmektedir. Onun sz kiraatlere yer vermesinin sebebi, 6zellikle sahabe ve tabiin
kiraatlerinin ayetlerin izahlarma yaptiklar1 katkilar veya bunlarn miitevatir okuyuslara sekil

yoniiyle benzerlik gdstermesi olarak sGylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beyan, Miitevatir Kiraat, $4z Kiraat.

The Method of Attribution to Recitations in al-Kashf wa-al-Bayan Tafsir of al-Tha%abi

Abstract: Abii Ishaq al-Tha'labi is well-known for his work named al-Kashf wa’l-bayan. Mastering
Qur’anic recitation from Ibn Mahran al-Nisabiiri (who wrote the first book on ten Qur’anic recitation
schools) made a major contribution to al-Tha'labi’s knowledge in the field. Therefore, in his book, al-
Tha'labi refers toa considerable extent to the disputes in Qur’anic recitation and quite often analyzes
the recitations that he narrates -albeit he did not indite a particular book on Qur’anic recitation. The
aim of this research is to reveal the methodology used by al-Tha'labi followed in transmitting these
recitations. In this research, document analysis method is used al-Tha'labi’s work was examined

especially in terms of the recitations of the “gira’a imams-narrators”, “the companion of the
Prophet-the successors of the companions”, and the method of conveying the recitation conflicts.
He included the recitation conflicts without specifying the region-city, mushaf (other manuscript
versions of the Qur'an), Arabic dialect or any name. Based on these data, this paper explores to what
extent the recitations he mentioned influenced his tafsir. According to the results, it is seen that the
author conveyed not only “qira’a imams (transmitters of the canonical Qur'an recitation) and
narrators qualified as mutawatir; but also, the recitations of the Qur'an from the companions,
tabitin, the next generation, Arabic dialects, and “gira’a imams accepted as shaz (weak); such as Ibn
Muhaysin, al-Yazidi, Hasan al- Basri and al-A‘mash. As conclusion, it can be argued that the reason
why he gives more place to shadh Quranic recitations is the contributions made by the companions
and the tabi‘tn to understand the Qur’anic verses and their parallelism to the mutawatir readings

in terms of form.

Keywaords: Qira’a, al-Thalabi, al-Kashf wa'l-bayan, Mutawatir Qira’a, Shadh Qira’a.
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Giris

Tam adi Eb{ ishdk Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabdri
olan muellifin, dogum tarihi ile alakal kesin bir bilgi bulunmamakla beraber,
kendi tefsirinde belirttigi ders almis oldugu hocalarinin yasadigi zaman
diliminden hareketle 360-370/970-980 yillari arasinda diinyaya geldigi tahmin
edilmektedir.! Kiiciik yasta dogdugu yer olan Nisabur'da ilim tahsiline
baslayan muellife memleketinden dolayr “en-Nisabdri”, ameldeki
mezhebinden dolayr “es-Safi‘1”, itikaddaki mezhebinden dolayi “el-Es‘ari”
denilmistir. Mifessir, Sa‘lebi ismiyle meshur olmus, fakat bazilari bunun
nesebi degil sadece tilki derilerini doviip isleyenlere mahsus olarak verilen bir
tiir nisbe olmak suretiyle onun lakabi oldugunu séylemistir.?

Sa‘lebi’nin Horasan’in en buyik ilim merkezlerinden birisi olan Nisabur’'da
dogmus olmasi ve ilim tahsiline erken yaslarda baslamasi, onun birgok alanda
ihtisas sahibi olmasina vesile olmustur. Bu baglamda o, basta Arap dili ve
edebiyati olmak Uzere tefsir ve kiraat ilimleriyle mesgul olmus, Arap dilinin
inceliklerine vakif olmasiyla séhret kazanmis ve doneminin blyik
mifessirlerinden kabul edilmistir. Dindar kisiligi ile bilinen muellif, tasavvufla
da yakindan ilgilenmis ve bu durum biylik olglide tefsirindeki yorumlarina
yansimistir> Ondan bahseden kaynaklarin neredeyse tamami onun

1 Sihabuddin Ebl Abdilldh Yakat el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udebé (Beyrut: Muessesetd’l- Mearif,
1999), 2/198; EbiVI-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim ibni’I-Esir, el-Lubab f7
tehzibi’l-enséb (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1/232; Eb{’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
b. Muhammed el-Hudayri Siy0ti, Tabakdtu’l-Miifessirin, thk. Ali Muhammed U’mer,
(Mektebetu Vehbe, 1976), 28; Semseddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru a’lémi’n-niibeld
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 17/436; Ebu’l-Felah ibnii’l- imad, Sezerdtii’z-zeheb f7
ahbdri men zeheb, thk. Mahm{d el-Arnatd (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986), 5/127; Omer Riza
Kehhale, Mu’cemu musannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye (Beyrut: Miessesetu’r-Risale, 1993), 60; ibn
Hallikan, Vefeyatii’l-a’ydn, 1/80; ibni’l-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye fi tabakdti’l-kurré ( Kahire:
Daru’l-LU’le, 2017), 1/100.

2 Ebu'I-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Beyrut: Mektebetu’l-Mearif, 1990), 11/40;
Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirdn (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Hadfs, ts.),
1/163; Ebl Sa’d Abdilkerim b Muhammed b Mansur el-Mervezi Sem’ani, el-Enséb, thk.
Abdullah Omer el-, Bar(di (Beyrut: Daru’l-Cinan, 1988), 1/105; ibnii’I-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye,
1/100; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’l-Miifessirin (istanbul: Ravza
Yayinlari, 2008), 1/503.

3 Ebu’l-Hasan Abdulgafir b. ismail Abdulgafir Farisi, el-Muntehab mine’s-Siydk, thk. Muhammed
Ahmed Abdulaziz (Beyrut: Dar-u Kiitiibi’l-ilmiyye, 1989), 91; Yakdt el-Hamevi, Mu’cemu’l-
Udebd, 2/198; ibni¥|-Esir, el-Lubéb, 1/238; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a‘ydn, 1/80; Zehebi, Siyer,
17/347; Katib Celebi, Kesfii’z-ziinin an esGmi’l-kiitiib ve’l-fiindn, thk. Serafettin Yaltkaya - Rifat
Bilge (Beyrut: Daru ihyai’t-Tirasi’l-Arabi, 1941), 2/1142; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin,
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Muharrem ayinin 427/1035 yilinda vefat ettigini bildirmektedir.* Bununla
beraber tarihgi ibn Hallikdin (6. 681/1282), ulemadan meshur kisilerin
biyografisine dair kaleme almis oldugu Vefeydti’l-‘aydn isimli eserinde
mdellifin belirtilen tarihten on sene sonra 437/1045 yilinda vefat ettigine
isaret etmektedir.®

Sa’‘lebf, basta tefsir olmak lizere farkl alanlarda kendisini yetistirmis, el-Kesf
ve’l-beydn, Ardisii’l-Mecdlis, Katld el-Kur'dn, et-Tefsiru’s-sagir, Divanu’s-
Sa‘lebi, Rabiu’l-miizekkirin ve el-Kamil fi ulGmi’l-Kur’dn olmak lizere ¢ok sayida
eser kaleme almigstir. O, Arap dilinin inceliklerine ileri diizeyde vakif olmasinin
da etkisiyle yasamis oldugu donemde diger miifessirler arasinda temayiz
etmis ve bazi ulema tarafindan telif etmis oldugu el-Kesf ve’l-Beydn tefsirinin
diger tefsirlerden istiin oldugu kabul edilmistir.® Bununla beraber tarihgi
Abdulgafir b. ismail el-Farisi (6. 529/1134), Sa‘lebi’nin sika bir zat olup
glvenilir kisilerden sahih rivayetlerde bulunmak suretiyle tefsirini kaleme
aldigini, 6zellikle kiraat ve i‘rab tahlillerini izah edip birtakim derin manalara
isarette bulunarak ayetleri yorumladigini ifade etmistir.”

1. Sa‘leb?’nin Kiraatlere Atif Usulii

Sa‘lebi, hicri V. asirda Nisabur’da ilmi tedrisatinin ¢ok kuvvetli oldugu bir
dénemde diinyaya gelmis ve kiraat ilminde ilk kez onlu tasnifi yapan ibn
Mihran en-Nisabdiri (6. 406/1015) ve yine zamaninin yetkin isimlerinden olan
Eblbekir et-Tirazi (6. 422/1030) gibi 6nde gelen kiraat alimlerinden dersler
almistir. Kiraat ilmine vukufiyeti sebebiyle kaynaklar ondan “mukri”® olarak
bahsetmistir. lyi bir Arap dilcisi olmasi ve insanlarin kendisinden bir tefsir
kaleme almalarini istemesi sebebiyle o ilmi birikimini yansittigi bir eser telif

1/163.

4 Farist, el-Muntehab, 91; Yak(t el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udebé, 2/198; ibni’|-Esir, el-Lubéb, 1/238;
ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘ydn, 1/80; Zehebi, Siyer, 17/347; Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin, 2/1142;
Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1/163; Ahmed b. Muhammed Ednevi, Tabakdtu’l-Miifessirin,
thk. Stleyman b. Salih el-Hazzi (Medine: Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem, 1997), 106.

5 ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yén, 1/80.

6 Farist, el-Muntehab, 91; Yak(t el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udebé, 2/198; ibni’|-Esir, el-Lubab, 1/238;
ibn Hallikan, Vefeyétii’l-a‘ydn, 1/80; Zehebi, Siyer, 17/347; Katib Celebi, Kesfii’z-ziindin, 2/1142;
Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1/163.

7 Farisi, el-Muntehab, 91.

8 Mukrikavrami, kiraatleri saglam ve kesintisiz bir isnadla almig, musafehe yoluyla ehil bir Gstattan
rivayet eden kiraat alimini ifade etmektedir. Bu tabir ilk olarak Hz. Peygamber tarafindan
Birinci Akabe Biat’nin ardindan Evs ve Hazrec kabilelerine Kur’an 6gretmek uzere
gorevlendirilen Mus‘ab b. Umeyr icin kullanilmistir. Bk. ibnii’'l-Cezeri, Gdyetii’n-Nihdye, 2/299.
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etmistir.’® Bunun neticesinde tefsirinde azimsanmayacak dlciide kiraat
ihtilaflarina yer vermis ve ¢ogu zaman bunlari incelemek suretiyle bir¢ok
yonden tespit etme yoluna gitmistir.

Sa‘lebt’nin tefsiri incelendiginde, muellifin “kirdat-i seb’a”, “kiraat-i ‘asere” ya
da “kirdat-i erbe‘ate ‘asere” seklinde higbir ifade kullanmadigi; hatta bu yonde
bir imada dahi bulunmadigi gorilmektedir. Bilindigi Gzere kiraat birikiminde
bir déniim noktasi olarak gériilen ibn Miicahid’in (6. 324/936) Kitdbii’s-seb‘a
isimli eseri ile “yedi kiraat” ifadesi literatiirde yerini almis, Sa‘lebi’nin
kendisinden de ders almis oldugu ibn Mihran en-Nisab(ri (6. 381/992), el-
Gadye fi'l-kirédati’l-‘asr adl eseri kaleme almis ve “asere” tasnifi ilk kez ortaya
konulmustur. Fakat muellif, tefsirini her ne kadar ibn Micahid ve ibn
Mihran’in telif etmis olduklari eserlerinden sonra kaleme almis olsa da tasnif
edilen kiraatlerin yayginlik kazanmasi heniiz bu donemde gergeklesmemis ve
netice olarak Sa‘lebi, tefsirinde “seb‘a” ya da “asere” gibi herhangi bir ifade
kullanma ihtiyaci hissetmemistir.

Sa‘lebi, bazi mifessirlerin aksine kaleme almis oldugu tefsirinde ayetleri
yorumlarken sadece sahih kiraatlerle!® yetinmemis, saz olanlara da
azimsanmayacak 6l¢iide yer vermistir.!! Bununla beraber kiraat literatiiriinde
saz kiraat imamlari olarak séhret bulmus ibn Muhaysin, el-Yezidi, Hasan-I
Basri ve A‘mes gibi isimlerin yaninda sahabe, tabiin ve daha sonraki nesilden
olan kurranin okuyuslarini nakledip eserinde yer vermistir. O, kiraat ihtilafi
bulunan ayetleri, mutevatir/saz kiraat imam ve ravilerine, gesitli bélge ve
sehirlere, Kur’an’in ilk muhataplar olan sahabe ve tabiin nesline bazen de
onlarin ellerinde yazili olan mushaflara atfetmek siretiyle nakletmis, nadiren
de olsa higbir isim belirtmeden kiraatleri aktarmistir. Miellif, kendisinden
onceki Taberi (0. 310/923) ve Zeccac (6. 311/923) gibi bazi mifessirlerin

9 Farist, el-Muntehab, 91; Yak(t el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udebé, 2/198; ibni’|-Esir, el-Lubab, 1/238;
ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘ydn, 1/80; Zehebi, Siyer, 17/347; Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin, 2/1142;
Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1/163.

10 Sahih kiraatte bulunmasi gereken sartlar sunlardir: 1. Sahih bir senetle Hz. Peygamber’e
ulagmasi. 2. ilgili kiraatin bir vecihle de olsa Arap dili gramerine uygunluk géstermesi. 3. Hz.
Osman zamaninda istinsah edilen mushaflardan birine muvafik olmasi. Bk. ibnii’l-Cezeri,
Tayyibeti’n-Nesr fi’l-kird"Gti’l-‘asr (Misir, ts.), 3; Celaleddin es-SiyQti, el-itkén fi ‘Uldmi’l-Kur’én,
thk. M. Ebi’l-Fazl ibrahim (Misir: el-Hey’etii’| Misriyye, 1974), 2/491.

11 54z kiraat, sahih kiraat sartlarindan en az birini tasimayip on kiraate dért imamin saz olarak
rivayet ettikleri okuyuslari eklemek stretiyle meydana gelen kiraatlerdir. Bu tur kiraatlere “on
dért kiraat/kiraat-i erba‘a aser” adi verilmektedir. Hasan-1 Basri, ibn Muhaysin, A‘mes ve Yahy3
el-Yezidi saz olarak kabul edilen on dort kiraat imamidir. Bu tir kiraatlerin yazimi mushafin
hattina uygun olsa bile kabul edilmeyip Kur’an kiraatinden sayilmazlar. Bk. ibnii’l-Cezeri,
Tayyibe, 3; Sty(ti, el-itkdn, 1/213.
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aksine kiraatleri naklederken kurra arasinda herhangi bir ayrim gézetmemis
ve rivayet birikimine tarafsiz yaklagmistir.'?

Sa‘lebi, ozellikle kiraat ile alakali nakil yapacagi kurranin adini zikrederken

£ .
" oy ou » ou " “n u

R, G L8, LA, .o B gibi ifadeleri
kullanmis, akabinde bahsi gecen kurranin ilgili kelimeyi na5|l’okuduklar| ile
alakal bilgi vermistir.’® Miellifin izledigi usuliin tespit edilmesi agisindan bu
baslik altinda kiraat imam ve ravilerine, sahabe ve tabiin kiraatlerine, bélge ve
sehirlere, mushaflara, Arap lehgelerine ve bazen de kime ait oldugunu
zikretmeden kiraatlere nasil atifta bulundugu hususlarina yer verilecektir.

Ay Y Cen ou
415‘;;’)---“‘::’ ,

1.1. Kiraat imam ve Ravilerine Atifta Bulunmasi

Sa‘lebi, tefsirinde kiraatleri naklederken tekdiize bir usul takip etmemis,
birgok atif 6rnegi gdstermistir. Cogu zaman bir kiraatle alakali imami, bazen
imamla beraber raviyi, nadiren de olsa sadece ravileri zikretmek slretiyle
kiraat ihtilaflarini nakletmistir. Bu esnada herhangi bir ayrim yapmayip belirli
bir sira gézetmemis, o donemde kendisine ulasmis olan kurradan meshur
isimlerin okuyuslarini aktarmistir. Bu baslik altinda miellifin sahih ya da saz
fark etmeksizin “kiraat imami”** seklinde literatiire ge¢cmis olan isimleri

12 jlk dénem miifessirlerden olan Taberi ve Zeccic Mitevatir kiraat imamlarindan kabul edilen
ibn Amir’in kiraatine eserlerinde pek yer vermemislerdir. Bu baglamda Taberi tefsirinde ibn
Amir’i iic yerde zikrederken, Zeccéc ise highir sekilde yer vermemistir. Detayl bilgi iin bk.
Necattin Hanay, Kur’dn Tefsirinde Kiraat Farkliliklarinin Rolii: Zeccéc Ve Taberf Ornedi (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii, Doktora Tezi, 2015), 86-87.

13 jlgili bazi 6rnekler igin bk. Eb( ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-
beydn ‘an tefsiri’l-Kur’dn, thk. Halid b Ali el-Gamidi v. dgr. (Cidde: Daru’t-Tefsir, 2015), 3/97,
105, 107, 114, 443, 461, 468, 502, 512; 4/15, 19, 86, 101, 249, 253; 5/37, 89,94 128, 152, 301,
323,560; 6/165, 175, 211, 266; 7/476; 8/173; 9/509; 11/127; 12/116, 120, 151, 156, 228, 231;
17/ 252, 290, 305; 20/354; 21/90, 304; 22/431; 23/376, 410, 423; 25/210; 27/285, 417;
28/249; 29/329.

141, Nafi' b. Abdurrahman el-Leysi (6. 169/785), Ravileri: Kal(in ve Vers; 2. Ebl Ma‘bed Abdullah
b. Kesir (6. 120/738), Ravileri: Bezzi ve Kunbil; 3. Ebd Amr b. Al3 el-Basri (6. 154/771), Ravileri:
Dari ve SGsf; 4. Abdullah b. Amir el-Yahsubi (6. 118/736), Ravileri: Hisdm b. Ammar ve Eb( Amr
ibn Zekvan; 5. Asim b. Behdele (6. 127/ 745), Ravileri: Eb( Bekir Su‘be b. Ayyas ve Hafs b.
Stleyman; 6. Hamza b. Habib (6. 156/773), Ravileri: Hallad b. Halid ve Halef b. Hisam; 7. Ali b.
Hamza el-Kisai (6. 189/805), Ravileri: Ebl'l-Haris ve D(rf; 8. Eb( Ca‘fer Yezid b. Ka‘ka‘ el-Kari
(6. 130/748), Ravileri: ibn Cemmaz ve ibn Verdan; 9. Ya‘k(b el-Hadramf (6. 205/821), Ravileri;
Ravh ve Ruveys; 10. Halef b. Hisam el-Bezzar (6. 229/844), Ravileri: idris b. Abdiilkerim ve ishak
b. ibrahim el-Verrak. Bu onimamdan bagka dért imamin ilavesiyle olusturulan on dértlii sistem
icinde yer alan imamlar ise sunlardir: Hasan-1 Basri (6. 110/728), ibn Muhaysin (6. 123/741),
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zikretme yontemiyle ilgili 6rnekler verilecektir.

- 07, B4

Sa‘lebi, el-Bakara Stiresi’nde “4fe ‘..al 56 aLf- ¥y CL' g ,LA 5” ayetindeki'®
'i.]a.p‘ 5" kelimesinin kiraatinde kurra arasinda ihtilaf vuku buldugunu
soylem|§t|r. Buna gore mitevatir kiraat imamlarindan Eb( Amr, Asim, Hamza
ve Ya'klb bu ve (l_;a,-;;-l;/l_[;f’fil/g/l)ls gibi yerlerde “Y” harfinin kesresi ile * u*:’
i.‘la.'.é\” seklinde okumuslardir. O, ilgili ifadenin bu sekilde okunmasina sebep
olarak Arap dilinde “Sonu cezimli olan kelimeler harekelenecegi zaman kesre
ile harekelenir.” kaidesini gdstermistir.t’

Yukarida zikredilen bu doért kiraat imami disindaki diger kurra “y” harfinin
zammesi ile ’,L.a! :,.s seklinde okumusglardir. Bunun sebebi ise vasl

nedeniyle kendisine bitisen fiilin ilk harfinin sakin oldugu durumda, zamme
harekenin kendisinden hemen 6nce gelen “y” harfine naklolmasidir.*® ibn

Muhaysin ';L.;! kelimesindeki “_#” harfini kendisinden hemen sonra gelen
“L” harfine idgam etmis ve halis “L” olarak ’fjbl g..; ” seklinde okumustur. Son
olarak Eb( Ca‘fer ise mezkdr kelimenin aslindan milhem bir sekilde, GJL.A
idgam olunan “,” harfinin kesresini kendisinden hemen &énce gelen “L”
harfine vermek sdretiyle, ’Qn.al (,.3 * seklinde okumustur.*®

% 4ro% arce b

Konuyla alakali diger 6rnek el-Enbiya Sdresi'nde ”;.g ,.J o olalel
S G ;,::T S ;S;l: o M" ayetinde?® bulunan “4SC.a=z” kelimesinin
okunusunda kurra arasinda meydana gelen kiraat ihtilafldlr. Buna gore muellif
Seybe, Asim’in révisi“E‘k’)G Bekr Su‘be ve Ya‘k(b’un ravisi Ruveys’in ayni ayet
icerisinde yer alan “eLade’” fillindeki mitekellim ¢ogul zamir ile uyumlu olarak
gelmesini delil gostererek ilgili kelimeyi “4y” ile “ ‘.K-/a::é " seklinde

A'mes (6. 148/765), Yahya b. Mibarek el-Yezidi (6. 202/817). Bk. Abdilhamit Birisik, “Kiraat”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022).

15 el-Bakara 2/173. “Ama biri zorda kalirsa, haksizliga sapmadikga, siniri asmadikga kendisine
gunah yoktur.” Bk. Kur’an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir.

16 en-Nisa 4/66.

17 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 4/310.

18 Eb( Bekr b. Ahmed b. M@sa ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a fi’l-Kirdat, thk. Sevki Dayf (Misir:
Daru’l-Mearif, 1972), 174-175; Eb( Abdullah Hiseyin b. Ahmed ibn Haleveyh, el-Hiicce fi’l-
kird’dti’s-seb’ (Beyrut: Daru’s-Surdk, 1979), 92.

19 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 4/310.

20 “Ona sizin igin zirh yapmayi 6grettik ki savas darbelerinden sizi korusun. Artik siikredecek
misiniz?” el-Enbiya 21/80.
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L)
i n

okuduklarini belirtmistir. Ayni yeri Eb( Ca‘fer, ibn-i Amir, Hafs ve Ravh

“uawn

% o A Y A
kelimesi sebebiyle fiili miiennes olarak “<” harfi ile ";.ﬁ,aa:.}", diger kurra ise
z A o .

“ wsd” kelimesi sebebiyle “ya/s” harfi ile miizekker olarak "M" seklinde
7 - P Y]
okumuglardir.?

Bilindigi Uzere glinimuz kiraat-i asere tedrisatinda her kiraat imaminin
belirlenmis olan bir sirasi vardir.?? ilgili baslik altinda temas edilen misallerden
anlasilacagl Uzere Sa‘lebi, yukarida verilen tasnifatla kiraat literatiriine
yerlesmis olan kurrd sirasini  gézetmemistir.??>  Konuyu daha da
detaylandiracak olursak ilk incelenen el-Bakara 2/173 ’FJLZ.A\ u‘-’ dyetinde

’

muellif, saz kiraat imami olan ibn Muhaysin’i asere imamlarindan olan Ebi

Ca‘fer’den 6nce zikretmistir. Yine buna benzer olarak el-Enbiya Sdresi’'ndeki
£ o £ . . . . . . .

“FSua>c)” kelimesindeki kiraat vecihlerini naklederken imam siralamasinda

-

sekizinci olan Eb( Ca‘fer’e dérdiincl sirada olan ibn Amir'den énce yer
vermistir. Bu tir bir usul takip etmesini daha 6nce bahsedildigi lizere kiraatler
arasinda mdatevatir-saz ayrimi yapmamasi ve kendisine ulasan biitin
rivayetleri herhangi bir tasnife tabi tutmadan kendisine ulastigi sekilde
nakletmesi olarak temellendirebiliriz. Esasen miellifin bu sekilde yapmasinin
temel nedeni islam diinyasinda kiraat tedrisatinda yerlesen mezk(r siranin,
onun yasadigl donemde henliz yayginlik kazanmamasidir. Netice olarak
Sa‘lebi, kiraatleri naklederken sadece kiraat imamlarinin okuyuslarina temas
etmekle yetinmemis, onlarin ravileri olan Ebl Bekr Su‘be, Hafs, Ruveys ve
Ravh gibi ravilerin isimlerine de sikga atifta bulunmustur.

1.2. Sahabe ve Tabiin Kiraatlerine Atifta Bulunmasi

Hz. Muhammed’in ashabinin yapmis oldugu nakiller, onlarin Kur’an-i1 Kerim’in
nizGline sahit olmalari, ayetlerin sebeb-i ntzdlllerini bilmeleri, hatta kimi
zaman ayetlerin onlar hakkinda inmesi gibi durumlardan dolayi, Kur’an ve
siinnetten sonra en 6nemli kaynak olarak kabul edilmektedir. Onlar Kur’an’in
okunusunu ve ayetlerin anlamlarini bizzat Hz. Peygamber’den 6grenmis,
dolayisiyla Hz. Peygamber’den sonra zikredilen konular hakkinda
kendilerinden sonraki nesillere isik tutmuslardir. Tabiin de Resulullah’a en

21 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 18/73-174.

22 Kiraat tedrisatinda ilerleyen zamanlarda yayginlik kazanan siralama su sekildedir: 1. Nafi‘, 2.
ibni Kesir, 3. EbG Amr, 4. ibni Amir, 5. Asim, 6. Hamza, 7. Kisai, 8. Eb(i Ca‘fer, 9. Ya‘k(ib, 10.
Halefu'l-Asir.

23 Sa‘lebi’den daha sonra kaleme alinan kitaplarda kiraat ihtilaflari zikredilirken genel olarak
belirlenmis olan siraya gore nakledilmektedir. Bu sira ilgili baslik altinda “kiraat imami”

kavraminin dipnotunda verildigi sekildedir.
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1A A7

yakin nesil olan sahabeden Kur’an’i 6grenmis, bu noktada neredeyse onlar
kadar rivayetlerde bulunmus ve sahabe ile kendilerinden sonra gelenler
arasinda kopri vazifesi gormuslerdir. Bu sebeptendir ki Sa‘lebi, ayetlerin
manasi, okunuslari, kiraat ihtilaflari, ahkami gibi birgok hususu naklederken
sahabe ve tabiin kavline olduk¢a 6nem vermis ve yeri geldiginde onlarin
tespitlerine detaylica yer vermistir.

Mdellif, tespit edebildigimiz kadariyla ilgili bashk ¢ercevesinde bazi kiraatleri
naklederken gogunlugu sahabe ve tabiinden olan Muaz b. Cebel (6. 17/638),
Abdullah b. Mes‘0d (6. 32/652), Ubey b. Ka‘b (6. 33/654), Ali b. Ebi Talib (6.
40/661), Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Aise bint-i Ebi Bekr (6. 58/677), Ebl
Hireyre (6. 58/677), Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Eb(i Vakid (6. 68/687),
Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692), Yahya b. Ya‘mer (6. 89/708), Ebii'l-Aliye (6.
90/709), ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Yahya b. Vessab (6. 103/721), ikrime
(6. 105/723), Talha b. Musarrif (6. 112/730), Katade (6. 117/735), Zuhri (6.
124/742), Humeyd b. Kays el-A‘rec (6. 130/747), Eyy(b es-Sahtiyani (6.
131/749), Malik b. Dinar (6. 131/748), Amr b. Ubeyd (6. 144/761), 1sa b. Omer
(6. 149/766), Ebl Hanife (6. 150/767), Eb( Hayve (6. 203/818), Ebl Ubeyd (5.
224/838), ibn Ebi Able (6. ?), Ebi’'s-Semmal (6. ?), Ubeyd b. Umeyr (6. ?),
Esheb el-Ukayli (6. ?), Sibl b. Abbad el-Mekki (6. ?), Ridvan b. Abdi’'l-Ma‘bid
(6. ?) ve Cendh b. Hubeys (6. ?) gibi zatlarin kiraatlerine yer yer atiflarda
bulunmustur.?* O, bu nakiller esnasinda kimi zaman ayetlerin anlamlarina
kimi zaman da rivayet edilen kiraatlerin kim tarafindan okunduguna temas
etmistir.

Muellif, el-Bakara 2/282’deki ”.A,g::- Y’j L;@Sl:.a; 373” (Katip de sahit de zarar

v
- ”

gérmesin.)?® dyetini naklederken ’JC.é; \7; ifadesini kiraat imamlarindan EbQ

“w n

Ca‘fer’in muhaffef olarak ”;C.a; ¥,4”, Hasan-1 Basri’nin “,” harfini seddeli ve
meksur olarak l‘f)‘:ﬂ; Yo" okuduklarini zikretmistir. Mifessir, alacakli ve borglu
arasinda anlasmazlik olma ihtimalinden dolayr mutlaka bir katip ve sahide
basvurmalari, ¢agirdiklari kimselerin mesgul olmasi halinde bir baskasindan
bu isi talep etmeleri gerektigini séylemistir. Bu yorumunu 6zellikle Omer b.
Hattab’in “y” harfinin ayri ayri okundugu ’S;Cé ¥4” kiraatine atfederek
yaptigini dile getirmistir. Basta Omer b. Hattab olmak lzere Ubey b. Ka‘b,
Abdullah b. Mes‘Gd ve Mucahid yukaridaki ciimleyi faili zikretmeden mechul
formda okumus ve muayyen bir kimse olmaksizin alacakli ve borglu arasinda

24 lgili yerler icin bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 3/46, 164,422,424, 513; 4,19, 67, 106, 121, 267,
324, 346; 8/11, 57, 174, 423; 13/61, 157, 411; 12/228, 292, 323, 327, 580; 18/95, 152, 290,
423, 546; 23/47, 155, 248, 404, 818; 27/8, 66, 98, 130, 272, 328, 416, 468; 28/108, 268, 302,
361, 379.

25 e|-Bakara 2/282.
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adil ve diirist bir katip veya sahide bagvurmalari gerektigini savunmuslardir.2®

4 a0~ Y
Sa‘lebi, yine ilgili baslik cergevesinde el-Bakara Saresi'nde “ 143 of 54! e

;»-, (YUzlerinizi doguya ve batiya cevirmeniz erdemlilik degildir.)

“ n
J

ayetindeki?” kiraat ihtilafini zikrederken kurrddan Hamza ve Hafs'in
harfinin nasbi ile ’fj}"’, diger kurranin ise mezkar harfin ref’ile ”1,3|" seklinde
okuduklarini nakIe’Emi§tir. Miellif, ref’ okuyanlarin ",J!” kelimesir/ﬁ oncesinde
gelen "_,‘-J edatinin ismi, ayetin devaminda gelen j{ ,j ifadesini de onun

haberi olacak sekilde ayeti ’riaja-, rﬁ.l JJI u‘"j takdmnde okuduklarin
zikretmistir. Bununla beraber o, nasb okuyanlarin ,3,3 ot” ibaresini f‘_,.J

edatinin ismi olarak ref* mevziinde kilip ”llf’J.Jl ‘.KA):-‘, 357 .3 takdirinde
okuduklarini aktarmis ve kurranin bu sekilde okuma hiiccetlerini nakletmistir.
Mifessir son olarak sahabeden Abdullah b. Mes‘0d ve Ubey b. Ka‘b’in “ _jud

205 8
155 ob J1” seklinde kiraat ettiklerini aktarmigtir.?®

1.3. Bolge veya Sehirlere Atifta Bulunmasi

Kiraatlerin tedvin edilmeye basladig hicri Il. asrin sonundan IV. asrin sonuna
kadarki donemde toplum tarafindan kabul edilip okunan kiraatler basta Hicaz
olmak Uzere Basra, Kife ve Sam gibi belirli cografi bolgelerde okunmaktaydi.
Bunlar genel hatlariyla Mekke ve Medine kurrasindan olusan Hicaz'da: Naff b.
Abdurrahman (6. 169/785), Abdullah b. Kesir (120/738), ibn Muhaysin (6.
123/741), Seybe b. Nisah (6. 130/747-48) ve Eb( Ca’fer Yezid b. el-Ka‘ka’ (6.
130/747-48); Kafe ve Basra kurrasindan olusan Irak’ta: Hasan-1 Basri (6.
110/728), Asim b. Behdele (6. 127/745), Eb( Amr b. el-Ala (6. 154/771) Hamza
b. Habib (6. 156/773), Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805), Yezidi (6. 202/812)
ve Ya'klb el-Hadrami (6. 205/821); Sdm’da: Abdullah b. Amir (6. 118/736)
kiraatleri olarak sekillenmistir.?° Suna da deginmek gerekir ki manzum icerikli
bazi kiraat kitaplarinda ayni bolgedeki kiraat imamlarinin okuyuslari
nakledilirken ihtisar maksadiyla kurra tek bir rumuz ile belirtilmistir.3°

Muellif, kiraatleriyle sohret kazanmis olan kurranin bulunduklari yerlere atfen

26 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 7/524-525.

27 e|-Bakara 2/177.

28 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 4/323-324.

22 Eb( Sdme el-Makdisi, el-Miirsidii’l-veciz ilG ulGmi teteallaku bi’l-Kitébi’l-Aziz, thk. Tayyar
Altikulag (Beyrut: Daru Sadir, 1975), 225.

30 jbnir'l-Kabakibi Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Halil b. Eb(i Bekir el-Halebi, izahii’r-

rumdz ve miftahd’l-kiindz, thk. Ahmed Halit Stikri (Daru Ammar, ts.), 80.
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Ehl-i Mekke,*! Ehl-i Medine,*? Ehl-i Basra,® Ehl-i K(fe,** Ehl-i $4m,?5; bazen
Mekke ve Medine kurrasini kastederek Ehl-i Hicaz*® bazen de Kife ve Basra
kurrasi icin Ehl-i Irak®” tabirlerini kullanmistir. Sa‘lebi’nin bu sekilde sehir veya
bolge isimlerini zikrederek yapmis oldugu kiraat nakilleri iki 6rnek tGzerinden
detaylandirilacaktir.

Ilg|I| baslik altinda inceleyecegimiz ilk 6rnek el-Maide Slresi'nde “ ‘..'-u.n l.u

QL..NI” (Ama bile bile yaptiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutar.)”3® ayetlndekl
";.3 i " fiilinde tahakkuk eden kiraat ihtilafidir. Buna gore Ehl-i Hicaz ve Basra

tesdidile ”;.S-u.a Ehl-i KGfe tahfif ile ”".Sm"seklmde okumuglardir.3® Mifessir,

31 Tefsirde gectigi bazi yerler igin bk. el-Bakara 2/48; 182; Al-i imran 3/66, 187; el-Maide 5/53;
YGsuf 12/10; el-Hicr 15/54; el-isra 17/93; el-Kehf 18/95; Meryem 19/73; el-Enbiya 21/30.

32Tefsirde gegtigi bazi yerlerigin bk. el-Maide 5/2; el-Hicr 15/54, el-Hac 22/23, 39; el-Kasas 28/57;
es-Sebe 34/14; Yasin 36/1; S4d 38/46; ez-Zimer 39/64; el-M{’min 40/20, 26; el-Fussilet 41/47
; ez-Zuhruf 43/71; el-Ahkaf 46/12; NGn 68/51; el-Fecr 89/4.

33 Tefsirde gectigi bazi yerler igin bk. el-Enfal 8/42, 67; el-H(d 11/25; Y(suf 12/24; en-Nahl 16/2;
Taha 20/133; el-Hac 22/39; el-M{’mindn 23/85-87-89; en-Neml 27/59; el-Ankeb(t 29/42; es-
Sebe 34/3; Sad 38/58; el-Mi'min 40/26; es-Saff 61/14.

34 Tefsirde gegtigi bazi yerler icin bk. el-Bakara 2/10; el-En‘am 6/95, 119; el-A‘raf 7/150; ibrahim
14/19; en-Nahl 16/37; el-isra 17/90; el-Mu’min(in 23/110.

35 Tefsirde gectigi bazi yerler igin bk. el-Bakara 2/6, 132, 184; el-Maide 5/2, 89; el-Enfal 8/18; et-
Tevbe 9/107; el-Hicr 15/40; en-Nahl 16/80; el-isra 17/93; el-Ahkaf 46/20; el-Fetih 48/29; et-
TOr 52/37; en-Necm 53/11; er-Rahman 55/78; es-Saff 61/14; el-Meéric 70/1.

36 Tefsirde gegtigi bazi yerler igin bk. gectigi yerler igin bk. el-Bakara 2/67; 85; 196, 275; en-Nisa
4/40; el-Maide 5/89; el-En‘am 6/57, 105; el-A‘raf 7/127; el-Enfal 8/18; el-H(d 11/81; Y(suf
12/12; el-Kehf 18/36; el-M{’minin 23/20; el-Mizzemmil 73/9; en-Naziat 79/18; el-Abese
80/6; es-Sems 91/15.

37 Tefsirde gegtigi bazi yerler igin bk. el-Bakara 2/196; Al-i imran 3/160; el-En‘am 6/105; el-isra
17/92 el-Ankebit 29/56 Sad 38/63; el-Mi’min 40/26.

3 Ll e 5Sh  b) TGS S0 B8 G (3T 050y (K @,..uu w\;.?,\,l,,
iy & f._,a,m ‘.swa)us;mcu@{.w.\,uvjudu,,ﬁ,l ﬁrsjlvg,m gealsd G
3 j§.~ '.SLJ ob\ &'Q au :,.i Llj.\f VS..LN\” (Allah sizi kasitsiz olarak yaptiginiz yeminlerden 6turi
sorumlu tutmaz, fakat bilerek ettiginiz yeminlerden dolayi sizi sorumlu tutar. Bunun da
kefédreti, ailenize yedirdiginizin ortalama seviyesinden on fakire yedirmek yahut onlari
giydirmek ya da bir kole azat etmektir. Buna imkani olmayan ise g glin orug tutmalidir. Yemin
ettiginizde (bozarsaniz) yeminlerinizin kefareti iste budur. Yeminlerinize bagh kalin. Allah
ayetlerini sizin icin bu sekilde agikhyor ki siikredesiniz.) el-Maide 5/89.

39 Sa‘lebi, ”P;w kelimesinde kiraat ihtilafini zikrederken her ne kadar Hicaz ve Basra kurrasinin
bu sekilde seddeli okudugu zikretmis olsa da Ktfe ehlinden olan Asim’in ravisi Hafs da mezkar
kurraya muvafakat etmistir. Dolayisiyla tahfifli olarak okuyan Ehl-i Kiife icerisinde Asim’in diger
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EbG Ubeyd’in tesdid ile olan kiraatte tefe‘ul babinin bir 6zelligi olarak bir seyi
defalarca yapma kastinin oldugunu; ayetin bu sekilde okundugunda bir kez
edilen yeminin ancak defalarca bozuldugu takdirde keffaret gerekecegini, bu
durumun da genel icmanin hilafina oldugunu séyledigini nakletmistir. Sa‘lebi,
esasen kurranin ¢ogunlugunun tefe‘ul babindan olan kiraatinin manayi tekit
etmek igin oldugunu, dolayisiyla kurranin kastinin ¢okluk olmadigini dile
getirmistir.°

Sa‘lebt, Sdm kurrasinin ’;.:-\:.r- kelimesini mifa‘ale babindan ”‘.S.Ml.’:«" seklinde
tek bir yemin méanasinda okudugunu ve Araplarin “all &ble/Allah sana afiyet
versin” soziinde oldugu gibi bu tirden kullanimlarinin oldugunu ifade
etm|§t|r Son olarak saz kiraat imamlarindan olan A‘mes, mezk(r ayeti ‘ L...
QL..N! ©dis” seklinde okuyarak ayettek| fiili ”,_,LuYi" kelimesine hamletmis ve

Bakara 2/225'deki Vg" Y -\:-l‘,.. uﬁ " (Fakat kalplerinizin yoneldigi

yeminden sorumlu tutar.) ayetlnde oldugu gibi niyet edilerek kasten yapilan
yemin manasini murat etmistir.*

g - ,11

Konu ile alakali ikinci ve son drnek el-Enfal Slresi’nde -\3 :,a;» Al obs
:}-’.;,5@‘" (iste size lutfu! Allah inkar edenlerin tuzaklarini hep bozmaktadlr.)42
ayetindeki ":',};n" kelimesinde gerceklesen kiraat ihtilafidir. Sa‘lebi’nin
belirttigine gore Hicaz, Sam ve Basra kurrasi mezk(r fiili tefe‘ul babindan
”:';A}‘n", sonrasinda gelen ':A;?" kelimesini nasb olarak ”’-\;’f"; Kafe ehli ayni fiili
tahfif ve tenvin ile ’(,/a;n” sonrasindaki kelimeyi diger kurra gibi nasb lzerine
”:A;?” seklinde okumustur. Eb( Ubeyd ve Eb( Hatim Kife kurrasinin kiraatini
tercih etmistir. Hasan-1 Basri, Eb( Reca el-Utaridi (6. 105/723-24 [?]), ibn
Muhaysin, A‘mes ve Hafs tahfif ve izafet ile ”’A;’f:',}}" seklinde okumuslardir.
Sa‘lebi, kurranin gcogunlugunun ”1\;'{:;.;3‘," kiraatinin “Allah kafirlerin tuzagini
zayiflatacaktir.” seklinde gelecek zaman manasinda oldugunu, Kife ehlininise
lisanda hafiflik murat etmeleri sebebiyle tahfif ile “.S” " kiraatini tercih
ettiklerini ve her iki kiraatin de sahih ve fasih oldugunu beyan etmistir.**

ravisi olan EbObekir Su‘be bulunmaktadir. bk. Eb( Ca‘fer, Nafi’, ibn Kesir, Ebd Amr ve Hafs bu
sekilde okumuslardir. bk. Eb(i Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-isbahani ibn Mihran, el-Mebsit fi’l-
kird’ti’l-‘asr, thk. Hamza Hakimi (Beyrut: Miesseseti ’UlGmi’l-Kur’an, 1408), 163; ibni’l-
Cezeri, en-Nesr, 2/255.

40 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 11/471-472.

41 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 11/471-472.

42 o|-Enfal 8/18.

43 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 13/54.
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Goruldugu uzere mifessir, kiraatleri naklederken kurranin ¢ogunlugunun
tercih ettigi kiraati sehir veya bolgelere nispet ederek, ayni bolgeden olup
farkh kiraati tercih eden kiraat imami veya raviyi ise ismen zikrettigi
gorilmektedir. Ornegin baslik altinda verilmis olan el-Enfal SGresi’ndeki ihtilaf
ile alakali son misalde miuellif, Ehl-i Kife’nin kiraatini zikretmis sonra yine Kife
kurrasindan olup onlar gibi okumayan Asim’in ravisi Hafs'in kelimeyi baska
sekilde rivayet ettigini nakletmistir.

1.4. Mushaflara Atifta Bulunmasi

Sozlikte “iki kapak arasinda, yazilmis sahifeleri ihtiva eden ciltli kitap”
manasina gelen mushaf* istilahta, “Hz. Ebu Bekir déneminde derlenmis ayet
ve slrelerin Hz. Osman zamaninda bir araya toplanip cilt haline getirilen;
Fatiha ile baslayip N&s Siresi ile biten kitap” seklinde tarif edilmistir.*> Hz. Eb{
Bekir’in halifeligi doneminde daha ziyade “suhuf” kelimesi, Kur’an-1 Kerim
cem’ edildikten sonra ise ortak goris olarak “mushaf” tabiri kullanilmaya
baslanmistir.?® Hz. Osman’in halifeligi déneminde biiyiik gayret gésterilip
yazilan ve “Mesahif-i Osmaniyye” ya da “Mesahifi’l-emsar” gibi isimlerle
anilan bu mushaflar, kuvvetle muhtemel Mekke, Medine, Kife, Basra ve Sam
olmak Ulzere cesitli sehirlere gonderilmistir. Halife’nin kendisine ayirmis
oldugu niishaya ise “imam mushaf” ismi kullanilmistir.*’

Yukarida anlatilanlar ¢cergevesinde Sa‘lebi, tefsirinde bazi kiraat farkhliklarina
atifta bulunurken mushafa muvafakat edip etmedigi hususunu dile getirmis,*®
hatta uymadigl noktalarda birtakim elestirilerde bulunup reddetme yoluna
gitmistir. Bununla beraber bazi zamanlarda ise “Falan mushafta/su kimsenin
mushafinda soyle yazmaktadir.” seklinde ifadeler kullanmistir. Bu gercevede
basta “imam mushaf” ismiyle zikredilen Hz. Osman’a ait olan mushaf*® olmak

4 Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisénii’l-Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir, LisGnii’l-‘Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1994), 9/41.

45 Muhammed Recep Fiircani, Keyfe nete’eddeb me’a’l-Mushaf (Kahire: Daru’l-i'tisam, 1978), 37-
44,

46 Buna gore Kur’an metinleri bir araya toplandiktan sonra verilecek isimle alakali sahabe arasinda
istisare edilmis; bazilari tarafindan “sifr” ismi teklif edilmis, fakat bu isim Yahudiler tarafindan
da kullandigi igcin kabul gérmemis; Habesistan civarinda mushaf kelimesinin kullaniminin
yaygin olmasi Uzerine toplanan sahifelere bu ismin verilmesi kararlastirilmistir. Bk. Makdisi,
Miirsidii’l-Veciz, 64; StyQti, el-itkdn, 1/164, 184.

47 EbG Amr ed-Dani, el-Mukni’ fi rasmi mesGhifi’l-emsdr, thk. Muhammed Sadik Gamhavi (Kahire:
Mektebeti’l-Klliyati’l-Ezheriyye, t.s.), 2/5.

8 Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beyédn, 2/438; 7/527.

%9 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 2/460; 14/598; 15/195; 21/361; 26/472; 28/202.
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tizere, Abdullah b. Mes‘0d,®® Ubey b. Ka'b,** Aise,* ibn Abbas® gibi
sahabeden &énde gelenlerinin mushaflarina bazen de islAm beldelerine
génderilen mushaflara® atifta bulunmustur. Buna ek olarak kimi zaman da
ilgili kiraatin Hz. Osman zamaninda ittifak ile cogaltilip gonderilen bahsi gegen
mushaflarin hattina olan uyumuna dikkat ¢ekmek igin ”d;;nﬂi/mushaf”

veya “Ciseanl! ;'.wj)/ resmi’l-mushaf” ifadelerini kullanmistir.>

Sa‘lebi’nin imam mushafa atifta bulundugu®® kiraate el-Fatiha Sdresi'nde
gecen “LIal1"7 kelimesi 6rnek olarak verilebilir. Buna gore o, “bfaall”

lafzinin aslen “»" ile “Li.J1” seklinde oldugunu, fakat hem “imam mushafa”
muvafakaten hem de itbak ve isti‘la sifatlari cihetinden “_»” harfinin “b”
harfine yakin olmasi sebebiyle “bfpall” olarak okundugunu ifade etmistir.*

Sa‘lebi, mezk(r kelimenin her ne kadar bes vecihle okundugunu ifade etmis
olsa da bunlarin arasindan en sahih ve fasih olanin “_»" ile okunan vecih

oldugunu soylemis ve bu kiraatin Kureys lehgesine ait olup “imam mushaf”’ta

50 Sa‘lebt, el-Kesf ve’l-beyédn, 3/339; 4/137; 5/80; 16/25; 17/445.

51 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyédn, 3/341, 397; 4/33; 8/267; 10/28; 12/243.

52 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyédn, 6/381; 22/308.

53 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyén, 23/420.

54 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyén, 18/546.

55 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyédn, 4/250.

56 Mufesirin “imam mushaf”tan bahsettigi diger yerler igin bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyén, 22/459;
26/472; 28/202.

57 Bu kelimeyi on dort kiraat imam ve ravilerinden Kunbiil, Ruveys ve ibn Muhaysin asl (izerine
“ile ”.la\;d\”, Halef, Hallad ve Mutavve? “»" harfini “;”ye ismam ederek, digerleri ise
mushafta yazdigi sekilde “_»" ile okumuglardir. bk. ibn Mucahid, Kitdbii’s-seb’a, 105-107;
Dimyati, ithdf, 1/365.

58 Burada esasen anlatilmak istenen sudur: “%” harfi kendisinde isti‘l3, itbak, cehr, “_~" harfi ise
istifal, hems ve safir sifati bulunan harflerdir. Kelimenin asli olan ":H;J‘" okunusunda
birbirlerine zit sifatli olan bu iki harf bir araya gelmistir. Bu durum neticesinde telaffuz

esnasinda dil agiz iginde zorlanmaktadir. Bu sekilde telaffuzda zorluk olan durumlarda Araplar
tahfif ve dildeki selasetin (akiciligin) saglanmasi igin kendisinden sonra ('C_'C_d) veya “b”

bulunan “ " harfini “_2" harfine donstirirler. Bu hususiyet ile “_»" isti‘la ve itbak sifatlari
cihetinden “L”, mahreg benzerligi ve safir sifati cihetinden ise “_»” harfi ile insicam igerisinde
olmaktadir. Bu sebeptendir ki “L” harfiyle uyum icerisinde olmasi yéniyle en miinasip olan
harf “_~" harfidir. Detayh bilgi i¢in bk. Kisai, Me ‘dni’l-Kur’én, 60; ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb’a,
107; EbG Muhammed b. Hammus b. Muhammed Mekki b. Ebi Talip, el-Kesf ‘an viicGhi’l-
kiraati’s-seb‘ve ‘ilelihd ve hicecihd, thk. Muhyiddin Ramadan (Beyrut: Muessetii’'r-Risale,
1997), 1/34-35; Farisi, el-Hiicce, 1/49-50; ibni’l-Enbari, el-Beydn, 1/38; Ukberi, et-Tibyan, 1/8;
Ukberi, iml3, 7; Ebd Hayyan, Bahru’l-muhit, 1/143; Semin el-Halebi, Diirru’l-mesiin, 1/64.
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bu sekilde stibut buldugunu vurgulamistir. Diger kiraatlerin hangi lehgelere ait
oldugu hakkinda bir agiklama yapmayan mifessir, kendi tercihinin de mushaf
hattina uygun olan “bial” seklindeki kiraat oldugunu dile getirmistir.>

Sa‘lebi, tefsirinde kiraatleri naklederken imam mushafin disinda kalan
mushaflara da atifta bulunmustur. O, kimi zaman farkl kiraatlerin yazili
oldugu mushaflari sahabeye, kimi zaman da yukarida bahsedildigi Uzere
“mesahifi’l-emsar” ismiyle anilan farkli islam beldelerine ait olan mushaflara
nispet ederek kiraatleri nakletmistir. el-Bakara SGresi’'nde “ 4...4 r..AJ..J \.g.v s.a”

04iy” ayetini®® naklederken ciimlenin baginda bulunan “_s35” fiilinin
Abdullah b. Mes‘Gd mushafinda éaysl Medine ve $dm ehlinin mushafinda
”L;.p'j,” seklinde yazdigini dile getirmistir. Eb(O Ubeyd, Hz. Osman’in
mushafinda mezkdr kelimenin ‘_,wj; seklinde “elif” ziyadesiyle yazildigini
gordiglini ifade etmi§tir Diger kurra ise 6;}3" olarak okumuslardir. Maellif,
buradaki ihtilafin ”J,J/ 5 fiillerinde oldugu gibi manaya etki etmeyen iki

farkli lugat oldugunu beyan etmistir.®?

1.5. Arap Lehgelerine Atifta bulunmasi

Kur’an-1 Kerim’in birgok lehceden mutesekkil olan Arap dili ile nazil oldugu pek
cok ayette belirtilen bir husustur.®® Sa‘lebi de kiraat ihtilaflarini aktarirken

59 Sa’'lebi, el- Ke,sfve’/ beydn 2/434-440.

80 Gy el (50 W1 2355 50 G (85 iy 2 00580 o (ol G 2233 (ibrahim de bu
dini ogullarina vasiyet etti, Ya‘ktb da. “Ogullarim! Allah sizin igin bu dini segti; dyleyse yalniz
0’na teslim olmus mi’minler olarak can verin!” (dediler). el-Bakara 2/132.

61 Eb( Abdillah Muhammed b. Ebi Nasr Kirmani, Sevdzzi’l-Kirddt, thk. Simran el-Aceli (Beyrut:
Mduesseset(i’l-Belag, ts.), 33.

62 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyén, 4/136-137.

s3iigili ayetler icin bk. Yisuf 12/2 & lix (.}de Lefﬁ [Epap] {1 “Anlayabilesiniz diye biz onu Arapca
bir Kur’an olarak indirdik.”; er-Ra‘d 13/37: La,r— [ReS ZLJ,.\ JJ«\% “Biz Kur’an’iiste boyle Arapga
bir hiikim ve hikmet olarak indirdik.”; en-Nahl 16/103 @,r— ol 1aag ;o”\ ) s L5.’\31 5L

y == “Oysa ona ogretiyor dedlklerl kisinin dili yabancidir, bunun (Kuran’in) dili ise aglk segik
Arapga dir.”; Taha 20/113 Lu,c L\; aufv‘ J.\Jf; “Boylece biz O’nu Arapga bir Kur’an olarak
indirdik.”; es-Suara 26/195 Lf).x..d\ o Q,§J J..ls g.p u—*‘ @,o QL«-L' “Onu, senin kalbine
uyarlulardan olasin diye agik bir Arapga ile Ruhulemln |nd|rm|§t|r ; ez-Zumer 39/28 Ld}ﬁ Llja
Q,.a... ‘,.g,L.J Cf 6;,.9 insanlar Allah’a karsi gelmekten korunsunlar diye Arap diliyle indirdigimiz
celiskisiz Kur'an’da (vaptik).”; el-Fussilet 41/3 & s ,»:J Le,o L\; nuL\ ) ulS “Bilmek
|steyen|er |gm dyetleri apagik hale getirilmis Arapca okunan bir kitaptir.”; SGra 42/7 &5;
L,,; L\,s au]] L»-; . “Iste sana bdyle Arapga bir Kur’an indirdik.”; ez-Zuhruf 43/3 L»,; NHA Ll
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onlarin kimi zaman Arap lehgeleriyle olan irtibatina dikkat ¢ekmistir. Bu
cercevede bazen ilgili okuyusla alakali kabile ismini zikretmis, bazen de
herhangi bir isim vermeden nakil yaptigl kiraatin farkli lugat veyahut lehge
oldugunu dile getirmistir. Muellifin eserini inceledigimizde daha 6nce bahsi
gecen Arap lehgelerinin timunin aksine digerleri arasinda 6n plana cikip
meshur olanlarina temas ettigini soyleyebiliriz. O, genel olarak tefsirinde
basta Kureys olmak lizere Hicaz, Temim, Yemen, Necd, Hevazin, Huzeyl,
Tihame, Gatafan, Beni Haris, Amman, Esed ve Kays kabilelerinin isimlerini
zikretmis ve cogu zaman bahsi gegen bu lehgeler arasinda mana degisikligine
sebep olan herhangi bir farklilik olmadigini beyan etmistir.

Konuyla alakali ilk 6rnek el-Enfal Shresi’nde bir,%* er-Rim Stresi’'nde® {i¢ kez
gecen “Cans” kelimesidir. Kiraat kaynaklarinin ve Sa‘lebi’nin belirttigine gore
eI-Enféi SGresi’nde “lxs” kelimesini mitevatir kiraat imamlarindan ibn Kesir,
Nafi‘, EbG Amr, ibn Amir ve Kisai “,5” harfinin zammesiyle “@es” Asim,
Hamza, ve Halef ayni harfin fethasi ile “Gs” seklinde, Eb(G Ca‘fer ise bu
formdan farkli cemi olarak “s(&25” seklinde okumustur.%® Er-Riim Siresi’nde
Uc kez gegen “laxs” kelimesini ise yukarida zikredilen kurraya ek olarak Yahya
b. Vessab ve A‘mes “#” harfinin fethasi ile “_ans” seklinde okumuslardir.®”
Ulemadan bazilan bu ihtilafin ”C;ﬂl" ve ”C';Z:H” kelimelerinde oldugu gibi iki

farkl lugat oldugunu sdylemistir.?® Bahsi gecen okuyuslarin her ikisinin de
Arap lugatinda siilasi masdar olarak yer aldigi; “casss” formundaki okuyusun

u %7 oy

Kureysliler, “Casd” formundaki okuyusun ise Temimliler tarafindan

QJLN VKL-J La,c “Anlayip dlstnesiniz diye onu Arapga Kur’an olarak indirdik.”; el-Ahkaf 46/12

“«

La,c LLJ f,aw LLS ll«:} ...haksizlari uyarmak igin ve iyi yolda olanlara mujde olarak Arap

diliyle gelmis bir kitaptir.”

o260 Ll R 180 Bl e 10 B L 1 10 L6 s 150 O s oK 1 s
;;,_-\jilfa_\\ C' Qi A0 uob 9;51” (Allah sizde bir zayiflik oldugunu bildi de su andan itibaren
yukuntzi hafifletti. Artik sizden sabirli yiiz kisi olursa Allah’in izniyle iki yuz kisiyi yener, sizden
bin kisi olursa iki bin kisiyi yener. Allah sabredenlerle beraberdir.) el-Enfal 8/66.

}-«Ld\ H;Jo\” (Sizi gligstiz yaratan, gligsuzligun ardindan kuvvet veren, kuvvetli halinizden sonra
da gligstiz hale getiren ve yaslandiran Allah’tir. O diledigini yaratir. O hakkiyla bilendir, tstin
kudret sahibidir.) er-Riim 30/54.

66 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 13/137; ibni¥'|-Cezeri, en-Nesr, 2/277; Farisi, el-Hiicce, 4/161.

7 jbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a, 308-309; Mekki b. Ebi Talip, el-Kesf, 1/495; Semin el-Halebi,
Diirru’l-Mesiin, 5/636; ibni¥'I-Cezeri, en-Nesr, 2/312, 386; Dimyati, ithdf, 2/83, 359-360.

68 Abdurrahman b. Muhammed ibn Zencele, Hiiccetii’l-kirddt, thk. Said el-Efgani (Beyrut:
Mduessesetii’'r-Risale, 2014), 562.
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kullanildigi bilinmektedir.°

Kiraat alimleri er-Rim Sdresi’‘nde yer alan ilgili kelimedeki kiraat ihtilafini

w +°*epy

zikrederken Kureys ehli tarafindan uygulanan “Cess” formundaki kiraatin,

Ozellikle Hz. Peygamber’in bizzat kullanmis oldugu ligat olmasi sebebiyle
daha kuvvetli oldugunu zikretmislerdir.”® Hz. Peygamber’in s6z konusu kelime
ile ilgili kiraati hadis kitaplarinda su sekilde gegmektedir:

Bir giin Abdullah b. Omer, Hz. Peygamber’e (s J.o- ‘.., Cand o rfa.b- 643|
Lo La.-.aa‘,i.w :}S.;-;;::,s w-w ayetini’* okumus ve bu esnada ayetteki

‘u/

“w oen

“Cans” kelimelerini “ 5 harflermm fethasi ile telaffuz etmistir. Bunun

“

Uzerine Allah Ras@li (s.a.v.) o sekilde degil de “,4” harfinin zammesiyle

ua:a seklinde okumasi gerektigini sdylemistir.”?

,m ,
Yme |Ig||| ayeti Asim el-Cahderi, er-Rtim Stresi’ndeki ilgili ayeti r@,‘s,\n

o, o rppr B4 7% o, o I

A ..ﬁ-MU‘J‘, s~3;d_,w:,\,,¢‘}.,.r_.ww§eklmde mezkadr

u

kellmelerln ilk ikisini " harfinin zammesi, Uglinclsini ise ayni harfin
fethasi ile okumustur. MUeIIif, Cahderi’nin bu sekildeki okuyusuyla hem Hz.

Peygamber’in kiraati olan Kureys, hem de Temim lugatinin’® kiraatini cem’

69 Nehhas, i'rdbii’l-Kur’dn, 1/355; Semin el-Halebi, ed-Diirru’l-Mesiin, 5/637; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-
beydn, 2/178; Muhaysin, el-Kiraat, 1/230.

70 jbn Miicahid, Kitébii’s-Seb’a, 508; Mekki b. Ebi Talip, el-Kesf, 2/186; Eb(l Amr ed-Dant, Kitabii’t-
teysir fi’l-kiradti’s-seba’, thk. Otto Pretzl (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1984), 175; ibn Zencele,
Hiiccetii’l-kirddt, 562; ibni’l-Cezeri, en-Nesr, 2/345; Ebii’l-Bekd Muhibbiiddin Abdullah b.
Hiseyin b. Abdullah Ukberi, imldii md menne bihi’r-Rahmdn min viicGhi’l-i’réb ve’l-kirdét fi
cemi’i’l-Kur’én, (Beyrut: Daru’l-Kitlbi’l-’ilmiyye, 1979), 2/1042; Ahmed b. Muhammed
Dimyati, ithéfii fiddlai’l-beser bi’l-kirdéti’l-erbe’ate asar, thk. Sa’ban Muhammed ismail
(Beyrut: ’Alemi’|-Kitiib, 1407), 2/354.

71 er-R(m 30/54.

72 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/58; Eb( isa et-Tirmizi, Siineni’t-Tirmizi, ed. Ahmed
Muhammed Sakir-Muhammed Fuad Abdulbaki (Misir: Sirketli mektebeti ve matbaati Mustafa
el-Babi el-Halebfi, 1975), Kiraat, 4.

73 Hicaz bolgesi igerisinde yer alan Kureys, Sakif, Kindne, Ensar ve Huzeyl gibi yerlesik Arap
kabileleri, bir kelimede yanyana gelen fetha-kesre ve fetha-zamme harekenin telaffuzunda
daha hafif olmasi sebebiyle fethaya, kesre ile zammede ise daha ince olmasi sebebiyle ¢ogu
zaman kesre harekeye temayul etmislerdir. Arap yarimadasinin orta ve dogu bolgelerinde
yasayan bedevi kabilelerinden Temim, Kays, Esed, Bekir ise kelimeleri telaffuz ederken daha
sakil olan zamme veya bazen de kesre harekeyi kullanmiglardir. bk. Abduh Ali ibrahim Racihi,
el-Lehecdtii’l-Arabiyye fi’l-Kirdati’l-Kur’éniyye (Riyad: Mektebetd’l-maarif, 1999), 149-150.
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etmeyi murat ettigini ifade etmistir.”*

Konuyla aIakaI| son drnek ise Al-i imran Saresi’ndeki “ . Aas ‘CJ; VK'.L...S .
e st <- ayetinde’® iki defa gecen st kelimesidir. Buna gore mueII|f
o °

A‘mes, Su‘be, Hamza, Kisai, ve Halef ‘in “®” harfinin zammesi ile Cf’ ,

|II

“wen “

Muhammed b. Es-Stimeyfa’'nin “@” ve “,” harflerini fethasi ile masdar
formunda "'CJs diger kurrdnin ise “@” harfinin fethasi ile "CJA seklinde

okudugunu nakletmistir.”®

Mifessir, kurranin mezkdr kelimeyi nasil okudugunu aktardiktan sonra ]‘Cf'
kiraatinin Abdullah b. Mes‘Gd’un, ’C;i” kiraatinin ise Hz. Aise’nin okuyusu

olup Hicaz ve TihAme ehlinin lugati oldugunu bildirmistir.”” Eb( Ubeyd ve Eb{
Hatim gibi bazi dlimler Kur’én I Kerim’in Kureys lehgesi Gizerine nazil olmasi ve

°%

Hicaz ehlinin fethali olan * CJA kiraatini benimsemesi sebebiyle, bu okuyusu
digerinden istiin tutmuslardir.”®

1.6. Kime Ait Oldugunu Bildirmeden Atifta Bulunmasi

Sa‘lebi, kiraatleri naklederken ¢ogu zaman yukarnda zikredildigi Uzere
kaynaklarini belirterek atifta bulunmustur. Bunun yani sira bazen de bu
hususu miphem olarak, kiraatin kime ait olduguna isaret etmeden mechul
siga ile nakletmistir. Sahih ya da saz kiraat fark etmeksizin kimi zaman boyle
bir usul takip eden muellif, bu tir durumlarda nadiren ”..f;;i" 79 “ T:S };-3

" B ifadelerini kullanmigtir. iImf literatiirde temriz sigasi olarak zikredilen

bu mechul ifadeler, nakledilen rivayetin sithhat bakimindan digerleri kadar
saglam olmadigini; dolayisiyla bir ihtimal de olsa kendisinde zayiflik

74 Sa’'lebi, el- Ke,sfve’l beyan 21/178 Hatib, Mu‘cem, 5/177.

75 ‘.i.a .\M, \,.,.\ J.\J\ &y oLt < uA.J\ om0 B0 Qg Sl 735 el % 0B 75 (KL )
J.‘JLEJ\ w y «U\; ;\.\p” (Eger siz Uhud’da bir yara aldiysaniz bilin ki o topluluk da benzeri bir
yara almisti. O gunleri biz insanlar arasinda dondrip duruyoruz ki Allah gergek mi’minleri
ortaya gikarsin ve ugrunda sehitleri olsun diye. Allah, zalimleri sevmez.) Al-i imran 3/140.

76 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 9/288.

77 Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 9/288.

78 EbG Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye, el-Muharrarii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 1422), 3/339.

7 {Igili yerler icin bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 14/157, 447; 16/423; 19/370; 22/68; 23/126

80 jlgili yerler icin bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 8/290; 9/318; 10/27, 545; 11/546; 14/323;
16/330; 17/10; 18/16; 20/232; 22/235; 25/237; 28/184.
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olabilecegini ifade etmektedir.®® Fakat miifessirin eseri incelendiginde,
mitevatir ve meshur olan kiraatleri de temriz siga ile nakletmesinden
hareketle, onun kullanmis oldugu bu tir ifadelerin bir zayiflik alametinden
ziyade ihtisar icin oldugu soylenebilir.

Bununla beraber Sa‘lebi, bir kelimedeki kiraat ihtilafini naklederken kiraat
imam veya raV|Ier|n| zikrettikten sonra ayni kelime ile alakali dlger okuyu5Iar|
gogunlukla ”',sU\ 5782 ve “hll 5203”8 bazi zamanlarda ise V"‘"’" 1,5’ "8 ve
rn,.b”ss ifadelerini kullanmaktadir. Dolayisiyla mufessir malum sigada
nakletmis oldugu kiraatlerde bile kimi zaman kiraat imamlarinin ismini tam
olarak zikretmemis kimi zaman da ilgili kiraatle alakali kurradan birkagina
atifta bulunmakla yetinmistir. Bunun asil sebebi Sa‘lebi’nin her ne kadar ileri
diizeyde kiraat birikimine sahip olsa da kiraatlere bir kiraat aliminden ziyade
mifessir gibi yaklagsmasi; kiraatlerden istifade etmesinin temel amacinin Arap
diline ve tefsire katkilari cercevesinde yararlanmasidir. iste bu nedenledir ki o
saz kiraatlerden oldukga fazla istifade etmis, naklettigi kiraat vecihlerini kimin
okudugundan ziyade nasil okundugu hususuna ehemmiyet vererek
nakletmistir.

92 a. P

Sa‘lebi, Al-i imran sresinde J...SQ,..:J w‘_};bw‘fw\f; ayetindeki® “ G
fillini ibn Kesir, Nafi‘, EbG Amr ve Ya‘kGb’un mechul olarak ”J-s" seklinde

okuduklarini ve bunun ibn Abbas’in kiraati oldugunu nakletmistir. Muellif bu
okuyusu aktardiktan sonra “¢8UI le; ifadesini kullanmis ve diger kurranin

mifaale babindan ”JBG" formunda okuduklarini; ayni zamanda ibn Mes‘Gd’un

kiraatinin de bu sekilde oldugunu séylemistir.8” Kaynaklarda ”‘ﬁl:i" seklinde

A

81 Konu ile alakali detayl bilgi i¢in bk. Erding Ahatl, “Temriz”,
Ansiklopedisi (istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011).

82 jlgili yerler icin bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 3/9; 4/310, 506; 5/25, 37; 9/515; 10/32, 103;
11/477; 12/60, 470, 535; 13/32, 130; 16/234; 21/95, 145; 23/206, 231.

83 jlgili yerler igin bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 3/259, 348; 4/82, 437; 5/376; 7/133, 434; 8/235;
9/515; 10/10, 103; 18/356, 406; 20/464; 21/362.

84 jigili yerler igin bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 10/39; 13/137; 14/435; 15/34, 478; 16/309;
17/328;30/18.

85 {Igili yerler icin Bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 21/416;22/90, 222; 23/268, 312; 27/337; 28/69,
263.

0 Ll Ay (B Gy 1B G D 0T B 1 G5 T8 G, B B e S
;.f{;»l:aJ\” (Nice peygamber vardir ki onunla birlikte birgok Allah erleri savastilar. Allah yolunda

Tiirkiye Diyanet Vakfi islém

baslarina gelenlerden &tirt gevsemediler, yilmadilar, boyun egmediler. Allah, sabredenleri
sever.) Al-i imran 3/146.
87 ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a, 217; ibn Zencele, Hiiccetii’l-kirddt, 175, Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan,
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malum olarak okundugu zaman ayet “Nice peygamberler vardir ki,
beraberlerinde bir¢ok topluluk bulundugu bir halde savastilar.” anlamina;
"Jjj" seklinde meghul olarak okundugu zaman ise “Nice peygamberler vardir
ki beraberindeki toplulukla birlikte éldirildiler.” anlamina gelmektedir.®®

Sa‘lebi, el-Ahzab sdresinde “-S oy Ge %" ayetindeki® kiraat ihtilafini

2% n

naklederken “¢,83” fiilini Eb Ca‘fer, Seybe ve Asim’in “3” harfinin fethasi,

W 2w

diger kurranin ise “4,5 §eklinde kesresiyle okuduklarini sdylemistir. Fiili

W 2%

059" olarak okuyanlar

/n

(Evlerinize yerlesln karar kilin.) manasinda

okumuslardir. Zira Araplarin ”;,&.Jl ) u),o ve ”|3|,o Jgi” gibi kullanimlari
mevcuttur. Dolayisiyla m[jfess’ir baska.’Arap lugatlarinda bu tir kullanimlarin
s6z konusu olduguna deginmis ve fiilin nasil bu forma girdigini 6rneklerle izah
etmistir. Buna gore 535 kelimesinin ayne’l-fiilindeki “y” harfi hazfolmus,
mahz{f olan bu harfin harekesi kendisinden dnceki “3” harfine gegmistir. ibn

-

Ebi Able, bahse konu olan fiili l;lj j.!‘-uJJ.o seklinde telaffuz edenlerin

o, r ”

lugatinda kelimenin asli (izerine w,. olarak okumustur. Sa‘lebfi, bu okuyus

ile alakali her ne kadar Araplarin ileri gelenleri bu kiraati kabul etmemis olsa
da Eb( Ubeyd’in “ Js!’ ” kiraatini caiz géruip buna el-Vakia SGresi’'ndeki ”‘.:.125

:‘;“ 35790 ayetini o6rnek olarak getirdigini nakletmistir. Muellif, ”(;,33"
formunda okuyan diger kurranin fiili “ I;Z:ﬁ" masdarindan tiiremis emir olarak
okuduklarini, yine Araplarin * Gy; _05\9}; seklinde kullanimlari oldugunu

dile getirmistir.>*

Sonug

Kiraat ilminde bir déniim noktasi olarak gériilen ibn Miicahid’in Kitdbii’s-seb‘a
isimli eseriyle “yedi kiraat” ifadesi literatiirde yerini almis, ibn Mihran en-

9/317-318; Dimyati, ithdf, 1/489.

88 Farisi, el-Hiicce, 3/84; ibn Zencele, Hiiccetii’l-kirddt, 175-176; Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 1/359-
360.

sy YR A sy A bl 3550 sty Sl sty JOLY1 B 23 005 Y5 1558 & 0
\,_:42, Pf,@lei_} V.J\ Jal e VK‘& _»X” (Evlerinizde oturun ve daha 6nce Cahlllye
doneminde oldugu gibi agilip sagilmayin, namazi glzelce kilin, zekati verin, Allah’a ve Resuliine
itaat edin. Ey peygamber ailesi! Allah sizi sadece giinah kirlerinden arindirmak ve sizi tertemiz
yapmak istiyor.) el-Ahzab 33/33.

90 /’Q,}&:.- ‘._.Ua (WU R }]" (Dileseydik onu kuru bir ¢ope gevirirdik de sasirir kalirdiniz.)
el-Vakia 56/65.

91 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyén, 21/416-417.
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Nisabari ise el-Gdye fi’l-kirdati’l-‘asr adli eseriyle “kiraat-i ‘asere” tasnifini ilk
kez ortaya koymustur. Bu baglamda Sa‘lebf, tefsirini her ne kadar bu iki
alimden sonra kaleme almis olsa da kanaatimizce kiraatlerin “seb‘a” ya da
“asere” seklinde heniiz yayginlik kazanmamasi sebebiyle, kiraatleri
zikrederken tasnif iceren bir ifade kullanma ihtiyaci hissetmemistir.

Sa’‘lebf, bazi mifessirlerin aksine, tefsirinde ayetlerdeki ihtilaflari naklederken
yalnizca mitevatir kiraat imam ve ravileri degil, saz kiraat imamlari olarak
bilinen ibn Muhaysin, Yezidi, Hasan-1 Basri ve A‘mes gibi isimleri; ayrica
sahabe, tabiin ve daha sonraki nesilden olan kurranin okuyuslarini da
nakletmistir. Bu baglamda miifessirin saz kiraatlere fazlaca yer vermesinin
sebebi olarak ozellikle sahabe ve tabiin kiraatlerinin ayetlerin izahlarina
yaptiklari katki gosterilebilir. Bununla beraber saz da olsa bu kiraatlerin birebir
sahih rivayetle ayni olmasi veya sekil yoniiyle benzerlik gdstermesi gibi
sebeplerden dolayr miutevatir okuyuslara referans olarak getirilmistir.
Bahsedilen bu hususlardan dolayl Sa‘lebi sahabe ve tabiinden gelen
rivayetlere oldukga fazla 6Gnem vermistir.

Muellif, kurranin bulunduklari yerlere atfen Ehl-i Mekke, Ehl-i Medine, Ehl-i
Basra, Ehl-i KGfe, Ehl-i Sam; kimi zaman Mekke ve Medine kurrasi icin Ehl-i
Hicaz kimi zaman da Kife ve Basra kurrasini kastederek Ehl-i Irak ifadelerini
kullanmistir. Yine basta “imam mushaf” ismiyle zikredilen Hz. Osman olmak
tizere, Abdullah b. Mes‘td, Ubey b. Ka‘b, Aise, ibn Abbas gibi sahabeden énde
gelenlerin mushaflarina bazen de islam beldelerine génderilen mushaflara
atifta bulunmustur. Sa‘lebi, kimi zaman da kiraatlerin Arap lehgeleriyle olan
irtibatina isaret etmistir. Mifessirin Arap lehgelerinden basta Kureys olmak
lizere Hicaz, Temim, Yemen, Necd, Hevazin, Huzeyl, Tihame, Gatafan, Beni
Haris, Amman, Esed ve Kays lehcelerinin isimlerini zikrettigini sdyleyebiliriz.
Bununla beraber miifessir cogu zaman bahsi gecen lehgeler arasinda anlam
cihetinden herhangi bir degisiklik olmadigini sik sik dile getirmistir.
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Oz Kerfmet kavrammnin, kesin olmamakla birlikte IX. asrin ikinci yarisinda bir terim olarak kullanildigy
gorilmektedir. Tiirklerin eski inanglarinda meveut olan samanin siradan insanlarda goriilmeyen dogaistii
fiiller gstermesi inancy, islamlasmassiirecinde veli inanci ile yeni bir form kazanarak devam etmistir. Zamanla
tarikat kurucularmm veyaseyhlerin tamtildig ve 6viildiigiimenakibnameler yazilmustir. Bu eserlerde keramet
menkibeleri, insantistii &zellikler atfedilerek anlatimakla birlikte, dikkatli ele alindiklarinda yazildiklan
donemin kiilttirel, dini, sosyal ve siyasi bakis agilari da ortaya koyduklan goriilmektedir. Horasan erenleri
olarak da isimlendirilen Tiirk mutasavviflarin biiyiik boliimiintin XIIL yiizyihn ilk yarismda Mogol istilasindan
kagarak ozellikle Dogu ve Orta Anadolu’ya yerlestikleri gorilmektedir. Bu mutasavviflar, yerlesik halkin
inanglarmasaygi duymakla birlikte kendi inanclarim da ézellikle hiimanist uygulamalart ile yaygmlasturmustir.
Elvan Gelebinin ailesinin de bu mutasavvif ailelerden birisi oldugu bilinmektedir. Bu ¢aligmada, Elvan
Gelebi’nin Menakibu'lKudsiyyeisimli eserinde onun ailesine mensupsilsiledeki seyhlerin kerdmet anlatimlars,
kelam ve tefsir literatiirtindeki kerdmet baglaminda degerlendirilecektir.Fehrese ve mu‘cem literatiirt, ilimle
gegen bir 5mriin hésilasi olarak sema, karaat ve icazet gibi makbul metotlarla rivayet, bir alimin rihle haritas,
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Giris

Mendkibndmeler, inanglarin metodolojik bir sekilde tahlil edilmesi agisindan
onemli belgelerdir. Zira menakibnameler kaleme alindigi toplumun, inang,
sosyal hayat, toplumun igerisinde bulundugu siyasi durum gibi unsurlarini
kapsayan kiltiirlinii anlayabilmek agisindan kaynaklik teskil eden eserlerdir.
Ozellikle Anadolu’da yazilmis olan evliya menkibelerinin, halkin daha énceden
s6zIu anlatim yoluyla inanca dahil edilmis aktarimlarinin yaziya gegirilmis hali
olarak diisinmek mimkunddr. Yazar, icinde yetistigi tarikatin mensubu olan
edebi yonil gugli birisi olabildigi gibi zaman zaman da tarikat disindan
olabilmektedir.! Bu menkibelerin konusu, Hz. Peygamber déneminde yasamis
sahabeyle ilgili olaganistl anlatimlar ile 6nceki dini metinlerde nakledilen
peygamberlerle alakali anlatimlarin degistirilerek evliya igin uyarlanmasi ve
mitolojik anlatimlar, destan ve masallarin islami formlarla birlestirilerek
yeniden yorumlanmasi seklinde de karsimiza ¢ikabilmektedir. Anadolu’da
menkibelerin yazili hale getiriimesinde, velilerin ve tarikatlarin, 6zellikle
devlet otoritesi tarafindan kabul gérmesi ve mesruiyet kazanmasi amacinin
on plana ciktig ifade edilebilir. Bununla birlikte menkibenin, tarikatin
kurucusu veya silsileyi devam ettiren veliye atfedilen olaganisti glglerin,
tarikatin genislemesiyle onun degerli kilinmasi agisindan énemli bir unsur
olarak gorinmektedir. Bu mesrulastirma ve propaganda yontemi, kutsalin
tecelli ve tezahiriine inanan insanlarda zaten mevcut bir olgu olarak varligini
devam ettirmis olmasindan dolayr toplum tarafindan kabul edilmesi de
olduk¢a kolay olmaktadir. Nitekim evliya kerametlerinin benzerlikleri
itibariyla kiiclk farkhliklar olmasina ragmen peygamberlere has bir 6zellik
olarak kabul edilen mucizenin bazi 6zellikleri ile 6rtustigi fark edilmektedir.
Dolayisiyla mucize kavraminin, keramet kavrami ile iliskilendirilmesi
neticesinde  keramet anlayisinin  yerlesmesine  zemin  hazirladig
anlasiimaktadir.

Anadolu’da yaygin olan ve bir inang nesnesi olarak kabul goéren evliya/veli
kabuli ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan keramet inanci elbette ki Anadolu’da
birdenbire ortaya ¢ikmis bir olgu degildir. Veli kavraminin bugin zihinlerde
olusturdugu Allah dostu olmasi ve bununla beraber kendisinde, sagliginda
veya 6limiinden sonra olagan Usti glglerin ortaya ¢iktig ve miintesiplerine
yardim edecegine inanilmasinin, 6zellikle tasavvuf ekolleri tarafindan o6n
plana c¢ikarildigi gérilmektedir. Bu durumu kolaylastiran etmenlerin basinda
ise dnceki inang ve kiilturlerin etkisi gelmektedir. Anadolu, konumu itibariyla
gerek paganinanclara sahip topluluklarin, gerekse vahiy kaynakli dinlere sahip
olanlarin yasadigl topraklar olmustur. Geleneksel pagan inanclarinda, atalar

1 Ahmet Yasar Ocak, Kltiir tarihi Kaynagi Olarak Manakibname (Ankara: Turk Tarih Kurumu
Basimevi,1992), 37.
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kdlth 6n plana ¢gikmakta ve bu kilte tazim énem arz etmektedir. Toplumsal
karizmatik onderlerde kutsal gliciin tezahiiri inanci, onlarin hayattayken ve
oldukten sonra Tanr ve yeryizi ile baglarini devam ettirdikleri, kendilerine
tazim gosterenlere ise koruyucu ve kurtarici 6zelliklerinin oldugu kabuliine
sebep olmustur.? Eski Tirklerde atalara ait hatiralar kutsal kabul edilmis,
mezarlari igin kurganlar insa edilmis, balballar dikilmis ve her yil 6len atalar
icin merasimler diizenlenmistir.® Bu tazimin Hristiyan inanglarinda da azizlere
ayni anlamin yiiklenmesi ile var oldugu gériilmektedir.* ileride aciklayacagimiz
Miisliiman siifi gelenegin kabullerindeki veli algisinin da etkisi ile islam’i kabul
eden Turklerde bu inancin heterodoks bir sekilde Anadolu’da evliya ve onlarin
kerametleri baglaminda devam ettigi ifade edilebilir.

Velilere has kabul edilen keramet kavrami sozliikte, eli agikhk, comertlik, seref
ve fazilet, kolaylikla vermek® anlaminda kullanilmakla birlikte Kur’an-i
Kerim’de Allah’in sifatlarindan birisi olarak kullanildiginda O’nun her durum
ve zamanda nimet vermesi,® insan icin kullanildiginda ise, onun hal ve
hareketlerinde ortaya ¢ikan takdir edilmeye deger ahlak ve fiiller anlaminda’
oldugu gorilmektedir.® Kerdmet kavraminin sézliik anlaminda da Kur’an-i
Kerim’de de bugiin kabul edilen sekli ile olaganistilikler anlaminda olmadigi
acitktir.  Kavram, duyuldugunda zihinlerde uyandirdigi anlamini terim
anlamindan almaktadir. Terim anlami ise, niiblivvet iddiasi olmayan bir sahis
tarafindan ortaya cikan olaganiistii hadisedir.® Bu tanim, genel cercevesine
bazi unsurlar ilave edilerek genisletilmis, kerametin dogrundan kulun fiiline
baglanamayacagi, sozi edilen olaganiisti hadisenin Allah’in kudreti ve fiiline
dayali olarak miimkiin olabilecegi belirtilmistir.’® Kavramin terim anlamindaki

2 Sinasi Gunduz, Anadolu’da Paganizm (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 21.

3 ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1999), 306.

4 Franz Babinger- Fuat Képriilii, Anadolu’da islamiyet, cev. Ragip Hulusi (istanbul: insan Yayinlari,
2000), 29.

5 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzdr, Lisanu-I Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Daru’l-
Mearif, ts.), “krm”, 5/3861; SeyyidSerifCurcani, et-Ta’rifét, thk. Muhammed Siddik el- Mingavi
(Kahire: Daru’l-Fudeyle, ts.), “krm”, 154.

6 en-Neml 27/40.

7 el-Hucurat 49/13.

8 Ragib el- isfehani, el-Miiredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Halil i"tant (Beyrut: Daru’l
Maarife, 2010), 431.

9 Seyyid Serif Cuircani, et-Ta’rifét, thk. Muhammed Siddik el- Mingavi (Kahire: Daru’l-Fudeyle, ts.),
154.

10 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevékif, thk. Mahm(d Omer Dimyati (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1998), 8/314; Saduddin et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre
(Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1989), 5/72.
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“niblvvet iddiasi olmamak” sartinin peygamberlere has olan mucize kavrami
ile benzerliginin oldugu ve bu duruma Musliiman alimlerin karsi cikislari
gerekce olusturmaktadir. Bu itirazlara ragmen mucize tanimini yapan
alimlerin bazilari, mucizeyi peygamberlerde veya keramet sahibi velilerde
ortaya cikan olaganiistii hal olarak tanimlamakta,’! mucize ile kerdmet
kavramlarini ayni anlamda kullanmaktadirlar. Mucize ve keramet arasindaki
asil fark niiblivvet iddiasinda bulunulup bulunulmamasidir ve tehaddi gosterip
gosterilmemesidir. Mucizede niiblivvet iddiasi mevcutken keramette bu iddia
bulunmamaktadir. Bu farkla birlikte mucizelere ait sartlarin hepsi veya biiylik
bir ¢ogunlugu keramette de bulunur. Hatta s(filerde, nebiler igin verilen
mucize ayricaliginin veliye verilmesini reddetmenin kifir oldugu gorisinin
agir bastigl ifade edilebilir. Clinkli onlara goére Allah, niiblivvet delilini
peygamberden sonra velilerde kerametleri acgiga cikararak devam
ettirmektedir.’? Zira kerdmet fiili de mucize gibi adeti nakz etmekte ve
kendisinden ortaya cikan kisiye ayricalik ve fazilet kazandirmaktadir.’®> Mucize
ve keramet arasindaki benzerlikler dolayisiyla peygamberden sonra
kerametin peygamberin nibuvvetinin dogrulugu ve risaletinin hakikatini
desteklemek mahiyetinde oldugu iddia edilmistir.’* Peygamberin
niiblvvetinin ispati Kur'an ile sabitken, peygamberden sonra yasayan velilerin
bu durumu teyit etmelerine ihtiyag olup olmadigi ayri bir tartisma konusudur.

Keramet konusu, kelam ilmi icerisinde niiblivvet, mucize, peygamber-veli
kavramlar Uzerinde detayli ¢alisma gerektiren, her biri ile ilgili mustakil
calismalarla ele alinacak konulardir. Nitekim belirttigimiz konularda yapilmis
degerli calismalar bulunmaktadir.*>Bunun yaninda Elvan Celebi’nin hayati ve

11 Abdulkahir el-Bagdadi, Usulii'd-Din (Beyrut: Daru’l- Kiitibil-ilmiyye, 1981), 170.

12 Ali b. Osman Cullabi el- Hucviri, Kesfu'l-mahcib, thk. Tmad Abdul Himadi Gandili (Kahire:
Metalibu’l-Ehram, 1974), 2/ 447.

13 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyrf Risélesi, haz. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1999),
335.

14 Aliyyu'l-Kari, Serhu Kitdbi Fikhi'l-Ekber (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’'I-ilmiyye, 1984), 114;Ebu'l-Muin
Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, thk. Claude Salame (Dimagk:y.y., 1993), 1/537.

15 Bu hususta yapilan galismalar icin bk. Mehmet Sait Simsek, “Keramet”, Selcuk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (1990), 105-116; Salih Sabri Yavuz, “Ehl-i Siinnet ve Mutezile
Baglaminda Dogruluk Olciisii Olarak Kerdmet”, Kelam Arastirmalari Dergisi, 3/1 (2005); 91-
116; Murat Serdar, “Ehl-i Siinnet inancinda Kerametin imkan ve Vukd'u Problemi”, Bilimname,
8/19 (2010), 25-46; Hayati Aydin, “islam inanglari Agisindan Mucize, Keramet, Sihir ve istidrag
Kavramlari Uzerine Bir inceleme”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi, 17/32 (2015), 105-
137; Veysel Unverdi, “islam Kelami Agisindan Mucize-Keramet lliskisi”, Bingél Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (2020), 239-251;Yusuf Sevki Yavuz, “islam Akaidinde Kutsiyet,
Velayet ve Keramet inancina itikadi Mezheplerin Bakisi”,islam Diisiince Gelenedinde Kutsiyet,
Veldyet, Kerdmet, ed. Yusuf Sevki Yavuz (istanbul: Kuramer, 2017), 113-150; Mustafa Gagrici,
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bahsi gecen eserleri hakkinda da yapiimis bazi akademik c¢alismalarin
oldugunu da belirtmeliyiz.*® Biz bu c¢alismada, diger arastirmalardan farkli
olarak onlarin deginmedigi ve lizerinde durmadigl Elvan Celebi’nin bahsi
gecen eseri icerisindeki keramet ile ilgili anlatimlarini ele almayr uygun
gordik. Zira bu galismamizda keramet kabullerinin, eski Turk inanglarinda
bulunan, islami gelenekle de devam eden bir mesele olarak Elvan Celebi’nin
s6zU edilen eserinde nasil yer bulduguna dikkat cekmek istedik. Bu noktada
Elvan Celebi’nin kerdmet konusundaki yaklasimini tahlil etmeden énce kelam
ve tefsir geleneginde “keramet” olgusuna dair tutumlarin neler olduguna dair
genel bir cercevenin cizilmesinin faydali oldugunu diisiinmekteyiz. Oyle ki bu
hususta aktarilacak olan bilgiler, Elvan Celebi’nin keramet meselesine iliskin
anlayisinin nereye tekabil ettigini gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir.

1. Genel Hatlariyla Kelam ve Tefsir Literatiiriinde Keramet Meselesi

Ataerkil toplumlardan itibaren Tanri ile siradan insan arasinda iletisimi
saglayan kutsal ve digerlerinden ayricalikli bir konumda bulunan insanlarin
oldugu kabul edilmistir. Pagan inanglarda, bu insanlar yari tanri 6zellikler
tasirken vahiy kaynakli dinlerde bu kisiler peygamberler olmustur.
Toplumlarda peygamberlerden sonra onlarin konumunda olmasa bile yine
Tanriile iletisiminin diger insanlardan daha gliclii, dogalisti ayricaliklara sahip
olduguna inanilan insanlara kutsallik atfedilmistir. Babil ve Misir
topluluklarinin inanglarinda bu kisiler Tanri'nin gliclinin yerylzindeki
tezahliri olan rahiplerken, eski Tirklerde samanlar, Hristiyanlarda azizler
olarak karsimiza gikmaktadir.}’Tarih boyunca ticaret ve gogler gibi sebeplerle
toplumlarin kaltirel etkilesimleri ile inangsal formlarinin da etkilesim
icerisinde olmasi kaginilmazdir. Bu sebeple Misliman gelenekte Kur’an’in
belirledigi inang esaslarindan olmayan bazi meselelerin kiltiirel aktarimlar
yoluyla inang¢ nesneleri seklinde kabul edildigini gérmekteyiz. Ozellikle siinni
Musliman gelenekte itikadi bir anlam kazanan keramet inanci da bu

Kutsiyet, Velayet, Kerdmet-islami Kaynaklarda Nasil Anlasildi? Giiniimiizde Nasil Anlayabiliriz?,
(istanbul: Kuramer, 2021), 1-75; Sileyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Kerdmet,
(istanbul: SGfi Kitap, 2017), 63-170.

16 Elvan Celebi hakkinda yapilmis bazi calismalar icin bk. Umit Tokath, “Elvan Celebi'nin Eseri (El)-
Menakibu'l-Kudsiyye Fi' (i) Menasibi'l-Unsiyye”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 1/1 (1987), 165-171; Muhammed Kog, “Elvan Celebi’nin Hayati, Tasavvufi Gorisleri ve
Mendakibu’l-Kudsiyye Eseri”, Toplum Bilimleri Dergisi, 16/32 (2022), 89-100; Ahmet Yasar Ocak,
ismail Eriinsal, “Elvan Celebi'nin Menakibnamesi Hakkinda”, Tiirk Kiiltiird, 24/270 (1985), 374-
381.

17 Mircea Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, cev. Umit Altug (Ankara: imge Kitabevi, 1994), 142.
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baglamda degerlendirilebilir.

Keramet kavraminin itikadi bir mesele olarak ortaya cikisi ile ilgili kesin bilgiler
bulunmamakla birlikte, bu kavrama M. IX. ylizyilin ikinci yarisinda stnni sGfiler
tarafindan kelami bir anlam yiklendigi ifade edilebilir.’®Siinni gelenekte
keramet inancinin kabul gordGgl ve ispati igin basta Kur'an-1 Kerim’deki
kissalar ve bazi sahabilere atfedilen bu baglamdaki rivayetlerle desteklendigi
gorilmektedir. Kendisinde keramet zuhur eden kisilerin, toplum nezdinde
dini bir ayricalik kazandirilmaya calisildigi ve bulyik Ol¢liide basarildig
sdylenebilir.l® Zira itikadi olarak kabul edilen bir meseleyi reddetmek veya
elestirmek olumsuz tenkitlere maruz kalinmasina sebep olmaktadir. Bu
gerekgenin etkisi ile olsa gerektir ki bazi kaynaklarda muellifin deginmedigi
konularin sonraki donemlerde esere ilave edildigi ve Misliman toplum
nezdinde itibar gordiigli de gorilmektedir. Nitekim ilk donem kaynaklardan
olan Eb( Hanife’nin (6.150/767) Fikhii’l- ekber isimli eserinde gegen “Evliyanin
kerdmeti haktir.”?° ifadesinin kerdmetin ispatina dair delil olarak
kullanilmasina ragmen, bu esere miiellifin kendisine ait olmayan ciimlelerin
sonradan ilave edilmesine dair bazi iddialarin oldugunu da dikkate alirsak
onun bu ifadeyi séylemis olmasina da siipheyle bakilabilir.?* Onun déneminde
Siilik, tekfir gibi konularin 6ne ciktigi gorilmektedir. Misliiman gelenekte,
mucize ve bununla baglantili olarak keramet kavramlari, Tanrinin mutlak
kudreti ve yaratilmislara midahalesi olarak degerlendirilmistir.

imam Es’ari (6. 324/935-36), firkalarin kerdmet konusunda ayristiklarini,
bazilarinin peygamberler disindaki insanlarin mucize géstermesinin imkansiz
oldugunu soylerken, bazilarinin da sadece niibiivvet iddiasinda bulunmayan
salih  kisilerin  olaganistli  haller gosterebilecegini  kabul ettigini
belirtmektedir.?? Ehl-i siinnet kelamcilarin biyik ¢ogunlugu da sifiler gibi
kerametin varligini kabul etmektedir. Stinni gelenegin, tasavvufi olusumlarin
etkisi ile genel anlamda velilerin kerametinin hak oldugunu kabul ettikleri
gorilmektedir. Onlara gore velilerin kerametleri peygamberlerin mucizelerini

18 Yusuf Sevki Yavuz, “Keramet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002) 25/268.

19 Halil ibrahim Bulut,“Harikuldde Olmasi Agisindan Kerdmetve Micize ile iliskisi”, Sakarya
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/3 (2001),330.

20 Eb{( Hanife, el-Fikhu’l-ekber, imam-1 Azam’in Bes Eseri, trc. Mustafa Oz (istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 74.

21 Bu konu hakkindaki iddialar ve bunlara verilen cevaplara dair yapilan bir ¢alisma igin bk.
Ramazan Altintas, “Eb( Hanife’nin Kelam Metodu ve “el-Fikhu’l-Ekber” Adli Eserine Yoneltilen
Baz itirazlar”, islémf Arastirmalar, 15/1-2 (2002), 197.

22 Epiy'l-Hasan el-Es‘ari, Makalétii’l-Islémiyyin ve ihtilafi’l-Musallin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: Mektebeti’l-Asriyye, 1990),2/126.
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tekid niteligindedir.2® Onlar bu gérisglerini, velilerin kerdmet géstermesinin
aklen ve naklen miimkin oldugu seklinde temellendirmektedirler. Allah,
mutlak kudret sahibi olmasi hasebi ile yarattiklar Gzerinde tasarruf sahibidir
ve kerametin meydana gelmesinin  imkdnina engel bir sey
bulunmamaktadir.?* Allah’in, koydugu yaratma kanunlarini degistirmeye
kadir oldugunda stiphe yoktur. Fakat Allah’in kudretinin mutlakhigi, Onun bu
kanunlar mutlaka degistirecegi anlamina da gelmemektedir.?>

Ehl-i siinnet, kerametin ortaya ¢ikmasinin imkanini Kur’an ve siinnetle
desteklemistir. Meryem’in yaninda mevsiminde bulunmayan niziklarin
mevcudiyeti,’® Musa’nin kavmine bildircin ve kudret helvasi indirilmesi,?’
Belkis'in tahtinin géz acip kapayincaya kadar bir siirede taginmasi®
Kur’an’daki harikulade haller seklinde kabul edilmekte, mucize sayilmadiklari
icin de kerdmet olmasi zaruri olarak kabul edilmektedir.?’ Hz. Omer’in Cuma
hutbesi esnasinda Sariye’ye seslenmesi 0 gibi sahabeye atfedilen rivayetler
de kerameti destekleyici 6rnekler olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte
Musliman olmayan kisilerde ortaya ¢iktigi kabul edilen olaganiistu 6zellikler
dikkate alinarak tanimlama yapilmistir. Sayet bu olaganiisti durum iman ve
ameli salih ile ilintili degilse, o zaman buna istidrac denilir. Bu hal, nibivvet
iddiasi ile baglantili ise o zaman da mucize olarak nitelendirilebilir.3

Kerameti kabul eden Ehl-i Siinnet’e karsiik Mutezile’nin ¢ogunlugu,
kerdmetin miimkiin olmadigi konusunda goris birligi icerisindedir. Ebu ishak
isferayini de (6. 418/1027) Mutezile’ye yakin bir gériisii benimsemistir.
Kerameti reddedenler, olaganiisti herhangi bir olayin meydana gelisi
mumkin olursa, her agidan gerceklesmesi mimkin olur. Bu durum ise
peygamberin mucizesi olarak ortaya ¢ikan olayin, velinin elinde de ortaya
cikmasi anlamina gelmektedir ki, bu durum peygamberin benzerini
kendisinden baskasi tarafindan meydana getirmenin mimkin olmadig
iddiasini  yalanlamak anlamina gelmektedir. Peygamberin iddiasini

23 Eb{’'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, (Beyrut: Daru’IKGtub{'l-
ilmiyye,1992), 89.

24 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 343.

25 Bylut, “Harikulade Olmasi Agisindan Keramet Ve Micize ile iligkisi”, 335.

26 Al-j imran 3/37.

27 e|-Bakara 2/57.

28 en-Neml 27/40.

29 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 348.

30 Eb(l Nasr Serrac et-T(si, el-Liima’, thk. Abdulhalim Mahmdd, Abdulbaki Surdr (Misir:Daru’l-
Kutubi’l-Hadis, 1960), 390; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 436; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf
Ta’arruf, haz. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 107.

31 Clrcant, et-Ta’rifdt, 154.
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yalanlamak da ona iftira etmek demektir.3? Onlara gére kerameti kabul etmek
Allah’in, peygamberleri peygamber olmayanlardan ayirt etmekten aciz oldugu
anlamina gelmektedir.3® Eger kerdmet, mucize gibi olaganistii olaylar
anlaminda kabul edilirse nubiivvetin delillerinden olan mucize gegerliligini
kaybeder. Sayet olaganisti olaylar degil de alisilagelmis vakalar kastedilirse
bu durum da biitiin insanlarda ortaya ¢ikabilmektedir.34

Harikulade olaylarin caiz olmasinin delili, bu tiir olaylarin zuhur etmesinin
bizatihi mimkin olmasidir. Bizatthi mimkin olan her seyi, kudretin var
etmesi mimkiindir. Farz-1 muhal olmamasi bu tiir olaylarin caiz ve mimkiin
olmasina delildir. Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu ve Es‘ariler’den Eb( Abdullah
Halimi (6. 403/1012) kerametin caiz olmadigini savunmuglardir. Onlara gére
sayet evliyadan keramet zuhur ederse, nebinin bagkasiyla karistiriimasina yol
acar. Nebiyi baskalarindan ayiran fark mucizedir. Sayet harikulade olan olaylar
artarsa, mucize harikulade olmaktan c¢ikar. Ayrica evliyanin harikulade
olaylarla nebiye ortak olmasi nefislerde nebinin kadrine karsi olan ta’zimi ihlal
eder. Lekant’ye (6. 1041/1632) gbre mucizenin kerametten farki niiblvvet
iddiasI ve tahaddidir. Nlbivvet iddiasiyla zuhur eden mucize, nebinin kesin
olarak tasdik edilmesini gerektirir. Mucizeye muhatab olan miikellefte dogal
olarak zard@ri bir bilgi meydana gelir. Harikulade olaylarin artmasi, onlarin
adetullah olmasini gerektirmez. Ayrica evliyanin harikulade olaylarda
nebilerle ortak olmalari nebinin degerini azaltmaz. Zira evliya o dereceye
nebinin seriatina ve akaidine ittiba etmek ve nebinin yolunda mustakim
olmakla ulasir. Bundan dolayi nebiye karsi olan saygi daha fazla artar.®

Zehebi’ye gére isferayin’nin evliyanin kerametini inkar ettigini ve caiz kabul
etmedigini Ebul-Kasim el-Kuseyri ondan nakletmistir. Fakat bu buyik bir
zelledir.3® isferayini’nin giiniimiize ulasan eserlerinde kerametin hakikatine
dair gortsd bulunmamaktadir. Bundan dolayr bu konuda kesin bir sey
sdylemek zordur. Stibki’ye (v. 771/1370) gére isferayini’nin kerameti mutlak
anlamda inkar ettigi seklindeki rivayet ona bir iftira sayilir. isferayini bu
konuda vyanlis anlasilmistir. Aslinda lisferayini, Peygamberlerin elinde

32 jmami’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii’l-irsdd ilé kavétiVl-edille fi usdli’l-i'tikad, thk.
Es‘adTemim, (Beyrut: Miiessesetil'l- kitlibi's-sekafiyye, 1985), 266-267.

33 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf, 107.

34 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni li Ebvabi't-Tevhid ve'l- Adl, thk. ibrahim Medkur, Taha Hiiseyin,
(Kahire: Vezaretii's-Sakafeve'l-irsad al-Kami, 1962), 15/242-243.

35 Burhaneddin ibrahim Lekanti, Hiddyetii'l-Miirid, thk: Mervan Hiiseyin Muhammed Abdussalihin,
(Beyrut: Daru’l-Basair, 2009), 913-916; Vezir Harman, ibrahim el-Lekdni'nin Kelamfi Gériisleri
(Istanbul: Hiperyayin, 2020), 295, 296.

36 Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru A’lamiin-Niibela, (Beyrut:
Muessesetir-Risale, 1985), 17/355.
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meydana gelen mucizenin benzeri bir olayin velide keramet olarak ortaya
¢tkmayacagini kastetmistir. Fakat velilerde kerametler, ¢olde susuz kalan bir
kimsenin suya ulagmasi gibi sikintiya diistiiklerinde dualarinin kabuli seklinde
ilahi bir ikram ve yardim seklinde gerceklesebilir. isferayini’ye gére inkarcilara
meydan okumak (tehaddi) mucizenin sartlarindan degildir. Bundan dolay
ister inkarcilara meydan okuma seklinde olsun ister miminlere ilahi bir ikram
seklinde meydana gelsin peygamberin elinde meydana gelen her olaganistu
olay mucizedir.?”

Kerdmet meselesinin kelam literatiiri haricinde tefsir geleneginde de yer
aldigint ve Kur'an’daki bazi ayetlerden hareketle velilerin kerdamet
gostermesine dair birtakim isaretlerin cikartildigi anlasilmaktadir. Her ne
kadar kelamda ele alindigi ve tartisildigi kadar yer bulmasa da, tefsir
eserlerinde de bu hususa dair bazi atiflarin var oldugunu belirtmek gerekir.
Oncelikle erken dénem tefsir miiktesebatinda bu meselenin kelam ve
tasavvuf alanlarinda tanimlandigl ve tartisildigi sekliyle 6n plana giktigini
sdyleyemeyiz. Oyle ki keramet olgusunun odak noktasini olusturan veli
kavraminin ilk donem tefsir izahlarinda tasavvufta iliskilendirildigi sekliyle
kullanilmadigi, buna karsilik niizul baglami dikkate alinarak izah edildigi
gorilmektedir. Ornegin ibn Abbas (6. 68/688), Yunus suresi 62. ayetinde
gecen “Allah’in dostlari” ifadesini “muiminler” olarak izah etmis*®ve
olaganiistii 6zellikler gdsteren veliler baglaminda zikretmemistir. ilk dénem
tefsir rivayetlerini derleyen Taberi (6. 310/923), s6z konusu ayette gecen
“Allah’in dostlari” ifadesi hakkinda her ne kadar farkli izahlar nakletmis olsa
da sozu edilen kimselerin iman ve takva gibi 6zellikleri sahip miminler olarak
anlasilmasi gerektigine dikkat cekmistir.°Bu cercevede ilk dénem tefsir
miktesebatinda vell kavramina yiklenilen anlamin nizul sirecindeki
baglama gore ortaya ciktigini ve bu cercevede velilere olaganisti bir hal
atfedilmedigini sdyleyebiliriz.

Klasik donem tefsir edebiyatina baktigimiz zaman, kelami yaklasimlarin
etkisiyle birlikte keramet olgusuna dair izahlarin bazi ayetlerin tefsirinde
kendisini gosterdigi anlasilmaktadir. Bu baglamda hususen Mutezile ve Ehl-i
siinnet mifessirleri arasinda velilerin 6zellikleri Gzerinden kerametin varligi,
keyfiyeti gibi meseleler tartisilmis ve bazi ayetlerden hareketle s6zii edilen

37 Vezir Harman, “Es’arl Kelam’inin Tesekkiilinde Es’ari Kelamcilarin imam Es’ari’ye Muhalefet
Ettikleri Bazi Meseleler”, Din Felsefesi A¢isinda Esari Gelen-ek-i, ed. Recep Alpyagil, (istanbul:
iz Yayincilik, 2019), 103.

38 Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-Fir(izabadi, Tenvird’l-Mikbds min Tefsiriibn
Abbas, (Beyrut: Daru’|-Kitiibi’l-iimiyye, ts.), 176.

3% EbQd Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn‘anTe vilidyi’l-Kur'dn, thk.
Abdulmuhsin et-Turki, (Kahire: DaruHicr, 2001), 12/213.
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mesele hakkinda gérisler ortaya konulmustur. Ornegin meshur Mutezili
mifessir Zemahseri (6. 538/1144), Cin suresi 26-27. ayetlerindeki “O, gaybi
bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez. Ancak razi oldugu elgilerden, bildirmek
istedigi bunun disindadir” ifadelerini tefsir ederken burada velilerin degil
peygamberlerin kastedildigini belirtmekte ve velilerden sadir olan kerametin
bu ayet cergevesinde imkansiz oldugunu ifade etmektedir. Zemahseri'ye gore
gayba muttali olabilecek kimseler sadece peygamberlerdir. Oyle ki veliler her
ne kadar Allah’in razi oldugu kimseler olsa bile, peygamber degildirler.®
Zemahseri, Mutezile’'nin nlbivvet teorisini de dikkate alarak velilerin
kerdameti meselesine soziinl ettigi cercevede karsi ¢gikmaktadir. Bu yaklagima
itiraz eden ve bahsi gecen ayeti Zemahseri’nin tam aksi bir sekilde izah eden
Fahreddin Razi (6. 606/1210), kendisinden once yasamis meshur mufessir
Vahidi'nin (6. 468/1076) kerametin olabilecegi, gelecege dair bazi haberlerin
ilham araciligiyla veliler tarafindan bilinebilecegine dair gérisini aktarmakta
ve akabinde kendi izahini zikretmektedir. Razi’'ye gore ayette gayb Allah’a
izafe edilmis ve bundan dolayr burada belirli olan bir konu kastedilmis
olmaktadir. Bu konu, kiyametin ne zaman kopacaginin bilgisidir ve bu gayb
kapsamindadir. Bu baglamda ayette mutlak olarak Allah’in gayb olarak
tanimladigi higbir meselenin hicbir kimseye bildiriimeyecegine dair bir isaret
s6z konusu degildir. Oyle ki Allah’in salih kullari olan velilerin gelecege dair
bazi bilgileri zikredip isabet ettigi nakledilmektedir.**Gérilduigi Gizere Razi’nin
de kelami anlayisi gercevesinde Zemahseri’nin gorisiine karsi durmak
suretiyle velilerin gaybi bazi hususlara muttali olarak Allah’in bir ikrami
seklinde Allah tarafindan ellerinde gerceklesen kerameti benimsedigi
gorilmektedir.

Vell niteligini haiz miminlerin keramet baglaminda olaganisti haller
yasadiklarina dair izahlar, isari tefsir kapsaminda yazilmis tefsir eserlerinde de
yer almaktadir. Ozellikle isari tefsir geleneginin yayginlasmaya basladigi bir
donemde, sGfi mufessirlerin vell kavramina dair yaptiklari agiklamalar
Gizerinden, bu konuda bir kanaat ortaya koyduklari gbzlenmektedir. Bunun
acik oérneklerinden birini sOfi mifessir Silemi’nin (6. 412/1021) Hakdiku’t-
Tefsir isimli eserindeki bazi ayetlere dair yaptigl izahlarinda goérmek
mimkiindiir. Ornegin Siilemi, Hicr suresi 19. ayetindeki “Yeri de yaydik, ona
sabit daglar yerlestirdik” kismini izah ederken, daglarin velilerin bulundugu
makam oldugu, daglarin saglam ve gicli yapisina atifta bulunarak insanliga
gonderilen beld ve musibetlerin veliler sayesinde defedilerek kétiliklerin

40 Mahm(d b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf, thk. Halil Me’m(in Seyma (Beyrut:
Daru’l-Marife, 2009), 1149.

41 By hususta bk. Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Meféatihu’l-Gayb, (Beyrut:
Daru’|-Fikr, 1981), 30/169-170.
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ortadan kaldirildigini dile getirmektedir.*? Bu izah tarzina gore veliler
hirmetine Allah tarafindan bircok seye engel olabilecek 6zelliklere sahip
oldugu ifade edilmektedir. Her ne kadar onlardan kerametin zuhur edip
etmeyecegi meselesi zikredilmese de onlarin s6zi edilen gergevede bir ihsana
sahip oldugu ifade edilmektedir. Benzer sekilde meshur stfi mifessirlerden
ismail Hakki Bursevi (6. 1127/1725), Rihu’l-Beydn, isimli tefsirinde Yunus
suresi 62. ayetindeki “Allah’in dostlari”ifadesinden hareketle, velilerin diger
insanlardan ayrilan hususi 0Ozellikleri olduguna dikkat ¢ekmektedir. S6z
konusu ayetin izahi baglaminda velilerin hallerine dair kendisinden 6nceki
sUfilerin goriuglerini aktaran Bursevi, onlarin sekli olarak bilindigini ancak
gercek kimliklerinin asikar olmadigini ifade etmekte, velileri bildigi halde
onlarakarsi gelenlerin imant agidan zarar gorecegini dile getirmektedir. Ayrica
Bursevi, onlarin diinyada da ahirette de gériilemeyecegine dair slfilerin bazi
gorislerini aktarmak suretiyle velilerin diger inananlardan farkh olduguna ve
olaganiistii haller gosterebileceklerine isaret etmis olmaktadir.*®

Genel olarak ele aldigimiz Ehl-i siinnet ve Mutezile’nin keramet hakkindaki
gorislerinde Ehl-i sinnetin, kerameti peygamberlerden sonra hak lizere olan
salih kullarda, onlarin nibivvetini dogrulamak igin ortaya ciktig kabull
hakimdir. Bu gorisi temellendirmek i¢in de Kur’an-1 Kerim’deki bazi kissalari
ve sahabe ile ilgili anlatimlari 6rnek olarak ele almislardir. Buna karsilik
Mutezile’'nin bu konudaki karsit tutumunun temelinde keramet kabullerinin
peygamberlerin mucizeleri ile karistirilmasi endisesi 6n plana ¢ikmaktadir.
Tefsir geleneginde ise ilk donemde vell ve buna bagh olarak keramet
meselesinin tasavvufta oldugu sekliyle ele alinmadigi gorilirken, klasik
donem tefsir edebiyatinda kelami kabuller agisindan s6z konusu meselenin
tartisildigi fark edilmektedir. Diger yandan isari tefsir kaleme alan sdfilerin
bahsi gecen hususu bazi ayetler Uzerinden belirgin bir sekilde ortaya
koydugunu ifade etmemiz mimkiindr.

2. Elvan Celebi’nin Mendkibu’l- Kutsiyye Eserindeki Keramet Ornekleri

Elvan Celebi’ye ait olan Mendkibu’l- Kutsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye eseri,
miuellife ait tek eser olarak bilinmektedir. Bilinen tek niishasi, Konya Mevlana
Muzesi KitUphanesinde bulunan eser, icerisinde donemin Anadolu inanglari
ve siyasi tarihi ile ilgili bilgiler bulunmakla birlikte Elvan Celebi’nin, ailesinin
Babailer isyani icerisinde bulunmasini mesru gerekcelere dayandirmaya

42 Eb( Abdurrahman es-Siillemi, Hakdiku’t-Tefsir, thk. Seyyid imran (Beyrut: Daru’|l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2001), 351.
43 Bk. ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-Beydn, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 4/59-60.
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calismasi ile 6n plana cikmaktadir.** Eserde, Anadolu’daki Tirkmenlerin
islamiyet anlayislari ve islam @&ncesi Tirk inamiglarinin etkileri de
gorilmektedir.

Tirkler, Gok Tanri inancindan sonra sosyal ve siyasi sebeplerle farkl dinleri de
benimsemis bir toplumdur. Fakat kabul ettikleri her dine ait inang esaslarini
benimserken saman unsurlar igeren eski dinlerine ait inang ve ritiellerini de
yeni dinlerinin inanclariile harmanlamislardir. Tirklerin islamlasma siirecinde
de eskiden benimsemis olduklari dinlerin inang ve ritiiellerini, islam esaslari
icerisinde devam ettirdikleri goriilmektedir. Ozellikle Horasan bélgesindeki
Turklerin tasavvuf ekollerinden etkilendikleri ve Hoca Ahmet Yesevi (0.
562/1166) gibi alimlerin eserlerine bu tasavvufi tesirleri yansittiklari ifade
edilebilir. Agirlikl olarak Mogol istilasindan sonra, Tiirkistan ve iran’dan ¢ok
sayida mutasavvif ve alim ozellikle XlIl. ylzyilin ilk yarisinda Anadolu’ya
yerlesmislerdir.*> Pagan ve Hristivan inanglara sahip toplumlarin yasamis
oldugu Anadolu, Turklerin bu topraklara yerlesmesi ile birlikte Tirklesmis ve
islamlasmistir. Bu siirecte ise Eren menkibelerinde pagan ve Hristiyan kutsal
kisiliklerinin hikayeleri, Misliman veli anlatimlari ile karisarak yeni bir form
almistir. Anadolu’nun fetihlerden dnce Tirklesmesi ve Misliimanlasmasinda
mevcut inanglara tazim ve erenlerin manevi politikalarinin  etkisi
yadsinamaz.*® Anadolu’ya gé¢ eden Tiirkler, burada yerlesik halkin inanglarina
saygl gostererek kabul gormislerdir. Bununla birlikte birgok inancin
meczedilmesi ile Anadolu’da Misliman Tirk halk inang seklinin ortaya giktig
gorilmektedir. islam inang esaslarinin da icerisinde oldugu bu halk inanci
Muslimanligi sekli, hem siinni hem de alevi inang gelenegi icerisinde kendini
gostermektedir.’’ Ornegin tiirbelere tazim anlayisi, islam inanclari igerisinde
yer almamasina ragmen eski Tirk inanislarindaki bu uygulamalar Anadolu’da
Musliman halk tarafindan devam ettirilmistir. Tlrbe ziyareti esnasinda
Kuran okunmasi, orada namaz kilinmasi Islam inanglari ile de
bagdastinldiginin bir gostergesidir.

Elvan Celebi’nin ailesi Anadolu’ya go¢ eden mutasavviflar arasindadir. Baba
ishak isyan’nda énemli bir figiir olan ve ddnemin siyasi, sosyal ve dini
hareketleri icerisinde yer almis Baba ilyas, Elvan Celebi’nin biiylik dedesidir.
Babailer hareketi incelendiginde farkl inang formlarinin bu topluluk icerisinde

44 [smail E. Eriinsal, “Menakibi’l-Kudsiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 29/115-116.

45 Fuad Képrill, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, (Ankara: Akgag Yayinlari,2013), 200.

4 Semavi Eyice, “Corum’un Mecidozi’'nde Asik Pasa-Oglu Elvan Celebi Zaviyesi”, (istanbul:
Tirkiyat Mecmuasi,2010), 228.

47 Unver Giinay, “Gég, Din Ve Degisme: Bati Avrupa’daki Tiirk iscileri Ornegi”, Bilimname: Diisiince
Platformu, 1/3 (2003),36.
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mevcudiyeti gérilmektedir. Baba ishak ile yakin iliski icerisinde olan Baba
ilyas’in bu inan¢ formlarinin tamamen disinda Ehl-i siinnet cercevesinde
oldugunu iddia etmek dénemin sosyo-kiltiirel hayatini bilmemekten veya
tarafli bir inceleme yapmaktan ibaret kalacaktir.

Elvan Celebi'nin Mendkibu’l-Kudsiyye adi ile bilinen eseri, muellifin sondan
ikinci beytinde N&me-i Kudsi/Kutsal Kitap olarak ge¢cmektedir.®® Eserin,
yazarin isimlendirmesi ile anilmamasinin sebebinin muellifin zan altinda
kalmasinin 6niine gegmek olmasi ihtimali s6z konusudur. Zira bu dénemde de
Anadolu’da siyasal karisikliklarin ve inanglarla ilgili farkli yorumlamalarin 6n
planda oldugu, islam inanglari ile 6rtiismeyen gériislerin mevcut oldugu
bilinmektedir. Eserde siyasi, dini, sosyal hayat, toplumun kiltiirine dair
bilgiler bulunmaktadir. Ozellikle Elvan Celebi’nin ailesinin de etkilesimde
bulundugu Babailerin temsil ettigi heteredoks inang yapisinin, ailenin Baba
ilyas’tan sonraki temsilcileri tarafindan ézellikle siyasi otorite nezdinde kabul
gormek amaci ile Ehl-i Siinnet anlayisina evrildigini soylemek mimkunddr.
Toplumsal degisimlere etki eden olgular dikkate alindiginda bunun kaginilmaz
oldugu da bir gergektir. Zira dinin hikimleri degismezken, toplumun
ihtiyaglari dogrultusundaki farkli yorum ve uygulamalar zorunlu olmaktadir.

Erken donem tasavvuf edebiyatinda olguisal olarak goérilen “keramet”
meselesinin, 15. ylzyildan sonra tarikatlarin 6n plana ¢ikmasi ile birlikte bu
kavramin ve olgunun daha da belirginlesmeye basladigi séylenebilir. Tarikat
seyhlerine atfedilen kerametler, onlarin gerek toplum nezdinde gerekse
doénemin siyasi erkleri nezdinde otoritelerini saglamak konusunda olduk¢a
etkili olmustur. Seyhin kerameti ne kadar c¢cok olursa ve yayginlasirsa
muritlerin sayisi artmakta ve tabi olanlar telkine daha uygun hale gelmektedir.
Bunun neticesinde ise seyhin, toplum (zerindeki glicii ve ona baghhg
artmaktadir. Kerametlerle desteklenen seyhin toplumda biiylk bir kitleyi
yonetmesi ve yonlendirmesi, dogal olarak siyasi otorite karsisinda bir gli¢
olustugu algisina sebep olmaktadir. Nitekim Anadolu Selguklulari
déneminden itibaren ortaya c¢ikan isyanlarda dini unsurlarin kullanildigi
gorilmektedir.*

Turklerdeki velt kiltiiniin temelinin eski inanglarindan itibaren var oldugu
ifade edilebilir. Eski Tirklerde toplumda ayricalikh bir konumda olan
samanlarin, Turk velf anlayisi ile 6rttstigi gorilmektedir. Saman, gelecekten
haber verebilmekte, tabiat olaylarini degistirebilmekte, felaketleri
onleyebilmekte, hastalari iyilestirebilmekte, goge cikabilmekte, ateste
yanmamaktadir. Samanlar harikuladelikleri kendilerinde barindiran olagan
Gstl kisilerdir. Onlar, ruhlarla ve gizli giclerle iliski kurup istediklerini bu

48 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsi, cev. Mertol Tulum, (Konya: Cizgi Kitabevi, 2017), 501.
49 Ocak, Kiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Manakibname, 46.
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metafizik varliklara yaptirabilmektedir. Yine Goék Tanr ile iletisime gegip
topluma mesajlar iletebilme ayricaligina sahip kisiler olarak kabul
edilmislerdir. Bu ayricalikh vasiflari elde etmek icin de inzivaya cekilip
kendilerini arindirmaktadirlar.®® Bununla birlikte tasavvuftaki kerametler,
Allah’in kudreti ve takdirine bagli olarak velinin duasinin kabul edilmesi,
herhangi bir sebep olmadan zaruret durumunda yemek izhar edilmesi,
susuzluk durumunda suyun ortaya ¢ikarilmasi normal sartlarda kat edilmesi
uzun zaman alan mesafelerin kolaylikla gegilmesi, diisman eline disen
birisinin  kolaylikla  kurtariimasi, gaipten ses isitiimesi  seklinde
gerceklesebilmektedir.>? Eski inanglardaki samana ait olaganiistii dzellikler,
Misliman tasavvuf ekollerinin veliye atfettigi kerdamet unsurlar, eski
inanglari ile buyuk olglide 6rtlsiince Anadolu Tirk Misliiman toplumunun
keramet inancini benimsemesinde bir engel kalmamis gibi gérinmektedir.
Turk samanlari ve Musliman velilerin ortiisen keramet unsurlari agirhkh
olarak Bektasi menakibnamelerinde®? ve siinni tarikat cevrelerinde yazili hale
getirilmistir.>® Bununla birlikte sunu ifade etmek gerekir ki, ehl-i siinnet
itikadindaki keramet anlayisinin eski batil saman anlayistan ayrildig en 6nemli
nokta, kerametin Allah’in kudreti ve fiiline bagh olarak gerceklesmesidir.

Elvan Celebi’'nin Mendkibu’l-kudsiyye isimli eserinde de Musliman Turk veli
anlayisi dogrultusunda keramet 6rnekleri mevcuttur. Bu ornekler, eserin ilk
kisminda Elvan Celebi’'nin dedesi Baba ilyas’in miiridi oldugu Dede Garkin’in
kerametleri ile anlatilmaya baslanmistir. Dede Garkin’in, Hizir ile karsilasmasi
neticesinde halki dogru yola ¢agirmaya basladigl,>*birisinin yiiziine dogru
tflediginde o kisinin kot istek ve egilimlerinin yok oldugu,®> kendisine Garkin
isminin Hizir tarafindan verildigi,*® Dede Garkin’in at yerine duvara bindigi,
birisi kendisini gormek istediginde birdenbire o mekanda belirdigi seklinde
kerametleri eserin ilk kisminda anlatilan 6rnekler olarak karsimiza
cikmaktadir.

Baba ilyas ile ilgili anlatimlarin basinda Hz. Yusuf'un fiziksel &zelliklerine

50 Ocak, Kultiir Tarihi Kaynagi Olarak Manakibname, 28-33.

51 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 437.

52 Haci Bektds Veli'nin Velayet-Name’sinde bu keramet o6rnekleri fazlasiyla mevcuttur. Haci
Bektas'in ejderhayi yenmesi, glivercin kiligina girip ugmasi, gocugu olmayanlara dua edip gocuk
sahibi olmalarini saglamasi, Necef'te riyazete girmesi, nehirdeki baliklarin ona selam vermesi
gibi pek cok kerdmet 6rneklerini gormek mimkindir. Haci Bektas Veli, Manakib-1 Haci Bektds-
1 Veli << Vildyet-Nédme>>, haz. Abdiilbaki Gélpinarli (istanbul: inkilap Kitabevi, 1958).

53 Ocak, Kdltir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibndme, 33.

54 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsf, 55.

55 Elvan Gelebi, Ndme-i Kudsi, 57.

56 Elvan Gelebi, Ndme-i Kudsi, 59.
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benzetilme, isyan dncesi Dede Garkin ile bulusmasi, Hz. Musa ile bilge kisinin
bulugsmasina benzetilmektedir.>” ikilinin bu gizli bulusmasi ise Hz. Peygamber
ile Hz. Ebu Bekir'in hicret esnasinda magaraya gizlenmesine
benzetilmistir.>®Bu benzetmeler, olumsuz bir faaliyet olan devlete karsi
isyanin dini argimanlarla yumusatilarak mesruiyet kazandiriimaya c¢alisildigi
izlenimi olusturmaktadir. Baba ilyas’in fiziksel olarak Hz. Yusuf’a benzetilmesi,
diger orneklerde de gorildigl Uzere dini otorite olarak kabul edilen
peygamber olgusunun vurgulandigini géstermektedir. Oysa dini gelenekte
fiziksel anlamda guzellik, olumlu veya olumsuz bir fiil sergilemek igin kriter
olarak kabul edilmemektedir. Yine Hz. Musa ve bilge kisinin bulugmasi ve Hz.
Peygamber’in arkadasi ile hicretinin amaci, Baba ilyas ve Dede Garkin
bulusmasi ile ortiisebilecek vakalar degildir. Hz. Musa’nin bu yolculugunun
sebebi, kendisine senden daha bilgili birisi var midir? sorusuna hayir cevabi
vermesi ve Allah’in onu bu yolculuk ile imtihan etmesidir.>® Hz. Peygamber’in
hicreti ise Mekkeli musriklerin baskilari neticesinde Allah’in ona hicret izni
vermesidir. Dede Garkin ile Baba ilyas’in bulusmasi ise devlete karsi bir isyan
hareketinde rol oynamalaridir. Baba ilyas o6nderligindeki grubun Orta
Anadolu’ya dogru ylrlylisi esnasinda yirtici hayvanlarin ve geyik sirisinin
Baba ilyas’a yolculuk esnasinda tazimde bulunmasi,®°kendisine bu hareketin
Allah tarafindan verildigi, gizli bilgilerin Hz. Ali'ye bahsedilmesi gibi ona
litfedilmesi®*aslinda isyan olarak kabul edilen bu hareketin dini olarak
mesrulastiriimaya calisildigini gostermektedir.

Velilerde ortaya ¢ikan keramet ile kafirlerde ortaya ¢ikan istidrag ayriminin da
Baba ilyas’a gelen dervis gériinimlii kisiye karsi seyhin kapisindaki képeklerin
saldirmasi®? ile temellendirildigi goriilmektedir. Selguklu sultani Aldeddin’in
Baba ilyas ile gdriismesinde de Baba ilyas’'in vezirin sultan olarak takdim
edilmesine karsilik vezire gortilmemis bir sofra kurmasi, sultanin 6niine ise
arpa, saman ve taze ot koymasi®? ise Baba ilyas’in kimin sultan oldugunu gizli
ilimle bildigine dair onun kerametleri arasinda anlatilmaktadir. Baba ilyas’in
muritlerinin, Kér Kadi tarafindan keramet géstermeye zorlanmasi ve dervisin
sabahtan ikindiye kadar atesin icinde ylrimesi ve atesin utangtan sonmesi,
seyhe tabi olan miiritlerin de keramet gostermesi seklinde karsimiza
ctkmaktadir ki, bu olayda da Hz. ibrahim’in atese atiimasi ve atesin onu

57 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsi, 67.
58 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsf, 69.
59 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 15/367.
60 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsi, 79.
61 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsf, 85.
62 Elvan Gelebi, Ndme-i Kudsi, 95.

63 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsf, 111.
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yakmamasi kissasina atif yapilmistir. Seyhe tabi olanlarda dahi
olaganustullklerin ortaya ¢ikmasi onlarin ayin ve giinesin dénmesini
durdurabileceklerine®* dair beyitle kendini géstermektedir. Alemin isleyisine
Allah’in miidahale etme kudreti, islam ulemasi tarafindan kabul edilmektedir.
Fakat bu isleyisin peygamberlerin tebligleri esnasinda zor durumda kalmasi
aninda bile degistiriimedigi bilinmektedir. iste bu noktada kelam alimlerinin
dikkat cektigi keramet ve mucizenin kulun fiili degil, Allah’in fiili ve kudreti
dahilinde olduguna dikkat cekilerek eski saman kiltlriiniin etkisinden
bahsedebilirsiniz. Yine Baba ilyas’in, Sultan’in tevbe etmedigi takdirde
egemenligini yitirecegine dair gelecege ait gayb bilgisine sahip oldugu ve
veliliginin hak oldugunu sdylemesini,®® Elvan Celebi kerdmet olarak
aktarmaktadir. Oysa bu durum karsilikli bir miicadele halinde bir tarafin
digerine gozdagl vermesidir. isyan esnasinda Baba ilyas’in, Baba ishak’in
glvenli yol glzergahini haber vermesi de, Allah’in Seyh’e bu durumu
bildirmesi®® seklinde anlatiimaktadir. isyanin gidisatinin isyancilar aleyhine
dénmesi, Baba ishak’in, Baba ilyas’in talimatlarina uymamasi neticesinde
yenilgiye ugramasi, ona bedduasinin gerceklesmesi olarak karsimiza
ctkmaktadir.’” isyan neticesinde Baba ilyas’in zindana atimasi ve
muritlerinden birisi tarafindan kagirilmasi da Hizir'in yardimi ile keremli boz
atin duvari yararak seyhi zindandan kurtarmasi®® seklinde olaganiistiiliiklerle
anlatilmaktadir.

Elvan Celebi, menakibndmesinde Dede Garkin’dan itibaren seceresindeki
atalarinin faaliyetlerini Hizir motifi ile desteklemektedir. Tirk-islam
geleneginde Hizir, darda kalanlara yardim eden, yol gosteren, hak edene
lGtuflar bahseden bir sembol olarak kabul gérmustir. Nitekim Elvan Celebi
eserinde, Baba ilyas’in ogullarinda Omer Celebi’'nin de Hizir tarafindan
desteklendigini ve onun birgok kerameti oldugundan bahsetmektedir. Oyle ki
hasimlarinin  hastaliginin ve deva bulmalarinin, Omer Celebi’den
kaynaklandigi, dort unsur olan toprak, ates, su ve havaya hikmedebildigi,
kerametlerinin tamamini kullansa bitiin dismanlarini 6ldirebilecek bir glice
sahip®® oldugu anlatilmaktadir.

Baba ilyas’in ogullarinda Muhlis Pasa’nin, isyan sirasinda atese verilen
zaviyede atesin icinde U¢ glin kaldigi, fakat atesin onu yakmadig, Hz.
ibrahim’in durumuna atif yapilarak anlatilmis, atesin icerisinden on sekiz yil

64 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsi, 137.
65 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsi, 147.
66 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsf, 155.
67 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsf, 165-167.
68 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsf, 185.
69 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsi, 193.
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¢ocuk sahibi olamayan bir tiliccar tarafindan kurtarilip yedi yasina kadar
biyitildigli de Hz. Musa’nmin Firavun’un sarayinda buyitilmesine”
benzetilmistir. Muhlis Pasa’nin yonetime karsi faaliyetlerinden dolayi
Rikneddin Kiligarslan’in onu yiiz giin a¢ susuz zindanda tutmasi buna ragmen
seyhin 6lmemesi’? bunun neticesinde mancinikla atildiginda yasl birisi
suretinde boz ath Hizir'in onu havada tutmasi,’? Kiligarslan’in bu olaydan
sonra seyhe faaliyetinden vazgegme teklif etmesi ve seyhin bunu
reddetmesi’”® anlatimlarinda  peygamberlerin  teblig miicadelesinde
karsilastiklari durumlarlailiski kuruldugu izlenimi olusturmaktadir. Oysa gerek
Hz. ibrahim’in atese atilmasinda gerekse Hz. Peygamber’e Mekkeli
misriklerin iddiasindan vazgegmesi karsiliginda O’na vaadlerde bulunmasi
fakat Hz. Peygamber’in bunu kabul etmemesi tamamiyla Peygamberlerin
tevhid merkezli tebligleri iin verdikleri miicadele érnekleridir.”

Elvan Celebi, babasi Asik Pasa ile ilgili keramet unsurlarini agiklarken onun
riiyasinda mirag yolculugu yapmasi’® anlatimlari ile baslamaktadir. Asik Pasa
ile ilgili keramet hikayeleri, bizzat kendisinin anlattigi riyalar seklinde
aktarilmaktadir. En carpici anlatim ise onun kendisine aralikli zamanlarda
Allah tarafindan ve Tiirkce haberler verilmesi seklindedir.”® Tasavvuf
geleneginde bu durum Allah’in veli kullarina ilham verilmesi olarak
tanimlanmaktadir. Tasavvufta ilham, bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmekle
birlikte kelam ilminde bilgi kaynaklari akil, duyular ve mitevatir haberdir.
Kelamcilar ilhamin mahiyeti, degeri ve delil olusu konusunda farkli yorumlar
getirmistir. Cogunlugu ilhami bir bilgi kaynagi olarak kabul etmemistir.

ilham, feyiz yoluyla kalbe ulastirilan bilgidir. Herhangi bir ayetle istidlalde
bulunmaksizin; herhangi bir hiiccete de bakmaksizin davranisa iletir. Genelde
mutasavviflar nezdinde hiiccet olmakla beraber bircok kelamci tarafindan
bilgi kaynagi olarak kabul gdrmemektedir.”” ilk mutasavviflar, genellikle kesf
ve ilhamin vahiy gibi kesin olmadigini, sufinin kesfinde hata bulunabilecegini
kabul ederlerdi. Ancak Hakim et-Tirmizi'den (6. 320/932) itibaren bazi
mutasavviflar, bu konuda farkh disinmeye baslamislardir. Hakim’e gore
“mikellem” ve “muhaddes” denilen kesf ve ilham sahibi, bulundugu
derecenin hakikatine erince, artik nefsin kuruntusundan korkup kaygilanmaz.

70 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsf, 213.
7% Elvan Celebi, Ndme-i Kudsf, 237.
72 Elvan Gelebi, Ndme-i Kudsi, 249.
73 Elvan Gelebi, Ndme-i Kudsi, 253.
74 Bu konu baglaminda isra suresi 17/90-96 ayetler ile En’am suresi 6/35. ayete bakilabilir.
75 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsf, 309.
76 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsf, 337.

77 Curcani, Ta’rifat, 18.
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Seytan, peygambere gelen vahyi bozamadigi gibi nefsin kuruntusu da kesf ve
ilhami bozamaz. ilham da vahiy gibi koruma altindadir. Bu fikir, 6zellikle
Gazzali (6. 505/1111) ve ibn Arabi (6. 638/1240) gibi mutasavviflar tarafindan
desteklenmis, velilerin bazi mertebelerde ilham yoluyla aldiklari bilgilerde
yanilma olmayacagi kabul edilmistir.”®

ilhamin, bilgi kaynagi olamayacagini ilk ileri siiren keldmcilarin basinda Ebu
Mansur el-Maturidi (6.333/944) gelmektedir.”® Esariler’den ibn Fiirek (6.
406/1015) ve Maturidiler'den Ebu’l-Mu’in en-Nesefi (6. 508/1115) de ilhamin
bilgi kaynagi olamayacagini ve dini bir delil teskil edemeyecegini savunmakta
olup, “ilham, kesin bilgi kaynagi olsaydi bu yontemle elde edilen bilgiler
arasinda celiski olmaz; farkli din ve mezhepler ortaya ¢ikmazd)” demektedir.8°
Esariler’den Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) ilhamin bilgi kaynag
oldugunu savunmakta olup ilham yoluyla bilginin bazi insan ve canllarda
meydana gelebilecegini soyleyerek bunu tahsis etmektedir. ilham ile
bilinenlere delil olarak siir zevkini 6rnek vermektedir: “Herhangi bir ¢ol
bedevisi, siir ve buhurdaki vezinlerin tadini bilirken; nazari (kesbi) ilimlerin
¢ogu kanunlarini bilen bir edip ise onu 6grenmekten geri kalabilmektedir. Siir,
aruzu ve kiyasi bilmeyen kimselerin zevki lizere olusmustur. Bu da 6zel olarak
tamamen Allah vergisidir. ilhamla bilinen bilgiler, kiyasla istinbat edilmedigi
gibi, zarGriyatla da idrak edilmemektedir.” Kalbe dogan kesf ve ilhama dayal
bilgiyi kesbi ve nazari bir bilgi olarak kabul eden Bagdadi'ye gore nazari
bilgilerin, zarGri bilgiler olarak Allah tarafindan insanin kalbinde yaratiimasi da
mumkindir. Temel sorun ilhami vahiy dizeyine ¢ikarma tehlikesidir.
Bagdadi’'nin ilhama dair verdigi érneklerden ve ilhami ser’i delillerin icinde
zikretmemesinden de anlasilabilecegi gibi ilham itikadi ve fikhi konularin
¢6ziimiinde zaruri veya kesbi bir bilgi degeri tasimamaktadir. ilhami kesbf bilgi
olarak kabul etmesinin sebebi bu tiir bilgide ihtilafin olabilmesidir. ilham
yoluyla elde edilen bilgilerin dogrulugunun da delille ispatlanmasi gerekir.
Zaten ilhami, akli, tecribi ve seri bilgilerden sonra zikretmesi de ilhamin
dogrulugunun bunlarla biliniyor olmasindandir.®!

Asik Pasa’ya ait ozelliklerin anlatildigi boliimler, Sia’nin imamda bulunmasi
gereken nitelikler ile 6rtismektedir. Huy ve bedenen gilizellik, bilgi ve akil

78 Siilleyman Uludag, “Hifz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1998) 17/315-316.

7 Eb( MansGr Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, ¢ev. Bekir
Topaloglu, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2021), 6.

80 Ebu’I-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet isleri
Baskanligi Yayinlari, 2004), 1/34, 35.

81 Vezir Harman, “Abdulkahir Bagdadi'nin Bilgi Teorisi”, Namik Kemal Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (2017), 3/2, s. 225, 226.
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konusunda Ustinliik, inangsizlarin iman etmesi icin rehberlik etmesi,
kendisinde adetin disinda olaganistiliklerin ortaya ¢cikmasi, hitabetinin giigli
olmasi, Tanr katina yiikselmesi/mira¢®? gibi ayricaliklarin Asik Pasa’da bir
arada bulunmasi, Siilerle cografyanin yakinhigl ve etkilesimlerin
yogunlugundan dolayl Elvan Celebi’'nin anlatimlarinda benzerlige sebep
olmustur denilebilir. Zira Elvan Celebi’'nin ailesi incelendiginde iyi egitim
aldiklari ve diger inanglara ait unsurlari bildikleri gikarsamasini yapmak yanlis
olmayacaktir. Asik Pasa’nin altmis ii¢ yasinda 6lmesi de Hz. Peygamber’in bu
yasta vefat etmesi ile iliskilendirilmistir.23Elvan Celebi, babasindan sonra
miritlerin bagina gegcmesinin de gelen taleplerin yogunlugu sebebi ile
oldugunu ifade etmis, fakat atalarindaki keramet unsurlarinin kendisinde
gerceklestigine dair bir anlatim yapmamustir.

Sonug

Kelam ve tefsir gelenegine bakildigi zaman mucize ile irtibath bir kavram
olarak “keramet”in genel cercevede peygamberlik iddiasi olmayan bir
kimsede zuhur eden olagansti haller olarak tanimlandigi gériilmektedir. Bu
tarife bir kayit dusllerek kerametin Allah’in kudreti ve fiili ile birlikte kulda
vaki olan bir hadise olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Buna gére bir kimsenin
kendine basina dogrudan iradesi ve giicliyle boyle bir hali gostermesi
mumkin degildir. Anlasilan o ki kelam ve tefsir geleneginde kerametin,
s6zUnl ettigimiz kayitla birlikte zikredildigi, Allah’in kudretine atif yapilarak
anlasiimasi gerektigi savunulmaktadir. Mucizenin ve kerametin Allah’in fiili ve
kudreti olarak degerlendiriimesine ragmen islam’in yayildig baska
cografyalarda, farkh anlayis ve yaklasimlarin ortaya ciktig fark edilmektedir.
Bu farklilasmanin ortaya c¢ikmasinda o cografyanin eski dini, kiltirel,
mezhepsel ve siyasi unsurlarin etkili oldugu anlasiimaktadir. Ozellikle keramet
kavramina yiklenilen anlam c¢ergevesinde karizmatik bir sahsiyet Gretilmeye
cahsilarak, toplum kesiminde nifuzu arttirilmis otoriter ve lider sahsiyetler
Gretme cabasinin gercgeklestirildigini séylemek mimkin gézikmektedir.

Elvan Celebi’'nin ailesinin Baba ilyas’tan itibaren vyasadiklari dénemde
taninmis bir mutasavvif aile olduguna siphe yoktur. Onun eserindeki
anlatimlardan hareketle seyh olarak muritlerin basinda bulunanlarin iyi egitim
almis olduklan gorilmektedir. Aldiklari egitim ve terbiye, maddi ve manevi
alanlarda halka yardim etmeleri de bu ailenin toplum tarafindan tazim
edilmelerinde etkili olmustur. Anadolu’daki siyasi calkantilar, isyanlar dogal
olarak itibar sahibi bu mutasavvif ailenin de olaylarin icerisinde yer almasina

82 Elvan Gelebi, Ndme-i Kudsf, 359-383.
83 Elvan Celebi, Ndme-i Kudsf, 385.
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sebep olmustur. Toplumsal degisimler, hayatin her alanini etkiledigi gibi
inanglarin yorumlanmasina da etki etmektedir. Muhtemelen toplumun
yapisindan kaynaklanan dini yorum ve yasam tarzlari, yasadiklari dénem
geregi heterodoks bir bakis agisinda olan Elvan Celebi’'nin ailesinin de
distinsel evrimine sebep olmustur. Elvan Celebi, gecmiste ailesinin siyasal
hareketler igerisinde olmasini kendi déneminin stinni bakis agisiyla
mesrulastirma yoluna gitmis ve bu megrulastirmayi da hem Bektasi hem de
Stnni ekollerin kabul ettikleri keramet inanci ile desteklemistir. Siradan
insanlardaki fiziksel glizellik, dua etmek, beddua etmek veya herhangi bir fiil
icerisinde olmak Elvan Celebi’'nin eserinde ailesi igin olaganistu
betimlemelerle keramet formunda aktarilmistir. Dedesi Baba ilyas, amcalari
ve babasi Asik Pasa, Elvan Celebi’nin eserinde blyiik bir hayranlikla ve Hizir'in
yonlendirmesi seklinde aktarilmistir. Gegmisten giinimuze dini yorumlarin
ozellikle Kur’an’a dayandiriimasi toplumlarin kabullerinde etkili olan en
onemli faktor olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Keramet konusunda farkli
kabuller olmasina ragmen dini hassasiyetleri yogun olan Tirk-islam
toplumunda olaganistiliklere olan egilim glinimizde de varligini devam
ettirmektedir. Bu durum bir kelam problemi olarak ele alinarak glinimiz
Muslimanlarinin, olaganistuliikler meydana getirdigini iddia eden her bireye
itibar etmeyerek Kur’an ve dogru dini gelenek siizgecinden gecirebilmeleri
saglanmalidir.
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Giris

Hukuk, toplumsal etkilesim agisindan ele alindiginda insanin yatay ve dikey
somut iliskilerinin bir yansimasi ve sonucu oldugu gibi ayni zamanda bu
iliskileri diizenleyen, etkileyen ve muhafaza eden bir sebeptir. Hukuk hem
sosyal bir olgu hem de toplumsal bir gergekliktir! insan, sosyal bir varliktir ve
icinde yasadigl sosyal ortamdan soyutlanamaz bir bireyselligin sahibidir.
Hukuk, sosyal insanin davranis yasasidir. Clinkl sosyal olgular, sosyal insanin
gercekligidir. Hukuk, dogal hukuk kuramcilarinin dedigi gibi mutlak ve ideale
yonelik degildir; aksine o, toplumsal gercekligin bir eseridir.?

Cemiyet halinde yasama zorunlulugu, toplumun bireyleri arasinda iligkiler
kurulmasina sebep olmus ve bu iligkiler de toplum tarafindan benimsenerek
kurumsallasan farkli sosyal olgular meydana getirmistir.® Diger bir ifade ile
insanin, muhtag ve mecbur oldugu toplumsal yasam igin eylemlerinin, beseri
ve sosyal iliskilerinin belirli bir nizama baglanmasiicin ferdi asan, onun disinda
var olan, misterek tarih, akil ve maneviyattan dogan zorlayici birtakim igtimat
kurumlar ve kaideler gelismistir.* Hukuk bunlardan birisi ve en dnemlisidir.
ictimal kurum ve kaidelerin hedefi, beseri ve ictimai iliskilerin saglikh
ylrimesi, din, akil, can, mal ve nesil gibi evrensel degerlerin korunmasidir.
ZarQrat-1 hamse denen bu bes degerden din, dinin korunmasi, yani kamu
dizeninin ve sistemin korunmasi hedefine yonelik iken; diger dord, insani
koruma hedefine yoneliktir. Bu degerlerin korunmasi icin olusturulan
normlarin kékeni kimi zaman vahiy olurken, kimi zaman da farkli ortama gére
kaliba giren beser aklinin sekil verdigi metodolojiler, inanglar, orfler, adetler,
tarih, cografya, iktisadi ve politik unsurlara gére olusan ve cogu zaman bilingli
ya da bilingsiz bir sekilde bireyin davranislarina yansiyan ortak toplumsal
hafizadir. Hukukun toplumsal koklerine inmek icin gosterilen g¢abalar, hukuk
literatiiriine sosyolojik hukuk diisiincesi tezini kazandirmistir.®

1. Bio-Sosyolojik Teori

Bio-Sosyolojik teoriye gore hukuk, devletlerin veya iktidar sahiplerinin
iradesinin sonucu degil, toplumsal yasamin bir sonucudur. Bu teori, hukukun

L A. Seref Gozublyuk, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlari, (Ankara: Turhan Yayincilik, 2000),
18.

2 Bahir Glnes Turkozer, “Hukuk Toplumsal Bir Gergekliktir”, TBB Dergisi/62, (2006), 85-86.

3 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri S6zIig{, (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004), 59.

4 Hayrettin Karaman, Baslangictan Zamanimiza Kadar islam Hukuk Tarihi, (istanbul: irfan Yayinevi,
1974), 8.

5 Turkozer, “Hukuk Toplumsal Bir Gergekliktir”, 84.
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temelini, insanlarin kargsihkli  bagimhligina ve dayanisma olgusuna
dayandirmistir.® Diger bir ifade ile hukuku olusturan, otorite olan devlet veya
kanun vyapicilar degil, toplum halinde yasayan insanlarin birbirine olan
bagimhligi ve dayanigmasidir. Kanun koyucunun yaptigi insanlar arasinda var
olan hukuku ortaya ¢ikarmaktan ibarettir.

Sosyoloji ilmine gore, igtimal bir olgu olan hukuk, organik bir iliski icinde
oldugu toplumun yapisal ézelliklerinden soyutlanamaz.” Ciinkii hukuk, insan
disiincesine yon vererek sosyal olaylari etkiledigi gibi sosyal yasamdan da
etkilenmektedir.® insanlik, yasayanlardan olustugu gibi &lenlerle de bagini
devam ettirmektedir. insan ve toplumun fiziksel varligi, diisiince giici, Grettigi
maddi ve manevi kilturd, dil yapisi, sanati ve hukuk yapisi 6nceki kusaklarin
birikimleri ve kalintilari lzerine kuruludur. Her kusak, bir dnceki kusaktan
devraldiklarini koruyarak ve gelistirerek bir sonraki kusaga devreder.® Bu
nedenle de iclerine zorla sokulmaya calisilan yabanci unsurlar ve degisimi
kolay kabul etmezler. Hukuk kurallari da icinde dogduklari sosyal gercekligin
Grini  olduklarindan®®,  baska  biinyeler  tarafindan  kolaylikla
kabullenilmezler.’* Hukuk sosyolojisine gére, toplumu yukaridan asagiya
degistirmek icin sosyal mihendislik araci islevi yiklenen ve siyasi kadronun
emrindeki hukukgularin olusturdugu veya baska bir tilkeden transfer edilen
hukuk dizeni, sosyal yapiya, tarihe ve kiiltire uygun diismediginde islevsiz
olacaktir. Onun islevsel hale gelmesi igin ya baski yontemiyle toplum
degistirilmeye calisilacak ya da hukuk, toplumsal direng nedeniyle uzlasiya
gitmek zorunda kalacaktir ki bunun da anlami, yukaridan dayatilan hukukun
asagidan gelen direng nedeniyle degistirilmis ve gézden gecirilmis bir hukuk
mabhiyetini almasidir.*?

Toplumu olusturan insanlar, beslenme, barinma gibi ihtiyaclarini karsilamak

6 Kamuran Regber, Uluslararasi Hukuk, (Bursa: Dora Yayinlari, 2018), 25; Kamuran Regber, “Bio-
Sosyolojik Kuram itibariyla Avrupa Birligi Hukukunun Degerlendirilmesi”, Ankara Avrupa
Calismalari Dergisi, 18/ 2 (Yil: 2019), 537.

7Giirkan Ulker, Hukuk Sosyolojisine Giris, (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2011), 12; Zahid Aksu, islam’in
Dogusunda Toplumsal Realite: Hukuki Ayetler ve ictihadi Kaynaklar, (Ankara: ilahiyat Yayinlari,
2005), 39.

8 Ulker, Hukuk Sosyolojisine Giris, 12.

9 Turkoézer, “Hukuk Toplumsal Bir Gergekliktir”, 87.

10 Jlker, Hukuk Sosyolojisine Giris, 14; Ayhan Ak, islam Hukuk Felsefesi (Kéken ve Uyum Odakli
Analiz), (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 191.

11 Feyza Sule Diisgiin, “islam Hukuku Agisinda Sosyal Realite-Vahiy iliskisi”, Kahramanmaras Siitcii
imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2006), 114; Ak, [slam Hukuk Felsefesi, 184.

12 Kadir Canatan, “Kur’an Hikiimlerinin Sosyolojisi”, Eskiyeni 27/Guz (2013), 56.
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icin Grlin, bilgi ve hizmet degisiminde bulunurlar. Bu tir karsilikli ihtiyaglar ve
iliskiler, insanlar arasinda is bolimu ve benzeyis seklinde tezahiir eden sosyal
yardimlasma ve dayanismanin tesis edilmesini saglamaktadir.!®> Benzeyis
yoluyla dayanisma, uyruk, din, dil ve kiltir gibi olgularin ortak payda olmasi
halinde ortaya c¢ikmakta ve bunlar tlrinden asgari misterekleri olan
toplumlar birlestirmektedir. is bélimi yoluyla dayanisma ise toplumdaki
bireylerin mesleklerine ve yeteneklerine goére bir uzmanlagsma seklinde
gerceklesmekte, diger meslek ve yetenek sahiplerinden de bir farkhlasma
ortaya koymaktadir.'* Bu iki dayanisma tirii arasinda denge kurulmasi
gerektigi icin de mieyyidelere ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu miieyyideler, doga
kanunlari nedeniyle kendiliginden olusmakta ve karsilikh ihtiyag ve iliski
icerisinde bulunan bireyler de menfaat ve maslahatlari geregi bu kanunlara
uymak mecburiyetinde kalmaktadir. Bunun da anlami, hukukun kdken ve
kaynaginin biyolojik zorunluluk olmasi*®> ve toplumun kendi hukukunu
kendisinin Uretmesidir. Eger toplum, bir organizma gibi kendi blinyesinin
ihtiyaci olan hukuku Uretebiliyorsa, bu toplum hukuk toplumudur. ihtiyag
duydugu hukukunu (retebilen bir toplum, sadece kendisinin biyolojik bir
organizma gibi salgiladig hukuk kurallarini derleyecek olan kamu kudretiyle
donatilmis olan bir kanun yapiciya ihtiyag duymaktadir. Bu noktada kanun
koyucunun misyonu, var olan hukuku agiga ¢ikarmak olup hukuk olusturmak
degildir.1®

Bio-sosyolojik kurama gore, kanun yapicinin roll, toplumun 6rf ve teamil
halinde dncekilerden devralip beseri ve sosyal hayatinda uygulamakta oldugu
hukuk normlarini ortaya ¢ikarmaktan ibarettir. Kanaatimizce bu yonii ile bio-
sosyolojik kuram biylk oranda islam hukuk ahkdminin insai ile
benzesmektedir. Zira kanun yapici, normal seyrinde giden toplum yapisina
mudahale etmemis veya onlarin uygulamalarini kabul edip ibka etmisken;
normal seyrinden cikanlari i1slah etmis veya degistirmistir. Bio-sosyolojik
kuramin, migtehidin faaliyeti olan kiyasla birebir ortlstiigini de séylemek
mumkinddr. Zira fakih, kiyas faaliyetinde insa eden degil istihsan ve maslahat
gibi yollarla hiikmii izhar edendir!’ denilmistir.

13 Edip F. Celik, Milletlerarasi Hukuk, Birinci Kitap, (istanbul: Filiz Kitabevi, 1984), 22-25; Regber,
“Bio-Sosyolojik Kuram itibariyla Avrupa Birligi Hukukunun Degerlendirilmesi”, 538.

14 Celik, Milletlerarasi Hukuk, Birinci Kitap, 22-25; Regber, Uluslararasi Hukuk, 25-26.

15 Celik, Milletlerarasi Hukuk, 22-25; Regber, Uluslararasi Hukuk, 26.

16 Regber, Uluslararasi Hukuk, 26.

17 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usulii), ¢ev. Abdulkadir Sener,
(Ankara: Fecr Yayinevi, 1997), 71.
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2. islam Hukukunun Kékeni

Hukukun kokeni ile ilgili olarak tabif, pozitivist, normatist, tarihgi, yararc ve
sosyolojik hukuk ekoll gibi teoriler gelistirilmistir. Bu ekollerle 6zetle sunlar
kastedilmektedir: Tabil hukuk ekoliinde hukuk, pozitif hukukun Uzerinde ve
onu yonlendiren, onun adalete uygunlugunu denetleyen manevi bir hukuk
disincesi olarak gorilmekte olup; hukukun kokeni etik degerlerde
aranmakta ve tabil hukukun en objektif ve ideal hukuk oldugu iddia
edilmektedir.’® Bu ekolde, yasalarin ezeli, evrensel, degismez ve hukuku
olusturanlarin irdde ve arzularindan bagimsiz bir objektiviteye sahip oldugu
kabul edilmektedir.® Pozitivist hukuk ekoliinde, hukukun kaynagi olarak,
metafizik bir temele dayanan inanglar degil bilimsel bilgi esas alinmaktadir.?°
Normatist ekole gore hukuk, normlar bitini olup; hukukun ne oldugu ve
nasil olustugu dnemlidir, ne olmasi gerektiginin dnemi yoktur.2! Tarihgi ekole
gore hukuk, halkin tarih icerisinde nesilden nesile aktararak olusturdugu ve
gelistirdigi bir olgudur. Hukukgunun gorevi onu toplumdan ve tarihi
mirasindan bulup cikarmaktir. Bu ekole gore hukuk kurallari, milli ruhu
yansitmakta ve zaman icerisinde degisebilmektedir.?? Yararci hukuk ekoli,
tabii hukuktaki akil ve vicdan referansli iyi ve glizel kavramlarinin yerine somut
ve realiteye dayanan vyarar ilkesini esas almaktadir.?®> Sosyolojik hukuk
ekolliinde ise hukukun kokeni, insanlarin bir arada yasamalaridir, baska bir
ifade ile sosyal hayatin zorunlulugudur.?

islam Hukukunun kékenini bu kuramlardan herhangi birine indirgemek
kanaatimizce isabetli olmayacaktir. Bize gore, hukukun kokeni ile ilgili olarak
ortaya konmus olan bu teorilerin tamamindan islam Hukuku payini almistir. Zira
onda etik, objektiflik, ideali yakalama, maneviyat, ezelilik ve ebedilik gibi Ust
ilkeler mevcuttur. Metafizik ve fizik boyutu, yani inanca ve bilgiye dayanan yonu
vardir. Normlardan olusmaktadir. Tarih icerisinde olusmustur. Hem iyiyi ve
glzeli hem de yarar ilkesini esas almistir. Sosyal hayattan dogmustur.

18 Orhan Miinir Cagil, Hukuk ve Hukuk Bilimine Giris, (istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari,
1966), 407; Vecdi Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, (istanbul: Filiz Kitabevi, 1991), 45.

19 Abdiilhak Kemal Yériik, Hukuk Baslangici Dersleri, (istanbul: Tan Matbaasi, 1946), 80.

20 Qrhan Miinir Cagil, Hukuk Baslangici Dersleri, Birinci Kitap, (istanbul: istanbul Universitesi
Yayinlari, 1963), 311 vd.

21 Niyazi Oktem, Sosyoloji ve Felsefenin Verileriyle Devlet ve Hukuk Felsefesi Akimlari, (istanbul:
Der Yayinlari, 1995), 335.

22 Tevhit Ayengin, “islam Hukukunun Kékeni Uzerine Bazi Diisiinceler”, Usul 4 (2005/2), 102-103.

2 Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi, (Ankara: AUHF Yayinlari, 1985), 255; Oktem, Sosyoloji ve
Felsefenin Verileriyle Devlet ve Hukuk Felsefesi Akimlari, 262.

24 Vecdi Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlar, (istanbul: Filiz Kitabevi, 1992), 142.
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2. 1. islam Hukukunun Kékeninin ilahiligi

Hukukun sosyal hayattan dogdugunu ve insanin, kendi hukukunu kendisinin
yaptigini, kanun yapicinin veya devletin yaptiginin mevcut kanunlari
derlemekten ve ortaya ¢ikarmaktan ibaret oldugunu iddia eden bio-sosyolojik
kuramin tam kargisinda, islam Hukukunun kdkeninin ilahi oldugu iddiasi yer
almaktadir. Bu teoriye gore, islam Hukuku yukaridan asagiya bir dikey iliski
sonucu meydan getirilmis olup, olusumda insan ve toplumun higbir etkisi
olmamistir. insan sadece direktif alan ve boyun egen olarak gériilmistir.

Bu iddianin temelinde keldam ilminin verilerinin veya fakihin kelami 6n
kabullerinin oldugunu sdéylemek mumkundir. Zira Allah, mutlak kudret ve
irade sahibi, bilen, hilkmedenlerin en iyi hilkmedeni olup insanin yapip ettigi
glzelliklerin asil sahibi O’dur. Clinkl insanin Allah’tan bagimsiz bir varhig
yoktur. Bu nedenle Peygamberin dahi kanun yapiciligi mecazidir.

islam Hukukunun ilahi bir hukuk olmasinin ne anlama geldigi soyle ifade
edilmistir:

islam Hukuku, toplumun ihtiyaclarini dikkate alan bir sosyal kontrol
mekanizmasi olmayip, toplum igin en iyisini bilen Tanri’'ya hizmet amaciyla
kullanilan bir aragtir. En azindan teoride, degisen sosyal realite hukaki akil
ylritme siireci Gzerinde higbir bicimde etkiye sahip degildir. Yeni sartlar ve
durumlar nedeniyle gereksinimler degistiginde islam hukukcusu her seye
hakim olan kaynaklar karsisinda caresizdir. Agtk metinsel bir emre dayali bir
kurali degistirip sonra da bu kurali islami olarak niteleyemez. islam Hukuku,
Muslimanlar tarafindan yapilmamistir. Beser akli, hukuk yapamaz; akil,
sadece hukukun anlasiimasi icin bir ara¢ gérevi goriir. islam Hukuku, sosyal
realiteyi dikkate almaksizin ilahf irade ile temellendirilmistir. Bu arada ilahi
iradenin sosyal realiteyi dikkate alip almadigina da bakilmamistir.”?> Bu
yaklasimin mantiki sonucu da islam diisiincesinde hukukun, insan tarafindan
var edilemeyen, gelistirilemeyen ancak kesfedilebilen, insanoglu var olmadan
dnce bile nesnel bir mahiyete sahip oldugudur.2®

islam Hukukunun kékeninin ilahiligi iddiasi, kaynagi Allaha isnad edilerek, din
ile aynilestirilerek ve hikimlerinin ebedi ve statik oldugu 6ne sirilerek
yapilmistir. Oncelikle ifade edelim ki, hiikiimlerinin ¢ogu ictihadi olan islam
Hukukunun kokeninin ilahiligi iddiasi, tarihi ve ictimal realite ile
ortismemekte, nassi ve ictihadi hikim ayrimini 6nemsemeden ictihadi

25 Wael B. Hallag, “Dini ve Dini olmayan Kiiltiirlerde Hukuki Akil Yiriitmenin Mantigi: islam
Hukuku ve ingiliz Hukuku (Common Law) Ornegi”, cev. Muharrem Kilig, Sakarya Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/5 (15 Haziran 2002), 52.

26 Bernard Weiss, “islam Hukuk Biliminde Zahirilik ve Nesnellik”, cev. Muharrem Kilig, Sakarya

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2000), 63, 69.
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hiktmleri nass konumuna yiikseltmektedir. Diger bir ifade ile migtehidlerin
ictihad mahsuli hikimlerini nasslastirarak mugtehidi sari® konumuna
¢itkarmaktadir.

2. 1. 1. Nassi ve ictihadi Hiikiim Ayrimi

Hukidm koyucunun kimligi ve kaynak kisi agisindan hikiumler farkl degerdedir.
Zira fikih kalliyatimizdaki hikimlerin bir kismi nassa, ¢ogu da ictihada
dayanmaktadir. Buna gore de hikimler, nassi (kat'i/ilmi/ser’) ve ictihadi
(zanni/fikhi) olmak Gzere iki grupta ele alinabilecektir. Fikih denilince, seriatin
ictihadi olan kismi kastedilmektedir. Zira fikih, istidlal ile elde edilen
hikimlerdir. Usulcller bu gergegi ifade etmekigin ‘ictihad yolu ile elde edilen’
gibi kavramlar kullanmislardir. Kur’an, Siinnet ve icmaa dayanan hiikiimlere
nassi hiikiim; migtehitlerin iki ana kaynaktan kiyas ve ictihad yoluyla ¢ikardig
hiikiimlere ise ictihadi hikiim denilmektedir.?’ Yerlesik anlayista ise
fikhi/ictihadi hikiimler, hem nass ve icmaya dayali asli ser’i hiikiimleri hem de
ictihad ve kiyasa dayali fer’i fikhi hiikimleri igine alan umumf bir tabir olarak
yerlesmistir. Zamansal ve mekansal dokularindan dolayr hatali olma
ihtimalleri bulunan ictihadi kazanimlarin ser’t ve dini birer hikim gibi
gorilmesi aslinda din olmayan bir seyin dinin yerine gecirilmesi anlamina
gelmektedir. Sia’da, Kur’an ve siinnette hakkinda delil bulunmayan ve
dolayisiyla insan dislincesinin Uriint olan muamelatla ilgili konular, ser’t bir
yikimlilik olarak gériilmemektedir.®

Nassi ve ictihadi hiikiim seklinde yapilan tasnif, ilmi (hikmet-i nazariye) ve
zanni (hikmet-i ameliye) ayinmina dayanmaktadir. ilim, kat'ilik; ictihat ise
zannilik ifade eder. Binaenaleyh ‘tenzil olunan nassin inkari kifirddr, ictihadin
inkari ise kuflr degildir’ denilmistir. Dislince, ilim degil, zan alanina girer. Zira
nass ilimdir, ictihad ise zandir.?®

Hanefiler, kat’t delille sabit olan hikme, farz; zannf delille sabit olan hiikme
vacib dedikleri gibi yasaklanan seyleri de iki kisimda ele almislardir. Eger yasak
hikm, kat’t delille sabit ise buna haram; zanni delille sabit ise tahrimen
mekrah demislerdir. Ornegin, ciinlipliik halinde gusletmek, ilmen ve amelen

27 Gmer Nasuhi Bilmen, Hukuki islémiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, (istanbul: Bilmen Yayinevi,
1967), I/15.

28 Muhammed Miictehid Sebusteri, Hermenétik, Kur’dn ve Siinnet, cev. Abuzer Digkaya, (Istanbul:
Mana Yayinlari, 2017), 325-326.

22 Molla Gurani, ed-Direri’l-Levémi‘fi Serhi Cem‘’I-Cevdmi’‘, (BeyrGt: Daru Sadir, 2007), 38-39;
Bedri Gencer, “Fikih Olarak Tirk Disiincesi-islam-Tirk Disiincesinin Dogasi Uzerine-“
Muhafazakdr Digiince 15/54, (Mayis-Agustos, 2018), 17.
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farz olup; buna kat-i/nassi/ilmt hikkim denilmektedir. Gusilde agzi ve burnu
yikamak, ictihadi veya ameli bir hiikiimdir. ictihada dayal olan hiikmiin
lizumunu inkar eden, kafir olmaz. Safifler de ayni goriistedir. Abdestte basi
mesh etmek, nassi hiukimken; basin 1/4’Gni mesh etmek ise ictihadi
hikimdur.

Bu nassi ve ictihadi hikiim ayinmindan ve de insanlarin bunlari yanlis anlama
ve birini digeri yerine ikame etme olasiligindan olsa gerek ki, ibrahim Nehai
(v. 96/714), ilim arkadaslarindan soyle bahseder: “Onlar, ictihadlariyla bir sey
hakkinda hiikiim verirken veya bir hususu yasaklarken bu mekruhtur, sunda
beis yoktur derlerdi. Ama su haramdir, bu helaldir demek ¢ok biiyiik bir
seydir.”3° Selef-i salihin de kesin nasslarla sabit olmadikca bir sey hakkinda bu
‘helaldir’  veya ‘haramdir’ seklinde kesin yargida bulunmuyor;
‘hoslanmiyorum’ veya ‘kerih gériiyorum’ gibi ifadeler kullaniyorlardi.3?

2. 1. 2. Hikiim Koyma Yetkisi

Fikhi ahkamin, Allah ve Hz. Peygamberin koymus oldugu nassi hikimlere
ilaveten hatta daha c¢ok sahabe, tabiun, migctehid imamlar ve sonrasindaki
fukahanin sivil ve resmi ¢abalarinin irinii oldugu bir gercektir. Bunun anlami,
fikhi ahkamin failinin ¢cok olmasindan baska bir sey degildir. Buna ragmen
kelamdaki her seyin Allah’a izafe edilmesi seklindeki yaygin anlayis fikhi
ahkdama da sirayet etmis; netice itibari ile insan eliyle Uretilen fikhi ahkam,
dinin igerigine dahil edilmistir. Kanaatimizce bu konuda itikad ve fukahanin
kelami 6n kabulleri, fikhi gértsiini temellendirmede esas olmus ve insanin
hikiim koyuculugunu tartismaya ac¢mislardir. Zira insanlar, ayni konuda
birbirinden farkli hiikimlere ulasmaktadir. Buna gore de hangi gorisiin Allah
katinda isabetli oldugu muhattie ve musavvibe kavramlari etrafinda ele
alinmis ve Allah’in bu konuyu ve ortaya konan hilkmi 6nceden bilip bilmedigi
tartisma konusu yapilmistir. Soyle ki:

Hikiim koyucunun kim oldugu hususunda iki farkl gériis bulunmaktadir. ilk
goriise gore, mutlak yasama yetkisi, sadece Allah’a taninmis; alimlerin ve
yoneticilerin sadece ser’t hiikiimlerin tenfizine ve genel tesril prensipler
dogrultusunda, Ummetin ihtiya¢c duydugu konularda dizenlemelere yonelik
kanunlastirmalarda bulunabilecekleri kabul edilmistir.3? Gazzali (v. 505/1111)

30 Eh{() Abdillah Muhammed b. idris b. EI-Abbas b. Osman b. Saft’, el-Umm, (Beyrut: Daru’I-Ma’rife,
1410), 7/371.

31 Eb( ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvafakat fi Usdli’l-Ahkdm, thk.
Abdullah Diraz, (Kahire, yy., ty.), 3/142.

32 Abdulkadir Udeh, et-Tesriu’l-Cindf fi’l-islam, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1985), 1/232.
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der ki:

“Ahkam’in asli tektir ki, o da Allah’in kelamidir; Rasul’iin sozleri ise hikim
degildir ve ilzam edici degildir. Onun yaptigi, Allah suna hilkmetti diye haber
vermekten ibarettir. Hikim sadece Allah’a aittir; icma, siinnete delalet eder;
stiinnet, Allah’in hilkmine delalet eder; akil ise ser’i ahkdma delalet etmez,
bilakis duymanin olmadigi hikmiin yokluguna delalet eder. Aklin, asl
delillerden biri olarak adlandiriimasi mecazidir.”33

Genel anlayisa gore, Mictehidlerin ve fukahanin yaptigi Sari’den gelen
nasslari  kendi koyduklari kurallar dogrultusunda idrakleri nisbetinde
yorumlamaktan ibaret olup bu nasslara ilave ve ¢ikarma yapmak degildir.34
insan cahil oldugu ve bastan cikarici giidiilerinin etkisi altinda oldugu icin
ictimai, siyasi ve iktisadi yasamini diizenleyecek kanun ve kurallar koyamaz.
insanin bu zaafini bilen Allah, kanunlar hazirlayip bunlari peygamber
araciligiyla insanlara bildirerek telafi etmektedir. insan bu zaaf ve
yetersizliginden higbir zaman kurtulamayacagi icin Allah’in rahmet ve inayeti,
her ¢agda bdyle kanun ve kurallari insanlara bildirmesini gerekli kilmaktadir.
Dolayisiyla Allah, insanlara sadece genel deger ve ilkeleri vermekle kalmaz;
ayni zamanda belli durumlar agisindan insanlarin durumunu acikliga
kavusturan kanun ve kurallari da onlara ulastirir.3

Bu gorus sahipleri, Hz. Peygamberin hiikiim koyma yetkisini bile mecazi olarak
kabul etmektedirler. Derler ki: “...onlara temiz ve hos seyleri helal, pis ve ¢irkin
seyleri haram kilar’3® Aayetinde ifade edilen Hz. Peygamberin sariligi,
mecazidir. Hakiki Sari, Allah’tir. Zira Hz. Peygamberi de denetleyen Allah’tir.
Helal ve haram kilma, Allah'in hakki olduguna gore, burada Hz. Peygamber de
helal ve haram kilar denmesi, ancak temiz ve pis seyleri Allah'in O’na
O0gretmesi, O’'nun da onlarin helal ya da haram oldugunu agiklamasi
anlamindadir. Zaten Hz. Peygamber de helal ve haram kilanin Allah oldugunu
ifade etmistir. Kendisine yag, peynir ve yabani esek etinin hilkkmi sorulmus, O
da soyle buyurmustur: “Heldl, Allah’in kitabinda heldl kildigi, haram da
Allah’in kitabinda haram kildigidir; hakkinda bir sey séylemedikleri ise sizin igin
affedip serbest biraktiklaridir.”3’

33 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Miistasfé@ min ilmi'l-Usal, thk. Muhammed
Abdusselam es-Safi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1413/1993), 80.

34 Ahmed el-Hacci el-Kiirdi, Buhds f7 ilmi Usdlu’l-Fikh, Masddiru’t-Tegrii’l-islémiyi’l-Asliyye ve’t-
Tebeiyye, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 2004), 51-52.

35 Sebusteri, Hermen6tik, Kur’an ve Stnnet, 118-119.

36 Siileyman Ates, Kur'an- 1 Kerim ve Tiirkge Anlami, (Ankara: Diyanet isleri Baskaligi Yayinlari,
1988), el-A’raf, 7/157.

37 Eb(1 Isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Stinen, (Kahire: Mektebetii Mustafa el-Babi el-
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ikinci goriise gore ise, insan da kanun yapabilir. Zira ildhi yasama her seyden
once ebedi ve sabit degerlerin vazedilmesi ve teyidi degildir. Allah, birinci
derecede ahladki ilke ve degerlerin kaynagidir. Allah’in indyet ve rahmeti,
insanin karar ve uygulamalarina yon vermesidir; yoksa kanun ve kurallar
koyarak insanin yerine gegmesi degildir. MUmin olan insanin temel sorunu,
ahlaki deger ve ilkeleri nasil temellendirecegidir. iste ilahi rahmet ve inayet de
insanin bu temel sorununu ¢ézmeye yonelmistir. Buna goére, Allah’in
peygamber gondermesinin amaci, bitiin ¢aglar icin gegerli olan kanun ve
kurallar koymak degil; insanin dini tecriibeleri dogru yorumlamasini
saglayacak ebedi degerlerin vazedilmesidir.3® Fazlurrahman (1919-1988),
Kur’an ve siinnetin sadece ‘model tesrii” oldugunu iddia etmektedir ki, bunun
anlami islam hukukgusunun yapacagi is, sadece nasslarin tesri ruhundan
faydalanmak olacaktir.?® Bu géristekilere gére, Allah ve insan hakkinda bu
tasavvurlari olan ve de niiblivvetin sona erdigini bilen bir fakih, Kur’an ve
siinnette sosyal, siyasi ve iktisadi sistemlerle ilgili olan sekil ve diizenlemeleri
bitln ¢aglar icin gecerli olan ebedi mutlak model olarak gormeyecek; bu sekil
ve dizenlemelerden genel hiikim ve degerler elde etme c¢abasi iginde
olacaktir.*

Usdlciilere gore hiikiim kadim; fukahaya gore ise hadistir. Usulciilere gore
hikiim, hitabin kendisi oldugundan hikim kadim olur; fukahdya gore ise
hiikiim hitdbin eseri oldugundan hiikiim hadis olur.** Bu ihtilaf fur( fikha
uyarlandiginda usulcllere gére, mesela Hz. Peygamberin evlilikleri ile ilgili
hikiim Allah’la beraber hep vardi; ancak yeni bir durum ortaya ¢ikinca o
hikim ¢6zim icin uygulanmistir. Fakat fukahaya goére, hikmin sosyal
gerceklikle ilgisi olup Allah vakiaya uygun olarak dnceden olmayan yeni bir
hikim koymustur.

Ancak Sart’in hikminin ne oldugu ve ayni konuda farkh mictehidlerin veya
ayni mictehidin birden fazla ictihadinin hepsinin dogru olup olmadigi
meselesinde ihtilaf edilmis; ‘muhattie’ ve ‘musavvibe’ seklinde iki ekol ortaya
cikmistir. Musavvibe ekoll, mictehidlere ait goruslerin hepsini dogru kabul
ederken, muhattie ekolli, gorislerden sadece birisini dogru kabul

Halebi, 1395/1975), “Libas”, 6; Eb Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Buhari, el-
Cami’u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr, (Sam: Daru’t-Tavki’n-Necat, 1422), “Tefsir”,99; Ebu’l-
Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, el-Camiu’s-sahih. thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, (Beyrut: Daru ihyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Zekat”, 24.

38 Sebusteri, Hermeno6tik, Kur'an ve Stinnet, 122.

39 Fazlurrahman, islam, cev, Mehmet Dag-Mehmet Aydin, (istanbul: Selcuk Yayinevi, 1981), 46-
48.

40 Sebusteri, Hermen®6tik, Kur’an ve Stinnet, 126-127.

41 e|-Kiirdi, Buh(s fi ilmi UsGlu’l-Fikh, 181.
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etmektedir.*? Hakkinda nass olmayan ve miictehidin ictihadi ile hiikmii
belirlenecek olan bir mevzunun, Allah katinda belirli bir hiikminin olup
olmadiginda da ihtilaf edilmistir. Musavvibe’den bir gruba goére burada
hikim, mictehidin zannina tabidir. Buna gore farkl bitin igtihatlar, Allah
katinda esit derecede dogrudur. Clinkii migtehidin igtihadindan 6nce Allah
katinda belirli bir hikim yoktur. Allah’in hikmi, mugtehidin igtihadiyla
ulastigl hiikiimdir. Bu sebeple bitin migtehitler isabet etmistir ve dogru,
farkh ictihatlarda bulunan miictehitlerin sayisi kadardir.*®> Muhattie’ye
gelince; onlar, hakkinda nass olmayan konuda Allah’in belirli bir hilkmanin
oldugunda ittifak etmisler; ancak delilin olup olmamasinda ihtilaf etmislerdir.
Bir kismina gore hikimde delil yoktur; bir kismina gore ise hiikiim, bir define
gibidir, arayan onu bulur.*

2. 1. 3. Fikhi Hikiimlerin, Ebedilik ve Esnekligi

Allah’in mutlak hikim koyucu olarak kabul edilmesini hiikiimlerin ebediligi
fikrinin izlemesi dogaldir. Allah’in hiikmiiniin ezeliligi iddiasi gibi islam
Hukukunun ebedi ve degismez oldugu iddiasi vardir.*> Ebedilik, fikhi ahkamin
statik olmasi, degisme ve esneklik vasiflarina haiz olmamasi demektir. Ancak
kiyas, istislah, orf, istihsan, istishab ve sedd-i zerai gibi kaynaklarin,
hikimlerin esnekligini saglamaya  yonelik  oldugu seklindeki
degerlendirmeler*® bu tez ile tezat olusturmaktadir. Aslinda Kur’an ve
sinnetin ilahi olmasi, onlarin ortaya koydugu hikiumlerin statik olarak
yorumlanmasi igin yeterli degildir. Clinki bu iki kaynak, her zaman farkh
ictihatlarin yapilmasina olanak saglayan esnek bir yapi olarak kabul
goérmistir. Kur’an ve stinnet, nakll olmakla birlikte; diger kaynaklar akli ve

42 Makdisi, Semsuddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekr el-Benna es-Sami el-
Bessari, Ahsenu’t-Tekasim fi Ma’rifeti’l-Ekdlim, (Leiden: yy. 1906), 38; Yunus Apaydin,
“ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansikolopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/440.

43 M. Rahmi Telkenaroglu, “Muhattie-Musavvibe (ictihadi Céziimlemelerde Dogrunun Tek Olup
Olmadig1) Tartismasinda Meshur Dért Mezhep imami Hangi Goriisii Benimsedi?”, islém Hukuk
Arastirmalari Dergisi 7/13, (2009), 236.

44 Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Hiseyin er-Razi, el-Mahsul fi-ilmi Usuli’l-Fikh, (Beyrut:
Daru’l-Kitibi’l-iimiyye, 1988), 2/503-504.

45 Yusuf Karadawi, Islam Hukuku Evrensellik-Siireklilik, cev, Yusuf Isicik, Ahmet Yaman, (istanbul:
Nida, 2012), 36.

46 Ahmet b. es-Seyh Muhammed Zerka, Serhu’l-Kavaidi’l-Fikhiyye, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1989),
162-164.
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toplumsal bir nitelik tagimaktadir.*”

Fikhi hikiimlerin ebedilik ve degismezligi tezinin karsisinda hikiimlerin
esnekligi tezi vardir. Esneklik, karsilagilan her meselede tavir degistirmek
degildir. Esneklik, sabit nasslar ile karsilasilan her meseleye ¢6zim
Uretebilmektir. Esneklik, lafiz, kulli kdideler ve hedeflerin sabitlik ve
degismezligine ragmen furu’da karsilasilan meselelerin ¢oziim yollarinda
farkli alternatifler kullanmaktir. Fakat esneklik, zamana ve zemine gore
sekilden sekle girmek anlamindaki deformasyon degildir. islam Hukukunun
dinamik oldugu gibi esnek bir biinyeye ve yapiya da sahip oldugu gercegi hem
kaynaklarinin analizinde hem de tarihsel gelisiminde gériilecektir. Zira islam
Hukuku, dogusundan itibaren hep ayni yapida kalmamis, dinamik evreleri
oldugu kadar statik evreleri de olmustur.*® Yeni bir goriis ortaya konmasa da
asil metinlere yazilan serhler, serhlere yazilan hasiyeler, hasiyelere yazilan
ta’likler ve ta’liklere yazilan ta’liku’t-ta’likler zahiren yeni bir sey lretilmedigi
icin statiklik gibi algilansa da gergekte boyle degildir. Zira yapilan bu
¢alismalar, zaman, mekan ve sartlarin degismesine binaen yapilan
giincellemelerdir; yani sosyal gercekligin dikkate alinmasidir.*®

Fikih kitaplari, ictihat eylemi sonucu ortaya ¢ikan fetvalarla doludur. Higbir
fikhi goris, islam dininin zarGri esaslarindan birisini olusturmamaktadir. Diger
beseriilimler gibi fikih ilmi de fakihlerin diistinsel ¢abalarinin bir sonucudur ve
bu yizden de ylizde yiiz beserf bir olgudur. Dolayisiyla fikhin matematik ilmine
benzetilerek fikhi goérislerin ebedi ve degismezligini savunmak bu ilmin
mantigl, mahiyeti ve realite ile hicbir sekilde 6rtiismemektedir. Zira Hz.
Peygamberin irtihalinden sonra verilmis olan her hikiim, bir cesit goris ve
teoriden baska bir sey degildir.>°

islam Hukukunun, kendine has amaci ve ilkeleri mevcuttur. Onun beslendigi
ana damar, dinf bir mahiyet arz etse de dinin sabiteleri ile hayatin degiskenligi
arasinda dinamik bir karakter ortaya koymayi cabalamistir. Bir canli gibi
toplumsal hayatin icinde dogan, bebeklik, genclik, olgunluk ve ihtiyarhk
dénemleri yasayan, farkli kaynaklardan beslenen, diyarlar gezen islam
Hukuku, bu dogal strecleri yasarken karsilastigl yeni durumlari kendi amag ve
ilkeleri dogrultusunda ele almistir. islam Hukukunun esnekligi, nihal hedefi
olan ferdi ve i¢timaf ihtiyaglarin karsilanmasini, 6ziini koruyarak ve de yeni
durum ve sartlara adapte olarak gerceklestirebilmesi demektir.

47 Canatan, “Kur’an Hikumlerinin Sosyolojisi”, 68.

48 Canatan, “Kur’an Hikumlerinin Sosyolojisi”, 68.

49 [brahim Muhammed, Hanefi ve Safiflerde Mezhep Kavrami, cev. Faruk Beser, (istanbul: Risale
Yayincilik, 1989), 118.

50 Sebusteri, Hermen®6tik, Kur’én ve Siinnet, 128.
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2. 1. 4. Fikhi Hikiimlerin Dini Degeri

Fikhi hiikiimlerin dini degeri, yani fikhin din olup olmadigi, biri digerinin yerine
kullanilabilen din, serfat, millet ve fikih kavramlari etrafinda ortaya konulmaya
calisiimistir. Oncelikle ifade edelim ki, bu kavramlarin her biri digerinden
farklidir; zira Allah bu farkli kavramlari kullanmis ise bunlarin arasinda
muhakkak niians vardir.

imam Maturidi’ye (v. 333/944) gére din, biitiin peygamberlerin degismez
ilkesi tevhid basta olmak lzere temel ve degismez degerlerdir ki; Allah’i bilip
O’na teslim olma, her seyin O’na ait oldugunu kabul etme ve ibadeti sadece
O’na yapmaktan ibarettir.>® Maturidi’ye gore, peygamberlerin hepsi tevhid
dinine mensuptur. Hicbir peygamber, digerinin dinini reddetmemis, bilakis
ayni dini teblig etmistir.>2 O’na gore din, insanin zihni ve kalbi bir eylemi olup;
ameli degildir. Bunu soyle ifade etmistir: “Dinin vazgecilmez unsurlari,
uzuvlarla gergeklestirilen davranislar degil; zihinde ve kalpte bulunan
inanglardir”®3; din, sadece bir itikattan ibarettir; itikad da islAm’dan ibaret
olan dindir.>

Din-seriat iliskisine gelince: Eb( Hanife (v. 150/767), din ve seriatin farkli
seyler oldugunu soéylemistir. O'na gore, bltiin peygamberler ayni dini, fakat
ayri serfatlari getirmislerdir. “Allah katindaki din islamdir’>> ve “Sizden her
biriniz icin bir seriat ve bir yol koyduk”® ayetleri bu farkhlig1 ortaya
koymaktadir. O, din ile iman esaslarini kastederken, seriat ile ibadet ve
muamelat gibi dinl hiikiimleri kastetmektedir. Ona gore, hicbir peygamber
kendinden onceki dinin terk edilmesini istemedigi halde insanlari kendi
seriatine davet etmis, fakat ©nceki peygamberlerin seriatlerine uymayi
yasaklamistir. Allah, bitin peygamberlerine tek dinden ayrilmamalarini ve o
dini yasatmalarini emretmistir. Nitekim seriatlar, farz kilinan seylerdir. Allah
bazi seyleri, bazilarina helal kilarken, diger bazilarina da haram kilmistir.
Allah’in emrettigi veya yasakladigi seyler, din degildir. Sayet emir ve yasak
seklindeki talepler, seriat degil de din olsaydi, bu talepleri yerine
getirmeyenler, dini terk ettikleri icin kafir olurlardi. Eger talepler iman olsaydi,
o talepler vyerine getiriimedigi middetce kimse mi’min olarak

51Eb( Mans(r Muhammed b. Mahmud Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’an, ed. Bekir Topaloglu, (istanbul,
Mizan Yayinlari, 2004- 2010), 5/258, 13/174-175.

52 Maturidi, Te’vildt, 8/106, 174 vd.; 13/175.

53 Eb( Manstr Muhammed b. Mahmud Maturidi, Kitdbi’t-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu, (Ankara:
ISAM Yayinlari, 2009), 480, 492.

54 Maturidi, Kitdbi’t-Tevhid, 519. Ayrica bk. Te'vildt, 2/349-350

55 Al-i imran, 3/19.

56 e|l-Maide, 5/48.
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isimlendirilmezdi.>” imam Matiiridi de ayni gériistedir ve Ebu Hanife ile ayni
argimanlari dile getirmektedir.®® Buna ilaveten Matiiridi, dinde nesh
olmazken; peygamberin geldigi donem sartlarina ve toplumsal maslahata
gore olusan seriatlarde ise nesh olabildigini sdylemektedir.>®

Eb( Hanife ve imam Maturid’nin dini, itikddi hiikiimlere; seriati de ameli
hikimlere hasretmesine ragmen sonraki sliregte serfatin kapsamina fer’i-
ameli hiikimlerin yaninda asli-itikadi ve ahldki hikiimlerin de dahil edildigi
anlasiimaktadir. Béylece din ve seriat aynilestirilerek ikisi ayni sey yapilmistir.
Fakat serfat/din ve fikih iliskisinde hem aynilik hem de farkhlk oldugu ifade
edilmistir. Denilmistir ki serfat, fer7-ameli hikimler ve asli-itikGdi
hiukimlerden mutesekkildir. Fikih ise seriat ile beraber kahir ekseriyetini zanni
ictihatlar, beseri goriis ve yorumlarin olusturdugu hiikiimlerdir.%® Dolayisiyla
fikhi hikimler, hem asli seri hiikiimlere, hem de fer fikhi hilkiimlere samil
umumi bir tabir olarak yerlesmistir. Serfat, itikadi ve ahlaki hikimler ihtiva
etmesi bakimindan fikihtan ayrilmaktadir. Fikih ise nasslardan gikarilan
hikimler yaninda re’ye ve ictihada dayali hiikiimleri de icermesi bakimindan
seriattan farklidir. Kisaca ifade etmek gerekirse seriat; hukuku, inang
esaslarini ve ahlaki icine almakta; fikih ise sadece hukukla ilgilenmektedir.
Fikih ile seriat, kesin nasslara dayali ameli hukuki hiikimlerde kesisirken, diger
hiikiimlerde birbirinden ayrilmaktadirlar.5?

Bizce de Eb( Hanife ve imam Matiiridi’nin dedigi gibi din ve serfat kavramlari
arasinda aynilik degil farklilik vardir. Aynilik bu iki kavram arasinda degil de
zaman ve mekana gore degisken ozelliklere haiz seriat ile millet kavramlari
arasinda olabilir. Zira din, seriat ve fikhin 6rfe mistenid hikiamleri, millet
kavrami icerisinde degerlendirilmektedir. Bir baska ifade ile millet; din, seriat
ve fikhin 6rfe mistenid yasantisi anlamindadir ki bu da fikhi ahkamin bio-
sosyolojik yoniinii ifade etmis olacaktir. Soyle ki: Millet, beser hayatinin

57 Eb(l Hanife, Kitdbu’l-Alim ve’l-Miiteallim, thk. ve cev. Mustafa Oz, “imam-1 A’zam’in Bes Eseri”,
(istanbul: iFAV Yayinlari, 2002), 16,

58 Matridi, Te'vildt, 4/217-225; 6/383-396; 9/271-272; 13/174-175; Recep Onal, “imam Matiiridi
Teolojisinden Semantik Analizler: ‘Din ve Seriat ve Hak Din ve islam’ Kavramlari Ornegi”,
Balikesir Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1, (Haziran 2015), 65; Hanifi Ozcan,
Matiiridi’de Dinf Cogulculuk, (istanbul: MUIFAV Yayinlari, 1995), 54-92; Sénmez Kutlu, Bilinen
ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Matiiridi, imam Maétiiridi ve Métiiridik, (Ankara: Kitabiyat,
2003), 39- 43.

59 Matiiridi, Te’vildt, 1/198-202, 257-258; 4/246; 5/137; Ozcan, Matiiridi’de Dini Cogulculuk, 55.

60 Ali Bardakoglu, islam Isiginda Misliimanligimizla Yizlesme, (istanbul: KURAMER, 2016), 139-
140; Bilmen, Hukuki islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/15.

61 Abdullah Kahraman, “Ebu Hanife’de Din ve Seriat Ayrimi Var mi?”, Islam Hukuku Arastirmalar
Dergisi19 (2012), 469.
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ortaya koydugu ve devam ettirdigi adet, gelenek ve gérenekler, yani yasam
tarzi ve inang sistemidir. Bu yasam tarzi ve inang sistemi ifadesinin
konseptinde baskasindan alma ve yararlanma da vardir. Bu nedenle Kur’an
millet kavramini, Ras(llere ve kavimlere izafe eder. “De ki: ibrahim milleti,
hanif idi; miisrik degildi.”®* “Ben, toplumun inang sistemini (adet, érf, gelenek)
terk ettim. Onlar Allah’i inanmiyor ve Ghireti inkdr ediyorlar.”®® Buna gére
serfat ve millet, manada aynidir. Aralarindaki tek fark, millet, Allah’tan
baskasina izafe edilir; Allah’a izafe edilmez. Millet-i Muhammed, millet-i
ibrahim denirken; milletullah denilmez.% Zira toplumlarin zaman ve mekana
gore degisiklik gosteren 6rf, adet ve gelenekleri mevcutken; Allah igin dinde
boyle bir sey sdz konusu edilemez. Toplumlarin birbirinden etkilenmesi
miimkiinken, Allah icin boyle bir sey tasavvur edilemez.

Bu sdylenenlere gore din, seriat ve fikih kavramlarinin aynililigi gérisiinde
olanlara gore fikhi hikiimler din iken; fikhi, din ve serfatten ayri diislinenlere
gore fikhi hikimler din degildir. Simdi bu iki gorisi ele almak istiyoruz.

2. 1. 4. 1. Fikhi Hikiimler Dindir

imam Safi’nin (v. 204/820) kurdugu fikih ilmi, ‘ilmu’s-ser’ olarak adlandirilmis
ve onun, aklin o6nceligini savunan ehl-i re’ye muhalif bir ilim oldugu
belirtilmistir.®> imam Safii, usGl-i fikh’i, Allah’in kanununun incelenmesi olarak
gormekte ve Allah’in zatini inceleyen kelam’dan ayri tutmaktadir. Ona gore,
fikih usalt, Allah’in varliginin ve niteliginin degil, Allah’in emir ve yasaklarinin
incelenmesidir.?® Béylece imam Safii, usal-i fikhi, Allah’in koydugu kurallar
olarak kabul etmektedir. Dolayisiyla, fikih kurali Allah’in emirleri ve yasaklari
olarak anlasiimaktadir®’ ki bu, fikhi hitkmiin din olmasi anlamina gelecektir.

Cessas (v. 370/981) der ki: “Biitiin miictehitler fikir birliGi etmistir ki: Allah,
ictihatla varilan hiikiimle amel etmeyi farz kilmistir. Bu sebeple ictihddi
hiikiimlerle amel eden, Allah’in farz kildigi amellerle amel etmis olur. Her
miligctehit vardigi sonugla amel etmek durumunda olduguna gére, amel ettigi

62 o|-Bakara, 2/135.

63YQsuf, 12/37.

64 Cafer Subhani, Mefdhimu’l-Kur’én, (Beyrut: Muessesetu’t-Tarihi’l-Arabi, 2010), 1/618

65 George Makdisi, “Safi't’nin Hukuki Teoloji Anlayisi: UsGl-i Fikh'in Kékenleri ve Onemi, cev. Sami
Erdem”, Siinni Paradigmaninin Olusumunda Safi’i’nin Roli, Haz. M. Hayri Kirbasoglu, (Ankara:
Otto, 2000), 20.

66 George Makdisi, “Safi'i'nin Hukuki Teoloji Anlayisi”, s. 205.

67 Muhammed b. idris es-Safii, er-Riséle (Isldm Hukukunun Kaynaklari), cev. Abdulkadir Sener,

ibrahim Caliskan, (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 56-57.
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husus onun icin dindir.”®® Kadi Abdiilcebbar da (v. 415/1025) kiyasin mutlak
anlamda din olarak isimlendirilebilecegini sdylemektedir. Clibbat (v. 303/915)
ise, vacib kiyasla mendab kiyasi birbirinden ayirmakta; vacib kiyasi, din olarak
nitelendirirken, menddb kiyasi din olarak nitelendirmemektedir. Amidi (v.
631/1233) ise tercihini soyle ortaya koymaktadir:

“Din kavramindan, bir fiilin farz olmasi, haram olmasi gibi kendinde maksut
olan asli hiikimler/kat’t delille sabit olan hikimler kastediliyorsa, kiyas bu
anlamdaki dini hiikkiimler anlaminda din niteligini almaz. Zira bizzat asil olan
hiktmler igin degil tabi hikiimler igin kiyasa bagvurulmaktadir. Yok, eger din
ile asli olsun tebef olsun kulluk olarak kendisiyle ylikimli tutuldugumuz bitiin
hikimler kastediliyorsa, kiyas bu anlamdaki dinden sayilmalidir. Clinkii biz
miukellefler, kiyasla din olarak amel etmek durumundayiz. Binaenaleyh bu
meselede s6z konusu edilen tartismalar lafzZi dizeyde yapilan
tartismalardir.”®®

2. 1. 4. 2. Fikhi Hiikiimler Din Degildir

Bu kanaatte olanlarin gerekgeleri ise dzetle séyledir: Ornegin, Eb( Hanife
soyle demistir: “Dinde fikih, ahkdmda fikihtan daha dstiindiir. Kisinin nasil
ibadet edecedini 6grenmeye ¢alismasi, kendisi icin bir¢ok ilmi toplamasindan
daha hayirlidir.”® “Fikhin en efdali, kisinin Allah’a imani, seriatleri, siinenleri,
hadleri ve (immetin ittifak ve ihtilaflarini bilmesidir.”’* Ebu Hanife’den
nakledilen bu ifadeler, Onun din ve amel fikhini birbirinden ayirdiginin
delilidir.

ictihad neticesi olusan fikhi hiikmiin, usulciiler tarafindan bilgi kavramiyla
tanimlanmasi (ser’i-tafsili delillerden elde edilen ser’i-ameli hiikimlerin
bilinmesi)’?, bu hiikiimlerle amel etmenin gerekliligini ve buna dair bilginin
kesinligini vurgulamak igindir; yoksa onun din oldugunu vurgulamak igin
degildir. Zira ictihatla elde edilen sey, sadece zanni bir ilimdir, ictihadi
hikimdur; nassi hikiim degildir. Fikhi hiikiimler, fer’i-zanni konularda i¢tihad
yolu ile elde edilen zanni-ameli hilkiimlerdir. Kat'i delilin bulundugu yerde ise

68 Eb(1 Bekir Cessas, el-Fusdl fi’l-Usdl, (Kuveyt: Vezaretu’|-Evkafi’l-Kuveytiyye, 1994), 4/372.

69 Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Ali Seyfeddin Amidi, el-ihkém fi Usili’l-Ahkdm, thk. Abdiirrezzak Afifi,
(Beyrut: el-Mektebi’l-islami, 1982), 4/68.

70 Oz, imami Azamin Bes Eseri, el-Fikhu’I-Ebsat, 1.

71 3z, imami Azamin Bes Eseri, el-Fikhu’I-Ebsat, 2.

72 Sadedin Mes‘dd b. Omer et-Taftazani, et-Telvih ale’t-Tavzih, (Misir: Mektebetii Sabih, t.y.),
1/19.
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ictihat olamaz.”

Bir seyin din olmasi farkli seydir, dine uygun olmasi ise daha farkl bir seydir.
Fikih, din degildir; fakat fikhi hiikiim dinin genel ilkelerine ya uygundur ya da
degildir. Fikhi hukimlerin dini degerini tespit etmeye c¢alismak fikhi
dinlestirmeye g¢alismanin bagka bir yéntemidir. Zira din tamamlanmistir, dine
ilave veya eksiltme yapmak mesru degildir. ‘Ser’i konulardaki zan, kat’t
konulardaki bilgiyle es dederdedir'’™* seklindeki bir séylem de fikhi ve i¢tihadi
dinlestirmenin baska bir argimanidir. Kelamcilarin, “bilgi edinme yollari: akil,
saglam duyular ve dogru haberdir’”® seklindeki sézleri, nassla belirlenen
mevzular disindakilerin de dine dahil oldugu anlamina gelmez. Zira akil ve
duyularin verileri dogrulanip yanlislanabilir. Oysa din, bilgi degildir, imandir;
zamana ve mekdna gore degismez. Fikih, beseri ve dinyevi bir disiplin olup
Muslimanlarin tarih igerisinde olusturdugu bir kiilttrdir. Fakat ictihada, akil
Urini olan icma ve kiyasa ser’i delil statisi verildiginde dogal olarak
ictihattan kaynaklanan fikhi hikimler de dini bir mahiyet kazanacaktir. Bir
taraftan aklin sinirlarini gcizmeye calisirken diger taraftan onu ser’i bir delil gibi
gdrmek biyiik bir geliskidir. icma’nin, nassi neshetmesi teorisinde de ictihadin
nass mertebesine ylkselmesi bir tarafa onun 6niine gegmesi s6z konusudur.
ictihad mahsulii olan hiikiimler igin dini hitkiim degil fikhi hiikiim veya ictihadi
hikim demek daha isabetlidir.

Bir seyin dini bir deger tasiyabilmesi veya din olarak kabul edilebilmesi icin
yakini olmasi gerekmektedir.”® Zira yakini hiikiimler, sadece yakini bilgilerden
elde edilebilmektedir. Fikhi hiikiimlere bu bakis agisiyla bakildiginda, onlarin
kat’t delillerle elde edilen yakini hiikiimler degil, ictihatla elde edilen zanni
hiikiimler oldugu gérilecektir. ‘ictihdd, zan ifade eder ve sadece sahibini
baglar, gorisi de ictihad mahsuli seyin din olmadigini anlatmaktadir. Clinka
din olsa idi herkes icin baglayici olmasi gerekirdi.

Fikhi hikimlerin dini deger tasimasi veya dini olmasi, ictihadi hikiimlerin
tamaminin dogrulugunu gerektirir. Zira din tektir; ictihadi hikiimler ise ¢ok
cesitlidir. ictihat yoluyla elde edilen zannf hiikiimlerin dini deger tasidiginin
kabul edilmesi, ihtilaf edilen meselelerde birden fazla dogru olabileceginin

73 Fahreddin Razi, el-Mahsdl, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani, (Kahire: Daru’s-Selam, 2011),
3/1455.

74 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, thk. Muhammed Tamir, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 2000), 1/123-124.

75 Necmiiddin Omer en- Nesefi, Metnu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, Mecmi’u’I-Miitin, (Misir: el-
Matbaatu’l-Meymeniyye, 1347), 19.

76 Ebu’l-Huseyin el-Basri, el-Mu’temed fi Usdli’l-Fikih, thk. Muhammed Hamidullah, (Dimask: y.y.,
1964), 2/766.

249



MIZANU'L-HAK

MIILIMLER DERGISI

kabul edilmesi olacaktir. Halbuki Hz. Peygamber’in, “Miigtehit ictihat edip
isabet ederse iki sevap kazanir; isabet etmezse bir sevap kazanir”’” mealindeki
hadisi, her igtihadin isabetli olamayacagina delalet etmektedir. Binaenaleyh,
isabetli olmayan bir seyin din olarak kabul edilmesi miimkiin degildir. Allah’in
Rasulu, bir seriyyenin basinda komutan olarak gérevlendirdigi sahabiye soyle
talimat vermistir: “Fethettiginiz kale halkina, ‘size verilen bu hiikiim, Allah’in
hikmiidiir' demeyin! Zira verilen hiikmiin Allah’in hiikmii olup olmadigini
bilemezsiniz. Onlari, ictihadinla vardigin hiikme gére yénet.”’® Buna gére,
Mdgctehitler ser’i delillerden elde ettikleri hiikimleri, Sari'ye degil, kendilerine
nispet etmek durumundadirlar. Ebu’l-Huseyin el-Basri soyle der: (v.
436/1044), “Din kelimesi, furi icin degil usul igin kullanilir. Bundan dolayidir
ki, mezhebi kastedilerek Sdfii’'nin dini denmez. Ayni sekilde ‘SGfii’'nin dini ile
Ebi Hanife’nin dini birbirinden farklhidir' denemez.””®

Esasen ameli bir tecriibe birikimi 6zelligi tasiyan fikhin, itikadi alana ¢ekilmesi
ve dini karakterinin ©6ne ¢ikarilmasi, icinde bulunulan sartlardan
kaynaklanmistir. Clnki fikih dinle ne kadar i¢ ice olursa, insanlarin itiraz
etmesi de o 6lglide en aza inmis olacaktir. Beklentiler ve kavgalar, bu yizden
fikih Uzerinden yapilmis ve neticede fikih tabii, insani ve beseri ozelligini
yitirerek daha akidevi bir ilim olarak anlasiimaya baslanmistir. Neticede din,
serfat ve fikih i¢ ice girerek adeta kader birligine mahkdm edilmistir.° “Bizi din
geri birakti veya din terakkiye manidir” sekillerinde dile getirilen séylemlerin
dinf hayatin pratik yoni olan fikhin esas alinarak ve fikhin dinle aynilestirilmesi
neticesi sdylenmis olabilecegini diisiinliyoruz.

Fikih, dinin ameli ahkdminin yorumla yasanan hayata uyarlanmasidir. Din,
asildir; fikih ise fer’dir. Din, bir binadir; fikih ise bu binanin degisik donaniml
katlari ve odalaridir. Din kurallari, nasslarla belirlenirken; fikih ise nasslar
yaninda birtakim usul ilkeleri ile psikoloji ve sosyoloji gibi disiplinler yardimi
ile yapilan ictihadlarin mahsalidar. Din, rivayete dayanir; fikih ahkaminin
blyik bir kismi ise dirayete dayanir. Din, statiktir; fikih ise dinamiktir. Dinin
rikunlarini belirleyen Allah ve RasGludir; fikih’ta ise Allah ve Rasul’l ile
birlikte insan faktort vardir. Dini veya dinin bir riknini{ inkar eden dinsiz
olurken; fikhi ictihadi hiikiimler icin ayni seyi soylemek mimkiin degildir.

3. islam Hukukunun Bio-Sosyolojik Realite ile iliskisi

77 Muslim, Akdiye 1713.

78 Muslim, Cihad 1731.

72 el-Basri, Ebu'l-Hiseyn, el-Mu‘temed fi Usdli’l-Fikih, 2/906.

80 Ali Bardakoglu, “Fikih Sorun mu Uretir, Cziim mii?”, Eskiyeni 29/Giiz 2014, 150.
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Kaynagi ilahi bir kdkene dayanan islam Hukuku agisindan hukuk ve toplum
iliskisi ne kadar énemlidir? Sorusuna verilen cevapta, islam Hukukunun
ilahiligi iddiasina karsilik onun ilahi olmayan yonlerine de dikkat ¢eken su
isabetli yorum da yapilmistir: islam Hukuku, kismen ilahi kismen de ilahi
olmayan akli, beseri ve toplumsal kaynaklara dayanan bir hukuk sistemidir.
Nasslarla birlikte toplumsal ihtiyaglar ve tecriibeler, islam Hukukunun
kaynaklarini artirmis ve netice itibari ile hukuk, beseri bir faaliyete
déniismustiir.”8?

islam Hukukun sosyal realite ile iliskisini ve onun beseri bir kurgu Griini
oldugunu gorebilmek icin bazi Gnemli noktalara temas etmekle yetinecegiz.

3. 1. Fikih ilminin Dogusunda Sosyal Gergeklik

Sosyal gercekligin islam Hukukunun olusum siirecindeki rolii, ya hukukun
vakidya uyum saglayip toplumsal egilimlere tabi olmasi ya da vakidya
hitkkmedip onu yénlendirmesi seklindedir.8? Diger bir ifade ile bazen hukuki
normlar ve kazuistik metot ile toplum ydnlendirilse de bazen de toplum
yasantisinda mevcut olan tabii hukuk diizenlenmistir. Oyle ki, fikih ilminin
dogmasini gerektiren sart ve sebeplerde, miitekaddim(n ve miteaahhirin
déneminde mahiyeti ile ilgili kendisine gizilen cercevede, iceriginde ve
mevzularinin taksiminde sosyal gercekligin bariz bir sekilde rol oynadig
gorilecektir.

ilk dénemlerde fikih, basta inang olmak lizere muamelat ve ahlaki da icine
alacak sekilde genis bir anlam yelpazesine sahipken zamanla daha dar ve 6zel
bir anlam kazanmistir. Bu degisikligin sebebi, vahiy doéneminden
uzaklasildik¢a hayatin karmasik ve cesitlilik arz eden bir yapiya biriinmesidir.
Muslimanlarin fethettikleri topraklardaki gayr-i muslim topluluklarla iliskileri,
cok sayida fikhi ve itikddi mezhebin ortaya cikmasi ve islami ilimlerin
farklhilasmasi, bircok islami terimin Hz. Peygamber devri Misliimanlarinin
kullandigi yalin anlamlarinda degisiklige sebep olmustur.®® Yasam kosullari hi¢
degismeden Hz. Peygamber devrinde oldugu gibi kalsaydi fikhi ictihada gerek
kalmayacak ve dogal olarak da ortaya fikih ilmi ¢cikmayacakti. Mislimanlarin

81 Georges Gurvitch, “Hukuk Sosyolojisinin Konusu ve Problemleri”, cev. Hamide Topguoglu,
Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 6:2, 222-245; Canatan, “Kur’an Hikimlerinin
Sosyolojisi”, 73-74.

82 Sami Sener, “Sosyal Degismenin Dini Hayata Etkisi”, Sosyal Dedisme ve Dini Hayat (ilmf
Toplanti), (1991), 117.

8 Ahmed Hassan, islam Hukukunun Dogusu ve Gelisimi, cev. Ali Hakan Cavusoglu, Hiiseyin Esen,
(Istanbul: iz Yayincilik, 1999), 26.
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dikey ve vyatay iliskilerini dizenleyen ibadet ve mudmelat alanlarinda
gerceklesen bitiin ictihadlar, ictimaf yasamin beraberinde getirdigi sorunlara
cevap verebilmek icin yapilmistir. Baska bir ifadeyle fikih ilmi ve igtihad,
kisilerin uzmanlik ve iradeleriyle ortaya cikan bir sey degildir. Eger sartlar, fikhi
hikidmler gikarilmasini gerektirmeseydi fakihlerin kisisel gerekge ve egilimleri
béyle bir ilmi ortaya ¢ikaramazd:.®*

Fetihlerle yeni cografya ve kiiltirlerle sicak temas kurulmasi neticesi ilk nesil
Muslimanlar Kufe, Basra, Sam ve Yemen gibi fethettikleri yeni beldelerde
Hicazda 6rnegi olmayan problemlerle yilz ylize gelmislerdir. Farkh cografik,
kiltlrel ve siyasi yapilar tek tip olusumlara imkan vermediginden farklh
bolgelerdeki fukaha, icinde bulunduklar ihtiya¢ ve imkanlar géz 6niinde
bulundurarak farkh metot ve yontemler olusturup ¢o6zimlemelere
gitmislerdir.®> Ornegin Hint, Yunan, Misir ve Mezopotamya medeniyetlerinin
kavsak noktasinda bulunan ve farkh bir kiiltirel yapiya sahip olan Irak
bolgesinde fikhin, Hicaz bolgesinde kazandigi yorum ve uygulama ile kabul
edilip kavranmasi mimbkiin degildi. Tersi bir islem de ayni sonucu doguracakti.
Sozgelimi fikih, Irak bolgesinde olusarak Hicaz bdlgesine intikal etseydi
anlama ve anlamlandirma sireci yine farkh olacakti. Clinki basit kiltir
diizeyine sahip bir toplum, karmasik kiltlirden gelen bir olguyu basitlestirerek
alip kendine mal eder.®® Bu tasima ve kendine mal etme siireci, kimi zaman
‘segme’, kimi zaman da ‘tadilat’ seklinde oldugu gibi vazgecemedikleri ya da
alternatifini bulamadiklari hususlarda yeni yorumlarla eski kiltir unsurlarini
mesrulastirma seklinde olmustur.?’

Medeni yasam tecriibesinden uzak bir sekilde gocebe yasayan ve okuma
yazma dizeyi disik kimseler, sozli kiltirden beslendikleri, kitabi ve
sistematik dusinceden yoksun olduklari ve toplumsal degisimi
okuyamadiklari icin olaylari yizeysel ve basit bir sekilde analiz ederler. Arap
kiltir tarihgilerinden Ahmed Emin, yerlesik hayata ge¢memis bedevi
Araplarla ilgili séyle der: "Gé6gebe bir toplum olan cahiliye Araplarinin tabiatla
i¢ ice yasamalarinin sonuglarindan biri, olaylar arasinda sebep-sonug iliskisi ve
mantiki bir bag kurmaktan yoksunluk ve olup bitenleri genellikle mitolojik
tarzda kavramaktir."®® Cabiri de: "Bedevinin diinyasi, diisiinsel derinligi
olmayan sade bir diinyadir; sebeplilik ve kanun fikrine yer yoktur"®®

84 Sebusteri, Hermeno6tik, Kur’an ve Stinnet, 87.

8 jlyas Celebi; Hayrettin N. Glidekli; “Temel islam ilimlerinin Ortaya Cikisi ve Birbirleriyle iliskileri”,
Metodoloji/Usdl- V, Tartismali ilmf ihtisas Toplantis, istanbul 2014, 390.

86 Erol Glingér, Kiiltiir Dedismesi ve Milliyetcilik, (istanbul: Otiiken, 1986), 16.

87 Sabri Orman, iktisat, Tarih ve Toplum, (istanbul: Kiire Yayimlari, 2001), 28.

88 Ahmed Emin, Fecru’l-islam, (Kahire: Matbaatu Lecnetu't-Te'lif, 1945), 48-49, 39-40.

89 M. Abid el-Cabiri, Arap-islém Aklinin Olusumu, cev. ibrahim Akbaba, (istanbul: Kitabevi, 2000),
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demektedir. iginde yasanilan cografi ortam ve iklim sartlari, diisiince sistemi
ve dini-kiltirel degerlerinin olusumunda 6nemli derecede etkilidir. Bedevi
veya goger hayat yasayan topluluklar, kabileci ve asabiyetgi kiiltiirel degerlere
sahiptirler, ta'llli diislince yoksunlugundan dolay: farkl fikirlere tahammiil
edemezler; zor tabiat sartlarinin etkisinde olusan sert mizaglar vardir,
fikirlerini siddet ve baski yoluyla benimsetmek isterler. Bu sebeple zahirf,
gelenekgi ve muhafazakar din yorumunun ortaya ¢cikmasinin en biylk sebebi,
Kur'an ve slinnetin bedevinin sahip oldugu bu yiizeysel ve basit dislinsel
yapiyla anlagilmasidir.®®

Fikih ilminin dogmasinin en 6nemli sebeplerinden biri, cogu mevaliden olan
muhalif fukahdnin, Emeviler doneminde Sam’da teamdil anlayisina goére
olusan sehir fikhini islAmi kurallara uyup uymadigini tahkik etmeye ve
hiikiimetin icraatlarinda sikinti varsa tenkit etmeye baslamasidir.®* Araplar ise
Mevali’nin olusturmus oldugu re’ye dayali bu fikha bir tepki mahiyetinde Arap
Fikhi’'ni olusturacaklar®? ve kendilerini, ehl-i rey olan mevalinin karsisina ehl-i
hadis olarak konumlandiracaklardir.®® insanlar, alistiklari hayatin degismeden
devam etmesini isterler. Bu sebeple, ¢ogu kere, zorunlu ve hakl da olsa
yapilan bazi degisikliklere karsi ¢ikar ve geleneklerinde israr ederler. Bu durum
onu, muhafazakar ve gelenek¢i olmaya zorlar.

Fikhin taniminda bile sosyolojik gercekligi gérmek mumkindir. Zira Fikih
sdzclglinin tarihi gelisimi (¢ asamada ele alinmistir. 1) ilk asirdan,
mezheplerin kurulusuna kadar itikadi, ameli ve ahlaki dini hikiimlerin tamami
icin fikih kavrami kullanilmistir. 2) ilimlerde ihtisaslasma olup birbirinden
ayrilinca, itikadi ve ahlaki hikiimler fikih kapsamindan cikarilarak, tafsili
delilllerden elde edilen ser’i ameli hiikiimlere fikih denilmeye baslanmistir. 3)
ister zorunlu dinf meselelerden olsun ister ictihat ve taklit yoluyla elde edilsin
bitiin dini-ameli hiikiimler, fikih olarak adlandiriimistir.® Fikhin tanimindaki

95.

9 el-Cabiri, Arap-isldm Aklinin Olusumu, 313; ibn HaldGn, Abdurrahman b. Muhammed el-
Magribi, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 2/803; Sénmez
Kutlu, “Gelenekgi Zahiri islam Anlayisinin Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve Kiiltiirel
Temelleri” Zahiri ve Selefi Din Yorumu, (istanbul: Kuramer Yayinlari 41, 2019), 30-33.

9 Joseph Schacht, islém Hukukuna Giris, cev. Mehmet Dag, Abdulkadir Sener, (Ankara, AUIF.
1986), 37-39, 44.

92 Mehmet Nuri Giler, “Fikh’in Bilimlesme Surecinde Muhalif Mevali Fikhi ile Tepkisel Arap Fikhi”,
Harran Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 37, (2017), 181.

9 Sénmez Kutlu, islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler, (Ankara: Kitabiyat, 2000), 49.

9% Muhammed Mustafa es-Selebi, el-Medhal fi’t-Ta’rif bi’l-Fikhi’l-islami ve Kavaidu’l-Milkiyye ve’l-
Ukad fihi, (Beyrut: Daru’n-Nehda, 1985), 33; Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li-Diraseti’s-
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bu degisim, konularinin da degisimini gerektirmistir. Ornegin, ilk dénem itikad
agirhikh, ikinci dénem muamelat agirlikidir. Fukahd, fikhin bablarini da
dénemlerinin ferdi ve ictimaf ihtiyaglarina gére olusturmus modern asirdaki
kanun yapicilarinin taksimi gibi olusturmamustir. Zira bdyle bir taksimin onlara
faydasi yoktu. Ornegin kaza, her dava tiriiniin 6zel mahkemelere tahsis
olundugu giinimuzdeki gibi cesitli degildi, haklari ispatlamak igin gesitli
icraatlar yoktu, yargi ve uygulamalar neredeyse tekti. Kadi kendisine gelen her
davaya bakiyordu, malla veya kanla ilgili olmasi arasinda fark yoktu.%®

3. 2. Fikhin YiiriirlGgiiniin Saglanmasinda Sosyolojik Yontemler

Fikhin bir felsefe ve metot igeren usul yonu; bir de hayatin akis istikametindeki
tekil meseleleri ele aldig1 fur( yoni vardir. FurG-i1 fikih, Mislimanlarin ameli
hayatini sosyal bir muhendislik projesi olarak (st bir bakisla 6nceden
belirlemek olmayip; yasanan hayatin iginde dogup gelisen ve bu nedenle de
icinde gelistigi cografya ve donemin kdltlrel birikimini de iceren bir tecriibe
birikimidir.?® islam Hukuku hem olusum siirecinde hem de islevselligini
siirdiirmede ictimai gergekligi dikkate almistir. islam Hukuku, Kur’an ve
siinnette yer alan ameli ahkamla birlikte degisen sartlara ve ihtiyaclara bagh
olarak islam’in ana kaynaklari ekseninde ortaya konmus olan zihni
cabalardir.®” Fikhin, miikellef ile Allah arasindaki iliskileri diizenleyen
boyutundan daha ¢ok beseri ve toplumsal iliskileri diizenleyen boyutu vardir.
Diger bir ifade ile fikhi ahkdmin konusu insanin dikey ve yatay iliskileri olup
yatay iliskiler daha agirlikhdir. Fikih ilmi, normlar halinde kaliba dokilerek
formiile edilse de, psikolojik, sosyolojik, siyasi, iktisadi ve ahlaki dayanaklari
bulunmaktadir. Hukuk teknigi bakimindan bitin bu dayanaklarin normda
miindemic oldugunu kabul etmek gerekir.®

Fikih, nasslarin rehberliginde farkli zaman dilimlerinde ve cografyalarda beseri
ve ictimal hayatla irtibatli olarak dogmus ve islevsel olmustur. Fikhin en temel

Seriati’l-islamiyye, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2013), 61-63.

9 Omer Siileyman el-Eskar, Tarihu’l-Fikhi’l-islémf, (Kuveyt: Mektebetu’|-Fellah, 1402/1982), 35.

9 Bardakoglu, “Fikih Sorun mu Uretir, Cé6zim mii?”, 152.

97 Seyyid Muhammed Emin ibn Abidin, Nesru’l-Arf fi Bindi Ba’di’l-Ahkémi ale’l-Urf, (Sam: yy.
1301), 17; Hac Mehmet Gunay, “Gunumuz Fikih Problemleri: Sebepler, Yontemler ve
Yaklagimlar”, islam Hukuku El Kitabi, ed., Talip Tiircan, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 615,
617.

9% Samil Dagci, “Islam Disiincesinin Kurucu Unsurlari: Usdl-i Fikih, Keldm, Tasavvuf ve islam
Felsefesi” islami ilimlerde Metodoloji-VI, ed. ilyas Celebi, Mehmet Bulgen, (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2016), 349.
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ozelligi, Kur'an ve siinnet normlarina aykiri diismeksizin sorunlara ¢6zim
bulma kabiliyeti; diger bir 6zelligi de icinde dogup gelistigi toplumun kultirel
birikimini, telakkilerini ve deger yargilarini yansitmasidir. Bu nedenle fikih, sirf
hukuki bilgi birikimi degildir. Fikih, hukuki malumat yaninda sosyoloji,
psikoloji, antropoloiji, tarih, kiltiir tarihi, siyaset, ahlak, uluslararasi iliskiler ve
diplomasi gibi bilim dallarinin o cografyadaki tarihsel ge¢misi hakkinda da
bilgiler verir.®

Fikhin yurirlagunin ve islevselliginin saglanmasinda kullanilan sosyolojik
yontemleri, genel hatlariyla basliklar halinde nakletmekle yetinecegiz. Daru’l-
islam ve daru’l-harp gibi tarafgirlik, yerlilik, millilik ve 6tekilestirme yéntemleri
uygulanmis, toplum ahlakinin ve dini duygunun zayiflamasi nedeniyle siyaset-
i ser’iyye ile idarecilerin yetkileri artirilmis; tenfiz ve tanzime yonelik yasalar
cikanlmis; hukuk ve uygulama birligi ile objektifligin saglanmasi icin telfik
¢ahismalarina girisilmis; ictihadin durakladigi donemlerde serh, muhtasar,
hasiye ve ta’lik gibi yontemlerle yeni hiikiim konmasa da problemlerin
¢6zimiine ve mahallilige gidilmistir; saz goriisle amel, sedd-i zeria ve hile-i
ser’iyye gibi yontemlerle sonug¢ odakl hiikiim vermeye yonelinmis; umumu’l-
belva, tahfif-tesdid, tedricilik, nesih, en efdali tercih, murat-i1 hilaf, ehven-i
serreyn gibi insan ve toplum hallerine itibar edilen kaideler gelistirilmis;
hikiimler zaman, mekan, sart ve kisiler agisindan yerel-evrensel ve 6zel-
istisnal, kriz hikimleri seklinde ayristirilmistir. Duyulan lizum Uzerine, fikih
ansiklopedileri, fikhi nazariyeler, fikhi sozlikler vyazilmis, akademiler
kurulmus, kongreler diizenlenmistir.

3. 3. Sosyal Gergekligin Olusturdugu Fikih Cesitleri

Fikhi ahkam, siire¢ icerisinde olusmustur. Clnki fikih, dinin ameli yoni
oldugundan ihtiyac¢ odakli olusmustur. Toplumda, kadin, cocuk, 6zirli, seferi,
mukim, hasta-saglikli, sehirli-koyli, inanan-inanmayan vb. farkli insan gruplari
mevcut oldugu gibi, normal ve anormal durumlar da vardir. Fikhi ahkam,
insanin bireysel ve toplumsal realitelerini ve gelisimini dikkate almistir. Biitiin
hikimler bir anda insa edilmedigi gibi bazen de ayni konuyla ilgili hiikiim
kademeli olarak yurirlige konmustur. Hikimler yeknesak da degildir.
Hakim, bazen gecis hiikmuidir; bazen kriz durumu hikmidir, bazen sahsa
ozel hikimdir; bazen genel ve evrenseldir, bazen de yerel ve mahallidir.

Sosyal gergekligin olusturdugu fikih gesitlerinin bir kismini basliklar halinde
sdyle ifade edebiliriz: itikad fikhi, kadin fikhi, 8ziirlG fikhi, bilim-teknoloji ve tip
fikhi, avam ve havass fikhi, sivil ve resmi karakterli fikih, oncelikler fikhi,

9 Ali Bardakoglu, Mislimanligimizla Yiizlesme, 287-288.
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dengeler fikhi, kriz fikhi vb.

3. 4. Ser’i Delillerde Sosyolojik Gergeklik

islam Hukuk Sistemi, ilahi ve ilah olmayan kaynaklara dayanmaktadir. ilahi ve
asli olan nasslar, yeni meseleler ve beseri ihtiyaglar ortaya ¢ikinca
yorumlanmaya ihtiya¢ duyulmus ve netice itibari ile naklin yaninda akil da
devreye girerek kaynaklara fer’t ilavelerde bulunulmus ve fikih, beseri bir
faaliyet sahasi olmustur.l® Ser’i delilleri ele alan usdl-u fikh’in varlik sebebi,
sinirli nasslarla ¢oziim getirilemeyen sosyal hayata midahalede bulunup
¢6zim Uretmektir. Fikih metodolojisinde migtehidin bir vasita olarak
kullandigi yontemler, hayati anlamada ve anlamlandirmada; biling, suur ve
farkindalk olusturmada 6nemli gérevler Ustlenmistir. Fikih usuliinde veya
fikhin kaynaklarini tespitte sosyal gercekligin dikkate alindigina dair pek ¢ok
delil vardir. Fer'i ilkelerin ¢ogu, toplumsal realitenin zorlamasindan dogan ve
nasslarin amaci istikametinde ihtiya¢ gidermeyi hedefleyen kaynaklardir.10!

Karsilasilan problemlere ¢oziim Uretmeyi hedefleyen igtihat miessesesi,
amacini gerceklestirmek icin yeni kaynaklar Gretmistir. Bulunan kaynaklarin
her biri, nasslari toplumsal realite ile iliskilendiren ve yeni problemlerin
¢ozimuine yardimc olan kiyas, istihsan, istislah/meséalih-i mursele, orf,
umdmu’l- belvj, zaruret, azimet-ruhsat gibi formiillerdir.1°2 Bu deliller, ihtiyag
odakli birer yardimci malzeme olarak ortaya ¢ikmis ve islam hukukunun
yirirliguni saglamislardir. icma ve 6rf, ortak akilla yiirirligiin saglanmasi
iken digerleri bireysel ictihat formlandir. Zira orf, vakidadan ve ictimai
gerceklikten hareket etmektir. Kaidelerden kimisi genisletici yorum getirmis,
kimisi daraltmistir. Kiyas genisletirken icma daraltmistir; i1stishab vakiayi
korurken, istihsan genisletmistir; delilsizlik durumunda bazen teamil veya
ser’'u men kablena devreye sokulmustur; ahlakin bozulmasi nedeniyle veya
inisiyatifi insanlara birakmamak icin sedd-i zerai uygulanmistir. Bazen
konulmus olan ilkeler ¢oziimsuzlik Gretince hileye basvurulmustur. Bazen
caresiz kalindiginda zaruret ilkesine siginilmistir. Kimi zaman, ayni mevzuda
gorisler cogalp ihtilaflar artinca uygulama birligini saglamak adina icma

100 Canatan, “Kur’an Hikumlerinin Sosyolojisi”, 73-74.

101 Ak, islam Hukuk Felsefesi, 186; Aksu, islam’in Dogusunda Toplumsal Realite, 25.

102 Muhammed Hasim Kemali, “Fikih ve Sosyal Realiteye Uyumu”, ¢ev. Tevhid Ayengin, Nevzat
Tarti, EKEV Akademi Dergisi 2/1 (1999), 91; Ali Bakkal, islém Hukukunda Hikmet, illet ve ictiméi
Vékia Miinasebetlerinin Hukuki Neticeleri, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitusu, Doktora Tezi, 1986), 253-437; Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum: Osmanli’da Sosyal Yapi
ve Fikih, (Istanbul: iz Yayincilik, 2003), 48-49.
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kaidesi ortaya konulmus, telfike basvurulmus, tercih kaideleri gelistirilmis,
rivayetler arasindaki celiskiden dolayl karar verilemediginde nesh teorisi
gelistirilmis veya devlet eliyle kanunlastirmaya gidilmistir. Konulmus olan
kaidelere uygun dusmeyen veya uygulamada sikinti ¢ikaran kaideler terk
edilerek yerine istisnal hikiimler getirilmistir. Kaidelerin tedruzu aninda
yerlesik amele/6rfe bakilmistir. insan ve toplumun ihtiyaglari zarurat, haciyyat
ve tahsiniyyat seklinde Uglu bir kategoriye ayrilmistir. Fetva-takva, diyani-
kazai, azimet-ruhsat, tahfif-tesdid gibi kavramlar gelistirilmistir.

3. 5. Fikih ve Tarihsellik

Tarihsellik, fikhi hikimlerin ilahiligi, ebediligi ve degismezligi tezinin tam
karsisinda durmaktadir. Olgularin, tarihi seyri icerisinde gorilmesi demek olan
tarihilige gore, dini, siyasi, ekonomik, ictimai vb. bltin fenomenler biricik ve
bireyseldir. Biitiin bu olgular, ancak kendi tarihi seyri icerisinde anlasilabilir.1%3
Tarihi yaklasim, dinf ve dini olmayan biitlin beseri ve ictimaf olaylari, tarihi ve
toplumsal baglaminda, birinden otekine geg¢mek suretiyle anlamaya
calismaktan ibarettir.2%* Tarihsel/tarihi olma ile kastedilen, bir seyin viicut
bulmasi itibari ile bir zamana, bir tarihe ait olmasi, zaman ve mekan Ustu
olmamasi demektir. Tarihselcilik ile kastedilen ise, sadece metinlerin
varoluslarinin degil, icerdikleri hiikimlerin de sirf ortaya ciktiklari zamana ve
sartlara ait olmasi, ilerleyen zamanlar icin gecerli olmamasi demektir. Her
metnin anlami, olustugu dénemle sinirhidir. Muayyen bir zamanda ve vasiftaki
olaylar icin indirilen veya olusturulan bir metni veya hikmi, baska bir
zamanda ve vasiflarda ortaya ¢ikan bir duruma uygulamak dogru olmaz. Zira
bunlar birbirinden farkhlastiran pek cok sebep vardir.}%® Tarihsellik, tarihi
belgelere, verilere, tarihi olay ve olgulara bakarak, onlar arasinda iliskiler ve
baglantilar arayarak sosyal hayatla ilgili genellemelere varmayi hedefleyen bir
metottur. Buna tarihsel inceleme metodu da denilir. Olaylari sebep-sonug
iliskisi icinde ele almaktir. Her toplum, kendi dénemine ait karsilastiklari
mesele ve durumlara ¢6zim bulmaya calismis; mevcut diisiince yapisi,
teknoloji ve sartlarin elverdigi oranda yerel ¢oziimler Gretmistir. Fikih
edebiyatinin cogu béyledir.*%

103 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe S6:zliigii, (istanbul: Paradigma, 1999), 827.

104 H, P., Rickman, Anlama ve insan Bilimleri, cev. Mehmet Dag, (Ankara: Ankara Universitesi,
1992), 120; Ergun Dogan, Sosyoloji ve Tarih, (istanbul: Der Yayinlari, 1982), 82-84.

105 Faruk Beser, “Bir Bilgi Tuirii Olarak Fikih ve Diger Disiplinlerle iligkisi”, UsQl islam Arastirmalari
5, (2006/1), 56.

106 Bardakoglu, Muslimanligimizla Yizlesme, 345-346.
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Tarihselligin 6nemi sudur: Eger ‘ahkam tarihseldir’ denecek olursa tim
ahkamin yeniden yorumlanmasi ve glincellenmesi gerekecektir. Zira tarihin
bir dénemine 151k tutan bir hiikiim, bugiin islevsel olmayacaktir. Eger ahkam,
‘tarihsel degildir’ denecek olursa, bu takdirde de zaman, mekan ve sartlar
icerisinde kahir ekseriyetini migtehid ve fukahanin olusturdugu ahkam tabu
haline getirilecek ve dokunulmazlik kazanacaktir. Dolayisi ile fikih
killiyatindaki tim hikimler bugiin de gecerli olacaktir. Bize gore her iki
yaklasim da sikintilidir. Bizim tercih ettigimiz goriise gore tarihselcilik, sosyal
ve tarihsel olaylarin belli bir zaman, mekan ve cografyada gerceklestigi
gerceginden hareketle o belli donemin olaylarini anlamak igin de tarihi,
cografik, ictimai, siyasi, klltirel ve iktisadi sartlarini bilmenin gerektigini ve
boylelikle ginimiizii okuma, gelecegin de tarihini tahmin etmenin mimkin
oldugu hipotezi tizerine kurulan bir bakis agisi olmalidir. Buna gore tarihselcilik
sosyoloji, antropoloji ve tarih felsefesiyle ilgilidir.'®” Nasslar veya ictihatlar
tarihin herhangi bir devresinde veya devrelerinde olusmustur. Binaenaleyh
onlarin lafizlari bu manada tarihseldir; fakat lafizlardaki manalar tarih Gstidur,
sireklidir. Ornegin, “Sesinizi, Hz. Peygamberin sesinden daha ¢ok
yiikseltmeyin”1%® ayetinde bir hikiim vardir ve o hikmii ifade eden lafiz,
tarihseldir. Fakat bu ayetin lafzindaki mana sirekli ve islevsel kilinabilir ki o
da: mesela idarecinin veya otorite sahibi kisinin yaninda sonsuza dek bagira
cagira yiksek sesle konusmamak gerektigi seklinde yorumlanabilir.

Hikldm insainin tarihselligine 6rnekler vermek istiyoruz: Hz. Peygamber ve
miuctehid imamlar donemlerinde, yolculuk mesafesini tespitte basvurulacak
tek 6l¢ili gece ve glindlzdir. Yolcu sayilmak icin mesafenin baslama noktasiile
ilgili sdylenenler kisinin evidir, mezarliktir veya belde siniridir. O giinler igin
baslama noktasi pek énemli degildir; zira kdy ve sehirler kiigiktlr. Sonraki
surecte ise yolculugun nereden baslayacagi hususu 6nem kazanmistir. Clinki
sehirlerin ¢cok biliyimesi nedeniyle ayni sehir igcinde bile saatlerce
gidilebilmektedir. Adi gecen donemlerde, namaz ve orug vakitlerini tespiticin
tek OlcU glnestir. Ramazan ayinin baslangicini tespit etmek igin tek 6lgd,
ruyet-i hilaldir. ihtilaf-1 metaliye itibar edilip edilmeyecegi o zamanlar igin
onemli bir tartismadir. Namazin kilinma vakti ile ilgili olarak sdylenen taglis,
isfar ve ibrad gibi konulardaki hikiimler o zamanlar anlamhdir. Zira
glinimuzdeki gibi aydinlatma veya isitma-serinletme sistemleri yoktur. Sireg
icerisinde ise imkanlar degismis, gelismis, yeni ulasim vasitalari icat olmus,
zaman ve mesafe tespiti icin yeni teknolojik imkanlar elde edilmis ve
mesakkatler azalmistir. Yolculuk mesafesi icin Hz. Peygamber, (¢ gece ve Ug¢
glindlizi 6lgh vermistir. Tabi bu kriter, o zamanlar kullanilan kara ve deniz

107 Mehmet Oztiirk, Tarihselcilik ve Fikhi Tahlili, (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021), 13.
108 g|-Hucurat, 49/2.
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toplu tagima vasitasi olan kervan ve yelkenli gemilere goredir. Siireg igerisinde
daha hizli ulagim vasitalar icat edilmis, hava yolu gibi baska ulagim yollar
eklenmis, saat ve km gibi kavramlar hayata girmistir. Bu da zorunlu olarak g
gece ve glindizlik dlginin gincellemesini gerektirmis, zaman ve mesafe gibi
kavramlar kriter olmaya baslamistir. Bir kervanin glinde kag saat ve saatte kag
km gidebilecegi tecriibeye istinaden tespit edilmistir. Buna gore bir kervanin
glinde ortalama 6 saat gidebilecegi, saatte de 5 km gidebilecegi tespit edilmis
ve (6x3)18 saatlik bir zaman veya giinde (5x6) 30 km ve (¢ giinde (30x3) 90
km’lik bir mesafe katedilebilecegi esas alinir olmustur. Modern ulasim
vasitalari ile zamanin esas alinmasi halinde de seferilik gibi bir kavramin
kalmayacagi gercegine istinaden de esas 6l¢ili olarak sadece mesafe esas alinir
olmustur. Namazlar glinesten kaynaklanan gblge boyuna goére kilinmistir. Bu
baglamda, fecr-i sadik, fecr-i kazib; glinesin dogusu, batisi; istiva, zeval; asr-i
evvel- asr-1 sani ve safak gibi istilahlar meydana getirilmistir. Ginimuzde ise
astronomi ile gelinen noktada kimse bunlarla ugrasmamakta sadece isin
uzmanlari bu istilahlari géz 6niine alarak hesaplamalar yapmakta, takvimler
olusturmakta ve geri kalan mukellefler de bir zamanlar herkesin arastirma
yapmak durumunda oldugu bu mesakkatlerden kurtulmus olmaktadir. Kible
yonini tespitle ilgili olarak da ayni tarihsel deneyimleri gérmek mimkinddr.
Zira minarelerin yeri, serefe kapisi, kabirler, yosunlar, karinca yuvalar gibi
oOlgller yerini, takvimlerde bulunan kible saatine ve akilli telefonlarda bulunan
pusulaya birakmistir. Ramazan hilalini tespitteki saban ayinin 29’unda hilali
gdzlemlemek yerini astronomik verilere birakmistir. ihtilafi metaliye itibar
edilir veya edilmez gérislerinin de glinimuzde anlami kalmamistir. Zira ilmin
geldigi noktada hilal bir noktada goriliince diinyanin her tarafinda 8 saat
icerisinde gorilebildigi bilgisi elde edilmistir. Zenginlik nisabi icin de ayni sey
soylenebilir. Zira Hz. Peygamberin tespit ettigi, 20 miskal, 200 dirhem, 30 inek,
40 koyun ve 5 deve o glinkii sartlarda birbirine denktir ve bir ailenin bir yillik
nafakasidir. Glinlim{zde ise nisap tespitinde kullanilan bu 6lgiler arasindaki
esitligin kaybolmasi yeni tartismalar getirmis ve yaklasik 90 gr altin esas alinir
olmustur. Yine glinimizde zekat mallari ile ilgili olarak ma’lGfe, tarim
Uriinleri, bal, deniz Grinleri, petrol gibi mallarin durumu tartisiimaktadir. Zira
bu mallar sinif degistirmis, ticari birer mal olmustur. Arsa, ticari arag plakasi,
servis hatlari, ev, araba, tarla birer servete donliismis oldugu icin gecmiste
bunlarin kendileri icin zekat onerilmeyip getirisine zekat 6nerilmisken bugiin
bu mallarin kendisi tartisilir olmustur.

Fikih, vahiy déneminden bugiine Mislimanlarin olusturmus oldugu bir
ilimdir. Vahiy doéneminden sonrasi, ayni yeknesaklikta degildir. Tedvin
doénemine kadar canli ve sireklilik arz eden bir tekaml gostermisken, tedvin
déneminden sonra duragan bir stire¢ baslamis, giderek donuklasan, akiciligini
kaybeden bir hal almis; bunun neticesi sanayi devriminden sonraki
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gelismelere ayak uyduramayarak bircok islam iilkesinde yasanilan hayattan
uzaklagsmistir. Bin yillik tarihi siireg igin fikhin yeknesak kabul edilmesi dogru
degildir. Clink( her bir alim, icinde yasadigi doneme ait meselelere ¢6zim
Uretmis, ayni konuda farkli kanaate varabilmislerdir. Her donemde ayni seyler
tekrar edilmis de degildir.2%® Fikihtaki tarihsellik gercegi, “ezmanin tagayyiri
ile ahkdmin tagayyiri inkar olunamaz” kaidesiyle anlatilmistir. Topgu, soyle
der:

“Hakikatte bes ylz veya bin yil 6nceki insanlarin diistincesinin mahsulii olan
gorisleri oldugu gibi kabullenmek insanligl bir adim bile ileriye gotirmez.
Hakikatlere dogru ilerleyebilmek igin, kim olurlarsa olsunlar, eskilerin
fikirlerini tenkit ve miinakasa etmemiz sarttir. Her devrin goriis ve diisiintsleri
o devir igin dogru olabilir ve kendisinde hakikat aranir. Onlar zamanla
evrimlenir ve yeni gorislere viicut ve hayat kazandirirlar, sonra kendileri
tarihe mal olurlar ve ancak tarihi deger tasirlar. Zamanimizin dinf kiiltir ve
nesriyati, hep eskisinin tekrari, hikayesi, 6éviilmesi ve kutsallastirilmasindan
ibarettir.”110

ibn Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350) de sunlari sdyler:

“Orf, adet, zaman ve durumlarin farkhliklarina ragmen insanlara hala
kitaplarda nakledilen goruslerle fetva veren kisi, kendisi saptigi gibi baskalarini
da saptirir. Boylelerinin dine karsi isledigi cindyet, tip kitaplarindaki eski
bilgilerle yola ¢ikip insanlari tedaviye kalkisan doktorun cindyetinden daha
blylktir. Cahil mufti ile cahil doktor, iste bu ikisi insanlarin dinleri ve
bedenlerini mahvederler.”11?

3. 6. Fikhin Diinyeviligi/Sekilcilik

Fikhin ilahiligi tezinin karsisina dikilen kavramlardan biri de hikiimlerin
tarihsel oldugu soylemi gibi fikhin diinyeviligi séylemidir. Fikhin diinyeviligi ile
huk(kt islemlerin gegerliligi icin sekil sartlarina uyulmasinin yeterli gérilmesi;
sadece Allah’in bilebilecegi niyet ve maksadin dikkate alinmamasi
kastedilmektedir.'*? Fikih, 6zellikle olusum déneminde Mislimanlarin ameli
hayatini kuralc bir yaklasimla ele alarak toplumun huk(ki istikrar ve

109 M. Akif Aydin, “Osmanli Hukuk Tarihgiligi ve Problemleri”, Diinden Bugiine Osmanli
Arastirmalari, Ed. Ali Akyildiz vd. (istanbul: ISAM Yayinlari, 2007), 66, 70.

110 Nuyrettin Topgu, isldm ve insan, (istanbul: Hareket, 1974), 28-30.

111 Semsiiddin Ebx Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim, ilédmu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-
Alemin, (Beyrut yy. ty)., 3/ 66.

112 affet Kése, Tesekkil Devrinde “Fikhin Dunyeviligi”

Arastirma Dergisi, 2/22, (Temmuz-Arahk 1997), 215.

Fikri ve Glinlimiizdeki Yansimalar”, iLAM
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glvenligini saglamada ve glvenilir ve ahlakli misliman sahsiyetini
olusturmada basarili olmustur.!®> Daha sonraki tarihsel siirecte ise mezhep
doktrini iginde metin geleneginin olusmasi ve mezhep migtehitlerinin
gorislerinden mufta bih olanlarinin belirlenmesi ayni mezhep iginde
uygulama birligini, hukuki istikrari ve giivenligi saglasa da islam’in genis bir
cografyaya yayllmasi ve kadi tayininin mezheplere gére yapilmasi, immet
icinde farkli uygulamalar ortaya gikarmistir. Bunun bedeli ise sekil sartlarina
uygun fakat fikhin 6ziine ve genel gayelerine uymayan bir kurallar yiginina
déniismesi olmustur.14

Mezheplerin hikim istinbatindaki yontemleri fikhin, dinyevi bir ilim
mahiyetinde algilanmasinin nedenlerinden biri olmustur. Ornegin Hanbeliler,
niyet ve maksada 6énem verirken; Hanefi ve Séfiiler, objektif kriterler ortaya
koymak kaygisiyla, lafizlara, gramer kurallarina, kiyas ve kaidelere bagh
kalmaya énem vermislerdir.}*> Ayrica Safiiler, hiikiimleri diinyevi ve uhrevi
seklinde bir tasnife tabi tutarak fikhin dinyevi bir ilim oldugunu ifade
etmislerdir. imam $afii séyle der: “Allah, kullar hakkinda iki hiikiim koymustur.
Biri, kendisi ile kullari arasinda olan iliskilerde niyet ve maksatlara gore
ahirette karsihgini verecegi hikim; digeri ise diinyada kullarin kendi
aralarindaki iliskilerinde ancak zahire gore verilmesi gereken hikimdur.
Dolayisiyla diinyada insanlar igin zahir delillerden baska seyle hiikim vermek
caiz degildir.”**¢ Fikhin diinyevi bir ilim olma sebebini imam Gazzali, onun kalp
ile ilgili olmamasini gostermistir. Ona gore fikih, i¢c boyutlarla minasebetli
olmadigi i¢in diinyevidir.'” Bu anlayis dogal olarak hiikiimlerde diyani ve kazai
seklinde bir ayirima gidilmesine sebep olmustur. Zira sadece objektif, sekli ve
zahiri delillerle yetinilmesi hak ve adaleti saglayamamistir. 1 Hukuki sonug
doguran islerde asil olan, niyet ve eylemin o&rtismesidir. ClUnki Hz.
Peygamber: “Ameller niyetlere géredir” buyurmustur.t®

113 Ali Bardakoglu, Mislimanhgimizla Yizlesme, 286.

114 Ali Bardakoglu, Mislimanligimizia Yiizlesme, 289, 297-298.

115 Abdiirrezzak Ahmed es-Senhdri, Mesadirii’l-Hdk fi’l-Fikhi’l-islémi, (Kahire: CAmiatu’d-Diiveli’l-
Arabiyye, 1954-60), 6/ 28-42; ibrahim Kafi Dénmez, ‘Amel’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari 1991), 3/18-19.

116 Muhammed b. idris es-Safii, e/-Umm, (Bulak: yy., 1321-25), 7/276.

117 Ebd Hamid Muhammed el-Gazzali, ihydu Uldmiddin, thk. Muhammed Said el-Mehasini,
(Dimagk: Daru’l-Feyha-Daru’l-Menhel 2010), 1/ 158-177.

118 Ali Bardakoglu, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari 1997),
15/144.

119 Byhari, “Bed’ul-Vahy”, 1, “iman”, 41, “Nikah “, 5; Mislim, “imare”, 155; Ebu Davud, “Talak”,
11.
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Fikhin diinyevi bir ilim oldugu iddiasinin sebeplerinden bir digeri de sekilciligin
bir ¢ikis yolu olarak hileye yonelmeye sebep olmasidir. Denilmistir ki: “Fakih,
kabiliyetli bir sekilde muamma ¢ozebilir, hile-i ser'iyye uzmani olabilir. Fikih
bir muskil c6zme ilmidir. Fikih nokta-i nazarindan hile ile ulagilan sonuca itiraz
edilemez; ancak ahlak noktasindan itiraz edilebilir. Ahlakta hile yapilamaz,
ama fikihta yapilabilir. Fikih, hile ilmidir ve bunu 6nlemenin bir yolu da yoktur.
Cunku fikih hileleri ogretir. Bir kisi ne kadar ¢ok fakihse o kadar iyi hile
yapabilir.”120

Sonug

Hukukun kaynaklari, bio-sosyolojik teori, islam Hukukunun ilahiligini
temellendirmek icin din-serfat-fikih iliskisi ekseninde sdylenenler, nassi-
ictihadl hikidm ayirimi, hikim koymaya vyetkili mercinin kimligi, fikhi
hikimlerin dini degeri, fikih ilminin dogusu, yurirliglinin saglanmasi, usul-u
fikih, fikih cesitleri, tarihsellik ve diinyevilik ekseninde leh ve aleyhte
soylenenler ile 6zellikle realiteyi dikkate aldigimizda fikhi miktesabatimizin
kékeninin, bio-sosyolojik oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Zira islam Hukuku,
vahiy doneminden gliniimiize kadar bir dikey iliski olan kul-Allah iliskilerini
diizenledigi gibi daha ¢ok beseri ve ictimai yatay iliskileri diizenlemistir. islam
Hukuku, daha ¢ok diinya islerini diizenleyen, sekilci, objektifligi saglamayi
hedefleyen ve Misliman devletlerin idari ve yaptirim sistemi olmustur.
Normlar Allah, Peygamber, mugtehidler ve devlet erki tarafindan sivil ve resmi
karakterli olarak yapilmistir. Farkl cografyalarda ve zamanlarda, diinya
gorisu, kisilik ozellikleri, ideal, etik, ictimaf yapi, sartlar vs. fikhin mahiyetini
belirlemistir. Toplum, bisbutiin yonlendirilen degildir; aksine o, daha ¢ok
yonlendirendir. Vahiy bile ilk muhataplarinin durumlarina ve sorularina goére
sekillenmistir. Hikiim koyanla hakkinda hikim konulan kisi arasindaki iliski
dikey iliskidir ve daha ¢ok asagidan yukariya dogrudur. Fakih ve miictehidin
sekillenmesi icinde yasadigl toplum etkisi ile olmustur. Ayrica fikhin
muhataplari arasinda Mislimanlar oldugu gibi gayr-i Muslimler de vardir.
Ayrica fikhin dinlestirilmesi veya dinle aynilestirilmesi, taassubun ve bunun
sonucu Mislimanlar arasindaki tefrikanin asil nedenidir. Zira her bir grup
kendi yanindakini tek dogru ve kendini hakkin sahibi ve temsilcisi olarak
gormektedir.

Gerek Kur’an ahkami gerek stinnet ahkami gerekse fikih kulliyatlarindaki

119 Muslim, “Fedail”, 141.
120 Apdulkerim Siirus, "islam Disiincesinde Fikhin Konumu", Modern Durum ve Dini Bilginin
Evrimi, ed. Yalgin Akdogan-Kenan Camurcu, (istanbul, Cihan Ofset, 1995), 82.
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ahkam, olustugu zaman, sart ve ictimaf hayatin Griiniddr. Kur’an ve stinnette
kazuistik/meseleci higbir ahkam bulunmamaktadir; hep gergek ve giincel
meseleler ¢oziime kavusturulmustur. Kur’an’da ge¢mis milletlere indirilen
huk(ki dizenlemeler ile islam Gmmetine indirilen hukdki diizenlemelerin
farkhhik arz etmesi, toplumsal alt yapinin ya da zaman ve mekanin
gozetildiginin bir kaniti olup bunun anlami, hukdki ahkdmin toplumsal
ihtiyaclara gore sekil almasidir. Fukaha, bazen kazuistik metodu yéntem
olarak benimsemis olsa da hatta zaman zaman Gtopik ve muhayyilenin kabul
etmeyecegi fikir Gretmis olsa da genel olarak hayata dair reel konulari ele alip
hayatin akisina yon vermeyi amaclamistir. Fikih, hayattan higbir zaman kopuk
olmamistir. Fetva literatirleri, kanunlastirma ¢alismalari, fur( fikhin esaslarini
belirleyen us(l-i fikih kaideleri, genel kaideye uyuldugunda hayat icin sikintiya
yol agan bazi ilkelerin istisnai hikimler ile gevsetilmesi, serh, hasiye,
muhtasar ve ta’likler toplumun ihtiyaglari ekseninde yapilan galismalardir.
Fikhin kokeninin sadece ilahi irade oldugunu sdylemek yerine onu, ilaht
iradeye uygun hikmi bulmak, ideali yakalamak, insan ve toplumun yararini
temin etmek icin metafizik ve fizik dleminin nakli ve akli verileri dogrultusunda
tarihi siireg icerisinde meydana getirilmis normlar biitlini olarak tanimlamak
daha isabetli ve glzel olacaktir. Fikih, nasslarin rehberliginde farkli zaman
dilimlerinde ve cografyalarda beseri ve sosyal hayatla irtibatli olarak dogmus
ve islevsel olmustur. Fikih, Misliman toplumlarin sadece huk{ki bilgi birikimi
degildir. Sosyoloji, psikoloji, antropoloji, tarih, kiiltlr tarihi, siyaset, ahlak,
uluslararasi iliskiler ve diplomasi gibi farkli bilim dallarinin o cografyadaki
tarihsel gegmisi hakkinda da bilgiler verir.
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® Esra CIFTCI"

islam medeniyetinde "bahge sanati", islam'in dogusundan giiniimiize kadar
varligini siirdiiren bir sanat dalidir. Bu sanat dali, mekanlarin kompozisyonunun
tamamlayicisi olarak ortaya gikar ve peyzaj mimarisi olarak adlandirilir. islam
mimarisinde bahgeler, dinlenme, disiinme ve tefekkir icin 6zel bir yer olarak
kabul edilirken, huzur, siuk(net, ferahlik ve serinlik simgeleriyle tasavvur
edilmistir. islam bahge sanatinin merkezinde, "altlarindan irmaklar akan, yogun
golgeliklerle yesilliklerin bulundugu" bir cennet anlayisi yer almaktadir. Bu
anlayis, yeryliziindeki cenneti temsil etmek amaciyla islam bahcge sanatinin
ilham noktasini olusturur.

Emma Clark'in "islam Medeniyetinde Bahge Sanati" adli kitabi, islam bahge
sanatinin temel temasinin tevhid ilkesi oldugunu vurgulamaktadir. Kitap, islam
bahge sanatinin diger kiiltir ve medeniyetlerin bahge sanatlarindan nasil
ayrildigini belirleme ve bu farkin bigcimsel olarak nasil ortaya giktigini inceleme
amacini tasimaktadir. Yazar, islam bahce sanatinin karakteristik bir 6zelligi olan
"car-bag" (cehar-bag / iki eksenle dort pargaya bolinmis) modeline vurgu
yapmakta ve 10. ile 17. ylizyillar arasinda ispanya, Tiirkiye, iran ve Hindistan'da
insa edilen etkileyici bahce 6rneklerini bu modelin merkezinde incelemektedir.
(s. 11) Yazar bu eserinde, islam bahgelerinin diger bahcelerden farkli olan
yoninin su ve golge vurgusu oldugunu belirtmekte, ayni zamanda glinimiiz
bahgeciligine iliskin pratik ve nitelikli bilgiler sunmaktadir.

Yazarin bu kitabi kaleme almasindaki temel gayesi, glinimize kadar gelmeyi
basarmis bazi islam bahgelerinden ilham almak ve bunu alanin ilgilileri ile
paylasmaktir.

“Islam Medeniyetinde Bahge Sanati” isimli eser giris ve yedi béliimden
Yiiksek Lisans Ogrencisi, izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, islam Tarihi ve

Sanatlari Anabilim Dali E-posta: esramasi35@gmail.com, ORCID ID: https://orcid.org/0009-0001-6947
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olusmaktadir.

Giris bolimunde, “Bahge Tirleri”, “Kur’an, Sembolizm ve Platon”, “Farkl Bir
Cevrede islam Bahgeleri” ve “Modern Diinyada Car-bag” basliklarina kisaca
deginilmistir. Bu bolimde zikredilen bahge tirleri, iki kisma ayrilmigtir. Bu
kisimlardan biri disa donik genis bahgeler, digeri ise ice donik, avlulu
bahgelerdir ki bu avlularda siklikla ¢ar-bag modeli kullanilmistir. Giris
bolimiinde, avlularin insani dis diinyadan soyutlayan bir tarafinin oldugu ve
yine avlularin kalbe ve Allah'a yonelisi sembolize ettigi vurgulanmistir. Ayrica,
bu bashk altinda ele alinan 6nemli hedeflerden bir digeri, Birlesik Krallik ve
Kuzey Avrupa gibi benzer iklimlere sahip bolgelerde geleneksel islami dért
bolimli  bahgelerin  (¢ar-bag) glnimiizde hala kullanilabilecegini ve
gelistirilebilecegini gbstermektir. (s. 23)

Birinci bolimde “Tarih, Sembolizm ve Kur’an-1 Kerim” ana basligl altinda bu
kavramlarin her birisi ayri ayri ele alinmaktadir. Kur’an’i-Kerim’deki ayetler
baglaminda cennet tasavvurunun Madisliman toplumlardaki bahge sanati
Gzerine bir etkisinin oldugu soylenebilir. Nitekim yazar da bu konuya
deginmektedir. (s. 32) Clark, islam bahge sanatinda dért sayisinin dzel bir
6neme sahip oldugunu ve bu sayinin Kur'an-1 Kerim'deki Rahman suresinde
bahsedilen dért nehir ve dort bahgeye atifta bulundugunu belirtmektedir. islam
bahge sanatinda "¢ar-bag" modeli, dort bahcge ve dort nehrin tasvir edildigi bu
ayetlere dayanarak olusturulmustur.

” o«

Bununla birlikte bu bélimde “Tasarim ve Sembolizm: Dért Sayisi”, “Rahman
Suresi”, “Car-bagin Gelisimi”, “Baris”, “Kur’an-1 Kerim’den Bir Kissa”, “Gelenek
ve Geleneksel Sanat”, “Birlik Kavrami” alt basliklari incelenmekte ve bolimiin

genel bir degerlendirilmesi yapilmaktadir.

RN » o«

Eserin ikinci bélimunde, “Tasarim ve Diizen” ana bashg icinde “Birlik/Butinlik
Anlayis”, “Tefekkiire Dayali Ogrenim”, “Diizen Anlayisi”, “islam Bahgesi Tasarim
Tarihinin Onemli Sahsiyetleri”, “Bahge isimleri”, “Avrupai ve islami Bahge
Tasarimlar”, “Akdeniz Bahceleri ve islam Bahcelerinin Mukayesesi”, “Hikmet”,
“Tasarim Unsurlan”, “Tasarim Uygulamaya Nasil Konulur?”, “Disiplin Tasarimi
Yénlendirir’, “Mekanin Ruhu (Genius Loci)”, “i¢c Avlu Bahgeleri” konulari

derinlemesine tahlil edilmektedir.

Emma Clark, bu béliimde islam bahcelerini diger bahcelerden ayiran en 6nemli
dzelligin "birlik" vurgusu oldugunu ifade etmektedir. Ornek olarak, Cenneti'l-
arif'teki "Patio de la Acequia", Mersin Avlusu ve Elhamra'daki diger bahgeleri
gozlemledikten sonra insanlarin zihninde tek bir seyin canlandiginin farkina
varildigina dikkat cekmektedir. Bu 6rnekler, Misliiman tasarimci ve sanatgilarin
bahge sanatinda orantili planlamayi, havuz ve yesilligin uyumlu kullanimini, renk
ve dokunun birlesimini biitinlik icinde ele aldiklarini ve bu butiinlGgin "birlik"
kavramina isaret ettigini gdstermektedir. (s. 43) islami bahge tasarimlari ile
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Ortacag bahge tasarimlari arasinda cesitli benzerlikler gorilmektedir. Bu
benzerlikler, katedral ve manastir 6rneklerinde oldugu gibi, avlulu bir yapiya ve
zengin yesillik kullanimina dayanmaktadir.

Uglincii bdlimiin Ust baghg “Geometri, Sert Peyzaj ve Mimari Siisleme”dir. Bu
ana bashgin altinda “Geometri ve islam Sanati”, “Geometri ve Sayr”, “Sekiz
Sayisi”, “Basit Geometrik Desenler”, “Ciraklik ve Ustalik”, “Bahge Ustaligl”, “Hat
Sanatl”, “Sert Peyzaj Malzemeleri”, “Pratik ipuglar”, “Megrebiyeler”, “Pencere
Demirleri(Sebeke)”, “Duvarlar ve Renk”, “Kdésk ve Cadirlar”, “Glneslik”,
“Oturma Yerleri”, “Cardak-Kameriye ve Teras”, “Seralar”, “Comlek, Kiip, Saksi,
Semaver” ve “Aydinlatma” basliklari ele alinmistir. islam bahce mimarisinde
bahgeyi tasarlarken su, golgelik, dinlenilecek yer gibi ana unsurlarin yaninda bu
unsurlara yardimci olan siisleme sanatlarindan vyararlaniimistir. Cephe
suslemelerinde, bahge karolarinda ve mesrebiyelerde geometrik motifler sik¢a
kullanilarak bu tasarim tamamlanmistir. (s. 83)

Dordiinct bélim, islam bahge sanatindaki “su” konusuna dairdir. Clark, bu
bolimde bahge sanatinda kullanilan suyun tasarim ve kullanimi hakkinda
genisce bilgilere yer verip, suyun bahge dizaynina kattigi rahatlatici ve huzur
verici etkisine, islam bahgeciliginde bir bahceyi olustururken en birincil parcanin
su olmasi gerektigine deginmistir. Yazar, Lahor’daki Salimar Bahceleri’'nde veya
Elhamra’daki Cennetil’l-arif bahgelerinde goriilen akan sularin, diinyada cennet
bahgelerini hatirlatan en iyi temsillerden oldugunu dile getirmektedir. (s. 101)

» u ”n o u

Bu bolimin alt basliklari “Sembolizm”, “Pinarlar”, “Suyun Yerinde Kullanimi”,

D7 nou ”oowu

“Salimar Bahceleri”, “Tarih ve Cografya”, “ispanya”, “Elhamra ve Cenneti/’l-
arif”, “Elhamra ve Cenneti’l-arif Saray ve Bahgeleri Arasinda Gezinti”, “Fas”,
“Suriye”, “iran”, “Bahgenizdeki Su”, “Cadurlar, Cini-Hanalar, Cabutralar”,
“Avrupa Bahgelerinde islami Tarzda Su”dur. Avrupa bahcelerinde islami tarzda
su tasarimina 6érnek olarak, ingiltere'deki Hestercombe Bahgesi gdsterilebilir. Bu
bahge, genis tas bordirlerle cevrili, uzun ve dar, dengeli bir sekilde ilerleyen su

oyuklari veya kanallari icermektedir. (s. 118)

Besinci bolim "Agaclar ve Calilar" olarak adlandiriimaktadir. Agaclar,
bulunduklari bélgenin iklim kosullarinin en belirgin 6zelligini tasiyan canlilardir.
Bahgelerin ve gezinti alanlarinin olusturulmasinda bitkilerden yararlanilmali ve
bu vyarar goéz onidnde bulundurularak iklime ve cevreye uygun bitkiler
secilmelidir.

islam Medeniyeti'nin olusmasindan bu yana her cografyanin kendine 6zgii iklim
kosullarina sahip oldugu goz o6niinde bulunduruldugunda zengin bitki
ortlleriyle karsilasiimistir. Orta Dogu, Akdeniz ve Kuzey Afrika bahgelerinde
genellikle jakaranda, begonvil, disotu, zakkum ve gilhatmi gibi bitkiler
gorulmektedir. Bu bitkiler, bu bolgelerin iklimine uyum saglayan ve bahgelerin
estetigine katkida bulunan bitkiler arasindadir.
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Sézgelimi iran minyatirlerine baktigimizda ekseriyetle selvi agaci, ¢inar agaci,
farkli tir narenciye ve yemis agaclari karsimiza ¢ikmaktadir. Bahgelerde hos
koku yaymasi i¢in yasemin, hanimeli, gardenya, frangipani ve gller sikca tercih
edilmistir. (s. 121) Bu bélimin alt bagslklari, “Degisen iklim”, “Kaynaklar”,
“Agaclar ve Calilar icin Ozet Rehber”, “Kur’an ve Hadiste Agac Sembolizmi”, “Bir
islam Bahgesindeki Onemli Agaclar (hurma, incir, zeytin, nar, ¢inar, selvi agaci,
yas ve sert kabuklu meyve agaci)”, “Diger Agag Turleri”dir.

Altinct bélim, "Bitkiler ve Cigekler" bashg altinda ele alinmistir. islam
bahgelerinin olustugu ve gelistigi bolgeler genellikle ¢ol iklimine sahiptir. Yazar,
bu sicak iklimde insanlarin ferahlatici golgeli alanlara ihtiya¢ duydugunu ve bu
nedenle serinletici bahgelerin, havuzlarin ve bol golgeli bdlgelerin
olusturuldugunu belirtmektedir. Bu alanlar, yesillikler, agaglar ve giceklerle
desteklenerek zenginlestirilir. “Ciceklerin, bahgelerde en az 6nem verilen unsur
oldugu soylenebilir ki, bu bir dereceye kadar da dogrudur. Bununla beraber
daha 6nce de belirtildigi gibi, islam kiiltiiriinde genel olarak ciceklere karsi
blylk bir ragbet oldugunu sdylemek de dogrudur. Bilhassa, gicek sevgisinin
tutku halini aldig1 ve tasarimda, ciceklerin su ile golgeden sonra ikinci sirada
6nemi haiz olmadigi Osmanli Turkiye’sinde.” (s. 158)

Ciceklerin bahcelerde kullaniimasinin yani sira islam sanati olan ¢ini, tezhip,
ebru, miyatir, ahsap oymaciligi, dokuma gibi sanat dallarinda da gicek ve
bitkilere sikca yer verilmis olup giil, lale, karanfil, simbil gibi motifler
kullanilmistir. Altinci bolimiin alt basliklari, “Kaynaklar”, “Ciceklenme Donemi”,
“Arka Plan”, “Bahgivanlik Tecrlbesi”, “Siirlerde, Seyehatnamelerde ve
Sultanlarin Hatiralarinda Cicekler”, “islam Sanatinda Cicekler”, “islam
Bahgesinin Ozel Atmosferi”, “Sevgi Sembolii Olarak Cicek”, “islam Bahgesinde
Nasil Dikim Yapilir?”, “islam Bahgesi icin Bitki Segimi”, “iklim ve Bakim Hakkinda

Notlar”, “Bahar Cigcekleri”, “Yaz Cicekleri”dir.

Bahge Sanat’min son bolimd “Bir Vak’a Calismasi: Highgrove Carpet
Garden”dir. Clark, “Galler Prensi’nin istegi lizerine yapilan ‘Carpet Garden’da
(Hah Bahgesi) geleneksel car-bag’in Birlesik Krallik’taki ilk yorumu” olmasi
sebebiyle olduk¢a dikkat cekici oldugunu, bahge tasariminin, Prens’in elinde
bulunan iki halisi Gzerine bu fikrin dogdugunu ve bu fikir lizerine ¢alismalar
yapilarak “Carpet Garden”in elde edildigini ifade etmistir. Bu halilar sekil olarak
bahgce halilari olmasa da stilize gicek motifleri, renk, desen, kompozisyon
bakimindan bir bahgeyi animsatmaktadir.

Yazarin, kitabinda bu bolime 6zel bir yer ayirmasinin nedeni, Carpet Garden'in
peyzajini olustururken bizzat sahada bulunup gorev almis olmasidir. Bu
deneyim, yazarin bahgenin tasarim sirecini yakindan gozlemlemesini ve
anlatmasini saglamistir. Yazar, bahgenin tasarim ve insasini olustururken bu
halilar ile renk ve desenlerin birebir uyumunun saglanmasinin zorluklarina
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deginmistir. Ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’deki ayetleri hayata gecirmek icin bu
firsati degerlendirdigini ifade etmistir. (s. 191) Emma Clark, halilarin ilham
kaynagl olmasina ragmen asil amacin, yerylziindeki cennet tasavvuruna yakin
bir bahge yaratmak oldugunu vurgulamaktadir. Bahgenin nihai basarisini
degerlendirirken, bitkilerin ve yapilarin uyumunu g6z 6niinde bulundurarak
birlikte basarili bir sekilde bir araya getirildigini belirtmektedir. Kendisi bile baz
tereddiitler yasamis olsa da, bitkilerin ve yapilarin uyumuyla sonugtan memnun
oldugunu ifade etmektedir. (s. 204)

"islam Medeniyetinde Bahge Sanati" adli eser, genel olarak akademik bir iislupla
kaleme alinmakla birlikte, bazi noktalarda bu hususa tam anlamiyla dikkat
edilmedigi soylenebilir. Bununla birlikte kitap, genel anlamda akici bir dille
kaleme alinmis ve konularla ilgili gorsel materyallerle zenginlestirilmistir. Yazar,
konuyla ilgili ana kaynaklara da basvurmustur. Ayni zamanda kitap, sadece
konuyu teorik bir zeminde ele almamis, glinimiz bahge sanatina dair pratik
bilgilere de yer vermistir. Bu 6zellikleriyle kitap hem akademik bir bakis agisini
sunmakta hem de okuyuculara uygulamaya doéniik bilgiler sunarak kapsamli bir
kaynak olma o6zelligini tasimaktadir.

Sonug olarak, "islam Medeniyetinde Bahge Sanati" kitabi, islam medeniyetinin
bahge sanatina olan derin ilgisini ve bu sanatin kiltirel, dini ve estetik Gnemini
ortaya koyan bir eserdir. Kitap, okuyuculara islam bahgelerinin giizelliklerini ve
anlamlarini kesfetme imkani sunarken, bu sanatin tarih boyunca nasil evrildigini
ve glinimizde nasil devam ettigini de yer yer gostermektedir. Eser, bahge
sanati ile ilgili yapilacak pek ¢ok calismaya kaynaklik edecek ve bu meselelere
ilgi duyan arastirmacilara ufuk verecek niteliktedir.
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