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Ahlat Selguklu Meydan Mezarhigi’nda Esed Bin Bergi Imzali Mezar Tas1
Uzerine Bir Degetlendirme

An Evaluation Of The Tombstone Signed By Esed Bin Bergi In The Ahlat Seljuk Square
Cemetery

Mehmet KULAZ*
Duygu DANIS™

Oz

Dogu Anadolu Bélgesi’nin Yukart Murat-Van Bolimutnde bulunan Bitlis iline bagli Ahlat ilcesi, tarihsel stire¢ icinde
bir¢ok devlet veya beyligin idaresi altinda kalmis, her devlet veya kiiltir bu verimli topraklar tzerinde ¢esitli izler
birakmustir. Bu sayede sehir yaklagik bes bin yillik ge¢misiyle glinimiizde adeta bir acik hava miizesi hiviyeti
kazanmustir. Orta Cag’in goézde schirlerinden biri olan Ahlat, dénemin Onemli bilim-kiltir ve ticaret
merkezlerindendit.

Ahlat; dogal kaynaklari, verimli arazileri ve 6nemli ticaret yollarinin tizerinde bulunuyor olmasi hasebiyle bir¢cok
devletin hakimiyeti altinda kalmistir. Ozellikle Orta Cag’da yogun bir iskan faaliyeti gegiren bu sehir; disardan go¢
alan 6nemli bir ticaret merkezidir.

XIII. ve XIV. yiizyllarda Belh ve Buhara birlikte “Kubbetii’l-Islam” sifatint tasiyan Ahlat da Orta Cag boyunca
yogun iskan faaliyetleri hakimdir. Bolgede sirasiyla Emevi, Abbasi, Mervanogullari, Selguklular, Ahlatsahlar, Anadolu
Selcuklu, Harzemsahlar, Ilhanls, Celayirler, Karakoyunlu, Akkoyunlu, Safevi ve Osmanl gibi Tirk ve Islam
medeniyetleri arasinda el degistirmistir. Orta ¢agin biylik merkezlerinden biri olan bolgede cesitli devirlerden kalan
esetler yer almaktadir. Bu kiiltiirel mirasin 6nde gelen yerlerinden biri de kitabeleriyle Tiirk-Tslam kimligini yansitan
Selguklu Meydan Mezarligidir. XI1.-XVI. yiizyillar: arasina tarihlenen mezar taglari, boylart 4 metreye ulagan sahide
ve sandukalariyla Anadolu’da yer alan mezar taslari igerisinde emsalsiz bir yere sahiptir. Kitabeler disinda
Mezatliktaki mezar taslarinda yaklasik 500 Ornekte sanatkar kitabesine yer verilmesi Ahlat’taki mezar taslarini
oldukca 6nemli kilmistir. Bu sanatkatlar icerisinde yer alan Esed Bin Bergi adli sanatkarin imzasini tastyan mezar
tast, calismanin ana konusunu olusturmaktadir. Bu eser, malzeme, dénem, tipoloji, siisleme ve kitabe icerigiyle

incelenerek degerlendirilmistir. Epigrafik ¢6ziimlemeler neticesinde sanatkarin Selguklu Meydan Mezarlig'nda tek
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Mehmet KULAZ- Duygu DANIS

eseri tespit edilmistir. Calismalarin devaminda Ahlat’ta yer alan mezarliklarda baska eserlerinin de bulunmasi ihtimal
dahilindedir.
Anahtar soézciikler: Ablat, Selenkin Meydan Mezarlgy, Orta ¢ag, Mezar Tagsi, Esed Bin Bergi

Abstract

Ahlat district of Bitlis province, located in the Upper Murat-Van Section of the Eastern Anatolia Region, has been
under the rule of many states or principalities throughout the historical process, and every state or culture has left
various traces on these fertile lands. In this way, the city has almost gained the identity of an open-air museum with
its history of approximately five thousand years. Ahlat, one of the favorite cities of the Middle Ages, was an
important science, culture and trade center of the period.

Wild pear; Due to its natural resources, fertile lands and being on important trade routes, it has been under the
domination of many states. This city, which had an intense settlement activity especially in the Middle Ages; It is an
important trade center that receives immigrants from abroad.

XIII. and XIV. In Ahlat, which had the title of "Kubbetii'l-Islam" together with Belh and Bukhara in the centuries,
intense settlement activities were dominant during the Middle Ages. In the region, it changed hands between
Turkish and Islamic civilizations such as the Umayyads, Abbasids, Mervanogullari, Seljuks, Ahlatshahs,
Harzemshahs, Anatolian Seljuks, Ilhanli, Celayirs, Karakoyunlu, Akkoyunlu, Safavid and Ottoman. There are
artifacts from various periods in the region, which is one of the great centers of the Middle Ages. Seljuk Square
Cemetery, one of the leading places of this cultural heritage, reflects the Turkish-Islamic identity with its inscriptions.
12.-16. Among the tombstones in Anatolia, the tombstones dating back to the 4th century BC have a unique place
among the tombstones in Anatolia with their tombstones reaching 4 meters in height and their sarcophagi. Apart
from the inscriptions, the presence of the inscription of the craftsman in approximately 500 examples on the
tombstones in the cemetery has made these tombstones more attractive. Artisan inscriptions, which are not seen in
different parts of Anatolia, made the tombstones in Ahlat very important. The tombstone bearing the signature of
the artist named Esed Bin Bergi, who is among these artists, constitutes the main subject of the study. This work
has been evaluated by examining its material, period, typology, ornamentation and inscription content. As a result
of epigraphic analysis, only one work of the artist in Meydan Cemetery was identified. It is possible that other works

will be found in the cemeteries in Ahlat as a continuation of the studies.

Keywords: Ablat, Seljuk Square Cemetery, Medieval, Tombstone, Esed Bin Bergi,
Girig

Dogu Anadolu Bolgesi’nin Yukart Murat-Van Bolimi'nde yer alan Ahlat, Van Goli’ntn
Kuzeybatisinda Bitlis iline baglt bir ilce merkezidir (Siimer, 1986: 447). Tlge yapilan arastirmalara gore
ilk Tun¢ Cagindan itibaren yerlesmeye sahne olmus ve bu tarihten giinimiuze kadar bir¢ok kiltire ev
sahipligi yapmustir. Bu kiltirlerden giintimiize birgok iz gelebilmistir. Ancak Ahlat 6zellikle Malazgirt
Savast sirasinda tstlendigi misyon ve Orta Cag donemine ait kiltiir varliklariyla 6n plana ¢itkmaktadir
(Tekin, 2021: 20). Ozellikle Orta Cagda biiyiik cekismelere sahne olan Ahlat; Dogu Roma (Bizans),
Mervaniler, Selcuklular, Ermensahlar (Ahlatsahlar), Eyyubiler, Mogollar, Ilhanliar, Dilmacogullari,
Celayirliler, Karakoyunlular, Akkoyunlular, Sefaviler ve Osmanlilar’a kadar cesitli devletlerin idaresinde
kalmistir (Celebi, 1986: 16; Nast-1 Hisrev, 1994: 10; Karamagarali, 1975: 1; Erzen, 1986: 16). Bu durum
schirde yogun iskan faaliyetlerinin olmasint saglamistir. Bu déneme ait cami, hamam, medrese, tiirbe,
kiimbet, kale, akit, zafer anmiti gibi bircok mimari yapinin yani sira altt adet tarihi mezarlik da
bulunmaktadir (Tabak, 1972:7). Bu mezarliklar icerisinde en buyiigt olan Selgcuklu Meydan Mezarligi
aynt zamanda Tirk Islam diinyastnin da en biyiik tarihi mezarligi olarak kabul edilmektedir
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(Karamagarali, 1992: 40) -(Foto. 1).Peki, boylesine merkezi bir 6neme sahip 'adalet’ kavrami nedir?
Sokrates ile Thrasymakhos'un tUzerinde durdugu adalet anlayislart arasinda farklilik nereden
kaynaklamaktadir? Adalet, Thrasymakhos’un iddia ettigi tizere gercekten giicliye faydast olan midir?
Burada yer alan 'gii¢' ve 'giicli' kavramlari neye isaret etmektedir? Bu makale bu sorulara yanit bulmak
ve ayrica Thrasymakhos'un "Adalet, glglilye faydali olandir" (Platon, 2012: 26) seklindeki gériistiniin
hakliligint ortaya koymaya ¢alismaktadir. Bu baglamda makale birinci boliimde, Platon'un Devlet isimli
kitab1 referans alinarak Adalet kavraminin ne olduguna yanit aramaya odaklanmustir. Tkinci boliimde,
Sokrates’in  Adalet anlayisinin ne olduguna isaret etmeye calisacaktir. Uglincii bélimde ise
Thrasymakhos'un "Adalet, giicliye faydali olandir" tezinin actklanmasina ve ayni zamanda tezde yer
alan ‘glic’ kavrammna vurgu yapmaya gayret edecektir. Sonu¢ bolimiinde ise, ortaya konulan
argimanlarin bir bitin olarak degerlendirilmesi yapilarak Thrasymakhos'un hakliiginin alts ¢izilecektir.

Fotograf No 1: Selcuklu Meydan Mezathg’nin Genel Gérinimu

Mezarlikta ylzeyde yaklastk 9300 mezar tespit edilmistir. Sahideli, prizmatik, yekpare ve catma
sandukalt mezarlarin yaninda basit tipte mezarlar da bulunmaktadir. Alandaki mezarlarin yaklasik 1800
adedi stsleme ve kitabeleriyle anitsal olarak nitelendirilebilecek 6rneklerden olusmaktadir (Foto. 2).
Ayrica jeoradar ¢alismasi sonucunda alanda 178 adet de akit olarak isimlendirilen yer altt oda mezart
tespit edilmistir (Kulaz & 1git, 2021: 21-22; Karahan vd. 2019: 38). Anadolu’nun bircok yerinde Islami
doneme ait tarihi mezar taslari bulunmaktadir. Ancak bugine kadar diger bélgelerin tamaminin
toplaminda dahi Ahlat’taki kadar mezar tagt sanatkari ismi tespit edilememistir. Tm bu bilgiler Ahlat’in
onemli bir “Tas Isleme Sanatkarligr ve Mimarlik Ocagr” oldugunun ispatidir (Karahan & Kulaz, 2021:
25).
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Fotograf No 2: Selcuklu Meydan Mezarlig Kadilar Bolimi

Mezar taslarini ortaya koyan sanatkarlar ayni zamanda hem Ahlat hem de farkli yerlesim
yerlerinde mimari yapilar insa etmislerdir. Oyle anlasiliyor ki Ahlat’ta olusan sanat ekolleri Orta Cag’da
Divrigi Ulu Cami ve Sifahanesi, Halime Hatun Kumbeti, Tercan Mama Hatun Kimbeti, Konya
Alaaddin Cami Minberi, Ahlat Erzen Hatun ve Emir Bayindir Kiimbetlerinde oldugu gibi Anadolu’nun
bir¢ok yerinde mezar taslariyla birlikte sanat eserleri ortaya koymuslardir (Karahan vd. 2019: 61-80).

Mezarlikta bir¢ok mezar tast ortaya koyan Bergi ailesine mensup Esed Bin Bergi eser veren 33
sanat¢idan biridir. Su ana kadar yapilan epigrafik calismalarda sanatcinin sadece bir eseri tespit
edilmistir. Bu eseri Bergi ailesinin ortaya koydugu ekolin devami agisindan 6nemli oldugu
dustntlmektedir. Mezarlikta yapilacak olan ¢aligmalarda sanatgiya ait baska eserlerinde ortaya ¢ikmast
muhtemeldir.

2. Esed Bin Bergi

Esed bin Bergi, Ahlat Meydan Mezarligi’'ndaki mezar taslarinin kitabeleri tizerine yapilan
calismalar sirasinda ilk kez tespit edilmis olan sanatkarlardan biridir. Yaklastk 1800 mezar tasinin
bulundugu Meydan Mezarligr'nda bu sanatkara ait yalnizca bir eser tespit edilebilmistir. Mezarligin
kuzeydogusunda bulunan bu eser, Hicri 700 Miladi 1301 tarihinde yapilmustir.

Esed bin Bergi adli sanatkar; Ahlat’ta birgok mezar tast yapmis olan Bergi Ailesinin mensubudur.
Zira Havend bin Bergi (Meydan Mezarligi), Evend bin Bergi (Meydan Mezarligt), Veys bin Bergi (Tahtt
Stleyman Mezarliginda) ve Esed bin Havend (Meydan Mezarligr) adli sanatkarlar bu ailenin mensubu
olan sanatkarlardir. Bunlardan Esed bin Havend yegeni digetleri ise kardesleridir.

Sanatginin yapugt eserin kitabesinde kendisini yetistiren ustanin ismi ge¢mediginden kimin
yaninda yetistigi bilinmemektedir. Ancak yasadigi donem ve i¢inde yetistigi mezar tast sanatkarligt ekolia
acisindan distntldiginde kendisini yetistiren sanatgilarin aynt aileye mensup olduklart tahmin
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edilebilir. Esed bin Bergi’nin, dénemin tstatlarindan Veys bin Ahmed veya Esed bin Eyyub’un sagirdi
olma ihtimali ylksektir. Tabi bunun yaninda kendisine yakin tarihte eser veren kardesi Havend bin
Bergi veya Asil bin Uveys gibi tistatlarin yaninda yetismis olma ihtimali de bulunmaktadir. (Karahan &
Reisoglu, 2020: 253-265; Karahan vd. 2019: 61-80).

2.1 Esed Bin Bergi’nin Eseri

Hicri 700 Miladi 1301 tarihli mezarligin kuzeydogusunda bulunan kirmizi tif tasindan yapilmis
olan bu mezar, bas sahidesi ile ¢ parcadan olusturulmus, tzeri actk bir sandukadan meydana
gelmektedir. Dikdortgen bir forma sahip olan eserin bas sahidesinin uzunlugu 175 cm, genisligi 57 cm,
kalinligr ise 23 cm Olgiilerindedir. Sahidenin arka yiiziinde, icleri yukariya dogru ytikselen girift kivrik
rami ve palmet aglariyla tezyin edilmis olan t¢ temsili nisin tegkil ettigi bir alinlik panosu bulunmaktadir.
Nislerin taskin sivri kemerlerini meydana getiren palmet yapraklarinin saplart diz birer serit haline
dontserek asagt dogru temsili nislerin yan kenarlarini olusturmaktadir. Alinlik panosunun altinda ise
ince tutulmus zencireklerin ortada halka olusturup devam ederek alani iki taraftan sinirladigs dikdértgen
bir sanatkar imza kitabesi bulunmaktadir. Celi stilis hat ile kabartma olarak yazilmis olan kitabede;

S Ol Jae

“Amelu Esed bin Bergi”
“Bergi oglu Esed yaptr” yazmaktadir (Foto. 5).

Sanatkar kitabesinin altinda, igerisine bir rimi suyun islendigi enli bir bordiir ile ¢ercevelenmis
olan sivri kemerli nis motif bulunmaktadir. Geometrik 6rgilii, ikinci bir bordir nisi igten
cevrelemektedir. Nisin igerisinde, aralarina rozetlerin yerlestirildigi iri palmet ve rimi motiflerinin dikey
eksenden birbirine baglanmastyla olusturulmus olan bir kompozisyon bulunmaktadir. Ancak tasin
yuzeyindeki tahribattan dolayt bu stisleme programinin biytik bir kismi tamamen yok olmustur.

Sahidenin etek kisminda, yan yana siralanmis olan t¢ yuvarlak kemerli nisin tegkil ettigi bir pano
bulunmaktadir. Bu nislerin zemin ve koselikleri rami motifler ile islenmistir (Foto.3-4; Cizim 1).
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Fotograf No 3: K-6 2668 No.lu Mezar Tasinin Cizim No: 1- K-6 2668 No.lu Mezar Tasinin
Bas Sahidesinin Batt Yizi Bas Sahidesinin BattYtzinun Cizimi
Fotograf No 4: K-6 2668 No.lu Mezar Tasinin Fotograf No 5: K-6 2668 No.lu Mezar Tasinin
Bas Sahidesinin Batt Yiiziintin Stisleme Detayt Bas Sahidesinin Sanatkar Kitabesi
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Sahidenin 6n ylziinde, disa tasintili bir mukarnas sirasinin olusturdugu alinlik panosu
bulunmaktadir. Bu panonun altinda, kabartma tekniginde yazilmis olan medfun kitabesi yer almaktadir.
Kitabe, sahidenin sag alt kosesinden baglayan mukarnas sirasinin altindan sol alt koseye ulasan bir
bordurt andirmaktadir. Kitabenin devami, olusan bu cercevenin igerisindeki alanda birbirinden
silmeler ile ayrilmis olan yedi kartusa yazilmistir. Ancak tasin yiizeyinde olusan tahribattan dolay:
kitabenin bir kismi tamamen yok olmustur (Foto.6; Cizim 2).

Kitabenin Orijinal Metni:

adl yie g Mot dll daa /(A Zlinall / 2 ga el g sl dndl | 138
Jaladl
i) Y
ol Y

A daal)
lanrs

Kitabe Okunusu:

Haza... es-saidu’s-sehidu’l-merhumu’l-muhtacu ila rahmetu’l-Lahi teala ve gufranehu es-sabbu’l-
kasiru’l-‘omr... (Zi’l-) Hicce sene seba’ mie.

Kitabenin Tiirkge Anlama:

Bu... saadete ve sehadete erismis adam, sant yiice her seye glicii yeten Allah’in rahmetine ve
bagislamasina muhtag, kisa 6miirli gencecik delikanli. .. Zilhicce ayinda yedi yiiz (miladi Agustos-Eylil
1301) yilinda (vefat etti).

Sahidenin yan ytzlerine, celi siiliis hat ile iki hadis-1 serif hakkedilmistir.
Hadislerin Orijinal Metni:
dela Lelaad Ao lu Liall 23l agle ol
A Zaa 5 el e Lall 23l gl il JB

Hadislerin Okunusu:

Kale’n-Nebi ‘aleyhi’s-Selam Ed-Dunya sa’et fecealeha ta’et.
Kale’n-Nebi ‘aleyhi’s-Selam Ed-Dunya sihru’l-mu’min ve cennetu’l-kafir
Hadislerin Tiirkge Anlami:
Peygamber, Allah’in selamt tizerine olsun dedi; Diinya bir saatlik mtiddettir, onu da ibadetle gecir.
Peygamber, Allah’in selamt tizerine olsun dedi; Diinya miminin zindani, kafirin cennetidir.
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Fotograf No 6: K-6 2668 No.lu Mezar Tasinin Cizim No: 2- K-6 2668 No.lu Mezar Taginin

Sahidesinin Dogu Yizil Sahidesinin Dogu Yiziinin Cizimi

Ug parcadan olusturulmus olan, iizeri acik mezar sandukast 201 x 57 x 35 cm. 6lgiilerine
sahiptir. Sandukanin yan ytzleri; kalin silmelerin olusturdugu yuvarlak kemerli nislerin ve soyut bitkisel
bezemelerin teskil ettigi bir tezyinata sahiptir. Ancak sandukanin yiizeylerini 6rten yogun liken takast;
bu sisleme programini ve pehle taslarinin Ust yiizlerine hakkedilen kitabeyi anlasilmaz hale
getirmektedir (Foto.0).

Degerlendirme ve Sonug

210.000 metrekarelik alantyla Tiirk-Tslam diinyasinin en biyitk tarihi mezarligi olan Ahlat
Selguklu Meydan Mezarligr 1800t nitelikli olmak tGzere su ana kadar tespit edilen 9300 adet mezar tast
bulunmaktadir. Bu eserler XII. ytizyilin ilk ¢eyregi ile XVI. ylzyilin son ¢eyregi arasindaki tarih araligina
aittir. Farkli donemlerde yapilan bu mezar taglar kitabelerinden elde ettigimiz tarihi bilgilerin yani sira,
susleme programlarindaki maharetli iscilik ait oldugu dénemin sanat anlayisini ortaya koymaktadir. Bin
yillik ge¢misimizin izlerini tastyan bu esetler; dénemin sanatkarlart hakkinda da bilgiler sunmaktadir.
Bu sanatkarlar arasinda yer alan Esed bin Bergi Ahlat’taki tarthi mezarliklarda birgok eser vermis olan
Bergi Ailesi’nin mensubudur.

Sanatkarin Selcuklu Meydan Mezarhigi’'nda yalnizca bir eseri tespit edilebilmistir. Bu eser bas
sahidesi ile tizeri actk catma bir sandukadan olusmaktadir. Sahidenin 6n ve arka yiizlerinin orta
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kisimlarinda tahribatlar meydana gelmistir. Bu tahribatlardan 6tiirii mezar tasi tizerinde yer alan yazi ve
suslemeler anlasilmamaktadir.

Sahidenin arka yuziinde iri tutulmus olan rami, palmet ve rozetlerin dikey eksende birbirine
baglandig1 bir kompozisyon hakimdir. On yiizde ise medfunla ilgili bilgilerin yer aldigi kitabe
kompozisyonu mukarnas bir baslikla son bulmaktadir. Esed bin Bergi’nin kitabe igerigi ve tezyinat
yoniinden bir yenilik tasimayan bu eseri donemin eserlerine is¢ilik yoninden benzer bir 6rnek teskil
etmektedir.

Sanatkar kitabesi mezar sahidesinin arka ytztndeki alinlik panosunun altinda yer almaktadir.
Eserde medfun kitabesi disinda yalnizca iki hadis-i serif metni bulunmaktadir. Bunlar o dénemde
sanatkart belli olan-olmayan bircok eserde kullantlan “Diinya bir saatlik miiddettir, onn da ibadetle gecir.” 1le
“Diinya miiminin indana, kdfirin cennetidir.” anlamindaki hadislerdir.

Form olarak enli dikdértgen bir yapiya sahip olan bu sahide tizerindeki tezyin ve epigrafik
unsurlar Anadolu genelinde yer alan diger mezar taglarindan oldukga farkli ve zengin bir tisluba sahiptir.
Kullanilan malzemenin uygunlugu, (Ahlat Tast, volkanik tif) eserin her noktasini isleme imkant
sunmaktadir.

Medfun kitabesinde, 6len sahsin hiiviyeti ile olim tarihi, merhumu 6ven ve onun arkasinda
duyulan act dile getirilmistir. Bu Gislup genel olarak Anadolu’nun biitiin yoérelerindeki mezar taslarinda
gorilen bir uygulamadir. Medfun kitabesi bas sahidenin 6n yuzinde, sahide yizeyini t¢ yonden
cevreleyen bordiire ve bu bordtir igerisinde kalan alandaki kartuslara yazilmistir. Bunun disinda, sahide
yuzeyine Sliimle ilgili ayet ve hadisler ile bazt hikmetli sézler de yazilmustir. Sahidenin arka yiizeyine
alinlik panosunun altinda cerceve igerisine alinmis olan sanatkar kitabesi bulunmaktadir. Bazt mezar
tast Orneklerinde sanatkar kitabesi ve alinlik panosun arasina veya sanatkar kitabesi ve altinda bulunan
nisin arasina ikinci bir pano yerlestirilmistir. Sanatkar kitabeleri bazen duzlestirilmis bir zemin tzerine
bazen de ince rumilerle islenmis bir zemin tzerine yazilmistir. Ele alinan 6rnekte ise kitabe
duzlestirilmis zemin tizerin hakkedilmistir. Ayrica sahidelerin muhtelif yerlerine yazilmis olan sanatkar
kitabesi 6rnekleri de bulunmaktadir. Bunlarin disinda gerek sahideler gerekse sandukalar geometrik ve
bitkisel siislemelerle de bezenmistir. Ozellikle arka yiizde yer alan palmet, rumi, kivril dal gibi bitkisel
suslemeler Ahlat mezarliklart ile, Ercis Celebi Bag ve Gevas Selguklu Mezarliklarinda siklikla karsimiza
¢tkmaktadir (Foto. 7-8).
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Fotograf No 7: Ercis Celebibagi (Abdisselam Ulugam, 2000).

Fotograf No 8: Gevas Selcuklu Mezarhgr (Gevas Selcuklu Mezarligr Kazi Arsivinden Alinmistir).

Dikdértgen bir forma sahip olan eserin bas sahidesinin uzunlugu 175 cm, genisligi 57 cm, kalinlig:
ise 23 cm Olctlerindedir. Eser mezarliktaki sahideler icerisinde orta buytklikte olarak kabul edilebilir.
Olgii olarak genellikle diizgiin bir grafik ¢izen sahideler, XII. yy’in son geyreginden XIV. yy’in son
ceyregine kadar boyut olarak yiikselmis ve bu yikselis, sonrasinda sahidelerin daha ince uzun bir
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gorintse sahip olmasina neden olmustur. XIV. yy’in ilk ¢eyreginden sonra Olgtlerinde nispi bir
kiictilmenin gozlendigi sahidelerde en ile boy orantili bir sekilde ortaya konmustur.

Incelenen mezar tasinda kullanilan malzeme kirmizi volkanik (Ahlat tast) tiif tastir. Mezarliktaki
diger eserlerde de ayn1t malzeme kullandmistir. Volkanik kékenli bu malzemenin yapist geregi yumusak
olmast ve igerisinde ¢esitli madenlere ait parcalart barindiriyor olmast doganin taslar Gizerindeki tahribat
giiciini de artirmustir. Nitekim incelenen mezar tast 6rneginde de bu tarz bir tahribat s6z konusudur.
Ozellikle meydan mezarlig: icerisinde yer alan bazi mezar taslart bu yiizden parcalanip yok olmusken
bir kismi1 da tahrip olmus ve yok olma tehlikesiyle karst karstyadir.

Mezar tasinin malzemesinin secilmesinin ardindan form kazanmasinda etkili olan etmen
uygulanan tekniktir. Kullanilan tasct aletleri yardimiyla, mezarlik genelinde uygulanan teknikler;
kabartma, kazima gibi tekniklerdir. Bu teknikler mezar taglarinda tek basina kullanilabildikleri gibi ayni
mezar tast tzerinde birden fazla teknigin uygulandigi 6rnekler de mevcuttur. Incelenen 6rnegin
sahidesinin 6n ve arka yiizeylerinde yer alan yazi ve bitkisel siislemeler ile alinlik kismindaki mukarnaslar
kabartma teknigiyle, yan yiizeylerindeki yazilar ise kazima teknigiyle hakkedilmistir. Ug parcadan olusan
catma sandukanin yan ile Gist yiizeylerine islenen siisleme ve yazilar kabartma ve kazima tekniginin bir
arada kullanilmasiyla olusturulmustur.

Yazi, Islam mimarisinde yer aldig1 ilk giinden beri, bazen siisleme, bazen baslt basina bir sanat ve
bazen de tamamen tarihi 6nemi olan bir belge niteligi tasidigt kabul edilen bir gergektir. Boylece mezar
taglarinda yer alan yazi basta ma’kili, muhakkak, celi stlis, celi talik, kafi gibi tiirleri olmak tizere gerek
susleme gerekse islev agisindan, sanat tarihi ve diger alanlar icin en 6nemli malzemeyi olusturmaktadir.
Mezarliktaki birgok 6rnekte oldugu gibi ¢alismaya konu olan 6rnegin hem sahide hem de sandukasinda
yer alan yazilar celi siiliis yaz1 karakteriyle ortaya konmustur. Bu da gerek yazi gerekse siislemelerin
mezarliktaki diger sahide ve sandukalarla benzer oldugunu géstermektedir. Ozellikle ayetlerin alcak
olan sandukalar yerine yuksek olan sahidelerde yer almasi geleneginin bu mezar tasinda oldugu gibi
genel kural olarak diger mezar taslarinda da ayni uygulamanin devam ettirilmesi ayetlere olan saygidan
kaynaklaniyor olmalidir. Sandukalarda ise daha ¢ok hadis ve veciz s6zlere yer verildigi anlasiimaktadir.

Tarih ve Sanat Tarihi bakimindan 6nem arz eden mezar taslari ait olduklar toplumlarin inang ve
kiltiirel Ozelliklerini yansitan birer belge niteligindedir. Mezar taslari yalnizca bir mezarin yerini
belirtmekle kalmayip ayni zamanda ait oldugu dénemin inancini, kiltirindg, sosyal ve ekonomik

durumunu ve sanat anlayisini yansitmaktadir.
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Midyat’ta Bir Kaya Kilisesi
(Gulgoze /Ayn Wardo Mor Barsavmo Kilisesi)

A Carved Rock Church in Midyat
(Giilgize | Ayn Wardo Mor Barsavno Church)

Tahsin KORKUT*

Oz

Midyat; Pers, Asur ve Roma gibi tarihte bilinen bir¢ok kokli uygarligt bunyesinde barindiran ve Tirkiye'nin
gineydogusunda Hiristiyan dini mimarisine ait manastir ve kiliseler acisindan zengin bir kiregtagt plato olan
Turabdin bélgesinin merkezinde yer almaktadir. Sehir, 6énemli kiltirlerin, dinlerin, dillerin kesistigi ve
birbirini etkiledigi Kuzey Mezopotamya cografyast sinirlart iginde bulunmaktadir. Stryaniler igin kutsal
saytlan bu bolge, Hiristiyanlik inancina ait &gretilerin ve Stryani kilise litiirjisinin glintimizde de
strdirildigi manastirlara sahiptir. Stryani Ortodoks dini mimarisine ait bu tasinmaz kultir varliklari,
Hiristiyanligin erken dénemlerinden itibaren bélgenin bir inan¢ merkezi haline geldiginin kaniti olarak
gosterilebilir. Turabdin bolgesinde Siryani dini mimarisinin ilk 6rneklerini kaya manastir kiliseleri
olusturmaktadir. Mardin il ve ilcelerinde insa edilmis olan kaya oyma manastir ve kiliselerin bir kismi, bu
bolgede bulunan kalker arazi yapisina sahip daglarda; bazen yer altinda, bazen de yer ustiinde
bulunabilmektedir. Kiregtast plato olan boélgedeki kalker doku, tarih boyunca gerek sivil gerek dini
mimaride yap: malzemesi olarak kullanilmis ve bu cografyada muhtesem ibadethaneler, konutlar ve hanlar
ortaya ¢itkmustir.

Bu calismada, kaya oyma kilisesi olarak Turabdin dini mimarisinde 6nem arz eden, Kdultir ve Turizm
Bakanligi, Mardin ve Batman Illeri (Turabdin Bélgesi) arkeolojik yiizey arastirmast 2018 yil arazi calismast
esnasinda incelenen, Mardin ili Midyat ilcesine baglt Giilgéze kdyiindeki Mor Barsavmo Kilisesi’nin ele
alinmasi amaclanmistir. Kilise, ¢evresinde bulunan kaya oyma sarniglara benzeyen tipolojik 6zelligi ile
oldukea dikkat cekmektedir. Ayrica, makalenin ana konusunu olusturan Mor Barsavmo Kilisesi’nde 2022
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yili Kasim ayinda yapilan kacak kazi sonucu ortaya ¢ikan ve kilisenin naos mekanina baglanan bolim
hakkinda gtncel veriler 15181nda ¢esitli bulgular sunularak degerlendirmenin sonucu ortaya konulmustur.

Anahtar sozciikler: Giilgbze, Suryani, Turabdin, Midyat, Kaya Kilisesi
Abstract

Midyat district, located in the centre of the Turabdin region in the southeast of Turkey and has limestone
plateau that contains many well-established civilizations known in history, such as Persia, Assyria and
Rome, is rich in terms of monasteries and churches belonging to Christian religious architecture. The town
is located within the borders of the geography of Northern Mesopotamia, where important cultures,
religions and languages intersect and influence each other. This region, considered to be sacred for the
Assyrians, has monasteries where the teachings of the Christian faith and the Syriac church liturgy are still
maintained today. These immovable cultural assets, belonging to the Syriac Orthodox religious
architecture, can be shown as proof that the region has become a center of faith since the early periods of
Christianity. The first examples of Syriac religious architecture in the Turabdin region are the rock carved
monastery churches. Some of the rock-carved monasteries and churches built in Mardin Province and its
districts can be found in mountains with limestone terrain, sometimes underground and sometimes above
ground in this region. Limestone texture in the region, which consists limestone characteristics, has been
used as a building material in both civil and religious architecture and magnificent places of worship,
residences and inns have emerged in this geography throughout history.

In this study, we examined the Moroccan Church, which is important in the religious architecture of
Turabdin as a rock-carved Church which is in Giilgéze Village of Midyat District of Mardin Province,
during the archaeological survey of the Ministry of Culture and Tourism. The church draws attention with
its typological features similar to the rock-carved cisterns around it. In addition, in our study, various
findings will be presented in the light of current data about the section connected to the naos of the
church, which was revealed as a result of the illegal excavation carried out in November 2022 in the Mor
Barsavmo Church, which is the main subject of our article.

Keywords: Gulgoze, Syriac, Turabdin, Midyat, Rock Church

Girig

Mor' Barsavmo Kilisesi, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi izinleriyle Mardin il ve ilgelerinde
siirdiiriilen ylizey arastirmalari esnasinda 2018 yilinda incelenmis ve raporlanmistir.” Kilise ile ilgili
verilerin guncellenmesi i¢in 2022 Kasim ayinda yap: ikinci kez ziyaret edilmistir. Bu inceleme
esnasinda kilisede kagak kazi yapildigi ve kiliseye bagli yeni mekanlarin ortaya ¢iktigi anlasilmugtir.
Mor Barsavmo Kilisesi, katmanlt yekpare kayalarin sarni¢ seklinde yerin altina dogru oyulmus olmasi
ve kilisenin mevcut naos mekant disinda, 2022 yili kagak kazisinda ortaya c¢ikan yeni bir mekan

nedeniyle arastirmaya deger gorilmustir.

1 “Mot”, Suryanice’de, sayin/Aziz demekdir. Stryaniler, Patrik, metropolit ya da azizleri anarken adlarinin éniinde “Mot”,
kelimesini kullanir. Bkz. (Tahincioglu, 2011:16).

22018 yili Yiizey arastirma sonucu igin Bkz, Tahsin Korkut, Osman Aytekin, Ufuk Elyigit, “2018 Yili Mardin ve Batman
Mlleri (Tur Abdin) Ortacag Donemi Kiiltiir Varliklart Yiizey Arastirmast”, 37. Arastirma Sonuglart Toplantis, 3. Cilt,
Ankara, 2019, s.417.
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Bu calismada, kaya oyma kilisesi olarak Turabdin dini mimarisinde 6nem arz eden ve Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi, Mardin ve Batman Illeri (Turabdin Bélgesi) arkeolojik yiizey arastirmast 2018 yilt
arazi calismasi esnasinda incelenen; Mardin ilinin, Midyat ilgesine baglt Giilgoéze (Ayn Ward)
koyindeki Mor Barsavmo Kilisesi ele alinmustir. Calismada ayrica, makalenin ana konusunu olusturan
Mor Barsavmo Kilisesi’'nde 2022 yili Kasim ayinda yapilan kagak kazi sonucu ortaya ¢ikan ve kilisenin
naos mekanina baglanan bélum hakkinda giincel veriler 1s1g1nda gesitli bulgular sunulmustur.

Konunun kapsamt iceriginde ele alinan kaya kilisesinin 2018 yili yiizey arastirmast ile 2022
Kasim ayt kacak kazi sonrast yapinin buginkii durumunun belgelenmesine yonelik c¢alismalar
yapilmistir. Oncelikle Turabdin bélgesinin tarihi cografyasina deginilmis daha sonrasinda ise yapilan
aragtirmalar neticesinde plan, ¢izim ve fotograflardan elde edilen bilgilerle yapinin tanimi yapilmis ve
daha 6nceki ¢alismalardan da yararlanilarak yeni bulgular tizerinden yapilan degerlendirmeler 1s181nda
sonuglar elde edilmistir. Ayrica her gecen giin yipranmaya doniik yapiya dikkat ¢ekerek korunmasi
gerekliligi vurgulanmistir.

Turabdin Bélgesinin Tarihi Cografyas1

Yazili belgelerde, Turabdin bélgesinin, Asurlar Donemi’nde stratejik acidan 6nemli bir yerlesim
yeri oldugu belirtilmektedir. Asurlar, Akadlarla ayni cografi bolgede yer aldiklarina gore, bolgenin
tarithi ge¢misi daha erken dénemlere dayandirilabilir. Gunimiizde Turabdin bolgesinde yer alan tarihi
yapilarin biytk bir ¢cogunlugu Hiristiyanlk inancindan sonraki déneme ait olsa da bolge ¢ok eski
donemlerden giiniimiize 6nemli bir yerlesim yeri olma 6zelligini strdirmistir (Bell-Mango, 1982:
17-19).

Asurlular, Turabdin’t “Kasieri” olarak adlandirmiglardir. Aslinda bu bélge Hurri-Mitanni
kontroli altindaki bir bolgeye isaret etmektedir. Dolayisiyla bu toponominin Hurri dilinden
kaynaklanmis olmast muhtemeldir (Demir, 2012:44).

Kasieri, Mezopotamya Ovast’'nt (El-Cezire) Yukart Dicle (Tigris) Vadisi’'nden ayiran bir dag
strasidir. Kasieri’nin dogusu Kuzey Irak’a, batist kesin olmamakla birlikte Karacadag’a veya (Koros
Dagr’na), giney hattt Mardin’den Nusaybin ve Cizre yoresine kadar uzanmakta, daglik bolgenin kuzey
ve dogu etekleri ise Dicle nehri tarafindan sekillenen yaklagitk 200 km uzunluktaki yikseltileri
icermektedir.*(Harita-1). Asur kaynaklarinda Mazidagr’nin bulundugu bolge Izalla-Azalla adiyla
zikredilmektedir (Demir, 2012:44).

3 Turabdin ismi, ginimiizde Stiryaniler tarafindan hélen kullanilmaktadir. Bolge hakkinda incelemelerde bulunan yabanct
arastirmacilar ile Stryani arastirmact ve din adamlari, Turabdin isminin, “manastir hayatina dair, kéleler dagi veya inzivaya
cekilenlerin dagr” gibi anlamlara geldigini ifade etmektedirler. Stryani dini mimari geleneginin sekillenip gelismeye
basladigt Antakya ve Turabdin Bolgesi, Hiristiyan mimatisine ait bircok unsuru bunyesinde barindirmaktadir. Siiryaniler;
etnik koken itibariyle Orta Dogu'da, Dicle ve Firat nehitleri arasinda kalan ve glinimiizde Irak kuzeydogu Suriye, Guney
Dogu Anadolu ve Giineybatt Iran topraklarindan olusan Mezopotamya olarak adlandirilan bélgede yasayan Semitik 1rka,
dinsel olarak da Hiristiyanliga mensup bir topluluktur. Siiryanilerin kékeni ve tarihi hakkinda birbirinden farklt yaklagimlar
ileri stirilmektedir. Fakat ginimiizde bilindigi kadariyla Stiryanilik, Hiristiyan dini inancina mensup bir mezhebi veya
diger bir ifadeyle dinsel bir toplulugu temsil etmektedir.

4 Asur kaynaklarinda zalla/Azalla klasik kaynaklarda zala olarak ismini devam ettirmistir. Klasik kaynaklarda Masius ad1
da verilen Tzalla’nin Mardin’in batt ve kuzey batisinda Mazi Dagt oldugu da ileri siiriilen goriisler arasinda yer almaktadir.
Bu gorise gore Tur Abdin Bolgesi (Kasieri) ise bu dag sirasint dogusunda kalan Midyat bolgesine verilen addir. Fakat
Izalla’yt Turabdin Bélgesi veya bu bolgenin giiney etekleri olarak gésteren bilim adamlart da mevcuttur. En son
goriislerden birisi de bu bélgenin Nusaybin ve Idil arasindaki Dibek Dag1 oldugu yéniindeki goriistiir.
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Asurlu yoneticiler tarih boyunca Kasieri Daglarina ve 6tesindeki topraklara hakim olmak icin
bu bolgede yer alan ve stratejik 6neme sahip olan gecitleri kullanmislardir. Zaman zaman da Hurri-
Mitanni-Haigalbat, Musku ve Aramiler gibi bu bélgede bulunan yerlesim birimleri tizerinde hakimiyet
saglamak isteyen komgu tlkelere karst miicadele etmislerdir. Kasieri (Turabdin) bolgesinin Asurlular
tarafinda alinmasi yaklagik olarak Hurri-Mitanni Kralligi'nin ¢okts dénemine, Orta Asur Donemi
baslangicina denk gelmektedir. Bu dénemlerde bolgeye yerlesmeye baslayan Aramiler, Orta Asur
Kralligi i¢in biytik bir tehlike olusturmaya baslamuslardir (Demir, 2012:61).

Tarihi kaynaklara gére M.O.13. yiizyihn sonlart ile 12. yiizyilin baslarinda olmak tizere iki
asamada gerceklesen Ege Gogleri (Deniz Kavimleri Goégt), tarihi Yakindogu cografyasinin
ekonomik, siyasi ve sosyal yapisinda buytk degisimlere sebep olmustur. Bu gocler sirasinda Suriye ve
Mezopotamya  bolgesinde yeni etnik  topluluklar ortaya ¢ikmaya baslamistir  (Simsek,
2018;Tahincioglu, 2011; Tan, 2001). Bu topluluklar arasinda yer alan ve Kuzey Suriye c¢6llerinde
yasayan Aramiler,” Ege goclerinin neden oldugu karistk ortamdan da yararlanarak Suriye ¢ollerinden
hareket edip, Mezopotamya ve diger kiltiir merkezlerine dogru yayllim gostermeye baglamuslardir
(Bulbil, 2012:13).

Arami isminin kullanildigy ilk yazit, Assur Krali 1. Tiglat-Pileser (MO 1114-1076) Dénemi’ne
aittir ve Aramiler bu yilliklarda “Ahlamu Aramia” olarak ifade edilmektedir (Eroglu, 2011:99).
Aramiler, Suriye ¢Ollerinde gocebe kabileler-agiretler halinde varliklarint siirdiren birgok gruptan
olusmaktaydi. Uzun bir doneme yayilan goclerin neticesinde, basta Kuzey Suriye olmak tzere
Mezopotamya’nin tamamina, Dogu Akdeniz kiyilarina ve Giineydogu Anadolu’ya kadar
yayllmuslardir. Tarih sahnesine ciktiklart andan itibaren tam anlamiyla siyasal bir gli¢ ve ortak bir
kiltir birligi olusturamamuslardir. Aramiler, ortaya cikis siiregleri de dahil olmak tzere birinci bin
yildaki tarihi stiregleri Mezopotamya’da Asur, Babil; Kuzey Suriye’de ise Asur’un yant sira Geg Hitit
kent devletcikleri ile baglantiidir. Aramiler, Kuzey Suriye’de 11. ve 8. yuzyi arasinda birbirinden
bagimsiz bir¢ok devletcikler kurmuslardir (Kéroglu, 2006:144).

M.O. 8. yiizyilda III. Tiglat-Pileser Dénemi'nde Suriye ve Filistin tam olarak Asur
imparatorlugu’nun bir parcast haline gelmistir. Aram kralliklart bozguna ugratimis, Aramlar
bagimsizliklarini kaybetmisler, halkin buyik bir cogunlugu Asur’un i¢ bolgelerine siirgiin edilmistir
(Sever, 2000). Asurlular tarafindan tarih sahnesinden silinen Aramiler, Hiristiyanligin dogusuna kadar
yabanc istilalar altinda kalmus ve cesitli bolgelerde yart gbocebe bir hayat tarzi yasamaya devam
etmislerdir (Celik, 1987:4). Daha sonraki dénemlerde bélgeye egemen olan Medlerin giictinii, Persler
kirmis ve Medlerin iktidarina son vermistir (Celik - Aksoy, 2013). Persler Mezopotamya, Suriye,
Anadolu ve Ortadogu’daki tilkelerin bir¢ogunu yenilgiye ugrattiktan sonra vergi vermeleri sartiyla bu
tlkelerin birer sémiurge olarak kalmalarina izin vermistir. Persler biyiik bir ordu ile Irak boélgesine
girmisler ve Anadolu’yu istila etmislerdir. Bunun neticesinde de Mardin bélgesi de Pers egemenligine
girmistir (Dolap6nii, 1972). Persler 1. Darius/Dareios/Dara zamaninda (M.O. 522-485) idari birimler
olarak satrapliklar (vali/eyalet) kurmusglardir. Mardin bolgesi, Suriye-Finike-Filistin Satrapligi’na
baglanmistir (Aydin ve bsk, 2000).

M.O. 334 tarihinde Makedonya tahtinda oturan 22 yasindaki Biiyiik Iskender, Pers Krali ITI.
Dareios’a (MO 335-330) karst seferler diizenlemistir (Roaf, 1996:214). M.O. 331 yilinda
Makedonyalt Iskender’in hakimiyetine gecen Turabdin bolgesi, Iskender’in oOlimiinden sonra

5 Aram kelimesi ilk defa bir yer adi olarak Akad Kralt Naramsin’in bir yazitinda ortaya ¢tkmistir. M.O. 1L Bin yilin son
dénemlerinde 6nce gbcebe olarak yasamis, sonra Suriye bolgesinde cesitli devletler kurmus olan t¢ biyiik irktan biti olan
Samilerin 6nemli bir kolunu olusturmaktaditlar. Bkz, (Simsek, 2018:33).

16



Midyat’ta Bir Kaya Kilisesi (Giilgoze/Ayn Wardo Mor Barsavmo Kilisesi)

Iskender komutanlarindan 1. Seleukos tarafindan kurulan Selevkoslarin hakimiyeti altina girmistir
(Akbas, 2012:91). Battidan Roma, dogudan Partlarin isgaline maruz kalan Selevkoslarin, Suriye ve
Yukar: Mezopotamya’daki egemenligi boylelikle parcalanmistir. Bu doénemden sonra Yukart
Mezopotamya’nin tamami ile Kuzeydogu Suriye’nin bir bélumu, mucadele halindeki glicler arasinda
bir tampon bélge haline gelmistir. Bu durum Yukart Mezoptamya’da yerel hanedanlar tarafindan
yonetilen bir dizi kiiciik kralliklarin dogmasina neden olmustur. Bu siirecte, M.O. 132’den itibaren
etkisi Mardin’e ulasacak sekilde, Urfa (Edessa) yoresinde Aramiler, Arap kékenli olmalart muhtemel
bir hanedanin 6ndetliginde bulunan Abgar (Abgerm)® Beyligi'ni kurmuslardir (Celik - Aksoy,
2013:127; Dolaponiti, 1972:29). Turabdin bélgesi M.O. 88-70 yillart arasinda Ermeni hakimiyetine
sahne olmustur. Ermeni baskisina maruz kalan Abgar Beyligi bolgedeki varligini fazla
sturdirememistir.

Kisa stire sonra bolge, Partlar ile onlari Suriye ve dolayistyla Akdeniz tizerindeki ¢tkarlari igin en
buytk engel olarak géren Romalilar arasinda sik stk el degistiren bir miicadele alani haline gelmistir
(Giines, 2012:69). Roma Imparatorlugu’nun 235-284 yillari arasinda yasadigi ve tarihgiler tarafindan
III.  ytzyl krizi olarak adlandirdan donemde bir Sasani-Roma savasinda Roma imparatoru
Valerianus’un Sasanilere esir diisgmesi neticesinde Mezopotamya’daki ustiinlik Sasanilerin lehine
donmustir (Kacar, 2000:132). Bu iki imparatorlugun sinir, uzun sire Nsibin (Nusaybin)’in
batisindan ge¢mis ve bu durum iki taraft da karst karstya getirmistir. Amid (Diyarbakir), Konstantin
Dénemi’nde Dogu Roma’nin en ileri kalesi olmustur. Turabdin bélgesi ise, iki imparatorluk arasinda
guney, bati, kuzey ve dogu yontinde bir sinir hattt seklinde paylastirilmustir. Bu sinir hatti, Dara’dan
baslar (Mardin’in giineyi), platonun alcak kismint takip eder ve Dicle ile kuzey yoniinde bitlesir.
Mardin Platolart ve Dara Platosu, Mezopotamya Coli ve Sincar, Sasanilerin egemenliginde yer
almaktadir. Mardin kenti, Dara kenti ve Turabdin Roma imparatorlugu’nun sinirlarina dahildir.

Bitun bu gelismeler yasanirken, Roma 395 yilinda dogu ve bati olmak tzere ikiye ayrilmis, bir
sire sonra eski Yunan kolonisi Istanbul’da giiclenerek Dogu Roma’nin baskenti haline gelmistir.
Boylece Roma devlet gelenegi, Grek kilttri ve Hiristiyan inanciyla yogrulan Bizans’in tarih sahnesine
¢tkmastyla agirlik merkezi doguya kaymustir (Cevik, 2007:113).

Nusaybin’in de icerisinde bulundugu el-Cezire’ ya da bir baska deyisle tarihi Yukari
Mezopotamya, Hz. Omer déneminde Iydd b. Ganm komutasindaki Islam ordulari tarafindan 640
tarthinde fethedilmistir (Ekinci - Kutik, 2007:92).

6 M.O. 132 yilinda Seleukidler déneminde Eryo (M.O. 132-127) tarafindan Urhoy’da (Edessa-Urfa) bir krallik kuruldu.
Eryo’nun yerine sirasiyla Abdo (M.0.127-120), Abhadasat (M.O. 120-115), I. Buhro (M.O. 115-112) ve IL. Buhro (M.O.
112- 94) yonetimde yer aldiar. II. Buhro déneminde Urhoy Kralligt Siverek, Viransehir, Mardin Turabdin ve Amed
bolgelerini sinirlart icine aldi. M.O. 92 yilinda Abgar Buhro’yu tahttan indirerek bu dénemden sonra Urhoy Kralligina
“Abgar Krallig1” denilmeye baslandi. Bkz, Dolaponii, 1972: 28-29.

7 El Cezire Bolgesi, Firat ve Dicle nehitlerinin arast adeta bir ada (Cezire) teskil ettiginden, bu bélgeye Islam cografyacilart
tarafindan verilmis bir addir. Araplar, Greklerin Mezopotamya dedikleri sahay1 iki kisma ayirarak glneyine, yani Asagt
Mezopotamya’ya Sevad ya da Trak; kuzeyine, yani Yukari Mezopotamya’ya da Fl-Cezire demislerdir. Tbn Haldun, Fl-
Cezire bolgesini Firat ve Dicle nehirleri arasinda kalan yer, bu iki nehir Bagdad’ta birlesmeden 6nceki saha seklinde
tanimlamaktadir. Genel olarak biitin Arap cografyacilart tarafindan iki nehir arasinda kalan bolge seklinde tanimlanan el-
Cezire Bolgesinin siutlarinin zamana gore degisiklik arz ettigini de séylemek mimkindir. Mesela bilinen sinirlari,
kuzeyde Meyyafarikin ile Malatya yakininda Firat’a kadar olan yerlere batidan komsu olan yetler, glineyde Firat nehri
tizerinde yer alan Tikrit, giineybatida Cezire ¢6lii ve doguda Iran daglari ve Azerbaycan olan el-Cezire bolgesi, 690
senesinde Emevi halifesi Abdilmelik b. Mervan’in, Musul ve Ermeniye gibi bolgeleri de Irak’tan ayrilip Harran’a
baglamastyla sinitlart daha genis bir bélge haline gelmistir. Bkz, (Ekinci- Kitik, 2007: 92).
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Mardin yoresi, 692 yilinda Mervanoglu Abdulmelik zamaninda Emevilerin hakimiyeti altina
girmistir (Dolapont, 1972). Bolge, 10. yiizyilin son ¢eyreginde Mervan ogullarindan Ebu Abdullah el-
Huseyn b. Dustak’in yonetimi altina girmistir. Mervan ogullarinin Mardin bolgesindeki yonetimine
Biyiik Selcuklular tarafindan son verilmistir (Demirkent, 2005:80). Bu dénemde, Mardin ve yoresi
dahil olmak tzere el-Cezire'nin tamami Turklerin yerlesimine sahne olmaya baslamistir.

Hiristiyanligin dogusu siirecinde Turabdin bélgesinin biiyiik bir kismi Roma imparatorlugu’nun
egemenligi altina girmisti. Roma imparatorlugu’nun uyguladigi siddet ve baskilar bélge halklarin
buytk bir arayisa sturtklemisti. Gegmis donemlerden beri uygulanan baski ve savaslarin yarattigi
tahribatin yol actigr kaos toplumun maneviyatini ve moral degerlerini zayiflatmistt. Dolayistyla caresiz
kalan halklar bin yillardan beri etkisinde kaldiklar1 ve kendilerini koruduklarina inandiklar kral-tanrilar
ve doga tanrlarinin yetersizligini gérmislerdi. Cozim getirmeyen eski inanglar yeni bir kurtarict
ihtiyacint dogurmustu. Halklarin bu ihtiyact Isa Mesih’in Kudiis ve gevresinde Hiristiyanlik gretisini
yaymaya baslamastyla biyik bir cevap bulmustu. Bu temelde, Hiristiyanlik Mezopotamya ve
gevresmde hizla yayllmaya ba§lam1§t1r (thk & Aksoy, 2013: 163)
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Harita 1: Erken H1r1stJyanhk Déneminde Turabdin, Yukar Mezopotamya ve Cevresi

Erigsim:[https://en.wikipedia.org/wiki/Edessa#/media/File:N-Mesopotamia_and_Sytia.svg], Erisim Tarihi:
20.01.2021

Mor Barsavmo Kilisesi®
Kilise; Mardin ili, Midyat ilgesi Giilgéze (Ayn Wardo®’) kéyii sinirlart iginde yer almaktadir

(Harita-2). Kéytn batisindaki tepede yer alan kilisenin tst ortiisti ¢oktigi icin; yapi, disaridan ¢iplak
gozle fark edilememektedir. Kilise hakkinda ¢ok kapsamli c¢alismalar yapilmamistir. Bu yizden

8 Yapi, Sanlurfa Kiltir Vatliklarint Koruma Bolge Kurulu tarafindan 22.09.2021 tarihinde tescillenmistir.
o Siryanice (<aiems), “Ayn” goz/pinar, “Wardo” ise; gl demektir. Dolayisiyla, kelimeler bir araya getirildiginde
“Gilpinar” anlamina gelmektedir. (Ceviren, Gabriel Akytiz)
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Ortagag donemine ait olacagi saptanabilmesine ragmen tam olarak tarihi belirlenmis degildir. Alman
aragtirmact Gernot Wiessner’in Turabdin bolgesinde 1980-1990 yillarinda yaptig1 arastirmalar
esnasinda belgelemis oldugu fotograf disinda; ge¢mis donemlere ait arastirmacilarin yapmis oldugu
hicbir belge veya arastirmaya ulasillamamistir.'” Wiessner’in bolgede yaptigi saha ¢alismalari esnasinda
¢ekmis oldugu kilisenin fotografindan yapinin kabayonu tasla yapilmis kubbevari bir iist 6rtiye sahip
oldugu ve giris kapisinin kilisenin batt cephesinde yer aldigt (Fotograf-1) anlagilmaktadir (Wiessner,
1983:185).
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Harita 2: Turabdin Bolgesi ve Cevresi, (Sami-Karakag, 2016)

10 Ancak, son yillarda, Kiltirel Mirast Koruma Dernegi (KMKD) tarafindan “Mardin ve Cevresinde Siiryani Somut
Olmayan Kiltirel Mirasinin Belgelenmesi ve Yayginlastirilmast” projesi kapsaminda Ocak 2022 yilinda yayinlanan “Tur
Abdin’in Risk Altindaki Stiryani Mimari Mirast” kitabinda Mor Barsavmo Kilisesi’ne de yer verilmistir (Bkz. Topaloglu,
2022: 108).
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Fotograf 1: Mor Barsavmo Kilisesi (Wiessner, 1982)

Fotograf 2: Mor Barsavmo Kilisesi -2018.
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Fotograf 4: Mor Barsavmo Kilisesi -2018
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Plan 1: Mor Barsavmo Kilisesi, Zemin Kat, R6l6ve Plant (Topaloglu, 2022)
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Fotograf 5: Mor Barsavmo Kilisesi, Genel Gorinim-2022
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3

Fotograf 6: Mor Barsavmo Kilisesi, Ek Mekan-2022
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Plan 2: Mor Barsavmo Kilisesi, R6l6ve Plani-2022

Kilisenin giiniimiizde yikilmis olan Gst 6rtiisti ve kapist nedeniyle disaridan herhangi bir mimari
eleman gorilmemektedir (Fotograf-2-3). Kilisede yapinin insast hakkinda veri verecek herhangi bir
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kitabeye ulastlamamistir. Yapinin ¢evresindeki moloz yiginlarindan (Fotograf-4), eski bir yerlesim yeri
iginde bulundugu; ancak hangi donemlere kadar aktif olarak kullanilmis oldugu bilinmemektedir.
Uzaktan bakildiginda bir sarni¢ izlenimi veren kayaya oyulmus kilise, yaklasitk 5,00 m derinliginde ve
9,30x10,30 m 6lgilerinde dairesel bir plana sahiptir (Plan-1). 2018 yilindaki yiizey arastirmasi
esnasinda naos ve onun dogusunda bulunan apsis'’ bolimi disinda 2022 yili Kasim ayinda
gerceklestirilen kacak kazidan sonra yapilan incelemede naosla bitisik 6,40 m ¢apinda dairesel planda
baska bir mekan oldugu gozlenmistir (Fotograf-5-6). Apsis bolimi, 1,20x2,55 m dlgtlerinde
dikdortgen formunda kayanin nis seklinde oyulmasiyla olusturulmustur (Plan-2). Apsis ag¢ikliginin
merkezinde yer alan 0,40x046 m oOlctsiindeki sunak, yine mevcut kayanin disa tasintt yapmast
seklinde oyulmasiyla elde edilmistir (Fotograf-7). Sunagin istiinde biyilik bir ha¢ ve bunun her iki
yaninda kirmizi renkle boyanmis Malta hact formunda birer ha¢ daha yer almaktadir. Apsis ana
ekseninde bulunan hag, 0,60x0,65 m Ol¢tstine sahip olup diger haglara gore daha biyik tutulmustur.
Apsisin yan duvarlarina agilan kiiciik 6lgekli nislerin tist kisimlarina da birer ha¢ motifi islenmistir.
Apsis actkliginin guneyindeki duvar yiizeyinde zeminden 1,00 m kadar yitkseklikte dikdortgen formlu
diger nislere oranla daha buytk bir nis agildig gézlenmektedir (Fotograf-8). Naosun bat1 ylizeyinde,
apsis ile aynt eksende bulunan giris acikligt ile dairesel planli ikinci mekdna gecilmektedir.'” Disa
tamamen kapalt gériinen bu mekanin st kisminin, yapilmis olan bu gayri resmi kazi ile tahrip olmus

olabilecegi diisintulmektedir.

! Siiryani terminolojisinde apsis terimi igin “Madhbho (Mezbah/Sunak)” kelimesi kullanilmaktadir. Madhbho, Allah ile
insanlik arasinda bir arag olan, Isa Mesih’in mezarint sembolize etmektedir (Elyigit, 2020: 82; Durak, 2010: 30).
122018 yilinda bu kiliseyi incelerken yapiya giris, s6z konusu bu kapi ile saglanmaktayd.
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Fotograf 7: Mor Barsavmo Kilisesi -2018

Fotograf 8: Mor Barsavmo Kilisesi, Apsis-2018

Yapinin Ust 6rtiisit basitk kubbe seklinde ve farkli bir kaya katmanindan olusmaktadir. Naos
mekaninin ust Ortistinden kopan kaya parcalarinin bloklar halinde naos mekanina dagildig
gozlenmektedir. Yapinin eski fotograflarindan hareketle; naosa giris, tist ortideki agtkliga dayanan bir
merdiven araciigiyla saglanmis oldugu anlasimaktadir. Naosun glneyinde bir de galeri kati
bulunmaktadir. Zeminden 3,00 m kadar yiikseklikte bulunan galeri katinda inziva amacl olarak
kullanilmis olmast muhtemel kiiciik 6lcekli ti¢ oda dikkat cekmektedir.”” (Fotograf-9-10-11-12).

13 Bu mekana erisim saglanamadigi icin i¢c mekanla ilgili detayl bilgi verilememistit.

25



Tahsin KORKUT

Fotograf 9: Mor Barsavmo Kilisesi -2018

Fotograf 10: Mor Barsavmo Kilisesi, Galeri Kat1-2018
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Fotograf 12: Mor Barsavmo Kilisesi, Giris Aciklig1-2018
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Kilisenin batisinda kalan kayaya oyulmus anit mezar, G¢ arcosolium ile bolgedeki tipik kaya
mezar gelenegini yansitmaktadir (Fotograf-13). Mekanin hag¢ kollart yarim kubbelerle, merkezi alani
ise kubbeyle 6rtiilmek tizere timi kayaya oyulmustur. Kilisenin dogusundaki kayaya oyulmus oda

seklindeki mekanlar, barinma amacglt olarak kullanidmistir (Fotograf-14,15).

Fotograf 13: Mor Barsavmo Kilisesi’nin Batisinda Yer Alan Anit Mezar

Fotograf 14: Mor Barsavmo Kilisesi’nin Batisinda Yer Alan Anit Mezar, Igten Genel Gériiniim
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Fotograf 15: Mor Barsavmo Kilisesi’nin Gineydogusunda Yer Alan Bir Mekan.

Degerlendirme ve Sonug

Yo6redeki halk arasinda, manastir olarak ifade edilen Mor Barsavmo Kilisesi’nin bir manastir
kilisesi mi, yoksa bir koy kilisesi mi oldugu 6ncelikli cevaplanmast ve degerlendirilmesi gereken bir
konudur. Uzun bir stireden beri terk edildigi anlasilan ancak ne zaman terk edildigi tam olarak
bilinmeyen eski bir yerlesim yerindeki sarniclar arasinda yer alan ve cevresindeki sarniclarla benzer
ozellikler tastyan bu kilise, cevresinde bulunan kaya oyma sarniclar gibi muhtemelen bu yerlesim
yerinin su ihtiyacini karstlamak icin yapilmis olmalidir." Bu tepenin giiney ucunda bulunan Mor
Efrem Kilisesi ve Ayn Wardo K6y merkezinde bulunan Mor Had Bar Sabo Kilisesi, koyliiniin ibadet
ihtiyacint karsilamak icin yapilmuslardir. Bu iki kilisenin yanit sira glinliik ibadetlerin yerine getirilmesi
i¢in yerin altinda bir koy kilisesinin yapilmasi, bu yeni yapi tespit edilmeden 6nceki (2018 yilindaki)
incelememizde olduk¢a dusindiriicii bir etken olarak 6n plana ¢ikmaktaydi. Ancak, kilisenin naos
mekaninda bulunan galeri katindaki inziva odalarinin yani sira kilisenin etrafinda bulunan bir kaya
mezart, ¢evrede islevi tam olarak tespit edilemeyen yasam alanlarina ait mekanlar ve sarniglar ile

14Y6re halkinin sézlu ifadelerine gore, eski bir yerlesim yerine ait bu kalintilarin, “Derika” olarak adlandirilan eski bir kéy
oldugu ve buranin en az 5-6 yiizyildir harabe vaziyetinde oldugu anlasilmaktadir.
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birlikte kilisede 2022 yili Kasim ayinda yapilan kazida ortaya ¢ikan naosla baglantili ek mekan; buranin
inziva amagclt olarak kullanilan bir manastir kilisesi olabilecegi fikrini giiclendirmektedir."

Wiessner, Mor Barsavmo Kilisesi’nin bir sarnigtan dontstirilmis oldugunu ifade etmektedir
(Wiessner, 1982: 245). Turabdin bélgesinde s6z konusu Mor Barsavmo Kilisesi’nin bir bagka benzer
ornegiyle karsilagilmamustir. Yer altndaki bu ibadet mekaninin gevresindeki kaya oyma sarniglarla
olan tipolojik benzerlikleri nedeniyle; bir sarnictan donistiirilmis olma ihtimali 6n plana
ctkabilmektedir. Kilisenin bulundugu tepenin tstiinde eski bir yerlesim alani oldugu anlasilan temel
izleri ve duvar kalintilar1 gorilmektedir (Fotograf-3)."° Bélgenin kurak iklimi ve kisitlt su imkanlart
nedeniyle bu yerlesimin etrafinda derinligi 5,00-6,00 m bulan bir¢ok kaya oyma sarni¢ bulunmaktadir

*

- "

Fotograf 16: Mor Barsavmo Kilisesi Civarindaki Bir Sarni¢

Mardin ve civarinda Aziz Barsavmo adina ithafen bircok kaya oyma dini mimari yapist
bulunmaktadir. Siiryani Ortodoks Kilisesi’nin énemli patriklerinden biri olarak anilan Ignatius Efrem
I. Barsavm, yazmis oldugu “Stuiryani Edebiyatt ve Bilimleri Tarihi” kitabinda Mor Barsavmo’nun
diyakozlarin bast ve ilk sehitler arasinda yer alan 6nemli bir aziz olarak ifade etmektedir (Barsavm,
2003:75). Bu nedenle bu azizin adina ithafen Yukart Mezopotamya bélgesinde ¢esitli dénemlerde
bircok manastir/kilise yapilmistir. Gaziantep, Adiyaman, Malatya, Batman ve Mardin’de Mor

15 Yapi, giniimiize kadar yayinlanmis olan kaynaklarda her ne kadar kilise olarak degerlendirildiyse de ortaya ¢ikan bu yeni
bulgulara gbre tarafimizca manastir kilisesi olarak degerlendirilecektir.
16 S6z konusu bu tepenin giiney ucunda Mor Efrem Kilisesi de yer almaktadir.
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Barsavm adina bircok kaya oyma manastir ve kilise ile karsilasmak miimkiindiir."” Ancak; sarnic
seklinde yerin altinda bir ibadet mekant ender olarak rastlanabilecek bir 6rnek olusturmaktadir. Bu
yorede bulunan kaya oyma yapilar genellikle manastir seklinde varlik gosterse de Turabdin’de sinirh
saytda bazi kaya oyma kiliselere de rastlanabilmektedir.'® Bolgede bulunan kaya oyma kiliselerden biri
Matdin ilinin Nusaybin ilgesine bagli Giinyurdu (Marbobo)' kéyiinde yer alan Mor Bobi Kilisesi’dir
(Fotograf-17). Mor Bobi’nin (Bobay), M.S. 569-628 yillar1 arasinda Izlo Dagrndaki bir manastirin
reisi oldugu ve orada yasadigt bilinmektedir (Akyiiz, 1998: 33). Kasgarli Mor Abraham’in
Manastiri’nda rahip olan Mor Bobi, Dogu Siiryani Kilisesi’nin biytik teologu olarak kabul gbrmistur.
Rahip, kendi manastirint kurmak tizere, 1zlo Dagr’nin giiney yamaclarindaki Eskihisar (M’arre/Matin)
koytinden ayrilmustir (Kayasi, 2022: 198).

»

=

- ofogr.ai} 17: Mor Bobi Kilisesi, Hava Fotografi, Genel Gérintim

Mor Bobi Kilisesi, kaya kitlesinin kuzey-giiney dogrultusunda genisletilmesiyle elde edilen bir
naos mekant ve derin tutulmus bir apsis mekanindan olugsmaktadir (Plan-3). Kiliseye giris naosun bati
cephesine agilan zemin seviyesinin altindaki kapi ile saglanmaktadir. Kuzey ve giiney duvarlarina
acilan kemerler mezar alani olarak kullanlmistir. U¢ béliimden olusan apsisin ana eksenindeki
bélimde apsisin dogusunu sinirlayan kayanin yontulmastyla elde edilmis 1,10 m yiiksekliginde bir

17 Ornegin; Mardin, Midyat Tlgesi Baristepe (Salah), kéyii, Mor Barsavmo Manastiri, Alagdz (Bakisyan) koyi, Mor
Barsavmo Manastiri, Batman, Gerciis Tlgesi, Arica (Kafro ‘Eloyto) kéyi, Mor Barsavmo Kilisesi.

18 Mor Barsavmo Kilisesi de yoredeki halk arasinda manastir olarak ifade edilmektedir.

19 Giinyurdu (Marbobo) kéyii, Nusaybin ilcesinin dogusunda, Nusaybin’den 26 km. uzaklikta bulunmaktadir. Tzlo (Bagok)
sira daglarinin eteginde bir tepenin basinda kurulmustur. Marbobo kéytuniin ismi, Mor-Bobi (Bobay) Kilisesi’nin isminden
tiiremistir. Ayrica “Morbobo”, Stryani sézliiklerde; kapi veya giris anlamina gelmektedir. Kéy, dag ile ovanin birlestigi bir
noktada kutruldugu icin; bolgede hiikiimdarlik stirdiren gliclerin Marbobo'ya "kapt" anlamina gelen bir terimi kullanmig
olmalart muhtemeldir (Akyiiz, 1998: 33).
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sunak masast, kduskudsin® gorevi gérmektedir. Apsisin yan bolimlerinde ve 6ntinde yaklastk 1,00 m
yukseklikte yekpare taslardan olusan sunaklar yer almaktadir Fotograf-18).

Fotograf 18: Mor Bobi Kilisesi, Naos ve Apsis Mekanlart

20 Kduskudsin, liturjik ve mimari agidan Hiristiyan kiliselerinde altar ve kiborium unsuruna karsihk gelmektedir. Hiristiyan
liturjisinde bu unsurlara atfedilen sembolik anlamlar, kduskudsinlerin sunak imgesi ve kutsiyeti ile 6rtismektedir. Bkz: (E.
Telli, 2022: 13)
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Plan 3: Mor Bobi Kilisesi, R6love Plani (Kayasii-2022)

Bolgede yer altinda yapilmis ve kayaya oyulmus benzer formlardaki bir baska yapt ise, Mardin
ili Dargecit ilcesine bagh Kismetli (Baskil/Beth Sqole) kéyu kirsalinda, eski bir yerlesim yeri icinde
bulunmaktadir. Dera Bube (Bube Kilisesi) olarak anilan yapi, Wiessner tarafindan; kilise olarak kayda
alinmistir. Ancak Palmer, bu kilisenin bir manastir kilisesi olabilecegi goriisunt savunmaktadir
(Aykag, 2022: 186). Bu yapt, Mor Bobi Kilisesi ile plan acisindan da benzerlik gostermektedir.
Birbirine yakin 6lctilerdeki (6,00x7,00 m) naos kare planlt olup, tst Ortide besik tonoz kullanilmustir
(Plan-4). Naosun 6ntinde ti¢ bolimli apsis mekant bulunmaktadir (Fotograf-19). Naos mekaninin
kabaca oyulmus duvarlart besik kemerli nislerle hareketlendirilmistir. Duvarlarda kirmizi-kahverengi
karisimi boya izleri goriilmektedir. Ginimiizde yaptya giris, naosun gineyinde terasa agilan bir delikle
saglanmaktadir.”'

21 Wiessner, yapiy1 incelemeye giderken yapinin kapisint bulamadiklarint bu nedenle yapiya giris yapmak igin terastan bir
delik actiklarint ifade etmektedir (Wiessner, 1981: 173). Giniimuzde giris icin kullanilan bu acikligin Wiessner zamaninda
acilmis olan aciklik olabilecegi distintlmektedir.
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Fotograf 19: Dera Bube Kilisesi, Apsis (Wiessner, 1981)
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Plan 4: Dera Bube Kilisesi, R6l6ve Plant (Wiessner, 1981)

Turabdin bolgesinde kaya oyma dini yapilar yerlesim yerlerinden uzak daglik yerlerde daha ¢ok
manastir mekanlari olarak 6n plana ¢tkmaktadir.”” Bu yapilarin 6nemli diger bir 6zelligi eremitik
anlayisla yerlesim yetlerinden ve toplumdan uzak daglk yerlerde, minzevi bir hayat surdirmek
isteyen kesisler tarafindan kullanilmis olmalaridir.”® Bu nedenle bu mekanlar, genellikle ulasilmast giic,
yuksek tepelere konumlandirilmistir. Bunun diger ana sebeplerinden birisi, daglarin yamaglarindaki
hazir kaya kitlesini oyarak ek bir malzemeye fazla ihtiya¢ duymadan saglam ve dayanikli ibadet
mekanlarini olusturmaktir. Yamaglarin farkl yukseklikteki kot seviyelerine gore, birbirine bagimli ya
da bagimsiz mekan dagilimlart gorilmektedir. Kaya oyma yapilarin st Ortisti diiz tavan ya da tonoz
seklinde degiskenlik gostermektedir. Bu tir kaya oyma kompleks mekanlarin en gérkemli yapilari
kiliseler olarak 6n plana ¢tkmaktadir.

Eremitik anlayisla yapilan bu manastitlar temel ibadet ve barinma ihtiyaglarini gidermek

amactyla genel olarak inziva hucreleri, yasam odalari, sapel veya kilise gibi yapilar toplulugundan

22 Ancak yerlesim yerlerine yakin olarak kurulan manastirlarda bulunmaktadir. Midyat’in Baristepe (Salah) kéytunde
bulunan Mor Barsavmo Manastiri, kdy merkezinden kus ucusu yaklasik 800 m mesafe uzaklikta yer almaktadir (Kayaalp,
2022: 160).

2 Eremitik manastircilik olarak da adlandirilan (Yunanca “Eremos”, "¢61"), Hiristiyanlikta manastit yasaminin otijinal
bicimi, Misith Aziz Anthony (MS. 250-355). Genelde ¢élde yasamak iizere toplumdan tamamen c¢ekilme ve strekli
zihinsel dua uygulamasindan olusuyordu. Eremitik manastirciligin tefekkiir ve mistik egilimi ayni zamanda “Hesychasm”
olarak da bilinir. Bkz; (Inci, 2019: 929)
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olusmaktadir. Kaya oyma manastirlar bu yonleriyle Deyrulzafaran Manastirt ve Mor Gabriel
(Deyrulumur) Manastirt gibi kompleks manastirlardan ayrilmaktadirlar. Deyrulzafaran Manastir’nin
kuzeyinde ve birka¢ km mesafede yer alan Hazro Dagrnin giiney yamagclarinda, Suruglu Mor Yakup
Manastir1, Azozoyel (Izozoel) Manastirt ve Meryem Ana Manastir’nin yant stra birkac tane daha
benzer kaya oyma yapinin izleri gorilmektedir. Bu dagda bulunan kaya oyma manastirlardan
Metyem Ana Manastir’nin (MS. 4.yy)** Deyrulzafaran Manastir’'ndan daha erken donemlerde insa
edildigi, burada yetisen rahiplerden yedisinin metropolit oldugu ifade edilmektedir (Dolapont, 1955:
21). Manastirin 1900’14 yillarin baslarina kadar aktif olarak kullamildigi, hatta Metropolit Hanna
Dolabani’nin bu dénemlerde 15 yil stireyle bu manastirda inzivaya ¢ekildigi ve bu stire zarfinda ¢esitli
yayinlart kaleme aldig1 da belirtilmektedir (Akytz, 1998:155). Ayrica, Meryem Ana Manastir’ndaki
rahiplere Eski Kale (Kil’itt -mara) koylileri tarafindan gida ve erzak destegi verildigi edinilen bilgiler
arasinda yer almaktadir (Dolapond, 1955: 21; Akytiz, 1998:150).

Bélgede Dera Bube (Dargecit/Mardin), Mor Bobi (Nusaybin/Mardin) ve Mor Behnam Kaya
Kilisesi (Yesilli/Mardin) gibi tamamen yerin altinda veya kismen zemin kotun altinda olan kaya oyma
manastir/kilise mekanlarinin yani sira Suruglu Mor Ya'kup (Artuklu/Mardin), Mor Azozoyel
(Izozoel) (Artuklu/Mardin) (Fotograf-20), Meryem Ana (Deyro d-Yoldath Aloho d-Notfo)
(Artuklu/Mardin), =~ Mor Barsavmo (Gercus/Batman) ve Mor Barsavmo (Midyat/Mardin)
Manastirlart gibi yerden yiliksekte yer alan st kotlardaki yapilara da rastlanmaktadir. Bir de haricen
herhangi bir insa malzemesi kullanmadan tamamen kayanin oyulmast ile olusturulmus yapilarin yani
sira, yapisal destek olmast amactyla kaba yonu veya ince yonu tas malzeme ile insa edilmis boélumleri
olan kaya oyma manastirlar da bulunmaktadir. Azozoyel/Izozoel)® (Artuklu/Mardin), Mor
Barsavmo (Gerciis/Batman) ve Hebis (Nusaybin/Mardin) Manastitlarinda oldugu gibi timiiyle kaya
oyma teknigiyle yapilmis manastirlara 6rnek verilebilmektedir. Bu 6rneklerin yani sira bazen de kaya
oyma mekani bélmek icin bazt mekanlarda duvar kullanildigt gérulmektedir. Manastitlarin zaman
igerisinde buyumesiyle dogal olarak ek mekan ihtiyact dogmus ve donemsel farkhiliklar gosteren
bolimler ortaya ¢itkmustir.

24 Manastirin bir diger adi, Seyde, Notfe veya Deyro d-Notfo olarak da amilmaktadir. “Notfe” Siiryanice bir s6zciik olup
damlamak anlamina gelmektedir. “Deyro d-Notfo” yani Damlayan Manastir anlamina gelmektedir. Manastirin bulundugu
magaranin tavanindan kayaya oyulmus bir havuza strekli damlayan sular nedeniyle bu ismi almistir. Biriken bu sular, son
oluklar araciligiyla Deyrulzafaran Manastirt’'nin sarniclarina kadar ulasmaktayd: (Akytz, 1998: 155).

2 Palmer, bu manastirin varhgmna dair ait erken tarihli verilerin 1165 yilina kadar dayandigini ifade etmektedir
(Palmer,2010: 190).
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Fotograf 20: Mor Azozoyel (Izozoel) Manastirt

Nusaybin’de bulunan Mor Yoreth Aleksandroyo (Der Cepke) Manastirt kilisesinin  6n
kistmlarda kargir bir yapi ile arkaya dogru kaya oyma &gelerin bir birlesiminden olusturulmustur
(Fotograf-21). Benzer sekilde, Suruclu Mor Yakup Manastirt (Fotograf-22), Meryem Ana (Hazro
Dagr) ve Mor Antonious Manastir’'nin (Baristepe/Midyat) (Plan-5, Fotograf-23) glineye bakan 6n
kisimlari 6rme tas duvarlarla kapatilmisken arkaya dogru devam eden bélumlerin ise daha ¢ok kaya
oyma sonucu olusturuldugu gorilmektedir. Yapilarin kaya oyma mekanlart dis duvar ve duvara bitisik
mekanlara gére doga tahribatindan gorece daha az etkilenmigtir. Ayrica, manastirin kaya oyma olan
kismi, birbirleriyle fiziksel olarak baglantili degisik boyutlarda ¢ok sayida mekandan olusabildigi gibi
birbirinden bagimsiz ve fiziksel baglantist olmayan mekanlardan olusan kompleks yapilar da
olabilmektedir. Bu mekanlar bazen tek veya iki kata yayllmistir
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Fotograf 22: Suruglu Mor Yakup Manastir
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Fotograf 23: Mor Antonious Manastir’nin Guiney Boliimii

MOR ANTONIOUS KILISESI / MIDYAT (BARISTEPE KOYD)

[ 3 | D re—

Plan 5: Mor Antonious Manastiri, Vaziyet Plant
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Turabdin dini mimarisinde, kaya kiliseleri disindaki kilise planlari, kuzey-giiney dogrultusunda
gelisim gosteren enine plan tipi veya dogu-batt dogrultusunda dikdortgen formlu dikine bir plan
gostermektedir (Koch, 2007: 89-90). Ancak kaya kiliselerinde hem yapinin insa edilecegi dagin yamag
seklinden dolay1 alanin sinirli olmast hem de malzemenin farkli olmasindan dolay; diizensiz birgok
degisik mimari planla karsilasiimaktadir. Manastir kiliselerinde, yapilarin bir kismi kayalarin diizgiin
bir sekilde oyulmasi sonucu; kare veya dikdortgen formlarda duzgiin planli mekanlar olusturulurken
dag yamacinin sekline gore konumlandirilan bazi yapilarda ise dizglin olmayan formlarda mekanlar
gorilebilmektedir. Midyat'in Baristepe (Salah) kéytnde bulunan Mor Barsavmo Manastiri, bulundugu
kavisli tepenin sekline gore kuzey-giiney dogrultusunda bir vaziyet aldigt gorilmektedir (Plan-6,
Fotograf-24). Manastir; bir sapel, bir kilise ve bir de Beth Slutho™ (Yazlik kilise/Dua evi) mekant ile
gesitli barinma mekanlarindan olusmaktadir. Manastirda, kilise mekaninin kayanin en dizgin
oyulmus bolimi oldugu dikkat ¢ekmektedir. Naos mekanin 6niindeki ice dogru kademelenmis apsis
derin bir sekilde oyulmus ve nisin tst kisminin yiizeyine ha¢ motifi islenmis yarim kubbe seklinde
sonlandirilmistir.”” Apsis yarim kubbesinin merkezine bir hag¢ yetlestirilmesi bu bélgede bircok
kilisede goriilen tipik bir 6zelliktir (Elyigit, 2020: 147) (Fotograf-25).

Fotograf 24: Mor Barsavmo Manastir1 (Batistepe/Midyat)

26 Beth slutho, Stiryani kilise gelenegi kapsaminda yapilan bazi téren ya da ayinlerin gerceklestirildigi, yaz aylarinda
kullanilan tsti acik kilise olarak ifade edilen mimari yapilardan biridir. Detaylt bilgi icin Bkz; Elyigit-Korkut, 2020: 176.
27 S6z konusu manastir ile ilgili daha detaylt bilgi icin Bkz; Kayaalp, 2017: 260-290.
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Plan 6: Mor Barsavmo Manastiri (Baristepe/Midyat), Vaziyet Plani (Correia-2022)

Fotograf 25: Mor Barsavmo Manastirt (Baristepe/Midyat), Apsis Genel Gortinim

Orta cag doneminde Dogu Karadeniz bolgesinde varlik gbstermis olan Hiristiyan Bagratl
hanedanliginda da Turabdin ve civarinda gérilen inziva amach kaya oyma yapilarla benzer anlayista

41



Tahsin KORKUT

mimari 6rneklere rastlanmaktadir. Bagratl Gircileri tarafindan orta ¢ag doneminde insa edildigi
belirtilen ~ (K6roglu,1997:369-375;  Kadiroglu,2004:  1-16) Tamara Odalari/Dag Manastti
(Savsat/Artvin), en yakin yetlesim yerine patika yoluyla 2 saat yirtyerek ulagilabilen bolgedeki din
adamlarinin inziva amaglt olarak kullandigi sarp kayaligin yamacina oyulmus cesitli dini ve sivil
mekanlar bulunmaktadir. Bir manastira ait oldugu dusiinilen bu yapt toplulugu; kayaligin tabaninda
biri kaya kilisesi olmak tizere, digeri barinma amacl ve islevi tam olarak tespit edilemeyen yan yana 3
yapt ile yaklasik 50,00 m. yukseklikte ¢ikilmasi adeta mumkiin olmayan ana kayaya oyulmus bir inziva
magarasindan olusmaktadir (Fotograf-26). Kaya Kilisesi, alt kat ve ust kattan olusmakta olup asil
kilise olarak kullanildigi anlasilan tst kat 5.35x5.50 m. Olgtlerinde kareye yakin dikdortgen planh
Ustten bir kemerle tasinan tonoz ortiiye sahiptir. Kilisenin kuzey cephesi, ana kayanin oyulmasiyla
elde edilmistir. Barinma mekani ise, 7.30x16.00 m. 6lgtsiinde dogu-bati dogrultusunda dikdértgen
planlt olup kuzey tarafi ana kayadan olusmaktadir (Aytekin, 2016: 370).

Fotograf 26: Tamara Odalari Savsat/Artvin

[Etisim:https://www.savsat.bel.tr/tr/p/62b3fe3e3b092¢0bd66f44c0/tamara-odalari-ve-suatan-selalesi],
Erisim Tarihi: 10.03.2023.

Anadolu’nun bir¢ok yerinde ve 6zellikle Kapadokya bolgesinde ¢ok sayida kaya oyma dini yapi
bulunmaktadir. Bu yapilar Hiristiyanligin ilk yillarinda ¢ok tanrili inanca sahip olan Roma
Imparatorlugu’nun baskist nedeniyle gizlenmek amactyla kayalara oyulan kiiciik boyutlardaki kilise ile
sapellerden ve Hiristiyanligin kabul edilmesinden sonra sayiari artan kilise ve manastirlardan
olusmaktadir (Crussol, 1993: 7-9). Crussol’'un aktarimina gore; Nevsehir’deki Cavusin Kilisesi’nin
cevresinde bulunan (Thierry, 1983:59-109), Aktepe vadilerinde Ortacag’in erken donemlerine ait
bir¢ok kiigiik inziva yeri kuruldugunu ifade etmektedir (Crussol, 1993: 7-9). Turabdin bélgesindeki
bu geleneksel kaya oyma dini mimari anlayis, Bizans mimarisi etkisi altinda gelisen, Kapadokya
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yoresindeki kaya kiliselerinden bazi yonleriyle ayrilmaktadir. Tarihi Kapadokya bélgesi sinirlart
igerisinde Nevsehir iline baglt Géreme Vadisi’nde gorulen serbest hag planlt ya da kapali Yunan hagt
planli kiliseler (Plan-7) gibi gelismis bir plan yapisina sahip (Otiiken, 1993:16-17) mimari 6zellikler
gOsteren kaya oyma kiliselere Mardin yoresinde rastlanmamaktadir (Fotograf-27). Bunun Turabdin
bolgesindeki kire¢ tast (Kalker) malzemenin Kapadokya’daki tif malzemeye goére daha zor
islenebilirligi ve mimari anlayts farkliigindan kaynaklanmasi muhtemel gérinmektedir. Mimarinin
yant sira, Kapadokya’daki kiliselerin i¢ mekanlarinda yer alan Incil kaynakli zengin duvar resimlerine
karsilik (Fotograf-28), Turabdin’deki kaya oyma yapilar ve diger dini mimari yapilarda bu bezeme
anlayist gorilmemektedir. Torelerine baglt olan Stryaniler, kilisede tasvir bulunmasinin Stryani
gelenekleri ile bagdasmadigr gorisiinii savunduklart icin yapilar sade tutulmustur (Hollerweger, 1999:
264; Demir, 2015: 45).

Plan 7: Karanlik Manastir1 R616ve Plant (Colonnese, Carpiceci, Inglese, C.-2016)
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Fotograf 27: Karanlik Kilisesi, Giineydogu Cepheden Bir Gériiniim, (Bugrul-2021)

44



Midyat’ta Bir Kaya Kilisesi (Giilgoze/Ayn Wardo Mor Barsavmo Kilisesi)

Fotograf 28: Karanlik Kilise, Apsisten Nartekse Bakis, (Bugrul-2021)

Turabdin bolgesindeki daglik bolgelerde kalker kaya malzemesinin yogunlugu ve kaya
kiitlelerinin oymaya elverisli olmast sebebiyle; kilise ve manastir gibi ¢esitli dini mimari kaya oyma
yapilarla karsilasmaktadir. Bu kaya oyma kilise/manastirlarda, geleneksel mimaride kullanilan kemer,
stitun, kubbe ve tonoz gibi mimari formlarin oyularak olusturuldugu gézlemlenmektedir. S6z konusu
bu yapilarda mekanlarin bir kismi kayalarin dizgin sekilde kesilmesi ile yapilmisken bazi kistmlarda
ana kayanin kendisi kilisenin cephesini olusturmustur. Yoredeki kaya oyma yapilarin bir kismi, genel
olarak zemin ve st kat olmak tizere iki katl olarak planlanmis olup, tst 6rtd, diiz tavan ya da tonoz
seklinde degiskenlik gostermektedir.

Makalenin ana konusunu olusturan sarni¢c formlu Mor Barsavmo Kilisesi, kaya oyma seklinde
yerin altinda bir ibadet mekani olarak bulundugu bélgede benzeri gorilmemis oldukea ilging bir yapt
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kilise hakkinda ¢ok kapsamli calismalar yapilmamistir. Bu yiizden
yapinin  Ortacag donemine ait 6zellikler gostermesine karsin tam olarak tarihi belirlenmis degildir.
Etrafinda bulunan benzer formdaki sarniclar gibi ilk olarak yakinindaki eski yerlesim yerinin su
ihtiyacint karsilamak tizere sarni¢ amaclt yapilmis olmasi, sonrasinda kiliseye donustirilmiis olmast
muhtemel gorilmektedir. Son dénemlere kadar kilisenin sadece bir naos mekani ile galeri katindaki
kiiciik birka¢ inziva mekanindan olustugu disunilmekteydi. Ancak 2022 Kasim ayinda kilisede
yapilmis olan kagak kazida naosa bitisik nizamda ve neredeyse naos mekani biytkliginde yine sarnig
formunda yeni bir mekan ortaya ¢itkmistir. Ortaya ¢tkan bu yeni ek mekanla birlikte naos mekanin st
eksenlerine acilmis inziva amach hiicreler ile kilisenin glneyindeki kaya oyma barinma mekani,
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batisindaki anit mezar ile bir biitiin olarak ele alindiginda bir manastir kilisesi olabilecegini gosteren
Ozellikler g6stermektedir.

Uzun suredir terk edilmis olan kilise, korunmadigr i¢in yagmur sulart nedeniyle zemininde su
toplanmaktadir. Tahliye edilmeyen bu birikmis sular yapida neme yol agtigr icin; kilise, dogal olarak
zarar gormektedir. Kiltiir ve tabiat varliklar1 bakimindan énemli bir konuma sahip olan tilkemizdeki
bu nadide emanetlerin korunmasi biiyitk 6nem arz etmektedir. Izinsiz kazilarin 6niine gecilmesi i¢in
topluma tarihi eser bilincinin aktarilmasi ve bu sugu isleyenler icin daha caydirict cezalarin verilmesi
o6nem arz etmektedir.
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Oz

Kiresel 1sinma, ¢ollesme, biyolojik ¢esitlilikte azalma, ormansizlasma, ozon tabakasinin tahribati, asit
yagmurlari, hava, su ve toprak kirliligi, tehlikeli atiklar basta olmak tizere bircok ¢evre sorunu, kiiresel boyutta
tehlike olusturmaktadir. Cevre sorunlari, ¢evrenin stirdiirtilebilirligini tehlikeye atmakta; insanlarin giivenligi,
sagligt ve uretkenligi, diger canli tirlerinin bekasit ve gida giivenligi ile su kaynaklari tzerinde tehdit
olusturmaktadir. Bununla birlikte ¢evre sorunlarinin gerek ulusal gerekse uluslararast diizeyde gittikge artis
gosterdigi gorilmektedir. Cevre sorunlarindaki artis ve bu sorunlarin etkilerinin her yasta insant farkl
sekillerde etkilemesinden dolayi cevre sorunlari giindemde yer alan konular arasindadir. Cevre sorunlariyla
birlikte kiiresel 1sinma, iklim degisikligi, ekolojik ayak izi, karbon ayak izi, strdurilebilirlik gibi bir¢ok
kavramin kullanimi son yillarda gittikce daha ¢ok yayginlagmustir. Cevre sorunlart ile bitlikte cevre
sorunlarinin insanlar izerindeki kisa ve uzun siireli etkileri de arastirma yapilan konulardan biridir. Ekofobi
de gevre sorunlarinin kisa ve uzun siireli sonuglarindan biri olarak kabul edilebilecek giincel bir kavramdir.
Ekofobi, kisinin ¢evre sorunlart ve bu sorunlarin sonugclari ile ilgili yasama iliskin hissettigi gercek usti ve
yogun kaygi, caresizlik gibi olumsuz duygularini ifade etmektedir. Ekofobi gibi kisilerin ¢evre sorunlart
dogrultusunda diinya ile ilgili olumsuz ruh hallerini anlatan farkli kavramlar da bulunmaktadir. Bu durum,
cevresel sorunlarin insan tizerindeki etkilerini ortaya koymak acisindan dikkat ¢ekicidir. Son yillarda ekofobi
ile ilgili yapilan arastirmalarda artis s6z konusudur. Bu ¢alismalarin bir bolimi, yasamin ilk yillarinin ekofobi
acisindan 6nem tasidigint gostermektedir. Nitekim Tirkiye'de okul 6ncesi dénem olarak adlandirilan yagamin
ilk alt1 yilinda temelleri atilacak ¢evre bilinci, sevgisi ve farkindaligi gibi kavramlar ¢ocuklart kisa ve uzun
stireli olarak ekofobiden koruyabilecektir. Bu baglamda, kiigiik ¢ocuklara ¢evreyi tamtirken ilgileri ve gelisim
6zellikleri dogrultusunda, sevgiye, iyimserlige dayal bir bakss acisinin izlenmesi gereklidir. Cevre sorunlarinin
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sekillenen, ¢ocuklarin somut adimlarla g¢evre konusunda yapabilecekleri hakkinda dogrudan deneyim
saglayabilecekleri bir egitim yaklasimi uygulanmalidir.

Anahtar sézctikler: Ekofobi, Cevre Soruntars, Okul Oncesi Déinem, Kiiresel Isinma, Tklim Degisikligi.

Abstract

Global warming, desertification, reduction in biodiversity, deforestation, destruction of the ozone layer, acid
rain, air, water and soil pollution create big dangerous for world. Environment problems cause threat to
sustainable environment. Sustainable environment consist healty and prductivity of people, clean water
source, healty foods, other live lifes and their healts. As a fact that environmental problems increase day
after day being national and international. These problems affect every age of people therefore global
warming issues ate on the agenda. At the same time using global warming concepts increase everyday. As
an example of teh concepts climate change, ecological footprint, catbon footprint, sustainability. Also one
of the research topics are environmental problems’ long and short term affect on people. Echofobia is a
acceptable current concept which result of long and short term environment problems. Echofobia is express
of negative emotions like despair, intense anxiety and surreal emotions relating to person of environment
problems and its results. There are many different type of concept to explain negative moods about
environment difficulties of person like echofobia. This situation is striking to show of environment
difficulties effects on human. Last years, researches are increase about echofobia. A part of this studies show
us importance of first years of life for echofobia. As a matter of fact, children which is in preschool term
their lives will be able to protect from echofobia in long or short term with concepts such as environmental
awareness, love and awareness. In this contextIt need to follow optimistic opinions for children’s
development features and their interest, while introducing environment. Instead of an approach that focuses
on the negative consequences of environmental problems and fear and anxiety, an educational approach
that is shaped away from the immediate environment and where children can provide direct experience

about what they can do about the environment with concrete steps should be applied.

Keywords: Echofobia, Environmental Problems, Preschool Period, Global Warming, Climate Change.

Girig

Kiresel 1sinma, ¢6llesme, biyolojik ¢esitlilikte azalma, ormansizlasma, ozon tabakasinin tahribat,
asit yagmurlari, hava, su ve toprak kirliligi, tehlikeli atiklar basta olmak tizere bircok ¢evre sorunu,
kiiresel boyutta tehlike olusturmaktadir. Cevre sorunlari, cevrenin stirdirtlebilirligini tehlikeye atmakta;
insanlarin givenligi, sagligt ve tretkenligi, diger canl tiirlerinin bekast ve gida giivenligi ile su kaynaklari
tizerinde tehdit olusturmaktadir. Bununla birlikte ¢evre sorunlarinin gerek ulusal gerekse uluslararasi
diizeyde gittikge artis gosterdigi gorillmektedir. Ornek olarak T.C. Cevre ve Sehircilik Bakanliginin
(2020) verilerine gore Turkiye'de sehirlerin genelinde hava, su kirliligi ile attk sorunlarinin devam
etmekte, sehirlerin 6nemli bir bélimutnde hava kirliliginin 6ncelikli sorun oldugu ve 6lgiim sonuglar
degerlerinin saglk kriterlerini astig1 tespit edilmektedir. Diinya geneline bakilacak olursa, ABD
Havacilik ve Uzay Dairesi (NASA), 1880 yilindan bu yana, 2016’ nin en sicak yil rekorunu kirdigin
belirtmistir, keza Ulusal Havacilik ve Uzay Dairesi -NASA verileri, 2018 yilinin, kaydedilmis en sicak
dordinct yil oldugunu gostermektedir (BBC News Turkge, 2017). Bilim insanlari, ekosistemleri ve
toplumlart iklim degisikliginin yikict etkilerinden korumak icin sicaklik artisinin 1,5 °C ile
sinirlandirilmasi, tehlikeli sinir olan 2°C’nin gecilmemesinin 6nemine dikkat cekmektedir (Dogal Hayati
Koruma Dernegi, 2018). Bir diger 6rnekte, Hukiimetler arasi Iklim Degisikligi Paneli’nin -IPCC 1.5°C
Kiiresel Istnma Raporu, kiiresel 1sinmayla birlikte, saglik, gida giivenligi, su arzi, insan gtvenligi ve
ckonomik biytimeye dair iklim temelli risklerin artacagini belirtmektedir (Dogal Hayati Koruma
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Dernegi, 2018). Cevre sorunlari ile ilgili bir diger glincel istatistikte Dogal Hayatt Koruma Dernegi
(2019), diinyada her 10 kisiden 9’unun kirli hava soludugunu, hava kirliliginin her yil 7 milyon erken
olime neden olabildigini ve Turkiye’de hava kirliliginden Olenlerin trafik kazalarinda hayatint
kaybedenlerin 7 katt kadar yiksek dizeyde oldugunu ifade etmistir. Sifir attk gibi uygulamalar,
kampanyalar gittikce daha yayginlagsmaktadir. Genel olarak c¢evresel bilincin artmast igin bu tir
kampanyalara, kamu spotlarina, programlara, tanitimlara ihtiyag bulunmaktadir. Cevre ile ilgili
konularda toplumun her kesimine ulagsmak gereklidir. Cevre sorunlarindaki artis ve bu sorunlarin
etkilerinin her yasta insant farklt sekillerde etkilemesinden dolay1 gevre sorunlart giindemde yer alan
konular arasindadir. Cevre sorunlariyla birlikte kiiresel 1sitnma, iklim degisikligi, ekolojik ayak izi, karbon
ayak izi, stirdurtlebilirlik gibi bir¢ok kavramin kullanimi son yillarda gittikce daha ¢ok yayginlagsmustir.
Cevre sorunlari ile birlikte cevre sorunlarinin insanlar tizerindeki kisa ve uzun streli etkileri de arastirma
yapilan konulardan biridir.

2. Son Yillarda Cevre-Insan Etkilegimi

Insanlarin cevre sorunlarinin olusumunda etkisi oldugu gibi, ¢evre sorunlarinin da insanlar
tzerinde etkileri s6z konusudur. Cevre sorunlarinin etkilerine bakildiginda, iklim degisikligi ve ¢evre
kirliliginin ruh saghgini olumsuz yonde etkileyebildigi ifade edilmektedir (Noy vd., 2022). Insanlar
kaliteli ve saglikli bir yasam igin temiz suya, havaya ve gidaya bagimli olduklarindan dolay:
ckosistemlerdeki sorunlar insanlardaki stresi arttirabilmektedir (Bongaarts, 2019). Kiresel a¢idan
yasanan ¢evresel degisiklikler ve yerel ekolojik sorunlar ginliik yasamdaki deneyimler igerisinde gittikge
daha cok yer kaplamaktadir (Cunsolo ve Ellis, 2018). Yapilan ¢alismalar (Clayton vd., 2017) cevresel
sorunlar ve etkilerinin insanlardaki tzinti, stres, 6fke, korku, kaygi, umutsuzluk, caresizlik gibi
olumsuz duygular arttirabildigini ve zihinsel hastaliklara yakalanma olasiligini arttirabildigini ortaya
koymaktadir. Insan doga etkilesimini ve bu etkilesimin ruh saghig1 iizerindeki etkilerini ortaya koymalk
adina ekofobi, eko-felg, ekolojik keder, eko kaygt gibi terimler ortaya ¢tkmustir (Searle ve Gow, 2010).
Baz1 kaynaklarda bu terimler, iklim degisikligi kaygist olarak semsiye bir terimle adlandirilabilmektedir
(Mooney, 2020). Eko felg, kisinin ¢evre sorunlart karsisinda duygusal stresinin tist diizeyde olma ve bu
nedenle etkili bir sekilde eylemde bulunamama ve inkar gibi bazt savunma mekanizmalarinin yogun
olarak gorulmesini ifade eder (Mooney, 2020). Ekolojik kederin 6zellikle ekolojik kayiplarda (bitki
ortiist, ekosistem, kara pargast vb.) ortaya ¢ikabildigi ve ¢evresel bilgi ve kimlige zarar verebildigi ve
gelecege yonelik ekolojik kayiplara karst kaygtyr barindirabildigi ifade edilmektedir (Pihkala, 2020). APA
(American Psychological Association), eko kaygiyt “kronik bir ¢evresel kiyamet korkusu” olarak
tanimlamistir. Eko kaygi, bir nevi gelecekteki yasam kalitesinin distkligine olan inan¢ olmast
nedeniyle psikolojik olarak bazi insanlar giinliik keder ve caresizlik donemleri yasamakta veya ani panik
ataklar sergilemektedirler. Hatta bazi insanlar cocuk sahibi olmama konusunda kararlar dahi
verebilmekteditler (Arcanjo, 2019: 3 akt. Aras ve Demirci, 2020: 85). Eko kaygi, iklim degisikliginin
gozle gorulir etkilerini deneyimleme sonucunda kisinin kendisi, ¢ocuklart ve gelecek nesiller icin
duydugu yogun endise, kiiresel 1sitnmayi durduramayacagi distincesinin yol agtigt hayal kirikligi ve buna
eslik eden yogun caresizlik duygulart ile tanimlanmaktadir (Swim vd., 2009 akt. Cankardas ve Sofuoglu,
2021: 142). Cevre sorunlarinin insanlar tzerindeki etkilerinden yola ¢ikarak son yillarda ortaya atillan
kavramlardan biri de ekofobidir.

51



Hiilya GULAY OGELMAN - Sila KOK

3. Ekofobi Kavrami

Ekofobi kavramini anlayabilmek i¢in fobi kavramina deginmek yararli olaur. Fobi, evrensel bir
duygu olan korkudan farklilik gsteren yogun ve gercekdist yonleri olan bir tiir korku gesididir. Fobide
belli bir nesne, varlik, durum, olay ya da olgudan guiglii ve 1srarh bir sekilde kaginma ve tepkilerin
denetlememesi s6z konusudur (Amerikan Psikoloji Dernegi, 2022; Toziin ve Babaoglu, 2010).
Dolayisiyla fobinin saglikli bir durum olmadigi soylenebilir. Insanlarin yasadiklart hayata iliskin
degisimler ve hayat kosullart sonucunda daha énce olmayan fobilerden séz edebiliyoruz. Ornek olarak
nomofobi (mobil telefon yoksunlugu korkusu) (Erdem vd., 2017), gelismeleri kagirma korkusu-fomo
(sosyal medyaya erisimin olmadigt durumlarda gelismeleri kagirma korkusu), ¢evrimdist olmaktan
korkma-fobo (internet erisiminin olmadigt yerlerde bulunmaktan kaginma) (Tekayak ve Akpinar, 2017)
belirtilebilir. I¢inde yasadigimiz bu zamanda gevresel sorunlar 6n planda oldugu i¢in ¢ocuklarda ekofobi
gibi gevresel sorunlardan kaynaklt korkularin, kaygilarin olusmast baglam igerisinde dogal bir sonug
olarak goérilebilir. Simdiki ¢ocuklarin fobileri de oldukea farklidir. Bu da yasanilan zamanin insan
tzerindeki etkilerini ortaya koymaktadir. Bu baglamda ekofobi kavrami genel anlamda dogaya, doga ile
ilgili gesitli durumlara karst gelistirilen gercek dist korku olarak ifade edilebilir. Ekofobi kavrami, ¢evre
sorunlari ve bu sorunlarin etkilerinin gtinlikk yasam icinde daha derin izler birakmastyla bitlikte ortaya
ctkmis kavramlardan biridir. Ekofobi, kisilerin ¢evre sorunlarina ve bu sorunlarin etkilerine yonelik
olarak ortaya koyduklari olumsuz ruh halini ifade etmektedir. Nitekim Estok (2021), ekofobinin insana
has bir durum oldugunu ve insanin 6zellikle dogaya karst olusturdugu korku durumunun, zaman
icerisinde dogal ¢evreye karst olumsuz tutumlar gelistirmesine yol acabilecegini ifade etmistir. Ekofobi
kavrami ile ilgili 6ncli ¢alismalart yiiriiten bir diger aragtirmact olan Sobel (2021), ekofobiyi ¢evresel
sorunlara ve dogal ¢evreye kars1 bir korku tiirii olarak tanimlayip, petrol sizintist, yagmur ormanlarinin
tahribati, baliklarin avlanmasi, asit yagmurlari, ozonun delinmesi gibi ¢evresel sorunlara karst duyulan
korku olarak belirtmistir.

Ekofobi kavraminin ortaya c¢tkisinda psikolojik sorunlarin gorilme sikliginin yant sira gevre
sorunlarindaki yayginlasmanin ve ¢esitliliginin etkisi oldugu soylenebilir. Amerikan Psikoloji Dernegi
(2022) tarafindan 6zellikle son iki yildir egitim basta olmak tizere yasamin tiim alanlarint uzun sireli ve
farklt yogunluklarda etkilemis olan COVID 19 stirecinin ardindan ¢ocuklardaki stres kaynaklarinin ve
kaygt diizeyinin artis gosterdigini belirtilmektedir. UNICEF (2021), 2021 yilinda “Diinya Cocuklarinin
Durumu; Akhimizdakiler: Cocuklarin Ruh Sagligini Gelistirmek, Korumak ve Gerekli Bakimi
Saglamak’ isimli raporda dinya ¢apinda 10-19 yas aras1 7 ¢ocuktan en az 1’inin teshis edilmis bir ruhsal
rahatsizligt olabildigi ifade edilmektedir. Ayni raporda COVID 19 6ncesinde ¢ok fazla ¢ocugun,
miudahale edilemeyen ruh sagligt sorunlar yasadigt; son yillarda da ¢ocuk ve gencglerdeki korku, 6tke ve
endisenin arttig1 ifade edilmektedir (UNICEF, 2021).

Goruldigu gibi ekofobi, yasanilan dénemin kosullart dogrultusunda ortaya ¢ikmis yeni ancak ¢ok
kiiciik yastan itibaren genis bir yas araliginda gorebilecek bir fobi tirtdir.
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4. Okul Oncesi Dénem Cocuklarinda Ekofobi Kavrami

Okul oncesi donemde cocugun evi ve okul oncesi egitim kurumlari, yasamin merkezini
olusturmaktadir. Dolayistyla cocugun cevre ile etkilesimde basta anne baba olmak tizere bakici, okul
oncesi 6gretmeni gibi yetiskinler ardindan akranlart 6nemli bir yere sahiptir. Yasanilan yerin ve okulun
imkanlarinin ¢evre ile hangi siklikta ve nasil etkilesim kurulacaginda belirgin bir rolii olabilecektir.
Ornek olarak biiyiik sehirde, yesil alandan uzaktaki bir evde yasayan ve ayni bélgedeki bir okula devam
eden kiiciik bir ¢cocugun doga ile etkilesimi ve dolaysiyla deneyimi ile kirsal bolgede yasayan bir
cocugun deneyimleri farkllasabilecektir. Fiziki kosullarin yani sira yetiskinlerin cevreye yonelik
tutumlari, ¢evreyi koruma ve glizellestirme acisindan iyi bir model olup olamamalari da ¢ocugun
cevresel sorunlara, durumlara bakis agisint etkileyebilir. Bu unsurlarin yant sira ¢ocuklar dogduklart
andan itibaren cevreye karst ilgili ve meraklidirlar. Ornek olarak yagmur sonrast kaldirimda iletleyen bir
solucant ellerine alip inceleyebilir, yeni acan bir ¢icegi yetiskinlere gore daha kisa siirede fark edebilir,
toprak ve camur birikintilerinin basinda uzun zaman gegirebilir. Kiguk ¢ocuklarin dogaya yonelik
ilgileri, dikkatleri ve meraklari cevreyi tanimalari, sevmeleri ve guizellestirmeleri yonunde yetiskinler icin
onemli bir avantajdir. S6yle ki, anne-babalar ve okul 6ncesi 6gretmenleri, bu avantajdan yararlanip
cocuklart cevre konusunda dogal stire¢ igerisinde bilgilendirip egitebilirler. Yasamin ilk yillarindaki
cevresel meraki olumlu y6nde besleyerek sonraki yilarda da devamliligi saglayabilecek c¢evresel
okuryazarligin temellerini saglam bir sekilde atabilirler. Gorildugi gibi kiigiik ¢ocuk ve cevre
kavramlari, okul Oncesi egitim, g¢evresel egitim kavramlar igerisinde birbiriyle olduk¢a uyumlu ve
karsiliklt olarak iliskili kavramlardir.

Sobel (2021), her yastaki ¢ocugun, yakin cevresine ilgisi oldugunu ve bu ¢evreyle etkilesimde
olmay1 sevdigini, bu yonde ihtiyact oldugunu vurgulamustir. Okul 6ncesi dénem ¢ocugu i¢in bu ihtiyag
ve ilgi, sonraki ¢ocukluk yillarina gére daha yogun olarak gerceklesebilir. Bunun temel nedenlerinden
biri, okul 6ncesi ¢ocuklarin ¢evre ile etkilesim sayesinde ilk kez gordikleri canlt ve cansiz varliklar
tanima firsatt bulmalar olabilir. Kiiciik cocuklar bu etkilesimler sayesinde yeni hayvanlar, bitkiler ve
dogal yapilarla karsilasmakta, yeni isimler, kavramlar égrenmektedirler. Ornek olarak kar yaginda disart
ctkan okul 6ncesi donem cocuklari, kar, soguk, kardan adam, lapa lapa yagmak, glineste erimek, sicak
gibi bircok kavramla kisa stireli bir etkinlik sirasinda bile karsilasabilmektedir. Bu nedenle okul 6ncesi
donemdeki cocuk-cevre etkilesimi gittikge biylyen bir kartopu gibi bilginin, deneyimin hizla
¢ogalmasina ve birbirini desteklemesine zemin hazirlayabilecektir. Cocuklarin dogaya ilgisini ortaya
koyan calismalarda birinde (Kosker, 2019); kiictik cocuklar, dogayt en ¢ok hayvanlar, bitkisel unsutlar
tzerinden tanimlayarak dogayt hayvanlarin yasadigi yer olarak tanimlamislardir.

Dogal ilginin yant sira ginimiiz kosullarinda ¢ocuklarin bir bélimd, ilgilerini tatmin edecek
6lctde dogal ¢cevrede zaman gecirememektedirler. Kontrolstiz yapilasma, yesil alanlarin azligi gibi aymnt
zamanda birer ¢evre sorunu olarak da degerlendirilebilecek gesitli durumlar, ¢ocuklarin daha kisith
ortamlarda ve zamanlarda dogal ¢evrede bulunmasini saglamaktadir. Estok (2021), dogadan
uzaklasmanin ekofobi i¢in hem bir 6nkosul hem de etkisi oldugundan s6z ederken, Louv (2019), bu
uzaklasmanin ¢ocuklar tizerindeki etkisini ele alirken “doga yoksunlugu sendromu” adint vermistir.
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Aynt zamanda Louv (2019), teknolojik araglarla gecirilen uzun strelerin, duyulart olumsuz yonde
etkileyebilecegini ifade ederken dogal ¢evrenin duyular igin daha yararl oldugunu belirtmistir. Konu ile
ilgili bir derleme ¢alismasinda Gill (2014) dogada diizenli olarak zaman gecirmeyen ¢ocuklarda, dogaya
iliskin korku, rahatsizlik ve hoslanmama gibi olumsuz duygularin daha yogun olabilecegini belirtmistir.
Goruldiagt gibi yasam kosullari ¢ocuklarin  dogayla iliskilerini dogrudan ve dolayll olarak
etkileyebilmektedir.

Belirtilenler dogrultusunda akla su sorular gelebilmektedir: Okul 6ncesi dénem ¢ocuklarinda
ekofobi var mudir? Kiigiik ¢cocuklar ekofobi gelistirebilir mi? Ekofobi, son yillarda gittikce daha ¢ok
aragtirmanin yaptlmasina karsilik yeterli diizeyde ortaya konulamamis g¢evre konularindan biridir.
Ozellikle okul 6ncesi dénem ¢ocuklariyla ilgili ekofobi calismalarinin ézellikle Tiirkiye’de oldukca
yetersiz oldugu, dogayla baglantt kurma (Engin, 2019), dogaya karst bakis acist (Kosker, 2019), dogaya
yakinlik (Yilmaz ve Olgan, 2017; Yilmaz Uysal, 2020) gibi kavramlar dogrultusunda gerceklestirildigi
belirlenmistir. Yapilan alan yazin taramasinda Turkiye’de okul 6ncesi dénem ¢ocuklarinin dogrudan
ckofobilerini konu alan bir ¢alismaya rastlanidmamistir. Ancak konu ile ilgili yapilan ¢alismalar (Davis,
2010; Lawson vd., 2019; Ojala, 2016) okul 6ncesi dénem gocuklarinin iklim degisikliginin sonuglari
olarak ortaya ¢ikan ¢evresel sorunlara karst hassas olabildiklerini, hayvanlarla ilgili
endiselenebildiklerini, dinyanin gittikge 1sindigi seklinde konu ile ilgili bilgilerini paylasabildiklerini
ortaya koymaktadir. Ekofobi konusunda ilk ¢alismalara imza atan Sobel (2021) ile Estok (2021),
ekofobinin kiiciik yaglarda temellerinin atilabilecegini belirtmislerdir. Bu nedenle yasamin ilk
yillarindaki cevre algisinin farkli degiskenler dogrultusunda kesitsel ve boylamsal olarak ele alinmasi
onem tastmaktadir.

5. Cevresel Duyarliliga Evet Ekofobiye Hayir

Cevre sorunlar arttik¢a bu sorunlarin ve ¢6ziim 6nerilerinin giinliik yasanti igerisindeki yeri de
genislemekte ve daha ¢ok karsilagilan kavramlar olmaktadir. Cevre sorunlari ile bitlikte yayginlasan bir
diger kavram cevre egitimidir. Her kademedeki egitim programinda ¢evresel farkindaliga yonelik ders
orneklerine rastlamak mimkindiir. Bununla birlikte okul 6ncesi egitimde de gevre egitimi uygulamalari
gittikce artmakta, cesitlenmektedir. Gorildigu gibi konu ile ilgili gelismeler ve ¢6ziim Onerileri
dogrultusunda kiictik cocuklarin hayatinda kiiresel 1sinma, iklim degisikligi, ¢opleri ayristirmak, gereksiz
yanan 1siklart séndirmek, plastik poset yerine kumas ¢anta kullanmak gibi kavramlar, sdylemler siklikla
yer alabilmektedir. Bu noktada ¢ocuklari ¢evre konusunda bilgilendirmek, bilinglendirmek ile ekofobi
arasinda ince bir ¢izgi olabilmektedir. $6yle ki, cocuklardaki duyarliligi, hassasiyetleri arttirmak bir fobi
durumunu tetiklememelidir. Cevreye karst sevgiyl artirmak igin gevresel sorunlarin sonuglariyla
korkutma yoluna gidilmemelidir. Tabii ki ¢evresel sorunlar ciddiye alinmasi gereken kiiresel
problemlerdir. Ancak bu sorunlart 6nlemenin yolu, 6zellikle ¢evreye yonelik ilginin, merakin st
diizeyde oldugu bir dénemde cocuklart korkutmaktan, kaygiyr arttirmaktan, felaket senaryolariyla
harmanlanmis bir iletisimden ge¢gmemektedir.
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Her yas grubundan insan, ¢evresel sorunlar dustindiginde, konu ile ilgili haberleri okudugunda
tzilebilmekte ve hatta endiselenmektedir (Sao Pedro vd., 2022). Bu duygusal tepkiler, sagduyulu her
insanin verebilecegi normal tepkiler olup, sonrast ile ilgili mantikli, sogukkanli adimlarin atilmast
gerekir. Ekofobi, eko kaygt gibi gevresel sorunlar karsisindaki yogun, duygusal tepkiler, cevresel
duyarliligin artmasina engel olabilecektir.

Kiictik cocuklarin cevresel algilart, duyarliliklari, sonraki yillardaki tutumlari etkileyebilecegi icin
okul 6ncesi donemde ekofobinin ortaya ¢tkmamast 6nem tasimaktadir. Bu nedenle kiictik cocuklarin
gelisim Ozelliklerinden yola gikilarak ¢evreye yonelik olumlu bir bakis acist gelistirilmelidir. Gelisim
ozellikleri acisindan  gevresel egitimin “yakindan uzaga”, “bilinenden bilinmeyene” ilkeleri
dogrultusunda planlanmasi gereklidir.

Cocuklarin gelisim 6zellikleri dogrultusunda temel 6gretim ilkeleri uygulanirken iyimser bir bakis
actst icinde olunmalidir. Bardagin dolu tarafina daha ¢ok odaklanmak, iyimser bakis agisint
destekleyebilecektir. Tabii ki erozyonun sonuglarinda toprak kaybinin yani sira topragin
verimsizlesecegi, hayvanlarin, bitkilerin zarar gorecegi anlatlmali ancak tim erozyon konusu
“sonuglarina yonelik” bir bakis agisi ile sunulmamalidir. Daha 6nce belirtildigi gibi sonuglari anlatmak
ile korkutmak arasinda ince bir ¢izgi olabilmektedir. Bu nedenle anlatimlarda, vurgularda; gevreyle ilgili
zenginlikler, giizellikler, olumlu unsurlar, olumsuz durumlara gore daha agir basmalidir. Nihayetinde
cevresel sorunlar, cevre egitimin gerekliligini arttiran dolayistyla disarida birakilamayacak, ancak igerik
olarak olumsuz duygular uyandirabilecek konulardir. Ancak 6zellikle ¢ocuklarla ¢alisirken bardagin
dolu tarafi 6n planda olmaldir.

Okul 6ncesi ¢cocuklart yine gelisimlerinin bir geregi olarak dogayla etkilesime girmeye istekli olup,
motivasyonlari Ust dizeyde oldugu i¢in ¢ocuklarin dizenli olarak dogal cevrede zaman gecirmesi
saglanmalidir. Bu stirecte de yapilandirilmamus, yart yapilandirilmis ve yapilandirlmis etkinliklerin
dengeli bir sekilde uygulanmasi gereklidir. Ornek olarak gocuklar serbest oyun oynamanin yant sira
Ogretmenin baslattigi, devaminin ¢ocuklar tarafindan getirildigi etkinlikler de yapabilmeli, 6gretmenin
baslatip sonlandirdigs bir deneye de katdmalidir. Acik alan etkinlikleri tir ve igerik olarak zengin
olmalidir. Cocuklar sadece giinesli havalarda degil farkli hava sartlarinda da agik alanda zaman
gecirebilmelidirler. Stresi degisebilse de farkli hava sartlart deneyimlenmelidir.

Okul 6ncesi 6gretmenleri, anne ve babalar, ¢evre ile ilgili konular basta olmak tizere hayata dair
genel anlamda iyimser bir bakis acist yoninde model olmalidirlar. Gergekei olma ile kotumserlik
kavramlan karistirlmamalidir. Cevre sorunlari ile ilgili de iyimser ve yapict ¢6zim Onerileri sunulmast
6nem tastmaktadir.

Kigik ¢ocuklarin miidahale ettiklerinde basarilt olabilecekleri yerel sorunlara odaklanmalarina

yardimct olunmalidir. Sokak hayvanlari i¢in artitk materyallerden yuva, beslenme, su kabt yapmak gibi
yakin cevreleriyle ilgili sonuglarini kisa siirede gorebilecekleri uygulamalar, etkinlikler yapilabilir.
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Cocuklar davraniglarinin, tutumlarinin sonuglarint somut olarak gorebilitlerse kendilerini hem daha
yararl hissedebilirler hem de ¢evresel davranislara yonelik motivasyon arttirilabilir.

Cevre ile ilgili ¢coziim 6nerilerinde de model olunmast gereklidir. Okul 6ncesi ¢ocuklari, atiklarin
ayristirilmasi, plastik tiiketiminin azaltilmasi, enerji tasarrufu, giines ve rizgar enerjisinden yararlanma
gibi glnlik yasanti icerisinde kazanilmasi beklenen cesitli davranislara gerek okulda gerekse evde
taniklik etmelidir.

Cevre ile etkinliklerde oyunla 6gretimden yararlandmalidir. Farklt etkinlik tiirlerine yer vermek,
konularin 6gretilmesi agisindan 6nemli bir zenginlik saglayacaktir. Ancak oyunla 6gretim, cagdas egitim
yontemleri arasinda yer alan yaklasimlardan biridir. Cevresel sorunlar, sorunlarin etkileri gibi konularda
bir¢ok 6gretim tekniginden yararlanilabilecegi gibi oyunla 6gretime yer verilmelidir.

Cevre ile ilgili konular; cocuklarin anlayabilecekleri kavramlar, konular ve 6rneklerle verilmelidir.
Anaoloji gibi tekniklerle zorlanabilecekleri kavramlar ve konular, somutlastirilarak, giinlik hayattan
durumlara, nesnelere benzetilerek 6gretilmeli ya da agiklanmalidur.

Cocuklar sosyal ortamda deneyimlerini paylasmalidir. Akranlariyla birlikte ¢evreyi guizellestirecek
urtinler, projeler ortaya koymalidirlar.

Genel olarak cocuklarin psikolojik dayanikliligin arttirilmasi, desteklenmesi, ¢evre egitimi
acisindan da 6nem tagtmaktadir. Cocuklarin zorluklar, stresli durumlar karsisinda sogukkanls, sabirly,
iyimser olabilmesi, ekofobi gibi olumsuz ruh durumlarinin ortaya ¢ikmasint 6nlemede 6nem tastyan
kavramlardir. Bu nedenle c¢ocuklarin psikolojik dayaniklidiklarini, 6z giivenlerini destekleyecek
calismalar diizenli olarak yapilmaldur.

Okul 6ncesi dénemde ekofobi gibi durumlarin olusmamasi adina ailelerle isbirligi yapilmaldur.
Unutulmamahdir ki 6zellikle okul 6ncesinde ¢ocuklarin okulda 6grendiklerini evde devam
ettirebilmeleri, kalict 6grenmeyi destekleyecek bir unsurdur. Bu nedenle ailelerin ev ortaminda da
iyimser, bardagin dolu tarafina odaklanan, yapici, ¢6zim tretmeye odakli bir iletisim dilini
benimsemeleri saglanmalidir. Okul 6ncesi 6gretmenleri bu konuda aileleri bilgilendirmeli, rehberlik
etmeliditler.

Sonug¢

Cevre sorunlari; kentlesme, turizm, sanayilesme, niifus artist gibi ¢ok sayida nedenden kaynaklt
olarak gerek Tiurkiye'de gerekse diinyada son yillarda artis géstermistir. Cevre sorunlart yayginlastikca
insanlar, hayvanlar, bitkiler ile dogal ve yapay cevre tizerindeki olumsuz etkileri de artmaktadir. Ornek
olarak, kiiresel 1sitnmanin bir sonucu olan iklim degisikligi, kisilerin tizerinde karamsarlik, imitsizlik,
mutsuzluk gibi olumsuz bir ruh hali olusturabilmektedir. Cevre sorunlarinin insanlarin ruh hali
tzerindeki olumsuz etkilerini ifade eden kavramlardan biri de ekofobidir. Ekofobi dogrultusunda,
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kisiler ¢evre sorunlarindan kaynakli olarak gelecege iliskin olumsuz tutumlar, kaygilar gelistirebilir. Bu
nedenle 6zellikle yasamin ilk yillarindan itibaren gelistirilecek ¢evre bilincinin ekofobiye yol agmamasi
onem tagtmaktadir. Sadece ¢ocuklarda degil yetiskinlerde de ekofobi odakli degil; sevgi, ilgi, caba,
tyimserlik odakli yaklasimlara ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu nedenle okul 6ncesi 6gretmenlerinin ve anne
babalarin ekofobi tiirii olumsuz ruh hali ve duygulara sahip olmamast gereklidir. Cocuklar, yakin
cevrelerindeki yetiskinlerin davranislarint model alacaklart icin karamsar, umutsuz ve garesiz bir bakis
acist, olumsuz soylemler de model alinabilecektir. Yasamun ilk yillarinda ¢ocuklarin gevreye yonelik
meraklari, ilgileri eglenerek Ogrenmeleri dogrultusunda ve dogayla i¢ ice olmalart saglanarak
desteklenmelidir.
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Thrasymakhos'un Adalet Anlayisinda 'Giig' Kavrami
The Concept Of "Power’ In Thrasymakhos' Approach Of Justice
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Oz

Makale Thrasymakhos'un, 'Adalet giicliiye faydali olandit’ bicimindeki tezinin hakliligini ortaya koymay:
amagclamaktadir. Bu baglamda makale, ti¢ temel nokta tizerinden ilerlemektedir. Birincisi; Platon ve sofist
Thrasymakhos'un adalet tanimlarindaki farkliliga isaret etmektedit. Platon'a gére Adalet, Bilgelik ve Erdeme
tekabiil eder. Genel itibariyla Bilgelik ve Erdem kavramlarindan insanlarin yasam, 6zgirlik, mutluluk ve 6zel
miilkiyet gibi temel haklara sahip oldugunu ve ayni zamanda birinin digerinden ne fazla ne de azina sahip
oldugunu, kimsenin digerine zarar veremeyecegini anltyoruz. Bunlar apriori olarak sahip oldugumuz
bilgilerdir. Thrasymakhos ise adaletin glicliintin faydasina olan bir sey oldugunu iddia eder. Thrasymakhos,
bu tezini pratik yasamdan yola ¢ikarak ortaya koymaktadir. Pratik yasam, mukteditlerin her seyi yapabilme
glictine sahip oldugunu ve ayrica yapmaktan geti durmadiklarini géstermektedir. Yasalar, 61f ve adetler gibi
toplumsal yasama yon veren her sey, bu muktedirlerin istegi ve arzulart dogrultusunda gekillenmektedir.
Ikincisi; farkliligin temelinde ise 6zellikle Giig kavraminin yer aldiginin altint ¢izmektedir. Giig dogasinda yer
alan baskinlik nedeniyle adalet kavramini tim dengesini bozma 6zelligine sahiptir. Bunu saglayan ise bizzat
giic kavraminin kendisidir. Giig, dogasinda yer alan baskinlik sayesinde her seyi degistirme, donistiirme ve
sekillendirme potansiyeline sahiptir. Bu giice sahip olan kimse de aynt sekilde istek ve arzulart neticesinde
her seyi sckillendirme imkéanina kavusmaktadir. Cinkd insanin dogasinda yer alan egilimi bu yonde
ilerlemektedir. Donustirilen ve sekillendirilen seylerin baginda da adalet kavrami gelmektedir. Giig ve adalet,
birbirine kargit iki kavramdir. Birinin varligi digerini olumsuzlar. Thrasymakhos'a gore gii¢ kavraminin
baskinligt nedeniyle adalet Platon'un iddia ettigi tizere erdem ve bilgelik olmast gerekirken, giiclinin
faydasina olan bir gseye donusmistiir. Son olarak bu caligma, adaletin glciin dogasindan gelen nitelik
dolayistyla giicliniin faydasina olan bir sey oldugu konusunda Thrasymakhos'un tezinin hakliligina vurgu
yapacaktir.
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Abstract

The article aims to justify the thesis of Thrasymachus, 'Justice is beneficial to the strong'. In this context, the
article proceeds on three main points. First; He points out the difference in the definitions of justice by Plato
and the sophist Thrasymakhos. According to Plato, Justice corresponds to Wisdom and Virtue. In general,
we understand from the concepts of Wisdom and Virtue that people have basic rights such as life, liberty,
happiness and private property, and at the same time, one has neither more nor less than the other, and that
no one can harm the other. These are the information we have a priori. Thrasymachus, on the other hand,
claims that justice is what works for the strong. Thrasymachus puts forward this thesis based on practical
life. Practical life shows that the powerful have the power to do anything and they do not hesitate to do it.
Everything that directs social life, such as laws, customs and traditions, is shaped in line with the wishes and
desires of these powerful people. Secondly; it undetlines that the concept of power is the basis of the
difference. power has the feature of disrupting the whole balance of the concept of justice due to the
dominance in its nature. What enables this is the very concept of power itself. Power has the potential to
change, transform and shape everything through its inherent dominance. The person who has this power
also has the opportunity to shape everything as a result of her/his wishes and desites. Because the tendency
in human nature is moving in this direction. The concept of justice comes first among the things that are
transformed and shaped. Power and justice are two opposite concepts. The existence of one negates the
other. According to Thrasymachus, due to the dominance of the concept of power, justice, as Plato claimed,
should have been virtue and wisdom, but it has turned into something that suits the strong. Finally, this
study will emphasize the rightness of Thrasymakhos' thesis that justice is something that comes to the

advantage of the strong due to the nature of power.

Keywords: Thrasymachus, Socrates, Justice, Power, Right
Girig

Besinci ylzyilda yasadigi tahmin edilen ve ayni zamanda Sokrates'in ¢agdast olarak kabul edilen
Kalkhedon'lu Thrasymakhos', Antik Yunan diinyasinin énemli sofistleti icerisinde yer almaktadir.
Thrasymakhos, oncelikli olarak bir retorik 6gretmeni olarak biliniyordu ve bu konuda bir nevi
yenilik¢iydi ve ona yapilan mevcut referanslarin ¢ogu onun uslubuyla ilgiliydi. Ancak yine de diger
sofistlere yonelik oldugu gibi 6zellikle Platon tarafindan kendini begenmisligi, acgézlulugi ve ilkelerinin
gizlenmemis bencilligi ile olumsuz bir sekilde tasvir edilen biriydi. Oyle ki Platon Devlet'inde
Sokrates'in agzindan onu kesinlikle bir digsman gibi gdstermis, kendisini onlart parcalara ayirmak
istercesine lizerlerine atmaya calisan vahsi bir canavar olarak tanitmustir.” Kisiligine yonelik Platon
tarafindan atfedilen olumsuz niteliklerde dogruluk payinin olup olmadigindan ziyade onun 6ne strdigu
tez, felsefe tarthinde daha ¢ok On plana c¢ikmaktadir. Bizi de onun One sirdigi bu tezi
ilgilendirmektedir. Thrasymakhos, Platon'un Devlet isimli kitabinda gegen diyalogda Sokrates ile girdigi
tartismada sozi edilen su tezi 6ne surmustiir; "Adalet glicliye faydast olandir". Bu tez Thrasymakhos
tarafindan, Sokrates'in Adalet nedir sorusuna karsilik ortaya konulan bir tezdir. Thrasymakhos'un tezi,
ginimiizde bile konunun muhataplar tarafindan halen tizerinde tartistlmaya devam eden biyiik bir
6neme sahiptir. Sokrates'in (Platon, 2012: 23) deyimiyle Adalet, izinin sturtlip arastirilmast ve
bulunmasi gereken altindan daha degerli bir seydir. Cogu filozofun kabul ettigi tizere b&ylesine bir

! Zeller, 1881: 423; Sparshott, 2001: 86-93; Guthrie, 1977; 294-298; Taylor, 1999: 198, 312; Preus, 2007: 266; Lampert,
2010; 257- 263; Burnet, 1928: 121-122.
2 Platon, 2012: 22,
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degere sahip olan bir kavramin da toplumsal yasamda en biyiik yeri edinmesi gayet dogal olacaktir.
Insan ne zaman hakki olduguna inandigt seyi alamadiginda veya bir yerlerde haksizlik yapildigina
inandiginda, bu kavrami sikca dile getirmektedir. Ozellikle bazilari cok zengin ve bazilari cok yoksulken
ya da bazilart yeryiiziinin kaynaklarindan fazlasiyla yararlanirken diger bazilarinin bundan mahrum
olmasinda bu kavram kendini daha fazla hissettirmektedir. Diger taraftan gugliiler gii¢siizlere zarar
verdiginde yine bu kavramla karsilasmaktayiz. Ayrica ideolojiler veya inanglar belirli bir paradigma
tizerinden ontolojik miicadele ortaya koyarken, bu paradigmanin temelinde de yine Adalet kavramina
rast gelmekteyiz. Yani ideolojiler ve inanglar, yasam pratiklerinde yolunda gitmeyen seyler oldugu inanct
tizerinden bir onto insa ederken, 6zellikle bunun ekseninde adaletsizligin yer aldiginin altin1 ¢izmekten
geri durmazlar. Bu baglamda Adalet konusu, her zaman hem siyaset kuramcilarinin hem de insanlarin
cogunlugu icin ana ilgi konularindan biridir.

Peki, boylesine merkezi bir 6neme sahip 'adalet' kavrami nedir? Sokrates ile Thrasymakhos'un
tzerinde durdugu adalet anlayislart arasinda farklilik nereden kaynaklamaktadir?  Adalet,
Thrasymakhos’un iddia ettigi tizere gercekten giicliye faydast olan midir? Burada yer alan 'gii¢' ve
'giicli' kavramlari neye isaret etmektedir? Bu makale bu sorulara yanit bulmak ve ayrica
Thrasymakhos'un "Adalet, glglitye faydalt olandir" (Platon, 2012: 26) seklindeki gortisiiniin hakliligini
ortaya koymaya calismaktadir. Bu baglamda makale birinci bélimde, Platon'un Devlet isimli kitab:
referans alinarak Adalet kavraminin ne olduguna yanit aramaya odaklanmistir. Tkinci boliimde,
Sokrates’in Adalet anlayisinin ne olduguna isaret etmeye calisacaktir. Ucilincii bolimde ise
Thrasymakhos'un "Adalet, giicliye faydali olandir" tezinin actklanmasina ve ayni zamanda tezde yer
alan ‘gl¢’ kavramina vurgu yapmaya gayret edecektir. Sonu¢ boéluminde ise, ortaya konulan
argimanlarin bir biitin olarak degerlendirilmesi yapilarak Thrasymakhos'un hakliliginin alts ¢izilecektir.

1. Adalet Nedir

Bir toprak parcasinin etrafini ¢itle ¢evirip 'Bu, bana aittir!' diyebilen, buna inanacak kadar saf insanlar
bulabilen ilk insan, uygar toplumun ger¢ek kurucusu oldu. Bu sinir kaziklarini s6kiip atacak ya da hendegi
dolduracak, sonra da hemcinslerine 'Bu sahtekara kulak vermekten sakininiz! Meyvelerin herkese ait
oldugunu, topragin ise kimsenin olmadigint unutursaniz, mahvolursunuz!' diye haykiracak olan kigi, insan
tirtind nice suglardan, nice savaslardan, nice cinayetlerden, nice yoksulluklardan ve nice korkung olaylardan
esirgemis (Rousseau, 2013: 133) olmaz miydi?

Eger hepimiz, yerylzinin ortak sahibi oldugu ve dolayisiyla esit haklara sahip oldugumuz
distincesine katilliyorsak (bu distinceye katilmayanlarin daha fazlasina sahip olan ve olmaya ¢alisan
egemenler sinift olacagi aciktir) birilerinin bir seylere daha fazla sahip olmast s6z konusuyken
digerlerinin sahip olmamasi nasil agiklanabilir? Veyahut birilerinin daha fazlasina sahipken digerlerinin
daha azina sahip olmasinin agtklamast ne olabilir? Burada dogru olmayan bir sey yok mudur? Daha
dogrusu béyle bir durumun haksizlik oldugu séylenemez mi? Ya da bunun adil bir durum olmadigindan
s6z edemez miyiz? Diger taraftan, sahip olmadan kaynakli bir kesim zarar veriyor ve diger kesim zarar
goriiyorsa, genel olarak zarar vermek veya zarar gérmek haksizlik olarak nitelendirilemez mi? Akil
yetisini kaybetmemis ve ayni sekilde temelde bazi ahlak ilkelerine sahip herkes, s6zii edilen bu iki
durumun da haksizlik oldugunu ve dolayistyla bunun adalet ile bagdasmadigint stphesiz kabul
edecektir. Aklimiz, ahlak ilkelerimiz ve bunlari kapsamast gereken yasalarimiz, béyle bir durumun adil
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olmadigt konusunda hemfikir oldugu kuskusuzdur. Nihayetinde adil olmayan bir durum, aynt zamanda
adaletin de olmadigt bir durumdur. Buradan yola ¢ikildiginda adalet dedigimiz sey, salt birilerinin bir
seylere sahipken digerlerinin de ayn1 sekilde ona sahip olma hakkinin oldugu séylenebilir mi? Ve bu
kavram ile ilgili bilgimizin temel dayanagi nereden gelmektedir?

Insanin en temel 6zelligi, onun toplumsal dogaya sahip bir varlik olmasidir. Aristoteles (2017:
26) bu dogay1, "insan, toplumsal bir canhdir" diyerek net bir sekilde ortaya koymustur. Insan bu
dogasindan dolay1, 6teki insanlar ile bir araya gelme egilimindedir. Insanlarin tarih sahnesinde yerini
almasindan giiniimiize kadar bazilarinin gruplar veya topluluklar seklinde halen yasamlarini stirdiiriiyor
olmasi, bu egilimi kanitlar niteliktedir (Ertugrul, 2022: https://arkeofili.com/dunya-uzerinde-izole-
kalmayi-basarabilmis-5-kabile/). Ne kadar ilkel olursa olsun ginimiize kadar varligini korumus
insanlar var ve bunlar kabile ya da gruplar halinde yasamlarini bir sekilde devam ettirmektedirler.
Tersinden sOylenildiginde, ekstrem kosullar disinda, tek basina yasamak insan gibi bir canlinin temel
bir 6zelligi degildir. Insan dogasinda yer alan toplumsallik egilimi, onu digerleriyle bazi kural ve degerler
olusturmasina ve bu kural ve degerler neticesinde barts ve huzur icinde ve ¢ok iyi Orgiitlenmis bir
toplum igerisinde birlikte yasamaya iter. Baskalarina saygili olmak, séziinde durmak, verdigi zarar
tazmin etmek gibi kural ve degerler, toplumsal yasamin sirdiiriilmesinde temel bir islev gérmektedir.
Nihayetinde kurallar olmaksizin bir yasamin, neredeyse kaos ile esdeger oldugu konusunda kimsenin
bir itirazt muhtemelen yoktur. Ustii 6rtiik bir bicimde de olsa bu kural ve degerlerin asil islevi, herkese
hakkinin teslim edilmesi ve dolayisiyla haksizligin yasaklanmasina yonelik olmasidir. Tipk: Sezar,
"Sezar’in hakkini Sezar’a verin" seklinde bir s6ylemde bulundugunda Adalet’in ancak herkese hakkinin
verilmesiyle saglanacagi vurgusunda oldugu gibi. Bu nedenle Adalet kavrami, toplumun algisinda yer
alan Hak kavrami ile yakin anlam iliskisi icerisinde kullanilmaktadir. Icinde yasamay1 tercih edecegimiz
bir toplum, haklarimizin ihlal edilmemesini yegane ve en buylik hedefi olarak gormektedir. Farkl
filozoflar tarafindan da savunuldugu tzere, bir insana onun insanligina yarasmayan bicimlerde
davranma yollart vardir ve bunlar ¢ok adaletsiz davranislardir (Dworkin, 1978: 198). Bu yiizden Adalet,
herhangi birinin haklarini ihlal etmemek anlamina gelir. Dolayisiyla toplum Adalet kavramini, hakki
oldugunu dustindigi seyi almak olarak tanimlamaktadir; "bir toplumda, degetlerin, ilkelerin, ideallerin,
erdemlerin cisimlesmis, somutlagsmis, hayata gecirilmis olmast durumu. Herkesin bu cerceve igerisinde
hak ettigi 6dil ya da cezayla karsilasmast durumudur” (Cevizei, 1999: 11).

Adalet kavrami, aynt sekilde farkli topluluklarin dilinde de benzer anlamlar tasimaktadir. Bu
nedenle toplumlarin algisindan uzak olmayan Adalet kavrami, Antik Yunan dilinde 'Dike' olarak bilinen
ve Osmanlica'da adalet; Ingilizce'de Justice, Fransizca'da Justice; Almanca'da Gerechtigkeit olarak intikal
etmistir; prosediire uygun olan, krallarin zorunlu olana karst dogru olant uygulamast ve yargisi anlamina
gelir. Diger bir ifadeyle Adalet yasaya, 6rf ve adetlere uygun olan eylemdir (Preus, 2007: 87). Dolayisiyla
Adalet, kisinin vatandagst oldugu devletin ya da sehrin kurallarini ihlal etmemesidir veya mensubu
oldugu toplumun orfine ve adetlerine gore eylemde bulunmasidir. Adaletsizlik ise bunlarin tersi
yoniinde eylem igerisinde olmaktir. O halde Adalet yasalarin, gelenek ve gorencklerin 6n gérdigudur
ve Adaletsizlik de tam tersine yasalarin, gelenck ve gorencklerin 6n gérmedigidir. Hatta Aristo'nun
(2017: 98-99) deyimiyle, yasalarin 6n gordiigu sekliyle hareket etmek adalet oldugu kadar iyi yurttashgin
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da bir gostergesidir ve kent boyle olursa iyi bir kent olur. Yasalar olmaksizin haklarin ya da adaletin
olamayacagini en iyi Bentham'in dustincesinde kendini ortaya koymaktadir. Bentham'a (1987: 53) gore
hiikiimetsiz yasamak, haklar olmaksizin yasamaktir. Ornegin New South Wales'daki vahsilerin arasinda
emirlere itaat etme huyu yoktur. Hilkiimet yoksa yasa yoktur, yasa yoksa hak diye bir sey yoktur. O
halde Adaleti de 6zgtirlik gibi, "Her bir kimsenin digerine zarar vermeksizin hareket etmesiyle olusan
stnur, iki tarla arasindaki sinirin bir ¢it yardimiyla belirlenisi gibi yasayla belirlidir" (Marx, 1997: 33)
diyebiliriz. Ve burada yasalarin belirleyicisi de iktidardur.

Ancak sozii edilen Adalet kavraminin yasalarin, 6rfiin veya adetlerin, ilkesel baglaminda iceriginin
ne olduguyla ilgilenmediginin altin1 ¢izmeliyiz. Yani yasalar, orf ve adetler, dogru ve yanls ya da iyi ve
kot mii oldugu konusuna hi¢ girmemektedir. Bu su anlama gelir; bir varsayimdan hareketle eger yasalar
insan 6ldirmenin kot olmadigini veya gelenekler ikinci sinif olarak distntlmeleri itibartyla kadinlarin
erkeklere kosulsuz itaat etmesini séyliiyorsa, yasalarin ve geleneklerin 6n gordigi bicimiyle gereginin
yerine getirilmesinde bir sakinca s6z konusu degildir. Daha dogrusu ister rasyonalite dist olsun ister
vicdani anlayisimiza aykirilik teskil etsin, yasalarin emrettigi veya geleneklerin istedigi sekliyle bunlarin
geregini yerine getirmek Adalet, tersi ise Adaletsizlik olacaktir. O halde Afrika'da yasayan bazi
topluluklarin geleneklerinde yer alan yabancilarin ya da dismanlarinin kafa derilerini ytizmesini veyahut
bazilarinin insanlart yemesini yadirgamamali. Ayni sekilde bilindigi Gizere yasalar ve gelenekler, herhangi
bir sinir koymadigindan bazilarinin, mallarin daha fazlasina sahip olmasina hicbir bir surette karsit
olmamak gerekir. En azindan onlara yonelik vahsi veya aggozli seklinde olumsuz elestirilerde
bulunmak yersiz olacaktir. Varsayim tlizerinden devam edildiginde bu topluluklari, kendi yasalar
veyahut gelenek-gorenekleri cergevesi igerisinde kabul etmek gerekir. Ciinkii s6zi edilen tim eylemler,
kuskusuz kendi yasalarinin ya da geleneklerin 6n gérdigi sekilde yerine getirilmektedir.

Nitekim burada yasalarin, 6rfiin veya adetlerin dogru olup olmadigi noktasinda bir soru pekala
sorulabilir. Yasalara, 6rfe ve adetlere uygunluk seklinde goriilen adalet, gercekten adalet olarak kabul
edilebilir mi? Yani yasaya, 6rfe veya adetlere uygun olan her eylem dogru bir eylem midir? Ayni sekilde
yasalar, gelenek ve gorenekler ahlaki ilkelerden bagimsiz olabilir mi? diger bir ifadeyle yasalar, 6rfler ve
adetlerin de 'dogruluk' veya ahlak ilkesi tzerine kurulu olmast gerekmez mi? Cogu hukukcu veya
dustntr hukuk ilkelerinin, dogruluk ve ahlak ilkeleri tizerine kurulu olmast gerektigi konusunda
hemfikirdir. Bu fikri paylasan disiiniitlerin basinda Platon gelmektedir. Ozellikle Platon cesitli
diyaloglarinda bu fikrini, toplumun yasa ve mevcut degetlerin icini bosalttigt icin sofistlere saldirida
bulunarak géstermekteydi. Ona gére dogruluk ve ahlaki ilkeleri iceren yasalar ve degetler, toplumu bir
arada tutan en O6nemli unsutlardir. Konuyla ilgili Devlin'e (1965: 7) gore ise, yasalar tarafindan
cezalandirilmayan bir strd ahlaksizlik vardir ama yasalarin g6z yumdugu hicbir ahlaksizlik yoktur.
Hukuk, kendi siireclerinin ahlaksizlik yapanlar tarafindan kullanilmasina izin vermez. Ornegin, bir ev
ahlaksiz amagclar i¢in kullanilmak tizere kiralanamaz; boyle bir durumda kira kontrati gegersiz olur ve
uygulanamaz. Ve on kisiden dokuzunun veya toplumun ¢ogunlugu tarafindan hirsizligin dogru
oldugunu kabul etmesi, hukukun bunu onayladigi anlamina gelmez ¢iinkt hirsizlik yapmak dogru bir
eylem degildir. Oyleyse yasalarin ve geleneklerin, dogruluk veya ahlak ilkelerinden soyutlanmast
distntlemez. Bu baglamda, bir toplumu toplum yapan sey distince birligidir. Yani toplum, distince
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birligi demektir; siyaset, ahlak ve dogru davranis konusunda paylasilan diistinceler yoksa toplum da yok
demektir. Hepimizin iyi, k6tt ve dogru hakkinda diistinceleri vardir; bu dustinceler iginde yasadigimiz
toplumdan bagimsiz olamaz. Eger insanlar iyinin, kétintn ve dogrunun ne oldugu hakkinda temelde
bir anlasma olmayan toplumlar yaratmaya calisirlarsa basarisiz olurlar. Ote yandan, bastan bu anlagma
varken sonradan yok olursa, toplum dagilir. Cunkd toplum fiziksel olarak bir araya gelmek degildir,
toplumun tyelerini bir arada tutan sey gorinmez ortak dusiince baglaridir. Eger bu baglar gevserse,
toplumun uyeleri birbirinden ayrilir. Ortak bir ahlak ve dogruluk anlayist baglayicidir (Devlin, 1965:
10). Bu baglayicilik toplumun bedelidir ve topluma ihtiya¢ duyan insanligin bu bedeli 6demesi gerekir.
Dolayistyla hukuk da toplumda paylagilan ahlak ve dogruluk ilkelerinden tiimiiyle azade olamaz. En
azindan akil ilkelerine aykirilik etmeyenlerin bunlardan timuyle bagimsiz ortaya ¢ikacak bir hukuk
tecellisi, adalet olarak tanimlanamaz.

1lk kez Platon'un Devlet adl eserinde Sokrates'in agzindan tartisilmaya baglanan Adalet kavrami,
boylelikle felsefenin problematigine dahil olmaya baslamustir. Daha sonra On Dokuzuncu Yizyilla
birlikte felsefeden ayrilmalariyla 6zerklesen diger bilimlerin de problematigi haline gelmistir. Ayni
sekilde burada da kavram, dogruluk ve ahlak ilkelerinden bagimsiz olmayan yasalarin 6n gordigu
cerceve icerisinde kullanilmaya baslamaktadir. Bircok filozof ve siyaset kuramcist haklarimizin var
oldugu varsayimdan hareket eder ve bu haklarimizi, dogustan sahip olunan dogal haklar seklinde
tanimlarlar. Bunlar; yasam, 6zgurlik ve esitlik hakkidir. Ayrica her ne kadar buytk tartismalara (6zel
miilkiyetin hak olmadigini iddia edenlerin tarafinda 6zellikle anarsistler ve Marksistler yer almaktadir)
konu olsa da bazilarina gére 6zel miilkiyet de diger bir dogal hak olarak gorilmektedir (Locke, 1963:
312). Bu haklar hem dogruluk ilkeleri agisindan hem de ahlak ilkeleri agisindan gegerliligi s6z konusu
haklar kategorisi igerisinde yer alir. Bu haklarin, yasalar tarafindan giivence altina alnarak yerine
getirilmesi ise Adalet olarak tanimlanir. Gortldigi tizere 'Adalet’ kavramint genel itibartyla dogru ve
iyl kavramlart temelinde yasalara uygunluk olarak tanimlayabiliriz. Daha dogrusu yasalara uygunluk,
adaletin kendisi olarak kabul goriir. Genel olarak yasalari ti¢ baslik altinda toplamak mimkiindur; Tanr,
Doga ve Ahlak Yasast. Daha sonradan ortaya ¢ikan baska bir yasa vardir ki, o da insan eliyle ortaya
ctkan pozitif yasalardir. Pozitif yasalar da bu yasalarla 6rtiistigi sirece bu baglamda g6z ardi edilmesi
s6z konusu degildir. S6zu edilen yasalarin bazt noktalar disinda igerik itibartyla birbirinden ¢ok farkls
olmadigint sGyleyebiliriz. Yani yasalar ister Tanrisal, ahlaksal ve ister dogaya ait olsun, hepsi de
neredeyse aynt amact gitmektedir. Hepsi de insanlarin yasamda nasil hareket etmesi gerektigini amag
edinmektedir ve bu hareket neticesinde mutlu, huzurlu ve bars icinde olabilecegini iddiasini
tastmaktadir. Oyleyse Adalet, Tanri ve Doga Yasast ile celismeyen, ahlak yasalari ile uyum icinde
olmaktir. Yani Martin Buber'in soézlerini kullanacak olursak, adalet, hak ve hukuka uygun olma
durumudur. Hak ve hukuk standartlari da insan1 agagilamay1 degil ylceltmeyi 6giitlemektedir. Ben-o
iliskisine yerine ben-sen iliskisini koyarak insant nesne yerine koymamaktir. Ayrimciligt degil birligi
tesvik etmektir. Dolayistyla ayrimcilik yalnizca, siyasal, ekonomik ve sosyolojik sagliksiz degil, ayni
zamanda ahlaki agidan da yanls ve giinahtir (Luther King, 2002: 73). Kisacast adalet Tanrinin, Doganin
ve ahlak yasalarina uygun olma baglaminda insant nesne olarak gérmek yerine yticeltmektir.
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2. Adalet Bilgelik ve Erdemdir

Thrasymakhos, "Adalet giicliye faydalt olandir" biciminde felsefe tarihinde 6nemli bir yere sahip
olan bir tez ortaya koyuyordu. Ve bu tezin, ginimizde bile halen tizerinde ¢ok stk tartisilan tezlerin
basinda geldigini 6zellikle soylememiz gerekir. Ancak Sokrates (Platon, 2012: 45-6), Thrasymakhos ile
yurattigl uzun tartismanin sonucunda Adaletin bilgelik ve Erdem oldugu ve diger taraftan
adaletsizligin de cehaletle aynt sey oldugu tzerinde durarak Thrasymakhos'u distncesinden
vazgecirmeyi basarir. Evet, Sokrates'e gore Adalet; bilgelik ve Erdem ile ayni seydir. Bununla birlikte
Sokrates i¢in burada s6zii edilen Adalet, iyilik ve zekayla da ayni anlama gelmektedir. Sokrates'in Adalet
tanimi, dogruluk ve ahlak 6lciitleri ekseninde bir tanim olarak karsimiza ¢iktigini séyleyebiliriz. Bunu,
bilgeligin dogruluga ve erdemin de iyi olana denk geldigi yoniinde ortaya koydugu genel diisiincesinden
cikarabiliriz. Nihayetinde bilge olan kisi, dogrunun ne oldugunu bileceginden, bunun aksi yénde olan
yanlisa egilim géstermeyecektir. Ayni sekilde erdemli olan kisi de iyi olacagt icin, aksi bir yonde yani
herhangi zarar verecek bir bicimde hareket etmesi pek muhtemel olmayacaktir. Dogruluk ve ahlaki
yonde sergileyecegi eylemler icerisinde herhangi bir haksizlik unsuru bulunmayacagi igin, dogal olarak
adaletin geregini yerine getirmis olacaktir. Sokrates'in 6zellikle bu konuyla yakinligi agisindan bir bagka
yerde ortaya attigi, 'hic kimse bilerek kotiilik yapmaz' (Platon, 2015: 82) bigimindeki tezini hatirlayalim.
Bu tez, bir yandan adaletin bilgelige ve erdeme nasil denk geldigi baglaminda Sokrates'in gérislerini
destekleyici mahiyet tasimast agisindan 6nem arz etmektedir. Sokrates bu tezle bize, insanin gercekten
kot olmadigint ¢iinkd kotilik yapan birinin aslinda bunu bilerek eylemedigi ve eger bilseydi kétuluk
yapmayacagint belirtmeye calismaktadir. Bu baglamda gercek bilginin kendisine sahip kisi diger bir
ifadeyle bilge kisi, hicbir sekilde kotiliik yapmayacaktir ve kotulik yapmayan kisi, sonug itibartyla iyi
olacagi i¢in aynt zamanda adaletli olacaktir. O halde buradan yola ¢ikildiginda adaletli kisi iyi, adaletsiz
kisi ise kotli yasar gibi bir sonuca da vartir. Dahast, iyi yasayan kisi mutluluk ve huzur, iyi yasamayan
ise tersini elde eder. Oyleyse adaletli kisi mutlu, adaletsiz kisi ise mutsuzdur. Sonucta insanin yasamdaki
en nihai hedefi, mutlu olmaktir. Bu itibarla adalet her zaman faydalidir ve boylelikle adaletsizlik, hicbir
zaman adalet gibi faydali olmast mimkiin degildir (Platon, 2012: 51).

Béylelikle Sokrates'in adalete iliskin tanimi, salt yasa koyucularin ve toplumun 6tf ve adetlerine
uygun olani yapmak yéniinde olmadigint goériiyoruz. Onun tanimi, bunlarin ayrica nasil olmast gerektigi
tzerine kuruludur. Daha dogrusu onun tanimi, yasalarin ve ayni zamanda 6rf ve adetlerin igerik
itibartyla nasil olduguyla yakindan ilgilidir. Bu da onlarin dogruluk ve iyilikle ortustip 6rtiismediginin
daha 6nemli olmast gerektigini gostermektedir. Yasalar, 6rf ve adetler, Dogruluk ve Iyi kavramlartyla
paralel ise adalettir ancak paralel degilse de adalet degildir. Yalniz Sokrates'in dogru ve iyi kavramlartyla
tanimladigs adalet, her zaman, her yerde ve herkes i¢in gecerli ya da herkes tarafindan uygulanabilirligi
s6z konusu mudur? Rasyonel bir izaht yapildiginda dogru ve iyi; yer, zaman ve kosullara gére degisim
kabul etmeyen kavramlardir. Ayrica ayni rasyonalite, bu kavramin kisilere gore goreli olmadigint da
soylemektedir. Bu nedenle her zaman, her yerde ve herkes tarafindan uygulanmast séz konusu
olmalidir. Tipki Platon’un Iyi ideasinin, her seyin nedeni olmast ve hicbir surette degisim kabul
etmemesi gibi. O halde Sokrates'in tanimindan yola ¢ikildiginda Adalet, dogru ve iyi kavramlari ile
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paralel olmasidir ve ancak bu durumda herkesin dogru ve iyi olmast kosuluyla da bunun
gercekleseceginin s6z konusu olmasidir. Ki ayni zamanda adalet gergeklestiginde, herkesin yararina
olan tarafi da pekala miimkiindir. Bunun tersi durumda adalet gergeklesmeyecegi icin herkesin zararina
olmast da pek muhtemeldir. Oyleyse bu durumda adaletin kendisinden, herkesin her zaman ve her
kosulda istemesi ve yapmast gereken bir sey oldugunu rahatlikla anlayabiliyoruz.

Ancak Sokrates tartismanin ilerleyen bolimlerinde, yoneticilerin yeri geldiginde kamu yarart igin
yoneticilerin yonetilenlere yalan soyleyebilecegini ¢ok net bir bicimde ortaya koymaktadir; yalan
sOylemek yalnizca devlet yoneticilerinin yetkisinde bulunmalidir; boylece onlar devletin cikarlari icin
dismanlara ya da 6z yurttaslarina yalan séyleyebilirler. Onlar disinda kim olursa olsun yalan
soyleyebilmeye dahi tesebbiis edemez, ederse en biiyiik cezalardan nasibini almalidir ¢linki yalan, 6yle
siddetli bir firtinadir ki devlet denen gemiyi bile batirir (Platon, 2012: 100). Diger bir ifadeyle bu tiir bir
s6ylem, actk¢a kamu yarart icin yonetenlerin yalan séyleyerek yonetilenleri aldatilabilecegi anlamina da
gelmektedir. Oyleyse Platon'un devletin basindaki yéneticinin erdem ve bilgi sahibi olmast itibartyla
filozoflar olmast gerektigi gorisi géz Onune alindiginda, yalan ve aldatmanin filozoflar tarafindan
yaptimasinda da bir beis olmayacaktir. Ancak bu yondeki bir eylem, filozoflar i¢cin ne kadar yerinde
olacaktir? Nitekim yalan sOylemek ayni zamanda karsidakini aldatmaktan baska bir sey degildir.
Ornegin hirsizlik yapan birinin yapmadim seklinde dogru yansitmayan bir séylemi, ayni zamanda
yapilan bir eylemin yapilmadigi biciminde bir aldatmaya da girecektir. Ozellikle Sokrates'e gore
yoneticilerin yalan séyleyebilme gerekgesi, onun devlete getirecegi biiyiik faydada yer almasidir. Burada
Sokrates'in ne tiir fayda saglayacagt ile ilgili net bir actklamast s6z konusu degildir. Yalniz gerekge ne
olursa olsun yine de bu gerekge, ne kadar dogru ve iyi kavrami ile ortiisebilir? Eger adaleti saglamak
bilge iyi kimselerin yapacags bir isse ki 6yledir, yonetenlerin de pekala dogru ve iyi kisiler olmast beklenir
ve bu ylizden bilge olan kisi, kamu yararini adaletsizlikle degil adalet ile yapabilmelidir. Ama su konuda
muhtemelen hepimiz hemfikirizdir; yalan sdylemek ya da diger bir ifadeyle aldatmak dogru ve iyi bir
sey olarak nitelendirilemez. Yani yalanin veya aldatmanin, aligkanlarimiz igerisinde yer alan beyaz yalan
seklindeki kliseler dahil olmak tizere. Kimilerine gore bazt durumlarda yalanin veya aldatmanin, insanin
yasaminin daha degerli oldugundan yeri geldiginde séylenebilecegini veya yapilabilecegini iddia eder.
Ve bu durumun uygulanmast, cogu toplumlarda gecerlidir. Ornegin diismanin elindeyken yasami icin
yalan soylemek gibi. Ancak burada tartisilan bir seyin ahlaki olup olmadigidir. Yagamu icin yalan
soylemek ayri bir sey, onun yalan oldugunu kabul etmek ¢ok ayrt bir seydir. Yani yasamin i¢in yalan
s6yleyebilirsin ama yine de boyle davranisin ahlaki olmadigini da kabul etmek gerekir. Kisacasi yalan ve
aldatma, dogru ve iyi kavramlari ile hicbir sekilde rtismemektedir. Ya Sokrates'in adaletin tanimini
degistirecegiz ya da yalan ve aldatma gibi kavramlari, dogru ve iyi bir sey olarak kabul edecegiz.
Muhtemelen kimse bu kavramlart dogru ve iyi bir sey olarak kabul etmeyecektir. O halde Sokrates'in
tanimint degistirmek gerekecektir.

Sokrates'in adalet tanimina uymayan yoneticilerin yalan veya aldatma gibi eylemlerde
bulunulmasi, muhtemelen bir devletin zorunlu gerekliligi ve bu gerekliliginden kaynaklt onun varliginin
devamu i¢in kaginilmaz olarak gorinmesidir. Cunki Sokrates icin devlet, insaninin yasamint devam
ettirmesi ve kendisini gergeklestirmesi i¢in olusmus dogal bir yapidir. Insan tek basina tim ihtiyaclarini
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karsilayamayan ve bu nedenle baskalarinin yardim ve is birligine ihtiya¢ duyan bir canlidir. Bu da onun
toplumsal bir canlt olmasindan ileri gelmektedir. Insan, ihtiyaclart birbirinden farkll ve cesitli
olmasindan dolay1 bircok kisiye ihtiyag duymaktadir. Beslenmek icin aveilik ve toplayicilik yapacak;
soguktan koruyacak giysi, sert zeminler icin ayakkabi dikecek; vahsi hayvanlardan kendini koruyacak
alet yapacak ve ayni zamanda barinacak yer insa edecek vesaire. Bu da ancak baskalarinin da varligint
gerektirmektedir. Ayn1 zamanda insan, salt temel ihtiyaclarini karsilayarak yasamini idame ettirecek bir
vatlik degildir. Oyle olsaydi, hayvandan pek farkimiz olmayacakt. Bu yiizden insanin ihtiyaci, yalniz
temel olan ihtiyaglarla siuirh degildir; kendini gerceklestirmek de daha sonraki ihtiyaglar arasina
girmektedir. Kendini gerceklestirme; kisinin zekasini kullanarak kim oldugunu bilmeye, nereye gittigini
ve misyonunun ne oldugunu, neyden hoslanip hoslanmadigini, neyi yapip yapamadigini, onun igin
neyin iyl neyin kéti oldugunu kesfetmeye baslayarak ben oldugunu ortaya koymasidir. Kendini
gerceklestirmeye yonelik bu adimlarin hepsi daha iyi yasam secimlerini garanti eder (Maslow, 1993: 44-
8). Ihtiyaclarin tiimiiniin karsilanabilmesi ve ayni zamanda kendini gerceklestirmesi, aile, koy ve sehir
gibi kiiciik olusumlar degil ancak devlet gibi buyiik bir yapi igerisinde s6z konusu olabilir. Bu nedenle
devlet, en iyi olusumdur. Dolayisiyla devletin varliginin ve surekliliginin olmast baglaminda Sokrates
icin biyik bir 6nem arz etmesi, yeri geldiginde bazi konularda yoneticilerin yalan soylemesini
gerektirmektedir. Oyleyse yalan, aldatma ve hile gibi dogru ve ahlaki olmayan eylemler, devletin bekast
icin ikincil 6nemdedir. Hatta yeri geldiginde devletin bekast i¢in yoneticilerin bunlari kullanmast dogru
eylemlerdir. Bu tiir bir yaklasim bizi, devlet mi yoksa birey mi seklindeki soruya devlet yanitin1 veren
Hegelci anlayisa (Hegel, 2003: 114) gotirtr. Ancak sirf devletin bekast i¢in yoneticilerin dogru ve ahlaki
olmayan eylemler igerisinde bulunmasinin mesru gosterilmesi, insanin tim yasamint nihai hedefi olan
dogru ve ahlak ilkelerinin bertaraf edilmesi anlamina gelmez mi? Daha 6nemlisi devletin bireye 6nceligi,
yeri geldiginde bireylerin yasamlarini bile tehlikeye atmaz mi? Nitekim yoneticilerin yalani, aldatmayi ve
hileyi devletin bekasi adina kendilerinde mesru olarak gérmesi, sirf devlet bekast i¢in insan yagamint
hige sayilmasini kimse engelleyemeyecektir. Diger yandan yoneticiler boyle bir hakka sahip oldugunda,
daha bagka haklart da kendinde gérmeye baslamast ¢ok muhtemel olacaktir ve bu insana daha fazla gii¢
verir. Gug istenci ise, insan dogasinin en temel 6zelligidir. Nietzsche’nin (2010: 651) deyimiyle, "bu
dinya gi¢ istencidir ve baska bir sey degildir! Ve siz kendiniz de bu gii¢ istencisiniz ve baska bir sey
degill" Giicti elinde bulunduran insan, ayni zamanda faydasina olan her seyi yapmaya muktedir insandir.
Filozoflarin veya bizlerin karst ¢ikmayacagi konusunda hemfikir olundugu tzere insanin istek ve
arzularinin bir sinirt yoktur, yeter ki imkanlar s6z konusu olsun. Ve bu sinirsizlik dikkate alindiginda,
muktedir insanin her seyi faydasina geldigi gibi yapmasi ka¢inilmaz olacaktir. Buna yasalari, kendine
gore dizayn etmeyi de dahil edebiliriz.

3. Adalet, Giigliiye Faydali Olandir

Insan haklari savunuculari yeryiiziinde uzun bir gecmisten giiniimiize kadar, insanin
cogunlugunun haksizliga ugradigint ve haksizligin, insanin insan olarak onuruna aykirilik teskil ettigini
iddia etmektedir. Ayni sekilde ¢ogu disinirin ve insanlarin ortak disiincesi de bu yonde oldugu
suphesizdir. Bu baglamda ister bireysel olsun ister toplumsal olsun, tarihten bir¢ok haksizlik 6rnekleri
verilebilir. Yoneticilerin ego tatmini i¢in yapilan savaslarda 6len milyonlarca masumlardan, efendilerin
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rahatt igin kendi yasamlarindan olan milyonlarca kélelere ve oradan patronlarin daha fazla kar saglamak
adina sémurdiikleri iscilere kadar, hepsi de en biytik haksizlik 6rnekleri olarak kabul gérmektedir. En
basitinden yirminci ylizyilda yasanan iki diinya savasinda 6len milyonlarca masum insan, hangi hakl
gerekceler ugruna kurban oldular? Yine savaslar nedeniyle yerinden, yurdundan edilip miulteci bir
yasama zorlanmanin haklt bir izahatt olabilir mi? Ya da Amerika kitasinda yasayan yerliler, hangi hakl
gerekceler ugruna yerinden edildiler veya canlarindan oldular? Ancak tarih sayfalar1 haksizlik
gerceklerinden ziyade daha ¢ok, tiim savaslarda uluslarin kendi kahramanlik anlatilariyla doludur ve
yine tim bu kahramanlik anlatilari, masumlara yapilan haksizligin tzerini 6rtmek icin savaslar
mesrulastirma yoluna gitmekten bagka bir sey degildir. Mesrulagtirma, gercek tarih yerine kurgusal
tarthin yazimindan gelir. Ciinkd tarih, galiplerin yani gliclilerin anlatisindan baska bir sey degildir. Daha
net bir ifadeyle, ferman kimdeyse kalem de ondadir. Ferman sahibi ne eylerse... Egemenlerin tarihi
disinda bize intikal eden haksizliga dair ¢ok az bilgiler ya karsitlarin yazimidir ya da bireylerin sézli
olarak aktarimudir. Oyleyse bir tarafin zarara maruz kaldigi ve diger tarafin zarar verdigi ya da bir tarafin
haksizliga ugradigt ve bir tarafin haksizlik yaptigi yerde, terazinin bir dengede oldugundan séz etmek
mumkin degildir. Rasyonel bir tavirla bakildiginda haksizligin geldigi yonde, stiphesiz giiclii olanin
duruyor olmast s6z konusudur. Bu yonde duran giiclilerden haksiz eylediklerinin genel olarak bir
tanzimin s6z konusu olmamast ise, Adalet gibi muesses bir kavramin bile giigliilerin lehinde islerlige
sahip oldugunu akillara getirmektedir. Sokrates bile yoneticilere yani diger bir ifadeyle giiclilere yalan
veya aldatma gibi dogru ve ahlaki olmayan tutumlari sergileyebilme hakk: tantyarak, bir nevi onlarin
davraniglarini mesrulagtirmis miyd:? Diger bir ifadeyle Sokrates, en biyiik hak sahipligini giiclilere ait
bir olgu olarak tanimlamamis miydi? Birilerinin yapabildigi veya sahip oldugu ancak digerlerinin
yapamadigt veya sahip olmadig1 bir sey de esitsiz bir durum oldugunu hepimiz ister dogustan sahip
oldugumuz apriori bilgiyle olsun, ister sonradan deneyimledigimiz bilgi neticesinde olsun veya ikisinin
iliskisi sonucu olsun ayirdina varabiliriz. Bu bilgi sayesinde esitsizligin iyi bir sey olmadiginin ayirdina
da ulasabiliriz. Esitsizligin kendini en net géruntr kildigt alanlarin basinda politik ve ekonomik alanlar
gelmektedir. Cinkt bunlar, hak ve kaynak pratiklerin dagitiminin yapidigr baslica alanlart teskil
etmektedir. Politik ve ekonomik esitsizligin oldugu yerde, pekala haksizlik vardir ve haksizligin oldugu
yerde ise adaletten sz etmek mumkiin degildir. Condercet'in (2012: 157) deyimiyle, "ya insan irkinin
hi¢bir tyesinin hicbir gercek hakki yoktur ya da hepsi bitlikte ayni haklara sahiptir." Bu ylzden
birilerinin hakka sahip olmast, digerinin olmamast s6z konusu olamaz. Eger s6z konusu olacaksa, bu
da adalet olarak kabul gérmemektedir.

Sokrates, Thrasymakhos'un adalet tanimina yonelik sert elestirilerde bulunmaktaydr. Ve hatta yeri
geldiginde usti Ortik bir bicimde dustncelerini alay konusu haline getirmekteydi. Oysa
Thrasymakhos'un, Sokrates'in ortaya koydugu dogruluk ve ahlaki ilkeleri ihtiva eden vyasalar
dogrultusunda herkesin hareket etmesiyle adaletin gerceklesecegine dair bir kuskusu olmadigt
soylenebilir. Ciinkii Sokrates Adalet'in ne olmast gerektigi iizerinde dururken, Thrasymakhos ise ortaya
koydugu tezle olmast gerekenin degil olanin Uzerinde duruyordu. Biri adaletin teorik kismiyla
ilgilenirken, digeri ise pratik tarafi Gzerinde duruyordu. Daha net bir ifadeyle Thrasymakhos'a gore
adalet, ancak icra ettigi sey tizerinden anlasilabilir. Oyleyse onun kuskusu, teoride degil pratige doniik
olmasidir. Dolayisiyla Sokrates ve Thrasymakhos arasindaki tek fark kendini uygulama noktasinda
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gostermektedir. Ve ona gore pratikte ortaya konulan ya da olan ise, adalet olarak tanimlanan kavramin
guclilerin pekala faydasina gelen bir sey oldugudur. Thrasymakhos, kendi dustincelerinin agiklamasint
su sekilde yapar;
Her sehir devletinde Tiranlk, demokrasi, aristokrasi, gibi ¢esitli dizenlerden biri hitkiim stirmektedir.

Ve her yonetim bigimi kendi ¢ikarlarina uyan yasalari yazip yirirlige koyar; bir demokrasi demokrat yasalar

koyarken, bir tiranlik ise tiranliga uygun yasalar; 6tekiler de kendilerine uygun yasalar koyar. Her biri kendi

yasalarint koyarken, bu yasalarin halk icin de faydali oldugunu iddia eder ve kendi yasalarina karsi gelenlere

dogru yoldan ciktilar diyerek ceza veritrler. Her yerde aynt seydir adalet; yonetenlere faydali olan seydir.

Giictin yoneten kiside oldugunu bildigimize gore, akli baginda bir kisi adaletin glcliye faydali oldugundan

baska hangi sonuca varabilir? (Platon, 2012: 26-7).

Nitekim giiclii olmayanin, nihai kararin verildigi [iradenin| mutlak bir kendi kaderini tayin etme
hakki s6z konusu degilken ancak egemen, herhangi bir pozitif hukuk normundan 6nce hitkiim stiren
mutlak bir glice sahiptir. Kimse onunla herhangi bir meseleyi giindeme getiremez. Istisna durumunda,
kendini korumak adina neyin 6nemli olduguna karar verir. Ve kendini koruma, bu durumda, kesinlikle
onemli olan sey haline gelir. Egemen, yasal normun tizerine ¢ikar ve gegerliligine karar verir. Nihai
karart alan 6znedir: Karar kendisini tim normatif baglardan kurtarir ve gergcek anlamda mutlak hale
gelir. Bu egemenlik, kendini isteyen, kendini gerceklestirmeye kararli olan 6znellikten baska bir sey
degildir (Schmitt, 1985: 5). Daha fazlasina sahip olmak ve istedigini yapabilmek sinirsizligina ulasmakta
herhangi bir engele maruz kalmadan bir yasam stirebilmek ve boyle bir yasamin stirtlebilmesine yonelik
tim engellemelere karst 6zellikle yasalar tarafindan korunmak veya yasalarin askiya alinmasi, ancak
kisinin gli¢ sayesinde sahip olabilecegi yegane ayricaliklardir. Ve bu ayricaliklara sahip olmak, daha ¢ok
sahip olana fayda sagladigt asikardir. Bu agidan bakiddiginda yasalar, mutlaka glgclilerin ¢tkarlarin
yansitir.

Thrasymakhos'un burada 6zellikle génderme yaptgi kavram 'gii¢' kavramidir. Devlet ve
yurttaslarin iliskileri cergevesi icerisinde dusiiniirken, Thrasymakhos ile glic kavramiyla karsilasmaya ve
tzerinde diisinmeye basladik. Neredeyse tiim alanlarda gii¢c kavraminin yer almast ise, kavrama olan
ilginin daha da artmasina yol agmaya baslamstir. Ozellikle giiciin kendini daha goériiniir kildigs, siyasal
ve ekonomik gibi iki alandir. Politik ve ekonomik olant ancak gii¢ yaratabilir. Ciinki giiclilere faydasina
olant yapma imkant veren, bu baglamda sézii edilen Giig'tiir. Giig Tktidar iliskileri, devlet ile yurttaslar
arasindaki iliskilerde veya siuflar arasindaki sinirda yerellesmez, toplumun derinliklerine kadar iner.
Piramidal organizasyonunun bu gli¢c makinesine bir 'kafa' verdigi dogru olsa da giicii ireten ve bireyleti
kalict ve stirekli bir alana dagitan, bir bitiin olarak devlet aygitinin kendisidir (Foucault, 1977: 193-4).
Yani gilicii Greten, iktidarin kendisidir. Habermas, glicin bir yontni 'iktidarin temel fenomeni'ne
donustirir. Ancak ona gore, emreden 6zne ile itaat eden 6zne arasindaki asimetrik iliski de yine bir
guc iliskisidir (Habermas, 1988: 135). Ve bu gii¢ devlete, dine, bedene, cinsellige, aileye, akrabaliga,
bilgiye, teknolojiye vb. tim alanlarin tstinde olmastyla tst yapisaldir. Cinki giic kavrami, her
toplumsal dinamikle iliskisel bir aga sahiptir. Bu yiizden gii¢ kavrami dogast geregi, her seyi yapma
imkanina sahiptir. Her seyi yapma imkanina sahip olmak, onu yapmayu ister istemez ka¢inilmaz kilar.
Yani Potansiyalitenin varligi, aktiiellesmeyi zorunlu kilar. Nietzsche'nin deyimiyle gii¢, kendini yaymak
isteyen bir forma sahiptir. Zaten gii¢c kavraminin anlami, onun tahakkiim olmasidir. Ve ancak tahakkiim
ederek anlam bulur. Bu itibarla da giic, dilsiz, anlamsiz zorlamadan baska bir sey degildir. Bu da gl¢
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istencinin daha az gi¢lu bir sey tizerinde hakimiyet kazandig1 ve ona kendi kullanim islevini hissettirdigi
anlamina gelir. Dolayisiyla gii¢, 6ziinde baski yapan seydir. Gig, dogayi, icgudileri, bir sinifi ya da
bireyleri bastiran seydir. Dolayisiyla glic, insanlarin gercekligini buiyiik 6lciide asar. Gii¢ ayn1 zamanda
insanin insanlar tzerindeki akla gelebilecek her giiciinin tiim kisilerarast 6l¢timlerini asar (Schmitt,
2015: 45).

Genel itibariyla insan, sinursiz istek ve arzularla donanmis bir canlidir ve bu canliyr dengede
tutmak amacityla kontrol edici bir mekanizma olmadigt siirece, daha ¢ok kendi istek ve arzular
dogrultusunda hareket edecek bir yonde ilerleme egilimi gosterecektir. Insanlarin simdiye kadarki
gelisimi de hayvanlarinkinden pek farkli bir aciklamayt gerektirmiyor. Insanlarda bastirimis
mitkkemmellik  duygusu vardir. Azinlktaki bazt insan Dbireylerinde ise durmadan daha
mikemmellesmeye yonelik bir duygu vardir. Bastirdmis dirti birincil (haz ilkesine yoneliktir) bir
doyum yasantisinin yinelenmesinde israr ederek kendisinin tam doyumunu saglamaya calismaktan
hi¢bir zaman vazge¢mez. Yerine konulabilecek biitiin tepki ve yliceltme olusumlart onun siiregelen
gerilimini ortadan kaldirmaya yetmez (Freud, 2011: 52). Bu nedenle giicti dengeleme eylemi olarak bir
uzlasima gitmelidir. Insanin bu temel egiliminin bilinmesi tizerine, 6zellikle demokrasiyle yonetilen
iilkelerde politik alanda giigler ayriligr ilkesinin benimsenmesi tesadiif degildir. Insan dengeyi
saglayamadiginda, kendi istek ve arzularinin gerceklesmesini saglayacak glic denilen seyi eline aldiginda
ise, imkanlar dahilinde her seyi yapmaktan kacinmayacaktir; digerlerine zarar vermek, daha fazlasina
sahip olmak, insanlara hitkmetmek, toplumu kontrol etmek ve lehte yasalari ¢tkarmak... Maslow'un
(2002: 15) degindigi tizere, sahip oldugunuz tek alet bir ¢ekigse, her seye ¢iviymis gibi davranmak cazip
geliyor. O halde buradan yola ¢ikildiginda giig, ayni zamanda dogast geregi koti bir seydir. Bu nedenle
tim yasalar; Doga Yasalari, Tanrt Yasalart ve Pozitif Yasalar, muhteviyat itibariyla daha ¢ok insanin
sinirsiz istek ve arzularini kontrol etmek amaciyla kendilerini daha ¢ok ifade eden yasalar olarak ortaya
ctkarlar. Diger bir ifadeyle yasalar, genel itibarla daha ¢ok 6dillendirmekten ziyade ceza kavrami tizerine
kurulu oldugunu hepimiz biliyoruz. Bu, devasa kotiliigi bertaraf etmenin en iyi yollarindan biri olarak
goriilmektedir. Ornegin ya cehennem ya da hapse atilma gibi cezaya karsilik gelen kavramlar, sézi
edilen yasalarda sik¢a karsilastigimiz ceza kavramlaridir. Yani Yasalar, insanin ilkel egilimlerinin kontrol
altina almanin yolu olarak en 6nemli islevi yerine getirmeye ¢abalamaktadir. Tum bu yasalara ragmen,
insanin ilkel egilimlerinin timuyle kontrol altina alindigt soylenebilir mi? Bunu soylemek elbette
mumkuin degildir. Giindelik hayatta cinayetler, tecaviizler, gasplar, hirsizliklar... Ve ayrica gerek tarih
sayfalarina ve gerek giinimiize baktigimizda, insanlarin kendi ilkel egilimlerinden dolayi savaslar, aclk,
iklim krizleri ve gevre felaketleriyle siirekli karst karsiya oldugumuzu gorebiliyoruz. Tekrardan
Nietzsche'ye donecek olursak, bunlar timiiyle insan gibi canlinin glic istencinin ve bu istencin yol actigt
olumsuzluklarin bir sonucundan bagka bir sey degildir. Yani insanlarin giice olan arzusunu, eylemleri
tizerinden ortaya koymasidir. Bu yiizden gli¢ baski igerir, siddet igerir, zarar verme igerir ve kisacast her
tirlt buytk tehlikeleri igerir.

Giig fiziksel bir gérintime sahip olmakla birlikte metafiziksel bir niteligi de sahiptir. Giig¢ gerek
tiziksel bir goriinime ve gerek metafiziksel bir nitelige sahip olsun, nitekim ontolojik bir gercekligi s6z

konusudur. Onun bu gergekligine, yasamin donguselligi igerisinde hemen her an, her yerde
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karsilasmaktayiz. Herakleitos, evreninin bir glicler savast igerisinde oldugunu, bu gii¢lerin savasindan
dolay1 bir dengede durdugunu ve bu bakimindan giictin iyi bir sey oldugunu, ayrica gerekliligini ifade
ederek onun metafiziksel yoniine vurguda bulunmustu. Ornegin Herakleitos, evrende iyi ve kotiiden
olusan iki buyiik glicin var oldugunu ve bu glgclerin savasinda ortaya bir dengenin ¢iktigin
soylemektedir. Buna benzer daha bir¢ok gii¢ vardir ve bu gtgcler strekli savas igerisinde bulunarak
evrende denge islevini yerine getirmektedirler. Fizikte, bir otomobilin gaz veya fren pedalina basmak
suretiyle uyguladiginiz gii¢, onun hareketini saglayarak uzun mesafeleri kisa zamanda giivenli bir sekilde
kat etmesine katkida bulunur. Dolayistyla gindelik yasamda herhangi cisme uyguladigimiz gic,
yasamimuzin kolaylasmast agisindan fayda saglayabilir. Bu nedenle s6z konusu fizikte giic, pekala gerekli
ve hatta pozitif bir yone sahip oldugu soylenebilir. Ancak s6z konusu toplumsal yasam iliskileri
oldugunda, onun pozitif yoni oldugunu soéylemek ¢ok zor olmaktadir. Cinki onun daha ¢ok negatif
bir sonug¢ doguran yonunin kullanidmasindan kaynaklanmaktadir. Bu kullanim, onun tamamen sahip
oldugu dogasindan ileri gelmektedir. Yani insan gibi canlt bir varligin giicti elinde bulundurmasi, onun
kullanimindan ziyade onun tarafindan kullanilmasina yol a¢gmaktadir. Giiciin kendisine hikmetmek
diye bir sey olamaz ancak onun vasitasiyla baska seylere hitkmedilebilir. Ctinkt gli¢ insani dl¢tleri asan
bir seydir ve bu 6zelligi nedeniyle giictin kendisi tarafindan yonlendirilerek her tirlii negatif sonuglara
yol acabilmektedir. Gliciin kendisine fazla diren¢ géstermemek veyahut ondan uzaklasmaya ¢alismak,
onun karsidakine verdigi korkuyla iligkilidir. Cunkd insan tstesinden gelemedigi her ne ise ondan
korkar. Korktugu seye karst direng géstermek yerine boyun egmeyi tercih eder. Giiciin insant agan bir
ozellige sahip olmasi, ondan korkulmasina ve bu nedenle onun istedigi veya istedigi distintilen seyin
yaptmastnt saglar. Bu baglamda glictin mevcudiyeti, toplumsal yasamda nesnelerin kendi aralarinda
oldugu gibi bir pozitiflige degil negatif sonuglara yol agmaktadir.

Thrasymakhos'un vurgusunu yaptigt glic kavrami, bu nedenle adalet gibi bir kavramla ayni ¢att
alitnda olmasi dusinilemez. Adaletsizlige yonelik fenomenlerin hepsi zaten guctun etkileridir. Bu
nedenle adaletsizlik, gii¢ tarafindan tretilir ve bu agidan bakildiginda giig, adaletin ontolojik boyutunu
siirlar. Cunkd gi¢ varsa ve bu giig esit bir bicimde dagilmamissa, bir tarafin tstte bir yerlerde, diger
tarafin da altta bir yerlerde olacag: ve altta olanin baskiya maruz kalip zarar gérecegi i¢in adalet gibi bir
durumun gerceklesmesi rasyonel sinirlar dahilinde mimktn olmayacaktir. Bu durumu fizikte, agir olan
bir nesnenin hafif olan bir nesnenin tzerine biraktigimizda ortaya ¢ikacak olan etkide gézlemlemek
miimkiindiir. Ayn1 sekilde hiyerarsik yapilanmanin oldugu her toplumsal alanda da gérebiliriz. Oyle ki
toplumda olusan farklt siuflarin ya da katmanlarn yer almasi, gliciin olusundan veyahut esitsiz
dagilmindan ileri gelmektedir. Buna en iyi 6rnek, Hint toplumunda halen yer alan kast sistemi
verilebilir. Kast sistemi, timiyle gicin gérinimiinden baska bir sey degildir. Bu da giictin oranina
gore ya yukaridan asagiya ya da tersine asagidan yukartya dogru hiyerarsik bir sekilde gerceklesmektedir.
Diger taraftan gii¢ ailede, arkadaslikta, is yerinde, okulda ve benzeri tim kurumlarda da kendini
gostermektedir. Ornegin polise, yeri geldiginde siddet hakki veren ona taninan giigten baska bir sey
degildir. Ayn1 sekilde ataerkil bir toplum yapisinin olusmasinda, eril cinsiyetin kendinde gérdigi gugtur.

Giiciin en goriiniir 6zelligi, onun negatif yonde etkide bulunmasidir. Usttekinin altta olanina
verecegi tahribat agitliga gore degisecektir. Yani giicin orant arttik¢a tahribat da artacaktir. Ayni sekilde
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giiciin orani, adaletsizligin oraniyla da bir iliski igerisindedir; gii¢ artik¢a, adaletsizlik artar. Dolayistyla
glc¢ ve adaletsizlik, dogru orantilidir. Bu nedenle Thrasymakhos'un giic kavramina yonelik yaptigt
vurgu, gicin dogast geregi neler yapabildigini gostermeye calismasindan ileri gelmektedir. Gtig
dogasinda icerdigi etkiden dolayr kiside, toplumda ve devlette ve ayni zamanda her alanda negatif
sonuglara yol agmaktadir. Negatif sonuglardan en 6nemlisi, toplumun tim bireylerini bir bigimde
etkileyen adalet gibi 6nemli bir kavramda kendisini gostermesidir. Pratik yasamda gliciin negatif etkisini
gozlemleyen Thrasymakhos, bunun nasil ki her alana yayilip negatif bir sonug tretiyorsa, aynt sekilde
adalet kavramina da negatif etkilerini gbzlemekteydi. Bu gézlem onu, giiclintn elindeki giicten dolay:
adaletin de aynt sekilde gliclintin faydasina olan bir sey olarak degerlendirmesine yol agcmusti.
Sokrates'in adaletin ne olmast gerektigi yoniindeki tim ortaya koyduklar: bu nedenle sadece teoride
kalmaktan Oteye gecmemektedir. Sonug itibartyla Thrasymakhos'un glic dedigi kavram, toplumsal
yasamin hemen her alaninda yer edinmektedir ve guict elinde bulunduran herkes, diger her seyde
oldugu gibi adaleti de kendi lehinde olacak bi¢cimde kullanacaktir. O halde Adalet, giiciin dogas: geregi

giicliiniin faydasina olandur.

Sonug

Adalet yasalara, 6rf ve adetlere uygun olan eylem degildir. Bunlar dayandiklar: ilkeler itibariyla
her zaman adil olmayabiliyor. Yasalar, 6rf ve adetler ancak Erdem ve Bilgelige yonelik ilkeleri
igerdiklerinde adalete uygun olurlar. Erdem ve Bilgeligin ilkeleri, her zaman ve her yerde ayndir,
degismez. Aynt sekilde kisi ya da kisilere gore de goreli degildir. Bu iki ile iki rakaminin toplaminin dort
etmesi her zaman, her yerde ve herkes icin degismeyerek ayni olmast gibidir. Burada adaletin kor ve
topal olmamast adina Adaletin kilict keskindir séylemi 6nem arz etmektedir. Yani adalet herkese ayn1
mesafede ve katt olmalidir. Erdem ve Bilgelik ilkeleri neticesinde herkese ayni mesafede ve katt olmak,
aynt zamanda hakki gézetmektir. Oyleyse Adalet, Erdem ve Bilgelik ilkeleri dogrultusunda hareket
ederek herkese ayni derecede hakkini teslim etmektir. Hakkin, herkese ayni derecede teslimine ve
adaletin tecelli etmesine engel olan en 6nemli ana unsur, gi¢ olgusunun karsit tarafta yer almasidir.
Cunki Adalet ve Gug kavramlari birbirine karsittir. Biri varken digeri olamaz. Karsitlik, 6zellikle adalet
kavraminin devamli aleyhine isler. Bu, Gii¢ kavraminin dogasinda var olan baski nedeniyle terazinin
dengesini bozma 6zelligine sahip olmasindan gelir. Ciinkt Terazinin bir tarafinin agir gelmesi, rasyonel
olarak bakildiginda giicten kaynaklanmaktadir. Terazinin bir goziinin agir gelmesi birinin
faydasinayken, digerinin zararinadir. Terazinin bir tarafinin agir diger tarafinin hafif gelmesi haksizliktir
ve haksizlik, adalet olarak telakki edilemez. Oyleyse bozulan terazinin dengesi, ancak giiciin ortadan
kalkmastyla saglanabilir ve boylelikle adalet yerine gelmis olur.

Platon'un dile getirdigi Erdem ve Bilgelik ilkelerini iceren Adalet tanimi, teorik olarak
bakildiginda dogru ancak yoneticilere gére goreli olmast séylemi, asil tanima ters distigiinden yanlstir.
Thrasymakhos'un tanimt ise, giic olgusunun oldugu bir yerde adaletin s6z konusu olamayacagi ile
ilgilidir; glic varsa adalet yoktur. Clinki giiciin dogasinda yer alan baskinlik, adaletin temelinde yer alan
denge ayarlarini bozar. Ve bu baskinligi sayesinde giicti olan adaleti kendi yararina kullanacaktr. Gig,
ona bu imkan1 veren bir 6zellige sahiptir. Insanin, giic dolayistyla her seyi yapabilme imkanina sahip
olmay1 ayni zamanda buna hakki oldugunu distinmesine de yol agacaktir ve buna da adalet diyecektir.
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Daha acik bir ifadeyle giic, giicli olanlarin adaletsizligi gérmekte sorun olmadigr inancini hakl
ctkarmaya yardim eder. Bu, insanin giici negatif yonde kullanma egiliminden gelmektedir. Aymnt
zamanda guiciin insan Ol¢tilerini asan bir 6zellige sahip olmasi, insanin onun tarafindan yénlendirilmesi
de s6z konusudur. Diger bir ifadeyle gli¢ ve insan bir araya geldiginde karsilikli negatif bir etkilesim s6z
konusudur. Insanlik gecmisi ve giiniimiiz, negatif dogaya sahip giiciin kullanimindan kaynakl asikar
olan haksizliklarla doludur. Hatta insanlik tarihi, hi¢bir zaman adil olmayan bir tarihten ibarettir. Zaten
ortaya konulan ttopyalar, adil bir diinyaya olan 6zlemin disavurumu degil midir? Bu bakimdan tiim
yasalarin temel iddiasi, adaletin tecelli etmesi adina adil bir diinyanin gerceklesmesi tizerine kuruludur.
Bu nedenle pratikte bir karsiligi olmasindan dolayi, Thrasymakhos'un ortaya koydugu tez daha
rasyoneldir; Adalet giicliiniin faydasina olandan baska bir sey degildir.
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Utetim yontemi ile hali ve diiz dokuma yaygilardan ayrilan kecenin ilk kez hangi cografyada ortaya ciktigr kesin
bilinmese de Orta Asya’da kurganlara konulan esetlere bakilinca bu sanatin 6nciileri arasinda Tirklerin de oldugu
rahatlikla sSylenebilir. Nispeten kolay ve hizli tretilmesinin yaninda Orta Asya’nin zorlu iklim kosullarina uyum
saglamay1 kolaylagtirmast, kegenin kullanim alaninin ¢esitlenmesine de katki saglamistir. Oyle ki ¢adirlar, ¢adirlarin
tefris esyalari, kiyafetler, eyer ortiileri ve tozlerin yapiminda ¢ogu zaman kege tercih edilmistir. Tiurklerin Anadolu’ya
uzanan gogleriyle birlikte bu topraklara taginan kegecilik Griinlerine duyulan ihtiyac bu cografyada da degismemistir.
Selguklu, Beylikler ve Osmanli Dénemlerinde gelenekli usullerde, yeni yasam bigimine uygun uretimler yapilarak
sanat devam ettirilmistir. Ilk dénemlerden itibaren kege ustastnin mahareti ve estetik kaygist sayesinde, farkl
tekniklerde rengarenk bezenen kegeler, kaba bir zanaat Giriintiinden degerli bir sanat eserine dénismustiir.
Selcuklu déneminden itibaren Anadolu’nun 6nemli dokumacilik merkezleri arasinda yerini alan Ardahan ve
cevresinde, kullanim alaninin genisligi sayesinde 1980’1i yillarin bagina kadar bol miktarda kege tiretimi yapilmistir.
Bu tarihlerden itibaren modern yasama ayak uydurma gabast ile tas ve kerpic yapili evlerden betonarme evlere gecisin
hizlanmasi, kiiclikbas hayvan besiciliginin mesakkatli oldugu distincesiyle terk edilmesi, daha sonrasinda da is bulma
umidiyle biytk kentlere yapilan gbcler ne yazik ki yorede bir¢ok gelenekli el sanatinin sonunu getirmistir. Talep
azlig1 nedeniyle atolyesini kapatmak zorunda kalan ustalar mesleklerini kéy koy gezerek icra etmeye baglamislar,
ancak c¢abalar uzun vadede ¢6zim saglamayinca, yorede kegecilik meslegi yok olmustur. 2022 yilinda il merkezi ve
koylerinde sturdirdigiimiiz saha ¢aligmalarinda tespit ettigimiz kege yaygr 6rnekleri fotograflanarak, malzeme,
teknik, renk, boyut ve desen bakimindan incelenmistir. Kismen saglam olan kege yaygilarin ¢izimleri yapilarak, motif
ve desen Ozellikleri hakkinda bilgi toplanmustir. Makale kapsamina alinan bu 6rnekler ile Ardahan’da kegecilik
sanatinin ge¢misteki ve ginimiizdeki durumu anlatilmis, ginimiize ulasan son 6rneklerin literatire kazandirilmast
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Abstract

Although it is not known exactly in which geography the felt, which is separated from carpets and flat woven mats
by its production method, first appeared, it can be easily said that the Turks are among the pioneers of this art when
looking at the artifacts placed in the kurgans in Central Asia. In addition to its relatively easy and fast production,
the fact that it makes it easier to adapt to the harsh climatic conditions of Central Asia has also contributed to the
diversification of the usage area of felt. So much so that in the production of tents, furnishings of tents, clothes,
saddle covers and powders, felt was often preferred. With the migration of Turks to Anatolia, the need for felt
products transported to these lands has not changed in this geography. In the Seljuk, Principalities and Ottoman
periods, art was continued by making productions in accordance with the new life style in traditional methods. From
the eatliest times, thanks to the skill and aesthetic concern of the felt master, the felts, which were decorated with
different techniques, turned into a valuable work of art from a rough craft product.

In Ardahan and its surroundings, which took its place among the important weaving centers of Anatolia since the
Seljuk period, plenty of felt production was made until the beginning of the 1980s, thanks to the wide area of use.
Since these dates, with the effort to keep up with modern life, the acceleration of the transition from stone and mud
brick houses to reinforced concrete houses, the abandonment of small cattle breeding with the thought that it is
difficult, and later migrations to big cities in the hope of finding a job, unfortunately, brought the end of many
traditional handicrafts in the region. The craftsmen, who had to close their workshops due to the lack of demand,
started to practice their profession by traveling from village to village, but when the efforts did not provide a solution
in the long term, the felt making profession in the region disappeared. Felt mat samples that we identified in the
field studies we carried out in the city center and its villages in 2022 were photographed and examined in terms of
material, technique, color, size and pattern. Drawings of partially solid felt mats were made and information was
gathered about the motif and pattern features. With these examples included in the article, it is aimed to explain the
past and present situation of the art of felt making in Ardahan, and to bring the last examples that have reached the
present day to the literature.

Keywords: Ardaban, Traditional Handicraft, Wool, Hallag, Kick Felt.

Girig

1992 tarihinde, Bakanlar Kurulu Karar ile il statiisine getirilerek Kars’tan ayrilan Ardahan,
Turkiye’nin  kuzeydogusuna konumlanmistir. Kuzey ve kuzeydogudan Gurcistan, giney ve
gineydogudan Kars, giineybatidan Erzurum, dogudan Ermenistan ve batidan Artvin ile ¢evrili
Ardahan’in (Kilig, 2019: 108-109) isminin, M.O. VL. yiizyilda yoreye yerlesen, Kipcaklar'in kolu Arda
Boyundan geldigi tahmin edilmektedir (Kaplanoglu, 2012: 27). Arkeolojik kazilarda yorede tarih 6ncesi
kultirlerin ilk agamast sayilan Paleolitik, Mezolitik ve Neolitik donemlerden kaldigr distinilen yerlesim
yerleri tespit edilmis, daha sonraki dénemlerde ise bolge Kimmerler, Iskitler, Persler, Iskender
Imparatorlugu, Arsaklar, Araplar, Bagratlilar, Giirciiler vb. bircok medeniyetin hakimiyetine girmistir
(Sevindi, 2015: 571-572).

Ik kez, 1064’te Alparslan liderligindeki Selcuklularin ayak bastigi yoreye, daha sonralari
Saltuklular ve Kipgaklar hakim olmustur. 1202’den 1239’a kadar Anadolu Selguklular ve Girctler
arasinda strekli el degistiren Ardahan ve Kars ¢evresi, Mogol istilast sirasinda Cengiz Han Devleti’ne
baglanmis, Mogollardan sonra ise IThanlilar, Altin Ordu Devleti, Celayirliler, Karakoyunlular, Timur
Devleti, Akkoyunlular ve Safeviler tarafindan kontrol edilmistir. Yore 1534 yilinda Kanuni Sultan
Siileyman tarafindan Osmanli Imparatorlugu topraklarina katilmistir (Serbest & Demirci, 2007: 2717).
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Yuzyillar igerisinde, farkli din ve etnik kékene sahip toplumlarin hakimiyet kurdugu Ardahan’da,
kultirel birikimin zenginligi, basta Turkmenler olmak tzere, her aile, soy ve toplulugun, ihtiyaclarin
karsilamak maksadiyla trettikleri ¢omlek, semer, hasir ve sepet Ortictiligii, hali-kilim, kege gibi bir¢ok
gelenekli el sanatina aktarilmistir. Ancak son ylizyil i¢inde, yorede unutulan gelenekli meslekler arasina
kegecilik de girmistir. Bu agidan somut olmayan kilttrel miras ¢ercevesinde degerlendirilen kegecilik
meslegine ait bilgi birikiminin, giinimize ulasan sinurlt sayidaki kege yaygt 6rnegiyle birlikte literattre

kazandirilmast 6nem tasimaktadir.

2. Kegeciligin Tarihgesi

Kege; yin liflerinin 1s1 ve nem etkisinde basinca maruz birakilmast sonucu kenetlenmesiyle elde
edilen, atki, ¢6zgii veya ilmegi olmayan tekstil trinidir. Kegelesen yun fiziksel olarak birbirine
kenetlendigi icin bir daha eski haline donmesi miimkiin degildir. Yapist geregi soguk ve sicaga kars
koruma saglamasinin yani sira su gecirmezlik kabiliyeti de ytksektir.

Kecenin ilk olarak nerede ve ne zaman iretilip kullanildigi bilinmese bile, kisa stirede ve az
emekle yapilabildigi icin soguk iklimin hakim oldugu cografyalar ile konar-goger topluluklarda ortaya
ctktigr kesindir. Farkli kaynaklar, kecenin Bronz Cagr’ndan daha 6nceki donemlerde kullanildigini
gostermektedir (Seyirci & Topbas, 1999: 577). Kimi bilim insanlari ise kegenin, iklim o6zellikleri
sebebiyle ilk kez Orta Asya’da, muhtemelen hali ve diz dokuma yaygr (kilim, cicim, zili, sumak)
tekniklerinden 6nce kesfedilmis olabilecegini séylemektedir (Deniz, 2000: 5). Bu goriise gore kege, Orta
Asya’nin buytik koyun strtlerine sahip halki tarafindan, ilkbaharda koyunlarin kirkilmayan yiinlerinin
1s1, rutubet, agirlik ve devinim sonucunda kaynasarak saglam bir yapiya dontstuginiin fark edilmesiyle
ortaya ¢ctkmistir (Giirciim & Baykasoglu & Yerdenova, 2018: 41-42).

Orta Asya bozkirlarinda gécebe topluluklar halinde yasayan ve M.O. 1000l yillardan itibaren
varliklari daha gorintr olan Asya Hunlari, cadirlarint keceden yapmuslardir. Cinliler, Hunlarin kubbeli
kege cadirlarina, ‘ch’iung-lu’ demislerdir. Bu s6z; sonsuzluk, bosluk, kubbe, barinacak yer anlami
tastmaktadir (Gur, 2012: 1177). Bunun disinda cadirlarnin tefris esyalarini, ¢orap, ¢izme, pantolon,
cepken, kaftan ve baslik gibi giyeceklerini, atlari icin eyer Ortilerini, dini inanislarinda yer bulan t6zlerini
yine kegeden tretmislerdir (Begig, 2020: 36-38).

Daima ikinci bir hayatin varligina inanan Tirkler, lilerini kurgan adini verdikleri oda mezarlara,
birtakim esyalariyla gdmmeyi gelenek edinmislerdir. M.O. V-IIL. yiizyillar arasina tarihlendirilen, Orta
Asya’nin kuzeyindeki Pazirik vadisinde kesfedilen kurganlar, Ttrklerin sosyo-kultiirel yapilart hakkinda
onemli bilgiler vermektedir. Rus arkeologlari S. I. Rudenko ve M. P. Griaznov tarafindan giin yiiziine
ctkarilan mezarlarda, duvara asilmis kegeler, eyer ortileri, lahidin icine serilmis kege yaygilar, deri ve
keceden ti¢ boyutlu heykel anlayisiyla yapilmis at maskesi, ahsap tizerine kege kaplanarak yapilmis araba,
cadirlar, ¢izme, gorap, sapka vb. giyim-kusam esyalart ile tézler bulunmustur (Begic, 2017: 19-29).

Kecge, bir hukuk ve devlet semboli olarak, Turk hakanlarinin, tahta ctkma toérenlerinde de
kullanilmistir. Kege yaygt Gstine oturtulan hakan kendisine tabi beyler tarafindan havaya kaldirilarak,
ginesin dondigu yonde dokuz kez, otagin etrafinda donduaralir (Derebaso, 2016: 7). Hunlar gibi
keceden yapilmis evlerde oturan, kece elbiseler giyen Goktirkler ise (M.S. 552-745) (Seyirci & Topbas,
1999: 579), bork benzeri kenarlart dilimli kece basliklar kullanmislardir (Coruhlu, 2007: 211).
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Goktirklerden sonra tarih sahnesine ¢itkan Uygurlar (M.S. 744-840), kurduklart Hogo, Bezeklik,
Sorcuk ve Turfan sehirlerinde insa ettikleri Mani ve Buda tapinaklarinin duvarlarini stsleyen freskler
ile ipek Uzerine boyadiklari resimlerde, beyaz, kirmizi renkli elbiseler giyen, kege sapkali insan
figlirlerinin yant sira bitkisel bezemeli kece yaygilart betimlemislerdir. Uygurlar yerlesik yasama
gecmelerine ragmen saraylarinin icinde kege ¢adir kullanmaya devam etmislerdir (Begic, 2017: 33-30).

Kecge, farkli cografyalarda hemen hemen ayni zaman dilimi i¢inde gelisimini stirdirmistiir.
Ornegin; Anadolu’da ‘kece’ s6zciigii ve kegenin kullanildigina isaret eden Hitit kanunlari, M.O. 1200-
1100 yillarinda yapilan Troya savaslarint konu alan, Anadolulu Homeros’un Iliada adli eserinin onuncu
bolimiinde bilgiler verilir. Muhtemeldir ki Iliada’da kullanilmis oldugu gortilen kegenin ge¢misi daha
eskiye dayanmaktadir (Seyirci & Topbas, 1999: 578-579).

Diger taraftan Hititlerin kabartmalarinda betimledikleri, tanrilarin ve soylularin baslarindaki
‘Mevlevi sikkeleri ile Osmanli kege basliklarint andiran’ serpuslari, kegceden yapilmis olmalidir. Daha
sonra, Hitit bagliklar1 biraz sekil degistirerek, pileus adi ile Frigler doneminde kullanilmistir. Antik
dinyada hemen hemen tim Attis heykel ve kabartmalarinin basinda Frig bashgr gérilmektedir. Bu
basligin betimlendigi en glizel 6rnek, Afyonkarahisar Muzesi'nde 1908 envanter numarali Tanr1-Kral
Midas heykelidir. Antik donemde Anadolu’da hem Greklerde hem de Romalilarda yaygin bigimde
keceden yapilmis esyalarin kullanildigi ise yazilt kaynaklarin disinda resim ve heykel sanatt 6rneklerinde
gorilmektedir (Seyirci & Topbasg, 1999: 578-579).

1071 Malazgirt Zaferiyle Anadolu’ya gb¢ eden Tiirk boylar, beraberlerinde getirdikleri kegecilik
bilgisini bu cografyada var olan birikimle sentezleyerek daha tst seviyeye tasimuglardir. Kusaklar
arasinda usta cirak iliskisiyle aktarilan kegecilik sanati, Anadolu Selguklulart déneminde Ahilik, Osmanlt
doneminde ise Lonca sistemine baglanmus, kegeciler kendi kurallart igcinde halkin kullandigr yaygy,
kiyafet ve bashklarin yani sira askeri kiyafetler ve basliklari, eyer Ortiileri ile ordunun ihtiyact olan
cadirlart keceden uretmislerdir.

XI. ytizyilda, Kagkarli Mahmut, yazdigt Divan-i Lugat-it Turk’de kege sézctgiini, yere serilen
hali veya kilim gibi seylerden kesin olarak ayirmustir. Ona gore ‘kidhiz’ kege, ‘kiviz, kiwiz’ ise hali ve
kilim gibi yere serilen seylerin genel adidir. Bu demektir ki Turkler kegeyi, halt ve kilimden actk sekilde
farklt gérmektedir (Derebaso, 2016: 7).

XV-XVI. yizyilda yaziya aktarldigr bilinen Dede Korkut hikayelerinde ise gocebe Oguz
Turklerinin IX ila XI. yuzyillardaki toplumsal yapilari, yasantilari ve inanglari hakkinda bilgiler
verilirken, Dirse Han oglu Buga¢c Han Destant’nda;

“Bayindir Han yilda bir kez biytk bir ziyafet tertip ederek, Oguz beylerini davet edermis. Bu ziyafetlerin
birine hazirlik yapilirken, bir yere ak otag, bir yere kizil otag, bir yere de kara otag kurdurmus. Oglu olant ag
otaga, kizt olani kizil otaga kondurun. Oglu kizi olmayani kara otaga alin, altina kara kege ddseyin, 6niine
kara koyun yahnisinden getirin yerse yesin, yemezse kalksin gitsin, oglu kizt olmayana Tanri Tedla gazap
etmistir, biz de ederiz, iyi bilsin” seklinde, kegenin kullanildigt ve daha 6nceki dénemlerde oldugu gibi stati
belirlemede de 6nemli rol oynadigi anlatilmistir (Begic, 2020: 10).

XVIL. yiizyilda kaleme aldigt seyahatnamesinde Osmanlt Imparatorlugu hakkinda énemli bilgiler
veren Evliya Celebi, Istanbul’daki esnaf alaylarnin padisahin huzurdan gegislerini detaylariyla
anlatirken, kegecilerin tahtirevanlar tizerinde kege teperek ve yapagi atarak gesit gesit kege kiilah, kege
giyecekler ile gectiklerine deginmistir (Celebi, 2013: 278).
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XVIII. yizyla gelindiginde Avrupa’da baslayan Sanayi Devrimi’nin etkisi bir stire sonra tim
dinyaya yayilmis, yasam sartlarinin giderek degismesi, gelenekli dokumalar ve kegeye duyulan ihtiyact
azaltmugtir. Bu gelismelerden etkilenen Anadolu’da ise Cumhuriyetin ilk yillarinda esnaf cemiyetine,
daha sonra ise Esnaf ve Sanatkirlar Odalart Birligi; Giyim Esyalart Imalati ve Saticilart Odast’na
baglanan kegeciler, buytk oranda is sahasini kaybetmistir. Kege uretimi son yillara kadar
Afyonkarahisar, Manisa, Akhisar, Soma, Turgutlu, Kahramanmarag, Igdir, Erzurum, Konya, Balikesir,
Bigadic, Izmir, Tire, Odemis, Bergama ve Urfa gibi sinurlt sayidaki merkezde kismen devam
ettirilmektedir.

3. Ardahan’da Kegecilik

Cografi sartlar ve iklim 6zellikleri sebebiyle tarimdan ziyade hayvanciliga elverisli olan Ardahan
ve cevresinde kegecilik faaliyetlerinin ne zaman basladigt kesin olarak bilinmese bile Tiurklerin bu
cografyaya yerlestigi ilk glinden itibaren dokumacilik faaliyetlerinin oldugu bilinmektedir. Ardahan
merkez ve koylerindeki camilere bagislanmis olanlarin yant sira evlerde tespit ettigimiz hali, diz
dokuma yaygr ve kegelerin tzerinde bulunan kiiciik kitabe bilgilerinin ortakligi, dokumacilik ile
kegeciligin es zamanlt yurttildigi distincesini kuvvetlendirmektedir. Yorede kis mevsiminin uzun ve
cetin gecmesi, evlerde sergi esyast olarak hali ve kegeye duyulan ihtiyact artirmustir. Kalin tas duvarly,
kictik pencereli evlerde sogugu engellemek maksadiyla halilarin altina veya tek basina kece yaygilar
serilmektedir. Ayrica odalarda pencere altina, duvar boyunca, tahta, kerpic veya tastan, yerden yiiksekge
yapilan seki-seki-sekolarin tizerine nakish kege yaygilar orttlir. Eski geleneklerin kismen devam ettigi
yorede binek hayvani olarak beslenen atlar igin at ¢ulu ve eyer ortilleri de muhakkak keceden yapilir.
Anadolu’nun kege tretimi yapilan diger yerlerinde, kece denince ilk akla gelen kepenek tretimine
Ardahan ve Kars civarinda rastlanmaz. Cobanlar kepenek yerine kiirk platolar, tiftikten oriillen bere ve
eldivenler kullanir. Ancak son yillarda yorede kiirk palto diken esnaf bulunmadigt icin, Igdir’daki
kegecilerden kepenek getirtilmektedir (Bilgi 21.09.2022 tarihinde gorisiilen Seyfidar Kaya’dan sifahen
edinilmistir).

Fotograf: Cami ve Evlerde Taban Halilarinin Fotograf: Seki Kecesi.

Altinda Serilen Kege Yaygilar.
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Kece yaygilar gunlik kullanimin yani sira kiz geyizlerinin de 6nemli bir pargasidir. Kizlar
nisanlanacak ¢aga gelmeden Once, aileleri ekonomik durumlarinin elverdigi 6lctide yatak, yorgan, yastik
gibi esyalar, hali ve diiz dokuma yaygilar, sekilerin arkasina konulmak i¢in dokuma yastiklar, yiin dolgulu
minderler, isleme ve dantel ortiiler, el 6risi yiin ¢oraplar ve heybelerin yant sira muhakkak iki-ti¢ adet
de kece yaygt hazirlar (Bilgi 14. 07. 2022 tarithinde gorusilen Turan Simsek’ten sifahen edinilmistir).

Kegenin yapiminda ihtiya¢ duyulan yiin, Kars, Ardahan, Igdir cevresinde yetistirilen kahverengi,
siyah ve beyaz renkli yerli koyun (Kars koyunu, Cildir koyunu, Kesik koyun) cinsinden elde edilir.
Temmuz-Agustos aylarinda kirkima gelen, halkin besledigi koyun ve kuzular, Kura (Kir) nehrinde veya
cogu zaman koylerin icinden gegen derelerde yikanir. Postlarina yapisan diken, saman, giibre vb.
kalintilardan temizlenen koyunlar, iki-ti¢ giin kurumast beklendikten sonra kirkilir. Kirkilan koyun
yunlerinin iyisi hali, diiz dokuma yaygi ve sal ad1 verilen kumas dokuma yapimina ayrilirken, 6zellikle
kuzularin ik kirkim yind (kiizem yiini) kegelik olarak degerlendirilir. Yo6rede, kuzu yintuntn sagakl
oldugu ve pisme kabiliyetinin, bir-iki yasindaki koyun yiiniine gore daha iyi sonug verdigi gerekgesiyle
kece yapiminda 6zellikle tercih edildigi soylenmektedir (Bilgi 27. 10. 2022 tarihinde gorisilen Fidan
Atmaca’dan sifahen edinilmistir).

1980’1 yillardan 6nce, Ardahan sehir merkezinden gecen Kura nehrinin kiyisindaki birkag yerli
kege atblyesinin yani sira Damal, Hanak, Cildir ilce merkezleri ile kdylerinde ¢ok sayida ustanin tretim
yaptgt bilinmektedir. Ancak bu tarihlerden itibaren atélyeler bir bir kapandike¢a, kegecilik gezici
ustalarin icra ettigi bir meslege donusmustiir. Her yaz ¢agrildiklart koylere, at arabalarina yiikledikleri
arag-gerecleriyle giden bu ustalar, kéy agasi, muhtar veya davet edildikleri kisi tarafindan misafir edilirdi.
Koyde kege yaptiracak aileler muhtar tarafindan bir siraya konur, sirasi gelen aile kece ustasinin yeme-
igme ihtiyaglarini karsilayarak, kece yaygilarint yaptirirlardi. Hatta bazi kisiler kege ustastyla, kege
yapmakta ustaya yardim eden koytin erkeklerine yemek vermek icin koyun veya sigir keserdi. Yorede
cogunlukla ‘hallaccr’ denilen kege ustasinin rahat ¢alisabilmesi i¢in, kéyde misait olan bir ‘merek
(saman, ot ve hayvan yemi konan dam)’ veya ‘kom (koyun agili)’ temizlenerek bu ise tahsis edilirdi.
Kendileri kege yapmus olmasalar bile, yapildigina sahit olan koy halkindan edindigimiz bilgilere gore,
Damal, Hanak ve Cildir ¢cevresinde ustalar kege yaparken kadin, erkek, coluk-cocuk herkes bir araya
toplanir, davul zurna esliginde tirkiler séylenir, turlii sakalar, oyunlar ve cekilen halaylar ile durum
senlige doniistiiriiliirdii. Hatta Kars ve Ardahan gevresinde ‘Altin Omiir’ adi verilen halay da kege
ustalarinin kege teperken yaptiklari ayak hareketlerinden esinlenerek ortaya ciktigt sdylenen bir
oyundur'. Hevesle beklenen yaz aylarinda kece dékmek icin giinlerce kéyde kalan kege ustalart,
tUcretlerini bir ev i¢in yaptiklart kece yaygilar icin kullanilan yiniin kilosu basina belirlenen fiyat
tzerinden alirlardr (Bilgi 27. 10. 2022 tarihinde gorusilen Fidan Atmaca’dan sifahen edinilmistir).

I Halay, dort hareket ciimlesi ile iki boliimden olusur. Tlk bélimde 4 zamanli ritimden meydana gelen tek hareket ciimlesi,
ikinci bélimde 6 zamanli ritimden meydana gelen ¢ hareket cimlesi bulunmaktadir. Metronom ise birinci béliimde 116,
ikinci bélimde 145 olarak degisir. Oyun, viicut konumu karstya bakacak sekilde saga dogru yiiriiyerek oynanir. Daire
formunda yan yana dizilen kisiler, ellerini serce parmaklariyla birlestirirler. Oncelikle sag ayak basma hareketini yaparken,
sol ayak hafifce yukari ¢ekilerek halaya baslanir. Daha sonra bu hareketin simetrisi yapilarak yukaridaki sol ayak yere tam
taban basilarak, sag ayak hafifce yukart cekilir. '/4’liik zamanda bu hareketin aynisi tekrar edilir. Bir sonraki harekette ise sag
ayak sabit kalirken, havada olan sol ayak yere degdirilmeden kigtk bir itme hareketiyle yukarida askida kalir. Oyun bu
hareketlerin tekrariyla devam ettirilir (Bilgi 16. 12. 2022 tarihinde gorisillen Kenan Giindiizhev’den sifahen edinilmistir).
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Ardahan ve Kars ¢evresinde, kege yapimina ‘kece dokmek’ denir. Bunun i¢in kadimnlar daha
onceden ayiklayip, temizledikleri yiini kece ustasina getirirler. Kege yapiminda, siyah ve kahverengi
yunler dogal haliyle kullanilabildigi gibi bu ytinlerin birbirine karistirilmasiyla farkli renk tonlart da elde
edilebilir. Sabah erken vakitte ise baglayan usta, ilk olarak beyaz yiinden ‘desenlik’ ad1 verilen ham kegeyi
yapar. Daha sonra desenlikleri renklendirmek icin ceviz kabugu, yalagi-sigir-6kiiz kuyrugu, sogan
kabugu, kusburnu, putot, karaturp, kantaron, siitlegen vb. bitkilerin kok, yaprak ve ¢iceklerinden elde
edilen boyalar ile Igdir tarafindaki ocaklardan getirilen kirmizi, hardal sarist ve siyah topraklar
kullanarak, buytik kazanlarda boya hazirlar. Boyanan desenlik kegeler serilerek kurutulur. Yorede
topraktan elde edilen boyalara ‘tas kinasi veya tas boya’ denmekle birlikte, boyalar ister bitkiden, isterse
topraktan elde edilmis olsun, hepsine birden ‘k6k boya’ denmektedir. Ne yazik ki 1970’li yillardan
sonra, halkin ‘kristal boya’ adin1 verdigi kimyasal boyalar bu boyalarin yerini almistir (Bilgi 04. 08. 2019
tarthinde gorisilen Sait Tekirdas’dan sifahen edinilmistir).

Usta, dokecegi kecenin tiiriine ve biyikligiine gore ylini tartarak ise baglar. Yorede genellikle
120x200 cm. 6lgilerinde bir kege yaygt icin 7 kg., 150x400 cm. olgtlerindeki kege yaygt icin ise 15-16
kg. yun kullanilir. Daha sonra hallag yayi ile atillan yun, lif lif ayrildikca, arasina karismis saman, ¢op vb.
kalintilardan ayitklanmis olur. Kom veya merekin, stipiiriilliip-temizlenen zeminine 6ncelikle ot serilir,
otun tizerine yorede ‘Amerikan bez’ adi verilen sarimtirak renkli, pamuklu bez yayilir. Usta, bezin enini-
boyunu metre ile 6lcerek merkez noktasint belirler. Ardindan, daha 6nceden desenlik i¢in hazirlayip,
boyadigi ham kegeden kestigi alaca kaps, cilga tekir (teker), sigir sidigi, kazayagi, yildiz, kaburga, mal
g0zu, kirmen, bayrak, tik vb. motifleri, bezin merkez noktasini gozeterek doser. ‘Dirgen-sepki’ adi
verilen aletle, atilmis yinden azar azar alarak desenin tzerine sererken diger taraftan da eli ile kontrol
ederek eksik veya fazla olan yerleri belitler. Yiiniin az oldugu yerlere takviye yaparak her yerin esit
kalinltkta olmasini saglar. Usta, daha sonra ahsaptan yapilmis ‘tokmak’ ad1 verilen aragla, dosedigi yiinin
tzerine hafifce baskt uygulayarak kabarik olan kistmlart yatistirir. Ardindan tas icindeki sicak suyu, eli
ile ylinin tzerine giseler. Yorede bu isleme ‘su vermek’ denir. Kegeyi sertlestirdigi diisincesiyle, suya
sabun katilmaz, sabunlu su kullanan ustalarin ise maharetsiz oldugu soylenir. Su verme isleminin
ardindan tekrar tokmakla yavas yavas yuntn tzerine bastirihir. Boylece desenlik ham kege ile yun
liflerinin birbirine tutunmast saglanir. Serme islemi tamamlandiktan sonra, bezin bas tarafina konulan,
¢am agacindan yapilmis 3-3,5 m. uzunlugundaki sopanin etrafinda dirtlen yun, rulo haline getirilir ve
iple siki sekilde baglanir. 1k tepme isleminin yapilabilmesi icin kecenin biiyiikliigiine gore, ustayla
birlikte ¢ veya daha fazla erkek yan yana dizilir. Hepsi ustanin ayagina uyum saglayarak yavas yavas
tepme islemine baglar. Kom’un bir basindan diger basina (yaklastk 12-15 m.) kece tepilerek
goturilduginde, diger basta bekleyen erkekler de ise katilarak gelindigi yoniin tersine tepme islemi
tekrarlanir. Bu sekilde yaklasik iki saat tepilen kecenin baglart ¢oziilerek acilir. Kegeyi eliyle yoklayan
usta ince veya kalin yerlerini tesviye eder. Kecenin bozuk kenarlarina ham keceden kesilen serit
konarak, fazlaliklar ice dogru katlanir. Bu isleme ‘kenar toplama’ denir. Tekrar su verilen kege, kendi
etrafinda bezle birlikte dirildikten sonra, yorede ‘boz kilim’ denilen nakissiz bir kilime daha sarilarak
baglanir. Bu asamada kegenin kilime sarilmasinin sebebi, tepme islemi sirasinda strtiinmenin etkisiyle
olugabilecek yipranmalarin 6niine gecebilmektir. Tkinci tepme islemi hem ayakla hem de gégse
vurularak, yaklastk altt veya sekiz saat devam ettirilir. Stirenin sonunda pisen kege agilir, kirigikliklar
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duzeltilir ve serilerek kurumaya birakilir (Bilgi 04. 08. 2019 tarithinde gorusilen Sait Tekirdas’dan

sifahen edinilmistir).

4. Katalog

Fotograf ve Cizim No : 1

Eserin Tura

Yapim Yeri ve Tarihi
Ebatlar

Kullanim Alani
Malzeme

Renkler

Motifler

: Kece

: Bagdasen (Kinzodamal) koyt, Yaklasik 70 yillik
: 130x410 cm.

: Yer yaygist

: Yin

: Kahverengi, beyaz, pembe, siyah

: Alaca kapy, Yildiz, Su yolu
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Tanim : Yaklastk 1,5 cm. kalinliginda dokilen kege yer yaygisinin yapiminda,
yorede yetisen yerli koyun irkindan elde edilen kahverengi yun kullandmistir. Kegenin tizeri, siyah
yinden dikdortgen bir gerceve igine alinarak, cercevenin dist “su yolu” motifi ile hareketlendirilmistir.
Zemine “alaca kap1r” ad1 verilen ticgen motifler yapilarak, ticgenlerin ortasinda kalan bosluklara, yore
hali ve diz dokuma yaygilarinda sik¢a rastladigimiz “yildiz” motifleri yerlestirilmistir. Kecenin karsiliklt
uzun kenarlarina “H. BALCI-15" seklinde kisa bir kitabe okunmaktadir.

Fotograf ve Cizim No : 2
Eserin Tura : Kece

Yapim Yeri ve Tarihi : Bagdasen (Kinzodamal) kéyt, Yaklasik 70 yillik

Ebatlar : 130x400 cm.

Kullanim Alan1 : Yer yaygist

Malzeme : Yin

Renkler : Kahverengi, beyaz, pembe, siyah
Motifler : Alaca kapy, Yildiz, Su yolu

84



Ardahan’in Yok Olan Sanati “Kececilik”

Tanim : Yaklasik 1,5 cm. kalinligindaki dokilen kege yer yaygist, bir numaralt
ornek ile ¢ift olacak sekilde tretilmistir. Kahverengi kegenin tizeri, siyah yiinden dikd6rtgen bir gerceve
icine alinarak, ¢ercevenin dist “su yolu” motifi ile hareketlendirilmistir. Zemine “alaca kap1” ad1 verilen
ticgen motifler yapilarak, tiggenlerin ortasinda kalan bogluklara, yore halt ve diiz dokuma yaygilarinda
sik¢a rastladigimiz “yildiz” motifleri yerlestirilmistir. Kegenin karsilikli uzun kenarlarinda “H. BALCI-
15” seklinde kisa bir kitabe okunmaktadir.

Fotograf ve Cizim No : 3
Eserin Tura : Kece

Yapim Yeri ve Tarihi : Bagdasen (Kinzodamal) kéyti, Yaklasik 90 yillik

Ebatlar : 135x380 cm.

Kullanim Alan: : Yer yaygist

Malzeme : Yin

Renkler : Kahverengi, beyaz, pembe, siyah
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Motifler : Cigek

Tanim : Yaklastk 1,5 cm. kalinliginda dokilen kege yer yaygisinin yapiminda,
yorede yetisen yerli koyun irkindan elde edilen kahverengi yiin kullandmustir. Kegenin tzerine, uzun
kenarlari ticgenler ile sonlandirilmis dikdortgen bir cerceve motifi yerlestirilmistir. Zemin bosluguna ise
siyah yun ile konturlanmis, beyaz ve pembe renklerde buyik boyutlu cicek motifleri yapilmustir.
Kecenin uzun kenarinda “2-1” rakamlart okunmaktadir.

Fotograf ve Cizim No : 4
Eserin Tira : Kece

Yapim Yeri ve Tarihi : Bagdasen (Kinzodamal) kéyti, Yaklasik 90 yillik

Ebatlar : 128x400 cm.

Kullanim Alam : Seki Ortlist

Malzeme : Yin

Renkler : Kahverengi, beyaz, pembe, siyah
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Motifler : Cicek, Bereket

Tanim : Yaklagik 1,5 cm. kalinligindaki kege seki 6rtiist, kahverengi ytinden
dokilmustir. Kegenin tizerine, siyah ylinden, uzun kenarlari tiggenler ile sonlandirilmis dikdortgen bir
cerceve motifi yerlestirilmistir. Zemin U¢ esit parcaya bolinerek pembe, beyaz ve acik kahverengi yin
kullanilarak desenleme yapilmistir. Yanlardaki bolimlerin igi, hali ve diz dokuma yaygilarda
gordiigimiiz “bereket” motifi, ortadaki boliim ise “cicek’ motifi ile doldurulmustur. Kegenin kargiliklt
uzun kenarlarindan ilkinde “E-Y-1-16” yazist okunmakla birlikte, diger taraftaki yazt okunamayacak
sekilde yipranmistir.

Fotograf ve Cizim No : 5
Eserin Tura : Kece

Yapim Yeri ve Tarihi : Catalkoprii koyt, Yaklagik 50 yillik

Ebatlar : 114x420 cm.
Kullanim Alani : Seki ortusu
Malzeme : Yin
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Renkler : Kahverengi, beyaz, turuncu, bordo
Motifler : Alaca kapy, Yildiz, Su yolu
Tanim : Yaklagik 1,5 cm. kalinligindaki kece seki ortiisii, kahverengi ytiinden

dokulmustir. Kegenin tizeri, siyah yiinden i¢ ige siralanan ¢ift sira konturla ¢ergevelenerek, kontur
cizgilerinin arasinda kalan bosluk su yolu motifi ile hareketlendirilmistir. Zemine beyaz renkli yiinden
“alaca kapr” motifleri yapilarak, bu motiflerin ortasinda kalan bosluklara, bordo ve turuncu renkli
“yildiz” motifleri yerlestirilmistir. Ke¢enin uzun kenarinda “E” harfi okunmaktadur.

Fotograf ve Cizim No : 6
Eserin Tura : Kece

Yapim Yeri ve Tarihi : Catalkoprii Koy, Yaklagik 100 yillik

Ebatlar : 115x400 cm.
Kullanim Alam : Seki ortlist
Malzeme : Yin

Renkler : Kahverengi, kirmizt
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Motifler -

Tamm : Yaklagik 1,5 cm. kalinligindaki kege seki ortiisti, kahverengi yinden
dokilmustir. Kegenin tizerine kirmizi renkte desenler yapilmistir, ancak Ortli giinimiize yipranmis
vaziyette ulastigt icin desenlerin mahiyeti anlasitlamamaktadur.

Fotograf ve Cizim No : 7
Eserin Tura : Kece

Yapim Yeri ve Tarihi : Catalkopri Koy, 123 yillik

Ebatlar : 125x340 cm.

Kullanim Alan1 : Yer yaygist

Malzeme : Yin

Renkler : Kahverengi, bordo, turuncu, siyah
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Motifler : Tik, Mal g6zt

Tanim : Yaklastk 1,5 cm. kalinligindaki kege yer yaygisi, kahverengi yinden
dokilmustir. Kecenin tzeri, i¢ ice siralanan cift sira konturla cercevelenerek, ortada kalan zemin
bosluguna enine iki, boyuna bes adet altigen “tik” motifi yerlestirilmistir. Tik motiflerinin arasinda kalan
bosluklara ise “mal g6zi” motifleri yapilmustir. Yayginin uzun kenarinda “A-1900”  tarihi

okunmaktadir.

Fotograf ve Cizim No : 8
Eserin Tira : Kece

Yapim Yeri ve Tarihi : Degirmenli kéyt, Yaklasik 100 yillik

Ebatlar : 120x290 cm.
Kullanim Alan: : Yer yaygist
Malzeme : Yin
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Renkler : Kahverengi, turuncu, bordo
Motifler : Mal g6z, -
Tamim : Yaklastk 1,5 cm. kalinligindaki kege yer yaygisi, kahverengi yinden

dokulmustiir. Kegenin tzeri, turuncu renkli yiinden g sira konturla ¢ercevelenerek, aralart bordo yiin
ile doldurulmustur. Cergevenin iginde kalan zemin bosluguna, hali ve diiz dokuma yayg1 tekniklerinde
dokunmus saf seccadelerde rastladigimiz “mihrap” motifleri yerlestirilmistir. D6rt adet mihrap
motifinin aralarinda kalan bogluklara ise “mal g6zt motifleri yapilmistir. Kege yiprandigs icin uzun
kenarindaki yazi okunamamaktadir.

Fotograf ve Cizim No : 9
Eserin Tira : Kece

Yapim Yeri ve Tarihi : Degirmenli kéyu, Yaklasik 90 yillik
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Ebatlan

Kullanim Alani

Malzeme

Renkler

Motifler

Tanim

Ebru SUBASI

: 120x180

: Yer yaygist

: Yin

: Kahverengi, turuncu, bordo, siyah
: Mal g6zu, Kaburga, Yirek

: Yaklastk 1,5 cm. kalinligindaki kege yer yaygisi, kahverengi yinden

dokulmustir. Guniimiize kesik vaziyette ulasan kegenin tizeri, turuncu yiinden i¢ ige siralanan cift sira

konturla cercevelenmistir. Kontur ¢izgilerinin arasinda kalan bosluk bordo renkli yin ile

doldurulmustur. Zemine siyah yin dosenerek, tlzerine turuncu renkte “kaburga” motifleri

yetlestirilmistir. Bu motiflerin ortasinda kalan bosluklara, ise

yapilmustir.

nee

mal g6zi” ve “yirek” motifleri

Fotograf ve Cizim No : 10

Eserin Turu

: Kece
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Yapim Yeri ve Tarihi : Degirmenli kéyu, Yaklasik 90 yillik

Ebatlan : 130x335 cm.

Kullanim Alan: : Yer yaygist

Malzeme : Yin

Renkler : Kahverengi, turuncu, bordo, siyah

Motifler : Alaca kapi, Cilga tekir (Teker)

Tamim : Yaklastk 1,5 cm. kalinligindaki kege yer yaygisi, kahverengi yiinden

dokilmustir. Ginimize kesik vaziyette ulasan kegenin tizeri, turuncu yinden ig ice siralanan ¢ift sira
konturla cercevelenmistir. Kontur ¢izgilerinin arasinda kalan bosluk bordo renkli yin ile
doldurulmustur. Zemine siyah yiin dosenerek, lizerine turuncu renkte “alaca kap1” ve “cilga tekir”
motifleri yerlestirilmistir. Yayginin uzun kenarinda “REMZI” yazist okunmaktadir.

Fotograf ve Cizim No : 11

Eserin Tura : Kece
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Yapim Yeri ve Tarihi
Ebatlan

Kullanim Alam
Malzeme

Renkler

Motifler

Tanim
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: Degirmenli kéyt, Yaklasik 90 yillik

: 130x400 cm.

: Yer yaygist

: Yin

: Kahverengi, turuncu, bordo, siyah

: Alaca kapi, Sigir sidigi, Kaz ayagi, Mal g6z

: Yaklastk 1,5 cm. kalinligindaki kege yer yaygisi, kahverengi yinden

dokilmustir. Kecenin Uzeri, i¢ ice siralanan cift sira konturla cercevelenmistir. Ortada kalan zemin

boslugunun zemini siyah yin ile kaplanarak, yayginin boyuna dort adet “alaca kap:t” motifi

2 <<

yerlestirilmistir. Bu motiflerinin disinda kalan bosluklara ise “sigir sidigi”, “mal gozi” ve “kaz ayag1”

motifleri yapilmustir. Kege yiprandigt icin uzun kenarindaki yazt okunamamaktadir.

Fotograf ve Cizim No : 12
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Eserin Tiura : Kece

Yapim Yeri ve Tarihi : Kazlikoy koyi, Yaklastk 100 yillik

Ebatlar : 120x265 cm.

Kullanim Alani : Yer yaygist

Malzeme : Yun

Renkler : Kahverengi, turuncu, bordo

Motifler : Mal g6zi, Kaburga

Tanim : Yaklastk 1,5 cm. kalinligindaki kege yer yaygisi, kahverengi yiinden

dokilmustir. Gliniimiize kesik ve yipranmis vaziyette ulasan kegenin tizeri, turuncu yinden i¢ ige
stralanan ¢ift sira konturla ¢ergevelenmistir. Kontur gizgilerinin arasinda kalan bosluk bordo renkli ytin
ile doldurulmustur. Zemin tzerine turuncu ve bordo renkte “mal g6zi” ve “kaburga” motifleri

yetlestirilmistir.
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Fotograf ve Cizim No : 13
Eserin Tiura : Kece

Yapim Yeri ve Tarihi : Tasdegirmen koyi, 44 yillik

Ebatlarn : 110x420 cm.

Kullanim Alani : Seki Ortiist

Malzeme : Yin

Renkler : Kahverengi, turuncu, bordo

Motifler : Kaburga, Yildiz, Bukagt

Tanim : Yaklagik 1,5 cm. kalinligindaki kege seki ortiisti, kahverengi ytinden

dokulmustiir. Kegenin tzeri, turuncu renkli ylinden cift konturla ¢ercevelenerek, ortada kalan zemin
boslugu bordo ytin ile doldurulmustur. Cergevenin icinde kalan zemin, ii¢ par¢aya bolunerek kenarlarda
kalan bolimlere eskenar dértgenlerin igine “bukagi” motifleri yerlestirilmistir. Orta boliime ise ismini
ogrenemedigimiz farkli bir motif yapilmistir. Zeminde kalan bosluklar “yildiz” ve “kaburga” motifleri
ile hareketlendirilmistir. Kecenin uzun kenarinda “1972-B.C” yazist okunmaktadir.
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Fotograf ve Cizim No : 14
Eserin Tura : Kece

Yapim Yeri ve Tarihi : Kayabeyi kéyt, Yaklasik 100 yillik

Ebatlarn : 117x410 cm.

Kullanim Alani : Yer yaygist

Malzeme : Yin

Renkler : Kahverengi, turuncu, siyah

Motifler : Tik

Tanim : Yaklastk 1,5 cm. kalinligindaki kege yer yaygisi, kahverengi yinden

dokilmustir. Kegenin tizeri, siyah renkte tek sira konturla ¢ergevelenerek, ortada kalan zemin boslugu
turuncu renkli yinden “tik” motifi ile doldurulmustur. Kece yiprandigt icin uzun kenarindaki yazi

okunamamaktadir.

5. Sonug

Orta Asya gbgebe yasam tarzinin bir pargast olan kegecilik, Ahiska tizerinden Ardahan’a gbgerek
burada yerlesik hayata gegen farkli Tirkmen boylarinin tretimleriyle devam etmistir. 1980°li yillara
kadar halkin ihtiyact dogrultusunda seki Ortust, yer yaygist, eyer Ortiisti vb. kege imalatt yapan atdlyeler,
ne yazitk ki bu tarihten itibaren urtnlerine talebin azaldigini gerekge gostererek kapanma yoluna
gitmistir. Careyi koy koy gezerek, siparise gore kege tiretmekte bulan ustalar mesleklerini uzun yillar bu
sekilde icra etmislerdir. Ancak meslegin yasatilmasinda basvurulan yontemler ¢are olmadigindan,
kececilik zaman icinde yorenin unutulan meslekleri arasina girmistir.

1980’11 yillardan itibaren ise buytuk kentlere dogru yapilan goglerle birlikte yorede hayvancilik
faaliyetleri gerilemeye baslamis ve kege tretiminde ihtiya¢ duyulan hammadde ihtiyact
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karsilanamamistir. Modern yasam hevesi, endustriyel triinlere daha ucuza ulasim imkant ile gelenekli
trtnlerin modaya uymadigi dustincesi de yorede kegecilik mesleginin sonunu hazirlamistir.

2022 yihinda Ardahan merkez ve koéylerinde yaptgimiz arastirmalarda, evlerin odunluk ve
komiirliklerinde, yayla evlerinde, camilerin depolart ile taban halilarinin altinda, bircogu kiflenmis veya
givelenmis vaziyette tespit ettigimiz kece yaygilar ise gelenegin son 6rnekleridir. Calismalarimiz
suresince daha ok yer yaygisi ve seki Ortiisii seklinde rastladigimiz bu kegelerin, eni dar boylart uzun
dikdortgen sekilli olduklart gorilmiistir. Kege yaygilarin yapiminda yerli koyun cinsine ait kuzulardan
elde edilen ilk kirkim yiinleri tercih edilmistir. Dogal kahverengi yinden dokilen kegelerde, desenlik
(benlik) olarak yine kahverengi ve siyah renkteki yiiniin yant sira, pembe, beyaz, bordo ve turuncuya
boyanmis yunler kullandmistir. Kegelerde “mal gozu, cilga tekir, tik, alaca kapi, kaburga, yirek” vb.
Ozgin motiflerin yant sira, Anadolu hali ve diz dokuma yaygilarinda gérmeye alisik oldugumuz
“bereket, bukagt, mihrap, su yolu, sigir sidigi” vb. motiflere de yer verilmistir. Yérede, ge¢mis yillardan
giiniimiize kiigiik ve biiyiik bas hayvan besiciligi yapilmasina ragmen ¢coban kepenegi hi¢ tiretilmemistir.
Cobanlar kepenek yerine kiirklt deriden dikilen paltolar giymektedir. Hemen her evde en az bir atin
beslendigi yorede, eyer ortileri de kegeden uretilmistir. Ancak giniimiizde Ardahan’da kegecilik
meslegi yok oldugundan, kepenek ve eyer kegesine ihtiya¢ duyulursa Igdir’dan temin edilmektedir.

Ata kiltirimiiz olan kegecilik mesleginin yorede yeniden canlandirilmast ve gelecek nesillere
aktarilmasi, kaltirin surdirilebilirligi acisindan 6nem tagimaktadir. Bu amagla yasadigimiz ¢agin
ihtiyaglar1 da g6z 6ntinde bulundurularak, yorenin var olan hammadde ve isgiicii potansiyeli, Valilik,
Belediye, Iskur, Universite, Halk Egitim ve Milli Egitim Miudurliiklerinin ortaklasa hazirlayacaklar
projeler kapsaminda degerlendirilmelidir. Aksi halde, kultiirel hafizanin Ardahan 6zelindeki bolimi
yok olup gidecektir.
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Abstract

The concept of nothingness refers to the absence of being or existence, and its importance has been debated by
many prominent philosophers over time. It is possible to trace the traces of these debates in the history of
philosophy to Ancient Greek philosophy, especially to the arche debates, which was interpreted as the first founding
substance by the philosophers in the pre-Socratic period. However, this article explores the existential concept of
nothingness, which has been a recurring theme throughout the history of modern philosophy as well, in the context
of ideas of two great philosophers, that is to say, through a review and analysis of Jean-Paul Sartre's critique on
Martin Heidegger; because the concept of nothingness is also fundamental to both philosophers' understanding of
being, with Heidegger viewing it as a fundamental aspect of being-in-the-world and Sartre emphasizing its role in
human consciousness and intentionality; hence, it will be discussed, in this article, their similar and differing
perspectives on the meaning and implications of nothingness, including especially Sartre’s critiques of Heidegger's
ideas; so it is possible to see how important a concept such as nothingness, which seems quite abstract at first glance
and has no equivalent or concrete existence in the physical world, for philosophy, and thus, how closely the concepts
in philosophy are in relation to each other, especially in the context of the concepts of Being and Nothingness.
Ultimately, the article tries to show that a nuanced understanding of the concept of nothingness is essential for
grappling with the fundamental questions of existence/being and human experience and in addition a deep
understanding of the concept of nothingness is necessary for comprehending the fundamental questions of
philosophy, such as the meaning of life, existence, and reality.
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Existentialist Concept of Nothingness in Philosophy: A Review or An Analysis of Sartre’s Critique of

Heidegger

Oz

Hiclik kavrami, varligin veya varolusun yoklugunu ifade eder ve 6nemi, zaman icinde bircok 6nde gelen
filozof tarafindan tartistlmistir. Bu tartismalarin izlerini, felsefe tarihinde Antik Yunan felsefesine, 6zellikle
de Sokrates-6ncesi donemin filozoflarinca ilk kurucu madde olarak yorumlanan arkhe tartismalarina kadar
takip etmek mimkiindiir. Bununla bitlikte, bu makale, modern felsefe tarihi boyunca da tekratlanan bir tema
olan varolussal hiclik kavramini, iki buyik filozofun fikirleri baglaminda, yani Jean-Paul Sartre’tn Martin
Heidegger elestirisi tizerine bir degerlendirme ve ¢éziimleme araciligiyla incelemektedir; ¢inkd hiclik
kavrami, Heidegget'in, onu diinyada-i¢inde-olmanin temel bir yonii olarak gérmesi ve Sartre'in insan bilinci
ve yonelimindeki rolind vurgulamasi ile, her iki filozofun varlik anlayist icin de temeldir; dolayisiyla, bu
makalede, 6zellikle Sartre'in Heidegger'in fikitlerine yonelik elestirileri de dahil olmak tzere, onlatin hicligin
anlami1 ve icerimlerine iliskin benzer ve farkli bakis acilar tartisilacaktir; boylece higlik gibi, ilk bakista bir
hayli soyut goértnen, fizik alemde hicbir karsiligt ya da somut varligt olmayan bir kavramin felsefe agisindan
ne kadar 6nem arz ettiginin gérillmesi ve béylece bu kavram araciligtyla, 6zellikle Varlik ve Higlik kavramlari
baglaminda da, felsefede kavramlarin birbirleriyle ne kadar yakin bir iliski icinde oldugunun gértlmesi
mumkin olacaktir. Sonu¢ olarak makale, hicligin ntianslatla anlagilmasinin varolus/varlik ve insan
deneyiminin temel sorulariyla bogusmak icin gerekli oldugunu ve ilaveten higlik kavraminin derin bir sekilde
anlagilmasinin felsefenin, yasamn, varolusun ve gercekligin anlami, gibi esasl sorularinin kavranmasinda
elzem oldugunu goéstermeye calismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Higlik, 1V arlik, Biling, Y onelimsellik, Diinya-icinde-Olmak.

Introduction

The concept of nothingness cannot be thought from the concept of being seperately. However,
the concept of being first appears, in Western philosopy, in Presocratic philosophers, as the concept
of arkhe, which is posed through the question of what is the first material of existing things. In ancient Greek
the question of Being, which engaged philosophers in the attempt to find different first materials, but they
had not yet the concept of nothingness; because, the concept of nothingness was foreign to the Greek
conceptual world. The thought of Being in Western philosophy, which is claimed to have begun with
Hesiod and Homer, is that being has always existed; therefore, in Greek culture and vocabulary, there
were no expressions or descriptions about nothingness; hence creation or created actions as well;
because the concept of nothingness can only be grasped meaningfully through the concept of an
absolute power, that is, the concept of God, which is considered as the basis of creative activity; but,
in the Greek wortld, the absolute power is believed to be active completely was a power of a kind of
formation rather than creation.! The property of being is a transformation, that occurs through the
sponteneous union, seperation or activation by another principle or force, of the fundamental elements
that exist in nature since time immemorial; therefore philosophers have tried to understand, interpret
or explain being by basing it on some of these elements. However, with Atomistic thinkers like
Leukippos and Democritos, the concept of nothingness as the concept of space or void, becomes the
object of thought. Void was the space or a special area for movement of the inivisible smallest particles,

! Especially Demiurgos of Plato is, in Timaeus, a celebrated example of such a concept of God or a kind of secondary
agent who uses the preexisting materials or elements of chaos and arranges them according to the models of eternal forms.
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namely atoms, which are the basic constituents of existence and it was an essential condition for the
movement of atoms. Therefore, there is an empty space behind beings (Barnes, 1983:268). In ancient
Greek philosophy, if it is possible, a concept that could be considered a &ind of nothingness or interpreted
as a parallel concept of nothingness was the idea of void held by Atomists. However, Parmenides, one
of the founding figures of Western metaphysics, rejected the idea of space and stated that ‘nothing is not
and that being cannot arise from non-being,” which opened the way for Plato, one of the greatest thinkers
who influenced the history of philosophy; together with Plato who constructed his own metaphysical
thought on the claims of Heraclitus and Parmenides; so especially as mentioned in his Parmenides
dialogue, it arises the possibility of thinking of nothingness as a kind of non-being, but according to
Plato’s thought, nothingness shows its being only through negation or difference in language and
thought (Platon, 1997 119,172,323-325,328,29).

However, it is possible to say that the period that gave weight to the concept of nothingness was
the Middle Ages; because in this period, the concept of nothingness begins to be interpreted in the
context of theological debates; especially in Saint Augustine, nothingness, which was not considered
as a positive entity but rather as a privation or absence of being, that is, absence of goodness; in other
word, it was interpreted in the context of the problem of evil and human free will and choices (St.
Augustine; 2008, 40-61,67-94,183). The great philosopher Thomas Aquinas, who synthesized
scholastic philosophy with an Aristotelian system, also defines nothingness as a negation or limitation
of being; it is not as an independent thing, and he uses nothingness to define the problem of evil in
the context of the concept of nothingness. Just as darkness can only be understood with its opposite,
light, so evil is understood in opposition to good. If goodness is all that is desirable, and every nature
desires its own existence/being and petrfection, then it must be said that the existence/being and
perfection of every nature is good. This is exactly why it can be said that evil does not indicate
existence/being. In other words, evil is the absence of good; since being is generally good, the absence
of one indicates the absence of the other (Aquinas, 1981: 330,331).

The question of “Why is there something rather than nothing?” asked by Leibniz -one of the important
names of the modern era with Descartes- is actually very important in terms of the approach to
nothingness. (Leibniz, 2014:64-71) In this question, which is the central question of monadology,
Leibniz tried to ground the famous sufficient-reason principle by claiming that the basis of the universe,
and therefore of being, can only be discussed in the context of the being of God. Therefore, for
Leibniz, who interpreted being as the manifestation of a perfect order, the concept of nothingness was
not something that can be thought or comprehended. The concept of nothingness reaches its
conceptual value in the philosophy of Hegel who is undoubtedly, not only of the 19th Century and the
German Idealists, but also with his thoughts, one of the most important names in the history of
philosophy. Hegel, who set out by thinking of pure being, which is the widest and most inclusive of
concepts, reaches nothingness itself in the immediacy of this most indeterminateness; therefore,
according to Hegel, it was clear that contemplating being assumes the task of reaching nothingness;
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the point where this dialectical transition carries the philosopher was the becoming; so, in this
metaphysical envisagement, in which the natural working of the mind and the working of reality were
identical, being was interpreted as the dialectical steps/moments of the synthesis phase, intertwined
with nothingness (Hegel, 2010: 59). It is possible to see the influence of the opening up of the concept
of nothingness in being with Hegel in 20th century. In this context, especially Heidegger and Sartre's
interpretations of the concept of nothingness are quite original. The nothingness, which is dealt with
in relation to human existence in both philosophers, deserves to be considered with its similarities and
differences.

The Concept of Nothingness and Critique of Tradition in Heidegger

Answering the question posed by the concept of nothingness, according to Heidegger, first
requires answering another question. This question is the question of being, and Heidegger does not
see the question of being only as a problem related to the concept of nothingness, because according
to him, this question is a necessary question that determines the entire history of philosophy and
attracts almost every philosopher in some way. Heidegger even goes a little further and says that the
history we encounter as the history of philosophy is basically built around the question of "#he meaning
of being"; therefore, the primary activity of the philosopher is to turn to this history and to reveal what
is understood by being.

While Heidegger begins to explain why the concept of being is the most important subject of
thought in his great work Being and Time, which made him stand out as a distinguished thinker in the
history of philosophy, he says that the main feature of being is that it is an open concept by itself. The
clearest indication of this is that being can be used as a predicate in all our knowing activities. This is
also an indication that being has a relationship with every being. So, everyone understands what you
mean by "The sky is blue", "I am happy" or similar sentences, but this average intelligibility essentially
only indicates an incomprehensibility. (Heidegger, 1996:3) In other words, a paradoxical situation arises
when the being of something is referred to. Being necessarily appears in our relationship with the
existing things and shows itself, but every time we try to point to it, it almost evaporates and disappears,
as if it never existed, so the concept of being remains a mystery before thought. For this reason,
Heidegger thought that the question of being should be formulated and asked again as an inevitable
attitude that philosophical thought should take, and thus declared the main goal of his own
philosophical project. In this context, it is necessatry to say that Heidegger's philosophical project is
also the construction of an ontology different from the traditional ontology in philosophy. Heidegger
calls this new ontology to be constructed and put forward as fundamental ontology. Fundamental ontology
may give the impression that it doesn't make much sense as a concept at first. However, the condition
of awareness or authentic understanding of the guestion of being lies in inviting such a new approach to
philosophical thought, so it is important for Heidegger to reveal the approach of this new ontology,
what elements this style consists of, and its fundamental difference from the old ontological approach.
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Heidegger begins to exhibit this basic approach through his work Bezng and Time, published in 1927.
So, what is the main difference between fundamental ontology and traditional ontology? Why was a
new ontology needed and why did Heidegger attempt to challenge tradition in this way? Firstly, it
should be noted that the classical ontology's understanding of being, which tries to reveal the whatness
of being by trying to understand the nature of being, is different from Heidegger's. Philosophers who
deal directly or indirectly with the guestion of being in the tradition, although they have adhered to
different thought systems and used different terminologies, have shown sizzlarity to each other in terms
of their understanding of being. In this context, Heidegger criticizes all the names, he thinks in classical
ontology, because according to him, the philosophers made a big mistake by eliminating the difference
between being and beings; so this similarity is the elimination of a fundamental distinction, which
Heidegger calls the ontological difference and which he considers very important. This fact was also briefly
called “forgetfulnes and abandonment of being” by Heidegger in the later period of his thought.” The fact
that the being is constantly missing or not showing itself in the orientation of the human to the beings
is basically related to the structure of the being, because the essence of this Being lies in its to be. The
whatness of this Being must be understood in terms of its Being (Heidegger, 1996:39). Therefore,
when the being of a being is mentioned, the meaning understood by classical ontology is moved away,
because here is a becoming that emerges only in the context of relationality. It refers to being as existential,
not as essence. But what does this mean? How does Heidegger differ from the approach of classical
ontology with his emphasis on relationality, and how does he point out the possibility of a change?
Exactly in this context, it should be looked at the concept of Da-sein, which is at the center of
Heidegger's philosophy and serves as the legitimate ground of the founding basic arguments in his
thought.

Heidegger, who needs new concepts while constructing his thought, uses the concept of Da-sein
instead of the concept of human. His invention of such a concept is not based on an arbitrary reason,
on the contrary, it is a necessity, because man, in the sense of classical ontology, is a rational being and
his relation to beings is not ontological but epistemological, that is, in fact, man is a knowing subject.
In this context, the most fundamental mistake of the tradition, which interprets human existence
primarily and sometimes only as knowing one, is that it is far from understanding human existence in
an authentic way. An authentic understanding of human existence is possible only in fundamental
ontology with the method Heidegger calls Da-sein analysis;’ because only Da-sein analysis will be able

2 The expression “forgetfulness of being” is considered in many parts of Being and Time as concealing of being, veiling or hiding
of being. In fact, it points out the way of being understood, it means that Being remains hidden from man; because,
according to Heidegger, man, in his relationship with beings, because of existing in the field of praxis, always establishes a
relationship as if being does not exist without seeing being; because the relationship between being and beings is a
relationship in which existents/beings come into Being and meaning(s) emerge duting this coming. We can see this theme
as a prominent subject in many of Heidegger's works; regarding the subject, one can refer especially the following pages in
"Being and Time" (Heidegger, 1996:21,44,62,219,262,277,292,322,339,34, 406-407, 409-4110, 424-425).

3 The main purpose of Da-sein analysis is to reveal the constitutive a priori elements of human existence by analyzing them.
As a result of this analysis, the existence of human being is seen to consist of many elements such as Being-in-the-World,
Attunement, Care, Being-toward, Being-with, Being-together-with, To-be-Between.
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to reveal to Heidegger what the meaning of being is. Thus, through this specific analysis, Heidegger
interprets man as an ontological being, which cannot be understood solely in terms of knowing; but what
does it mean for man to be an ontological being? The fact that man is an ontological being means,
above all, that he establishes an ontological relationship with beings, that is, he is Da-sein. Da-sein, for
Heidegger, is being-in-the-world (Heidegger, 1996:11). Being-in-the-world is the result of the
fundamental ontological approach that characterizes man, which does not position it against the object
as an isolated and independent being; in other words, the fact that man has an ontological existence,
that is, being Da-sein, means that his relationship with things is in the context of an zuzerest. In this
context, 7o care or to consider means to live in a space surrounded by beings, and Heidegger thinks that
this is precisely what makes man a being-in-the-world. This is the most basic feature that distinguishes
man from other beings at the same time. Heidegger states that this 7nferest opened in the basis of human
existence is an essential element that emerges as a result of Da-sein analysis. The concept of interest
as such is not a term used because of the economical perspective; on the contrary, it is a fundamental
element that is the reason for Da-sein's existence to be visible (Heidegger, 1996:53). In fact, showing
interest or paying attention is basically a kind of care or worry; because all human actions gain meaning
in a disquiet that basically refers to his existence. This is exactly what Heidegget's fable uses to support
his claim:

“Once when ‘Care’ was crossing a river, she saw some clay; she thoughtfully took a piece and began to shape

it. While she was thinking about what she had made, Jupiter came by. ‘Care’ asked him to give it spirit, and

this he gladly granted. But when she wanted her name to be bestowed upon it, Jupiter forbade this and

demanded that it be given his name instead. While ‘care’ and Jupiter were arguing, earth (Tellus) arose, and

desired that her name be conferred upon the creature, since she had offered it part of her body. They asked

Saturn to be the judge and Saturn gave them the following decision, which seemed to be just: ‘Since you,

Jupiter, have given its spirit, you should receive that spirit at death; and since you, Earth, have given its body,

you shall receive its body. But since ‘Care’ first shaped this creature, she shall posses it as long as it lives and

because there is a dispute among you as to its name, let it be called ‘homo’, for it is made out of humus

(earth)” (Heidegger, 1996: 184).

According to Heidegger, as can be understood from such an ancient text, the origin of human
existence is znterest and concern. “The pre-ontological characterization of the essence of human Being
expressed in this fable thus has envisaged from the very Beginning the mode of Being which rules its
temporal sojourn in the World” (Heidegger, 1996: 185). Therefore, being-in-the-world is having the
character of being anxious (Heidegger, 1996: 185). A further analysis of anxiety in this context shows
us that human being is in an existential relationship with things, because dealing with something is
fundamentally to produce something for a certain purpose means to reveal something. In this sense,
human beings are in an informal know-how relationship with things rather than a theoretical
relationship (Inwood, 2004:306). This is a situation that is the main feature of human existence and is
precisely related to another important concept that Heidegger calls facticity.
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Facticity, as a concept that expresses the zhrownness of man to this world and to himself, refers to
a situation that man cannot change or has no chance to determine; therefore, the fact that man finds
himself here and stuck in himself establishes the possibility of his being in relation to his own past as
a temporal being as well. Man is a being that exists in his own past at the same time as he is in this
wortld, and this area, which precedes his existence, has a founding function in the process of
constructing human existence. The facticity as the past, as a given field, provides a priori conditions
for all kinds of relations that human beings will establish with things; in this sense, being-in-the-world
works as the basis of all human actions such as understanding and giving meaning. For this reason, the
world is never just a place to be a neutral living space; on the contrary, it is a field that is always filled
with certain contents and takes shape through the intersection and synthesis of certain contexts. In
this context, as Sheehan puts it:

“Human beings in their lived, factical intentionality are Being-in-the-world, i.e., always “outside” the

supposed immanence of consciousness and concernfully absorbed in worldly contexts of meaning: the use-

world of implements, the co-world of sociality, and, running through both of these, the self-world of concern

for their own interests. Evidence of human worldliness is the fact that we always find ourselves in moods,
that is, “tuned in” to a given worldly context (Sheehan, 1984:291).

So, being-in-the-world means that man, always in a constant movement due to his own interests,
subordinates existing things to himself and thus realizes his own nature and essence. Heidegger justifies
this basic attitude with the fact that human is an zncomplete, mortal being. Man is a being whose essence
does not encompass his existence, or as Sheehan puts it:

“Our inevitable lack-in-being is our finitude, which opens us up. It ‘throws’ or ‘pulls’ us into our ineluctable
becoming. It is our own intrinsic self-absence that draws us out into openness, into the movement of

becoming, and thereby into the Possibility of understanding both givenness-itself (world) and the givenness
of this or that entity (Sheehan, 2000: 7).

Heidegger tried to define the ontological relationship that human beings make the things
intelligible and that he brings them to his own clarity, with the concept of Deznotaton, which he thinks
reflects Da-sein's main character and therefore uses it by borrowing from ancient Greek. Heidegger
translates this adjective into his own language as #he uncanniest. So, what does it mean for man to be the
uncanniest? What does this have to do with being-in-the-world, and therefore with being and man?
According to Heidegger, human being is the most alien being among the existing ones; because it is
an opening; being gpen or being-in-the-world means that man is different from other creatures that live
in closed eco-systems; other living things are actually a7 home in their own living systems; however,
human being is a being that cannot adhere to a determined life system and experiences the earth in
which he finds himself as a frightening, distant and alien environment. In this context, even considering
the data of the sciences describing the state of primitive Da-sein, it is quite understandable why man
can be called an outsider on this earth; because man realizes the relationship he has established with
the things in this living space, which he finds strange to himself, in an unprecedented way, and gradually
turns this unfamiliar world into his familiar world. In fact, this is nothing but the stranger's making his
living space familiar in order to eliminate the foreignness or unfamiliarity, and this is exactly the
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expression of a process in which the man in the face of danger constructs his own nature by crossing
the borders; because man responds to the violence and meaninglessness called existence, which he did
not determine but is exposed to by finding himself, only by going beyond the limits he is in. In
Heidegget's words:

“We understand the un-canny as that which throws one out of the ‘canny’, that is, the homely, the

accustomed, the usual, the unendangered. The unhomely does not allow us to be at home. Therein lies the-

over-whelming. But human beings are the uncanniest, not only because they spend their lives essentially in

the midst of the un-canny understood in this sense, but also because they step out, move out of the limits

that at first and for the most part are accustomed and homely, because as those who do violence, they

overstep the limits of the homely, precisely in the direction of the uncanny in the sense of the overwhelming”
(Heidegger, 2000: 161).

As it can be understood from here, while interpreting human existence, the point Heidegger
refers is the fact that man is strange by nature, that is, without essence, makes it possible for him to
relate to Being. Man is a being who cannot be closed in a system because he belongs to a groundless
existence where there is no meaning, but on the contrary, he is an open being; this is another expression
of its being-in-the-world. So, by calling man Da-sein in his relation to the world, Heidegger also
confirms that man is a being who lives only 7z meaning. The wotld is then a kind of source of meaning
for man. It is a determining and determined area where man finds himself against his will, and as such,
it is a home; because man is a being who can feel itself comfortable only when he is familiar and used
to it. The world, as it is, is a comfort zone that gives comfort to man, protects him from the horror of
meaninglessness, and hides meaninglessness with a curtain. The integrity of the world in which the
human being lives, consisting of existing things, keeps him busy all the time and prevents him from
encountering meaninglessness. In this state, the world is also a place where the human being flees to
himself and get lost in it. The fact that the world offers a comfort zone, that one feels at home there,
means that one forgets his own existence in a way. Thus, the relation of existence and the world is, for
Heidegger, a field of movement that takes place in opposite directions in the context of human
existence. What does this mean? What is meant by moving in opposite directions here? It was stated
that human existence, in Heidegger's philosophy, is determined by being mortal; this also meant that
man was the strangest, the most unfamiliar and the most dangerous being, that is, man appeared on
the stage of history as the most exceptional being among other beings/living beings, precisely because
he was mortal and moreover, he knew that he was mortal. In regard to Heidegger, the awareness of
human mortality means that such a knowing reveals an essence that established him as a being who
tries to escape from this consciousness, and thus his own death. Thus, since man is mortal, he chooses
to live by forgetting it, even if he remembers it, that is, without believing much in his own death; the
man who is-toward-to his future, that is, to his death, escapes from the death towards which he is
going, in the opposite direction, plunges into the forgetfulness that arises among the beings in the
wortld, and forgets itself in this forgetfulness at home. Thus, what is forgotten is existence, with
existence it is nothingness or meaninglessness. In this context, the content of Heidegget's concept of
Da-sein as human existence makes clear an intertwined connection with the concept of nothingness.
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For Heidegger, the question of what nothingness is involves a kind of impossibility from the
very beginning of the question; for the question itself presupposes the form that "nothing" is this or
that; therefore, at this point, both the question and the answer to the question is absurd. However, the
question of nothingness is one of the primary questions and problems of the reason and therefore
awaits an answer; because the nothing is the negation of the totality of beings; its nonbeings pure and
simple (Heidegger, 1998:85). At this point, Heidegger thinks that questions such as these are inevitable:
Do the “not”, negatedness and thereby negation too represent the higher determination under which
the nothing falls as a particular kind of negated matter? Is the nothing given only because the “not”,
L.e., negation, is given? Or is the other way around? Are negation and the “not” given only because the
nothing is given? Despite all these questions, the truth Heidegger points to is this: ‘nothing is more
original than the “not” and negation’ (Heidegger, 1998: 806). but if nothingness refers to a more
fundamental situation than any negation, then Heidegger's basic question would be: Where shall we
seek the nothing?” Because in order to find something, first of all, it is necessary to know that it exists;
but nothingness is not something that exists like individual beings and cannot be found like them. In
this context, it can be argued that nothingness is conceived as the negation of this totality, which is
first thought of all that exists and then imagined; but for Heidegger there is a formal concept of the
imagined nothingness, otherwise there is no such thing as nothingness itself, because nothing is
nothing. The way the human mind works here, works in a similar way when it comes to the concept
of being:

“As surely as we can never comprehend absolutely the whole of beings in themselves we certainly do find

ourselves stationed in the midst of beings that are unveiled somehow as a whole. In the end an essential

distinction prevails between comprehending the whole of beings in themselves and finding oneself

(Sichbefinden) in the midst of beings as a whole. The former is impossible in principle. The later happens

all the time in our Dasein. It does seem as though we cling to this or that particular being, precisely in our

everyday preoccupations, as though we were completely lost in this or that region of beings. No matter how

fragmented our everyday existence may appear to be, however it always deals with beings in a unity of the

‘whole’, if only in a shadowy way. Even and precisely when we are not actually busy with things or ourselves,

this ‘as a whole’ comes over us-for example, in authentic boredom. Such boredom is still distant when it is

only this book or that play, that business or this idleness, that drags on and on. It irrupts when ‘one is bored’.

Profound boredom, drifting here and there in the abysses of our existence like a muffling fog, removes all

things and human beings and oneself along with them into a remarkable indefference. This boredom
manifests beings as a whole” (Heidegger, 1998: 87).

As shown by this quote from Heideggert's text “What is Metaphysics?”, the essential or authentic
experience of the meaning of human existence is revealed in a state of anxiety where one is exposed
to nothingness, precisely when the feeling of emptiness is experienced. However, this distress that
Heidegger points out is not an epiphenomenon that derives from a behavior related to human thought
or will, or a situation to be dealt with, or a kind of impulse. This is a very essential situation where the
human being is confronted with the whole of being and meanwhile the ground of meaningful contexts
called the world is pulled from under his feet. Therefore, it is not correct to interpret distress as a
psychological feeling. On the contrary, this existential distress itself is the condition of possibility of the
psychological structure of man, and as such it refers to the existence of man. In other words, Being of
beings is negated in this experience, everything is abstracted from the meanings we think they have, in
short, everything loses its meaning and it becomes possible to encounter nothing. Thus, the ground
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that human beings encounter with the whole of beings is experienced as the ground where nothingness
is revealed. According to Heidegger, in terms of this existential meaning, boredom or anxiety is not a
feeling of distress because of something concrete; the object of anxiety is indefinite, and its uncertainty
is directly related to the indescribableness of nothingness, and it is a kind of alienation, according to
Heidegger, felt in this essential experience: “In anxiety, we say, 'one feels uncanny'. What is 'it' that
makes 'one' feel uncanny? We cannot say what it is before which one feels uncanny. As a whole it is
so for one. All things and we ourselves sink into indifference” (Heidegger, 1998: 88). However, the
indifference mentioned here is not something in which man disappears or loses himself; on the
contrary, things come upon man through their withdrawal or their becoming meaningless. What is
happening here is that, in a sense, Bezng oppresses or crushes the human being, crushing the human
existence; thus, in the state of holding on to nothing in anxiety, man hangs on to this boredom, feeling
the nothingness and meaninglessness most deeply. In Heidegger's words:
“This unsettling experience of hanging is revealed in Da-sein, while anxiety leaves us speechless; because

Being, as a whole, has disappeared now and nothing has surrounded us all around us, so that the expression
“is” has fallen into silence in the face of nothing (Heidegger, 1998: 89).

So, in Heidegger, nothingness is an experience that reveals itself in anxiety and, unlike Being,
makes one silent, this is what Heidegger calls the nothing itself nihilates (Heidegger, 1998: 90). Whereas
being or the meaning of being is an area where language is located; therefore, there is not silence, but
the effectiveness of speech. Being and nothingness are intertwined in man; because Da-sein means
being held out into the nothing. By keeping itself in nothingness, Da-sein in any case exists beyond
what is as a whole. This is the process that establishes being or meaning what Heidegger calls
transcendence or existence (Heidegger, 1998: 91).

The Concept of Nothingness in Sartre and His Critique of Heidegger

The concept of nothingness and the problem of how this concept can be determined and defined
is a philosophical problem that is important for Sartre as well as for Heidegger. When it comes to
existentialism, one of the first philosophers to come to mind, without a doubt, Sartre is and his
thoughts on this subject are in parallel with Heidegger in general, but when Sartre's claims are taken
into account, it is seen that he differs from Heidegget's approach in fundamental points; therefore,
Sartre's main purpose, who was influenced by Husserl's phenomenological thought, like Heidegger, is
to examine the existence of phenomena, to deal with the concept of existence in a different way from
the tradition, to analyze some basic existential phenomena that emerge in the context of human reality,
and after that, to describe all of these in a specific way to phenomenology. To do this, Sartre
reconsiders ontology. In this context, it is significant that the subtitle of his main work "Being and
Nothingness" is “A Phenomenological Ontology”. With this second title, Sartre tried to show that he does
not consider the concept of being, which is the most ancient problem of philosophy, and the concept
of nothingness in relation to this concept, on/y as an ontological problem; because the existence of
consciousness should only be considered in the context of a difference that transcends it or, if it is to
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be expressed in another way, in the context of its relation to what is transcendent to itself, there is a
research in Sartre's philosophy to reveal this; therefore, it is possible to say that Sartre's main effort is
based on understanding the relationship between the conscious and the wnconscious.

The relationship between the conscious and the unconscious, for Sartre, is a relationship that
needs to be explained firstly in the context of the problem of existence and nothingness; because,
according to Sartre, there is an extremely important situation in this relationship that classical
phenomenology ignores or leaves unexplained, and this forms the basis of Sartre’s existential claims.
Husserl, while describing the structure of consciousness, always postulated consciousness as
consciousness of something. This was the most basic feature of consciousness, which Husser! called
intentionality. Having consciousness of something constantly meant that it was intentional; hence
intentionality meant that consciousness was not an empty construct, but towards something, always
being filled with something. Sartre also accepted this characteristic of consciousness and tried to look
at it closely in order to analyze it; therefore, questions such as what the structure of consciousness was,
its mode of operation, what primary and secondary characteristics it has gain importance in this

research.

The fact that consciousness is not an empty structure but always oriented towards something is
first examined in the context of perception activity. If what are called phenomena consist of
appearances that appear in consciousness, as classical phenomenology accepts, it is impossible to think
of them only within the limits of consciousness; because, according to Sartre, identifying the perceived
with the perception or limiting the phenomenon only with the consciousness gives the consciousness
an absolute structure and establishes the consciousness as a purely immanent field. This means that
what appears before consciousness as a table loses its tableness (being a table). In so far then as the
known cannot be reabsorbed into knowledge, we must discover for it a being (Sartre, 1984:18). At this
point, Sartre discusses the passivity of perception. Passivity refers to our exposure to change for which
we are neither the creator nor the foundation. Thus, the existence of man endures a mode of being for
which he has no source. To endure, however, one must exist; therefore, existence is always situated
beyond passivity (Sartre, 1984: 19). The claim that existence is always active in a relationship of
exposure is a very important and even critical claim, and Sartre interprets this relationship as an
ontological proof relationship. Ontological proof, which has been used as a classical method of proof
of God by many other philosophers in the history of philosophical thought, is used by Sartre but he
changed its content. What the ontological proof means for Sartre is that it is essentially a proof of the
intentionality of consciousness; because the examination of intentionality- the thesis that
consciousness is directly a revelation of a being other than consciousness-is an ontological proof
(Catalano, 1985: 39). Therefore, in Sartre, ontological proof is basically a proof that expresses the
encounter of two different areas of being, that is, consciousness and something other than
consciousness, and as such, it has been attributed to an existentialist way of thinking. The claim that Sartre
tries to justify through this argumentation is that: if phenomena cannot be limited to be only in
consciousness, this is proof that phenomena have a transcendent being. In this case, the question to
be asked is how, according to Sartre, takes place the relation of consciousness with the transcendent
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one or how did Sartre interpret the elements that make up the two sides of this relationship? The
central question of Sartre's Being and Nothingness is the most fundamental question of phenomenology.
It is possible to formulate this question as Gardner states: what is it for a thing to be given to and
grasped by a subject as having real, objective existence, as transcending the subject? (Gardner, 2009:
39). This question is undoubtedly one of the most fundamental problems in the history of philosophy,
especially in epistemology; however, classical epistemology has always handled the problem in the
context of a subject-object duality, so it has been inevitable that other questions and problems arise
from this perspective. So much so that Sartre discusses them extensively, pointing out that this duality
is seen not only as the subject-object duality, but also under different names such as interior-exterior
or potentiality-actuality dualities throughout the history of philosophy (Sartre, 1984: 9-17).

In this context, especially Husserl and Heidegger, as philosophers dealing with this fundamental
question, stand out as the names that Sartre attaches importance to; but especially Husserl's
phenomenological approach provided Sartre with the most important output/data in seeing the
problem and producing a kind of solution; for this reason, firstly it is possible to say that Husserl's
view of phenomena has a very decisive effect on Sartre's conclusions and basic claims in his analysis
of being. Although the definition of the phenomenon, which is the main element of Hussetl's
approach, emerged as a result of a critique of tradition, according to Sartre, Husserl himself cannot
avoid falling into the paradox of duality that tradition has fallen into; because, for Husserl,
consciousness has a transcendental status, first of all because it is a field in which phenomena emerge,
and the purpose of phenomenology is to grasp consciousness in its intentionality towards beings, while
the object is given independently of all its accidental properties. This is to say that consciousness has
a structure that can grasp the object in terms of its essence; however, there is a problem to be solved
here, and at the heart of this problem is the understanding of the essence as a completed, finished,
ahistorical kernel; because when the object is wanted to be understood, it is seen that the essence of
the object is never complete in the consciousness in relation to the object. Essence, on the contrary,
is experienced as a property of the object that can never be fully given in perception because of the
potential future possibilities of consciousness oriented towards it; therefore, a finite-infinite duality
emerges in the context of the concept of essence in the Husserlian understanding of phenomena. In
Gardner's words, this problem is the infinite in the finite as Sartre puts it (Gardner, 2009: 41). And this
is the most vulnerable and weakest point of Hussetl's phenomenology from Sartre's perspective. The
situation that causes the finite-infinite duality to emerge is that the phenomenon constantly points to
the existence of a remnant of being that transcends consciousness; in other words, what is called the
phenomenon or the objectivity of the thing remains something that transcends what consciousness
perceives, that is always lacking in full and complete presence; Sartre calls this being, and as such he
states that being has a trans-phenomenal or concept-exclusive feature (Sartre, 1984: 10-11-15-18-20-
23). Hence the object does not possess being, and its existence is not a participation in being, nor any
other kind of relation. It is (Gardner, 2009: 42).
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After Sartre's claim that being is a trans-phenomenon fact, his claims about consciousness in
relation to being are important, because the relation of consciousness to its transcendent one will also
provide an understanding of the nature of consciousness. If phenomena exist for consciousness and
somehow connect human existence to being, then what does it mean for these phenomena to exist in
consciousness? The existence of phenomena as evidence of a relationship with a being transcendent
to consciousness, then, shows that consciousness is not a self-enclosed, self-contained structure; for
to be conscious is precisely to be tend towards what is unconscious; for consciousness taken by itself
is contentless; in other words, consciousness is pure appearance, because it is total emptiness; since
the entire world is outside it (Barnes, 1992: 14). In this context, it is necessary to remember once again
the concept of intentionality, which is the most important concept of phenomenology. For Sartre's
thought, intentionality means that consciousness tends out of itself, and therefore does not exist in a
self-sufficient way; but why does consciousness turn outside of itself? For that is the nature of
consciousness; consciousness realizes itself primarily and always as consciousness of something, his
activity is actually a double activity; because to exist as consciousness of somzething is also to exist as self-
consciousness, and consciousness as such is also consciousness of existence, that is to say, of o be. Self-
consciousness is, in Sartre's terms, a pre-reflective self-consciousness; that is, its self-actualization
occurs spontaneously (Sartre, 1984:23). The incomplete existence of phenomena that become a given
in consciousness in relation to being as trans-phenomenon shows that not only being but also
consciousness exists as a trans-phenomenon fact; because if consciousness is something that always
exists as a consciousness of something, and in this context it is also self-consciousness, the meaning
of this self-consciousness is, according to Sartre, the being of existence as the being of consciousness
and in this sense, existence is, just like being, not an element that can be melted down in the activity
of knowing or comprehending; therefore, it is inevitable for Sartre that human existence, that is
consciousness, is also trans-phenomenal. In this case, it needs to be explained for the relationship of

these two transphenomenal fields from the viewpoint of Sartre.

According to Catalano, Sartre, who thinks of consciousness as a relation with something other
than consciousness by its nature, will devote his entire book -Bezng and Nothingness-to explaining this
relation and difference (Catalano, 1985: 34). The manifestation of consciousness and the fact that it
does not hide reality, allows it to be understood as a mere #ranslucency. Consciousness, in Sartre's
understanding, is not something of having any character or structure; the interpretation of
consciousness as a transiucency actually shows why consciousness is understood as “concrete nothingness”
throughout the book, especially from the first chapter titled The Problen: of Nothingness; because the fact
that consciousness is a concrete nothingness is basically related to the fact that it has no any nature;
that is, consciousness does not have a character with certain forms like the understanding in Kant; on
the contrary, the most important feature of consciousness is that it exists as pure activity and self-
determination (Catalano, 1985: 34). The claim that consciousness exists as a nothingness in pure
activity is an important claim for Sartre, showing that consciousness also constructs its own structure
or essence in its own existence. Consciousness, accordingly, is something indefinite, a groundless, self-
founded self-activity. Therefore, for Sartre, the most important issue that needs to be explained is the
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relationship between #be being of consciousness as this self-activity and #he being indicated by the
intentionality of this consciousness.

Sartre tries to explain these two fields of being by using two concepts we encounter in Hegel's
terminology: being-in-itself and being-for-itself. However, there are fundamental differences in the content
and use of these concepts, related to the goal of Sartre's philosophy. For Sartre, who thinks that being-
in-itself cannot have been created because every divine creation is an impossibility that eliminates the
difference between the creature and the creator, it is sufficient for the being to simply exist/to be in
the sense of being-in-itself. This is valid for the phenomenological approach of Sartre as well; for
phenomenology is precisely about identifying and describing facts; therefore, phenomenology is not
expected to explain in a manner similar to that of the sciences; so, the essential feature of being-in-
itself is that it is identical with itself, complete and therefore immobile. This means that it is neither
passivity nor activity. Both of these concepts belong to the human world and they are most
fundamentally related to human behavior. However, a conscious being acts for a purpose; therefore,
being-in-itself cannot be the cause of itself in the way consciousness is. The self-consistency of being-
in-itself is beyond the active as it is beyond the passive. It is likewise beyond affirmation as well as
negation. According to Sartre, being, as being-in-itself, cannot refer to itself like self-consciousness;
for being is being-in-itself. Being is an entity that cannot go beyond itself in this state and therefore is
full of itself. To be full of itself is also to say that this being is what it is; in other words, Sartre
summarizes being-in-itself as follows: what is what it is. Being what it is is a contingent principle of being-
in-itself, and being-in-itself as such is that which is the opposite of an outside and has no such content
as any judgment, law, self-consciousness. Being-in-itself has no secret; it is solid. It stands there in
isolation, not relating to anything that is not itself. It is the one who stands with its intense positivity
beyond all forms of becoming. Beyond and outside of everything, identically with itself, it is closed to
all possibilities (Sartre; 1984: 27,28,29,30). In this context, when it comes to being-in-itself, it is possible
to express everything about it in these three summary claims: Being-in-itself (1)'is (est), (2) s in itself
and (3) "is what it is'.

The field of being, which is positioned as the opposite of this field of being-in-itself, which is the
field of an uninterrupted absolute, is the field of being-for-itself. The metaphysical character of being-
for-itself is the inverse of that of being-in-itself; as Sartre will express, being-for-itself is defined as
"being what it is not and not being what it is', being which must be what it is. The fact that consciousness is
being-for-itself primarily indicates that it is not full but empty and without content; the fact that
consciousness is free of all content shows us that it also has an existence that is directed outside of
itself, so that it must in any case be intentional. In this context, for Sartre, consciousness is the
structure of being in which nothingness emerges; because every activity it performs is the cause of the
emergence of denzals or negations, albeit in different ways; because any form of judgment is made through
language opens up the possibility of affirmation or negation in some way under the question form.
This is not to say that negation only emerges in a linguistic form, abstractly, so that such a possibility
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can be mentioned because of language; because for Sartre, nothingness is a situation that includes the
linguistic and the factual situation, which Sartre calls human reality, takes shape precisely in the
relationship of the conscious with the outside of conscious, and in this relationship, consciousness is
the one that provides movement; because consciousness is ezpty, open, incomplete, and therefore it
primarily negates itself and only through this primal negation it is directed towards what is outside
itself. In the intentionality of consciousness, which is basically a negation, other kinds of negations are
experienced in terms of encountering the oxzside things; in other words, the existence of consciousness
as a negative structure causes nothingness to appear in concrete being as well. As Barnes points out:

“It is easier to approach the problem of what consciousness is through questions of what consciousness

does or what happens in consciousness. At this point, it is possible to identify the following differences

regarding consciousness: awareness, intentionality, revelation, reflection, nihilation. Being aware of an object

means separating it from its ground as something, as one is aware of a tree rather than an undifferentiated,

blurred landscape. Itis also to be aware that the object is not the same as the awareness; viz, to be conscious

of the tree is to reveal the tree as not the same as the boulder beside it, or the earth in which it is rooted, or

the sky above it, and to reveal that the tree is there, not with or a part of the perceiving consciousness

(Barnes, 1992:18).

Therefore, according to Sartre, who states that we cannot think of nothingness as an abstract
concept:

“Nothingness can be conceived neither outside of being, nor as a complementary, abstract notion, nor as

an infinite milieu where being is suspended. Nothingness must be given at the heart of Being, in order for

us to be able to apprehend that particular type of realities which we have called négatités. But this-intra-

mundane Nothingness can not be produced by Being-in-itself; the notion of Being as full positivity does not
contain Nothingness as one of its structures” (Sartre, 1984:50).

However, having stated that existence does not exclude nothingness, Sartre also points out that
there can be no relation between being-in-itself and nothing, he thinks that this seemingly paradoxical
situation should be resolved; because on the one hand there is a concept of nothingness that stands
outside of being, but on the other hand is contained by it; hence, considering that nothingness hasn’t
got the power to emerge on its own, then Sartre's basic question is expressed in the form of where
nothingness comes from?

Sartre thinks that this question brings us to the human being as he bearer of consciousness and
its intentionality. The activity of asking or questioning causes negations to be opened in concrete being,
ot, as Sartre puts it, a place for nothingness is opened in being in the human intentionality; Nozhingness,
in the being that is full of itself, appears as if it were a crack; therefore, man, with his consciousness, is
in an important position in the revelation and experience of nothingness; he is even in the center;
therefore, nothingness does not have an earlier position before being; Being is always #here, and
nothingness comes into being through the being of man. Nothingness is not, Nothingness is made to
be. Nothingness does nihilates itself; Nothingness is nihilated” (Sartre, 1984: 57). Therefore,
nothingness can be thought of as an expression or phenomenon of human reality. Man does not have
an identity like an apple to be an apple. Concrete nothingness means that the being of consciousness
is somewhere other than itself, that is, outside itself. Since asking questions requires a distance, it is
seen that consciousness is not identical with itself in questioning; this is concrete nothingness in human
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consciousness; therefore, the being that mediates the coming of nothingness into the world must be
its own nothingness. The ability of man to turn towards anything and question everything is a rule that
applies to his own existence as well; therefore, every question posed in the intentionality of
consciousness, including the human being's own existence, refers to an existence or positioning that is
directed towards the world.

Questions are, in fact, expectations in this context, and expectations are ultimately about an
opening or non-opening in the being; hence, the world is the emergence of the concrete nothingness
in man in simple, pure, rough, raw beings. The daily flow of life that constitutes human reality is the
space where nothingness emerges in different forms; thus, there is a revelation in nothingness that can
be called pre-reflective or pre-ontological. A meeting without a friend, the death of a loved one, a
negative answer to a question, the emotional tension of the gambler who promised himself he would
never play and the psychological situation of him against the gambling table or a person's self-deception
about a critical event, or the withdrawal of all meaningful layers of the world to its depths etc.; the
subject invokes nothingness through such negativities that open before him in the form of possibility
as the experience of solid being. So, there is a “natural” realization of the consciousness that overflows
itself in the context of its intentionality; however, the “naturality” here is by no means a cause-effect
connection; on the contrary, for Sartre, questioning as the outward intentionality of consciousness
indicates that the relationship between consciousness and the object of intention is contingent. There is
a relationship that excludes all kinds of universal determinism, and the character of this relationship is
that it is a synthetic unity that expresses the state of being in the world (Sartre; 1984: 58-65).

Sartre, in the context of the concept of nothingness, which he describes as the self-activity of
consciousness, criticizes Heidegger, in terms of some basic points. In Heidegger, the relationship of
man with being is a relationship in which meaning is opened, and philosophy is an activity whose
primary task is to understand and analyze this relationship; in this context, Sartre's main criticism of
Heidegger is that this relationship is one that produces meaning; because Heidegger interprets the
relationship between being and human being as a relationship that Being needs human being, and the
concept of Da-sein is the basis of this need. According to this:

“Heidegger’s conception of the relation of Dasein to Being implies that Being in some sense needs human
being, and in asserting the primacy of the indissoluble, unanalysable, fused whole of ‘Dasein’s being-in-the-
world, Heidegger guarentees a limit to Dasein’s alienation-whatever the errors and lapses of Dasein, Being
always belongs properly to Dasein, as Dasein does to Being, and the possibility remains in principle, however
remote it may be in practice, that Dasein can make itself at home in Being. This is metaphysical optimism
of a sort, and it is ruled out by Sartre: The world qua its being is unconditionally indifferent to human
concerns” (Gardner, 2009: 56).

According to Sartre, Heidegger's concept of nothingness still remains abstract even though it seems to
represent a progress over Hegel's abstract notion of nothingness (Sartre, 1984:50). It is an important
point for Sartre that Heidegger brought nothingness to the field of experience, especially through the
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concept of Da-sein; however, the structure of nothingness remained hidden in Heidegger's philosophy.
Sartre thinks that the concept of nothingness plays a key role in capturing the world as the world in
Heidegger, but despite this key role, the importance of nothingness is reduced under the title of some
positive concepts or nothingness is neutralized in positive terms. According to Sartre, in the Heidegger
terminology where Da-sein is at the center, it can be seen an approach that conceals implicit negations
that is hidden by claiming that Da-sein is outside of itself, in-the-world, as a being from beyond or as
its own anxiety and own possibilities; thus, it is, in fact, claimed that Da-sein is not in itself, not at a
direct distance from itself, and transcends the world to the extent that it manifests itself as not-in-itself
and not-the-world (Sartre, 1984:52).

Therefore, Sartre's main criticism is that nothingness is not shown as the cause of human
transcendence; here, from the point of view of Sartre, Heidegger's fundamental mistake is that he failed
to see that there is nothingness at the root of transcendence. One of the typical manifestations of this
is Heidegget's interpretation of nothingness as an almost extraterrestrial or transmundane experience
from which the meaning of the world is withdrawn. Accordingly, in order for man to realize
nothingness, he must live this experience every time, that is, to be exposed to nothingness, the
nothingness of nothing. Will it then be said that, according to Sartre, “Is the world suspended in the non-
being just as the real is in the heart of the possible? In this case, every negation must therefore have its origin
in a particular going beyond, which is the going beyond being towards the other; however, Sartre's
criticism at this point is that, as Gardner also states, beyond being-in-itself, its meaning cannot be
reached (Gardner, 2009:506). So, for Sartre, Heidegger leaves unanswered the question of what Da-sein
must be like to be able 'to transcend', that is, go beyond and establish relations of distance (Catalano,
1985: 62). Because, even the existence of distance, according to Sartre, consists of the negation of the
plenitude and existence between two points. Sartre, in this context, argues that the meaningful whole,
as a gestalt structure, consists of relatednesses that are revealed through certain negative elements;
therefore, this constructive and constitutive functioning of nothingness is not taken into account in
the concept of nothingness in the context of Heidegget's view of being. Yet, this emerging nothingness
itself reveals every moment is a process encountered in many intermediaries within the world, and
presenting these negations as an extra-terrestrial field of experience, as in the kind of experience
Heidegger tries to explain as the experience of nothingness, means nothingness is to understand
abstractly; in short, according to Sartre, Heidegget's concept of nothingness, for all these reasons,
remained abstract and does not appear to belong to the world as such. However, in Sartre's words:

“Nothingness can be nihilated only on the foundation of being; if nothingness can be given, it is neither
before nor after being, nor in a general way outside of being. Nothingness lies coiled in the heart of being-
like a worm” (Sartre, 1984:50).

This is exactly a situation related to the relationship of two fields of being, and for Sartre, what
a phenomenological ontology should do is to analyze and reveal whatness of this relationship.

116



Existentialist Concept of Nothingness in Philosophy: A Review or An Analysis of Sartre’s Critique of

Heidegger

Conclusion

When Sartre and Heidegger's concepts of nothingness are examined, it is seen that the main
difference, in the context of Sartre, is in the emphasis on consciousness. Especially in Sartre's text Bezng
and Nothingness, at the center, there is the existence of human being, in terms of his existence; so,
consciousness is also in the foreground in terms of its three characteristics. First, consciousness is
necessarily consciousness of something, it is in the position of putting a transcendent object and as
such a positional consciousness of the world (Sartre, 1984: 13-14). Secondly, consciousness is
necessarily consciousness of itself, and finally consciousness is autonomous and an absolute, but a
non-substantial which does not provide its own foundation (Sartre, 1984: 17, 18). However, in
Heidegger, consciousness is a concept that is criticized because it, in the sense of tradition, refers to
the subject and the knowing activity of subject. However, the consciousness that Sartre emphasizes is
a concept that is considered and analyzed primarily in terms of its ontological structure, not in terms of its
epistemological features; therefore, it is possible to say that an ontological approach is predominant in
both thinkers as well; but the main difference is that, in Sartre, the consciousness has got a constitutive
role; but in Heidegger, Da-sein has got such a role. In this context, it can be argued that one of the
most significant differences between Heidegger and Sartre, who can be positioned along a parallel line
of thought, is that Sartre, unlike Heidegger, emphasizes the subject and the subject's existence; hence,
it is possible to say that Descartes' emphasis on the subject has a particular influence on Sartre’s
thought; but it should be stated that this influence is not about understanding the subject in an
epistemological context; rather, it is about the subject's being in a structure that experiences his own

being in existence.

The concept of Da-sein is considered in connection with the question of the meaning of Being,
which is the essential question of philosophy in Heidegger; the meaning of Being, on the other hand,
develops in the context of the question of the ontological distinction, which Heidegger points to as the
difference between Being and being; for Heidegger, the only being that can make the ontic-ontological
distinction is man himself; but to see man as such, requires a phenomenological definition of him, in
the context of this distinction. Man is thus characterized as a unique and very special being, called Da-
sein, who can attain Being (Coe, 1985:96). However, for Sartre, it is not meaningful to ask such a
question; because #he relationship that consciousness establishes with the transcendent, that is, with the
other than consciousness, invalidates the assumption that existence or Being is meaningful; because
the problem that Sartre expresses as the being of the phenomenon is a problem that the being of the
phenomenon cannot be reduced to the phenomenon of being; therefore, the trans-phenomenal feature
of the being excludes all kinds of relations and a deep anxiety is revealed and experienced precisely in
this non-conceptual being of the being; thus while, for Heidegger, the question of the meaning of Being
is put forward as a fundamental problem of philosophy; for Sartre, the question of the meaninglessness
of Being is put forward as a fundamental problem of philosophy. While the problem of nothingness is
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experienced, in Sartre, as an encounter with the meaninglessness of being in its solid being, for
Heidegger, on the contrary, nothingness occurs as an experience that reveals the meaning of being.

In the context of all that has been said, it can be claimed that Sartre's reading and criticism of
Heidegger is based on “a kind of misunderstanding’ that can be detected, in a way, in almost all
philosophers and philosophy. Hence, Sartre's criticism that nothingness remains abstract in Heidegger
is an interpretation that should be subject to criticism; because Heidegger's analysis of Da-sein shows
that mortality is what constitutes the essence of Da-sein, and mortality or being-towards-death is the
main element that establishes the transcendence of existence/being as a fundamental negativity and it
is in life every time and human being is a being who escapes from this negativity that establishes his
own existence and tries to forget it; therefore the construction of the world as a set of meaningful ties
emerges from precisely this mortality/essential Nothingness; so, Sartre's criticism seems to be an
incomplete or "faulty" criticism. For nothingness to be active one does not necessarily need the
experience of vanishing meaning; everyday life is nothing but the effect of nothingness itself.
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Kabzas1 Cerceveli Urartu Kiliglar: ve Yapim Teknikleri'
Hilts Framed Urartian Swords and Making Techniques

Hanifi BIBER*

0Oz

Urartular MO 1. binde, Dogu Anadolw’da var olmus, Orta Demir Cag’in énemli uygarliklarindan biridir. Baskent
Tuspa’nin yonetiminde yaklasik iki yiiz elli yil hikim strmuis olan Urartu Kralligi incelendiginde en 6nemli
basarilarinin mimari alanda oldugu gérilmektedir. Bagkentleri Tuspa bagsta olmak tizere insa etmis olduklart kaleler,
saraylar, tapinaklar, baraj, golet ve kanal gibi sulama sistemleri vb. yapilar bu alanda ulasmis olduklari gelismislik
seviyesini gosteren yapilaridir. Ote yandan Urartular madencilik, sanat, canak-cémlek iiretimi vb. alanlarda da
kendine 6zgii niteliklere sahip bir uygarlik olmayt bagarabilmistir. Ozellikle madencilikte bityiik bir ilerleme
kaydetmis, dévme ve dokim tekniklerini kullanarak déneminin en istin madeni sanat driinlerini Gretebilmeyi
basarabilmislerdir. Daglik ve engebeli bir cografi yapiya sahip bir bolgede yasayabilmek ve basta giineydeki ebedi ve
ezeli dismanlart olan Assur Kralligi olmak tzere cevresinde yer alan dugman devlet ve/veya beyliklere karst bu
topraklart koruyabilmek Urartu kralligt icin hi¢ kolay olmamistir. Bunu basarabilmek icin gliclii bir orduya ihtiyag
duymus olan Urartular, 6zellikle bu orduyu donatabilmek icin gerekli silahlari, madencilikteki tGstin basarilari
sayesinde tretebilmis ve diger etkenlerin yani sira bu sayede Assur gibi, dénemin en 6nemli glglerinden biriyle
miicadele edebilmistir. Cagdasi kltirlerin silahlarindan ilk bakista ayirt edilebilen ve “Urartu tipi” denilebilecek; yari
kiiresel veya konik tepelik, kavrama cikintili sap ve kelepeeli balcaktan olusan kendine 6zgii kabza yapilart itibariyle
dikkati ¢ceken Urartu kiliclart arasinda ‘Kabzasi Cerceveli Kiliglar’ en geliskin kiliclar olmasa da 6zellikle komplike
bir kabza yapisina sahip olmalari bakimindan dikkati ¢ekmektedir. Tun¢ ve demir birlikte kullanidarak tretilen
cerceveli kabza yapisina sahip Urartu kiliclarinin bimetalik kabzalarint tiretebilmek icin tistiin metaliirji ve madencilik
bilgi ve becerisi gerekmektedir. Bu makalede, 6zellikle madenci bir topluluk olarak kabul edilen Urartularin Gretmis

! Bu makale, tarafimdan Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Arkeoloji anabilim Dalinda, 2005
yilinda hazitlanmis olan “Urartu Silahlari: Kilig, Hanger ve Bigaklar” baglikli doktora tezinden tretilmistir. Bkz. Biber
2005.
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Kabzast Cergeveli Urartu Kiliglart ve Yapim Teknikleri

olduklari, oldukea saglam yapili ve ayni zamanda da estetik agidan giizel bir gériintime sahip Urartu kiliglarinin bir
tipi olan ¢erceveli kabzalara sahip olanlar tipolojik acidan tanitilarak yapim teknikleri degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Urartular, Madencilik, Silah, Ky, Kabza.

Abstract

The Urartians were one of the important civilizations of the Middle Iron Age, which dominated Eastern Anatolia
in the 1st millennium BC. When the Urartian Kingdom, which ruled for two hundred and fifty years under the rule
of the capital Tuspa, is examined, it is seen that the most important achievements are in the field of architecture.
castles, palaces, temples, irrigation systems such as dams, ponds and canals, etc. The structutes that show the level
of development they have reached in this field. On the other hand, the Urartians were engaged in mining, art,
pottery production, etc. It has succeeded in becoming a civilization with its own characteristics in various fields.
Especially, they made great progress in mining, and by using forging and casting techniques, they were able to
produce the most superior metal art products of their period. It has not been easy for the Urartian kingdom to be
able to live in a region with a mountainous and rugged geographical structure and to be able to protect these lands
against the enemy states and/or principalities around it, especially the Assyrian Kingdom, which is their eternal
enemy in the south. The Urartians, who needed a strong army to achieve this, were able to produce the necessary
weapons, especially to equip this army, thanks to their superior success in mining, and thus, among other factors,
were able to fight one of the most important powers of the period, such as Assyria. It can be distinguished from
the weapons of contemporary cultures at first glance and can be called “Urartian type”; Among the Urartian swords,
which draw attention with their distinctive hilt structures consisting of hemispherical or conical crest, grip-
protruding handle and cuffed balk, the 'hilt-framed swords' are notable for having a particularly complicated hilt
structure, although they are not the most advanced swords. Superior metallurgical and mining knowledge and skills
are required to produce bimetallic hilts of Urartian swords with a rimmed hilt structure produced by using bronze
and iron together. In this article, the type of Urartian swords, which is a type of Urartian swords with a very strong
structure and aesthetically beautiful appearance, produced by the Urartians, who are considered as a mining

community, is introduced and its construction techniques ate evaluated.

Keywords: Urartians, Mining, Weapon, Sword, Hilt.
Giris

Urartu Kralligt MO 1. binde, Orta Demir Cag’da (yak. MO 850-600) Dogu Anadolu merkezli

kurulmus ve yaklastk 250 yil gibi bir stire tarih sahnesinde var olmus 6nemli bir devlettir. Baskenti

Tuspa (Van Kalesi) olan Urartu Kralligi Dogu Anadolu Bolgesi’nin tamamini kapsayacak bicimde,

doguda Kuzeybati Iran’da Urmiye Golii ve cevresi, kuzeyde Ermenistan ve Giiney Giircistan Bolgesi,
Batida Firat Irmagi (Elazig-Malatya Bolgesi) ve guneyde Siirt-Mardin hattinda Kasiyari (Tur Abdin)

bolgesini kapsayan (Cilingiroglu, 1997, 4; Salvini, 20006, 25) cografyaya yayimustir.

Kapsadigt alan itibariyle daglk ve engebeli bir cografi yapiya sahip s6z konusu bolgede

yasayabilmek ve basta glineydeki ebedi ve ezeli dismanlari olan Assur Kralligi olmak tizere ¢evresinde

yer alan disman devlet ve/veya beyliklere karst bu topraklart koruyabilmek Urartu Kralligi icin hi¢
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kolay olmamistir. Bunu basarabilmenin yolunun basta ekonomik gii¢ olmak tzere her alanda yeterli
olmaktan gectigi stiphesizdir.

Urartu Kralligi incelendiginde en 6nemli basarilarinin mimari alanda oldugu gorilmektedir.
Baskent Tuspa basta olmak tizere insa etmis olduklart kaleler, saraylar, tapinaklar, baraj, gélet ve kanal
gibi sulama sistemleri vb. yapilar bu alanda ulasmis olduklart gelismislik seviyesini gosteren yapilaridir.
Ote yandan Urartular madencilik, sanat, canak-¢cémlek iiretimi vb. alanlarda da kendine 6zgii niteliklere
sahip bir uygarlik olmayr basarabilmistir. Bunu saglamanin yolu siphesiz askeri bakimindan gtcla
silahlarla donanimli bir ordunun varligiyla mumkindir. Urartu Kraligt da Dogu Anadolu
cografyasinda, caginin en glgli devletlerinden biri olan Assur gibi bir dismanla bas edebilmeyi
kuskusuz madencilik agisindan Gstin nitelikli silahlar kullanan askerlerinden olusan ordusuyla
basarmustir. Urartu’da ordunun Ispuini ve Minua dénemlerinde gerceklestirilen reformlarla diizenli hale
getirildigi disuntlmektedir. Bagkentte her zaman kralin yaninda duran bir ordu yaninda eyaletlerde de
ordular bulunmaktaydi. Urartu ordusu arabalilar, stivariler ve piyadeler olmak tizere ti¢ biytik sinifa
ayriliyordu. Askerler baslarina sivri uglu, kulakliklt migfer, gévdelerine ise zirh giyerlerdi. Bir ellerinde
hafif kalkan diger ellerindeyse mizrak ya da yay tasirlardi. Kinlari igerisindeki kilig¢ ve hangerleri ise her
zaman bellerine takili olurdu.

Yapilan inceleme ve arastirmalardan Urartularin yasadiklar ¢agin madencilik ve metal Gretimi ile
maden teknolojisinde tartismasiz bir Gstinliige sahip olduklart anlasilmaktadir. Urartular bu Gstunligi
ise en basarili sekilde silah iiretiminde sergilemislerdir. Ozellikle demirin daha cok takilarda kullanildig
Erken Demir Cag’ndan sonra, celiklestirilerek Gstun kesici 6zelligi kazandiginin kesfedilmesiyle birlikte
muzrak, ok, kalkan ve benzeri silahlarin yani sira tung kabzalarla desteklenmis kili¢, hanger ve bigak gibi
saldir1 silahlart da demirden tretilmeye baslanmustir.

Urartu Kiliglar

Urartu Krallart Ispuini ve oglu Minua tarafindan yapilan cesitli diizenlemeler ile sistemli hale
getirildigi diistintilen devlet yonetiminde dinde ve sanattaki reformlarin yani sira, Urartu ordusunda da
onemli dizenlemeler yapilmis, bu esnada da Urartu silahlart gelistirilmeye ¢alisilmistir. Bu gelisim ile
“Urartu tipi” olarak tanimlanan; namlu sap1 tizerine aplike edilen kendine 6zgt tung kabzalart ile cagdas
kiltirlerin kiliglarindan timuyle farkls bir tip tGretilmistir. Bu kabzalar yari kiiresel bir baslik (tepelik),
ele oturacak sekilde dizenlenmis kabza sapt ve eli karst darbelerden korumaya yarayan balcaktan
olusmaktadir. (Biber 2018: 64).

Urartu kiliglart tungtan tretilen ‘4abza’ ve demirden yapilan ‘wamin’dan meydana gelmektedir.
Uzunluklart yaklasitk 40 cm ile 70 cm arasinda degismektedir. Kabzalar ¢ogu zaman demir namlu
sapinin uzerine aplike edilmis, tungtan tretilmis cerceve, balgak vb. gesitli elemanlarla giiclendirilerek
dekore edilmislerdir. Namlular ise kiliglarin kesici ve delici kismint olusturan bolimii olup daima
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demirden tretilmis, iki agizli, omurgalt (zthl) ve uca dogru sivrilen diiz bir forma sahiptir (Cizim 1,
Resim 1).

TEPELIK
KABZA

SAP

© o BALCAK

Fotograf 1: Bir Urartu Kilict Cizim 1: Urartu Kilicinin Cizimi

Urartu kiliglarinin en 6nemli 6zelliklerinden biri madenciligin gelisimine gére farkhilasan kabza
yapilarinin ¢ok cesitli olmasidir. Ust kismina tepelik alt boliimiine kelepgelerden olusan balgak
boliminin eklenmesiyle olusan kabza, farkli bigimlerde olabilmektedir. Tepelik genellikle sapin
devamt olan bir ¢ikintt ve bunun ucuna gegirilmis yart kiiresel veya konik bir basliktan olusmaktadir.

Baslik cogunlukla tungtan bazen de demirden olabilmektedir. Tepeligin kiiresel, yart kiiresel, konik vb.
tipleri bulunmaktadir.

Urartu kiliglarinin kabza bolimlerinin tizeri ahsap, fildisi, kemik vb. kakma elemanlar ile
gliclendirilmis ve daha kullanigh hale getirilmistir. Bu kakma elemanlari, kabza kenarlarinin dévme
teknigiyle yiikseltilmesi veya yasst levhalarin eklenmesiyle olusturulan cergeveli yuvalarin igine veya
tzerine aplike edilmistir. Kabza sapinin orta kisminda, disa bakan kenarlarda genellikle, iki yana dogru
sivti birer ¢ikintt bulunmaktadir. ‘Kavrama cikintisi’ denilen bu bolum kilict daha iyi tutabilmek ve elden
¢tkmasint engelleme islevi tasimaktadir.
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Kiliglarin kesici ve delici bélumunt olusturan namlu ile kabzanin birlestigi bolimde yer alan
balgak kismi tizerinde kabzayr olusturan pargalari bir klips gibi namlu sapiyla sikistirarak tutturmaya
yarayan kelepgeler ve kakma eleman: bulunur. Kabzay1 olusturan parcalardan birisi makalemizin de
konusunu olusturan cergevelerdir. Kabzayt olusturan parcalardan bir digeri ise kakma ve kaplama
elemanlaridir. Bu kaplama parcalart percinler ve kelepceler yardimiyla kabza tzerine sabitlenmektedir
(Cizim 2).

iyl ——

TEPELIK

A TR M1 —

haplama

IALLAK

Cizim 2: Kabza Yapisinin Detay Cizimi

Urartu kiliclarinda diiz ve egri namlu olmak tizere iki farklt sekilde namlu kullanilmistir. Timiiyle
demirden ve dovme tekniginde uretilen (Yalgin, 2000; a.y. 2003) namlularin uzunluklar: ve genislikleri
farklt olabilmektedir. En uzun 6rnekleri 70 cm. olabilen namlularin bir sap ve bir de gévde kismi
bulunmaktadir. Urartu kilic namlulart genellikle cift agizlidir. Ancak pala olarak adlandirilan bazi
ornekler tek agizli namlulara sahiptir (Yildirim, 1989: 280-281)

Yukarida tanimlanmaya calistlan Urartu kiliglarinin tipolojisi, farkli tipleri bulunan kabza
duzenlemeleri esas alinarak yapilmaktadir. Tarafimizdan yapilan tipolojiye gére Urartu kiliglari: 1-
Kabzast Flanslt Kiliclar (Namlu yapilarina gore ¢ift agizli ve tek agizli olmak tizere iki ayri tip olarak da
degerlendirilebilir,) 2- Kabzast Cerceveli Kiliglar, 3- Makara kabzali Kiliclar ve 4- Kabzasi Dékiim
Kaplamali Kiliglar olmak tizere 4 ayr1 gruba ayrilmaktadir (Biber, 2005: 164 - 165).

Kabzas1 Cergeveli Kiliglar

Klasik Urartu kili¢ tipinin en erken 6rnekleri kabzast flansh 6rneklerdir. Bu tip kabzalarda,
kabzay1 daha kullanight hale getirmek ve ayni zamanda da estetik agidan giizel gérinmesini saglamak
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amaciyla kili¢ sapinin kenarlari kendi tizerine katlanarak bir yuva (flans) olusturulmakta ve bu yuvanin
icine ahsap, kemik, fildisi vb. elemanlar yerlestirilmektedir. Tun¢ Cagi ve Erken Demir Cagr’ndan
bilinen bir 6zellik olan kakma yuvali (flangl) kabza yapist Urartularla baglayan bir uygulama olarak,
tepelik, kavrama ctkintist ve balgak gibi unsurlar eklenerek daha 6zgiin bir hale getirilmistir. Boylelikle
klasik Urartu kilict ortaya ¢ikmustir (Biber, 2005: 25-45, Katalog. No: 1-21). Daima demirden tretilen
Urartu kili¢ namlular1 ise sapiyla birlikte tek parca halinde dovme tekniginde yapilmistir. Namlu omuz
kisminda genis, u¢ kisma dogru daralan bir yapiya sahiptir. Inceltilmis iki agizli ve sivri ucludur. Bu tip
kiliglarda genislik 3.0 cm. ile 4.0 cm. arasinda degismektedir. Namlunun her iki yiiziinde de bazilarinda
tek bazilarinda ise iki omurga yer alabilmektedir.

Urartu Kralligr'nin erken dénemlerine tarihlendirilen (Yidirim, 1989: 281; Biber, 2005: 175)
kakma yuvalt (flansly) Urartu kiliclarindan sonra kabza kenarlarina eklenen ¢ogunlukla tung, bazen de
gumis serit ¢erceveler ile balcak kisminda bulunan dékim tekniginde tretilmis tung kelepgeler ile
Uratu kiliglart ¢ift metalli (bimetalik) olmasi saglanmis ve ilkinden farkli bir kabza tipi ortaya ¢itkmustr.
Bimetalik silah yapimi Anadolu’da ve gevre kilttrlerde Erken Demir Cag 6ncesinde bulunmakta ise de
Hasanlu IV’ten bir 6rnek disinda (Muscarella, 1989: 27, Res: 5a.; a.y., 1988: 54. No. 64.) bu tirde
karmasik ve birden ¢ok malzemeyle olusturulan bir kabza sistemi, 6nctli bulunmayan ve ilk olarak
Urartu kalturtyle karsimiza ¢tkan bir gelisimdir. S6z konusu eklentilerle kabza kismina yerlestirilmekte
olan ahgap, kemik ve fildisi gibi kaplama elemanlarinin kabzaya aplike edilebilmesi i¢in olusturulan
cerceve nedeniyle bu tipte kabzali kiliclar tarafimizdan ‘Kabzas: Cerceveli Urartu  Kilwer’ olarak
adlandirdmistir

Cergeveli kabza yapisi, Urartu silah ustalarinin iyice kalifiye olmasi sonucunda ulastlan bir asama
olarak degerlendirilebilir. Uretilen silahlarin daha saglam olmast ve estetik agidan daha giizel
gorinmesini saglamak icin degisik uygulamalar denemeye baslayan Urartu ustalart komplike kabza
sistemlerine sahip yeni ve daha gelismis kiliclar Gretmislerdir. Kabzas: Cerceveli Kilyglar’ da bu gelisimin
onemli bir asamasint olusturmaktadir. S6z konusu bu kabza tipinde ¢erceveler kabzanin kenarlar
tzerine aplike edilerek (bu makalede Tip A) veya dékim halinde tretilmis zarf seklindeki ¢ercevelerin
namlu sap1 tizerine giydirilmesi (bu makalede Tip B) seklinde olusturulmustur. Kabzalar, ¢ercevelerinin
ici ve uizerine oturtulan genellikle ahsap, zaman zaman da fildisi veya kemik kaplama elemanlari ile hem
daha saglam ve kullanisl hale getirilmis, hem de gorsel agidan da daha giizel goriiniim kazanmalar
saglanmustir. Asagida bu tiir kabzalara sahip kili¢ 6rneklerinden bir kagt tanitilmustir.

Kabzas1 A Tipi Cercgeveli Kiliclar

1. Kilig: Van Mizesi’'nde yer alan kilic Van il merkezinde bulunan Kalecik Nekropolii
kazilarinda ortaya ¢tkarilmistir (Kazt Env. No: Ka.10.4/04.25). Uzun namlulu Urartu kiliglarindan biri
olup 70 cm. uzunluk ve 3,5 cm. namlu genisligine sahiptir. Yipranmis ve kismen tahrip olmus
durumadir (Biber, 2005: 47, Katalog No: 23; Biber, 2006: 81).
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Tek parga halinde demirden doékiilmus namlu ve 1.0 cm. kalinligindaki dért ayrt tung levhanin,
namlu sapinin her iki yuziine perginlenmesi ve yine tungtan iki balgak eklenmesiyle olusturulan
kabzadan olusmaktadir. Kabzanin ortasinda her iki tarafta sivri bir yapiya sahip kavrama ¢ikintilari
bulunmaktadir. Kabza kaidesini olusturan bal¢ak kismint iki yandan kavrayan 1.0 cm. kalinhginda tung
kelepgeler bulunmaktadir. Kabza sapt tzerinde bir adet, balgak tzerinde ise iki adet per¢in
bulunmaktadir.

Ddustik omuzlu namlu, ince-uzun yapili, paralel kenarlt ve sivri ugludur. Her iki yiizde birer
omurga bulunmaktadir. Kabza sapt ve omuzlar tizerinde ahsap kaplama izleri, namlu tizerinde de ahsap
kin kaplamasinin izleri mevcuttur (Foto. 2, Cizim 3).

Fotograf 2: Van-Kalecik Kilict

Cizim 3: Van-Kalecik Kilicinin Cizimi

2. Kilig: Van Mizesi’ne satin alma yoluyla kazandirdmistir (Miize Envanter No: 10.15.96).
Uzunlugu 72,5 cm. namlunun en genis yeri ise 3,8 cm’dir kadardir (Biber, 2005: 50, Katalog no: 20).
Buluntu yeri bilinmeyen kili¢c kismen yipranmis v.

Kabzast tungtan namlusu tek par¢a demirden tretilmistir. Kabzasi, ince-uzun dikdortgen formlu
namlu sap: tzerine 0.5 cm kalinliginda tung levhalarin iki taraftan percinlenmesiyle olusturulmustur.
Kabza sapinin orta kisminda iki yana ¢ikinti yapan sivri birer kavrama ¢ikintist bulunmaktadir. Dismiis
oldugu anlasilan kaplama elemanlarini kabza-namlu sapt tzerine tutturan iki adet percinin izi
mevcuttur. Kabza kaidesini olusturan balcak kisminda 1.0 cm. kalinhginda iki tung kelepge
bulunmaktadir. Kabza sap1 tizerinde bir adet, balcak kisminda ise iki adet per¢in ¢ivisi bulunmaktadir.
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Tungtan yapilmis ticgen-konik bigimli bir tepeligi bulunmaktadir. Demir namlu distik omuzlu olup, iki

ag1zli, omurgalt ve sivri ucludur.

Fotograf 3: Van Miizesi 10.15.96 Env. Nolu Kilig

Cizim 4: 10.15.96 Env. Nolu Kilicin Cizimi

3. Kilig: Van Mizesi'ne satin alma yoluyla kazandirlmistir (Miize Envanter No: 73.7.37).
Oldukea yipranmis ve hem kabza kismi hem de namlusu kismen korunabilmis durumdadir. Mevcut
uzunlugu 18.2 cm olup namlunun mevcut genisligi 3.0 cm. kadardir (Biber, 2005: 46, Katalog no: 22).

Buytk oranda kirik olup, hem tung kabzast hem de demir namlusu bitinligini kaybetmis
durumdadir. Namlusu tek par¢a demirden tretilmistir. Kabza kisminda 1.0 cm. kalinligindaki dort ayr
tung levha, namlu sapin her iki yuzine perginlerle aplike edilerek kabza cergevesi olusturulmustur.
Kabza sapinin ortasinda iki sivri kavrama ¢ikintist bulunmaktadir. Gerek namlu sap1 ve gerekse tung
levhalar tzerinde percin delikleri yer almaktadir. Korunabilmis kistmlarindan kabza kenarlarinin ince
bir gumdus serit ile kaplandigr gorilmektedir. Kabzani alt bolimiini olusturan balgak tzerinde iki
yandan omuzu kavrayan, 1.0 cm. kalinliginda dokim tekniginde uretilmis tun¢ kelepgeler yer
almaktadir. Kabza tizerinde olmasi gereken kaplama elemanlart diigmiis vaziyettedir. Asirt korozyonlu
ve tahrip olmus durumdaki demir namlunun ancak 9 cm’lik bélimi mevcuttur (Foto. 4, Cizim 5).
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Cizim 5: 73.7.37 Env. No’lu Kilicin Cizimi.

Bu tipte cercevelere sahip Urartu kiliclarinin sayist ¢ok fazla degildir. Bunlardan biri
Van/Aluntepe Nekropoli’nde yapilan kazilarda ele gegmistir (Biber, 2005: 48). Sadece kabza kismi1
bulunmus olup ¢erceveyi olusturan dort adet levha, demir namlu sapina iki taraftan perginlerle
tutturulmus. K vaziyettedir. Kabzanin diger boliimleri ve namlusu eksiktir.

Kabzas1 B Tipi Cergeveli Kiliglar

4. Kilig: Istanbul Arkeoloji Miizesi’'nde sergilenmekte olan kili¢ (Miize Env. No: 87.7.) satin alma
yoluyla miizeye kazandirilmistir. Namlusu katlanmis vaziyetteki kili¢ 65 cm uzunlugundadir. -Namlusu
3,5 cm genisligindedir (Biber, 2005: 52, Katalog no: 28)
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Namlusu saptyla birlikte demirden tretilmistir. Tung kabza gergevesi, kelepgelerle birlikte tek
parga olarak dokum tekniginde uretilmistir. Cerceve kalinligi yaklasik 0.5 cm kadardir. Cergeve namlu
sap1 Uzerine ustten asagiya dogru giydirilmis ve diger kabza elemanlarinin eklenmesiyle kabza
olusturulmustur. Dikdortgen formlu kabza sapinin ortasinda, iki yana dogru sivri birer kavrama ¢ikintisi
bulunmaktadir. Kabzanin alt kisminda yer alan iki adet kelepge yaklasik 1.0 cm kalinliginda olup iki
yandan omuzu kavramaktadir. Kabza tzerinde olmast gereken kaplamalart mevcut degildir. Ancak
sapin ust yarist Uzerinde kaplama elemanini sap kismina tutturan bir adet demir pergin saglam
durumdadir. Tepeligi namlu sapinin devami olarak ticgen ¢ikinti halindedir. Tepeligin baslik kismi
yoktur. Demir namlu disik omuzlu olup iki agizlidir. Gévdesinin orta kisminda keskin bir omurga
bulunmaktadir (Foto: 5).

Fotograf 5: Istanbul Arkeolojisi Miizesi, 87.7. Env. Nolu Kilig

5. Kilig: Elazig ili Baskil ilgesi, Habipusagi kéytinde yer alan nekropolde ele ge¢mis olup (Isik,
1987: 560-561) Elazig Miizesi'nde (Miize Envanter No: 82.2.3.) bulunmaktadir. 73 cm uzunlugunda ve
4 cm genisligindedir. Tepelik kismt disinda saglam durumdadir (Biber, 2005: 51, Katalog no: 27).

Ug kismu sivri sonlanan namlu sapiyla birlikte tek parca demirden yapilmis demir namlu ile tek
parc¢a dokiim tekniginde tretilmis gerceve ve balgaktan olusan kabzaya sahiptir. Kabza ¢ercevesi I. Tip
orneklerde oldugu gibi parcalar halindeki levhalarin birlestirilmesiyle degil, balcakla birlikte tek parca
olarak yaklagik 0.5 cm kalinliginda tungtan dokilmustiir. Cergevenin tizeri balik kilgigr seklinde ¢entik
bezelimedir. Kabza, namlu sap: lizerine alttan iste dogru giydirilerek oturtulmustur. Sapt dar ve
dikdortgenimsi yapilidir. Ortasinda sivri bir kavrama ¢ikintist bulunmaktadir. Kabza kaidesini olugturan
balcak tizerinde, yaklasik 1.0 cm kalinliginda, iki yandan omzu kavrayan, ortast actk tung kelepgeler
bulunmaktadir. Kabzanin ahsap, kemik veya fildisinden bir malzeme ile kaplandigini gésteren, biri sap,
ikisi balgak tizerinde t¢ adet percin civisi mevcuttur. Kemik, ahsap vb. olmasi gereken kakma
elemanlart diigmiistiir. Ucgen cikintt seklindeki tepeligin de baslhigi eksiktir.
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Namlusu dustik omuzlu olup katlanmis vaziyettedir. Namlu kirilmis olup iki par¢a halindedir.
Inceltilmis iki agrzli, omurgali ve sivri ucludur (Foto: Foto 6, Cizim 6).

Fotograf 6: Habibusag1 Kilict

Cizim 6: Habibusag: Kilicinin Cizimi

6. Kilig: Istanbul Arkeoloji Miizesi'ne satin alma yoluyla kazandirilmis olan (Miize Env. No:
87.6.) namlusu katlanmis vaziyetteki kilig, 61,5 cm uzunlugunda olup namlu genisligi 3,0 cm dir (Biber,
2005: 53, Katalog no: 29).

Kabza sap1t ve namlusu tek par¢a demirden yapilmustir. Kabza cercevesi, balgakla birlikte tek
parca olarak yaklasik 0.5 cm kalinhiginda tungtan dokilmistir. Cergevenin bir kenari tiimiyle digerinin
ise yarist kirtktir. Kabza, bu ¢erceveye alttan tiste dogru giydirilerek oturtulmustur Kabza ¢ercevesinin
ortasinda sivti bir kavrama ¢ikintist bulunmaktadir. Kabza kaidesini olusturan balcak tizerinde, yaklagik
1.0 cm kahinlhiginda, iki yandan omuzu kavrayan, ortast yart dairesel bi¢cimde birbirine bitisik tung
kelepceler bulunmaktadir. Uzerinde olmast gereken ahsap, kemik veya fildisi kaplamalari diigmiistiir.
Ancak ikisi kabza sapi, ikisi de balgak tizerinde olmak tizere demirden dort adet pergin civisi
bulunmaktadir. Uggen tepeligin bashg: eksiktir. Diisiik omuzlu, uca dogru daralan, ince-uzun formlu,
inceltilmis iki agizli, keskin omurgali ve sivri uglu namlusu katlanmis vaziyettedir (Foto:7, Cizim 7).
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Cizim 7: Istanbul Arkeolojisi Miizesi, 87.7. Env. Nolu Kilicin Cizimi

Yukarida tanimlanan B Tipi Cergeveli (¢ercevesi tek par¢a dokiim olan) kabzaya sahip Urartu
kiliglarindan biri giintimiizde Van Miuzesi'nde (Mize Env. No: 14.32.75 ) sergilenen kiligtir (Biber,
2005: 45). Erzurum Muzesi Envanterine kayitlh (Mize Envanter No. 28.92) kisa kili¢ da bu tipin bir
baska o6rnegidir. B Tipi'nde degerlendirilen bu tipteki bir diger kilig, Urartu Kralligrnin 6nemli
kentlerinden biri olan Erivan yakinlarindaki Karmir-Blurda, oda 13’te yurttilen kazida ele gegmistir
(Barnet-Watson, 1952: Res.14). Gurcistan’da, Staatlishe Muzesi’'nde (Mize envater no: 6-33/7)
bulunan kili¢ da (Picchelauri, 1984: Kat. No. 947) Urartu Merkezi bolgesi disinda ele ge¢mis bu tipin
glizel 6rneklerinden bir digeridir.

Degerlendirme ve Sonug

MO 1. Bin yil Anadoluw’sunun 6nemli devletlerinden biri olan Urartu Kralligt mimari, sanat, tartm
vb. alanlarin yant sira madencilikte de 6nemli agamalar kaydetmis ve 6zellikle demir teknolojisi ve
mithendisliginde kendine 6zgu sistemler gelistirerek Ustiin bir diizeye ulasmistir. Ginimize kadar
Urartu cografyasinda bulunan arkeolojik merkezlerde yiritilen kazilarda ele gegenler ve gesitli yollarla
miuzelere kazandirilmis olan tung ve demirden uretilmis cok sayida mutfak kaby, tarim aleti, zirai aletler,
silahlar ve takilardan olusan binlerce Urartu esert bu durumu kanitlamaktadir. Urartulardan giintimiize
ulasan madeni eserlerinin 6nemli bir grubu silahlardir. Silahlar arasinda ise kendine 6zgi form ve yapist
itibariyle kiliglar 6nemli bir grubu olusturmaktadir.
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Urartu kiliglari diger kiltirlerde gorilebilen kabza yapilarindan farkls, gelismis bir kabza diizenine
sahiptirler. Bu nedenle kili¢ tipolojisi de bu kabza yapilarina gore yapilmaktadir. Urartu Krallig'nin
erken dénemlerinde (MO. 9. yy.’in ikinci yarist) en basit kabza yapilarina sahip olan Urartu kiliclarinin
kabzalart krallik boyunca madencilikteki gelismelere paralel gelisimler gostererek farkl ve gittikce daha
geliskin hale getirilmistir. Bu gelisimde diger pek ¢ok alanda oldugu gibi sanatin devlet eliyle
sekillendirilmesine baglt olarak 6zellikle devlete ait pek cok esyanin devlet atolyelerinde tretilmesi de
etkili olmustur. Bu durumun sonucu olarak standart bir Urartu tipi kilict meydana gelmistir.

Urartu kiliglarinin ana goévdesini demirden dévme tekniginde islenerek bi¢imlendirilen namlu
olusturur. Bu gline kadar yapilan bazi ¢alismalarda kiliglardan alinan demir 6rneklerinin laboratuvar
calismalariyla mikro yapist incelenmis ve icerdikleri karbon oranlart tespit edilmistir. Buna gore
Urartularin demiri 6zellikle kesiciligini artirmak icin geliklestirerek kullandigt ve karbon oraninin % 0.4-
0.5 oldugu anlasilmstir. Yine yapilan laboratuvar analizleriyle Urartular tarafindan degisik karbon orani
icerikli farkli attk malzemenin bitlikte déviilerek® kullanildigs, yani bir cesit “damast” tekniginde Sam
celigi tiretildigi anlagilmaktadir.

Urartu kiliglarin1 ¢agdast uygarliklarinin kiliglarindan ayiran en 6nemli 6zellik, kendilerine 6zgi
form ve sekillerinin olmasidir. Urartular demir namlu sap1 tizerine tuncgtan kabza, cerceve, tepelik ve
balcak gibi unsurlar ekleyerek bimetalik yapt kazandirdan Urartu Tipi Kily’ olarak tanimlanan klasik
Urartu kiliglarini tiretmislerdir. Tung alagiminin kullaniminda ise dovme tekniginin yani sira dokiim
teknigi* de kullanilmaya baslanmistir. Boylelikle erken donemlerde biraz daha basit yapili kabza
sistemleri kullanilirken Urartu Krali Minua doéneminden itibaren daha geliskin kabza sistemleri
tretilmeye baglanmistir. Bu gelisim stirecinde ¢erceveli kabza yapisina sahip kiliglarin stiphesiz 6nemli
bir yeri bulunmaktadir. S6z konusu cergeveli kabzalarin Urartu kiliglarinin en basit tipi olan ‘Kabzas:
Flangl: Kelylarin bir sonraki asamasi oldugu soylenebilir. Ancak Urartu kili¢ kabzalarinin en geliskin tipi
olan Kabzas: Dikiim Kaplamale Kililar’a gore ise yapim teknigi bakimindan daha az gelismis tiptir.

Bu tip kabzalarin yapiminda iki farkli yontem kullanidlmistir. Birinci tipte 6ncelikle demir namlu
sapinin  sekline gbére dévme tekniginde bicimlendirilen yaklasik 0.5 cm kalinliginda, 1.0 cm
genisligindeki dort tung levha namlu sapinin her iki ylziine eklenerek bir ¢erceve olusturulmaktadir
(Biber, 2005: 46-50, Kat. No.: 22-26), demir namlunun uzantist durumundaki ince-uzun kabzanin iki
yuzine oturtulan tung levhalarla olusturulan ¢ercevelerin namlu sapina sabitlenmesi i¢in percinlerin
yaninda, kabza ve namlunun birlestigi bolime kalin ve dayaniklt kelepgeler eklenmistir. Bu tipte gerek
cerceve levhasi ve gerekse kelepgeler kabza tizerine ayri ayri parcalar halinde yerlestirilmistir. Orta

2 Dékim teknigi hakkinda bilgi i¢in bkz.: Tekin, 2015: 72 vd.

3 Bochum Madencilik Miizesi (Deutsches Bergbau-Museum Bochum) laboratuarlarinda yapilan analiz sonuglati i¢in
bkz.: Biber, 2005: 174-175.

* Dévme teknigi icin bkz.: Tekin, 2015: 78-90
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kisminda iki yanda sivri birer kavrama ¢tkintist bulunur. Kabza tizerinde ¢erceveleri iki yandan kavrayan
ortast actk kelepgeler yer alir. Kabzanin tst bélunde, ucu konik ya da yari kiiresel baglikli tepelik yer alir
(Cizim. 8). Parcalar halinde tek tek tiretilen bu kabza aksamlar perginleme ve lehimleme suretiyle uygun
bir sekilde birbirleriyle birlestirilerek kabza biutinlenir. Bazt 6rneklerde bu cercevelerin giimiis bir
levhayla kaplandigy, Gzerine ise ahsap, kemik vb. kaplama elemanlarinin yerlestirildigi gérilmektedir.
Boylece kabzanin hem daha saglam ve daha dayanikli bir duruma getirildigi hem de daha estetik bir
goriniime kavusturuldugu anlasiimaktadir.

1: Demir Namlu
2.Ahsap Kaplama

3.Tung Pergin Civileri
4.Tung Levha
5.Tung Balgak
6.Tung Tepelik
. 2

Cizim 8: Kabzast A Tip gerceveli Bir Urartu Kilicinin Kabza Yapist Detayt (Cizim Rafet Cavusoglu-
Dilara Demirtas)s

Cerceveli kabzalarin yapiminda tercih edilen bir baska yontem dokim tekniginde hazirlanan
cercevelerin kullanidmasidir. Yukarida “Kabzast B Tipi Cergeveli Kiliglar” olarak tanimlanan bu tipte
cergeveler bir 6nceki tipte oldugu gibi levhalar halinde degil, balcak kelepgeleri ile birlikte, tek parca
dokim tekniginde uretilmistir (Cizim 9). Boylelikle adeta bir zarf seklinde hazirlanan ¢erceve demir
kabza tizerine giydirilmistir.

> 8 ve 9 nolu kabza cizimleri i¢in Rafet Cavusoglu ve Dilara Demirtas’a cok tesekkiir ederim.
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4. Ahgap Kaplama
5. Tung Pergin Civileri

1: Demir Namlu
2. Tung Kabza
3. Tune lepelik
5

o

Cizim 9: Kabzas1 B Tip ¢erceveli Bir Urartu Kilicinin Kabza Yapist Detay1 (Cizim Rafet Cavusoglu-
Dilara Demirtas)

A tipi gergeveli kabzalarda gerek tung levhalarin namlu sapina sabitlenmesi ve gerekse B tipi
cerceveli kabzalarin yani sira hemen hemen tim kabza tiplerinde kullanian, elin kabzayr daha rahat
kavrayabilmesine olanak saglayacak sekilde kemik, fildisi ya da ahsap gibi organik maddelerden
uretilmis kaplama elemanlarinin kabzaya tutturulmast icin tung perginler kullanidmaktadir. Per¢inler,
kabzaya agilmis deliklerden dogrudan dogruya gecirilen ince-uzun bir pim seklindedir.

Urartularin kullanmis oldugu percinler iki yari kiiresel baglik arasindaki ¢ivi-pim benzeri bir
bolimden olusmaktadir. Kabza parcalarini birlestirmek icin 6nce tung gergeve levhalari ve namlu sapi
tUzerine yuvarlak kesitli percin delikleri agilmaktadir. Bu deliklere perginler yerlestirildikten sonra ¢ekicle
bir tarafindan vurularak percinlerin kabza elemanlarini sikistirmast ve saglamlastirmast saglanir. Bu
yontemin ahsap benzeri kaplama elemanlarinin kabzaya monte edilmesinde de ayni sekilde uygulandigi
anlagilmaktadir.® Van Miizesi’nde bulunan 14.137.99 envanter nolu, “Kabzast Dokiim Kaplamali Kili¢”
(Biber, 2005: 84, Katalog no: 60) tizerinde hem per¢inler hem de kismen korunmus fildisi kaplama
pargast gorilebilmektedir (Foto. 8.) Makalemize konu kiliclarda da benzer elemanlar ve tekniklerin
kullanilmis oldugu gorilmektedir. Urartu madeni eserlerinden ¢esitli silah ve takilarin tiretiminde,

zaman zaman yapilan tamirlerde percinin kullanildigi bilinmektedir.

® Eski Cag’da Pergcin konusunda bilgi igin. Tekin,2015: 92-93; Urartu’da pergin 6rnekleri i¢in Cavusoglu, 2018: 1534,
1541, Resim 10.
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Fotograf 8: 14.137.99 Envanter Numarali Van Miizesi Kilict Uzerinde Percin ve Fildisi Kaplama
Parcast

Urartu kiliclart demir ve tung birlikte kullanilarak tretilmis bimetalik (¢ok metalli) aletlerdir.
Anadolu’da Neolitik Cag’dan itibaren bilinen madencilik (Esin, 1969: 20 vdd.; Yal¢in, 1999: 177-187;
Tekin, 2015: 227 vdd.) Urartu donemine gelinceye kadar pek ¢ok asamalar gecirmis, bu gelisimin bir
devami olarak Urartular da Orta Demir Cag’da, tuncun yani sira demir metaltrjisinde de
yadsinamayacak bagarilara imza atmus (Cilingiroglu, 1997: 107 vdd.) ve bu iki madeni birlikte kullanarak
cok ustin nitelikli kiliglar Gretmeyi bilmistir. Bimetalik silah Gretiminin Anadolu’da az sayida 6rnegi
olmakla birlikte, Tlk Tun¢ Gagr'ndan itibaren uygulandigt bilinmektedir. Bu tiir ¢ift madenden iiretilmis
kilig-hancerlerin en giizel 6rnegi, her ne kadar térensel bir silah olsa da, Alaca Hoytik K Mezarinda ele
geemis olan ve Ik Tun¢ Cagrna tarihlenen altin kabzali, demir namlulu hangerdir (Kosay, 1951: 71,
Lev. CLXXXII, Res. 3-4; Belli 2004, 225; Basak, 2021: 34, fotograf 11b.). Tumuyle arsenikli bakirdan
tretilmis olan kilic 6rnekleri arasinda ikatepe’de, Tepe I tizerinde yer alan “A Agmast” iginde bir
iskeletin yaninda ortaya cikarilan iki agizli hancer geliskin kabza yapistyla dikkati ¢eker. MO. 1L bin
yilin sonlarina tarihlenen bu hangerin Anadolu’daki benzerlerine Alaca Héytk, Horoztepe ve Troya
gibi merkezlerde de rastlanmistir (Bilgi, 1987: 1109 vd.)

Ikinci bin yilin baslarindan itibaren ahsap veya kemik gibi kakma elemanlarinin uygulanabilmesi
icin kabza kenarlarinin flansh, kakma yuvali Ornekleri uretilmistir. Kakma elemanlarinin
tutturulabilmesi i¢in perginlerin kullanildigy, hilal bi¢imli kabzalarin en erken 6rnekleri Kuzey Suriye ve
Filistin’de ele geemistir (Maxwel-Hyslop, 1946: 33-34, Lev. IV: 31A). Bu tip kiliglarin perginsiz
ornekleri Elam’daki Tchoga Zambil ve Hasanlu V’te ele gecirilmistir (Maxwel-Hyslop, Hodges, 1964:
19-22). Bu tipteki 6rneklerin 6nciileri olarak kabul edebilecegimiz Suriye, Filistin kilig kabzalar1 6zellikle
percin kullanimi agisindan makaleye konu gergeveli Urartu kiliclart ile benzerlik gosteritler.

Urartu Kralligi’nin en 6nemli ¢cagdaslarindan biri olan Yeni Assur Kralligi’nda kullanilan kiliglarin
tretim teknolojisi agisindan benzer olmasina karsilik tipolojik bakimdan Urartu kiliglarindan farkliliklar
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gosterdigi gortlmektedir. Kazilarla ele gegmis birkac¢ parca kili¢ ve hancer kabzasinin flangh tiirde
oldugu gorilmektedir (Mallowan, 1966: 404, Res. 333b.; Pleiner - Bjorkman , 1974: 288, Res 2: 1-2.).
Assur kabartmalarda ¢ok sayida 6rnegi goriilebilen kiliclart yart kiiresel tepelikli ve genellikle yuvarlak
kabzalidir. Kabza kaidesi tizerinde aslan veya boga gibi iki hayvan basi, kinin u¢ kisminda ise bazen
cifte aslan bast, bazen de karsilikli duran iki hayvan figiirti yer almaktadir. Tungtan tretilmis yuvarlak
kabzali ve kakmali kabzalar kare kaidelidir. Flanslt ya da flanssiz kabzalarinin diz kenarlt ve i¢ biikey
tutamakls tipleri mevcuttur. Namlular demirdendir ve kullanim amacina gére diiz, disbiikey kenarli ya
da kavislidirler. * Kabzalarinin flangli olmast, tung kabza-demir namludan olusan bimetalik yapist ile
Assur kiliglarinin bazi 6rnekleri Urartu kiliglart ile benzerlik gosterse de dekoratif unsurlar bakimindan
ve Ozellikle makalemize konu ¢erceveli kabza yapist itibariyle farkli olduklart anlasilmaktadir.

Urartu Kralligi’nin bir diger ¢agdast olan Geg Hitit uygarliklarinin, kazilarla az sayida 6rnegi ele
gecmis olan silahlart daha ¢ok ortostadlar tzerindeki betimlemerden bilinir. Malatya-Aslantepe,
Zincitli/Sam’al ve 6zellikle Kargamis/Cerablus’ta ve diger Geg¢ Hitit merkezlerinde ortaya cikarilmig
ortostatlar tzerinde betimlenen figirler Gzerinde kili¢ betimleri yer almaktadir. Kemere takili
durumdaki kili¢lar Hitit 1mparatorluk Cagr’ndan beri bilinen geleneksel tirde hilal tepelikli, yuvarlak
tutamaklidir. Namlu omuzlari dik késeli ve kalin, bazen de tek omurgali ve kivrik ugludurlar ve Urartu
kiliglarindan timduyle farkli bir tipolojiye sahiptirler. Ancak ilerleyen dénemlerde Assur Kralligr'nin Geg
Hititler {izerindeki etkisi nedeniyle kilig tipolojisinde de Assur kiliglarinin etkili oldugu anlastlmaktadir.”®

Urartu Krallig'nin yikilis stirecinde 6nemli bir rol oynamis cagdas toplumlardan birisi de
Iskitlerdir. Kokeni hala tam olarak bilinmeyen ancak, Kimmerler'le iliskisinin oldugu disiiniilen ve en
eski 6rnekleri MO. 7. yiizyihin sonlarina tarihlenen Iskit kiliglart paralel kenarl, sivri uclu namlulara
sahiptir. Daha cok kisa tipleri bilinen Iskit kiliclarinin yaklasik 60-70 cm uzunluguna sahip 6rnekleri de
bulunmaktadir (Cernenko, 1983: 14-17). Iskit kiliglarinin bir bagka tipi ise kisa kiliglardir. “Akinakes”
olarak adlandirlan bu kiliglarin kabzasi son derece susli daha ge¢ 6rneklerinden biri Kelermes’te
(Cernenko, 1983: 29) ve bir baska 6rnegi ise Dnicpr alninda, bir Iskit mezarinda (Cernenko, 1983: 33)
ele gecmistir. Bu tir akinakes’lerin benzerleri Persepolis kabartmalarinda da gorilmektedir. Urartu
kiliglart arasinda bu tipe girebilecek kiliglardan biri Urartu krali I1. Rusa (yak. MO. 685-645) tarafindan
insa ettirilmis olan Van-Ayanis Kalesi’nde ele ge¢mistir (Cilingiroglu, 2011: 87 vd) ve su ana kadar
bilinen tek 6rnektir. Ayanis Kalesi’'nde 11 nolu alanda, 2 nolu mekanin iginde bulunan kili¢ 44 cm
uzunlugunda olup 4.5 cm genisligindedir. Tumiiyle demirden tretilmis kilicin kabzast bugtine kadar
tespit edilmis kabzalardan tamamen farklidir. Bal¢agin tst kisminda yatay dortgen bir boliim, arada

7 Assur kiliclari hakkinda genis bilgi i¢in bkz.; Maxwell-Hyslop, 1946: 60-62, Tip 54,55 ve 56; Madhloom, 1970.

8 Tiim Geg Hitit dénemi ortostatlart igin bkz.: Orthmann, 1971.; Darga, 1992.
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uzun bir dikd6rtgen seklinde kabza sap1 ve devaminda da yine yatay dikdortgen seklinde balcak bolimi
bulunmaktadir. Demir namlu balgakla birlestigi yerde genis uca dogru daralan bir yapiya sahip olup
sivri ugludur. Bu kilicin yakin bir benzeri Van Miizesi’nde sergilenen “Adilcevaz Kabartmast” adiyla
taninan eser Uzerinde resmedilmis olan, boga tzerinde ayakta duran Tanrt Teiseba’nin belinde de
gorilmektedir (Burney-Lawson 1958: Res. 2). Iskit akinakesleri, kabza yapist itibariyle Urartu
kiliglarinin bir tipi ile benzerlik gosterse de gerek tek parca demirden tretilmis olmasi ve gerekse kabza
sekli bakimindan makaleye konu “Kabzasi Cerceveli Urartu Kiliclar’”’ndan tamamen farklt bir yapiya
sahiptir.

“Kabzast Cergeveli Urartu Kiliglarr” gerek madencilik agisindan tretim tekniklerinin erken
Urartu dénemi kiliclarina gore daha gelismis olmast ve gerekse B tipi kiliglar arasinda tanitilan
Habipusagi kilicinin ele gegirilmis oldugu Habipusagi Nekropoli’ntin Urartu krali I1. Sarduri dénemine
tarihleniyor olmast (Istk, 1987: 61-62.) nedeniyle s6z konusu kiliglarin en erken yaklagik olarak MO. 8.
yuzyll ortalarinda tretilmeye baslanildigt soylenebilir. Ancak daha sonra tretilmeye baslanildig
dustntlen “Makara Kabzalit Kiliglar” ve “Kabzast Dokim Kaplamali Kiliglar” olarak tanimlanan diger
Urartu kiliglari ile aynt dénemlerde de iiretilerek kullanilmaya devam ettikleri distiniilmektedir.

Sonug olarak; pek ¢ok Urartu merkezinde ele gecmis ve ayrica ulusal ve uluslararast miizelerde
bulunan Kabzas: Cergeveli Urartu Kiliglar:’ gerek tipolojik ve gerekse yapim teknikleri agisindan Urartu
madenciliginin ulasmis oldugu yiksek seviyeyi gosteren 6énemli bir eser grubunu temsil etmektedir.
Yukarida kisaca 6zetlenmeye calistlan Anadolu ve ¢evre kiltirlerde kullanilan kiliglarin dretim
teknikleri ve tipolojisi g6z dniine alindiginda da s6z konusu kabza yapilarina sahip Urartu kiliglarinin
uretim teknikleri acisindan olmasa da kabza formlart agisindan kendilerine 6zgu tiplere sahip oldugu
ve ¢agdast kiltirlerden timuyle farkli oldugu soylenebilir.
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Oz

Hipparionine ya da Hipparion atlari; maksiller premolar ve molar digler tizerinde izole protokon ile i¢ toynakls (¢
parmakli) olmastyla ayirt edilir. Avrupa Memeli Biyozununa gére MN11 ve MN13 zonuna karsihik gelen (Turoliyen-
Messiniyen yaslt) (8.0-6.5 my6) Hayranli-Haliminhani Fosil Lokalitesi hem buyiik memeliler hem de Hipparion atlart icin
o6nemli buluntular vermistir. Hayranli depozitlerinin stratigrafik dizilimi en dipten en iste dogru yaklastk 185 m
kalinhigindadir. Fosil depozitleri, 1300 m ile 1430 m araliginda degisen farkli seviyelerde dikey dagilmis olan ve yatay olarak
yaklagik 50 km2 alani ihtiva eden bir dizi buyik memeli kemiklerini barindirmaktadir. Hayranl bayik memeli topluluklarinin
yiizde dagilimi, Geg¢ Miyosen acik arazi memeli tirlerinin baskinlhig ile karakterize edilen tipik Pikermiyen Krono Faunasina
isaret etmektedir. Hayranlh Memeli Lokalitesinde Carnivora, Suidae, Equidae, Bovidae ve Rhinocerotidae familyasina ait
titrler kaydedilmistir. Hipparion cf. dietrichi fosil buluntusu Sivas 1li Hayranli Haliminhani Lokalite 19’dan elde edilmistir.
H. dietrichi en eski diinya Hipparionu olup, Hippotherium kompleksine ait bir Eski Diinya formundan tireyen Hipparion
s.s. grubuna aittir ve H. dietrichi ortak morfolojik karakterlerinden 6tiirii Hipparion prostylum- Hipparion dietrichi soyuna
dahil edilmistir. S6z konusu tir ilk kez Yunanistan Samos’da Wehrli tarafindan kaydedilmistir ancak bu 6rnek kayiptir.
Samos Q1, Q4 (MTLA, MTLB) ve Q5 seviyelerinden ¢tkarilan Orta Turoliyen ve Erken Geg Turoliyen baglarina kargilik
gelen H.dietrichi Samos icin yerel bir tirdir. Tir Turoliyen Dénemde yaygindir ve fosil 6rnekleri Avrupa ve Amerikan
miuzelerine dagilmistit. Bu makalede 58 Hay-19/199 nolu geng bir bireye ait kafatast 6rnegi tizerine 6n bulgular paylagtlacak
ve tartisilacaktir. Hayranli Hipparion fosilleri Uzerine ¢alismalar devam ettiginden bu makalede sadece elde edilen ilksel
vetilere yer verilecektir. 58 Hay 19/199 numatali fosil 6rneginin motrfolojik ézellikleri buiylik oranda Yunanistan Lokaliteleri
ile benzerlik tasimaktadir.

Anahtar sozciikler: Perissodactyla, Hipparion, Geg Miyosen, Tiirkiye.
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Sivas Ili Hayranl Haliminhant Memeli Fosil Lokalitesinde Hipparion cf. dietrichi Wehrli 1941 Fosil
Buluntusu Uzerine On Bulgular

Abstract

Hipparionine or Hipparion horses; maxillary premolars and molars are distinguished by having isolated protocone
one the teeth and having three ungulates (three-toed). The Hayranli-Haliminhani Fossil Locality (8.0-6.5 mya)
corresponding to the MN11 and MN13 zones (of Turolian-Messinian age) according to the European Mammalian Biozone
yielded important finds for both large mammals and Hipparion horses. The stratigraphic sequence of the Hayranli deposits
is approximately 185 m from the bottom to the top. The fossil deposits contain a series of large mammal bones, vertically
distributed at different levels ranging from 1300 m to 1430 m and covering an area of about 50 km?2 horizontally. The
percent distribution of the Hayranli large mammal assemblages indicates a typical Pikermian Chronofauna characterized
by the dominance of Late Miocene open-land mammal species. Species belonging to Carnivora, Suidae, Equidae, Bovidae
and Rhinocerotidae families were recorded in the Hayranlt Mammal Locality. Hipparion cf. dietrichi fossil find was obtained
from Sivas Province Hayranli Haliminhan Locality 19. H.dietrichi is the oldest world Hipparion, derived from an Old
World form of the Hippotherium complex Hipparion s.s. group and H. dietrichi is included in the genus Hipparion
prostylum- Hipparion dietrichi due to their common morphological characters. The species in question was first recorded
by the Wehrli in Samos, Greece, but this specimen is lost. H. dietrichi, which corresponds to the Middle Turolian and Early
Late Turolian, extracted from Q1, Q4 (MTLA, MTLB) and Q5, is a native species for Samos. It is common in the Turolian
Period and fossil specimens are scattered in European and American museums. In this article, preliminary findings will be
shared and discussed on the skull specimen of a young individual, 58 Hay-19/199. Since studies on Hayranli Hippation
fossils continue, only the primary data obtained will be included in this article. The morphological features of the fossil
specimen 58 Hay 19/199 are substantially similar to those of the Greek Localides.

Keywords: Perissodactyla, Hipparion, Late Miocene, Turkey.
Girig

Hayranli-Haliminhani Omurgali Fosil Lokalitesindeki ilk kesif ¢alismasi 1993 yilinda yapilmustir.
S6z konusu kesif calismast Ankara Universitesi, Maden Tetkik ve Arama Genel Midiirligi ve
Kaliforniya Universitesi ortakliginda yiiriitillen Tiirkiye Omurgali Fosil Yataklart Arastirma Projesi
kapsaminda ger¢eklesmistir. Sahadaki ilk kazi ¢calismalarina Sivas 1li Miizesi Baskanligi’'nda ve Prof.Dr.
Erksin Giile¢'in bilimsel danismanliginda 2002 yilinda baslanmis ve 2010 yilinda kazi sonlandirilmistir
(Torntk vd., 2003; Torniik vd., 2004; Demirci vd., 2006; Gileg vd., 2007; Gileg vd., 2008; Gleg vd.,
2010; Ozkurt vd., 2015).

Hipparionine ya da Hipparion atlart; maksiller premolar ve molar disler tizerinde izole protokon
ile ¢ toynakli (i¢ parmakli) olmastyla ayirt edilir ve Neohipparion, Nannihippus, Pseudohipparion,
Cormohipparion Hippotherium, Hipparion, Cremohipparion, Prosboscidihipparion, Sivalhippus,
Eurygnathohippus, Plesiohipparion cinslere ait tiirleri icerir (Bernor ve ark., 1996; Bernor vd., 2021).
Erken Geg Miyosen dénemde Tibet ve Iran Platolar yiikselmis ve Neotetis Okyanusu geri cekilmistir,
bu da Asya’nin orta enlemlerinde kurakligin agirlasmasina neden olmustur ve bu durum hatirt sayilir
bir sekilde gayirlik alanlarin yayilisint desteklenmistir. Hipparion atlart Avrasya’da ortaya ¢tkmus hizlica
acik alanlara genisce yayilarak adapte olmus ve yuksek bir cesitlilik gostermistir. Takson, farkls
fonksiyonel morfolojiyle Eski Diinyanin zengin nislerine isgal ederek farkli gruplara hizlica
bolinmustir (Sun vd., 2021). Woodburne ve Bernor (1980) Eski Diinya Hipparionine atlarinin
superspesifik gruplarini ¢alismustir. Sonraki yillarda Bernor vd., (1996) Hipparionine atlarini preorbital
fossa (POF) morfolojisini -derinlik ve fasiyal bilgeye yakinlzk-- temel alarak dort soy grubunu belirlemistir:
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Grup 1 Hippotherium, Grup 2-4 Cremohipparion (daha buyiik olan taksona karsilik kiigiik olan
takson) ve Grup 3. Hipparion.

Hipparion cf. dietrichi fosil buluntusu Sivas ili Hayranli Haliminhani Lokalite 19’dan elde
edilmistir. Fosil alant Avrupa Memeli Zonuna gére MN11-MN13 (Turoliyen-Messiniyen yaslt) zonuna
karsilik gelmektedir (8.0-6.5 my6) (Meijers vd., 2022).

Lokasyon ve Stratigrafi:

Anadolu bugiinkii cografyasina 25 milyon yil 6nce Geg¢ Oligosen déneminin sonlarindan
baslayarak giiniimiize kadar gecen zaman i¢inde kavusabilmistir. Anadolu, giineybatisindaki Gondwana
Kitasinin ve kuzeyindeki Lavrasya Kitasinin parcalarinin Oligosen Donem sonunda bir araya gelmesiyle
sekillenmistir (Saking, 2011). En son dalma batma siirecleri miyosen ortalarinda Arap ve Avrasya
plakalarinin ¢arpismastyla olusmustur (Sengor ve Yilmaz 1981).

Hayranli-Haliminhani kazi c¢alismasi, Sivas-Ankara karayolu tzerindeki Hayranli yolunun
dogusunda bulunan Geg¢ Miyosen yaslt tepelerinde yer almaktadir. Sivas Hayranlt Haliminhani fosil
yataklarint iceren birimler belirgin mostralar verirler. Bu birimler, kirmizi camurtagi-marn ve ¢akil tagi-
kumtasi depozitlerinden olusmaktadir ve s6z konusu istiflerde kirmizi ¢amurtast ve marn en yaygin
olan birimlerdir. Havzada alttan tste dogru tane ve tabaka kalinligindaki incelme menderes seklindeki
akarsu sistemleri ile gegici gollerin varligina isaret eder. Havzanin alt kisimda ¢akil tasinin tst kisimda
kirectasinin yogun olmast zaman igerisinde havzanin akarsu habitatindan g6l habitatina dogru
evrildigini gostermektedir. Bu tip bir degisim, havzadaki tektonik hareketler nedeniyle ya da kurak
iklimden iliman-yagsh iklime gecisin sonucunda olabilir. Karasal memeli fosilleri ¢ogunlukla kirmizi
camurtast ve yesil kirectast ¢okelleri igerisinde saptanmustir (Térntk vd., 2003; Tornik vd., 2004;
Demirci vd., 2006; Gileg vd., 2007; Gile¢ vd., 2008; Gile¢ vd., 2009; Kaya ve Kaymaket, 2013;
Kaymaket vd., 2010). Meijers vd., (2020) gore stiregelen Afrika-Avrasya yakinlasmast Orta Anadolu
Platosu’nun 11 milyon sonrasinda ylkselmesi ve Anadolu mikroplakasinin batiya kagist ile
sonuclanmustir. Eszamanli olarak s6z konusu yakinlasma sonucunda Orta Anadolu Platosu’nun genis

bolimlerini kapsayan Orta Anadolu akarsu-gdl sistemini gelismistir.

Hayranli deporzitlerinin  stratigrafik dizilimi en dipten en uste dogru yaklastk 185 m
kalinligindadir. Fosil depozitleri, 1300 m ile 1430 m araliginda degisen farkli seviyelerde dikey dagilmis
olan ve yatay olarak yaklagtk 50 km® alani ihtiva eden bir dizi bilyilk memeli kemiklerini
barindirmaktadir (39°44' K 36°49' D) (Kaya ve Kaymaket, 2013; Van Der Made vd., 2013).
Lokalitelerden elde edilen buytik memeli taksonlart sunlardir: Microstonyx (Suidae), Hipparion
(Equidae), Choerolophodon (Proboscidea), Ceratotherium (Rhinocerotidae), cf Cervidae/Moschidae
indet., cf Micromeryx, Gazella cf capricornis, Tragoportax cf amalthea, Tethytragus cf kochlerae,
Prostrepsiceros houtumschindleri syricidi, cf Protoryx sp. (Bovidae), Machairodus giganteus (Felidae),
Hyaenictitherium intuberculatum, Hyaenictitherium wongii, Lycyaena dubia (Hyanidae) ve Mustelidae
(Van Der Made vd., 2013; Ozkurt vd., 2015).
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Sekil-1 Haliminhani (Hayranli Memeli Lokalitesi) Jeoloji Haritast (1:100.000 6l¢ekli) ve Incesu
Formasyonuna ait stratigrafik stitun kesiti ve 6nemli fosil lokalitelerin vertikal dagilimlari (Meijers vd.,
2022; MTA Arsivi, 2020; Kaya ve Kaymakei, 2013)

Sekil-2 Sivas 1li Hayranli Haliminhant 19 nolu Fosil Lokalitesi
(Gtileg ve ark. 2007)

Sivas Bovid toplulugu tipik olarak Greko-Iran-Afganistan (Sub-Paratetis) paleobiyolojik (Samos,
Pikermi, Maragheh Turoliyen bolgeleri) bolgelerine benzer karakterler tasimaktadir. Bovid topluluklart
kullanilarak yapilan biyokronolojik korelasyon ¢alismasina gore; fauna Avrupa’nin MN 11 veya erken
MN12 zonlartyla iliskilendirilmistir (yaklasik 9-7 my6). Yaprak yiyen, otlayan ve karisik beslenen bovid
topluluklart dikkate alindiginda Hayranli ekosistemi fundalik ve ormanlik alani ihtiva eden bir ¢evreye
sahiptir 6te yandan Hayranli biyik memeli topluluklarinin yizdesi, ge¢ miyosen agik arazi memeli
turlerinin baskinlig: ile karakterize edilen tipik Pikermiyen Kronofaunasina isaret etmektedir (Bibi ve
Giileg, 2008; Kaya ve Kaymaket, 2013).
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Pikermiyen fauna Balkanlardan Afkanistan’a kadar olan cografik bolgeleri kapsamakta olup, Sub-
Paratetis ya da Greko-Iran Provinsi olarak refere edilmektedir ve Raup-Crick cins seviyesindeki faunal
benzerlik indeksi analizine gore; Dogu Akdeniz’de bircok fosil alaninin ki aralarinda Corakyerler,
Yukari Maragheh, Pikermi, Samos (PMAS), Nikiti-2, Phyrgos Vassilissis, Perivolaki, Vathylakkos-2,
Prochoma, Hadjidimovo-1, Strumyani-1-2, Kalimanci-1-2, Sinap-33, Sinap-42, Karacahasan,
Mahmutgazi, ve Injana’nin da bulundugu alanlarin, Hayranli-Haliminhani alan ile ytiksek benzerlikler
gosterdigi bulunmugtur. Magnetostratigrafik yas araligi calismasina gore; Corakyerler, Pikermiyen ve
Hayranli Halimimhani fosil lokalitelerinin 8.125 — 7.456 my araliginda yiksek faunal benzerlik
gosterdigi saptanmustir. Yunanistan ve Bulgaristan’daki Pikermiyen fosil sahalarinda yaklagik 7.25 my6
faunal kompozisyonda belirgin degisiklikler kaydedilmistir ancak Hayranli Haliminhanin’da degisim
kaydedilmedigi gibi Sivas bolgesindeki pikermiyen faunanin Messiniyene kadar iyi gelistigi saptanmustir
(Meijers vd., 2022).

Sivas (Hayranli) karnivor topluluklarinin  da MN11-MN12 zonlanyla iliskili  oldugu
dustntlmektedir.  Hayranli  lokalitesindeki ~ makilik  alanlar ile ag¢k savana  cayirlik
ckosistemleri/habitatlar faunal cesitliligi destekler niteliktedir ve karnivor topluluklari evrimsel stirecte
s6z konusu habitatlara adapte olmustur (Ozkurt vd., 2015). Microstonyx kesici dis morfolojisinde, 8.7
ile 8.121 my 6ncesi dénem araliginda kisa bir siire icinde, topragt kazmak i¢in daha ileri bir adaptasyon
olarak yorumlanan degisim gozlenmistir ve muhtemelen bu degisimler ¢evresel degisime bir tepki
olarak gerceklesmistir. 58-HAY-2 lokalitesindeki s6z konusu kesici dis morfolojisinin, zamansal olarak
bu degisime yakin oldugunu 6ne siiriilmektedir bu da bu lokalitenin ve litostratigrafik olarak daha diistk
olan 58-HAY-19'un MN12'ye degil de MN11'in alt katmanina ait oldugunu isaret etmektedir (Van der
Made vd., 2013).

Ote yandan son yapilan magnotostratikrafik ¢alismalar, Sivas Havzast Haliminhani ve Hayranlt
Memeli Fosil seviyeleri i¢in tahmini yas araligini, bir 6nceki biostratigrafik yas tahmin araligi olan 8.9-
6.8 my6 araligint 8.0-6.5 my6 araligr olarak revize etmistir ve ayrica cins diizeyinde faunal benzerlik
analizlerine dayanarak, Haliminhani/Hayranl lokalitesi, Pikermiyen kronofaunasinin en genis uzamsal
kapsamini temsil eden zaman araligina (8.0-6.6 my6) ve Afrika'daki Nawatian kronofaunast ile Dogu
Asya'daki Baodean kronofaunalari ile eszamanli genislemesine karsilik gelmektedir. Ug kronofaunanin
gelisimi, “Eski Dunya Savana Paleobiyomu”nun dogusuyla sonuglanmustir. S6z konusu paleobiyom
Orta Miyosenden Geg¢ Miyosene gecisi karakterize ederken ayni zamanda degisen ekolojik kosullara
karst memeli faunalarinin uyumsal bir yanitidir (Meijers vd., 2022; Kaya, 2017).
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Sekil-3 Memeli Zonlari ve Zaman Cizelgesi (Kaya, 2017)

Pikermiyen faunasi, bugiinkii modern savana faunasinin yasadigi biyoma benzemektedir ve
vejetasyon yapist herdem yesil ormanlardan savana (C3 bitkilerinin varligi) habitatlara kadar bir dagilima
isaret eder. Samos (Yunanistan) Ge¢ Miyosen’de, Anadolu’nun bir parcast oldugundan, Anadolu ve
Samos Pikermiyen faunasinin Dogu topluluklarini, Yunanistan ve Bulgaristan Bati topluluklarini
olusturur ve her iki toplulugun faunal komposizyonlari, cografik bariyerlerinde etkisiyle birbirinden
oldukea farklidir. Bat1 faunasinda; primat, spiral boynuzlu antilop, hyaenid, giraffid, suid topluluklari
yayginken Dogu memeli faunasinda cremo-hipparion, bovid, aceratheriin, palaeotragin, gazella
topluluklart gozlenir. Bolgedeki Erken Turoliyen memeli topluluklar ¢evresel degisimlerden etkilenmis
ve bati faunast stabil kalirken, dogu faunasinin memeli (Artiodactyla, Perissodactyla) goglerinin de
etkisiyle tir zenginligi Anadolu’da artmustir (Solouinas vd., 1999; Akgtn vd., 2000; Kostopoulos, 2009;
Karauz, 2011).

Sistematik Paleontoloji
Takim : Perissodactyla, Owen 1848
Familya : Equidae, Gray 1821
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Genus : Hipparion, de Christol, 1831

Species : Hipparion cf. dietrichi Wehrli, 1941

Lektotip : Parcali korunmus kafatast, Gium-SI/7, Minster (Samos)

Lokalite : Turkiye, Orta Anadolu, Sivas Hayranli/Halimhant

Yast : MN11-MN13, Ge¢ Miyosen (Turoliyen) 8.0-6.5 my6 (Meijers vd., 2022).
Materyal : 8 Hay- 19/199, yaklasik 9 ay-1 yas araliginda genc bir bireye ait kafatast.

Insisivler ile birlikte Sol maksilla-dp2-p4 in situ /Sag maksilla dp2-p4 in situ (her
iki dis dizisinde dp1 mevcuttur, M3 hentiz ¢tkmustir) (Levha-I), Lokalite 19

Metot: 58-Hay-19/199 nolu fosil 6rneginin bazi biyometrik o6l¢timleri ile motfolojik
karakterlerine bakilmustir. Olgiimler i¢cin Eisenmann vd., (1988) ile (Slciimlerde mm dijital kumpas
kullanilmistir) ve morfolojik karakterler i¢cin Bernor vd., (1990)’dan yararlanilmustir.

Bulgular Uzerine On Degerlendirme ve Tartigma
Tanimlama:

Sivas Ili Hayranh Halimhant Memeli biyozonunda bulunan Hipparion atlarin sistematik analizleri
devam etmektedir. Asagidaki agiklamalar Hipparion cf. dietrichi i¢in 6n bulgular icermektedir.
Kafatasinin nazal kismi kiriktir, burun mevceuttur ancak kafatasindan kopuktur. Kafatasinin arka kismi
mevcut degildir, kafatast ortadan capraz olacak sekilde her iki yonden alveol sinira kadar catlaktir.
Orbitalin anterior kismi mevcuttur, posterior kismi mevcut degildir. Kafatast oldukga kisa ve enine
genistir. Preorbital fossa tektir, anteroventral yonelimlidir ve elips seklindedir, preorbital fossanin
derinligi indirgenmistir, posterior cep mevcut degildir, preorbital fossanin daha ¢ok posterioventral
kenart belirgindir. Preorbital cubuk (bar) Hippotherium sp. tiitlerine gore indirgenmis gériinmektedir
ote yandan lakrimal kemik preorbital fossay1 istila etmez. Lakrimal kemigin anterior kenart ile preorbital
fossanin posterior kenarina kadar olan mesafe '2’den daha fazladir. Preorbital fossa, fasiyal krestten
uzakta konumlanmustir, Preorbital fossanin posterior ucu orbitten yitksektedir. Fasiyal krest belirgindir.
Infraorbital foramen mevcuttur ve preorbital fossanin anteroventral kenarinin hemen altinda
konumlanmistir. Orbitin posterior kismi olmamasina ragmen yuvarlak gérinimli oldugu ¢ikarimi
yapimistir. Nazal kistm parcalanmustir. Nazal ¢entigin dp2’nin anterior kenarina denk geldigi tahmin
edilmistir. Ust disler kisa ve genistir ve dis yiizeylerinde ileri diizeyde asinma kaydedilmistir. Fosetler
bagimsizdir. Burun kafatasina goére nispeten dar ve kisa gérintimludur. Palat hafif kavislidir.

Sag dp2-dp4 insitu dislerde protokon izloledir. Protokon yuvatlak-oval gérinimlidir, dp4’de
ise lingualden duiz labialden yuvarlaktir. dp2 uzamistir ve anterostil dikdortgenimsi géruntimundedir.
Fosetler izoledir ve orta karmagiklikta plikasyona sahiptir. Plikasyon sayist orta zenginliktedir (Ort.
14,3), plikasyonlar ince, uzundur, kisa ve dar olanlart ile daha iri olanlart mevcuttur. Pli kabalin ¢ift, ince
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ve uzundur, sadece dp3’te birlesiktir. Parastil daha ¢ok V seklinde kisa ve dardir. Mezostil U seklinde,
nispeten kisa ve dardir. Hipoglif dikd6rtgenimsi gériiniimiinde olup, sig ve iridir. Her ti¢ diste hipokonu
daraltmustir, hipokon dar, uzun ve eliptiktir. Sol insitu dp2-dp4 dislerde protokon izoledir, dp2’de
protokon mahmuzu mevcut olup, diger dislerde protokon oval ile yuvarlaktir. dp2 uzamistir ve
anterostil dikdortgenimsidir. Fosetler izoledir ve orta karmasiklikta plikasyona sahiptir. Plikasyon sayist
orta zenginliktedir (Ort. 11,75). Pli kabalin tim dislerde ¢ift, ince ve uzundur, sadece dp3’te birlesiktir.
Hipoglif dp2 -dp3’de dikdérgen seklinde, dp4’de tiggen goriniimli, sig ancak iridir. Bu nedenle her tig
diste hipokonu daraltmis olup, hipokon dar, uzun ve eliptiktir. Parastil V seklinde kisa ve dardir.
Mezostil U seklinde kisa ve dardir. dp3 ortadan ikiye kirktir.

On Degerlendirme ve Tartigma

Hipparion dietrichi Tlk kez Yunanistan Samos’da Wehtli tarafindan kaydedilmistir ancak bu
ornek kayipur. Q1, Q4 (MTLA, MTLB) ve Q5 seviyelerinden ¢ikarilan Orta Turoliyen ve Erken Geg
Turoliyen Baslarina karsilik gelen H.dietrichi Samos i¢in yerel bir tiirdtir. En eski diinya Hipparionu
olup, “Hippotherium Kompleksi’ne ait bir Eski Dinya formundan tireyen “Hipparion” s.s. Grubuna
aittir. H. dietrichi ortak morfolojik karakterlerinden 6tiirti Hipparion prostylum-Hipparion dietrichi
soyuna dahil edilmistir. H. dietrichi'nin Samos tip fosilinin karakterize eden baslica 6zellikler sunlardir:
Orta-buyiiklitkte boy, kisa ve genis burun, kisa narial aciklik ve nazal centik P2'nin Ustiinde veya
ontindedir, oval seklindeki ve nispeten sig preorbital fossa, orbitten uzaktadir ve fasiyal krestin ¢ok
tstindedir. Disler orta derecede plikasyon ihtiva eder. Protokon oval sekillidir (Sondaar, 1971; Koufos
ve Melentis, 1984; Bernor vd., 1996; Koufos vd., 2006; Vlachou ve Koufos, 2009; Koufos vd., 2011;
Bernor vd., 2021). Bu karakterler genel olarak 58-Hay-19/199 nolu o6rnekle ortismektedir. Keza
Bernor vd., (1990) morfolojik karakterler matriksi 58 Hay 19/199 nolu gen¢ kafatast ile
karsilastirildiginda H. cf. dietrichi ile uyumlu oldugu saptanmistir.

58- Hay -19/199 numarali fosil materyalinin kafatasina ait morfolojik karakterler; Akkag Dag1
(MN12) Vathylakkos 1,2,3 (Asagi Axios Delta, Makedonya, Yunanistan) (MN11), Ravin des
Zouaves 5 (Asagl Axios Delta, Makedonya, Yunanistan) (RZO) (MN11), Nikiti-2 (NIK-2)
(Makedonya, Kuzey Yunanistan) (MN11) (Koufos,1987; Koufos, 1988; Vlachou ve Koufos, 2002;
Koufos ve Valachou, 2005; Koufos ve Vlachou 2009) kafatasi 6rnekleriyle benzerlik tasimaktadir.
Ancak 58 Hay 19/199 6rneginin preorbital fossanin kenari yukarida sayilan fosil 6rneklerinden biraz
farklt olup, preorbital fossanin posteriovenral kenart belirgindir. Bu haliyle de elimizdeki fosil,
Perivolaki (PER-193) 6rnegine benzemektedir (Vlachou ve Koufos, 2006). Ayrica 58 Hay 19/199 fosil
orneginin dislerinde (dp2-dp4) gézlenen giicli ve cift pli kabalinler, Samos’daki PMMS 19 nolu maksilla
6rneginin stt dislerinde de kaydedilmistir (Koufos ve Melentis, 1984).

58 Hay 19/199 fosil materyali geng bir bireye ait oldugundan, elimizdeki 6rnek New York
miizesinde bulunan Samos Q1 (iki genc birey/fosil no: NW20661 ve NW20667) ve Q2 (bit juv
birey/fosil no: NW94910) seviyelerinden elde edilen ti¢ gen¢ bireyin 6l¢timleriyle karsilastirilmistir
(veriler, V. Eisenman veri bankasindan elde edilmistir, 2023). Buna gére: Premolar uzunluk (7) 58-
Hay-19/199 i¢in 101 mm, NW200661 icin 90 mm, NW20667 icin 86 mm; NW94910 icin 96 mm’dir.
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Maksimum Muzzle (burun) geniglik (15) 58-Hay-19/199 icin 46 mm, NW20661 icin 48 mm,
NW94910 icin 49 mm’dir. S6z konusu degetler, 58 Hay 19/199 ile yakindir. Sivas Hayranli lokalitesine
ait geng birey ile Samos lokalitesindeki geng bireyler arasinda bazi morfometrik farkliliklar da tespit
edilmistir. 58 Hay 19/199 numarali fosil 6rnegin parcali olmasi, ortadan ¢atlak ve deforme olmast
ayriyeten bolgesel cografik/iklimsel kosullar ve/veya ontogenetik gelisim farkliliklart gibi nedenler
Olctimlerde farkliliklara yol agmis olabilir. Ayriyeten elimizdeki kafatast heniiz bir yasina ulasmamis
geng bir birey oldugundan 6l¢tim farkliliklart olasilik dahilindedir.

Koufos ve Vlachou (2009) Ge¢ Miyosen yaslt Ravin des Zouaves 5 lokalitesi buluntularint bes
ayr1 morfotipe ayirmustir: Form A proboscideum (Biyiik boyut), Form B dietrichi (orta boyut), Form
C poboscideum (orta boyut), form D macedonicum (kii¢iik boyut) ve form E macedonicum (kiigiik
boyut ?). S6z konusu c¢alisma aynt lokaliteden elde edilen fosil buluntularinin ayni tir altinda farkl
morfolojik karakterler gostermesinin olasilik dahilinde olduguna isaret etmektedir.

Ote yandan kafatasinin morfolojik karakterleri, Yunanistan Turoliyen lokalitelerinde dagilim

gosteren H. dietrichi 6rnekleriyle benzerlik tasimaktadir. Sivas, Hayranli Haliminhani Fosil
lokalitesinden ¢tkarilan Hipparion tiiriine iliskin sistematik analizler devam etmektedir ve analizler
tamamlandiginda Hipparion atlarina iliskin elimizde daha net bulgular olacaktir.
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(Levha-1)

Hipparion cf. dietrichi Kafatas: ve Burun (58 Hay- 19-199) 1.A Lateral Goriinis 1.B. Ventral
Gorunts 1.C. Dorsal G6
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Abstract

The twentieth century was a period of change, with two world wars and ongoing developments in technology
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Criticism through Comedy on the Twentieth Century Society and Redbrick Universities: An Analysis
of Lucky Jim by Kingsley Amis

Oz

Yirminci yiizyll, iki diinya savagt ve bir 6nceki yiizyilda baglayan teknoloji alaninda ve sanayide siiregelen
gelismelerle yogrulan bir degisim dénemidir. Bu gelismelerin gesitli etkileri farkli toplumlarda, kiiltiirlerde,
dillerde ve edebiyat esetlerinde goriilmiistiir ve bunlarin timi, 6zellikle Birlesik Krallik'ta Yitksekogretim
sistemini yakindan etkilemistir. Geleneksel olarak, Oxford ve Cambridge gibi eski tniversiteler sadece
referans yoluyla 6grenci kabul etmekteydiler ve bu sebeple de sanayide insan giiciine ihtiya¢c duyan buyiik
schirlerde artan niifus taleplerini karsilayamamaktaydilar. Bu talep, Redbrick Universiteleri olarak
adlandirilan, farkli altyapilardan gelen 6grencileri hicbir referans olmaksizin kucaklayan yeni kurumlarin
ortaya ¢tkmasina neden olmus, béylece eski ve yeni tiniversiteler arasindaki bu tartisma baglamistir. Redbrick
Universiteleri yetersiz egitmenleri ile kalitesiz akademik kurumlarina sahip olmakla suglanirken, eski
tiniversiteler de tiim faydali olanaklari ve kaynaklari ele gegirmekle elestirilmekteydi. Tkinci diinya savasindan
sonra bu tartisma, kampiis romaninin ortaya ¢tkmasina neden oldu ve bunun basarili 6rneklerinden biri de
Kingsley Amis'in Lucky Jim adli eseridir. Bu roman, 6zel hayatindaki zayifliklari ile sadece parayt dustnen,
idealist olmayan, tembel bir akademisyeni gézler Oniine serer. Romanin bas karakteri, diger pasif
akademisyenler gibi, bélim baskanint memnun etmeye calisir ve eser bu 6zellikleriyle, yozlasmis akademik
topluluklara sahip oldugu dustintlen bu yeni kurumlarin yapisina yonelik elestiriler sunar. Romanda,
akademik dinyanin yami sira ask anlayisi, siuf ayrimi ve kadin figiirleri basitlestirildigi i¢in yirminci yiizyil
toplumu ciddi sekilde elestiriimektedir. Roman boyunca okuyucu, bir insanin basaridan ¢ok sansinin
yardimiyla bagariyr elde edebilecegi ile karsilasmaktadir, bu nedenle bu ¢alisma, Amis'in degisen yirminci
yuzyll toplumunu elestirmek icin geleneksel degerleri komedi yardimiyla kirmak zorunda kaldigi stirecleri
ortaya koymayit amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal Elestiri, Redbrick Universiteleri, 20. Yiizyl Toplumu, Kampiis Romanz, Lucky Jim.

Introduction

The nineteenth century was a period of change for the British Empire because of the Industrial
Revolution which created a demand for manpower in the fields of technology and science in big cities.
That economic development needed new universities to meet this demand besides the ancient ones
established in the seventeenth century, so those universities grew into important institutions of
education. As time passed, the new universities became famous in those industrial regions, especially
in the second half of the twentieth century. They were called Redbrick Universities whose name was
created by “Edgar Allison Peers”, a “professor of Spanish at Liverpool” or they are also described as
Civic Universities considered “Britain’s ‘modern’ universities” (Whyte 7). Since their priority was on
scientific and technological skills, they open their doors to the students “who had previously been
excluded by their class, beliefs, or gender” by accepting them without any reference or background
information unlike the ancient institutions (Whyte 8). While these new institutions were criticized by
the older foundations such as Oxford and Cambridge for the Redbrick universities included “low
status, poorer students, mean facilities and lack of institutional purpose and attainment” (Silver 175),
the Redbrick universities also attacked the system of a university that “Oxbridge” pointed out, for it
had ““all the advantages, including those of resources, residence, and the networks that led to the most
influential jobs and to privilege” (Silver 180).
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These debates between the old and modern universities also affected the literature as a result of
the various changes in societies, thus as a genre, the campus novel emerges after World War II. It
presents various works dealing with real or fictional settings of universities in a comic sense. According
to Malcolm Bradbury, universities are appropriate places to solve social and political problems in
England. In the 1950s, educational qualities and cultural values are assessed there to have a better
society (27). In the 1970s, the campus novel varied its form with the development of society and
universities themselves (Bradbury 27). Some critics involve the campus novel in ‘Post-war Academic
Novels’” which form character stereotypes and subjects in universities by pointing to the public values
which are criticized by Kingsley Amis, David Lodge, and Malcolm Bradbury. These writers have
satirical works related to the lives of people in the second half of the twentieth century, and these
works present universal values to their readers through allegory, satire, morality plays, and class
differences (Kenneth 156). Regarded as one of the best comic novels of the twentieth century, Lucky
Jim 1s an academic (campus) novel that includes the satire of an academician and his social world in
England after World War II. By using both comedy and satire, the writer Amis derides the society he
lives in, and he creates characters from different kinds of social classes thus he makes the gap between
them obvious.

In the twentieth century, conventional reliabilities of society, religion, and culture seemed to
have begun to collapse because of a mixing of cultures and classes in speedily enlarging urban centres
as “discontinuities from traditional”” ones (Giddens 16). The previous order is disrupted by challenging
the traditional ways of human experience through “the revision of convention radicalised to apply |[...]
to all aspects of human life, including technological intervention into the material world” (Giddens
39). After WWII, the Labor Party wins the election in England, brings social reforms to improve the
situation of the working class, and establishes the Welfare State. Hence, the working class’s conditions
heal. The writers of the period write about the new order that changes the structure of society, resulting
in a crisis of identity, estrangement, and deracination, all of which are recalled by characters who are
enraged and defiant. This new period welcomes new experimental works which are in search of fresh
ways to express, reflect, and criticize the social order. The purpose of this study is to demonstrate how
Kingsley Amis used comedy satirically as a social critique of Redbrick universities.

2. Lucky Jim as an Example of Criticism on the 20™ Century and Redbrick Universities

The British novelist, poet, critic, and teacher Kingsley Amis had written since the age of eleven.
From 1949 and 1961, he lectured on English at the University College of Swansea and served as
Visiting Fellow in Creative Writing at Princeton University. In the early 1960s, he became the Fellow
and Director of Studies in English at Cambridge. Throughout his scholarly carrier, Amis gave lectures,
wrote reviews, and columns, and published four collections of poetty, a collection of lectures on
science fiction, five novels, and a volume of short stories (Bradford 6). In 1946, he met Philip Larkin
and the influence of Larkin and his days at Swansea University contribute to the origin of Lucky Jim.
In his interview, he uttered:

I happened to visit Philip Larkin, who was on the library staff at Leicester University. The young man

surrounded by bores whom for various reasons he doesn’t dare to offend—that was all there. The

contribution of Swansea, so to speak, was just to give me information about how things were run: what the
faculty is, who the registrar is and what he does, what classes are like, what exam responsibilities are like, et
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cetera. But there’s no character in the book, however minor, who was actually there at Swansea. (The Paris
Review 5)

Larkin and Amis’s lectures provided the background of his first novel Lucky Jim (1954) which gained
great success in the literary world.

Liucky Jim tells the story of Jim Dixon (James Dickinson) who is a medieval history teacher at a
British university. He tries to do his best to impress the Head of the Department, Professor Welch,
whom Dixon is not fond of, and he has to put up with him to stay at the university. His professional
struggle combines his ‘on and off” relationship with Margaret. She always makes use of her emotional
‘so-called’” weaknesses to keep him in the relationship. On the arty weekend at the Welch’s, he meets
Christine who is the girlfriend of Professor’s son, Bertrand. Bertrand treats her badly, and he cheats
on her. Both experience bad relationships, Christine and Jim kiss. Later, Jim gives a lecture about
‘Merrie England’; he is drunk, mocks the Professor, and finally passes out; thus, this disaster causes
him to put an end to his employment. However, Christine’s famous and wealthy uncle Gore-Urquhart
offers him a job in London and finally, Christine agrees to be with him. At the end of the novel, the
new couple walks past the Welches on the street; Jim is highly confident with his new pretty girlfriend
and his well-paid job, and he has the last laugh for them.

Since Lucky Jim is a work of campus novel, its protagonist is an academician, Jim Dixon, but this
book does not present a perfect hero to its readers as in traditional genres. The novel includes an anti-
hero who is aware of his weaknesses. He is not a handsome man, and he is presented as “fair and
round-faced, with an unusual breadth of shoulder that had never been accompanied by any special
physical strength or skill” (8). Dixon does not have idealistic opinions on the academic world as well.
When his colleague Beesley asks him why he is a medievalist, he answers that he does not have any
special interest in it and adds:

...) the reason why I'm a meaievalist, as you call 1t, 1s that the meadieval papers were a soft option in the
h hy I’ dievalist, as you call it, is that the medieval pap ft option in th

Leicester course, so I specialized in them. Then when I applied for the job here, I naturally made a big point
of that, because it looked better to seem interested in something specific. (Amis 33)

The academic wortld is just a job opportunity for him; it is not an idealistic dream. In order not to lose
his job, he tries to please Professor Welch, and he says what Welch wants to hear, even though Dixon
does not like him. Since Dixon is not a successful or ambitious academician, he cannot focus on
preparing his lecture ‘Merrie England’. He calculates any kinds of time-wasting activities such as “a
minute off for being introduced to audience, another minute for water-drinking, coughing, and page-
turning” (165). He has only a page and three lines of script. He hopes that his friend Barclay finds him
a book on medieval music which will cover twenty minutes and he prepares even his apology sentence
“(...) ‘having let my interest run away with me’. Welch would absolutely eat that” (166). Yet, he still
needs more information and finally, another friend Johns says that he has notes on “The Age of
Chaucer’, and Dixon cheers up because “he might be able to construct the rest of his lecture entirely
out of others’ efforts” (169). These non-academic behaviours of the protagonist are the reflection of
the main criticism about Redbrick Universities, for the common perspective about these institutions
is that “the professor and lecturer for doing too little research and teaching” (Silver 180) and this
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creates “the weaknesses of the redbrick universities” in “the conduct of their academic staff, the nature
of their organization, the quality of the educational experience” (Silver 181). Many critics evaluate them
as “nothing more than a pale and failed imitation” of the old ones (Whyte 9).

Lawrence Stone believes that there should be a close relationship between society and its
university, and this emerges as “one of the most potentially illuminating, but most practically obscure,
aspects of the process of historical change” (v) because universities do not only consist of buildings,
gardens, instructors, or students, these institutions stand “at the bidding of a particular civilisation, to
grow up in their own way” (Driver 25). In these distinctive communities, the most criticized thing is
naturally the academicians. In this novel, Dixon is also fond of alcohol and smoking and these bad
habits drag him into funny incidents. He is invited to the arty weekend at Welch, and he does not feel
comfortable among the Welch family, their son Bertrand, and his girlfriend Christine. Additionally, he
argues with Margaret at the very time they get closer. Then, he leaves the party and goes to the pub.
In the morning, he realizes that he has burned bedclothes and a table in his sleep with his cigarettes.
He is afraid of getting fired and “he started carefully cutting round the edges of the burnt areas of the
bedclothes with the blade. (...) the cause of disaster wasn’t so immediately apparent” (63). Yet, he is
not satisfied with the result, and “this time he made jagged cuts into the material, little inlets from the
great missing areas” (65). Finally, he confesses it to Christine, and she suggests remaking the bed by
putting all the mess at the bottom and says, “they’ll think you tore them with your feet in a nightmare
or something” (73). So, she helps him, and they tidy the bed and move the table into the junk room.
His drinking habit also puts an end to his academic career. Another incident happens on the lecture
day of Merrie England, which is really important to Dixon, for if he is successful and he pleases others,
his probation will be under guarantee. However, his presentation turns into a disaster because of his
drunkenness. He is in a panic and thinks that he will burst into tears. He begins to imitate the voices
of Welch and the Principal and then he reads faster. “[T]he local worthies were staring at him with
frozen astonishment and protest (...) shouts, whistles, and applause came from the gallery” (226), he
begins to lose consciousness and passes out. That is the final straw, and he gets fired. With the help of
these funny examples, Amis presents the ineligible academician in both a community and on campus.

Dixon has a tricky characteristic and throughout the novel, the readers come across his comic
lies and deceptiveness. For instance, before participating in the arty weekend, he cautions his friend to
call him. In the early morning, he calls as he promised, and Dixon announces that his family is in the
city and that he must leave. In fact, it is a lie to escape, and this lie nails the counter after he leaves. In
another tricky event, Dixon calls the Welches to have information about whom Bertrand goes to the
summer ball to inform Catherine. As soon as Mrs Welch answers the phone, she asks, “That’s Mr
Dixon, isn’tit? (...) what you did to the sheet and blankets on your bed...” (99). He suddenly interrupts
her and pretends as if he is a reporter “No, Mrs Welch, there must be some mistake. This is the Evening
Post speaking. There’s no Mr Dixon with us, 'm quite sure” (99). He continues his lie by asking
questions to Bertrand and he learns Bertrand’s plans about the ball. Another example of deceptiveness
appears at the end of the ball. Dixon offers for Christine to leave the ball and says that he will order a
taxi and wait for her. After twenty-five minutes, he can see neither Christine nor the taxi, but suddenly
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a taxi stops and asks, “Taxi for Barker” (129), he knows that the taxi is ordered for Mr Barclay. He
again pretends as if he is Mr Barclay and orders the taxi to wait on the next street until he will come
back with his friend. At that moment, Mr Barclay and his wife appear and ask him if he sees a taxi for
them. He lies and says, “I just came out to get a breath of fresh air” (130). After Christine goes out
and joins him, Dixon sees the same taxi again and talks to him secretly, and then he says they will walk.
However, the reality is that “we’ve pinched their taxi, (...) it’s parked just round this corner” (132) and
all the way, he continues being Mr Barclay. Although Dixon is not an honest and hardworking person,
at the end of the novel, he gets what he desires: a wealthy and pretty girlfriend and a satisfying job in
London as it is said in an old song at the beginning of the novel: “oh, lucky Jim, how I envy him”.

Amis criticizes the academic world of the twentieth century in Lucky Jim. The clatity and realism of his
writing style and language make it seem as though the characters' conversations are happening in our everyday lives. He constructs
his language on comic elements without using metaphors. For instance, when Dixon and Beesley are
talking, Beesley utters as a ‘life-like’ character:

If we institute an entrance exam to keep out the ones who can’t read or write, the entry goes down by half,

and half of us lose our jobs. And then the other demand: “we want two hundred teachers this year and we

mean to have them.” All right, we’ll lower the pass mark to twenty per cent and give you the quantity you

want, but for God’s sake don’t start complaining in two years’ time that your schools are full of teachers

who couldn’t pass the General Certificate themselves, let alone teach anyone else to pass it. It’s a wonderful
position, isn’t it? (Amis 170)

The passage demonstrates Amis' ability to employ satire and humour to shed light on the shortcomings
of the academic world. It invites readers to reflect on the challenges and contradictions present within
educational institutions, questioning the efficacy and integrity of the system.

After World War I, the most important thing is to have a proper job even among academicians
in prestige universities. Most of them prefer earning money rather than teaching qualified lessons to
successful students. The critic Terry Eagleton also discusses the academic world after the war as
follows:

Intellectuals are seen as faintly sinister figures, bohemian and nonconformist, treasonable clerks whose

heartless celebrations pose a threat to the unreflective pieties of ordinary life. But they are also pathetically

ineffectual characters-crumpled figures of fun pursuing their ludicrous abstractions at a remote distance

from the bustle of daily life. The anxiety and resentment they inspire can thus be conveniently defused by a
sense of their farcical irrelevance (Amis 93).

It is as if this passage was written to define Professor Welch. The readers do not witness his academic
profession except for being the Head of the History Department. He never utters anything about
history; even in his daily talks, most of the time he does not finish his sentences. He is fond of music
and tries to involve in the ‘artistic world’. Dixon really hates him, but he has to put up with him, in the
beginning of the novel, his thoughts are:
He pretended to himself that he’d pick up his professor round the waist, squeeze the furry grey-blue
waistcoat against him to expel the breath, run heavily with him up the steps, along the corridor to the Staff
Cloak-room, and plunge the too-small feet in their capless shoes into a lavatory basin, pulling the plug once,

twice, and again, stuffing the mouth with toilet-paper. Thinking of this, he only smiled dreamily... (Amis 9-
10)
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Throughout the novel, Dixon’s dreams have continued with these kinds of funny expressions. He
finds solace in these playful fantasies, as they allow him a momentary escape from the frustrations of
putting up with his boss. In his mind, he creates various absurd scenarios where he can find some

peace and satisfaction as a temporary break.

The novel suggests that the twentieth century’s ‘love’ is not sacred, or it is not hard to access,
Dixon remains in between Margaret and Christine. He expresses both their bad and good sides and he
does not blindly love or like one of them. When he is alone with Christine at Welch’s, he asks her if
she is in love with Bertrand or not. She answers, “I don’t much care for that word” (143), and
continuously gives open-ended answers. Dixon utters “If you can tell me whether you like greengages
or not, you can tell me whether you’re in love with Bertrand or not” (144). As she states that she is not
sure, he tells: “What about rhubarb? Ever since my mother stopped forcing me to eat, thubarb and I
have been conducting a relationship that can swing between love and hatred every time we meet”
(144). Dixon compares love with ridiculous and abnormal kinds of fruit, and he oversimplifies the
term. To him, it is not a complicated issue, but a simple one that a person may easily determine whether

a relationship is a love or not.

Kingsley Amis has different female characters in his novel than the previous century’s female
figures. They are not stuck at home anymore. In Lucky Jim, when Dixon is introduced to Christine, he
always calls her ‘the Callaghan girl” in his mind, and he dislikes her. Because she is a woman of a higher
class, using her surname shows his frustration about his lower class. As time progresses, he realizes
that she is not a snob, show-off, or pedant. However, she has a complicated relationship with Bertrand,
and he cheats on her. She speaks out: “[Bertrand] came back with a lot of things about me being my
own mistress, and I was to do what I wanted to do, and wasn’t to feel I was tied in any way. It made
me feel rather mean” (196). She is a viable woman, and she does not need any kind of protection from
men; she has her own job, and she does not like to be told what she should do. This attitude astonishes
Dixon, he “was interested by this conventional absence of conventional sensitivity; for almost the first
time in his life a woman was behaving in a way alleged to be typical of women” (198). Christine is a
modern woman who is independent in living her life and making her own decisions.

Through the other female character — Margaret, Amis criticizes the manipulative women figures.
At the beginning of the novel, she commits suicide because his boyfriend Catchpole leaves her for
another woman. When Dixon visits her, she makes fun of her suicidal attempt and utters, “if someone
had shaken me and said, ‘Come on, you’re not going, you’re coming back” (18); from that moment
she and Dixon get close; but it is hard to say that it is a relationship. She often quarrels with him and
then she apologizes and continuously expresses how good Dixon is. They have an unbalanced
relationship, and after Dixon warms towards Christine, every move of Margaret starts to irritate him,
and he thinks “she was a neurotic” (77). After a while, “He would not waste any more time trying to
conciliate her” and he speaks up to her “you must stop depending on me emotionally like this. (...)
I’'ve quite lost whatever interest I may have had in you as a woman...” (158). Suddenly, she has a ‘so-
called’ hysteria crisis, and she presents one of the most comic crying scenes in literature. Dixon’s friend
Atkinson comes in and slaps her hard several times on the face and makes her drink whisky. She
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regains her consciousness, reapplies her make-up, and says, “stop worrying about me; I'm perfectly all
right. Now I must be off, or I shall miss my bus” (163). Through the end of the novel, readers learn
that her hysteria crises and suicide attempt are counterfeit. Catchpole and Dixon come together, and
they realize that Margaret had two bottles of sleeping pills that day and informed both men separately.
Catchpole says, “We were supposed to be there, then, and see what we’d driven her to, I knew she was
neurotic, but not as neurotic as that. (...) She was never in any danger of dying at all” (236-237). Hence,
the character of Margaret presents a satire on historical hysteric, emotional women.

Conclusion

As a splendid example of the campus novel, Lucky Jim presents the academic world of the post-
war twentieth century and the novelist creates an anti-hero who is not successful, idealist, brave or
love-struck. He has weaknesses such as alcohol, smoking, deceptiveness, and telling lies. The only
purpose of his academic career is to earn money. Thus, the characteristics of the protagonist are
disparate from the traditional ‘heroic’ characters, and he is also not a qualified academician. The only
mission that he fulfils is to please absent-minded Professor Welch who is a useless figure in a corrupted
academic society. Hence, as criticized by ancient universities such as Oxford and Cambridge defenders,
instructors are not enough to create a university community or culture. Their main purpose is not
about education. In the novel, conventional meanings of love are also simplified. Additionally,
characters do not know whether they really love someone or not. While Amis presents Christine as an
example of a modern upper-class woman, he also presents the representative of a conventional woman
with Margaret. In the end, the readers realize that the modern woman has a real world, but all the
emotionally unbalanced acts of the conventional figure are not real. Women are not stuck at home
anymore in the twentieth century, even though they pretend to they are. At the end of the novel, the
protagonist negotiates the class division by having a relationship with a woman of a higher class and
he gets a job that he desires with the help of his luck. Hence, his academic career improves only with
his chance without his knowledge of English literature. Consequently, Amis breaks traditional rules
and values, and he uses comedy to criticize the changing society. Lucky Jim serves as a sharp critique
of the shifting academic, romantic, and societal landscape of its time. Through its subversive
characters, examination of class dynamics, and satirical approach, the novel encourages readers to
question traditional ideals and embrace a more nuanced understanding of the complexities inherent in
human relationships and societal structures.
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