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EDITORDEN / FROM THE EDITOR

Sevgili Batman Akademi Dergisi okurlari, Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Batman Akademi Dergisinin yeni sayisiyla sizlerle bulusmanin mutlugu icerisindeyiz. Mesakkatli
bir siirecin ardindan oldukga secici ve titiz bir ¢alismayla bir araya getirdigimiz birbirinden degerli
akademik makaleleri siz degerli okuyucularimizin hizmetine sunuyoruz. Oncelikle bu siirecte
dergimize gonderilen makalelerin 6n inceleme ve hakem siireclerini yakindan takip eden
editorlerimize tesekkiir etmek istiyorum. Ayrica gondermis olduklari makaleleri ile dergimize
katkida bulunan makale yazarlarina, hi¢bir karsilik beklemeden tamamen goniilliiliikk esasina bagl
olarak kendilerine gondermis oldugumuz makaleleri okuma nezaketinde bulunan hakemlerimize ve
alan editorlerimize de ayrica tesekkiir etmek istiyorum.

Haziran 2023 sayimiza gonderilen birgok ¢alisma arasinda, fikih, islam tarihi, tefsir, dinler
tarithi, Arap dili ve belagati konularinda yaymlanma siirecini basariyla tamamlayan toplam 9
arastirma yer almaktadir. Makaleler dergimizin yayin ilkeleri dogrultusunda incelenmis ve gerekli
sartlar1 saglayanlar hakem siirecine dahil edilmistir. Hakem siire¢lerini tamamlayan ve olumlu rapor
alan ¢aligmalar, yaym kurulumuzca hakem raporlar dikkate alinarak degerlendirilmis ve 7 makale
ile 1 kitap incelemesi yayilanmaya karar verilmistir.

Dergimiz, ulusal ve uluslararasi endekslerde taranma hedefini gergeklestirmek i¢in biiyiik bir
caba sarf etmektedir. Bu baglamda, oOnceki saymmizdan bu yana hedeflerimizden birini
gergeklestirdik. Bugiin, uluslararasi endekslerde taranma sartini yerine getirmis bulunuyoruz.
Ayrica, Ulakbim Tr-dizin endeksinde taranma stirecimiz devam etmektedir ve yakinda burada da
taranmaya baslayacagimizi umuyoruz.

Dog. Dr. Fuat ISTEMI
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Oz: Tarihi siirecte zenginlesen ve cesitlenen tefsir literatiiriiniin hangi kistaslara gore tasnif
edilmesi gerektigi meselesi giiniimiizdeki tefsir arastirmacilarmin {izerinde durduklari énemli bir
konudur. Klasik donemde rivayet ve dirayet seklinde yapilan tasnifin merami ifade etmede yeterli
olmadigy; tefsir calismalarini kategorize etmede yiizeysel kaldig1 asikardir. Bunun yani sira yapilacak
bir tasnifin siibjektif yaklasimlardan arindirilarak objektif bir zemine oturtulmasi biiyiik bir 6nem arz
etmektedir. Baz1 tefsir calismalarinin bidat mahsulii eserler olarak nitelendirilmesi, muhataplarin
zihninde menfi bir imajin olusmasina neden olabilmektedir. Halbuki tefsirlerin smiflandirilmas:
ameliyesi homojen ve tekdiize bir yapidan degil; kompleks bir yapidan olusmaktadir. Bunun i¢in i¢ ice
gecen daireler gibi bir¢ok unsurun dahil edildigi tasniflere ihtiyag vardir. Tefsirlerin tasnifine yeni bir
yaklasim Onerisiyle dikkat ¢eken Endonezyali tefsir tarihgisi Islah Gusmian s6z konusu problemleri
asabilmek i¢in farkl bir sablon sunmaktadir. Ona gore girift bir meselenin basit bir tarzda ele alinmas:
dogru bir adim degildir. Bunun yerine bir¢cok unsuru hesaba katan yazar, tefsirlerin dogru bir sablonla
sunulmas: ve tasnif edilmesi gerektigini diisiinmektedir. Bunun i¢in miifessirlerin ilmi sahsiyeti ve
miiktesebatiyla birlikte tefsirlerin dil, iislup, yazim teknigi, muhteva, sekil, niians, yaklasim, muhatap
kitlesi gibi farkli yonlerini merkeze alan bir tasnif yapilmalidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Tasnif, Endonezya, Islah Gusmian.

Abstract: The issue of which criteria should be classified according to which tafsir literature,
which has enriched and diversified in the historical process, is an important issue that today’s tafsir
researchers focus on. In the classical period, the classification made in the form of narration and wisdom
was not sufficient to express the meaning; It is obvious that this classification is superficial in
categorizing the exegetical studies. In addition to this, it is of great importance that a classification be
made on an practical and objective ground by being freed from subjective and arbitrary approaches.
The characterization of some tafsir works as works of innovation may cause a negative image to be
formed in the minds of the interlocutors. However, the classification of tafsirs is not a homogeneous
and uniform structure; It consists of a complex structure. Therefore, classifications that include many
elements such as nested circles are needed. The Indonesian historian of tafsir Islah Gusmian, who draws
attention with his proposal for a new approach to the classification of tafsir, offers a different template
to overcome these problems. According to him, it is not the right step to handle a complex issue in a
simple manner. Instead, the author, who takes many factors into account, thinks that the commentaries
should be presented and classified with a correct template. For this, a classification should be made that
centers on different aspects of tafsir such as language, style, writing technique, content, form, nuance,
approach, audience, together with the scholarly personality and competence of the commentators.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Classification, Indonesia, Islah Gusmian.
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Giris

Tedvin siirecinden gilintimiize degin tefsir ¢alismalar1 gesitlenerek ve zenginleserek
kayda deger bir literatiir olusturmustur. Bu Onemli gelismelere paralel olarak tefsir
aragtirmacilar1 arasinda tefsir kiilliyatinin hangi kistaslara gore siniflandirilmasi gerektigi gibi
onemli meselelerin giindeme getirildigini gormekteyiz. Gerek tefsir kiilliyatinin mahiyetini
dogru ifade etmek gerekse insanin zihninin bilgiyi siniflandirarak kullanmasi gibi ihtiyaclar
dikkate alinarak tefsir ¢alismalar1 farkli agilardan ele alinmistir. Klasik donemde rivayet ve
dirayet ayirimi modern zamanda farkl sekillere evrilerek devam etmistir. Ozellikle Yahudi
asilli Macar sarkiyatci Ignaz Goldziher’in (1850-1921) yaptig1 tasnif oziinde fazla tadilata
gitmeksizin Muhammed Hiiseyin (1915-1977) gibi bircok tefsir tarihgisi tarafindan devam
ettirilmistir. Nesnel ve stimullii bir siniflandirmanin yapilmasimin daha ciddi arastirmalar:
gerektirdigi ve ne derece zor oldugu gergegi ortadadir.!

20. yiizyilinda baginda Malay diinyasinda “Kur’an’a Doniis” sloganinin etkisiyle
Endonezya, Malezya gibi iilkelerde klasik doneme kiyasla tefsir ¢alismalarinda ciddi bir
hareketliligin ve gelisimin varligma rastlamaktayiz. Ozellikle Endonezya’da Endonezce basta
olmak {izere Cavaca, Sundaca, Agece gibi bir¢ok yerel dilde tefsir ¢alismalar1 yapilmistir.?
Bunun zorunlu bir neticesi olarak tefsirlerin hangi kistaslara gore tasnif edilecegi meselesi
Endonezyali tefsir arastirmacilariin giindemini isgal etmeye baslamistir.?

Yunan Yusuf, Nashruddin Baidan gibi tefsir tarihgilerinin ilk kez somut olarak ele
aldiklar1 tasnif konusu Islah Gusmian ile ivme kazanarak Endonezyali akademisyenler ve
arastirmacilar arasinda vazgecilmez bir nitelik arz etmeye baslamistir. Gusmian"m Khazanah
Tafsir Indonesia adli eseri 2000’1i yillarin basinda yayimlanmasma ragmen kanonik bir metin
sifatiyla akademik gevrelerde yayginlasmis ve en fazla referans gosterilen metinler arasinda
yer almistir.#

Islah Gusmian mevcut Endonezce tefsir literatiiriinden hareketle ileriki sayfalarda arz
edecegimiz sablonu olusturmustur. Onun temel gayesi siibjektif tasnifler yerine daha objektif
bir tasnif ortaya koymaktir. Ancak Onerdigi bu tasnifin sadece Endonezya’daki tefsir
calismalariyla smirh tutulmamasini aksine biitiin tefsir ¢alismalarina tatbik edilebilecegini
belirtmektedir:

“Tiim bunlarin yani sira, bu ¢alismanin gostermek istedigi sey yalnizca Endonezya’daki
tefsir yazma geleneginde meydana gelen dinamik siire¢ degildir. Bunun da 6tesinde bu galisma,

1 Bu konudaki farkli yaklagimlar igin bk. Hikmet Kogyigit, “Tefsirlerin Smiflandirilmasi Meselesi”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 19/31 (2014), 45-84; Rohimin, “Pemetaan Arah Baru Studi Tafsir Al-Qur'an di Indonesia Era Reformasi”,
Madaina 18/1 (2014), 1-13; Ignaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, gev. Mustafa 1slamog1u (1stanbu1: Denge Yayinlari, 1997);
Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.); Muhammed Abdulazim Ziirkani,
Mendhilu’l-irfan fi ultimi’l-Kur'dn (Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, ts.); Subhi Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur ‘dn (Beyrut:
Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 2000); ismail Caligkan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunun Yeniden Insa Edilmesi Gerekliligi Uzerine”,
Islamiyat 8/1 (2005), 11-14.

2 Genis bilgi i¢in bk. Eyyiip Tuncer, Endonezya’da Tefsir Caligmalart ve Tefsir Ekolleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2022); Eyyiip Tuncer, Malezya'da Tefsir Calismalar1 (Ankara: Songag Yaynlari, 2022); Eyyiip
Tuncer, “Endonezya’da Reddiye Literatiirii”, Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahldk: IV, ed. Murat Serdar vd.
(Istanbul: Secil Ofset, 2022).

3 Islah Gusmian, “Bahasa dan Aksara Tafsir Al-Qur’an di Indonesia dari Tradisi, Hierarki hingga Kepentingan Pembaca”, Tsaqafah
6/1 (2010), 1-25; Islah Gusmian, “Tafsir Al-Qur’an Di Indonesia: Sejarah Dan Dinamika”, Nun 1/1 (2015), 1-32; Muhammad
Yusuf, “Bahasa Bugis dan Penulisan Tafsir di Sulawesi Selatan”, Al-Ulum 12/1 (2012), 77-96; Eyyiip Tuncer, “Malay
Diinyasinda Dil Agisindan Tefsir Calismalarinin Mahiyeti”, Sirat 3/1 (2022), 29-51.

4Islah Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia: Dari Hermeneutika hingga Ideologi (Yogyakarta: LKIS, 2013), 117-118; M. Nurdin Zuhdi,
Dialog Intelektual Tafsir Nusantara: Melacak Trend Penafsiran Al-Qur’an di Indonesia dalam Kancah Pemikiran Tafsir Kontemporer
(2000-2010) (Yogyakarta: Kaukaba Dipantara, 2016), 138-142.
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tefsir eseri de dahil olmak iizere bir eserin tenkide kapali kutsal bir eser olmadigini vurgulamak
istemektedir. Bu ¢alismada kullanilan elestirel ve analitik yontem, cesitli bigimleriyle tefsir
calismalarmin farkh ilgi alanlarina sahip oldugunu agikc¢a gostermektedir. Bu baglamda tefsir
aragtirmacilarinin elestirel olmalar1 ve bir tefsir calismasinin ardindakilerini gorebilmeleri
gerekir. Biitlin bunlar, her zaman bir tefsir ameliyesini elestirel olarak merkeze almamiz
gerektiginin farkinda olmamizi zorunlu hale getirmektedir.”5

Gorebildigimiz kadariyla tefsirlerin tasnifinde karsimiza ¢ikan en ciddi sorunlarin
basinda ¢ogu zaman mezhepsel bir kaygi ile siibjektif bir bakis agisiyla meseleye yaklasmak
gelmektedir. Bu durumda tefsirlerin hak-bidat (makbul-merdut) gibi kabaca bir tasnife tabi
tutulmas1 yeterli olmadig1 gibi rivayet ve dirayet seklinde yapilan tasnifin biraz daha
gelistirilerek ve alti doldurarak yiizeysellikten kurtarilmas: gerekmektedir.® Gusmian ok
boyutlu bir tasnif onerisiyle tefsir calismalarmin dogru tasnif edilmesi ve buna bagh olarak
dogru konumlandirilmasi gerektigini belirtmektedir. Ciinkii karstmizda homojen ve monoton
bir yap1 bulunmamaktadir. Aksine kapsayici ve dogru bir tasnif isi tefsirlerin yazarlarini, tarihi
baglamlarmi, ortaya ¢ikis nedenlerini, yazim bigimlerini, metotlarmi/yontemlerini ve
sosyokiiltiirel zeminlerini hesaba katan kompleks bir nitelik arz etmektedir.

Bu calismada ilk once Islah Gusmian'in biyografisine yer verilecek ardindan da
tefsirleri sniflandirma meselesine dair yeni bir yaklasim onerisi sunulacaktir.

1. Islah Gusmian

Islah Gusmian 22 Mayis 1973 tarihinde Endonezya’nin Cava Adasi’'nda yer alan Pati
bolgesinde diinyaya geldi” Yogyakarta’da bulunan Sunan Kalijaga Islam Devlet
Universitesi'nde lisans (1992-1997), yiiksek lisans (1999-2002) ve doktora (2006-2014)
programlarini tamamladh. Universiteden bu yana gesitli kitle iletisim araglarinda aktif olarak
yazilar yazdi. 1998 yilinda Mizan Bandung Yayinevi tarafindan en iyi kitap elestirmeni segildi.
Ogretmenligin yani sira Surakarta Hadis Tefsiri Calisma Programi Baskani (2007-2009),
Surakarta Ustiluddin Boliimii Sekreteri (2009-2011), Kamu Y6netimi ve Maliye Boliimii Dekan
Yardimcist olarak gesitli gorevler icra etti.?

2006 yilinda akademik sahada yaptigi ¢nemli calismalarindan dolay:r Endonezya
Cumhuriyeti Din Bakanlig: Islam Din Egitimi Genel Miidiirliigii tarafindan Endonezya
genelinde Islam Devlet Universitelerindeki en iyi arastirmaci ve 6gretim gorevlisi segildi. 2008
yilinda {iniversite kampiisiinde Takimada Islami El Yazmalar1 Aragtirma Merkezi'ni kurdu®
ve dini el yazmalarina dayali yerellik ¢alismalarinin yayginlasmasina vesile oldu. Surakarta
Ustiluddin ve Davet Fakiiltesinde (2011-2014) ve Islami Egitim Yonetimi Calisma Programi
Bagkani (2018) olarak gorev yapti. 2019 yilindan beri IAIN Surakarta Ustiluddin ve Davet
Fakiiltesi Dekani olarak ¢alismaktadir.

Islah Gusmian velut bir arastirmaci olup Endonezya tefsir ve dini literatiire 6nemli
eserler kazandirmistir. Yazarin belli bash eserlerini soyle siralamamiz miimkiindiir:

5 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 379-380.

¢ Genis bilgi icin bk. Ismail Caligkan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci (Ankara: Ankara Okullar1 Yaynlari, 2012); Enes Biiyiik, “Tefsir,
Tevil ve Tefsir’in {lim Olusu Hakkinda”, Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2016), 157-168.

7 Yazarin hayati bizatihi kendisine ulasilarak elde edilmistir. Bundan dolay1 kendilerine tesekkiir eder, daha nice hayirh
faaliyetlere muvaffak olmasini temenni ederim.

8 Bu siiregte miiellif ile iletisime gecilmis ve hayatiyla ile ilgili bilgiler kendisinden alinmistir.

9 Merkezin orijinal adi Pusat Kajian Naskah Islam Nusantara seklinde olup PUSNIRA olarak kisaltilmaktadir.
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11.
12.

13.
14.

15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.

22,

Pantat Bangsaku; Melawan Lupa di Negeri Para Tersangka (Galangpress, Yogyakarta,
2003).

Rindu Kami Padamu (Nastiti, Jakarta, 2004).

Ruqyah, Terapi Nabi Menangkal Gangguan Jin, Sihir dan Santet (Pustaka Marwa,
Yogyakarta, 2005).

Al-Qur’an Surat Cinta Sang Kekasih (Pustaka Marwa, Yogyakarta, 2005).

Cinta Tak Segampang Pesan Pizza (Pustaka Anggrek, Yogyakarta, 2005).

Surat Cinta dari Tuhan (Mizan, Bandung, 2005).

Spirit of Loving (Nuansa, Bandung, 2006).

Surat Cinta Al-Ghazali, Nasihat-Nasihat Pencerah Hati (Mizania, Bandung, 2006).
Setiap Saat Bersama Allah (Mizania, Bandung, 2006).

. Doa Menghadapi Kematian, Cara Indah Meraih Khusnul Khatimah (Mizania, Bandung,

2007).
Mengapa Nabi Muhammad Berpoligami? (Pustaka Marwa, Yogyakarta, 2007).

“Santri dan Pemaknaan Kitab Suci: Studi Interpretatif Simbolik terhadap Al-Qur’an di
Pesantren Mlangi Yogyakarta” dalam Dialektika Teks Suci Agama (Pustaka Pelajar dan
CRCS Sekolah Pascasarjana UGM, Yogyakarta, 2008).

56 Doa Nabi Agar Dapat Rezeki Lebih Mudah, Lebih Berkah (Zaman, Jakarta, 2009).

Doa Mengundang Rezeki, Sukses dalam Hidup, Berkah dalam Usaha (Mizania, Bandung,
2009).

Dua Agama Satu Kehidupan (Efude Press, Surakarta, 2012).

Membaca Kalam Tuhan (Efude Press, Surakarta, 2013).

Living Quran (Efude Press, Surakarta, 2014 ).

Khazanah Tafsir Indonesia (LKIS, Yogyakarta, 2013).

Dinamika Tafsir Al-Quran Bahasa Jawa (Efude Press, Yogyakarta, 2014).

The Dinamics of Qur’anic Interpretation in Indonesia (Yayasan Salwa, Yogyakarta, 2017).

Bencana Alam dalam Perspektif Filologis dan Teologis, Kajian Tematik Manuskrip Keagamaan
Wilayah Jawa Tengah (Kementerian Agama, Jakarta, 2018).

Tafsir Alquran dan Kekuasaan (Yayasan Salwa: Yogyakarta, 2019).

2. Gusmian’in Kendisinden Onceki Tefsir Stniflandirmalarina Dair Yaklasimi

Tefsir ¢calismalarini tasnif etmek gergekten zor bir istir. Bir taraftan tefsir calismalar:

cesitlilik ve farklilik arz ederken obiir taraftan tasnifi yapacak kisinin nesnel ve bilimsel bir
gozle meseleye yaklasmasi beklenmektedir. Bu hususta yakin zamanda Siinni kimligine sahip
Zehebi (0l. 1987) ile Sii olan Ma'rifet’in (61. 2006) tefsir tasniflerine bakildiginda bagh olduklar:
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diisiince havzasmin tasnif faaliyetlerini belli ol¢iide etkiledigi goriilmektedir.! Bu sorunla
birlikte tasnifleri yiizeysellikten kurtarmak gerekir. Dolayisiyla taassuptan kaginmak yeterli
olmay1p tasnif ¢alismalarina derinlik ve kusatici bir nitelik kazandirmanin formiilleri {izerinde
de ¢alismalidir. Tasnif ile ilgili tartismalar {ilkemizde de zaman zaman tefsir arastirmacilari
tarafindan giindeme getirilmektedir. Bu konuda Ismail Caliskan’in tefsir tarihi icin dnerdigi
su hususlarin tefsir tasnifleri baglaminda da ele alinmasi miimkiindtir:

“Glinlimiiz aragtirmacilarina diisen vazife, gelinen su noktadan geriye dogru kiilli,
kapsamly, hatasiyla sevabiyla biitiin yaklasimlari bir arada degerlendirerek daha tutarly, faydali
ve gelecege 151k tutacak sonuglar elde etmeye calismaktir. Bu kapsamli ¢alismanin tek bir
kisiden beklenemeyecegini biliyoruz. Ancak, kurumsal destek ve projeyle yapilacak bu tiir bir
calisma igin, Tiirkiye’nin birikimi yeterli oldugu gibi, bircok {ilke de bu isi basarabilecek
donanima sahiptir.”1!

Ayrica konu ile ilgili miistakil bir calisma yapan Hikmet Kogyigit'in su tespitlerine
katildigimizi ifade etmeliyiz:

“Tefsir tarihi tasavvurunun yeni insasinda dislama, yargilama ve mahk(m etme
olmamalidir. Miifessirlerde ve Kur'an arastirmacilarinda elestirilecek yonler ve kabul
edilemeyecek seyler elbette vardir. Fakat dogruyu yanlistan, isabetliyi uygunsuzundan
ayirirken, kasith ve art niyetli yorumlar belirlenirken dikkatli ve biitiinliigti gozeten bir iislup
takip edilmelidir... Tefsirlerin tasnifindeki kifayetsizlik yeni tasnifler yapilmasmi gerekli
kilmaktadir. Ciinkii tefsir tarihinde 6ne ¢ikan/cikarilan, yok sayilan veya golgede birakilan
tefsirlerin oldugu anlasilmaktadir. Bu durumun ideolojik tutumla, dénemin genel politikasiyla,
sathi incelemelerle ve moda tarzi yaklagimlarla alakasi oldugu soylenebilir. Ote yandan bazi
tefsirlerin s6hret bulmasinda miifessirinin sahsi kabiliyetlerinin yar sira tefsirin yenilige acgik
olusunun veya yenilikler ihtiva etmesinin, tizerine gesitli serh ve hasiyeler yazilmasinin, mevcut
siyasi tutumun, tefsir/miifessir hakkinda beyan edilen 6vgii ve tenkitlerin etkisinin oldugu
belirtilmelidir.”12

Bu sorunlar muvacehesinde Islah Gusmian hakli olarak kendi yaklagimini ortaya
koymadan once bu konuda daha Once tasnif yapan arastirmacilarin goriislerine yer
vermektedir. Zira tasnif sorunun analizine iliskin avantaj ve dezavantajlarin zikredilmesi
onemlidir. Bu noktadan hareketle Gusmian, Misirli Abdiilhay Fermavi'nin Kureys Sihab,
Harifuddin Cawidu, Komaruddin Hidayat gibi Endonezyali bir¢ok tefsir tarihgisini ciddi
oranda etkiledigini belirtmektedir. Bunun yani sira Subhi Salih (1. 1986), Menna“ Halil el-
Kattan (6l. 1999), Sabtini (6l. 2021) ve Fehd b. Abdiirrahman er-Rtmi gibi arastirmacilarin
yaklagimlarimi serdederek bu konuda yeterli calisma yapmadiklarina isaret etmektedir.!3

Bir¢ok tefsir arastirmacist rivayet-dirayet veya eser-rey kavram iftiyle meseleyi
¢oziimlemeye calismistir. S6z konusu arastirmacilar arasinda farklilik arz eden nokta, rey
kavraminin altinda hangi tefsir tiirlerin bulunmasi gerektigi ekseninde dénmektedir. Kimileri
metodolojik olarak bunu tahlili, konulu, icmali ve karsilastirmali olarak dort kisma ayirirken
kimileri bu baslik altinda liigavi/filolojik, isari/tasavvufi, batini, bilimsel/ilmi, sosyal/i¢timai,
felsefi, ahkam/fikhi tefsir tiirlerini/akimlarini/ekollerini/yaklasimlarini saymaktadir.'

10 Genis bilgi i¢in bk. Musa Oztiirk, “Ehl-i Siinnet ve Sia’min Mukayeseli Tefsir Tarihi Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi ve
Muhammed Hadi Ma ‘rifet Ornegi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/2 (2022), 551-582.

1 Caligkan, “Tefsir Tarihi Tasavvuru”, 24.

12 Kogyigit, “Tefsirlerin Simiflandirilmas: Meselesi”, 48-49.

13 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 116.

14 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 116.

10



End. Tef. Tarihgisi I. Gusmian’in Tef. S. Mes. Y. Bir Yak.  Batman Akademi Dergisi 7/1 (Haziran-2023)

Islah Gusmian’a gore Endonezyali Yunan Yusuf ile Nashruddin Baidan kismen de olsa
farkli bir yol izleyerek digerlerinden ayrilmaktadir.’> Yunan Yusuf bu diisiinceyi biraz daha
sistematik bir hale getirmistir. Zira o, “tefsirlerin karakteristigi” olarak isimlendirdigi kavrami
su li¢ ana maddede incelemektedir:'6

Sekil 1: Yunan Yusuf'un Sablonu

Kur'an'i Kur'an ile Tefsir Etme
Yontem/Metot Kur'an'i Sinnetle/Hadislerle Tefsir Etme

Kur'an'i Israiliyat Gibi Tarihi Bilgilerle Tefsir Etme

Tahlili (Runtut)
_— Sunum/Arz Teknigi —<
Konulu (Topikal)

Fikhi

Yunan Yusuf'un Sablonu

Felsefi
Yaklasim Bigimi
Isari/Tasavvufi

Digerleri

Nashruddin Baidan ise bir biitlin olarak tefsir ilminin dis (eksternal) ve ig¢ (internal)
olmak {tizere iki 6nemli bilesenden meydana geldigini diisiinmektedir:'”

Sekil 2: Baidan'in Sablonu

Kur’an Tarihi
Kiraat
Nesih
Kur'anin Kimligi
Kur’anin Mucizeleri
Miinasebat
Dis Bilesenler Diger Konular
Sahih Akide
Ihlas
Mifessirin Sahsiyeti Objektiflik
Biling-Suur
Mevhibe

Rivayet
Tefsir Sekilleri —<
Dirayet
lemali
Tahlili
Tefsir Yontemleri
Mukaran
ic Bilesenler Tematik
Fikhi
Tasavvufi
Tefsir Turleri Felsefi

Baidanin Sablonu

Ictimai

Digerleri

15 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 117.
16 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 117.
17 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 118.
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Gusmian tefsir arastirmacilar tarafindan hazirlanan s6z konusu tasnifleri ‘yeni
gelisme’ olarak yorumlamakla birlikte ona gore bu tasnifler bilimsel ve nesnel olarak tefsir
eserlerini inceleme yontemi icin koklii bir ¢oziim saglayamamaktadir. Bu yiizden meselenin
temel wunsurlarini inceleyebilecek yeni bir formiilasyona ihtiyacin oldugunu ifade
etmektedir.'® Bu baglamda, arastirilmasi gereken en az iki nemli degiskenden s6z etmektedir:

a) Tefsir yazim teknigi degiskenlik arz etmektedir. Buna bagh olarak tefsir
literatiirtinlin sistematigi ve metinsel bi¢imi, kullanilan dilin {isliibu ve miiracaat edilen
referanslar degisken bir nitelige sahip olup tasnifte bu unsurlara yer vermek gerekir.

b) Tefsir eserlerinin i¢ yoniiyle ilgilidir. Bagka bir ifadeyle hermenétik insasiyla ilgilidir.
Hermendtik yon sadece dilbilimsel ve tarihsel degiskenlerle sinirli olmayip ayni zamanda
metin, yorumcu ve metnin hedef kitlesi olmak iizere {iclii unsuru dikkate almay1 zorunlu
kilmaktadir. Burada yorumlama/tefsir siirecini sadece metinle inhisar altina olmak tutarl
degildir. Dolayisiyla bir yandan yorumlayana diger yandan ise hedef kitleye odaklanmak
gerekir.!”

Gusmian, Howard Federspiel’in Popular Indonesian Literature of the Qur’an adl1 eserini
basarili bir katalog olarak degerlendirmektedir. Ne var ki onun ¢alismasini tefsir/yorumlama
metodolojisi agisindan alana ciddi bir katk: saglamadigini ileri siirmektedir.?’ Zira ona gore
mezkiir ¢alismada kullanilan teorik gergevenin metodolojiden ¢ok literatiiriin popiilaritesini
on plana ¢ikmaktadir. Halbuki eserlerin dokiimii bu tiir ¢alismalarin ilk safhasmi tegkil
etmektedir. Bunu metodolojik-elestirel bir inceleme merhalesine tagimak gerekir. Literatiire
dahil edilen her tiirlii eseri sekil veya muhteva agisindan incelemeye dayanan tasnifler yeterli
gorinmemektedir. Zira daha 6nce ifade edildigi gibi yorumcu ve metnin hedef kitlesi de tasnif
¢alismalarinda dikkate alinmasi gereken temel unsurlardir.?!

3. Tefsirleri Siniflandirma Meselesine Yeni Bir Yaklasim Onerisi

Islah Gusmian, tefsir ¢alismalarmi siniflandirirken nesnel ve kapsaml bir tasnifin
imkanini arastirmaktadir. Gusmian Khazanah Tafsir Indonesia dari Hermeneutika Hingga Ideologi
(Endonezya Tefsiri Literatiirii; Hermenitik Biliminden Ideolojiye) adli eserinde Endonezce tefsir
literatiiriinii esas alarak hermendétik ve ideolojik hususiyetlerin dikkate alindig: bir tasnifi
teklif etmektedir. Zira ona gore hicbir beseri faaliyet/calisma tek bir Olgii ve veche ile
degerlendirilemez. Begeri faaliyet olarak tefsir ¢alismalar1 ¢ok boyutlu olmanin yam sira
kompleks bir nitelige sahiptir. Tasnif siirecinde indirgemeci biitiin yaklagimlardan sakinilmasi
gerekir. Bu meyanda tefsir ¢alismalarmin tasnifinde hermenétik ve ideolojik hususiyetlerin
goz ardi1 edilmesi dogru degildir.

Anlagsildig1 kadariyla Gusmian okurun/muhatabin zihin diinyasmna havale edilen bir
sablonun tasnif ¢alismalarinda kullanmasini uygun gormektedir. Heniiz tefsir ¢alismalarina
somut olarak temas etmeyen bir bireyin sartlanmishk, pejoratif bakis agisi, pesin fikir gibi
menfi neticelerle kars1 karsiya kalabilecegi durumlarin izale edilmesini bagka bir ifadeyle
meselenin biitiin boyutlarinin ele alip degerlendirme siirecinin arastirmaciya birakilmasini

18 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 119. Ayrica bk. Caliskan, “Tefsir Tarihi Tasavvuru”, 11-24; Kogyigit, “Tefsirlerin
Simiflandirilmasi Meselesi”, 45-84.

19 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 120-121.

20 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Howard Federspiel, Popular Indonesian Literature of the Qur’an (New York: Cornell Modern
Indonesia Project, 1994).

2l Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, "Mukaddime", 17.
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onermektedir. Bu baglamda Gusmian’in belli bir ideolojiye hapsedilmis ve kayitlandirilmig
tasniflerin yarardan daha ¢ok zararli sonuclar doguracag: kanaatini tasidigin1 gérmekteyiz.

Tefsir tarihi ve tasniflerine bakildiginda ideolojinin epistemolojiden 6nce geldigi
goriilmektedir. Bu durum zamanla ¢atismaci ve dislayici bir karakter sergileyerek saglikli ve
kusatict diisiinmenin yollarinin kapanmasma neden olmustur. Ideolojik ve tarafgir
yaklagimlar tefsir tarihinde derin izler birakarak tefsir tasavvurlarinin ve sablonlarin
olusmasina zemin hazirlamistir. Genel manada tasniflerin bu bakis agisinin etkisinde kaldigini
ifade edebiliriz.?? Buna karsin nesnel/objektif bir tasnif i¢in Gusmian su tabloyu 6nermektedir:

2 Genis bilgi icin bk. Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 313-318.
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Sekil 3: Islah Gusmian'in Teklif Ettigi Sablon

Global0zli Tefsirler
Sekil Agisindan Tefsirler —<

Kapsamli/Ayrintll Tefsirler
Populer Dil

Bilimsel/Akademik Dil
Dilve Uslup Agisindan Tefsirler
Ropartaj Dili

Situn Dili

Kisisel
Milfessirin Ozelligi
KolektifKomisyon

Akademisyen
Miifessirin Temel Alani
Akademisyen Degil

YAZIM TEKNIKLERI AGISINDAN TEFSIRLER
Klasik veya Modern Tefsir Kaynaklari
Tefsirin Kaynaklari —<
Tefsir Kaynaklari Disindaki Eserler
Mushaf Tertibi
Tenl -< Kronolajik Tertip
[Niizul Tertibi)
Tekli Yazar
Sistem Agisindan Tefsirler Modern Tematk -<
Coklu Yazar
Tematik Belli Ayetler

GUSMIAN'IN TEKLIF ETTIGI SABLON Klasik Tematik Bell Sireler
Belli Cuzler
Rivayet
Psikolojik Analiz
Cografik Analizler
Metot Antropalojik Analizler
Dirayet
Tarilsel Analizler
Dilsel Analizler
Dider Analizler
Interteks (Metinlerarasi)
HERMENOTIK ACIDAN TEFSIRLER
Psikolojik

Tasawvufi/lsari

Tealojik
Niians

Toplumsal

Dilsel

Digerleri

Baglam Merkezli (Konteks|
Yaklagim Biimi <
Metin Merkezli (Teks)

Gusmian'in bu tablodaki degiskenler tizerinde durmasinin nedeni yazar (konusan),
okuyan (dinleyen) ve metin arasindaki iliskinin yani sira kisinin kutsal metinle olan temasimi
dogru bir sekilde temellendirme c¢abasidir. Ona gore bu metodolojik bina/sablon,
arastirmacilarin tefsir calismalarinda benzersiz yonleri elde etmelerine aynmi zamanda
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yorumlayici/tefsirci  tarafindan  ortaya  konulan  argiimanlar1 daha  dogru
yakalamalarina/anlamalarina olanak tanir.?

3.1. Yazim Teknikleri A¢isindan Tefsir Calismalar1

Islah Gusmian tefsir calismalarinda izlenen yazim tekniginin 6nemli oldugunu
vurgulamaktadir. Bunun i¢in Gusmian, yazim teknigiyle tefsirin sistematigi arasinda bir
baglant1 kurarak bir tefsir yazimi igin ilk énemli adim olarak sistematigi goriir.* Ayrica
yazarimiz tahlill yontemi/sistemi, mushaf tertibi ve niizul/kronolojik siralamas: olmak tizere iki
farkli baslik altinda inceler. Miifessirler genel olarak birinci sistemi esas almaktadirlar. Ancak
son donemlerde kronolojik tefsir calismalarinin da artis gosterdigi goze carpmaktadir.?s

Gusmian, konulu/tematik tefsiri klasik ve modern olmak tizere iki boliimde ele alir.
Miiellifimiz daha 6nce belirli bir ayet, siire veya ciiz tizerinde yapilan ¢alismalari klasik tematik
olarak nitelendirirken giintimiizde yaygin oldugu sekliyle daha derli toplu yapilan ¢aligmalar:
ise modern tematik olarak degerlendirmektedir. Gusmian 6zellikle yazarlarin sayisinin énemli
olduguna dikkat ¢eker.? Bunun yani sira ona gore tefsirin muhtevasini ve miifessirin Kur’an’a
yaklasim bi¢imini daha somut gostermesi acisindan tefsir ¢alismalarmin muhtasar veya
hacimli olup olmamalar: da biiyiik bir 6nem arz etmektedir.?”

Gusmian tefsir kaynaklarinda kullanilan dil ve tislubu temel dort maddede
incelemektedir:

a) Siitun dili: Kdse yazis1 veya siitun dilinden maksat kisa, dolaysiz ve kesin climleler
kullanarak tefsir yazma iislubudur. Bu formda kullanilan ifadeler genellikle ciddi ve dogru
bir stirecten gegirilerek secilir. 56z konusu ifadeler hayal gliciinii ve zihni sarsabilecek bir giice
sahiptir.

b) Roportaj dili: Roportaj dil stili, basit ve zariftir. Bu tislup bigimi genellikle iletisim
kurmaya elverisli olup insanlarin ilgilendikleri konulara daha fazla 6nem vermekle
karakterize edilir. Bu dil tarzi, 6nemli olaylarin raporlarini sunan dergilerde veya gazetelerde
siklikla kullanilan habercilige benzer. Genellikle bu model okuyucunun duygularini cezbeder
ve ayni zamanda onun igin yazilan temaya/konuya girmeye (miidahil olmaya) davet eder. S6z
konusu okuyucu katilimi, 6rnegin “biz” kelimesi gibi kipler kullanilarak yapilir. Okuyucunun
psikolojik durumu dikkate alinarak arz edilen agiklamalardan zevk almasi igin bir geziye
¢ikmaya ¢agrilir.?

c) Bilimsel dil: Bilimsel dil, iletisim siirecinde resmi ve kuru bir his veren bir yaz
tarzidir. Genellikle bu modelde, sen, ben, biz vb. ifade kaliplarindan uzak durulur.
Karakterinden dolay1 bu iislup, okuyucunun duygularindan ¢ok beynini/zihnini meseleye
dahil etme egilimindedir.®

d) Popiiler dil: Popiiler yazi, dili miitevazi karaktere sahip bir iletisim araci olarak
konumlandiran bir iisluptur. Basit kelimeler ve ctimleler 6zellikle segilmektedir. Roportaj

2 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 121.
24 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 123.
%5 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 123.
20 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 130.
2 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 154.
28 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 174.
2 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 176.
30 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 178-179.
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stiliyle arasindaki fark, s6z konusu stilin okuyucunun ilgisini gekme siirecinde biraz daha geri
planda olmasidir.3!

Gusmian tefsir yazim seklini bilimsel (ilmiah) ve bilimsel olmayan (non-ilmiah) seklinde
iki maddeye ayirmaktadir. Burada tefsir yazimi seklinden kastedilen, tefsir nesriyatinin
telifinde teknik kurallar ilgilendiren yazim mekanizmasidir. S6z konusu kurallar kaynak ve
dipnot gostermeye, referans olarak kullanilan kitaplarin bibliyografyada sunulmasma iligkin
diger izleklerdir. Baslik, kitap, yer, yil, yayina ve kitap sayfa numarasmin bu bilimsel yazi
bi¢iminde gosterilmesi onemlidir. Bu bigim daha ¢ok akademik amaglarla yazilan tefsir
eserlerinde hakimdir. %

Genel olarak bilimsel yazinin bigimi iki ana seyde goriilebilir. Ilk olarak ayrintih
literatiiri agiklamak igin gerekli bir mekanizma olarak dipnot (footnote); ikinci olarak ise
ayrintili kaynaklar1 agiklayan bir mekanizma olarak son not (endnote) mevcuttur. Bu tiir
hususiyetler gereklidir. Zira bilimsel yazim standartlarini karsilamak igin bu kurallara riayet
etmenin gerekliligi ortadadir.®® Tefsir yaziminin ikinci kismi ise bilimsel olmayan yazilardir.
Bilimsel olmayan terimi ile kastedilen, bagvurulan literatiiriin actklanmasinda dipnotlarin ve
son notlarm kullanilmadigy bir yazim bigimidir. Bilimsel yazim tiirii kullanilmasa da bu, bir
tefsir eserinin igerik agisindan bilim dis1 oldugu iddiasini tasimamaktadir. Bu anlamda
bilimsel olarak kategorize edilen bir ¢alismada kitabinin igerigiyle degil, yalnizca yazi bicimi
degerlendirilmeye alinir.>*

Tefsir calisgmalarinin yaziminda yazar sayist bazen tek bazen kolektif olarak karsimiza
¢ikabilmektedir. Nitekim bir tefsir ¢alismasi telif eden kisi bunu bireysel olarak, topluca -iki
veya daha fazla kisiyle- hatta resmi olarak bir ekip veya 6zel bir komite olusturarak yapabilir.
Ozellikle tefsir eserinin muhtevasinin anlagilmasinda yazarin oynadig rolii yakindan gérmek
ve anlamak igin ilgili eserlerin ka¢ yazarli olduklarmi tespit etmek biiylik bir 6nem arz
etmektedir.®

Yukarida zikredilen unsurlar disinda tefsir arastirmacisinin (miifessirin) temel
alaninin belirlenmesi gerekir. Akademik ve akademik olmayan seklinde yapilan taksimin ana
nedeni tefsir aragtirmacisinin hangi kaygi ve saikle tefsir ¢alismalarina yoneldigini tespit
etmektir.’® Buna baglh olarak miifessir veya tefsircinin zihin alt yapisini ve durdugu noktay1
dogru yakalamak igin miiracaat ettigi kaynaklar1 hangi diizlemde kullandigina bakmamiz
gerekmektedir.?”

Kanaatimize gore Gusmian bu béliimde genel manada tefsir calismalarinin mevcut
halini oldugu gibi tasvir etme gayreti icindedir. Bu meyanda bir tefsirin yazim tekniginin
dogru analiz edilebilmesi i¢in “tefsirin sistemi, sekli/deseni, tefsirin ¢alisma alani, dil ve tislup,
miifessirin sahsiyeti ve Ozellikleri, tefsirin kaynaklar1” gibi bir dizi meselenin nesnel bir
cercevede cevaplanmasi gerekmektedir. Ciinkii tefsirin “ne sekilde yazildig1”, “hangi
kaynaklardan beslendigi” gibi hususlar 6nemli oldugu kadar “nigin yazildigin1” ve “kim ve

31 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 180.
32 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 185.
3 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 182-183.
34 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 185.
3% Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 187.
3% Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 193.
% Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 198.
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kimler tarafindan kaleme alindigim1” da tespit etmek gerekir. Yazim teknigi baslig1 altinda
sunulan biitiin iist ve alt bagliklarin 6nemli oldugunu diisiinmekteyiz.

Klasik tematigin bir alt bashig1 olan belli siireler {izerinde yapilan bir galisma olarak Ibn
Sina'min (1. 428/1037) 1hlas, Nas ve Felak gibi baz1 siirelerin tefsirini yapmasini bir érnek
olarak sunmamiz miimkiindiir. Burada yazarn neden bu sfireleri sectiginin cevab1 da
aranmasi gerekir. Diger basliklar1 da hesaba kattigimizda bir yorumcu olarak Ibn Sind’min
filozof olmasi ve baz1 metafizik goriislerini bu streler iizerinde temellendirip
temellendirmedigi veya sfirelerin yorumlama bi¢iminde felsefi goriislerini ayetlerin
yorumuna dahil edip etmedigi biitiin boyutlariyla incelenmelidir. Ayrica bu ¢alismasini hangi
kaygiyla kaleme aldig1, nasil bir iislubu benimsedigi, muhatap kitle olarak kimleri sectigi,
yorumlama faaliyetinde 6zlii/ayrintili bir dili neye gore tercih ettigi gibi bir dizi sorunun
dogru bir sekilde yanitlanmas: gerekir.

3.2. Hermenotik A¢idan Tefsir Caligmalar:

Islah Gusmian meseleye ilk 6nce metot/yontem ile baslamaktadir. Burada bahsedilen
tefsir yontemi, Kur'an’in tefsiri ameliyesinde kullanilan vesilelere ve durumlara iliskin
usullerdir. Bu husus teorik planda iki 6nemli yonii ihtiva etmektedir:

a) Gostergebilim (semiyoloji) ve anlamsal (semantik) yoOniiyle birlikte metnin
gorinum.

b) Metindeki baglamin, metnin goriindiigii gesitli sosyokiiltiirel alanlar1 temsil eden
yonu.

Bu iki yoniin yani sira geleneksel tefsirlerde oldugu gibi rivayet yontemi de metnin
anlamini agiklamak igin kullanilan baska bir degiskendir.?® Zira klasik tefsir ¢alismalarinda
tarih olgusu, Kur'an metninin anlasilmasinda onemli bir kaynak olarak goriilmektedir.
Nitekim Restilullah, Kur’an’in ilk miifessiridir. Bu baglamda rivayet olarak adlandirdigimiz
“tarihsel yorumlama” terimi karsimiza ¢ikmaktadir. Tefsir tarihinde rivayet kavramu ile
Restilullah ve arkadaslari basta olmak {izere buna yakin kusaklar kastedilmektedir. Buna
binaen rivayet kiilliyat1 bu tiir modelin merkezi noktasin1 teskil etmektedir.>

Ozellikle hicri iiciincii asirla birlikte Miisliimanlar arasinda gesitli inang ve diisiince
ekollerinin dogusuna sahitlik etmekteyiz.# Her mezhep Kur'an ayetlerinden agiklamalar
yaparak miintesiplerini ikna etmeye ¢alismaktaydi. Kur’an metni bu ¢ikarlar ve ideolojiler
cercevesinde yorumlanir hale gelmistir. Ancak anlama baglaminda burada atifta bulunulan
rey/dirayet tefsir metodunun mezkir tespitle/tasvirle smirh tutulmasi isabetli bir yaklagim
degildir. Dolayisiyla dirayet yontemi, Kur’an'in kiiltiirel ve tarihsel yoniinii de dikkate alarak
dilin imkan verdigi Olciilerde Kur'an’in yorumlanmasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ozellikle dil olgusu, besgeri kiiltiiriin ayrilmaz bir parcasi olup tefsir calismalarinin
sekillenmesinde dnemli rol oynadig goriilmektedir.*!

Gusmian, dirayet siirecini “i¢tihat faaliyeti” olarak degerlendirmektedir. Bu durum,
Kur’an metnini kendi i¢ baglaminda yorumlamak ve/veya Kur'an metnini sosyokiiltiirel
baglamindan hareketle yorumlamak seklinde tezahiir edebilir. Bu amagla dil alaninin
gostergebilim ve anlambilim baglaminda incelenmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Mezkir

3 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 211.

3 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 211-212.

40 Genis bilgi i¢in bk. Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 15 vd.
4 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 217.
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faaliyetler aslinda muhatap olan toplumun tarihselliine ve tabiatina dair Onemli
tespitlere/sonugclara isaret edebilmektedir. Ayrica tarihsel acidan Kur’an metninin ortaya
ciktigr dénemde var olan kiiltiirel yapilarin analizini gozden kagirmamak gerekir. #2

Yukarida serdedilen diisiinceye paralel olarak tefsir yonteminde insa edilen sey,
tefsirin teorik yoniidiir ki Kur’an metnini anlamak, aslinda bilimsel bilginin varhigindan
ayrilamaz ve onu kendi yapisindan hareketle bir dil olgusu olarak vaz etmektedir. Ciinkii
Kur’an metni, dil baglaminda metnin iiretildigi kiltiiriiniin temsili bi¢imidir. Dolayisiyla
Kur'an metnini anlamak, Kur'an'm indirildigi toplumun kiiltiiriinden, cografyasindan,
psikolojisinden ve onunla kurulan diyalogdan ayr diisiiniilemez. Boyle bir teorik cerceve
icinde Kur’an metninin igerdigi temalarm/fikirlerin anlagilmasini belirleyen sadece yapisi
itibariyle dil degildir. Bundan da 6te, metinlerin ortaya cikisini gevreleyen sdylem ve kiiltiir
yapist da ¢ok onemli bir analiz alani olarak karsimiza ¢ikmaktadir.** Gusmian bu diisiincesini
sOyle agiklamaktadir:

“Bu diislinceleri yorumlama yonteminde baslangi¢c noktasi olarak kullanilacak iki ana
degisken vardir. Birincisi, Kur'an metninin ilk olarak ortaya ciktigi ve yonlendirildigi
sosyokiiltiirel degiskenlerdir. Bu asamada Kur’an metninin ilk muhatab1 olan kisilerin cografi,
psikolojik, kiiltiirel ve toplumsal yénlerinin ele alinmasi gerekir. Ikincisi metnin dilsel yapisidur.
Bu asamada anlamsal ve gostergebilim analizlere yer verilmesi gerektigi agiktir. Zira Kur’an
metninin Allah tarafindan bir boslukta degil; insanlik tarihinde (toplumda) dogdugu ve
indirildigi goriilmektedir. Kur'an metninin sosyokiiltiirel analizlere saghikli ve dogru bir
sekilde yorumlanmasi 6nemlidir. Kur’an metni etrafinda insa edilen anlayis boylece tarihi ve
kiiltiirel bir yapiya dontismektedir. Kur’an’in ilk muhatab1 olan bir toplumun bulundugu
cografi bolgenin neden oldugu psikoloji, sosyotarihsel gibi durumlar da tasnifte dikkate
alinmasi gereken temel unsurlardir.” 4

Gusmian tefsirlerin tasnifinden once tefsir tiirlerinin dogru konumlandirilmasma da
biiylik onem vermektedir. Bununla birlikte biitiin tefsir ¢esitlerinin mahiyeti tizerinde durmak
yerine bazilarina isaret ederek arastirmacilari diisiinmeye sevk etmektedir. Isari/tasavvufi
tefsir tiiriiniin elestiriye maruz kaldigin1 ve mevcut olan bir gelenegin zamanla yok olduguna
temas etmektedir. Bu baglamda s6z konusu gelenegi “kayip halka” olarak nitelendirmektedir.
Bilimsel tefsiri sorguladig1 bir pasajda su gerceklere dikkat cekmektedir:

“Bilimsel tefsir yonteminden kastedilen, bilimsel gozlem verilerini agiklayici degiskenler
olarak kullanarak Kur’an metninin anlasilmasidir. Tefsir geleneginde bu model yeni degildir.
Kur’an’in ayetlerini bilimsel yontemlerle aciklamaya yonelik bu girisim, Kur’an'in kendisinde
bir¢ok bilimsel isaret oldugu diisiiniiliirse anlasilabilir bir durumdur. Sorun hangisinin énce
geldigidir: Kur'an’da gerekgelendirme icin yeni bir bilimsel anlayis mi aranmaktadir yoksa
bilimsel arastirmay: tesvik eden bir Kur’an anlayisi mi1? Goriiniise gore simdiye kadar yaygin
olan ilkidir. Bu baglamda su ¢ok 6nemli sorun ortaya gikiyor: Onceden Kur’an’a uygun
olduguna inanilan bilimsel bir teori gegerliligini yitirirse bunun izahi nasil yapilacak? Bilindigi
tizere bilimsel kesifler siirekli gelismekte olup degismeye maruz kalabilmektedir.”4

Gusmian tefsir ¢alismalarinin birbiriyle olan iligskisine ayr1 bir 6nem atfetmektedir. Zira
ona gore bir ¢alismanin orijinalliginin ve diger tefsir metinleriyle olan miinasebetinin g6z ard:
edilmesi biiylik bir hatadir. Dolayisiyla tasnif isinde tefsir metinlerinin mahiyetinin
belirlenmesi ve durdugu noktanin saptanmasi da hesaba katilmasi gereken degiskenlerin

4 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 219-220.
4 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 218.
4 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 219-220.
4 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 248.
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basinda gelmektedir. Nitekim gore “bir metinde her zaman baska metinler vardir” veya “bir
tefsir kitab1 cesit nedenlerden dolay1r bir Onceki tefsir kaynaklarindaki muhtevay:
icerebilmektedir”. Bu nedenle “ara metin” islevini goren ve diger tefsir kaynaklarmdaki
malumati igeren eserlerin dogru konumlandirilmas: gerekir. Bahse konu olacak olan tefsirin
farkli metinlerden ihtiva ettigi mevcut unsurlarin saptanmasi biiyiik bir 6nem arz etmektedir.
Gusmian bu hususta sunu vurgulamaktadir: “Bir metnin anlamini tespit ederken iligkili diger
metinlerin de dikkate almak gerekir.”# Zira “her metinde kendisi disindaki metinlere yonelik
gondermeler, imalar, atiflar, isaretler, referanslar, iktibaslar ve bunlarin neden oldugu
birtakim ¢agrisimlar s6z konusudur.”#

Metinleraras: stireg iki bicimde ortaya gikabilir:

a) Oncelikle bahse konu olan metinin diger metinlerle iliskisine bakilmalidir. Bu
metnin “birincil” veya “tali” bir nitelik arz edip etmedigi tespit edilmelidir. Metnin
orijinalliginin ortaya konulmasi1 énemli bir husustur. Zira bir metnin 6nceki metinlerin bir
devami olup olmadigy, “pekistirme” gorevi goriip géormedigi anlasilmalidir.*®

b) Metnin icinde mevcut olan diger metinler, bilimsel ilke ve kurallara uygun olarak
karsilastirilmali bir etiitten gecirilerek tahlil edilmelidir.® Bu ifadelerden anladigimiz
kadariyla boyle islemin yapilmasiin temel amaci bir tefsir kaynaginin igerdigi bilgilerin
oncesiyle olan alakasmi tespit etmektir. Boylelikle mezkér malumatin miifessirin zihin
diinyasinda neye karsilik geldigi ortaya g¢ikacaktir. Miifessirin yeni bilgi iiretip {iretmedigi
veya onceki kaynaklar1 oldugu gibi tekrar edip etmedigi bu vesileyle anlasilacaktir. Konu ile
alakali olarak Ornek kabilinden Kessifin Beyzavi (6. 685/1286) ve Nesefi (6. 710/1310)
tizerindeki etkisi aragtirilabilir. Bize gore Gusmian’in bu teklifi ciddiye alinarak “6zgiin ve
miistakil” yorumlarla “iktibas ve atif” olgusunun agir bastig1 tefsir metinlerinin birbirinden
ayirt edilmesi gerekir. Bu meyanda “ekol kuran miifessirlerle” digerlerini ayn1 kapsamda ve
ayni kistaslarla degerlendirmek pek dogru goriinmemektedir.

Gusmian bir tefsirin muhtevasinda baskin alanin tasnifte yer almasi gereken bir unsur
olarak telakki etmektedir. Yazar buna niians demekte ve ilgili kavramu “bir tefsir calismasina
bakis agist olarak hakim alan” seklinde agiklamaktadir. Ornegin bu niianslar dil, teoloji, i¢timai,
psikolojik gibi alanlarda tezahiir edebilir. Ona gore bu ¢aba, sadece ortaya ¢ikan gesitli yorum
niianslarin gostermek degil; ayni zamanda tefsir yazarinin tevecciih gosterdigi alani ve onun
genel egilimini gostermesi agisindan da biiyiik bir 6nemi haizdir. Ancak ifade edildigi gibi
miifessirin egilimini anlamak i¢in ilk 6nce muhteva agisindan tefsirinin orijinal mi yoksa baska
eserlerin devami olup olmadig; tespit edilmelidir.>

Gusmian’in tasnifte bulunmasi gerektigini diisiindiigii unsurlardan biri de tefsir
yaklasimidir. Ona gore tefsir yaklagim: kavrami “yorumlama siirecinde hareket noktas1” olarak
anlasilmalidir. Bu nedenle aymi tefsir yaklasimina sahip miifessirler farkli yorumlar
uretilebilirler. Bu konuda metinsel ve baglamsal olmak tizere iki yaklasim karsimiza
cikmaktadir.’! Metinsel yaklasimda yorumlama pratigi kendi iginde daha ¢ok metin odaklidir.
Bir metnin baglamsallig1 daha ¢ok bir sdylemin kendi i¢ veya metin ici baglamindaki konumu

4Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 249.

#7 Salih Ozer, “Hadis Metninin Anlagilmasinda Diger Metinlere Referanslarin Onemi ya da Hadiste Metinlerarasilik ve
Metinleraras1 Okuma”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/4 (2008), 308.

4 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 249.

4 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 249.

50 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 253.

51 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 275.
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olarak goriiliir.> Ikincisi ise Kur’an metnini okuyanin (yorumlayanin) baglamina yoneliktir.
Bu yaklasim modeline baglamsal yaklagim denir. Bu yaklagimda metinsel yaklasimdaki
baglamsallik, bagka bir ifadeyle metnin ortaya ¢iktig1 ve iretildigi tarihsel-toplumsal arka plan
onemli bir degisken haline gelir. Ancak tiim bunlar, daha da 6nemlisi, okuyucunun kendi
kiiltiirel, tarihsel, sosyal deneyimleriyle iginde yasadigi, icinde bulundugu baglama
¢ekilmelidir. Bu nedenle hareketin dogas1 kontekstten metne dogrudur.>

Inga edilen bilgi aginin ve igindeki hareketin ydniine bakildiginda bir tefsir eserinin,
nerede ve kimler tarafindan yazildigi meselesi toplumsal alandan ayrilamaz. Farkinda olsak
da olmasak da gesitli sorunlar1 ve dinamikleriyle bu toplumsal alan, var olan ¢ikarlar1 ve
ideolojileri temsil etmenin yani sira her zaman tefsir eserlerine renk ve zenginlik katacaktir.>*
Genel olarak ideolojik yaklagimlar, bir tefsir ¢alismasindaki onyargilarin, ¢ikarlarin,
yonelimlerin ve siyasi ve dini gibi pragmatik hedeflerin varligina atifta bulunur.%

Kanaatimize gore Gusmian olusturdugu tasnif sablonunda oldukga basarilidir. Zira
Kur'an’m niizuliinden giintimiize degin zenginleserek ve cesitlenerek devam eden tefsir
calismalarini tek veya birka¢ yonden ele almak kafi degildir. Nitekim klasik donemde rivayet
ve dirayet seklinde yapilan genel ayirim yeterli gormeyen Goldziher ve biiyiik oranda onun
etkisinde kalan Zehebi gibi baz1 diistiniirler farkli birtakim tasnifler ortaya koyma ihtiyacini
hissetmislerdir. Yakin zamana kadar tefsirlerin tasnifinde mezkir diisiiniirlerin goriisleri esas
alinmis ve yayginhik kazanmistir. Son donemlerde ise bu tasniflerin yeterli olmadigimi
diisiinen bazi tefsir aragtirmacilarmin farkl tasniflerin imkani tizerinde durulmasi gerektigini
savunduklarmi gormekteyiz. Abdiilhay Fermavi gibi alimlerin sundugu sablon tefsir
calismalarmin ekseriyetle sekliyle alakali olup kismen muhtevas: hakkinda bize bir fikir
vermektedir. Ayrica cesitli kaygi ve endiselerden kaynakli olarak bazi tefsirlerin bidat
mahsulii olarak takdim edilmesi arastirmacilarin zihin diinyasinda 6n yargiya neden
olabilmektedir. Gusmian, dislamaya ve zemmetmeye yol a¢mayan bir tefsir tasnifini
sunmaktadir. Yazarimiz, tefsirlerin farkli yonlerden ele alinmasini ve tasnif faaliyetinde birgok
degiskenin/unsurun goz oniinde bulundurulmasim salik vermektedir. Aslinda onun temel
gayesi tasnifi yapan kisinin kendi bakis acisina gore hareket etmesine miidahale ederek
miimkiin oldugu kadar arastirmacilari nesnel bir tasnifle bas basa birakmaktir. Oyleyse
kusatici ve dogru bir tasnif, bir¢ok agidan ve yonden tefsir ve miifessire birlikte odaklanarak
yapilmalidir. Sozgelimi bir tefsir ¢alismast muhtevasi, sekli, deseni, modeli, niiansi, tarzi,
hacmi, 6nceki tefsir metinleriyle iliskisi gibi bir¢ok degisken tizerinden degerlendirilmelidir.

Sonug¢

Islah Gusmian Endonezya’da saygin bir tefsir tarihcisidir. 2000'li yillarda negrettigi
Khazanah Tafsir Indonesia adl1 eseri Endonezya’da kanonik bir eser gortimiindedir. Yaklasik
yirmi yillik zaman zarfi iginde tefsirle ugrasan bir¢ok arastirmaci onun bu ¢alismasindan
biiylik oranda yararlanmistir. Gusmian mezhepsel, ideolojik gibi dislayici siibjektif bakis
agilardan arindirilmis objektif bir tefsir tasnifinin semasin ¢izmeye ¢alismistir. Elbette bu
semanin i¢ini doldurma ameliyesinde bazi1 noktalarda indi bir yaklasimin ortaya ¢ikmasi
kaginilmazdir. Ancak Gusmianm bu sablonu tatbik edildiginde nispeten daha dogru ve
mutedil bir tasnifin elde edilecegi asikardir. En azindan Gusmian'in mezkr tasnifi tefsir

52 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 274.
5 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 276.
5 Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 319.
% Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia, 320.

20



End. Tef. Tarihgisi I. Gusmian’in Tef. S. Mes. Y. Bir Yak.  Batman Akademi Dergisi 7/1 (Haziran-2023)

calismalar1 hakkinda hak-bidat, dogru-yanlis, makbul-merdut gibi bir hiikmii vermeden
mevcut literatiirtin farkli agilardan degerlendirilmesine imkan tanimasi agisindan 6nemlidir.
Yazar, okurlarin zihninde miispet veya menfi bir sablon olusturmak yerine var olan1 dogru
analiz etme ve Kkategorize etmenin Onemini vurgulamaktadir. Bunun igin tefsir
arastirmacilarmni sartlanmighk, pejoratif bakis agisi, pesin fikir gibi menfi neticelerle kars:
karsiya kalabilecegi durumlarin izale edilmesini salik vererek meselenin biitiin boyutlarinin
ele alinip degerlendirme siirecinin arastirmaciya birakilmasin1 énermektedir. Gusmian’mn bu
tasnifini, 1900-2000 yillar1 arasinda Endonezya’da yapilan tefsir calismalar: iizerinde tatbik
ederek teorik bir nitelik arz eden s6z konusu sablonunu basarili bir sekilde pratige aktarmistir.
Ogrencisi Nurdin Zuhdi ise bu sablonu 2000-2010 yillar1 arasinda Endonezya’da yapilan tefsir
¢alismalarmin tasnifinde kullanmis ve Endonezya tefsir literatiiriiniin dogru anlasilmasinda
onemli bir rol oynamustir. Bu sablona/tasnife uygun olarak 2010-2020 yillar1 arasinda yapilan
Endonezce tefsir calismalarmnin literatiire kazandirilacagini 6n gorebiliriz. Ayrica Tiirkge tefsir
literatiiriiniin bu sablon cercevesinde yeniden tasnif edilmesinin yararli olacagin
diistinmekteyiz.
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Oz: Kur'an kendisinden 6nceki doénemi cahiliye olarak adlandirmistir. Esasen o déneme
yliklenen pejoratif icerik zaman dilimiyle ilgili degil; o donemin adaletten uzak, haksiz, zalim, kisisel
ve toplumsal olgularin menfaat iizerine sekillendigi ahlaki eksikliginedir. Bununla birlikte Kur’an
oncesi dénem kan akrabaligina dayali, kabile hayatinin hakim oldugu bir dénemdir. Insanlarin tevhid
telakkisinden uzak olmalari, sirkin hiikiim stirmesi, diinya hayatinin tek gercek olarak kabul edilmesi
de yine bu donemin 6zellikleri arasinda sayilabilir. Kur’an, indirildigi ilk giinden itibaren hayattaki
yanliglara miidahale etmis ve indigi toplumda esasl bir degisiklik meydana getirmistir. Kur’an bastan
beri insanlarin kendi onurlaria yakisan bir hayat1 yasamalari i¢in ortam hazirlamistir. Kabile, asiret
gibi yapilar1 asan genis tabanli bir model olusturmustur. Bununla birlikte cahiliyedeki yanlis hayat
anlayisini tevhid yoriingesi etrafinda yeniden insa etti. Kur’an her acidan boliinmiis bir yapida teolojik
ve sosyolojik anlamda bir birliktelik kurdu. Hayatin tamamen disina itilen ahiret inancin1 da merkezi
bir yere konumlandirdi. Bu ¢alismada Kur’an 6ncesi ve sonrasi yapilar analiz edilmis, temel farkliliklara
calismanin sinurlar1 da gozetilerek deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Insan, Toplum, Cahiliye, Sosyal Yapi.

Abstract: The Qur'an called the period before it as ignorance era (jahiliyyah). It seems that the
pejorative meaning assigned to that period is not related to the time period; but it is the moral deficiency
of that period in which unjust, unfair, cruel, personal and social facts were shaped on benefit. In addition
to this, the pre-Qur'an period is a period which based on blood kinship and tribal life domination. What
can be accepted among characteristics of this period that people's lack of understanding of tawhid, the
rule of shirk and the acceptance of worldly life as the only reality. From the first day the Qur'an was
revealed, it has intervened the mistakes in life and it brought about fundamental changes in the society
in which it was revealed. From the very beginning, the Qur'an has prepared an environment for people
to live a life that worthy of human dignity. It has created a broad-based model that transcends structures
such as tribes or clans. Besides, the Qur'an rebuilt the understanding of life which was wrong in
ignorance era in a tawhid-based understanding. The Qur'an established a theological and sociological
unity in a structure that was divided in every aspect. The Qur'an also placed the believing in the
Hereafter which was completely excluded from the life, in a central place. In this study, the pre- and
post-Qur'an structures were analyzed and the main differences were mentioned by considering the
limits of the study.

Keywords: The Qur'an, Human, Society, Jahiliyyah, Social Structure.
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1.Kur’an’in Niizul Oncesi Dénemdeki Hayat Anlayis1
1.1.Kur’an Indirilmeden Onceki Toplumda Sosyal Hayat

Kur’an oncesi Arap toplumu, ¢6l sartlarmin ortaya ¢ikardigr sosyal bir model olan
kabile sistemi goriintimlii bir yapidir. Toplumun genellikle kan bagina dayanan ailelerden
olustugu soylenebilir.! Esasen bu toplumun malzemesini nesep, kabile menkibeleri, civar
kabilelerle iligkiler ve kabile serefi ile dviinmeler olusturmaktaydi.? Arap yarimadasinda
kiiciik bir aile ile hayat imkan1 bulunmadigindan, kiiciik aileler bir araya gelerek kan bagina
dayali kabile veya asiret denilen kiigiik sosyal gruplar olusturmuslardir.® Burada kisi
gerektiginde kabilesi i¢in canini vermeye hazirdir. Ciinkii kendi yasantisinin buna bagh
oldugunun bilincindedir. Bu sebepledir ki kabile, mensuplarini manevi bir gerceve iginde
birlestirip onlara birlik suuru ve baglilik ruhu kazandiran bir mekanizmayda.*

Surasi aciktir ki, Kur’an oncesi doénemdeki sosyal model olan kabile yapis1 tiim
unsurlariyla birlikte yasamin tam merkezi kabul edilirdi. Insanlar arasindaki, dengenin
korunmasmi ve diizenin devamini saglayan tek olasi birlik diistincesi oldugu bir sosyal
modelde, degerler manzumesinin o kabileyi olusturan bireylerde degil; bizatihi kabilede
oldugu diisiiniilityordu.’ Kur’an 6ncesi dénemin hakim diisiincesi bu idi. O dénem insanlar1
icin ahlaki deger olarak kabul edilen seyler, daha ¢ok babalardan ve atalardan miras kalan
toplumsal degerleri ifade etmekteydi. Dolayisiyla eger kisinin san ve serefli oldugundan
bahsedilecekse, ancak miras olarak kabilesine atifta bulunulabilirdi.

Kabile bir bagkan (reis, seyyid) idaresinde yonetilirdi. Bagkan, kabilenin kanaat énderi
sayilabilecek kisileri arasinda yer almakta ve onlarin konsensiistiyle belirlenmekteydi. Esitler
aras! birinci (primus inter pares) olmasi itibariyle giicli sinirlandirilmigt1.® Cevresine gore
tecriibeli, birikimli ve cesur birisi idi. Islerin goriilmesi icin de kabilenin diger bireyleriyle
istisareden kaginmamaktaydi.

Kur’an 6ncesi Arap toplumunda hukuki agidan yazili bir seyden s6z edilmesi miimkiin
goriinmemektedir. Diyet, kisas ve hakem usulleri diizenleyici unsurlardir.” Bununla birlikte
sosyal vaziyetin senkronizasyonu acisindan himaye olgusuna da hatirlamak gerekmektedir. Bu
olgu akraba grubunun dayanismasimi ve yardimlagsmasin gerekli kilar. Esas itibariyle kisasin
tamamlayici bir unsurudur. Dise dis, goze g0z, cana can kavramlarini igerisinde
barindirmaktadir. Akraba olan gruptan bir kisinin yaralanmasi veya oldiiriilmesi halinde
karg: tarafa aynisiyla mukabelede bulunmak tartisilmaz bir gorevdir. Giiniimiiz agisindan
algilanmas: zor olsa da kamu diizeninin olmadig1 Arap toplumunda bu ilkenin uygulanmasi
bir dereceye kadar en uygun yol gibi goriinmektedir. Bu ayn1 zamanda grup igerisinde kolektif
bir sorumluluk hissine de kap1 aralamaktadir.®

zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.), 86.

2 Miicteba Ugur, “Asr-1 Saadette Sosyal Hayat”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, ed. Vecdi Akyiiz (Istanbul:
Ensar Nesgriyat, 2007), 1/148.

3 Adem Apak, Erken Dinem Islam Tarihinde Asabiyet, (istanbul: Ensar Negriyat, 2016), 23.

4Ragip Celik, Islam'in Asabiyete Bakist ve Asabiyetin Islam Tebligine Etkileri, (Konya: Basilmamis Yiiksek Lisana Tezi,
2012), 29.

5 Muhammed Abid el-Cabird, Islam’da Siyasal Akil, cev. Vecdi Akytiiz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997), 117.; Nihat
Demirkol, Kur’an’a Gore Vahdet Olgusu (Ankara: Songag Yayinlari, 2022), s. 113-118.

® Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed'in Mekkesi, gev. Mehmet Akif Ersin, (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017),
41.

7 Aydin, Mustafa, Ik Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, (1stanbu1: Pmar Yayinlari, 1991), 58.

8 Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, 42.
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Kur'an oncesi donemin toplumsal sisteminde, zayiflarin, ezilenlerin, toplumun
aristokrat kesiminden olmayanlarla kolelerin, kusaktan kusaga aktarilan san ve serefte hi¢bir
paylar1 yoktu. Kur’an buna karsilik baslangigtan beri, Allah'in her seyi kusatan rahmetini ve
nusretini vurgulamistir.’ Ahiret anlayisinin olmadig: toplumun'® kodlarin degistirirken, Yiice
Allah, ayn1 zamanda zengin ile fakir, gii¢lii ile gii¢siiz olanlar arasinda hicbir ayrim
gozetmemektedir. Allah’in katinda riitbe, soy-sop farkliliklar1 gozetilmeksizin biitiin insanlar
esittirler. Dahasi Islam, zayif ve Otelenenleri, kibirli aristokratlara tercih etmektedir."

1.2.Kur’an’da Cahiliye Kavrami

Kur’an 6ncesi dénemin cahiliye donemi olarak adlandirildigini burada ifade etmek
isteriz. Cahiliye kavrami Islami dénemde ortaya ¢ikmis olan bir kavramdir. Arap toplumunun
Kur’an gelmeden 6nceki donemini, Kur’an geldikten sonraki déneminden ayirt etmek i¢in bu
adlandirma yapilmustir.’? Bu aciklamalar gostermektedir ki, genellikle Arap toplumunun,
Kur’an gelmeden 6nceki devri cahiliye donemi olarak nitelendirilmistir.'”® Cahiliye kavramu,
Kur’an’da Medine donemine ait dort ayette gecmektedir.'* Biz burada ¢alismamizin smirlarmi
asmamak icin ikisine deginecegiz.

Kur’an cahiliye kavramini, il aiisal 3 s A0 Al sy Wlad Al il g e &0 0
3 Ge oW W b (sl RAaa) G 50 e A &85 “Sonra o kederin arkasimdan Allah size bir giiven
indirdi ki, (bu giivenin yol act181) uyuklama hali bir kisminizi kapliyordu. Kendi canlarinin kaygisina
diismiis bir grup da Allah’a karsi haksiz yere cihiliye devrindekine benzer diisiincelere kapiliyorlar, bu
isten bize ne, diyorlardi.”> Ifadeleriyle anlatmaktadir. Taberi, ayetin ortaya koydugu cahiliye
fikrini, miisrik bir kavmin davranisi seklinde ifade eder.’® Ayet Miisliimanlar ile miisrikler
arasinda Bedir Savasindan yaklasik iki y1l sonra gerceklesen Uhud Savasinda ortaya ¢ikan bir
durumu anlatir.”” Savasta Hz. Peygamber’e tam bir itaatle baglananlarin yami sira kendi
canlarinin derdine diisiinen miinafik bir grup da vardi. Bu grup miimin gibi goriinse de
refleksleri miimin izlenimi vermemekteydi. Bu savasa da ganimet elde etmek ve fitne
¢ikarmak maksadiyla katilmiglardi. Ayet onlarm bu durumunu haber vermis ve onlarin, Allah
hakkindaki kotii zanlarini cahiliye diisiincesi olarak adlandirmisti.!s

Cahiliye kelimesinin gectigi bagka bir ayet, sl 4 addl 2l 3 1558 G e 3 70
zaman inkdr edenler kalplerine taassubu, cdhilive donemine ait biiyiiklenme duygusunu

9 A’raf: 7/156.

10 Casiye: 45/24.

11 Hagr 59/7; Fecr 89/17-20; Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, 127.

12 Beydavi, Nasiriiddin Eb# Said (Ebu Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-
Te'vil, cev. Sadi Eren, (istanbul: Selsebil Yaynlari, 2011), 1/640; Nesefi, Ebii'l-Berekat Hfiziiddin Abdullah b.
ahmed b. Mahmid, Meddrikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, thk. Yusuf Ali Bedevi, (Dimagk-Beyrut: Daru ibnikesir,
1434-2013), 1/453; Karaman, vd., Hayreddin, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Heyet, (Ankara: DiB Yaynlari,
2007), 2/289.

13 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DIA, (1stanbu1: fsam Yayinlari, 1993), 7/17-19.

14 Al-i imran: 3/154; Maide: 5/50; Ahzab: 33/33; Fetih: 48/26.

15 Al-i Imran 3/154.

16 Taberi, Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el- Bagdadi, Camiu’l-Beyin An Te vili Ayi ‘I-Kur’an, thk. Abdullah
b. Abdul Muhsin Et-Turki, (Kahire: Dar1 Hacer, 2001), 6/166.

17 Zemahsgeri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, El-Kessiif An Hakaiki Gavamidi't-
Tenzil ve Uyiini’l-Ekdvil Fi Viiciihi’t-Te vil, gev. Heyet, ed. Murat Siiliin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserleri Kurumu
bagkanlig1 Yayinlar1 2017), 1/1094-1096.

18 fbn A@ﬁr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Tunus: Daru Tunusiyye, 1984), 4/133-135; Kur’an Yolu, 1/693-
694.
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yerlestirmislerdi.”?* Ifadelerini kullanmigtir. Yine bu ayette de cahiliye zihniyeti Kur’an
tarafindan mahk(im edilmistir. Kelimenin zihinlerde olumsuzlugu ¢agristirmasi istenmekte
ve o diislince etrafinda olanlar kinanmaktadir.? Ayet ayni1 zamanda miigriklerin bir tiirlii
asamadiklar1 gururlar: ve kibirlerinin oldugunu vurgulamaktadir. Kur’an o doneme ait kotii
izleri ve olumsuzluklar: bir bigimde ifadeye dokmektedir. Su hususu ifade etmek yerinde
olacaktir ki; Kur’anin olumsuz olarak anlattigi durumlar, tarihi zaman dilimiyle ilgili
hususlar degildir. Bilakis o déneme yiiklenilen pejoratif icerik, o dénemin haksiz ve zalim
uygulamalarina, adaletten uzak kisisel ve toplumsal olgularin menfaat iizerine sekillendigi
ahlaki eksikligedir.?! Zira Kur’an inang ekseninde cahiliyenin mantigini tamamen reddetmekle
birlikte, toplumdaki mevcut birikime farkli bir form ekleyerek daha diizgiin bir zeminde onu
kullanacaktr.

Cahiliye doneminde ortaya konan kotii davraniglar Hz. Peygamber tarafindan da ayni
kelimeyle kinanmaistir. Tarihsel siirecin her asamasinda kotii bir davranis olan, irkindan dolay:
kisinin hakir goriilmesi ve asagilanmasi meselesi yine bu kelimeyle Hz. Peygamber tarafindan
kinanmistir. Bu davranis cahiliye davramisi olarak nitelendirilmistir. Nitekim hadis
kaynaklarimizin bildirdigine gore Ebi Zer, Hz. Bilal’i farkli bir irka mensubiyeti (renginin
farkli olmasi) dolayisiyla kinamis ve bu olay iizerine Hz. Peygamber, “sen hild iizerinde cihiliye
izleri tasiyan birisin”?* diyerek Eb(i Zer’i uyarmustir. Zira yeni dinde toplumsal rollerdeki
belirleyici unsurun irktan veya soydan gelen ayricaliklar olmadig1 sarih bir bicimde acikliga
kavusturulmustu.? Kur’an’in insanlar1 degerlendirdigi 6lcii onlarin kendi kazanimlariydi.
Buraya kadar ortaya koyduklarimiz gostermektedir ki, Kur’an’m insanlar tasidig1 noktada
Islami dénem ile cahiliye dénemi kesin cizgilerle birbirlerinden ayrilmistir.

1.3.Céhiliye Déneminde Tevhid Inancinin Olmayisi ve Bunun Ortaya Cikardigt
Sorunlar

Kur’an oncesi cahiliye donemindeki en belirgin sapma stiphesiz tevhid inanci etrafinda
olmustur. O donemin yaygmn inamgi putlara tapmakti. Putlar birer araci olarak kabul
edilmekteydi. Bu mekanizma zamanla sistem haline gelmis ve bir inang sekli olarak Allah’a
sirk kosmay1 ortaya g¢ikarmistir. Kur'an’t Kerim indirilmeden once cahiliye toplumuna
bakildiginda somut bir bigimde tevhid inancindan sapildigi goriilmektedir. Her insanin
fitratinda var olan tevhid inanci tahrip edilmis, insanlar bir ildha inanma yerine farkh farkl
inanglar gelistirmistir. Dolayisiyla Kur’an, tevhid inanc etrafindaki eksikligin telafisinin
olmayacagmi belirgin ifadelerle ortaya koymustur. Nitekim buradaki eksikligin biitiin sistemi
alt {ist edecegini Islam 6ncesi dinlerin bagina gelenin de bu oldugunu, UG5l 3G 55 3 JGAl ) 5383
O 5 e DAL B Y1 Al Y Tasts D 1 Na V1 155l Gs S0% G el 1 053 Be “Alla’s birakap da din
dalimlerini, rahiplerini, ozellikle Meryem oglu Mesih'i rab edindiler. Oysa tek bir ildha kulluk etmekle
emrolunmuglardr. O’ndan baska ildh yoktur; O vyiiceler yiicesidir, onlarin yakistirdiklar1 es ve
ortaklardan biitiiniiyle uzaktir.”?* ifadeleriyle haber vermistir.?

19 Fetih 48/26.

20 Razj, Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefitihu’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1401/1981), 28/101; ibn A§ﬁr, et-Tahrir
ve't-Tenvir, 26/194.

2 Beydavi, Envdr, 1/640; Nesefl, Medirik, 1/453; Kur’an Yolu, 2/289.

2 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed ibn Ismail, el-Cami’us-Sahih, (Istanbul: 1992). “Iman” 22.

B Hucurat 49/13.

2 Tevbe: 9/31.

%5 Nesefi, Meddrik, 1/676.
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Bu bilgiler 1s181nda Kur’an 6ncesi Araplarinin inang ekseninde en belirgin ¢izgilerine
gegebiliriz. Konuyla ilgili en saglam bilgiler siiphesiz Kur'an’dan gelmektedir. Cahiliye
toplumunun hayat anlayislarini ortaya koyan bir ayette, (ssiiay A3 s WA s Y1 (o &) 1515
“Onlar, hayat ancak bu diinyadaki hayatimizdan ibarettir; biz bir daha da diriltilecek degiliz
demislerdi.”?¢ ifadeleri kullanmilmaktadir. Hayatin diinyadan ibaret oldugu oldiikten sonra
tekrar diriltilmeyecekleri konusu Kur’an 6ncesi miigriklerinin temel inanciyd1.?” Dolayisiyla
bu inancin hayata yansimasi da ne varsa bu diinya igindir anlayisi tizerine sekil almaktaydi. Bu
diisiince, hayata yansimasi itibariyle bir¢ok problemi de beraberinde getirmekteydi. Giiglii
olanin yaptigi yanma kar kalabilirdi. Zira onlara gore bu hayatin Gtesinde bir hayat
olmadigindan herhangi bir sorgu sualde tahayyiil edilmemekteydi. Yine onlara gore
diinyanin 6tesinde higbir sey yoktur. Dolayisiyla verilebilecek bir hesap da yoktur. Anlasilan
o ki biitiin bir hayat bu inang ekseni etrafinda sekil almaktaydi. Bir cahiliye sairi olan Tarafe,
neyi varsa diinyalik bir sarap i¢in harcadigini adeta bir 6viing meselesi seklinde soyle anlatir:

iy &yl A5 ol S5 5sedll (o 25 15 ey
“Sarap dlemi bu sekilde devam ederken, eski yeni biitiin malimi sarap icin harcadim.”?

Kur’an oncesi toplumun diinya-ahiret algilarin1 ortaya koymas: agisindan bagka bir
ayette onlarin ahirete inanmamalarim1 Kur’an, 19 G 15588 Cpall BT cusall 33 Be (i shia o800 i
uua Y “Yemin ederim ki (Rasiliim) onlara, dliimden sonra muhakkak diriltileceksiniz desen, kdfir
olanlar derhal, bu apagik biiyiiden bagka bir sey degildir, derler.”? ifadeleriyle ortaya koymaktadir.
Burada ise Kur’an’in bir sihir oldugu dolayisiyla ahiretin de sihir gibi bir sey olabilecegi
tizerinden ahireti inkarlarini temellendirmeye ¢alismaktadirlar.

Her seye madde goziiyle bakan bu zihniyet 6liimden sonrasina inanmadig; i¢in ahiret
hayatina dair bir unsur olan dldiikten sonra sorguya ¢ekilmeye de inanmamaktaydi. Halbuki
insanin ahiret hayatinda sorgu suale gekilecek olmas: diinya hayatinda yaptiklarini tekrar
gozden gecirmesi anlamina gelmektedir. Kur’'an bu durumu 4 . (pailin uM)M“ s N s
18T Gl allg V5 Twala ) shae 1o 153055 Taalad W15 50 W55 paka 50l ¥ lASH 13000 W G5 (o5l a5 “ Atk Kitap
(amel defteri) ortaya konmustur; suglularin onda yazili olanlardan korkuya kapimig olarak ‘vay
halimize! Bu nasil kitapmig! Kiiciik-biiyiik hicbir sey birakmaksizin hepsini sayip dokmiis!” dediklerini
goriirsiin. Boylece yaptiklarini karsilarinda bulmuslardir. Rabbin hi¢ kimseye haksizlik etmez.”*
ifadeleriyle acikca beyan eder. Ibn Abbas kisinin oniine diinyada yaptigi her seyin
cikarilacagini anlatmak igin kiigiik bir giiliimsemeyi dahi buraya dahil eder.? Bu diisiinceye
sahip insan, diinyadaki hayatin1 ona gore tanzim ederken, bundan uzak olan Kur’an 6ncesi
cahili zihniyet, bu denetim mekanizmasimnin fersah fersah 6tesine savrulmaktadir. Dolayisiyla
kendisini iyilik yapmaya motive etmek yerine, kisir bir dongii igerisinde meselelere diinyalik
yaklasmaktadir.

Yine Kur’an oncesi cahili zihniyet iyilik kotiiliik dengesini kurmakta zorlanmir. Zira
ahiret inanci insan1 iyilik yapma yoniine yonlendirmede 6nemli bir unsurdur. Yapilan iyiligin
de kotuligiin de karsiik bulacagr diisiincesi Kur'an’da ahiret perspektifinden ele

26 En’am: 6/29.

%7 Razi, Mefitihu'l-§ayb, XII, 205-206; ibn Agﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/187.

28 Zevzeni, EbG Abdillah el- Huseyn b. Ahmed b. Huseyn, Serhu’l-Mu’allakiti’s-Seb’i, thk, Ahmed Setyevi, (Kahire:
Daru’l-Gadil Cedid, 2015), 64.

Y Had 11/7.

30 Kehf 18/49.

31 Taberi, Cdmiu’l-Beyin An Te'vill Ayi’l—Kur’an, 15/284-285.
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alinmaktadir. Nitekim bu hususu Kur'an, da: ¢ Ll g iulll 8 20aid g_g-wﬂh Biia 15 hel (e Wl
SRS G cenlitile ) gy Adla e i oy s bl 5 5naind 1Al O L 8E 5 Artik kim comert
davranir giinah islemekten sakinirsa; bunlarin giizel karsiligima da inamrsa; biz onu isin kolayima
yonlendiririz. Ama kim cimrilik eder, kendisiyle yetinirse; giizel karsilig1 da yalan sayarsa; biz onu zora
sokariz. Kabir cukuruna diistiigii zaman da mali kendisine hi¢ fayda vermez. Dogru yolu gostermek bize
aittir. Siiphesiz ahiret de diinya da bizimdir3? ifadeleriyle anlatmaktadir. Ahiret inancinin
olmadig1 cahiliye diisiincesinde iyiligin hayata yansimas1 zayif kalmistir. Ciinkii tamamen
diinyalik diisiinen bu yapida, diinyalik bir menfaat yoksa iyiligin yapilmasmin da higbir
getirisi yoktur.

Kur’an 6ncesi cahiliye zihniyetin erdemli bir davranis olan baskasina karsi sorumluluk
duymasi da zor bir siire¢ gibi goriinmektedir. Zira sorumluluk gerektiren davranislar ciddi
fedakarliklar isteyen davramslardir. Bu tiir davrarglart Kur’an ahiret cihetiyle ele alirken,
gt G ) (e CHAT )15 K0 V5 6055 a&ia 2y 55 Y a3 3 aKiimld L) 15l 5 Ly Uoe w2 e aladall () sty
\2a /hié “Onlar kendileri sevip istedikleri halde yoksula, yetime ve esire de yemek verirler. (ve siyle
derler:) “biz sizi Allah rizast icin doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir bekliyoruz. Biz,
ofkeli, cetin bir giinde rabbimizden korkariz.”% ifadelerini kullanir. Ayet diinyada karsilik
beklememe gibi ahlaki bir durumdan s6z etmektedir. Bu durum ise hayat: tamamen bu
diinyadan ibaret sayanlar i¢in yapilabilecek bir davranis gibi durmamaktadir.

Yine onlarin ahiret inanglarinin olmayisi toplumun nispeten daha zay:f olanlarina kars:
olumsuz bir tavir takinmalarina sebep olmaktaydi. Kur’an 6ncesi donemin ahiret inancindaki
problemin, diinya hayatindaki kadinlara karsi yansimasi ne yazik ki merhametsizlik
olmustur. Bu anlay1§1n urtini kiz gocuklarlru diri diri topraga gémmekten geri durmam1§t1r
Bu durumu Kur'an ol 4.4 55 U“ uA 23 G o5 RS 33 1350 45 Ol NG dhBal 53 1315
Ssal Gl s ole ) Rl 5 5 5 e s5a Yl G kel ¥ Gl (5280 e 6l VI SN L3 AL 41 b “omlardan
birini bir kiz miijdelendiginde, Ofkelenerek yiizii mosmor kesilir. Verilen miijdenin (kendisine gore)
kotiiliigiinden dolay: halktan gizlenir. Boyle bir al¢altici duruma ragmen onu yaninda mi tutsun yoksa
topraga mi1 gomsiin! Goriin iste ne kotii yargida bulunuyorlar! Ahirete inanmayanlar kotii sifatlarla
anilir; Allah’a ise en yiice sifatlar yarasir. O azizdir, hakimdir.”3* ifadeleriyle anlatmistir. Onlar
diinyada yaptiklarinin ahirette karsiiginin sorulacagi kabuliine yanasmiyorlardi. Ciinkii
ahiret hayatinin varlii, diinyay1 diizene koymak anlamina gelmekteydi. Onlar ise boyle bir
diizenin olmasin istememekteydiler.

Bu aciklamalar Kur'an Oncesi cahiliye miigriklerinin tevhid inancmna sahip
olmadiklarini, buna mukabil putlara tapma ve bu inang etrafinda sekillenen materyalist bir
diinya goriisiine sahip olduklarina isaret etmektedir. Onlar hayati bu diinyadan ibaret
saymaktaydilar. Aslinda bu durum; yani ahiret inancinin olmamasi durumunun temelde
diinya hayatim1 ve bu hayattaki yasantiy1 ne derece belirledigi de anlasilmaktadir. Ahiret
hayatina duyulacak en kiigiik bir stiphe sonug itibariyle belirleyici bir unsura doniismekte ve
hayata yansimast itibariyle bir¢ok probleme sebep olmaktadir. Gozle goriilmeyen ahiret inanci
soyut bir inanig gibi telakki edilse de diinya hayatina yansimasi somut bir bigime
dontismektedir. Kur’an 6ncesi cahili zihniyet gilice ve maddi varliga dayali bir hayat tasavvuru
gelistirmistir. Bununla birlikte yasami sadece bu diinyadan ibaret goren bu algi, diinya
hayatinda yaptiklar1 davranislarin sonucunu da bu diinyada beklemektedir. Dolayisiyla bu

2 Leyl 92/5-13.
3 Insan 76/8-10.
34 Nahl 16/58-60.
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diinyada ortaya konulan her sey onlar1 kibre ve oviinmeye sevk ederken; bagkalariyla
paylasma, kars: tarafi diisiinme, kotiiliik yerine iyilik yapma gibi erdemli davranislardan da
onlar1 uzaklastirmaktayda.

2.Kur’an’in Niizuliinden Sonras1 Dénemdeki Hayat Anlayis1
2.1.Sosyal Hayattaki Degisiklik

Kur’an, indigi toplum tizerinde esash bir degisiklik hedeflemis ve son kertede bu
hedefine ulagmistir. Yukarida da belirtildigi tizere Kur'an oncesi dénemdeki sosyal yap1
kabilecilik {izerine devam etmekteydi. Kur'an kabile olgusunu kabul etmekle birlikte,
kabilecilige dayali sistemde koklii degisiklikler hedefledi ve mevcut yapiya yeni formlar
ekleyerek modifikasyona tabi tuttu. Bununla birlikte herhangi bir kabileye mensup olmanin
san, seref ve degerle bir ilgisinin olmadig1 bununla birlikte irkindan dolay1 bir insanin hakir
goriilemeyecegi gibi durumlar agikhiga kavusturuldu. Nitekim bunun gergevesini belirleyen
bir ayette, Rl 4 die 2&a & &) T4 il i3 G als Ruifaas 5 & Ge KR G 5080 \&1 G “Ey insanlar!
Stiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tamgasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah
katinda en degerli olamimiz O’na itaatsizlikten en fazla sakinanimizdir.”® ifadeleriyle smirlar
belirlenmistir. Ayette biitiin insanlara hitap edilir ve nesil, renk, bir kavme olan baglilik gibi
hususlarda insanlar arasinda ayrimclik yapilmamasi tizerinde durulur. Bununla birlikte
kisiler arasinda insan olmalar: itibariyle hi¢bir ayrimm olamayacag: farkhiliklarin ise
tanismaya birer vesile kilindig1 ayetin ortaya koydugu diger bir husustur.®® Bu ayet her ne
kadar Medine déneminde indirilse de bagtan beri Islam’m genel yiiriiyiisii bu yone dogru
olmustur.

Islam, insanlarin kardeslik hukuku igerisinde yasayabilecekleri, kendilerini daha iyi
ifade edebilecekleri, adaletin hakim bir unsur oldugu® sosyal ve kiiltiirel bir olusuma en
bastan beri ortam hazirlamistir. Onggriilen bu yapi kabile, agiret gibi sosyal yapilar1 agsan bir
karakteri icerisinde barindirmaktaydi. Genis tabanli bir toplum hedeflendiginden insanlar bu
yeni yapiya hazirlanmaktaydi. Bu noktada siireg iki asamali igletildi. Birincisi kabile, asiret
gibi kati yapilarin ¢oziilmesi; ikincisi ise, ¢oziilen bu yapilarin daha genis bir yelpazede3®
fonksiyonel olarak bir araya getirilmesi meselesidir. Insanin ve toplumun kompleks yapilari
da dikkate alindiginda stirecin titizlikle isletilmesi ayr1 bir oneme sahipti. Yeni yapida eskisine
gore belki de en dikkat ¢ekici olan sey; kurulan bu yapinin temel dinamiginin gitgide belirgin
hale gelen, Medine doneminde ise nihai formunu alacak olan manevi bir birliktelik (iimmet)
olmasiyd1.* Bununla birlikte {immet icerisinde her fert esit kabul edilmekteydi. Kur’an 6ncesi
toplumda kolelige mahk(im edilenler, bu yeni yapiyla birlikte diger insanlarla esit statiide
kabul edildi. Bir ferdin objektif olarak degerinden bahsedilecekse, fakvanin disinda bir
degerden s6z etmenin herhangi bir yeri yoktu. Goriilen o ki, bu yeni yapida merkezi diisiince
Allah’tir ve Allah diistincesi etrafinda sekil alan ahlaki degerlerdir.

35 Hucurat 49/13.

% Taberi, Camiu’l-Beyin An Te'vili Ayi'l—Kur'an, 11/386; Tbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 26/259.; Demirkol, Kur’an’a
Gore Vahdet Olgusu, s. 294 vd.

%7 Sabtin1, Muhammed Ali, Safoetu’t-Tefasir, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1997), 1/98.

% Muhammed Kutup, Ornek Islam Toplumu, gev. Yusuf Yilmaz, (Istanbul: Risale Yayinlari, 2020), 39.

% Thomes Walker Arnold, Intisar-1 Islam Tarihi, ¢ev. Hasan Giind{izler, (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1982), 49; Izutsu,
Kur’an’da Allah ve Insan, 87-88; Cabiri, Muhammed Abid, Arap Siyasal Akil, cev. Vecdi Akyiiz, (istanbul: Mana
Yayinlari, 2020), 112. Aydin, [k Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, 110-111.
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2.2.Tevhidin insas:

Kur’an, indirildigi glinden itibaren degisiklige tabi tutulmasi gereken hususlari bir bir
ele almis ve ilahi irade dogrultusunda aksayan taraflar1 degistirmistir. Allah diistincesi
etrafinda sekil alan bu yeni yapi, cahiliye doneminden tamamen ayri bir karakter arz
etmekteydi. Bu durum ise Kur’an 6ncesi olusan biitiin sistemin bastan asagi degismesini
gerekli kilmaktaydi. Bunlarin basinda teolojik yapi itibariyle tevhid inancinin gergek
anlamiyla yeniden insa edilmesi geliyordu. Zira Kur’an 6ncesi donemde yukaridaki fasilda
ifade edildigi tizere sirke dayali bir inan¢ hakimdi. Kur’an’m her agidan béliinmiis bir yap1
karsisinda bastan itibaren teolojik ve sosyolojik anlamda belirli bir birliktelik kurmaya calistig
acgiktir. Bu dogrultuda Kur’an tevhidin disinda herhangi bir yol tanimad: ve bu birliktelik
etrafina insanlar1 davet etti. Allah’in birligi meselesi olan tevhidin dogru algilanmas1 ve bu
dogrultuda yasanmasini 1srarla vurguladi. Bununla birlikte Kur’an’da Allah’a sirk kosanlarin
bagislanmayacag1 vurgusunun zihinlere kazindigini1 goriiyoruz.*® Cahiliye diisiincesindeki
parcali yapiy1 Kur’an kabul etmeyerek hayatin biitiin alanlarina tevhidi yerlestirdi.

Kur’an’a gore Allah’in birligi meselesi herhangi bir sekilde tartisilacak bir konu
degildir. O’'nun bir olusu zatinda, sifatlarinda isimlerinde, yonetiminde, idaresinde egmm ve
benzerinin olmamas itibariyledir. Bu durum ihlas stiresinde a5 4 RV ezl AT b O
A3 A & “De ki O, Allah’tir, tektir. Allah sameddir. Dogurmanugs ve dogmanmugtir. O’nun higbir
dengi yoktur.”# ifadeleriyle anlatilmaktadir. Ilk inen ayetlerin bircogu sirki reddederken
dolayli olarak da tevhidi telkin etmektedir. Allah’in her cesit ortaktan uzak oldugu ve yegane
otorite kabul edilmesi gerekliligi tevhidin ortaya ¢ikardig bir durumdur. Tevhid inanca yalniz
fikirsel bir nazariye degil; hayatin biitiin alanlarini kapsayan, bununla birlikte biitiin bir
sistemi yeniden insa eden kiilli bir hayat nizamidir. Dolayisiyla tevhid salt diistinsel bir telakki
degil; evreni yeni bastan diizenleyen ve insan hayatina dogrudan etki eden bir sistemdir.*
Tevhid, biitiin bir hayat1 basindan sonuna dizayn ettiginden, kisi bu yeni dini kabul ederken
cahiliyenin biitiin bir sistemini de sil bastan degistirmek durumundaydi.

Kur'an oncesi donemle sonraki donemin aralarindaki farkin tam olarak ayirt
edilebilmesi, Kur’an’in cahiliye sisteminden farkli olarak neyi getirdigi sorusunun kesin
ifadelerle cevaplandirilmasiyla ilgilidir. flk ayetlerden itibaren sosyal diizenin ilahi irade
dogrultusunda degisikliklere tabi tutuldugu agiktir. Akrabalarla iyi iliskiler kurmak, yoksulu,
yetimi gozetmek, koleyi 6zgiirliigline kavusturmak bunlar arasinda sayilabilir. Esasen biitiin
bunlar dogru bir Allah tasavvuru olan tevhid iklimiyle dogrudan iligkili gelismelerdir.
Nitekim hayatin farkli motifleri rengini tevhid boyasindan almaktadir. Tevhid, Allah’in
varligina, birligine, evrendeki dogal biitiinliige gevrilen projeksiyondur. Insanin ilahi iradeye
uyumlu tutum ve davraniglari, i¢ diinyasma ektigi tevhid niivesinin disa yansimalaridir.
Dolayisiyla Islam’m onceki dénemden farki, tevhid telakkisini hayatin merkezine
yerlestirmesidir.

40 Nisa 4/116.

41 Thlas 112/1-4.

42 Mehmet Kubat, Kur'an'da Tevhid, (1stanbu1: Beka Yayincilik, 2014), 216.; Demirkol, Nihat - Yilmaz, Hasan.
“Kur’an’in Anlasilmasinda Odak Konu ve Kavram: Tevhid” Tefsir Arastirmalar: Dergisi 5/2 (Ekim/October 2021),
661-689.
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2.3.Ahiret Inancinin Yerlestirilmesi

Kur’an'in degisiklige tabi tuttugu bir diger unsur ise ahiret inanc1 meselesidir. Esasen
Kur'an oOncesi donemde ahiret inancinin eksikligi bircok problemi de beraberinde
getirmekteydi. Bunlarin basinda diinya hayatini sona erdiren 6liim hadisesi gelmekteydi ve
bu durum Kur’an 6ncesi toplumda git gide iginden ¢ikilamaz bir hale doniismiistii. Nitekim
onlar i¢in 6lim anlagﬂma& gayet zor bir olguydu. Onlarin karma§1k duygularlnl Kur'an, 'si83
e@autsuumuu&ﬂ;‘:stmwyhy\eau\ehwdmﬁju)ﬁﬂ\ V1 G Ly iy & o A A V) (8 s
Gl S8 ) G 1 801508 & ) “Bir de sdyle demektedirler: Bu diinya hayatimizdan baska bir hayat
yoktur. Oliiriiz, yasariz. Bizi dldiiren ise zamandan baskas: degildir. Halbuki onlarin bu konuda bir
bilgileri yoktur, zannetmekten baska bir sey vyaptiklar: yok. Kendilerine ayetlerimiz agik agtk
okundugunda, dogru soyliiyorsanmiz atalarimizi geri getirin, demekten baska bir delil ileri
siiremiyorlar.”* ifadeleriyle ortaya koymus ve zanna dayali zayif bilgilerine atifta
bulunmustur.*

Kur’an, hayatin ahiret hayatiyla bir biitiin olarak degerlendirilmesini insanlarmn
idraklerine sunmustur. Bu ayn1 zamanda diinya hayatinin ahiret perspektifiyle yasanilmasi
anlamina gelen yeni bir durumdur. Dolayisiyla Kur’an oncesi dénemde hayatin merkezini
isgal eden “yapilan her seyin dunyada kalacagz yanllglsml ortadan kald1rm1§t1r Nitekim bu
durumu Kur’an, (_gjm\_ui\UJLu\Lujdjsau.«?@_m)d)\;uaapw‘_gdu)l_uﬂ\‘_gl_u\ujd}muawLﬂ\uAa
el gt 405 THS s Capad gl Q3 S0 e 5 A 528 W) “Oyle insanlar var ki, (sadece), 'Ey
Rabbimiz! Bize bu diinyada ver’ diye dua ederler. Boyleleri ahiretin nimetlerinden nasip
alamayacaklardir. Ama iclerinden oyleleri var ki, ‘Ey rabbimiz! Bize bu diinyada da iyilik ver, ahirette
de iyilik ver. Bizi atesin azabindan koru’ diye dua ederler. Iste onlara kazandiklarmdan bir nasip vardur.
Allah hesab1 pek cabuk gorendir.”* ifadeleriyle anlatmaktadir. Dolayisiyla Kur’an hayatin bu
diizlemde tekrar ele alinmasi gerektigini ortaya koymustur. Cahiliyedeki giice ve maddi
unsurlara dayali hayat tasavvuru ciddi bir bicimde degisiklige tabi tutulmustur.

[lk indirilen ayetler ortaya koymustur ki Kur'an, sistemi bagtan kurgularken ahiret
inanc1 anlayisini fonksiyonel olarak kullanmaktadir. Bu dogrultuda Kur’an’da ahiretin
varligina ve bu hayata dair unsurlara net bir bicimde gondermeler vardir. Esasen diinya ile
ahiret hayat1 arasinda kategorik farkliliklar olsa da bir biitiiniin iki yaris1 gibi sunulmaktadur.
Diinyada ortaya konulan her eylem ahirette kisinin dniine ¢ikarilacagi fikri, tamamen yeni bir
durumu isaret eder. Kur'an'in kiyamet olarak adlandirdii kozmik bir hadiseden sonra
insanlar, Allah’mn kurallarin1 ne derece yerine getirebildiklerinden hesaba cekileceklerdir.
Tamamuyla diinya hayatmna ait olan bu hesabin olacagr zaman1 Kur’an, G a5 “bulusma
glinii”* kavramiyla ifade etmektedir. Mutlak otoritenin ve hiikiimranligin Allah’mn elinde
olacag1 bulusma giiniinde, hi¢bir haksizliga ugratilmaksizin insanlara yaptiklarinin karsilig
verilecektir.#”

Yine kozmik bir bagkalasimdan sonra gergeklesecek olan sorgulama islemi de miikafat
ya da ceza ile nihai seklin alacag1 duruma isaret eder. Bu da diinya hayatinda ortaya konulan
fiillerin ilahi irade dogrultusunda olmasmin bir miieyyidesidir. Esasen diinya hayatinin bir

# Casiye 45/24-25.

4 Razil, Mefatihu'l-gayb, 12/271; ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 15/363; Seyyid Kutub, Fi Zildli'l-Kur’an, (Beyrut:
Daru’s-Suruk, 2003), 5/3232.

45 Bakara 2/200-202.

46 Mii’'min 15.

47 Mii'min 16-17.
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nizam igerisinde olma51 ahiret 1nanc1ylz;1 dogru orantlhdlr Nitekim kozmlk bir baikala@mdan

sonra Olacak1§1er \J\} k_\‘).m’AL{u‘P"n \J\j &L\LLL)LAHJ‘ \J\j u_;u.udt.\;.“ \J\j g.u.\S.a\ e};.d\ \J\j u_a‘)\]}SM\ 13
&_l‘)a_uﬁ.\»j‘\.l\j c\.A.uJ\\.J\J &_l‘).uuuman\.l\) A_\L\SA_\.IJL;\_\ &_\l\.uadpj.d\\d\" ‘—‘;}JU‘”}L‘M \J\j u)MJlAJ\

&t (sl e uﬁb‘ 89135 “Giines diiriiliip karardiginda, yildizlar dokiiliip sondiigiinde, daglar
sokiiliip yiiriitiildiigiinde, doguracak develer basibos birakildiginda, yabani hayvanlar toplanip bir araya
getirildiginde,  denizler  kaynatildi§inda, insanlar  (amelleriyle) eslestirilip  (buna  gore)
sekillendirildiginde, diri diri gomiilen kiza hangi su¢undan dolay: oldiiriildiigii soruldugunda, defterler
ortaya serildiginde, gokyiizii swyrilp agldi§inda, cehennem atesi harlatildiginda, cennet
yaklastinldiginda, kisi neler yaptigini 6grenmis olacaktir.”*® ifadeleriyle sunulmaktadir. Ayet
kozmik bir hadise olan kiyameti anlatir. Hemen akabinde ise sorgu-sualin baslayacagi net
ifadelerle vurgulanmaktadir.®

Kur’an’in indirilmeye baslandig1 ilk dénemdeki mesajinin bir yonii agirlikli olarak
ahiret hayatina yoneliktir. Burada cift yonlii bir iletisim kendini hemen hissettirir. Insan igin
olan wvahiy diinya hayatini diizenleyen bir mekanizmadir. Bu ise yine diinya hayatinda
yasayan insan eliyle yerine getirilmesi gereken bir olgudur.® Esasen ice doniik olarak insan
once kendisini degistirirken, bunun yansimalar1 dis diinyada kendisini gostermektedir. Bu
dogrultuda insan dini/ahlaki yonii itibariyle yiikselme ve al¢almay1 kodlarinda tasiyan bir
varliktir5! Dolayisiyla insanin ilahi irade yoniinde kendisini degistirmesi, sosyal diizenin de
ayni istikamette degismesi anlamina gelir.” Bu agidan Kur’an, biitiin argtimanlar kullanarak
cahiliye doneminde yolunu kaybeden insan1 hedefledigi noktaya getirmek istemektedir.

Anlagilan o ki, indirilmeye baglandig ilk giinden itibaren Kur’an, insanin gevresini
anlamasini, yasamis oldugu kozmik diizenin farkina varmasimni, kendi bulundugu yeri
bilmesini ve anlamlandirmasini istemis, hasil biitiin bu stireglerle ilgili sahalar1 da igine alan
genis bilgiler vermistir. Insanin yeryiiziinde kendi onuruna yarasir bir hayat stirmesi, ilahi
iradeye dayali bir ahlaki/sosyal diizen kurabilmesi, diinya-ahiret mutlulugu da yine Kur’an’in
hedefledigi bir siirectir. Esasen 6liimden sonraki hayat olan ahiret hayatinin bir miieyyide
olarak sunulmasi da bu yiice gaye igindir. Insanin sorumlu oldugu bu yiiksek idealleri
gerceklestirebilmesinde, tarihsel siire¢ igerisindeki misyonunu yerine getirebilmesinde,
kendisi ile bu yiiksek idealleri arasina giren biitiin engelleri kaldirabilmesinde ki en énemli
unsur da hig stiphesiz ahiret inancidir. Dolayisiyla cahili diisiincede olmayan bu unsur, ilk
indirilen ayetlerle birlikte en kuvvetli bicimde hayatin merkezine yerlestirilmistir.

Kur’an sonrasindaki yapmin ahiret diigiincesinin merkeze konumlandirildig bir
karakter arz ettigi goriiliir. Bu merkezin etrafinda sekillenen yap1 pratik hayatta git gide
kendini hissettirmistir. Ahiret inana etrafinda sekil alan dinin ana ilkeleri, riikiinleri,
miieyyideleri gerek bireylerin kisisel gerek sosyal hayatlarinin en ince noktalarmna kadar
etkisini stirdiirmiistiir. Basta soyut olarak tasavvur edilen ahiret inanci, sonraki siirecte somut
eylemlere, tutum ve davraniglara dontismektedir. Diinya hayatindaki olaylara ve gelismelere
paralel olarak ilerleyen siirec, yanlslara ve sapmalara aninda miidahale eden bir i¢ diirtii/saik
halini almigtir. Cahiliye insaninin benliine ve karakterine isleyen kotii aligkanliklar bu
mekanizmayla birlikte hayatin digina itilmistir.

4 Tekvir 81/1-14.

¥ Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur'an, 6/3841.
50 Had 11/61.

51 Sems 91/7-10.

52Ra’d 13/11.
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Yukarida cahiliye doneminden farkli olarak, Kur’anm birbiriyle irtibatlandirilmis iki
unsuru hayatin merkezine yerlestirdigini ifade etmistik. Birincisi tevhid akidesi, ikincisi ise
ahiret telakkisidir. Esasen bunlar arasindaki bag birbirinden koparilamaz. Zira sosyal diizenin
kaynagi, Allah’'in yerytiiziindeki diizeni olan tevhid; miieyyidesi ise yine bu diizenle irtibatl
olan ahiret inancidir. Bu noktada Islam’in biitiinciil yapisinin vurgulanmas gerektigi agiktir.>
Zira bu yeni yapinin ruhani bir mekanizmaya ya da diinyevi bir karaktere indirgenmemesi bu
unsurlarin aralarinda var olan ilintinin farkindaligiyla ilgilidir. Dolayisiyla Kur’an’in getirmis
oldugu bu yeni yapida, insanlarin ortaya koymus olduklar1 davraniglarin/eylemlerin
referansini, goriinen diinya ile gériinmeyen alem arasindaki ritimlerde aramak gerektigi gayet
acgiktir.

Sonug¢

Kur’an indirilmeden 6nceki hayat olan cahiliye hayati bircok yonden problemli bir
yapiya sahipti. Kan akrabaligina dayana kabile yasantis1 yiiriirliikteki sistemdi. Maddeci bir
bakis agisinin hayatin biitiin alanlarma sirayet etmis olmasi da yine bu donemin 6zellikleri
arasinda sayilabilir. Dolayisiyla insan onurundan s6z etmenin de pek miimkiin
gortinmedigini ifade edebiliriz. Kisinin san ve serefinin de kabilesinden geldigi 6n kabuli,
yine bu donemin hakim diistincesiydi.

Kur’an, Allah’a dayanmasi agisindan begerin kendiliginden ulasamayacag1 birgok
degeri insanliga sunmus, hayatin yanlis giden taraflarin1 dogrusuyla degistirmistir. Esasen
Kur’an, indirildigi giinden itibaren ferdi ve toplumu kendi istedigi tarafa ¢evirmis, cahiliye
doneminde olmayan bir¢ok degeri onlara kazandirmistir. Kur’an sonras1 donemde kabile ve
agsiret gibi yapilara miidahale edilmis, toplum genis bir yelpazede, ayricaliklarin kaldirildig:
bir diizen igerisinde yeniden insa edilmistir. Tamamen maddi Olgiiler miivacehesinde
yasanilan hayat, dogru bir zeminde tekrar ele alinmistir. Daha 6ncesinde ciddi tahribata
maruz kalan tevhid inanci ve ahiret telakkisi de yine Kur’an tarafindan onarilmistir. Kur’an,
maddi ve manevi, ferdi ve toplumsal paradigmalari icerisinde barindiran ideal bir yasantiy1
insanlara gostermistir.
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Oz: Muhammed Said Ramazan el-Biti, siyasi, ilmi ve sosyal yonden cok ciddi gelismelerin
yasandig1 bir dénemde yasamais bir alimdir. Fikih ve kelam bilgisi, calismalar1 ve siyasi tercihleriyle
glindeme gelen Biiti, dini ilimler alaninin bir¢ogunda eserler kaleme almis ve ardindan biiyiik bir fikri
miras birakmustir. Islam hukukunun klasik ilmi metodunu modernist ve goreceli tepkilere karst
savunan Bti’'nin bir fikih alimi olarak esas kaygisi klasik ve geleneksel fikhin modernist iddialar
karsisinda yipranmasi ve Islam’in govdesi mahiyetinde olan fikhin zarar gormesidir. Onun asil ve en
miihim ¢alismalari asiri selefi diisiinceye karsit miicadeleye ayrilmistir. Eserlerinde 6zellikle mezhep ve
mezhebe baglilik tizerinde duran Biitl, mezhepsizlik tizerine el-La Mezhebiyye adli eserini yazmuistir.
Fikhi mezheplere baglanmanin mesru ve gerekli oldugunu savunan Bati, Miisliimanlarin fikih
bilgisinde aymi seviyede olmadiklari ve biitiin Miisliimanlardan ictihad derecesine ulasmalarini
beklemenin uygun olmadig1 iddiasini destekler. Dolayisiyla bilmeyenlerin, bilenlere tabi olmasinin
gerekli oldugunu savunan bir durus sergiler. Alimlerin ¢abalarimi basite alan, her bireyi fakihlerin
goriislerine itimat etmemeye yonlendiren, farkl fikih ekollerin goriislerini salt bir ekole sikistirmay1
hedefleyen ve dort mezhebin icmasina mukabil Kitap ve Siinnet’in itikat, ibadet ve ahlak sahasinda
muteber kaynaklar oldugu hususunda israr eden fikih ekollerine karsit olan tarafi tenkit eder. Bu
calismamizda Biti'nin videolari, dersleri ve eserleri ¢ercevesinde mezheplere olan bakisi ele alinarak
bu minvalde kullandig1 argiimanlar ve deliller ele alinmaya ¢alisilmis ve bu gercevede goriisleri iizerine
bir degerlendirme yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Mezhep, ictihad, Taklid, BO#.

Abstract: Muhammed Said Ramazan al-Bouti is one of the scholars who lived in a period of
serious political, scientific and social changes. Bouti, who is come to the fore with his knowledge in figh
and teology, his inviting personality, his works and his relationship with politics. He had wrote works
in many of the fields of religious sciences and he had left a great intellectual legacy. Bouti, as an Islamic
scholar who defends the traditional scientific method of Islamic figh against excessive liberal or relative
stances, his main concern is the loss of classical and traditional figh in modern claim also the damage of
this region that is the body of Islam. His the main and the most complicated works are dedicate to the
struggle with the radical Salafi stance that seeks to simplify the complex requirements of Islamic
reasoning. Bouti, who especially focuses on the sect and devotion to the sect in his works, his work on
non-madhap al-Lamezhebiyye, is one of his important works written in the field. Bouti, who argues
that it is legitimate and necessary to adhere to fighi sects, supports that Muslims are not the same in
figh knowledge and it is not appropriate to expect all Muslims to reach the level of ijtihad. Therefore,
he takes a stance that argues that it is essential for those who do not know to be subject to those who
know. He supports a more flexible and less binding ijtihad system in his work. Rejecting the
meticulousness of the ulama, encouraging each individual not to trust the opinions of religious experts,
aiming to reduce the views of different schools of figh to a single school, and finally against the
consensus of the four schools of figh he criticizes the tendency against figh sects, emphasizing that the
Qur’an and Sunnah are reliable sources in the fields of faith, worship, morality and law. In this study,
Bouti’s view of the sects within the framework of his videos, lessons and works has been discussed and
the arguments and evidences he has used in this regard have been tried to be discussed and an
evaluation has been made on his views in this framework.

Keywords: Islamic Law, Madhab, ijtihad, Taqlid, Bouti.
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Giris

Mezhep egilimi Hicri 2 ve 3. Yiizyilda miigtehitlere ittiba yoluyla belirgin hale
gelmistir. Bu iki asir 6zellikle biiyiik sehirlerde refah seviyesinin oldukca yiiksek oldugu bir
donemdir. Ayn1 zamanda kozmopolit olan bu sehirler, ¢ok kiltiirlii bir hayatin tiim
boyutlarinin yasandigi yerlerdir. Islam alimleri, bu yeni sayilabilecek ortamlarda, inang,
ibadet, giinliik hayat, hukuk, ahlak, siyaset ve kiiltiir konularinda 6nemli sorulari cevaplamak
ve ¢oziim bulmak i¢in biiytiik ¢aba harcamislardir. Miisliimanlarin yasadig1 bolgelerde her bir
bolge halki miigtehidlerden birine baglanmistir. Bu baghlik ders halkalari, eserlerin tedvini ve
talebelerin etkisiyle mezhebe doniismiistiir. Dolayisiyla mezheplerin boyle icten bir cabanin
tirtinleri oldugunu belirtmek gerekir. Goriildiigii gibi, mezheplerin ortaya ¢ikmasi dogal ve
normal bir olgudur. Zaten biiyiik dini yapilar i¢in bagka bir durum diistiniilemez.! Mezhepler,
dini bilgilerin ve hiikiimlerin derinlemesine incelenmesini, tartisiimasini ve anlasilmasini
tesvik etmistir. Bu sekilde, farkli mezhepler arasindaki goriis ayriliklari, dini diisiinceyi
zenginlestirmis ve Islam toplumunda dini bir gesitlilik olusturmustur.2

Biiyiik sosyal yapilar olmalari1 nedeniyle mensuplarina bir alt kimlik kazandiran, onlar:
dini ve sosyal hayatlarinda disipline eden fikhi mezhepler, farkli karakterlere, kiiltiirlere ve
anlayislara sahip insanlara cesitli segenekler sunarak dini diislince ve hayata canlilik ve
zenginlik katarlar. Insanlari tek bir goriis ve davranisa zorlamak, onlari tek bir kaliba sokmak,
dogas1 geregi miimkiin ve gercek¢i olmadigi i¢in, mezhepler inanan topluluklari bu anlamda
rahatlatir. Onlara kendilerini gelistirebilecekleri maddi ve manevi alanlar agarlar. Bu sekilde
dinin yaganmas ve hayata gegirilmesi kolaylasir. Bu dzelligiyle fikhi mezhepler, Islamiyet'in
farkli kesimlere yayilmasii ve kitlesellesmesini saglamiglardir. Orgiitlenme ve
kurumsallagsmalariyla birlikte, icinde bulunduklar1 topluma egitim, yardimlagsma, dayanisma,
i¢ kontrol gibi degerleri kazandirmislardir. Bu bakimdan din, sadece bireylerin degil gruplarin
da kimlik olusumunda 6nemli bir islev gormektedir.?

Ancak zamanla baz1 mezhep taraftarlarimin etkisi ile fikhi mezheplerden birine bagh
olmanin kabul edilebilirligi meselesi tartisilmis, mezhebe tabi olmanin gerekmedigi, dort
yaygin mezhebi ortadan kaldirma ¢agrilar1 ve sdylemleri ciliz da olsa sesini duyurmustur.
Ancak bu ses tarih boyunca ¢ok fazla itibar gérmemistir. Tam tersine, ¢ogunluk alimlerin
goriisii, bir fikhi mezhebe bagl olmanin caiz oldugu ve hatta gerekli oldugu yoniindedir. Bu
cercevede ¢ok 6nemli calismalar yapilmistir. Bu ¢calismalar igerisinde ¢ok ilgi goren ve mezhep
savunuculugunun basucu eserleri olarak tanitilan iki eser vardir. Bunlardan birisi bilindigi
tizere son Osmanli Seyhiilislam vekillerinden olan merhum Muhammed Zahid el-Kevseri'ye
aittir. Kevseri, “Makadldt” adl1 eserinde yer alan makalelerden birinde “Mezhepsizlik, Dinsizligin
Kopriisiidiir” baslhigiyla konuyu ele almistir.* Bu soz, ilgili makale yayimlandiktan sonra adeta
bir darb-1 mesel haline gelerek kulaktan kulaga yayilmistir. Ikincisi de son dénem alimlerden
Muhammed Said Ramazan el-Biiti'nin “Mezhepsizlik Islam Seriatini Tehdit Eden Bir Bidattir”
adim verdigi kitabidir.> Bhtinin bu eserinde, konunun 6nemini son derece etkileyici bir
sekilde ifade ettigi goriilmektedir. Kevserinin mezhepsizlik konusundaki sdylemine olan

1 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Mezhep ve Mezhepgilik”, llahiyat Akademi: Alti Aylik Uluslararast Akademik Aragtirma Dergisi, 5, (2017),
2-3.

2 Tevhit Ayengin, “Fikhi Mezheplerin Baglayiciligina Dair”, llahiyat Akademi: Alti Aylik Uluslararas: Akademik Arastirma Dergisi, 5,
(2017), 60-61.

3 Biiyiikara, “Mezhep ve Mezhepcilik”, 2-3.

4 Muhammed Zahid el-Kevseri, Mikildtu’l-Kevseri, ¢ev. Ebubekir Sifil, (istanbul: Rihle Kitap, 2014), 363-374.

5 Muhammed Said Ramazan el-Bti, Mezhepsizlik Islam Seriatini Tehdit Eden En Tehlikeli Bid'attir, cev. Siileyman Cevik, (Istanbul:
Bedir Yayinlari, 1995).
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yaklasimi gesitli calismalarda ele alinmistir. ¢ Ancak Btinin bu konudaki goriisleriyle ilgili
hentiz ayrmntili bir ¢alisma yapilmamistir. Bu nedenle, bu ¢alismada Bfiti'nin mezhepsizlik
sOylemine karsi tepkisini ve goriislerinin degerlendirilmesini ele aldik.

MUHAMMED SAID RAMAZAN EL-BUTI: KiSiSEL VE iLMi BIYOGRAFi

Molla Muhammed Said b. Ramazan b. Omer b. Murad el-Biiti, 1929 yilinda Sirnak iline
bagli Giigliikonak ilgesinin Yagmurkuyusu (Celika) kdyiinde dogmustur. Botan mintikasina
mensup oldugundan dolay1 Biti nisbesini almistir. O donemdeki bazi 6zel durumlardan
dolay1 ailesi ile beraber Dimask’a go¢ eder ve Riikneddin semtine yerlesir. Babasinin hayatini
ele aldig1 Haza Vilidi adli eserinde ilk egitimini babasindan aldigimni” sonra babasinin dostu
olan ve Dimagk’in saygin alimlerinden olan Seyh Hasan Habbenneke el-Meydani'nin yaninda
alt1 yila yakin bir siire nahiv, mantik, belagat, ustl vb. ilimleri okudugunu soyler.? 1953 yilinda
Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesinde egitime baslar ve 1956 yilinda mezun olur. 1957 yilinda
Sam’m Humus kentine Din Kiiltiirii 6gretmeni olarak goreve baglar. Bu gorevi ifa ederken
1960 yilinda Dimagk Universitesi Seriat Fakiiltesine Ogretim elemani olarak yerlesir.”
Doktorasini yapmak iizere yeniden Ezher Universitesine giden B{iti, burada fikih sahasinda
Davébitu’l-Maslaha  fi’s-Seriati’l-Islimiyye baghkli teziyle doktorasmi bitirdikten sonra
Dimask’taki Seriat fakiiltesine donerek fikih kiirsiisiinde ders vermeye baslar ve ayr
fakiiltede 1975te de profesor olur. Fakiilte dekanlig1 ve boliim baskanlig: gibi idari gorevler
yuriitiir.”? Bati, akademik ¢alismalarini ve gorevlerini Suriye’de slirdiirmiis, bir¢ok gazete ve
dergide yazilar yazmis, ayrica Sam’in bir¢ok camisinde halka acik ders, vaaz ve hutbeler
vermistir.!!

Islam Hukuku ve Mezhepler Tarihi alaninda iki profesdrliik unvani bulunan Bti'nin
ilm1 kisiligini olusturan, diistince yapisi ve fikirlerinin sekillenmesinde basat roliin sahibi, Safii
fikhindaki derin bilgisi ve mutasavvif kimligiyle bilinen babas1 Molla Ramazan el-Bati'dir.
Bunu bizzat kendisi sOyle ifade eder: “Babam zamaninda bizi rabbani terbiye ile terbiye
ederdi. Babam ¢ocuklarini ve ailesini tabi tuttugu terbiyenin sonucunu, ezberlenen bilgiler ve
aktarilan sozlerden ibaret gormez; sevgi, korku ve saygi gibi duygulara doniisen etkiyi itibara
alirdi. Bu yilizden zaman zaman egitimdeki bagarilarima veya ilmi dnemsemeye yonelik
gayretlerime dair aldigr haberleri Onemsemezdi. Ancak bu tavrindan babamin ilmi
onemsemedigi anlasilmasin. Nitekim bana; "Diisiindiim ve gordiim ki Allah’a giden yol O nu ve
dinini 0grenmekten geger.” derdi. Babam, onemine ragmen ilmi gaye degil bir arag olarak
goriirdii. Babam bazen niyetimi yokluyor ve ilim 6grenmekten amacimin ne oldugunu
ogrenmeye calisiyordu ve arzuladigi hakikate ulasip ulasmadigimi 6grenmek istiyordu.”!2

Kiiglik meseleleri bile babasina sordugunu, ona danistigini, onayin aldiktan sonra
islere giristigini ve babas1 vefat edene kadar buna dikkat ettigini soyleyen Bfiti,'* babasiyla

¢ Abu al-Haj, Salah M.S., “Kevseri'nin Siinni Fikih Mezheplerini Savunma Cabalar1”, Uluslararasi Diizceli M. Zahid Kevseri
Sempozyumu Bildirileri, (Diizce: 24-25 Kasim 2007); Mehmet Ali Yargi, “Muhammed Zahid el-Kevseri (1863-1952) Hayati,
Eserleri ve Fikhi Goriigleri”, Islim Hukuku Arastirmalar: Dergisi [Son Aswr Islam Hukukeular: Ozel Sayist], 6, (2005), 313-330.

7 Muhammed Said Ramazan el-Btti, Hizd Vilidi Min Vilddetihi 113 Vefitihi, cev. Abdulhadi Timurtas, (1stanbul: Kent Yaynlari,

2007), 68-72.

8 Bltl, Haza Validi, 73.

9 Bltl, Haza Validi, 127-131.

10 Abdulhadi Timurtas, Biiti’nin Edebi Kisiligi, (Uluslararas: Strnak ve Cevresi Sempozyumu), (Mayis 2010), 676.

11 Bkz. Christmann, Andreas, Miisliiman Alim ve Dini Lider: Seyh Muhammed Said Ramazan el-Biiti, gev. Muammer iskenderoglu,

Usul Islami Arastirmalar Dergisi, 2, (Temmuz-Aralik, 2004): 129-154.

12 Bitl, Hazd Vilidi, 83.

13 Blitl, Hazd Vilidi, 83.
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birlikte hayatina yon veren, kendisini etkileyen bazi isimleri Sahsiyyatun Istevkafetni* adl
eserinde bahseder. Islam diisiince tarihinin omurgasini olusturan Imam Gazali, tasavvufi
yasantisiyla taninan Fudayl b. Iyad (6. 187/803), Allah yolunda miicahede eden &rnek bir
sahsiyet Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), mutasavvif Mevlana Celaluddin er-RGmi (0.
672/1273) ve Mustafa es-Sibal onlardan bazilaridir. Bu isimler disinda Bati'in fikirsel
hayatinda, eserlerinde ve metodunda belirgin bir sekilde etkisi hissedilen kendi ifadesi ile
Tiirkiye’de “Islami hareketin mucize adam1” Bediiizzaman Said Nursi’dir. Nursi ve B{iti'nin
eserleri arasinda ortak noktalar az degildir. Nitekim beslendikleri kaynaklar aynidir. Ancak
benzerligin sebebi sadece bu degildir. Bunda halefin seleften etkilenmesi de s6z konusudur.’>

Islam aleminde Btti'nin ad1 ed-Davabitu’l-Maslaha fi's-Seriati'l-Islamiyye adli calismasint
bitirmesiyle duyulur. Genglik doneminde kaleme aldig1 bu eser, ilim ehlinin dikkatini ceker.
Bununla birlikte muhteva ve yontemiyle Islam aleminde ciddi bir ilgi goren siyer ve fikihla
memziic Fikhu’s-Sire adli kitabiyla s6hreti daha da artar. Ayrica basta fikih ve usulii olmak
tizere kelam, ulimii’l-Kur’an, tasavvuf, mezhepler tarihi, siyer, biyografi ve Islam diistincesi
gibi cesitli branglarda 70’ten fazla kitap, makale ve bildiri yazan Bati,'® Miisliimanlarin
problemleriyle alakali kaleme aldig1 on risaleden meydana gelen bir seti vardir. “Ebhds fi'l-
Kimme’ ismiyle basilan ve Miisliimanlar arasinda ¢ok ilgi goren bu seriyle, Miisliimanlarin
problemlerini tahlil etmeye yonelik ¢oziimler sunmay1 hedef edinir ve onlarin bilim ve teknik
agisindan geri kalmasinin sebeplerini ortaya koymaya calisir.”” Bati gerek yazdig eserlerle
gerek sundugu bildiriler ve yaptig1 konferanslarla gerekse televizyonlarda yaptig1
programlarla bir¢ok insanin takdirini ve vgiisiinii kazanmis bir Islam alimidir. Meslektas1 ve
kirk yillik arkadas: Vehbe ez-Zuhayli (6. 2015) onun hakkinda sunlar1 sdyler:

“B0ti, miiceddid ve modern bir Islam alimidir. Thlasli, takvali, iyi niyetli ve saglam
kalplidir. Allah’in seriatina ve tmmetin ahlakina karsi hassastir. Selef-i Salih’e uyar,
bidatlerden uzak durur. Ele aldig1 her konuda iistiin bir basar1 elde etmis Miisliiman bir
davetcidir.”18

KAVRAMSAL CERCEVE
2.1. Mezhep

Hem masdar hem de ism-i mekan olarak kullamilan mezhep kelimesi sozliikte
“gitmek” ve “gidecek yer ve yol” anlamindaki “z-h-b/”<#Y’ kokiinden tiiretilmis bir kelime
olup ¢ogulu mezahibtir. Istilahi olarak “Miictehidlerin belirli bir metodu takip ederek ortaya
koyduklari fikihla ilgili goriislerin tamamina” denir.'” Mezhep, dar anlamiyla bir miictehidin
fikhi bir konuda verdigi goriisii ifade eder. Genis anlamiyla ise ayn1 ustlii benimseyen ve bu
ustile bagl olarak ictihadlarini olusturanlarin goriislerinin toplamini kapsar. Ancak mezhep
sadece "ictihadlarin biitiinii" olarak degerlendirilemez; ayn1 zamanda imami, miigtehitleri,
takipcileri, temel eserleri, ustlii ve kurumlar gibi bircok boyutu iceren kapsamli bir yapiy1
ifade eder. Mezhep terimi, bu zengin ve ¢ok yonlii yapiyr anlamak igin kullanilir.® Dini

14 Muhammed Said Ramazan el-Biiti, Sahsiyyatun Istevkafetni, Dimagk: Daru’l-Fikr, 1999).

15 Timurtas, “Bilti'nin Edebi Kisiligi”, 677.

16 Eserleri igin bk. Mahsum Aslan, Muhammed Said Ramazan el-Biiti’nin Hayati, Eserleri, Iimt Kisiligi ve Fikihgilig1, Dicle Universitesi
Hahjyat Fakiiltesi Dergisi, 17/1, (2015), 350.

17 Aslan, Muhammed Said Ramazan el-Biiti'nin Hayati, Eserleri, Ilmi Kisiligi ve Fikih¢ihigt, 350.

18 Timurtas, “Biiti’nin Edebi Kisiligi”, 677.

19 Mezhep kavrami hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Muhammed Revvas Kal‘aci, Fikih Lugati, gev. Ayhan Ak, (Istanbul: Ocak
Yaymnalik, 2012), 301; Mehmet Selim Aslan, Kavram Atlast Islam Hukuku II, (Ankara: Gazi Kitabevi, 2020), 7.

20 Ayengin, “Fikhi Mezheplerin Baglayiciligia Dair”, 60.
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konulari baslica ti¢ ana sinifta miitalaa etmek miimkiindiir. Buna uygun olarak mezhepleri de
i¢ ana gruba ayirmak gerekir. Bilindigi gibi dinde inang esaslari, amel edilen fikhi esaslar ve
ahlaki esaslar vardir. Kelami ve itikadi ayriliklar icin daha cok mezhep kelimesi yerine “firka”
tabiri kullanilir.? Konumuz fikhi mezhepler oldugu igin biz sadece ameli mezheplerden
bahsedecegiz. Fikhi meselelerde ihtilafin bulunmasmin sebeplerinden biri miictehitlerin
degisik istinbat metotlar1 takip etmeleridir. Delillerinin ¢ogunun zanni olmasi da fur@i-i fikihta
ihtilafin fazla olmasinin nedenlerindendir. Ebi Hanife, Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel gibi
fikihta imam olan alimlerin ders halkalarini takip eden ogrenciler onlarin goriislerini
savunmus ve doktrin olusturma gabasini gostermislerdir.?

2.2, Taklid

Sozliikte bir seyi (gerdanligl) boynuna takmak veya (kilic1) omzuna asmak anlamina
gelen taklid® kavrami terim olarak da “Herhangi bir delil ve hiiccet olmadan bagkasimnin
goriisiinii kabul etmek veya soziiyle delilsiz amel etmek”? anlamina gelir. Buna gore,
dayandig delil bilinmeksizin, bir mii¢tehidin ve yetkin bir alimin gortisiinii esas alarak onunla
amel etmekle taklit gerceklesmis olur. Mukallid, delilden ziyade hiikmii belirten ilim ehline
glivenerek ona uymaktadir. Buna mukabil, soziinii esas aldigi miictehid alimin ortaya
koydugu hiiccete dayanarak ictihadina katilmak suretiyle goriisiinii kabul etmeye taklit degil,
ittiba denir. Ictihat ile taklid, birbiri ardina gelen zincirle baglanmis ¢arklara benzer. Ictihad1
simgeleyen Ondeki ¢ark hareketin yoniinii belirler. Taklid ise ictihadi takip etmekle smirl
ikinci cark konumundadir. %

2.3. i¢tihad

Ictihad kelimesi sozliikte “ulasilmasi glic olan bir seyi elde etmek icin var olan tiim
cabay1 sarf etmek” demektir.?¢ Farkli mezheplere mensup ustlciiler ictihad kavramuyla ilgili
farkli agiklamalar getirmektedir. Bu tariflerin ortak noktasy; “miictehidin ser'i-zanni
hiikiimleri elde etmek igin ortaya koydugu ¢abadir."” Dolayisiyla nassin bulunmas: halinde
bu nassin lafiz ve manasindan hareketle, nassin bulunmadigi durumda da kiyas, maslahat,
istishab gibi gesitli istinbat metotlar1 kullanarak ser'? bir hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulasma
¢abasinin adidir.?

Asr-1 saadet doneminde, ferdi, ictimai ve siyasi gercevede herhangi bir hadise ve
sorunla karsilasildiginda 6nce Kitab’a bakilir, agik bir sekilde burada bulunamadig: takdirde
siinnete miiracaat edilirdi. Bu iki nasta sarih olarak bulunamadiginda, ictihada basvurulurdu.
Ancak ictihadla ulagilan hiikiim netlik kazanma gayesiyle miimkiin oldugu ilk firsatta Hz.
Peygamber'e arz edilerek kesinlik kazanmaya calisilirdi. Bu nedenle mezkér dénemde
belirginlesen hiikiimler, dolayli veya direkt olarak vahyi esas almaktadir. Nitekim Resul-i
Ekrem’in ictihadlar1 vahyin kontroliinde sahabenin ictihadi ise Siinnet’in kontroliinde yerini

2 Saffet Kose, Fikhi Mezhepler, (istanbul: Yazigen Yayincilik, 2016), 63.

22 Abdurrahman Candan, “Imam Sfii’nin Erken Dénem Fakihlerine Elestirileri”, islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil
Ahlaki Uluslararas: Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Ahmet Polat-Abdiilcelil Bilgin, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 110-113.

2 fbrahim, Mustafa vd., "ka'lede" el-Mu cemu’I-vesit, nsr. (Istanbul: Daru’d-Dave, 1989), 2/754.

2 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazali et-Tsi, el-Mustasfd min ilmi'l-usul, Beyrut: Darti'r-

Risaletii'l-Alemiyye, 2012), 2/387; Ibn Kayyim el-Cevziyye Ebéi Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyfib ez-Ziirai

ed-Dimaski el-Hanbeli, I'lamii’l-miivekkiin an Rabbi’l-Alemin, nsr. Daru’l-Kalem, 2: 168- 178.

%5 Hadi Saglam, Sosyal Hukuk Alanindaki Problemlerin Coziimiinde Ictihad ve Taklid, (Ankara: Giilnar Yayinlari, 2022), 99.

26 Ebu'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzr, Lisdnul-"Arab, (Beyrut: Daru Sader, 1410/1990), 3/135.

27 M. Rahmi Telkenaroglu, Ictihatta Isabet ve Hata Meselesi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 9.

2 H. Yunus Apaydin, “Ictihad” Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: 2000), 21/432.

41



Batman Akademi Dergisi 7/1 (Haziran-2023) Ferhat AKDOGAN & Mahsum ASLAN

saglamlagtirmaktadir.?? Dolayisiyla, hiikiim ispati konusunda Hz. Peygamber déneminde
herhangi bir problemden bahsetmek miimkiin degildir. Goriis ayrilig1 ve farkl ictihadlarla
ortaya cikan ihtilaflar Peygamber Efendimizin vefatinin ardindan sonra, ashab ve tabiin
devrinden itibaren baslamis, asr-1 saadetten uzaklastik¢a da bu ihtilaflar artmistir.

MEZHEPSIZLIK SOYLEMI

Hz. Peygamber'in (s.a.v), yasadig1 donemde, inang ve ameli hayata iliskin dini sorunlar
anlagsmazlik seviyesine tasinmiyor ve genellikle kolaylikla ¢oziilebiliyordu. Ancak ilerleyen
yillarda, bu durum dogal olarak degisti. Hz. Muhammed (s.a.v.) vefat ettikten sonra, insanlar
bilgiyi ve fetvalar1 sahabe alimlerinden alarak ve onlarin ictihadlarina uyarak elde etmeye
bagladilar. Bu dénemde Medine halki genellikle Abdullah b. Omer'in, Kufe halki ¢ogunlukla
Abdullah b. Mesud'un ve Mekke halki ise Abdullah b. Abbas'in fetvalarini takip etmistir.
Sahabe daha sonra farkli iilkelere dagildi ve gittikleri bolgelerde insanlari egitme, dini
konularda ihtiya¢ duyulan fetvalar1 verme sorumlulugunu tistlendi.®

Bu doénemde dinin ana kaynaklar1 olan Kur'an ve Stinnet'in sinirlar1 belirlenmis, stirekli
ortaya cikan yeni meseleler karsisinda tek baslarina hiikiim ve fetva kaynag: olarak te'vil,
kiyas, rey ve ictihad gibi yontemlere ihtiya¢ duymustur. Bu akli yontemler, siiphesiz Hz.
Peygamber doneminde de smirh bir sekilde kullaniliyordu. Ancak sonraki donemlerde
kullanim alanlar1 zorunlu olarak genisledi. Bu nedenle ortaya ¢ikan farklilasmalar zamanla
sistematik bir hal ald1 ve mezheplerin olusumuna zemin hazirladi. 3

Tabiin ise her biri kendi bolgelerinde fikih ilmini hocalar1 olan sahabeden almigtir.
Genellikle sahabenin fetvalarinin disina ¢ikmamaya ¢alisan Tabiin, bununla birlikte ihtilafh
konularda ictihad yaparak fikhin gelisimine 6nemli katkida bulunmuslardir. Bu dénemde,
fikih usulii heniiz sistematik olarak diizenlenmemisti. Bununla birlikte, ister sahabe olsun ister
tabiin olsun aralarinda miigtehit olanlarin zihinlerinde takip ettikleri bir yontem
bulunmaktaydi. Ictihatlarimi bu yonteme gore gerceklestiriyorlardi. Ancak bu yontemler
sistematik bir sekilde hentiz bir araya getirilmemisti. Tabiin doneminden sonra ise tebe-i tabiin
donemi gelmistir. Onlar da tabiinin izledigi yonteme uygun hareket etmislerdir. Her biri kendi
bolgelerindeki tabiinden ilim almiglardir. Boylece kendilerinden sonra fikhi mezheplerin
olustugu miictehit alimler ortaya gikmigtir.

Mezheplerin ortaya ¢ikis sebeplerini ana hatlariyla soyle 6zetleyebiliriz:

a. Onceki miictehitler sadece gerektiginde meselelerle ilgili fetva verirken, sonrakiler
fikhin yani hayatin tiim alanlarma yonelik ictihadlarini ortaya koymuslar meseleleri
pratik acidan oldugu gibi teorik acidan da ictihadda bulunarak ¢oziime kavusturmaya
calismislardir.

b. Miigtehitlerin yaptig1 ictihadlar tedvin edilmis ve bunlar cesitli eserlerde yazilarak
toplanmistir. Bu vesileyle bir¢ok konuda yapilan ictihadlar kolayca 6grenilir hale
gelmistir.

2 Hz. Peygamber'in fiilleri ve ictihadlart hakkinda daha fazla bilgi igin bk. Murat Simsek, Islam Hukukunda Baglayicilik Bakimindan
Hz. Peygamber'in Ictihad ve Tasarruflar, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2011); Mustafa Harun Kiylik, “Hz.
Peygamber’in Tesri Nitelikli Olmayan Fiillerinin Baglayicilik Agisindan Degeri”, Trabzon flahiyat Dergisi, 2019, 6/2, 156-165.

30 Sah Veliyytillah ed-Dehlevi, Hiiccetullahi’l Baliga, thk. Seyyid Sabik, (Beyrut: Darii'l-Ceyl, 1426/2005), 1/229.

31 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Mezhep ve Mezhepilik”, ilahiyat Akademi: Alti Aylik Uluslararast Akademik Arastirma Dergisi, 5, (2017),
2.

3 $ah Veliyyullah ed-Dehlevi, el-Inséf fi beyani esbabi'l-itildf, (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1985), 15.
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c. Fikih alaninda hadis veya re’yi esas alan bakis agilar1 ortaya ¢ikmis ve bu
fraksiyonlarda kendileri bulan alimler arasinda gesitli tartismalar yasanmustir.

d. Hadis ehli ve re’y ehli arasinda cereyan eden ilmi tartismalar neticesinde
miigtehitlerin yontem, kaide ve usulleri olusmus ve tedvin edilmistir.

Fikih mezhepleri yukarida sirladigimiz bazi sebepler ve bunlarin disinda daha birgok
sebepten dolay1 ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte ictihad yetkinliginde olan fakihlerin
kendilerine ait ictihad usulleri yazilara dokiilmiis ve bu usuller gercevesinde olusan hiikiimler
mecmuasl kayitlara ge¢mistir. Fakat avam tarafindan bilindigi gibi mezhepler sadece dort
mezhepten ibret olmadig: gibi bunun belli sayis1 da yoktu. Meshur dort mezhepten baska
Hasan el-Basri (6. 110/728), Evzai (6. 157/774), Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Leys b. Sa'd (0.
175/791), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), Ishak b. Raheveyh (5. 238/853), Ebfi Sevr (6. 240/854),
Davud ez-Zahiri (6. 270/884) ve Ibn Cerir et-Taberimin (6. 310/923) mezhepleri de
bilinmektedir. Bu mezheplerin her biri farkli usuller ¢ergevesinde ictihadlar yapmis ve bu
anlamda usulleri olusmustur. Bu gercevede goriisleri olusan bu mezheplerin takipgileri ve
miintsiplerinden s6z etmek miimkiindiir. Ancak, s6z konusu mezheplerden bazilar gesitli
nedenlerle tarihe karigsmistir.

Mezheplere yaklasimlarina baktigimizda, hem mezhepleri savunanlarin hem de
mezheplerin olumsuzluklarina vurgu yapanlarin oldugunu goriiriiz. Mezhepleri kabul
etmeyen ve mezhepsizligi savunanlar tarih boyunca ileri stirdiikleri cesitli gerekgeleri ve bu
gerekceleri destekleyen onermeleri kullanarak sdylemlerini giiclendirmeye calismiglardir.
Mezhep karsithg, tarihten giiniimiize kadar var olan bir olgu olmus ve "mezhepsizlik"
ifadesiyle edilmistir. Bti bu olgu icinde, su iki farkli gruba itiraz etmekte ve kendileriyle
miicadele etmektedir.

Birinci grup, "Ehl-i Kur'an" veya "Kur'aniyyun" adiyla anilmaktadir. Bu grup, sadece
mezhepleri reddetmekle yetinmeyip, Kur'an'm disindaki higbir delile itibar edilmemesi
gerektigini savunmaktadir. Bu grup, Kur'an'n dogru sekilde anlasilmasi icin tutarli bir
yonteme sahip olmadigindan, Kur'an'daki en acik emir ve yasaklar1 bile inkar edebilmektedir
Biiti, gerek derslerinde gerek kitaplarinda ve gerekse video ve tartisma programlarinda bu
anlayisla miicadele etmistir.®

Ikinci grup, "Selefi" olarak bilinmektedir.* Bu grup icinde bazilari, bir mezhebe baglh
olmayi bir dalalet ¢esidi kabul ederler ve Miisliiman olan bir kisinin, herhangi bir problemle
karsilastiginda belli bir mezhebin ilkelerine gore degil, direkt olarak Kur’an ve Siinnet'e gore
¢ozlime kavusturmas: gerektigini savunurlar. Bu grup, temelde su argiimanlardan hareket
etmektedir: Mezhep taassubu, Islam'in 6ziiniin kaybedilmesine yol acar ve bu sebeple
Miisliimanlar, dogrudan Kur’an ve Siinnet'e uygun sekilde hareket etmelidirler. Mezhep
taassubunun, insanlarin kendi anlayislarini dayattig1 bir sapkinlik oldugu diistiniilmektedir.
Bu sebeple, Miisliimanlarin, sadece Kur'an ve Siinnet'e uygun hareket etmeleri
gerekmektedir.?”

3 Dehlevd, el-Insdf fi beyidni esbbi'l-ihtilaf, 23.

3 Mezhepsizligi savunanlarin 6ne siirdiikleri gerekgeler igin bk. Bedri Aslan, “Nasiriiddin el-Elbani'nin Taklid ve Mezhep
Telakkisi”, Islim Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahldki IV, ed. Murat Serdar-Abdullah Arca, Islami ilimler
Arastirma Vakfi (Istanbul: 2022).

3 https://www.youtube.com/watch?v=AfL.oxDCQ4Do Erigim tarihi: 19.04.2023.

3% Selefiligin fikih diisiincesi i¢in bk. Miirteza Bedir, “Selefiligin Modern Fikih Diisiincesi Uzerindeki Etkileri”, Tarihte ve
Giiniimiizde Selefilik Milletleraras: Tartismali i Toplant, (istanbul: Ensar yy. 2014), 269-279; Duman, Usul Yazilari, 333-334.

37 https://www.youtube.com/watch?v=13PepoSIFgs Erigim tarihi: 19.04.2023.
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Biti'ye gore mezhepsizlik iddiasinda bulunanlarin kullandiklar: argiimanlar kisaca
sOyledir:

Mezhepler, Miisliimanlarin birlik olmasini bozmaktadir.
Mezhepler bidat oldugu i¢in onlara uymaktan sakinmak gerekir.*
Mezhep imamlarina uymak, buna dair bir hiiccet olmadig i¢in batildir.4

Bir mezhebe uymak, Allah'm uymay1 emrettigi masum peygambere uymay1 birakip,
masum olmayan bir imama uymak oldugu igin sapkinliktir.#!

Mezheplere uymak, delilsiz sekilde atalara uymanin bir benzeridir.*?

Biti, biitlin bu argiimanlar gesitli platformlara ciirtitmeye calisir. En ¢ok dikkat ¢ektigi
eser de Nasiruddin el-Elbani (6. 1999) ile tartismalarini igeren ve mezhepsizlige kars1 reddiye
yazdig1 el-Ld Mezhebiyye adli kitabidir. Eserinde Elbaninin herkesin ictihad etmesi farz olup,
bir mezhebe veya mezheplere gore yasamak; yani taklidin haram oldugu gortisiinii elestiren
Biti, bu goriise "mezhepsizlik" demekte ve bu durumun olasi sakincalarin dile getirmektedir.
Ona gore, ictihad yetkisi sadece bilgili olanlara aittir, bilgisiz olanlar ise bilgili kisilere
danisarak hareket ederler. Miisliimanlar, tek bir fikih mezhebine bagh kalmak zorunda
degildirler. Thtiyag duyduklarinda ve sikintiya diistiiklerinde diger fikih mezheplerinden de
fetva alabilirler ve dinlerini buna gore yasayabilirler.*

BUTI'NIN MEZHEP TASAVVURU

Biiti, mezhepsizligi savunanlara karsi durus sergileyen alimlerden birisidir. Mzhepleri
kabul etmeyenlerin argiimanlarmi ve iddialarini giiriitmeye calisir ve sdylemlerinin Islam
fikhi agisindan olusturdugu tehlikelerden bahseder. Biiti, modern ¢agda Es'ari akaidini Selefi
goriislere kars1 giiclii bir sekilde savunan baslica alimlerden biri olarak kabul edilir. Zira o,
Selefiligin belirli bir zaman dilimini asamadig1 goriisiindedir ve onu Islami bir mezhep olarak

3 Fikih mezhepleri arasindaki ihtilaflar, kati delil bulunmayan furu’a dair meselelerle ilgilidir ve bakis acisi farkliligs ile sirurlidir,
bir tefrika kaynag1 degil, esyanin tabiatinin icabidir. Dolayisiyla fukahanin arasindaki ihtilaflarda en keskin ifade, "bizim
goriisiimiiz dogrudur, hataya ihtimali vardir, hasimlarimizin goriisii yanlistir dogru olma ihtimali vardir.

% Bu argiimamn tutarliligina dair elegtiriler bulunmaktadir. Oncelikle, herhangi bir iddiay ileri siiren kiginin bu diisiincesini
savunabilmesi i¢in baska kaynaklara basvurmasi gerekmektedir. Buna karsin, mezheplerin bidat oldugu iddiasim
savunanlarin bu goriisiine dayanacaklari bir kaynak bulunmamaktadir. Ayrica, Islam tesri agisindan Kiibramin iddiast
problemlidir. Ciinkii Hz. Peygamber'in teblig ettigi dinde olmayan bir seyi ona eklemek veya ondan gikarmak bidattir. Ancak
ehlisiinnet fikih mezhepleri, yeni bir seriat vaz etme veya serlati degistirme amaciyla ortaya c¢ikmamislardir. Hz.
Peygamber'in tesriinin temeli olan vahiy ve ictihad yoluyla ortaya ¢tkmislardir. Dolayisiyla, mezhepler bidat degildir ve bu
argiiman bir mugalatadan ibarettir. Bk. Mehmet Erdem, “Mezhepsizlik Soyleminin Dayandirildigi Argiimanlarin Temel Onermeleri
Uzerine”, Uluslararas: Rahmet ve Catisma Baglanminda Islam Mezhepleri Sempozyumu Bildirileri, (Karaman: 25-27 Mart 2016), 184.

4 Mezhep imamlarina uymak, hiicceti olmayana uymak anlamina gelmez. Bir mezhebe bagh olmak, mezhep imamlarim
peygamber seviyesine ¢ikarmak veya iman ictihadlarim vahiy gibi kabul etmek anlamina gelmez. Tam tersine, bir fikih
mezhebine bagli olmak, bilgisine ve ihlasina giivendigi bir miictehidin kanaatini, kesin dogru olarak kabul etmek yerine
zorunlu hallerde giivenerek benimsemek demektir. Bk. Erdem, “Mezhepsizlik Soyleminin Dayandirildigi Argiimanlarin
Temel Onermeleri Uzerine”, 185-186.

4 Mezhepler, kitap ve stinnete mubhalif olarak ortaya ¢tkmamistir ve ilmi birikimleri biiyiik miictehid imamlar tarafindan ortaya
konulmustur. Mezhepler Kur’an ve siinnete muhalif degildir. Bu nedenle mezheplere uymak, Kur’an ve Siinneti ikinci plana
atmaktan ziyade, ilmi birikimlere ittiba etmektir. Bk. Erdem, “Mezhepsizlik S6yleminin Dayandirildig1 Argiimanlarin Temel
Onermeleri Uzerine”, 186.

4 Atalara uymanin kianmasimn sebebi, onlarin akla ve seriata aykir1 hareket etmeleridir. Oysa mezhep imamlari, ilmi
birikimlerine dayanarak hiikiim verirler ve kimseye dikte etmezler. Bu nedenle mezheplere uymak, delilsiz sekilde atalara
uymakla es tutulamaz. Ayrica, bu iddia mezhep imamlarina haksizlik yapar ve iddia sahiplerini de kendilerini delilsiz sekilde
uyulan kisiler smifina sokar. Bk. Erdem, “Mezhepsizlik Soyleminin Dayandirildigi Argiimanlarin Temel Onermeleri
Uzerine”, 187.

4 Muhammed Said Ramazan el-Biiti, el-Ld Mezhebiyye ehtaru bid'at tuheddidu’s-seriate’l-Islamiyye, (Dimagk: Daru’l-Farabi, 3. Bask,
1985), 30-38.
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gormeyi dogru bulmaz.* Bt ayrica herhangi biri hakkinda taassuba kapilmadan dort fikhi
mezhebi savunmasi, ilim ve ictihad mertebesine ulasamamis olan halki bu mezheplerden
herhangi birine uymaya davet etmesiyle de bilinmektedir. Ona gore fikhi mezheplerden
ayrilmak Islam serfatina zarar vermeyi amaglayan tehlikeli bir bidattir.*

3.1. Muayyen Bir Mezhebe Baglanmanin Hiikmii ve Delilleri

Insan, farkli diisiinebilme ve yorumlayabilme yetenegine sahip oldugu igin goriis
farklilhiklarma dayali mezheplerin varligi kaginilmazdir. Bu durumda ortaya ¢ikan temel soru,
bu mezheplerin dinle nasil bir iligskisi oldugu ve Miisliimanlar igin ne oOlgiide baglayici
oldugudur. Baska bir deyisle, insanlarin bir mezhebe baglanmalarinin zorunlu olup olmadig1
meselesi {izerinde yogunlagsmaktadir. Fikhi mezheplere baglanmanin baglayicilig,
Miisliimanlarin kiiltiir ve tarihinde onemli bir yer tutan ve sosyolojik bir gergeklik olan
tartismalara konu olmustur. “ Dolayisiyla bu ¢alismanin tizerinde durdugu konulardan birisi
de Bliti'nin mezheplere olan bagliligin dini agidan nasil degerlendirildigini vurgulamasidur.

Dort mezhebin baglayic oldugunu, dort mezhebin disina ¢ikmanin zararh oldugunu
sOoyleyen Bti, mezhepsizligin tehlikeli oldugunu ve mezhepler konusunda Selefiligin
takindig1 tutuma karsi elestirilerde bulunur. Nitekim mezhepleri kabul etmeyen, mezheplerin
bidat olduklarini iddia edenlerin iddialarin ¢iirtitmeye ¢alisir ve onlarla siki bir miicadeleye
girer. Avamin yani ictihad yapacak yetkinlige sahip olmayan Miisliimanlarin, kesinlikle bir
mezhebe tabi olmalar1 gerektigini soyleyen Biti, herkesin ilimleri okuyup anlayamadigin,
dolayisiyla okuyan, bilen miigtehitlere ihtiya¢c duyuldugunu ifade eder.#

Biiti, mezheplere bagli kalmanin gerekliligini kitap stinnet ve akilla temellendirmeye
caligir.

Kitap

Miisliimanin bilmedigi bir konuyu bilen bir kisiye sormasinin farz oldugunu ve bunun
delilinin “Eger bilmiyorsaniz bilenlere sorun”* ayeti oldugunu sdyleyen Bti, alimlerin bu
hususla ilgili ittifak ettiklerini ve bununla ilgili arlarinda herhangi bir ihtilafin olmadigini
belirtir. Nitekim ustl alimlerinin ¢cogunun bu ayet-i celileyi, avamin bir miigtehid alimi taklid
etmesi gerektigi hususunda dayanak kabul ettiklerini soyler.# Tevbe suresinde gegen
“Miiminlerin hepsinin topyekiin sefere ¢ikmalart dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir grup dinde
(dini ilimlerinde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri savastan dondiiklerinde onlari ikaz etmek icin
geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar”> ayetini de bu gergevede degerlendiren Biti, bu ayette
Yiice Allah'm, bir sefer durumunda tiim Miisliimanlarin sefere ¢ikmalarmin dogru
olmadigini, bazilarmin Islam dinini 6grenmek ve 6gretmek amaciyla geride kalmalarmi

4 Muhammed Said Ramazan el-Biiti, es-Selefiyye merhaletiin zemeniyye 14 mezhebe Islimi, (Dimask: Daru’l-Fikr, 14. Baski, 1998), 9-

20.

4 Batd, el-Ld Mezhebiyye, 30-38.

4 Ayengin, “Fikhi Mezheplerin Baglayiciligma Dair”, 60. Tek veya bircok mezhebe baglanmanin fikhi agcidan degerlendirilmesi
igin bk. Murat Simsek, “Fikih Uretiminde Mezhebin Rolii: "Cagdas Dénemde Tek Mezhepli Yaklagim Miimkiin Miidiir?”,
Modern Cagda Fikhin Anlam Ve Islevi-Il Fikhi Bilgi Uretiminde Cok Mezhepli Yaklagim, ed. Osman Gliman-Ahmet Numan Unwver,
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2022), 19-51; Kasif Hamdi Okur, “Cagdas Dénemde Cok Mezhepli Yaklasim Bir Zaruret Midir?”
Modern Cagda Fikhin Anlam Ve Islevi-Il Fikhi Bilgi Uretiminde Cok Mezhepli Yaklagim, ed. Osman Gliman-Ahmet Numan Unwver,
(1stanbu1: Ensar Negriyat, 2022), 81-110; Soner Duman, “Bir Mezhebe Baglanmanin Hikmii”, Usul Yazilari, (1stanbul: Beka
Yayinlari, 2017), 338-342.

47 Biitd, el-Ld Mezhebiyye, 30-38.

48 en-Nahl, 16/43.

49 Muhammed Said Ramazan el-Btti, Maa’n-nds, (Dimagk: Daru’l-Fikr, 6. Baski, 2009), 191-192.

50 et-Tevbe, 9/122.
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emrettigi ifade edilir. Boylece doniislerinde helal ve harami, Allah'm hiikmiinii anlatabilecek
birilerini bulup onlara uymalar1 saglanmis olur.>!

Siinnet

Peygamber Efendimizin yasadig1 Medine Islam’m merkezi idi. Orada bulunanlar dini
hiikiimlerin kaynag1 olarak kendisinden istifade ediyordu. Medine disindaki yerlere veya
Islami inanca sahip olup ta hiikiimleri bilmeyenlerin bulundugu yerlere ise Resulullah (s.a.v),
ashabin iginden fikih nosyonuna sahip ve hiikiim verebilecek melekesi olanlar1 segip
gonderirdi. Oradaki Miisliimanlar kendilerine gonderilen sahabenin ibadat, muamelat,
uk@ibat ve um@mi olarak helal ve haram konularinda verdikleri fetvalara gore hareket
ederlerdi. Bu fikih alimi olan sahabe, fikih alaninda uzmanlasmis olan alimlerdir. Kur'an ve
Stinnette agik bir sekilde bulamadiklari konularla karsilastiklarinda kendi ictihadlarini
kullanarak sorunlari ¢é6zmeye ¢alisirlardi. Diger insanlar da onlarin goriislerini dikkate alir,
onlarmn orneklerini takip eder ve kendi amellerini buna gore sekillendirirlerdi.>

Sahabe Uygulamasi

Resulullah’m her bir ashabmin bilgisi farkliydi, alimler bunda ittifak ederler.
Dolayisiyla sahabenin tiimii fetva ehli olmayip her sahabeye fikhi hiikiim sorulmazdi. Dort
halife, Abdullah b. Mes’tid, Ebi Musa el-Eg’arl, Muaz b. Cebel, Ubey b. Kab ve Zeyd b. Sabit
(r.a) gibi belli ve sinirli sayida sahabe fetva verirdi. Bunlar Kur’an ve Siinneti iyi bilen, fikih
melekesine sahip ve delillerden hiikiim ¢ikarma yetkinligine sahip olanlardi. Fetva verenlerin
haricindeki pek ¢ok sahabe dini konularda bu miiftiilere damisir ve onlar taklid ederlerdi.
Dolayisiyla mukallitler sahabenin ¢ogunlugunu tegkil ediyordu. Bununla birlikte alim ve
miictehid olan sahadbe dini konuda verdikleri fetvanin veya ortaya ¢ikardiklari hiikmiin
delilini bildirmek gibi bir zorunlulugu da hissetmiyorlarda.

Akli Delil

BGtl, avam yani ictihad yetkinliginde olmayan Miisliimanlar bir meseleyle
kargilastiklarinda onlerinde {i¢ segenegin bulundugunu sdyler. Bunlardan birincisi higbir
sekilde onunla amel etmezler. Ikincisi delilleri incelemek, kavramak ve sahih olan ortaya
koymak suretiyle amel ederler. Ugiinciisii ise delili bilen ve meseleleri tahlil eden alim birinin
goriislinii esas alarak amel ederler. Bti, birinci yolun icmaya uygun olmadigini, ikinci yolun
da gerek kendilerini gerekse topyekiin diger insanlari, islerini ve giiglerini, sanat ve
mesleklerini bir yana birakip meselelerle alakali delilleri tetkike yoneltir. Bu durum ise hayat
durdurup diinyalarini harap olmaya sevk eder.>

Taklitle alakal1 goriislerinin sadece fur(i-i fikhin hiikiimleriyle ilgili oldugunu sdyleyen
Biiti, dinin esas ve ashyla alakali kelami meselelerde ise taklide yer olmadigini belirtir. Zira
itikadi konularda zannin yeri yoktur ve bu gibi meselelerde yakin ve kat'iyet gereklidir. Allah
Teala'nin “Eger bilmiyorsaniz bir bilene sorun”> mealindeki ayetine baktigimizda agik ve net bir
sekilde hiikmiin delilini bilmeyen bir kimsenin bilen birini taklid etmesi gerektigini anlariz.
Nitekim bu husustaki emir mutlaktir ve muayyen bir mezhep veya kisiyle mukayyed degildir.
Bu ayete binaen bilmeyenlerin bilenlerin goriis ve fetvalariyla amel ettiklerinde, kendileri

51 Batl, el-Ld Mezhebiyye, 97.

52 Biitd, el-Ld Mezhebiyye, 98.

53 Bitd, el-Ld Mezhebiyye, 99.

54 Biitd, el-Ld Mezhebiyye, 100-101.
55 Nahl, 16/43.
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agisindan bir sorun teskil etmeyecegini ve boylece Allah’in emrini yerine getirmis olacagini
belirten Biiti, dolayisiyla avamin havasi yani bizzat miigtehid bir imamu taklid etmelerinin caiz
oldugunu soyler. Ona gore taklid ederken tercih nedeni ister taklid ettigi miictehide herhangi
bir yakinhik hissiyatindan dolay1 olsun, ister miigtehidin yaklasimindaki teysir (kolaylik)
sebebiyle olsun, ya da taklid ettigi mii¢tehid imamin goriis ve mezhebi kendisini daha fazla
tatmin etsin fark etmez, bu gerekgelerin tiimii de uygundur.>

3.2. Bir Mezhebe Uymanin Gerekliligi ve Mezhep Degistirmenin Hiikmii

Hz. Peygamberden sonra hangi donem olursa olsun Kur’an ve Siinnet’ten dogrudan
hiitkiim ¢ikaramayan Miisliimanlarin bu seviyeye ulasmis olan miictehitlerden birinin
goriisleriyle amel etmesi gerektigini sdyleyen Biti, bu cercevede bir mezhebe tabi olmalar:
gerektiginden bahseder. Mukallid durumunda olan biri isterse miigtehit imamlardan birine
uyabilir, isterse onu birakip baska bir miic¢tehidi veya mezhep imamini takip eder. Nitekim
Ashab-1 Kiram i¢inde miictehid sahabenin fetvasiyla tatmin olmayanlar bir baska sahabeye
yonelmislerdir. Ornegin Hicaz'da herhangi bir sahabenin goriisiiyle tatmin olmayanlar Ibn
Abbas’in goriisiine bagvurmuslar ve onun goriisiinii dikkate almislardir. Bir sahabeden bir
baska sahabenin goriisiine gecislerde herhangi bir sorunla karsilasmamiglar ve bu duruma
kars: ¢ikan tek bir sahabeyi bile herhangi bir arastirmaci tespit edememistir. Irak’ta da halk
bizzat Abdullah b. Mes’tid"un goriislerini esas almis ve ardindan onun yetistirdigi talebelerin
¢izgisinde hareket etmislerdir. Bununla birlikte mezk{ir durum alimler tarafindan kabul
gormiis ve higbiri bu uygulamaya kars1 ¢gtkmamistir.

Sahabeden sonra da ayni uygulama devam etmis ve tabi(in fakihlerinden 6rnegin
Miicahid (6. 100/718) ve Ata b. Ebi Rebah (6. 115/713), uzun siire Mekke’de sadece kendilerinin
fetva vermeleri istenmistir. Halife, o donemde avamin sadece bu iki imamdan fetva
alabileceklerini ve fikhi sorular yoneltebilecegini soyler. Buna ragmen o dénemde yasayan
alimler tarafindan bu tutum itiraz edilmez. Bu yaklasim bilen birine tabi olmanin, onu taklit
etmenin ve belli bir miictehidin mezhebine intisap etmenin caiz oldugunu gostermesi
agisindan yeterlidir.*

Ancak tek mezhebe siki bicimde bagl kalmanin gerekliligi konusunda saglikli bir
degerlendirme yapabilmek i¢in, tarihi ve fikri temelleri g6z dntinde bulundurarak, hem hukuk
alaninda hem de bireysel dini hayatla ilgili meselelere odaklanmak ve toplumsal ile bireysel
boyutu ayirmak onemlidir. Toplumsal boyutla ilgili degerlendirmeler, mezhebe siki bi¢gimde
baglh kalmanin istikrar ve hukuk giivenligi acisindan sagladig: yararlar ile degisen sosyal ve
akademik kosullar karsisinda olan ve olmasi gereken dengeyi ele alir. Bu denge, mezheplerin
toplumsal yap1 tizerindeki etkilerini goz ardi etmeden, her konunun delilleri ve o konudaki
toplumsal ihtiyacin uzmanlar tarafindan degerlendirilerek hukuk birligini saglayacak
diizenlemelerin yapilmasiyla saglanir. Bu cercevede, baska mezheplerin goriislerinden
yararlanma veya yeni goriisler olusturma (icmaa aykirilik tasimayan) yoluyla, hukuki uyumu
saglamak icin ¢alismalar yuritiiliir. Mezhebe siki bi¢cimde bagli kalma konusu bireysel
boyutuyla ele alindiginda, istikrar fikri 6nemlidir. Ancak bu konuda gelistirilen argiimanlar
daha ¢ok bireyin bilgi diizeyiyle ve ictihad ehliyetini haiz olmayan kimselerin sinirli se¢imlerle
dini hayatlarini ytiiriitmesinin sakincalariyla ilgilidir. Bu nedenle, bu tartismalarin yapildig:

5 Biitd, el-Ld Mezhebiyye, 102.

57 Mezhep degistirme meselesi i¢in bk. Soner Duman, Usul Yazilar1, 335-337.

58 Biitd, el-Ld Mezhebiyye, 110.

% [brahim Kafi Dénmez, “Ictihad ve Mezhep Baglayicilig”, Fikih Usulii [ncelemeleri, ed. Tuncay Bagoglu, (Istanbul: isam Yayinlari,
2014), 164.
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cerceve icinde, ictihadi goriislerin delillerini degerlendirmek ve sectigi ¢dziimiin manevi
sorumlulugunu iistlenebilmek igin gerekli bilgi diizeyine sahip olmayanlarmn bulundugu
unutulmamalidir. Bu bilgi ve degerlendirme imkanma sahip olmayan bir Miisliiman igin
belirli bir mezhebin esas alinmasi, Islam diinyasinin biiyiik bir kesiminde, uygulama kolaylig
ve kendi i¢inde tutarlilik saglamasi yaninda metodolojik geliski ihtimalini de en aza indiren
gtivenli bir yol olarak kabul edilmektedir.®

Bir miigtehide ve mezhebe bagli olmadan hareket etmenin kaosu meydana getirecegini
ve dolayisiyla bu yaklasimin tehlikeli ve yanlis oldugunu belirten B{ti, mezhep alimlerine
ittiba edilmedigi takdirde olusacak problemleri soyle ifade eder: “Giinlimiizde avam
insanlarmn 6niine Sahih-i Buhari'yi veya Sahih-i Miislim’i koydugunuzda ve onlardan fikhi
hiikiimleri ¢ikarmalarmi istediginizde din oyuncak haline gelir ve kaos meydana gelir.
Dolayisiyla Islam aleminde ¢ikacak giimbiirtiiyii, cehalet ve basiretsizligi, gormiis
olursunuz.*!

Biiti, mezhepleri kabul etmeyen ve mezhepsizligi savunanlarin kesimin de bir sekilde
bazi alimlere ittiba ettiklerini onlar1 kendilerine dayanak olarak kabul ettiklerini ifade eder.
Hatta farkinda olmadan bu alimlere mezheplere nazaran daha biiyiik bir taassupla, hem de
kor taassupla bagl olduklarini syler. Yani bunda bir geliskinin oldugunu séyleyen Biti, bir
taraftan mezhep imamlarinin sozlerine bagl kalinamaz ve onlar1 taklit etmek caiz degildir
diyenlerin diger taraftan da tabi olduklar1 bazi alimlere radikal bir sekilde baglandiklarmi
belirtir.®2

Sahabe ve tabiin zamaninda oldugu gibi ictihat dercesine ulasmamis Miisliimanlarin
miictehit alimleri taklid edeceklerini belirten Bfiti, Imam Ebti Hanife, Imam Malik, Imam Safii
ve Imam Ahmed’in bu nevi miigtehitlerden olduklarini ve dolaysisiyla Miisliimanlarmn onlar1
takip etmeleri gerektigini sdyler. Ona gore nasil ki daha once icthad ehli olmayanlar
miigtehitleri taklid ediyorlarsa, nasil ki sahabe, kendi zamanlarinda miigtehit olan Abdullah
b. Abbas’i, Ibn Mes'tid'u, Zeyd b. Sabit'i ve diger rasid halifeleri taklid ettiler, aym sekilde
avamin mezhep imamlarin taklid etmesi caiz ve uygundur. Bati, bir mezhebe baglanmanin
gerekliligi tizerinde dururken su noktalara dikkat cekmektedir:

e Bir kisinin tabi oldugu mezhebe taassup derecesinde baglanmasi ve
mezhebinden her ne olursa olsun donmemeyi ve mezhebini asla
degistirmemeyi diistinmesi yanhstir.

e Caniistediginde her an ve her giin bir miigtehidi ve bir mezhebi degistirmenin
gerektigine inanmasi da yanlistir.

Zira Allah Teala bundan fazlasini emretmis degildir, yani ne imamlar1 degistirme
yukimliiliigli ve ne de siirekli olarak ayn1 imamu taklid etme yiikiimliiliigti gibi ilave bir
yukiimliiliik getirmemistir. Fakat bir mezhepten bir baska mezhebe ge¢menin isabetli
olabilmesi i¢in keyfe gore hareket etmemeli, miikellefiyetlerden ve yiikiimliiliiklerden styrilip
¢ikmamals, telfikten kaginarak bir meselede birden fazla miictehidi taklid etmemelidir.%

Bati, furi-i fikih meselelerinde miictehid fikih imamlarina uymanin Kur’an okurken
kiraat imamlarina uymaya benzedigini ve aralarinda teknik agidan bir fark olmadigini soyler.

0 Dénmez, Ictihad ve Mezhep Baglayiciligi, 163-164.

61 Biitl, el-Ld Mezhebiyye, 45. https://[www.youtube.com/watch?v=I3PepoSIFgs erisim tarihi: 20.12.2022.
02 Btl, el-Ld Mezhebiyye, 94.

03 Biitd, el-Ld Mezhebiyye, 108.
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Nitekim Efendimiz’den (s.a.v) tevatiir yoluyla nakledilen on kirdat s6z konusudur. Allah’mn
kelam1 bu kiraatlarla tilavet edilir. Kiraat imamlari, rivayet ettigi, okudugu ve insanlara
ogrettigi, bu kiraatlarmn her birine emek vermis, hizmet etmistir. Miisliimanlar Kur’an-1
Kerim'i okurken s6z konusu kiraatlardan hangisini takip etme noktasinda serbest ise ictihad
etmekten aciz olan Miislimanlarin da aym gsekilde, dort mezhepten diledigini taklid
etmelerinde bir sorun tegkil etmemektedir.s*

Taklid, bir insanin soziine delilini bilmeden ittiba etmektir. Sayet mukallidin delili
bilmesi halinde taklidin sahih olacag: varsayilirsa/kabul edilse bile, bazen mukallit miictehidi
niye taklid ettiginin delilini bilir fakat miigtehidin ictihad yaptig1 konunun delilini bilmez. Bu
taklidin, taklid veya ittiba olarak isimlendirmenin sdzliik olarak herhangi bir farki yoktur. Ikisi
de ayn1 manadadir. Ornek olarak Allah Teala bu ayette “ittiba” sdzciigiiyle “taklidi” murat
etmektedir. “Iste o zaman (gorecekler ki) kendilerine uyulup arkalarmdan gidilenler, uyanlardan hizla
uzaklagirlar ve (o anda her iki taraf da) azabi gormiis, nihayet aralarindaki baglar kopup
parcalanmgtir.”%> Fikhi konular1 arastiran kisi delilleri bilip, bu delillerden nasil hiikiim
cikaracagini bilirse o zaman o miigtehittir. Sayet delilleri bilmezse ya da nasil hiikiim
cikaracagini bilmiyorsa o zaman mukallittir. Terim veya kelimeleri cogaltmak bu gercegi
degistirmez.* Taklidin mesru oldugunun ve ictihad yapma kabiliyeti olmayan kisinin taklid
yapmasinin vacip olduguna delil olarak “eger bilmiyorsaniz, zikir ehline sorun”% ayeti gosterilir.
Bu ayette bilmeyenlerin bilenlere tabi olmalarmin emredildiginde icma vardir.%

Keza bu konuda su ayet de delildir: “Inananlar toptan savasa ctkmamalidir. Her
topluluktan bir taifenin dini iyi 6§renmek ve milletlerini geri dondiiklerinde uyarmak iizere geri
kalmalar1 gerekli olmaz m1? Ki boylece belki yanlis hareketlerden cekinirler.”® Bu ayette de biitiin
Miisliimanlarin hep beraber cihada gitmeleri nehyedilmistir. Bunun sebebi de bazilarin fikihla
ilgilenip, Miisliiman kardesleri savastan dondiiklerinde onlara helal ve harami anlatacak ve
onlarin fikhi konulardaki sorularini yanitlayacak fakihlerin bulunmasi i¢indir.”

Bu konuda bagka bir delil ise sahabenin ilimde ayni derecede olmamalaridir.
Sahabenin ilimde farkli mertebelerde oldugunda da icma vardir. Hepsi fetva verecek
mertebede degillerdi. Fikih hepsinden alinmazdi. Sahabenin iginde fetva talebinde bulunanlar
oldugu gibi, fetva veren miictehitler de vardi. Fakat miictehidler fetva isteyenlere gore azdu.
Cogunlukla fetva isteyen mukallidler vardi. Fetva veren sahabiler fetva talebinde bulunanlara
hiikmii agiklarken delili beyan etmezlerdi. Hz. Peygamber (s.a.v) Islam’1 bilmeyenlere, onlart
biitiin konularda aydinlatacak bir fakih yollardi. Gonderilen sahabe onlar: biitiin itikadi ve
ameli konularda kitap ve silinnet cergevesinde bilgilendirirdi. Kendilerine bilgilendirme
yapilan Miisliimanlar da onu taklid ederdi. Eger o sahabe herhangi bir konuda kitaptan veya
stinnetten bir delil bulmasayd ictihad ederdi. Miisliimanlar da onu taklid ederlerdi.”

Sahabe zamaninda ictihad ve taklidin olmasi, bunun caiz oldugunu ve hatta fikhi
konularda bilgisi bulunmayan kimseler i¢in vacip oldugunu bizlere gostermektedir. Ayni
zamanda yukardaki ayetlerde acikladigimiz gibi bilmeyenlerin bilenlere sormasi ve her

4 Biitd, el-Ld Mezhebiyye, 110.

65 e]-Bakara, 2/166.

% Biitd, el-Ld Mezhebiyye, 96.

67 en-Nahl 16/43.

08 Batl, el-Ld Mezhebiyye, 97.

69 et-Tevbe 9 /122.

70 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 2020), 8/293-294.
71 BUit], el-Ld Mezhebiyye, 98.
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zaman Miisliimanlar iginde sadece fikihla ugrasan ve fikihta derinlesmis kimselerin
bulunmasinin istenmesi ictihad ve taklidi zorunlu kilmaktadir. Nitekim biitiin Miisliimanlarin
fikihta derinlesmesini ve ictihad kabiliyetini kazanmalarini istemek abesten baska bir sey
degildir. Oyle bir seyin talep edilmesi durumunda Miisliimanlar diger alanlarda geri kalirlar.

Gazali, fikhi konularda bilgisi olmayan kisinin taklitten baska ¢aresi olmadigini soyle
beyan etmektedir: Bunun delili sahabenin icmadir. Nitekim sahabe avama fetva verirdi ve
sahabe onlarin ictihad derecesine ulagsmalarimni emretmezlerdi. Bu herkesin bildigi ve bize
sahabenin alimlerinden ve avamindan tevatiir yoluyla nakledilmistir.”? Gazali'nin delilinden
de anlasildig gibi sahabe zamaninda bilenler (ictihad ehliyetine sahip olanlar) ve bilmeyenler
(ictihad ehliyetine sahip olmayanlar) oldugu gibi giiniimiizde de durum aynidir. Sahabe
zamanindan sonraki asirlarda miictehitlerin yaptiklar: ictihatlardan bize ulasanlar: taklid
etmekte fikhi olarak higbir sakinca yoktur.

Amidi ise soyle demistir: Sahabe ve tabiin zamaninda ictihad ehliyeti olmayan
Miisliimanlar, miictehitlerden bilmedikleri konularda fetva talebinde bulunurlar ve
miictehitlere fikhi hiikiimlerde tabi olurlardi. Alimler de onlarin sorularmi delil beyan
etmeksizin kisa zaman igerisinde cevaplandi onlar1 bundan menetmezlerdi. Boylelikle ammi
olan kisinin mutlak olarak bir miictehidi taklid etmesinde icma olusmustur.”? Buradan da
anlasildigr gibi ictihad ehliyeti olmayan kisilerin miigtehitlere sormasinin ve onlarin
hiikiimlerini taklid etmesinin caiz oldugu ve hatta icma oldugu 6grenilmektedir.

Bti, ictihad ehliyetine sahip olmayan kisilerin bir miictehidi taklid etmesinin akli
delilini, Abdullah Der4z'in tabiriyle sdyle agiklamaktadir: Ictihad ehliyeti bulunmayan bir
Miisliiman bagindan bir hadise gectigi zaman ya hicbir sey ile amel etmeyecek ya da o olayin
hiitkmiinii ispat eden delile bakacak ya da bir miigtehidi taklid edecek. Higbir sey ile amel
etmemesi icmaya aykiridir. Nitekim biitiin Miisliimanlarin ictihad ehliyetine sahip olmalarin
istemek diinyadaki diger alanlarin devre dis1 birakilmasina, mesleklerin icra edilememesine
ve diinyanin Miisliimanlar i¢in bir harabeye doniismesine sebep olacagindan boyle bir sey
talep etmek uygun degildir. Delile bakip hiikiim ¢ikarmasi da imkansizdir. Ciinkii ictihad
ehliyeti yoktur. Geriye sadece bir miigtehidi taklid etmek kalmaktadir.” Dolayisiyla boyle bir
kimsenin fikhi konularda bir miigtehidi taklid etmesi vaciptir.

Yukarda zikrettigimiz ictihad ehliyeti olmayan kimsenin bir miictehidi taklid
etmelerinin vacip oldugu goriistinden sonra iginde Satibi'nin (6. 790/1388) de bulundugu bazi
alimler soyle demistir: “Miigtehitlere nazaran ser‘i delil nasil ise, avam i¢in de miigtehitlerin
fetvasi aynidir.” Bunun delili ise “Eger bilmiyorsaniz, zikir ehline sorun”’ ayetidir. Bu ayetten de
anlagildig: gibi bilgisi olmayan mukallidin zikir ehline sormaktan bagka bir yolu yoktur. Biitiin
dini konularda bilgisi olmayan kisinin mercii alimlerdir. Alimlerin sdzleri onun icin sarii
mesabesindedir.”® Istinbat ve ictihad derecesine ulasamayan kisilerin taklid etmelerinin mesru
hatta vacip oldugu sahih delillerle ispatlandiktan sonra, taklid edilen miictehidin sahabeden
biri olmasmin veya re’y ve hadis ekollerinden yahut dért mezhep imamlaridan biri olmasi
arasinda higbir fark yoktur.

72 Gazali, el-Mustasfa, 2/385.

73 Ebirl-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim 1-Amidi, el-fhkim fi usiili'l-alkim, (Beyrut: el-Mektebetu'l-Islamiyye,
1406/1986), 4/229.

74 B{it1, el-Ld Mezhebiyye, 100,101.

75 Nahl 16/43.

76 Ebii Ishak ibrahim b. M{isd b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muwvifakat fi usuli’s-seria, (Dar’'u ibn Affan, 1997),
4/290.
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5.2. Miictehid Bir Imami Taklid Etmenin ve Onun Mezhebine Baglanmanin Manas1

Bir miictehidi taklid eden kisi onun sahsina mi yoksa onda mevcut olan bir
meziyetinden dolay1 m1 ona baglaniyor? Efendimiz (s.a.v) doneminden giintimiize kadarki
biittin Miisliimanlar bilir ki insanlar {izerinde hakim olan tek sey Allah’m hiikiimleridir.
Allah’in kullarini yaratma hikmeti ve siinneti geregi biitiin insanlar genel olarak ilimlerde ayn1
seviyede degillerdir. Bundan dolay:1 kesinlikle herkesin Allah’in seriatina boyun egmesi
lazimdir. Cahil olan alime, alim olan kendinden daha alim olana tabi olmalilar ki hepsi tek yol
tizerinde olsunlar. O da Allah'in dosdogru yoludur. Mukallid miigtehidin sahsina
baglanmayip, Allah’in hukukuna baglanmaktadir. Bu hakikat bizim Peygamberimiz’e (s.a.v)
olan inancimizda da gegerliligini korumaktadir. Zira biz Hz. Peygamber’in (s.a.v) ornek
almilabilen giizel insani yonlerinden dolay1 kendisine iktida etmiyoruz. Biz Hz. Muhammed’e
(s.a.v) Allah tarafindan teblig edici oldugu icin iktida ediyoruz.” Miigtehitlere baglanmanin
manast da aslinda budur. Biz miigtehidi Allah’in hukukunu bihakkin bildigi ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v) tebligde varisi oldugundan dolay1 ona baglanir ve onu hiikiimlerinde
taklid ederiz. Satibi bu konuda soyle demektedir: Bir alim hiikmiinde taklid edildigi zaman
sadece onun alim olmasindan dolay1 kendisi taklid edilir, bagka bir sebepten dolay1 degil.
Hakikatte o Rasulullah’tan teblig etmektedir. Zira Miigtehid ilmi gercevede teblig ettigi icin
onun hiikiimlerini alir1z.”® Buradan da anlagildig gibi miictehidler sadece teblig edicilerdir.
Bizler tebliglerinden dolay1 onlara baglaniriz. Boylelikle mukallidler aslinda miigtehidin
sahsina degil, Allah’tan teblig eden Rasulullah’a tabii olmaktadirlar.

3.2. ittiba Edilen Mezhebi Terk Etmenin Vacip Oldugu Durumlar

Bti, bununla beraber bazi durumlarda bagh oldugu miictehidi taklid etmenin haram
oldugundan da bahsetmektedir. Mukallidin iki durumda mezhebinden imtina etmesi ve
taklid ettigi miigtehidi taklid etmekten vazge¢mesi gerektigini belirtir:

a. Kisi, herhangi bir meselede tam manasiyla bilgi sahibi oldugunda, o meselenin
delillerini bildiginde ve o meselede hiikiim ¢ikarma (istinbat) melekesine sahip
oldugunda kendisi o meselede ictihad yapar ve ictihadiyla amel eder.

b. Mukallid, miigtehidin goriisiine zit sahih bir hadis gordiigiinde ve hadisin delaleti o
hiitkme kesin ise o konuda miigtehidi taklid etmeyip hadisin hiikmiine gore amel
eder.”

Nitekim yukarida da belirttigimiz gibi dort mezhep imami da arkadaslarina ve
talebelerine kendi ictihadlarina muhalif, delaleti kesin olan sahih bir hadis bulduklarinda
hadis ile amel etmeyi soylemislerdir.

Biti bu goriiste olmakla birlikte Nevevi'nin su sdzlerini bize aktarmaktadir: Imam
Safi’'nin “Sahih hadis bulununca benim mezhebim odur” s6zii, sahih hadis goren her kisinin
bu Imam Safii'nin mezhebidir deyip o hadisin zahiriyle amel edebilir anlamina gelmiyor. Bu
s6z mezhepte ictihad riitbesine sahip kimseler igin gecerlidir. Bununla beraber zanninin, imam
Safii'nin o hadise vakif olmadi81 ya da sthhatini bilmedigine dair cogunlukta olmasi da sarttir.
Bu da Imam Safii'nin ve arkadaslarinin biitiin eserlerine vakif olmakla olur ki bu da zordur.
Bu sartlar1 koymamizin nedeni ise Imam Safii'nin gordiigii ve bildigi birgok hadisin zahiriyle

77 Btl, el-Ld Mezhebiyye, 114,115.
78 Satibi, el-Itisdm, 3/250.
79 Bitl, el-Ld Mezhebiyye, 118,119.
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amel etmeyisidir.*® Bu sartlar Rasulullah’m {immete teblig ettigi fikihta 6nemli bir yer arz
etmektedir.

3.4. Miisliimanlarin Mezheplere Gore Degil de Kendi Igtihatlarina Gore Hareket
Etmeleri Problemi

Baiti, Miisliimanlara kendiniz ictihad edin, herhangi fikhi bir mezhebe baglanmaymn
dedigimizde; insanlardan miihendislere, doktorlara vb. diger biitiin alanlarda ihtisas
erbabinin fikirlerinden degil de kendi fikirlerinden hareketle diinya islerini halletmelerini
istemek anlamina geldigini boyle bir sey olmas1 durumunda insaat, tarim ve biitiin alanlarda
insanlig1 felakete siiriikleyen bir kaos meydana gelecegi gibi Islam aleminde dini anlamda
kotii bir tablo ortaya cikacagim belirtir.®! Zira insanlar insaat alaninda, imar yapacaklarina
tahrip yaparlar, kendilerince yapacaklar: ilaglarla kendilerini tehlikeye atarlar ve biitiin
alanlarda kargasa baslar. Bundan dolay1 herkesin kendi ihtisas alaninda ¢alismasi ve en
onemlisi olan diinya ve ahiretimizi etkileyen Islam hukukunda ise sadece ictihad ehliyeti
olanlarin ictihad yapmasi zorunludur.

Bugiin ferdi veya ictimai olsun Miisliimanlarin biitiin durumlarimni kapsayan fikhi,
miictehid imamlar ve talebeleri tedvin etmis ve hazirlamiglardir. Bugiin bir Miisliiman dort
mezhepten birinin muhtasar bir fikih kitabimni eline aldiginda, delillerine bakmasina gerek
kalmadan Islam hukukunun O6zetini anlar. Miictehidler Miisliimanlar icin bu hizmeti
yapmasaydi, Islam hukuku bugiin ismi olup miisemmasi olmayan, adresi belli ama konusu
belli olmayan ve yirtic1 hayvanlarin gezdigi bir mezarlik gibi olurdu.®? Baiti, biitiin bu delillerle
alim goriiniimiinde olup da sézde mezheplere kars1 olan, aslinda bilerek ya da bilmeyerek
Kur’an ve siinnete kars1 olanlara cevap vermektedir.

Bati, Islam’in herhangi bir Miisliiman'in ve Arap koyliisiiniin rahatga anlayabilecegi
basit birkag hiikiim ve bir kag s6zden 6te bir sey olmadigini dile getirenlere kars: ¢ikmis ve
[slam’in herhangi bir mezhep imaminin ve miictehidinin taklidine gerek gostermeyecek
kolaylikta oldugunu savunanlar reddetmistir. Bu gercevede mezhep kabul etmeyenlerle
miicadele etmis ve onlarla bazen hararetli tartismalara girmigtir.

Biiti, daha 6nce de benzer ifadelerle sdyledigi insanlarin mezheplere bagl kalma ve
bunlara uyma ¢emberinden siyrilarak ictihadin kollar1 arasma atilmaya davet edildiginde,
hayatta her seyi alt {ist eden bir kargasanin meydana gelecegini savunur ve sOyle der:
“Insanlarin timii evlerini insa ederken ingaat projelerinde miihendislere basvurmasalar,
saglikla ilgili problemlerinde doktorlara miiracaat etmeseler, tiretimlerinde ihtisas sahibi
kimselere miiracaaat etmeseler, bunlarin ilim ve deneyimlerinden istifade etmeseler; bu
konularda kendi goriisleri ve zanlar1 dogrultusunda hareket etmelerinin neticesinde ¢ikacak
olan problemi ve kargasay1 diisiinmek bile istemezsiniz.”5

Bati, boylesi bir durumda, insaat (umran) ¢alismalarinda ve hayatin biitiin sahasinda
her seyi alt iist eden bir ortamin olusacagini soyler ve bunu felaket olarak niteler. Boyle bir
basibosluk sonucunda insanlar evlerini yapacagim derken yikacaklarini, kendilerini tedavi
edecegim derken canlarindan olacaklarmi bilmektedir. Yaptiklari is ve iiretim sonunda
fakirlik ve mahrumiyetin meydana gelecegi kesin bir gercektir. Bu gergegi kiiciik ¢ocuklara

80Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii’, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 2021), 1,64.
81 BGtl, el-Ld Mezhebiyye, 121, 122.

82 BGtl, el-Ld Mezhebiyye, 124, 123.

83 https://www.youtube.com/watch?v=k Z4sK9Kébg erisim tarihi: 26.12.2022.

84 Bitd, es-Selefiyye, 9-20.
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varincaya kadar, hatta mezhepsizlik ¢igirtkanligr yapanlar dahil herkes bilmektedir. O,
uzmanlik gerektiren bu diinyevi konularda topyekiin insanlarin ictihat meydanlarina
dokiilmeleri halinde meydana gelebilecek neticenin aynisinin, insanlarin tiimiiniin haram,
helal ve ser’1 ilimlerle ilgili konularda, ictihat meydanlarina atilmalar1 halinde de meydana
gelecegini diisiinmektedir.

Bati, bu konuda ayrica soyle bir elestiri yoneltmektedir. “Siz biitiin Miisliimanlar:
miictehid imamlardan herhangi birini taklid ederek helal ve haramla ilgili hiikiimleri
ogrenebilecegi bu kitaplardan uzaklastirmak suretiyle, ictihat etmek ve ser’? delilleri
incelemekte yiikiimli tuttugunuz zaman, bu Miisliimanlara agikca soyle demis olursunuz:
Allah’in hiikiimleriyle ilgili herhangi bir problemle karsilastiginizda kendi sahsi kanaatiniz
yoniinde hareket etmeniz yeter. Boyle oldugu takdirde Islam seriatinin sadece ismi kalir. Aymi
zamanda siz bu Miisliimanlar1 miictehitlerden ve kitaplarindan uzaklastirirsaniz, diger
birtakim insanlarin te’lif ettigi kitaplara ve yaptig1 ictihatlara yoneltirsiniz. Boyle bir durumda
Miisliimanlar, Imam Safii, EbG Hanife, Malik ve Ahmed’i taklidi birakir, cagimizda yasayan
falan ve filan1 taklid etmekten kurtulmaz. Taklid yine devam eder, sadece taklid edilen kisi
degismis olur.”®

Sonug¢

Fikih mezheplerinin ortaya ¢ikisi, Hz. Peygamber'in (s.a.v) vefatt ve vahyin sona
ermesinin bir sonucudur. Ik ictihadlar, mezhep kavraminin ilk niivesini olusturmustur.
Dolayisiyla sahabe arasindaki ihtilaflar, mezhepler arasindaki farkli goriislerin tarihi temelini
teskil etmektedir. Teknik anlamda mezhep diisiincesi, Islam seriatinin hiikiimlerini dogru
anlama ve ¢oziimleme yontemi olarak ortaya ¢ikmistir. Akaid prensiplerine dair farkliliklar
sebebiyle ortaya ¢ikan gruplasmalar, "firka" kavramiyla ifade edilirken, fer'i ve ameli
meselelerdeki farkliliklara ise fikih mezhepleri denilmistir. Bununla birlikte fikih mezhepleri
bir tefrika unsuru olarak goriilmez. Gergeklesen ihtilaflarin, sahabe arasinda dini uygulama
konusundaki farkliliklarin bir yansimasi oldugu ve bu tiir ihtilaflarin olumsuz bir sey olarak
goriilmemesi gerektigi aciktir. Aslinda, bu ihtilaflar, dinin yasanabilirligini artiran bir durum
oldugunu unutmamak gerekir. Nitekim Peygamber'e tabi olmakla birlikte bir mezhebe
baglilik gostermek arasinda bir geliski yoktur. Mezheplere bagli olmak Peygamber'e tabi
olmaya engel degildir. Bu nedenle bir mezhebi benimsemek, mezhep imamini peygamberle
esitlemek anlamina gelmez. Esas ve usule dayanmayan bu tiir diisiincelere sahip olanlara
kars1 mezhebi reddetmek yerine, diisiincenin yanlisligini izah etmek gerekir.

Islam alimleri Peygamberligin sona ermesiyle, ictihad yoluyla yeni problemlere ¢6ziim
bulmaya baglayan miictehidlerin gortisleri cercevesinde sekillenen mezheplerle ilgili gesitli
yaklasimlar sergilmislerdir. Mezheplerin dogusu, gelisimi, sistemlesmesi ve aynm1 zamanda
mevcut olmalarinin dogrulugu ve 6nemine dair bir¢ok kitap ve eser kaleme alinmistir. Bu
calismalar, mezheplerin kokenini, gelisimini ve sistemlesmelerini analiz etmekle kalmayip,
onlarm mevcudiyetinin dogrulugunu ve toplumdaki roliinii de ele almaktadir. Mezheplerin
onemine ve gerekliligine vurgu yaparak, bu konuda gesitli eserler kaleme alan ve tiim yasami
boyunca mezheplerin savunusu iizerinde duran alimlerden biri de Bati'dir. Bu gergevede,
Bhti'nin mezhepler hakkindaki diisiincelerini ve analizlerini igeren bir¢ok c¢alisma
bulunmaktadir. Eserlerinde mezhepleri taklid etmenin mesru oldugunu savunan Bit], ictihad
ehliyeti olmayan kisinin dort mezhepten herhangi birisine ittiba etmesinin vacip oldugunu

85 BGtl, el-Ld Mezhebiyye, 124,123.
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soyler. Mezhepsizligi destekleyenlerle bir¢ok defa tartismalara giren ve bu minvalde
faaliyetlerde bulunan Bti, Miisliimanlarin fikhi acidan herhangi bir mezhebe tabi olmalarini
kabul etmeyenlere Kur’an’dan, siinnetten ve akli yoldan deliller getirmeye ¢alismaktadir.

Biti’'ye gore ictihad ehliyeti bulunmayan bir Miisliiman bir hadise ile karsilastiginda
ya higbir sey ile amel etmeyecek ya o olaym hiikmiinii ispat eden delile bakacak ya da bir
miictehidi taklid edecektir. [Tk durumda hicbir sey ile amel edilmemesi anlamina gelir ki bu
icmaa aykiridir. Nitekim biitiin Miisliimanlarin ictihad ehliyetine sahip olmalarini istemek
diinyadaki diger alanlarin devre disi birakilmasina, mesleklerin icra edilememesine ve
diinyanin Miisliimanlar i¢in bir harabeye doniismesine sebep olacagindan dolay1 boyle bir sey
talep etmek uygun degildir. Ikinci durumda ictihad ehliyeti olmadigindan, delile bakip
hiikiim c¢ikarmas1 imkansizdir. Geriye sadece bir miictehidi taklid etmek kalmaktadir.
Dolayisiyla o kisinin fikhi konularda bir miictehidi taklid etmesi vaciptir. Bati ictihad
ehliyetine sahip olmayanin bir miictehidi taklid etmesi gerektigi konusunda goriislerini
desteklemek igin Satibi’ye referansta bulunur. Nitekim $atibi, miictehitlere nazaran ser’1 delil
nasil ise, avam i¢in de miigtehitlerin fetvasi aynidir demektedir. Istinbat ve ictihad derecesine
ulagsamayan kisilerin taklid etmelerinin mesru hatta vacip oldugu delillerle ispatlayan Bti,
taklid edilen miictehidin sahabeden biri olmasimin veya re’y ve hadis ekollerinden yahut dort
mezhep imamlarindan biri olmasi arasinda higbir fark olmadigini soyler.

Biiti, Miisliimanlara “Kendiniz ictihad edin, herhangi fikhi bir mezhebe baglanmayin”
dedigimizde miihendislere, doktorlara ve biitiin alanlarda ihtisas erbabina basvurmadan
kendi fikirlerinden hareketle diinya islerini halletmelerini istemeye benzetmektedir. Boyle bir
sey olmas1 durumunda ingaat, tarim ve biitiin alanlarda insanlig1 felakete siiriikleyen bir kaos
meydana gelir. Zira insanlar insaat alaninda, imar yapacaklarina tahrip yaparlar, kendilerince
yapacaklari ilaglarla kendilerini tehlikeye atarlar ve biitiin alanlarda kargasa baslar. Bundan
dolay1 herkesin kendi ihtisas alaninda ¢alismasi ve en dnemlisi olan diinya ve ahiretimizi
etkileyen Islam hukukunda ise sadece ictihad ehliyeti olanlarm ictihad yapmasi ve ictihad
ehliyeti olmayanlarin ise miictehidleri taklid etmesi zorunludur.

Bitl, modern sartlarin daha esnek bir ictihat sistemini gerektirdigi goriistinii destekler
ve ictihat kapisinin agik tutulmasi gerektigini vurgular. Bununla birlikte dinde reforma,
mezhepsizlige ve cihadin yanlis yorumlanmasina karsi ilm1 bir durus sergiler. Ayrica Biiti'nin
eserlerinde modern zamanlarda yasanan degisimlere ve yeni sorunlara uyum saglamak igin
ictihatin esnekligi gerektigi yaklasimi goriiliir. Bu yaklasim, dini hiikiimleri giincel ihtiyaglara
uygun sekilde yorumlamay1 ve uygulamayi tesvik ettigi anlamina gelmektedir.
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Bir Kur’an Kavrami Olarak ‘“Teberrucu’l-Cahiliye’’ Batman Akademi Dergisi 7/1 (Haziran-2023)

Oz: Cahiliye kavrami Kur'an'da dért yerde kullanilmistir. Mushaf tertip sirasina gore Al-iimran
suresinde ‘“‘zannu’l-cahiliye”’, Maide Suresinde “hukmu’l-cdhiliye”’, Ahzab suresinde “‘teberrucu’l-
cahiliye” ve Fetih suresinde ““hamiyyetu’l-cahiliye’” kavramlari, cahiliyenin temel davranis bigimlerini
ifade etmeleri yonleri ile ok kapsamli anlamlar: ifade etmektedir. Sebeb’i-niiz{il rivayetlerine gore Al-
i Imran suresinde zikredilen ““zannu’l-cahiliye” kavrami, miinafik karakterli cahillerin Allah
hakkindaki su-i zanlarini anlatirken kullanilmistir. Maide suresinde zikredilen “hukmu’l-cahiliye”
ifadesi ise Medine toplumundaki Yahudilerin, peygamberin hiitkmii yerine cahiliye donemi
hiikiimlerini tercih etmelerini elestiri baglaminda ifade edilmistir. Fetih suresinde zikredilen
“hamiyyetu’l-cahiliye”” kavrami ise Hudeybiye anlagmas1 déneminde cahiliye inat ve kibrinden dolay1
Miisliimanlar1 umre igin bile olsa Mekke’ye sokmama gayreti gosteren miisriklerin asabi hallerini tasvir
etmektedir. Makalemizde inceleme konusu yapacagimiz ““teberrucu’l-cahiliye’”” kavrami, 6zelde Hz.
Peygamber’in eglerinin genelde ise tiim miisliimanlarin birtakim davranislardan vazgec¢meleri ve bir
kisim ilkeleri ise benimsemeleri amaciyla kullanilmistir. “Teberrucu’l-cahiliye” kavrami, genel olarak
“tesettiir’” ve kadin-erkek iliskileri baglaminda yorumlanmis olmakla birlikte daha genis bir anlam
diinyasina sahiptir. Kavramin yer aldigi Ahzab suresi, Hendek savasi esnasinda ve sonrasinda
miisliiman toplumun karsilastig1 siyasi, askeri, sosyal, iktisadi ve dini bir¢ok soruna ¢oziim getiren
ayetler ile miindemigtir. Teberrucu’l-cahiliye kavrami da bu mezkiir sorunlarin ¢6ziimii baglaminda
bir¢ok hikmet ve egitim boyutu tasiyan zengin bir anlam diinyasina sahiptir. Bu sebeple makalemizde,
genis kapsamli bu ifadenin ilk donem mdiisliiman toplumda verdigi mesajlar ve giiniimiize doniik
hikmetleri incelenerek faydaya mebni olmas: amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Ahzab, Cahiliye, Teberruc, Teberrucu’l-Cahiliye.

Abstract: The concept of ignorance is used in four parts of the Qur'an. According to the order
of the Mushaf, "mentality of igrorance" in the surah Al- Imran, "hukmu'l-jahiliyya" in the surah al-
Maida "teberrucu'l-jahiliye" in the surah Al-Ahzab and "hamiyyetu'l" in the surah Al Fath, is the

concepts that express ignorance large comprehensive meanings in terms of the basic behavior patterns
of the ignorant. In accordance with the narrations of reason, the concept of "zannu'l-jahiliyya"
mentioned in surah Al-i Imran was used when describing hypocritical ignorant people's misconceptions
about Allah. The definition "hukmu'l-jahiliyyah" being invoked in surah -al-Ma'ida, was expressed in

the context of criticism that the Jews in the Medina society preferred the provisions of the ignorance age
instead of the prophet's judgment. On the other hand, the concept of "hamiyyatu'ljahiliyyah"
mentioned in the surah al-Fath describes the nervous state of the polytheists who tried not to let
Muslims into Mecca even for Umrah due to the stubbornness and arrogance of the ignorant during the
Hudaybiyya agreement. The concept of "teberrucu'l-jahiliyya", which we will examine in this article, is
specifically related to behaviours prophet's wives and generally all Muslims for the purpose of giving
up some behaviors and adopting some principles. "Teberrucu'l-jahiliye" have being interpreted in the
context of "hijab" and male-female relations in general. Together with the. faced by the Muslim
community during and after the Battle of the Trench. The concept of Teberrucu'l-jahiliyya also has a
rich in meaning that carries many wisdom and educational dimensions in the context of the solution of
these mentioned problems. Therefore, in this article, it is aimed to be beneficial by examining the
messages that extent expression gave in the first Muslim society and its wisdoms today.
Keywords: Qur'an, Tafsir, Ahzab, Jahiliyyah, Tabarroj, Tabarroj of Jahiliyyah.
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Giris

Kur'an'1-Kerim'in ana hedefi, bireyi ve toplumu dogru inanca, miistakim hayata ve iki
cihanda mutluluga ulastirmaktir. Kur'an bu hedefi iki temel esasla insa eder. Bunlardan
birincisi selim bilgi ikincisi ise salim davranistir. Dogru bilgiyle insa edilen giizel davranslar,
arzu edilen insan1 insa etmenin olmazsa olmaz umdeleridir. Bunun aksi olan yanlis bilgi ve
kotii davraniglar ise hem diinyada hem de ahirette insanlar1 kotii sonuglarla kars: karsiya
birakir. Kur'an, insanin yanhs davranislarin kiifiir, sirk, nifak, zultim, gaflet, fisk ve dalalet
gibi bir¢ok kavram ile ifade etmistir. Bu kavramlardan birisi de cehalettir. Kur’an’da farkl
baglamlarda kullanilan cehalet kelimesi ve miistaklari, temel olarak bilgisizligi ve ilkel
davramglari ifade eden y&niiyle dne gikmaktadir. Ayrica bu kelime Islam’mn bidayetinde ona
biiytik diismanlik besleyen Amr b. Hisam’in, Ebu Cehil (cehaletin babasi) olarak
isimlendirilmesi ile miisliiman zihninde daha derin bir anlam kazanmustir. Clinkii Islam’in en
biiylik diismanlarindan birinin Islam tarihine gecen kotii sohreti cehalet kelimesi ile birlikte
olmus ve bu durum kelimeye daha {irkiitiicii bir anlam yiiklemistir. Fakat Kur'an'i-Kerim'de
cehalet kelimesi her zaman olumsuz ve kotli anlamda kullanilmamigtir. Kur’an bazen bu
kelimeyi olumsuz anlamda olmamak tizere salt bilgisizlik veya bir konudan habersizlik
manasinda da kullanmistir. Birgok yerde fiil kalibinda gegen kelime, dort yerde ise yapma
mastar formunda ““cahiliye” seklinde ge¢mistir. Biz bu ¢alismamizda bu dort terkipten birisi
olan ““teberrucu’l-cahiliye”” kavramini inceleme konusu yapacagiz.

Arastirmalarimiz neticesinde cahiliye kavrammin gesitli arastirmacilar tarafindan
farkli yonleri ile calisildigini tespit ettik.! Fakat bizim bu makalede inceleme konusu
yapacagimiz “‘teberrucu’l-cahiliye” kavraminin miistakil bir ¢alisma ile incelenmedigini
gordiikk ve kavram hakkinda miistakil bir galismanin faydali olacagimmi diisiindiik.
Calismamizda Oncelikle cahiliye kavramimin etimolojik ve semantik yoniinii inceleyecegiz.
Daha sonra “teberrucu’l-cahiliye” ifadesinin gegtigi Ahzab suresinin indigi ortami ve bu
ifadenin sebeb-i niizul baglaminda isaret ettigi anlami1 aciklamaya calisacagiz. Son olarak ise
¢alismamizin konusunu tegkil eden “teberrucu’l-cahiliye” kavramina tefsir gelenegimizde
verilen manalar1 genel hatlari ile ortaya koymaya calisacagiz.

1. Kavramsal Cerceve
1.2. Cahiliye Kelimesinin Anlam Alan1

Cahiliye kelimesi J-o-¢ fiilinden gelmekte olup liigatte, ““ilmin/bilginin eksikligi"2
anlamina gelmektedir. Kelimenin “fetret”” anlami da olup bir diger mastar formu olan 4lgad)
“el-ceyhiletu” kelimesi ““atesin tutusturuldugu odun” anlamina gelmektedir.® Lisanu’l-

! Burhanettin Tatar, “Cahiliye Kavrami1 Uzerine Felsefi Notlar”, Milel ve Nihal inang, kiiltiir ve mitoloji arastirmalart
dergisi 13/1 (12 Agustos 2016), 29; Levent Cavus, “Kavramsal ve Tarihsel Agidan ‘Cahiliye’”, Milel ve Nihal inang,
kiiltiir ve mitoloji arastirmalar: dergisi 13/1 (12 Agustos 2016), 44; Ramazan Yildirim, “Cagdas Islami Hareketlerde
Cahiliye Kavraminin Sosyopolitik-itikadi Baglam1”, Milel ve Nihal, kiiltiir ve mitoloji arastirmalar: dergisi 13/1 (12
Agustos 2016), 111; Ishak Dogan, “Kur’an’da ’Céhiliyeti’l—f]lé’ ifadesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2021), 257-281; Nebiye Seyma Giiner, Seyyid Kutub’ta Cihiliye Kavrami ve Modernizm Elestirisi
(Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015); Ramazan Altintas, “Seyyid
Kutub’un Cahiliye Anlayis1”, (31 Aralik 2009); Duran Ali Yildirim, “Cahiliyeden fslam’a Kur'an’in
Gergeklestirdigi Karakter Degisimi”, Necmettin Erbakan Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 48/48 (2019), 423-
460.

2 {smail b. Ibad, el-Muhit fi'l-Luga, thk. Muhammed Hasan Ali Yasin (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1994), 284.

S1bad, el-Muhit fi'l-Luga, 284.
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Arab’da; 4l “cehalet” isminin “bilgisizce is yapmak” anlamina geldigi sdylenmistir. Ragib,
“cehlin” {i¢ anlama geldigini, bunlardan birincisinin; “nefsin (gerekli) bilgiden yoksun”
olmasi, ikincisinin; ““gercege aykiri diisiince” ve figiinciisiintin *
ziddin1 yapmak” manalari oldugunu sdylemistir.> Ismi fail kalibi olan Jalall “Cahil”
kelimesinin ise genel anlamda “zem” (kinama) i¢in bazen de kinama veya yerme anlami

yapilmas1 gereken seyin

kastedilmeksizin kullanildigin1 belirtmistir.® Kimmama anlami kastedilmeksizin kullanimi
Kur'an'i-Kerim'de de gegmekte olup iffetinden dolayi ihtiyacini insanlara agmayan kimselerin
infak edecek kimseler tarafindan bilinmemesi/taninmamasi durumunu ifade etme meyamnda
Bakara suresinde kullamlmigtir. ad ; aé—wm sa ) b Ud Gl ¥ a1 g adl Gl ) i
ME 4y D OB SR (e A Ly BAE) Gl G llig ¥ dhlasey add a5 BN (e $GR1 “Sadakalar, kendilerini
Allah’in yoluna adamus fakirler igindir. Onlar yeryiiziinde dolasmaya (riziklarini kazanmaya) giic
yetiremezler. Iffetlerinden dolay: bilmeyenler, onlari zengin zanneder. Oysa onlart viizlerinden
tamirsimiz. Hayasizlik edip kimseden bir sey talep etmezler. Yaptiginiz her hayrt Allah kesinlikle bilir.”””

1.3. Teberruc Kelimesinin Anlam Alani

Teberruc kelimesinin kokii ¢ “b-r-c”” fiili olup siilasi mezid babtan mastar olarak
“gortinmek, yiikselmek” anlamina gelmektedir. Asli olan g “b-r-¢” fiili, “yiikselerek
goriinen her sey” anlamina gelir denmistir. Bu sebeple “bur¢” kelimesinin ¢ogulu olan “el-
Buriic” kelimesi, yiiksekligi, agiklig1 ve goriiniir olmas1 yoniiyle yildizlar ve gezegenler igin
kullamlmistir.® Aym kokten gelen g “el-Berecu” kelimesi; goz bebeginin simsiyah,
beyazliginin bembeyaz ve goziin genig/biiyiik olmast anlamina gelir denmistir.’ Burg “gx”
ve c¢ogulu “el-Burlic”’; kasir, saray ve sato gibi yiiksek ve gosterigli bina anlamina
gelmektedir.!” Teberruc kelimesi ise; kadinin zinet ve giizelligini erkeklere agmasi/gostermesi,
on ve arka tarafi birlestirilmemis (dikilmemis) incilerle siislii ¢ok pahali elbise giymesi ve
bitkilerin ¢igeklerini agmasi anlamlarina gelmektedir.” Goriildiigii gibi burg ve ayni kokten
gelen teberruc kelimesi, yildizlar/gezegenler, yiliksek satafath evler'? ve gosterisli elbiseler
manasinda yiiksekligi ve goriiniir olmay1 ifade etmektedir. Bat1 dillerinden Almancaya,
Arapcadan gectigi diistiniilen “berg” kelimesi de “Erhebung” “yiikselme” anlamiyla “dag”
anlamina gelmektedir.’? Inceleme konusu yapacagimiz ““teberrucu’l-cahiliye” terkibi, kelime
anlamlarmin isaret ettigi gibi “cahiliye yiikselisi/goriintisii veya tezahiirii” olarak
diistinulebilir.

2. Genel Olarak Cahiliye

Islam’in temel umdesi olan Kelime-i Tevhid ciimlesi ““hayir/ret” anlamindaki ‘¥ ile
baslar. Bu, bir degerler biitiinii olan Islam’in kabul edilmesinden énce onun vazettigi ilkelerin
disinda olan degerleri reddetmek anlamina gelmektedir.' Hz. Adem’den son peygamber Hz.

4+ Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr, Lisdnu’l- Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.), "chl", 11/129.

> Ragib Isfehani, el-Mufredit fi $aribi’l Kur’dn (Beyrut: Daru’l- Ma‘rife, 2001), "chl", 209.

6 Isfehani, "chl", 209.

7 el-Bakara, 2/273.

8 El-Hicr, 15/16.

9 ibn Manzdr, "brc", 2/211.

10 Isfehani, "brc", 115.

11 fbn Manzdr, "brc", 2/212.

12 en-Nisa, 4/78.

13 Duden. de. “Berg’”’, (Erisim. 21.04.2023). https://www.duden.de/rechtschreibung/Berg Groszherzogtum.

14 Burada reddetmekten kastimiz, Islam’in ruhuna uygun olmayan her davranistir. islam’m prensiplerine uygun
olan davransslar cahiliye déneminde olsa bile Islam onlar1 reddetmemis ve oldugu gibi kabul etmistir. Zira
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Muhammed’e (s.a.v.) kadar gonderilen tiim peygamberler, Allah'm insanlik icin raz1 oldugu'®
tek dini teblig etmiglerdir.

Insanlik tarihi bir yéniiyle sapmalar tarihi de oldugu igin Allah kullarma pesi sira
peygamberler gondermistir.'® Ne var ki peygamberlerin teblig ettigi din, sonraki nesiller
tarafindan ya kismen ya da biitlinii ile tahrif edilmis” ve insanlik cahiliye donemlerine
girmistir. Son peygamberin gonderildigi donem ortami da Kur'an'i-Kerim'de cahiliye
kelimesine izafe edilen bazi 6zel terkipler ile tanimlanmistir.’® Peygamberin gorevi de
Allah'tan aldig: bilgilerle cahiliye iklimine son verip insanlar1 aydin ve medeni bir topluma
doniistiirmektir. Peygamberin bu “aydinlatici kimligine/gorevine” acgik sekilde isaret
edilmisgtir. 18 Bl ow 43 & ) Ge13y “Ey peygamber! Seni Allah’a davet eden bir aydinlatict 151k
olarak gonderdik.”"® Bilgisizlik ve ilkesizligin karanlik dehlizlerinde? yuvarlanan insanlik,
yerlerin ve goklerin nuru olan Allah’tan?! gelen aydinlik kaynag: kitabin,?? peygamberin
sahsinda 1sildayan nuruyla aydimnlanir ve cehaletin karanhigindan hakikatin aydmligina
cikar® Kur'an bazi ayetlerde cehaleti ¢liime, hakikati yasama ve aydinlifa benzetir ve
cahilligin ne buiytik bir yanulsama, karanlik ve kotiilitkk oldugunu ¢arpici bir misalle anlatir.
1yuuuaﬁtsnwdm;schmumqu&\uamudwuauamwm\Jyum,amumuuw,\
&stas “Olii iken dirilttigimiz ve kendisine, insanlar arasinda yolunu bulacak oldugu bir nur verdigimiz
kimsenin hali, hi¢ karanliklarda kalms ve karanliktan ¢ikamamus bir kimsenin hali gibi olur mu? Iste
kafirlere, yapmakta olduklar: kotiiliikler boyle siislii gosterilmigtir.”"*

Cahiliye kelimesinin aslhi olan “c-h-1” fiili, Kur'an'1-Kerim'de miistaklar: ile birlikte
toplam yirmi dort yerde zikredilmistir.?> Giintimiizde daha ¢ok okuma yazma bilmemek,
bilgisizlik, habersizlik? veya herhangi bir beseri bilim dalinda ihtisas sahibi olmamak gibi
anlamlar: ile kullanilan cehalet kelimesi, Kur'an terminolojisinde yine bilgisizlik anlami
ekseninde dénmekle beraber ¢ok daha kapsamli anlamlara karsilik gelmektedir.

Kur'an literatiiriinde ve Islam kiiltiirtinde kavram olarak cahiliye; bilgisizlik, sefihlik,
ahmaklik, bedevilik, 6fke, intikam, siddet, kural tanimamazlik, kibir, sirk, asabiyet, fahr, korii
kortine davranis gibi kavramlarla tanimlanmistir.?” Bazi cahiliye dénemi sairlerinin siirlerinde
de “kotiiliik yapana misliyle veya daha ziyadesiyle kotiilitk yapmak’ olarak kullanilmistir.

Islam’m amaci ne varsa yikmak degil kotii olani reddetmektir. Zaten hangi donem olursa olsun iyi olan her sey
Islamidir. Bk. Hact Mehmet Altuntas, Cahiliye Cagindan Hz. Peygamber'in Vefatina Kadar Kan Davas: (Istanbul:
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 1.

15 Al Imran, 3/85.

16 e]-Mi1’min{in, 23/44.

17 el-Fatir, 35/32.

18 Kur'an'1-Kerim'de bu durum i¢in kullanilan terkipler sunlardir. “Zannu’l-Cahiliye”, Al-i Imran, 3/154; “Hukmu’l-
Cahiliye”, el-Maide, 5/50; ““Hamiyyetu’l-Cahiliye”, el-Fetih, 48/26.

19 el-Ahzab, 46.

20 en-Nfr, 24/40.

21 en-Nfr, 24/35.

22 en-Nisa, 4/174;

2 el-Bakara, 2/257.

% el-En‘am, 6/122.

%5 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu temu’l-Miifehres (Kahire: Daru’l-Hadis, 1996). "chl", 225,226.

2 Kubbealt: Liigati, “Cehalet”, (Erisim 29.04.2023).

27 Genis bilgi icin Bk. Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1993), 17-19.

62



Bir Kur’an Kavrami Olarak ‘“Teberrucu’l-Cahiliye’’ Batman Akademi Dergisi 7/1 (Haziran-2023)

Mesela Muallaka sairlerinden Amr b. Kulsiim et-Taglibi'nin (6.600) tinlii Muallaka’sinda
gecgen su beyit, cahiliyenin siddet kiiltiiriine ve asir1 intikamciligina bir 6rnektir.

Uslalad) g4 (338 Jgah Lide dal g Y Y
“Uyarryorum, hig kimse bize kars: cahillik (sefihlik) yapmasin.
Aksi halde biz de cahillik yapanlarin cehlinden (sehihliginden) daha iistiiniinii yapariz’?

En genel anlamiyla Islam &ncesi Araplarin sosyal, siyasal ve kiiltiirel yagamlarmin
tanimini ifade eden cahiliye kavrami, salt bilgisizlikten ziyade bilgisizlikten kaynaklanan
davranis bicimlerini tanimlamasi yoniiyle oldukca kokli ve kapsamli bir anlam diinyasmna
sahiptir. Bu sebeple cahiliye kelimesinin ziddi olarak ilim kavraminin yani sira “hilm”
kavrami da kullanilmistir. Bu anlamindan yola ¢ikan Goldziher gibi bazi miistegrikler, cahiliye
kavraminin “barbarlik” anlamina geldigini soylemislerdir.?? Buna gore; “metanet, giig, fiziki
biitiinliikk ve saglik, teenni, siik(inet, bagislama, yumusak huyluluk, ahlak ve karakter
saglamligi, fazla duygusal olmama, ihtiyat ve ilimlilik” gibi anlamlara gelen “hilm” kavrami
“medeni insam” tanimlarken bunlarin ziddi davraniglar sergileyen kimseler ise ““barbar
insan” olarak cahil kelimesi ile, toplumlar1 ““ehlu-1 cahiliye”” (cahiliye ehli) ve dénemleri de
“asru’l-cahiliye” kavramiyla tanimlanmugtir.®

ey

Kur'an'i-Kerim'deki ““zannu’l-cahiliye”, “hukmu’l-cahiliye”, ““teberrucu’l-cahiliye” ve
“hamiyyetu’l-cahiliye” tanimlamalari, cahiliyenin bir “dénem veya zamana” ait oldugunu
gostermekten ziyade “davranig ve tavir” tanimlamasi olduguna isaret etmektedir. Yani
cahiliye olgusu sadece Islam 6ncesi Araplari tanimlayan bir durum olmay1p hemen her dénem
ortaya cikabilecek bir yasam bicimi olarak goziikmektedir. Bu sebeple Kur'an'da gecen
“cahiliyyetu’l-ula’”* ifadesinin karsilik buldugu dénem ile ilgili genis tartismalar yapilmistir.3

Kanaatimizce cahiliye doéneminin sadece Islam ©ncesi Araplarn donemi ile
sinirlandirilmasi bu kavramin ilk anlaminin karsilig1 olan genel bilgi ve kiiltiir perspektifinden
degerlendirmelere dayanmaktadir.®® Yani o dénemin Araplarmin gerek okur yazarlik oraninin
diisiik olmasi iddiasi®** gerekse cagdaslar1 olan toplumlara gore donemin bilgi diizeyinin ve
kiiltiirtin altinda goriilmeleri, “cahiliye donemi etiketinin” {izerlerine yapismasma neden
olmustur. Fakat yukarida izah ettigimiz gibi Kur'an, cahiliye olgusuna sadece bu pencereden
bakmamaktadir. Zira o donemin Araplari, her ne kadar komsular: olan Bizans ve Sasani
toplumlar1 gibi medeni! bir toplum insa edemeseler de onlarin da bir¢ok beseri bilim
alanlarinda kendilerine gore ileride oldugu alanlar vardir. Mesela nesep bilgisine olan
hakimiyetleri, sifahi edebiyatta gelismeleri, cografya ve savas bilgilerinde kendi dénemlerine
gore ileri dilizeyde olmalar1 onlarin gelismis oldugu beseri ihtisas dallar1 olarak
degerlendirilmektedir.®> Ayrica Mekke gibi asirlardir ticaret ve dini hayatin merkezi olan bir

28 Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-muallakit’i-sab’ (Dér’u—fhyéi’t—Turés’i—Arabiyyi, 2002), 226.

» Fayda, “Cahiliye”, 17-19.

% Fayda, “Cahiliye”, 17-19.

31 el-Ahzab, 33/33.

32 Genis bilgi i¢in Bk. Dogan, “Cahiliyeti’l-Ul4”, 1.

3 Cavus, “Kavramsal ve Tarihsel A¢idan ‘Cahiliye’”, 44-69.

34 M. Hanefi Palabiyik, Hz. Peygamber’in Devlet Kurma Faaliyeti (Istanbul: Siyer Yay, 2015), 27.

35 Ahmet Onkal, “Araplarda Ensab flmi ve islam Tarihi Agisindan Onemi”, Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3/3 (1990), 120.
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sehrin ¢evresinde®* bulunmalar1 ve gesitli {ilkelerle uluslararasi ticaret yapmalar1®
donemlerindeki bilgi ve kiiltiirden biitiiniiyle kopuk olmadiklarina isaret eder.

Fakat bu durum onlarin Islam 6ncesi cahiliye hayati yasadiklari gergegini degistirmez.
Zira Islam’a gore cahiliye, birey veya toplumun edebiyat, hesap, fen, cografya, iktisat vb.
alanlarda bilgisiz olmasi anlamina gelmemektedir. Zira toplumlarin yasadig: ¢caglarda bu tiir
bilgiler genel olarak dogal seyrinde gelisir ve kismen toplumdan topluma degiskenlik
gosterebilir. Mesela i¢inde yasadigimiz yiizyilda insanlik, iletisim, ulasim ve teknolojik
alanlarda belki de esi benzeri goriilmemis ilerlemeler saglamis olabilir. Fakat bu teknolojik
ilerlemeler insanligi, merhamet, sefkat, adalet, yardimlasma ve fedakarlik gibi cahiliyenin
z1dd1 olan esas medent ilkelerde ileri tasimis midir konusu oldukga tartisma gotiiriir. Eger
medenilikten kasit bir ¢agin insanlarinin begeri bilim dallarinda ilerlemesi ise bu ¢ag tarihin
en medeni donemi olarak goriilebilir. Yok eger medeni ve barbar degerlendirmesi insani
degerlerin gelismisligine gore addedilecekse ¢agimizin medeni kimliginin &nceki
donemlerden ileride oldugunu iddia etmek fiziki gelismisligini ileri siirmek kadar kolay
degildir. Zira biitiin teknolojik gelismelerinin yani sira cahiliye donemlerinin en bariz
isaretleri olan teror, cinayet, saldirganlik, isgal, somiirii ve savaslar da bu ¢agm baskin
karakteri olarak ortada durmaktadir. Nitekim Istiklal marg: sairimiz Mehmet Akif Ersoy,
cahiliyenin bu vahsi ytiziinii, Islam 6ncesi cahiliyenin genel atmosferini izah eden su veciz
beytiyle tanimlamustir.

Sirtlanlar: gegmisti beser yirticilikta;
Disgsiz mi bir insan, onu kardegi yerdi!s

Cahiliye kavramma Kur’an’in yiiklemis oldugu anlam da toplumun fen ve sosyal
bilimlerdeki gelismisligini kastetmemektedir. Kur'an'da tiirevleri ile birlikte yirmi dort yerde
gecen cahiliye kelimesi genel manada bireysel ve toplumsal davranislarin erdemsizligine
doniik elegtiriler olarak goziikmektedir.®® Kavram Kur'an'da zikredildigi yerlerde; Allah'tan
baskasina kulluk,* gercege kars1 sert durus ve inat,*! mevcut yanhsta kararlilik, gelisme ve
ilerlemeye kapali olma,* cinsel sapkinlik,# hakikatini bilmedigi bir konuda 1srarc1 olmak,*
kotiliige meyl,* siddetli kiskanghk ve kumpas kurma,* insanlara satasma,®” sorumluluk

almama ve asir1 bencillik,* evrensel ve gercek hitkmii/dogruyu kabul etmeme* ve fanatizm

% el-En‘am, 6/92.

% Kureys, 106/1-2.

% Mehmet Akif Ersoy, “Safahat - Bir Gece”, Dijital Safahat (Erisim 29 Nisan 2023).

% Hz. Peygamberin risaletten dnce bir kisim insanlarla tesis etmis oldugu o6zellikle ezilenleri korumaya doniik
“Hilfii'l-Fudul” (Erdemliler Cemiyeti) de cahiliye ortaminin neye tekabiil ettigine isaret eden bir olusumdur
denilebilir. “Hilfii'l-Fudul” i¢in Bk. Muhammed Hamidullah, “Hilfii'l-Fudul”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 18/31-32.

40 ez-Ziimer, 39/64.

4 el-En‘am, 6/111; 149; Hud, 11/24, 34; el-Ahkaf, 46/23.

“2e]-A'raf, 7/138;

4 en-Neml, 27/55.

“4Had, 11/46.

45 Ysuf, 12/33.

4 Yhisuf, 12/89.

47 el-Furkan, 25/63; Kasas, 28/55.

4 Al-i Imrén, 3/154.

# el-Maide, 5/50.

64



Bir Kur’an Kavrami Olarak ‘“Teberrucu’l-Cahiliye’’ Batman Akademi Dergisi 7/1 (Haziran-2023)

kaynakli savrukluk, asabiyet ve saldirganlik® gibi anlamlarda kullanilmistir. Goriildiigii gibi
bu davranislarin bilimsel gelismislik veya geri kalmislik ile ilgisi olmay1p tamamen birey ve
toplum davramg.larmm mederﬁ kalitesi ile alakahdlr 1slam’m Céhiliye ile neyi tammlad1g1
Habesistan’a hicret eden ilk miisliimanlarin Habesistan krali Necasi'nin huzurunda
sOyledikleri su sozlerle tarihi bir rivayet olarak aktarilmistir. Rivayetlere gore Necasi'nin
huzurunda hicret eden miisliimanlar adina konusan Cafer b. Ebi Talib, kendilerinin Islam’a
girmeden once 4l (b ““cahiliye ehli” olduklarini, putlara taptiklarmi, lmiis hayvan eti
yediklerini, hemen her kotiiliigii islediklerini, akrabalik/komsuluk hukukuna riayet
etmediklerini ve kuvvetli olanin zayif olan1 ezdigini sOyleyerek® cahiliyenin genel bir tarifini
yapmuistir. Buna gore cahiliye bir donemin sorunu olmay1ip her déonemin sorunudur. Cehalette
ilim ve fende geri kalmislik degil, ahlak, erdem ve giizel davraniglarda geri kalmighk anlamina
gelmektedir.

Inceleme konusu yapmis oldugumuz ““teberrucu’l-cahiliye” kavrami da bu anlamda
kapsamli bir cahiliye davranisina tekabiil etmektedir.

3. “Teberrucu’l-Cahiliye” (Cahiliye Teberrucu)

Calismamizin kavram boliimiinde isaret ettigimiz gibi teberruc; goriinme, yiikselme
gibi anlamlara gelirken, cahiliye; bilgisizlikten kaynakli erdemsiz davraniglara tekabiil
etmektedir. Buna gore terkibin anlami, “cahilce davranigin ortaya ¢ikmasi, goriinmesi”
anlamina gelmektedir denilebilir. Bu iki kelimenin izafetiyle (tamlamasi) ile olu@an

““teberrucu’l-cahiliye” kavrami Kur'an'i-Kerim'de sadece bir yerde ge¢mektedir. s b &R
esxh.l"k_\.uﬂdh‘u.u}‘)“?s&‘—\A-\J‘uﬂAJJJIAJ‘M&MJJJJJ‘@&LQDISJS‘O-\S\:QSM\ UMUUJJY‘MLNAJ\CJMUAJAYJ
U-%e-ha “Evlerinizde vakarli olun. Onceki cahiliye dénemi kadinlar: gibi teberructa bulunmayin. Namazi
ikam edin, zekdti verin, Allah ve Resilliine itaat edin. Ey ev halki! Allah, sizden ancak giinahlar:
gidermek ve sizi tertemiz kilmak istiyor.””>

“Teberrucu’l-Cahiliye”” kavraminin anlam diinyasini bir biitiinliik icinde anlayabilmek
icin kavramin gectigi Ahzab suresini ve indigi ortami1 goz oniine almak gerekir. Bu sebeple
Ahzab suresi ve indigi donemin sosyo-politik ve ekonomik ortami hakkinda kisaca bilgi
vermek yerinde olacaktir.

Medeni surelerden?® birisi olan Ahzab suresi, itikadi, siyasi, hukuki, sosyal ve ahlaki
bircok konuya diizenlemeler getiren kapsaml bir muhtevaya sahiptir. Mevdidi'ye (v. 1979)
gore, Uhud savasindan Hendek savasi sonrasina kadar biriken siyasi, sosyal ve ekonomik
sorunlara donemsel olarak ¢oziimler getiren Ahzab suresi ayetleri, sonradan bir biitiinliik
icinde bir araya getirilmistir.* Derveze “‘surenin, niizul ortami ve boliimlerinin bir araya

% el-Fetih, 48/26.

51 Abdulmelik b. Eyyub Ibn Hisam, es-Siratu'n-nebeviyyet'u li-lbn Hisam, thk. Mustafa Saka ve digerleri (Musir:
Seriket'u Mektebet'u ve Matbaat'u Mustafa el- Babi el Halebi ve Evladuh, 1955), 1/336.

52 el-Ahzab, 33/33.

5 Ebu’l-Hasen Siileyman b. Mukatil, Tefsir'u Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmtid Sehhate (Beyrut: Dar’'u-
Thyai't-Turas, 1423), 3/467; Muhammed b. Cerir Taberi b. Yezid el-Bagdadi, Camiu’l-beydn an te'vili’ dyi'l-Kur'dn
thk. Abdullah b. Abdulmubhsin et-Turki (Dar'u Hicri li’t-Tab4ati ve'n-Nesri ve’t- Tevzii ve’l-ilan, 2001), 19/5.

5 Ebt'l-A’la Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'dn, cev. Muhammed Han Kayani ve digerleri (1stanbu1: Insan Yay., 1991), 371-
385.
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getirilmesi hususunda yapilan arastirmalara gore ayetlerin degisik zaman dilimlerinde ve
uzun araliklarla indirildigi ve sonra ayetlerin aralarinin birlestirildigini”” soylemistir.>

Miifessirlerin ifade ettigi gibi donemsel sartlarin icabinda kisim kisim nazil olan Ahzab
suresi, misliman toplumun adeta varlik yokluk miicadelesi verdigi bir donemin cesitli
sorunlarini diizenleyen bir muhtevaya sahiptir. Seyyid Kutub (v. 1966), “Miisliiman toplumun
hayatindan kesitlerin yer aldigi bu surenin isaret ettigi donemin 6zel bir 6éneme sahip
oldugunu, toplum ve devlet yasaminda miisliiman kisilik belirtilerinin goriiliir konuma
geldigini ve bu siirecin ancak Mekke fethi sonrasi tamamlandigini”” sdylemistir.%

Inceleme konusu yapmis oldugumuz “teberrucu’l-cahiliye” kavrami da Hendek
Savas1 ve Beni Kureyza Gazvesi sonrasi Medine toplumunun lideri olan Allah resuliiniin
karsilasmis oldugu ekonomik, siyasi ve ailevi birtakim sikintilarin ¢éziimii kapsaminda
indirilen dokuz ve otuz besinci ayet grubu iginde* yer almaktadir.

Hicretin besinci yilinin $evval ayinda, Hicaz bdlgesinin biiyilik kabileleri; Kureys,
Gatafan, Fezare, Esedogullar1 ve Siileymogullar: birlik olusturarak Medine’yi kusatma altina
almiglardir. Ayrica Hicretin hemen akabinde Medine Vesikas1® gercevesinde kendileri ile
ortak vatan anlagmasi yapilan giiclii Yahudi kabileleri de ahitlerinden dénmiis ve Medine'yi
isgale gelen diisman kuvvetlerle is birligi yapmuglardir. Ilaveten Islam toplumu igindeki
miinafiklarin icerden ihanetleri, Hz. Peygamber’i ve miisliimanlar1 ¢ok zor durumda
birakmigtir.”

Tiim bu olumsuz sartlarin yaninda Hz. Peygamber ve miisliimanlarin karg: karsiya
oldugu ekonomik sikintilar da bir takim olumsuz hadiselerin ortaya c¢ikmasma zemin
hazirlamigtir. Ozellikle ekonomik sikintilardan en fazla etkilenen Hz. Peygamber’in hane halk
ve egleri ondan birtakim ekonomik taleplerde bulunmuslardir. Bu talepler ve neden oldugu
olumsuz durumlar, Hendek Savasi ve Beni Kureyza sorununun ¢oziilmesinden sonra vahiy
rehberliginde ¢oziilmiistiir.

Hendek savas1 ve Beni Kureyza probleminin ¢oziilmesi sonrasi Ahzab Suresinin 28.
ayetinden 35. ayetine kadar olan boliimii inmistir.®® Bu ayet grubunda yirmi sekizinci ayette
Hz. Peygamber’in eglerine ekonomik olarak kars: karsiya kaldiklar: sikintilara devlet bagkani
ve nebinin esi olmalar1 yoniiyle direngli olmalari ihtar1 yapilmistir. Otuzuncu ayette cahiliye
adetleri kaynakli erdemsiz hareketlerde (fahsa) bulunmamalar1 yoniinde sert bir uyari
yapilmistir. Otuz ikinci ayette nebi esleri olarak konumlariin hassasiyetine dikkat gekilerek
hal ve tavirlarma dikkat etmeleri emredilmistir. Otuz tiglincii ayette ise ev hayatlarinda da
vakarli olmalari, ““teberrucu’l-cahiliye”” gostergesi olan davranislardan kaginmalari, namazi
ikame etmeleri, zekat1 vermeleri, Allah'a ve el¢isine itaat etmeleri istenmistir.

Bu ayet grubunda iki defa nebinin eslerinin konumlarina dikkat ¢ekilmesi, kotiiliik ve
iyiliklerine kat kat karsilik verilecegi tehdit ve miijdesi, son peygamberin ve Medine Islam
toplumunun devlet baskanmin ailesini koruma altina almak ve her taraftan diismanlarn

55 [zzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Kahire: , Dar'u Ihyéi’l-Kutubi’l—Arabiyyi, 1983), 7/345.

56 Seyyid Kutub, Fi-Zildli’l-Kur'dn, cev. Yakub ve digerleri Cigek (Istanbul: Emir, 1994), 9/260.

5 Mevddi, Tefhim, 384.

58 Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas1”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2019). 212-215.

% Muhammed Hamidullah, “Hendek Gazvesi”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1998), 17/194-195.

0 Mevddi, Tefhim, 384.
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saldirdig bir ortamda muhkem bir aile yapisi olusturmak amaci giitmektedir. Ciinkii nebinin
ailesine doniik kotii niyetli girisimler sadece bir aileye zarar vermeyecektir. Aksine nebinin ve
ailesinin nezdinde Islam davetine ve miisliiman topluma da olumsuz yénde ciddi etkileri
olacaktir. Bu sebeple peygamber eslerine yapilan uyarilar oldukca sert tonda olmustur.
Onlarin aileyi korumalar1 ve diigmanlik besleyenlere davraniglar ile koz vermemeleri oldukca
onemlidir. Bu ilkeler her aile igin gegerli olmakla beraber temsil makaminda olan kimselerin
aile tiyeleri i¢in daha da nazik bir durum igermektedir.

Zikredilen bu ayetlerde merkezi tema, nebinin ev ortamindaki ekonomik durumu,
eslerinin bu durumdan siddetli etkilenmeleri ve bu halin sebep oldugu sikintilardir. Ciink{i,
diinya hayatmin siisiinii istemek, peygambere kars1 “fahsa’” (kotiiliik ve isyan) yapmak
elestirilirken Allah ve resuliiniin emirlerine tabi olmanin giizel rizikla odiillendirilecegi
miijdesi verilmistir. Yine nebinin ve devlet bagskaninin evini temsil etmeleri yoniiyle aile

ortaminda da vakarl olmalar1 emredilmistir.

Toplam sekiz ayetten olusan bu ayet grubundan, sonraki donemlerde miisliiman
toplumun sosyal hayatini etkileyen birgok ilke ¢ikarilmistir. Fakat bu ilkeler genel olarak
miisliiman kadimnlarin sosyal hayatta “cinsiyetlerinden” kaynaklanan bir sinirlamaya tabi
tutulmalar: cercevesinde ele alinmis goziikmektedir. Bunda ayetlerde gecen ifadelerin yorum
tercihleri etkili olmustur denilebilir. Mesela otuzuncu ayette gegen “sizden kim agik bir
cirkinlikte (fahsa) bulunursa, onun azabu iki kat olarak arttirilir” ifadesindeki ““fahsa” kelimesi, baz1
tefsir kaynaklarinda maalesef ““zina” olarak yorumlanmistir.®® Halbuki ayetin baglaminda
acik sekilde goriinen sorun Hz. Peygamber’in eslerinin hasa herhangi bir zina ihtimali
degildir. Nitekim Hz. Aise hari¢ kaynaklarda peygamberin eslerinin bu tiir bir ithamla itham
edilmeleri de s6z konusu degildir. Ummii’l-Mii'minin Hz. Aise’ye atilan iftira ise bizzat
vahiyle reddedilmistir.®? Bu ayetteki “fahsa” kelimesi, ayet grubundaki baglamin ifade ettigi
tizere Hz. Peygamber’in eslerinin ¢ektikleri ekonomik sikintilar kaynakli sorunlardir. Nitekim
bir¢cok miifessir de buna isaret etmis ve “fahsa” ifadesini “siddetli ge¢imsizlik, peygambere
eziyet ve isyan” gibi anlamlarda yorumlamiglardir.®® Fakat konuyu bu noktadan daha ziyade
“cinsellik” {izerinden yorumlamak ayet grubundaki diger kavramlara da sirayet etmistir.

Incelemekte oldugumuz ““teberrucu’l-cahiliye kavrami da bu yorum tercihinden etkilenmistir.

Son dénem miifessirlerinden ibn Asiir (v. 1973), meseleyi olduk¢a vazih bir sekilde
aciklamis ve bu ayette gecen “fahsa” ifadesinin “isyan ve baskaldir1’” anlamina geldigini

61 Taberl, Ciamiu’l-Beyan, 19/90; 4 Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed Maverdi, Tefsiru’l-Maverd? (en-
Nuket'u ve’l-Uyfin, thk. Es-Seyyid ibn-i Abdulmakstid Abdurrahim (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—ilmiyye, ts.), 4/397;
Ebu Bekr Abdulkahir b. Abdurrahman b. Muhammed el-Curcani, Dercu’d-Dureri fi Tefsiri’l-Ayi ve's-Suver, thk.
Velid b. Ahmed b. Salih ve iyéd Abdullatif el-Gisi (Britanya: Mecelletu’l-Hikmeti, 1408), 3/1408; Ebi Abdullah
Muhammed b. Ahmed b. Ebh Bekir el-Kurttbi, el-Cami‘u li-Ahkdmi’l-Kurin, thk. Ahmed el-Berdtini (Kahire:
Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 14/174; Fahreddin Razi, Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Dar'u Thyai’t- Turasi’l- Arabi,
1999), 25/166.

02 en-Nr, 24/11,13.

0 Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali. Muhammed el-Cevzi, Zidu'l-Mesir fi fimi ‘t-Tefsir, thk.
Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1422), 3/461; Ebti Muhammed Abdulhak b. Galib b.
Abdurrahman Ibn Atiyye el-Endel{isi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsir-i Kitdbi'l-Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi
Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1422), 4/381; Ebt Muhammed el- Hiiseyin b. Mes'tid Begavi,
Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’an, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Dar'u Thyai’t-Turasi’'l-Arabi, 1999), 4/347;
Ebu’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed Sem’ani, Tefsiru’l-Kurdn, thk. Yasir b. [brahim Ganim b. Abbas Ganim
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 4/278; Mahmud b. Omer b. Ahmed Zemahseri, el-Kessaf an hakdik-i gavamidi’t-tenzil
ve uyini’l-ekdvil fi viicithi’t-te’vil, thk. Muhammed Basil Uy{inu’s-Sevd, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 3/535.
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sOylemistir. ibn Asiir, Kur’an’da gecen ‘fahsa” kelimesinin ma‘rife (el takili) kullanildig:
zaman zina anlamina geldigini nekre kullanildiginda ise zina harici bilinen giinahlar
manasinda oldugunu soylemistir.** Hz. Peygamber’in eglerine uyar1 yapilan Ahzab otuzuncu
ayette de kelime nekre kullanilmis olup zina ihtimalini kastetmemektedir. Ciinkii miiminlerin
anneleri konumunda olan peygamber esleri asla boyle bir dedikodu ile karsi karsiya
kalmamiglar ve kimse onlar1 bu hususta itham edememistir. Dolayisiyla ayette zikredilen
“fahsa” ifadesi, baglamin da isaret ettigi {izere ekonomik sikintilar kaynakli birtakim
davraniglardir.

Hendek savasinda ahitlerine uymadiklar1 igin savas sonrasi hakem karari ile
yurtlarindan siiriilen ve mallarma el konulan Beni Kureyza kabilesinden yiiklii miktarda
kalan ganimet mallari, Hz. Peygamber tarafindan Enfal suresi kirk birinci ayetin emrettigi
sekilde yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara dagitilmistir. Ekonomik yonden
zor sartlar altinda yasayan Hz. Peygamber’in egleri, dagitilan bu ganimetler ile refah elde eden
miisliiman toplumun bireyleri gibi mevcut refahtan pay almak istemislerdir.®> Fakat
imkansizliktan ziyade bilingli olarak ziiht hayatin1 tercih eden Hz. Peygamber, miisliiman
ailelere sundugu genis imkanlar1 kendi ailesine vermedigi icin hanimlari tarafindan ara ara
tarizlere ugratilmistir. Onlarin bu tariz ve eziyetleri bu ayette ‘fahsa” kelimesi ile ifade
edilmistir. Ayetlerin baglam anlami da konunun cinsel giinahlar ile iligskisinin olmadigmi

gostermektedir.

Bu ayet grubunda cinsellik merkezli yorumlanan bir d1ger ayette otuz ikinci ayettir. “ &
giaa Vb olhy Gaya A b o3 aadad g5l (uads BB R () sLud) (pe 0318 il (0 5L By peygamber
kadinlar:! Takvali olmak kaydiyla, siz herhangi bir kadin gibi degilsiniz. Bu nedenle sozii eip biikerek
soylemeyzn zira kalbinde maraz olan bundan yanlz§ §eyler umar. Szz vakarlz sekilde konugsun.’’66 B1rgol<
konusmak gibi anlamlarla gevrllmlg.tlr. Ayrica ayetin metmnde yer almadig1 halde ‘yabanci
erkekler”, “namahrem erkekler” gibi ilaveler de yapilmigtir.*” Bu ilaveler kanaatimizce kasith
olmasa da bir itham igermektedir. Zira su sekilde konusmayimn denildiginde ifadenin direkt
kadin-erkek muhaveresine ¢evrilmesi bir 6n diisiincenin metne dayatilmasidir. Bu yorumlar,
aynen otuzuncu ayetteki ““fahsa”” kelimesi gibi bu ifadenin de cinsellik merkezli bir okumaya
tabi tutuldugunu gostermektedir. Klasik tefsir kaynaklarinda da genel olarak bu anlam tercih

edilmistir. (¢-u=-¢ ) fiilinden gelen ¢ s24) kelimesi, Lisanu’l-Arab’da “tevazu, diiskiinliik ve
alcalma” olarak verilmistir.®® Bu anlama gore ayetteki ifade, “soziin diistiglinii konugmaym
veya ““konusurken diizgiin konusun” gibi anlamlara gelmektedir. Ayette gecen (a4 4 afh b
“kalbinde hastalik olan kimse” ifadesi ilk donem tefsir kaynaklarinda “nifak” olarak
yorumlanmistir.®® Taberi, bu ayetteki “maraz” kelimesini ““zafiyet” olarak yorumlamuis,
kelimenin itikadi seyler kastedildiginde nifak, bunun disinda “kétiiltigii (fuhsu) arzulamak”
anlamina geldigini soylemistir.” “Kalbinde hastalik olan” ifadesinin miizekker tekil sigada
gelmesi, bir erkegi ya da tiim erkekleri kastetmedigi aksine muhatap olunan kadin erkek

6 Muhammed Tahir b. Muhammed ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tandsiyyet’u li’n-Nesr,
1984), 21/319.

% Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 7/372.

6 el-Ahzab, 33/32.

97el-Ahzab, 33/32. Bk. https://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=33&ayet=32. (Erisim 24.04.2023).

6 bn Manzfir, "hza", 8/73.

% Ebu Bekir Abdurrezzak b. Himam es-Sanani, Tefsir'u- Abdurrezzdk, thk. Mahmid Muhammed Abduh (Beyrut:
Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1419), 37.

70 Taberi, Cdmiu'l-Beyan, 258.
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herkese samil oldugunu gostermektedir. Zira Arap dilinde genele ifade miizekker gaib
sigasinda kullanilir. Dolayisiyla burada gecen “’kalbinde hastalik vardir” ifadesi kotii niyetli
her erkek ve kadma isaret etmektedir. Buna gore bu ayette peygamber eslerine
konusmalarinda dikkatli olmalar1 ve konusmalarinin hem kendilerine hem de nebiye zarar
vermeyecek igerik ve tarzda olmasi gerektigine dair emirler verilmistir. Zira Islam’a ve
peygambere kars tetikte bekleyen hastalikli tipler, nebi eslerinin konusmalarini provoke edip
bunu her alanda kullanabilirler. Kanaatimizce bu ayette de konu cinsellikten daha ziyade
peygamber ailesinin 6zel sorunlarini veya tercihlerini provoke etmek isteyenlere kars: tedbir
oldugu yoniindedir. Zira miiminlerin annelerinin yabanci erkeklerle konusurken cinselligi
ima eden davranislar gostermeyecekleri her akli basinda insanin teslim edecegi bir
gercekliktir. Buna gore bu ayette zikredilen J3ily (aiads 36 “s6ziin diistigiinii konugmaym’”
ifadesi, peygamberin ve Medine toplum liderinin esi olarak, O'nun davasina, misyonuna ve
gorevine zarar getirecek konusmalar yapmayin anlamina gelmektedir denilebilir.

Bu ayet grubundaki otuz {igiincii ayette gegen ¢fis b &8 “evlerinizde oturun veya
vakarli olun” ifadesi, ““teberrucu’l-cahiliye” ifadesinden hemen 6nceki ifadelerdir. Evlerinizde
oturun ifadesine verilen anlam “‘teberrucu’l-cahiliye” terkibinin anlamin etkilemistir. Peki
Kigh B &R ifadesi tam olarak ne anlama gelmektedir? ik dénem miifessirlerinden Mukatil
b. Stileyman bu ifadeyi, “ziynet yerleriniz goziikecek sekilde bas Ortiisiinii almadan evden
¢ikmaym” olarak yorumlamistir.”! Taberi, &85 kelimesinin kiraatinde ihtilaf edildigini,
Medine karilerinin ¢ogunlugunun ve bazi Kife karilerinin bu kelimeyi & (kaf'in) fethasi ile
okudugunu ve bu okuyusun “evlerinizde oturun” anlamina geldigini sdylemistir. Kiife ve
Basra kiraat ekoliiniin cogunlugunun ise & (kaf'i) esresi ile okudugunu ve bu okuyusa gore,
“evlerinizde de vakarli ve sakin olun” anlamina geldigini ve bu kiraatin de kendisine gore
daha dogru oldugunu sdylemistir.”? Zeccac (6. 311/923) da tipk: Taberi gibi & (kaf'in) kesresi
ile okumanin daha evla oldugunu ve burada kastedilen anlamin “vakar’” oldugunu ifade
etmistir.”® Begavi (0. 516/1122) de ayn1 goriistedir.”

ibn Astir, bu kelimenin okunusu ile ilgili kiraat ihtilaflarin1 aktardiktan sonra
evlerinizde oturun anlammin vakarl olun anlamina geldigini belirtmis ve bu ifadenin evlere
hapis anlaminda olmadigini ifade etmek iizere peygamber eslerinin ihtiya¢ duyduklarinda
disariya ciktiklarini, hac ve gazveler icin de evlerinden ayrildiklarini sdylemistir.”> Bazi
yorumcularin bu ifadeyi evlerinizde oturun seklinde anlamasindan kaynaklanan ““kadinin
yeri evidir’” gortisii ise kanaatimizce haksiz bir tutumdur. Zira ayette kastedilen kadinlarm
evlere hapsedilmesi ve biitiiniiyle sosyal hayattan ve is yasamindan izole edilmesi degildir.”®

7t Mukatil, Tefsir'u Mukdtil, 3/488.

72 Taberi, Cidmiu’l-Beyan, 3/259.

73 Ebii Ishak Ibrahim b. es-Serd b. Sehl ZeccAc, Me’dni’l-Kurin ve irdbuhil, thk. Abdulcelil Abduh Selbi (Beyrut:
Alemii’1-Kiitiib, 1988), 4/225.

74 Begavi, Medlimu't-Tenzil, 6/349.

75 Tbn A§ﬁr, et-Tahrir, 22/11.

76 ““Evlerinizde oturun yorumu’ tercih edilirse bu oturmanin boyutunun nasil olacag1 keyfilesebilir. Subjektif dini
yorumlar ve yerel kiiltiirel algilar kadinlarin evlerde oturma sartlarini agirlastirabilir. Tarih boyunca ailenin
gecimi hususunda ¢ogu zaman tarlada, bagda, bahgede ve giintimiizde fabrikalarda, devlet dairelerinde galisan
milyonlarca miisliiman kadin vardir. Bu insanlara evlerinizde oturun, sadece zaruri sartlarda disar1 ¢ikin
demek toplumsal ve ekonomik olarak bir¢ok sorunu da ortaya ¢ikaracaktir. Nitekim bu sorunun farkinda olan
bazi aydin ve ilim adamlary, ilgili ayetin evvelemirde Hz. Peygamberin eslerine doniik bir emir oldugunu ama
miimin kadmlarin da onlart 6rnek almalarinin uygun oldugunu belirterek ¢6ziimsel bir yorum tercih
etmislerdir. Fakat yukarida zikrettigimiz gibi &si & 3% ifadesi sadece evlerinizde oturun anlamina
gelmemektedir. Ayet “vegirne” kiraati ile evlerinizde vakarli olun anlamina da gelmektedir. Ayrica bu ifade
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Ayette gerek ev hayatinda gerekse sosyal hayatta konusma ve davranislarda maruf olan ve
kisilige yakisir vakarin korunmasi emredilmistir. Bu emirlerin 6zellikle Hz. Peygamber’in
esleri iizerinden verilmesi ise onlarin bu konularda diger miimin kadinlardan daha dikkatli
olmalarini istemistir. Ciinkii onlarmn, esleri Hz. Peygamber sebebi ile bilinen bilinmeyen
diismanlar1 vardir ve diismanlar sadece liderle savagsmaz. Onlar savaslarinda kendilerine
kazang getirebilecek her seyi kullanirlar. Peygamber ailesi de lider ailesi oldugu igin daha
yogun bir koruma altina alinmis ve dikkatli olmalar1 istenmistir. Bu normal bir durumdur.
Zira giinlimiizde de devlet bagkanlariin ve yiiksek biirokratlarin ¢evresinde dolasan bir¢ok
kotii niyetli ve ¢ikarci insan vardir. Onlar ¢ikarlarina ulasmak igin liderlerin ve yoneticilerin
eslerine, ¢ocuklarma ve yakin cevrelerine ulasip 6zel bilgiler alabilirler, bu bilgileri istihbari
faaliyetlerde kullanabilirler. Liderlerin eslerine, ¢ocuklarina veya yakinlarina kumpas kurup
haksiz ¢ikar elde edebilirler. Dolayisi ile yoneticilerin esleri, ¢ocuklari, akrabalar: ve 6zel
dostlar1 hal, tavir ve konugmalarina herkesten daha fazla dikkat etmek zorundadirlar.
Incelemekte oldugumuz “‘teberrucu’l-cahiliye” ifadesi de bu manada kullanilmis
goziilkmektedir. Simdi bu kavrama verilen genel anlamlar: tespit edebildigimiz kadar ile
ortaya koymaya ¢aligalim.

3.1. “Teberrucu’l-Cahiliye” Ifadesine Verilen Anlamlar

Tki kavramin izafeti ile olusturulan ““teberrucu’l-cahiliye” ifadesi, olgusal olarak bir
donemin davranis tarzini tanimlamasi itibariyle gesitli sekillerde yorumlanmustir. Fakat bu
tavir sadece bir dénemin cahiliye olgusunu ifade eden tarihsel bir konu degildir. Cahiliye
davraniglar1 her donemde ortaya ¢ikabilecek davraniglardir. ““Teberrucu’l-Cahiliye” olgusu da
kadin-erkek, yash-geng, zengin-fakir, yoneten-yonetilen her kesimde goriilebilir. Kapsamli bir
anlam sahasi olan bu kavram, Kur'an yorumcular: tarafindan belli basli su anlamlarda
yorumlanmustir.

3.1.1. Viicut Giizelligini Teshir Etmek

““Teberrucu’l-cahiliye”ifadesi, CAXS Y3 “siz kadinlar teberruc etmeyin”’ miiennes
sigasinda geldigi icin dogal olarak ilk planda peygamber eglerine doniik bir nehiyden
bahsedilmektedir. Bir¢ok yorumcu bu ifadenin agilip sa¢ilmayin, bedensel giizelliklerinizi ifsa
etmeyin anlamma geldigini sdylemistir. {lk donem miifessirlerinden Mukatil, bu ifadenin
“basindan Ortiiyli atmak’ anlamina geldigini”” Abdurrezzak ise “kadinlarin erkekler arasinda
ylriimesi”” anlaminda oldugunu ifade etmislerdir.”® Zemahseri (v. 538/ 1144) teberrucu, 6nceki
toplumlardaki gibi kadinin inci vb. seylerle siislenip ¢ikmasi,” Ibn Atryye (v. 541/1147) ziynetli
elbiseler ile yiirtimek,® Ibn A@ﬁr ise kadmin hem bedeni hem de aksesuar gibi takilarini
namahremlere gostermesi olarak yorumlamislardir. Buhari’de (6. 256/870) gegen bir rivayete

hapsolmay: kastetmez. Nitekim son donem miifessirlerinden Derveze, Hz. Peygamber doneminde kadmlarin
sosyal hayattaki bircok faaliyetini zikrettikten sonra bu ayetin 6zellikle Hz. Peygamber’in aile ve eglerine déniik
oldugunu ifade eder. Bk. Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 7/377- 378. Fakat, sebebin hususiligi hitkkmiin umumiligine
mani degildir ilkesi geregince bu emir tiim miisliiman kadinlara da samil edilmistir. Sosyal hayatta, is hayatinda
ve 0zel hayatta vakarli olmak her insanin ve miisliimanin sahsi hakki ve 6devi oldugu i¢in hitkmiin umumi
veya hususi algilanmasinin herhangi bir farki yoktur. Ayet bu anlamiyla kimseyi olagan dis1 sekilde evlere
kapatmay1 degil, herkese onurlu ve sahsiyetli sekilde yasamay: tavsiye etmektedir. Fakat ozellikle temsil
makaminda olan kisi ve kurumlarin daha dikkatli olmasi da emredilmistir.

77 Mukatil, Tefstr'u Mukitil, 3/488.

78 es-Sanani, Tefsir'u- Abdurrezzik, 3/37.

7 Zemabhser, el-Kessaf, 3/537.

80 el-Endeltisi, el-Muharraru’l-Veciz, 4/383.
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gore, cahiliye doneminde kadinlarn yabanci erkeklerin yaninda ortiinmeyip bedensel
giizelliklerini gosterdikleri ve bu ayetle bunun miisliiman kadinlara haram kilindig: ifade
edilmistir.s!

Yorumcularin da ifade ettigi gibi cahiliye teberrucunun kargiladig1 anlamlardan birisi
de acilip sacilmak ve “kisiligi ile var olmak yerine” “disiligi ile goriinmek” anlamina
gelmektedir. Islam bu hususta kadinlara egitim, calisma, {iretme ve benligini koruma ile var
olmalarini isaret etmistir.®? Aksi durum kisinin gercek kimligini ve sahsiyetini temsil etmez.
Ayrica kisilik ve sahsiyet kalic1 olup 6ziinde yiice degerlere sahiptir. Fakat gecici olan bedeni
ziynetlerle var olmak, baskalarinin onun bedeni {izerinden verdigi degere razi olmak
anlamina gelmektedir. Nitekim giiniimiizde de ¢alismasi, egitimi ve tiretimi ile kendi kisiligini
insa edenler siirekli var olurken geng¢ ve giizel donemlerinde disiligini ortaya koyanlar
bunlarin kaybolmasi ile degersizlestirilmekte ve gormezden gelinmektedir. Buna gore Kur'an
kadin olsun erkek olsun kisilik sahibi olunmasini ve bedenlerinin cazibesi ile
somiiriilmemesini tavsiye etmistir.

3.1.2. Kisinin Maddi Giiciinii ve Niifuzunu Gostermesi

Klasik tefsir kaynaklarinda “teberrucu’l-cahiliye” ifadesi c¢iplaklik olarak anlasildig:
gibi bir takim “sosyal olumsuz davranislar” olarak da degerlendirilmistir. Taberi, bu ayette
gecen ““teberruc” ifadesinin “ Sl s A8 “yiirtiytisiinde kibirli ve tisten bakan” anlaminda
kullanildigimi sdylemistir.®* Bu yorum, ozellikle gelenek icinde ifadeye sonradan fazlasiyla
yiiklenen “salt ¢iplaklik” anlamindan daha genis bir anlam tasimaktadir. Ciinkii ifade Hz.
Peygamberin eglerinin temsilinde geg¢mekte olup cinsel kimligi afise ederek yiirtimek
manasina uzak diismektedir. Buna gore teberruc etmeyin emri, sosyal hayatta peygamber ve
lider esine yakisir davramislarda bulunun anlamina gelmektedir. Zira ¢iplaklik ve Elmalinin
ifadesiyle “kiritarak”®* yiirtime gibi hafif davranislar yonetici simifinin aile ve cevresinde pek
gortiniir sey degildir. Hele hele bu kisiler bir peygamberin esleri ise bu ihtimal hi¢ yoktur
denilebilir. Fakat kibir, kendini begenme ve fahr gibi hususlar daha ¢ok lider ¢evrelerinde ve
gliclii servet sahibi kesimlerde ortaya ¢ikar. Kibir ve fahr ise cahiliye hayatmin en giiclii
gudiilerindendir. Onlarin bu kibirlerini bariz sekilde ortaya koyduklar araglarin baginda da
bindikleri binekler, oturduklari meskenler, kullandiklar1 esyalar ve siislii/pahali
elbiseler/aksesuarlar gelmektedir. Nitekim Kasas suresinde kissa edilen meshur zengin
Karin'un tiim zinetlerini takinarak kavmin karsisina ¢ikmasi bu yoniiyle de elestiri konusu
yapilmistir.®

Bu ayette zikredilen teberrucun, cahiliye kelimesi ile tamlama yapilmasi da teberruc
ifadesinin sadece c¢iplaklik veya kadimnsi ozellikleri sergilemek anlamina gelmedigini
gostermektedir. Ayette bu da yasaklanmasina ragmen asil hedef, 6zel konumundan
kaynaklanan tistenci tavri engellemek gibi durmaktadir. Cilinkii bu duygu insanlarin gogunun

81 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhar, el-Cdmiu’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Dar'u
Tavki'n-Necat, 1422/2001). “Kitabu’t-Tefsir”, 276.

82 Ayette “teberrucu’l-cahiliye” ifadesinden hemen sonra peygamber eglerine ibadetlere yonelmeleri ve Allah'm
ayetlerini 6grenmeleri emredilmistir. Bu emir hem onlara hem de diger miimin kadinlara, izzet ve yticeligi
erdemli davraniglarda ve yasam bigimlerinde aramalar1 gerektigine doniik bir hatirlatmadir. Ustiinliik ve
yliceligi, siislii piisli elbiseler icinde kibirle yiiriimek, miistehcen davranislar ile dikkat ¢cekmek veya maddi
imkanlar ile toplum i¢inde goriiniir olmak gibi cahiliye davraniglarinda aramak reddedilmistir.

8 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 259.

8¢ Muhammed Hamdi Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbulz Azim, ts.), 6/309.

85 e]-Kasas, 28/79.
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kapildig1 bir haslettir. Ustelik cahiliye ortami birgok olgusu ile yasaniyorken ve Miisliimanlar
bu siireci Islam’m ilkeleri ile terbiye etme asamasinda iken cahiliyenin belirtileri her an
niiksetmeye hazir haldedir. Diger yandan ““teberrucu’l-cahiliye” ifadesini sadece tesettiir
baglaminda degerlendirmek kanaatimizce ayetin anlam zenginligini diisiirmeye sebep
olmaktadir. Zira kastedilen Ortiinme saglandiginda Ortiinen kisinin sorumlulugu
tamamlanmig gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki ayetin kastettigi anlam sadece
ortiinme degildir. Ortiinme ile beraber siislii ve gosterisli elbise giymemek, yiiriiyiis, durus ve
tavirlarinda mutedil olmak anlamlar1 da ayetin muhtevasinda mevcuttur. Zira kibirli ve
oviingen sekilde yiiriimek sadece acik sacik giyinen bazi kadinlarda ortaya ¢ikan bir durum
olamaz. Tevazu, hilm, vakar ve diger Islami terbiye ilkelerini benimsememis baz1 miitesettir
kadinlarda da bu cahiliye davranislar1 goriilebilir. Yani agik sagik giyinen bir kadin, kadinlik
goriintiisi, liiks aksesuarlar1 ve i¢ diinyasindaki kibir gibi seylerle teberruc yaparken ortiilii
bir kadin da ¢iplaklik harig diger seylerle teberruca yonelebilir.

Miifessir Endeltisi, bu ayetin yorumunda bu hususlara dikkat cekerek ayetlerin sebeb-
i nlizulii olarak su rivayetleri aktarmistir. Ahzab ordusu Medine’yi muhasaradan cekilip
Rasiiliillah Beni Kureyza ve Beni Nadir ogullarmnin yurtlarini fethedince onlar1 oradan
¢ikarmistir. Bu fetihten sonra egleri, Yahudilerden kalan kiymetli esyalarin kendilerine
verilecegini diisiinmiisler ve peygambere gelerek; Ey Allah'm elgisi, Iran hiikiimdari Kisra ve
Bizans kadinlari, ipekli ve liiks elbiseler giyiyorlar, etraflarinda hizmetgi kizlar onlara hizmet
ediyorlar, biz ise yoksulluk ve sikint1 i¢cinde yasiyoruz demigler ve gektikleri sikintilar1 arz
etmislerdir. Ardindan da Peygamber’in kendilerine, hiikiimdarlarin ve esrafin eglerine
sundugu imkanlar gibi imkanlar sunmasimni istemislerdir. Bunun {izerine bu ayetler inmigtir.%

Bu sebeb-i niizul rivayetlerinin ve tevatiir derecesinde rivayetlerin gosterdigi gibi Hz.
Peygamber, krallar gibi litkse yonelmemis ve eslerini de bu hayat tarzina yonlendirmistir.
Dolayisi ile “teberrucu’l-cahiliye” ifadesi sadece cinsellik ve Ortiinme nokta-i nazarmndan
degerlendirilebilecek bir ifade degildir. Aksine bunlar1 da kastetmekle beraber asil mesaj,
Kisra, Bizans ve sair hiikiimdarlarin yasamis oldugu hayati tercih etmemektir. Ciinkii
cahiliyenin en bariz gostergesi, kibir ve fahrdir.

3.1.3. Saldirganlik ve Hoyratlik Anlami

Cahiliye kelimesinin kok anlaminda mevcut olan anlamlardan birisi de cehaletten
kaynakli hoyratlik, ilkesizlik ve saldirganlik davranislaridir. Bu sebeple bazi yorumcular,
“teberrucu’l-cahiliye” ifadesinin; fenalik yapmak, gadr etmek ve kibirlenerek saga sola
sallanarak yiiriime anlamina geldigini sdylemistir.” Yine bu manada gosteris ve dikkat cekme
amagch “saga sola yalpalayarak yiiriime”” anlamina geldigi de ifade edilmistir.*® Bu anlamlar,
Kur'an'i-Kerim'de farkli surelerde gegen toplum icinde yiiriime ve diger sosyal davranis adabi
ile ilgili ayetlerle de uyusmaktadir. Mesela bu yiiriiyiis tarz1 su ayette yasaklanmigtir. (&ai¥3
Vs Juad) & G5 Gasth (3,45 1 &l Woa pa ) b “Yeryiiziinde bibiirlenerek dolasma! Ne yeri yarabilir
ne de daglarla boy olciisebilirsin.”’® Ayrica Lokman suresinde Hz. Lokman’in (a.s) ogluna yapmis

86 el-Endeliisi, el-Muharraru’l-Veciz, 8/471.

8 Tbnu S'aid, et-Tabakdtu'l-Kiibrd, ed. ihsAn Abbas (Beyrut: Dar'u Sadr, 1968), 8/198.

88 Ebu Bisr el-Yeman b. Ebi’l-Yeman el-Bendenidi, es-Segafiyyet'u fi'l-Lugati, thk. Halil Ibrahim el-Atiyye (Bagdat:
Thyau’t-Turasi’l-Arabiyyi, 1976), 258.

8 el-Isra, 17/37.
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oldugu nasihatlerde de orta ve dengeli yiiriiyiis tavsiye edilmistir® ki teberrucu’l-cahiliye
davranisimin tam aksini ifade etmektedir.

Bu ayetlerde zikredilen dengeli yiiriiyiis ve davranma, medeni ilkelerin standartlarini
belirlemektedir. Medeni insanlar, sahip olduklar1 gii¢, servet ve giizellik gibi seyleri, diger
insanlara gosteris yapmak igin cahilce ortaya stirmezler ve bunlar1 gosteris konusu yapmazlar.
Fakat ilm1 ve medeni miiktesabati, kazandig1 servet ve elde ettigi glicten az olan insanlarda
sahip olduklar1 her seyi gostererek diger insanlara kars: istiinlitk kurma cehaleti vardir. Bu
tiir cahil kimseler bilgi, kiiltiir, egitim, terbiye, asalet ve zarafet gibi insani erdemlerden uzak
olduklar1 i¢in hem yiriiylislerinde hem de sosyal hayatin diger alanlarinda tam bir
teberrucu’l-cahiliye (cahiliye goriintiisii) davranislar1 sergilerler.

Kur'an bu davraniglar1 yasaklamis ve inananlara gosteris yapmadan ve zillet haline
diismeden dengeli davranmalar1 emrini vermistir.”! Fakat Kur’an’in yiriyiis tizerinden
verdigi bu terbiye sadece bununla ilgili degildir. Burada kastedilen hayatin her alaninda
medeni davranmak ilkesidir. Giliniimiiz itibari ile sdylersek diigiin, dernek gibi eglence
ortamlarinda silah kullanmak, konvoylarla yollar1 isgal etmek, asir1 sekilde gii¢ gosterisi
yapmak Kur'an'i-Kerim'in yasaklamis oldugu teberrucu’l-cahiliye davranislar1 arasindadir
demek miimkiindiir. Ciinkii hepsinde kendini, servetini, giiclinii gosterme, ortaya koyma, ifsa
etme ve temaytiz etme ¢abalar1 vardir.

““Teberrucu’l-cahiliye” ifadesi de sahip oldugu bu genis anlami ile oldukga kapsaml
bir ifade olup sosyal hayattaki bircok sorunu ifade etmektedir. Kur'an terbiyesi alan her
miisliiman, bu ifadenin isaret ettigi cahillikten vazge¢meli, peygamberi ve egslerini model
almalidir. Zaten O'nun en giizel 6rnek oldugunu bildiren ayette bu ayetlerin bulundugu
Ahzab suresinde gegmektedir. “Icinizden Allah'in lutfuna ve dhiret giiniine umut baglayanlar,
Allah’t ¢ok¢a ananlar icin hig siiphe yok ki, Restilullah’ta giizel bir orneklik vardir.”*?

Sonug

Cahiliye kavrami ve cehalet olgusu sadece bir doneme veya bir nesle izafe edilemez.
Kur'an cahiliyenin temel kodlarmi cesitli sekillerde ortaya sermis ve indigi donemden son
giine kadar cehalete kars1 uyarmis ve tiim insanlar1 medeni olmaya davet etmistir.

Kur'an'i-Kerim'e gore cahiliye; bilgisizlik, suursuzluk, hoyrathk, gosteris ve
saldirganlik gibi temel ahlaki zafiyetleri ifade etmektedir. Fakat Kur'an'da bilgisizlik olarak
addedilen cehalet, giiniimiizde ¢ogu zaman yanlis veya smirli anlasildig: gibi sadece beseri
ilim sahalarinda geri kalmak anlaminda kullanilmamugtir. Her ne kadar bu kelime bilgisizlik
anlamina gelse de Kur'an literatiiriinde somut fenni bilgilerin bilinmemesi anlamina gelmez.
Kur'an genel olarak cehalet bilgisizligini, birey ve toplumun sahip olmas: gereken erdemli
davranislardan gafil olmas: anlaminda kullanir. Bu baglamda Allah'tan baskasina kulluk
yaparak 0z degerini asagilamak, varligin bilgisinden ve amacindan habersiz olmak, giizel
ahlak ilkeleri yerine nefsine gore bir hayat siirmek, kural ve ilkeleri 6nemsememek, insani
duygular1 ug noktalarda yasamak, intikamci, kinci, narsist ve egoist olmak gibi kotii hasletler
Kur'an'da cehalet olarak belirtilmistir. Islam, “asiret onurunun en siddetli sekilde
korunmasina dayanan asabiyet diisiincesine, gecit vermez bir rekabet ve kiiclimseme ruhu ve

9% Lokman, 31/18
91 el-Furkan, 25/63.
92 el-Ahzab, 33/21.
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had safthada tutuklu bir mizacin yol agtig1 tiim kaba ve ham teamiiller olan cehalete””** karsi
¢ikmis ve medeniyet yolunda biiyiik degisimlere rehberlik etmistir.

Teberrucu’l-Cahiliye kavrami, Kur'an'1-Kerim'in kullandigr 6zel kavramlardan
birisidir. Ahzab suresinde Hz. Peygamber’in eslerinin 6zelinde zikredilen bu kavram hem
onlara hem de tiim insanlara belirli ahlaki erdemleri emretmistir. Insanliga yakismayan
ciplaklik, gosteris, kibir ve enaniyet gibi seyleri de haram kilmistir.

Kur'an’a gore bu vasiflar tasiyan kimseler, vasiflari ne olursa olsun cahil kimselerdir.
Bu tiir kimselerin diinya nimetlerini elde etmelerinde basarili olmalari, bliyiik makam ve
servet sahibi olmalar1 onlarin cahil olmadigini gostermez. Aksine giiglii insanlarin cehaletleri
toplumlar igin daha tehlikeli sonuglar doguran bir problemdir. Nitekim Islam’dan énce sahip
oldugu diinyevi miiktesebat ile halk arasinda Ebu’l-Hakem (hikmetin babas1) olarak bilinen
Amr b. Hisam, hakikate ve erdemli davranislara olan diismanligindan dolay: tarihe Ebu Cehil
(cehaletin babasi) olarak ge¢mistir. Ciinkii bilgi ve donanim olarak toplumun 6niinde olan bu
sahsin erdemli davranmamasi biiyiik zararlara neden olmustur.
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Oz: Zihar, islam oncesi Arap toplumunda, kocalarin hanimlarina, bosanmada kullandiklar1 ¢ok
agir bir ifade idi. Koca, hanimina kizdig1 zaman, "Sen bana annemin sirt1 gibisin” dediginde, zihar
yapmis oluyordu. Bunun sonucunda kadin, kocasina ebedi olarak haram oldugu gibi baskasiyla
evlenmesi de s6z konusu olmuyordu. Iste bu uygulama, kadini haram kilma konusunda bosanmanin
en agir seklini ifade ediyordu. Islam dini kefaret 6demek sartiyla zihar yapilan kadinin kocasina helal
olabilecegi seklinde yeni bir hiikiim getirmistir. Ziharin yalan ve ¢irkin s6z olmasi sebebiyle Kur'an-1
Kerim’de haram oldugu bildirilmistir. Islam hukukunun zihar hiikkmiiyle ilgili getirdigi ilk yenilik
budur. Ikinci yenilik de zihara bagvurulmasi durumunda buna da biisbiitiin kayitsiz kalinmayarak
kadin magdur olmaktan c¢ikarilmis, koca yaptigina karsilik agir bir kefaretle cezalandirilmistir.
Gergeklesen zihar ve neticesinde uygulanan kefaret agzimizdan ¢ikan sozlerin hangi niyet ve amacla
sOylenmis olursa olsun bir sorumluluk getirdigini ve bu sorumlulugun da bir bedelinin oldugunu bize
hatirlatmaktadir. Ozellikle insanlarin agizlarina geleni sdyledikleri giiniimiizde bu &rnek daha da
anlam kazanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Zihar, sirt, bosanma, kefaret.

Abstract: In the pre-Islamic Arab Society zthar was a very harsh statement used by husbands to
their wives when getting divorced . Getting angry with his wife, the husband made "zihar" by saying
to his wife " You are like my mother's back to me." As a consequence, the woman was not only eternally
forbidden to him but she was also prevented from marrying to another man. It was the harshest type of
divorce in terms of making the woman Haram to the man. Islam changed this and made a new decision,
letting the woman go back to her husband providing that he pays the penance for zihar he had made.
It is stated in the Qur'an that zihar is haram because it is a lie and ugly word. This is the first innovation
brought by Islamic law regarding the provision of zihar. The second innovation is that in the case of
resorting to violence, the woman was not completely indifferent to this, and she was protected from
being a victim, and the husband was punished with a heavy penance for what he did. The zihar that
took place and the penance applied as a result reminds us that the words we articulate leads to a
responsibility no matter for what intention and purpose they are said, and that this responsibility has a
price. This example and punishment gain even more meaning especially in today's world, when people
say everything coming to their mouth.

Keywords: Zihar, back, divorce, penance.
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Giris
Bu calismada, Islam dininde kotii bir s6z ve iftira olarak nitelenen zihar konusu ele
alinacaktir. Konu islenirken 6ncelikle zihar kelimesinin kavramsal mahiyetine deginilecek,

zihar konusunun gectigi ayetler aciklanacaktir. Daha sonra ziharin hitkmiinden bahsedilip
kisimlar teker teker ele alinarak agiklandiktan sonra zitharin riikiin ve sartlar1 islenecektir.

Zihar yapan kisi kendisine helal olan bir seyi haram kilmak ve gercekle bagdasmayan
bir s6z sarf etmek suretiyle Allah'in yasaklarindan birini ¢ignemis ve gilinah islemis
olmaktadir. Dolayisiyla bu giinahin telafi etmesi gerekmektedir. Bu konudaki telafi de kefaret
odemesi suretiyle gerceklesmektedir. Kisi zthardan donmek istemez ve siire doluncaya kadar
temastan kagmnirsa bosanma gercekleseceginden herhangi bir telafi s6z konusu olmayip
bosanmadaki hiikiimler gecerlidir.

Islenen bir sucun neticesinde o sucu telafi etmek icin eda edilen kefaretin kavramsal
mahiyetine ve mesrGiluguna deginilecek, zitharin gectigi ayet ve hadisler mercek altina
alinacaktir. Calismanin devaminda ise zihar kefaretinin viicup zamani, zihar yapilan
kadinlarin birden fazla olmasi halinde zihar kefaretinin teaddiit edip etmeyecegi, kefaretin
cesitleri ve tertibi, son olarak da kefaretten dnce temasta bulunmanin hitkmii incelenecektir.

Konuyla ilgili olarak Arap diinyasinda oldugu gibi iilkemizde de zihar bahsinin konu
edildigi calismalar yapilmustir. Tespit edilebildigi kadariyla konuya dair en detayl ¢alisma,
Ismail Koksal tarafindan kaleme alinan, “islam Hukukunda Zihar” baglikli makaledir.! S6z
konusu calismada zihar lafz1 {izerinde fazlaca durulmamis, ziharin riikiinleri ve hukuki
mahiyei ele alimitir. Siikrii Sirin tarafindan yazilan, “Zihara Dair Bir Degerlendirme”adli
makalede de, ziharin, sartlari, hitkmii, sonuglar1 vb. hususlardan ¢ok 0rfi bir uygulama
olmasinin yani sira zihar lafizlarinin 6zel durumu ve Tiirkge gibi Arapga disinda bir dilde
zthdar yapmanin miimkiin olup omadig1 konusu incelenmistir.? Bu arastirma, Islam aile
hukukunda ziharin hiikiimleri ile ilgili dort mezhep alimlerinin goriislerini delilleriyle birlikte
zikretmek suretiyle konuyu farkli agidan ele almayr hedeflemistir. Ayrica ziharmn, zihara
ugrayan kadinla birlikte yasadig1 toplumun {izerindeki muhtemel olumsuz sonuglarina da
deginmeye calismistir.

1. iISLAM AILE HUKUKUNDA ZIHAR
1.1. Z1harn Sozliik ve Terim Anlamlar1

Sozliikte sirt, arka, yardim etme, kara gibi anlamlara gelen zihar,? fikih litaretiiriinde
kocanin esini veya bir uzvunu dinen evlenilmesi yasak olan mahremlerinden birisine
benzetmesi anlamina gelmektedir.*

Zihar kelimesi fiil formunda Kur'an'da Miicadele suresinin 2. ve 3. ayetlerinde ve
Ahzab suresinin 4. ayetinde olmak iizere {i¢ yerde gecmektedir. Zihar, Islam 6ncesi Arap
toplumunda kocalarin eslerini bosamada kullandiklar1 ¢ok agir bir ifade idi. Koca, karisina
kizdig1 zaman, "Sen bana annemin sirt1 gibisin." dediginde, zthar yapmis oluyordu. Bunun
sonucunda kadmn kocasina ebedi olarak haram hale geldigi gibi bir baskasiyla evlenmesi de

1 {smail Koksal, “Islam Hukuku'nda Zihar”, Dini Aragtirmalar 3/7 (2000), 257-270.

2 Stikrii $irin, “Zihara Dair Bir Degerlendirme”, Dergiabant 9/1 (May1s 2021), 462-481.

3 Muhammed Murtaza el-Hiiseyni Zebidi, Tacii’'l-Arils min cevahiri’l Kamus, thk. Nevaf el-Cerrah (Liibnan: Daru
Sadir, 2011), 563; Mevliit Sari, el-Mevdirid (istanbulz ipek Yayin, ts.), 958; Komisyon, Miicemii’l- Vasit (Misir:
Mecméi el-Lugati’l-Arabiyye., 1972), 619.

4+ Ahmet Yaman, “Zihar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 44/388.
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s6z konusu olmuyordu. 5 Artik onun evlilik hayati biitiiniiyle bitmis oluyordu. Iste bu
uygulama kadini haram kilma konusunda bosanmanin en agir seklini ifade ediyordu.® Bu
duruma diisen kadin ne kocasma helal olabiliyor ne de bagkasiyla evlenebiliyordu ve bu
uygulama kadn icin son derece zor bir durumu ifade ediyordu.” Ancak Islam dini kefaret
O0denmesi sartiyla zthar yapilan kadinin kocasina helal olabilecegi seklinde zihara yeni bir
hiikiim getirmis, onu talak olmaktan gikarmistir.

Zihar, sadece Arap toplumunun belirli bir kismi tarafindan biliniyordu. Bu
davraniglarindan dolayi Yiice Allah onlar1 kinamis ve yaptiklari bu fiilin ¢ok ¢irkin oldugunu
konuyla ilgili ayetlerde beyan etmistir.®

Zihardan bahseden ayetlerden anlasildigi kadariyla Yiice Mevla zihar ifade eden soziin
¢ok cirkin, gergek disi oldugunu vurgulamakla beraber affedicilik sifatin1 da hatirlatarak,
ziharin tovbe edilmesi gereken bir giinah oldugunu beyan etmektedir.’ Zihar ile ilgili temel
bilgileri verdikten sonra hitkmiinden bahsetmek uygun olacaktir.

1.2. Ziharn Hiitkmii

Ziharn Islim hukukunda yasak oldugu nasslarin 1s18inda anlagilmaktadir. Delili,
"Siiphesiz onlar ¢irkin ve yalan bir soz soyliiyorlar”1* ayeti kerimesidir. Bunun manasi "hanim
haram olmada anne gibi degildir" demektir. Zira Allah (c.c.) ayn1 ayette "Onlar onlarin anneleri
degildir” buyurmustur. Ve yine Allah (c.c.) ” .. zthdr yaptiginiz eslerinizi de analariniz yerinde
tutmadi """ buyurmustur. Ziharimn yalan ve ¢irkin sdz olmasi sebebiyle Kur'an-1 Kerim’de haram
oldugu bildirilmistir. islam hukukunun zihar hitkmiiyle ilgili ilk getirdigi yenilik budur. Ikinci
yenilik ise zthara bagvurulmasi durumunda buna da biisbiitiin kayitsiz kalinmayarak, kadin
magdur olmaktan cikarilmis, koca yaptigina karsilik agir bir kefaretle cezalandirilmigtir.!?
Esine geri donmek istemezse temastan kaginip siire sonunda bosanmanin gerceklesmesini
bekleyebilir. Bunun neticesinde bosanmanin hiikiimleri gegerli olacaktir.

1.3. Ziharn Cesitleri
1.3.1. Z1har-1 Miineccez

Bu cesit zihar herhangi bir kosula bagl olmayan, yani kesin zihar demektir. Kocanin
hanimina, “Sen, bana annemin sirti gibisin.” demesi bu tiir zitharin gergeklesmesinde

5 $eyhu’l—islam Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi sehl Serahsi, el-Mebsilt, thk. Muhammed Ismail Hasan
(Liibnan: Darii’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2009), 6/223,224.

¢ Elmalilhi Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Mushaf Nesriyat, 2012), 4/541; Zuhayli, Vehbe,
Islam Fikhi Ansiklopedisi, cev. Ahmet Efe vd. (1stanbu1, 2015), 9/585.

" Yaman, “Zihar”, 44/388.

8 Ebii’l- Kastm Mahmud b. Omer bin Muhammed el-Harizmi Zemahseri, Kessif (Liibnan: Darii’l-Kutubi'l-ilmiyye,
2009), 4/484; Fahreddin Muhammed bin Omer bin Hiiseyin bin Ali et- Teymi el- Bekrl Razi, Mefdtihu'l-Gdyb
(Liibnan: Darii’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2013),29/251.

9 Ayrica “Semi”, “Allm” sifatlarmin burada kullamilmasi tefsir ilmindeki @¥b awedl diye tabir edilen terimi
icermektedir. Yani Yiice Allah her seyi hakkiyla isitip bildigine gore bu giinahi isleyip de tévbe etmeyenler
hakkinda geregini yapacagini ifade etmek suretiyle onlar1 tehdit etmektedir.

10 e]-Miicadele 58/2

1 Ahzap 33/4

12 Saffet Kose, Cagdas ihtiyaglar ve Islam hukuku (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004), 288.
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kullanilan ifadedir. Bu sekilde yapilan ziharin gecerli oldugu konusunda fakihler arasinda
goriis birligi mevcuttur. 13

1.3.2. Z1ihar-1 Muallak

Adindan da anlasildig1 gibi herhangi bir sarta baglanan zihar ¢esidi demektir. Kocanin
karisina, “Filan kisi donerse veya filan sey meydana gelirse, sen bana annemin sirt1 gibisin.”
demesi bu tiir zihara bir ornektir. Boyle sdyleyen kocanin ziharinin, sartin gerceklesmesi
durumunda gecerli oldugu konusunda da alimler arasinda ittifak vardir.’* Diger yandan
kocanin gelecekte evlenecegi bir kadina zihar yapmasi konusunda Hanefiler, ziharin
miilkiyete veya miilkiyet sebebine izafe ve isnad edilmesine cevaz vermislerdir. Miilkiyete
izafe sOyle olur: Bir erkek yabanci bir kadina "eger benim hanimim olursan sen bana annemin
sirt1 gibisin" derse zihari nikah miilkiyetine izafe etmis olur.'> $afiiler ise bu konuda farkl bir
yaklasim sergileyerek kisinin, “Filan kadinla evlenirsem, o bana annemin sirt1 gibi olsun.”,
sOzlinli gegersiz saymuslardir.'® Bu konudaki delilleri Ebti Dav(id ve Tirmizi'nin Amr bin
Suayb'tan onun da babasindan onun da dedesinden rivayet ettigi su Hadis-i Seriftir: “Nikaha
malik olmayanin talaki, koleye malik olmayanin azidi, mala malik olmayanin satigi, nezrettigi seye sahip
olmayanmn nezri gecerli olmaz.”V”

Hadisle su sekilde istidlal edilmistir: Zihar talakin benzeri oldugundan hadiste talak
ile ilgili beyan edilen hiikiim zihar i¢in de gegerli olmaktadir. Dolayisiyla bu sekilde yapilan
zihar, gegersiz olup yok hitkmiindedir.'

1.3.3. Z1har-1 Muvakkat

Belli bir zamanla sinirlandirilmig zthardir. Mesela kocanin karisina, “Sen bana bir hafta
veya bir ay veya bir yil annemin sirt1 gibisin” demesi, muvakkat zihara ornek tegkil
etmektedir. Bu gesit ziharin da gegerli oldugu konusunda fakihler arasinda ittifak olmasina
ragmen’ uygulamada bazi farkliliklar mevcuttur. Malikiler, bu ¢esit ziharlarda zaman
kavrami gecmesine ragmen miiebbet olarak sahih olacagini soylerken,? Hanefi, $Safii ve
Hanbeli alimleri zikredilen miiddet bittikten sonra zihar hiikmiiniin kalkacag1 ve kefaret
verilmeden kadmin kocasina helal olacag: goriistindedirler.?!

13 Muhammed Eminb. Omer b. Abdulaziz ibn Abidin, Reddu’I-Muhtdr ‘aledurri’l-Muhtér, thk. Adil Ahmed Abdu’l-
Mevcud - Ali Muhammed Muavvaz (Liibnan: Darii’l-Kutubi’l Hmiyye, 2011), 2/793; Alatiddin EbG Bekr Mes’td
b.Ahmed Kasani, Beddiu’s- Sandi’ fi tertibi’s Serdi, thk. Ali Muhammed Muavvaz (Liibnan: Darii;’1-Kutubi’l-
ilmiyye, 2009), 3/325; Eb(i'l Berekdat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Derdir Derdir, Serhii’s - Sagir ile akrabi’l-
mesalik ile mezhebi imdm Malik (Misir: Darii’l- Maarifi, 2001), 2/636; Ebu Ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf Sirazi, El-
Miihezzeb (Libnan: Darii’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2001), 2/112-114; Ebu Muhammed Muvaffakiddin Abdullah b.
Ahmed b. Muhammed b. el Kudame el-Makdisi ibn Kudame, el- Mugni (Misir: Darii’l-Menarati, 2001), 7/349;
Semsiiddin Muhammedb. Ahmed el Hatib Sirbini, Mugni’l- Muhtdg ile marifeti madni’l minhac (Istanbul: Eser
Yayinlary, 1958), 3/357.

4 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuhii (Suriye: Dart'l-Fikr, 2006), 9/7129.

15 Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr alé Diirrii'l-Muhtér (Liibnan: Dar('l-Marife,
2000), 5/128.

16 Sirbini, Mugni’l- Muhtig, 3/384.

17 Tirmizi, “Talak ve Lian”, 6. ; Ebti David, “Talak”, 7.

18 Sirbini, Mugni’l- Muhtdg, 3/354.

19 Derdir, Serhil’s - Sagir, 2/635; Ebu’l Velid ibn Riisd Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd,
Biddyetii’l-Muctehid ve Nihdyetu’l-Muktasid (Liibnan: Darii’l-Kitabi’l Arabi, 2015), 2/107,112.

20 {bn Riisd, Bidayetii'l-Muctehid, 2/107.

2 Sirbini, Mugni’l- Muhtag, 3/356; ibn Kudame, el- Mugni, 7/397.
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Dikkat edilirse zitharda ta’likin caiz olabilecegi konusunda $afiiler gegen Hadis-i Serife
binaen zihari, talaka kiyaslarken bu konuda yani ziharin muvakkat olabilecegi konusunda
onu talaktan ayirmuslardir. Bu farkin sebebini Seleme bin Sahr’in rivayet ettigi hadise
dayandirmiglardir. “O, Ramazan ay: ¢ikincaya kadar esine yaklasmayacagina dair hanimina zihdr
yapmis daha sonra Resulullah’a (s.a.v.) 0 ay icinde esi ile temasta bulundugunu haber vermistir. Bunun
iizerine Resulullah (s.a.v) kendisine kefaret vermesini emretmistir.”?? Bilindigi gibi $afii mezhebinde
herhangi bir meselede hadis ile kiyas kars1 karsiya geldiginde hadisin kiyasa tercih edilmesi
genel bir kuraldir.?® Ancak delil olarak serdedilen hadiste zihar yapan kisinin sart olarak
belirledigi siire dolmadan 6nce esine geri donmesi, hitkmii dogrudan etkileyen bir davranigtir.
Dolayisiyla bu rivayetin, bahsedilen siire dolana kadar karisina temas etmeyen bir kimsenin,
siirenin bitiminde kefaret vermesi gerektigine dair delil olarak kullanilmasi uygun degildir.

Ziharin sahih ve baglayici olmasmin baz riikiin ve sartlar1 vardir. Bu ritkun ve sartlarin
bilinmesi zihar konusunun anlasilmasi i¢in gereklidir. Asagidaki basliklarda ziharin ritkun ve
sartlarina yer verilerek fakihlerin bu konudaki goriisleri degerlendirilecektir.

2. ZIHARIN RUKUN VE SARTLARI

Ziharn riikiin ve sartlar1 konusunda cumhur ile Hanefi alimleri arasinda goriis ayrilig
mevcuttur. Soyle ki, Hanefiler bey’in riikiinleri konusunda cumhurdan farkli bir goriise sahip
olduklari gibi ztharin riikiinleri konusunda da onlardan ayrilmaktadirlar. Nitekim onlara gore
ztharin tek riiknii siga yani zihdra delalet eden sozdiir. Zira onlara gore siyganin
gerceklesmesiyle diger riikiinler de tahakkuk ettiginden ayrica zikretmeye gerek yoktur.

Cumbhura gore ise zitharm dort ritknii vardir. Zihar yapan koca, zihar yapilan hanim,
siga ve benzetilen kisi. Sayilan riikiinlerin her biri icin gerekli goriilen bazi sartlar vardir.? Ik
olarak zihar yapanda aranan sartlara yer verilmis olup su sekilde 6zetlenebilir.2e

1. Akilli olmak. Mecnunun ve bunagm talaklar1 sahih olmadigi gibi ziharlar1 da
gegersizdir.

2. Ergen olmak. Miimeyyiz de olsa ¢ocugun zihar1 gegersizdir. Bu iki sartta fakihler
arasinda ittifak vardir.

3. Miisliiman olmak. Bu goriis Maliki ve Hanefilere aittir. Diger fakihlere gore ise
zimminin zthar1 da gegerlidir. Clink{i Rabbimiz zithardan bahseden ayeti kerimede,
“Hanimlarina zthdr yapanlar” buyurarak umumi bir lafiz kullanmistir. Dolayisiyla onlar
da bizim gibi seriatin hiikiimleri ile yiikiimlii olduklarindan ziharin hiikmii kendileri
icin de baglayicidir.”” Hanefi ve Malikiler zzimminin ziharinin sahih olmadigini su
delile dayandirirlar: Zimmi, zihdrin neticesi olan kefareti eda etmeye -ehil
olmadigindan zihar gegersiz olmaktadir.?®

Ikinci riikiin olan zihar yapilan kadin ile ilgili sartlar ise {i¢ madde halinde siralanabilir.

2 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah. Sevkani, Neylu'l-evtir, (S. Arabistan: Daru’l Mugni, 2005), 6/312.

2 Muhammed Ebt Zehra, Islim’da Siyasi Itikadi Ve Mezhepler Tarihi, trc: Hasan Karakaya, Hiasar Yaymevi, t.y.
2,Baski s.345.

24 Kasani, Beddi us- Sandi’ fi tertibi es serii, 3/229.

% Zihar ifadesinin tahlili ile ilgili ayrint1 ve genis bilgi icin bkz. Sirin, Siikrii, Zihara Dair Bir Degerlendirme, s. 472.

2 Derdir, Serhii’s-Sagir, 2/637; Sirbini, Mugni’l- Muhtig, 3/352; ibn Kudame, el- Mugni, 7/338.

27 Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi tertibi es-Serdi, 3/230, el-Kavanini'l-Fikhiyye, 2/242, es-Serhu’s-Sagir, 2/637,

28 Kasani, Beddiu's-Sandi’ fi tertibi es-Serdi, 3/320; Derdir, Serhil’s-Sagir, 2/444.
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1. Zihar yapanin esi olmasi. Bu sart daha 6nce ifade edildigi gibi sadece Safiilere goredir.
Diger mezheplere gore ise kisi hanimi olmayan yabanci bir kadina da, miilkiyete izafe
etmek yoluyla zihar yapabilir.

2. Evliligin devam ediyor olmasi. Yani zevce {ii¢ talakla veya muhalea yoluyla
bosanmamis olmalidir. Bu durumda Hanefilerin agikg¢a belirttigi gibi geri doniis
miimkiin olan bir bosama ile ayrilmis kadina zithar yapilabilir.?” Ciinkii ric'? talakta
iddet donemi iginde evlilik baglar1 devam etmekte olup miilkiyet zail olmamustir.

3. Zihar esnasindaki benzetme kadinin bedeni veya onu temsil eden bir organu ile ilgili
olmalidir. Ornegin hanimina, “Sen bana annemin sirt1 gibisin diyen bir kisinin zthari
gegerli oldugu gibi ona, “Bagin, boynun, uylugun, annemin sirt1 gibidir” diyenin de
zihar gegerlidir. Ama “Elin, ayagin, parmagin annemin sirt1 gibidir” dese Hanefilere
gore zihar yapmis olmaz.* Cumhur’a gore ise bu organlar aynen sirt gibi kendisinden
zevk alinmasi haram oldugundan zihar sayilir.®! Ziharin mahiyetine bakildiginda ve
sunduklari delilin kuvvetli olmasi sebebiyle cumhurun goriisiiniin daha tercihe sayan
oldugunu soyleyebiliriz.>

Ziharin diger bir riiknii olan siygada aranan sartlara bakildiginda ise éncelikli olarak
sarih ve kinaye ayrimina yer verildigi goriilmektedir.

Genel anlamda siyganin sarih ve kinaye olmak tizere iki kisma ayrildigina dair ittifak
olmasma ragmen sarih ve kinaye lafizlarin tayininde ihtilaf mevcuttur. Syle ki Hanefilere
gore sarih lafiz, zthardan bagkast igin kullamlmayan lafizlardir. Ornegin kocanin hanimina sen
bana annemin sirt1 veya uylugu gibisin, ya da bir ciiziinii ifade ederek yarin, {icte birin, dortte
birin vb. bana annemin sirt1 gibidir demesi gibi. Burada kullanilan zahr: sirt lafz1 sarih
oldugundan, zihar niyeti ile sdylenmese bile baglayici olup gegerlidir.** Kinaye lafizlar ise,
zthardan bagka anlamlara da gelebilen lafizlardir. Bu tiir kullanimlarda zahr kelimesi
kullanilmadig1 gibi bir uzuv da zikredilmemis olabilir. Ornegin kocanin esine ’Sen bana
annem gibisin” demesiyle sayginlik anlami kastedilmis olabilecegi i¢in kocaya niyeti sorulur.
Eger bu so6zii zthar maksadiyla sdylemisse zihar olur. Bosanma maksadiyla sdylemis ise bir
bain talak gergeklesir. Zihar veya bosama sey kastetmemisse deger verme ve ikram
anlamlarma hamledileceginden bu s6z herhangi bir talak veya zihar ifade etmemektedir.>*

Malikilere gore sarih lafiz “sirt” veya “ebedi haramlik” soziiniin gectigi lafizlardir.
Kocanin hanimina “’Sen bana annemin veya siitannemin veya siitkiz kardesimin sirt1 gibisin.”
demesi gibi. Fikihta her babin sarihi bagka bir bab i¢in kullanilamayacagidan zihar lafziyla
talaka niyet edilse bile talak meydana gelmez. Kinaye lafizlara gelince “sirt” veya “ebedi

2 Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi tertibi es-Serdi, 3/232.

30 Kasani, Beddi us- Sandi’ fi tertibi es-Serdi, 3/224.

$1Derdir, Serhii’s -Sagir, 2/442; Sirbini, Mugni’l- Muhtig, 3/353; Ibn Kudame, el- Mugni, 7/339.

32 Zahr kelimesi kullanilmadan yapilan zihar ile ilgili bilgi i¢in bk. Sirin, Zthara Dair Bir Degerlendirme, s. 473.

3 Zahr lafzmin 6zel durumu ve kullanimu ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz. $irin, Zihara Dair Bir Degerlendirme,
s.474.

3 Muhammed b. Abdulvahid es-Sivasi Ibnii'l-Haimam, Fethu’l-Kadir (Liibnan: Darii’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2009),
3/228-231; Kasani, Beddi us- Sandi’ fi tertibi es serdi, 3/231,232; ibn Abidin, Reddu’I-Muhtar, 2/792-794; Abdiilgani
b. Talib b. Hamed b. ibrahim el- ganimi Meydant, el-Liibab fi serhi’l Kitab, thk. Ahmed Cad (Misir: Darii’l - Hadis,
1991), 3/68.
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haramlik” sozlerinin ge¢medigi ctimlelerdir. Kocanin karisina “Sen bana annem gibisin.” ya
da “Sen annemsin.” diyerek benzetme edatini hazfederek soyledigi sdzlerdir. %

Safiilere gore sarih zihar, sirt kelimesinin veya sayg: ifade eden lafizlarin gegmedigi
ciimlelerdir. Ornegin kocanin hanimina “Sen bana veya benim nazarimda annem gibisin.”
demesi gibi. Ayrica ”Ugte birin, dortte birin veya basin, sirtin, ayagin, cildin, sagin vb.”
organlar1 soylemek de sarih zihara dahildir. Onlara gore kinaye lafizlar ise ihtiram, takdir
ifade eden sozlerin gectigi ciimlelerdir. Buna 6rnek olarak kocanin hanimina, “Sen bana
annemin gozii veya annemin basi gibisin.” ya da “Onun ruhu, yiizii gibisin.” demesi gibi. Bu
sozleri sdyleyen kocanin maksadi zihar ise zithar gerceklesmis olur. Sayg: ifade etmek icin
sOylese ya da hicbir sey kastetmese bu sozler sayg1 ve hiirmet anlaminda da kullanildigindan
zihar hitkmiinii almaz.%

Safiiler de Malikiler gibi fikhin konular1 arasinda bir gegis olamayacagina dair goriis
beyan etmislerdir. Dolayisiyla talakla zithar kastedilemedigi gibi ziharla da talak kastedilmez.
Zira her birinin hiikmii ve sonucu digerinden farklidir.

Hanbelilere gore ise ziharda sarih lafiz “sirt” veya “haram” kelimelerinin gectigi
climlelerdir. Ornegin kocanin esine “Sen bana annemin sirti gibisin.”” veya “Sen bana
haramsin” demesi ya da esinin uzuvlarindan birini kendisine haram kilmasiyla zihar
gerceklesmis olur. Kinaye lafizlar ise bu konuda $afiilerin de ifade ettigi gibi sayg1 ve takdir
ifade eden lafizlarin gegctigi ctimlelerdir. Ornegin kocanin egine, “Sen bana annemim basi
gibisin.” demesidir. Burada hiikmii tayin edecek olan kocanin niyetidir. %

Bir kisi esine, “Sen bana haramsin.” dese ve zihari kastetse Hanbeli alimler Ebi Hanife
ve Safii gibi diisiiniip zihar olduguna hiitkmetmislerdir. Bu kelime ile hem zihara hem talaka
niyet edecek olursa tek kelime ile iki ayr1 hiikiim kastedilemeyeceginden ve bu s6z zthara daha
yakin oldugundan yine zihar hitkmii alir. Koca esine, “Annemin sagi, tirnagi veya disi
gibisin.” dese bunlar sabit organ (bir kismu viicuttan ayrilabilen) olmadiklarindan zihar
gerceklesmis olmaz.

Ziharin son riiknii sayilan kendisine benzetilende aranan sartlar sunlardir.
Hanefilere gore kendisine benzetilende su sartlar aranir:

1. Benzetilen kisi, kocaya stirekli haram olan bir kadin olmalidir. Bu haramligin nesep
veya siit yoluyla olmasi arasinda fark yoktur.

2. Benzetilen uzuv, kocanin bakmasi haram olan sirt, karin, uyluk gibi organlardan
olmalidir. Hanimini annesinin yiiziine, basina veya eline benzetirse bunlara bakmasi
caiz oldugundan zihar yapmis olmaz.

3. Kendisine benzetilen kisi, kadin cinsinden olmahdir. Dolayistyla kocanin hanimina
’Sen bana babamin veya oglumun sirt1 gibisin.” demesiyle zthar olmaz.

Malikiler bu konuda Hanbelilerden sonra daireyi en genis tutanlardir. Kendisine
benzetilen insan, hayvan veya miinasebette bulunmasi asla helal olmayan her sey olabilir.

35 Muhammed b. Ahmed b. Ciizey el-Kelbi el-Girnati Ibn Ciizey, Kavaninu’l Fikhiyye Fi talhis mezhebi’l Malikiyye (Fas:
Matbaatu’en - Nahda, 2004), 241; Derdir, Serhil’s - Sagir, 2/637-640.

% Sirbini, Mugni’l- Muhtdg, 3/353; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/112.

37 {bn Kudame, el- Mugni, 7/340-346; Ebu Saadet Mansur b. Yunus b. Selahaddin b. Hasan b. Ahmed b. Idris Buhiiti,
Kessafu’l Kind’an metni’l-iknd (Mekke: Matbaatu’l Hitkume, 2003), 5/426-428.

38 Kasani, Beddi us- Sandi’ fi tertibi es serdi, 3/233-234.
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Hatta onlara gore koca hanimimni kendisine ebediyyen haram olmayan yabanci bir kadina
benzetmesiyle de zihar yapmis olur.®

Safiiler kendisine benzetilen ile ilgili sartlarda en dar ¢ergeve cizenlerdir. Onlara gore
kendisine benzetilen sadece nikah, siit veya sihriyyet yoluyla evlenilmesi ebedi haram olan
kisidir. Ama kisinin siitannesi ve ¢ocugun esi bir zamanlar kendisine helal oldugundan
bundan miistesnadirlar.%

Hanbeliler, daha once de belirttigimiz gibi bu konuda daireyi en genis tutanlardir.
Onlara gore benzetme ister bedenin tiimiine olsun ister el, ayak, goz gibi bir kismina olsun
kadin, erkek veya hayvan olsun zihar yapilmis sayilir.*!

Ziharla ilgili bu agiklamalardan sonra simdi de zihar kefaretinden bahsedip bu konuda
fakihlerin goriislerine yer verilecektir.

3. KEFARETIN KAVRAMSAL CERCEVESi VE MAHIYETI
3.1. Kefaretin Sozliik ve Terim Anlamlan

Sozliikte “ortmek’””, “gizlemek”, "inkar etmek” manasindaki ’_&" kokiinden gelen
kefaret,* hatalar1 ortiicli, kan akitmak, sadaka ve orug gibi davranislar ifade etmektedir.
Fikihta ise dinin belirli yasaklarini ihlal eden kimsenin hem ceza hem de Allah’tan magfiret
dilemek maksadiyla yiikiimlii tutuldugu kole azat etme, orug tutma, fakiri doyurma ve
giydirme gibi mali veya bedeni nitelikli ibadetlerin genel adidir.*

Kefaret kelimesi, Kur'an-1 Kerim’de ii¢ ayette dort defa gegmektedir. Degisik
yonleriyle kefaret konusuna temas eden hadislerin sayisi ise hayli fazladir.*

3.2. Z1har Kefaretinin Mesralugu

Zihar kefareti nasla yani Kitap ve Siinnetle sabit olmustur. Kitaptan delil daha 6nce
ifade ettigimiz gibi Miicadele suresinin tigiincii ve dordiincii ayet-i kerimeleridir.

Yiice Rabbimiz mealen buyuruyor ki: “Karilarina zihdr yapip da sonra dediklerinden
donenlerin, onlarla temas etmeden Once bir kole dzat etmeleri gerekir. Size 6giitlenen iste budur. Allah
yapip ettiklerinizden tamamen haberdardir. Buna imkdn bulamayan, temastan énce pes pese iki ay orug
tutar. Buna da giicii yetmeyen altmus fakiri doyurur.”>

Stinnetten delil ise, Miicadele suresinin niizul sebebinden bahsederken zikrettigimiz
Ebti Davud ve Ahmet bin Hanbel’in Malik Ibni Sa’lebe’nin kiz1 Havle’den rivayet ettigi Hadis-
i Seriftir.

% Muhammed b. Ahmed b. Arafat Dustki, Hdsiyetii Dusiiki ala’ Serhi’l Kebir (Misir: Darii’l- Maarif, 1994), 439.

40 Sirbini, Mugni’l- Muhtdg, 3/353,354.

4 fbn Kudame, el- Mugni, 7/340; Buhtiti, Kessafu'l King, 5/425-428.

42 Komisyon, Miicemii’l- Vasit, 284; Zebidi, Tacii’l-Ariis, 177.

43 Mehmet Katar, “Kefaret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/177.

4 Rahmi Yaran, “Kefaret (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
25/179.

4 el-Miicadele, 58/3-4.
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3.3. Z1ihar Kefaretinin Vacip Olma Vakti

Fakihlerin cogunluguna gore kefaret, kocanin esine donmesi ile vacip olur, donmeden
once kefaret yoktur. Dolayisiyla doniis olmadan 6nce eslerden biri Gliirse kefaret diiser. Bu
hitkmiin delili Kur’an'in nass1 ve kiyastir. Nitekim Yiice Allah kefaret ile ilgili olarak soyle
buyurur: “Kadinlarina zihdr yapip da sonra soylediklerinden donenler, hanimlari ile temas etmeden
once bir kole azdt etsinler.”* Bu ayetten agikc¢a anlasiliyor ki, kefaretin vacip olmasi doniise
baghdir. Ayni hitkiim kiyas yoluyla da soyle temellendirilir. Bilindigi gibi zihar, kefaret
konusunda yemin gibidir. Yeminde kefaret ise, yemini bozmak veya bozmaya niyetlenmekle
vacip olur. Zihar igin de ayn1 hiikiim s6z konusu olur.

Kefaretin donmekle vacip olduguna dair sarih nas ve kiyas sebebiyle fakihler arasinda
ittifak olmakla birlikte, donmenin neyle gerceklestigine dair aralarinda goriis ayriig:
mevcuttur.

Hanefilerde ve Malikilerde meshur goriise gore donme, temasa karar verme veya
donmeye niyet etme ile gerceklesir.#

Hanbelilerde dondis, ilgili ayette gecen ““temas etmeden 6nce” ibaresine binden ancak
temasla gergeklesebilir.*® Bununla beraber kefaret 6ncesi temasta bulunmak kisiyi asi yaptigi
gibi kefareti de diisiirmez.*

Safiilere gore ise ziharda doniis zthar yaptiktan sonra kocanin esini bosamas: miimkiin
olacak kadar bir zaman geg¢mesine ragmen hanimini bosamamas: ile gergeklesir. Zira
hanimina zihar yapmasi ondan ayrilmasini gerektirir. Dolayisiyla zthardan sonra onu bekletip
bosamamasi soziinden yani, zthardan doniis yaptig1 anlamina gelmektedir.>

3.4. Z1har Kefaretinin Teaddiidii

Koca, hanimina birden fazla ister tek sozle, ister ayr1 ayr1 sozlerle zihar yaparsa, her
biri i¢in ayr1 kefaret vermesi gerekir. Dort hanimina zihar yaparsa dort kefaret vacip olur. Bu
hiikiim Hanefilere ve Safiilerin mutemed goriisiine goredir.>!

Malikiler ve Hanbeliler ise zihar1 hem yemine hem de ildya bezettiklerinden, aym
mahal iizerinde gerceklesen birden fazla zihar sadece bir kefaretin vacip olacagina
hiikmetmislerdir.®> Ancak ayr1 ayr1 olmak tizere hanimlaria zihar yapmasi durumunda her
biri icin kefaret 6demesi gerektigini de belirtmiglerdir.

Bilindigi gibi ilada boyle bir durumda kefaret vacip olur. Aymi sekilde yemin
bozuldugunda sadece bir kefaret vacip olur. Bununla birlikte zihara mahal olan eslerin say1s1
birden fazla oldugunda farkli konularda yapilan yeminler gibi degerlendirilerek her biri igin
ayrica kefaret gerektigi benimsenmistir. Bu goriisii savunanlar, Hanbelilerden farkl olarak
ayni karisina birden fazla zihar yaptiginda da kefaret zihar sayis1 kadar kefaret 6demesi
gerekecegini belirtmislerdir. Yine de mahal ayni oldugu i¢in hitkmiin degismemesi agisindan
Maliki ve Hanbelilerin gortiisii de dikkate alinmasi gereken bir yaklasimdr.

46 e]-Miicadele 58/3.

4 fbn Riisd, Bidayetii'l-Muctehid, 2/103; Kasani, Beddi us- Sandi’ fi tertibi es serdi, 3/235.

48 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuhi, 9/7145.

4 Tbn Kudame, el-Mugni, 8/41.

% Sirbini, Mugni’l- Muhtdg, 3/358.

51 Kasani, Beddi us- Sandi’ fi tertibi es serdi, 3/358.; Sirbini, Mugni’l- Muhtdg, 3/358.

52 fbn Riisd, Biddyetii'l-Muctehid, 2/104; Ibn Kudame, el- Mugni, 7/351; Buhtiti, Kessafu'l Kind, 5/432.
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3.5. Kefaretin Cesitleri ve Tertibi

Daha 6nce zikredilen ayet ve hadislerden agikca anlasildig1 gibi zihar kefareti ti¢ farkli
fiilden olugsmakatadir.

1. Ayip ve kusurlardan selim, kadin veya erkek bir koleyi azat etmek.
2. Pes pese iki ay orug tutmak.

3. Altmus fakiri veya miskini ya da Hanefilere gore bir fakiri 6gle ve aksam olmak iizere
altmis glin doyurmak.>

Kefaretin cesitleri arasinda siraya riayet edilmesinin vacip oldugu konusunda fakihler
arasinda goriis birligi olmasina ragmen bazi sartlarda gériis ayriligi mevcuttur. Ornegin azat
edilecek kolenin sahip olmasi gereken sifatlar konusunda cumhur ve Hanefiler farkli goriisler
sergilerler. Soyle ki Hanefilere gore bir eli veya bir ayag1 ya da iki kulagi, burnu kesik veya
sagir olan, erkeklik uzvu kesilmis olan koleden istifade edebileceginden onu azat etmek
yeterlidir.> Cumhura gore ise bir eli veya bir ayag: kesik olan kolenin zihar kefareti igin azat
edilmesi yeterli degildir.>

Ayn1 sekilde azat edilecek kolenin Miisliiman olmasmin sart olup olmamasi
konusunda da Hanefi alimleri Miisliiman olmasinin sart olmadigini hem zihar hem de yemin
kefaretinde kafir bir kolenin azat edilmesinin yeterli olacagini savunmuslardir.® Bu goriis
ayriliginin temeli, mutlakin mukayyede hamledilip edilmemesine dayanur.

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de adam 6ldiirmenin kefaretinden bahsedilirken azat edilecek
kolenin miimin olmasi sart1 kosulurken zihar kefaretinde ise azat edilecek koleyle ilgili boyle
bir sart bulunmamaktadir. Cumhura®” gore mutlaki mukayyede hamletmek vacip
oldugundan zihar kefaretinde de azat edilecek kolenin Miisliiman olmasi gerekir. Hanefilere
gore ise her nasla kendi konusundan amel edilir ve baska nas ilave edilmez. Usul kaideleri
incelendiginde hiikiim agisindan birbirine benzer meselelerde mutlaki mukayyede
hamletmenin daha isabetli olacagindan hareketle ilgili ayetlerin sevk sebebi farkli oldugu igin
Hanefilerin goriisii daha isabetlidir, denilebilir. Zira adam oldiirme ile zihar ya da yemin
arasinda bir benzerlik bulunmamaktadir.

Hanefi ve Malikilere gore zihar kefaretinde tertibe ridyet etmek sarttir. Dolayisiyla
zihar yapan kisi kole azat etme imkanina sahip oldugu siirece oruca gegemez. * Hizmeti i¢in
veya borcu i¢in bu koleyi satmaya ihtiyaci olsa bile sonugta koleye sahip oldugundan onu azat
etmesi gerekir.

53 [bn Abidin, Reddu’l-Muhtér, 2/796; ibnii’l-HimAm, Fethu'l-Kadir, 233; Meydani, el-Liibab fi serhi’l Kitab, 3/70.

54 fbn Abidin, Reddu’l-Muhtdr, 2/797.

55 {bn Riisd, Biddyetii’l-Muctehid, 2/110; ibn Clizey, Kavdninu’l Fikhiyye, 428; Sirbini, Mugni’l- Muhtig, 3/360; Sirazi,
El-Miihezzeb, 2/114; Ibn Kudame, el- Mugni, 7/359-362; Buhtiti, Kessafu'l Kind, 5/438-442.

5 fbn Abidin, Reddu’l-Muhtdr, 2/799.

57 {bn Abidin, Reddu’l-Muhtér, 2/798-804,805; Meydani, el-Liibab fi serhi’l Kitab, 3/72; Derdir, Serhil’s - Sagir, 2/649-653;
Sirbini, Mugni’l- Muhtdg, 3/364,365; Sirazi, El-Miihezzeb, 2/116; ibn Kudame, el- Mugni, 7/362-368-377; Buhfiti,
Kessafu’l Kind, 5/443-448; Mer’a b. Yusuf Kerm1 Kermi, Giyetii’l Miintehd fi cem’i iknai vel'miintehd (S. Arabistan:
Darii’'l-Mensurat el-Miiessetii es- Suudiyye, 2007), 3/196.

5 [bn Abidin, Reddu’l-Muhtdr, 2/798-804; Derdjir, Serhil’s - Sagir, 2/649-653.
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Safii ve Hanbeli alimler de tertibi gerekli gormekle beraber hizmeti igin, nafaka veya
zaruri ihtiyaglar1 igin koleye ihtiyaci olan muzahirin bu koleyi birakip oruca intikal
edebilecegine cevaz vermislerdir.?

Gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadislerde zihar kefareti i¢in tutulacak orugtan
bahsedilirken, pes pese lafzinin kullanilmasi sebebiyle tutulacak orucun ara vermeden
tutulmasinin vacip oldugu konusunda fakihler arasinda icma’ vardir.

Hastalik, unutma ve ikrah dedigimiz tehdit altinda iken oruc¢ bozmakla veya giinesin
battig1 veya hentiz fecrin ¢ikmadig1 zanniyla yemesi veya i¢mesi ile veya kadinin hayiz ve
nifas hali sebebiyle “’pes pese”’lik bozulmaz.*®

Zihar yapan kiginin orug tutmaya giicti yetmedigi takdirde altmuis fakiri doyurmasi
gerektigi konusunda da zikredilen ayete binden alimler arasinda ittifak vardir. Ancak fakire
verilecek yiyecegin miktari, nasil verilecegi, cinsi ve kimlere verilecegi konularinda goriis
ayrilig1 bulundugundan mezhepler arasinda bu ihtilafi beyan etmek faydali olacaktir.

3.6. Yiyecek Olarak Kefaretin Miktar

Fakire verilecek miktar ile ilgili {i¢ farkli goriis mevcuttur. Bu farkli goriisler asagida
islenmisgtir.

1. Hanefilerin goriisti

Zihar kefaretinin miktar1 ve kendilerine verilecek kisiler konusundaki hiikmii fitir
sadakas: gibidir. Her bir fakire yarim sa' yani iki miid bugday veya bir sa' hurma veya arpa
verilir.!

2. Malikilerin goriisti

Zihar kefareti verecek kisi, altmis fakirin her birine Hz. Peygamber'in (s.a.v) miiddii ile
1,2/3 miid bugday verir. Arpa, misir veya hurma verirse caiz olmaz. Ancak yiyecek olarak
bunlardan birini tiiketiyorsa doyurmas: agisinda 1,2/3 miid bugdaya esit olacak sekilde o
mahsulden kefaretini eda edebilir.®

3. $afil ve Hanbelilerin goriisii

Orug ve diger kefaretlerde oldugu gibi zihar kefaretinde de her bir fakire bir miid
bugday veya kit olarak kullaniyorlarsa iki miid arpa veya hurma cinsinden verilir. ©

3.7. Yiyecek Olarak Kefaretin Edas1
Bu konuda fakihlerin iki goriisii vardir:

1. Hanefilerin goriisii

% Sirbini, Mugni’l- Muhtdg, 3/364,365; Sirazi, El-Miihezzeb, 2/216; ibn Kudame, el- Mugni, 7/377; Derdir, Serhil’s -
Sagir, 2/196.

0Sirbini, Mugni’l- Muhtig, 2/364,365; Sirazi, EI-Miihezzeb, 2/216; ibn Kudame, el- Mu gni, 7/377; Buhiti, Kessafu'l Kind,
5/196.

61 fbn Abidin, Reddu’l-Muhtér, 2/800-804; Meydani, el-Liibab fi serhi’l Kitab, 3/74. Bir sa’ 2751 gramdir. Buna delil
Seleme bin Sahr hadisinde zikredilen Hz. Peygamber'in (s.a.v.), " Bir vask hurma ver." sdziidiir. Bir vesak altmig
sa'dir. Bir sa' ise 2751 gramdir.

& {bn Ciizey, Kavininu’l Fikhiyye, 2/243; Derdir, Serhil’s - Sagir, 2/654.

3 Sirbini, Mugni’l- Muhtdg, 3/364,365; Sirazi, El-Miihezzeb, 2/216; ibn Kudame, el- Mugni, 7/377; Buhtiti, Kessafu'l

Kind, 5/196. Bilindigi gibi bir miid yaklasik olarak 675 gramdir.
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Hanefi alimlere gore kefaretler konusunda genel bir kural s6z konusudur. $Soyle ki
“aak’ ye “alzkl " Jafizlariyla mesri kilinan yerde kefaret verilecek kisiye bunun temlik edilmesi
sart olmay1p ibaha caizdir. “+&"”" ve “¢\ " lafizlariyla mesru kilman yerde “"temlik ettirmek”
sarttir. Dolayisiyla zihar kefaretinde * alxk" lafz1 gegtiginden kefaretin ibaha, yani yedirmek
stretiyle de eda edilmesi caizdir. Ayrica kefaretin altmig fakire verilmesi sart olmayip bir
fakirin altmis giin yedirilmesiyle de kefaret 6denmis olur. Su kadar var ki, kefaretin tiimiiniin
ayni kisiye tek bir giinde eda edilmesi durumunda sadece o giiniin kefareti say1lir.*

Hanefiler kefaretin kiymetinin verilmesinin caiz oldugu goriistindedirler. Bu konudaki
delilleri de sudur. Kefaretlerden maksat muhtaglarin ihtiyaglarini karsilamaktir. Bu da kiymet
odemek suretiyle de eda edilir. Hatta kiymetin 6denmesi; fakirler i¢in daha faydalidur.

2. Cumhurun goriisi

Onlara gore zihar kefareti “alakb)” yani yemek yedirmek suretiyle eda edilmez. Bunun
fakirlere temlik edilmesi yani ellerine verilmesi sarttir. Onlarin bu konudaki delilleri Sahabe
uygulamasidir.®

3.8. Kefaret Olarak Verilecek Tadmin Cinsi

Hanefilere gore zihar kefaretinde vacip olan taam, fitir sadakasinda vacip olan bugday,
arpa, hurma veya sayilanlardan miktar olarak az olmamak sartiyla bunlarin unudur. Daha
once de ifade ettigimiz gibi bunlarin degeri de verilebilir. %

Malikilere gore, zithar kefareti 6deyecek kisinin bulundugu yerin asli ihtiyaci bugday
ise ondan 6denir. Asli gidalar1 bugday disinda bagka bir gida ise fakiri doyurmasi agisindan
bugdaya esit olmasi kaydiyla verilebilir.¢”

Safillerde kuvvetli goriise gore, kefaret olarak verilecek taamim hububat ve zekat
verilen meyvelerden olmasi sarttir. Ciinkii zekatta da esas olan elde bulunan malin cinsinden
verilmesidir.®

Hanbelilere gore kefaretin cinsi bugday, arpa veya bunlarin unu, hurma ve kuru
tiztimdiir. Bu gidalarin zihar yapanin yasadig yerdeki asli ihtiya¢ olup olmamasi arasinda
fark yoktur. Bunlar olmasa da baska seyler (dar1) verilebilir.®®

3.9. Kefaret Verilecek Kisiler

Cumbhura gore kefaret verilecek kisiler zekatin hiikmiine tabidir. Zira kefaret ayetinde
de i Giis olakal “altmug fakiri doyurmak”?° tabiri kullanilmistir. Dolayisiyla zihar kefareti
kafire verilemedigi gibi cocuga da temlik edilemez.”!

& [bn Abidin, Reddu’l-Muhtdr, 2/801-804; Meydani, el-Liibab fi serhi’l Kitab, 3/73.

65 Sirbini, Mugni’l- Muhtdc, 3/336; Sirazi, El-Miihezzeb, 2/117; Ton Kudame, el- Mugni, 7/368-376; Buhti, Kessafu'l
Kind, 5/445-448.

% Meydani, el-Liibab fi serhi’l Kitab, 3/73.

¢ Tbn Riisd, Bidayetii'l-Muctehid, 2/113.

68 Sirbini, Mugni’l- Muhtdg, 3/336; Sirazi, El-Miihezzeb, 2/117; Ibn Kudame, el- Mugni, 7/368-376.

© {bn Kudame, el- Mugni, 7/368-376; Buhtiti, Kessafu'l Kind, 5/445-448.

70 e]-Miicadele 58/4

7 Tbn Clizey, Kavaninu’'l Fikhiyye, 2/243; Sirbini, Mugni’l- Muhtdg, 3/337; Tbn Kudame, el- Mugni, 7/369.
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Hanefilere gore fitir sadakasi kime veriliyorsa kefaret de onlara verilir. Dolayisiyla usul
ve furu’a verilemez. Bu alimlere gore kefaret Miisliimana verilebilecegi gibi zzimmiye de
verilmesi sahihtir.”

3.10. Kefaretin Sartlar1

Fakihler, kefaretin sahih olabilmesi i¢in niyetin sart oldugu konusunda ittifak
etmislerdir.” Bu da kole azat etmek veya fakire yardim etmeye niyet etmekle gergeklesir.
Kefarette niyetin sart olmasi zekat gibi temizlenmesi ve ¢ikarilmasi vacip olan bir hak
olmasmdan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple, niyetin amellerin sthhat sart1 oldugu goriisiine
binaen bu meselede Hanefi alimleriyle cumhur ittifak halindedir.

3.11. Kefaretten Once Temasta Bulunmak

Zihar yapan kisinin kefaret vermeden once temasta bulunmasinin giinah olduguna
dair fakihler arasinda ittifak oldugu gibi, kefaretin, kesinlik kazandiktan sonra muzahirin
boynunda bir borg olup 6liim, talak veya baska bir seyle diismeyecegine dair goriis mevcut
olmakla beraber Hanefi alimler’* ve Hanbeli Ibn Kudame” talak ve oliim ile kefaretin
diisecegine dair goriis beyan etmislerdir. Fakat Hanefi alimlerine gore talaktan sonra tekrar
evlenilirse kefaret 6denmesi gerekir.” Sadece Malikiler kefaretin ii¢ talakla da diisecegine
hitkmetmislerdir. Talaktan 6nce doniis oldugunda ise kefaret diismez.

Kefaret devam ederken temasta bulunmanin ne gibi sonuglar doguracag: konusunda
ise fakihler arasinda goriis ayriligr mevcuttur. Bu konuda en siki sartlar Malikilere aittir. Soyle
ki onlara gore kefaret 6deyen kisi ister kole azat etme ister orug ister fakiri doyurma suretinde
kefareti eda etsin, temas gece veya giindiiz, bilerek veya unutarak olsun, kefaretten bir miid
kalmis olsun temasta bulunursa haram iglemis olur. Kefareti de iptal oldugundan yeniden
kefaret vermesi gerekir.””

Safiilere gore kisinin, kefaretin gesitlereinden olan oruca devam ederken, gece esi ile
temasta bulunmasi giinahtir. Sebebi ise bu isi kefaret vermeden 6nce yapmasidir. Ancak
kocanin bu fiili orucun araliksiz olmasi sartina zarar vermez. Ay sekilde fakiri doyurma isi
bitmeden temasta bulunmas: gegmis doyurmalar iptal etmez.”

Hanefi ve Hanbelilere gore bu konuda tafsilat vardir. Soyle ki kisi kefaret tiirlerinden
olan oruca devam ederken esiyle temasta bulunursa o giine kadar tuttugu oruglar gegersiz
olup onlar1 bir daha tutmasi gerekir. Fakiri doyurma esnasinda temasta bulunmasi halinde ise
onceden verdiklerini telafi etmesine gerek yoktur. Orug ile fakiri doyurma arasindaki bu
farkin sebebi sudur: Fakiri doyurma konusunda nas ““Altmus fakiri doyurur.” seklinde
“temastan once” kaydi olmaksizin mutlak olarak geldigi halde, kole azat etme ve orug
meselesinde bu kaydin zikredilmis olmasidir.”

72 fbn Abidin, Reddu’l-Muhtdr, 2/196.

73 Sirbini, Mugni’l- Muhtig, 3/359; Sirazi, EI-Miihezzeb, 2/118; ibn Kudame, el- Mugni, 7/387.
74 Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi tertibi es-Serdi, 3/235.

75 Ibn Kudame, el-Mugni, 8/16.

76 Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi tertibi es-Serdi, 3/235.

77 Derdir, Serhil’s - Sagir, 2/651; ibn Ciizey, Kavininu’l Fikhiyye, 2/243.

78 Sirazi, EI-Miihezzeb, 2/117.

7 fbn Abidin, Reddu’l-Muhtdr, 2/800; ibn Kudame, el- Mugni, 7/367,368.
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Sonug

Islamin zihar konusuna getirdigi hiikiim, aileye ve insana atfettigi onemle dogrudan
iligkilidir. Esler arasindaki en ufak bir huzursuzluk, aileyi ve neticisinde toplumu da olumsuz
etkileyecektir.

Cahiliye uygulamalarindan olan zihari, Islam hicbir zaman dogru gormemistir.
Onceleri bosanmanin en agir seklini ifade eden bu uygulama, Allah Teala’nin beyan ile
mileyyideyi gerektiren yalan ve iftira olarak nitelendirilmis ve kendisine ceza nitelikli bir
takim hukuki sonuglar baglanmistir. Bu durum Islam’in ileyi koruma adma ortaya koydugu
bir tavirdir. Bu kabilden olmak tizere, zitharin riikiinlerinden olan kendisine benzetilen kisi ile
ilgili sartlar konusunda en dar gergeveyi ¢izen $Safil alimlerinin goriisiiniin daha ihtiyath ve
kabule sayan oldugu soylenebilir.

Zihara bagvuran bir kimse kendisine helal olan bir seyi haram kilmak ve hakikate
uymayan bir kelam sarf etmek suretiyle, Allah'in yasaklarindan birini ¢igneyerek giinah
islemis olmaktadir. Dolayisiyla islemis oldugu bu giinahin telafisi gerekmektedir. Bu
konudaki telafi de kefaret 6denmesidir. Gergeklesen zihar ve neticesinde uygulanan kefaret,
agzimizdan c¢ikan sozlerin hangi niyet ve amagla sdylenmis olursa olsun bir sorumluluk
getirdigini ve bu sorumlulugun da bir bedelinin oldugunu bize hatirlatmaktadar.

Kefaretin eda sekillerinden ilki olan kole azat etmenin gliniimiizde miimkiin olmadig1
asikardir. Ikinci eda sekli olan altmis giin pes pese orug tutmaya giic yetiremeyen kisi, yiyecek
olarak kefaretini eda ederken; Sari'in hiikiimlerden kastettigi hikmetler ve giiniimiiz sartlar
goz oniinde bulunduruldugunda it'am yerine paranin da verilecebilecegi goriisiinii
benimseyen Hanefi alimlerinin i¢tihadlarimin daha isabetli oldugu goriinmektedir.

Aile igerisinde yasanacak bir problemden dolay: toplumda sanki bir insamn
kaybedilmesi gibi bir sonug ortaya ¢ikar. Kole azat etmek suretiyle bu eksiklik telafi edilmeye
¢alisilmis, orug ibadeti ile yalan ve iftira eden nefsin terbiye edilmesi hedeflenmis, yoksullara
yemek yedirmek suretiyle de huzuru kagan toplumun tekrar moral bulmasi amaglanmistir.
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Kur’an Ogretisi Reh. Basariya Isik Tut. B. Kavram: Sabir  Batman Akademi Dergisi 7/1 (Haziran-2023)

Oz: Bu galisma, insan hayatinin 6nemli bir olgusu olan “basariy1”, basariya giden yolda insana
gerekli en temel kavram olan “sabir” kavramini ve sabrin ise nasil ve ne zaman gosterilmesi gerektigini
Kur'an 1s1§inda ortaya koymaya calismaktadir. Bu baglamda sabir kavraminin anlam haritas1 ve
naslarda kullanimi ele alinmis, sabri ile 6ne ¢ikmis olan Hz. Eyyiib’iin imtihani, Hz. Hizir ile Hz.
Musa'nin kissas1 ve Hz. Muhammed’in hayati, sabir-bagsar1 perspektifinde ele alinmigtir. Zira basari,
insanlarin hayatta odaklandig1 temel bir olgudur. Degisen diinyada ve ilerleyen zaman dilimi igerisinde
basarinin elde edilmesi i¢in en 6nemli kavram “sabir” olmustur. Ciinkii sabir, insanin temel ihtiyag
kavramlarindan bir tanesidir. Sabrin i¢inde olmadig1 hicbir seyin tekamiil etmesi ve basariya ulagmasi
miimkiin degildir. Kur'an’da bir¢ok kavramla yan yana kullanilan sabir kavrami once Allah’tan
sakinma, sonrasinda ise hakkin tavsiyesi ile beraber kullanilmasi, hem Islami anlayisi olusturmus hem
de sabrin neticesindeki basariya odaklandirmistir. Elgilerin teblig vazifelerinde sabir gostermeleri
basariy1 elde etmelerinin temel etkeni olmustur. Fakat el¢iler, hi¢bir zaman Allah’a isyan etmemislerdir.
Ozelliklede bundan dolay1 sabir kavrami Allah’tan sakinma ve hak {izerine olma diisiincesi ile beraber
verilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, insan, Sabur, Bagari.

Abstract: This study tries to reveal the concept of "patience”, which is the most basic concept
required for human beings on the way to success, which is an important phenomenon in human life,
and how and when patience should be shown. In this context, the meaning map of the concept of
patience and its use in nas were discussed, the test of Hazrat Ayyub, who came to the fore with his
patience, the story of Hazrat Khidr and Musa, and the life of Prophet Muhammad were discussed in
the patience-success perspective. Because success is a fundamental phenomenon that people focus on
in life. In the changing world and in the advancing time period, the only concept that has not changed
for the achievement of success has been "patience". Because patience is one of the basic needs of man.
Nothing without patience is impossible to evolve and succeed. The use of the concept of patience, which
is used side by side with many concepts in the Qur'an, first with the avoidance of Al-lah and then with
the advice of the right, has both formed the Islamic understanding and focused on the success as a result
of patience. The patience of the apostles in their preaching duties was the main factor in achieving
success. But the apostles never rebelled against Al-lah. Especially for this reason, the concept of patience
is given together with the idea of avoiding Allah and being on the truth.

Keywords: Qur'an, Human being, Patience, Success.
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Giris

Insanlik, varolusundan beridir siirekli gelisip degismekte ve olgunlagmaktadir.
Gelismeler bazen ihtiyactan bazen de meraktan olmaktadir. Insanlar karsilastiklar: problemler
karsisinda sabir kuvvetini kullandiklarinda basar1 elde etmislerdir. Zira kazanilan her basari
istikrarli bir sabrin neticesidir. Ciinki sabir bir giigtiir. Onu iyi kullananlar, bagarilara imza
atabilmislerdir. Bundan dolay1 )s-H\ o all $5& “Sabrin meyvesi zaferin elde edilmesidir.”
denilmistir.! Olgunlasmanin odak kavrami sabirdir. Tabiattaki meyvelerin olgunlasmasi,
cocuklarin yiiriiyebilmeleri icin sabretmeleri gerekir. Sabir kavrami hayatin da odak
kavramidir. Buna karsilik insanin yapisinda bulunan acelecilik? onun gelisiminin 6niindeki
engellerden bir tanesidir.

Allah’in insanlara gonderdigi biitiin elgilerin temel vasiflarindan bir tanesi de sabirdir.
Kur'an'm 1slah hedefi baglaminda, insanligin hidayete ¢agrilmasina zaman zaman karsi
¢ikanlar olmustur. Nitekim biitiin peygamberlerin muhalifleri olmus ve kendilerine ciddi
anlamda zorluklar ¢gikarmislardir. Allah, insanlar ve cinler igcinden her peygambere diismanlik
yapanlarin olduguna vurgu yapmaktadir.? Her peygamberin kargisinda diismanlarin olmasi
imtihanin bir geregidir. Zira bu imtihan sabir giiciiniin ne kadar aktif oldugunu ortaya
koymaktadir. Peygamberlerin karsilastiklar: zorluklar karsisinda gosterdikleri sabir, insanlar
icin 0rnek olmustur. Peygamberler nasil sabir ve azim ile tebli§ vazifelerini basari ile
yapmuislarsa, insanlarinda hedeflerinde basariya ulasmak igin sabir ve azimle gayret etmeleri
gerekir.* Ciinkii basar1 6ncelikle imanin, sonra da sabirla ¢alismanin neticesidir.

Sabir, zorluklar karsisinda direncli olmaktir. Insan musibetler karsisinda sabir ile
dayanabilmektedir. Fakat bu kavram bazen de yanhs anlagilmaktadir. Toplumumuzda
zorluklar karsisinda sabretmek; acizlik, tembellik, korkaklik ve boyun egmek olarak
algilanmaktadir.® Halbuki hareket etmek igin dogru zamani beklemek sabrin en Gnemli
unsurudur. Fakat insanlar aceleci olduklar1 icin olaylar karsisinda uygun zamani
bekleyememektedirler. Bundan dolay: bir¢ok imtihandan maglup olarak ¢ikmaktadirlar. Zira
Kur’an’in sabir 6gretisi anlasilanin disinda bir yapiya sahiptir. Ciinkii Kur’an’in sabir 6gretisi
bagar1 odaklidir. Bazi insanlarin anladig veya yaptig gibi pasif sabir degildir. Kur’an bireyin
her zaman aktif bir sabir tizerinde sebat etmesini istemektedir. Bu noktada ¢alismamiz sabir
ile ilgili yapilan ¢alismalardan farklilik arzetmektedir. Ciinkii sabur ile ilgili yapilan ¢alismalar;
sabir kavraminin semantigi, imtihan, sabir-stikiir iligkisi, tasavvufi sabir ve meallerdeki sabir
gibi konularda yapilmistir. Calismamizin temasi Kur’an’in sabir 6gretisi baglaminda bagarinin
elde edilmesidir.

Bu makalede Kur'an’in sabir 6gretisinde ortaya koydugu ilkeleri ve ornekleri ele
alacagiz. Elde ettigimiz veriler ve Ornekler {izerine betimsel analizler yapilacak ve bulgular
degerlendirilecektir. Makalede oncelikle sabir kavramin anlam haritasin1 ortaya koyacagiz.
Daha sonra tefsirlerden yararlanarak Kur’an’in sabir kavramina olan yaklasimini tespit edecek

1 Ebu’l-Fazl Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-Meydani, Mecmau’l-Emsal (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/154.

2 el-Isra 17/11.

3 el-En’am 6/112.

4 Ebu’l-Kastm Mahmud b. Omer Carullah ez-Zemahseri, el-Kessaf an haka'tki gavamizi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Arabi, 1987), 2/59; Ebu’l-Berekat Abdullah b. Muhammed b. en-Nesefi, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-
Te'vil (Beyrut: Daru’l-Kelimu't-Tayyib, 1998), 1/530; Hayreddin Karaman vd, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2003), 2/457-458.

5 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yaynlari, 2016), 230-231.
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ve bagari ile nasil iliskilendirildigini ortaya koyacagiz. Son tahlilde ise Kur’an’mn sabur ile ilgili
nazara verdigi ilkeleri ve Ornekleri inceleyerek Kur'anm sabir Ogretisi {izerine
degerlendirmelerde bulunacagiz.

1. Kavramsal Cerceve
1.1. Sabir Kavraminin Anlam Haritas1

Sabir kavrami S-B-R kokiinden olup sozliikte; hapsetmek, nefsini bir seyden alikoymak
veya dizginlemek, engellemek, direngli olmak, birisini 6ldiirmek {izere hapsetmek,
yakalamak, misillemede bulunmak, baglamak, kefil olmak ve kisas yapmak gibi anlamlara
gelmektedir.® Sabir kavraminin esas noktas: hapsetmektir. Kisi ister nefsini hapsetsin, ister
herhangi bir canliy1 veya nesneyi hapsetsin bunlarin hepsi sabir kavrami ile ifade
edilmektedir.” Ciinkii hapsedilen sey hareket etmemekte veya belirli alanda kalmaktadir.
Bunda dolay1 hapsedilen her seyin sabir ile miikellef oldugunu ifade edebiliriz. Sabir ile
miikellef olan seyler ise sabrin zitti olan heyecan ve acelecilikten uzaktir. Sabir kavrami
ramazan olarak da agiklanmistir. Zira ramazan ay1 igin _s<all 5 “sabir ay1” denilmistir.® Sabir
ayni zamanda Allah’in isimlerinden bir tanesidir. “es-Sabur” seklinde ifade edilen isim,
kendisine isyan edenlerden intikam almak icin acele etmez. Giinah isleyenlerin “es-Sabur”
isminden dolay1 cezalardan emin olmadiklar: ifade edilmistir.® Ciinkii Allah erteler fakat
ihmal etmez.

Sabir kavraminin terim anlami hakkinda ise Islam bilim insanlar1 tarafindan farkli
tanimlamalar yapilmistir. Mesela, Isfahani (6.425/1108) “aklin ve seriatin gerektirdigi seylere karst
nefsini dizginlemek”'° seklinde tanimlarken, Razi (6. 606/1209) ise sabr1 ikiye ayirmaktadir.

Birincisi: Bedeni sabirdir. Insanin bedenine gii¢ olan bir seyin yiiklenmesi ve buna
katlanmasidir. Mesela, aciya katlanmak gibi.

Ikincisi ise manevi sabirdir. Manevi sabir ise nefsin isteklerine boyun egmemektir.!!
Ciircani (0. 816/1413) sabri, insanin basina gelen musibetlerden neset eden tiziintiiniin Allah’a
sikayet edilememesi olarak tarif etmektedir.? Izutsu’ya gore (6. 1993) sabur, zor zamanlarda
itidalini korumak ve problemler karsisindaki zorluklar ile miicadele edecek ruhi dirence sahip
olmaktir. Dolayisiyla sabir kavrami bir olay veya durum karsisinda beklemekten ziyade
miicadele etme anlami tizerine yogunlasmaktadir. Sabir kavraminin i¢inde itidalin korunmast
ve direngli olmanin 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Zira itidalden sapildig1 anda sabretmenin
bir anlami kalmadigi gibi, direncini kaybedenin de sabirdan herhangi bir nasibi
kalmayacaktir.

¢ Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn (Bagdat: Mektebetu’l-Hilal, 1985), 7/115-116; Zemahseri, Esdsu’l-Belaga

(Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Hmiyye, 1998), 1/534-535; Muhammed b. Ebu Bekr er-Razi, Muhtaru’s-Sihah (Beyrut:

Mektebetu’l-Asriyye, 1999), 1/172; Ebu’l-Fazl Muhammed b. Cemaluddin ibn Manzur el-Ensari, Lisanu’l-Arab

(Beyrut: Daru’s-Sadr, 1993), 4/437-438;

7 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 4/438.

8 Ebu’l-Ferec Cemaleddin b. Abdurrahman b. Ali Muhammed Ibnii'l-Cevzi, Niizhetu'I-Ayuni'n-Nevazir fi [lmi’l-
Vucuh ve’n-Nezair (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 1984), 387-388.

9 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 4/437; Bekir Toplaoglu, “Sabtir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2008), 35/361.

10 Ragib el-Isfehani, Mu’cemu Miifredati Elfazi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 281.

1 Fahruddin er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, (et-Tefsiru’l-Kebir) (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1999), 4/130.

12 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Ta'rifdt (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1983), 131.
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Sabir kavrami genel bir lafizdir. Bulundugu duruma gore isimlendirilmesi
miimkiindiir. Mesela, kisinin midesi veya sehvetine karsi sabirli olmasi iffet olarak
tanimlanirken, savas ve benzeri durumlardaki sabir ise “secaat (cesur olmak)” olarak ifade
edilmektedir. Bir sozii gizleme konusunda gosterilen sabra “ketumluk”, malin ¢okluguna
kars1 azmayacak sekilde harcamaya “kanaat” denilmektedir.!?

Gazzali sabir kavramini iman ile iliskilendirmis ve bedende bas ne ise imanda da
sabrin o derece énemli oldugunu ifade etmistir.'* Sabur, insana ait bir 6zelliktir. Hayvanlar ve
melekler icin sabir kavrami gecerli degildir. Ciinkii hayvanlarin akli yoktur. Onlara sehvet
musallat olmustur. Hayvanda sehvete karsi herhangi bir karsi koyma durumu yoktur.
Melekler ise iyilik {izerine sabit olan varliklar oldugu icin sabra ihtiyaglar1 yoktur. Onlar1
rabbinin huzurunda secde etmekten men edecek herhangi bir sehvetleri veya benzeri arazlari
bulunmamaktadir. Bundan dolay1 melekler icin de sabir kavramina gerek yoktur. Insan ise
ana rahmine diismesinden vefatina kadar sabir ile miikelleftir. Clinkii insan ¢esitli 6zelliklerde
yaratilmigtir. Hayati, biitiin safhalarda gelismeye ve olgunlasmaya meyillidir. Hayat
miicadelesinde batil ve fesad olan her seye karsi sabirla durmaya ¢alismaktadir. Nefsinin
mesru olmayan arzu ve isteklerine karsi sabir gostermesi gerekir. Zira sehvet basta olmak
tizere nefsin arzu ve isteklerine sinir konulmamustir. Bunlarla basa ¢ikmas1 ancak gtizel bir
sabir ile miimkiindiir."s

Sabir, akil ve zekanin faal olmasi sonucu ortaya ¢ikan iradenin gosterilmesidir. Sabir
olumlu hasletler ile birlestiginde basari, olumsuz hasletler ile birlesince de maglubiyet ortaya
¢ikmaktadir. Mesela sabir, azim ile birlesince basari, tembellik ile birlesince basarisizlikla
sonuglanmaktadir. Zorluklar karsisinda sabredip dayanmak gizli bir kuvvet/giic iken,
yenilgiyi kabul edip vazge¢mek ise timitsizligin gostergesidir. Dolayisiyla sabir kavraminin
bulunulan tarafa gore olumlu veya olumsuz anlam igerigine sahip oldugunu ifade etmek
miimkiindiir.

Sabir kavrami cahiliye doneminde de benzer anlamlarda kullanilmistir. Ciinkii sabir
gecmisten giiniimiize insanligin yapisinda var olan bir miirtivvettir. Bundan dolay1 genelde
ayn1 anlamlarda kullanilmigtir. Fakat her toplum kavramlar: kendi degerleri {izerinden inga
ettigi icin sabir kavramina da cahiliye donemindeki degerler {izerinden bir yaklasim
sergilenmistir. Cahiliye doneminin en onemli degeri ise kabileydi.'® Kabilecilik asabiyeti,
biitiin degerlerin etrafinda sekillendigi en 6nemli unsur olmustur. Bu baglamda sabir kavram
cahiliye doneminde nefsini tutma,'” miicadelede yilmama,'® tahammiil ve katlanma," acele

13 {sfehani, Miifredat, 281; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 4/130-131.

14 Ebu Hamid Muhammed b. Gazzalj, ihya-u Ulumu’d-Din (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 4/62.

5 Gazzali, Ihya-u Ulumu’d-Din, 4/62-66.; Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynag Kur'an Tefsiri (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2016), 1/184.

16 Ebu Zeyd Muhammed ibn Haldun, Mukaddime (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 1/176; Muhammed Abid el-Cabiri,
Arap-Islam Siyasal Akli, Cev.: Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 123.

17 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu'cemu Mekayisu’l-Luga ( Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 3/329; Tbn
Manzur, Lisanu’l-Arab, 4/438.

18 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami” li-Ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Kutubi'l-Misriyye,
1964), 4/323.

19 Ebu Zeyd Muhammed Ebi’l-Hattab el-Kurasi, Cemheretu'l-Eséri’l-Arab fi Cahiliyyeti ve'l-Islam (Kahire: Nahdatu
Misir, 1981), 575.
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etmeme? ve metanetli olma?" gibi anlamlarda kullanilmistir. Cahiliye doneminde sabir
kavrami, beyan ettigimiz bu anlamlarin iizerinde insa edilirken, ilahi vahyin miidahalesi ile
beraber bu anlamlar kabile baglamindan alinip din baglamina ¢ekilmistir. Dolayisiyla sabrin
cahiliyedeki anlamlar1 kaybolmamis fakat mecralar1 degistirilmistir. Bunun yaninda sabra
eklenen en 6nemli husus ise Allah’mn hiikmiine razi olma ve timitli olmak oldugunu belirtmek
miimkiindiir.?

Sabir kavrami degisik niianslar ile beraber hilm, vakar, metanet, sebat, azim, teenni,
kanaat ve secaat kavramlari ile yakin anlamli olurken;? hirs, acelecilik, imitsizlik, tehevviir,
ofke ve cehalet ile de zit anlamhidir.* Sabir kavramimin yakin anlamli oldugu kavram ve
kelimeler birey ve toplumda olumlu bir alg1 olustururken, kargit anlamlilar1 ise olumsuz
hasletler olarak ifade edilmektedir.

2. Kur’an’da Sabir Kavrami

Sabir kavrami, Kur’an’da tiirevleriyle beraber toplamda 104 defa ge¢gmektedir.?> Farkl
kaliplarda yer alan sabir kavrami anlam itibariyle de farkli manalarda ge¢gmektedir. Bunlar1
su sekilde siralayabiliriz:

1- Dayanmak-Miicadele Etmek: Sabir kavramimin bu anlami toplumda en bilindik
anlamidir. Sabir kavrami burada daha ¢ok basa gelen veya gelecek olan durumlar igin
dayanmak ve miicadele etmek anlaminda kullanilmigtir. Bu durum ayette sdyle vurgulanr:
nall 5y il a5 Gait s 013 (e el g 5315 il Ga £y &8558 5 “ Andolsun ki sizi biraz korku
ve aclikla, bir de mallar, canlar ve iiriinlerden eksiltmekle denemekteyiz. Sabredenleri miijdele.”?
Ayetin vurguladig1 durumlar ile basta peygamberler olmak iizere biitiin insanlar imtihan
edilmektedir. Geg¢misten beri gelen bu imtihanlar insanlifi yetistirmis ve imtihanin
zorluguna kars: sabrettikleri 6lgtide makamlar: terakki etmistir. Zira sabir insandaki sebat
melekesini zorluklara kars: terbiye eder. Insanin sabretmesi sonucu ise Allah bagar1 nasip
etmektedir.” Ayette vurgulanan Cruball séa3 “Sabredenleri miijdele” ifadesi ise miicadele
etmek anlamindadir. Burada su hususu dikkate almak gerekir. Allah biitiin kainatin
sahibidir. Insanlar1 imtihan etmek igin bazen musbietler génderir. Eger gelen musibet Allah
tarafindan olursa, isyan etmeden dayanmak gerekir. Fakat insanlar tarafindan yapilan bir
zuliim veya mobing tarzi durumlar oldugunda ise dayanmak degil miicadele etmek gerekir.
Mesela bir ¢ocuga ebeveyn tarafindan kendisine uygulanan terbiye tarzina dayanmasi,
sabretmesi gerekir. Fakat baskasi?® tarafindan yapilacak olan terbiye tarzina karsi miicade
etmesi gerekir.? “Sabredenleri miijdele” ifadesi zaferle sonuglanan cihada, karsilig1 verilen

20 Ahmet Zeki Safvet, Cemherutu Hutabi’l-Arab fi Usiiri’l-Arabiyyeti’z-Zahire (Misir: Mustafa el-Bani Matbaasi, 1962),
1/56.

2 Ebu Bekr Asim b. Eyyup el-Battalyevsi, Serhu Es’aru’s-Su’ard-i Sitteti’l-Cahiliyye (Beyrut: Islami Negriyat, 2008),
1/118.

2 Tok, Fatih, Kahraman, Halil ibrahim . “Cabhiliye'den Islam’a Sabir Kavrami”. Eskisehir Osmangazi Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 / 10 (Mart 2019): 87-116.

2 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, 3/246, Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-
Arabi, 2001), 5/69; bn Faris, Mu’cemu Mekayisu’l-Luga, 2/93; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 12/146.

2 Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn,7/115, Halil Ibrahim Kahraman, Sabir Kavraminin Semantik Tahlili (Eskisehir: Osmangazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi 2018), 30-41.

% Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu’cemu’l-Miifehres li- Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis 1945), 309-401.

% el-Bakara 2/155.

% Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merigi (Misir: Matba’atu Mustafa el-Babi 1946), 2/22.

28 Bagkasindan maksad yabanci kimselerdir. Hocanin talebeyi terbiye etmesinde sakinca yoktur.

29 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 4/130.
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itaate ve sevabi verilen musibete kars1 dayanmak olarak da agiklanmistir.* Dolayisiyla ayette
vurgulanan “Sabredenleri miijdele” ifadesi yerine gore miicadele etmeyi de ifade etmektedir.

Sabrin basari ile neticelenmesi i¢in Hz. Lokman’n (as) ogluna yapt1g1 su tavsiyeyi
ornek olarak gosterebiliriz: a3 ba dlll ) dilal L o Suialy KL 08 401y chgsaally Haly 3lall KB Gl
JJA‘J‘ “Yavrucugum! Namazi dosdogru kil. Iyiligi emret, kitiiliikten sakindir. Basina gelenlere sabret.
Ciinkii bu, azmi gerektiren islerdendir.”>! Ayette sabirdan 6nce namaz ve iyiligin emri ile
kotiiliiglin nehyedilmesi durumunun ifade edilmesi sabrin namaz, iyiligin emri ve kotiiliigtin
nehyetme arasinda bir iliski oldugunu gostermektedir. Ayetin devamindaki bu durumun
azmi gerektiren zor isler olduguna da vurgu yapmasi kanaatimizi destekler niteliktedir. Zira
namaz giinde bes vakit ve her giin kilinmakla miikellef olmas1 yoniiyle ciddi sabir isteyen
islerden biridir. lyiligin emri ve kotiiliigiin nehyi iizerine sabirla kalmaya calismak ciddi
oneme haiz bir durumdur. Her iki durumda da sabrin dayanma ve tahammiil etme durumu
ortaya ¢ikmaktadir.*

2- Direnmek-Yilmamak: Sabir kavraminin bu anlami ise daha ¢ok ibadetler ile ilgilidir.
Zira direnme-y1lmama anlaminda kullanilan sabir kavraminin kullanildigi emir kipi kel
“istabir”dir. Iftial babinin miibalaga igin kullamlan “istabir” kipi namaz, zikir, dua salih
ameller isleme, onun rizasini kazanma konusundaki direnci ifade etmektedir.® “Istabir”
kipinin kullanildig: ayette,3 kisiye mensubu oldugu aileye namazi emretmesi istenmekte ve
kendisinin de sabir ile namaza devam etmesi vurgulanmaktadir. Kisi namaz emrini aileye
emretmekteki devamlilia sabretmesi gerektigi gibi, kendisinin de aymi sekilde namaza
devam etmekle sabretmesi gerekmektedir. Dolayisiyla hem sozlii hem de fiili sabir kavrami
ortaya ¢tkmaktadir.®

3- Acele Etmemek: Sabir kavraminin bir diger manasi ise vaktini bekleme olgunlugunu
gostermek yam acele etmemektlr Rum suresinin son ayetinde kullanilan sabir ifadesi dikkat
gekicidir, &8s ¥ Cpdl) &880 ¥y 38 40 323 &) Helald “Oyleyse sabret. Ciinkii Allah'in vaadi haktr.
Sakin iman saglam olmayanlar seni gevseklige sevketmesin.”>® Zira sure sabra vurgu yaparak
bitmektedir. Ayette Hz. Peygamber basta olmak {izere biitiin Miisliimanlara teselli ve moral
verilmektedir. Miisriklerin tiim baskilarina ragmen Miisliimanlarin ayni inang {izerine
devam etmelerini ve sabretmelerini 6giitlemektedir.” Bu ayetin Hz. Peygamber’in hicretine
yakin zamanda nazil olmasi da hicret igin sartlarin olusmasini beklemesi gerektigi acele ile
hareket etmemesi yoniinde bir uyari niteligindedir.® Yunus suresinin son ayetinde de sabir
kavramina vurgu yapilmaktadir. Bu ayet, Hz. Peygamberin kendisine vahyedilene uymasi
tavsiye edilmekte ve diismanlarin baskilarina karsi Allah’mn hiikmii gelinceye kadar

% Ebu’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyun (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Hmiyye, ts.), 1/210.

31 Lokman 31/17.

%2 Muhammed Tahir b. Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: Daru Tunusiyye, 1984), 21/165-166.; Muhammed Ali es-

Sabuni, Safvetu’t-Tefasir, (Kahire: Daru’s-Sabuni, 1997), 2/452-453.

% Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi’u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an, (Kahire: Miiessesetu’r-Risale, 2000), 18/22.;

Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te vilat-u Ehli’s-Siinne, Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Libnan, 2005,

7/250. o

ugle waoly oMb &l 5415 “Ailene namaz1 emret ve sende ona sabirla devam et.” Taha 20/132.

% Razi, Mefitihu’l-Gayb, 22/115.

3 Rum 30/60.

% Maturidi, Te'vilat-u Ehli’s-Siinne, 8/294-295.; Kurtubi, el-Cimi’ 14/49.; Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi
(Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1946, 21/69.

3 Karaman vd, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 4/328-329.
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sabretmesi, bu konuda aceleci olmamasi gerektigi vurgulanmaktadir. Yunus ve Rum
surelerinin son ayetlerinde sabir kavramma vurgu yapilarak surenin bitirilmesi, basta
peygamberler olmak iizere sosyal hayatta insanlarin karsilastiklar1 zorluklar karsisinda
sabretmeleri ve Allah’in hiitkmiinii beklemeleri gerektigini gostermektedir. Bu vurgular1 ayni
zamanda sabreden kisinin hayatta basar1 kazanacagina dair izdiisiimler olarak
gormek miimkiindyir.

4- Stireklilik-Devamlilik: Sabir kavraminin stireklilik ile ilgili olusturdugu anlam
haritasi agirhikli olarak ibadetler ile ilgilidir. Bu baglamda 433l jhialy “Ibadetine sabret (devam
et)"¥ayetini Grnek verebiliriz. Bir diger ayette ise Gile juhaaly s3Ually &llhj 345" Ailene namazi
emret sende ona sabirla devam et”® seklinde ifade edilmektedir. Ayetlerde gerek vahyin
kesilmesi gerekse Hz. Peygamberin diismanlarmin yaptiklarina karsi, Allah, onu ibadetlere
ve bu baglamda da sabretmeye yonlendirmektedir. Zira bunlar, namazla ve sabirla yardim
isteyin ayetiyle beraber diistiniildiigiinde zor zamanlardan kolayca ¢ikabilmek igin
ibadetlere yonelmek ve bu ibadetler iizerinden sabir gostermeye calisarak musibet ve
zorluklarin kolayca atlatilabilecegi mesajini vermektedir.*!

Miifessir Seyyid Kutub (6. 1966) namaz ve sabrin beraber zikredildigi Bakara 153.
ayetini tefsir ederken namaz ve sabur iliskisine soyle deginmektedir: “Sabir, Kur’an-1 Kerim’de
sik sik tekrarlanir. Ciinkii yiice Allah gesitli i¢giidiiler ve ket vurucu psikolojik faktorler
arasinda dogru yolda yiiriiyebilmenin ve binbir tiirlii ¢atismalar ve engeller arasinda
yeryliziinde insanlar1 Allah’a ¢agirma gorevini yiiriitmenin ne kadar biiylik bir gayret
gerektirdigini herkesten iyi bilir. Bu gayret insandan, sinir saglamligi, olaganiistii bir
sogukkanlilik, giic kaynaklarinin stirekli seferberligi, sizma ve kagis noktalar1 karsisinda
kesintisiz bir uyaniklik ister. Biitiin bunlar karsisinda mutlaka sabirli olmak gerekiyor.
Ibadetlere devam etmek igin sabur, giinahlardan uzak durmak igin sabir, Allah’a ulastiran yolu
kesmek isteyenlere karsi girisilecek cihadi devam ettirmek igin sabur, tiirlii tiirlii diisman
tuzaklarina, komplolarina karsi sabir, zaferin ve basarmin gecikmesi karsisinda sabir ve
asilmas1 gereken mesafenin uzunluguna sabir. Batilin yayilip giiclenmesi karsisinda sabur.
Dostun, destek¢inin azlifina sabir, gidilecek yolun uzun ve dikenli oluguna sabir. Vicdanlarin
kaypakligina sabir, kalplerin saskinligina, sapmalarina karsi sabir, inatgiligin baskisina sabar,
donekligin, kallesligin aciligina karsi sabir. Eger hedefe ulasma siiresi uzar ve sikintilarin
baskis1 yogunlasirsa, ortada azik ve yardimar gii¢ bulunmadig: takdirde sabir, zayiflar veya
tiikenebilir. Bundan dolayi, yiice Allah burada namaz ile sabr1 yanyana getiriyor. Ciinkii
namaz, kurumaz bir kaynak ve bitmez bir aziktir. O, gii¢ kaynaklarini yenileyen ve kalbe enerji
yiikleyen bir aziktir. Onun sayesinde sabir ipi uzar ve kopmaz bir saglamlik kazanir. Sonra da
sabra hognutluk, sevk, goniil huzuru, giiven duygusu ve azim ekler.”4

Sonug olarak sabir kavraminin anlam haritasinin dort ana baslikta yogunlastigini
gormekteyiz. Bunlar; Dayanma-miicadele etme, direnme, siireklilik ve acele etmemek
anlamlaridir. Bu anlamlarin tamami sabir kavramini ortaya koymaktadir. Zira bu anlamlar
insan1 olgunlastiran ve basariya gotiiren olgulardir. Kisi sabrin bu anlamlarina uygun hareket

% Meryem 19/65.

40 Taha 20/132.

# Muhammed Emin b. Abdillah el-Arami el-Ulvi, Heddiku Ravhu ve’r-Reyhan (Liibnan: Daru Tavki’n-Necat, 2001),
17/187.

42 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an (Beyrut: Daru’s-Suruk, 1992), 1/141-142.
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ettigi takdirde zirveye dogru emin adimlarla gidebilir. Simdi de Kur’an’mn ortaya koydugu
sabir 6gretisini ornekler iizerinden ele alamaya calisacagiz.

3. Kur’an’da Sabir Ornekleri

Yaratic1 ve insanlar arasinda iletisimi saglayan kisiler peygamberlerdir. Bu elgiler
insanliga hem yaraticinin mesajin1 ulastirmislar (teblig)* hem de 6rnek (temsil)* olmuslardir.
Yaratici ise insanhiga misal olmas igin her zaman peygamberleri 6rnek vermistir. Insanligin
zamansal boyutu igerisinde ise en agir imtihan1 peygamberler yasamislardir. Kur’an, bu
konuda bizlere peygamberlerin kissalarin1 6rnek vermis ve sabir kavraminin insani nasil
basariya gotiirdiigiinii gostermistir. Biitiin peygamberlerde sabir melekesi bulunmaktadir.
Clinkii her seviyeden insan ile muhatap olmak diinyanin en zor isidir. Peygamberler ise sabir
melekesi sayesinde insanlarin baskilarina kars ilahi mesaji1 tasimis ve insanlara iletmislerdir.*
Her peygamber bir ozelligi ile one c¢ikmaktadir. Sabir konusunda 6ne ¢ikan ve “sabir
kahramani” olarak ifade edilen peygamber ise Hz. Eyyiib’tiir. Bundan dolay1 Hz. Eyyiib’tin
gosterdigi sabir imtihanini ele alacagiz.

3.1.Hz. Eyyiib

Hz. Eyyiib'iin kissas1 bircok tefsir ve tarih kitaplarinda yer almaktadir. Israiliyata ait
rivayetlerle beraber anlatilan kissa igerisinde Hz. Eyyiib’tin zengin oldugu, uzun boyluy,
heybetli ve giir sagh bir kisi oldugu ifade edilmektedir. Hz. Eyytiib’iin 6nce mal kaybina sonra
da hastaliga miiptela oldugu belirtilmektedir. Once mal sonra da can imtihanina tabi tutulan
Hz. Eyytip hastaliginin 18 sene siirdiigii ifade edilir.* Hz. Eyyiib’iin ismi Kur’an’da 4 yerde
zikredilir. Iki ayette diger peygamberlerin isimleri ile beraber, iki ayet ise yagadig1 imtihana
atifta bulunulmaktadir. Soyle ki: Gsenl 2 a0 &y Saal) ia 3 435 36 Y Gl 3 Eyyiib'u da haturla,
hani o Rabbine soyle nida etmisti: Siiphesiz zarar bana dokundu. Sen ise merhametlilerin en
merhametlisisin.”¥ Bu ayette Hz. Eyyiib’iin hastalifina deginilmistir. Hz. Eyyilip gecirdigi
bedeni hastaligin agirlasmas: sonucunda Allah’a yakarista bulunmus ve bu hastaligin
kendisini 6nemli derecede rahatsiz ettigini dile getirmigtir. Devamindaki ayette ise Hz.
Eyyiib’iin hastaligina sifa verilmis ve bunun Allah katindan bir rahmet olduguna vurgu
yapilmustir. Hz. Eyyiib’e verilen bu rahmet ise épall s 835 “kulluk edenlere bir 6giit olmak iizere.”
seklinde ifade edilmistir. Dolayisiyla Allah, Hz. Eyyiibb’ii hastaligindan nasil kurtardiysa
sabreden kullarmi da miibtela olduklar: hastaliklardan kurtaracaktir. Musaibetlerin ise Allah
tarafindan imtihan olarak diledigi insanlara isabet ettigini ifade etmektedir.*

Hz. Eyylip basina gelen musibetlerden dolay1 Allah’a sikayette bulunmamuistir. Zira
ayette ifade edildigi gibi “Siiphesiz zarar bana dokundu. Sen ise merhametlilerin en
merhametlisisin.” bu ifade bizlere Islam’m edep anlayisini gdstermektedir. Isyan ederek
musibetleri Allah’a izafe etmek degil, O'nun merhametine siginarak sifa talep etmektir. Bu
sekildeki durum problem karsisinda sabirsizlik gostermek olarak algilanmamalidir. Ciinkii
Hz. Eyylip sabirsizlik gostererek degil, Allah’a itaat ederek sifa talebinde bulunmustur.

4 el-Maide: 5/67.; Karaman vd, Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 2/311-313.

4 el-Ahzab: 33/21.; Kurtubi, el-Cami’, 14/156.; Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyun, 4/388.

4 el-En’am: 6/34.; el-Enbiya: 21/85.; el-Ahkaf: 45/35.

46 Taberi, Cami'u’l-Beyan, 18/484-493.; Ebu’l-Fida fsmail b. Omer b. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’i’l-Azim (Dimegk:
Daru’t-Tayyibe, 1999), 5/359-365.

47 el-Enbiya: 21/83.

48 Maturidi, Tevilat-u Ehli’s-Siinne, 7/368.
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Dolayisiyla yapilan duanin isyankar bir sekilde degil itaatkar bir sekilde yapilmas: gerekir.*
Benzer bir durumu Hz. Yakub’da gérmek miimkiindiir. Hz. Yakup’da Hz. Yusuf ile imtihan
olmustu. Cok sevdigi Hz. Yusuf'un ayriligma dayanmayan Hz. Yakub () 4383 (o 1 851 L)
&“Ben dertlerimi ve acilarimi Allah’a sikdyet ediyorum™  diyerek {iziintiisiinii dile getirmistir.
Fakat bu tiziintii isyan ile olan bir sikayet degil. O, saglam inanci ile beraber iginde bulundugu
imtihanin farkinda ve dert ile kederin kendisini Allah’a iletmektedir.5! Hz. Eyyiip veya Hz.
Yakup giizel bir sabir sergileyerek imtihanlar1 kazanmiglardir. Hz. Eyytip sifa bulmus, eski
giicline tekrar kavusurken Hz. Yakup da yillar sonra Hz. Yusuf’a kavusmustur. Dolayisiyla
hayattaki sikintilar, musibetler, problemler karsisinda giizel bir sekilde sabredebilmek insana
basar1 kazandirmaktadir. Kur’an, Hz. Eyyiib’ii sabrindan dolay1 &) si“ne giizel kul "> seklinde
vasiflandirmis ve 6vgiiyle bahsetmistir.

3.2.Hz. Hizir ile Hz. Musa

Sabir kavrammin dikkatimizi g¢ektigi bir diger konu ise Hz. Hizir ile Hz. Musa'in
konusudur. Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, Kur’an’da Hz. Hizirin ad1 gegmemektedir.
Ayette Uls BN b sl 5 Usie (e 40l SUET Udkie (138 1333 “Niihayet kullarumizdan bir kul buldular.
Biz Ona katimizdan bir rahmet verdik. Ve tarafimizdan Ona bir ilim 6grettik.”> seklinde ifade edilen
bilge kisinin Hz. Hizir oldugu belirtilmistir.>* Biz de bundan dolay: kissay1 ele alirken ayetin
ifade ettigi bilge kisiyi Hz. Hizir olarak zikredecegiz.

Kehf suresinde yer alan Hz. Hizir ile Hz. Musa'nin yolculugu, Kur’an’da yer alan
gizemli konulardan bir tanesidir. Miisrikler Hz. Peygamberi sikistirmak ve zor durumda
birakmak i¢in Yahudilerin fikri tizerine Hz. Hizir hakkinda soru sormaya basladilar. Ciinkii
Yahudiler soyle soylemislerdir: “Hizir hakkinda sorun, eger anlatabilirse bir peygamberdir,
yoksa degildir.” Miisriklere cevap olmasi i¢in Kehf suresinin 60-82 ayetlerinde yer alan bu
kissanin nazil oldugu belirtilmektedir.> Bu kissanin bir¢ok zahiri ve batim1 yonii
bulunmaktadir.> Fakat biz kissa da konumuzla alakal1 olan sabir kavramini ele alacagiz. Zira
kissa da en ¢ok tekrarlanan kavram sabirdir.

Kissa da gegen ilk sabir kavraminda Hz. Musa, Hz. Hizir’a soyle demektedir. “Sana
ogretilenden bana da 6gretmen icin sana tabi olabilir miyim?” Hz. Hizir ise “Dogrusu sen benimle
beraberlige asla sabredemezsin.” seklinde cevap vermistir. Ayet pasajinda gerek tasavvuf
yoniiyle miirid-miirsid gerekse normal hayatta ki ilim yolculugundaki sabra dikkat
cekmektedir. Zira tasavvuftaki seyr-u siiliikte sabir ¢cok dnemlidir. Bu yolculukta miirsidin
elinde sabir gostermeyenler basarisiz olmaktadirlar.”” Seyr-u siil'uk merhalelerini basarmanin

4 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 22/175.

50 Yusuf: 12/83.

51 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 4/2026.; Said Nursi, Mektubat (1stanbu1: Rnk Yayinlari, 2012), s. 281.

52 54d:38/44.

53 Kehf: 18/65.

54 Taberd, Cami’u’l-Beyan, 18/63.; Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyun, 3/325.;Ebu’l-Ferec Cemaleddin b. Abdurrahman b.
Muhammed el-Cevzi, Zadii'l-Mesir fi ‘Tmi ‘t-Tefsir (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Arabi, 2001), 3/94-95.; Beydavi,
Envaru’t-Tenzil, 3/287.; Nesefi, Medariku't-Tenzil, 2/310. Muhsin Demirci, Kur’an Tefsirinde Farklt Yorumlar
(isanbul: I[FAV Yayinlari, 2017), 2/247-248.

% Razi, Mefitihu'l-Gayb, 21/447.; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu'l-Kadir (Dimegk: Daru ibn Kesir, 1994), 3/352.

56 Genis Bilgi I¢in Bkz: Sadi Eren, Bir Zaman Yolcusu Hz. Hizir (Istanbul: Veciz Yayinlari, 2021), 41 vd.; Abdulkadir
Karakus, Ubey b. Ka'b; flmi Sahsiyeti, Kiraati ve Tefsirdeki Metodu (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2018), 185-186.

57 Bkz: Akin Candan, Seyr-u Siilitk Ustiine Notlar (istanbulz Anadolu Aydinlanma Vakfi Yaynlari, 1996), 1-2.; Biisra
Cosanay, “Tasavvuf Diisiincesinde Seyr-u Siiltik Uzerine Bir Inceleme”, Anasay Dergisi 1/2 (Kastm-2017), 199
vd.
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onemli bir esas1 Hz. Hizir ve Hz. Musa olayindaki gibi sabrederek tabi olmaya calismaktir.
Sabir ayn1 zamanda biitiin hayat icin gecerlidir. Bagarili olabilmenin en 6nemli esas: sabirli bir
sekilde ilerleyebilmektir.’® {lim dgreten sabretmekle miikellef oldugu gibi 6grenen de sabirla
miikelleftir. Aksi takdirde her ikisi de basarisiz duruma diiser. Hz. Hizir, Hz. Musa’ya ilim
ogretirken sabretmekte ve Hz. Musa’y1 da sabir konusunda uyarmaktadir.

Sabir konusundaki bir diger nokta ise Hz. Musa'nin sabir konusunda “Insaallah beni
sabirly bulacaksin ve senin hicbir isine karsi gelmeyecegim.” seklindeki ifadesidir. Hz. Musa
ogrenecegi ilim yolculugunda zor durumda Allah’tan yardim istemektedir. Hz. Musa'nin
sabir konusunda “ingaallah” kelimesini kullanmasinin birkag yonii bulunmaktadir.

Birincisi: Sabir konusunda Allah’tan yardim, muvaffakiyet istemektedir. Ciinkii sabir
zor islerdendir.

Ikincisi: Hz. Musa’nin iginde bulundugu durumun zorlugundan dolayidar.
Uclinciisii ise insaallah ifadesi teberriiken sOylenmis bir ifadedir.>®

“Ingaallah” Allah dilerse anlamina gelmektedir. Ayet bizlere olaylar ve tavirlar
kargisindaki tutumumuz igin bir ifade gretmektedir. Islami anlayista “yapacagim, edecegim”
gibi ifadeler yerine “ingallah” demek daha dogrudur.®* Hz. Musa bu ayet pasajinda insallah
ifadesinin kullaninca sabredebildi. Fakat ayetin sonundaki “Senin hicbir isine kars
gelmeyecegim.” ifadesi icin ingaallah ifadesini kullanmadi8 i¢in Hz. Hizir’'a kars: itiraz etti.o!
Ayni surede yer alan baska bir ayette ise yine “insaallah” denilmesine vurgu yapilmaktadir.®?
Dolayisiyla hem edeben hem de dua niyetiyle yapilacak isler icin “insaallah” ifadesini
kullanmak gerekir. Zira biitiin islerin neticesi Allah’a bagldir. Bizlere diisen vazifemizi yapip
“ingaallah” ile bitirmektir. Ciinkii Allah dilemedikge biz dileyemeyiz.%

Sonug olarak Hz. Musa ile Hz. Hizir kissasinda olaylarin i¢ yiiziine vakif olabilmek
veya ilimden bir seyler 6grenmek icin sabirli olmak gerekir. Hz. Musa her ii¢ olayda da hakl
bir gerekge ile itiraz etmisti. Clinkii zahiri ilim penceresinden bakmaktaydi. Bunun temel
nedeni Hz. Musa'min yapisindan kaynaklanmakla beraber bizler icin onemli mesajlar
icermektedir. Hz. Musa basarisiz degildi. Fakat olaylarin i¢ yiiziine vakif olmakta aceleci
davrandi. Dolayisiyla sabirli olmak olaylarin i¢ yiiziine vakif olmanin en 6nemli 6zelligidir.

Bu kissa da sOyle bir durumda bulunmaktadir: Hz. Musa sabredemeyip siirekli soru
sormakla beraber ilk olayda yoldan donmemistir. Bizler de gittigimiz yolda sabretmekle
beraber yola devam etmek durumundayiz. Yani “sabredecegim” diyerek hicbir sey
yapmamak pasif bir sabirdir. Fakat naslarin bizden istedigi ise aktif bir sabirdir. Hz. Musanin
yola devam etmesi aktif bir sabirdir.

3.3.Hz. Muhammed (s.a.s)

Kur’an son ilahi kitap, Hz. Muhammed ise son peygamberdir. Hz. Peygamber, diger
peygamberlere nispeten hayatin en zorlu sinavini vermistir. Allah bir¢ok ayette Hz.

58 Eren, Bir Zaman Yolcusu Hz. Hizir, 68.

5 Nasiruddin Ebu Said Muhammed Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
1998), 3/288.; Ismail Hakki Bursevi, Ruhu "I-Beyan (Beyrut: Daru’l-Fikr, tsz.), 5/276.

60 Eren, Bir Zaman Yolcusu Hz. Hizir, 69.

st Abdulkerim Kuseyri, Letaifu'l-Isarat (Misir: Heyetu’l-Misriyye, tsz.), 2/408-409.; Kurtubi, el-Cami’, 11/17-18.

62 Kehf: 18/23.

6 Tekvir: 81/29.

64 Demirci, Kur'an Tefsirinde Farkli Yorumlar, 2/248.
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Peygambere dogrudan sabri tavsiye etmekle beraber daha onceki peygamberlere de sabri
tavsiye ettigini ifade etmektedir.®® Hz. Peygamber’in dogmadan babasinin vefati, kiiciikken
annesi ve dedesinin vefati katlanilmas1 zor imtihanlardir. Daha sonra ise amcas1 Ebu Talibin
evinde kalmasi da ayr1 durumdur. Her ne kadar amcas1 ve amcasinin ailesi onu sevse de
bagkasimnin evinde kalmak nihayetinde zor bir durumdur. Peygamberlik doneminde ise kendi
akrabalarinin onu diglamasi ve daha sonraki stiregte ise Mekke’den Yesrib’e (Medine) hicret
etmesi de katlanilmasi agir bir durumdur.®® Bu siirecte Hz. Peygamberin sabirli olmasi,
imtihanin biiyiikliigiine isaret etmektedir. Bundan dolay1 Allah bircok ayette Hz. Peygambere
sabr1 tavsiye etmektedir. Zira nazara verilen ayet pasajlar1 teselli mahiyetinde olup sabrin
bagsariy1 getirmesinde esas 6greti kaynagin Kur'an oldugunu gostermektedir. Simdi 6rnek
olarak bazi ayetleri ele almaya ¢alisacagiz.

Juill Gsa p3ad) slg) i a8 il
“O halde, peygamberlerden ulu’l- azm olanlarin sabretmesi gibi sabret.”®

Miigrikler, Hz. Peygamberin getirdigi vahiy hakikatini yalanlayip zorluk
cikartmalarindan dolayr Allah, Hz. Peygambere sabirli olmas: gerektigini ifade etmektedir.
Daha onceki peygamberlerin de benzer durumlar yasadigini, kavimlerinin kendilerini inkar
ettigine deginmektedir.®® Ayette vurgulanan ulu’l-azm peygamberlerden kasit bagimsiz seriat
sahibi peygamberler oldugu ifade edilmistir. Bunlar; Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve Hz.
[sa’dir.® Ulul-azm olan peygamberlerin sonuncusu ise Hz. Peygamberdir. Hz. Peygamber,
diger peygamberler gibi Allah’in dinini tesis etmek icin ¢okca miicadele vermis, zorluklarla
karg1 karsiya kalmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber sabirli olmasa basta kendi akrabalar
olmak iizere dénemin insanlarina karst Islam davasim siirdiirmesi miimkiin olmayabilirdi.

Ibn Abbas ulu’l-azm sahibi kimselerin sabirli ve kararli kimseler oldugunu ifade
etmektedir.”’ Sabir ve kararli olmak ise hedefin gergeklesmesinde en 6nemli etkendir. Miikatil
ise bu peygamberlerin sayisinin alt1 kisi oldugunu belirtikten sonra sunlar1 ifade etmektedir:

“Nuh uzun bir siire kavminin eziyetlerine karsi sabretti. Ibrahim atese karsi sabretti. Ishak
bogazlanmaya sabretti. Yakub cocugunun kaybolmasina, gozlerinin gitmesine sabretti. Yusuf kuyuya
atilmaya, zindana atilmaya sabretti. Eyyub hastalia kars: sabretti.””" Ayette yer alan “min” edat1
ister baziyet’? ifade etsin ister beyaniye” ifade etsin ki bu konuda baziyet ve beyaniye seklinde
iki goriis ifade edilmis’ biitiin peygamberler kavimlerinin itirazlarma karsi sabretmeye
calismiglardir. Her birisinin imtihani1 ayr1 bir konuda olurken en agir imtihan1 da Hz.
Peygamber yasamistir.

Peygamberligin onuncu yilinda miisrikler boykotu kaldirdiktan yaklasik dokuz ay
sonra Once amcasi Ebu Talib, hemen sonrasinda ise Hz. Hatice’'nin vefat etmesi tizerine
senetii’l-hiizn/hiiziin yili olarak isimlendirilmistir. Zira Hz. Hatice hem ilk esi olmasi hem de

65 Yunus: 10/109.; Taha: 20/130., Gafir: 40/77.; el-Miizemmil: 72/10-11.; Ahkaf: 46/35.

66 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev.: Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2017), 49 vd.
67 el-Ahkaf: 46/35.

% Taberi, Cdmi’u’l-Beyan, 22/145.; Kurtubi, el-Cdmi’, 16/220.

© Taberi, Cdmi’u’l-Beyan, 22/145 vd.

70 Kurtubi, el-Cami’, 16/220.

7t Kurtubi, el-Cimi’, 16/220.

72 Baziyyet olunca peygamberlerden bir kismini ifade eder.

73 Beyaniye olunca peygamberlerin tamamuini ifade eder.

74 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 28/30-31.
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peygamberligin baslangicindan beri Hz. Peygamberin yaninda durmas: ile ona destek
oluyordu. Ebu Talib ise kavmine kars1 Hz. Peygamberi her zaman savunmustur. Her ikisi de
vefat edince Hz. Peygamber ¢ok {iziilmiis ve o seneye hiiziin yili denilmistir. Bu ismin Hz.
Peygamber tarafindan verildigi de ifade edilir.”> Miisrikler 6zellikle de Ebu Talib’in vefatindan
sonra Hz. Peygambere karsi baskilar1 artirmaya baglamiglardir. Hz. Peygamber namaz
kilarken {istiine deve iskembesi birakmakdan basmna toprak atmaya kadar bircok eziyet
yapmaya calismiglardir.”e

Mekke’de yasanan bu sikintilardan sonra Hz. Peygamber bagka kabilelere yoneldi ve
Islam’a davet icin Taiflilerin Islam’a girecegini iimit ederek Hz. Zeyd b. Haris’i de yanina
alarak Taif’e gitti. Taif'de yaklasik on giin kalarak bircok kabile reisiyle goriistii. Fakat higbir
kabile Miisliimanlig1 kabul etmedigi gibi, Hz. Peygamberle alay ederek onu ayak takimina da
taslattirmislardi. Bunun tizerine Hz. Peygamber Mekke’ye Mutim b. Adi'nin himayesinde geri
dondii.”

Hz. Peygamber gerek Mekke'de gerekse Taif'de yasadiklarindan sonra insanlar
Islam’a davet etmeyi birakmamigtir. Mekke de amcasi ve sevgili esinin vefatina karsi isyan
etmemistir. Bilakis Mekke’den ¢ikip Taif’e gitmesi, Hz. Peygamber’in olaylar karsisinda aktif
bir sekilde sabrettigini gostermektedir. Eger Mekke’de kalip miisriklerin eziyetine karsi sadece
bekleseydi ve yeni yerler arayisina girmeseydi sabrinin bir anlami kalmazdi. Ama o sabrim
aktif bir sekilde gosterdi ve Taif’e giderek davasina sahip ¢ikti. Taif’den gelen olumsuz ve sert
cevaba kars1 Hz. Peygamber beddua etmemisti. Aksine onlar Miisliiman olmasa da belki
ilerde ¢ocuklarindan Allah’a iman eden ¢ikar diyerek Allah’in Taif beldesini helak etmesi igin
gonderdigi meleklerin azabindan onlar1 korudu. Fakat Allah Taiften gelen bu olumsuz
cevaptan sonra Akabe biatlarmin kapisini acti ve Hz. Peygambere Yesrib’i Islam ile
sereflendirerek “Medine” yapma imkani1 dogmus oldu. Eger Taif Hz. Peygambere sahip ¢ikip
Islam’1 kabul etseydi. Belki de bugiin insanlik nazarinda Medine’nin almis oldugu serefi Taif
alacakti. Ama yaptiklar1 hareket sonucunda Taif normal bir sehir olarak kalirken, Medine ise
kainatin efendisinin hiirmetine saygi duyulan bir belde olmustur.

Hz. Peygamber hayatinda karsilastig1 bircok olayda sabirla miicadele etmis ve basar:
kazanmistir. Ay sekilde insalara da sabir konusunu su sekilde 0gretmistir: Bir kadinin
¢ocugu vefat etmisti. Kadin kabrin basinda oturmus aghyordu. Hz. Peygamber kadinin yanina
yaklast1 ve ona “Allah’tan kork ve sabirli ol” deyince, kadin Hz. Peygambere “Git basimdan benim
basima gelen dert sana gelmedi.” dedi. Kadin Hz. Peygamberi tanimamisti. Bunun {izerine
yanindakiler kadma onun Peygamber oldugunu sdyleyince kadin kosarak Hz. Peygamber’in
yanina gitti ve “seni taniyamadim” dedi. Hz. Peygamber ise “Sabir ilk darbe amdir.””® seklinde
cevap verdi. Hz. Peygamber bizlere sabrin 6nemli oldugunu ve bizim igin faydali oldugunu
gostermektedir. Zira olaylar ve problemler karsisindaki ilk tavir insanin karakterini ortaya
koydugu gibi basina gelen imtihanm1 kazanmip kazanmayacagini da gostermektedir. Bundan
dolay1 Hz. Peygamber sabrin, olayin ilk sicakliginda ortaya konulan tavir olduguna vurgu
yapmistir.

7> Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, el-Mevahibii’l-Lediinniyye (Beyrut: y.y., 1991) 1/266.; Nureddin el-Halbe-i,
fnszmﬁ’l—’llyun (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 2/41.;

76 Ebu Muhammed Cemaluddin Abdulmelik ibn Hisam, es-Sire (Kahire: bby, 1987), 2/65.; Ebu Ebdillah Muhammed
ibn Sa’d, et-Tabakat (Beyrut: bby, 1990) 1/164.

77 Tbn Hisam, es-Sire, 2/67 vd.

78 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami’u’s-sahih, (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 2001, “Cenaiz”, 31.
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Yukarida degindigimiz kissa gibi bir¢ok ayette sabir konusuna deginilmektedir.”
Allah, tizerine diiseni yaptiktan sonra sabredildigi takdirde basariyr nasip edecegine
deginmektedir.®* Sabrin neticesi basaridir. Miisliimanlar birbirlerine hakki ve sabri tavsiye
etmekle miikelleftirler.! Hz. Peygamberin yasadig1 olayda kadinin basina gelen durumdan
dolay1 sabretmek disinda elinden bir sey gelmez. Fakat Hz. Peygamber, Allah’tan korkarak
sabretmesini istemektedir. Bu da Islami anlayistaki sabrin en nemli 6zelligi hak ve hakikat
tizerine sabretmek oldugunu gostermektedir.®? Dolayisiyla basta sirk olmak tizere giinahlar ve
batil tizerine yapilacak sabrin Allah katindan bir degeri yoktur.

Sonug¢

Kur’an bir¢cok kavrama miidahale ettigi gibi bazilarma yonelik de algiy1 degistirmistir.
Algisii degistirdigi kavramlardan bir tanesi de sabirdir. Sabir insanligin varlig: ile beraber,
kendisine muhtag oldugu temel kavramlardan bir tanesidir. Ciinkii degismenin ve gelismenin
anahtar1 sabir kavramini iyi anlamak ve uygulamaktan ge¢mektedir. Sozliik anlamu itibariyle
nefsini bir seyden alikoymak, dizginlemek, hapsetmek anlamina gelirken, esas anlami
itibariyle de hapsetmektir. Kisi ister nefsini hapsetsin, ister herhangi bir canliy1 veya nesneyi
hapsetsin bunlarin hepsi sabir kavraminin anlam haritasi igine girmektedir. Sabir kavramimin
bircok farkli tanimi yapilmistir. Fakat bizim dikkatimizi ¢eken anlam ise Izutsu'nun da ifade
ettigi gibi zor zamanlarda itidali korumak ve yoldan sapmamaktir. Kanaatimizce de bu anlam
sabrin odak noktasidir. Ciinkii yoldan ¢ikildiginda, sabretmenin herhangi bir anlam ve degeri
kalmamaktadir.

Sabir, insanin olaylar karsisinda irade gosterme yetisidir. Ayn1 zamanda sabir
bulundugu anlam alani igerisinde farkli sekillere biiriinebilmektedir. Mesela azim ile
birlesince basari, tembellik ile birlesince basarisizlig1 netice vermektedir. Zorluklar karsisinda
sabredip dayanmak gizli bir kuvvet/giic iken, yenilgiyi kabul edip vazge¢mek ise timitsizligin
gostergesidir. Dolayisiyla sabir kavrami odak nokta olup insanin onu hangi tarafta kullandig:
ile ilgili olarak olumlu ve olumsuz anlam igerigine sahip oldugunu gormekteyiz.

Tarihsel siirecte biitiin peygamberler sabir gostermekle miikellef olmusglardir. Her
peygamberin azili diismanlar1 ¢ikmis ve onlara eziyet etmislerdir. Peygamberler insanlarmn
hareketleri ve eziyetleri karsisinda sabretmisler ve hak yoldan sapmamuislardir. Bundan dolay:
peygamberlerin sabri, en biiylin sabir olarak nitelenir. Peygamberler arasinda da sabir
konusunda 6ne ¢ikan Hz. Eyyiip’tiir. Nitekim Hz. Eyytiip 6nce mali sonra da caniyla imtihan
olmus ve sabir konusundaki kararlilig1 sayesinde imtihan1 kazanmis ve basar: elde etmistir.
Zira toplumda sabirh kisiler icin “Sende Hz. Eyytiib’iin sabr1 var” denilir. Fakat Hz. Eyyiib'tin
sabrindan daha ¢ok sabreden ise Hz. Muhammed olmustur. Hz. Eyytip belli bir siire problem
yasamis ve sorunu ¢oziilmiisken, Hz. Peygamber genel olarak hayat: boyunca problemler ile
karsi karsiya kalmistir. Clinkii en biiyiik davanin en biiyiik temsilcisiydi. Dolayisiyla en biiytik
sabr1 gostermek durumundaydi. Bu ve benzeri durumlardan dolay1 hi¢bir peygamberin sabr1
pasif bir sabir degildir. Onlar siirekli aktif bir sabir {izerine durmuslar ve basar
kazanmiglardir. Diismanlarina kars: eli kolu bagh bir sekilde oturup beklememislerdir.
Gerektiginde baris antlasmas: yapmiglar gerektiginde ise savastan geri durmamuslardar.

79 Bkz.: Abdulbaki, Mu’cemu’l-Miifehres, 309-401.

80 Al-i Imran: 3/125, 186.; el-A’raf: 7/137.; en-Nahl: 16/96.

81 el-Asr: 103/3.

82 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: Eser Kitabevi, 1971), 9/6082.
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Hz. Hizir ve Hz. Musa kissasindaki sabir kavrami da bizlere olaylarimn ig yiiziine vakif
olabilmek veya ilimden bir seyler 6grenmek icin sabirli olmamiz gerektigini gostermektedir.
Hz. Musa sabirsizlanip soru sormakla beraber ilk olayda yoldan donmemistir. Bizler de
gittigimiz yolda sabretmekle beraber yola devam etmek durumundayiz. Yani “sabredecegim”
diyerek higbir sey yapmamak pasif bir sabirdir. Hz. Musa’nin yola devam etmesi aktif bir
sabirdir.

Sonug olarak Kur’an olusturdugu sabir 6gretisi pasif bir sabir degildir. Kur’an’a gore
olaylara kars1 sabredebilmenin temel prensibi aktif bir sabir gostermektir. Bunun yaninda
sabrin anlam ve deger kazanmasi i¢in ise hak tizerine sabredebilmek en 6nemli esastir. Ciinkii
ayette acitk bir sekilde sakiip sabrettigimiz takdirde basariya ulasabilecegimiz ifade
edilmektedir. Hak ve hakikat iizerine olmayan sabrin insan i¢in bir faydasi yoktur. Kur’an'in
sabir 6gretisi hak ve hakikat tizerine sabredebilmek ve basar1 kazanmaktir.
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Oz: Bilindigi gibi nahiv illetleri nahvin dogusu ile birlikte ortaya ¢ikmis ve bazi asamalardan
gecmistir. Bu konu miitekaddimin ve modern nahiv uzmanlar tarafindan biiyiik ilgi gormiistiir.
Nahivciler, nahiv illetlerinin ta'lil ve yoruma dayali nahiv yontemini destekleyenler ile buna muhalefet
edenler olarak iki gruba ayrilmislardir. Nahivciler illetleri farkli acilardan birka¢ kisma ayirmislardir.
Bazilar1 onu amacina gore, bazilar1 etkisinin tabiatina gore, bazilari illetin mahiyetine gore bazilar1 da
kullanildiklar: bigimlere gore vb. smiflara ayirmiglardir. Calismamizda, bu tasniflerden herbiri ayr1 ayri
incelenmis; sahip olduklar1 6zellik ve ayricaliklari, maruz kalabilecek sorun ve elestirileri irdelenmistir.
Bunun ardindan illet kavramini ve en 6nemli agsamalarini ele alinmigtir. Nahivcilerin kabul ettiklerine
ilave olarak iki yeni kisim daha ekledim. Bunlardan Birincisi: Ittifak ve ihtilaf yoniinden illetler; yani
miittefekun aleyh ve muhtelefiin fih olan illetler. Ikincisi: Ana hiikiimler ve ikincil hiikiimler yoniinden
illetler; yani nahivcilerin asil meseleleri aciklamak icin ortaya koyduklari orijinal illetler ve fer'i konular
agiklamak i¢in ortaya attig1 ikincil illetler. Son olarak bu iki siniflandirmanin egitim siirecindeki 6nemini
acikladim.

Anahtar Kelimeler: Illet, Nahiv, Illet Siniflandirmalari, Miitekaddimin, Modern Dilciler.

Abstract: As it is known that the grammatical cause arose with the emergence of grammar itself,
and passed through its stages, and it received great attention from grammarians, ancient and modern.
And they differed between supporters of it and the grammatical approach based on reasoning and
interpretation, and opponents. Grammarians divided it into several divisions according to different
considerations. Some of them classified it according to its purpose, some according to the nature of its
effect, some according to the nature of the cause itself, and some according to the forms in which it was
used, and so on. In this study, I traced these divisions, and dealt with each of them separately, showing
its advantages and characteristics, and the problems and criticisms that it could encounter. After
presenting the concept of the cause and its most important stages, and I added two new classifications
to what the grammarians have. The first was: in terms of agreement and disagreement; That is, the
causes that are agreed upon, and the causes that are in dispute. The second: in terms of the main rulings
and the secondary rulings, that is, the original causes that the grammarians came up with to explain the
original issues, and the secondary causes that the grammarians came up with to explain the sub-issues,
and I showed the importance of these two divisions in the educational process.

Keywords: causes, grammar, divisions, early linguists, modernists.
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Oz: Siiryani Mistisizmi adli eserde Mesihi ruhaniyetinden neg’et beden, nefis ve ruhtan olusan
insanoglunun; nefsini/kendini tanimasi, nefsini tezkiye etmesi ve daima tevazut halinde olmasi gibi ti¢
temel esas tizerinde durulmustur. Eserdeki bu ii¢ temel esas, Islam tasavvufunda da var olan esaslardir.
Dolaysiyla Islam tasavvufu ile Hristiyan mistisizmi arasindaki yaklasim ve ritiiellerin benzerligi ile
ortak yonleri eserin dikkat ¢eken en 6nemli noktalarindandir. Eser her ne kadar akademik saiklerle
kaleme alinmis bir eser olmasa da sundugu bilgiler ve verdigi retorik kavramlarla bu alanda c¢alisacak
akademisyen ve arastirmacilarin 6niinti aydinlatabilecek bir 6zellige sahiptir. Eser sahibinin, Mor
Afrahat, Mor Yakup, Mor Ishak, Mor Baselius, Mor Afrem ve Mor Narsay gibi ilk dénem Siiryani
azizlerine ve kilise babalarina ait 6zlii ve hikmetli s6z ve diisiincelere birincil kaynaklardan referans
vermesi, eserin en gliclii yonlerinden birisidir. Bu agidan eser, Siiryani mistisizmi alaninda yeterli
kaynaga sahip olmayan Tiirkge literatiire de ciddi bir katki sunmustur. Bu ¢alismada; eserdeki kimi
mistik yaklagimlar, Islam tasavvufundaki benzer yaklagimlarla karsilagtirilmak —suretiyle
degerlendirmistir.

Anahtar Kelimeler: islam, Hristiyanlik, Tasavvuf, Siiryani Mistisizmi, Yusuf Begtas.

Abstract: In the work called Syriac Mysticism, three basic elements such as joy from the
Messianic spirit, self-knowledge of the human soul, self-purification and humility are emphasized. All
three of these elements, which are processed in the work, are the elements that exist in Islamic Sufism.
Therefore, the similarities and common aspects of the approaches and rituals between Islamic mysticism
and Christian mysticism are among the most striking points of the work. Although the work is not an
academic work, it contains information, rhetorical concepts and concise words, wise expressions and
thoughts of Syriac saints, as well as mystical approaches; It makes a serious contribution to the Turkish
literature, which does not have sufficient resources in the field of Syriac mysticism.

Keywords: Islam, Christianity, Mysticism, Syriac, Yusuf Begtas.
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Giris

Hristiyan mistisizmi; tipki Teozofi, Budizm ve Yahudi mistik anlayislarinda oldugu
gibi, yeniden dogus ve 6ze doniis destlir ve 0gretisiyle diinya ve diinya nimetlerinden feragat
etmis Isa’nin sade yasam pratigi {izerine kurulu bir anlays olarak tesekkiil etmis ve bu dindeki
monastik hayat ile miinzevi yasam tarzi, kaynagm ve referanslarmi Isa’nin mistik
tecriibelerinden ve bu yoéndeki emirlerinden almistir. Inziva temelli manastir hayatiyla var
olmus Siiryani Hristiyanlig1 6zelinde de durum aymidir. Hatta genel Hristiyanliktaki mistik
yasam ile Siiryani mistik hayatinin baslangic1 ve gelisimi arasindaki ¢ok boyutsal gegiskenlik
hala tam olarak aydinlatilabilmis degildir.! Isa’nin uzun vakitler bir bagina kalmasi, Tanri ile
bir olmanin kutsal anlar1 onun hayatindaki mistik birer tecriibe olarak kabul edilmistir. Aym
sekilde Isa'ni, seytanin vesveseleri ile yiizlesmek igin kirk giin ¢ole ¢ekilmesi ve Celile’ye
Ruh’un giicii ile dénmesi ve insanlar1 Isayah’in sézlerini okuyarak uyarmasi da mistik birer
referans olarak degerlendirilmistir.? Dolaysiyla Siiryani mistisizminde, Hristiyanligin diger
yorum ve kollarinda oldugu gibi Isa’nin; “Ardimdan gelmek isteyen kendini/nefsini inkar
etsin ve hagmni/carmihinu yiiklenip beni izlesin”? emri, hakikate dogru seyreden ilahi sirlari
anlama hedefi fusoko d-roze il remze yani sirlarin ve isaretlerin agiklanmasi yahut subolo/hudoyo
denilen inisiyatik bir siirreal yolculugun (Islam tasavvufu ile niians farkliliklarma ragmen
mistik ve ruhani bir tekamdiiliin) baslangici olarak degerlendirilmistir. Ayrica mistik
literatiirde oldukg¢a 6nemli bir yer tutan yedi ve kirk giinliik yalnizliklarin, nefis terbiyesi ile
kirk giinliik orucun bizzat Isa tarafindan tutuldugundan hareketle Isa’min mistik
uygulayanlarin basinda geldigi de ileri siirtilmiistiir.* Siiryanilerde felsefe, genel olarak dini
edebiyatla ugrasan, mistik temayiillere haiz ve manastir hayatiyla igice olan azizler icin bir
amag degil bir ara¢ olageldiginden® felsefeden ziyade mistisizm daha fazla gelisim
gostermistir.  Bu sebeple Siiryani yazinsal mirasinda salt felsefi metinlerden ziyade
mistisizmin felsefe ve uygulamalar1 hakkinda yazilmis metinlere daha fazla rastlanilmaktadir
ki modern ¢agda bile bu rastlant1 kilise anlayis1 ve hayatindan sebep hala canliligini koruyan
bir aktiialite olarak devam etmektedir. S6z konusu bu tiir metinlerden birisi de
degerlendirmeye konu Siiryani Mistisizmi adl1 eserdir.

Degerlendirme

Siiryani Dili-Kiiltiirii ve Edebiyati Dernegi Baskan1 Malfono Yusuf Begtas tarafindan
kaleme almmis olan eser, 2022 yilinda Yay Yayinlar tarafindan Istanbul’da basilmustir.
Biyografisinde; 1985-2015 yillar1 arasinda Mor Gabriel Manastiri'nin idari kadrosunda aktif
gorev lstlendigi, Siiryanice dil ve egitim programlarina 6nemli katkilar sunarak bu alanda
pek cok 6grenci yetistirdigi ve yine dil ve edebiyat sahasinda pek ¢ok eser vermis oldugu
belirtilen Malfono Yusuf Begtas’in, uzun yillar manastirda kalmis olmas: hasebiyle
Hristiyan/Siiryani teolojisine de son derece vakif oldugu soz konusu bu eserinden de
anlasilmaktadir. Toplam 144 sayfadan miitesekkil Siiryani Mistisizmi adli bu kiig¢iik ama
onemli eser, Mardin-Diyarbakir Metropoliti Fuliksinos Saliba Ozmen’in sunusu, All Saints

1 Siikran Yasar, “Mor Evgin ve Hristiyan Mistisizminin Tur Abdin Bolgesine Girisi”, Mukaddime, cilt 12/1 (2021), 74.

2 Halil Temiztiirk, “Hiristiyan Mistisizminin Olusumuna Etki Eden Unsurlar”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. Cilt
20/37, (2018), 142.

3 Matta, Bap:16/24.

4Bu konuyla ilgili olarak bkz. Suruclu Mor Yakup, Alt: Vaazi, (gev. Saliba Ozmen & Yuhanun Vergili), istanbul: Kitab-1 Mukaddes
Sirketi, (2022), 5.26-33.

5 Bkz. 1gnatius Efrem, 1. Barsavm, Sactlmis Inciler, Siiryanilerin Yazinsal Tarihi (¢ev. Zeki Demir), Istanbul: Siiryani Ortodoks
Metropolitligi tarafindan yaymlanmistir, (2005), s. 174.
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Moda Kilisesi Pastorii Rev. Dr. Turgay Ugal'in takdim yazist ile yazara ait bir Siiryanca-Tiirkge
giris kismu dahil toplam dokuz béliimden olugsmaktadir. flk boliimde mistisizmin genel bir
tanimin1 yapan yazar, “Neden Siiryani mistisiz mi” sorusuyla calismasmin bilimsel
cercevesini ortaya koymaktadir. Eserin tamaminda oldugu gibi bu béliimde referanslarini
Incil ve Isa’nin &gretilerinden alan yazar, Siiryani mistisizmini, “maddi alemde var olan ve
ilahi hakikatin bir yansimasi olarak goriilen her seyin idraki”® olarak tanimlamaktadir ki bu
tanim eserdeki; Islam tasavvuf diisiincesindeki viiciidiyye anlayisini gagristiran en dnemli
tanimlardan birisini olusturur lakin yazarin ¢alismasi karsilastirmali bir ¢alisma olmadigi i¢in
eserde bu iki diisiince sisteminin karsilagtirilmasi yapilmamis, Islam tasavvufundaki
viicdiyye ile Siiryani diisiincesindeki viictidiyye ya da daha genel ifadeyle tanri tasavvuru
arasindaki ortak noktalara yahut farkliliklara deginilmemistir. Ancak eserde s6z konusu iki
diisiince sistemi arasindaki benzerlikler; mistik tecriibe de denilen, ruhi anlayis ve dertini
kavrayisin mahiyetine doniik felsefi sistem igerisinde incelenmis ve mistik tecriibe ya da
mistizismin pratik uygulamalari, yetistigi kiiltiir ve medeniyet havzasindan etkilenme
sonucunda ortaya ¢ikmis olan tezahiirleriyle birlikte ele almmistir. Bu minvalde
subolo/hudoyo denilen inisiyatik siireg ki bunun Islam tasavvufundaki karsiigi seyr i
siiltk’tur, pratik bazi uygulamalariyla birlikte konu edilmis, mezkiir siiregle baslayan edep,
adap ve tezkiyeyi nefs konularina deginilmistir. Islam tasavvufunda da énemli bir yer tutan
ayrica Platon ve Platoncular'in goriislerine uygun bir prensip olarak kabul edilmis olan “men
arefe nefsehti fekad arafe rabbeh(i”” desturunu cagristiracak sekilde insanin kendine ayna
tutmasina, kendini bulmasina, nefsini tanimasina odaklanilmigtir. Aziz Antunius (M.S. 251-
356)'un “Allah’1 tanimak igin 6nce kendini tanimalisin” seklinde rivayet edilen bu boliimde
ruhani diinyadaki sirlarin ve isaretlerin benlik tizerindeki etkisine ve bilgiyle olan iliskisine
Altin Agizli Yuhanna (M.S. 344-407) ve Aziz Agustinus (M.S. 354-430)'tan alintilarla
deginilmistir ki bu kisim, Islam tasavvufundaki kesf ve miikasefeyi andirmaktadir. Yazar,
“Stiryani Mistisizminde Manevi Yasam” baslikli ikinci boliimde ise mistisizm pratiginde
onemli yer tutan nefis tezkiyesini, gercek bir ibadet ve insanin kendisine doniisii olarak
tanimlayip bu agilardan irdelemistir. Ona gore; “Mesih’in bedeninde somutlanmis ilahi
sevginin sirlarin1 manevi diinyada kesfetmek, sozii edilen inisiyatik yolculuktaki en dnemli
kaldira¢ noktalarindan birisidir.”® Ayn1 boliimde nefsin tanimima da agiklik getiren yazar,
Islam bilim tarihinde 6nemli izler birakmus Siiryani Katolikus Ebii’l-Ferec Yuhanun Bar
Ebroyo (M.S. 1226-1286)'nun Hevath Hemektho/Bilgeligin Mayas: adli eserine dayanarak;
nefsi/nefsoyo birisi hakkani (rasyonel), diger ikisi ise siifli (hir¢in ve sehvani) olmak tizere {ig
hipostaz sekil ve sifat ile agiklamistir. Buna gore; “hakkani/rasyonel sifat (ki buna nefs-i
natikada denebilir) ruhani nefsi temsil eder ve insanoglu erdemli olmay1 bu gii¢ sayesinde
ogrenir. Hirgin giic ise hayvani benliktir. Insanoglu sikintilara bu benlikle katlamr. Bu benlik
ayrica zafer kazanmayi, saygl gormeyi, bos 6viinmeyi arzular. Sehvani gii¢ ise yabani — vahsi
benligin ta kendisidir ve ruhu korelterek hakikatin ortiilmesine katki saglar. Tekamdil stireci
icerisinde dizginlemesi gereken sifatlar ise bu iki hir¢in ve sehvani sifattir”.® Yazarin nefsin
nitelik, hal, tezahiir ve tavirlariyla ilgili yaptigi bu tasnif ve tarimlama, kismen Islam
tasavvufundaki nefsin yedi katman ve sifatlarindan olan (emmare, levvame, radiyeyi)
cagristir. Bu tanimlardan sonra maneviyatin ana kaynagi olarak gordiigii ruh ile nefis

6 Yusuf Begtas, Siiryani Mistisizmi. 1. bs. Istanbul: YAY Yayinlari, 2022. s. 38.

7 Islami bilimlerde Hadis mi Kuds-i Hadis mi yoksa vecizli bir s6z mii oldugu tartismali olan “Nefsini bilen Rabbini bilir”
sozldiir.

8 Begtas, s. 50.

° Begtas, s. 51.
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arasindaki miicadeleye isaret eden yazar, nefsi 1slah ve terbiye edip disiplin altina almanin ve
ona egemen olmanin yontemleri {izerinde durur. Bu yontemlerden en ¢ok dikkat cekeni ve
yazarin iizerinde 1srarla durdugu yontem ise tevazuli yontemidir. Bilindigi gibi tevazud,
ihbat, infihad, tezelliil ve inkisar-1 nefs gibi al¢ak goniilliiliik olarak tarif edilen esas ve
kaideler; Islam tasavvufunda da iizerinde 6nemle duruldugu esaslardandir.’® Manevi yasam
dongiisti igerisinde Mesih’in isaret ettigi hakikate erismenin sart ve mertebelerinden birisini;
sevgi (hibb/muhabbet) digerini de tevazuii olarak goren yazara gore Persli Bilge Mor Afrahat
(M.S. 260-345)'1n; “Tevazuli, adaletin meskenidir, biitiin iyiliklerin kaynagidir” seklinde
tanimladig1 esas, ilahi degerlere bagh olan saf-temiz diisiincenin bizatihi kendisi olup, ahlak
dairesi igerisinde kotiiligii bildigi ve onu 0Ozglirce yapabilmeye giic yetirilebildigi halde
yapmamaktir.'! Ninovali Mor Ishak (M.S. 613-700), Suruclu Mor Yakup (M.S. 451-521) gibi
Siiryani teolojisinde 6nemli yeri olan fikir, diisiince ve din adamlarinin tevazu(i hakkindaki
buyruklarmni paylasan yazarin Aziz Mor Afrem (M.S. 306-373)’e dayandirdig: tevazuti ile ilgili
su buyruk ve uyarisi ise son derece manidardir: “enhu detmakagt hasbug dlo havro/sayet
miitevazi davranirsan, seni gorgiisiiz sanirlar”'? ki bu buyrukta istismara kapali bir tevazu(i
anlayis1 yatmaktadir ki bu ahlaki meziyette de ifrat ve tefritten kacinmanin Gnemi
vurgulanmistir. Bu boliimde dikkat ¢eken bir diger niikte de Siiryani ruhaniyetinin akl,
“Rabb’in mihrab1” olarak tanimlamasidir. “Mihrabin kutsalligin1 bozmamak” adina hevatir
veya masivadan uzak durmak esas1 islenmis, tyobutho/tevbenin 6nemine dikkat ¢ekilmistir.
Yazar, “Stiryani Mistisizminin Temel Yaklasimlar1” adl1 dordiincii kisimda ise bagta Sumloyo
/ Kutsal Ruh / Tamamlayict Ruh olmak {izere Siiryani mistisizminin temel kavram ve
terminolojisine ayirmistir ki eserin dikkat gekici boliimlerinden birisidir. Ancak bu béliimde
onceki boliimlerde de iizerinde durdugu benlik ¢camuru iizerinde fazlaca durmustur ki bu
nokta da yazarin tekrara diistiigli gortilmektedir. Ayni sekilde yazar bu boliimde tekrar mistik
ahlaki meziyetlerle birlikte kalp ve ruh iligkisine de ayna tutmustur. “Siiryani Mistisizmin
Yapis1 ve Islevi” baslikli besinci boliimde ise Aziz Agustinus (M.S5.354-430)'un “Allah,
bulunabilmek icin sevkle aranmali, daha hararetli aranmak i¢in de bulunmalidir” seklindeki
Ogretisi etrafinda ruhani benligi kesfetmenin {izerinde duran yazara gore Siiryani Azizlerinin
“Aloho sayfo, rohem lasfayo/ Allah saftir, saflig1 sever”'® sdylemi onu kesfetme yolculugunda
onemli bir parametredir. “Siiryani Mistisizmin Boyutlar1” adli altinci boliimde yazar, akil, ruh,
bilgi ve sevgi kavramlar: {izerinde durur. Ona gore; Siiryani mistisizmi maddi ve manevi
diinya ile iliskili oldugu igin yasamun biitiin boyutlarini dikkate alir. Beden, nefis ve ruhtan
miitesekkil olan insan, Allah’mn nefesinin bir yansimasidir4 ki bu goriis Islam tasavvufunda
da kabul goren ve cesitli sekillerde tefsir edilen “nefehte fihi min ruhi”*® ayetiyle benzerlik
gosterir. Nefsin en kotii aldatmasini ise fikren aldatma olarak tasvir eden yazara gore Ebii’l-
Ferece Bar Ebroyo'nun konuya iliskin su uyarisi yerinde bir uyaridir: “Ey viicudundaki
ellerini her giin suyla yikayan sen; kusurlarla dolmus olan nefsin tizerindeki kiifleri neden
temizlemesin? Herkes de bilir ki viicudun kiri sadece viicudu kirletir lakin nefsin kiri hem
viicuda hem ruha eziyet eder, dyleyse kendine gelmelisin”!® ayn1 boéliimde Menbecli Mor
Filtiksinos (M.S. + 523)'un ruh, beden ve nefis iligskisine dair su sdylemi de dikkat ¢eken
sOylemlerdendir: “Ruh, bedene hitkmedince beden istikrarlidur. Insanin biitiin amelleri de bu

10 Bkz. Siileyman Uludag, Islam Tasavvufu, s. 398-405
11 Begtas, s. 61.

12 Begtas, s. 63.

13 Begtas, s. 93.

14 Begtas, s. 104.

15 Biz ona ruhumuzdan iifledik. Hicr Siiresi/29.

16 Begtas, s. 102.
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minvalde saglamlasir. Rasyonel tutumlara uygun ve insana yarasan bir istikamete gore amel
eder. Fakat bedenin arzular1 nefis tarafindan yonetilecek olursa insan, hayvan gibi
davranmaya baglar. Arzu ve hirslarini hissetmeden onlara hizmet eder ki bu durumda
pismanlik ve tovbeden de mahrum kalir.”?7 “Siiryani Mistisizminin Pratik Yararlar1” baslikli
yedinci boliimde yazar, kendine ulasma yolunda inisiyatik siiregle baglayan arinmanin, riilen
ruhani baglarla Tanriyla biitiinlesilmesi sonucu iizerinde durur. Ona gore “ruhun yiizi
hakikate doniiktiir, ruh cemaldir, biitiin cemiller ise onun tecellisidir ki bu siirecin sonunda
kalp goziiniin agilmasi (Islam tasavvufundaki yakin derecesi veya marifet gozii) soz
konusudur.”!® Bir sonraki “Stiryani Mistisizminin Dinamikleri” isimli boliimde yazar, Siiryani
Mistisizminin ana dinamigini, ilahi dengede istikamet {izere seyretmekte gormektedir ki bu
seyrin sonucu “Cilinkii Tanrinin egemenligi/Allah’in melekiitu iginizdedir”'® desturunda
oldugu gibi i¢ huzuru ve igsel cennetle sonuglanmaktadir ki burada Bar Ebroyonun; “kendi
kendimizi zorla alikoyalim ve i¢imize tevecciih edelim ki, boylelikle i¢imizdeki o sakli cenneti
kesfedebilelim. Yani orada Tanrimuzi gorelim” diye rivayet edilmis soziin Islam
tasavvufundaki Rab, kalp, ars vb. mahiyetteki yorumlarla benzerlik arz ettigi goriilmektedir.
Ayn sekilde bu boliimde Siiryani kiliselerinde okunan dua kitab1 Shimo’dan yapilmis su alinti
da dikkat cekmektedir: “Ey gilinahkar, melek{it/cennet senin igindedir. Orada, senin
ylregindedir. Gir oraya ve onu ara. Onu rahatlikla bulacaksin. Mal miilk sevgisinden, benligi
oldiiren sehvetten, gegici hazlardan, sana zarar veren sohbetlerden sakin. Miskin gonliinii
temizle ki, amellerinle Rab hosnut olsun.”? “Stiryani Mistisizminde Yasam Dongiisti” baglikll
son béliimde ise yazar, “Insanliga hizmet eden Allah’a en yakin olandir”? desturuyla, ahlaki
ve etik degerler kurgusu iizerinden goriislerini ifade etmistir ve bu boliimde daha ziyade
karanlik ile aydinlik, iyilik ile kotiiliik, ruh ile nefis seklindeki kimi israki diialetik diskur
tizerinden bir okuma yapmustir. Yazarin burada Mor Bardaysan (M.S. + 222)’dan rivayetle
“iyilik insanin dogasidir. Koétiiliik ise anomalidir”, Mor Muse Bar Kifo (M.S. 813-903) dan;
“Dogamizda murdar bir sey yoktur. Sayet olsaydi, onu bagtan yaratmazdi. Allah murdar bir
sey yaratmadi. Giinah disinda murdar olan bir sey yoktur. Giinah da yaratilmamstir. O
itaatsizligin ve iyiliklerin yoksunlugundandir”?? seklindeki alintilar1 dikkate sayandir zira
Siiryani azizlerinden yapilan alintilar, Islami ilimlerden kelam sahasindaki kimi yorumlarla
birlikte mutasavviflarin yorum ve bakis agilariyla da bir paralellik gosterir. Yazarin, Aziz Mor
Afrem’in “Ya Rab, cennete layik degilim, cehennemi de istemem, beni sen istedigin yere
birakiver”? seklindeki yakarisi ise Islam’daki ameli irfan pratiklerinden agina oldugumuz bir
yakaris olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yazarm bu boliimde Ninovali Mor Ishak’tan rivayetle
“Melekiite/cennete gotiiren merdiven icinizde ve ruhunuzda gizlidir. Giinahtan uzaklasarak
kendinize odaklanin. Orada ytikselebileceginiz basamaklar1 goreceksiniz” seklindeki tekamdil
icin kullandigr merdiven analojisi ise Mevlana Celaleddin-i Rumi (M.S. 1207-1273)'nin
meratib-i siiltk i¢in kullandig1 “tebettiil makamindan fenaya dek, basamak basamak Allah’la
miilakata dek”? seklindeki fena mertebesiyle yatay seyretmektedir. Kitabin bu kismindan
sonrasi ise ahlak ve etik degerlerin irdelenmesiyle devam etmektedir ki yazar burada da

17 Begtas, s. 108.

18 Begtas, s. 109.

19 Luka: Bap:17 / 21.

20 Begtas, s. 116.

21 Begtas, s. 117. Bu destur Kur’an-1 Kerim’'deki “Siiphesiz Allah katinda en degerli olaniniz takvaca en {istiin olaninizdir”
seklindeki ayeti kerimeyi hatirlatmaktadir. Bkz. Hucurat Stiresi/13.

22 Begtas, s. 118-119.

2 Begtas, s. 119.

24 Bkz. Muhammed Ali Muvahhid, Mesnevi-i Ma'nevi, c. 1, s. 733.
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Malfono Yuhanun Bar Adi (M.S. 893-974)'nin ahlak 6nermelerini terciime ederek okuyucuyla
paylagmistir. S6z konusu bu paylagimlarin Islam’daki tasavvufi ahlak 6gretisiyle ayni sekilde
ihlas ve teslimiyetle de arasinda pek bir fark olmadig1 goriilmektedir. Bu hususta Yuhanun
Bar Adi sdyle buyurmaktadir: “Insan bilgi ve akil sayesinde tedricen kotii aligkanliklardan
sakinmalidir. Arzularma ve siifli isteklerine hakim olmali ve en yiice mertebeye ulasmak igin
¢alismalidir. Bunun igin de ahlak kurallarini ve bu kurallarin siyasetini 6grenip bilginlerle
irtibat halinde olmalidir.?> insanoglu, ahlak hakkinda yazilmis kitaplari okumay1 kendisine bir
odev bilmeli, ahlak ve ahlak siyasetiyle amel konusunda kaleme alinmis eserleri incelemelidir.
San-1 yiice azizlerin, kullanilmasmi emrettigini kullanmali, bilge kisilerin uygulaym
dediklerini uygulamalidir. Az da olsa yazi sanatin1 ve serh kabiliyetini kazanabilmelidir.
Kendisini zerafet ve hitabet ile donatmali, nihayet alim ve bilge kisilerle irtibat halinde
olmalidir.” 26

Bitirirken

Omriiniin biiyiik bir kismini manastir hayatiyla gegirmis olan yazarmn Siiryani
Mistisizmi adli eseri akademik saik ve yontemlerle yazilmig/hazirlanmis olmasa da manastir
hayat1 etrafinda sekillenmis olan Siiryani mistisizminin ana kaynaklar1 ve yiiklenicileri
hakkinda 6nemli bilgi ve verileri paylasmasi, keza bu alanda varolan retorik kavramlara
agiklik getirmesi bakimindan ©nemli bir eserdir. Yazarin g¢alismasinda kaynak olarak
kullandig1 eserlerin kahir ekseriyeti birebir Siiryancadan yapmis oldugu kendi terciime ve
cevirilerine dayanmaktadir. Bu agidan eser arastirmacilar igin Onemli bir kaynak
mesabesindedir. Genel olarak Mesihi ruhaniyetinden neg’et etmis beden, nefis ve ruh
{izerinde duran yazar, bunlarn sevgi ve bilimle olan iligkisine odaklanmugtir. Insanoglunun
nefsini/kendini tanimasi, nefsini tezkiye etmesi ile tevazutiyu kusanmasi iizerinde duran
yazarin eserindeki en biiyilik eksiklik ise okuyucu yoran tekrar soylemleri siklikla
kullanmasidir. Ancak bu eksiklik, eserin, Siiryani mistisizmi alaninda yeterli kaynaga sahip
olmayan Tiirkge literatiire biiyiik bir katki sundugu gercegini degistirmez. Eser genel olarak
incelendiginde bile Islam tasavvufu ile Siiryani Mistisizmindeki pratik uygulamalarin
akademik diizeyde kargilagtirilmasi zorunlulugu kendisini hissettirmektedir.
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