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The Concept of “Te'vil’ in the Qur'an with Its Linguistic and Contextual As-
pects

Abstract
Ta'wil is one of the basic concepts that has gained terminological meanings in
almost all Islamic sciences. In the history of tafsir, the word ta'wil has been the
subject of legitimacy debates in the context of the interpretation of the divine
word. The discussions in question have evolved into an understanding that ta'wil
is used synonymously with tafsir, although some conditions are met. It has pre-
served this meaning, which it gained in the eyes of the commentators, until to-
day. The word ta'wil etymologically means to compile, collect, correct something,
as well as to bring it back to its origin, to return it. However, the definition of
"taking the word to one of its possible meanings" was mostly shaped in the pe-
riod after the Qur'an. Ta'vil is a concept that is mentioned seventeen times in the
Qur'an in various places and contexts. While the word is sometimes used alone,
it is often used as a noun phrase. When used alone, the concept is used in the
sense of "end, result". In this way, it is understood that the word preserves its
root meaning almost completely. The word came in the form of "dream interpre-
tation" in one of the places where it is used as a noun phrase. The interpretation
of dreams is a very special treat, even a miracle, given to Ya'qub (a.s) and Yusuf
(a.s) by Allah. Because while some dreams are clear, others can be complex and
woven with symbols. In the second case, “interpretation of the dream” means
taking the dream to its counterpart in reality and in real life. In this case, "ta'wil"
may be the most appropriate expression for the transaction that will resolve the
closure in question and determine what it means in real life. Since this process
also means to inform about the future, it will need revelation in order to be ta'wil,
not interpretation. This situation manifests itself clearly in the examples of
Yusuf's dream, the prisoners' dream, and the king's dream, as found in the chap-
ter of Yusuf.
With another phrase, the word ta'wil is mentioned in the story of Moses (a.s)-
Khidr (a.s). In this parable, the concept is used to mean the truth and inner face
of extraordinary events such as the ship's piercing, the murder of the child and
the construction of a free wall. In each of these three interesting cases, Moses ob-
jected to Khidr and finally Khidr told him the truth and insight of the events that
Moses could not bear, that is, he informed him of their interpretation.
The place where the word ta'wil is most discussed in the tafsir books is the sev-
enth verse of the Surah Al Imran. The concepts of “muhkam” and “mutashabih”
mentioned here have been subject to many interpretations. However, in our

Amasya Ilahiyat Dergisi, 20 (Haziran 2023): 9-47
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opinion, most of these interpretations are open to discussion as they are put for-
ward independently of the reason for the revelation of the verse. According to
the reason for the descent of the verse, a large delegation from Najran Christians
came to Medina and defended the belief in the Trinity, and they also used some
verses of the Qur'an to support their belief. Accordingly, the Christians of Najran
They exploited some Qur'anic expressions describing Jesus as "the word of God"
and "a spirit from Him" and claimed that the Qur'an also predicts the Trinity.
However, the Qur'an came to correct an idolatrous society, and while emphasiz-
ing the belief in tawhid from beginning to end, it vehemently rejected all forms
of polytheism. Here, in our opinion, these verses, which deal with the oneness of
Allah very clearly, are described as "muhkam" and reveal the indisputable most
basic principle of the Qur'an.

On the other hand, mutashabih verses are the verses that are related to Allah and
may be drawn in directions that are contrary to the most basic argument of the
Qur'an when the muhkam verses are not taken into account. Because even
though these verses are not meaningful, they are closed to us in terms of truth
and nature, and they are beyond the limits of our knowledge. Despite everything,
it is not correct to present some verses as evidence for corrupt beliefs while there
are hundreds of plausible verses. Then, the existence of some mutashabih verses
whose meaning is unknown should be mentioned, not verses whose meaning is
unknown. Otherwise, it will not be possible to make sense of the divine explana-
tions that the Qur'an has come to be understood. In some phrases where the con-
cept of ta'wil is used, it is used in relation to worldly and otherworldly punish-
ments. In these verses, it is mentioned that ta'wil will one day come, that is, the
realization of the torment promised to the unbelievers, in a sense, passing
through the warning stage and reaching reality. According to what we under-
stand from the Qur'an, the relationship and certainty of the concept of ta’wil with
revelation is much more evident.

After all these determinations, we can say that interpretation is a more assertive
and powerful concept than tafsir. In this situation, the interpretation of tafsir to
the prophet was referred to the ijtihad of the commentators. Therefore, the legit-
imacy of ta’wil has always been discussed.

As a result, it has been seen that the word ta'wil somehow preserves its relation-
ship with the lexical meaning in the Qur'an, but it is not used in the sense of
"tafsir" in the later understandings. Later assumptions about ta'wil are closely
related to their historical conjunctures.

Amasya Theology Journal, 20 (June 2023): 9-47
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Liigavi ve Baglamsal Yonleriyle Kur'an’da “Te’vil’ Kavrami

Oz

Te’vil, hemen biitiin Islami ilimlerde 1stilahi (terimsel) anlamlar kazanmis temel
kavramlardan birisidir. Tefsir tarihinde te’vil lafzi ilahi kelamin yorumu bagla-
minda mesruiyet tartismalarina konu olmustur. S6z konusu tartismalar bazi sart-
lara uyulmakla beraber te’vilin tefsirle es anlamh olarak kullanilmas: yoniinde
bir anlayisa evrilmistir. Giintimiize gelinceye kadar da miifessirler nezdinde ka-
zandig1 bu anlami1 muhafaza etmistir. Te'vil kelimesi etimolojik olarak bir seyi
derlemek, toplamak, diizeltmek gibi anlamlar yaninda aslina ¢evirmek, dondir-
mek seklinde anlamlara gelmektedir. Su var ki “Lafz1 muhtemel manalardan bi-
rine hamletmek” seklinde yapilan tanim daha ¢ok niizul dénemi sonrasinda se-
killenmistir. Te’vil, Kur’an’da gesitli yer ve baglamalarda on yedi defa zikredilen
bir kavramdir. Kelime bazen tek basina gegerken ¢ogu kere de isim tamlamasi
halinde gelmistir. Tek basina gectiginde kavram “akibet, sonu¢” anlamlarmnda
kullanilmistir. Bu sekilde kelimenin kok anlamin1 hemen hemen tamamaiyla ko-
rudugu anlagilmaktadir. Kelime, izafet terkibi halinde gectigi yerlerden birinde
“rliya te’vili” seklinde gelmistir. Riiyalarin te’vili Ya'k{ib (a.s) ile Y{isuf’a (a.s) Al-
lah tarafindan verilen ¢ok 6zel bir ikram hatta mucizedir. Zira kimi riiyalar agik
secikken kimisi karmasik ve sembollerle oriilii olabilmektedir. Ikinci durumda
“rliyanin te’vili” rityay1 hakikatte ve gercek hayattaki karsiligina gotiirme anlami
tasimaktadir. Bu durumda s6z konusu kapaliligi ¢6ziimleyecek, gercekte ne ifade
ettigini tayin edecek islem i¢in en uygun ifade “te’vil” olabilir. Bu islem aym za-
manda bir tiir gaybtan haber verme anlami da tagidigindan yorum degil de te'vil
olabilmesi icin vahye ihtiya¢ duyacaktir. Bu durum Ydsuf Stiresinde yer aldig:
tizere gerek Y{suf'un riiyasi gerek mahk{imlarin riiyasi ve gerekse kralin riiyasi
orneklerinde de agikca kendini gostermektedir. Bir baska terkiple te’vil kelimesi
Misa-Hizir kissasinda gegmektedir. Bu kissada kavram gemiyi delme, ¢ocugun
katli ve ticretsiz duvar insasi gibi sira dis1 olaylarin hakikati ve i¢ ytlizii anlaminda
kullanilmistir. Birbirinden ilging her ti¢ durumda da Mtisa (a.s) Hizir’a (a.s) itiraz
etmis ve son olarak Hizir (a.s) Misa’'nin sabredemedigi olaylarin aslini ve ig yii-
ziinii kendisine sOylemis yani te’vilini haber vermistir. Tefsir kitaplarinda te’vil
kelimesinin en ¢ok tartisildig1 yer Al-i Imran Stiresi'nin yedinci ayet-i kerimesi-
dir. S6z konusu ayette gecen “muhkem” ve miitesabih” kavramlar: bir¢ok yo-
ruma konu olmustur. Ancak bu yorumlarin ¢ogu, ayetin inis nedeninden bagim-
siz bir gekilde ileri siirtildiigii icin tartigmaya aciktir. Ilgili ayetin inis nedenine
gore Necran Hiristiyanlarindan kalabalik bir heyet Medine'ye gelerek teslis
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inancin savunmusglar ve ayrica bazi Kur’an ayetlerini de bu inanglarin destekle-
mek {izere kullanmislardir. Buna gore Necran Hiristiyanlar1 Hz. 1sa’y1 “Allah’in
kelimesi” ve “O’'ndan bir ruh” olarak niteleyen ayetleri istismar etmigler ve
Kur’an’in da teslisi ngordiigiinii iddia etmislerdir. Halbuki Kur’an putperest bir
toplumu diizeltmek {izere gelmis, bastan sona stirekli tevhit inancin1 konu edi-
nirken sirkin her tiirliisiinii de siddetle reddetmistir. Iste bize gore Allah’in birli-
gini son derece agik ve net bir sekilde ele alan bu ayetler “muhkem” olarak nite-
lenir ve Kur’an’in tartismasiz en temel ilkesini ortaya koymaktadir. Buna karsilik
miitesabih ayetler ise Allah’la ilgili olan ve Kur’an’in en temel savina aykir1 yon-
lere gekilme ihtimali olabilen ayetlerdir. Bu ayetler anlamca olmasa da hakikat
ve mahiyet itibariyla bize kapal, bilgi sinirlarimizi asan ayetlerdir. Her seye rag-
men yiizlerce muhkem ayet varken bazi ayetleri bozuk inanglara kanit olarak
sunmak dogru degildir. Su halde anlami bilinmeyen ayetlerden degil hakikati
bilinmeyen bazi miitesabih ayetlerin varligindan bahsedilmelidir. Aksi halde
Kur'an'in anlasilmak i¢in geldigine dair ilahi aciklamalari anlamlandirmak
miimkiin olmayacaktir. Te’vil kavrami gectigi bazi izafet terkiplerinde ise diin-
yevi ve uhrevi cezalarla ilgili olarak kullanilmistir. S6z konusu ayetlerde te’vilin
bir giin geleceginden bahsedilmis yani kafirlere énceden va’d edilen azabin ger-
ceklesmesi, bir anlamda uyar1 asamasindan gegip gerceklige varmasi kastedil-
mistir. Biitiin bu tespitlerden sonra bize gore tevilin, tefsire gore daha iddial1 ve
daha giiglii bir kavram oldugu sdylenebilir. Tevilin vahiyle iligkisi ve kesinligi
¢ok daha belirgindir. Hal boyleyken tefsir peygambere tevil ise miifessirlerin ig-
tihadina hamledilmistir. Dolayisiyla siirekli tevilin mesruiyeti tartisilmigtir. So-
nug olarak te’vil kelimesinin Kur’an’da liigat anlamaiyla iliskisini bir sekilde ko-
rudugu ancak sonradan olusan anlayislar tizere “tefsir” anlaminda kullanilma-
dig1 goriilmiistiir. Te'ville ilgili sonradan olusan kabuller kendi tarihsel konjonk-
tiirleri ile yakindan alakalidir.

Anahtar Kavramlar: Tefsir, Tevil, Al-i imran, Muhkem, Miitesabih.

Giris

Kelimeler ve kelimelerle viicut bulan diller insanlarin biyolojik sii-
reclerine benzer bir siirecten gecerler. Nasil ki insanlar belli bir cograf-
yada dogarlar, biiyiirler ve nihayet Oliirlerse kelimeler ve kavramlar da
ayni kaderi yasarlar. Ciinkii kelime ve kavramlar: tiretme ve onlar1 kul-
lanma yetisine sahip olan yine insanogludur. Bu genel gecer durum sebe-
biyledir ki, gegmiste kullanilan pek ¢ok kavram zaman igerisinde bir
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takim anlam degismelerine ugramistir. Kavramsal analiz ve tahliller de
aslinda kelimelerin dogasinda gergeklesen gelisim ve degisimlerin izini
siiren, kavramlarin viicut buldugu ve degisime ugradig: sosyo-kiiltiirel
ortamu tespite iligkin yontem kullanirlar.

Te'vil kavrami da Kur’an'in degisik yerlerinde ge¢cmekle beraber
tedvin doneminden itibaren tefsir literatiiriiniin en temel 1stilahlarindan
biri haline gelmistir. Buna karsin te’vil kelimesinin Hz. Peygamber (a.s),
sahabe hatta tabiin donemlerinde sonraki tanimlarda ifade edildigi sek-
liyle Kur’an tefsiri igin kullanildigini sdylemek zordur.! Hz. Peygamber
(a.s) elci sifatiyla Kur’an'1 teblig ve tebyin vazifesi ifa ettiinden O'nun
(a.s) agiklamalarin1 muhtemel vecihlerden birini tercih mesabesinde de-
gerlendirmek isabetli olmayacaktir. Bu baglamda serdedilen nadir 6rnek-
lerden biri Hz. Peygamberin (a.s) Terctimanii’l-Kuran Abdullah b. Abbas
icin yaptig1 duadir. Rivayete gore Hz. Peygamber (a.s) Ibn Abbasigin “Al-
lah’im onu dinde fakih kil ve te’vili 6gret” seklinde dua etmistir. Kaynak-
lar bu duay1 Ibn Abbas'in tefsirde kesbettigi iistiin yetenegin sebebi ola-
rak goriirken “te’vil” kelimesini de tefsirle es anlamda degerlendirmis ol-
maktadir. Ancak hadisin sebeb-i viiriduna bakildiginda te’vil kavram
daha farkli bir ihtimali ¢agristirmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber (a.s)
ihtiyag gidermeye girdiginde ilgili mahalde taharet suyunun hazir edildi-
gini gormiistiir. Peygamberimiz suyu hazir edenin kim oldugunu sordu-
gunda Ibn Abbas’in ad1 zikredilince kendisine mezkfir sekilde dua etmis-
tir. Bu durumda hadiste gegen te’vil kavraminin sebeb-i viir(id agisindan
tefsir anlaminda kullanildig1 yaklasiminin yoruma agik oldugu goriil-
mektedir. Zira bu rivayette te’vil kavram tefsirden daha ¢ok feraset ve
ongorii anlamma karsilik gelmektedir. Yine dua ifadesi Buhari (6l
256/870) ve Miislim (6l. 261/875) rivayetlerinde “Ona te’vili 6gret” kismi
bulunmadan “Allah’im onu dinde fakih kil” seklinde ge¢mektedir.?

1 Ahmed Abdulgaffar, en-Nassu'l-Kur’dni beyne’t-tefsir ve’t-te’vil (Beyrut: Daru'n-nah-
zati'l-arabiyye, 1451), 87.

2 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu Buhdri, (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Vuzi”, 11, 143; Miislim b. Haccac, Sahthu Miislim (istanbulz Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Fedailii’s-sahabe”, 30.
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Ote yandan tedvin déneminin ilk eserleri icin miiellifler tefsir,
meani, mecaz gibi basliklar1 6ne ¢ikarmaktadir.? Bu durum en azindan
hicri tiglincii yiizyil baglarinda te’vil kavraminin sonraki miifessirler nez-
dinde oldugu gibi revacta olmadigim gostermektedir. Uciincii yiizyilin
sonlarindan itibaren te’vil kavraminin 6zellikle eser basliklarini belirle-
yen temel kavramlardan biri haline geldigi gézlemlenmektedir. Hadis ve
tefsire dair eser veren Ibn Kuteybe (5. 276/889) bu eserlerini tefsir yerine
te’vil lafzin tercih ederek isimlendirmistir. Miellif “Tevilii mubhtelifi’l-
hadis” adli kitabinda te’vil lafzini birbiriyle zahiren tearuz eden hadislerin
arasini telif etme anlaminda kullanmistir. Bundan 6nce kaleme aldig:
“Te'vilii Miigkilii’l-Kur’dn” adli eserinde ise kiraat, belagat, garibu’l-
Kur’an, tearuz ve tenakuz vehmi, lahn iddialar1 etrafinda olusan ya da
olusturulan igkalleri konu almis ve bunlar1 ¢6ziimleme islemlerinin hep-
sini birden te’vil olarak adlandirmistir.* Daha sonra hicri dérdiincii yiiz-
yilin 6nde gelen miifessirlerinden Taberi (61. 310/923) ve Matiiridi'nin (61.
333/944) te’vil kavramina “Cami’'u’l-beyin an Te vili’l-Kur'dn” ve “Te vilatii
ehli’s-siinne” adlariyla te’lif ettikleri tefsirlerin basliklarma yer vermisler
hatta Taberi ¢ok agik ve net bir sekilde biitiin ayetlerin tefsiri i¢in bu kav-
rami tercih etmistir. Yani Taberi te’vil kavramini rivayet veya dirayet igin
olsun kendinden 6nceki tiim tefsir mirasi i¢in kullanmistir. Bunun ya-
ninda miellif eserinin mukaddimesinde te’vil kavramini irdelerken tiglii
bir tasnifte bulunur. Buna gore Kur’an-1 Kerim’de kiyamet saati, stira iif-
leme gibi sadece Allah’in te’vilini bildigi, ahkama taalluk eden ve te’vilini
Allah Resuliiniin bildigi ve baska hicbir besere s6z sdyleme imkan1 olma-
yan ayetler bulunmaktadir. Bu ikisinin diginda bir de Kur’an’in nazil ol-
dugu dil olan Arapga’y: bilenlerin te’vilini bildigi ayetler vardir. Taberi
reyle tefsiri yasaklayan rivayetlerin Allah ve Resuliiniin yetkisi dahilinde
olan ilk iki kisma mahsus oldugunu beyan eder.> Boylece bu ikisinin

3 fbn Nedim, el-Fihrist, haz. Yasuf Ali Tavil (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2010), 52-
54.

4 Ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur'dn, Nesr: Ahmed Sakr (b.y: el-Mektebetii'l-ilmiyye,
ts.)

5 Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘ul-beyin an te’vili’l-Kur’dn (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye), 1/56-58
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kapsamina girmeyen hususlarda reye dayali tefsirin miimkiin oldugunu
beyan eder. Taberi'nin tiim bu izahlarinda te’vil ve tefsir kavramsal ola-
rak ayni diizlemde kullanilirken te’vil kavramini kendi iginde kategorik
bir ayrima tabi tutmak suretiyle gelenekte giindeme getirilen tefsirin mes-
rliyeti sorununu da agsmaya calismaktadir.

Matiiridi tefsir ve te’vil kavrami arasinda bir ayrima giderek tefsirin
niizul ortamina tanik olan sahabeye te’vilin ise fukahaya ait oldugunu be-
yan etmektedir. Buna gore tefsir Allah’1 sahit tutmak demek olur ki mak-
sadin hakikatidir. O’'nun igin reyle tefsirde nebevi tehdit s6z konusu ol-
mustur. Ama te’vilde boyle bir tehdit s6z konusu degildir. Ciinkii te’vilde
Allah’1 sahit tutma ve “Allah’in muradi boyledir” seklinde bir iddia ol-
mayip ifadenin muhtemel vecihleri belirtilmektir. Tefsir igin bir vecih,
te’vil i¢gin ise bir¢ok vecih s6z konusudur.® Matiiridi'nin bu tasnifi tartis-
maya agik olmakla beraber yaklagimini tefsir-te’vil tartismalar: ortaminda
te’vile mesrtiiyet saglama ve alan agma ¢abasi olarak gormek miimkiin-
diir. Taberi ve Matiiridi akabinde gelen Zemahseri (61. 538/1144), Kad1
Beyzavi (6l. 685/1286), Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6l. 710/1310) gibi sonraki
kusak miifessirler de tefsir eserleri i¢in te’vil kavramini kullanmaistir.

Hicri ikinci asirdan itibaren baslayan tedvin déneminde pek cok
Kur’an kavraminin olusan ilmi disiplinler i¢inde bazi anlam kaymalarina
ugradigl veya mezhebi egilimler dogrultusunda anlasildig1 bilinen bir
husustur.” Ornegin te’vil kelimesi bir usul kavrami olarak mealen “Bir
ayeti muhtemel manalarindan birine hamletmektir.”® seklinde tarif edil-
mistir. Bunun yaninda ulimu’l-Kur’an ¢alismalarinda tefsir ve te’vil kav-
raminin tanimi, sartlar1 yaninda bu ikisi arasindaki farklar {izerine pek
¢ok s0z sOylenmistir.” Te’vil kavrami bu eserlerde daha ¢ok tedvin do-
nemi sonrasi kazandig1 anlamiyla ele alinmistir. Ancak boylesine 6nemli

¢ Eb{i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi, Te vilitii ehli’s-siinne,
thk. Mecdi Baselltim, (Beyrut: Daru’l-kiitibi’'l-ilmiyye, 2005), 1/349.

7 fzutsu, Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, ts.), s. 60.

8 Siiytiti, Celaleddin, el-Itkin fi uliimi’l-Kur'an (Beyrut: el-Hey’etii'l-Misriyyetii'l-am-
metii li'l-kitab, 1974), 2/1189. Maturid1’den itibaren ¢esitli ilim erbab: tarafindan yapi-
lan te’vil tanimlar1 ve degerlendirmeleri icin bkz. et-Tahir Amir, et-Te'vil inde’l-miifes-
sirin mine’s-selef (Beyrut: Darubni Hazm, 2011), 58-66.

9 Mehmet Sasa, Keldm'da Miitesabihler -Haberi Sifatlar Ekseninde Mukayeseli Bir Inceleme-
(Ankara: Songag, 2022), 19.
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bir kavramin Kur’an biitiinliigii ekseninde kavramsal analizinin yapilma-
siin, metin i¢i ve metin dis1 baglamlariyla ele alinarak 6zgiin anlammin
ortaya konulmasinin gerekli olduguna inaniyoruz. Bu galismada te’vil
kavrami s6z konusu boyutlariyla ele alinacak ve tefsir literatiirtindeki
baz1 kritik meselelere de ayn1 perspektiften 151k tutulmaya galisilacaktir.

1. Te’vil Kavrami ve Yakin Anlaml1 Kelimeler

1.1. Te'vil:

Te'vil, liigatte “evl” kokiinden tiiretilmis bir kelimedir. Bu kavra-
min etimolojik anlam ¢ercevesi donmek, riicu etmek, cemetmek, 1slah et-
mek seklinde ifade edilmektedir. Tehzibii'l-liiga sahibi Ezheri (61. 370/980)
“te’vil” kavramimin cemetme manasi ile etimolojik iligkisini kurarken “Bir
seyi cemettim, 1slah ettim” anlamina gelen “L.2Jl o J” 6rnegini vermektedir.
Nitekim Araplar bu etimolojik anlami korumak tizere “ 41 eile & J3i” (Al-
lah islerini bir araya getirsin) seklinde dua ederler. Yine bir beddua ifadesi
olmak iizere de “sl& ells & Jsf ¥ (Islerin yolunda gitmesin/iki yakan bir
araya gelmesin) seklinde kullanilir. Yolunu kaybeden kimse igin de Allah
yitigini sana geri versin, cemetsin” anlaminda “<i& 4 J5” denilir. Iste ce-
metme, diizeltme seklindeki etimolojik alakalara binaen te’vil kelimesi de
“Vazih lafizlarla miigkil manalar1 cemetmektir”'? seklinde tanimlanmis-
tir.

Te’vil kavramimin kok anlamina dair diger bir yaklasima gore de
kelime donmek, riicii etmek anlamina “evl” veya “meal” mastarindan
nes’et etmektedir. Tefsir literatiiriinde kavramin etimolojik anlam1 daha
¢ok bununla iligkilendirilmistir. Buna gore tef'il babina alindiginda ke-
lime “s ) «J) )3 6rneginde oldugu iizere bir seyi geri dondiirmek, gevir-
mek anlamina gelmektedir. Bu manay: ifade etmek tizere dilde “ i w50
e of eJo d) J1 227 (Nebizi igte bir yahut dortte bir orania gekilinceye
kadar pisirdim) denilmektedir. Hadis-i serifte de “J7 V5 sl 36 A sl 22”
(Kim dehir orucu tutarsa gergekte ne orug¢ tutmustur ne de hayra don-
miistiir) denilmektedir. Yine siit kesildiginde “xln v, Kkisi

10 Muhammed b. A8hmed el-Ezheri, Tehzibii'l-liiga, thk. Abdiisselam Harun ve digerleri
(Misir: ed-Daru’l-Misriyye, 1964), 15/329.

11 Myhammed b. Miikrim b. Ali, ibn Manz{r, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru sadir, 1414),
11/32.
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zayifladiginda “ 45 22> J7” ve hitkmii sahibine déndiirme anlammda “ J5f
J451 4y ;;ii\” denilmektedir.12

Ragip el-Isfahani (61. 5. yy. baglar1) de “te’vil” kavramini “asla dén-
mek” anlamina gelen “ev]” mastariyla iliskilendirir. Dontilen yeri de
“mev’il” olarak nitelemektedir.’® Bu yaklasima gore de “te’vil” kavrami
aslen bir seyi geri ¢evirme, dondiirme anlamina gelmektedir.

Biitiin bu 6rneklerden hareketle te’vil kelimesinin “ev]” kékiinden
geldigi anlasilmakta ve etimolojik anlam gergevesinde bir seyi derlemek,
toplamak, diizeltmek gibi anlamlar yaninda aslina gevirmek, dondiirmek
seklinde manalar tezahiir etmektedir.

1.2. Tefsir: Tefsir kelimesi “fesr” kokiinden gelen tef’il vezninde
mastardir. “Fesr” sozliikte bir seyi agiklamak, ortaya ¢ikarmak, tizeri or-
tiilii bir seyi agmak gibi manalara gelmektedir.!* Tefsir kelimesi Kur’an’da
sadece bir yerde gecmektedir. Ilgili ayet-i kerimede sdyle buyrulmakta-
dir:

Bk 3Ty Gy Sk V1 5 S5 Vs

“Hem onlar sana karg: herhangi bir mesel ile gelmezler ki, Biz sana (ona
karsilik) gercegi ve en giizel aciklamay: getirmis olmayalim”'>

Bilindigi tizere Mekke miisrikleri peygamberimizi yalanlamiglar
ayni zamanda da O'na baz: temsiller getirerek bir takim haksiz yakistir-
malarda bulunmuslardi. Peygamberin bir melek degil de beser olmasi, !¢
kendisinden akla hayale gelmeyecek harikulade olaylarin sadir olma-
mas1,”” Kur’an’in bir biitiin halinde degil de parca parca nazil olmas1'® gibi
bazi hususlar vahye itiraz makaminda siirekli miigriklerin diline dolan-
mugtir. Tabi ki onlarin bu haksiz ve yersiz itirazlar1 Kur’an’da reddedil-
mis, yaptiklar1 yakistirmalar da makul bir sekilde giiriitiilmiistiir. Anlasi-
lan o ki ayet-i kerimedeki tefsir kelimesi Kur’an'm miisriklerin soz

12 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed el-Kazvini, Mu’cemu
makayisii’l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, b.y: Daru’l-fikr, 1979, 1/159-160.

13 Ragib el-Isfehani, Miifredatii elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Dav{idi (Beyrut: Daru’l-
kalem, 1997), 99.

14 fbn Manzfr, Lisanii’l-Arab, 4/369.

15 el-Furkan 25/33.

16 eg-Su’ara 26/154.

7 el-Isra 17/91.

18 el-Furkan 25/32.
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konusu talep ve iddialarina kars: yaptigl, ortaya attiklar siiphe bulutla-
rin1 ortadan kaldiran makul izah ve agiklamalar i¢in kullanilmigtir. Buna
gore peygamberin vahyi tebyin etmesi kavli ya da fiili stinnetle miiskili
beyan, miicmeli tafsil etmesi demektir."”

1.3. Tebyin: Bir seyi bir delalet ya da baska bir seyden hareketle
agiga ¢ikarmak, kesfetmek manasina gelen beyan kokiinden tef’il vez-
ninde izah etmek, vuziiha kavusturmak anlamlarma gelmektedir.?’ Nite-
kim Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir:

o 05 b B Gl S0 G U
“Kendilerine indirileni insanlara aciklaman icin zikri sana indirdik...”

[lahi vahyin bir peygamber esliginde génderilmesi insanlk tarihi
kadar eskiye gider. Elbette resul-kitap birlikteliginin pek ¢ok hikmeti var-
dir. Bunlardan birisi de ilahi beyanlarin resullerin sahsinda ete kemige
biirtinerek insanlar icin miisahhas 6rnek veya model haline gelmesi ve
agiklanmasidir. Iste Kur’an’da peygamberimize bu gorev verilmis O da
(a.s) Kur’an'in ilk miifessiri olarak risaleti siiresince Kitab’in genel ilkele-
rini actklama, miiphem ve miicmel hususlarini vuzuha kavusturma gibi
vazifelerini layikiyla yerine getirmistir.

1.4. Tafsil: Aralarinda bir aciklik oluncaya kadar iki seyden birini
digerinden ayirmak anlamina gelen “fasl” kokiinden yine tef’il vezninde
bir kelimedir. Nitekim dilde “Fasaltii’s-sdte” denir ki “Koyunu pargalara
boldiim” anlamina gelir. Bu manada soz ve fiil i¢in de “fasl” kelimesi kul-
lanilabilmektedir.??

Kur’an-1 Kerim'in degisik yerlerinde bu kelime tef’il vezninde kul-
lanilmaktadir. Ozellikle ayetlerin bilen, diisiinen, akleden bir kavim igin
tafsil edildigi vurgulanan bir husustur.? Bununla yirmi ii¢ yillik bir

19 Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, Cimi’u’l-ahkidm, thk. Ah-
med el-Berdini ve Ibrahim Etfayyis (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 10/109;
Ebu’l-fida ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Sami b. Muhammed
Selame (Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 4/574.

20 fbn Manz{ir, Lisdnii’l-Arab, 13/67.

21 en-Nahl 16/44.

2 jsfahani, Miifredat, 638.

2 el-En’am 6/97; Tevbe 9/11; er-Rim 30/28.
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siirecte muhataplarin anlayislarini takviye etmek icin ayetlerin fasil fasil,
aralikli aralikli niizuliine isaret edilmis olmasi da muhtemeldir.

2. Kur’an’da Te’vil Kavrami

Te'vil kelimesi Kur’an-1 Kerim’de on yedi yerde gegmektedir. Tki
yerde “3.s6” seklinde yalin halde gelmistir. Yine kavram ii¢ yerde ehadis
kelimesine izafetle “cust=3 k6”2 seklinde, bir yerde “rii’'ya” ve “ahlam”
kelimelerine izafetle “ss, Lst”?% ve ”C‘J;/‘J‘ K ;E”% seklinde, Yasuf stresi 36,
37 ve 45. ayetlerde yine riiya te’viline delalet etmek tizere “4kt”% seklinde,
iki yerde ise “fie ol i | i u” ifadesine izafetle “f «le s g G ;b”28 sek-
linde gelmistir. Bunlarin disinda Al-i Imran siiresi ve A’raf stiresinde iki
yerde ve Y{inus Stiresinde bir yerde “h(i” zamirine izafetle Kur’an’a isaret
etmek tlizere ”ii_.;E” seklinde gelmistir. Buna gore kavramin gerek yalin
halde kullanim1 ve gerekse izafetli sekillerini ve siyak-sibak cercevesinde
tasidig1 anlamlari su sekilde tasnif etmemiz miimkiindiir:

2.1. Akibet ve Sonu¢ Anlam1

Te’vil kavrami Kur’an’in iki yerinde “\, ;fi" seklinde herhangi bir ter-
kip halinde olmaksizin kullanilmistir. Ilgili iki yet-i kerimenin birinci-
sinde inananlar 6nce Allah’a, peygambere ve ulii'l-emre itaate davet edil-
mis, aralarinda anlasmazlik olmas: durumunda meseleyl Allah’a ve pey-
gambere gotiirmeleri istenmigtir. Hemen ardindan da “3. ,b tedls e S
buyrulmustur. Bu ayet-i kerimede te’vil, isin sonucu, akibeti, nihai nok-
tas1 anlaminda kullanilmistir. Buna gore tartismali ve ¢ekismeli konu-
larda soylem ve davranislara yanls, kisisel ve duygusal bakis agilar1 hakim
olabilir. Herkes kendi hakliliginda 1srar eder kars: tarafi haksiz ve yanlis
bulursa sulh ve ¢6ztimii bulmak zorlasacak hatta muhtemel ki tartisma
daha da biiyiiyecektir. Ama Allah ve Restiliiniin hitkmiine gotiiriiliirse
kisisel ¢ikar ve menfaatler geri plana gekileceginden imanin bir geregi ola-
rak onlarin gosterdigi hak ve hakikate riza gosterilecektir. * Allah ve

2 Yasuf 12/6, 21, 101.

% Ydsuf 12/100.

% Y{suf 12/44.

2 Ysuf 12/36, 37, 45.

2 el-Kehf 18/78, 82.

»  en-Nisa 4/59.

3 Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi’t-tefsir (Bey-
rut: Daru’l-kiitiibi'l-Arabi, 1407), 2/665.
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Restiliiniin tartismasiz otoritesine razi olununca da arada iilfet ve muhab-
bet olusacak, tefrikanin oniine gecilecek ve bdylece mesele asil varmasi
gereken yere varacak; sonug ve akibet daha hayirli ve daha giizel olacak-
tir.31

Bir diger ayet-i kerimede kelime farkli bir baglamda yine ayn an-
lamda kullanilmistir. Ayet-i kerimede 6lgii ve tartinin dosdogru yapil-
masi istenmekte ve ayni ifade ile “3. ;6 a2l 52 JU37%2 buyrularak sonucun
ve akibetinin bu sekilde daha hayirli olacagi belirtilmektedir. Binaenaleyh
tart1 ve olgli dosdogru yapilirsa bunun faydas: yine insanlara donecek-
tir.

Bu iki ayet-i kerimede yalin halde kullanilan “te’vil” kelimesinin
kok anlammmi hemen hemen tamamiyla korudugu anlasiimaktadir.
Cilinkii ilgili emirlere itaat edildigi takdirde isin doniip varacag: nihai
nokta ancak hayir olacak, faydasi yine bunlara ridyet edenlere dénecektir.
Aksi halde inananlar arasinda anlasmazlik, diizensizlik, karmasa mey-
dana gelecektir.

2.2. Riiya te'vili

Kelimenin Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle Yasuf (a.s) kissasinin anlatil-
dig1 boliimde “cost>3) J;;b SER J:;b-gsb;, _}gb izafetlerinin kullanildigini
gormekteyiz. Ilgili terklplerl siyak-sibak iligkileri agisindan ele almak is-
tiyoruz.

2.2.a. Ylsuf'un riiyasi ve te’vili

Kissanin hemen basinda anlatildigina gore Yusuf (a.s) hentiz ¢ocuk-
ken riiyasinda on bir yildizin, Gilines ve Ay’in kendisine secde ettigini go-
riince bunu babas1 Yakub’a (a.s) anlatmis babas1 da Y{isuf’a (a.s) rityasin
kardeslerine anlatmamasini tembih ederek su ifadeyi kullanm1§t1r

Sle s ‘w; w;b—'ﬂ J;Jb ) J»Luj &5 u\mf- JJJf

31 Taberi, Cadmi’ul-beydn, 8/506; Zemahseri, el-Kessdf, 1/524; Ebtt Muhammed b. Abdullah
Fahreddin er-Razi, Mefitthu'l-§ayb (Beyrut: Daru’t-tiirasi’l-Arabi, 1420), 10/119; Nas-
ruddin Ebd Sald Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envdru't-tenzil ve esriru’t-te’vil, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1418),
2/280.

% el-isra 7/35.

3 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/455.
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“Iste biyle Rabbin seni sececek, riiyalar: te'vil etmeyi d§retecek ve nime-
tini senin iizerinde tamam erdirecek...”>

Bu ayet-i kerimede 531 S ;b 5 A0&2” ifadesi d1kkat cekmektedir.
Terkip ayni stirenin 21. ayet-i kerlmesmde JOMERY N ju 1 ey seklinde
ve 101.ayet-i kerimesinde de “c 23 J )b e Wj OIRE e 5138 45" seklinde
yer almstir.

Miifessirlerin ¢ogunun beyanina gore “<.s-3" kelimesi “c.i~" ke-
limesinin ¢oguludur. Yine ¢ogunluga gore “<.s-3" kelimesinden maksat
insanin uykusunda gordiigii riiyalardir. Ciinkii bunlar ya nefsin ve sey-
tanin ya da melegin sozleridir. Bununla beraber tefsirlerde yer verilen yo-
rumlarda bu kavramla 6nceki ilahi kitaplarda peygamberlerle ilgili anla-
tilan hususlar yahut manasi kapali ifadeler seklindeki ihtimallere de de-
ginilmistir. Bir baska izaha gore ise “«.s-Y” kelimesi olay, vak’a (hadis)
anlamina gelen “hadis” kelimesinin ¢oguludur. Bu durumda mezkfr ih-
timaller gercevesinde “.s1-Y1 Lsb” terkibi icin rityalarin te’vili, 6nceki ki-
taplarda yer alan miitesabihatin te’vili ve bir tiir firaset kabiliyeti anla-
minda hadiselerin akibetini 6ngdérme gibi anlamlar kazanmaktadir.*

Kanaatimizce bu terkibe “Onceki kitaplarda yer alan miitesabih hu-
suslar1 bilme” anlami vermek zorlama bir yorum olarak goziikmektedir.
Bu mananin daha ¢ok Al-i Imréan suresinde sozii edilen miitesabih kav-
ramu etrafinda olusan tartismalardan miilhem giindeme getirildigi anla-
silmaktadir. Siyak-sibak agisindan da bu manay1 destekleyici bir karine
ya da delil bulunmamaktadir. Terkibi bir tiir 6ngorii ve firaset yetenegi
ile agiklamak miimkiin olsa da Ytsuf kissasinda bu mealde 6zel durum-
lardan bahsedilmemektedir.

Bizce de bu yorumlar igerisinde “riiya te'vili” seklinde verilen an-
lam tercihe en sayan olanidir. Gerek kissada birkag defa yer alan riiya
olgusu ve bunlarin Yisuf (a.s) tarafindan vakiaya mutabik sekilde beyan
edilmesi ve siyak-sibak iliskisi bu manay1 daha ¢ok teyit etmektedir.

3 Yisuf 12/6.

% Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, GaribiiI-Kur’dn, thk. Said el-Liham
(b.y:y.y, ts.) 236; Eblx Ishak ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi
(Beyrut: Alemiv’1-kiitiib, 1998), 3/92; Taberi, Cami’u’l-beyin, 15/560; Zemahseri, el-Kes-
sdf, 2/444.

%  Maturldi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 6/209; Ebulleys Nasr b. Muhammed b. Ahmed es-Se-
merkandi (b.y.: y.y, ts.), 2/ 179; Razi, Mefétthu'l-gayb, 18/420.
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Terkibe “riiya tabiri” denilmesinin sebebi riiyanin kapal1 yonleri-
nin agikliga kavusturulmas, rityada goriilen olaylarin akibetini bilme, rii-
yada goriilenlerin nihayetinde aslina riicu etmesi seklinde izah edilebilir.
Hakim Tirmizi'nin “riiyadaki sembollerden hareketle levh-i mahfuzda
takdir edilenin gercek hayattaki benzerlerine dondiirme” seklindeki yak-
lagimi riiya ve te’vil iligkisini isabetli bir sekilde ortaya koymaktadir.?” Ni-
tekim Kur’an, kissanin sonuna dogru anne-babasi ve kardesleri Yhsuf'un
yanina vardiklarinda olanlar1 su §ek11de anlatir:

B 35 Lelas 36 048 e 6635 JJJ‘J b gl I visn 12 ol e il 5

“Ebeveymm taht iizerine glkurdl hepsi onun oniinde egildiler. Bunun iize-
rine Yiisuf dedi ki: “Iste bu durum daha 6nce gordiigiim riiyanin te'vilidir. Siiphe
yok ki Rabbim o riiyay: gerceklestirmis oldu.”

Bazi miifessirler riiya ile vuk{iu arasinda gegen yillar igin birtakim
sayilar vermektedir. Ancak bu siireyi kesin olarak tayin etmek miimkiin
degildir. Ancak YGsuf'un (a.s) soz konusu riiyay1 heniiz ¢cocukken gor-
diigii, kardeslerinin Misir’da ilk karsilagsmalarinda Yéisuf'u tantyamadik-
lari, son olarak anne-babalari ile bulustuklarinda ise devlet idare edebile-
cek bir yasta oldugu diistiniiliirse riiya ile bu riiyanin tahakkuk ettigi za-
man dilimi arasinda uzun yillar gectigi anlagilabilmektedir. Yasuf (a.s)
soziinde gegen “I3 (s b3 (st 1147 ifadesinin yillar 6nce gordiigii ve baba-
sma anlattig1 riiya oldugu asikardr, Boylece riiyasinda kendisine secde
eden giines ay ve on bir yildizdan maksadin anne-babasi ve kardesleri
oldugu fiilen anlagilmustir.

Ancak burada dikkat ¢ekmemiz gereken baskaca hususlar da var-
dir. Buna gore Allah’in bir peygamber olarak Ya'kub’a (a.s) riiyalar1 ger-
¢ege uygun yorumlama giiciinii verdigini gormekteyiz. Ciinkii Yésufun
(a.s) daha ¢ocukken gordiigii soz konusu riiya iizerine Allah’in onu sege-
cegini, riiyalari te'vil etmeyi ona 6gretecegini sdylemisti. Baba Yakb (a.s)
Allah’in 6zel bir ikramu tizere riiyanin te’vilini bilmis ve buna binaen de
ogluna kardesleriyle ilgili baz1 uyarilar yapmisti. Anlasiliyor ki riiyay:
te’vil meselesi alelade bir yetenekten 6te hem baba Yakub’a (a.s) hem de

% Siileyman Kaya, Viicih ve Nezair Kitaplar1 Baglaminda Kur’an’da Te’vil Kavram1”,
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, c. 4, s. 4, 2015, 939.
3 Yisuf 12/100.
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ogul Yihsuf'a (a.s) fevkalade bir ikram yani mucize olmaktadir. Nitekim
anne-baba ve kardeslerinin yillar sonra onun o6niinde egildiklerinde
Ytsufun (a.s) bu durumu daha 6nce rityasinda gordiigii kendisine secde
eden giines, ay ve yildizlarla iliskilendirmesi bizlere “riiya te’vili”nin si-
radan bir yorumlama ameliyesi degil de gercege ve fiiliyattaki tahakku-
kuna uygun bir izah islemi olduguna isaret etmektedir. Bu anlamda “riiya
te’vili” terkibindeki te’vil kelimesinin kok anlamiyla giiglii bagini koru-
dugunu zira riiyay: te’vil etmenin onun hakikatte ve asildaki karsilig
neyse ona irca etme anlamini tasidig: goriilebilmektedir. YGisuf suresinin
ti¢ yerinde gegen “cs-31 Lst” ve yine ayni surede kissanin sonuna dogru
gegen “c\s, kst” ifadelerinde nigin te’vil kavrammin kullanildig: dikkat
¢ekicidir. Baz1 riiyalar agik secik olabilecekken bazilar1 da gizemli, ru-
muzlu ve kapali yonler tasiyabilir. Dolayisiyla normal sartlarda zihne
cokga ihtimal dogabilir hatta {izerine fikir yiirtitmek miimkiin olmayacak
derecede miigkiil de olabilir. Nitekim Matiiridi riiyalar1 6nce maksadin
kolaylikla anlasildig1 acik ve net riiyalar ve agik olmayan miiphem riiya-
lar seklinde ikiye ayirmaktadir.*® Bu durumda s6z konusu kapalili1 ¢6-
ziimleyecek, gercekte ne ifade ettigini tayin edecek ameliye i¢in en uygun
ifade “te’vil” olabilir. Bu islem ayni zamanda bir tiir gaybtan haber verme
anlami da tasidigindan yorum degil de te’vil olabilmesi i¢in vahye ihtiyag
duyacaktir.

2.2.b. Mahk{imlarin Riiyas1 ve Te’vili

Kur’an’mn sadece bir yerinde anlatilan Yaisuf kissasinda Ytsuf (a.s)
ve riiya iligkisine dair daha baska ve ilging 6rnekler de s6z konusudur.
lgili ayet-i kerimelerde belirtildigine gére Y{isuf (a.s) iizerine atili bir if-
tira sebebiyle zindana diistiiglinde yaninda iki gen¢ daha bulunmaktadir.
Bu genclerden birisi riiyasinda sarap siktigini digeri ise basinda ekmek
tasidig1 ve ondan kuslarin yedigini gordiigtinii belirterek kendisinden bu
riiyalar: te'vil etmesini isterler. Yasuf'tan (a.s) taleplerini “absly Lss” sek-
linde dile getirirler. YGisuf (a.s) bu talep iizerine kendilerine sunu ifade
eder:

55 sl o S0 LG O 45 gl LU ) it b WSE ¥ 6

“Size yiyeceginiz 6giin gelmeden Once ben onun te’vilini muhakkak size
haber verecegim. Bu bana Rabbimin 63rettigi islerdendir.”*

39 Maturidi, Tevilidtii ehli’s-siinne, 6/246.
40 Y{suf 12/37.
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Bu ayet-i kerimede goriildiigii tizere Ysuf (a.s) onlara hemen ce-
vap vermemistir de kisa bir miihlet sonra ilgili riiyalarin te’vilini haber
verecegini taahhiit etmistir. Bu bekleme siiresi bir diisiinme siiresi olmak-
tan daha ¢ok vahiy beklentisine binaen olsa gerektir. Baz1 miifessirler bu-
radaki te’vili getirilecek yemegin tiiriiniin ne oldugunun 6nceden haber
verilmesine hamletseler de kissanin akisi bu yorumu desteklememekte-
dir.4! Ayette gegen “ i; 6»19 & 18" kaydi bunu ortaya koydugu gibi ritya
te’vilinin beserd bir caba ve tahsilden daha ¢ok vahye dayali gerceklesti-
gini teyit eder niteliktedir. Nitekim YGsuf'un (a.s) “Hapis arkadaglarim”+?
diye hitap ettigi gengler mezkfir riiyalarina akil erdirememis olmalilar ki
meselenin aslin1 kendisinden 6grenmek istemiglerdir.

Ytsuf (a.s) daha sonra riiyasinda sarap sikanin aym isine devam
edecegini dolayisiyla hapisten ¢ikacagini digerinin ise asilacagini ve an-
lasild1g1 kadariyla vahsi kuslar tarafindan basinin yenecegini bildirerek
rityalarin te’vilini haber verir. Siiphesiz bu izahlar siradan bir riiya tabiri
ya da yorumu degil, mucize eseridir.** Nitekim Y{isuf un riiyalari te’viline
binaen o sirada nebi oldugu istihrag edilmistir ki diyalog arasinda teblig
ve irsad vazifesi de icra etmistir.* Ayetlerin agikc¢a beyan ettigi soz ko-
nusu te'vil isinin Allah’in Y(isuf'a (a.s) 6grettigi bir keyfiyet oldugu dola-
yisiyla kesbi bir maharet degil de vehbi bir marifet oldugu diistiniiliirse
onun gibi peygamber bir sahsiyetin riiyanin hakikatte neye delalet etti-
gini agiklamasina “te’vil” denilmesi gayet anlamlidir. Ciinkii beser icinde
ancak bir peygamber riiyay1 aslina ve tahakkuk sekline uygun katiyette
izah edilebilir. Bu bir “riiya yorumu” degil vahye istinad ederek kesin
olarak asil delaletini yani te’vilini gostermektir. Sozlerinin sonunda yer
alan “Sormus oldugunuz konuda hiikiim iste boyle kesilmistir”# ifadesi

4 Salah Abdulfettah el-Halidi, Hadisii’l-Kur'dn ani’t-tefsir ve't-te’vil (Beyrut: Daru'n-
nefais, 2018), 137.

42 Ysuf 12/39.

4 Salah Abdulfettah el-Halidi, Hadisii'l-Kur’dn ani’t-tefsir ve’t-te'vil, 141.

# Yiisuf 12/38-40.

% Yasuf 12/41.
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de bildirimin vahye dayandigini destekler.# Buna gore herhangi bir in-
san riiya yorumlayabilir ancak peygamber olmadig1 icin “te’vil” edemez.
Her zaman hata ve yanilma pay1 vardir.
2.2.c. Kralin Riiyasi ve Te'vili

Ytsuf (a.s) kissasinda gegen riiya ve te’vil temalar1 6ncekilerle si-
nirh degildir. Bu baglik altinda verecegimiz son 6rnek de kralin gordiigii
yine oldukca miigkil bir riiya ile ilgilidir. Buna gore kral riiyasinda yedi
aliz inegin yedi semiz inegi yedigini ve ayrica da yedi yesil basakla yedi
de kuru basak gormiistiir. Bu sira disi bir riiyasini ileri gelenlerine agarak

sOyle der:

B335 w3 0 sy ¢ BT S T

“Ey ileri gelenler! Siz riiya tabir ediyorsaniz, benim bu riiyami agik-

layimiz. "+
Kralm ileri gelenlerine miiracaati1 s6z konusu riiyanin etkisinde
kaldigini ve zihninde end1§e ve istifhama yol agtlglru gostermektedlr On-
lar 1se kendisine “Js p)u-ﬁl\ Jis Ju 12 U (ju-\ 6t )67 ffadede gecen * " B
=1 terkibi igin her ne kadar énde gelen bazi miifessirler asilsiz, anlam-
s1z, te’vili olmayan yalan ve batil riiyalar anlami verseler de bunlarin di-
sinda te’vil edilemeyecek derecede kapali, karigik ve zor riiyalar seklinde
anlamlar verilmistir.#’ Baz1 miifessirler ise “Riiya Allah’tan, hulm seytan-
dandir”® seklinde mervi hadise binaen hulum/¢.ahlam ile rii’ya kelime-
leri arasinda fark gozetmisler ve ahlami batil riiyalara “riiya”y1 ise hak
rityalara hamletmislerdir.’" Ancak her iki kavram arasini tefrik edilmesi
liigavi olmaktan daha ¢ok rahmani ve seytani olani ayni isimle anmanin
kerih goriilmesi hasebiyledir.®> Kanaatimizce terkip mezkfr riiyanin batil
ve anlamsiz riiya olmaktan daha ¢ok karmasik ve kapali riiya tiiriinden

“”

olduguna delalet etmektedir. “c+>” kelimesinin ¢ogulu olan “wkal”

46 Maturidi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 6/245; Sihabeddin Mahmid b. Abdullah el-Alfisi,
Rihu’l-medni, thk. Ali Abdu’l-Bari Atiyye (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415),
6/437.

47 Yisuf 12/43

4 Yiisuf 12/44.

9 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 4/392.

50 Buhari, Sahih, “Ta’bir”, 3

51 ibn Atiyye, 3/248.

2 Altisi, Rithu'l-medni, 6/641.
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kelimesi muhtelif sekillerde otlardan derilmis bir demet anlamina gel-
mektedir. Nitekim Eyy(b (a.s) kissasinda kelime “lxs 44, 15”5 geklinde
bu anlamda ge¢mektedir. Kisi bir demet ot kopardiginda yas-kuru, bii-
yiik-kiiglik ayirt edilmeden karisik sekilde eline gelmesi gibi kralin riiyas:
da akla karisik ve dolaylslyla kapali gelmis olmaktadir. Nitekim ayet so-
nunda gelen “‘sll; 523 Jole ¢ 5" ifadesi de bu kapaliigimn bir ikrari
olarak gortilmelidir. Aksi halde son kisim “Biz batil riiyalarin te’vilini bil-
meyiz” seklinde olacaktir ki bu muhatap igin miifid bir mana olmayacak-
tir. Sonra kralin bu rityasinin Y{suf'a ulasilmas: ve hapisten ¢ikarilmasi
icin ozellikle vesile kilindig1 anlasilmaktadir.>* Nitekim bu diyaloglarin
arasma hapisten kurtulan geng girer ve bunun “te’vil”ini haber edecegini
sOyler ve zindana YGsuf'un yanina gider. Eger manasiz batil riiya olarak
goriilseydi o kisi Ytisuf’a gitmez ya da Yhsuf bunu te’vile deger bul-
mazdi. Bu da gosteriyor ki ileri gelenler riiyanin te’vilinin olmadigmi de-
gil de te’vilinden aciz olduklarin bildirmislerdir.®> Gergekten ¢ogu kere
rityalar ve en azindan, YGsuf'un, kralin ve Ytisuf'un hapiste beraber ol-
dugu kisilerin gordiigii rityalar 6yle bir cirpida anlasilacak rityalar degil-
dirler. Yani bu riiyalarin gergek anlamini tayin etmede veya ne anlama
geldigi konusunda kesin bir fikir ortaya koymak miimkiin degildir.
Yhsuf'un “te’vil”inden anlasilacag: {izere riiyada gegen yedi inek yedi
yila, semiz olanlar1 verim ve bolluga, zayif olmalari ise s6z konusu yilla-
rin kurak ve kitlik i¢cinde gegecek olmasina isaret etmektedir.5

Nitekim riiya tabircilerine kralin riiyasi karisik gelmis ve bu yiizden
rityay1 anlamlandiramamuigslardir. Binaenaleyh siradan bir kisinin bu rii-
yalar lizerine yorum yapmasi gercekte gaybi taslamadan ote gitmeyecek-
tir. Bu durum peygamberlere bahsedilen mucizelerin kendi donemle-
rinde meshur olgularin fevkine gikmasi kabilinden sayilabilir. Nitekim
Eski Misir’a dair tarihi buluntular arasinda riiya tabirlerine iliskin

% es-Sa’d 38/44.

5 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basr1 el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, thk. es-Seyyid
ibn abdi’'l-makstid b. Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 3/43.

5 Kurtubi, Cami'u’l-ahkim, 9/200.

56 Maturidi, Te'vilitii ehli’s-siinne, 6/246.
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kaideleri igeren bazi parsémenlere rastlanmistir.” Yhisuf'a boyle bir mu-
cizenin verilmesi mahpuslarin ve kralin 6rneginde oldugu {izere o do-
nemde riiyalar etrafinda sai bir anlayis oldugunu gostermektedir. Bu du-
rum Firavun ve ileri gelenlerinin Hz. M{isa'nin asa mucizesi karsisinda
yetersiz ve aciz kalmasina benzemektedir. Riiyay: te’vil konusu da birgok
ornekte goriilecegi tizere Yhisuf'un bir mucizesidir ve Yisuf (a.s) bu mu-
cize sayesinde ileri gelenlere temaytiz etmistir.

Burada kralin riiyasinin yorumunu istedigi kisilerden te’vilini
degil de tabirini istemesi dikkatimizi ¢ekmektedir. Riiya tabiri (s} 5,Le),
“ ) »¢” ifadesindeki bir yakadan diger yakaya ge¢gme anlamina gelir.
Riiya tabir eden kimse de sanki riiyadan hareketle riiyanin hakiki anla-
mina varmaktadir.?® Oysaki Kur’an Hz. YGsuf ve riiya iliskisi baglaminda
ubiir/ta’bir kavrami yerine 6zellikle te’vil kavramini kullanmis goriin-
mektedir. Tabire yorum anlami verilebilir ancak te’viline yorum deme-
mek icap eder. Bu durum peygamber olmayan kimselerin gergege uygun
bir riiya yorumunda bulunma konumunda olamayacaklarmi isareti ola-
rak goriilebilir.

3. Gizemli Olaylarin Te’vili

Bu terkip de iki defa olmak iizere Kehf stiresinde gegmektedir. Tkisi
de Hz. Miisd'nin (a.s) miisahede ettigi birbirinden ilging ve gizemli ti¢ ayr1
hadise tizerine Hizir tarafindan sdylenmistir. Buna gore Hz. Miisa (a.s)
yaninda hizmetlisi ile beraber yorucu bir yolculugun® ardindan aradik-
lar1 kisiyi bulurlar.®® Ayetlerden anladigimiza gore bu kisi Hz. Misa gibi
bir peygamberin ilminden istifade etmek istedigi, insanin havsalasimnin
alamayacag1 birtakim isler yaptig1 ve bu ylizden Miisa (a.s)'in yaptikla-
rina sabredemeyecegi bir kigidir.! Bir siirelik beraberliklerinde yagsanan
tig ilging olayla ilgili olarak ortaya koyduklar1 sz ve davraniglarda arala-
rinda ihtilaf zuhur etmistir. Hizir (a.s) Hz. Misa'nin, yaptiklarina itiraz
edecegini bilmis ve kiinhiine vakif olmadigi tasarruflari nedeniyle

57 Muhammed Tahir b. A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Thnusiyye, 1984),
12/281.

%  Muhammed Resid b. Ali Riza, Tefsiru’l-Mendr (Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’'l-amme,
1995), 12/262.

% el-Kehf 18/62.

60 el-Kehf 18/65.

61 el-Kehf 18/ 66-68.
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sabredemeyip kendisine karsi gelebilecegine isaret etmistir.> Ancak
Miisa'nin bu yondeki taahhiidiine binaen yolculuklar1 baglamigtir.®

Su var ki birliktelik sozlesildigi gibi devam etmemis ve Hz. Miisa
(a.s) heniiz miisahede ettigi ilk olayda itiraz etmistir. Hz. M{isa'nin itiraz
ettigi hususlardan ilki bindikleri saglam bir gemiye Hizir tarafindan ha-
sar verilmesidir.®* Hizir (a.s) itiraz gelince sdzlesmelerini hatirlatmis ve
ancak Miisa (a.s) ozlir dilemesiyle beraberlik bir siire daha stirmiistiir.®

Tkinci olarak Hizir (a.s) karsilagtiklar1 bir cocugu 6ldiirmiis ve Hz.
Miisa masum bir cana kiydig1 gerekcesiyle buna daha da giiglii bir sekilde
itiraz etmigtir.®

Ugiincii olarak da bir kdye varirlar. Koy halki kendilerine misafir-
perver davranmaz; istedikleri halde kendilerine yemek de vermezler. Hal
boyleyken Hizir (a.s) yikilmak iizere olan bir duvari el emegiyle diizeltir
ancak ihtiya¢ duyduklari halde iicret talep etmemistir.”” Hz. Miisa bu son
isinde de ona muhalefet edince bu, birlikteliklerinin sonu olmus ve tam
burada Hizir (a.s) su ifadeyi kullanmistir:

“Iste bu aranuzdaki ayrilik vaktidir. Sana o sabroedemedegin seylerin te'vi-
lini haber verecegim.”®

Haber verdigi “te’vil”e gore gemiyi delmesi; arkalarindan gemiyi
gasp edecek kisilere karsi gemiyi kusurlu yaparak gaspa degmez goster-
mek ve boylece gemide ¢alisan gariban kimselerin yegane ge¢im kaynak-
larini korumaktir.® Cocugu 6ldiirmesi; ana-babasi miimin olan bu ¢ocu-
gun ilerde hayirsiz bir evlat olarak onlar1 kiifre siiriiklemesine engel ol-
maktir.”? Yapti$1 duvar isciligine mukabil {icret almamas1 ise; duvar

62 el-Kehf 18/67-68.
6 el-Kehf 18/69-70.
64 el-Kehf 18/71.
6 el-Kehf 18/72-73.
66 el-Kehf 18/74.
67 el-Kehf 18/77.
68 el-Kehf 18/78.
9 el-Kehf 18/79.
70 el-Kehf 18/80.

Amasya Theology Journal, 20 (June 2023): 9-47



30 | R.O.OZEL/ Liigavi ve Baglamsal Yonleriyle Kur'an'da “Te'vil’ Kavrami

altinda heniiz biiluga ermemis iki yetim ¢ocuga ait olan hazinenin onlarin
biiluga ermelerine ve hazineyi kendileri ¢ikarincaya dek baskalarinca kes-
fine engel olmaktir.” Bu izahlarmin ardindan Hizir (a.s) son soziinii soy-
ler:

e aile jasd G B U5 (3T 22 G U 355 2 By

“Hep bunlar Rabbinden bir rahmet olarak yapilmistir. Ve ben bunu kendi
aklimdan yapmadim. Iste bunlar senin sabredemedigin seylerin te'vilidir.””2

Hz. Miisa'nin (a.s) karsisindaki kisinin kimligi ve ad1 konusunda
tefsirlerimizde degisik yorumlar olmakla beraber Kur'an adeti oldugu
tizere bununla ilgili bizlere bir detay vermemekte hatta s6z konusu kisiyi
“kullarimizdan bir kul” olarak tavsif etmektedir. Bununla beraber bazi
hadis-i seriflerde adimin “Hazir” oldugu ifade edilmistir.”? Ayetler bastan
sona siyak-sibak iliskisi cercevesinde degerlendirildiginde buradaki te’vil
kelimesinin olaylarin ig yiizii, ash, hakikati gibi anlamlara geldigi yine
acgikca anlagilmaktadir. Zira s6z konusu kisinin 6zellikle ilk iki fiili beseri
diizlemde diisiiniildiigiinde her kesin yapabilecegi fiiller babindan olma-
y1p, hem gayba taalluk etmekte ve hem de dinin hiikiimlerinde gozettigi
mal ve can maslahatiyla gelisen niteliktedirler. Bir bagka ifadeyle bu fiiller
ilk bakista, zahiren kolaylikla anlasilabilecek seyler degildir. Hz. Miisa
bile muhtemelen Allah’in izniyle karsilasti$1 bu kisinin yaptiklarina sab-
redememis her seferinde hayretini gizleyemeyerek sorgulama ihtiyac
duymustur.

Misa’nin bulugmak i¢in uzun yollar yiiriidiigii bu yolculugun nasil
ve hangi gerekgeye binaen basladigini bilemiyoruz. Ancak bu karsilasma-
nin tesadiif eseri olmadigi, Miisa’'min 6n bilgisine gore bilerek gercekles-
tigi de aciktir. Miisa (a.s) tipk1 Hz. Ibrahim’in 6liiye hayat vermeyi tecriibe
etmek istemesi gibi Allah’in gayba taalluk eden bilgisini miisahede etmek
istemis olabilir. Ya da beseri bilginin sinirlar1 gosterilmek istenmis olabi-
lir.

74

Kanaatimizce “Wls 640 ¢ saleg buls 20 B 357 7 ve “s 3l 23 ilad g7

ifadelerinden hareketle Allah’mn vahyine gore hareket eden Hizir'in (a.s)

7t el-Kehf 18/82.
72 el-Kehf 18/82.
73 Buhari, Sahih, “ilim”, 16.
74 el-Kef 18/65.
75 el-Kehf 18/82.
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s0z konusu fiillerin i¢ yiiziinii izah sadedinde te’vil kelimesini kullanmast
da yine kelimenin liigat anlamiyla uyum igindedir. Gayba taalluk eden
bu fiilleri ancak onun gibi ilahi iradenin vahiyle izin verdigi istisnai bir
sahsiyet yapabilir ve yine bunlar1 da ancak kendisi “te’vil” edebilir, yani
icyliziinii ve asil sebebini ortaya koyabilir. Nitekim Miisa'nin (a.s) itiraz-
lar1 da zahire gore degerlendirme yapmis olmasindan yani isin i¢ ytiziinii
bilemeyisinden ileri gelmektedir. Bu sebepledir ki s6z konusu Hizir'in
(a.s) ilahi direktife gore hareket eden bir nebi oldugu goriisii de dillendi-
rilmigtir.”

4. Miitesabih ayetlerin te’vili

Bilindigi tizere Kur’an-1 Kerim bazi1 ayetlerini muhkem ve bir kis-
min1 ise miitesabih seklinde tavsif edilmektedir. Te’vil kavrami etrafinda
en ¢ok tartisma da miitesabih ayetler ve te’vili tizerine olmustur. Bununla
ilgili olarak Al-i Imran suresi yedinci 4yetinde Allah (c.c) sdyle buyur-
maktadir:

& a5l X 2 G0 B sl Y] <“ A OLSE Bl i ol e 35 G s
MJAJYAJL,a!Q}J}mvbd\ddwjbm\ﬁl\du)br&;bjd.b)b;WUM\;W’MMLNUQ}W
EN IR N < ATty

“Sana kitab indiren O’dur. Kitabin bir kissm ayetleri muhkemdir ve bun-
lar kitabin esasidir. Diger bir kismui ise miitesibihtir. Kalplerinde egrilik olanlar
fitne ¢ikarmay: ve onlarin te'vilini arzulayarak kitabin miitesdbih olanlarimin ar-
dina diiserler. Onlarin te'vilini Allah’tan baskas: bilemez. Ilimde derinlik sahibi
olanlar ise derler ki: Biz kitabin miitesibihine de iman ettik. Hepsi de Allah ka-
tindandrr. Bunu ancak basiretli kimseler iyice anlar.””

Gortildiigii tizere bu ayet-i kerimede Allah (c.c) Kur’an-1 Kerim'in
bir kisim ayetlerine “muhkem” derken ayni zamanda bunlar1 “kitabimn
esas1l” olarak nitelemektedir. Diger bir kisim ayetleri “miitesabih” sek-
linde vasfederken de kalplerinde sapma ve kayma olanlarin fitne

76 EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 7/216; Eb(i Zeyd Abdurrahman b. Muhammed
es-Sealibi, el-Cevihiru’l-hisin fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ali Muavviz-
adil Ahmed Abdii'l-mevciid (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, h. 1418)
3/539.

77 Al-i imran 3/7.
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¢ikarmak kastiyla bu tiir ayetlerin “te’vil”inin pesine diistiiglinii ve bu
ayetlerin “te’vil”inin de yalnizca Allah tarafindan bilindigini ifade etmek-
tedir.

Tefsir kaynaklarinda muhkem ve miitesabih ile ne kastedildigi ve
buna bagli olarak da te’vil kavramindan ne anlasilmas: gerektiine dair
pek ¢ok izah yer almistir. Muhkem ayetler igin genellikle helal-haram,
emir-nehiy, feraiz, hudad gibi amele taalluk eden ayetler gosterilmistir.”
Bunun yaninda nasih ayetler,” tek manaya muhtemil olanlar,® hakiki an-
lama sahip ifadeler,®" miicmellikten ve farkli manaya gelmekten korun-
mus olanlar®? da muhkem kategorisinde gosterilmistir. Buna karsilik
hurGif-1 mukattaa harfleri,® ba’s zamani,® lafzen benzesen mana yoniin-
den farklilasan ayetler,® zahiren gelisir gibi ama aslen 6yle olmayan ayet-
ler, manasi bilinemeyen ve sadece Allah’in bildigi ayetler,*” miicmellik-
ten ve zahire muhalefetten dolay1 manasi acik olmayan ve farkli anlam-
lara muhtemil ayetler,® kiyamet saati ve bazi kiyamet alametleri® de mii-
tesabih kapsaminda zikredilen hususlardandir.

Su bir gergek ki, soz konusu ayet-i kerimede her ne kadar muhkem-
miitesabih kavramlar1 kullanilsa da nelerin muhkem nelerin miitesabih
kapsamina dahil oldugu belirtilmemektedir. Ayet nazminda hem ilgili
ayetlere hem de bu ayetleri istismar edenlere dair agik ifade ve detaylarin
bulunmamasi yorumlarin tarih iginde gesitlilik kazanmasinda 6nemli bir
faktor olmustur. Bu durum meseleye yaklasirken ayetin nazmu ile beraber
niizul ortamindan hareket edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Zira
ayetteki zahir isimlerin yerine kullanilan ve ism-i mevsul ve zamirlerle
ifade edilen miiphem ifadeler o sirada konuyla ilgili bazi somut olaylarin

78 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 1/190; Taberi, Cimi’u’l-beydn, 6/174.
7 Taberi, Cimi'u’l-beyin, 6/176.

80 Taberi, Cami'u’l-beyin, 6/16

81 Semerkandi, Bahru'l-uliim, 1/194.

82 Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-tevil, 2/6.
83 Ferra, Meini’'l-Kur’an, 1/190.

84 Zeccac, Meini’'l-Kur'dn, 1/378.

8  Taberi, Cdmi’u’l-beyin, 6/173.

86 Zeccac, Medni’'l-Kur’in, 1/338.

8 Sem’anti, Tefsiru’l-Kur'dn, 1/294.

8  Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 2/6.

89 Kurtubi, Cami'u’l-ahkidm, 4/10.
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cereyan ettigini ve ayetlerin de bunlara bir cevap niteligi olarak geldigini
gostermektedir.

Sunu ifade etmek gerekir ki “te’vil” kavrami her haliikarda bir tiir
iskalin varligina isaret etmektedir. Rii'yalarin te’vili, gizemli olaylarin
te’vili 6rneklerinde bu igkal barizdir. Bu nedenle 6ncelikle ayette “tefsir”
yerine “te’vil” kelimesinin kullanilma sebebi tizerine diisiinmek gerekir.
Ciinkii miitesabih kavrama ile iligskilendirilebilecek en uygun kavram yine
te’vil kelimesidir. Liigat yoniinden miitesabih kavrami kapaliliga delalet
eden miiskiil bir duruma isaret etmektedir. Tesabiih kelimesinde, karisik-
lik ve benzesme nedeniyle hakikatin tayininde, ifadeyi asil merciine go-
tiirmekte giiclitk oldugu anlasilmaktadir. Bu duruma en uygun kelime
tefsir degil te’vil kelimesidir.

Ayet-i kerimedeki vakfin yerine gore “tevil”in sadece Allah veya
hem Allah hem de ilimde derinlesenler tarafindan bilinecegi seklinde iki
yaklagim s6z konusudur. Ilim de derinlesen kimselerin de miitesabihi bi-
lebilecegi kanaatinde olanlar konuyu ilgili ayetlerin anlamini bilme {ize-
rinden ele aldiklarindan vakfi “Jai & 0su)ly” lizerinde gergeklestirerek
climleyi “& Y\ absb Jeley” ifadesine atfetmislerdir. Ayrica Kur’an'in anlasil-
mak icin geldigi, ilim adamlarinin methedildigi, cahillerle ayni diizlemde
olamayacaklar: gibi akli gerekgelerle ayetin tilavetiyle ilgili durumlarmi
teyit etme gayretinde olmuslardir.®* Ancak Kur’an’da gegen 6nceki 6rnek-
lerden hareketle kavramin isin asli ve hakikati gibi manalara delaleti ve
miigkiil durumlar i¢in kullanildig: diistiniildiigiinde insanlarin bu ayet-
lerin te’vilini yani hakikatte karsiliginin neye tekabiil ettigini bilmesi
miimkiin goériinmemektedir. Istisna edat1 “illa” ile miistesna kilnan Al-
lah’a bu konuda paydas olabilecek bir varlik diisiinemiyoruz. Bu durumu
“B0N) 2420 Y 2 e o0l 91 B0 Y) 2385 6792 Grneklerinde goriildiigii tizere
Kur’an diline hakim tislubun bir tezahiirii olarak degerlendiriyoruz. Do-
layisiyla ilgili ayetlerin “te’vil”ini bilmenin sadece Allah’a 6zgii oldugunu
diistinmek gerekmektedir. Ilimde derinlesenlerin “Bunlara da iman ettik,

% Muhammed Hadi Marife, et-Te'vil fi muhtelifi’l-mezdhib ve'l-drd (Tahran: Nigar, 2011),
21-23

9 Ibrahim 14/9.

2 en-Nahl 16/79.
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hepsi (muhkem-miitesabih) Rabbimiz katindandir” demeleri bilme yeti-
sinden daha ¢ok bilginin sinirlarini ikrar ve itiraf etme durumuna benze-
mektedir. Bu eksiklik hakikat ve mahiyete dayanir. Muhkem ayetler te-
mel, asil olarak alindiginda ana istikamet her zaman bellidir. Bu ylizden
muhkem ayetler miitesabih ayetler iizerinden olusturulacak istismar ve
carpitmalara kars1 koruma gorevi gormektedir.

Bize gore literatiirde miitesabih kavramina dahil edilen hususlarin
biiylik ¢cogunlugu beseri bilginin s6z sdyleme kudreti bulabilecegi dola-
yistyla bahsi gegen “te’vil” ile iliskilendirilemeyecek nitelikte goriislerdir.
Her ne kadar Kur’an miitesabih konusunda detay vermese de ayetlerin
¢ogunun niizul dénemindeki olaylar {izerine nazil oldugu bilinmektedir.
Ayetlerin mantiiku bazen sebeb-i niizullere acikca delalet edebildigi gibi
¢ogu zaman da buna dair agik bir bilgiye rastlanmamaktadir. Bu du-
rumda sahdbeden bize gelen sahih bilgiler dikkate alinir. Bu kapsamda
niiz@il doneminde Kur’an ayetleri tizerinden polemik ve tartisma ¢ikar-
mak, ayetler etrafinda stipheler olusturmak isteyenler olagelmistir. Bu ba-
zen miisrikler tarafindan, bazen de ehl-i kitap denilen Yahudi ve Hristi-
yanlar tarafindan dillendirilmistir. Miisriklerin ortaya attig1 tartismalar
daha ¢ok Mekke déneminde zuhur etmistir ve bunlar Mekki ayet ve stire-
lere konu olmustur. Eger miitesabih konusu miisriklerin taraf oldugu
Mekke vasatinda giindeme gelseydi en azindan bu durum séz konusu
ayet-i kerimelere yansird1 diye diisiiniiyoruz. Dolayisiyla miisriklerin da-
hil oldugu polemiklerin Medeni Al-i imran stiresi ile iliskilendirilmemesi
isabetli olacaktir. Miiffesirlerin icma ve ittifakiyla Al-i Imran stiresi Me-
denidir.® Niizul ortamindan hareketle kalplerinde sapma olanlar, mii-
tesabih ayetlerin pesine diisenler ve te’vili izerinden fitne ¢ikarmak iste-
yenlerin Yahtidiler ya da Hiristiyanlarin olmas: ihtimal dahilindedir. Ya-
hudilerin Kur’an’da yer alan hur(if-1 mukattaa tizerinden iimmet-i Mu-
hammed’e 6miir bigtiklerine dair rivayetlere nazaran miitesabihin hurtf-

% Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukitil b. Siileyman,
thk. Abdullah Mahmiid Sehhate (Beyrut: Daru ihyai't-tiiras, 1423), 1/262; Taberd,
Cami'u’l-beydn, 6/150; Ahmed b. Muhammed b. [brahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn an
tefsiri’lI-Kur'dn, thk., Ebi Muhammed b. Agﬁr (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-arabi, 2002),
3/7; Eblt Muhammed el-Huseyn b. Mes’tid el-Bagavi, Medlimii't-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn,
thk.,, Muhammed b. Abdullah en-Nemr, (Riyad: Daru Taybe, 1997), 2/5; Ebu’l-Fida
Ismai b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, thk. Sam1 b. Muhammed Selame,
(Riyad: Daru Taybe li'nesr ve’t-tevzi), 1999, 2/ 5; Razi, Mefitthu'l-gayb, 7/126.
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1 mukattaa oldugu One siiriilmiistiir. Bu yaklasim bir tiir gayptan haber
verme anlamina gelen ebcet hesab1 kullanilarak keyfi istihraclara yol aca-
cagindan kabule sayan degildir. Ote yandan Al-i imran stiresinin ilk sek-
sen kiisiir ayetinin Medine’ye gelen Necran Hiristiyanlarinin Hz. Pey-
gamberle Hz. Isa’nin ulfihiyeti {izerine bazi tartismalara girmesi {izerine
nazil oldugu nakledilmektedir.® Al-i imran suresinde Hz. Isa’nin do-
gumu, mucizeleri ve hatta 6liimii iizerine ayetlerin yer almasi ve Isa’nin
babasiz dogumunun Hz. Adem’in babasiz oldugu halde topraktan yara-
tilmasma benzedigi vurgulandiktan sonra soyle buyrulmaktadir:

“Gergek Rabbinden gelen bilgidir. Oyleyse siiphe duyanlardan olma. Sana
gercegin bilgisi geldikten sonra kim senle tartisirsa de ki: "Gelin, ogullarimizi,
ogullarimizi, kadmlarimizi, kadinlarimizi, kendimizi ve kendinizi cagiralim, sonra
lanetlegelim de, Allah'in lanetinin yalancilara olmasim dileyelim. Siiphesiz ki
Isa’min gercek kissast budur. Allah’tan bagka hicbir ilah yoktur. Ve elbette Allah
sonsuz gii¢ ve hikmet sahibidir. EZer yiiz cevirirlerse de siiphesiz Allah bozgun-
culart cok iyi bilir "

Su halde Al-i Imran stresinin sekizinci ayetinin Hiristiyanlarin
giindeme getirdigi mezkir tartigmalar etrafinda mesaj verdigi daha ma-
kul goriinmektedir. Nitekim bu rivayetlerde kalabalik bir heyet halinde
Medine’ye geldigi belirtilen bu Hristiyanlar teslis itikadini kendilerince
savunmakla kalmamuiglar, kimi Kur’an ayetlerini de kendi bozuk itikatla-
rin1 desteklemek tizere kullanmak istemislerdir. Buna gore Hiristiyan
Necran heyeti Hz. Peygamber’e (a.s) “Isa hakkinda ne diyorsun?” sek-
linde sorunca Peygamberimiz (a.s) “Allah’m kulu ve resuliidiir” cevabin
verir. Bunun tizerine “Sen Isa, Allah’in kelimesi ve Ondan bir ruhtur” di-
yor musun? diye sorarlar. Peygamberimiz buna evet deyince “Bu bize ye-
ter” derler.” Hatta Necran heyeti ileri gelenleri bir¢ok ayette gecen

% et-Tahir Amir, et-Te'vil inde’l-miifessirin mine’s-selef, 54.

%  Taberi, Cami'u’l-beyin, 6/150; Bagavi, Mealimii’t-tenzil, 2/5; Cemaleddin Ebii’l-ferec Ab-
durrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zidii'l-mesir, thk., Abdiirrezzak el-Mehd1
(Beyrut: Daru’l-kiitlibi'l-arabi, 1422), 1/250.

% Al-i imréan 3/60-63.

9 Eb{i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, Tefstru’l-Kur'ani’l-azim,
thk: Es’ad Muhammed et-Tayyib (Suid: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, 1419),
2/596; Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed es-Sem’an, thk., Yasir b. ibrahim-Ganim
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“emrettik, yaptik, yarattik” gibi cogul ifadeleri de iddialarini desteklemek
icin kullanmislardir.”

Bu noktadan hareket edersek miitesabih ve te’vil meselesinin Al-
lah’mn sifatlar1 ile Hiristiyanlarin garpittiklart Hz. Isa’min tabiati ile ilgili
telakkileri ile yakindan ilgili oldugu diisiiniilebilir.” $oyle ki Kur’an'in
hemen her sayfasinda tek ve miitedl Allah inanci etrafinda saf bir tevhit
akidesi isledigi diistiniiliirse esi benzerinin, oglu ya da kizinin olmadigin
vurgulayan ayetler muhkem ekseninde degerlendirilir.'® Buna mukabil
Kur’an Hz. Isa’y1 Allah’in kelimesi ve ondan bir ruh olarak da tavsif et-
mistir. Muhkem ayetler kitabin esas1 olduguna goére bu ayet Necran he-
yetinin istismar ettigi iizere Isa’nin ultihiyyet vasfin1 haiz oldugunun bir
delili olamaz. Cilinkii muhkem ayetler Allah ile kul arasinda bir ittihat
olamayacagin agikc¢a beyan etmis ve nice ayet de teslis inancini reddet-
mistir. Simdi Isa’nin Allah’tan bir ruh olmasinin hakikati, mahiyeti nedir?
Bizce bu isin hakikat ve mahiyeti gaybi bir konu olup bilgisi Allah katin-
dadir. Benzer ifadeyi Kur'an Hz. Adem’in yaratilmasi etrafinda da “ 136
Grle B 148 o) 5 e E&E5 48507101 geklinde kullanmaktadir ki mahiyeti
bizce mechuldiir. Fakat Allah’la beser arasinda bir ittihat ve hulil olama-
yacagi da kitabin esas1 olan muhkem ayetlere gore kesindir. Nitekim yine
Ali- Imran Stiresi'nin “Siiphesiz ki Isa’nn durumu Adem’in durumuna ben-
zer. Allah Adem’i topraktan yaratms ve sonra ona “ol” deyince oluvermistir.
Isin hakikati Rabbinden gelmis olup sakin siiphe edenlerden olmayasin. Sana
Isa’mn bilgisi geldikten sonra artik kim seninle tartisirsa de ki: “Gelin biz cocuk-
larimuzi, siz cocuklarinizi, biz kadinlarimizi siz kadinlarimizi kendimiz de dihil
olmak tizere cagirip lanetleselim ve Allah'in lanetini yalancilar iizerine olmasini
dileyelim.”12  ayetlerinde Hz. Adem’in de babasiz yaratildigi ifade

b. Abbas b. Ganim, (Riyad: Daru’l-vatan, 1997), 1/295; Ebt Hayyan Muhammed b.
Ysuf el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, thk., Sitdki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-fikr,
1420), 2/5.

%  Taberi, Cami'u’l-beyin, 6/150.

% Mustafa Oztiirk, “Miitesabih Kavrami Baglaminda “Tefsir Usulii’niin (Ultmii'l-
Kur’an) Mahiyeti ve Pratik Degeri Uzerine Bir Inceleme”, Bilimname XV, 2008/2, 37.

10 Takiyyiiddin Ahmed b. Teymiyye, el-Iklil fi'l-miitesdbihi ve't-te’vil, Muhemmed es-Sim1
Sehhate (Iskenderiyye: Daru’l-iyman, ts.), 15.

101 e]-Hicr, 15/29.

12 Al imran, 3/61.
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edilerek bu konuda Isd'nin yalmz olmadig1 binaenaleyh teslisin bir un-
suru olamayacag1 izah edilmektedir.

Al-i Imran siresinin miifessirlerin ittifakiyla Medeni olmas, seksen
kiisur ayetinin Necran Hiristiyanlarinin Medine’ye kadar gelip teslisi sa-
vunmalari, Hz. Isa’min ulGihiyyetini iddia etmeleri ve Kur’anin Hz. Isa
ilgili baz1 beyanlarin1 da iddialarina delil olarak sunmalar: {izerine nazil
olmasi1 muhkem-miitesabihten muradin da bu tarihsel baglamda anlam-
lar yiiklendigini giiclendirmektedir. Su halde muhkem ayetlerden maksat
saf ve katiksiz tevhit inancini vurgulayan ayetlerdir. Miitesabih ayetler
ise sifatullahla irtibatli olup hakikatinin bizce mechul oldugu ayetlerdir.
Anlamca olmasa da hakikat ve mahiyet itibariyla bize kapali, bilgi sinir-
larimizi asan miitesabih hususlar1 ¢gogaltmak miimkiindyir. Ozellikle Al-
lah’a izafe edilen ars, kiirsi, cenb, ayn, vech, ruh, nefs gibi sifatullahta bu
durum kendisini agik bir sekilde gostermektedir. Bunlarin pesine diiserek
ozellikle Hristiyanlarin ve baz1 Yahudilerin yaptig1 gibi peygamber de
olsa bir besere ultihiyet izafe etmek yahut bir sekilde tesbih ve tecsime
gitmek miimkiin degildir.

Su halde miitesabih konusu bir hakikat ve mahiyet meselesidir. Zira
mezkir kavramlarin varligindan vahiy yoluyla haberdar edilmis olsak da
bunlar ister havas ister avam i¢in olsun miisahede alanina girmediginden
mahiyet ve hakikatini idrakten aciz oldugumuzu itiraf etmek icab eder.
Bu durum bir kisiye daha once hi¢ gormedigi bir varligi haber etmeye
benzer. Kisi bu haberleri ne kadar dinlerse dinlesin yine de o varliga ilis-
kin zihninde miisahhas ve tam bir suret olusmamas1 dogaldir. Iste bu
ytizden entelektiiel birikimi hangi diizeyde olursa olsun miimin bu ayet-
leri tasdik eder ancak hakikatini yani te’vilini Allah’a havale eder. Dola-
yisiyla bu tiir miitesabihlerin te’vilini yalnizca Allah’in bildigini syle-
mek, bu kelimelerin delalet ettigi asil keyfiyeti ancak Allah bilir demektir.
Binden aleyh sunu belirtmek gerekir ki, bir ifadenin manasini anlamak ile
onun keyfiyetine niifuz etmek ayni seyler olmasa gerektir. Bu sebeple
Kur’an’in anlasilmak igin gonderildigi ilkesinden hareketle riisuh sahibi
kimselerin de miitesabihat1 bilecegi goriisii bizce pek isabetli goriinme-
mektedir. Clinkii muhkematin “kitabin esas1” olmasi miitesabihi muh-
kemata hamletme yolunu agmaktan o6te ilah tasavvurunu tevhit ekseni
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disina tagimamanin liizumuna isaret etmektedir. Burada miitesabihteki
kapaliligin anlam yoniinden daha ¢ok mahiyet ve keyfiyet yoniinden ka-
palilik oldugunu bir kez daha vurgulamak icab eder. Ote yandan te’vili
Allah’a irca ederken miitesabih ayetleri beser tarafindan “anlami biline-
meyen” ayetler olarak diisiinmek de isabetli degildir. Halbuki anlami bi-
linmeyen ayetlerden degil hakikati bilinmeyen bazi ayetlerden bahsedil-
melidir. Aksi halde durumu Kur’an’in “miibin” bir kitap oldugu, anlagil-
mak i¢in geldigine dair ilahi beyanlarla bagdastirmak miimkiin olmaya-
caktir.

5. Azap ve Va'idin Te'vili

Te’vil kelimesinin kullanildig1 diger bir bi¢im ise onun Kur’an'in
inkarcilara vadettigi diinyevi cezanin veya uhrevi azap ve ahvalin tahak-
kukuna delalet eder sekilde kullanilmasidir. Buna 6rnek teskil edecek iki
ayet-i kerime vardir. A'raf stiresi 53. ayet-i kerimede soyle buyrulmakta-
dir:
kb 5o W 4 iy U o Ssle 6 08 0 25 0 s 4B g g gt Y Oty s

“Onlar Kur’an'in ancak te’vilinin gelmesini mi bekliyorlar? O’nun te’vi-
linin gelecegi giin, onceden onu unutmus olanlar soyle diyecekler: “Meger ger-
cekten de Rabbimizin elgileri hakk getirmigler. Peki yok mu simdi bizim igin ara-
cilar da bizlere aracilik etsinler yahut geri dondiiriilsek de o yaptiklarimizdan
baskasini yapsak...”1%

Ayet-i kerimede art arda gelen “te’vil” kelimeleri igin tefsirlerde ge-
nel olarak kafirlere va’d edilen ceza, azap, cehennem, kiyamet, ba’s gibi
anlamlar verilmistir.!* Bu anlamlar arasinda bir tezat s6z konusu olmay1p
ayni durumun farkh sekillerde ifade edilmesinden ibarettir. Ayet-i
kerimeyi siyak-sibakin gosterdigi istikamette degerlendirirsek tefsirlerde
serdedilen s6z konusu manalarin hepsinin de miimkiin oldugunu soyle-
yebiliriz. Genel bir yaklasimla te’vil kelimesinin burada iman etmeyenler
icin Kur'an'in yaptig1 uhrevi vaidlerinin gerceklesecegine delalet ettigi
anlagilmaktadir. Zira onun te'vilinin geldigi giin inanmayanlarin

105 el-A’raf 7/53.

104 Ebfli Zekeriyya Yahya b. Ziyad, el-Ferra, Meini’l-Kur’dn, thk. Ahmed Ytsuf en-Necati
ve digerleri (Misir: Daru’l-Misriyye, ts.), 1/380; Ibn Kuteybe, Garibii'l-Kur’dn, s. 146; Ta-
beri, Cimi’'u’l-beyin, 12/478; Maturidi, Te vildtii ehli’s-siinne, 4/438; Zemahseri, el-Kessif,
2/109; Ebti Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 5/63; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 3/425.

Amasya Ilahiyat Dergisi, 20 (Haziran 2023): 9-47



R. O. OZEL / The Concept of “Te'vil’ In The Qur'an with Its Linguistic and Contextual Aspects | 39

pismanliklar1 ve bu pismanlik i¢indeki faydasiz temennilerde bulunacak-
lar1 haber edilmektedir. Su halde bu ayette gecen te’ville Kur’an'in kiifre-
denler icin yaptig1 inzar, tehdit ve vaidlerin gerceklesmesi, bir anlamda
tehdit asamasindan gegip gerceklige varmasi kastedilmektedir.

Nebevi bazi hadislerde de bu manayz1 teyit eden kullanimlar vardir.
Sa’d b. Ebi Vakkas’ta rivayet edildigine gore Allah Restilii (a.s) “De ki O
Allah size tistiintizden yahut ayaklarmizin altindan bir azap gondermeye
kadirdir”1® ayeti ile ilgili olarak “tkst =t 4, a5’ LI” (Dikkat edin o olacak-
tir. Ancak hentiz te'vili gelmemistir.) buyurmustur. Hadis-i serifte “te’vil”
kavrami, vaad edilen azabin gergeklesmesi anlaminda kullanilmigtir.1%

Burada Kur’an’in va’d veya vaidlerinin yalnizca uhrevi alana mah-
sus olmadig1 bir kisim vaidlerinin de diinyaya y6nelik oldugunu ve diin-
yadayken bunlarin te’vilinin tahakkuk ettigini de hatirlamakta fayda var-
dir. Zira Kur’an-1 Kerim kafirleri bekleyen uhrevi akibetler yaninda diin-
yevi cezalandirmalardan da bahsetmektedir. Nitekim Siiddi’den gelen bir
izahta bahsi gegen te’vil basta Bedir Gazvesi olmak tizere miisrikleri ge-
lecekte bekleyen kotii akibetle iliskilendirilmistir.1%”

Yine bu anlamu teyit etmek iizere Y{inus Stiresi'nde soyle buyrul-
maktadir:

ol 5 08 G0 105 1 2ol XSS AD 12 sy vt d S

“Aksine onlar bilgisine erisemedikleri seyi yalanladilar ve heniiz onun
te’vili kendilerine gelmedi. Onlardan oncekiler de boyle yalanlanglardi. Bak
(maziye) o zédlimlerin sonu nasil olmug?” 108

Bu ayet-i kerimede Hz. Peygamberin (a.s) risaletini inkar edenlere
kars1 yine bir inzar s6z konusudur. Daha 6nce peygamberlerini yalanla-
yan ve helak edilen kavimlerin baslaria gelenler hatirlatilmaktadir. Bu
nedenle ayette gegen “L Jb vxsb )5 ibaresi icine ahirete miiteallik akibetler
oldugu kadar Allah’in dilemesine bagli olarak muhtemel diinyevi

105 e]-En’am 6/65.

106 Eb{i 1s& Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (Istanbul: Cagr1 Yaynlari,
1992), “Tefsiru’l-Kur’an”, 6.

107 Taberi, Cimi’u’l-beyin, 12/479.

108 Y{mnus 10/39.
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cezalarla hakikat diizeyinde yiizlesmeleri kastedilmis olmaktadir.!® ibn
Abbas’tan da bu manayi teyit etmek tizere “Te’vilii'l-Ku'ran; onda va’d
edilen diinyada ve ahirette olacak azap” seklinde bir izah nakledilmis-
tir. 110

Burada bazi miifessirlerin ayet-i kerimenin hemen basinda gegen
“aalny Isbood g [Faty &7 ifadesini sonrasindan ayirarak manasini, tefsirini,
“te’vil ilmi”ni, Kur’an'in igerdigi sirlar1 bilmeden yalanlamalar: seklinde
anladiklar1 goriilmektedir.!"! Hatta te’vil ilmine nazar etmenin gereklili-
ginden dahi bahsedilmistir.!? Bize gore bu yaklagimlarda mesleki egilim-
lerin etkisi yaninda te’vil kavraminda gozlenen anlam degismesinin 6n
plana ¢iktig1 anlagiimaktadir. Zira akabinde gelen “4, ;\5 (,;sb )" ifadesinden
ayet sonuna kadar devam eden ifadeler yalanladiklar: seylerin gelecekte
baglarma gelmesi muhtemel cezalar oldugunu gostermektedir. Bir nevi
gayba yonelik bu ilahi ikaz ve tehditler, helak edilen 6nceki kavimlerden
verilen ornekler kafirlerce yalanlanmistir. Onlar hentiz gaybi haber diize-
yinde dinledikleri bu bilgilerin gercekligini yasayip tecriibe etmedikleri
i¢in yalanlamislardur. ibn Astir'un deyisiyle onlar isleri alisageldikleri du-
ruma gore degerlendirdikleri igin gaib olanlar1 gozle gordiiklerine kiyas
etmigler ve te'vili gelmeden 6nce yalanlamuglardir.'’® Iste te’vili gelince
yani bu vaidler hakikaten vuku bulunca gergekligini bileceklerdir ama is
isten gecmis olacaktir. Taberi, Begavi (6l. 516/1117), Ibn Atiyye (&l.
541/1147) bu siyak-sibak biitiinliigiinii yakalayan miifessirlerden olmus-
tur. Ozellikle de Begavi'nin “Onlar akibetlerinin neye varacagini bileme-
diler. Onlardan 6ncekiler de boyle yalanlamisti. Bak o zalimlerin helakle
biten akibetleri nasil olmus!” seklindeki ifadeleri bizce bu siyak-sibak ilis-
kisini en net sekilde yakalayan ender klasik tefsirlerden biridir.*

Kamer suresinde gegen “Yoksa onlar “Biz galip gelecek bir toplulu-
guz mu” diyorlar. O topluluklar1 hezimete ugratilacak ve arkalarmna

109 Taberi, Cdmi’u’l-beyin, 15/93; Bagavi, 2/420; ibn Atiyye, 3/121.

110 Maturidi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 6/444.

- Zemahseri, el-Kessif, 2/ 348, Razi, Mefitthu'l-gayb, 17/256; Kurtubi, Cdmi'u’l-ahkim,
8/345; Ebi Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 6/60.

12 Zeccac, Meini’l-Kur’an, 3/2.

13 fbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 11/172

14 Begavi, Medlimii't-tenzil, 2/420.
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déniip kacacaklar”1’s ayetleri baglaminda Tabiin miifessirlerinden k-
rime’den gelen bir rivayet bunu te’yid etmektedir. Buna gore Bedir sava-
sinin yapildig: giin Eba Cehil atin1 mahmuzlayarak on saflara gecmis ve
sOyle demistir: “Bugiin Muhammed ve ashabina karg1 biz muzaffer ola-
cagiz.” Bunun {izerine “ PR C‘J" #4x” ayeti nazil olmustur. Bu ayet
nazil olunca Hz. Omer “Hangi grup hezimete ugrayacak?” diye sormus
ve Allah Restlii’nii zirhin1 kusanmus halde “ 23 &,¢5 ’@J-‘ #34x.” derken go-
rlince ayetinin te’vilini anlamigtir.” ¢ Buna gore ayet Miisliimanlara gore
tiziken daha giiglii olan Mekkelilerin maglup olacagini hentiz vuku bul-
madan Once bildirmis ve bu gaybi haber Bedir savasinin yapildig1 giin
gerceklesmistir. Yani diinyevi ceza ile ayetin te’vili tahakkuk etmistir.

Sonug

Te’vil kavrami gerek yalin halde gerekse izafet terkipleri olarak
Kur’an’da on yedi defa gegmektedir. Bu kullanimlarda kavram akibet, so-
nug, kapali ve karmasik riiyalarin hakikati, gizemli olaylarin i¢ yiizii, ge-
lecege dair vadedilen diinyevi ve uhrevi azaplarin tahakkuku, miitesabih
ayetlerin hakikati gibi anlamlarda kullanilmistir. Tefsir, tebyin, tafsil kav-
ramlari te’vile yakin olarak diigtiniilse de te’vilin digerlerine gore kendine
ozgl karakteristik yanlar1 vardir.

Kavramin yalin olarak kullanildig: yerlerde dogrudan liigat anlami
ile mutabik sekilde islerin varacagi sonug ve akibet anlaminda kullanil-
dig1 gortilmiistiir.

“Riiyalarin te’vili” terkibi Yasuf kissasinda ayan-beyan riiyalardan
daha ¢ok kapali ve hakikatte neye delalet ettigi bilinemeyecek riiyalar
baglaminda, Y{isuf'a (a.s) 0zel olarak bahsedilen bir niibiivvet alameti ve
mucizeye isaret etmektedir. Nitekim Y{suf (a.s) ileri gelenlerin aciz kal-
dig1 karmasik riiyalarin gercek hayatta nasil tahakkuk edecegini haber
vermistir ve bu riiyalar o sekilde gerceklesmistir. Hz. Y{isuf'taki gayba
yonelik bu meziyetin aslinda vahye miistenit oldugu anlagilmistir. Ote

115 e]-Kamer 54/44, 45.

16 Zemahseri, Kessdf, 4/440; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 7/482; Nizameddin el-Ha-
sen b. Muhammed b. Huseyn en-Neysabtri, Gardibu’l-Kur'dn Ragdibii’l-furkin, thk.
Seyh Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'lI-ilmiyye, 1416), 6: 222; Abdurrahman
b. Ebi Bekr es-Siiytti, ed-Diirru’l-mensiir (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.) 7/681.
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yandan Hizir'n gergeklestirdigi ii¢ ayr1 gizemli olayin te’vili de vahye
miistenittir. Yani gerek riiyanin te’vili ve gerekse Hizir'in yaptiklar1 ve
bunlarin te’vilinde, s6z konusu kapaliligin vahye dayanilarak agildigini
gormekteyiz. Clinkii Hizir da Hz. Miisa’y1 dogal olarak itiraza sevk eden
davranislar1 kendiliginden yapmadigini ifade etmistir.

Miitegabihin te’vili meselesi ise tefsir tarihi boyunca miifessirleri
mesgul etmistir. Bu nedenle kavramin en kritik kullanimmin bu terkipte
ifadesini buldugunu sdylememiz miimkiindiir. Kur'an ilgili ayet-i
kerimede muhkem ve miitesabihin hangi ayetler oldugunu saymamais ve
ayni zamanda da kalplerinde maraz olanlari, miitesabih ayetler {izerin-
den fitne ¢ikarmak isteyenleri de agik isimle zikretmeksizin miicmel bi-
rakmustir. Bu nedenle muhkem ve miitesabihin kapsamina nelerin girdigi
konusunda ¢ok farkli goriisler serdedilmistir. Kanaatimizce somut hadi-
seler tizerine indigi anlasilan bu ayetin literal oldugu kadar sebeb-i niizul
olgusu ile beraber diistiniilmesi icap etmektedir. Buna gore Necran Hi-
ristiyanlar1 heyet halinde Medine’ye gelerek Hz. Peygamber (a.s) ile Hz.
Isa hakkinda tartismislardir. Onlar Isa’nin teslisin bir unsuru olarak ilah
oldugunu beyan etmisler ve bu konuda “Allah’tan bir ruh ve kelime” ol-
dugunu beyan eden ayetleri de iddialarna delil olarak kullanmiglardir.
Al-i Imran siiresinin bastan seksen kiisiir dyetinin Necran heyetinin tar-
tismalari tizerine nazil olduguna itibar edilirse muhkem ve miitesabihten
maksadin ne oldugunu da bu baglamda diisiinmek gerekir. Bizde olusan
kanaate gore muhkem ayetler, Allah’in varligini, birligini, esi ve benzeri
ve ¢ocugunun olmadigini hicbir tereddiide agik kap1 birakmayacak kadar
net ortaya koyan ayetlerdir. Kitabin asli ve temelini teskil eden boylesi saf
bir tevhit inanc1 huliil ve ittihadi 6n goren baska hicbir inanca en kiigiik
bir haklilik pay1 vermemektedir. Bununla beraber Kur'an’da Isa'nin Al-
lah’tan bir ruh olmasi gibi 6zellikle gayba taalluk eden bazi ayetler de
vardir. Bu ayetler hakikat ve mahiyeti itibariyla miitesabihtirler. Muhkem
ayetler tevhit inancini vazih bir sekilde 6grettigi icin bu tiir miitesabih
ayetler tizerinden Allah’a insani O6zellikler atfetmek miimkiin degildir.
Bunlarin tam olarak te’vilini yani hakikatini ancak Allah bilir. Bu ayetleri
tesbih ve tecsime arag¢ kilmak ise fitne ¢ikarmaya esdegerdir. Miitesabih
ayetleri anlami bilinemeyen ayetler olarak nitelemek ve anlagilmak igin
geldigini beyan eden ilahi beyanlar karsisinda bir imtihan olarak deger-
lendirmek bizce pek isabetli bir goriis degildir. Miitesabih ve te’vili
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problemini anlam diizleminde degil de hakikat ve mahiyet yoniinden de-
gerlendirerek gayba bakan gercek yoniinii Allah’a havale etmek isabetli
bir yaklagimdir. Ruh, ars, kiirsi gibi kavramlar:1 bu meyanda diistinmek
gerekir.

Anlagilmaktadir ki Kur’an sonras1 dénemde ise te’vil kavrami bir
takim anlam degisimlerine ugramistir. Kavram tedvin dénemiyle bera-
ber tefsirle aym anlamda kullanilmaya baglanmistir. Ozellikle de usul
ilimleri i¢cinde bu disiplinlere 6zgii olarak ayeti muhtemel manalarindan
birine hamletme seklinde bir anlam kazanmustir.

Kavramlarin zaman zaman anlam daralmasi, anlam genislemesi
hatta anlam kaymasi1 gibi degisimler gecirdigi semantik galismalarinda
dikkat gekilen bir husustur. Yapilan tespit ve izahlar dahilinde te’vil keli-
mesinin Kur’an gercevesinde liigat anlamiyla iliskisini bir sekilde koru-
dugu sonradan olusan telakkiler tizere tefsir anlaminda kullanilmadig:
goriilmiistiir. Buna gore te’vilin, tefsire gore daha iddiali ve daha giiglii
bir kavram oldugu sdylenebilir. Te’vilin vahyi bilgiyle iligkisi ve kesinligi
oldukga belirgindir. Hal boyleyken tefsir peygambere, sahabeye, tevil ise
miifessirlerin i¢tihadina hamledilmistir. Dolayisiyla stirekli tevilin mes-
ruiyeti tartisilmistir. Te’ville ilgili sonradan olusan kabuller kendi tarihsel
konjonktiirleri ile yakindan alakalidir. Matiiridi tefsirin mesruiyetinin
tartisildig bir zeminde tefsir ve te’vil ayrimina giderek tefsiri niizul orta-
mina tanik olan sahabeye te’vili de ulemaya hasretmistir. Boylece te’vilin
Hz. Peygamberin yetki alanina girmek seklinde diistiniilemeyecegini gos-
termek istemistir. Taberd ise te’vili tefsir anlaminda kullanmis ancak o da
mesgruiyet tartismalarini te’vili kendi iginde kategorik bir ayrima tabi tu-
tarak asma yolunu tercih etmistir.

Tefsir ile te’vil arasindaki farka isaret eden kimi miiellifler, tefsirin
Kur’an yorumlama ameliyesi olarak te’vile gore daha 6nce kullanildigini
ifade etmektedirler. Gergekte ne Kur’an’in kendi kendini a¢iklamasina ne
de Hz. Peygamberin (a.s) tefsire dair beyanlarina te’vil demenin gegerli
bir yam yoktur. Zira niizul doénemini goren, bilen ve yasayanlar icin
Kur’an’in kendisi bizzat tefsir niteliginde oldugu i¢in anlam ihtimallerin-
den ve bunlardan birini tercih etmekten bahsedilemez. Yine Peygamberin
elci olma sifatiyla izahlarinda muhtemel manalardan birini tercih etmesi
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gibi bir durum da s6z konusu olamaz. Hal boyleyken niizul asrindan
uzaklasildikga cesitli nedenlere bagl olarak ayetlerden ne kastedildigi ko-
nusunda ihtilaflarin ya da anlam yoniinden degisik vecihlerin arttig1 bi-
linmektedir. Niizul ortaminin sahitleri igin iskal teskil etmeyen hususlar
sonrakiler i¢in birden ¢ok anlam ihtimalini beraberinde getirmistir. Bu-
nun sonucunda Kur’ant yorumlayan miifessire, belli yontemler dahi-
linde bir¢ok yorum arasinda en isabetlisini tercih ederek karsi karsiya kal-
dig1 miiskiilii asma gorevi te’vil olarak ifade edilmistir. Ancak kavramin
boyle bir anlam kazanmasi Kur’an sonras1 doneme tekabiil etmektedir.
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The Sufficiency of the Literal Translation of the Qur'an in Translating the
Sublime of Allah

Abstract
The Qur'an, with its purpose of sending and the principles it contains, is an im-
portant source where people can learn what to do and avoid as a servant of Allah.
In this respect, the Qur'an has an important place in the lives of those who belong
to the religion of Islam, both with its provisions and with its basic tenets and
principles. Because it is the indispensable guide of directing the society to good,
right and beautiful starting from the individual, establishing rights and justice in
a society formed within the framework of its principles, and interpersonal rela-
tions. In this respect, it is a very important responsibility for every Muslim who
strives to live according to religion, to understand the Qur'an correctly and to
observe its principles.
Since the Qur'an presents its message in Arabic, the most basic condition for un-
derstanding it is to know the subtleties of this language and to comply with them
in the process of understanding. However, for all interlocutors in different geog-
raphies, it is not a possible goal and situation to require and expect learning Ar-
abic in an attempt to understand the Qur'an and live its principles. Therefore,
understanding the Qur'an takes place in different ways for those who know Ar-
abic and those who do not. As in the example of the Companions, for those who
know Arabic, understanding is tried to be realized directly through the original
text, while for those whose language is not Arabic, it is possible to understand it
and do what is necessary through translations. In this context, the conversion of
the verses of the Qur'an into an understandable form in Turkish is realized with
the translations of the Qur'an. In this respect, it becomes a necessity for Turkish
speakers to translate the Qur'an into this language in order to understand it, ben-
efit from it, convey it and apply its principles.
In order for the translations of the Qur'an to fulfill this function, they must accu-
rately convey what is meant by the verses. In this sense, the success of the trans-
lation depends on the fact that what is understood from the Arabic wording of
the verse and what is understood from the Turkish equivalent of this wording
are in the same direction. For this, it is often necessary to take into account not
only what the verse says, but also how it says it. Therefore, in this process, literal
translation, which concentrates only on what the verse says, should be used to
the extent that it conveys the meaning. The verse, if any, should be translated into
Turkish with its intended meaning, taking into account the metaphors, rhetoric
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and indirect expression styles, if any. However, excessive devotion to the word-
ing seen in some Qur'an translations may be insufficient to convey the intended
meaning. Because, in the translation of most verses, it is not possible to make a
successful translation by considering only the words and finding the correspond-
ence for each word. Because the translation of many verses requires a much more
difficult and versatile effort than finding a response to every word in it.

One of the points where the necessity of this effort is clearly felt is the translation
of the expressions used for the names, attributes and actions of Almighty Allah.
It will also contribute to the formation of an opinion about the adequacy of the
literal translation, if the literal translation examples preferred in the translation
of these expressions into Turkish convey the glory of Allah in accordance with
the spirit of the Qur'an. Because in the translation of these expressions, which
should be given meanings in accordance with the spirit of the Qur'an and the true
belief in Allah, taking the word rather than what is meant as a basis may lead to
some misunderstandings or incomplete understandings. Although the measure
of literal devotion should be as much as its contribution to the transfer of the
correct meaning, exaggerating this can lead to the formation of wrong meanings
in the mind of the addressee. Expressions contrary to His sublimity such as “set-
ting a trap, taking revenge, fabricating, giving birth”, which would be a problem
even for people, are used for Allah. Therefore, during the translation of such
statements about Allah, literal translation should be abandoned and a translation
should be made in the direction of what is meant, taking into account the integ-
rity of the Qur'an, belief in oneness, God's being Lord, exaltation and uniqueness.
It should not be ignored why and for whom these expressions are used. In the
framework of all these issues, a detailed examination of some translation exam-
ples on the subject, which point to the consequences of taking the word as basis
rather than the meaning, in a way that will allow to distinguish between correct
and incorrect translation, will raise awareness about the extent of literal ob-
servance. In this study, which was prepared for this purpose, attention is drawn
to the drawbacks of the translation, which prioritizes the word rather than the
meaning, in particular concrete examples selected from the translations prepared
by the academicians.

Keywords: Tafsir, Allah, Translation, Literal, Sublimity
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Kur’an Meallerindeki Lafzi Terciimenin Allah'in Yiiceligini Aktarmadaki Ye-
terliligi
Oz
Kur’an, gonderilis amaci ve ihtiva ettigi ilkeler ile insanlarin Allah’in kulu olarak
yapmasi ve kaginmas: gerekenleri 6grenebilecegi 6nemli bir kaynak konumun-
dadir. Bu bakimdan Kur’an, hem ihtiva ettigi hiikiimleri hem de temel ilke ve
prensipleri ile Islam dinine mensup olanlarin hayatinda énemli bir yere sahiptir.
Ciinkii o bireyden baslayarak toplumu iyi, dogru ve giizele yoneltmenin, ilkeleri
cercevesinde tesekkiil eden toplumda hak ve adaleti tesis etmenin ve insanlar
arasi iligkilerin vazgecilmez rehberidir. Bu bakimdan dini geregi gibi yasama ca-
basinda olan her Miisliiman icin Kur’an’1 dogru bir sekilde anlay1p esaslarini go-
zetmek ¢ok onemli bir sorumluluktur.
Kur’an, mesajin1 Arapga olarak sundugundan onu anlamanin en temel sart1 ise
bu dilin inceliklerini bilmek ve anlama siirecinde bunlara riayet etmektir. Ancak
farkli cografyalardaki biitiin muhataplar icin Kur’an’t anlama ve ilkelerini ya-
sama girisiminde Arapga 0grenmeyi sart kosmak ve beklemek gerceklesmesi
miimkiin bir hedef ve durum degildir. Bu ylizden Kur’an1 anlama, Arapga bi-
lenler ve bilmeyenler acisindan farkli yontemlerle gerceklesmektedir. Sahabe 6r-
neginde oldugu gibi Arapcay1 bilenler agisindan anlama, dogrudan orijinal metin
araciligiyla gerceklestirilmeye galisilirken dili Arapga olmayanlar i¢in ise onu an-
lay1p gereklerini yapmak, tercimeler araciligiyla miimkiin olmaktadir. Bu gerge-
vede Kur’an ayetlerinin Tiirk¢ede anlasilir bir sekle doniistiiriilmesi Kur’an me-
alleri ile gerceklesmektedir. Bu yoniiyle Tiirk¢e konusanlar i¢in Kur’an’in anla-
silmasi, ondan istifade edilmesi, onun tebligi edilmesi ve ilkelerinin uygulanmasi
icin onun bu dile terciimesinin yapilmasi bir zaruret haline gelmektedir.
Kur’an meallerinin bu iglevini yerine getirebilmesi icin ayetlerden kastedileni
dogru bir sekilde aktarmasi gerekmektedir. Bu anlamda terciimenin basarisi aye-
tin Arapca lafzindan anlasilan ile bu lafzin Tiirkge karsilig1 olarak sunulan ifade-
den anlasilanin ayn1 dogrultuda olmasina baghdir. Bunun i¢in cogu zaman aye-
tin sadece ne soyledigi degil nasil soyledigi de dikkate alinmalidir. Dolayisiyla
bu siiregte sadece ayetin ne soyledigine yogunlasan lafzi terciime, anlami aktara-
bildigi 6l¢iide kullanilmalidir. Varsa mecaz, soz sanatlar1 ve dolayl anlatim tarz-
lar1 da gozetilerek ayet, kastedilen anlamiyla Tiirkgeye aktarilmalidir. Ancak bazi
Kur’an meallerinde goriilen lafza asir1 baghlik kastedilen anlami aktarmada ye-
tersiz kalabilmektedir. Ciinkii cogu ayetin terciimesinde sadece lafizlar1 esap alip
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her bir lafza karsilik bularak basarili bir terciime yapmak miimkiin olmamakta-
dir. Zira bircok ayetin terciimesi, ondaki her bir lafza karsilik bulmaktan ¢ok
daha zor ve ¢ok yonlii bir ¢cabay1 gerektirmektedir.

Bu ¢abanin gerekliliginin net bir sekilde hissedildigi noktalardan biri de Yiice
Allah’in isim, sifat ve fiilleri i¢in kullanilan ifadelerin tercimesidir. Bu ifadelerin
Tiirkgeye aktariminda tercih edilen lafzi ¢eviri 6rneklerinin Allah'in yiiceligini
Kur’an’in ruhuna uygun olarak aktarip aktarmadigi ile ilgili bir degerlendirmeye
tabi tutulmasi lafzi terciimenin yeterliligi hakkinda bir kanaat olusmasima da
katki saglayacaktir. Ciinkii Kur’an'in ruhuna ve sahih Allah inancina uygun kar-
siliklarin kullanilmasi gereken bu ifadelerin terciimesinde kastedilenden ziyade
lafz1 esas almak bazi yanlis ya da eksik anlamalara yol agabilmektedir. Lafza bag-
liigin 6l¢ilisti dogru anlamin aktarilmasina katkis: kadar olmasi gerektigi halde
bunun abartilmas1 muhatabin zihninde yanlis anlamlarin olusmasina sebep ola-
bilmektedir. Insanlar igin dahi kullanilmasi problem olacak “tuzak kurma, ¢
alma, uydurma, dogurtma” gibi O'nun yiiceligine aykir: ifadeler Allah i¢in kul-
lanulabilmektedir. Bu yiizden dogurdugu sonuglar itibariyle Allah hakkindaki bu
tiir ifadelerin terciimeleri sirasinda lafza bagliliktan ziyade Kur’an biitiinliigi,
tevhit inanci, Allah’in Rab olusu, yiiceligi ve essizligi dikkate alinarak kastedilen
dogrultusunda bir terciime yapilmalidir. Bu ifadelerin nigin ve kim i¢in kullanil-
dig1 goz ardi edilmemelidir. Biitiin bu hususlar cercevesinde anlamdan ziyade
lafzin esas alinmasinin sonuglarina isaret eden konuyla ilgili bazi terciime 6rnek-
lerinin dogru ve yanlis terctimeyi ayirt etmeye imkan verecek sekilde ayrintili
olarak ele alinmasi, lafz1 gézetmenin Olgiisii ile ilgili farkindalik olusturacaktir.
Bu amag dogrultusunda hazirlanan bu ¢alismada akademisyenler tarafindan ha-
zirlanan meallerden segilen somut 6rnekler 6zelinde kastedilen anlami degil de
lafz1 6nceleyen terciime seklinin sakincalarina dikkat cekilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Allah, Meal, Lafzi, Yiicelik
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Giris

Kur’an, bizzat kendisinin ifadeleriyle aciklama,! hidayet? 6giit,?
sifa,* rahmet,® miijde® olarak gonderildigini bildirerek insan1 yanlistan
kurtaracak ve dogruya yoneltecek 6nemli bir yerinin olmasi gerektigine
isaret etmektedir. Bu vasiflariyla Kur'an, Islam dinine mensup olanlarin
yapmasi ve kaginmasi gerekenler i¢in dnemli bir rehber konumundadir.
Ihtiva ettikleri, temel ilke ve prensipleri ve anlatim tarzi ile de rehber olma
yoniinii bihakkin isletmis ve isletmeye de devam etmektedir. Bu yoniiyle
Kur’an, kendisine inananlar ve ilkelerini hayatina tatbik etmek isteyenler
i¢cin onemli bir kaynaktir. Bireyden baslayarak toplumu dontistiirmenin,
ilkeleri gercevesinde tegekkiil eden toplumu sevk ve idare etmenin vaz-
gecilmez rehberidir. Kur’an’in bu yonii, niizul déneminde Hz. Peygam-
ber’in de teblig ve tebyini ile somut bir sekilde kendini gostermis olup, bu
durum niizul sonrast muhataplar: i¢in de orneklik tegkil eden bir stireg
olarak kabul edilmelidir.

Bireysel ve toplumsal boyuttaki islevinden de anlagilacag tizere in-
sanligin hidayeti” i¢in gdnderilmis son ilahi mesaj olan Kur’an'in bu hida-
yet misyonunu yerine getirmesinde en énemli husus geregi gibi anlasil-
masidir. Kur’an, mesajin1 Arapga olarak® sundugundan onu anlamanin
temel sartlar1 da bu dilin inceliklerine vukifiyet ve riayettir. Ancak diinya
genelindeki milletlerin ve konustuklar1 dillerin gesitliligi, sadece Arapga
aracilifiyla sonuca ulasmanin, onun geregi gibi anlagilmasimin miimkiin
olmadigini ortaya koymaktadir. Zira Kur'an1 anlama ve ilkelerini ya-
sama amacinda olan her bireyin Arapg¢a 6grenmesi, gerceklesmesi miim-
kiin bir hedef ve durum degildir. Bu ylizden Kur’an’1 anlama, Arapga bi-
lenler ve bilmeyenler agisindan farkli yontemlerle gerceklesecektir. An-
lama siireci Arapgayi bilenler agisindan dogrudan orijinal metin tizerinde
ve araciligryla gerceklestirilmeye calisilirken dili Arapca olmayanlar igin

en-Nahl 16/89.

Yhnus 10/57; en-Nahl 16/89; en-Neml 27/2 ve 77.

Ytnus 10/57.

Yainus 10/57; el-sra 17/82.

Y{inus 10/57; en-Nahl 16/89; el-Isra 17/82; en-Neml 27/77.
en-Nahl 16/89; en-Neml 27/2.

el-Bakara 2/185.

Yustf 12/2; er-Ra’d 13/37; Taha 20/113.
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ise bu siireg terciimeler araciligiyla tecriibe edilmektedir.” Bu bakimdan
Kur’an meallerinin dili Arap¢a olmayanlarin mesajdan haberdar olmasi
ve gereken mesaj1 almasi ile ilgili fonksiyonu goz ard1 edilmemelidir. Bu
cercevede meal ve mealin 6nemi ile ilgili ayrintili bilgi vermek onun igle-
vini takdir ve nasil olmas: gerektigi ile ilgili bir kanaatin yerlesmesi aci-
sindan faydali olacaktir.

1. Kur’an Mealleri ve Lafzi Ceviri

Meal kelimesi Arapcada “donmek, 1slah etmek, bir seyin varacagi
yer, sonug, bir seyin baglangic1” gibi anlamlara gelen evl (Js') kok harfle-
rinden tiiretilmis mimli mastardir'? ve terim olarak “Kur’an’in Tiirkgeye
terciime edilmesi” demektir. Gerek Kur’an inancimiz ve onun kiiltiirii-
miizdeki yeri gerekse de Kur’an'mn cevirisi ile ilgili titizlik sebebiyle dog-
rudan Kur’an gevirisi tabiri yerine 6zel ad olarak meal tabirinin kullanil-
mas1 teamiil haline gelmistir. Bu anlamda meal, “bir dildeki belli bir par-
¢ada bulunan anlamin, bagka bir dildeki belli bir metinde yeniden kurul-
masini saglayacak bicimde girisilen lisanla alakali bir aktarma islemi” ola-
rak tanimlanan!! tercimenin/cevirinin Kur’an 6zelindeki icrasinin 6zel
ad1 olmustur. Kelimenin son donem Osmanli Tiirk¢esinde “mana ve mef-
hum” karsiliginda kullanilip, kendisiyle bir soziin lafzen veya harfiyen
degil mana ve mefhum itibariyle baska bir dile aktarilmasimin kastedil-
mesi'? de bu tanimi1 desteklemektedir.

Terclimenin, anlayan ile metin/s6z arasindaki dil engelini ortadan
kaldirma fonksiyonu® diisiiniildiigiinde Kur’an meallerinin, dili Arapga
olmayan insanlarla Kur’an arasindaki dilsel farklilig1 ortadan kaldirdig:
sonucuna ulasmak zorlama bir ¢ikarim olmayacaktir. Hatta bu fonksi-
yonu ile onun anlasilmasi, ondan istifade edilmesi, onun tebligi edilmesi

° Fatih Tiyek, Kur’an’t Anlamada Baglamin Rolii ve Meallerdeki Baglamsal Sorunlar, (An-
kara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 247.

10 Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu cemu mekdyisi'l-luga, thk.
Abdusselam Muhammed HarGn (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1979), 1/158-162; Cemaluddin
Muhammed b. Miikerrem b. Manzr, Lisanii’l-’Arab, (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 171-
175.

11 Ogzcan Baskan, “Dildeki Ceviri Islemi”, Tiirk Dili Dergisi 38/322 (Temmuz 1978), 27.

12 Mustafa Oztiirk, “Meal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2019), Ek 2/205.

13 Turan Kog, “Ceviri ve Kur’an'in Tiirk¢e Cevirileri”, Bilgi Vakfi II. Kur’an Sempoz-
yumu (Ankara: Bilgi Vakf1 Yayinlari, 1996), 239-240.
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ve ilkelerinin uygulanmasi i¢in terciimesinin yapilmasi bir zaruret haline
gelmektedir."* Zira Kur’an’in herhangi bir dile ¢evrilmesi demek ilahi ke-
lamin o dilde anlagilir bir ifadeye dokiilmesi anlamina gelmektedir.!>

ig.levi itibariyle Kur’an’1 terciime etmenin anlamaya, verilmek is-
tenen mesaji1 almaya katki sunabilmesi i¢in belirli bir yontem dahi-
linde hareket edilmesi gerekir. Bu gergevede heniiz terciimeye girisil-
meden Once islevini ve amacini da takdir etmeye katki saglayacak, Ze-
keriya Pak tarafindan onerilen "Bu ayetin tagidigi manay1 Arapganin
ifade imkanlarini en giizel sekilde kullanarak dil kalibina doken Allah,
eger ayn1 manay1 giiniimiiz Tlirkgesinin ifade imkanlari igerisinde dil
kalibina d6kmeyi isteseydi hangi ifadeyi ve tislibu kullanirdi?" anla-
yisin1'® hareket noktasi olarak belirlemek gerektigi kanaatindeyiz. Zira
terclime sadece metin ya da sozdeki lafizlarin karsiliklarimin bulun-
masi ile yapilabilecek bir aktarim faaliyeti degildir. Cogu zaman lafiz-
lara karsilik bulmaktan ¢ok daha zor ve karmasik bir siireci biinye-
sinde barindirmakta ve ¢abay1 gerektirmektedir. Zira terciime, farkh
diinya deneyimlerinin bulustugu ortak dildir."”

Terctimenin zorlugu ve titizlik gerektirmesi, onun anlama ile
aciklamay1 birlikte ihtiva etmesinden de kaynaklanmaktadir. Tercti-
menin anlama asamasinda ayet ya da ayetlerde var olan ve Tiirkgeye
aktarilacak anlamlar en iyi sekilde kavranir ve dil ortamindan zihin-
sel/duygusal ortama tasinir.'® Dil ve baglam ile ilgili ilkeler ve incelik-
ler gozetilerek zihinsel anlamda ayetin/ayetlerin ne dedigi ya da ne
demek istedigi ile ilgili belli bir kanaat olusur. Daha sonra ise ilk asama

14 Hidayet Aydar, Kur'an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi (1stanbu1: Kur’an Okulu Yayinci-
lik, 1996), 177-185.

15 Yusuf Isicik, “Kur’an-1 Kerim’in Terceme Edilmesi ve Ayetlerinin Sihhatli Anlasilmasi
Konusunda Bazi1 Miilahazalar”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Necmettin
Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, (2001), 47.

16 Zekeriya Pak, “Meallerde Parantez Kullaniminin Gerekgeleri ve Anlam ve Dil Es-
tetigi Acisindan Yol Actigi Problemler”, DIB Kur'dn Medlleri Sempozyumu, (An-
kara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007,) I1/456.

7" Edmond Cary, Ceviri Nasil Yapimali, cev: Mete Camdereli, (istanbul: insan Yayinlar,
1996), 16.

18 Pak, “Meallerde Parantez Kullaniminin Gerekgeleri ve Anlam ve Dil Estetigi Aci-
sindan Yol Ac¢tig1 Problemler”, 2/440.
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sonucunda zihinsel/duygusal ortamda olusan anlamlar, Tiirk¢enin tiim
ifade imkanlar1 kullanilarak anlasilir sekilde yeniden dil ortamina akta-
rilir.’” Bagka bir ifadeyle kastedilen anlam hedef dilin ifadeleriyle hedef
kitle agisindan anlasilir, kaynak metni temsil edebilecek yeni bir forma
doniistiiriiliir.? Boylece muhatabin dili ile asil metnin dili arasindaki fark-
liliktan kaynaklanan kapalilik ve anlagilmazlik giderilmis olur.?!

Bu stirecte terciime olarak Onerilen ifadenin bir karsilik bulmasi ve
kabul gormesi agisindan ayetlerin Arapga metninden beklenen etkinin
aynusinin ya da ¢ok yakin diizeyinin Tiirkce metinde de saglanmas1 amac-
lanmaktadir. Arapga lafzin verdigi ile bu lafzin Tiirkce karsilig1 olarak su-
nulan ifadeden anlasilan ne kadar birbiriyle ortiisiiyorsa terciime o kadar
basarilidir. Ornegin ayetteki tesvik ifadesi terciimede de tegvik fonksi-
yonu gormelidir. Ayetteki tehdit ifadesinin olusturdugu/olusturacag:
korku miimkiin oldugunca terciime metinde de aranmalidir. Peygamber,
ayetlerde nasil anlatiliyorsa bu, terclimeye de yansitilmalidir. Lafza ne ka-
dar bagl kalinacagi hususunda da iste bu ve benzeri incelikleri aktarma
basaris1 belirleyici olacaktir. Hakikati, mecazi, s6z sanatlar1 ve dolayl an-
latim tarzlar1 da gozetilerek ayet, kastedilen anlamiyla Tiirkceye aktaril-
malidir. Lafzi terciime, anlami aktarabildigi lciide kullanilmalidir. Lafzi
terclimenin yeterli olmadig1 durumlarda ise ayetin siyaki, amaci, kimin
hakkinda oldugu, niizul sebebi, tislubu gibi bir¢ok husus da gozetilerek
lafzin kisitlayiciligina takilmadan anlasilir bir ifade kullanilmalidir.

Lafza ne kadar riayet edilecegi ile ilgili bu uyarilar1 Kur’an’da yer
alan biitiin konular i¢in ya da 6zel bir amaci olan biitiin ifadeler igin ge-
nigsletmek miimkiin olmakla birlikte dikkat ¢ekilen hususlar1 somut 6r-
nekler araciligiyla sunmak meselenin anlasilmasi agisindan daha faydal
olacaktir. Bu manada meallerin, Allah’in yticeligini Kur’an’in ruhuna uy-
gun olarak aktarip aktarmadig1 hususu lafzi terclimenin de yeterliligi yo-
niiyle ele alinmaya uygun ornekler barindirmaktadir. Lafza bagliligin m,

19 Pak, “Meallerde Parantez Kullaniminin Gerekgeleri ve Anlam ve Dil Estetigi Agi-
sindan Yol A¢tig1 Problemler”, 2/440.

20 Zehebi bu sekilde yapilan terciimeye tefsiri (manevi) terciime adini vermektedir.
Mustafa Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, (Kahire: el-Mek-
tebetii’l-Vehbiyye, ts.), 1/21.

2 Fatih Tiyek, “Kur’an Terciimeleri ile Hgili Teamiillere Elestirel Bir Yaklagim”,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/45, (2016), 1039.
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kastedileni aktarmanin m1 esas alinacag: ikileminin giderilmesine katki
saglayacak, dogru ve yanlis terciime ornekleri lafza ne kadar bagh kali-
nacag ile ilgili rehberlik edecektir. Bu manada yapilan terciimenin
Kur’an’in ruhuna uygunlugunu takdir i¢in 6rneklere gecmeden 6nce
Kur’an’da Allah’in yiiceligi hususuna ¢alismamizin amaci dogrultusunda
kisaca deginmek faydali olacaktir.

2. Kur’an’da Allah’in Yiiceligi

Kur’an’in iizerinde en ¢ok durdugu, 6zellikle yerlestirmek istedigi
ilkelerden biri tevhittir. Ilk muhatap toplumun sirk batakligina saplan-
masi ve hayatlarmin bir¢ok alaninin bu batil inang sistemine gore sekil-
lenmesi tevhidin Kur’an'in oncelikli hedefleri arasinda yer almasini sag-
lamistir. Allah’in zatinda, isim-sifatlarinda ve fiillerinde bir tek olusu nii-
zul siireci boyunca muhataplarin gesitli durumuna gore farkli ve etkili
ifade bicimleriyle siirekli olarak hatirlatilmistir.? Bu stirecte Allah, ilah,
rab kavramlari sik sik kullanilarak bir taraftan yanlis ilah tasavvuru izale
edilmeye bir taraftan da dogru ilah anlayis: yerlestirilmeye caligilmistir.?

Kur’an, sirk ortaminin dagilmasi ve yerine tevhit akidesine bagli bir
toplum ingasi icin muhtevasinda muhatabin ihtiya¢ duydugu her tiirlii
bilgiyi sunmustur. Allah, bircok ayette hem egsizligi, yaraticihigi, tistiin-
ligii gibi vasiflariyla anlatilmis hem de sifatlar1 araciligiyla insanlara ta-
nitilmigtir. Insanin smirlilig: ve kapasitesi sebebiyle de bazi anlatimla-
rinda insanbigimci bir dil kullanmistir.?* Kur’an’da yer alan bu tislup ge-
regi Allah bir¢ok ayette insan i¢in de kullanilan sifatlarla tamitilmistir. In-
sanlar icin gegerli olan gelme, gorme, isitme, tuzak kurma, aldatma,
utanma eylemlerini ifade eden kelime ve kavramlar Allah icin de kulla-
nilmigtir. Ancak bu kullanimlar esasinda Allah’in zat ve sifatlarinin haki-
katini bildirmek ve Allah'1 oldugu gibi tanitmak icin degil yaratic1 yarati-
lan miinasebeti gercevesinde insanlarmn ona inanmalarmi saglamak igin

2 Havva Ozata - Ziilfikar Durmus, “Hayr Kelimesinin Tamlama Igerisinde Allah’a Atfen
Kullanmildig: ifadeler ve Tiirkge'ye Cevirisi”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi V1/1, (2022), 30.

2 Ahmet Abay, Niizul Siirecinde Kur’dn’a Kars1 Alg1 Yonetimi, (istanbul: Diisiin Yayincilik,
2016), 110.

24 Nadim Macit, Kur'dnin Insan Bicimci Dili, (istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 14.
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kullanilmistir.?> Kisacasi bunlar, ¢agrisim ve benzesim yoluyla anlatim
sekli olan miitesabihattan kabul edilen ifadelerdir.

Allah ve insan igin ortak kullanilan bu kelime ve kavramlar sebe-
biyle Allah’in siradan bir insan seviyesine indirilip tesbihi olarak tanin-
masl ise yine Kur’an’in kullandig tenzihi dil araciligiyla giderilmeye ¢a-
lisilmistir. Yani Allah i¢in kullanilan tesbihi dil ile insanin O’'na dair bir
tasavvur kazanmasi amaglanirken, O'nun essizligine ve yiiceligine dair
ifadelerle de siradan bir insan seviyesine indirgenmesi énlenmeye calisil-
mustir. Birgok ayet, net ve anlasilir ifadelerle Allah’in ne kadar ytice oldu-
gunu, herhangi bir insan ile esdeger goriilemeyecegini somut bir sekilde
vurgulamistir.

O, gokleri ve yeri egsiz bir sekilde yaratandir. O’'nun hicbir zaman esi ol-
madig hdlde nasil cocugu olsun ki, her seyi yaratan da her seyi bilen de O’dur. 2

Sen bilir misin O'na denk biri var midir 2%

O’nun benzeri higbir sey yoktur?

Gozler O'nu goremez, ancak O gozleri goriir. O tiim gizliliklere niifuz
eden ve her seyden haberdar olandir.”?

O'nun hicbir dengi/benzeri yoktur.3

Allah'in yiiceligine, esi ve benzeri olmadigina vurgu yapan bu ayet-
ler, tesbihi anlatimin s6z konusu oldugu ifadelerin insan i¢in kullanimi ve
ifade ettigi anlam ile Allah i¢in kullanimi ve ifade ettigi anlamin ayni ol-
madigma da isaret etmektedir. Zira bunlar1 her iki kullanimda da aym
anlamda kabul etmek hem sahih Allah inancina hem de Kur’an’in ruhuna
aykir1 bir yaklasimdir. Kur’an’in ruhuna aykir1 bir sonug ¢itkmamasi igin
hem tefsirlerde hem de meallerde bu ifadeler, kim i¢in kullanildigi, me-
cazi yonii, biinyesinde s6z sanat1 olup olmamasi gibi faktorler gozetilerek
anlamlandirilmali ve bu dogrultuda muhatabin bilgisine sunulmalidir.
Muhatabin anlamayacag1 ya da yanlis anlayacag: ifadelerden kagimnilma-
lidir. Ozellikle de meallerde okuyucunun, miitercimin anlayabildikleri ve

%5 Resul Oztiirk, “Allah’in Birligi ve Tekligi (Vahdaniyeti ve Ehadiyeti) Baglaminda
“Samed” Ismi ve Anlam1”, EKEV Akademi Dergisi, 11/32, (2007), 48.

% el-En’am 6/101.

2 Meryem 19/65.

2 eg-Stra 42/11.

2 el-En’am 6/103.

0 el-thlas 112/4.
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aktarabildikleriyle yetinmek zorunda kaldig1 ve yine onun izin verdigi ve
imkan tanidig1 Olgiide asil metnin anlam igeriginden haberdar oldugu
unutulmamalidir.® Lafza bagliligin 6lciisii okuyucunun anlamasi olmali-
dir. Meallerdeki ceviri 6rnekleri 6zelinde konunun ele alinmasi teorik
diizlemdeki bu onerilerin pratikte anlam kazanmasi agisindan daha uy-
gun olacaktir. Zira Kur’an meallerinde buna imkan taniyan dogru ve yan-
lis geviri 6rnekleri yeterince bulunmaktadir.

3. Meallerde Allah’in Yiiceligi

Kur’an’da yer alan her bir ifade ve mesajin Arapga bilmeyen ve me-
saji anlamaya calisan muhataplar: tarafindan anlagilir hale gelmesi igin
bagka dillere gevirisi yapilmaktadir. Bu anlamda bir¢ok ayet igin onda yer
alan her bir kelimeye sozliik anlamina riayet edilerek bir karsilik veril-
mesi her zaman anlasilir bir terciime olarak kabul edilmemektedir. Zira
terctime lafzin degil kastedilen anlamin aktarilmasi igin yapilmaktadir.
Dolayisiyla da o, ifadeye dokiilmese de lafizdan ¢ok daha fazlasin ihtiva
etmektedir. Ciinkii onda diisiinsel, kiiltiirel ve bilimsel bir operasyon soz
konusudur. Bu operasyonda, sozciiklerin kaliplar i¢indeki anlamlarinin
usta bir operator olarak ilim, kiiltiir ve mantik nesteriyle yarilip cikaril-
masi, kavranmasi, degerlendirilmesi ve hedef dildeki yepyeni sdzciikle-
rin kaliplarina biiyiik bir sabir ve ustalikla yerlestirilmesi titizlikle yapil-
maktadir.’?

Kur’an ayetlerinde yer alan Yiice Allah’in zat ve sifatlarina iliskin
ifadelerin terctimesinde de aynu titizlik gozetilmelidir. Ayetlerde gegen
lafizlar kim igin kullanildig1 gozetilerek Kur’an’mn ruhuna ve tevhid ilke-
sine uygun olarak terciime edilmelidir. Lafza baglilik adina, yticeligi ihlal
edici, gblgeleyici, yanlis anlamaya neden olan ifadeler kullanilmamalidir.
Terclime sonucunda muhatabin zihninde soru isareti olusturacak ya da
yanlis anlamasim saglayacak sekilde bir kapalilik olusturulmamaldir.
Cunki bu tiir ifadelerin Yiice Allah'in vahdaniyetine ve uliihiyetine ya-
rasir sekilde terciime edilmesi O’'nun askinligini zihinlere yaklastirma

31 Zekeriya Pak, Allah-Insan Iletisimi, (Ankara: {lahiyat, 2005), 198.
%2 Ferit Aydn, Terciime Sanatimin Gergekleri, (istanbulz Kiiltiir Basin Yayin Birligi, 1984),
130-131.
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fonksiyonu icra etmektedir.®® Kur’an’in ruhuna uygun bir Allah tasavvu-
runun terciimeyi okuyanlarin zihninde de olugsmasi ancak boyle bir titiz-
likle miimkiin olacaktir. Zira ¢eviride esas amag, asil metnin anlam ve
Ozelliklerini hedef dilde de insa edebilmektir.>

Kur’an meali de dahil terciime ancak bu amag dogrultusunda ya-
pildiginda bir islev kazanmaktadir. Biitiin Kur’an meallerinde gozetil-
mesi gereken bu amag ve ¢alisma boyunca vurgulanan inceliklerin ne ka-
dar dikkate alindigy ile ilgili geviri 6rnekleri 6zelinde konunun ayrintisina
temas etmek, hem Kur’an meallerinin Allah’in yticeligini aktarma yeter-
lilikleri hakkinda malumat sahibi olmay1 saglayacak hem de bu tiir ifade-
lerin gevirisinde lafzi gevirinin ne kadar islevsel olduguna dikkat geke-
cektir. Biitiin Kur’an meallerini ele alip degerlendirmek miimkiin olma-
digindan akademisyenler tarafindan hazirlanan meallerden olan Siiley-
man Ates’'in Kur'dn-1 Kerim ve Yiice Meili, Mehmet Cakir'in Kur’an-1 Kerim
ve Tiirkcesi, Yusuf Isialk’in Kur’an Medli, Mustafa Oztiirk’tin Kur’an-1 Kerim
Meali, Salih Akdemir’in Son Cagri Kur’an’i, Abdiilkadir $ener-Cemal So-
fuoglu ve Mustafa Yildirim'mn birlikte hazirladig Yiice Kur’an’i, Mehmet
Okuyan’m Kur'an Meali, Hamdi Déndiiren’in Insanliga Son Cagri adh
meal-tefsiri ile Diyanet Isleri Baskanli1 ve Diyanet Vakfi tarafindan ha-
zirlatilan mealler olmak tizere 10 mealdeki 6rnekler etrafinda degerlen-
dirmeler yapilacaktir.

Dogru ve yanlis terciimeleriyle ele alip, Kur’an’da vurgulanan Al-
lah’in yiiceligini yansitmada lafzi terctimenin ne kadar yeterli olduguna
dikkat ¢ekecegimiz ilk 6rnek Enfal Stiresi 30. ayetteki “ %= i3 & 1y 5955
Nl " climlesidir. Benzer bir ifade, mazi formda Yahudilerin Hz. Isa icin
tuzak kurmalarina ve bu tuzagin bosa ¢ikarilmasina isaret eden Al-i
Imran Stiresi 54. ayette de gecmektedir. Meal 6rneklerine yer verip deger-
lendirme yapacagimiz Enfal 30. ayette oncelikle Mekkeli miisriklerin hic-
retten once Hz. Peygamber ve ashabina kars: tavirlarina atifta bulunul-
maktadir. Ayet, miisriklerin Hz. Peygamber’in etkisini kirma amaciyla
yaptiklari istisarelerinde giindeme gelen onu baglayip bir yere kapatma,

3 QOzata - Durmus, “Hayr Kelimesinin Tamlama Igerisinde Allah’a Atfen Kullanildig
ifadeler ve Tiirkge'ye Cevirisi”, 38.

% Gryasettin Arslan, “Tiirkge Kur’an-1 Kerim Meallerinde Hedef Dilin Onemi”, Firat
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8, (2003), 27.
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Mekke’den siirgiin etme ve 6ldiirme ihtimallerine isaret etmektedir. Tef-
sir kaynaklarinda anlatilan hususlara gore Darun-Nedve'de yapilan Hz.
Peygamber aleyhindeki istisare sonunda EbGi Cehil tarafindan 6nerilen
teklif kabul edilmistir. Buna gore her kabileden bir kisi alinarak olusturu-
lan topluluk Hz. Peygamber’i 6ldiirecek, dolayisiyla da biitiin kabilelerle
savagsmay1 goze alamayacak olan Hasimogullar1 onun kan bedelini al-
maya razi olacakti. Boylece onlar Hz. Peygamber’den kurtulmayi planla-
miglardi. Ancak Allah Teala, Hz. Peygamber’i bu plandan haberdar ede-
rek yatagina Hz. Ali'yi yatirip onun Medine’ye hicret etmesini emretti.®
Hz. Peygamber de Hz. Ali'ye yatagina yatmasini, ciibbesine biiriinmesini
ve kendisinin bu igten herhangi bir zarar gormeyecegini sdyleyerek miis-
riklerin planinin sonugsuz kalmasmi saglayacak tedbiri ald1 ve sonra-
sinda Medine’ye hicret icin yola ¢ikti. Gece boyunca Hz. Peygamber’in
evini gozetleyen miigrikler sabah olunca onu 6ldiirmek maksadiyla evine
girip yataginin oldugu yere geldiklerinde karsilarinda Hz. Peygamber ye-
rine Hz. Ali'yi goriince sasip kaldilar.’® Sonug olarak miisrikler Hz. Pey-
gamber’den kurtulmak igin bir plan yapmuislar, Allah da bu plan1 Hz. Pey-
gamber’e bildirip onun tedbir almasimi saglayarak yapilan planin sonug-
suz kalmasini temin etmistir.

Ayrintisini ele aldigimiz bu olaya isaret etmek amaciyla kullanilan
ve sozliikte “aldatmak, kandirmak, oyuna getirmek”? anlamlarina gelen
S - X fiili, faili misrikler oldugunda onlarin, Hz. Peygamber’i 6ldiir-
mek maksadiyla yaptiklari plana isaret ederken; faili Allah oldugunda ise
bu planin bosa ¢ikarilmasina atifta bulunmaktadir. Ciinkii mekr kelimesi,
miisriklerin eylemine karsilik vermeye isaret eden “miisakele”? sanati
kapsaminda kullanilmis olup lafzen anlagilan Allah’in mekri kullarmin-

% Hicrete izin i¢in bk. En-Nisa 4/100.

%  Ebiil-Hasan {zzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih,
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1424/2002), 2/3-4; Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb,
(Beyrit: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 15/159-160.

% ibn Faris, Mu'cemu mekdyisi'l-luga, 5/345.

3 Bk. Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Terciime-i Hizénetii’l-Edeb — Izahli ve Ornekli Belagat
Terimleri Sozliigii, haz. Miicahit Kagar vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligy, 2020), 214-215.
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kine benzememektedir. Hayra ve adalete yoneliktir. Mahiyetine tam ola-
rak niifuz edilemese de 6niine gecilmesi miimkiin degildir.* Ayette miis-
riklerin mekrinin bir karsilig1 seklinde kullanilan bu kelime, adaletin bir
geregi olarak onlarin planlarmi bosa ¢ikarma ve yaptiklaria kars: onlar:
cezalandirma anlamini ifade etmektedir.*’ Bu gercevede ayetin sonundaki
hayru’l-mdakirin terkibiyle*' de Yiice Allah’in giicii ve kudretine dikkat ge-
kilmektedir. Ciinkii terkipte yer alan hayr kelimesi esi ve benzeri olmayan
Allah i¢in kullanilinca kiyas kabul etmeyen, mutlak anlamda bir tistiin-
ligii ifade etmektedir.*? Bu bakimdan ayetteki mekr kelimelerinin sozciik
anlamuyla degil de faili ve kullanim amac1 gozetilerek terctime edilmesi
gerekmektedir. Asagida 6rnekleri sunulan meallerden bazilarinin bu ge-
reklilige riayet ettigi bazilarinin ise, lafiz eksenli bir terciime yaptig1 go-
riilmektedir.

“Onlar, (kétii amaglarin gerceklestirmek igin) plan yapiyorlardi. Allah da
plan yapryordu; ama Allah, plan yapanlarin en iyisidir.”*

“Oyun kuruyorlardi. Allah da onlar icin oyun kuruyordu. Ciinkii en iyi
oyun kurucu Allah’ts. "

“Onlar (sana) tuzak kurarlarken Allah da (onlara) tuzak kuruyordu.
Ciinkii Allah tuzak kuranlarin en iyisidir. "

% Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara: Diyanet isleri Bas-
kanlig1 Yayinlari, 2014), 1/583.

4 Veysel Giilliice, “Kur’an-1 Kerim’de Allah’a Miisékele Yoluyla Isnad Edilen ifadelerin
Degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 25, (2006), 52.

4 Allah"a atfen kullanilan “hayr” ism-i tafdilinin Kur’an’daki kullanimlari olan
“Hayru’l-makirin”, “hayru’r-razikin”, “hayru’l-fasilin”, “hayru’l-hakimin”, “hayru’l-
fatihin”, “hayru’l-gafirin”, “hayru’r-rahimin”, “hayru’l-varisin”, “hayru’l-munzilin”,
“hayru’'n-nasirin” ifadelerinin yanlis terciimeleri ve nasil terciime edilmesi gerektigi
ile ilgili bk. Ozata - Durmus, “Hayr Kelimesinin Tamlama Icerisinde Allah’a Atfen
Kullanildig: ifadeler ve Tiirkce'ye Cevirisi”, 29-49.

2 (Ozata - Durmus, “Hayr Kelimesinin Tamlama Icerisinde Allah’a Atfen Kullanildig1
ifadeler ve Tiirkge'ye Cevirisi”, 30.

4 Galih Akdemir, Son Cagr: Kurdn, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 179.

4 Mehmet Cakar, Kur'dgn-1 Kerim ve Tiirkcesi, (Ankara: Ozkan Matbaacilik, ts.), 181.

% Hayreddin Karaman vd., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, (Ankara: TDV Yayinlari,
2008), 169.

Amasya Ilahiyat Dergisi, 20 (Haziran 2023): 48-78



F. TIYEK / The Sufficiency of the Literal Translation of the Qur'an in Translating the Sublime of
Allah | 63

“Onlar tuzak kurarlarken Allah da tuzak kuruyordu. Allah tuzak kuran-
larin en iyisidir.” (O, kendisine kars: tuzak kuranlarin tuzaklarini baglarina ge-
cirir).%

“Onlar tuzak kuruyorlar, Allah da tuzak kuruyor / tuzaklarini kars: tu-
zakla bosa ¢ikariyordu! Ciinkii Allah, en iyi tuzak kuran / tuzaklar1 en giizel se-
kilde bosa ¢ikarandir.”+

“Onlar tuzak kuruyorlar. Allah da tuzak kuruyordu. Allah, tuzak kuran-
larin en hayirhisidir. ™S

“Onlar tuzak kurarlarken, Allah da karsihiginda tuzak kuruyordu. Allah
tuzaga kargilik verenlerin en hayirlisidir.”#

“Onlar bir yandan bu tiir planlar yaparken Allah da diger yandan planla-
rin1 bozuyordu. Kotii hesap ve planlari bosa cikarmada Allah’in tistiine yoktur.”>

“Onlar sana tuzak hazirlarken Allah da onlarin tuzaklarim bosa ¢ikari-
yordu. Zira tuzaklari en iyi bosa ¢ikaracak olan Allah’tir.”"!

Ayetle ilgili yapilan bu terciimelerden bazilar1 mekr fiilinin Allah
i¢in kullaniminda da s6zciik anlamini esas alarak ve lafzin disina ¢ikma-
yarak Allah’m “tuzak kurucu, plan yapic1” olarak anlasilmasini saglayacak
sekilde terciime yapmustir. Bu tiir terciimeler, hem ayet biitiinliigtinden
cikarilan anlama uygun degildir hem de tuzak kelimesinin Tiirkcedeki
“birini gii¢ ve tehlikeli bir duruma diisiirmek i¢in kurulan diizen,
komplo”?? anlami bakimindan Allah i¢in kullanilmas:1 O'nun essizligi ve
yuceligi ile bagdasmamaktadir. Bu yiizden de hem Allah'in yiiceligini
hem de ayette kastedilen anlami gozeterek “Allah’in tuzaklar: bosa ¢ikarict”
oldugunu ifade etmek daha uygun bir terciime olmaktadir.

4 Slileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli, (istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, ts.), 179.

¥ Yusuf Isicik, Kur’an Medli, (Konya: Konya Tlahiyat Dernegi Yaynlari, 2010), 140.

48 Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meli, (Ankara: DiB Yayinlari, 2011),
179; Benzer bir terciime i¢in bk. Mehmet Okuyan, Kur’dn Medl-Tefsir, (istanbul: Halig
Universitesi Yayinlari, 2021), 179.

% Hamdi Déndiiren, Insanliga Son Cagri Kur’dn-1 Kerim, (Istanbul: Diyalog Gazetecilik,
2003), 1/298.

50 Mustafa Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Medli, (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2013), 245.

51 Abdulkadir Sener vd., Yiice Kur'dn, (izmir: Tibyan Yayincilik, 2011), 178.

52 Komisyon, Tiirkce Sozliik, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 2395.
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Lafzi terciimenin kastedilen anlami aktarma yeterliligi agisindan
dikkat gekilmesi gereken bir diger rnek de Ibrahim Stiresi 14/47. ayetteki
2& 45 ibaresidir.

FE 5 B Oy AL g Gl b e G

Lafzi ¢evirinin uygunlugu agisindan ele aldigimiz bu ayette Miimin
515 ve Miicadele 21.5* ayetlerdeki vaatlerden dénmenin s6z konusu olma-
yacag1 ve iginde bulundugu baglamdan da cikarilacag: {izere zalimlere
diinyada miihlet verilse bile Allah"in onlar1 hem diinyada hem de ahirette
cezalandirma giiciine sahip oldugu vurgulanmaktadir.’ Verilen mesajin
teyidi de ayetin sonundaki “aziz ve zii'ntikam” sifatlariyla yapilmaktadir.
Bu sifatlardan “aziz” meallerde genellikle Allah’in giiciinii, tistiinligiinii
ve yiceligini muhataba hissettirecek sekilde terciime edilmistir.
“Zii'ntikdam” sifatinin da bu dogrultuda cevrilmesi gerekirken bazi meal-
lerde “0¢ alma, intikam alma, intikam sahibi olma” gibi karsiliklarla gevril-
mistir.

“Sen Allah’n elgilerine verdigi sozii yerine getirmeyecegini sanma! Siip-
hesiz ki Allah, giicii karsisinda durulmayan ve dciinii mutlaka alandur.”>

“Sakin, Allah’1, elgilerine verdigi sozden cayar, sanma! Ciinkii Allah da-
ima iistiindiir, 6¢ alandur! "7

“O halde, sen sakin Allah"in el¢ilerine vermis oldugu soziinden donecegini
sanma! Ciinkii Allah, ¢ok giiclii olan (kotiilerden) intikam alandir.”>

“Sakin Allah’in, peygamberlerine verdigi sozden cayacagini sanma! Siip-
hesiz Allah, mutlak gii¢ sahibidir, intikam sahibidir.”>

5 “Siiphesiz peygamberlerimize ve iman edenlere hem diinya hayatinda hem sahitlerin
sahitlik edecekleri giinde yardim ederiz".”

5 “Allah, “Ben ve elgilerim mutlaka galip gelecegiz, diye hiikkmetmistir. Stiphesiz Allah,
gliclidiir, daima galiptir.”

% Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu, 3/326.

% Isicik, Kur’an Medli, 198.

57 Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meili, 260.

% Akdemir, Son Cagri Kur’dn, 260.

% Altuntas - Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meidli, 260; Benzer bir terciime i¢in bk. Déndiiren, in-
sanliga Son Cagr: Kur'dn-1 Kerim, 1/412; Okuyan, Kur’dn Medl-Tefsir, 260.
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Cevirisi ile ilgili degerlendirmeye konu olan intikim kelimesinin
kokii olan s “kinamak, razi olmamak, ayiplamak, hos karsilamamak, pe-
sine diismek” gibi®® anlamlara gelmektedir. Bu kokten tiireyen intikdm ise
“yaptig1 seye karsilik gereken cezayr vermek” anlamina gelmektedir.®!
Kelimenin Allah’mn fail oldugu mastar, fiil ve ismi fail formunda gectigi
12 ayetteki®? 13 farkli kullaniminda da bu anlam kastedilmektedir. Zira
bu ayetlerde kelime, inkar etme, ayetlerden ytiiz ¢evirme, ihramli iken av
hayvani 6ldiirme, peygambere tuzak kurma, elgileri yalanlama gibi ey-
lemlerde bulunan miisrikler veya ge¢mis kavimlerin inkarcilarmin isle-
digi giinahlar sebebiyle maruz kalacaklar1 yaptirima ve Yiice Allah’in bu
yaptirim i¢in muktedir olmasina isaret etmektedir. Bu ytlizden intikdm ve
tiirevlerinin gectigi ayetlerde baglam kesinlikle insani bir zafiyet olan “se-
bepsiz hing alma, 6tke gosterme” anlamini desteklememektedir. Dolayi-
styla ilgili ayetlerdeki Allah’m intikamini hak edene hak ettigi karsilig
verme kapsaminda adil bir cezalandirma ve caydirici bir kisas olarak ka-
bul etmek gerekmektedir. Uygulanma siirecinde kesinlikle tuzaga dii-
siirme, ahlaksizlik, insafsizlik, zuliim, cahillik gibi asiriliklar s6z konusu
degildir. O'nun intikaminda esas gaye adaleti tesis etmek, hakkaniyet
dogrultusunda hareket etmek, kotiiye kotiiliigliniin cezasini vermek ve
glicliiden zayifin hakkini almaktir.®3

Ibrahim suresindeki kelimeyi de bu dogrultuda anlamlandirmak ve
terclime etmek gerekmektedir. Kelimenin ayni lafizla Tiirkgeye gectigini
diistinerek ona, asirilik ve olgiistizliigii de cagristiran “6¢ alma ve intikam
alma” anlamlarini vermek ya da Tiirkge agisindan dogru bir kullanim ol-
mamasina karsin terkipteki kelimelere birebir karsilik vererek Yiice Al-
lah’1 “intikam sahibi” olarak nitelemek kastedileni yansitmada yeterli ol-
madig1 i¢in dogru bir tercih degildir. Bu bakimdan diger biitiin ayetlerde
oldugu gibi bu ayette de a4l 52 terkibi lafiz eksenli degil de Allah’in da

6 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye,
1424/2003), 4/261; fbn Faris, Mu ‘cemu Mekayis, 5/464; ibn Manzhr, Lisdnii’l-’Arab
(Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 4531-4532.

6 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 4/261; ibn Manz{ir, Lisdnii’l-*Arab, 4531.

& Bk. A-li Imran 3/7; el-Maide 5/95; el-A‘raf 7/136; ibrahim 14/47; el-Hicr 15/79; er-Rm
30/79; es-Secde 32/22; ez-Ziumer 39/37; ez-Zuhruf 43/25, 41 ve 55; ed-Duhan 44/16.

6 Faruk Ozdemir, “Tematik ve Baglamsal Agidan Kur’an'da “IntikAm” Kav-
ram1”, Amasya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 7, (2016), 95.
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ylceligini yansitacak sekilde “kimsenin yapti§ini yanina birakmaz.”*, “Gon-
derdigi vahyi tammayanlari cezalandirma giiciine sahiptir.”®®, “Hak edenlerin
cezasini da vermeye pekald muktedirdir.”® terclimelerinde oldugu gibi kas-
tedilen anlam dogrultusunda Tiirkgeye aktarilmalidir.

Lafzi gevirinin Yiice Allah ile ilgili ifadelerin aktarilmasinda yeterli
olup olmadigy ile ilgili bir diger 6rnek, Bakara Stresi 138. ayette gecen
451a kelimeleridir. ‘

Oy U 125 ko B0 g 12T a3 B ki

Ayette gegen 4xua kelimesinin kokii olan &»e “boyamak, degistir-
mek” anlamlarina gelmektedir. Ayn kokten tiireyen gua ve glua “ye-
mege cesni/katik olan seyler” anlamini ifade etmektedir. “Sibgatallah”
terkibi ise “din, fitrat” anlamlarini ifade etmektedir.®” Ragib el-Isfahani’ye
gore ise bu ibare, Allah’mn insanda var ettigi, onu diger canlilardan ayiran
akil ve fitrata isaret etmektedir ve bu kelimenin gectigi ayette Hristiyan-
larin ¢ocuk dogduktan 7 giin sonra bas asag1 suya batirmalarma cevap
verilmektedir.®® Miifessirler agiklamalarini genellikle ayetin Hristiyanla-
rin yeni dogan ¢ocuklarini dogduktan 7 giin sonra bir suya batirip kendi-
lerince temizlenmelerini saglama uygulamalarina ve gercek Hristiyan ol-
dugu iddialarina bir cevap olarak indigi goriisiine® dayandirmislardir.

Zemahseri'ye gore ayetteki boyama “Allah’in temizlemesi” anla-
mindadir. Bu temizligin 6zt ise imandir. Clinkii iman benlikleri temizle-
mektedir. Buna gore ayet, Miisliimanlarin, Hiristiyanlara “Allah’a iman
ettik, Allah iman ile bizi dylesine ‘boyad1” ki, bizim boyamiz gibi bagka
bir boya yoktur. Yine bizi dylesine temizledi ki, bizim temizligimiz gibi

64 Karaman vd., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Meali, 246. Benzer bir tercliime i¢in bk. Cakar,
Kur’dan-1 Kerim ve Tiirkcesi, 262.

% Sener vd., Yiice Kur'dn, 260.

6 Oztiirk, Kur'én-1 Kerim Medli, 357.

7 Halil b. Ahmed, Kitibu'l-"Ayn, 2/377; Ebti Nasr fsmail b. Hammad Cevheri, es-
Sthah tcii'l-luga ve sihdhi’l-arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgaftr Attar (Beyrit: Daru'l-flm
li'l-Melayin, 1404/1984),4/1322; ibn Manzr, Lisanu’l-*Arab, 2395-2396.

68 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1435/2014),
475.

6 Ebii'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi Vahidi, Esbdbu niiziili’l-Kur'dn,
(Riyad: Daru’l-Meyman, 1426/2005), 149.
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baska bir temizlik yoktur.” demelerini emretmektedir. Onlarin benlikle-
rini temizleyen iman ile boyanmalar: gerektigini ifade etmektedir.”” Diger
miifessirler tarafindan kelimenin anlamina dair isaret edilen “iman, din,
Islam, fitrat, siinnet, kesin delil” gibi anlamlar1” da bu dogrultuda deger-
lendirmek gerekmektedir. Kisacasi kelime olarak farkli anlamlar verilse
de hepsi de mii’'min kisinin digina yansiyan goriintiiniin 6ziinii ifade et-
mektedir. Kelime biitiin peygamberlerin tebli§ ettigi iman, ibadet ve ah-
lak esaslarini ihtiva eden hak dine ya da bu dine uyma ve yasama saye-
sinde kazanilan ruhi-ahlaki kemal durumuna isaret etmektedir 72

Miifessirlerin kelimeye verdikleri anlam ve ayetin verdigi mesajdan
da anlasilacag tizere sibga kelimesi lafzi anlaminda kullanilmamuisgtir.
Ayette bu kelimenin kullaniminda istiare ve mecaz bulunmaktadir. Bu-
nunla boyanin etkisi kumasta nasil ortaya ¢ikiyor ise dinin éngordiigii
ameller ve belirginliklerin de o dine mensup olan kisiler tizerinde de dy-
lece goriinmesine isaret edilmektedir.” Icinde bulundugu baglam itiba-
riyle de asil olanin Yahudilik ve Hristiyanlik degil Allah’a, Kur'an’a ve
peygamberlere imani1 kapsayan inang sisteminin oldugu vurgulanmakta-
dir. M & 5 2221 253 ifadesiyle de bu hususta belirleyici olanin, hiikiim ve
yetki sahibinin Allah olduguna dikkat ¢ekilmektedir.

Ayetin niizul sebebi ve sibga kelimesinin mecazi anlami bakimindan
ibareye bazi meallerde oldugu gibi “Allah’in boyas1” vb. anlamlarin ve-
rilmesi kastedileni yansitmakta yetersiz kalacaktir. Bazilarinda parantez
ici agtklamalar ve dipnot bilgileri araciligiyla kapalilik ve siradanlik bir
nebze olsun giderilmeye ¢alisilsa da asagida 6rnekleri sunulan terctime-

70 Ebii'l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahser, el-Kessif an
hakdiki gavdmizi't-tenzil ve uyiini’l-ekdvil fi viicithi’t-te’vil, (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan,
1998), 1/335-336.

7t Bu anlamlar icin bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah
Mahmid Sehhate, (Beyriit: Miiessesetii’t-Tarthi’l-‘Arabi, 2002), 1/142; Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur an, (Kahire: Daru Hicr, 2001), 2/603-
606; Eb(i Manstir Muhammed el-Maturidi, Tevildtu ehli’s-siinneti, (Beyrat: Daru’l-Kii-
tiibi’l-Ilmiyye, 2005), 1/578-579.

72 Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu, 1/221-222.

73 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, (BeyrGt: Miiessesetii’r-
Risale, 2006), 2/421.
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lerin lafza baghlik ugruna anlami nasil gizemli hale getirdigi agik¢a go-
riilmektedir.

(onlara deyin ki): “Iste Allah’in boyast (Islam); Onunla boyamn! Kimdir
Allah’tan daha giizel boyast olan?!"7*

Allah’mn biitiin boyalar1 giizeldir! O'nunkinden daha giizel renk veren
boya m1 var?7

“Allah"in boyasi (ile boyan). Allah"in boyasindan daha giizel boyast olan
kimdir?7e

“Biz, Allah"in boyastyla boyanmigizdir. Boyast Allah'inkinden daha giizel
olan kimdir? ...(deyin)”

Allah"in (verdigi) rengiyle boyandik. Allah’tan daha giizel rengi kim vere-
bilir? .. .(deyin)’s.

Lafzi esas alan bu terciimelerin aktardig: ve cagristirdig1 anlamlar-
dan ¢ikan sonuca gore bu ayetin terciimesinde niizul sebebi ve tefsirler-
deki goriisleri de yansitacak sekilde bir terciime yapmak daha makul bir
tercih olacaktir. Tefsirlerde kelimeye verilen birden ¢ok anlam sebebiyle
mutlak dogrulugu hususunda birtakim itirazlar s6z konusu olsa da lafiz-
dan ziyade anlami1 dikkate almak daha dogru bir yaklasim olacaktir. Zira
ayet icin yapilan “(Ey Miiminler) Deyin ki: Biz (vaftiz suyuyla degil) Allah'in
fitratimiza naksettigi tevhid inanciyla arinms, yunup yikanmigiz. Allah'in bizi
mazhar kildig1 tevhid inancindan daha giizel bir inang m1 olur?!”” terclimesi-
nin lafz1 esas alan terciimelere gore muhataba daha fazla sey aktardigi ve
onun zihninde daha fazla anlam cagristirdig1 gercegi de bu yaklasimin
dogrulugunu teyit etmektedir.

Lafza baghiligin Allah Tedla'nin yticeligini aktarmada yetersiz kal-
digini gosteren bir diger 6rnek ise Tin Stiresi 8. ayetin terciimesidir.

EVCIERIER - T

74 Isicik, Kur’dn Medli, 25; Benzer bir terciime igin bk. Akdemir, Son Cagr: Kur’an, 20.

75 Cakar, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkgesi, 22.

76 Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli, 20; Benzer bir terciime icin bk. Okuyan, Kur’dn Mdal-
Tefsir, 20

77 Altuntas - Sahin, Kur'dn-1 Kerim Medli, 20; Benzer bir terciime icin bk. Déndiiren, In-
sanliga Son Cagr1 Kur’an-1 Kerim, 1/22.

78 Karaman vd., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamalr Medli, 21.

79 Qgztiirk, Kur'én-1 Kerim Medli, 31; Benzer bir terciime icin bk. Sener vd., Yiice Kur’in, 22.
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Allah’in hitkiim vermedeki iistiinliiglinii ve yticeligini ifade etmek
icin el-A’raf 87, Yanus 109 ve Y{suf 80. ayetlerinde “hayru’l-hakimin”,
Tin Stresi'ndeki bu ayet ile birlikte HGd 45. ayette ise “ahkemii’l-
hakimin” tabirleri gecmektedir. Farkli ifadeler olsa da her iki ibare de aym
mesajl vermektedir. Baglamlar: digerleriyle benzer bir kullanim olan Tin
Stiresi'ndeki bu ayette miifessirlere gore iki muhtemel anlam s6z konu-
sudur. Ilk anlama gore ayet, Allah’in kainat ve onda var olan her seyi ya-
ratmasina, sevk ve idare etmesi ile ilgili 6l¢tiliiliige ve yerindelige dikkat
cekmektedir. Tkincisine gore ise ayette hem diinyada hem de ahirette en
dogru ve en adil hitkmii Allah’in verecegi vurgulanmaktadir.® Bir 6nceki
ayet ile birlikte degerlendirildiginde ikinci ihtimal daha agir basmaktadar.
Bu durumda ayet, inkarcilar i¢in bir azap tehdididir ve Allah’in onlari ta-
mamen kendi hak ettikleri sekilde yargilayip mahkim edecegi hususuna
dikkat cekmektedir.®!

Kur'an meallerinde ayet, &~ kelimesinin tefsirlerdeki “hiikiim
verme ve yerli yerinde yapma” anlamlar1 dogrultusunda terciime edil-
mekle birlikte “hiikmetme” anlamiyla da terciime edildigi goriilmektedir.
Ancak hiikiim verme anlami1 dogrultusundaki tercih daha agir basmakta-
dir. Hiikkmetme anlaminin tercih edildigi mealde ayet, “Allah, hiikmeden-
lerin en 1yi hiikmedeni degil midir?” seklinde terciime edilmistir. ®2 Tefsirler-
deki Allah’in yaratmasi, diizen vermesi, sevk ve idare etmesindeki dlgii-
liiliik ve yerindelik anlamini tercih eden mealde ise ayet, “Allah degil midir
her seyi en saglam / en yerli yerince yapan?!” anlaminda terctime edilmigtir.
> kelimesine “hiikiim vermek” anlami dogrultusunda yapilan terciime-
ler ise sunlardar:

“Allah, hiikiim verenlerin en iistiinii degil midir?”5

“Allah, hiikiim verenlerin en iyisi degil midir?”%

8 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuket ve'l-“"Uyiin, (Beyrit:
Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye - Miiessesetii’]-Kiitiibi’s-Sekafiyye, ts.), 6/303; er-Razi,
Mefitihu’l-gayb, 32/12; Karaman vd., Kur’dn Yolu, 5/648.

81 ez-Zemabhseri, el-Kessif, 6/402.

82 Altuntas ve Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli, 597.

8 Isiak, Kur'dn Meili, 467.

8¢ Karaman vd., Kur'dn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, 614. Benzer terclime i¢in bk. Dondii-
ren, fnsanlzga Son Cagr1 Kur’dn-1 Kerim, 2/945; Okuyan, Kur’dn Meil-Tefsir, 597.

8 Ates, Kur'dn-1 Kerim ve Yiice Meali, 597.
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“Allah, hiikiim verenler iginde en iyi hiikiim veren degil midir? s

Bu terctimelerden Allah’t “hiikmedenlerin en iyi hiikmedeni”, “hiikiim
verenlerin en iistiinii”, “hiikiim verenlerin en iyisi”, “hiikiim verenler iginde en
iyi hiikiim veren” diye tanitan terclimelerde dogrudan ifade edilmese de
zimnen “baska hiikmeden / hiikiim veren de mi var?” sorusunu akla ge-
tirmektedir. Oysaki Allah yticeler yiicesidir. Hiikiimranlifinda ortag:
yoktur. Hiikiim vermesi de bagka birinin hiikiim vermesine benzeme-
mektedir. Bu bakimdan lafza birebir riayet edildiginde dogru olmakla
birlikte muhatabin zihninde olusabilecek yanilgilar1 da diistinerek bu tiir
ayetler, mukayeseyi cagristiracak sekilde degil de Allah’in tek otorite ol-
dugunu, esi benzeri olmadigini yansitacak sekilde terciime edilmelidir.
Bu gercevede “En dogru hiikmii veren Allah degil midir? "%, “Seni hesaba ¢ekip
en adil hiikmii verecek olan Allah degil midir?!”%, “Allah, karar verme konu-
mundaki en yiice hikim degil mi?”® terctimeleri daha dogru 6rnek olarak
kabul edilebilir.

Terctimede sadece lafiz eksenli hareket tarzinin zaman zaman eksik
ve hatali aktarima nasil yol actigini gosteren bir diger &rnek, Thlas
Stiresi'ndeki EJ}?, ;15 NG rl ayetinin terctimesidir. Ayet, Islam’in esast olan tev-
hidi etkili bir sekilde sunan ve Allah’1 en giizel sekilde tanitan surenin ana
temasina uygun bir igerige sahiptir. Suredeki diger ayetlerle birlikte Al-
lah’in bir oldugu, hicbir seye muhtag olmadig, esi, dengi ve benzerinin
kesinlikle s6z konusu olmayacag1 vurgulanmaktadir. Bu baglamda ayet,
Yahudilerin “Uzeyr Allah’m ogludur”, Hristiyanlarimn ise “Mesih Allah’m
ogludur” iddialarina® cevap mahiyetindedir. Vurguladig1 husus ile aym
zamanda miisriklerin, meleklerden Allah’a bir takim ogul ve kiz atfede-
rek” ona soy ve nesep tayin etme girisimleri de reddedilmektedir.*?

8 Akdemir, Son Cagri Kur’dn, 597.

87 Sener vd., Yiice Kur'dn, 604.

88 Oztiirk, Kur'én-1 Kerim Meali, 852.

8 Zekeriya Pak, “30. Ciiz’'tin Cevirisi ve Ceviri Uzerine Bazi Notlar”, Kahramanmaras
Siitcii Imam Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7, (2006), 61.

% et-Tevbe 9/30.

o1 el-En’am 6/100.

92 Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukitil b. Siileymdén, 4/916.
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Iki ciimleden olugan ayetin ilki olan s 1” Yiice Allah’in yaratilmig-
lara benzemesinin ve onlarla cins ortaklig1 olusturmasinin miimkiin ol-
madigini bildirmektedir. Tkincisi “ig 17 ise kidem ve onceligin betimle-
mesidir.” Fahruddin Razi'ye gore énce dogmanin sonra dogurmanin bil-
dirilmesi gerektigi halde ayette tam tersi bir siranin zikredilmesi ile adeta
“Allah'in herhangi bir cocugu olamayacagina delil, O'nun bagkasmin ¢o-
cugu olmadig1 hususudur” mesaji amaglanmistir.* Kisacas: ayet, birin-
den olma, birinin dogmasini saglama gibi hususlarda Allah ile yaratilmus-
lar arasinda akla gelebilecek bir benzerligin olmadigini, Allah’in ezeli ve
ebedi oldugunu vurgulamaktadir. Bunu da insanlar i¢in de kullanilan do-
gurmak ve dogmak kelimeleri ile yapmistir. Ancak bu durum kelimelerin
sOzliik anlamiyla terciime edilmesine gerekge kabul edilmemelidir. Ayet,
verilmek istenen mesaj dogrultusunda Allah’in hi¢bir seye ve kimseye
muhta¢ olmadig1, dengi ve benzerinin bulunmadig1 vurgusu igerisinde
ona uygun ifadeler tercih edilmelidir. Lafzen dogru olmakla birlikte in-
sanlar arasi iletisimde kadinlar i¢in dahi kullanilmasi nezaketsizlik olarak
kabul edilen “dogurmak” eylemi ile Allah miimkiin oldugunca ayni ciim-
lede zikredilmemelidir. Dolayisiyla bircok meal tarafindan tercih edilen
“O dogurmamgtir” terctimesi lafzen dogru olmakla birlikte teamdiilen ve
nezaketen dogru bir ifade degildir. Digerlerinden farkli olma adina lafza
baghlig1 daha da ileri seviyeye tasiyan “Dogurtmamigstir (kimsenin babast
degildir) "¢ terclimesi ise Tiirk¢ede kullanimi olmayan bir ifadedir. Zira
Tiirkge agisindan babay: tanimlamada dogurtucu tabirinin kullanimi s6z
konusu degildir.

Bu miilahazalar ¢ercevesinde ayetin “O, ne cocuk sahibi olmustur, ne
de birinden dogmustur!””” ve “O kimsenin babas: degil, kimse de O'nun cocugu

% ez-Zemahserd, el-Kessdf, 6/461.

% er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 32/183.

%  Karaman vd., Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, 631; Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meili,
604; Dondtiren, fnsanllga Son Cagri Kur’an-1 Kerim, 2/952; Benzer terctime icin bk. Cakir,
Kur’an-1 Kerim ve Tiirkcesi, 606; Akdemir, Son Cagr: Kur’dn, 604; Sener vd., Yiice Kur'dn,
611; Oztiirk, Kur'égn-1 Kerim Medli, 852.

%  Okuyan, Kur’dn Medl-Tefsir, 604.

97 Pak, “30. Ciiz’iin Cevirisi ve Ceviri Uzerine Baz1 Notlar”, 68.
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degildir "8 seklindeki terciimeleri daha uygun bir tislup olarak dikkat ¢ek-
mektedir. Zira bu ve benzeri terclimeler lafz1 degil de manay1 esas aldi-
gindan Allah'in yiiceligi ile ilgili bir eksiklik ve kusur da ihtiva etmemek-
tedir.

Lafiz eksenli hareket tarzinin kastedilen anlami aktarma ve Allah’'in
yliceligini geregi gibi yansitma yeterliligi ile ilgili bir diger 6rnek ise,
Yéinus Stiresi 37. ayetin terciimesidir. Onceki 6rneklerde lafza baghlik,
daha ¢ok bir kelime ya da kavramin 6zelinde iken bu 6rnekte climle bazli
bir lafizcilik s6z konusudur.

b a5 ¥ GBS alis 43 G ol Goiad 5505 A 003 2 G 8101108 B U
ol &5

Avyetin bagindaki “&l 05 2. i 3 S8 106 88 u3” ciimlesi “Bu Kur'an
Allah’tandrr, baskas: tarafindan uydurulmus degildir.” anlamini ifade etmek-
tedir. Maturidi'ye (6.944) gore bu ciimle ile iki hususa isaret edilmektedir.
Birincisi, Kur’an, insan giictiniin ve takatinin tistiinde bir sey oldugu i¢in
onun Allah'tan gelmeyip bagka biri tarafindan uydurulmus olma ihtimali
bulunmamaktadir. Ikincisi, bu kitapta bulunan hikmetli sézler ve gergek-
ler, onun Allah'tan geldigine isaret etmektedir. Zira Allah'tan bagka biri-
nin sozlerinin bu seviyede olmasi miimkiin degildir. Diger sozlerin igeri-
sinde hata, yalan ve ihtilaf gibi zafiyetlerin bulunmasi her zaman muhte-
meldir.”

Bu ayet ile ayn1 zamanda inkarcilarin Hz. Peygamber’i kastederek
“Bu Kur’an, onun uydurdugu, birilerinin de bu konuda kendisine yardim ettigi
bir iftivadir ... baskalarina yazdirdigi, sabah aksam kendisine okunan eskilerin
masallarindan ibarettir! 7% tiirii sOylem ve ithamlarina da cevap verilmek-
tedir. Biitiin bunlardan ¢ikan sonuca gore Kur’an’t olusturan sozler, onun
ihtiva ettigi emir ve yasaklar, insanliga sundugu mesajlar Allah kaynak-
lidir. O, bir bagkasi tarafindan olusturulmus ve uydurulmus degildir. Ter-
ciimesi de bu dogrultuda yapilmalidir. Ancak bazi mealler, agirlig: ctimle
dizayninda yer alan her bir kelimeyi terciime etmeye verdiginden kaste-
dilen anlama aykir1 ya da anlasilmas: zor bir climle kurma durumunda
kalabilmislerdir.

% Isicik, Kur’'dn Meali, 472.
9 el-Maturidi, Te'vildtu ehli’s-siinneti, 6/42-43.
100 e]-Furkan 25/4-5.
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“Bu Kur’an Allah’tan bagkas: tarafindan uydurulmus bir sey degildir.”10!

“Bu Kur'an, Allah’tan baskas: tarafindan uydurulacak bir sey degil-
dir.”102

“Oysaki bu Kur’an, Allah’tan bir vahiy olmaksizin meydana getirilebile-
cek/uydurulabilecek bir sey degildir!”1%

“Bu Kur’an, Allah'in pesi sira (varliklar tarafin)dan (tasarlanp) uydu-
rulabilecek (bir soz) degildir.”1%4

Bu terclimelerin garip ifadeler barindirmasi hatta bazilarinin insani
“Kur’an’1 Allah uydurmustur” yanilgisina sevk etme ihtimalinin bulun-
mast lafiz eksenli terciimeyi esas almasindan kaynaklanmaktadir. Bu ba-
kimdan Kur’an ayetlerinin dili Arap¢a olmayanlara anlasilir kilinmas:
icin terciime edildigi de distiniildiigiinde, muhataba dogru aktarim
yapma durumu, yukaridaki lafiz eksenli terctimelerden ¢ok daha iyi du-
rumdaki “Bu Kur’an, Allah’tan (indirilmis olup) baskas: tarafindan uydurul-
mamigtir 1%, “Bu Kur’an, (Allah tarafindan indirilmistir ve dolayisiyla asla)
baskas: tarafindan uydurulmus degildir”1% terctimelerini ve benzerlerini'®”’
ayette kastedilen anlami aktarmada dogru ceviri 6rneklerinden kabul et-
mek gerekmektedir.

Benzerlerini ¢ogaltmak miimkiin olmakla birlikte Allah’in yiiceli-
gini yansitmada ayetin sadece lafzin1 esas almanin ne kadar basarili ol-
dugu hususunda belli bir kanaatin olusmasi noktasinda bu ornekler ye-
terlidir. Bu ve benzeri drneklerden'® anlasilacag: tizere bir ayetin tercii-

101 Karaman vd., Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Meili, 200. Benzer bir terctime i¢in bkz. Ca-
kir, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkcesi, 214.

102 Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli, 212; Benzer terciime icin bk. Dondiiren, insanlzga
Son Cagri Kur’dn-1 Kerim, 1/351.

103 Tsicik, Kurdn Meali, 162.

104 Okuyan, Kur’dn Medl-Tefsir, 212.

105 Altuntas - Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meali, 212.

16 Akdemir, Son Cagr: Kur’dn, 212.

107 Benzer terciimeler icin bk. Sener vd., Yiice Kur'dn, 211; Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Medli,
289.

108 Calismamiz kapsaminda terciimelerini ayrintili bir sekilde degerlendirdigimiz bu 6r-
neklerin disinda el-Bakara 2/15 ve 115; en-Nisa 4/142; et-Tevbe 9/67 ve 79; et-Tarik
86/16; el-Fecr 89/13 ayetlerinin terciimelerinde de bazi meallerde benzer hatalar ve ek-
siklikler bulunmaktadir.
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mesinde amag¢ muhatabin ayetten kastedileni anlamasina aracilik etmek-
tir. Bu bakimdan ayetin Arapga lafzindan anlasilan ile Tiirkce terciime-
sinden anlasilan ne kadar birbirine yakinsa terciime o kadar basarilidir.
Genel anlamda biitiin ayetler igin gegerli olan bu hassasiyet Yiice Allah
ile ilgili ayetler igin de gecerlidir. Bu tiir ayetler de Kur’an biitiinliigiine
hakim olan Tevhid ilkesi dogrultusunda terciime edilmelidir. Ayetin laf-
zinda yer alan ifadelerin nigin kullanildig1, nasil bir mesaj verdigi mutlaka
gozetilmelidir. Bu dogrultuda Allah’1 yanhs tanitacak, onunla ilgili yanhs
anlasilmalara yol agacak ifadelerden kaginilmalidir. Onu siradan insan
zafiyetleri ile niteleme yanlhsina diistilmemelidir.

Sonug¢

Kur’an, kendisine inananlar ve ilkelerini hayatina tatbik etmek iste-
yenler i¢in 6nemli bir kaynaktir. O, ihtiva ettigi hiikiimler, temel ilke ve
prensipleri ile Islam dinine mensup olanlarin yapmasi ve kaginmasi gere-
kenler i¢in ayn1 zamanda 6nemli bir rehber konumundadir. Niizuliinden
itibaren bu rehberlik gorevini geregi gibi yapmis, konumu ve misyonu
geregi de kiyamete kadar bu rehberligi devam edecektir. Ona muhatap
olanlarin bu rehberlikten istifadesinin ilk adimi ise onu geregi gibi anla-
madir. Dili Arapga olanlar i¢in anlama Arapga lafiz ekseninde dilbilimsel
ilkeler ve baglamsal unsurlar yardimiyla gergeklesmektedir. Dili Arapga
olmayanlar igin ise, anlama ulagsmada terciime bir zorunluluk haline gel-
mektedir. Ciinkii terctime, dili Arapca olmayan insanlarla Kur’an arasin-
daki dilsel farklilig1 ortadan kaldirmaktadir. Kur’an’in Tiirkge terciimeler
olan Kur’an mealleri ise, ayetlerin Tiirk¢eyi konusanlara anlagilir kilin-
mast i¢in yapilmaktadir. Dolayisiyla terciime metin, yapilis amaci dogrul-
tusunda asil metnin biitiin anlam ve anlama dair inceliklerini yansitmali-
dur. Biitiin hususlar i¢in gegerli olan bu gereklilik Y{ice Allah’in isim, sifat
ve fiilleri i¢in kullanilan ifadelerde de aranmalidir. Bazilar1 insanlarin
Rabbini tanimasina aracilik eden bazilar1 da Allah’mn yiiceligine, essizli-
gine isaret eden bu ifadeler amag¢ dogrultusunda uygun sekilde terciime
edilmelidir. Lafzi geviri ile insanlar igin dahi kullanilmasi1 problem olacak
tuzak kurma, 6¢ alma, uydurma, dogurtma gibi Allah’mn yticeligine aykir1 kar-
siliklardan ve “hiikiim verenlerin en iyisi” ifadesinde oldugu gibi mukaye-
seyi andiran terciimelerden kagmilmalidir. Bu tiir ifadelerin terctimeleri
sirasinda lafza baglilik ugruna Kur’an biitiinliigii, tevhit inanci, Allah'in
Rab olusu, yiiceligi ve essizligi gormezden gelinmemelidir. Bu ifadelerin
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nigin ve kim i¢in kullanild1g1 g6z ard1 edilmemelidir. Kastedilen anlami
yansitmaya katkis1 oraninda lafiz gozetilmeli, bu ifadelerin siradan bir in-
san i¢in degil Allah i¢in kullanildig1, mecazi yonti, ihtiva ettigi s6z sanat-
lar1 mutlaka dikkate alinmalidir. Zira ancak bu sekilde ayetin Arapca laf-
zina muhatap olup ondan kastedileni anlayan ile Tiirkce terclimesine mu-
hatap olup ondan kastedileni anlayan ayni ya da birbirine ¢ok yakin an-
lamaya ulasacaktir. Farkli anlamalar ya da yanlis anlamalar biiytiik 6l¢tide
izale edilecektir.
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Qatade b. Di‘ame in the Stracture of Isnad, Area of Authority and Its Narra-
tions
(d. 117/735)

Abstract

Isnad is not only a means of transmission of hadith narrations but also the trans-
mission of knowledge between strata or within the same stratum. This transfer
of knowledge, i.e., using sened, leads to forming horizontal and vertical net-
works. In this context, the isnad network can provide important clues to follow
the circulation of knowledge and social relations between periods and regions.
Since they have a versatile profile, especially the isnad networks of the scholars
of the tabiin period, hadith, tafsir, figh, etc., areas will be more comprehensive.
In this context, in our study, which aims to describe the narration style of the
period by comparing the narrations and isnad networks in different fields, the
narrations and isnad network of Qatada b. Diama, one of the tabiin scholars, was
analyzed through his narrations in the works attributed to him. For this purpose,
the sciences of tafsir, figh, and hadith were chosen for Qatada's areas of authority,
considering the volume of the article and the accessibility of the sources. By com-
paring his narrations in the fields of tafsir and figh, their authentication, sened
analysis, and prevalence within their respective fields, his muhaddith aspect was
also examined. Considering the text's flow and the study's volume, the analysis
of the narrations has been limited to footnotes. The works attributed to Qatada
ibn Diama, al-Manasik and al-Nasih wa'l-Mensiih, constitute our primary
sources, but early and classical hadith, tafsir and figh sources have been utilized.
For the sake of limitation, the Musnad of Abu Hanifah and Imam Shafi'1, the Asar
of Imam Abu Yusuf and Imam Muhammad, al-Sahaw1's Sharh Mean al-asar, al-
Bayhaqi's Ma'rifat al-Sunan, and the commentaries of al-Tabari and al-Qurtubi
are used as sources. The article is organized under two main headings. In the first
main heading, Qatada b. Diama's life and isnad network are discussed; the re-
sults obtained by evaluating his areas of authority and narrations are presented
in the second main heading. Studies have been carried out on subjects such as
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Qatada's hadith, exegesis, and jurisprudence. The present study, on the other
hand, aims to deal with Qatada's authority areas in the context of the isnad net-
work and to reveal the results from a holistic point of view. However, it is diffi-
cult to say that Qatada's isnad network has been fully shown and analyzed be-
cause not all of his narrations in the fields of tafsir and figh and his narrations in
other fields of science other than these fields could be included in the scope of
the article and due to the limitations of the sources compared. However, since
such a study would exceed the usual limits of an academic article, the present
study can be considered as a nucleus. According to the results obtained, the isnad
network extends from the Companions to the third century. However, it is wider
in the layer of the followers, both due to the breadth of their authority and the
fact that they are among the younger tabiin. It can be said that this widespread
network, which is like the channels that led him to the Companions, manifested
itself in his narrations in the form of mursals. One of the main criticisms against
him, deceit, as seen in the narration style of the period, is not narrating the hadith
that he did not hear from himself as if he had heard it from his teacher, but in the
form of incompleteness in not mentioning the name of a narrator in his own stra-
tum. It can also be stated here that he used isnad in the narration of hadith; how-
ever, as a result of the narration style of the period, he did not have a special
sensitivity in the use of mursal-unbroken (muttasil) narrators. Therefore, in this
sense, his use of deceit should not be considered a flaw when evaluated within
the narration style of the period. When an evaluation is made between the fields
of authority, the isnad network is concentrated in the field of tafsir. When his
narrations are analyzed in terms of tafsir and figh sciences, more mursal narra-
tions are found in figh narrations than in tafsir. These narrations are mostly based
on famous Mursil narrators who were his teachers. However, it can be said that
tafsir narrations are not subjected to deceit, whereas figh narrations are subjected
to tadlis. When we look at the distribution among regions, it is seen that the isnad
network is distributed in Iraq, Damascus, and Hijaz regions, with Basra predom-
inating.

Keywords: Hadith, Chain of Transmitter, Looseness, Deceit, Qatada.
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Oz

Isnad yalnizca hadis rivayetlerinin aktarim araci degil ayn1 zamanda bilginin de
tabakalar arasinda veya ayni tabaka icerisinde aktarimini ifade eder. Bilginin bu
sekildeki aktarimi yani sened kullanim1 yatay ve dikey aglarin olusmasina sebep
olur. Bu baglamda isnad ag1 donemler ve bolgeler arasinda bilginin dolagimin:
ve sosyal iliskileri takip etmek i¢in 6nemli ipuclar1 saglayabilir. Cok yonlii profile
sahip olduklari i¢in 6zellikle tabiin donemi alimlerinin isnad aglari, hadis, tefsir,
fikih vb. alanlarda daha genis olacaktir. Bu baglamda farkl alanlardaki rivayet-
lerin ve isnad aglarinin karsilagtirarak dénemin rivayet iislubunu tasvir etmeyi
amagcladigimiz ¢alismamizda tabiin alimlerinden Katade b. Diame’'nin rivayetleri
ve isnad ag1 kendisine isnad edilen eserlerde yer alan rivayetleri tizerinden tahric
ve tahlil edilmistir. Bu amag¢ dogrultusunda makalenin hacmi ve kaynaklarin ula-
silabilirligi goz oniinde bulundurularak Katade'nin otorite alanlari igin tefsir, fi1-
kih ve hadis ilimleri secilmistir. Tefsir ve fikih alanlarindaki rivayetlerinin tahrici,
sened tahlili ve kendi alanlari igerisindeki yayginlig1 karsilastirilarak ayni za-
manda muhaddis yonii de incelenmistir. Metnin akis1 ve ¢alismanin hacmi dik-
kate alinarak rivayetlerin tahricine dipnotlarda isaret etmekle yetinilmistir.
Katade bin Diame’ye isnad edilen el-Mendsik ve el-Ndsih ve’l-Mensiih isimli eserler
baslica kaynaklarimizi olusturmakla birlikte erken donem ile klasik hadis, tefsir
ve fikih kaynaklarindan istifade edilmistir. Sinirlandirmak maksadiyla bunlar-
dan Eb(i Hanife ve Imam Safii'nin Miisned’leri, Imam Ebti Yéisuf ve Imam Mu-
hammed’in Asdrlari, Tahavi'nin Serhu Medni'l-4sdr’1, Beyhaki'nin Ma rifetii’s-sii-
nen’i, Taberl ve KurtGbi'nin tefsirleri kaynak olarak kullanilmistir. Makale, iki
ana baslik altinda kurgulanmistir. [k ana baslikta Katade b. Didme’nin hayati ve
isnad ag1 ele alinmis; ikinci ana baslikta ise otorite alanlar1 ve rivayetleri deger-
lendirilerek elde edilen sonuglar arz edilmistir. Katade'nin muhaddisligi, miifes-
sirligi ve fikhi goriisleri gibi konularda ¢alismalar yapilmistir. Elinizdeki ¢alisma
ise Katade'nin otorite alanlarini isnad ag1 baglaminda ele almay1 ve biitiinciil bir
bakis agisiyla sonuglar1 ortaya koymayi hedeflemektedir. Bununla birlikte
Katade’'nin tefsir ve fikih alanlarindaki tiim rivayetler ile ilgili alanlar disinda di-
ger ilim alanlarindaki rivayetlerinin makalenin kapsamina dahil edilememesi ve
karsilastirma yapilan kaynaklarin sinirlilig: sebebiyle isnad agiin tam anlamiyla
ortaya konularak tahlil edildigini sdylemek zordur. Ancak bu denli bir ¢alisma
akademik bir makalenin olagan sinirlarini asacagindan mevcut ¢aligma bir niive
hiikmiinde kabul edilebilir. Elde edilen sonuglara gore hem otorite alanlarinin
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genisligi hem de tabiinin kiigiiklerinden olmasi sebebiyle isnad ag1, sahabeden
tigiincii asra kadar uzanmakla birlikte tabiin tabakasinda daha genistir. Kendisini
sahabeye ulastiran kanallar hitkmiinde olan bu yaygin agin onun rivayetlerinde
miirseller seklinde tezahiir ettigi soylenebilir. Hakkindaki baslica tenkitlerden bi-
risi olan tedlis donemin rivayet tislubunda goriildiigii tizere, kendisinden isitme-
digi hadisi hocasindan isitmis gibi rivayet etmek degil, kendi tabakasindaki bir
ravinin ismini zikretmemek seklindeki inkitd’ hiikmiindedir. Ayrica burada
ifade edilebilir ki onun hadis rivayetinde isnad kullandig1; ancak dénemin riva-
yet tislubunun dogurdugu bir sonug olarak miirsel-muttasil sened kullaniminda
0zel bir hassasiyetinin bulunmadig1 séylenebilir. Dolayisiyla buradaki anlami ile
onun tedlis yapmasi donemin rivayet tislubu igerisinde degerlendirildiginde bir
kusur sayilmamalidir. Otorite alanlar1 arasinda bir degerlendirme yapildiginda
isnad ag1 tefsir alaninda yogunlasmaktadir. Rivayetleri tefsir ve fikih ilimleri 6ze-
linde incelendiginde tefsire gore fikhi rivayetlerinde daha fazla miirsel rivayet-
lere rastlanmaktadir. Bu rivayetler cogunlukla hocasi olan meshur miirsil ravilere
dayanmaktadir. Bununla birlikte tefsir rivayetlerinde tedlise rastlanmadigy; fikhi
rivayetlerinde ise tedlis goriildiigii sylenebilir. Bolgeler arasi dagilimina bakil-
diginda ise isnad aginin Basra agirlikli olmak {izere Irak, Sam ve Hicaz bolgele-
rine dagildig1 goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Isnad, Irsal, Tedlis, Katade.

Giris

Hicri ilk iki asir, ilimlerin ve hadis rivayet ustliiniin olusumu agi-
sindan baglangi¢ seviyesi kabul edilebilir. Hadis, usdl, fikih, kelam gibi
ilimler bu dénemde birer niive hiikmiinde olmakla birlikte hentiz siste-
matik birer ilim dali degillerdir. Ozellikle hadis, fikih ve tefsir ilimlerinin
bu ilk asamada bir biitiin seklinde algilandig1 ve ilmin nakil yoluyla ak-
tarildig1 sdylenebilir. Ilmin nakil yoluyla ayni kusak icinde veya kusaktan
kusaga tevariis etmesi, tabakalar arasinda yatay ve dikey bilgi akisina;
hocalar ve 6grenciler arasinda birden ¢ok girift baglar kurulmasina sebep
olmustur. S6z konusu bu baglar ifade etmek icin ¢alismamizda “isnad
agi(lar1)” tamlamasim kullanacagiz. Isnad ag1 dénemler ve bélgeler
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arasinda bilginin dolasimini ve sosyal iligkileri takip etmek i¢in 6nemli
ipuglar1 saglayabilir.!

Bu tamlama genis ¢ercevede tiim ilim aglarin ifade etmesinin ya-
ninda daha dar anlamda hadis rivayet agini1 da gérmemizi saglayacaktir.
S6z konusu doneme ait rivayet aglarinin kesintisiz bir sekilde takip ve
tespit edilmesi kolay degildir; nitekim hentiz sistematik hadis rivayetinin
varligindan s6z etmek zordur. Sahabe ravisinin senedde zikredilmemesi
anlaminda irsal ile bunun bir sonraki tabakada uygulanmasi yani
tabiinden bir ravinin senedden diisiiriilmesi anlamindaki tedlis, disardan
bir gozle bakildiginda donemin rivayet tislubunu yansitiyor olsa da irsal
ve tedlis uygulamalarmin ilk asrin (hadis rivayeti 6zelinde) karakteristik
ozellikleri oldugu sdylenemez. Nitekim s6z konusu donemde bu terimle-
rin bir karsilig1 yoktur. Sahih/gtivenilir hadisin, muttasil sened ile degil,
ma’r(if/meshtlir olmasi ile degerlendirildigi zihinlerde hadisin sihhatini
zedeleyecek seneddeki kusurlardan (irsal, tedlis) bahsedilemez. Irsal,
tedlis gibi bu terimler hadis usliiniin sistematiklesmesi ile geriye doniik
yapilan tanimlamalardir.

Heniiz ilimlerin miistakil hale gelmedigi bu ¢agin alimleri birden
fazla ilim dalindaki bilgi birikimleri ile fakih, muhaddis, miifessir, ke-
lamc1 bir¢ok vasfa sahiptirler. Bu vasiflara sahip olmak, kisinin (hoca/ta-
lebe) ilgili alanda s6z sdyleyebilen, goriislerine itibar edilen ve bu alan-
daki birikimi sonraki nesillere tevariis eden bir isim haline gelmesi bir
baska deyisle otorite kazanmasi anlamina gelmektedir. Bu sartlar1 sagla-
dig1 alanlar onun otorite alanlaridir.

Peki, birden fazla otorite alanina sahip bir ravinin (muhaddis) farkh
otorite alanlarindaki hadis kullanimi ve rivayetleri arasinda bir farklilik-
tan soz edilebilir mi? Calismamizin temelini olusturan bu sorunun izini
stirebilmek i¢in Katade b. Diame’nin, otorite alan1 ve rivayetleri ile uygun
bir ornek olusturabilecegi kanaatindeyiz. Miifessir, fakih ve muhaddis
vasiflari ile muttasif Katade b. Diame'nin ayni zamanda tabiinin kiigiik-
lerinden olmasi sebebiyle hem sahabe hem de tabiin tabakasinda ilerleyen
aglara sahip olmasi bize 6nemli bir veri saglayacaktir.

1 Bk. Recep Sentiirk, Toplumsal Hafiza Hadis Rivayet Ag: (Istanbul : Gelenek Yayncilik,
2004).
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Giincel literatiirde Katade b. Diame hakkinda tez ve makale tii-
riinde kiymetli pek ¢ok calismaya rastlamak miimkiindiir. Muhtemelen
Katade'nin miifessir kimligi ile meshur olmasi sebebiyle ekserisi tefsir
ilmi baglaminda kaleme alinmistir.2 Bununla birlikte fakihligi ve fikhi go-
riiglerinin incelendigi calismalar da bulunmaktadir.’* Hadis ilmi 6zelinde
bakildiginda ise muhaddisligi, hadis ilminin gelisimine katkis1 ve rivayet-
leri konularinin ele alindig1 ¢alismalar mevcuttur.* S6z konusu ¢alismalar,
miifessir, fakih ve muhaddis kimlikleri 6zelinde Katade'nin rivayetleri ve
isnad aglarmin karsilastirmali olarak ele alinacagr makalemize 6nemli
katkilar saglayacaktir.

1. Hayat1 ve Kisiligi

Tabiinden, miifessir bir alim diye bilinen Ebii'l-Hattab Katade b.
Diame b. Katade es-Sediisi el-Basri, hicri 60/61 yilinda, Sedus kabilesin-
den bedevi bir ailenin dma evladi olarak diinyaya geldi.> Babasi
Diame’nin bedevi, annesinin kole olmasi1 disinda ailesi hakkinda pek bir
bilgiye sahip degiliz.°

Katade b. Diame’nin ilim anlayisi re’yden uzak, nakilci bir tavra ya-
kin gortinmektedir. Nitekim onun kendi goriisiinii zikretmeyi tercih

2 Bk. Omer Ydsuf Kemal, Katdde b. Di ‘dme es-Sediisi ve Tefsiruhu (Medine: el-Camiatii’l-
islémiyye, 1981); Fahri Gokcan, Katide Ibn Di’dme ve Tefsiri (Atatiirk Universitesi, 1977);
Ebii’s-Sutid Bedr, Tefsiru Katdde: Dirdse Li’l-Miifessir Ve Menheci Tefsirih (Kahire: Cami-
ati’'l-Kahire, 1979).

3 Bk. Murtaza Kose, “Tabi‘tin Fukahasindan Basrali Fakih Katade B. Diame (6. 117/735)
ve Bazi Fikhi Gériisleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 14 (2009), 219-232; Ahmet
Ferit Erdal, Tabitin Bilginlerinden Katdde b. Didme’nin Hayati, Fikhi Goriis ve Rivayetleri
(Selcuk Universitesi, 2009).

4 Bk. Ali Budak, Katdde B. Didme: Hadis Ilmindeki Yeri (Sakarya Universitesi, 2002); Esra
Gozeler, “Mekki-Medeni Sure Tertipleri: Hz. Ai@e, ibn Abbas-Kurayb, Mucahid ve
Katade Rivayetleri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi LVIII/1 (2017), 225-
238; Nurullah Agitoglu, “Hz. Niih'un Gemisi ile flgili Tabii Katade’den Gelen Bazi Ri-
vayetler Uzerine”, Uluslararast Hz. Nuh ve Cudi Dag1 Sempozyumu, 27-29 Eyliil 2013,
(2014), 285-293.

5 Eb@ Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi ibn
Sa‘d, et-Tabakétii'l-kiibré, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 7/230; Abdulha-
mit Birigik, “Katade b. Diame”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Erisim 21 Ha-
ziran 2021).

6 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, el-Meirif,
thk. Servet Ukkase (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i'1-Kitab, 1992), 462.
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etmedigi ifade edilmektedir: “Bir mesele hakkinda Ebti Hilal'in sordugu
soruya Katade ‘Bilmiyorum’ cevabini verdi, Eb Hilal tekrar kendi gorii-
stinii sorunca ‘Ben kirk yildir kendi goriisiimii (re’yimi) soylemedim.” dedi. Bu-
nun tizerine Eb{i Hilal ona yasini sordugunda elli yasinda oldugunu soy-
ledi.”” Farkl1 rivayetlerde onun 20/30/40 sene kendi re’yi ile fetva verme-
digine dair ifadeler yer almaktadir.®

Katade b. Diame’nin isminden s6z edilen ilim dallarinin, kelamdan
fikha, Arap dilinden hadise degin genis bir alana yayildig1 soylenebilir.
Nitekim kendisi Islami ilimlerin yaninda Arap siiri, liigat, Arap tarihi ve
nesep ilimleri de tahsil etmistir.” Bununla birlikte kiraat, tefsir, hadis, fikih
gibi ilim dallar1 Katade'nin daha ziyade 6ne ¢iktig1 alanlardir. Kiraat il-
mini Ebﬁ’l—Aliye er-Riyahi (6l. 90/709), Enes b. Malik (6l. 93/711-12), Ha-
san-1 Basri (61. 110/728) ve Ibn Sirin’den (61. 110/729) almistir.!0 Otorite sa-
yildig1 hadis, fikih ve tefsir alanlarindaki yeri miistakil basliklar altinda
ele alinacagindan burada oncelikle Katade b. Diame’nin isnad agmin ele
alinmasi genelde hoca-talebe iliskileri ile ilmi ¢evresi ve yaklagiminin be-
lirlenmesi 6zelde ise rivayet aginin taninmasi agisindan uygun olacaktir.

Isnad Ag1

Isnad, hadis ilminde hadisi rivayet eden ravi zinciri anlaminda kul-
lanilsa da biz burada ilimlerin nesilden nesile hoca-talebe iliskileri vesilesi
ile olusturulan bag anlaminda isnad ag1 terkibini kullanmay1 uygun gor-
diik. Bir alimin hoca ve 6grencilerinin bilinmesi onun hem ilim anlayisi-
nin sekillendigi zinciri hem de kendinden sonrakiler tizerinde etkisini tas-
vir etmesi sebebiyle 6nemlidir. Hadis ilmi 6zelinde degerlendirecek olur-
sak bu silsilenin bilinmesi sened kullaniminda Katadenin yaklasimina
151k tutacaktir.

Katade b. Diame, Basra’da yasamis zaman zaman da Kiife’de bu-
lunmustur. Hayatmin biiyiik boliimiinii gegirdigi Basra’da ilmin toplan-
mas1 ve yayllmasinda; sehrin isnad ag1 igerisinde kilit noktalardan biridir
denebilir. Nitekim Ali b. Medini (6l. 234/848-49), emsarda isnadin

7 Ibn Sa’d, Tabakét, 7/229.

8 Ebu’l-Haccac Ytsuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii'lI-kemdl fi Esmdi’l-ricil, thk. Bes-
sar Avvad Ma'rif (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1980), 23/509

9 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl fi Esmdi’l-ricdl, 23/498.

10 Birigik, “Katade b. Diame”.
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kesistigi alt1 kisiyi sayarken Basra icin zikrettigi ilk isim Katade b. Diame
olmustur.!!

Katade'nin tabiinin kiicliklerinden olmasi sebebiyle ilmin ortaya
¢ikmis oldugu sehirlerde ilmin neget ettigi ilk kaynak olan sahabe tabaka-
sindan istifadesi smurli olmustur. Onun goriistiigli sahabiler arasinda
Imran b. Husayn (61. 52/672), Eb( Hiireyre (61. 58/678), Eb{i Abdirrahman
(Ebii’l-Bahteri) Sefine (61. 80/699),'2 Muaz b. Cebel (6l. 17/638), Abdullah
b. Sercis (6l. 90/690), Enes b. Malik ve Ebu Tufeyl’in (61. 100/718-19) yer
aldig1 kaydedilmistir.”® Bununla birlikte Abdullah b. Sercis ve Enes di-
sinda ashabdan kimseyle goriismedigi, Ibn Tufeyl'in ise Hz. Peygamber
(s.a.v.) hayatta iken heniiz ¢ocuk oldugu da bu konudaki diger bir goriis
olarak burada zikredilmelidir. 4

Tabiin tabakasina gectigimizde ise uzun bir liste bizi karsilasiyor:
Nadr b. Enes (6l. 80/701), Eb(i Eyytb el-Meragi (61. 80/701), Muaze el-
Adeviyye (0l. 83/702), Ukbe b. Suhban (6. 83/702), Ebu’l-Cevza el-Rabai
(6l. 83/702), Heyseme b. Abdirrahman (61. 85/705), Nasr b. Asim el-Leysi
(61. 89/708), Ebii’l-Aliye Rufey’ er-Riyahi, Biiseyr b. Ka’'b (61. 90/708), Ebii
Sa’sai Cabir b. Zeyd (6. 93/711-12), Said b. Miiseyyeb (6l. 94/713), Mutar-
rif b. Abdullah el-Sthhir (61. 95/713-14), Humeyd b. Abdurrahman b. Avf
(6l. 95/713), Ziirare b. Evfa (61. 98/711), Ebu’l-Melih b. Usame (61. 98/711),
Salim b. Ebu’l-Ca’d (6. 99/712), Safvan b. Muhriz, Ebt Osman el-Nehdi
(6l. 100/719), Hassan b. Bilal (61. 100/718), Hilas el-Haceri (61. 100/718),
Sehr b. Havseb (61. 100/718), Ikrime Mevla Ibn Abbas el-Berberi (6l
105/723), Abdullah b. Sekik (61. 108/724), Bekr b. Abdullah el-Miizeni (1.
108/726), Muhammed b. Sirin, Hasan-1 Basri, Habib b. Salim (6l. 110/), Ata
b. EbGi Rebah (6l. 114/732), Halid b. Urfute (61. 120-130/), EbG Hassan el-
A’rec (6l. 130/747), Hilal b. Yezid (6l. [?]), Bisr b. Aiz el- Minkeri (5L. [?]),
Bisr b. el-Muhtefizi (61. [?]), Ciirey b. Kiileyb el-Sediisi (6l. [?]). *®* Tabiin
tabakasindaki isnad ag1 Basra’da yogunlasmakla birlikte Ktfe (Heyseme

1 Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyerii A’ldmii'n-
niibeld, thk. Suayb el-Arnatid (Miiessesetii'r-Risale, 1405), 5/399.

12 Zehebi, Siyerii A’ldmii'n-niibeld, 5/270.

13 Eb{i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Raz1 Ibn EbG Hatim, el-Cerh
ve’t-Ta'dil (Beyrut: Daru ihyai’t-Tﬁrasi’l-Arabi, 1271), 7/133.

14 {bn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 7/133.

15 Zehebi, Siyerii A’ldmii'n-niibeld, 5/270.
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b. Abdirrahman ve Salim b. Ebu’l-Ca’d), Mekke (Ikrime ve Ata b. Ebii
Rebah), Sam (Sehr b. Havseb) ve Medine’ye (Humeyd b. Abdurrahman)
de uzanmaktadir.

Tabiin tabakasindaki bu genis agin, ayn1 zamanda onu sahabe taba-
kasina yaklastirdig1 soylenebilir. Onun miirsel rivayetlerinin altinda ya-
tan sebeplerden biri de yine sahip oldugu bu genis agdir; nitekim Imran
b. Husayn, Eb{i Hiireyre ve Sefine’den rivayetleri miirseldir.'® Bir diger
sebep ise Katade'nin giivenilir bir alim kabul edilmesi ve tabiinde farkl
ornekleri goriildiigii gibi isnadin sorulmasini kendi giivenilirligine (itiba-
rina) hakaret kabul etmesi olabilir. Nitekim Katade'nin kendisine isnad
soruldugunda sinirlendigi ve kendisi degilse bile ashabinin bu soruya
“Ebil Hattab'in kendisi seneddir” seklinde cevap verdikleri nakledilmistir.!”

Mezkr isimlerin igerisinde Katade'nin talebe olarak istifade ettigi
bazi isimler 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan biri Hasan-1 Basr?’dir. Kendi ifa-
desiyle Hasan-1 Basri ile on iki sene gecirmis ve ona sabah namazlarinda
eslik etmistir.’® Bu baglamda zikredilmesi gereken bir diger isim ise Said
b. Miiseyyeb olacaktir. Katade'nin anlattigina gore kendisinin ilim 6g-
renme istegi ve gayretinden yorulan Said b. Miiseyyeb, onu kendisine ve-
recegi ilme dair bagka bir seyi kalmadig1 i¢in yanindan gondermistir."”

Tabiinden zikredilen bu isimlerin yaninda Katade’'nin kendilerin-
den rivayeti olmasma ragmen miilaki olmadig1 yahut hadis almadig:
kimseler de vardir. Yahya b. Said el-Kattan’a (61. 198/813) gore Siileyman
b. Yesar (6l. 107/725) ve Ahmed b. Hanbel’e (0l. 241/855) gore de Muaze
el-Adeviyye’den sema1 yoktur.20 Ibn Main’e (61. 233/848) gore ise Said b.
Ciibeyr (0l. 94/713) ve Miicahid’den (6l. 103/721), Su'be’ye (6l. 160/776)
gore Ibn Rafi’den hadis isitmemistir.2! Bu isimler onun tedlis ile hadis ri-
vayet ettigi isimler olabilir.

16 Zehebi, Siyerii A’ldmii'n-niibeld, 5/270.

7 ibn Sa’d, Tabakat, 7/230.

18 bn Sa’d, Tabakat, 7/229.

1 ibn Sa’d, Tabakat, 7/230

20 Zehebi, Siyerii A’lamii’'n-niibeld, 5/277.

2l Ebhi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tezkiretii'lI-huffiz
(Beyrut: Daru’l-Kiitijbi’l-ilmiyye, 1419), 1/93; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Ta 'rif Ehli’l-takdis bi-Merdtibi’l-mevsiifin bi’l-Tedlis,
thk. Astm b. Abdullah el-Karyati (Umman: Mektebetii’l-Menar, 1403), 43.
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Tayalisi'nin (6. 204/819) Su’be’den naklettigine gore Katade,
semainin bulundugu kisilerden “haddesena” sigasi ile rivayette bulunur
ki bu isimler, Mutarrif b. Abdullah, Enes b. Malik, Said b. Miiseyyeb ve
Hasan-1 Basri’dir. Semai olmaksizin rivayette bulundugu kisiler icinse
“kale” sigasmi kullanir: Said b. Ciibeyr (6l. 94/713) ve Ebt Kilabe (61.
104/722) gibi.??

Ogrencileri ise Eyyiib Sahtiyani (1. 131/749), Siileyman et-Teymi
(6l. 143/761), Amr b. el-Haris (6. 148/765), Ma'mer b. Rasid (6l. 153/770),
Hisam el-Destiivai (0l. 153/770), Mis’ar b. Kidam (61. 155/772), Said b. EbG
Aribe (0l. 156/773), Evzai (0l. 157/774), Su’be b. Haccac, Said b. Zerba (6l.
161-170/), Sa’ik b. Hezn (61. 161/770), Musa b. Halef el-Ammi (61. 161/770),
Yezid b. Ibrahim el-Tiisteri (6l. 161/770), Eban b. Yezid (6l. 163/779),
Hiisam b. Misek (61. 163/779), Hemmam b. Yahya (61. 163/779), Seyban en-
Nehvi (6l. 164/780), Selam b. EbG Mudi” (1. 164/780), Hiileyd b. De’lec (61.
166/782) ve Hammad b. Seleme (6l. 167/784), Said b. Besir (6l. 168/784),
Ufeyr b. Me’dan (6l. 168/784) Cerir b. Hazim (61. 170/786) ve Ebi Avane
(61. 176/792)* gibi farkli alanlarda 6ne ¢ikmis isimlerdir. Yukar1 yonlii is-
nad agmda oldugu gibi burada da Basra yogunlukta olmakla birlikte
Kife (Mis’ar b. Kidam), Bagdat (Seyban en-Nehvi), Sam (Evzai ve Said b.
Besir), Musul (Hiileyd b. De’lec), Humus (Ufeyr b. Me’dan) ve Misir'a
(Amr b. el-Haris) uzanmaktadir. Burada dikkat ¢eken husus ise isnad
agin1 yukar1 ve asag1 yonlii olmak tizere iki kistm halinde diisiindiigii-
miizde asag1 yonlii isnad aginin Hicaz’a ugramamasidir ki bu durumun
Medine'nin kendi rivayetleri disinda olana itibar etmeyen mesafeli duru-
sundan kaynaklandig: diisiiniilebilir.?

Katade b. Diame bu genis isnad ag1 sayesinde farkl ilim dallarinda
bircok hadis almis ve bazi alanlarda otorite (hafiz) kabul edilmistir. Ikinci
boliimde Katade'nin otorite alanlari, alanla ilgili rivayetleri baglaminda
ele aliacaktr.

2. Otorite Alanlan -Hadis, Fikih, Tefsir-

Katade b. Diame i¢in ilmi birikimi ve yukarida bahsettigimiz genis
bir ag hiitkmiindeki hoca-talebe iligkileri ile cagdaslar1 igerisinde dikkat

2 Ibn Sa’d, Tabakdt, 7/229.
2 Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, 1/92; Siyerii A’ldmii'n-niibeld, 5/271.
2 Hiiseyin Akgiin, Hadis Rivayet Cografyast (Istanbul: IFAV, 2019), 67.
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¢eken bir isimdir, denilebilir. Nitekim hocasi Ebti Kilabe'nin Katade’ye
tevecciihii onun yasadig1 dénemde Basra'nin muteber alimlerinden biri
oldugunu gostermektedir; Eb(i Kilabe kendisine cevaplayamadig: bir
soru soruldugunda cevap igin soruyu soran kisiyi Katade’'ye yonlendir-
mistir.??

Onun “alim” vasf1 tek bir alanla sinirli degildir. O, Basra ehlinin en
hafizidir ve bunun yaninda fikih, tefsir, Arap dili, tarih, neseb ilmi ve ule-
manin ihtilat1 ve vasiflari hakkinda ondan iyisi yoktur.2e Ogrencileri Sii-
leyman et-Teymi ve Eyyiib Sahtiyani, bir seyle ihticac etmek igin onun
hifzina bagvurmuslardir.”” Bu durumun onun, fikhin asli kaynaklari olan
ayet ve hadise dair hafizasinda genis bir birikime sahip olmasindan kay-
naklandi81 diistintilebilir.

2.1. Muhaddis Olarak Katade b. Diame

Kaynaklarda hafiza ve ezber kabiliyetinin hadis ilminde ravide ara-
nan sartlarm basinda gelmesi hasebiyle Katade'nin bu yoniine vurgu ya-
pilmistir.?s

Cabir'in sahifesinden okudugu her seyi ezberlemesi 6rneginde
Katade'nin isittigi her seyi derhal ezberleyebildigi goriilmektedir.?’ Onun
yazi ile desteklemeye ihtiya¢ duymadig: bu kabiliyeti ¢evresinde de dik-
kat ¢cekmis ve merak uyandirmistir. Su’be’nin soyle dedigi nakledilir:
“Katdde bir hadisi saglam bir sekilde rivayet ettikten sonra ikinci kez karsilagti-
Simizda rivayet ettigi hadisi unutup unutmadigini gérmek icin yanina giderdim.
Ciinkii o hadisleri ezberler, yazmazdi.”*

Onun sened kullaniminda hassas olmadig1, kimi zaman senedine
bakmaksizin metne dayanarak hadisi reddettigi veya tenkit ettigi de bi-
linmektedir.®' Senede itibar etmedigini gosterir bir 6érnek kaynaklarda
soyle ge¢mektedir: “Katdde nin yanina geldiimizde rivayet ettigi hadislerin
senedlerini soruyorduk. Bunun iizerine ashdbi ‘Ebu’l-Hattab'in kendisi

25 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 7/133.

2 fbn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7/135.

27 Mizzi, Tehzibii’l-kemdl fi esmdi’l-ricdl, 23/516

2 Eb{i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Rézi ibn Ebti Hatim, el-Cerh
ve't-Ta'dil (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l—Arabi, 1271), 7/133, 134.

29 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7/135.

30 fbn Kuteybe, el-Meirif, 462.

81 Akgiin, Hadis Rivayet Cografyasi, 106, 211.
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seneddir.” diye cevap veriyorlardi.”3? Bu ifadeler, ilk donem irsallerinde miir-
silin 6ne giktigin gosterir. Yani miirsil glivenilir ise miirselleri de makbul
sayilir.3

Hicri ilk asirla ilgili, isnad kullanimi agisindan bakildiginda isnad
kullanim1 ve sorulmaya baslanmas: seklindeki degisimin ilk 6rneklerinin
goriildiigli bir donem oldugu sdylenebilir. Ma'rlif/mesh{ir olmayan riva-
yetlerin sahih/ma‘muliin bih kabul edilen hadislere karismasini énlemek
refleksi ile ortaya ¢ikan rivayetin kaynaginin sorgulanmasi ile bas veren
isnad uygulamasi, sema’ kavraminin énem kazanmasi ve rivayet sigalar1
ile iligkilendirilerek devam eden bir siire¢ seklinde tasvir edilebilir.3*

Isnadin kullaniminda yagsanan bu siirecin dogurdugu degisim
Katade 6zelinde orneklendirmek agisindan su rivayet dikkat gekicidir:
Hammad b. Seleme’'nin anlattigina gore “Hammdd b. Ebil Siileyman
Basra’ya gelinceye degin Katdde neredeyse hi¢ sened kullanmazdi. Nebi’den bana
ulast;, Omer’den bana ulast diye onlarla goriismedigi halde rivayette bulu-
nurdu. Basra’ya Hammdad b. Ebii Siileyman geldikten sonra ise senedi zikretmeye
baslad:.”% Bu bilgi, bir taraftan isnad sorgusundaki degisime dikkat ¢eker-
ken diger taraftan irsal nakilde bulunan alimlerin, aslinda rivayetin mut-
tasil tariklerine de hakim oldugunu gosterir.

Katade'nin isnad kullaniminda etkili olan ismin Hammad b. Eb(i
Siileyman olmas: dikkat cekicidir. Nitekim Katade'nin ilim anlayis1 re’ye
mesafeli ve nakil esaslidir. Hammad ise Ehl-i re’yin Onciilerinden, Ebii
Hanife’nin hocas1 Kiifeli bir alimdir. Katade'nin buradaki motivasyonu
yontem ve ilmi anlayis agisindan farkli ya da tabir yerindeyse kars: taraf-
tan daha iyi olmak veya ilmin Kifelilerce ziyan olmasini engellemek, ha-
disi savunmak veya Ehl-i reyin tenkitlerini bertaraf etmek olabilir. Yahut
her ne kadar re’y-nakil konusunda farkli yerlerde dursalar da
Hammad'in bu tavrindan etkilenmis olabilir. Nitekim Hammad'in

2 Ibn Sa‘d, Tabakit, 7/230.

3 Nurdan Geng, Hasan-1 Basri'nin Miirsellerinin Tahlili (Samsun: Ondokuz Mayis Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020), 28-30.

3 Bekir Oziidogru, Hadis, Anlam ve Amel (Istanbul: TFAV, 2021.), 12-13.

35 bn Sa‘d, Tabakat, 7/230.
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goriislerinde isabetli oldugu gibi hadisleri de tam senedleri ile rivayet et-
tigi kaydedilmistir.3

Diger yandan bu etkilesimin keskin degisimlere yol actig1 sdylene-
mez. Her ne kadar isnadin muttasil kullanimi 6nem kazanmis olsa da tiim
rivayetler ve raviler i¢in asli unsur oldugu diisiincesi heniiz olusmamustir.
Isnad halen, sahih/ma‘muliin bih hadisleri, aralarina zayif/mevzu/garib
rivayetlerin karismasi tehlikesine karst muhafaza etme refleksi seklinde
varligini siirdiirmektedir. Bununla birlikte Katade 6rneginde sened kul-
lanimindan hareketle sdyleyebiliriz ki senedin muttasil olup olmadig:
(sema’) ayrimi bu dénemde vakidir. Nitekim Katade'nin, semamni goste-
ren muttasil senedlerde “haddesena” (u:.>); miirsel (miinkat1’) senedlerde
ise “kale” (Ji) veya “haddese” («.>) sigasini kullandig1 kaydedilmistir.

Bir ravi olarak Katade, sika ve hiiccet kabul edilmistir.?® Ali b.
Medini, biiyiik sehirlerdeki isnad zincirlerinin isimleri tizerinde kesistigi
alt1 kisiden birinin Katade oldugundan bahsetmektedir.® Bununla bir-
likte hakkindaki bazi ithamlar onun hadisciliginin ve hadislerinin giive-
nilirligini zedelemis olabilir. Kaynaklarda Yahya b. Main, Su’be ve
Nesal'nin tenkitleri ile Katade'nin miidellis diye bilindigi, kaydedilmis-
tir.*? Hakkinda sika ve miidellis olmak iizere iki farkli hiikiim bulunmasi
ilgi cekicidir. Ozellikle hafizas1 ile meshur bir alim olmas1 sebebiyle ha-
taen tedlis yaptig1 ihtimali {izerinde durmak da giiclesmektedir. Ebti
Davtd’a (6l. 204/819) gore hadis dinlemedigi 30 kisiden rivayeti vardir;
Alib. el-Medini'ye gore ise Said b. Miiseyyeb’den gelen rivayetleri zayuf-
tir.41

Esasinda hicri ilk asirda yasamis bir ravi hakkindaki tedlis iddiasim
kasit ve hata lizerinden degerlendirmek bir bakima anakronik olacaktir.

36 M. Ozgii Aras, “Hammad b. Ebti Siileyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(Erisim 23 Haziran 2021).

37 ibn Sa‘d, Tabakdt, 7/230; Zehebi, Siyerii A’ldmii'n-niibeld, 5/274.

3 Ibn Sa’d, Tabakét, 7/230; Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Temimi Ibn Hibban, el-
Sikat (Hint: Dairetii’l-Mearif'1-Osmaniyye, 1393), 9/22.

% Binsik, “Katade b. Diame”.

40 Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, 1/93; Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani ibn Hacer, Ta’rif Ehli’l-takdis bi-Merdtibi’'l-mevsiifin bi’l-Tedlis, thk. Asimb. Ab-
dullah el-Karyfti (Umman: Mektebetii’l-Menar, 1403), 43.

4 Mizzl, Tehzibii’l-kemdl fi esmdi’l-ricdl, 11/73.
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Katade hakkindaki tedlis iddialar1 ¢agdaslari olan alimlerine degil, hadis
ustliiniin sistematik hale gelip 1stilahlarin olustugu ikinci asir alimlerine
aittir. Dolayistyla tedlis hiikmiiniin geriye doniik verilmis bir hiikiim ol-
dugu soylenebilir. Tedlis, ravinin, hadisi goriismedigi veya goriistiigli
halde muteber yollarla hadis almadig1 hocasindan isitmis gibi rivayet et-
mesi anlamina gelmektedir.#? Goriismedigi hocasindan rivayette bulun-
mas1 anlamiyla miirsel ile yakindur. Ilk asir rivayet iislubu ve sened kul-
lanim aligkanliklar1 gz oniine alindiginda, cerh veya sihhat kusuru ola-
rak tedlis/irsalden bahsedilemez. Nitekim bu iki terim de inkita’ya dayan-
maktadir ve ilk asirda muttasil sened kullanim1 yaygin degildir. Bu se-
kilde bir inkitay1 rivayet i¢in kusur kabul eden tedlis tanimui ilk defa, mut-
tasil ve merf(i hadisin kullanimina yaptig1 vurgu ile Imam Safii tarafindan
yapilmistir.® Bu miizakereler sonucunda yasadigi donemin rivayet tis-
lubu icerisinde Katade'nin, tedlis ile tenkit edilmemesi daha tutarl ola-
caktir.

Katade hakkindaki ithamlardan biri de Kaderiliktir. Ibn Eb{i Ar{ibe
ve Destlivai'nin naklettigine gore Katade, “Giinahlar hari¢ her sey kader ile-
dir.” demistir.* Boylece giinahlar1 kader kapsamindan ¢ikarip kula isnad
ederek Ehl-i siinnet akaidine muhalefet etmis gortinmektedir. Katade nin
daha sonra bu goriistinden vazgectigini soyleyenler oldugu gibi onun bu
diisiincesinin degismedigi goriisiinii savunanlar da olmustur.® Hakkimn-
daki bu itham/yargi onun cerhine ve hadisleri ile ihticac etmekte tered-
diide sebep olmus olabilir. Katade'nin bu goriisii cebir konusuna muha-
lefetinin bir yorumu seklinde de anlasilabilir. Bir diger sebep ise onun
kimden hadis aldigina dikkat etmeyen bir ravi olarak vasiflanmasi olabi-
lir. Nitekim Sa’bi’ye (6l. 104/722) gore o, hatibii'l-leyl’dir.* Hadisi kimden
aldigina dikkat etmeyen ravi, gece odun tasiyana benzetilmistir.

2 Eb{ Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahaddin es-Sehrez{iri Ibn Salah, Mukaddimet-ii Ibn
Saldh, thk. Nureddin Itr (Beyrut: Daru’l-fikr, 1986), 73; Ahmet Yiicel, Hadis Usiilii (is-
tanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Vakfi, 2011), 176.

4 Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarimin Dogusu ve Gelisimi & Hicri Ilk Ug Asir (Istanbul: IFAV,
2020), 184.

4 ibn Sa‘d, Tabakdt, 7/230; Zehebi, Tezkiretii'l-huffdz, 1/93.

4 Zehebi, Siyerii A’lamii’'n-niibeld, 5/277.

4 Zehebi, Siyerii A’lamii’'n-niibeld, 5/272.
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Tim elestirilere ragmen onun rivayetlerinin basta Abdiirrezzak'in
Musannef'i olmak tizere Kiitiib-i Sitte ve diger hadis kaynaklarinda yer ali-
yor olmasi, onun giivenilir bir ravi oldugunu gostermektedir. Katade'nin
bir ravi olarak durumunu gostermesi agisindan en saglam hadis kaynak-
larindan biri olan Buhari'nin Sahih’indeki rivayetlerine bakilabilir.
Sahih’te kendisinin {i¢/iki yiiz tizerinde rivayeti oldugu ve bunlarin da bii-
yiik bir kisminin miitabeat nev’i rivayetler arasinda yer almadig goriil-
mektedir.#” Buhari’nin muttasil senede atfettigi deger ve bu baglamda
koydugu kurallar diistiniildiigtinde* onun Katade'nin miirsellerine zay:f
hadis kategorisinde yaklasmadig1 anlagilmaktadar.

2.2. Miifessir Olarak Katade

Katade “miifessir” vasfiyla meshur olmustur. Kendisi de tefsir il-
mindeki vukafiyetini “Kur’dn’da hicbir ayet yoktur ki onun hakkinda bir sey
isitmis olmayayim” sozleri ile ifade etmistir.#® Katade, tefsir ilminde Hz.
Peygamber (s.a.v.), sahabe ve tabilnden sonra dordiincii tabakanin basi
kabul edilir.>

Kafe miifessirlerinden kabul edilen Katade'nin tefsir ilmi 6zelinde
isnad ag1 sahabeye kadar uzanir; Ibn Mes'id'un takipcilerindendir.5!
Ebii’l-Aliye, Said b. Miiseyyeb, Sa’bi, Hasan-1 Basri, Ibn Sirin gibi hocala-
rindan hareketle bu alanda isnad agmin tabiin tabakasinda genisledigi
soylenebilir. Ogrencilerinden hareketle isnad ag1 baglaminda asag1 yonlii
bir degerlendirme yapacak olursak 6zellikle Ma'mer, Ibn Ebfi Ariibe gibi
isimler tefsir rivayetlerini aktaran isimlerdir ki onlardan gelen rivayetleri
Abdiirrezzak’in ve Taberi’nin tefsirlerinde ¢okg¢a yer almaktadir.? Bu

¥ Bk. Buhari, “Iman”, 6; “Tefsir”, 3; “Lib4s”, 18.

4 Osman Aydimn, “Hadis Aktarim Usulleri ve Buhari'nin Tasarruflari: Sema ve Kiraat
Metotlar1 Ozelinde”, Mefkiire: Hadis-Siyer-Tarih Arastirmalari, ed. Osman Aydin-Fah-
reddin Haliloglu (1stanbul: Fecr Yayinlari, 2022), 139-162.

19 fbn Eb(i Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 7/134; Mizzi, Tehzibii’l-kemdl fi esmdi’l-ricdl, 23/511.

5 Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed el-Misri Daviidi, Tabakdtii’'lI-miifessirin (Bey-
rut: Daru’1-Kiitiibi’l-llmiyye, ts.), 2/47.

51 Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsir, thk. Abdullah Muhammed Sehate
(Beyrut: Darfi 1hyéi’l-Ti’1ras, 1423), 5/12.

52 Ebti Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani Abdiirrezzak, Tefsirii Abdiirrez-
ziik, thk. Mahmud Muhammed Abduh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1419), 1/296,
328, 361, 362, 2/115, 16, 179; Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Ta-
beri, Cimiii’l-beyin an Te'vilii Ayi'l—Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirkl
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durum onun isnad aginin hicri tiglincii asra kadar uzandig: seklinde yo-
rumlanabilir.

Katade’'nin tefsir rivayetlerine ve tefsir anlayisina dair 6rneklere Ta-
beri, Kurttibi gibi isimlerin tefsirlerinde yer verdikleri 6l¢iide ulasabiliyo-
ruz. Bununla birlikte Medent stireler hakkindaki rivayeti de tefsir ve tefsir
uslii rivayetlerine 6rnek olarak zikredilebilir.>

Kendisine isnad edilen Kitabii't-Tefsir ve ‘Avdsirii’l-Kur’'dn isimli
eserlerden s6z edilmekte ise de bu kitaplarin giiniimiize ulagip ulasma-
dig1 bilinmemektedir.>* el-Nasih ve’l-Mensuh> adl1 eseri bugiin elimize ula-
san tek eseridir.

en-Nasih ve’l-Mensuh ve Katade'nin Tefsir Rivayetleri

Katade b. Diame’ye isnad edilen bu eser, Bakara, Al-i Imran, Nis3,
Maide, En’am, Enfal, Tevbe, Nahl, isra, Ankebut, Casiye, Ahkaf, Muham-
med, Miicadele, Hasr, Miintehine ve Miizzemmil surelerinde nesh edil-
mis ayetler tizerine kaleme alinmustir.

Katade eserde, birbirini nesheden ayetlere yer vermis ve yer yer ha-
dislerden istifade etmistir. Istifade ettigi hadisleri kimi zaman nesh hiik-
miint desteklemek kimi zaman da niiziil sebebini agiklamak i¢in kullan-
migtir.

Niizll sebepleriyle ilgili yer verdigi rivayetlerden biri soyledir: “Se-
nin gecmis gelecek biitiin giinahini Allah’in bagislamasi, sana nimetini eksiksiz
vermesi, seni dosdogru yolda yiiriitmesi ve Allah'in sana giiclii bir sekilde yardim
etmesi igin sana apagik bir fetih thsan ettik.”> ayeti hakkinda Katade, Enes b.
Malik’ten soyle rivayet etmistir: “... (bu ayet) Hudeybiye’de iken nazil
oldu ve Rastilullah (s.a.v.) “Bana dyle bir ayet indirildi ki benim icin tiim diinya

(Daru Hicr, 1422), 1/61, 91; 5/374. Bk. Ceyda Giirman, “Ekol Eksenli Tefsir Tarihi Yazi-
cliginda Thmal Edilen Sehir Basra ve Basrali Meshur Miifessir Tabiiler: Ebii'l-Aliye,
Hasan-1 Basri, Katade”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 5/2 (Ekim 2021), 892-893.

5 Haris b. Esed el- Muhasibi, el-Akl ve Fehmii'l-kur’dn, thk. Huseyn el-Kuvvetli (Beyrut:
Daru’l-fikr, 1971) 395; Gozeler, “Mekki-Medeni Sure Tertipleri: Hz. Ai§e, ibn Abbas-
Kurayb, Mucahid ve Katade Rivayetleri”, 225-238.

s fbn Sa‘d, Tabakét, 7/230; Birisik, “Katade b. Didme”.

55 Ebii’l-Hattab Katade b. Diame b. Katade es-Sed{isi el-Basri, el-Ndsih ve’l-mensiih, thk.
Hatim salih el-Damin (Bagdat: Miiessesetii’r-Risale, 1418).

% el-Fetih 48/1-3.
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nimetlerinden daha sevimlidir.” buyurdu.””” Senedi muttasil olan bu rivayet
ibn Ebti Artibe,® Hemmam,® Ma'mer® ve Su’be’den® ayni senedle riva-
yet edilmis ve hasen-sahih hitkmii verilmisgtir.®?

Nesh goriisiinti desteklemek maksadiyla yer verdigi rivayetler sa-
yica daha fazladir ve bunlar arasmnda muttasil ve miirsel olanlara rastla-
mak miimkiindiir. Yukarida yer verilen rivayette goriildiigli gibi muttasil
senede sahip bir rivayete kullarin gizli ve agik niyetlerinden hesaba geki-
lecegi anlamindaki ayetin® neshi baglaminda yer verilmistir. Katade nin
Zirare b. Evfa « Ebi Hiireyre isnadiyla naklettigine gore Rastilullah
(s.a.v.) sOyle buyurdu: “Allah, dilleri ile soylemedikce yahut fiiliyata dokme-
dikce iimmetimi, goniillerinden gecirdikleri seylerden dolay: hos goriir (hesaba
cekmez) "o

Zurare, Katade’nin semai olan ravilerdendir. Senedi muttasil olan
bu hadis ayn1 senedle, Ibn Eb(i Artibe, Hemmam, Mis’ar (61. 155/772),
Hisam ve Ebi Avane (6l. 176/792) tarafindan rivayet edildigi®® (Miisned,
Buhari, Miislim) gibi farkli tefsirlerde Ma’mer isnadiyla Katade'den

57 Katade b. Diame, el-Nisih ve’l-mensiih, 46; Ebii’l-Hasen All b. Ahmed b. Muhammed
en-Nisabtiri Vahidi, Esbdb-ii Niiziili'l-Kur'dn, thk. Kemal Besylini Zagltil (Beyrut:
Daru’l—Kﬁt’ﬁbi’l—ilmiyye, 1411), 399.

5  Eb{i Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar, Miisned (el-Bahru'l-Zehhdr), thk.
Mahftzurrahman Zeynullah vd. (Medine: Mektebetii’l-Uliim ve’l-Hikem, 2009),
13/381; Ebti Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, thk. Suayb Arnatid vd. (b.y.: Miiessetii'r-Risale, 2001), 20/452; Ebii'l-Hii-
seyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahth, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: y.y., 1374), “Cihad ve Siyer”, 34; Taberi, Cimiti’l-beyin, 22/200.

59 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/257.

% Abdiirrezzak, Tefsir, 3/210; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/335; EbG fsa Muhammed
b. isa b. Serve es-Siilemi Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma'riif (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1998), “Tefsirii'l-kur'an”, 48.

61~ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21/368.

62 Tirmizi, “Tefsiri'l-kur'an”, 48.

0 Mensuh ayet i¢in bk. el-Bakara 2/284, nasih ayet i¢in bk. el-Bakara 2/286.

64 Katade b. Diame, el-Ndsih ve’l-mensiih, 38; Tirmizi, “Talak ve Lian”, 8.

6 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 16/37; Eb(i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-
Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed b. Zitheyr Nasir el-Nasie (b.y.: Daru Tavki'n-Necat,
1422), “itk”, 6, “Talak”, 11; Miislim, “Iman”, 58.
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miirsel nakledilmistir.®® (Ebi Zemenin, Saleb,) Muttasil senedi olmakla
birlikte Katadenin miirsel rivayetlerinin tercih edilmesi onun alandaki
otoritesinden kaynaklaniyor olabilir.

Eserde miirsel hadis kullanimina 6rnek olarak su rivayet zikredile-
bilir: Ramazan aymda orug tutmak ile fidye vermek arasindaki muhay-
yerligi ifade eden ayetin® “Artik icinizden kim bu aya yetisirse onu oruglu
gecirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa, baska giinlerden sayisinca tutsun.”o8
ayeti ile nesh edildigi goriisiinde olan Katade, cok yasli, hasta, hamile ve
emzikli kadinlarin ramazan orucu hususunda ruhsath olduklarin ifade
etmektedir.®” Bu gortislinii destekler mahiyette Yezid b. Abdullah-kardesi
Mutarrif b. Abdullah senedi ile “Rasiilullah (s.a.v.) hamile ve emziren kadin-
lara (ramazan orucu i¢in) izin verdi.” hadisini rivayet etmistir.”

Hadisin ravilerine baktigimizda Yezid b. Abullah Ebu’l-A’lai es-
Sihhir (6. 108/726) Basrali sika bir ravi;”* kardesi Mutarrif b. Abdullah es-
Sthhir da tabiinden sika bir ravi ve énde gelen zahid isimlerindendir ve
rivayetleri Kiitiib-i sitte’de yer almistir.”? Ayrica her ikisi de Katade'nin ha-
dis aldig1 kimselerdendir, dolayisiyla sahabeye kadar senedde bir kopuk-
luktan s6z edilemez.

Hadisin diger tariklerine baktigimizda ise Ibn EbG Arfibe « Katade
«— Urveb. Ziibeyr/Azra < Said b. Ciibeyr < Ibn Abbas™ ve Amr b. Dinar

% Taberi, Camiii'l-beydn, 6/132; Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah b. isa el-Miirri el-
Kurtubi Ebl Zemenin, Tefsirii’l-kur’ani’l-aziz, thk. EbG Abdullah Hiiseyin b. Ukkase -
Muhammed b. Mustafa el-Kenz (Kahire: el-Faruku’l-Hadisiyye, 1423), 1/271; Eb{
Ishak Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyin an Tefsiri’l-kur'an
(Beyrut: Darti 1hyéi’1—Tiirasi’l—Arabi, 1422), 2/300.

67 el-Bakara 2/183-184.

68 el-Bakara 2/185.

6  Katade b. Diame, el-Ndsih ve’l-mensiih, 37.

70 Katade b. Diame, el-Nisih ve’'l-mensiith, 37.

7t Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Tehzibii't-
tehzib (Hint: Matba’atii Daireii’l-Mearifi'n-Nizamiyye, 1326), 11/341. (Yezid'in sahabi
oldugu goriisiinde olanlar da vardir.)

72 {bn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 10/173; M. Yasar Kandemir, “Mutarrif b. Abdullah”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Erisim 21 Haziran 2021).

78 Ebti David, “Savm”, 43; Taberi, Cimiii’l-beyin, 3/168, 425.
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«— Ata b. Eb{i Rebah « Ibn Abbas™ senedi ile mevkf rivayetine rastla-
maktayiz. Bunlardan Ata b. Ebi Rebah senedi sahih goriilmiistiir.”

Mu'temir b. Siileyman Ibnii’'t-Teymi (61. 187/803) « Siileyman et-
Teymi « Katade « Said b. Ciibeyr « Ibn Abbas senediyle gelen bir diger
mevkif rivayet ise hadisin bir baska yoniinii ortaya koymaktadir. Bu ri-
vayete gore Ibn Abbas, hamile olan esine ramazan orucunu tutmamasint
emretmistir.”e Senedi sahih goriinen bu rivayete gore Katade hadisin Ibn
Abbas’tan mevkif senedle rivayetinden haberdardir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hamile ve emziren kadinlarin orug tutma-
masl icin ruhsat verdigine dair merft hadis ise Enes b. Malik’ten rivayet
edilen, alimlerin amel ettigi hasen bir hadistir.”” Bu durumda hamile ve
emziren kadinlarin orug tutmamasi hiitkmiiniin merf( bir hadise dayan-
dig1 anlasilmaktadir. Mevkuf rivayette, Ibn Abbas’in hiikmiiniin de Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) kaynaklandig: sOylenebilir.

Oyleyse Katade'nin hadisi ref'i hususunda iig ihtimal s6z konusu-
dur. Bunlardan ilki hataen ref edilmesi ihtimalidir.”® Digeri Katade'nin
Ibn Abbas’in hitkmiiniin kendi ictihads degil Hz. Peygamber’in (s.a.v.) i¢-
tihadi diye bilerek ref etmesidir.” Son ihtimal ise irsaldir ki Katade, Yezid
ve Mutarrif'in hadisin muttasil senedine sahip oldugunu bildigi ya da
oyle varsaydigi icin hadisi miirsel rivayet etmistir, denilebilir. Bu da do-
nemin rivayet iislubuna uygundur. Su tarik de s6z konusu ihtimali des-
tekleyen ve hadisin senedini kuvvetlendiren bir veri kabul edilebilir: Hani

74 Buhari, “Tefsiri’'1-Kur’an”, 27; ibn Ebx Hatim, Tefsir, 1/307.

75 Ebu’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed el-Bagdadi Darekutni, Siinen, thk. Suayb el-Ar-
natid - Hasan Abdulmiin’im Selbi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1424), 3/194.

76 Ebli Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef (Beyrut: el-
Meclisii’l-Ilmi, 1983), 4/218.

77 Abdiurrezzak, el-Musannef, 2/565; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 31/392; Ebti Abdullah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnatid (b.y.:
Daru’l-Risaleti’l-Alemiyye, 1430), “Styam”, 12; Siileyman b Eg’as b. ishak el-Ezdi es-
Sicistani EbG Dav(id, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnatid (Beyrut: Daru’l-Risaleti’l-Ale-
miyye, 1430), “Savm”, 43; Tirmizi, “Savm”, 21. Tefsir eserlerinde de yer almistir, bk.
Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Siiy(ti, ed-Diirrii’l-mensiir (Beyrut:
Daru’l-fikr, ts.), 1/459

78 Yusuf Sui¢mez, Sahabe ve Tabiin Sozlerinin Hz. Peygamber’e Nispeti (Ankara: OTTO,
2015), 157.

" Suigmez, Sahabe ve Tabiin Sozlerinin Hz. Peygamber’e Nispeti, 180-181,185.
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b. Abdullah b. Sihhir « Beni Sihhir’den biri <« babasi1.8° Hani b. Abdullah
b. Sihhir, Yezid ve Mutarrif'in kardesidir.

Inceledigimiz rivayetlerden hareketle onun hadis rivayetinde isnad
kullandig1; ancak donemin rivayet iislubunun dogurdugu bir sonug ola-
rak miirsel-muttasil sened kullaniminda 6zel bir hassasiyetinin bulunma-
dig1 soylenebilir. Diger yandan “tefsir eserlerinde goriislerine itibar edi-
len bir alim ve giivenilir bir ravidir” yorumu yapilabilir.

Miifessir olarak hadis rivayetindeki bu tavrinin fakih sifati ile de-
vam ettirdigini sOylemek miimkiin mudiir?

2.3. Fakih Olarak Katade

Talebesi Ma’mer’in su sozii Katade b. Diame’nin bir fakih olarak iti-
barmin gostergesi hitkmiindedir: “Katdde, Ziihri ve Hammdd'dan daha fakih
(alim) bir kimse gormedim.”!

Nakle dayal1 ilim anlayisindan bahsettigimiz Katade, fikihta da
ayni anlayisini siirdiirmiistiir. “Kirk yildir kendi re’yim ile fetva vermedim.”
s0zli de bu anlayisinin bir tezahiirii hitkmiindedir.®?

Rivayetler tizerine bina ettigi fikih anlayisinin bir sonucu olarak bu
konuda bagta Abdtirrezzak’ i Musannef inde olmak tizere muhtelif eser-
lerde bir¢ok rivayeti vardir. Bunun yaninda kendisine isnad edilen
menasik® tiirii bir eser de bulunmaktadir. Talebesi Said b. Ebti Ar(ibe’'nin
Katade’den naklettigi merf(i, mevkaf ve makth rivayetlerden olusan el-
Mendsik®* adl1 eser, onun fikhi rivayetlerini incelemek igin yeterli kaynak
olacaktr.

el-Mendsik ve Katade’nin Fikhi Rivayetleri

Said b. Eb(i1 Artibe, Katade’nin meshur 6grencilerinden olmakla bir-
likte kaynaklarda Ibn Eb{i Ar(ibe'nin muhtelit oldugundan bahsedilmek-
tedir.®® Soz konusu eserde 160 rivayet yer almaktadir. Bunlardan 121'i

80 Ebfi Abdurrahman Ahmed b Ali b Suayb Nesai, el-Siinenii’l-Kiibrd, thk. Hasan Abdul-
miin’im Selbi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421), 3/152.

81 Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 7/134.

82 Ibn Sa'd, Tabakat, 7/229.

8 Haccin hiikiimlerine dair rivayetlerin derlenmesi ile olusan eserlerin genel adi.

8  Said b. Ibn Eb{i Ar(ibe, el-Menisik, thk. Amir Hasan Sabri (Beyrut: Daru’l-Begairi’l-Is-
lamiyye, 1421).

8  Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Takribii't-
tehzib, thk. Muhammed Avvame (Suriye: Daru’l-Resid, 1406), 239.
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Katade b. Diame’ye isnad edilmis merf(i, mevkif ve makt(i rivayetlerdir.
Eyytiib es-Sahtiyani, Eb(i Ma'ser (6l. 170/787) gibi isimlerin rivayetlerine
ise cogunlukla Katade'nin goriislerini/makth rivayetlerini desteklemek
veya rivayetin farkli bir tarikini gostermek amaciyla yer verilmistir.

Eserin ustliince bab basliklari igerisinde ilk sirada Katade b.
Diame’nin makt rivayetlerine yer verilmis ardindan sirasiyla varsa ko-
nuyla ilgili Katade’den nakledilen merfti ve mevkif rivayetler, konu hak-
kindaki diger tabiinin goriisleri zikredilmistir.

Bab bagliklarindan birinin incelenmesi konunun anlagilmasina
katki saglayacaktir. “Icinizden biri hasta ise veya basindan bir rahatsizlig
varsa (tiragimi olup) orug veya sadaka yahut kurban olarak bir fidye ddesin. (el-
Bakara 2/196)” bab1* altinda yer verilen ilk rivayetler su sekilde siralan-
mistir: Katade’nin maktt rivayeti, Katade’den nakledilen merft rivayet
ardindan konunun bir diger yoniinii agiklayan Katade’nin makti rivayet-
leri ve bunlarin farkl tarikleri.

Eserde Katade’ye isnad edilen merft rivayetler incelendiginde bun-
lar arasinda miidelles, miirsel ve muttasil senedlere sahip olan rivayetle-
rin yer aldig1 gortilmektedir. Miirsel rivayetlerin ¢ogunlugu hocas:1 Ha-
san-1 Basrl’den nakledilmistir.

Bunlardan biri, (Katade < Hasan) “Hasan, Rastilullah’a (s.a.v.) ref
ederek soyle dedi: "Muhammed'in nefsi elinde olana yemin olsun ki Allah indinde
yerler ve gokler arasindaki en faziletli amel Allah yolunda cihad veya cinsel ilis-
kiden, ticaretten ve miinakasadan dri makbul bir haccdir.””® rivayetidir.

Bu metin ve senedle tek olan rivayete benzer bir hadis Buhari’de (6l.
256/870) yer almaktadir: Ibn Sihab ez-Ziihri’nin Said b. Miiseyyeb « Ebti
Hiireyre senediyle naklettigine gore Rastlullah’a (s.a.v.) “En faziletli amel
hangisidir?” diye soruldu. O, “Allah’a ve Rasiiliine imandir.” buyurdu.
“Sonra hangisidir?” diye sorulunca “Allah yolunda cihaddir.” buyurdu, soru
tekrarlaninca bu sefer “Makbul bir hacdir (hacc-1 mebriir)” diye cevap
verdi.®

Katade'nin Hasan’dan naklettigi bu rivayet Buhari rivayetinden
metin agisindan farklidir. Bu farkliliklar mana ile rivayetten kaynakliyor

86  Jbn Eb{i Ariibe, el-Mendsik, 95.
& fbn Ebii Ariibe, el-Menésik, 61.
8  Buhari, “Iman”, 16.
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olabilir, nitekim Hasan rivayetinde yer alan “cinsel iliskiden, ticaretten ve
miinakagsadan dri makbul bir hacc” ifadesi Bakara suresi 197. ayete® atiftir.
Hasan-1 Basri'nin séz konusu ayeti tefsir ettigi bir rivayet de Ibn Ebi
Seybe’de nakledilmistir.”

Katade tarikindeki bu tasarrufun hocas1 Hasan-1 Basri’den kaynak-
land1g1, Katade’den anlagilmaktadir.

el-Mendsik’'te ayn1 senedle gelen bir diger rivayet ise sOyledir:
Rastlullah’a (s.a.v.) “O'na (Allah’a) giden yol nedir?” diye sorulunca O,
sOyle dedi: “Kisinin azik ve binek bulmasidir.”*!

Al-i Imran suresi 97. ayetin® tefsiri oldugu anlasilan rivayetin farkh
tarikleri bulunmaktadir. Bunlardan biri ayni metinle Ma'mer’in,
Katade’den naklettigi rivayettir.”® Benzer sekilde Hasan’dan farkl: tarik-
lerle miirsel** ve makt(i® rivayetleri de bulunmaktadir. Bununla birlikte
mahfuz olan tarikin Katade-Hasan miirsel tariki oldugu kaydedilmistir.?

Ali b. Ebi Talib ve Ibn Omer’den de benzer manada rivayetler var-
dir.”” Katade « Hasan tariki, tefsir kaynaklarinda yer almasma ragmen
hadis musannefatinda fazla itibar gérmemistir.

Katade'nin miirsel rivayette bulundugu isimlerden bir digeri ise
Said b. Miiseyyeb’tir. Katade’nin, miirsil olarak meshur olmus raviler

8 “Hac bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca karar verip niyet ederse, bilsin ki hac
sirasinda kadina yaklagsmak, giinaha sapmak ve tartisip ¢ekismek yoktur...” (el-Ba-
kara 2/197.)

% Ebii’l-Hasen Osman b. Muhammed ibn Eb{ Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed
Avvame (Daru’l-kible, t.y.), 8/154.

91 bn Eb{i Ariibe, el-Mendsik, 57.

% “Oraya yol bulabilen insana, Allah igin Kabe'yi haccetmesi gerekir.” (Al-i Imran 3/97.)

% Abdiirrezzak, Tefsir, 1/405.

% ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 3/433; Stileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani Eb(
Daviid, el-Merdsil, thk. Suayb el-Arnatid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1408), 143.

9%  Ebti Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Raz1 ibn Eb(i Hatim, Tefsir,
thk. Esad Muhammed et-Tayyib (Suud: Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, 1419); ibn
Ebt Seybe, el-Musannef, 3/433.

% Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Ab-
diilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1424); Ebu’l-Hasan Ali b. Omer b. Ah-
med el-Bagdadi Darekutni, el-ilelii I-varideti fi'l-ehddisi n-nebeviyyeti, thk. Mahfuzurrah-
man Zeyniillah es-Selefi (Riyad: b.y., 1405), 15/164.

97 Tirmizi, “Hac”, 3.
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igerisinde en giivenilir kabul edilen Said b. Miiseyyeb’ten naklettigine
gore Beni Seleme’den bir adam Rasfilullah’a (s.a.v.) “Islam geldiginde ba-
bam haccedemeyecek kadar cok yashydi. O haccdan muaf olur mu veya benim
onun yerine haccetmem makbul miidiir?” diye sordu. Rastilullah (s.a.v.) ona
“Evet, baban icin haccet. Eger onun bir borcu varsa Allah’in kabul edecegini
umarak bu borcu 6de/yerine getir. Allah cok merhametlidir.” diye cevap verdi.”

Farkli tariklerle Said b. Miiseyyeb’ten yine miirsel nakledilen® (Ibn
Ebti Seybe, Taberi) s6z konusu rivayet muttasil senedlerle [bn Abbas, 1
Abdullah b. Ziibeyr, Ali b. Ebti Talip, Enes b. Malik, Ebi Hiireyre ve Ebti
Rezin gibi bir¢cok sahabiden de nakledilmistir.!%!

el-Mendsik adl1 eserde Katade'nin miidelles hadis rivayetlerine rast-
lamak miimkiindiir. Bunlardan biri Ibn Abbas’'tan haddese sigast ile
Rastilullah’in (s.a.v.) bayram sabahi seytan taslayincaya kadar telbiye ge-
tirdigine dair rivayettir.1> Katdde'nin Ibn Abbas’tan sema1 bilinmemekte;
dogum ve vefat tarihleri dikkate alindig: takdirde bu ihtimal zay:f goriin-
mektedir.!'® Yapilan tarama sonucunda hadisin Said b. Ebi Artbe «
Katadde <« Ata b. Ebi Rebah « Ibn Abbas senedi ile baz1 kaynaklarda
nakledilmigse de, bu sened icin saz hiitkmii verilmistir.'** Bununla birlikte
hadisin fikih ve hadis kaynaklarinda fbn Abbas’tan birgok merfii tarikil®
bulunmaktadir.

% Ibn Ebfi Artibe, el-Menisik, 61.

% bn Eb Seybe, el-Musannef, 3/379; Ebii'l-Kasim Miisnidii’'d-diinya Siileyman b. Ah-
med b. Eyy(b Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Avzullah b. Muhammed (Ka-
hire: Daru’l-Haremeyn, ts.), 7/266.

10 Eb(i Abdullah Muhammed b. Idris Safii, Miisned (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1370), 1/385.

101 fbn Ebdi Seybe, el-Musannef, 3/368, 380; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/5 (562); ibn Mace,
“Menasik”, 9; Muslim, “Hac”, 71; Darekutni, Siinen, 3/343.

12 {bn Ebf Ariibe, el-Menisik, 88.

103 fbn Abbas’in vefat tarihi hicri 68, Katdde’nin dogum tarihi ise hicri 61 olarak bilinmek-
tedir. Bu durumda hadisi Ibn Abbas’tan isitmis olsa bile Katade en iyi ihtimalle yedi
yasinda bir ¢ocuktur.

104 Bezzar, Miisned, 6/94; Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyb
Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii
fbn Teymiyye, ts.), 18/277.

105 Safitl, Miisned, 1/358; Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi Tahavi, Serhu
Meini’l-dsdr, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar - Muhammed Seyyid el-Cad el-Hak
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Bir diger tedlis 6rnegi ise Katade «— Abdurrahman b. Eb{i Bekir se-
nedidir. Katade'nin naklettigine gore “Tesrik giinlerinin sonunda Rasiilullah
(s.a.v.), Abdurrahman b. Ebi Bekir'e Ai§e’yi Ten'tm’e'% cikarmasini emretti ve
onun (Aise'nin) bu sekilde umre yapmasini helal kildi.”1” Katade ile Abdur-
rahman miilaki degildir. Katide < Ubade « Muaviye « Aise senedi ile
de ayn1 manada bir rivayet kaynaklarda yer almaktadir;'* ancak bu sene-
din de muttasil oldugundan bahsetmek giigtiir.

Katade tariki ile degilse de Abdurrahman ve diger sahabilerden Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bu uygulamaya izin verdigini bildiren ¢ok sayida
hadis giivenilir kaynaklarda rivayet edilmistir.'®

Bir diger drnek ise sdyledir: Katdde'nin, Sinan b. Seleme « Ibn
Abbas <« Ziieyba Eb(i Kabisa senediyle naklettigine gore Rastilullah
(s.a.v.) Ziieyba ile kurbanlik hayvanlar1 da gonderir ve sonra derdi ki:
“Eger bu hayvanlardan birine bir zarar gelse ve bu sebeple onun 6lece-
ginden endise edersen onu kes, sonra onun ayagimi kanina batir, sonra
onu pargcalarina ayir ve ne sen ne de yol arkadaslarindan biri onu yeme-
sin.”110

Katade'nin, Sinan b. Seleme’den semai ihtilafli olmakla!!! birlikte
hadis ayni senetle (ibn Eb(i Ar(ibe « Katade « Sinan « Ibn Abbas «
Ziieyba) pek cok kaynakta yer almigtir.!12

el-Mendsik, 6zelinde yaptigimiz incelemede Katade'nin miirsel ve
miidelles rivayetlerinin yer aldigin tespit ettik. Katade (yahut Ibn Ebti

(Alimﬁ’l—Kiitiib, 1414), 2/215; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/270; Buhari, “Hac”, 102;
Muslim, “Hac”, 4; Ebti David, “Hac”, 65.

106 Mekke'nin kuzeybatisinda Kébe'ye en yakin Harem sinurt.

17 {bn Ebti Artibe, el-Mendsik, 86.

18 {bn Ebti Seybe, el-Musannef, 3/128.

19 fbn Ebii Seybe, el-Musannef, 8/86, 507; 20/134; Yakub b. ibrahim b. Habib Eb{i Ydsuf,
el-Asir, thk. Ebu’l-Vefa (Beyrut: Daru'l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, ts.), 103; Buhari, “Hac”, 15;
Miislim, “Hac”, 17.

10 fbn Ebii Ariibe, el-Mendsik, 98.

11 fbn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 4/241.

12 {bn Ebdi Seybe, el-Musannef, 8/680; ibn MéAce, “Menasik”, 101; Miislim, “Hac”, 66; Ta-
berani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 4/230. Diger tarikler i¢in bk. Eb(i Abdillah Malik b. Enes el-
Asbahi Imam Malik, el-Muvatta’, thk. Muhammed Mustafa el-Azami (Abudabi: Miies-
sestii Ziyad b. Sultan Ali Nehyan 1i’l-A’mali’l-Hayriyye ve'l-insaniyye, 2004), “Hac”,
46; Tirmizi, “Hac”, 71.
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Ar(ibe) tarikleri miinkat1” olsa da ayni metinle veya benzer manada ha-
disler giivenilir kaynaklarda yer almaktadir. Ozellikle Ibn Abbas’tan nak-
ledilen rivayetlerin farkl tariklerle destekleniyor olmasi, Katade'nin riva-
yetlerinde donemin rivayet tislubunu yansittigini gostermektedir.

Miidelles hadis rivayetleri 06zelinde degerlendirecek olursak;
Katade'nin tedlis yaptig1 senedler, goriistiigii hocasindan muteber yol-
larla almadig1 hadisi ondan dinlemis gibi rivayet etmesi seklinde degil
senedde inkita” yaparak hadisi kendisinden dinlemedigi, bir {ist tabaka-
daki raviye isnad etmek seklinde oldugu goriilmektedir. Bu sekilde yapi-
lan tedlis donemin rivayet tislubundan kaynaklanmaktadir ve cerh sebebi
sayilacak bir kasit/yalan unsuru barmdirmamaktadir.

Katade'nin fikhi rivayetlerinin tahricinde onun rivayetlerine fikih
kitaplarinda pek fazla rastlanmadig sdylenebilir. Ozellikle erken dénem
Hanefi fikhinda bu say1 yok denecek kadar azdir.!® Safii’ye baktigimizda
ise hatir1 sayilir bir fark goriilecektir.!4

Sonug

Katade b. Diame giiglii hafizasi ile meshur, nakil esasl bir ilim an-
layisina sahip basta tefsir olmak iizere hadis ve fikih alanlarinda otorite
kabul edilen bir tabiin alimidir.

Tabiinin kiiciiklerinden olmasi hasebiyle isnad aglar1 sahabe taba-
kasina kadar uzansa da tabiin tabakasinda daha yaygmdir. Kendisini
sahabeye ulastiran kanallar hitkmiinde olan bu yaygin agin onun rivayet-
lerinde miirseller seklinde tezahiir ettigi sdylenebilir.

Bir ravi olarak Katade hakkindaki baglica tenkitlerden birisi olan
tedlis donemin rivayet tislubunda goriildiigii izere, kendisinden isitme-
digi hadisi hocasindan isitmis gibi rivayet etmek degil, kendi tabakasin-
daki bir ravinin ismini zikretmemek seklindeki inkita” hitkkmiindedir. Do-
layistyla buradaki anlami ile onun tedlis yapmasi donemin rivayet tislubu
icerisinde degerlendirildiginde bir kusur sayilmamalidir.

Katade’nin miirsel ve miidelles rivayetlerinin tefsir ve fikih alanla-
rinda varid oldugu goriilmiistiir. Bununla birlikte c¢alismamiz

113 Bk. Nu‘man b. Sabit b. Zata b. Mah EbG Hanife, Miisned, thk. Nazar Muhammed el-
Firyabi (Riyad: Mektebetii'l-Kevser, 1415), 111, 112, 215, 216; Ebu Abdullah Muham-
med b. el-Hasan el-Seybani Muhammed b. el-Hasan, el-Asdr, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani
(Beyrut: Daru’l—Kﬁtiibi’l-ﬂmiyye, ts.), 350.

114 Bk. Safii, Miisned, 1/51, 78, 245, 328, 2/13, 154, 171 vd.
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cercevesinde elde ettigimiz verilere gore soyleyebiliriz ki tefsir rivayetle-
rinde muttasil ve miirsel hadis rivayeti daha fazladir ve tedlise rastlan-
maz. Muttasil senedli rivayetlerin, kendisine atif yapilan tefsirlerde miir-
sel nakledilmis olmasi hem miifessir hem ravi olarak Katade'nin itibarim
(glivenilirligini) gostermektedir.

Fikhi rivayetlerinde tedlis daha fazladir. Tedlise konu olan rivayet-
lerde tahdis sigasinin yer almasi da dikkat ¢ekmektedir. Bu durumda
Katade'nin tahdis sigasi ile olan rivayetlerinin semaya delalet ettigi gorii-
stintin dogru olmadig1 sonucu ¢ikarilabilir. Fikih alanindaki miirsel riva-
yetlerinin ¢ogu ise fakih ve miirsil diye meshur olan hocalar1 Hasan-1
Basri ve Said b. Miiseyyeb’den nakledilen fikhi rivayetlerdir. Onun hoca-
larindan aldig1 hadisi herhangi bir tasarruf s6z konusu olmaksizin rivayet
etmesi nakle dayali fikih anlayisiin bir yansimasi kabul edilebilir.

Tefsir ve fikih alanlarinda rivayetlerinin yaygmlig iizerinde yapa-
cagimiz bir degerlendirme igin Katade'nin tefsir rivayetlerinin daha mu-
teber oldugunu, fikhi rivayetlerine ise daha ziyade $Safii fikhinda olmak
tizere muttasil senedlerle yer verildigini sdyleyebiliriz. Tespit edilen riva-
yetlerden hareketle Katade b. Diame’nin isnad aginin tabiin ve tebe-i
tabiin tabakasinda yogunlasmakla birlikte sahabeden tiglincii asra kadar
uzandig1 sdylenebilir. Isnad a1, ezici bir gogunlukla Basra iizerinde yo-
gunlagmakla birlikte Irak, Sam ve Hicaz bolgelerine de uzandig: gortil-
mektedir. Katade b. Diame’nin rivayetleri hakkinda ayrintil ¢alismalar,
donemin rivayet mantiginin kavranmasina katki saglayacaktir.
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The Place of Ubayy b. Ka’b in The Science of Qira’at and Hadith

Abstract

It is very important for the Muslims who come after the companions to know the
generation of the companions who were trained by the Prophet (Pbuh), knitted
together around him, supported him and contributed to the spread of Islam the
most. Because by getting to know them and imitating them, self-confident, hon-
orable, responsible, knowledgeable and exemplary individuals will be formed,
and as a result, an ideal society consisting of good people will emerge. This soci-
ety, on the other hand, will be a light and guide to the age and people in which it
lived, just like the generation of the companions. Ubayy b. Ka'b stood out with
some of his features. Among the reasons why he was in the foreground in this
way, the reasons such as being the first revelation scribe in Medina, writing some
of the letters of the Prophet (Pbuh) being with him in some special occasions, and
being with the Prophet (Pbuh) in all wars from Badr on can be mentioned. Ubayy
b. Ka'b became one of the people who was mentioned about sciences such as tafsir,
giraat, figh and hadith. In this study, the two sciences in which he stands out due
to his importance, his gira’at and hadith, are discussed. The research aims to de-
termine the position of Ubayy b. K&'b in the field of gira’at and hadith sciences.
In the study, the works related to gira’at were used and the narrations of Ubayy
b. Ka’b in al-Kutub al-sitta and Ahmad b. Hanbal's Musnad were analyzed. Due to
his competence in science, he was appreciated by our Prophet (Pbuh) at different
times, and the companions also praised him, by mentioning his superiority in sci-
ence from time to time. Indeed, our Prophet (Pbuh) praised him as "the best reciter
of the Qur'an among my ummah". Ubayy b. Ka'b was one of the companions con-
sulted in disputes related to recitation after the death of our Prophet (Pbuh). Ex-
istence of the companions like Hazrat Omar, Hazrat Osman and Zayd b. Sabit,
who were authority in the Qur'an giraat, among those who applied to him, has an
importance in terms of showing his position in the Qur'an. Due to the knowledge
of Ubayy in giraat, some companions and many followers learned giraat from him
and his giraat was learned and transferred to the next generations by seven of the
imams of giraat-i ashara, named Nafi, Ibn Kathir, Abu Amr, Asim, Khamza, Kisai
and Abu Ca'fer. It seems that Ubayy was an important person in the field of had-
ith among the companions. The companions sometimes consulted his knowledge
about hadiths that they could not remember and did not know exactly. Further-
more, he did not hesitate to say a hadith or information that he knew to be true,
even if it was contrary to the opinion of the rulers. Many people, 15 of his com-
panions and 30 of his followers, narrated hadiths from him. However, when we
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look at the narrations that have reached us from Ubayy, it is seen that the number
of narrations is not very high. It is seen that some of the companions did not nar-
rate so many hadiths due to the hadith "He who fabricates a lie on my behalf
should get ready for his place in Hell.". Ubayy may not have narrated so many
hadiths because of this hadith. This is why Ubay may not have narrated many
hadiths. In addition, the fact that he was busy with teaching the Qur'an, its inter-
pretation and figh issues may have also been the reasons for narrating less hadith.
It is noticed that the narrators in the chain of isnad of some hadiths transmitted
from Ubayy are composed of qaries (the readers of Qur’an). It is understood that
Ubayy occasionally narrated hadiths to the students he taught the Qur'an, the
scholars who were interested in giraat were also engaged in hadith, and the nar-
rations about the giraat were not only based on the science of giraat but were also
transmitted through the Qur'an and hadith narrators. It is noted that Ubayy usu-
ally narrated hadiths on questions asked to him and on an event that took place.
Since the skill in giraat of Ubayy b. Ka'b was more dominant, he had more narra-
tions about qiraat, tafsir and the virtues of the Qur'an.

Keywords: Hadith, Qira’at, Companions, Ubayy b. Ka'b, Sayyid al-Qurra.

Ubey b. Ka‘b’in Kiraat ve Hadis Ilmindeki Yeri

Oz

Allah Resfilii'niin egiterek onun etrafinda kenetlenen, onu destekleyen ve fs-
lam’in yayilmasina en ¢ok hizmeti gecen sahabe neslini tanimak onlardan sonra
gelen Miisliimanlar i¢in ¢ok onemlidir. Ciinkii onlar1 tanimak ve 6rnek almak su-
retiyle kendisine giivenen, onurlu, sorumlu, bilgili ve 6rnek bireyler olusacak ve
bunun sonucunda giizel insanlardan olusan ideal bir toplum meydana gelecektir.
Bu toplum ise tipki sahabe nesli gibi yasadig1 ¢caga ve insanlara 1s1k olacak ve reh-
berlik edecektir. Ubey b. Ka'b (61. 33/654) baz1 dzellikleri ile ne ¢ikmistir. Onun
bu sekilde 6n planda olmasi arasinda Medine’de ilk vahiy katibi olmasi, Hz. Pey-
gamber’in bazi mektuplarini kaleme almasi, baz1 6zel ortamlarda onun yaninda
bulunmasi ve yine Bedir’den itibaren biitiin savaslarda Allah Res(il'iniin yaninda
bulunmast gibi sebepler zikredilebilir. Ubey b. Ka'b tefsir, kiraat, fikih ve hadis
gibi ilimler konusunda kendisinden soz edilen bir sahabidir. Bu ¢calismada onun
one ¢iktigr iki ilim olan kiraat ve hadis ilmindeki yeri ele alinmistir. Arastirmanin
amaci Ubey b. K&a'b'in kiraat ve hadis ilimleri alanindaki konumunu tespit etmek-
tir. Calismada kiraatle ilgili eserlerden faydalanilmis ve Ubey b. Ka'b'in Kiitiib-i
Sitte ile Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855) Miisned’indeki rivayetleri tahlil edilmis-
tir. Tlimdeki yetkinligi sebebiyle farkli zamanlarda Hz. Peygamber tarafindan
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takdir edilmis ve yine sahdbe de yeri geldik¢e onun ilim konusundaki {istiinlii-
glinii zikrederek onu dvmiislerdir.

Nitekim Hz. Peygamber onu “Ummetim i¢inde Kur’an1 en iyi okuyanidir” diye
ovmiistiir. Ubey b. Ka’b, Allah Res(il'{iniin vefatindan sonra kiraatle ilgili ¢ikan
ihtilaflarda kendisine miiracaat edilen ashdbdandir. Ona miiracaat edenler ara-
sinda Hz. Omer, Hz. Osman ve Zeyd b. Sabit gibi Kur’an kiraatinde séz sahibi
sahabilerin olmas1 onun kiraatteki konumunu gostermesi acisindan énem arz et-
mektedir. Ubey b. Ka'b’in kiraatteki bilgisi sebebiyle bazi sahabiler ve birgok
tabiln ondan kiraat 6grenmis ve onun kiraati, kirdat-i agsere imamlarindan Nafi,
[bn Kesir, Ebt Amr, Asim, Hamza, Kisai ve Ebti Ca‘fer olmak iizere yedisi tara-
findan 6grenilerek sonraki nesillere aktarilmistir. Ubey b. Ka’b’in ashab arasinda
hadis alaninda da onemli bir kisi oldugu goriilmektedir. Sahabe bazen hadisle
ilgili hatirlayamadiklar1 ve tam bilemedikleri konularda onun bilgisine miiracaat
etmistir. Yine o, dogru bildigi bir hadisi veya bir bilgiyi yoneticilerin goriisiiniin
tersine olsa da sdylemekten ¢ekinmemistir. Sahabeden 15 ve tabiinden 30 kisi ol-
mak iizere bircok kimse ondan hadis rivayet etmistir. Fakat Ubey b. Ka‘b’dan gii-
niimiize ulasan rivayetlere bakildiginda rivayet sayisinin ¢ok fazla olmadig1 go-
riilmektedir. Sahabeden bazilarimin Hz. Peygamber’in “Benim adima yalan uy-
duran Cehennemdeki yerine hazirlansin.” hadisi sebebiyle ¢ok hadis rivayet et-
medigi goriilmektedir. Ubey b. Ka’b da bu yiizden ¢ok hadis rivayet etmemis ola-
bilir. Yine onun Kur’an 6gretimi, tefsiri ve fikhi konularla fazla istigal etmesi de
az hadis rivayet etme sebeplerinden olabilir. Ubey b. Ka'b’dan nakledilen bazi
hadislerin isnad zincirinde bulunan ravilerin karilerden olustugu goriilmektedir.
tigi, kiraatle ilgilenen alimlerin ayni zamanda hadisle de istigal ettigi ve kiraatle
ilgili rivayetlerin kiraat ilmine dayanak olmasinin yaninda kari ve muhaddis ravi-
ler vasitasiyla rivayet edildigi anlagilmaktadir. Ubey b. Ka'b'in genellikle kendi-
sine sorulan sorular iizerine ve meydana gelen bir olay {izerine hadis rivayet ettigi
gbze carpmaktadir. Ubey b. Ka’b’'in kiraat yonii daha baskin oldugu icin kiraat,
tefsir ve Kur’an’in faziletiyle ilgili rivayetleri daha fazladir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kiraat, Sahabe, Ubey b. Ka’b, Seyyidii'l-Kurra.

Giris

Islami ilimler birbiriyle irtibatli olup bunlar temel olarak Kur’an-1
Kerim’e ve Restilullah’in siinnetine dayanir. Hz. Peygamber doneminden
yaklagik hicri ilk iki asra kadar Islami ilimler arasinda net bir ayrilign
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oldugu goriilmemektedir. Fakat zamanla her ilmin kendine gore usulleri
ve terimleri olusmus ve bunun sonucunda her ilim dalinda derinleserek
ihtisaslagmalar ortaya ¢ikmistir. Bu alanlardan hadis ve kiraat ilimleri,
sahabe tarafindan Hz. Peygamber’den nakledilmis ve rivayet metoduyla
diger kusaklara ulastirilmis olmalar1 bakimimdan birbirlerine benzemek-
tedirler. Oyle ki her iki ilim dalinda da rivayet edilen bilgilerin nakildeki
gtvenilirlik yoniiyle miitevatir, meshur, sahih, zayif ve mevzi gibi gesit-
leri bulunmaktadir.

Hz. Peygamber’in ilk muhatab1 olan sahabe neslinin zeka, anlayis ve
ilim diizeyleri bakimindan farklilastiklar1 bir gergektir. Allah Restlii
sahabenin bu 6zelliklerinin farkinda olup zaman zaman 6ne ¢ikan husu-
siyetlerine dikkat ¢ekmistir. Nitekim Hz. Peygamber sahabenin bazilarini
ovdiigii bir hadiste “Ummetim icinde en merhametli olan1 Ebti Bekir’dir.
Allah’mn dini hususunda en siddetlisi Omer’dir. Onlarin en hayalisi Os-
man ve en isabetli hiikiim vereni Ali b. Ebi Talib’dir. Kur’an’1 en iyi oku-
yan1 Ubey b. K&’b ve helal ve harami en iyi bileni Muéz b. Cebel dir.
Feraizi en iyi bilen Zeyd b. Sabit’tir. Her {immetin bir emini vardir. Bu
tiimmetin emini de Ebi Ubeyde b. Cerrah’tir.” buyurmustur.!

Sahabenin bilgi birikiminin farkli oldugu hususlardan birisi de ki-
raat bilgisidir. Tefsir, hadis, fikih gibi alanlarda miitehassis olan sahabeye
gore kiraat konusunda 6ne ¢ikan sahabi sayisi daha azdir. Onlardan birisi
de Ubey b. K&'b'tir. Ubey b. K&'b'in gegmisteki ilmi birikimi, okuma ve
yazmay1 bilmesi? sebebiyle hicretten sonra Hz. Peygamber onu Medine’de
ilk vahiy katibi olarak gorevlendirmistir.®> Bu miinasebetle o, Hz.

1 Ebii fsa Muhammed b. is4 et-Tirmizi, Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Kitabii'l-
Menakib”, 32 (No. 3790); Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Mukaddime” 11 (No. 154); Ebi Abdillah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnavid vd.
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420/1999), 21/405 (No. 13990).

2 EbG Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Medrif, thk. Servet
Ukkase (Kahire: Daru’l-Mearif, 1981), 261; Ebt Abdillih Muhammed b. Sa‘’d el-Bag-
dAds, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 3/498.

3 Yfisufb. Abdilber en-Nemeri el-Kurtubi, el-Istidb fi ma‘rifeti’l-ashdb, thk. Ali Muhammed
el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1412/1992),1/68; Ebii'l-Hasen izziiddin Al b. es-Seybani
el-Cezeri, Usdii'l-gdbe fi ma'rifeti’s-sahdbe, thk. Muhammed Ibrahim el-Benna vd. (Bey-
rut: Daru’l-Fikr, 1409/1989), 1/62; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed
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Peygamberle ¢ok vakit gecirmis ve kendisini bir¢ok alanda yetistirmistir.
Basta tefsir, kiraat, fikih ve hadis gibi alanlarda s6z sahibi olmustur.

Ubey b. K&'b ileri seviyedeki Kur’an ve Islami bilgisi sebebiyle hem
Hz. Peygamber hem de sahabe tarafindan takdir edilmis ve oviilmiistiir.*
Kendisinden sahabe ve tabiinden birgok kisi ilim 6grenmistir. Bununla
birlikte o, kendisine gore yanlis oldugunu diisiindiigti konularda bazi
sahabileri elestirmekten geri durmamustir. Bunlar arasinda Hz. Omer (61.
23/644), Enes b. Malik (61. 93/711-12), Imran b. Husayn (1. 52/672), Abdul-
lah b. Mes'td (6l. 32/652-53) ve Ebii'd-Derda (6l. 32/652) gibi sahabiler®
zikredilebilir.* Bu yoniiyle onun miinekkit bir sahabi oldugu anlagilmak-
tadir.

Ubey b. K&'b'la ilgili yapilan galismalar tarandiginda’ Durak Pus-
maz'in® ve Abdulkadir Karakus un® doktora tezleri'® ile M. Kemal Atik’in

el-Askalani, el-isibe f1 temyizi’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Cil,
1412), 1/27.

4 bn Sa’d, Tabakat, 2/350-351; Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah ed-Dimaski es-
Safii, Tarthu Dimagk, thk. Amr b. Garame (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 7/309-317;
Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib (Hay-
darabad: Dairatii’l-Mearifi'n-Nizamiyye, 1326), 1/188; Biinyamin Erul, ”U'bey b. Ka'b”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/273.

5 Garip Caglar, “Ubey b. Ka'b'in (51. 22/643) Sahabeye Yonelttigi Elestiriler”, Islam Nesli-
nin Kurucu Nesli Sahdbe III -Sahibe ve Dirayet Ilimleri-, ed. Omer Faruk Akpmnar (Istanbul:
Ensar Negriyat, 2018), 634.

22/643) Sahabeye Yonelttigi Elestiriler”, 638-652.

7 Calismalar doktora tezi, makale, teblig ve geviri eser olarak siralanmistir.

8 Durak Pusmaz, Ubey ibn Ka’b ve Tefsirdeki Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1992).

9 Abdulkadir Karakus, Ubey b. Ka'b, [lmi Sahsiyeti, Kiraati ve Tefsirdeki Metodu (Konya:
Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999).

10 Karakus'un tezi daha sonra kitap olarak basilmistir. Abdulkadir Karakus, Ubey b. Ka'b
[lmi Sahsiyeti, Kiraati ve Tefsirdeki Yeri (Istanbul: Hikmetevi Yaynlari, 2018) Atiflarda
Karakus'un bu kitab1 kaynak olarak gosterilmistir.
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makalesi'! ve Garip Caglar'mn tebligi'? bulunmaktadir. Yine Batili ilim
adamlarindan Arthur Jeffery’in Ubey b. K&’b'm Mushafi ile ilgili calismast
da Alpaslan Sar1 ve M. Kemal Atik tarafindan Tiirkceye terciime edilmis-
tir.3 Tlgili calismalara bakildiginda bunlarin genellikle Ubey b. Ka'b'in tef-
sir ve Kur’an ilmindeki yeri, mushafi ve onun bazi sahabilere yaptig1 eles-
tirilerle ilgili oldugu goriilmektedir. Pusmaz ve Karakus onun tefsir ilmin-
deki konumunu ¢alisirken kiraatiyle ilgili baz1 bilgilere de deginmislerdir.

Bu makalede Ubey b. K&'b’in kiraatiyle ilgili bilgiler rivayetler 11-
ginda incelenecek, bunun yaninda kurra sahabiler arasindaki konumu, ki-
raatinin miitevatir ve meshur kiraatlere kaynaklik etmesi gibi konular ele
alacaktir. Yine onun kiraatgilik yoniiniin hadisgiligine etkisi, bu kap-
samda onun rivayet ettigi hadislerin Kur’an bilgisi, tefsiri ve kiraatle ilgisi
konu edilecektir. Zikredilen sebeplerden dolay1 bu aragtirmada Ubey b.
K&’b'in iyi bildigi ilim dallarindan ikisi olan kiraat ve hadis ilminin karsi-
likl1 olarak ¢alisiimasinin 6nemli oldugu diistiniilmiistiir. Boylece onun bu
ilim dallarindaki konumu ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Calismada kira-
atle ilgili klasik ve cagdas eserlerden faydalanilmus; ayrica Ubey b. Ka’b'm
Kiitiib-i Sitte ve Ahmed b. Hanbel in Miisned’indeki rivayetleri incelenerek
degerlendirilmistir.

1. Kiraat ilmindeki Yeri

Sahabe arasinda kiraat konusunda kendisinden en ¢ok faydalanilan
kisilerin baginda Ubey b. Ka’b gelmektedir. O, Hz. Peygamber’in Me-
dine’ye hicretinden sonra vahiy katibi olarak onun hizmetine girmis ve
yanindan hig ayrilmamistir. indirilen ayetleri Hz. Peygamber icin yazdig:
gibi kendisi i¢in de ayrica yazmistir. Bu yiizden hangi ayetin ne zaman
indirildigini, ayetin muradini ve maksadini en iyi bilenlerden biridir. O,

11 M. Kemal Atik, “Ubey b. Ka'b ve Kur'an {lmindeki Yeri”, Erciyes Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/4 (1 Ocak 1987).

12 Garip Gaglar, “Ubey b. Ka'b'mn (61. 22/643) Sahabeye Yonelttigi Elestiriler”, Islam Nesli-
nin Kurucu Nesli Sahdbe III -Sahabe ve Dirayet Ilimleri-, ed. Omer Faruk Akpmar (Istanbul:
Ensar Negriyat, 2018).

13 Arthur Jeffery, “Ubey b. Ka’b Mushafi I”, ¢ev. Alpaslan Sar1 - M. Kemal Atik, KSU Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2009), 161-194; Arthur Jeffery, “Ubey b. Ka’b Mushaf1 I1”, gev.
Alpaslan Sar1 - M. Kemal Atik, KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2009), 123-153.
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“Muhakkak ki ben Kur’an’i, Cebrail’den alan zattan yeni nazil olurken al-
dim.” diyerek bu ozelligiyle oviinmiistiir.'

Hz. Peygamber, her daim yaninda olup her alanda kendisinden isti-
fade eden Ubey b. Ka'b’1, Kur'an1 iyi okumasi sebebiyle bircok kez &v-
miistiir. O, ashab iginden Ubey b. Ka’b’1 “Onlardan Allah’in kitabin1 en
iyi okuyan1 Ubey’dir.” diyerek takdir etmistir.! Yine “Kur’an’1 su dért ki-
siden aliniz: Abdullah b. Mes’td, Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel® ve Ebii
Huzeyfe'nin azathist Salim” buyurmustur.” Hz. Peygamber Ubey b.
K&'b1, Kur’an't iyi bilen dort kisi arasinda zikrederek dvmiistiir. Ancak
bundan daha tistiinii ise Allah’in onu Hz. Peygamber’e ismiyle anmis ol-
masidir. Bu, bir Miisliiman i¢in en biiyiik miijde ve mutluluktur. Enes b.
Malik’in aktardigma gore Hz. Peygamber Ubey b. Ka'b’a hitaben “Rabbim
sana ‘Lem yekiinillezine kefer(i suresini okumam emretti’ deyince Ubey
b. K&’b “Rabbim benim adimi sdyledi mi?” diye sordu. Hz. Peygamber de
“evet” dedi. Bunun {izerine Ubey b. K&'b aglad1.’® Zikredilen rivayetler-
den de anlagildig1 {izere Ubey b. K&'b hem Allah katinda hem de Restilul-
lah nezdinde degerli bir sahsiyettir. Onu bu sekilde degerli kilan seyin
Kur’an bilgisi oldugu bir gercektir. Burada Allah Restlii'ntin “Allah bu

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/41-42 (No. 21113).

15 Tirmizi, “Kitabii'l-Menakib”, 32 (No. 3790); Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace
el-Kazvini, Siinen (Istanbul: Cagri Yaylari, 1992), “Mukaddime” 11 (No. 154); Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, 21/405 (No. 13990).

16 Muaz b. Cebel’in hayat1 ve egitimciligi icin bk. Yunus Emre Sayan, “Muaz b. Cebel ve
Egitimciligi”, Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (30 Aralik 2021), 1107-
1140.

17 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga
(Beyrut: Daru ibn Kesir, 1407/1987), “Fezailii’s-Sahabe”, 46 (No. 3597); “Fezaili’'l-
Kur’an”, 8 (No. 4713); Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahih-i Miislim,
thk. M. Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1412/1991),
“Fezailii’s-Sahabe”, 116, 117 (No. 2464); Tirmizi, “Menakib”, 37 (No. 3810); Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 11/395 (No. 6786), 397 (No. 6790), 402 (No. 6795).

18 Buhari, “Fezailii’s-Sahabe”, 46 (No. 3598); Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 245, 246 (No.
799).
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kitap sebebiyle baz1 toplumlar yticeltir ve bazi toplumlar1 da algaltir.”*
sOziiniin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Ubey b. K&’b ayn1 zamanda Kur’an’in tamamini Allah Restilii ha-
yatta iken ezberleyen ve ona arz eden sahabilerdendir.’ Enes b. Malik’in
bildirdigine gore Hz. Peygamber doneminde Kur’an’t hepsi de Ensar’dan
olan dort kisi ezberledi.?! Bunlar Ubey b. K&'b, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Ce-
bel ve Ebi Zeyd’'dir.22 Kur’an'1 iyi hifzetmesi sebebiyle Restilullah ondan
namazda ayetleri karistirdiginda veya atladiginda kendisini uyarmasimni
istemistir. Abdullah b. Omer’in naklettigine gore bir giin Restilullah na-
mazda Kur’an okurken takildi. Namazdan sonra Ubey b. Ka’b’a “Sen de
bizimle beraber kildin m1?” diye sordu. Ubey b. Ka’b “evet” deyince “Oy-
leyse nigin bana hatirlatmadin?” buyurdu.?? Ubey b. K&'b'in hifzinin iyi
olmasmda Kur’an’ ¢okga tekrar etmesi en biiyiik etkendir. Ciinkii o, ken-
disinin bildirdigine gore Kur’an’ sekiz giinde bir hatmediyordu.

Ubey b. Ka'b, giizel okuyusu ve hifzimin saglamligi yaninda
Kur’an’in igerigini de ¢ok iyi biliyordu. Hz. Peygamber’in 6gretme metot-
larindan birisi de soru sormaktir. Restilullah bir giin Ubey b. Ka'b'a
“Ebii’l-Miinzir! Allah’in kitabindan ezberinde bulunan hangi ayet daha
biiyiiktiir, bilir misin?” dedi. Ubey b. K&'b “Allah ve Resulii daha iyi bilir.”
deyince Hz. Peygamber ayni soruyu tekrar sordu. O “Ayete’l-Kiirsi’dir.”
cevabmi verince Resfilullah onun goégsiine vurarak “(Dogru) Vallahi.

19 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 269 (No. 817); ibn Mace, “Mukaddime”, 16 (No. 218);
Eb(i Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimj, Siinen (istanbul: Cagn
Yayinlary, 1992), “Fezaili'l-Kur’an”, 9 (No. 3318); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/355
(No. 232).

20 Ebtli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-
niibeld, thk. Suayb el-Arnavid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1410/1990), 1/390.

21 Enes b. Malik’in soziiniin yorumuyla ilgili goriisler i¢in bakiniz. Ebii'l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyfiti, el-Itkdn fi ‘ulitmi’l Kur'dn, thk. Muhammed Ebii'l-
Fazl ibrahim (Masir: el—Heyetii’l-Mlsrlyyetﬁ’l—Amme, 1394/2008), 1, 245-249.

2 Miislim, “Fezailii’s-Sahabe”, 119, 120 (No. 2465); Tirmizi, “Menakib”, 32 (No. 3794);
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21/114 (No. 13441), 379 (No. 13942).

% Eb(i Daviid Siileyman b. el-Eg‘as es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayin-
lar1, 1992), “Salat”, 158 (No. 907); Benzer rivayet i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
35/204 (No. 21281).

2 {bn Sa‘d, Tabakit, 3/500.
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Allah ilmini bereketli kilsin ey Ebe’l-Miinzir.” buyurdu.?> Hadisten Hz.
Peygamber’in onun ilimdeki istiinliigiiniin farkinda oldugu ve bunu or-
taya ¢ikarmaya calistigr anlasilmaktadir.

Ubey b. K&’b Kur’an’a olan derin vukifiyeti sebebiyle Hz. EbG Bekir
doneminde Kur’anm ceminde gorevlendirilmistir.?® Daha sonra ise Hz.
Osman (6l. 35/656) doneminde Kur’an’in istinsahi igin olusturulan ku-
rulda? gorevlendirilmistir.® Hz. Omer insanlarin tek bagina kildiklar1 te-
ravih namazini cemaatle kilmalarini tavsiye etmis ve onlara namazi kil-
dirmasi i¢in Ubey b. K&’b'1 imam tayin etmistir.? Hig stiphesiz onun 6nde
gelen sahabilerin oldugu bir topluma imam yapilmasmin en énemli se-
bebi, kiraat bilgisi olsa gerektir. Yine Hz. Omer Suriye’de bir ordugah
sehri olan Cabiye’de® kalabalik bir topluluga okudugu bir hutbede
Kur’an’dan bir sey sormak isteyenlerin Ubey b. Ka'b’a, feraiz 6grenmek
isteyenlerin Zeyd b. Sabit’e ve fikih 6grenmek isteyenlerin Muaz b. Ce-
bel’e gitmelerini tavsiye etmistir.>® Hz. Omer’in, sahabenin 6n planda ol-
dugu alani zikrettigi diisiiniildiigiinde Ubey b. K&'b'in kiraat alanindaki
konumunun bilindigi anlasilacaktir. Onun saydig: diger isimler de Kur’an
konusunda maharetli olmasina ragmen Hz. Omer, Ubey b. Ka'b’1 onlarin
oniine gecirmistir. Verilen bilgilerden de anlagilacag: iizere Ubey b. K&'b
Kur’an bilgisi, kiraati ve hifzi1 konusunda sahabe yaninda da onemli bir
konuma sahiptir.

Hz. Peygamber hayattayken Kur’an1 ezberleyerek ona arz eden ve
ondan serefli bilgiler 6grenen Ubey b. K&’b hem ilimde hem de amelde

%5 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 258 (No. 810); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/200 (No.
21278).

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/150 (No. 21226); Styfti, el-itkdan, 1/103, 214; Erul,
“Ubey b. Ka'b”, 42/273.

27 {bn Sa‘d, Tabakdt, 3/501-502; Zehebi, Siyer, 1/400.

28 Muhammed b. Sirin, Hz. Osman’in Kur’an’in cemi esnasinda, aralarinda Ubey b. Ka'b
ve Zeyd b. Sabit'in de bulundugu Kureys ve Ensar’dan on iki kisiyi gorevlendirdigini
bildirmektedir (fbn Sa‘d, Tabakit, 3/502).

2 Buhari, “Teravih”, 1 (No. 1906); ibn Sa‘d, Tabakat, 5/59.

30 Cabiye icin bk. Mustafa Fayda, “Cabiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/538.

31 Zehebi, Siyer, 1/394.
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oncii isimlerden biri olmustur.®? O, Kur’an 6gretmeni olarak Suffe’de go-
rev almistir. Kurranin ilk tabakasini teskil eden yedi sahabiden® biri olan
Ubey b. K&'b, sahabe iginde kiraat konusunda en ¢ok temayiiz edenlerin
basinda gelmektedir. Zehebi (6l. 748/1348), kurralar1 topladig: tabakatla
ilgili eserinde Hz. Peygamber’e Kur’an’1 arz eden yedi sahabeyi birinci ta-
bakaya yerlestirmis; Ubey b. K&a'b'1 ise Hz. Osman ve Hz. Ali’den sonra
tclincti sirada zikretmigtir.3*

Ubey b. Ka’b, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kiraatle ilgili gikan
ihtilaflarda kendisine miiracaat edilen ashabdandir. Ona miiracaat eden-
ler arasinda Hz. Omer, Hz. Osman ve Zeyd b. Sabit (81. 45/665) gibi Kur’an
kiraatinde s0z sahibi sahabilerin olmasi onun kiraat ilmindeki konumunu
gostermesi acisindan 6nem arz etmektedir.> Hz. Omer, birkag kez Ubey
b. K&'b’1 okudugu kiraat konusunda elestirmis ancak onun, bu kiraati Hz.
Peygamber’den dinledigini ve kendisinin bu konuda ondan daha yetkin
oldugunu sdylemesi {izerine Hz. Omer onun kiraat konusunda daha bil-
gili oldugunu kabul etmistir.* Zikredilen bilgilerden Ubey b. K&'b'in
sahabe arasinda kiraat alaninda otorite olarak kabul edildigi anlasilmak-
tadir.

Ubey b. K&'b, Hz. Peygamber’den &grendigi kiraat ilmini sonraki
nesillere 6gretmek icin elinden gelen gayreti gostermistir. Bunun sonu-
cunda sahdbe ve tabiinden pek ¢ok kisi ondan kiraat okumustur. Basta
Ebh Hiireyre (61. 58/678), Ibn Abbas (61. 68/687), Abdullah b. Ayyas b. Ebi
Rebia (0l. 64/683), Abdullah b. Saib (6l. 70/689-90) gibi sahabiler olmak
tizere EbG Abdurrahman es-Siilemi (6. 73/692) ve Ebﬁ’l—Aliye er-Riyahi

%2 Zehebi, Siyer, 1/390; a.mlf., Ma'rifetii’l-kurrdi’l-kibdr ale’t-tabakdt ve’l-dsdr (istanbul: fsam
Yayinlari, 1995), 1/109.

3 Bu yedi sahabe sirasiyla Hz. Osman, Hz. Ali, Ubey b. K&’b, Ibn Mes’(id, Zeyd b. Sabit,
EbG Musa el-Es’arl ve Ebii’d-Derda’dir (Zehebi, Ma rifetii’l-kurrii’l-kibdr, 1/102-126).

3¢ Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrai’l-kibar, 1/109.

% Karakus, Ubey b. Ka’b, 130-131.

% M. Yusuf Kandehlevi, Hayatii’s-Sahibe, cev. Sitki Giille (istanbul: Divan Yayinlari,
1990), 2/129; Atik, Ubey b. Ka'b ve Kur’an flmindeki Yeri, 155-156.
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(61. 90/709) gibi tabiinin biiyiikleri ondan kiraat 6grenmistir.>” Boylece on-
dan 6grenilen kiraat vecihleri sonraki nesillere ulagsmaistir.

Ubey b. K&’b’dan nakledilen kiraat vecihleri birgok kiraate ve kiraat
alimine kaynaklik etmistir. Bu yilizden meshur Arap edebiyatcisi ve
Mutezile kelamcisi Cahiz (81. 255/869) Ubey b. K&’b icin “Insanlarin kira-
atte dayanaklar1” ifadesini kullanirken® Zehebi ve Ibnii'l-Cezeri (dl.
833/1429) ise onu “Bu timmetin en iyi okuyam” olarak tavsif etmislerdir.>
Nitekim kiraat-i agere imamlarindan ¢ogunun isnadi1 Ubey b. K&'b vasita-
styla Hz. Peygamber’'e ulasmaktadir. Kirdat-i seb’a imamlarindan ibn
Amir el-Yahsubi (6l. 118/736) disindakilerin kiraati muttasil bir isnadla
Ubey b. Ka'b’a dayanmaktadir. Yine meshur ii¢ kiraatin imamlarmdan
Eb{i Cafer el-Kari'nin (61. 130/747-48) kiraati de muttasil bir isnadla Ubey
b. K&'b’a ulasmaktadir. Ubey b. K&'b’in kiraatinin kaynag: ise Restilul-
lah’tir. Ciinkii o, kiraati dogrudan Hz. Peygamber’in agzindan almigtir.°

Ubey b. K&'b ile zikredilen yedi kiraat imami arasindaki sened zin-
ciri su sekildedir:

Nafi’ = Eb{i Ca’fer el-Kari 2 Abdullah b. Ayyas = Ubey b. Ka'b#*

Nafi’ - Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A’rec > Abdullah b. Ayyas =
Ubey b. Ka'b®

Ibn Kesir - Miicahid b. Cebr - Ibn Abbas - Ubey b. Ka'b®

Ibn Kesir - Dirbas Mevla ibn Abbas - Ibn Abbas - Ubey b. K&'b

44

Ebi Amr b. Ala = Said b. Ciibeyr = Ibn Abbas - Ubey b. Ka'b#

%7 Zehebl, Ma'rifetii’l-kurrdi’l-kibdr, 1/109; [bni'l-Cezerd, Ebii'l-Hayr Semstiiddin Muham-
med b. Muhammed el-Cezeri, Gdyetii n-nihdye fi tabakéti’l-kurréi, thk. Gotthelf Bergstrisse
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1427/2006), 1/34.

% Eb(i Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Usmdniyye, thk. Abdiisselam Muhammed Harun
(Beyrut: Daru’l-Cil, 1411/1991), 93.

% Zehebl, Ma‘rifetii’l-kurrdi’l-kibdr, 1/109; Ibnir’1-Cezerd, Gﬁyetii ‘n-nihdye, 1/34.

40 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/12 (No. 21085).

4 Zehebl, Ma'rifetii’l-kurrdi’l-kibdr, 1/242; Tayyar Altikulag, “Nafi’ b. Abdirrahman”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/288.

42 Zehebl, Ma'rifetii’l-kurrdi’l-kibdr, 1/242; Altikulag, “Nafi’ b. Abdirrahman”, 32/288.

4 Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrai’l-kibar, 1/198.

4 Zehebi Ma'rifetii’l-kurrai’l-kibar, 1/198.

4 Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrai’l-kibar, 1/225.
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Asim b. Behdele > Ebti Abdurrahman es-Siilemi - Ubey b. Ka'b#

Hamza b. Habib-> Eb{i Ishak es-Sebii & Ebti Abdurrahman es-Sii-
lemi = Ubey b. Ka'b¥

Ali b. Hamza el-Kisai © Hamza b. Habib - Ebd Ishak es-Sebii >
Eb{i Abdurrahman es-Siilemi = Ubey b. Ka'b#

Eb{i Ca‘fer el-Kari > Abdullah b. Ayyas - Ubey b. Ka'b®

Ebi Ca’fer el-Kari >Eba Hiireyre > Ubey b. Ka’b®

Eb{i Ca'fer el-Kari - Tbn Abbas - Ubey b. Ka'b%!

Verilen bilgilerden de anlasilacag: gibi kiraat-i asere imamlarindan
yedi tanesinin kiraati Ubey b. K&’b vasitasiyla Hz. Peygamber’e ulagmak-
tadir. Ubey b. K&'b'm Hz. Peygamber’den rivayet ettigi sahih kiraatlere
sunlar 6rnek verilebilir:

Yunus suresi'nin 58. ayetinin metni sdyledir: i1 SULS st a1 Lk o8
b4 & 52 35 Bu ayetteki -bé-;i;h/felyefrahﬁ— ve -OssZ/yecmelin- kelimele-
rindeki muzari harfi ye'yi, te olarak 34;:b/feltefrahti ve d5:%/tecmetin sek-
linde okumustur.”? Kiraat-i agsere imamlarindan Ya‘kab el-Hadraminin
(61. 205/821) ravisi Ruveys Ebti Abdillah Muhammed b. el-Miitevekkil (1.
238/852) iki kelimeyi de “te” ile okurken; Ibn Amir el-Yahsubi (51. 118/736)
ve Ebli Ca’fer el-Kari (6l. 130/747-48) ise sadece ikinci kelimeyi “te” ile
okumuslardir. Bunlarin disindaki kiraat imamlari ise iki kelimeyi de “ye”
ile okumuslardir.>

Kehf suresi'nin 76. ayetinin metni sdyledir: 5i& 340 &30 8. Ayetteki
-3/lediinni- kelimesindeki nun harfini seddeli okumustur.5 Kiraat-i agere

46 Zehebi, Ma'rifeti’l-kurrai’l-kibar, 1/147, 204.

47 Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrai’l-kibar, 1/251.

4 Zehebi, Ma'rifeti’l-kurrai’l-kibar, 1/251, 297.

49 Zehebi, Ma'rifeti’l-kurrai’l-kibar, 1/152, 173.

50 Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrai’l-kibar, 1/173.

51 Zehebi, Ma’rifetii’l-kurrai’l-kibar, 1/173.

52 Eba David, “el-Hur(f ve'l-Kirdat”, 1 (No. 3981, 3982).

55 Hamid b. el-Hac Abdulfettah el-Paltivi, Ziibdetii'l-irfan fi viiciihi’l-Kur'dn, nsr. Halil Tb-
rahim Uren (Istanbul: Haciveyiszade flim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2020), 153.

54 Eba David, “el-Huraf ve'l-Kirdat”, 1 (No. 3984, 3985); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
35/62 (No. 21123, 21124).
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imamlarindan Nafi’ (61. 169/785) ve EbG Ca’fer el-Kari (6. 130/747-48) di-
sindaki sekiz imam zikredilen kelimeyi seddeli olarak okumuslardir.>

Kehf suresinin 77. ayetinin metni soyledir. 11 <l &32¥ cis 9 36, Tlgili
ayetteki —&)f\ﬁiﬂettebazte- kelimesini -&Jisd/letehizte- olarak te'nin fethasi
ve ha'nin kesrasiyla okumustur.’ Kirdat-i agere imamlarindan Ibn Kesir
(6l. 120/738), Ebti Amr b. Ala’ el-Basri (6l. 154/771) ve Ya'kab el-Had-
rami(6l. 205/821) &isd/letehizte olarak okumuslardir. Bunlarin disindaki-
ler ise &333Y/lettehazte seklinde okumuslardir.s

Kehf suresi'nin 86. ayetindeki -i#&/hamietin- kelimesinde mim’den
sonraki harfi hemze ile okumustur.>® Nitekim Kiraat-i asere imamlarindan
Nafi* (6. 169/785), Ibn Kesir (61. 120/738), Ebli Amr b. Al4’ el-Basri (6L
154/771), Ya'kiib el-Hadrami ve Imam Asim’in (61. 127/745) ravisi Hafs (Gl.
180/796) bu sekilde okumuslardir. ibn Amir el-Yahsubi (51. 118/736),
Hamza b. Habib (6l. 156/773), Ali b. Hamza el-Kisai (6l. 189/805), Ebt
Ca‘fer el-Kari (6l. 130/747-48), Halef b. Hisam (5l. 229/844) ve Imam
Asim’in diger ravisi Ebti Bekir Su‘be b. Ayyas (61. 193/809) ha’dan sonra
med harfi elif ve mim’den sonra fethali ye ile - 4<5/hamiyetin- seklinde
okumuslardir.”

Enbiya suresi 25. ayetteki - >s/n(ihi- kelimesini - =¢/y(iha- olarak
okumustur.® Kirdat-i asere imamlarindan Asim’mn ravisi Hafs, Hamza b.
Habib (6l. 156/773), Ali b. Hamza el-Kisai (6l. 189/805) ve Halef b. Hisam
(61. 229/844) disindakiler bahsedilen kelimeyi ss/ytiha olarak okumuslar-
dir.o!

Ubey b. K&'b'in Hz. Peygamber’den naklettigi kiraatler, hadis ve ki-
raat kitaplarindaki rivayetlerle ¢ogaltilabilir. Burada verilen bilgilerden
onun sahabe icinde kiraat ilminde ayricalikli bir yere sahip oldugu ifade
edilebilir. Onun bu bilgisi ve konumunun yaninda, Restilullah’tan aldig:
sahih kiraati ondan Ogrendigi sekliyle sonraki nesillere aktarmadaki

5 el-Palavi, Ziibdetiil irfan, 203.

%  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/47 (No. 21115).

5 el-Paltvi, Ziibdetii'l-irfan, 203.

% Tirmizi, “Kiraat”, 3 (No. 3934); Ebti Daviid, “el-Hur{f ve’l-Kiraat”, 1 (No. 3986).
5 el-Paltvi, Ziibdetiil Irfan, 203.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/149-150 (No. 21226).

sl el-Paltvi, Ziibdetiil Irfan, 222.
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gayreti de goze carpmaktadir. Zikredilen bu sahih kiraatlerin yaninda
Ubey b. K&'b’a nispet edilen saz kiraatler de vardir.2 Ona nispet edilen saz
kiraatlerin sayisin1 Ibn Cinni (51. 392/1002) 38 olarak belirtirken;®* Ibn
Haleveyh (6l. 370/980) bunlarin 99 tane oldugunu zikreder.* Pusmaz,
Ubey b. K&’b'i bu iki kitaptaki ortak saz rivayetlerinin sayismin 14 oldu-
gunu belirtir.®® Tefsir kitaplarinda dagimnik olarak bulunan rivayetleri ince-
leyen Pusmaz’in aragtirmasina gore bunlarin sayisinin 375’e kadar ¢iktig
goriilmektedir.®

Pusmaz’in tespitlerine gére Ubey b. K&’b’a nispet edilen saz kiraat-
ler incelendiginde su sonuglar ortaya ¢ikmaktadir:%

1. Ayetlere baz1 kelimeler ilave edilmistir.

Ayetlerden bazi kelimeler ¢ikarilmastir.

Bir kelimenin yerine es anlaml1 bagka bir kelime getirilmistir.
Fiilin kalib1 degistirilmistir.

Kelimenin basina harfi cer getirilmistir.

Tekil kelimenin yerine ¢ogul kelime getirilmistir.

Cogul kelimenin yerine tekil kelime getirilmistir.

Zamirin kendisi yerine kullanildig1 isim agikca zikredilmistir.
. Kelimeler takdim veya tehir edilmistir.

Verllen bilgilerden de anlasilacag1 gibi Ubey b. Ka’b’a isnad edilen
bu tiir kiraatler tefsir kabilinden agiklamalardir. Bunlarin ¢ogunun da es
anlamli kelimeler oldugu ortaya cikmaktadir. Muhtemelen Ubey b. Ka’b
bunlarin bazilarini Mushaf'ina agiklama olsun diye not almistir. Fakat
sonraki donemlerde baz1 kisiler bunlar1 farkli kiraatler olarak diisiinmiig
olmalidir.®8

© 0N U L

2 Sahih kiraat sartlarindan birini veya daha fazlasini tasimayan kiraatlere saz kiraat de-
nir. Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat [lmi Terimleri Sozliigii (1stanbu1: Haciveyiszade ilim ve
Kiltiir Vakfi Yaylari, 2018), 168.

0 Ebii'l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili, el-Muhteseb fi tebyini viicithi sevizzi'l-kirddt ve’l-
izdh ‘anhd, thk. Ali en-Necdi Nasif ve Abdiilfettah Ismail Selebi (Kahire: Vizaratii'l-
Evkaf, 1406/1986), 2/477-478.

¢4 Pusmaz, l:Ibey ibn Ka’b, 151.

65  Pusmaz, Ubey ibn Ka’b, 151.

66 Pusmaz, Ubey ibn Ka'b, 106-144.

67 Pusmaz, l:Ibey ibn Ka’b, 145-147.

68 Karakus, Ubey ibn Ka’b, 133-134.
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Kiraat ve Kur’an’in faziletiyle ilgili Ubey b. Ka'b’a nispet edilen bazi
rivayetler bulunmaktadir ki bunlarin kabul edilmesi miimkiin degildir.
Bunlar ash olmayan rivayetler olup onlarin art niyetli kisiler tarafindan
uyduruldugu anlasilmaktadir. Bu tiir kisiler, kotii diistincelerinin kendi-
lerinin goriisii olarak reddedilecegini bildikleri i¢in onlar1 kiraat alaninda
otorite olan ve Miisliimanlar tarafindan sevilen bir sahabiye nispet ederek
yaymaya calismislardir.®® Zaten Miisliimanlar her ¢agda Ubey b. Ka'b'in
bu gibi ithamlardan uzak olduguna kani olmuslardur.

Ubey b. Ka'b, Kur'an kiraatinde ¢ok mahir olmasinin yaninda
Kur’an’m manasmi ve tefsirini de ¢ok iyi bilen bir sahabidir. Bu sebeple o,
sahabe doneminde meshur olan Mekke, Medine ve Kife tefsir ekollerin-
den Medine tefsir okulunun kurucusu olarak kabul edilmistir.”

Ubey b. Ka'b'la ilgili giindeme gelen bir bagka konu ise onun Mus-
haf't mevzusudur. Onun kendisine ait bir Mushaf1 vardi.”* Nitekim Hz.
Peygamber doneminde baz1 sahabilerin kendilerine ait 6zel Mushaf'inin
oldugu bir gercektir.”2 Ubey b. Ka'b, Hz. Peygamber’e vahiy katipligi ya-
parken kendisi igin de 6zel bir Kur’an yazmistir. Ubey b. K&'b, Hz. Pey-
gamber’den isittigi kiraat yaninda ayetlerin tefsiri ile ilgili kisa notlar tut-
mugtur. Bunun yaninda kunut dualarimi da Mushaf'inin  sonuna

6  Pusmaz, Ubey ibn Ka’b, 152; Erul, “Ubey b. Ka’'b”, 42/273.

70 Mubhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: MU Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2020),
93.

7 Ubey b. Ka’b’in Mushaf’ ile ilgili bilgi igin bk. SiiyGti, el-Itkin, 1/226-228; Sahin,
Térihu’l-Kur'dn, 178-185; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Yayinlari, 1985),
84-85; Pusmaz, Ubey ibn Ka’b, 154-168; Karakus, Ubey b. Ka'b, 75-87. Avustralyali ilim
adamu Arthur Jeffery'nin Materals For The History Of The Text Of The Qur’an adl1 1937
Leidin baskilt eserinin 114-181. sayfalar1 arasinda Ubey b. Ka’b’in Mushaf'1 ile ilgili ge-
nis bir arastirma mevcuttur. Bu kisim Alpaslan Sar1 ve M. Kemal Atik tarafindan ter-
ciime edilmistir. bk. Arthur Jeffery, “Ubey b. Ka’b Mushafi 17, cev. Alpaslan Sar1 - M.
Kemal Atik, KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2009), 161-194; Arthur Jeffery, “Ubey b.
Ka’b Mushafi 11, gev. Alpaslan Sar1 - M. Kemal Atik, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14
(2009), 123-153.

72 Mushafi olan sahabiler i¢in bk. Eb{i Bekr Abdullah b. Ebi Daviid Siileyman b. Es‘as es-
Sicistani, Kitdbii'l-Mesahif, thk. Muhibbiiddin Abdiissiibhdn Viiz (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 1423/2002), 2/284-293; Sahin, Tarihu’l-Kur'dn, 160; Pusmaz, Ubey ibn Ka'b 153-
154.
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kaydetmistir. Onun, agiklama gibi notlarini, bazi farkli okuyuslar: ve ku-
nut dualarmi Kur’an’dan oldugu icin degil, kendisi icin hatirlama olmasi
adina yazdigr anlasilmaktadir.”? Nitekim Muhammed Hamidullah (61
1423/2002), Ubey b. K&'b, ibn Mestid ve Ukbe b. Amir el-Ciiheni (4l.
58/678) gibi sahabilerin yazdiklar1 6zel Mushaflarda bazi kelimelerin ya-
ziliglar1 arasinda farkliliklar bulundugunu, ancak bunlarin ayetlerin agik-
lamasi olan tefsir tiirii ifadeler oldugunu bildirmektedir.”*

2. Hadis Ilmindeki Yeri

Ubey b. Ka’b Hz. Peygamber’den kiraat, tefsir, fikih ve hadis gibi
ilimleri 6grenmis ve ilim konusunda 6ncti sahabilerden biri olmustur. O,
daha Hz. Peygamber hayatta iken onun tesvikiyle ¢evresindeki insanlara
Kur’an 6gretmistir.”> O, bu yoniiyle hem Restilullah déneminde hem de
onun vefatindan sonra cevresindekilere ilim ogreterek Ogretmen
sahabilerden biri olmustur.

Ubey b. K&'b fikih, tefsir ve kiraate dair bilgileri 6grettigi gibi Hz.
Peygamber'in farkli konulardaki hadislerini de sonraki nesle aktarmaya
calismustir. Nitekim hadis 6grenmek isteyen insanlar onun yanina gelerek
ondan hadis 6grenmislerdir. Bazen bu insanlarin sayisi ¢ok artmis, o da
sesini duyurabilmek igin yiiksek bir yere ¢ikarak hadis rivayet etmistir.”

Sahabe, hadisleri dogrudan Hz. Peygamber’den rivayet etmislerdir.
Ancak bizzat isitmedikleri sozleri veya sahit olmadiklar1 hadiseleri diger
sahabilerden dgrenmislerdir. Ubey b. K&'b'in da dogrudan Hz. Peygam-
ber’den rivayet etmesinin yaninda az da olsa diger sahabilerden de riva-
yette bulundugu goriilmektedir. O, hanimi Ummii’t-Tufeyl”” ve Enes b.
Malik’ten”® hadis isitmistir.

Ubey b. K&’b'in sahabe i¢inde hadis ilminde yetkin oldugunu goste-
ren bazi drnekler vardir. Hz. Omer, evine gelip ii¢ defa izin isteyen Ebti
Musa el-Es‘ari’nin (6l. 42/662-63) {iciincii izinden sonra cevap alamadig1

73 Karakus, l:Ibey b. Ka’b, 76, 86.

7+ Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yaymecilik,
1993), 2/703-706.

75 [bn Sa‘d, Tabakdt, 1/316, 345; 5/558; Karakus, Ubey b. Ka'b, 33-35.

76 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 34/195 (No. 20588).

77 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 45/75 (No. 27108).

78 Buhari, “Et'ime”, 59; Mislim, “Nikah”, 93.
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i¢in geri donme sebebini sordugunda o, Restilullah’in boyle tavsiye etti-
gini sdylemis, Hz. Omer de kendisinden sahit istemis yoksa cezalandirila-
cagini bildirmistir. EbG Musa el-Es’ari, Hz. Omer’e ﬁbey b. K&'b’1 sahit
olarak getirince Hz. Omer “O adildir.” diyerek onun sahitligini kabul et-
mistir. Bunun {izerine Ubey b. K&’b, Hz. Omer’e “Restilullah’in ashabina
karst azab etme!” deyince Hz. Omer amacinin duydugu seyin ash olup
olmadigim arastirmak oldugunu sGylemistir.” Hz. Omer’le Ubey b. Ka'b
arasinda benzer bir olay daha gegmis, Hz. Omer Ubey b. Ka'b'in rivayet
ettigi bir hadis igin sahit getirmesini istemis, o da Ensar’dan bazilarini sa-
hit olarak getirmistir. Bunun {izerine Omer “Ben seni itham etmiyorum
fakat hadisin dogrulugunu tespit etmek istiyorum.” demistir.* Yine bagka
bir zamanda Hz. Omer temettii haccini yasaklamak istemis. Ubey b. Ka'b
“Biz Restilullah’la temettii yaptik ve o bunu yasaklamadi” diye itirazda
bulununca Omer yasaklamadan vazgegmistir.s!

Sahabe, aralarinda meydana gelen hadislerle ilgili ihtilaflarda Ubey
b. Ka'b’a bagvurmuslardir. Bir giin Hz. Omer bir hadis rivayet etmis, mec-
liste bulunan Ibn Abbas (51. 68/687-88) Hz. Omer’in anlattig1 hadisin de-
vaminin oldugunu sdylemis ve kalan kismi zikretmistir. Hz. Omer, Tbn
Abbas’a bunu kimden isittigini sormus, o da Ubey b. K&’b’dan duydu-
gunu bildirmistir. Bunun iizerine Omer bunu Ubey b. Ka'b’a soracagimi
soylemistir. Meclisten ayrilan Ibn Abbas annesi Ummii’l-Fazl'a gelerek ba-
sindan gecen olay1 anlatmis ve annesine Ubey b. K&’b'in hadisi unutmus
olacagindan korktugunu bildirmistir. Ummii’l-Fazl ise “Ubey b. Ka'b'm
unutacagini zannetmiyorum.” diye cevap vermistir. Ertesi giin Hz. Omer
Ibn Abbas'la birlikte Ubey b. K&’b’a gitmis ve ona hadisi Ibn Abbas'in sdy-
ledigi sekilde Hz. Peygamber’den isittin mi diye sormus, Ubey b. Ka’b da
“evet” diyerek Ibn Abbas’1 tasdik etmistir.$2 Rivayetten sahabenin hadisi
teyit etmek icin onun sahitligine miiracaat ettigi anlagilmaktadir. Ayrica

7 Miislim, “Adab”, 37 (No. 2154); Benzer rivayet i¢in bk. Ebi David, “Edeb”, 128 (No.
5181).

80 Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiratii'l-huffiz,
thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l flmiyye, 1419/1998), 1/12.

81 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/205 (No. 21283).

82 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/38-39 (No. 21110).
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Ummii'l-Fazl'in, Ubey b. K&’b’in unutmayacagini sdylemesi onun hafiza-
siin saglamhigiyla bilindigini gostermesi agisindan dikkate degerdir.

Sahabenin tam hatirlayamadiklar1 hadisler hakkinda Ubey b.
Ka'b’'in sahitligine basvurduklar1 bilinmektedir. Semiire b. Ciindeb (6l
60/680) Restilullah’in namazda kiraatten ve riik(idan 6nce birer sekte yap-
tigin1 sdyleyince Imran b. Husayn (8l 52/672) onun bu s6ziinii onaylama-
mistir. Bunun {izerine meseleyi Medine’de bulunan Ubey b. Ka'b’a yaz-
muglar. Ubey b. K&’b da Semiire b. Ciindeb’in dogru sdyledigini bildirmis-
tir.83 Hadis ve tabakat kitaplar1 incelendiginde bu tiir 6rnekler ¢ogaltilabi-
lir. Zikredilen bilgilerden Ubey b. K&'b'in hem Hz. Omer hem de diger
sahabiler yaninda hadis alaninda kendisine itimat edilen ve deger verilen
bir sahsiyet oldugu ortaya ¢gikmaktadir.

Ubey b. Ka’b’dan birgok kisi hadis rivayet etmistir. Mizzi (6l.
742/1341) Tehzibii’l-Kemdl fi esmdi’r-ricil adl1 eserinde ondan hadis rivayet
edenlerin sayisini 44 olarak zikretmistir.* Fakat Mizzi'nin ismini zikrettigi
{i¢ kisinin Ubey b. K&'b'la goriismedigi halde ondan miirsel olarak rivayet
ettigi goriilmektedir.®> Bunlar Hasan Basri® (6l. 110/728), Amr b. Salim Ebt
Osman el-Ensari®” ve Ebi Abdillah Mekhal b. Ebi Mislim’dir$ (6L
112/730). Ayrica Mizzi, Ubey b. K&'b’dan rivayet edenler arasinda Yezid
b. Havtekiyye'yi de zikretmis fakat bunun hata oldugunu bildirmistir.®

Aragtirma sonucunda Ubey b. Ka'b’dan 45 kisinin rivayette bulun-
dugu tespit edilmistir.®* Hz. Omer, Ebti Hiireyre, Cabir b. Abdullah (&l.
78/697), Abdullah b. Amr (6l. 65/684), Eb(i Eyyub el-Ensari (6l. 49/669),
Sehl b. Sa‘’d es-Said1 (6l. 91/710), Enes b. Malik, Abdullah b. Abbas, Ebt
Musa el-Eg’ari, Ubade b. Samit (6l. 34/654), Rifaa b. Rafi’ (6l. 42/662),

8 Tirmizi, “Salat”, 72 (No. 251); Ibn Mace, “Ikadmetii’s-Sala”, 12 (No. 844-845).

8 Ebii'l-Haccac Cemaliiddin Yusuf b. Abdirrahman el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi esmii’r-
ricdl (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1400/1980), 2/263-264.

8 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 2/264.

86 Jbn Hacer, Tehzib, 1/188.

8 {bn Hacer, Tehzib, 12/162.

8 Jbn Hacer, Tehzib, 10/290.

8 Mizzi, Tehzibii'l-Kemil, 2/264.

% Ondan rivayet edenler i¢in bk. Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 2/263-264; a.mlf. Tuhfetii'l-esrdf
bi-ma‘ifeti’l-etrdf, thk. Abdiissamed Serafiiddin (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami,
1403/1983), 1/11-40; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/9-213 (No. 21084-21288).
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Mugire b. Nevfel (6l. 50/670), Ciindiib b. Abdullah el-Beceli (6l. 64/684),
Siileyman b. Surad el-Huzai (6l. 65/685) ve Abdurrahman b. Ebza (6l
70/689) olmak {izere 15 sahabi rivayet etmistir. Sahabeden Ubey b.
Ka’b’dan en ¢ok rivayet edenler sirasiyla Abdullah b. Abbas,” Abdurrah-
man b. Ebza” ve Sehl b. Sa’d es-Said1’dir.”

Basta ogullar1 Tufeyl, Abdullah ve Muhammed olmak ftizere
tabitindan 30 kisi ondan hadis almistir. Bunlar ‘Utty b. Damura (61. 45-49),
‘Umare b. Amr b. Hazm (61. 63/683), Mesrtik b. el-Ecda’ (6l. 63/683), Ebii’l-
Esved ed-Diieli (61. 69/688), Siiveyd b. Gafele (5. 80/699), Ebti Idris Aiz b.
Abdullah el-Havlani (61. 80/699), Zir b. Hubeys (6. 82/701), Abdurrahman
b. Ebti Leyla (61. 83/702), Abdullah b. Haris b. Nevfel el-Kuresi (61. 84/703),
Kays b. Ubad el-Basri (61. 80‘den sonra), Ebﬁ’l—Aliye er-Riyahi (6l. 90/709),
Said b. el-Miiseyyeb (6l. 94/713), Ebi Osman en-Nehdi (6l. 100/718-19),
Ata b. Yesar (6l. 103/721), Cartd b. EbG Sebra el-Hiizeli (6l. 120/738),
Atiyye b. Kays el-Kelai es-Sami (6l. 121/739), Abdullah b. Ebi'l-Basir, Ab-
dullah b. Rabah el-Ensari, Abdullah b. Feyriz ed-Deylemi, Abdullah b.
Ebi’l-Hiizeyl el-KiGfi, Abdurrahman b. Esved b. Abdiyegiis, Cabir/Ciivey-
bir el-Abdi, Eb(i Basir el-A‘ma, Niifey” Ebi Rafi‘ es-Saig el-Basti, Ubeyd b.
Omer el-Leysi ve Yahya b. el-Cezzar'dir. Tabiinden Ubey b. Ka'b’dan en
cok rivayet edenler sirastyla Zir b. Hubeys,* oglu Tufeyl b. Ubey,® Ebii’l-
Aliye er-Riyahi,* Abdurrahman b. Esved b. Abdiyegiis”” Abdurrahman b.
Eb( Leyla’dir.*

Ubey b. K&’b Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra Me-
dine’de ilk vahiy katibi olmas1 sebebiyle Restilullah’la ¢okga beraber ol-
mustur. Bu sayede Hz. Peygamber’in bir¢ok davranisina sahitlik etmis ve
ondan bir¢ok hadis isitmistir. Nitekim Zehebi (6l. 748/1348) onu

9 Yirmi ti¢ hadis rivayet etmistir (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/36-68 (21109-21131).
2 On ti¢ hadis rivayet etmistir (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/71-84 (21136-21148).

% Sekiz hadis rivayet etmistir (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/27-33 (21100-21107).

%  Otuz bir hadis rivayet etmistir (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/113-137 (21181-21211).
% Yirmi hadis rivayet etmistir (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/165-180 (21241-21260).

% On dort hadis rivayet etmistir (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/143-146 (21219-21232).
7 On iki hadis rivayet etmistir (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/88-95 (21154-21165).

% Dokuz hadis rivayet etmistir (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/102-112 (21171-21179).
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“Restilullah’tan en ¢ok hadis dinleyenlerden biri” diye tavsif etmistir.”
Yine o, hadis hafizlarini ele aldig1 meshur eserinde birinci tabakada 23
sahabenin biyografisine yer vermis; dort halife ve Ibn Mes'id’dan sonra
Ubey b. K&'b'1 altinai sirada zikretmistir.1® Bdylece Zehebi onu miiksirtin
sahabeden ve ondan daha fazla rivayet eden bir¢ok sahabiden 6ne almis-
tir. Ancak Ubey b. K&'b’dan giiniimiize ulasan hadislere bakildiginda ri-
vayetlerinin ¢ok fazla olmadig1 goriilmektedir. Sahabeden bir kismmin
Hz. Peygamber’le fazla beraber olmasina ragmen az hadis rivayet ettigi
bilinen bir husustur. Onlardan bazilar1 Restilullah’in “Benim adima yalan
uyduran cehennemdeki yerine hazirlansin”!%! hadisi sebebiyle ¢ok hadis
nakletmemislerdir.12 Ubey b. K&’b da bu yiizden ¢ok hadis rivayet etme-
mis olabilir. Ayrica onun Kur’an 6gretimi, tefsiri ve fikhi konularla fazla
istigal etmesi de az hadis rivayet etme sebeplerinden olabilir. Yine Hz.
Peygamber’den sonra ¢ok fazla yasamamasi da bu sebepler arasinda zik-
redilebilir.

Ubey b. Ka’b’tan nakledilen rivayetler baz1 hadis kitaplarinda geg-
mektedir. Baki b. Mahled'in (1. 276/889) Miisned’inde Ubey b. Ka’b'in 164
rivayetinin oldugu zikredilmistir.’* Buna gore Ubey b. K&’b kendisinden
en ¢ok hadis rivayet edilen sahabiler arasinda 24. sirada bulunmaktadir.!*

99 Zehebi, Tezkiratii’l-huffaz, 1/18.

100 Zehebi, Tezkiratii’l-huffaz, 1/18.

101 Byhari, “Ilim”, 38 (No. 106-110); Miislim, “Mukaddime”, 2- 4 (No. 2-4).

12 By sahabiler arasinda Hz. Omer ve Ziibeyr b. Avvam zikredilebilir. Bunun igin bk.
Buhari, “Ilim”, 38 (No. 107); Ibn Mace, “Mukaddime”, 4 (No. 36); Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 1/410 (No. 326); 3/30 (No. 1413). Enes b. Malik giiniimiize ulasan rivayetleri
itibariyle miiksirin sahdbeden olsa da ayni sebep dolayisiyla ¢ok hadis rivayet etme-
digini bildirmektedir. bk. Buhari, “Ilim”, 38 (No. 108); Miislim, “Mukaddime”, 2 (No.
2); Déarimi, “Mukaddime”, 25 (No. 241); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/166 (No.
12764).

103 Zehebi, Siyer, 1/402; Mustafa Karatas, Hadislerin Artmas: ve Sayis (Istanbul: igaret ya-
yinlari, 2006), 302.

104 Karatas, Hadislerin Artmasi ve Sayisy, 301-302.
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Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde ise ondan 205 hadis'® rivayet edilmek-
tedir.106
Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde Ubey b. Ka’b’dan nakledilen riva-

yetler konularina gore siniflandirildiginda soyle bir sonug ortaya ¢ikmak-
tadur:

Rivayet Sayis1

40
35
30
25
20
15
10

Kirdat
Tefsir n———— 3
Edeb meeee—— N
Salat Teee—— N
Savm ————
Tahiret e
Mesacid e
Enbiya mmmm
Fiten mmm o
Lukata == o
Kur'an’in Faziletleri mmm o
Bir mmm o
Zihd ™ w
Hac m ~
Tip m ™
Dua ve Zikir m ™
Ezdn ®m N
Fezaill’'s-Sahdbe m ~
Zekat m ™
Cenaiz 1 +»
Kusaf 1 =
Taldk 1 =
Rikdk B =

Sekil 1: Ubey b. Ka’b’in Ahmed b. Hanbel’in Miisned’indeki Rivayetlerinin Ko-
nulara Gore Dagilim1

Miisned’deki rivayetlerin konu degerlendirmesine gegmeden once
miikerrer olan hadisler hakkinda bilgi verilecektir. Inceleme sonucunda
Ubey b. Ka’b’dan nakledilen bazi rivayetlerin anlam yéniiyle miikerrer

105 Zikredilen say1 Suayb el-Arnaviid’un tahkikindeki numaralandirmaya goredir (Ah-
med b. Hanbel, el-Miisned, 35/9-213 (No. 21084-21288).

106 Bu rivayetlerden dokuz tanesi ise Ubey b. Ka‘b’mn s6zii olup mevkuf rivayettir. Mevkuf
rivayetlerin altis1 tefsir (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/67 (No. 21129), 104-105 (No.
21173), 151 (No. 21227), 152 (No. 21228), 154 (No. 21231), 155 (No. 21232); ikisi savm
(Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/137 (No. 21210, 21211); biri de enbiya (Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 35/162-163 (No. 21240) konusuyla ilgilidir.
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oldugu goriilmektedir. S6z gelimi Ubey b. K&’b'm en ¢ok rivayetinin bu-
lundugu kiraatle ilgili 38 rivayetin 19'u Kur’an’in yedi harf iizere indiril-
digi hadisiyle ilgili,'” 9 tanesi ise Felak ve Nas surelerinin dua olmayip'®
Kur’an’in iki suresi oldugu ile ilgili rivayetlerdir.!® Yine tefsirle ilgili 26
rivayetin 11 tanesi Hizir kissasiyla,'® edep konusundaki 21 rivayetin 12
tanesi “Siirde hikmet vardir” rivayetiyle,''! namazla ilgili 21 rivayetin 10
tanesi sabah ve yats1 namazinin cemaatle kilinmasimin énemiyle,"? orug
konusundaki 15 rivayetin 14 tanesi Kadir Gecesi'nin Ramazan ayinn 27.
gecesinde olduguyla ilgilidir.!? Tyilikle ilgili 5 rivayetin ise tamami bu im-
mete verilecek bazi miijdelerden bahsetmektedir.!* Lukata konusuyla il-
gili rivayetlerin altis1 da Hz. Peygamber déneminde Ubey b. K&'b’in bul-
dugu kay1p para ile ilgili olaydan bahsetmektedir.!'> Verilen bilgiler Ubey
b. Ka’b’dan nakledilen hadislerin yaklasik beste ikisinin miikerrer rivayet-
lerden olustugunu ortaya koymaktadir.

Miisned’deki rivayetler konu itibariyle degerlendirildiginde su so-
nugla karsilasilmaktadir:

Ubey b. K&'b’in naklettigi 205 rivayetten 38'i kiraat, 26's1 tefsir ve 5i
de Kur’an"in faziletleri ile ilgilidir ki bunlarin toplami 69 olmaktadir. Yani
onun naklettigi rivayetlerin {igte birinin Kur’an ilimleriyle ilgili hadisler
oldugu goriilmektedir. Bundan da Ubey b. Ka'b’in Kur’an ve Kur'an’la
alakali konulara daha ¢ok 6nem verdigi ve ilgisinin bu yonde agir basti1
anlagilmaktadir.

107 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35 (No. 21091, 21092, 21093, 21132, 21133, 21134, 21149,
21150, 21151, 21152, 21153, 21171, 21172, 21175, 21176, 21177, 21179, 21204, 21205).

108 fbn Mes'id’dan bu iki surenin dua oldugu ile ilgili bilgiler nakledilmistir. Onun bu
soziiniin maksadiyla ilgili agiklama i¢in bk. Taha Celik, "Abdullah b. Mestid’un "Unut-
tugu" iddia Edilen Meselelerin Tahlili", Marife 17/1 (2017), 107-109.

109 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/113-118 (No. 21181-21189).

110 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/36 (No. 21109), 43-61 (No. 21114-21122), 68-69 (No.
21131).

111 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/88-96 (No. 21154-21165).

12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/188-196 (No. 21265-21274).

113 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/119-128 (No. 21190-21200), 136-137 (No. 21209-21211).

114 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/144-148 (No. 21220-21224).

115 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/95-101 (No. 21166-21170), 207 (21284).
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Miisned’deki rivayetler sihhat yoniiyle de incelenmistir. Ubey b.
Ka’b'in rivayetlerinin sihhat degerlendirmesiyle ilgili ise su sonug ortaya
¢ikmistir:'® 205 hadisten 148’i sahih, 31'i hasen, 25’i zayif ve 1 rivayet de
asir1 zayif seklinde degerlendirilmistir. Bu sonuglara bakildiginda ondan
rivayet edilen hadislerin 179"unun (%87,31) sahih ve hasen hadis oldugu
goriilmektedir. Yani Miisned’de Ubey b. Ka’b’dan nakledilen rivayetlerin
yaklasik sekizde yedisi kendisiyle ihticac edilen makbl hadislerden olus-
maktadir. Yine ondan nakledilen 25 rivayet (%12,19) ise zayif veya asir1
zayiftir.'7 Bu da ondan nakledilen rivayetlerin yaklasik sekizde birinin
kendisiyle ihticac edilmeyen merdid hadislerden olustugunu gostermek-
tedir.

Ubey b. Ka'b'in Kiitiib-i Sitte’deki rivayetleri incelenmis ve miiker-
rerleriyle birlikte 115 rivayetinin oldugu tespit edilmistir. Onlardan tek-
rarlartyla birlikte Sahih-i Buhdri’de 19, Sahih-i Miislim’de 208, Ebi
David’un Siinen’inde 22, Nesal’'nin Siinen’inde 11!, Tirmizi’nin Sii-
nen’inde 23 ve Ibn Mace'nin Siinen’inde ise 20 rivayet bulunmaktadir. Kii-
tiib-i Sitte’deki rivayetler muhteva olarak degerlendirildiginde onlarin ne-
redeyse hepsinin Ahmed b. Hanbel’in Miisned indeki hadislerle ayni ol-
dugu goriilmektedir. Eb Daviid, Tirmizi ve Nesai'nin Siinenler’'inde sa-
dece birer rivayet Ibn Mace'nin Siinen’inde ise 7 rivayet Miisned’ deki riva-
yetlerden farkli olup bunlarin da toplami ondur.

Kiitiib-i Sitte’de Miisned’deki rivayetlerden farkli olan toplam on ha-
disin igeriklerinin su sekilde oldugu ortaya ¢ikmaktadir. EbG Daviid'un
Siinen’indeki rivayet Hz. Peygamber’in vitirde riikidan 6nce kunut yap-
g anlatirken™; Tirmizi'nin Siinen’indeki hadis Yunus Peygamber’in
kavminin sayisiyla ilgilidir.”?! Nesai'nin Siinen’indeki rivayet ise Ubey b.

116 Hadislerin sthhat degerlendirmesinde Suayb el-Arnavi{id ve ekibinin yaptig1 degerlen-
dirme esas alinmistir.

117 Hadislerin zayiflik nedeni isnaddaki ravilerin cerhi sebebiyledir.

18 Bu rivayetlerden biri, Ubey b. Ka’b’in bir ayetin tefsiriyle ilgili agiklamas1 olup mevkuf
hadistir (Miislim, “Sifatii’'l-Kiyame”, 42 (No. 2799).

19 Bu rivayetlerden bir tanesi Ubey b. Ka'b'in sézii olup mevkuf hadistir (EbGi Abdir-
rahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen (Istanbul: Cagn Yayinlari, 1992),
“Esribe”, 58 (No. 5752).

120 Eb(i David, “Vitr”, 5 (No. 1427).

121 Tirmizi, “Tefs’iru’l-Kur’an”, 38 (No. 3229).
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Ka’b’m nebizle ilgili fetvasindan bahsetmektedir.12 [bn Mace’deki rivayet-
lerden ikisi isnadindaki raviler sebebiyle miinker!'? ve mevz{i'** olarak de-
gerlendirilmistir. Geriye kalan bes rivayetten biri abdestle,'?> biri vitirde
ritkidan 6nce kunut yapmayla ilgili,'? biri Miisliimanlarin Hz. Peygam-
ber déneminde ve onun vefatindan sonraki durumlarinda meydana gelen
baz1 degismelerle ilgili Ubey b. K&’b'in yaptigi mukayeseye dair,'?” biri
Kur’an 6gretimi karsisinda kendisine hediye edilen okla ilgili Restilul-
lah’m Ubey b. K&'b’a yaptig1 uyariy1, 2 digeri de Isra gecesinde Hz. Pey-
gamber’'in duydugu giizel koku ve bunun nedenini anlatan bir rivayet-
tir.1?® Zikredilen on rivayet diginda Kiitiib-i Sitte’de Ubey b. Ka'b’dan nak-
ledilen 115 rivayetin 105'inin Ahmed b. Hanbel’in Miisned’indeki rivayet-
lerle muhteva olarak ayn1 oldugu goriilmektedir.

Ubey b. K&’b’dan nakledilen bazi hadislerin isnad zincirinde bulu-
nan ravilerin hepsinin karilerden oldugu goriilmektedir. Miisned’ deki
21181%° ve 21197' nolu rivayetler buna ornektir. Bazi1 hadislerin isnad
zincirinde bulunan ravilerin ise ¢ogunlugu karilerden olusmaktadir.

122 Nesai, “Esribe”, 58 (No. 5752).

123 {hn MAce, “Mukaddime”, 11 (No. 104).

124 fbn Mace, “Cihad”, 7 (No. 2768).

125 fbn MAce, “Taharet”, 47 (No. 420).

126 Thn MAce, “Ikametii’s-Salah”, 120 (No. 1182). Bu hadis, 109. dipnotta zikredilen Eb{i
Daviid un Siinen’inde gegen rivayetin aynisidir.

127 bn Mace, “Cenaiz”, 65 (No. 1633).

128 {hn MAce, “Ticaret”, 8 (No. 2158).

129 fbn Méce, “Fiten”, 23 (No. 4030).

1% Hadisin senedinde Hz. Peygamber’den sonra sirasiyla Ubey b. K&’b, Zir b. Hubeys,
Asim b. Behdele ve Ebii Bekir b. Ayyas bulunmaktadir (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
35/113 (No. 21181).

131 Hadisin senedinde Hz. Peygamber’den sonra sirasiyla Ubey b. K&’b, Zir b. Hubeys,
Asim b. Behdele, Hammad b. Zeyd ve Halef b. Hisam bulunmaktadir (Ahmed b. Han-
bel, el-Miisned, 35/125 (No. 21197).
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21188132 ve 21209'* nolu rivayetler buna 6rnektir. 21181 ve 21188 nolu ri-
vayetler Muavvizeteyn surelerinin Kur'an’dan oldugunu bildirirken,
21197 ve 21209 nolu rivayetler ise Kadir gecesinin Ramazan'm 27. gece-
sinde oldugunu haber vermektedir. Yine alt1 hadisin isnad zincirinde si-
rastyla Ubey b. K&’b, Zir b. Hubeys ve Asim b. Behdele bulunmaktadir.!3
Bu rivayetlerde de Muavvizeteyn surelerinin Kur’an’dan oldugundan
rencilere zaman zaman hadisler de rivayet ettigini,'* kiraatle ilgilenen
alimlerin ayn1 zamanda hadis rivayetinde de bulundugunu ve kiraatle il-
gili rivayetlerin kiraat ilmine dayanak olmasmin yaninda kari ve muhad-
dis raviler vasitasiyla ulastigi sdylenebilir. Buradaki bilgiler, ge¢mis do-
nemde Islami ilimlerin bir biitiin olarak ele alindigini ortaya koymasi ba-
kimindan 6nem arz etmektedir. Zira Kur’an’in okunmasiyla ilgili bugiin
ayr1 bir ilim olan Kiraat ilmiyle, Hz. Peygamber’in hadislerini ele alan Ha-
dis ilminin ilk asirlarda birlikte degerlendirildigi goriilmektedir.'*® Bu du-
rum ilimler arasindaki iligkiyi de giiclendirmektedir. [limlerin tasnifinden
sonra kiraat ve hadis ilmi iki ayr1 bilim dali olarak tezahiir etmistir. Ancak
bu iki alanda ¢alisma yapan arastirmacilarin iki alani birlikte yiiriitmele-
rinin onlara ilmi derinlik saglayacag1 sdylenebilir.

132 fsnadda bulunan ravilerin dérdii karidir. Bunlar Hz. Peygamber’den sonra sirasiyla
Ubey b. K&'b, Zir b. Hubeys, Asim b. Behdele ve A’meg’tir (Ahmed b. Hanbel, el-Miis-
ned, 35/1117-118 (No. 21188).

13 fsnadda bulunan ravilerin dordii karidir. Bunlar Hz. Peygamber’den sonra sirastyla
Ubey b.Ka’b, Zir b. Hubeys, Asim b. Behdele, Eb{i Bekir b. Ayyag’tir (Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 35/136-137 (No. 21209).

134 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/113-118 (No. 21182, 21183, 21185, 21186, 21187, 21189).

155 Ubey b. K&’b’dan en cok hadis rivayet eden talebeleri Zir b. Hubeys, Ebii'l-Aliye er-
Riyahi ve Abdurrahman b. Ebfi Leyla ayni zamanda hem kiraat alimi hem de muhad-
distirler. bk. Tayyar Altikulag, “Zir b. Hubeys”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbulz TDV Yayinlari, 2013), 44/449; Abdullah Aydemir, “Ebii’l-Aliye er-Riyahi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/292; Abdul-
lah Aydinli, “Ibn Ebf Lela, Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/435-436.

1% Hadis kitaplarinda kiraatle ilgili rivayetlere farkli kitaplar/konular iginde yer verilir-
ken, Ebi Daviid ve Tirmizi ise Siinen’lerinde kiraatle ilgili rivayetleri ayr1 bir kitab ola-
rak “kitabii’l-kiraat” icinde zikretmislerdir.
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Ubey b. K&'b'in rivayet ettigi rivayetlere bakildiginda ondan nakle-
dilen hadislerin ¢ogunlukla hayatin i¢inden giincel olaylarla ilgili rivayet-
ler oldugu goriilmektedir. Yine ondan rivayet edilen hadislerin tigte biri
konu itibariyle kiraat, tefsir ve Kur’an’in faziletleriyle ilgili rivayetlerdir.
Bu da onun alg1 ve dikkat yoniiyle Kur’an'la ilgili bilgilere daha ¢ok 6nem
verdigini gostermektedir. Onun hadis rivayet etme metoduna bakildi-
ginda hadisleri, insanlara vaaz ve nasihat verme yoluyla nakletmedigi, ge-
nellikle kendisine yoneltilen sorular’¥” veya meydana gelen olaylar {ize-
rine rivayet ettigi anlagilmaktadir.!

Sonug¢

Ubey b. K&’b ilim yoniinden sahabenin 6nde gelenlerinden biridir.
O, ozellikle Kur’an bilgisi ve kiraat konusunda 6ne ¢ikan bir sahabidir.
Onun bu alanda 6n planda olmasinda Medine’de ilk vahiy katibi olmasi
onemli bir etkendir. Ubey b. K&'b, kiraati bizzat Allah Resfilii'nden isitmis
ve Kur’an’1 ona arz etmistir. Hem Hz. Peygamber doneminde hem de ya-
sadigi ilk ii¢ halife doneminde sahabe ve tabiinden birgok kimseye Kur’an
O0gretmistir. Onun kiraati, okuttugu talebeler vasitasiyla sonraki nesillere
aktarilmigtir. Miitevatir yedi kiraat imamimin ibn Amir el-Yahsubi digin-
daki alt1 tanesinin kiraati ve meshur ti¢ kiraat imamindan biri olan Ebt
Cafer el-Kari'nin kiraati muttasil bir isnadla Ubey b. Ka’b’a dayanmakta-
dir. Béylece kirdat-i agere imamlarindan yedi tanesinin kiraati Ubey b.
Ka'b vasitasiyla Hz. Peygamber’e ulagmaktadir. Onun kiraat ilminde yet-
kin bir kimse oldugu basta kiraatle ilgili tabakat kitaplarinda olmak tizere
onun biyografisini ele alan diger eserlerde de dile getirilmistir.

Ubey b. K&’b Restilullah’tan bircok hadis rivayet etmis; ondan da
15’1 sahabi, 30"u tabiin olmak iizere toplam 45 kisi rivayette bulunmustur.
Onun rivayetleri Kiitiib-i Sitte basta olmak tizere Ahmed b. Hanbel'in Miis-
ned’i ve diger hadis kitaplarinda ge¢mektedir. Baki b. Mahled’in Miis-
ned’inde miikerrerleriyle birlikte Ubey b. K&’b'in 164 rivayeti bulunmak-
tadir. Buna gore o, kendisinden en cok hadis rivayet edilen sahabi

157 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/95-98 (No. 21166, 21167), 114-115 (No. 21182), 121-123
(No. 21193, 21194), 126 (No. 21198), 127-128 (No. 21200), 136-137 (No. 21209), 193 (No.
21269).

135 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/112-113 (No. 21180, 21181), 116-117 (No. 21186, 21187),
119 (21190), 158-159 (No. 21234, 21235, 21236).
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arasinda 24. siradadir. Kiitiib-i Sitte’de Ubey b. K&'b'in 115 rivayeti yer alir-
ken Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde ise 205 rivayeti bulunmaktadir.
Miisned’de ondan nakledilen rivayetlerinin sekizde yedisi sahih veya ha-
sen; sekizde birinin ise zayif oldugu goriilmektedir. Ondan rivayet edilen
hadislerin tigte biri, konu itibariyle kiraat, tefsir ve Kur’an’in faziletleriyle
ilgili rivayetlerden olusmaktadir. Ubey b. K&’b genellikle kendisine soru-
lan sorular tizerine ve meydana gelen bir olay iizerine hadis rivayet etmis-
tir. Ubey b. K&'b kiraat 6grettigi kisilere hadis de rivayet etmistir. Nitekim
ondan nakledilen bazi rivayetlerin senedindeki raviler, kari ve muhaddis-
lerden olugsmaktadar.

Ubey b. K&'b'in ilmi alandaki {istiinliigii ve gayretleri her dsnemde
yasayan Miisliimanlar tarafindan takdir edilmekle birlikte ayn1 zamanda
onlar icin giizel bir 6rnek tegkil etmektedir. Onun hem kiraat hem de hadis
alaninda sozii dinlenilen, goriislerine itibar edilen, alaninda otorite bir
kimse oldugu anlagilmaktadir.

Kiraat ve hadis ilminin bazi benzerlikleri bulunmaktadir. Oncelikle
bu iki ilim Islam’in temel iki kaynag1 olan Kur’an ve siinnetin koruyucusu
olma bakimindan 6nemli bir konuma sahiptir. Yine her iki ilim Kur’an'in
dahaiyi anlagilmasinda ve yorumlanmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Her
iki ilim dali rivayetlere, rivayetler de isnada dayanmaktadir. Bu sebeple
her iki ilim de isnad zinciriyle nakledilmekte ve nakle dayanmaktadir. Ha-
dis ilminin farkli yontemleri olsa da sema ve arz metodu iki ilim dalinin
da ortak yontemleridir. Kiraat ve hadis ilminin ortak yonlerinden birisi de
rivayetleri sthhat yoniinden miitevatir, meshur, sahih, zayif ve mevzi sek-
linde degerlendirmeye tabi tutmalaridir.

Islami ilimler birbirleriyle irtibatlidirlar. Ik dénem alimlerine bakil-
diginda onlarm birkag¢ alanda uzman oldugu goriilmektedir. Bir alanda
uzmanlasma sonraki zamanlarda ortaya ¢ikmistir. Sahabe neslinden itiba-
ren her iki ilim alaninda da miitehassis alimler yetismistir. Her ne kadar
giiniimiizde ilimler arasinda ayr1 ayri ihtisaslagsma olsa da Islami ilimlerde
birkag alani birlikte bilmenin, uzmanlasmanin bu alanlarda c¢alisanlarin
ufkunu genisletecegi soylenebilir.
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The Importance of Virtue in Prophethood and the Proof of Prophethood Ac-
cording to Imam Maturidi

Abstract
Prophethood, which is one of the main subjects of the science of Kalam (usfil-i
selase), is the benchmark in the communication between God and man. Because
God's address to man was not realized directly due to ontological difference, but
indirectly through the prophets chosen from among the people. In this way, peo-
ple became aware of the existence of God and the hereafter, of which they did not
(could not) have knowledge, through the notification of the prophets. Therefore,
both the necessity and the proof of prophethood take precedence over the proof
of God and the afterlife. For this reason, theologians have put forward many evi-
dence and arguments for the proof of prophethood.
It is seen that theologians mostly use the miracle proofs to prove prophethood in
classical kalam works. Because the miracle is an important piece of evidence in
terms of proving the claim of a person who received revelation from Allah and
was assigned to be a prophet. In this context, miracles have been evaluated by
theologians as an important proof in distinguishing whether a person claiming to
be a prophet is true or false. In fact, they did not consider it necessary for those
who claimed to be prophethood without showing miracles to be accepted as
prophets. Kalam scholars firstly drew attention to the Qur'an as a miracle in prov-
ing the prophethood of the Hadrat Prophet. However, it is a known fact that the-
ologians present Hadrat Prophet's superior moral virtues as a human being as
evidence for his prophethood alongside the Qur'an.
The duty of prophets is not only to convey divine revelation to the societies to
which they were sent. Also, they are exemplary personalities who describe and
practice it in their own lives. In a way, the realization of the religious and practical
transformations aimed at the addressees of the revelation is directly related to the
moral identity (righteousness, trustworthiness) of the messenger who carries it.
Because the person who will hear the word of the holy for the first time has the
possibility to approach it with suspicion. However, virtues such as truthfulness,
honesty and trustworthiness possessed by the speaker have a significant effect on
removing these misconceptions in the minds of the interlocutors.
Evaluating the evidence of prophethood in two parts, Imam Maturidi first draws
attention to virtuous behavior. According to him, the first proof of prophecy is
that the behavior of the prophets is beyond doubt. Because they have displayed
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virtuous behaviors in the society that they live in, both in childhood and adult-
hood, which cannot be compared with their peers. In this context, it is not possible
for a person to reach this level through education. This shows that they are people
who chosen and protected by Allah. Maturidi draws attention to the virtuous be-
havior of the prophets to support his view on this issue. According to him, the
prophets did not emphasize their own views on any subject they conveyed, did
not compromise their virtues in their actions and behaviors, and did not display
a strange behavior. In addition, they have lived a more valuable life than other
people in terms of distinctive features such as generosity, bravery, compassion,
not valuing the world and finding solutions to the problems of the people. Ma-
turidi states that it is appropriate to sympathize with and respect a person who
has even one of these virtues. Thus, he emphasizes that the prophets are individ-
uals who gather all of these virtues in their own person.

In this research, first of all, the views of kalam schools on the possibility of
prophethood from a divine and human perspective are discussed. In this context,
it has been stated that prophethood is possible, based on the fact that Allah has
the attributes of murid and mutakallim. In addition, the views and thoughts of
theological schools on the necessity of prophethood in terms of the need for reli-
gious and worldly knowledge are given. In this article, primarily classical kalam
works and then contemporary books and articles were used as a source about
prophethood. This study aimed to analyze the relationship that Imam Maturidi
established between the superior moral characteristics of the Hadrat Muhammad
and the proof of his prophethood.

Keywords: Kalam, prophethood, Imam Maturidi, morality, virtue

imam Matiiridi’ye Gore Niibiivvet ve ispatinda Erdemin Onemi

Oz

Kelam ilminin ana konular1 (ustil-i selase) i¢inde yer alan niibiivvet, Allah ile be-
ser arasindaki iletisimde nirengi noktasidir. Zira Allah’in insana yonelik hitabi
ontolojik farkliliktan dolay1 dogrudan degil, insanlar arasindan segilen elgilerle
dolayli olarak gergeklesmistir. Boylelikle insanlar, hakkinda bilgi sahibi ol(a)ma-
diklar1 Tanr1'nin ve ahiretin varligindan peygamberlerin bildirmesiyle haberdar
olmuglardir. Dolayisiyla niibiivvetin hem gerekliligi hem de ispati, esasen Tanr1
ve ahiretin ispatindan onceliklidir. Bu nedenle kelamcilar niibiivvetin ispat1 hu-
susunda bir¢ok delil ve argiimanlar ortaya koymustur.
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Klasik kelam eserlerinde niibiivveti ispat hususunda miitekellimlerin daha gok
mucize delilini kullandiklar1 goriilmektedir. Zira mucize, Allah’in vahyine mu-
hatap olan ve risaletle gorevlendirilen birinin bu iddiasin1 kanitlamas: agisindan
onemli bir delildir. Bu baglamda kelamcilar nezdinde mucize, niibiivvet iddia-
sinda bulunan birinin bu iddiasinda gergekten dogru mu yoksa sahtekar mi ol-
dugunu ayirt etmede 6nemli bir kanit olarak degerlendirilmistir. Hatta onlar, mu-
cize gostermeksizin niibiivvet iddiasinda bulunanlarin peygamber olarak kabul
edilmesini zorunlu gérmemislerdir. Kelam bilginleri Hz. Peygamber’in niibiivve-
tini ispat konusunda mucize olarak oncelikle Kur’an-Kerim’e dikkat ¢ekmislerdir.
Ancak Kelamcilarin, Kur’an disinda bir beser olarak Hz. Peygamber’in sahip ol-
dugu tiistiin ahlaki meziyetleri de onun risaletine delil olarak sunduklar1 bilinen
bir gergektir.

Peygamberler, gonderildikleri toplumlara ilahi vahyin sadece teblig edeni degil,
ayni zamanda onu aciklayan ve kendi yasamlarinda pratize eden ornek sahsiyet-
lerdir. Bir bakima vahyin muhataplarinda hedefledigi inangsal ve eylemsel donii-
stimlerin gerceklesmesi onu tastyan elcinin ahlaki kimligiyle (sidk, emanet) dog-
rudan iligkilidir. Zira kutsala ait s6zii ilk defa duyacak olan muhatabin buna siip-
heyle yaklasma ihtimali bulunmaktadir. Ancak sozii tasiyanin sahip oldugu dog-
ruluk, diiriistlitk ve gilivenilirlik gibi erdemler muhataplarin zihnindeki bu ve-
himleri izale etmede kayda deger bir etkiye sahiptir.

Niibiivvetin ispatini iki kisimda degerlendiren imam Matiiridi ilk olarak erdemli
davranislara dikkat cekmektedir. Ona gore niibiivvetin ispatinin ilk delili, pey-
gamberlerin davranislarinin siiphe gotiirmeyecek derecede bir mitkemmellige sa-
hip olmasidir. Ciinkii onlar yasadiklar: toplumda gerek ¢ocukluk gerekse olgun-
luk donemlerinde kendi akranlariyla kiyaslanamayacak derecede erdemli davra-
niglar sergilemislerdir. Bu baglamda insanin egitimle s6z konusu mertebeye eris-
mesi miimkiin degildir. S6z konusu durum da onlarin Allah tarafindan segilmis
ve korunmus (ismet) kisiler oldugunu gostermektedir. Matiiridi, bu konuda gorii-
siinil desteklemek {izere peygamberlerin sahip oldugu erdemli davrarglara dik-
kat cekmektedir. Ona gore peygamberler teblig ettikleri hi¢bir konuda kendi go-
riislerini 6ne ¢tkarmamis, hal ve hareketlerinde erdemlilikten 6diin vermemis, ya-
dirganacak bir davranis sergilememislerdir. Yine onlar, insanlar1 birbirinden
farkli kilan comertlik, yigitlik, merhamet, diinyaya deger vermeme ve halkin
problemlerine ¢dziim bulma gibi konularda diger insanlardan daha olgun bir ya-
sam siirmiislerdir. Bu erdemlerden sadece birine sahip olan kimseye sempati
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duymanin ve bu erdemi nedeniyle kendisine saygi gostermenin yerinde bir hare-
ket oldugunu belirten Matiiridi, peygamberlerin s6z konusu bu erdemlerin hep-
sini sahislarinda toplayan zatlar oldugunu ifade etmektedir.

Bu arastirmada, kelam ekollerinin 6ncelikle ilahi ve beseri agidan niibiivvetin
imkani konusundaki goriislerine yer verilmistir. Bu ¢ercevede Allah’in miirid ve
miitekellim sifatlar1 haiz olusundan hareketle niibiivvetin imkéan dahilinde ol-
dugu belirtilmistir. Ayrica dini ve diinyevi bilgiye duyulan ihtiyag agisindan nii-
biivvetin gerekliligi hususunda kelam ekollerinin goriis ve diisiincelerine yer ve-
rilmistir. Mezk{r ¢alismada niibiivvet konusunda kaynak olarak klasik kelam
eserlerine miiracaat edilmis olup ayni zamanda giincel kitap ve makale tiirii eser-
lerden de istifade edilmistir. Bu calisma, Imam Matiiridi'nin Hz. Muhammed’in
iistiin ahlaki 6zellikleriyle niibiivvetinin ispat1 arasinda kurdugu iliskiyi ¢oziim-
lemeyi amaglamistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, niibiivvet, Iimam Matiiridi, ahlak, erdem

Giris

Goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin bosuna yaratilmadigini' be-
lirten Kur’an insanin da basibos birakilmadigma? dikkat ¢eker. Bu bag-
lamda yerytiziiniin halifesi® olan insanogluna verilen yasam stiresini nasil
kullanacagina dair rehber ve yol gosterici olarak elgiler gonderildigini be-
lirtir.* Kur’an’da, peygamberlerin Allah ile kullar1 arasinda elgi olmalar:
nedeniyle iki yonlii sorumluluklar: bulundugu ifade edilmektedir. Bun-
lardan birincisi Allah’a karsi ikincisi de kullara karst sorumlu olduklar
gorevlerini tayin etmektedir. Peygamberler, Allah’in elgisi olarak risalet
gorevini bihakkin yerine getirmek ve kendilerine vahyolunani oldugu gibi
tebligle miikelleftirler.5

1 Sad 38/27

2 el-Kiyame 75/36

3 el-Bakara 2/30, el-En‘am 6/165, el-A‘raf 7/69,74, Y{inus 10/73, en-Neml 27/62, Fatir 35/39,
Sad 38/26

4 El-Maide 5/16, 19, el-En‘am 6/130, el-A'raf, 7/35, 43, 53.

5 Kemal Isik, Matiiridi'nin Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi (Ankara:
Fiitlivvet Yayinlari, 1980), 119-120.
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Tarihsel ve pratik agidan insanlara uyarici ve miijdeleyici olarak®
peygamberler gonderilmekle beraber teolojik anlamda kelam ekolleri ilahi
ve beseri agidan niibiivvetin imkanini tartismislardir. Bu baglamda nii-
biivvetin imkan dahilinde olduguna Allah’in miirid ve miitekellim olmas:
delil olarak sunulmustur. Zira Allah’in irade ve kelam sifatlari niibtivvetle
tecelli etmektedir. Niiblivvet beserl agidan da imkan dahilindedir. Ctinkii
bilinen bir gergektir ki insanlar bedeni ve rihi agidan esit derecede olma-
y1p birbirinden farklidirlar. Dolayisiyla iistiin kabiliyetlere ve 6zelliklere
sahip peygamberlerin metafizik alanla baglanti kurup diger insanlarin
akil ve duyular yoluyla tiretemedikleri birtakim bilgileri almalar1i miim-
kiindiir.”

Kelam ekolleri peygamber gondermenin vukifiyeti konusunda
hemfikir olmakla birlikte konunun Allah a¢isindan zorunluluk igerip iger-
medigi noktasinda farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Mu‘tezile, niibiivve-
tin gerekliligini ustlii hamse iginde yer alan adalet ilkesiyle iliskilendire-
rek “salah-aslah” cercevesinde ele alir. Kul hakkinda aslah (en yararli-en
iyi) olan1 yaratmak Allah igin vacibtir (viicb ale’llah) diyen Mu'tezile,
ser‘iyyatla ilgili konularda teklifle amaglanan hususlarda bir eksiklik ol-
mamast igin Allah’mn adli geregi bu fiillerin durumunu 6gretecek peygam-
ber gondermesini zorunlu goriir. Cilinkii adl sifatinin geregi, Allah’in {ize-
rine vacib olani ihlal etmemesini gerektirmektedir. Neticede Mu'tezile’ye
gore sayet peygamber gonderme hasen ise bunun terki kabih olacagindan
bu ayn1 zamanda onun vacib oldugu anlamina gelmektedir.?

Eg’arilere gore Allah'in peygamber gondermesi aklen imkansiz ol-
madig1 gibi O'nun {iizerine vacib de degildir. Allah dilerse peygamber
gonderebilecegi gibi dilerse gondermeye de bilir. Allah, peygamber gon-

6 “Siiphesiz biz seni miijdeci ve uyarici olarak, hak ile gonderdik...” el-Bakara 2/119.
Benzer ayetler icin bk, el-Bakara 2/119, en-Nisa 4/165, el-Maide 5/19.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 33/282.

8 Ebu’l-Hasen b. Ahmed el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-
‘adl (en-niibiivvit ve'l-mu’cizdt), thk. Muhammed Mahmud Kasim (Kahire, 1382), 15/73;
Ebu’l-Hasen b. Ahmed el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse (Kahire:
el-Mektebetii'l-Vehbe, 1996), 563-564.
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dermedigi zaman sefth sayilmaz. Zira Allah’in insanlara peygamber gon-
dermesi akli hitkiimler konusunda bir liituftur. Ciinki akil, teklifi hitkiim-
lerde bir seyin iyi ya da kotii olduguna delalet edemez. Bir seyin iyi veya
kotii oldugu ancak ser’i kaynaklar ve sem’i yolla 6grenilebilir ki bu hu-
susta niibiivvete ihtiyag hasil olmaktadir. Boylece akil sahipleri peygam-
berler vasitasiyla akli hitkiimleri kabul ederler.’

Matiiridilere gore her ne kadar insan akliyla iyi ve kotiiyii ayirt etse
de niiblivvet miiessesesinin varligini akli bir zorunluluk olarak kabul et-
mek zorundadir. Bu hem dini hem de diinyevi agidan ona muhtag olma
hem de Allah’in liitfunu kanitlama ve hikmet agisindan 6nemlidir. Zira
ilahi lituf olarak yerden ve gokten verilen nimetler karsiliginda kullarn
ibadete ve tesekkiire layik olani bilmeleri ve bu nimetleri vereni tanimalar1
icin niibiivvete ihtiya¢ bulunmaktadir. Ayrica nimetler karsiliginda Al-
lah’a kars1 kulluk gorevinin nasil yerine getirilmesi gerektigi bilgisini ige-
ren emir ve yasaklar da ancak peygamberler araciligiyla 6grenilebilmek-
tedir. Bu nedenle Matiiridilere, Allah'm Peygamber gondermesini aklen
caiz, hikmeti geregi ser'an vacip oldugunu ileri siirerler. Anlasilacag:
tizere peygamber gondermenin Allah’in tizerine vacib olmasi Matiiridiler
agisindan Mu'tezile’den farkli olarak hikmetin hiikmii geregincedir.
Cunkii peygamber gondermede bir¢ok hikmetler ve maslahatlar bulun-
maktadir.!

9 EbG Bekir Muhammed el-Hasen Ibn Fiirek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-
Es‘ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 174; 1mém1'i’1—Haremeyn
Ebu’l-Meali Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, Kitabu'l-irsid ild kaviti'i'l-edille. thk. -,
thk. Muhammed Ytsuf Miisa - All Abdu’l-Munim Abdu’l-Habib (Misir: Mektebetii'l-
Hanci, 1950), 257, 303.

10 Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Fethullah
Huleyf (iskenderiye: Darii’'l-maarifi’l-Misriyye, ts.), 177-178; Sadru’l-Islam Ebu’l-Yusr
Muhammed el-Pezdevi, Usillii’d-din, thk. Peter Linss Hans (Kahire: Mektebetii'l-Ezhe-
riyye lit-Tiiras, 2005), 95; Ebt Muhammed Naruddin Ahmed b. Mahmid b. Eb1 Bekr
es-Sabtini, el-Biddye fi usiili’d-din (Matiiridiyye Akdidi), ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Di-
yanet 1§leri Bagkanlig1 Yayinlari, 1998), 103; Sa’diiddin Mestid b. Fahriddin Omer b.
Burhaniddin et-Teftazani, Serhu’l- ‘Aka’id, thk. Ali Kemal (Beyrut: Daru ihyai’t- turasi’l-
Arabiyye, 2014), 124.
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Kelamcailar niibiivvetin gerekliligini savunurken dini ve diinyevi bil-
giye olan ihtiyaca dikkat gekerler. Insanlar sahip olduklari akil ile bir ya-
raticinin varligina dair bilgiye ulagsalar bile akillari onlara yaratictya nasil
kulluk edecekleri, yaratan-yaratilan arasindaki iliskinin nasil olmas1 ge-
rektigi ve ahiret hayat: hakkinda bilgi iiretemezler. Dolayisiyla insanlarin
hak ile batila iliskin karitlari, gergekle hurafe arasindaki ayirimi, ebedi sa-
adete kavusturacak olan eylemlerle bunlar1 yerine getirme yontemlerini,
cehenneme gotiirecek eylemlerle bunlardan uzak durma yollarimi 6gren-
meye ihtiyaglar: bulunmaktadir.!

1. Niibiivveti Inkar Edenlere Kars: imam Matiiridi’nin Savunusu

Dinler varlik ve muhteva yoniinden teolojik bir ¢ekirdege sahiptir-
ler. Ornegin Yahudilikte Beni Israil gelenegi, Hristiyanhkta Hz. Isa, diialist
inanglarda Nur (Isik) ve Zulmet (Karanlik) bu 6zii temsil etmektedir.
[slam’da ise teolojik 0zii olusturan sey hi¢ kuskusuz hakikat ve hidayet
degerinin kendisine dayandig niibiivvettir. Bu nedenle diger din men-
suplarmin Islam’1 bu baglam {izerinden tenkit etmelerinin nedenini bagka
yerde aramamak gerekir.!2

Kelam geleneginde sistematik diisiinceye sahip alimlerden biri olan
Imam Matiiridi, niibiivvet mevzusunda uzun felsefi ve teolojik tartisma-
lara girisir. O bir taraftan niibiivveti inkar eden din mensuplarinin karsit
gortislerini teolojik ve rasyonel zeminde degerlendirerek gegersizligini or-
taya koyarken diger taraftan da niibtivveti kabul eden ancak bu konuda
tereddiitleri bulunan din mensuplarinin goriislerine deginir. Ayrica zayif
argiimanlar ileri siirmeleri nedeniyle niibiivveti ispatta yetersiz ve basari-
s1z olanlarin goriislerini de inceler.'?

11 Yavuz, “Niibiivvet”, 33/282.

12 jbrahim Aslan, “Imam Maturidi'nin Deist Elestirilere Kars1 Niibiivvet Savunusu”, Ke-
lam Aragtirmalar: Dergisi 12/2 (2014), 39.

13 Mehmet Evkuran, Ahldk Hakikat ve Kimlik (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013), 199.
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Imam Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid adli eserinde niibiivvet konusunu
incelerken, onu inkar edenlerin iddialarini, isim zikretmeden cevaplandir-
maktadir.”* Matiiridi, tefsir alaninda yazmis oldugu Te vilatii Ehli’s-siinne
isimli eserinde Berahime'nin'® niibiivveti inkar ettikleri bilgisini aktarir.
Ona gore Berahime'nin niibilivveti inkar etmesindeki esas neden niibtivvet
olgusunu hakim olan Allah’in hikmetine uygun gormemeleridir. Zira on-
lar, kendisini ve peygamberlerini inkar edecek, onlarin niibiivvetini kabul
etmeyecek bilakis onlara diisman olacak ve 6ldiirecegini bilen birinin,
peygamber gondermesinin hikmete aykir1 oldugunu iddia etmislerdir.'
Yine Matiiridi Kitabii't-Tevhid’ de Ebii s4 el-Verrak’in (61. 247/861) niibiiv-
veti inkariyla ilgili goriislerine genisce yer verir. Verrak’a nispet edilen
peygamberlerin Allah’in izniyle gosterdikleri mucizeleri sihir, kehanet ve
hokkabazlikla esit tuttugu diislincesine karst cevap olarak Ibnii'r-
Ravendinin (6l. 301/913-14 [?]) niibiivveti ispat icin kullandig1 argiiman-
lar1 aktarir.

Insanlarm niibiivvet konusunda birgok goriisler ileri siirdiigiinii be-
lirten Matiiridi, hidayet 6nderlerinin ve alimlerin niibtivveti kabul ettikle-
rini ifade eder. Ancak isim vermeden ti¢ baglik altinda daha sonra bunlara
iki tane daha ilave ederek toplamda bes baslikta niibiivveti inkar edenle-
rin goriislerini aktarir ve bunlari tenkit eder."”

1- Alemin yaraticist olmadigindan hareketle niibiivveti inkar eden-
ler. Bunlara gore alemin bir yaraticis1 yoksa alem kendi kendine var ol-
mustur. Dolayisiyla niibiivvet de s6z konusu degildir. Bu goriis alemin
ezeli oldugunu iddia eden midilhitlerin (dinsizlerin) ve Dehrilerin bakis

4 Nibiivvetin inkar1 konusunda diger kaynaklarda 6zellikle bu itirazlarin Berahime'ye
lenin Berahime olma ihtimalini gii¢lendirmektedir. Bk. Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiin-
cesinde Niibiivvet (istanbul: Insan Yayinlary, ts.), 141.

15 Sehristani, Berahime'nin niibiivveti imkan dahilinde gérmeyen ve bu konuda akli de-
liller ileri siiren Berahim adli kisiye mensup olanlar oldugunu soyler. Bk. Ebu’l-Feth
Taciiddin Muhammed b Abdilkerim es-Sehristani, Milel ve Nihal, cev. Mustafa Oz (is-
tanbul: Litera Yayincilik, 2011), 453.

16 Ebti Manstir Muhammed b. Muhammed el-Mattiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi
Basellim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-flmiyye, 2005), 9/191.

17 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 176.
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agisin1 yansitmaktadir.'’® Matiiridi, niiblivvetin ispati i¢in Oncelikle Al-
lah'in varligmi benimsemek gerektigine dikkat ceker. Bunun icin
Matiiridi'ye gore hem Allah’'in varligini hem de niibiivveti ispat edecek
olan sey elcilerin gostermis olduklar1 mucizelerdir. Zira peygamberler bir
beser olarak giiglerinin sinirlarin1 bilen bir toplum iginde yasamislardir.
Dolayisiyla onlarin mucizeler gostermeleri, bu tiir olaganiistii olaylar:
gosterme giicline sahip olmadiklarmni bilen insanlarin, niibiivvetle gorev-
lendirilen elgilerin kendilerine bu gorevi veren varlik adina soyledikleri
her seyde dogru ve samimi olduklarini kabul etmelerini gerektirecektir.
Insanlar O'nu goérmeseler de elgisinin ispatina delil olan bu olaganiistii
olaylar hakim, alim ve kadir olan o varligin da mevcudiyetini ispat etmek-
tedir.”

2- Bir Yaratici'nin varhigini kabul etmekle beraber O'nun emir ve ya-
saklarmin bulundugunu inkardan hareketle reddedenler. Daha 6nce geg-
tigi tizere Matiiridi, bu goriisii savunanlarin Berahime oldugunu belirtir.
Yaraticinin emir ve nehiy, va’d ve vaidini kabul etmeyen bu gruba gore
onun alemi yaratmasinda hicbir hikmet bulunmamaktadir. Alem sonra
yok edilmek tizere insa edilmistir. Matiiridi, onlarin bu gortisiine hikmet
tizerinden itiraz eder. Hikmeti, “Her seyi kendi yerine koymak”? seklinde
tanimlayan Matiiridi’ye gore fiillerinin sonucu bdyle olan birinin hakim
ve hikmetli oldugu herkesin bildigi bir husustur. Zira alemi yaratanin hik-
met sahibi oldugu ona yerlestirmis oldugu birligini ve hiikiimranlhigini ka-
nitlayan pek ¢ok delilden anlasilmaktadir. Matiiridi'ye gore aklin kendisi-
nin de bir pargas1 oldugu bu alemin hikmet disinda bir temel {izerine ku-
rulmus olmasi veya bos yere sadece yok edilmek tizere yaratilmis olmasi,
hikmete uygun bir davranis degildir.?! Bu nedenle o, zatiyla hikmet sahibi
olan Allah’in yonetiminde bir zafiyetin s6z konusu olamayacagini, onun
kullarina buyurdugu emir ve yasaklarm amacinin da onlarin kazanglar:
ve menfaatleri i¢in oldugunu belirtir.??

18 Aglan, “ImAm Maturidi’nin Deist Elegtirilere Karg1 Niibiivvet Savunusu”, 41.
19 Mattridi, Kitabii’'t-Tevhid, 176.

20 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 114.

21 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 4, 177.

2 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 8/652.
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Varliklarin ontolojik yapisina dikkat ceken Matiiridi, Allah’in onlar1
faydali ve zararli olmak tizere iki kisimda yarattigin1 ve her birini hem
hazza hem de eleme miisait kildigini belirtir. Ona gore Allah’in nesnelere
vermis oldugu bu 6zelliklerle emir ve yasaklarmi bildirmesi arasinda bir
iliski bulunmaktadir. Zira bu sayede insanlar, elem veren seylerle sakin-
dirilmakta ve haz verenlerle de tesvik edilmek suretiyle tergib (tesvik
etme) ve terhib (uyarma) gergeklesmis olmaktadir.?> Bu da ancak Allah’in
emir ve yasaklarini insanlara ileten ve onlar1 faydali ve zararli olan seyler
hakkinda bilgilendirip uyaran elgiler sayesinde miimkiindyir.

Matiiridi, yaraticinin, yaratma safhasinda insana bir¢ok nimet ihsan
ettigini ve buna tesekkiir etmenin akli bir zorunluluk olduguna dikkat ¢e-
ker. Yaratici, kullarina verdigi nimetlerin siikriinii, emir ve yasaklarmin
yerine getirilmesi seklinde onlardan talep etmektedir. Ona gore emir ve
yasaklarin hikmeti bunlar1 emreden ve nehyedeni tanimaktan ibarettir.
Ciinki O, kendisini tanimay1 canlilar arasinda sadece insan tiiriine has kil-
mustir. Allah’in insana bahsettigi akil, bir seyin iyi ya da kotii olduguna
karar verme kabiliyetiyle miicehhez oldugundan ona emir ve yasak gon-
dermek gereklilik arz etmektedir. Su halde Allah’in dlemi yaratmasindaki
nihai ama¢ O’'nun birliine ve hikmetine delil olmasidir ki insan1 da bu
nimetten mahrum birakmasi caiz olmazdi. Ciinkii boyle bir durumda ale-
min yaratilmasi abesle istigal olurdu. Diger taraftan miikellefiyetin kalk-
masi, yaratmay1 da anlamsiz hale getireceginden bu durumda tiim mev-
cudat yok edilmek {izere yaratilmis olacakti. Oysa bir seyi bozmak disinda
baska bir sey icin yaratmayan biri hikmetli olmay1p abesle istigal eden-
dir.

3- Niibiivveti reddedenlerden tigiinciisii; yaraticinin varligini kabul
etmekle beraber insan aklinin tek basina yeterli olup risalete ihtiyag olma-
digini iddia edenlerdir. imam Matiiridi, bu goriisii savunanlara karst hem
dini hem de diinyevi agidan ona olan ihtiya¢ nedeniyle niibiivvetin varli-
gina inanmann akli bir zorunluluk oldugunu belirtir. Varliklarin ontolo-
jik yapisina dikkat ceken Matiiridi, yeryiiziinde imtihan icin yaratilan be-
sere yarar saglayan gida ve ilaglar bulundugu gibi zarar veren hastaliklar

2 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 178.
2 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 100.

Amasya Theology Journal, 20 (June 2023): 143-170



154 | Y. HAFIZOGLU / imam Matiiridi'ye Gore Niibiivvet ve Ispatinda Erdemin Onemi

ve Oldiirticii zehirlerin de bulundugunu ifade eder. Bir seyin yararl veya
zararli oldugunu 6grenmek icin deneme yapmak insana 6liimle sonugla-
nan bir bedel ddettirebilir. Diger taraftan bunu test etmeden ayirt edebil-
mek insan i¢in her zaman miimkiin de olmayabilir. Dolayisiyla su du-
rumda yerytiiziindeki varliklarin mahiyetini Allah’in kendisine bildirecegi
bir el¢inin mevcudiyetine hitkmetmek kaginilmaz olmaktadir.?> Ciinki
insanlar elcilerin bilgilendirmesiyle kendilerine faydali olan besinleri gida
olarak alacaklar ve bu sayede elde ettikleri glicle de dini vazifelerini ifa
etmis olacaklardir.

Matiiridi, aklin tek bagina yeterli olup niibiivvete ihtiyac olmadigini
savunanlara kars: yine akli temellendirmelerde bulunur. Bunu yaparken
bugiinkii anlamda egitim, ekonomi, sosyoloji ve antropoloji gibi bilimler-
den de yararlandigini gormekteyiz. Ona gore tireme ve ¢ocuklarin terbiye
edilme bilgisi, gesitli sanatlarin ve mesleklerin 6grenilmesi, gidalar1 kul-
lanma bilgisi, dillerin ve tabiattaki varliklarin isimlerinin 6grenilmesi, ti-
cari anlamda beseri ihtiyaglarin nereden ve nasil karsilanacagi, bunun icin
sehirlerin ve tiilkelerin yollarini bilme, hayvanlari egitmek ve nasil kulla-
nilacagini 6grenmek gibi bahsi gecen seylerin hepsinin temel ilkeleri akil-
larin gikarimiyla degil de peygamberlerin yol gostermesi ve ogretimiyle
gergeklestiginin apacik delilleridir.?

Niibiivveti kabul etmenin akli bir zorunluluk oldugunu belirten
Matiiridi, nimet vereni taniy1p ona tesekkiir etmenin iyi bir sey oldugunu,
nimetine nankorliik edip onu inkar etmenin ise aklin ¢irkin kabul ettigi bir
davranig oldugunu soéyler. Ona gore liituf ve nimetler agisindan niibtiv-
vete ihtiyag vardir. Zira bu nimetlerin hakkinin nasil eda edilecegi bilgisi
insan aklinin kavrayacag bir husus olamayip bu konuda Allah’tan haber
getiren bir elginin bulunmasi gerektigine aklen hitkmetmek kaginilmaz ol-
maktadir.?

Insanlar arasindaki anlasmazliklar ve tartismalar da akli zaruret ola-
rak niibiivvete ihtiya¢ oldugunu gostermektedir. Cilinkii herkesin kendi
fikrini dogru kabul ettigi bir ortamda insanlar arasinda hakemlik yaparak

% Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 179.
26 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 180; Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 1/611.
27 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 181.
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anlasmazliga diisenlerin goriislerini bir araya getirecek ve onlarin kalple-
rini birlestirecek birinin her zaman bulunmadig; ittifakla sabittir. Yine an-
lasmazlik tiim bozulmanin temeli ve yok olusun baglangicidir ki bunlarm
hepsi akillarin kotii kabul ettigi seylerdir. Iste bu nedenle insanlar ara-
sinda sulhu saglayip onlar1 dirlige ve bilgiye yonlendirecek yaraticinin go-
revlendirdigi elcilere ihtiyag bulunmaktadir.?

Insanlar baglarina bir bela geldiginde ve zor zamanlar gegirdikle-
rinde kendilerince iistiin bilgiye sahip bulduklar: kigilere miiracaat et-
mekte ve onlarin goriis ve diisiincelerinden yararlanmak istemektedirler.
Bu durum onlarim baskalarindan yardim alma ve tiim ihtiyaglarmi karsi-
lama hususunda kendi akillarmi yeterli gormediklerini gostermektedir.
Iste bu nedenle dogru sozlii bir nasihatciye ihtiyag oldugu akli bir zorun-
luluk olarak ortaya ¢ikmaktadir.? Diger taraftan diinya meggaleleri ve on-
larin yogunlugu akillarin saghkli ¢alismasini engelleyebilmektedir. Bu-
nunla birlikte kederler ve gesitli acilar bunun yaninda sayilamayacak ka-
dar faktorler insanlarin akillarin1 mesgul etmekte ve onun gercegi kavra-
masini engellemektedirler. Ayn sekilde nefsani arzularin iistiin gelmesi,
diinyevi arzu ve isteklerin ¢oklugu da bunda etkili olmaktadir. Su halde
insanlara gercegi aciklayacak ve gercege giden yolda rehberlik edecek bir
elciye ihtiya¢ zorunlu olmustur.3 Matiiridi, psikososyal agidan insanlarin
icinde bulunduklar zorluklar1 asmada ve akillarin1 devre dig1 birakacak
problemlerin ¢6ziimiinde onlara yol gosterecek giivenilir elcilere ihtiyac
zorunlu gormektedir.

Matiiridi, aklin varliga dair verdigi hiikiimleri niibiivvetin gereklili-
gine delil olarak getirir. Akl hiikiimler {i¢ tanedir. Bunlar; vacib; miimteni’
ve ikisinin ortasinda bulunan miimkindir. Vacib ve Miimteni” aklen aksine
herhangi bir haberin gelmesi miimkiin olmayan bir konumdadir. Miimkin
ise bu ikisinden farkli olup halden hale, elden ele ve bir miilkiyetten diger
bir miilkiyete gecebilen bir konumdadir. Miimkin icinde yer alan bir seyin
vacib veya miimteni’ konumda bulunmast aklen s6z konusu degildir. Iste

28 Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 182.
2 Matiridi, Kitabii’'t-Tevhid, 180.
%0 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 182-183.
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miimkin hususunda her konumda en dogru agiklamay: getirenler Allah’mn
elcileridir.?!

4- Peygamberlerin mucizelerini sihirbaz, kdhin ve hokkabazlarin
yaptiklariyla denk oldugunu ileri stirenler. Matiiridi, peygamberlerin gos-
termis olduklar1 mucizelerin her birinin kendi mahiyetini bildiren ve agiga
¢ikaran alametleri oldugunu dolayisiyla sihir ve kehanetle bir tutulama-
yacagmni belirtir. Ayrica ona gore sihirbazlarin ve kahinlerin hiinerlerini
sergilerken her zaman bagarali olmadiklar1 niibiivveti inkar edenlerin de
bildigi bir gergektir. Oysa peygamberlerin gosterdikleri mucizeler igin
boyle bir durum vaki olmamistir. Bu gerceklik karsisinda mucizeyi sihir-
baz ve kahinin hiineriyle esit tutan niibtivvet inkarcisinin iddias1 gegersiz
olmaktadir.*

Vahyin niizul mahallinde mitolojik bilincin etkisiyle din ile kehanet
ve sihir arasindaki sinirlar biiyiik 6l¢tide ortadan kalktigindan vahye bu
yonde ithamlar sz konusu olmustur. Islam kelamcilar1 da dogal olarak,
sinirlar1 tahkim etme c¢abasi igerisinde olmuslardir. Onlar, akli zemininden
uzaklagmis tiim inanglar1 “hurafat’ bashig icerisinde ele alarak; dinin, gi-
zemli ve akil-dis1 kabul edilmesini engellemeye ¢alismiglaridir. Bu konuda
Matiridi, niibiivvetin gerekliligini 6ncelediginden sorunu mucize ile agik-
layan yaklasimlara karsi biiyii ve kehanet tenkitlerine kisaca deginmistir.
Onun agisindan kehanet ve sihrin aksine mucizenin, tanimi ve savunul-
mast yapilabilir.3

5- Mucizelerin, muhataplarini aciz birakmasini onlarin bu konudaki
egitimsizligi ve tecriibesizligiyle iliskilendirerek niiblivvete kars1 gikanlar.
Matiiridi, bu baslikta Ebii {sa el-Verrak’mn goriislerine yer verir ve bunlar
cevaplamak igin Ibnii'r-Ravendi’den destek alir. Matiiridi, &ncelikle el-
Verrak’in dil uzatti1 insanlarin yeteneklerine ve tabiatlarina vakif olacak
bir ¢apa sahip olmadigini dolayisiyla peygamberlere yonelik soyledikleri-
nin bir tenkit mi ya da safsata m1 oldugunu tespit edecek konumda bulun-
madigimi belirtir. Mucize, hustisi olarak Allah’in elgisinin niibiivvet iddi-

31 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 184.
%2 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 184.
3 Aslan, “Imam Maturidi’nin Deist Elestirilere Kars1 Niibiivvet Savunusu”, 42.
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astyla ortaya ¢ikardig1 nesnenin 6z yapisindan uzak olaganiistii bir du-
rumdur. Diger taraftan peygamber kendi kavmi i¢inde bilinen beseri yap1
cercevesinde dogup biiytiyiip gelisir. Dolayisiyla kavmi onun gibi birinin
sahip oldugu beseri yapisiyla mucizeler gostermesinin ihtimal dairesinde
olmadigim iyi bilir. Yine peygamberler o kadar ¢ok ve gesitli mucizeler
gostermistir ki bunlarm yeryiiziiniin yapisina dair bilgiyle gerceklestiril-
mesi miimkiin degildir.>*

Matiiridi, niibiivvetle mucizenin imkan1 arasinda rasyonel bir bag
kurarak niibtivveti ispata calismaktadir. Bunun igin tabiat kanunlarina ay-
kir1 bir durum olan mucize ile tabiatin kendi 6z yapis1 arasindaki farkliliga
dikkat ¢cekmekte ve bdylesi bir olaganiistii olay1 ancak niibiivvet iddia-
sinda bulunan birinin elinde gerceklesebilecegini ileri siirmektedir.

2. Niibiivvetin Misyonu ile Erdem Arasindaki ligki

Erdem; genel olarak karakterde ya da alisilmis davranislarda dog-
ruluk, diirtistliik, kotiiliikten kagma, al¢ak goniilliiliik, yigitlik, vb. ahlakin
ovdiigi iyi niteliklerin genel ad1 olup es anlamlis1 Arapca kokenli ‘fazilet’
kavramidir.*® Erdem, her toplumda takdir edilen ve ilahi dinlerin insan-
lara tavsiye ettigi her biri insan i¢in tistlinliik vasfi sayilan dogruluk, ada-
let, yardimseverlik, al¢ak goniilliiliik, sevgi ve merhamet gibi ahlaken 6v-
gliye mazhar olan ve ogiitlenen nitelikleri kapsamaktadir. Bu niteliklere
sahip olanlara “erdemli insan” denildigi gibi onlarda goriilen bu tistiin
ahlaki davraniglara da “erdemli davranis” denir. Erdem ve fazilet kavram-
lar1 yalnizca ahlaki erdemleri ifade etmez iistiinliik ve yetkinlik gibi daha
genis anlamlar1 da ihtiva eder.’ Matiiridi, erdemli kisinin faziletli ve iyilik
sahibi oldugunu, miskinlere, yakinlarina ve Allah yolunda hicret edenlere
yardim ve iyilik eden oldugundan bahseder.?”

3 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, 186-187.

% Siikrti Haluk Akalin vd. (haz.), Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari,
2011), 806; Remzi Onciil, Egitim ve Egitim Bilimleri Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim Ba-
kanlig1 Yayinlari, 2000), 432.

3% Cafer Sadik Yaran, “islam Ahlakinda Erdem”, Islim Ahldk: Temel Konular Giincel Yorum-
lar, ed. Muhammet Sevki Aydin - Ahmet Hadi Adanali (Ankara: Diyanet isleri Baskan-
l1ig1 Yayinlari, 2016), 102-103.

37 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 7/535.
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Niibiivvet gorevini yerine getiren tiim peygamberler iman, ibadet
ve ahlak gibi ii¢ ana ilkeyi anlatarak ve yasayarak muhataplarina teblig
etmiglerdir. Niibiivvet gorevi sadece ilahi buyruklar: insanlara bildir-
mekle smirli olmayip bunlarin pratize edilmesini de kapsamaktadir. Do-
layisiyla peygamberlerin bulundugu konum tebligle birlikte ayni za-
manda toplum i¢in 6rnek olma 6zelligi de tasimaktadir. Su halde topluma
orneklik agisindan peygamberlerin erdemli vasiflara sahip olmalari, vah-
yin kabullenilmesi ve yasama gecirilmesinde vazgecilmez bir unsur ol-
maktadir.

Peygamberler sadece iman ve ibadet ilkelerini teblig etmekle so-
rumlu olmayip ayn1 zamanda erdemli davranislar1 da benimsetme gore-
viyle yiikiimlii olduklarindan yasadiklar: toplum igerisinde ahlaken zir-
vede olan 6rnek sahsiyetlerdir. Onlar, kaba davraniglardan uzak her tiirlii
giizel huylara ve hasletlere sahiplerdi. Oyle ki herhangi bir egitim gdrme-
mis olsalar dahi insanlar karsi son derece yumusak ve naziklerdi. Bedevi
insanlarda daha fazla goriilen kabalik, sertlik, huysuzluk ve gecimsizlik
gibi ahlaken olumsuz davranislar onlarda goriilmemistir. Yine kendilerini
toplum nezdinde kiigilik diisiirecek, asli vazifeleri olan teblige zarar vere-
cek ay1p ve kusurlardan uzaktilar.®

Kur'an-1 Kerim’de Peygamberlerin, ahlaki bozulmus kavimleri gii-
nahlardan armdirip onlara kitap ve hikmeti 6grettikleri haber verilmekte-
dir.* Peygamberler sahip olduklar1 erdemli sifatlarla normal insanlardan
ayrilirlar. Onlar putlara tapma, hirsizlik, dolandiricilik, yalancilik gibi
ahlak dis1 davranislardan uzak erdemli bir yasam stirmiislerdir. Sayet ah-
lak dis1 sayilabilecek davraniglari niibiivvetten 6nce yapmis olsalardi nii-
biivvetten sonra insanlar1 onlardan sakindirmalar1 ve teblig gorevini ye-
rine getirmeleri miimkiin olmazd1.#

Kur’an’in niizul siirecine baktigimizda sadece inang ilkelerinin degil
ahlaki degerlerin de 6n plana cikarildigini ve bunlari ihlal edenlerin Maun

3 Abdullah Aydemir, Islimi Kaynaklara Gire Peygamberler (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2012), 16-17.

» el-Bakara 2/129, 151, Al-i Imran 3/164.

9 Aydemir, Islimi Kaynaklara Gire Peygamberler, 10.
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ve Hiimeze surelerinde oldugu {izere agir sekilde uyarildigini gormekte-
yiz.#t Hz. Peygamber, niibiivvetinin bir bakima erdemli olmaya hasredil-
digini “Ben giizel ahlaki, tamamlamak igin gonderildim.”# buyurarak be-
lirtmistir. Kur’an’da imanin yaninda -erdem olarak terciime edebilecegi-
miz- “salih amellerin” zikredilmesi® Islam’mn tegvik ettigi her erdemli dav-
ranigin imanla ok yakindan iligkili oldugunu gostermektedir. Islam’in na-
zarinda erdemli davranislar, terkedilmesi miimkiin olmayan kemal sifat-
lar olup dinin bizatihi kendi hayat ve ruhundan gelen iistiinliiklerdir. Sa-
yet giizel ahlak olmasaydi Islamiyet ruhsuz ve cansiz kalirdi. Su halde er-
demli davranis imani1 canli kilmakta ve ona anlam kazandirmaktadir. Hz.
Peygamberin gerek Rabbine kargi vazifesinde gerekse kullarla olan miina-
sebetinde gostermis oldugu 6rneklik bunun numune-i imtisalidir.*

Hz. Peygamber ilk vahiyden itibaren yasadig1 toplumu igine diis-
tiigli ahlaki yozlasmadan kurtarmak igin derhal harekete gegmis ve her
tiirli yanlis inanis ve davranislara karsi toplumu erdemli ilkelerle donat-
maya c¢alismistir. Toplumda var olan ancak yapilis gayesi san, sohret ve
niifuz elde etmek olan birtakim davraniglarin ulvi gayeler icin yapilmasi
gerektigini kavratmaya gayret etmistir. Teblig siiresince erdemli davranis-
lar1 benimsetmek igin aceleci davranmamus, tedrici yontemle hareket ede-
rek en limitsiz vakalar1 dahi birer erdem abidesine doniistiirmeyi basar-
mistir. Neticede Hz. Peygamber sadece kendi nefsinde erdemli olmakla
yetinmemis, kendisine inansin veya inanmasin diger insanlarin da ahlaki
erdemlerle miicehhez olmasini arzulamis ve bunun igin gayret sarf etmis-
tir.#

4 Unal Kilig, “Hz. Peygamber’in Ahlak’t ve Giizel Ahlaka Verdigi Onem”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2009), 94.

#2  Eb{i Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru Tiirasi’l-Arabiyye, 1406), "Hiisnii'l-Huluk", 1885.

4 Bu ayetlerden bazilary; el-Bakara 2/25,82, en-Nisa 4/57, 122, Ytnus 10/4, er-Ra‘d 13/29,
fbrahim 14/23 vd..

#4  Muhammed b. Muhammed b. Tavit et-Tandi, “Ahlakin Onemi ve Islam Dinine Gore
Temelleri”, Islim Medeniyeti 33 (1973), 4.

4 Kilig, “Hz. Peygamber’in Ahlak’1”, 88.
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3. Niibiivvetin Ispatinda Erdemliligin Onemi

Dinin, taklit degil de delile dayali bilinmesi gerektigini savunan
Matiiridi, bunu gergeklestirmede aragsal olarak nakil ve akil olmak tizere
iki temel esasa isaret eder. Aslinda nakli bilgiyi aktaran elginin insan ol-
mas1 ve aklin merkezinde de hikmet ehlinin “kiiciik alem” diye isimlen-
dirdigi insanin bulunmasi dinin beser, beserin de din igin yaratildigini
gostermektedir.4

Matiiridi, Allah'in insanlari, akillarina yerlestirdigi yetkinlik saye-
sinde giizel ve siislii olan seyleri tercih edip yapilarindaki kottiliikleri terk
etmekle imtihana tabi tuttuguna dikkat ceker. Ona gore insanin teklife
tigi filleri terk etme esasina baghdir. Bu baglamda Allah, diinyada bulu-
nan davranislari glizel ve ¢irkin olmak {izere ikiye ayirarak bu tasnifi va’d
ve vaid igin bir 6l¢li olarak kabul etmistir. Bu iki unsur olmasaydi diin-
yada olgii diye bir sey olmayacak dolayisiyla iyilik ve kotiiliik anlayiginin
olusmasi da miimkiin olmayacakti. Bunun i¢in Allah liitfuyla diinyada
arzu edilen her seyi hakir gostermis ve ahirette olana davet etmis, onu gii-
zel gostermistir. Bunun i¢in de onlar1 diinyadaki fani seyleri terk edip ahi-
retteki ebedi nimetlere davet etmistir.#” Bu nedenle Matiiridi'ye gore, er-
demli davranisin gayesi, sadece bu diinyada iyilige ulasmak degil, ayni
zamanda, bu diinya aracilifiyla, ahirette de iyilige kavusarak kurtulusa
ermektir. Ozetle, ona gore, erdemli davranigsin amaci, neticede ahiret mut-
lulugunu kazanmaktan ibarettir.** Bu noktada ahlaki erdem, diinya haya-
tinin gecici ve sonlu olduguna iliskin ontolojik gercekligin kabuliinii ve
onda yasanilan haz ve mutlulugun ebedi olanla kiyaslanamayacak dere-
cede asagilarda olduguna dair epistemolojik gercekligi icinde barindir-
maktadir.#

AAAAAA

tarafindan bir elci vasitasiyla ona iletilen haberi bilgiye, yani vahye dikkat

4 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 2-3.

47 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 2/323.

48 Hanifi Ozcan, “Matiiridi’ye Gore ‘Hikmet' Terimi”, Isldmi Aragtirmalar Dergisi 2/6
(1988), 45.

#  Sami Sekeroglu, “Maturidi Ahlak’inda “Erdem’ Fikri”, Milel ve Nihal 7/2 (2010), 183.
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ceker. Ona gore haberi bilgiden, ahlaki anlamda vazgecmek miimkiin de-
gildir. Zira duyularin her zaman saglam olamayip bazen yetersiz kalma-
lar1, aklin siirliligr ya da kimi zaman aklin hiikiim verdigi konularda nef-
sin ve hevanin araya girmesi gibi olumsuz durumlarda giivenilir ve sag-
lam bir destekleyici ve rehbere ihtiya¢ kaginilmaz olmaktadir. Matiiridi'ye
gore, insanlar bazen sadece kendi fikirlerinin dogru oldugunu iddia edip
birbirleriyle anlagsmazhiga diistiiklerinde fikrine deger verdikleri bir
Nebi'nin olmasi sorunlari ¢6zme adina 6nemli bir rol {istlenirken ayni za-
manda vahyin konumunu da tartisilmaz kilmaktadir.®® Su halde vahyin
kabulii hususunda niibiivvetin ispat1 6ncelikli bir mesele haline gelmek-
tedir. Genelde peygamberlerin niibiivveti, 6zelde de Hz. Muhammed’in
risaletini ispat hususunda delilleri ikiye ayiran Matiiridi'yi 6zel kilan sey
elgilere ait erdemli davranislar: diger hissi ve akli mucizelerden ve niibiiv-
veti gerekli kilan sosyolojik realitelerden onceleyerek ilk sirada degerlen-
dirmesidir.

Peygamberlerin neden insan olmalar1 gerektigini Matiiridi, onlarmn
erdemli kisiligi tizerinden agiklar. Ona gore Allah toplumlara kendi ka-
vimlerinden olan ve kendi aralarinda yetisen, dogru ve giivenilir oldukla-
rin1 bizzat bildikleri kisileri el¢i olarak gondermistir. Peygamberlerin bu
tistiin erdemlere sahip olmalar risalet davetinde de dogru olduklarimni in-
sanlarin bilmeleri i¢indir. Zira onlarda asla yalan ve ihanet goriilmedigi
gibi hicbiri yalancilikla da suglanmamustir.®! Bilindigi tizere sidk (dogru-
luk) gibi peygamberlerde bulunmasi vacip olan sifatlardan biri de ismet
yani giinah islemekten uzak olmaktir. Giinah islemek erdemli birinden
beklenmeyecek kotii bir davranistir. Matiiridi, peygamberlerin iman et-
meleri ve giinahlari terk etmeleri hususunda onlarin tercihlerini yok sayan
ve bu durumun peygamber olmalari nedeniyle zorunluluktan kaynaklan-
digin ileri stiren diistinceye katilmaz. Aksine ona gore peygamberler de
helak olma korkusu i¢indeydiler. Zira Hz. Ibrahim giinah islemekten ko-

%0 Sami Sekeroglu, “Insanin Ahlaki Ontolojisine Matiiridi Bir Bakis”, Harran Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/30 (2013), 138.
51 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 4/414.
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rundugunu agik bir sekilde bilseydi Allah’a, “Rabbim beni ve evlatlarimi put-
lara kulluktan uzak tut.”>* diye dua etmezdi. Ona gore peygamberler de
kendi nefislerinin kurtulusa erip eremeyecegi ve tehlikeli durumlara
diisme konusunda korku ile timit arasindaydilar. Peygamberlerin Allah’a
iman etmeleri bir zorunluluk sonucu gergeklesmemistir. Aksine onlar
buna temyiz kabiliyetleriyle (Hakki batildan ayirt etmeleriyle) ulagmislar-
dir. Iste bu nedenle onlarin makami yiicedir.®

Matiiridi, Hz. Muhammed’in niibiivvetinin ispati hususunda onun
her tiirlii kusurdan arinmis oldugunu sahsinda yer alan maddi ve manevi
ozelliklerden hareketle delillendirir. Fizyolojik olarak Hz. Peygamberin
dolunaydan daha giizel goriindiigiinii, miskten daha giizel koktugunu,
hatta onun terinin giizel kokularla karistirildigini, cildinin ipekten daha
yumusak oldugunu dig goriiniisii itibariyla benzeri goriilmemis bir giizel-
lige ve yakisikliliga sahip oldugunu belirtir.> Ancak Matiiridi'nin Hz.
Peygamberin niibiivvetinin ispatinda onun fizyolojik 6zelliklerini ve go-
riiniisiinii delil olarak ileri stirmesine katilmak pek de miimkiin goriinme-
mektedir. Zira bir insanin dogustan sahip oldugu fizyolojik 6zellikler ve-
rili olup bunlarin insanlar arasinda tistiinliik 6zelligi olarak takdim edil-
mesi dogru bir yaklagim degildir.

Matiiridi'ye gore elgilerin davranislarindaki miikemmeliyet hig
kimsenin siiphe edemeyecegi ve aklin tohmet altinda birakamayacag se-
kilde gerceklesmistir. Matiiridi, bu goriisiinii sosyal ve toplumsal realite
ile temellendirir. Zira Allah’in elgisinin muhataplar1 gerek ¢ocukluk ge-
rekse olgunluk dénemlerinde el¢iyle beraber hayat1 paylagsmis ve onun ak-
ranlariyla kiyaslanmayacak derecede, egitimle dahi ulasilmasi miimkiin
olmayan bir saflik ve dindarlik {izere olan hayatin1 miisahede etmislerdir.
Bu baglamda Hz. Muhammed Allah'in liitfu ve keremiyle niibiivvet 6n-
cesinde iginde yasadig1 toplumun pisliklerinden ve kotii davraniglarindan
uzak durmus, ergenlik yasina geldiginde kavminin en efdal, en mert, ah-
lakca en erdemli erkegi olmustur. O, ayn1 zamanda en iyi komsu, en dogru

52 fbrahim 14/35.
5 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 10/279-280.
54 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 202.
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sozlii, en gilivenilir ve kotiiliiklerden ve kisileri lekeleyecek olan huylar-
dan en uzak duran olmustur. Oyle ki kavmi arasinda onun ismi “el-Emin”
yani giivenilir idi. Allah biitiin erdemli halleri onda bir araya getirmistir.>
[lk vahyi aldiktan sonra titreyerek eve geldiginde esi Hz. Hatice ona kork-
mamas1 gerektigini Allah’in asla onu utandirmayacagini ¢linkii onun ak-
rabalarimi gozettigini, dogru sozlii ve giizel ahlakl oldugunu, fakire yar-
dim edip misafirlerine ikramda bulundugunu belirterek teskin etmistir.>
Hz. Hatice’nin esini teskin ederken sdyledigi climlenin iceriginde belirti-
len tiim Ozellikler erdemli davraniglari icermektedir.

Nebevi teblig ahkdmdan 6nce iman ve erdem {izerine insa edilmis-
tir. Hz. Peygamberin tebliginde erdemli olmaya davet her zaman iman
cagrisiyla paralel yiiriitiilmiis, hukuki diizenlemelerle ilgili gelismelere
Medine déneminde agirlikli olarak baglamissa da ahlak 6gretimi vahyin
baslangicindan sonuna kadar devam eden bir olgu olmustur. Mekke’'de
inen ayetleri tetkik edildiginde bariz bir sekilde iman ve erdemli davra-
niglarin art arda ifade edildigi konu orgiilerini gormek miimkiindiir.5

Matiiridi, Hz. Muhammed’in mii’'minler i¢in en giizel 6rnek oldu-
gunu belirten Ahzab stiresi 21. ayetteki tisve-i hasene (¥ 32f) ifadesi hak-
kinda Ibn-i Abbas'm “Erdemli bir hayat tarz1 veya benzeri anlamdadir”
seklindeki goriisiinii aktardiktan sonra kendi goriisiine yer verir. Ona
gore Hz. Peygamber’deki giizel 6rneklikten kastedilen ona uymak ve onu
takip etmektir. Matiiridi, {isve-i hasene kavramin ii¢ sekilde agiklamakta
bunlardan ilk ikisi niibiivvet ile erdemlilik arasindaki baglantinin ne ka-
dar giiclii oldugunu gostermesi agisindan onemlidir. Birincisi, Mekkeli
miigrikler, Hz. Muhammed’in niibiivvet 6ncesinde de erdemli bir insanda
bulunmasi gereken, giivenilir olmak, kerem ve izzet sahibi olmak gibi

55 Muhammed Ibn Ishak, es-Siret'n-Nebeviyyetii, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut:
Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, 2004), 126-127.

5% Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Zitheyr b. Nasiru'n-
Nasir (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422), "Bed’{i'l-vahy", 1, 3; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahth, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Tii-
rasi’l-‘Arabiyye, ts.) "Bed’ii’l-vahy", 252; Tbn Ishak, es-Siret'n-Nebeviyyetii, 176.

% Huriye Marti, “Hz. Peygamber’i Ahlaki Bir Model Olarak Benimsemenin Oniindeki
Engeller Uzerine”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/1 (2014), 5-6.
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ahlaki degerlerle miicehhez oldugunu biliyorlardi. Dolayisiyla Hz. Pey-
gamberin sahsinda tasidigr bu iistiin erdemli 6zelliklere istinaden vahiy
geldikten sonra da ona uymalar1 (vahyi kabul etmeleri) gerekirdi.
Matiiridi, Hz. Peygamberin niibiivvet dncesindeki erdemli hayat tarzimin
risaleti igin delil oldugunu vurgulamistir. Ikincisi, giizel 6rneklik sadece
Hz. Peygamberin sahsinda olmay1p ona vahyedilen Kur’an i¢in de s6z ko-
nusudur. Matiiridi, “Gergekten sen yiice bir ahldk iizeresin.”> ayetinde gecen
‘yiice ahlak’ ifadesini Kur’an ahlaki yani Kur’an’mn Hz. Peygamberde ger-
ceklestirdigi erdem ve terbiye olarak yorumlamistir.®® Zaten Hz. Aise, sa-
habenin Hz. Peygamberin ahlaki, hakkinda sordugunda “Sen hi¢ Kur’an
okumuyor musun? Onun ahlaki Kur’an idi” cevabini vererek Kur’an ile
Rastilallah’in ahlakini 6zdeslestirmis onu adeta yiiriiyen bir Kur’an’a ben-
zetmistir.®0 Matiiridi, tisve-i hasene ile ilgili tiglincii yorumda ‘tisve” keli-
mesinin esitlik anlamina dikkat ¢eker. Buna gore mii’'minler Hz. peygam-
berin getirdigi seriata ve siinnete ittiba ettiklerinde onlarin arasinda bir
esitlik meydana gelmektedir.*!

Matiiridi'nin iman ile peygamberlerin erdemi arasinda kurdugu bag
evrensel ahlaki ilkeler agisindan da 6nem arz etmektedir. Zira bir davra-
nigin aklen iyi olarak bilinmesi ve benimsenmesi onun erdemli bir davra-
nis haline getirilmesi i¢in her zaman yeterli olmamaktadir. Bir davranisin
erdemli sayllmasinda sadece aklin sart: bulundugunu iddia etmek iman
ile amel arasindaki iliskiyi yok saymaktir. Ahlaki erdemlerin dinden ve
imandan bagimsiz olarak sadece akla ve kisisel tecriibeye indirgenmesi bu
hususta toplumda ortak bir anlayisin olusmasini problemli hale getirmek-
tedir. Zira insan diigtinen bir varlik olmakla birlikte ayn1 zamanda irade-
sini manipiile ederek farkli degerlendirmeler yapmasina neden olacak

% el-Kalem 68/4.

59 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 8/368.

% Miislim, el-Cami, "Salatii'l-Leyl", 139; Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kaz-
vinl ibn MAce, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Déaru
Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), "el-Hiikmu fi men kesera min seyen", 2, 2333; Siileyman
b. el-Eg’asb. ishak es-Sicistani Ebt Daviid, Siinenii Ebi Daviid, thk. Suayb Arnavut-Mu-
hammed Kamil Karabeleli (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430), "Salatii'l-leyl",
1342.

61 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 8/368.
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nefsi duygularin da etkisi altindadir. Dolayisiyla insanlarin konu hak-
kinda farkli diistinceler ve yorumlar yapmalar1 kaginilmaz olacagindan
s0z konusu erdemli davraniglarla ilgili olarak ortak bir suur yerine keyfi-
ligin ve goreceligin hakim oldugu bir anlayis gelisecektir. Su halde erdem
hakkinda belirli ve standart bir degerlendirme kriterinin bulunmayisin-
dan evrensel bir ahlaktan da soz edilemeyeceginden bir kimsenin davra-
niginin erdemli olup olmadigini nitelemek de miimkiin olmayacaktir.®> Bu
nedenle Matiiridi, herkesin kendini dogruya en yakin kabul ettigi bir or-
tamda insanlar arasindaki anlagsmazliklarin ve ¢cekismelerin kaginilmaz ol-
dugunu ifade eder. Boyle bir durumda ¢ekismelerin sona erdirilip goniil-
lerin belirlestirilmesi hususunda hakemlik yapacak birine ihtiya¢ oldu-
gunu bu gorevi de en iyi peygamberlerin yerine getirecegini belirtir.®
Niibiivvetin ispatinda Matiiridi'nin dikkat ¢ektigi diger bir husus
dogruluk ile sosyal adalet anlayisinin insanlar tarafindan benimsenme-
sinde niibiivvete olan ihtiyactir. Peygamberler adalet ve dogruluk gibi er-
demlerle bunlarin karsit1 olan zultim ve yalani hatta bu ikisi disinda kalan
ve mahiyeti tam olarak anlasilmayan ¢ogu seyleri agikliga kavusturmus-
lardir.** Peygamberlerin iistiinliigii tamamen niibiivvet igin se¢ilmis olma-
larindan kaynaklanmamaktadir. Ona gore Peygamberlerin, niibiivvet va-
zifesi s6z konusu olmasa bile, erdemli ve hayirsever olmalar1 nedeniyle

62 Talip Ozdes, “Kur’an’da iman-Ahlak iliskisi”, IX. Kur'an Sempozyumu -Kur'an’da Ahlaki
Degerler- (Ankara: Fecr Yayinlari, 2007), 82-83.

03 Mattiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 182; Ahlakin teorik boyutunu dikkate alinarak sorulan
“Dogrunedir?” énemli bir soru olmakla birlikte pratik boyutunu iceren “Neden ahlakli
olmaliyim?” sorusu da en az onun kadar énemlidir. Zira hirsizligin veya zayiflari ez-
menin kotii bir davranis oldugunu teorik olarak herkes bilir. Ancak ahlakla ilgili dogru
bir teori inga etmek miimkiin olmakla birlikte pratik agidan dini bir dayanagin bulun-
mast kaginilmaz goriinmektedir. Zira giiglii biri zayif olana zarar vermek istediginde
zarara ugramayacagin bilmesine ragmen onu bunu yapmaktan alikoyacak rasyonel
bir dayanagin olusabilmesi i¢in ahiret inancinin olmasi gerekmektedir. Dolayistyla
ahlak yasalarini teorik olarak olusturmak ve bilmek yeterli olmayip onlarin pratize
edilmesinde giiclii bir rasyonel temelin de bulunmasi zaruri olup s6z konusu bu temel
ancak ilahi bildirimle kurulabilir. Bk. Emre Dorman, “Tarihsel ve Teolojik A¢idan De-
izm ve Elestirisi”, Din Karsit1 Cagdas Akumlar ve Deizm-Sempozyum Bildiri Kitabi, ed. Ve-
cihi Sénmez vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 231.

6+ Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 179.
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alemlere istiin kilinmis olmalart miimkiindiir.®> Peygamberlik, nihai nok-
tada vehbi olmakla beraber bu gorev tevdi edilmeden 6nce peygamberle-
rin kendilerini hayra ve iyilige kanalize ettikleri goriilmektedir.%

Matiiridi, Hz. Peygamberin diismanlar1 tarafindan sihirbaz,®
kahin® ve sair® olarak nitelendirildigini ancak asla yalanci olmakla itham
edilmedigini aksine onu dogru ve giivenilir biri olarak vasiflandirdiklarini
belirtir.”® Hz. Muhammed giivenilir oldugu gibi diinya serveti ve politik
¢ikar karsisinda da erdemli bir durus gostermistir. Mekkeli miisriklerin
tebligde yapacag kiigiiciik bir taviz karsiliginda diinyada pek ¢ok kisinin
yiiksek derecede arzu duyacag servet ve liderlik teklifini kabul etmemis
onlar1 geri gevirmistir.”! Biitiin bu erdemli davranislarin Hz. Peygamberin
sahsinda toplanmis olmasi, aslinda hissi bir mucizeye ihtiya¢ olmaksizin
onun niibiivvetinin ispat1 i¢in yeterlidir

Sonug

Her insanin kendi amel defterini yazdig1 diinya hayatinda varhiginin
ni¢inligini bilmesi ¢ok onemlidir. Zira bu, hayatin amacinin ne oldugu
hakkinda 6nemli bir soruyu cevaplamaktadir. Niibiivvet miiessesesi de-
nenme diinyasinda insanogluna ebedi saadeti kazanma hususunda reh-
berlik etmektedir. Ciinkii insanin, gortiniir alemde yaptiklarinin ceza veya
miikafat seklinde bir karsiligmin olacag: bilgisine akilla ulasmasi miim-
kiin olmadigindan giivenilir bir elciye ihtiya¢ kaginilmaz olmaktadir. Zira
her ne kadar akil eylemlerin ve nesnelerin yapis1 hakkinda iyi veya kotii,
yararli veya zararh seklinde hiikiim vermeye muktedir olsa da nihai an-
lamda iyiligin neden yapilmas: gerektigi, kotiiliikten de neden sakinilmasi
gerektigini dayandiracak saglam bir temel insa etmekten uzaktir. Bu nok-
tada niibiivvet kurumunun merkezi bir konumda oldugu kendiliginden
ortaya ¢itkmaktadir.

65 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 4/154.

%  Mehmet Saga, “Niibiivvet1”, Sistematik Yaklagimla Kelam Aragtirmalari 1-2, ed. Ekrem
Uysal (1stanbu1: Miitercim Yayinlari, 2020), 365.

7 Yanus 10/109.

68 el-Hakka 69/42; et-Ttir 52/29.

® el-Hakka 69/41.

70 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 191.

7t Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 203.
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Kelam ekollerinin niibiivvetin gerekliligi konusunda ileri stirdiikleri
goriislerin Tanr1 tasavvurlarindan miilhem oldugunu gormekteyiz.
Mu'tezile salah-aslah ilkesi gercevesinde Allah’in kullar i¢in en iyi olani
yaratmasimi O'na vacip kildigindan ser’i konularda bilgilendirmek igin
onlara elgilerin gonderilmesini de zorunlu goérmiistiir. Es’arilere gore ise
peygamber gondermek Mu'tezile’nin savundugunun aksine Allah’a vacip
degildir. Allah, kullarma liitfederek peygamber géndermis ve onlara dini
hiiktimleri bildirmistir. Matiiridi gelenek niibiivvetin gerekliligini Al-
lah’in liitfu ve hikmeti agisindan degerlendirir. Onlara gore nimet vereni
tanima ve ona nasil siikredilecegini 6grenmek igin elgilere ihtiya¢ bulun-
maktadir. Bu baglamda peygamberlerin gonderilmesinde bir¢ok hikmet-
ler bulunmaktadir.

Matiiridi, niibiivveti inkar edenlerin gortislerini gegersiz kilmak igin
rasyonel temelli sosyolojik, antropolojik ve psikolojik argiimanlardan ya-
rarlanmistir. Niibiivveti ispat noktasinda ise kanitlar1 iki ana baslik altinda
degerlendirmistir. Bunlardan ilki ahlak temelli erdemlilik ikincisi de mu-
cizelerdir.

Peygamberlerin ahlaki ilkelerle donatilmis kisilikleri vahyin muha-
taplar1 tarafindan kabuliinde 6énemli bir rol oynamistir. Son peygamber
Hz. Muhammed’in “el-Emin” lakabin alacak derecede toplum tarafindan
glivenilir bir kisilige sahip olmas1 vahyin de giivenilir bir kaynaktan gel-
digi inancin perginlemistir. Hz. Peygamberin hayat1 basindan sonuna ka-
dar diismanlarmin dahi kabullendigi erdemli bir ¢izgide seyretmistir.
Matiiridi, bu nedenle niibiivvetin ispatinda erdemli olmay1 hissi mucize-
lerden 6nceler. Gergekten de bir 6miir boyu ahlaki ilkelerden 6diin ver-
meden, en ufak dahi olsa bir yalpalanma gostermeden istikamet {izere bir
hayat stirmek her insanin basarabilecegi bir sey degildir. Erdemli bir kisi-
lige sahip olmak aslinda inkarcilara kars1 hissi mucize gosteren peygam-
berin karsi tarafi ikna etmesinde olmazsa olmaz bir unsurdur. Zira dogru
ve glivenilir olmaktan uzak birinin ortaya koydugu mucize kaynagmn gii-
vensizliginden dolay1 bir anlam ifade etmez. Iste bu nedenle Matiiridi,
niibiivvetin merkezine hakli olarak erdemli olmay1 yerlestirmistir.
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The Experience of Prophet Muhammad’s Solitude and the Search for Hakika
(Truth) in the Hadith.

Abstract
Man'’s chase for meaning and hakikah is a quest that begins with creation and
continues. Religious values such as religion and nubuwwah have a special place
in this inquiry. It is seen that some prophets and righteous people prefer to retreat
to a place away from people for purposes such as being alone with the God, get-
ting rid of the intolerable depressions of social life, traveling to their inner world,
and seeking the hakikah. It is seen that the Prophet Muhammad had a similar
experience of loneliness before and after his nubuwwah.
Muhammad before the nubuwwah and the period of khalwah (seclusion) that he
spent in i‘tikaf after the nubuwwah. On the other hand, it is discussed what kind
of contribution this experience of the Prophet Muhammad in search of hakika can
make to the search for the meaning of modern man.
In this context, as a matter of fact, there are various narration in hadith sources
about the Prophet Muhammad went to the cave of al-Hira” and preferred to stay
alone. In line with his theo-psychological development, the Prophet Muhammad
saw the spiritual change he experienced in his In this study, in these two experi-
ences that the Prophet Muhammad followed in his quest to understand the god,
existence and life, the reasons that led him to the quest be discussed. With the
feeling of loneliness, which expresses a psychological state, a connection estab-
lished between the seclusion period of the Prophet inner world due to his un-
spoiled nature, observing the universe and society correctly, and possessing
moral virtues, and was looking for places where he could feel comfortable and be
alone. To learn the hakikah; he preferred khalwah rather than ‘uzla (reclusion),
and made tahannuth spending his time with things such as contemplation and
worship, directed to the cave of al-Hira’, where danger lurks and there is no one
to consult, not directed to a reliable settlement, scholars and scientific assemblies
to ask and learn about information. In the end, he was chosen as a prophet when
he was in a state of ignorance of revelation, trying to find what he was looking
for, but prepared step by step to receive revelation mentally, spiritually and phys-
ically.
It is seen that the Prophet Muhammad’s journey of wisdom and truth continued
even after he received the first revelation, and in the first years of prophethood,
the Prophet Muhammad was asked to spend the night in order to increase his
fortitude in the face of the troubles he experienced and to make it easier for him
to internalize the revelation, and he took care to praying tahadjdjud until he died.
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It is observed that in the dilemma of layl and loneliness, the prophet of Allah in-
ternalized the wahy by reading the Qur’an mutually with Gabriel during the layls
of Ramadan and was taken on a layl journey in the event of isra’ and mi‘radj to
reach some superhuman hikmahs and hakikahs. The tarawih prayer performed
in the month of Ramadan and the i‘tikaf specific to this month are also of partic-
ular importance as they give the opportunity to revive the layl, especially the layl
at Kadar.

It is seen that the Prophet Muhammad retreated to khalwah after his
prophethood, as he did at the time of the first revelation, and continued to search
for this special moment when the Qur’an was revealed. But, in this period, he was
involved in this search process, not in the state of tahannuth trying to find the
right but unaware of the right and hakika, but in the state of i‘tikaf who is aware
of the right and truth and is conscious of what he is looking for. The hakika
reached when the first wahy received is the truth that the hakika will be learned
by reading the wahy and the verses in the cosmic realm, while the hakika reached
when searching for the layl of Kadar should be the truth that the Qur’an honours
the place and time when it came down, as well as the fact that it will glorify every
person who is trying to read and understand the wise message and every moment
when the message is read.

The semantic unity of the word "taharrav" in the hadith about the layl of Qadar
and the word "Hira", the name of the cave where the Prophet Muhammad was
taken to khalwah before the nubuwwah, is remarkable. The root of both words
corresponds to the meaning of “seek, seeking". This situation reminds that people
are in search of their existential problems in their life adventure. On the other
hand, the phenomenon of seeking the hakikah and being alone continues today
in different ways, as in the past. The argument that the phenomenon of modernity
has increased feelings of loneliness in our era, that people have to renounce the
hakikah in order to get rid of loneliness, and thus the hakikah loses its importance
as a value is frequently voiced today. It seems that it is possible for a person to
establish a healthy communication with himself, his creator, his environment and
other people only by researching the hakikah and being on the side of the right.
It is thought that this experience of the Prophet Muhammad, both before and after
the nubuwwah, in order to seek the hakikah, can contribute to the search for
meaning of today's people. With the feeling of loneliness, which expresses a psy-
chological state, the Prophet Muhammad’s khalwa process before and after his
nubuwwah is not an escape, but a journey to the inner world. Contemplation, layl
worship and i‘tikaf allow a person to be alone with himself and the creator, to
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discover himself, to review his past, to make new decisions and to mature spirit-
ually, and turns loneliness into a spiritual education process. The importance of
this spiritual education is revealed once again, especially in difficult times such as
war, terrorism, epidemics, famine, in overcoming the fear and haste in disasters
such as earthquakes, fires, floods, in managing time well, in healing the wounds
of those who are lonely and helpless by losing their loved ones and their will to
live.

Keywords: Hadith, Nubuwwah, Loneliness, I‘tikaf, The Search for Hakikah.

Hadislerde Hz. Peygamber’in Yalnizlik Tecriibesi ve Hakikat Arayis1
Oz
Insanin anlam ve hakikat arayzsi, yaratilisla baglayan ve siiregelen bir yiiriiyiistiir.
Bu arayista din ve niibiivvet gibi dini 6gretilerin 6zel bir yeri vardir. Baz1 pey-
gamberlerin ve salih insanlarin yaraticiyla tek basina kalmak, toplum hayatinin
¢ekilmez bunalimlarindan kurtulmak, kendi i¢ diinyalarina yolculuk etmek, ha-
kikati aramak gibi gayelerle insanlardan uzak bir yere ¢ekilmeyi tercih ettikleri
goriilmektedir. Hz. Peygamber’in de niibiivvet dncesi ve sonrasi benzer bir yal-
nizlik tecriibesi yasadig1 goriilmektedir.
Calismada Hz. Peygamber’in; yaraticiy1r bulma, varlig1 ve hayati anlamlandirma
ylirliyiisiinde niibiivvet dncesi ve sonrasi ulastig1 tecriibelere deginilmistir. Psi-
kolojik bir hali ifade eden yalnizlik hissiyle Hz. Peygamber’in risdlet dncesinde
yasadig1 halvet siireci ve risalet sonrasi gece ibadeti ve i‘tikafta gecirdigi halvet
donemi arasinda irtibat kurulmaya calisilmistir. Diger yandan Hz. Peygamber’in
hakikati aramak adina yasadig1 bu tecriibelerin, gliniimiiz insaninin anlam arayi-
sina ne tiir katki verebilecegi tartisilmistir.
Bu baglamda Hz. Peygamber’in niibiivvet dncesi Hira magarasina gittigi ve bu-
rada yalniz kalmay tercih ettigine dair hadisler yer almaktadir. Hz. Peygamber,
teo-psikolojik gelisimi dogrultusunda bozulmadik fitratinin, evreni ve toplumu
dogru bir sekilde gozlemlemesinin ve ahlaki erdemlere sahip olmasinin etkisiyle
i¢ aleminde yasadig1 manevi degisikligi goriiyor, kendisini rahat hissedecegi ve
yalniz kalabilecegi yerler ariyordu. O, hakikati 6grenmek i¢gin; uzleti degil halveti
tercih etmis, glivenilir bir yerlesim yerini, bilgiyi sorup 6grenecegi alimleri ve ilim
meclislerini degil, tehlikenin kol gezdigi ve istisare yapacak kimsenin olmadig:
Hira magarasina yonelmis, tefekkiir ve ibadet ile vaktini gegirerek tehanniis yap-
mist1. Nihayetinde o, vahyin bilgisinden yoksun, ne aradigini bulmaya ¢alisan fa-
kat aklen, ruhen ve bedenen vahiy almaya adim adim hazirlanan bir hal igerisinde
iken peygamber segilmisti.
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Hz. Peygamber’in hikmet ve hakikat yolculugu; ilk vahyi aldiktan sonra da de-
vam ettigi, niibiivvetin ilk yillarinda Hz. Peygamber’den, yasadig: sikintilar kar-
sisinda metanetini artirmak, inen vahyi i¢sellestirmek amaciyla geceyi ihya etme-
sinin istendigi, onun da kiraat ve secdesini uzun tutarak tehecciid namaz kildig:
ve vefat edinceye kadar bu namazi kilmaya 6zen gosterdigi goriilmektedir. Gece
ve yalnizlik ikileminde Allah Resfilii'niin Ramazan gecelerinde Cebrail ile karsi-
likl1 Kur’an okuyarak iki Ramazan arasi inen ayetleri pekistirdigi, isra ve mi‘rac
hadisesinde gece yolculuguna ¢ikartilarak beger {iistii bazi hakikat ve hikmetlere
ulastirildig gozlenmektedir. Ramazan aymnda kilinan teravih namazi ve bu aya
mahsus i‘tikaf ibadeti de yine geceyi ve 6zellikle Kadir gecesini ihya etme firsat1
verecegi icin ayr1 bir onem tasimaktadir. Hz. Peygamber ilk vahyin indigi esnada
oldugu gibi niibiivvetten sonra da yine halvete ¢ekildigi ve Kur’an'in indigi bu
0zel an1 arastirmaya devam ettigi goriilmektedir. Fakat bu sefer vahyin bilgisin-
den habersiz fakat hakki bulmaya ¢alisan tehanniis halinde degil hak ve hakikatin
farkinda ve neyi aradig bilinci igerisinde olan i‘tikaf halinde bu arayis siirecine
dahil olmustur. Ik vahyin indiginde ulagilan hakikat; vahyi ve kozmik alemdeki
ayetleri okumakla hakikatin 6grenilecegi gercegi iken Kadir gecesini ararken ula-
silan hakikat ise Kur'an'in indigi mekan ve zamani sereflendirdigi gibi hikmet
dolu mesaji okuma ve anlama ¢abasi iginde olan her kisiyi ve mesajin okundugu
her anu yiiceltecegi gercegi olsa gerektir.

Kadir gecesini arama ile ilgili hadiste gecen “taharrav” kelimesi ile Hz. Peygam-
ber’in risalet oncesi halvete ¢ekildigi magaranin adi olan “Hira” kelimesinin se-
mantik agidan ifade ettigi anlam birligi dikkate sayandir. Her iki kelimenin kokii
de “arama, arayis” anlamina tekabiil eder. Bu durum insanin hayat seriiveninde,
varolugsal problemlerine dair bir arayis iginde oldugunu hatirlatmaktadir. Diger
taraftan hakikati arama ve yalnizlasma olgusu ge¢mis ¢aglarda oldugu gibi gii-
niimiizde degisik sekillerde devam etmektedir. Modernite olgusunun ¢agimizda
yalnizlik hislerinin artirdig1, insanlarin yalnizliktan kurtulmak i¢in hakikatten fe-
ragat etmesi gerektigi ve boylece hakikatin bir deger olarak dnemini yitirdigi savi
gliniimiizde siklikla dillendirilmektedir. Kisinin kendisi, yaraticisi, cevresi ve di-
ger insanlarla saglikl bir iletisim kurmas: ancak hakikati arastirmasi ve haktan
yana olmasi ile miimkiin gozitkmektedir.

Hz. Peygamber’in hakikati aramak adina gerek risalet oncesi gerek risalet sonrasi
yasadig1 bu tecriibenin, giiniimiiz insanin anlam arayisina katki verebilecegi dii-
siilmektedir. Psikolojik bir hali ifade eden yalnizlik hissiyle Hz. Peygamber’in
risalet oncesi ve sonrasi yasadig1 halvet siireci, bir kagis degil, i¢ diinyaya yapilan
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bir yolculuktur. Tefekkiir, gece ibadeti ve i'tikaf kisinin kendisi ve yaratici ile yal-
niz kalmasina, kendisini kesfetmesine, ge¢misini gézden gecirmesine, yeni karar-
lar almasin ve manevi yonden olgunlasmasina firsat vermekte, yalnizligi manevi
bir egitim siirecine doniistiirmektedir. Ozellikle savas, teror, salgin hastalik, kitlik
gibi zor zamanlarda, deprem, yangin, sel gibi afetlerde yasanilan korku ve telasin
iistesinden gelme, zaman iyi yonetme, sevdiklerini ve yasama azimlerini kaybe-
derek yalniz ve caresiz kalanlarin yaralarini sarmada bu manevi egitimin 6nemi
bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Niibiivvet, Yalmzlik, I‘tikaf, Hakikat Arayisi.

Giris

Tarih, insanin anlam ve hakikat arayisi etrafinda gelismistir. Birey
ve toplumlarin gerceklik algisi cogunlukla akil esash bir diinya diistincesi
seklinde kendini gostermistir. Bu baglamda Miisliiman diisiincesinde de
akil merkezli bilgi teorisi, klasik dini kaynaklarda tizerinde siklikla duru-
lan ve hakkinda bir¢ok goriis gelistirilen 6nemli bir konudur.!

Yalnizlik; bazen kagis, bazen de arayis seklinde tezahiir edebilir. Her
iki halde de birey, i¢ diinyasma dogru yol alir. Oze dogru yolculugunda
kisi, olumsuz ve olumlu yalnizlig1 miisahede eder. Bu baglamda caresiz-
lik, yilginlik ve kagma egilimlerinin yasanmasi, olumsuz yalmizliga sebep
olurken; kendi 6ziine doniis, kendini arama, yaraticis1 ile tek basina
kalma, olumlu yalnizliga yol agar. Olumsuz yalnizlik hisleri; ¢okiisii ve
depresyonu artirirken, olumlu yalnizlik hissi maneviyati, metaneti ve mu-
kavemeti artirmakta, kisiyi moral agisindan huzurlu hale getirmektedir.2

Kur’an; bazi peygamber ve salih kimselerin bir yandan yaratanla
yalniz kalmak,® hakikati aragtirmak,* inandi81 gibi yasamasi engellendigi

Harun Caglayan, “Bilgi Kaynag1 Olarak Akil”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 9/1 (2011), 233.
Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davramis Psikolojisinin Temel Kavramlar: (Istanbul: Remzi
Kitabevi, 1999), 520, Muhammed Kizigecit, Yalmizlik, Umutsuzluk ve Dindarlik (istanbul:
Camlica Yayinlar, 2021), 23-81.

el-A’raf 7/139, 140; Meryem 19/16, 17.

el-En’am 6/74-82.
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icin veya insanlarin baskisindan kurtulmak {izere tenha yerlere cekildik-
lerini,° yakinlarmi kaybetme, iftiraya maruz kalma ve kavimleri tarafin-
dan dislanma sonrast i¢ diinyalarini kesfe koyulduklarini haber verir. Hz.
Peygamber’in de risalet 6ncesi ve sonras1 hayatinda, yalnizlik tecriibesini
degisik boyutlariyla yasadig: goriiliir. Hz. Aise (61. 58/568) niibiivvet 6n-
cesi onun yasadig1 yalnizligr su sekilde anlatir:

“Restilullah’a vahyin (vahye hazirligin) ilk baslangici uykuda gordiigii salih/sa-

dik riiyalar seklindeydi. Gordiigii her riiya giindiiziin aydinlig1 gibi meydana gelirdi.

Sonra, yalniz kalmaktan (halvetten) hoslanmaya bagladi. Bu nedenle o, Hira magarasina

cekilir (tehanniis eder), giinler ve geceler boyunca ibadet eder, beraberinde gotiirdiigii

yiyecegi tiikenince, gider ailesinden yiyecegini alir ve aynu sekilde tekrar ibadetine do-
nerdi. Nihayet bir giin, Hira ’da iken ona hak (vahiy) indi””

Hz. Peygamber’i magaraya gotiiren ve yalnizliga sevk eden seyin ne
olduguna, Hira magarasini nicin tercih ettigine ve magarada iken yasadig1
manevi tecriibenin hakikate ulasmada ve peygamber secilmesindeki etki-
sine deginilmesi 6nemlidir. Ancak Hz. Peygamber’in ilk vahyi alig1 ile il-
gili hadiste gegen halvet ve tehanniis kelimesi basta muhaddisler olmak
tizere tarih ve filologlar tarafindan farkl sekilde yorumlanmistir. Bu yiiz-
den konu hadis 6zelinde diger ilimlerin verileri dogrultusunda mukaye-
seli olarak incelenecektir.

Hz. Peygamber dini teblige basladiginda insanlarin tepkisi ile kargi-
lasmis, bunun tistesinden gelmek {izere geceyi ibadet ile gegirmesi isten-
mistir.® Bu dogrultuda Hz. Peygamber’in vefat edinceye kadar tehecciid

el-Kehf 18/9, 10; Meryem 19/23.

Yasuf 12/15, 33-35; Sad 38/43; el-Enbiya 21/83, 84.

Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San‘ani, el-Musannef, nsr. Habiburrahman el-A’zami
(Beyrut: el-Mektebii’l-slami, 1403), 5/321 (No: 9719); Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail
el-Buhari, el-Caini ‘u’s-sahih, nsr. Salih b. Abdulaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), “Bed ‘ii'l-
vahy”, 1 (No. 3); “Ta'birii'r-rii’'ya”, 1 (No: 6982); Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac
Miislim, el-Caini ‘u’s-sahih, nsr. Salih b. Abdulaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), “Iman”, 252
(No: 403); Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, nsr. Eb(i
Hacir Muhammed Said Besytini (Beyrut: y.y., 1985), 6/233, 233 (No: 26001).
el-Miizzemmil 73/1-4.
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namazini kilmaya 6zen gosterdigi,” ayaklar: sisinceye dek kiyamda dur-
dugu,'® uzun uzun Kur’an okudugu," dua ettigi, tesbih ve zikir ile mesgul
oldugu rivayet edilmektedir.? Yine Hz. Peygamber’in Kadir gecesini aras-
tirmak tizere Mescid-i Nebevi'de i‘tikafa girdigi,'® vefat edinceye kadar da
bu halin devam ettigi bildirilmektedir. Aslinda yaratanla yalniz kalmak,
zamani anlamli kilmak ve yalnizligin kisinin i¢ diinyasina kattig1 manevi
derinligi kesfetmek tiizere gece ibadetinin ve i‘tikaf ogretisinin ayr1 bir
onemi vardir. Hz. Peygamber’in geceyi ihya ve i‘tikaf esnasinda yasadigi
tecriibenin insan denilen mechuliin, kesfi bekleyen i¢indeki hakikate ulas-
masina ne tiir katkilar sundugunu tespit etmek arastirmanin bir diger
amacidir.

Calismada Hz. Peygamber’in teo-psikolojik'* gelisiminin hakikate
ulasmadaki rolii, risdlet 6ncesi ve sonrasi yalnizlik tecriibesi ile hakikat
arayist arasindaki iliski hadis ilmi temelinde dil ve tarih kaynaklari ile de
mukayese edilerek ortaya konacaktir. Mekke'deki dini hayat,'®> Allah

el-Isra 17/79.

Buhari, “Tehecciid”, 6 (No: 1130); “Rikak”, 20 (No: 6471); Mislim, “Sifatii’l-miinafikin”, 79
(No: 7124).

Buhari, “Vitir”, 1 (No: 994); Mislim, “Salatii’'l-musafirin”, 105 (No: 1699); 118 (No: 1712);
203 (No: 1814); 204 (No: 1815); Ebii Is4 Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cami ‘u’s-
sahih, ngr. Salih b. Abdulaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), “Salat”, 158 (No: 373).

Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 199 (No: 1808); 201 (No: 1812); 203 (No: 1814); Ebi Abdillah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn MAce, es-Siinen, ngr. Salih b. Abdulaziz (Riyad: Daru’s-
Selam, 2000), “TkAmetu’s-salavat”, 179 (No: 1350); Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-
Nesai, es-Siinen, nsr. Salih b. Abdulaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), “Kiyamii'l-leyl”, 9
(No: 1620).

Buhari, “Fadlii Leyleti’l-Kadr”, 4 (No: 1914); “I'tikaf”, 1 (No: 1923); Miislim, “Styam”, 213
(No: 2769).

Ramazan Biger - Osman Sezgin, “Teo-Psikolojik Acidan Matiiridi’de Irade Ozgiirliigi”,
Bilig Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi 1/80 (Aralik 2017), 242.

Emrah Dindi, “Cahiliye Araplarinda Ramazan Ayz, itikaf ve Orug", Yakin Dogu Universitesi
Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 3/2 (Kasim 2017); Mehmet Alici, “Cahiliye Arabi Bir
Peygamber Bekliyor muydu? Atl Tanri/Deus Otiosus Baglaminda Cahiliye Dénemi
Peygamber Algist”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 59/1 (2018).

Amasya Ilahiyat Dergisi, 20 (Haziran 2023): 171-201



16

17

18

19

20

I. SAGLAM The Experience of Prophet Muhammad’s Solitude and the Search for Hakika (Truth) in
the Hadith | 179

Restlii’'niin peygamberligi oncesi hayat,'® i‘tikaf1"” gibi konularda gesitli
calismalar yapilmistir. Bu calismalarda konu ya sadece Hz. Peygamber’in
risalet oncesi Hira deneyimi veya risalet sonrasi i‘tikaf stinneti ya da Hz.
Peygamber’in yasadig: tecriibenin sadece niibiivvet boyutu ile kisith kal-
migtir. Arastirmada; Hz. Peygamber’in risalet 6ncesi ve sonrasi yasadigi
yalnizlik tecriibesinin begeri ve nebevi boyutu irdelenecek, psikolojik bir
hali ifade eden yalnmzlik hissi ile Hz. Peygamber’i risalete hazirlayan hal-
vet yolu arasinda irtibat kurulacaktir. Bu sekilde Hz. Peygamber’in feraset
sahibi ve erdemli bir birey olmasmin arkasindan yalnizlif1 sevdirilmesi-
nin teo-psikolojik agidan iradi tercihlerine olan etkisine ve bunun da
hakka ulastirmadaki roliine yer verilecektir. Glintimiiz insanimnin anlam
arayisina Hz. Peygamber’in hakikat arayisinda yiirtidiigii bu yolun ne tiir
katk: saglayabilecegi tartisilacaktir.

1.Kavramsal Cerceve

Yalnizlik kelimesi ayet ve hadislerde, genelde halvet ve uzlet terim-
leri ile ifade edilmektedir. Halvet kelimesi sozliiklerde bir yerin bos olmasi,
kisinin kendisi ile veya bagkasi ile yalniz kalmas: manasina gelmektedir.’® Ke-
lime ayet! ve hadislerde? diinyadan uzaklasma, insanlarla iligkiyi kes-
mek suretiyle kalbi mesgul eden seyleri terk etme, kendini ibadete verme,
tefekkiire dalma, sirkten uzak durma ve kalbi iman {izere karar kilma gibi

Biinyamin Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Fakli bir Yaklasim”, Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Ilmi Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed Ozel Say1 (2000); M. J. Kister,
“et-Tehanniis: Kelime Anlami Uzerine Bir Arastirma”, trc. Ali Aksu, Tasavouf Dergisi 2/4
(Eyliil 2000), 215-230; Emine Demil, Hz. Peygamber'in Risdlet Oncesi Hayatina Dair Rivdyetler
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

Paksoy, “Rivayetler Isiginda Kadir Gecesi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
27/27 (Haziran 2012); Ahmet Canan Karakas - Omer Faruk Habergetiren, “Itikafin
Maneviyat ve Psikopatoloji ile Hi@kisi Uzerine Bir Aragtirma”, Tiirk Manevi Danmismanlik ve
Rehberlik Dergisi 1 (Haziran 2020), 101-118.

Ebli Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ‘Ayn, thk. Mehdi Mahz{imi ve ibrahim es-
Samerrai (Libnan: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1988), “hlv”, 4/306; Cemaliiddin Muhammed
b. Miikerrem b. Manzfr, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), “hlv”, 14/237; Siileyman
Uludag, “Halvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2015),
15/386-387.

Al-i imran 3/119; el-Bakara 2/14.

Abdiirrezzak, el-Musannef, 5/321 (No: 9719); Buhari, “Bed ‘ii'l-vahy”, 1 (No. 3); “Ta ‘birii'r-
rii’ya”, 1 (No: 6982); “Ezan”, 36 (No: 660); Miislim, “Iman”, 252 (No: 403).
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anlamlarda kullanilmaktadir.! Uzlet kelimesi sozliklerde, icinde bulun-
dugu durumdan aldkay: kesme, bir koseye cekilme ve beden ve diigiince itibariyle
kendini soyutlama anlamina gelmektedir.?? Kelime ayet? ve hadislerde? be-
denen veya kalben bir seyden uzak durmak, 6niine gegemediginden do-
lay1 insanlarin koétiiliiklerinden uzaklasmak gibi anlamlarda kullanilmak-
tadir.? Uzlette daha ziyade zihinsel ve duygusal olarak insanlardan uzak-
lasma eylemi agir basarken, halvette ise mekansal, somut bir yalnizligin
ve ritiiellik yonii agir basan bir tecriibenin varligindan bahsedilebilir.?
Hz. Peygamber’in bir mekanda halvete ¢ekilmek suretiyle ibadet et-
mesi hali, tehanniis ve i‘tikaf kelimeleri ile ifade edilmistir. Tehanniisiin
kokii “&s” “hanise” olup sug, giinaha sokan su¢ ve yalan yere yemin etme
anlamlarina gelmektedir.?” Bu kokten tiireyen tehanniis kelimesine tiire-
digi kelimeden tam zitt1 olan bir anlama dontigserek; halvete gekilip ibadet
etme (teabbiid),? glinahlardan uzak durma, arinma (teberriir)? ve putlar-
dan uzaklasma, tek ilaha ibadet etme, Hz. Ibrahim’in dini {izere yasama

Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, Miifreditii elfizi’l-Kur’an, thk. Safvn Adnan
Davtidi (Dimagk: Samile, 2009), 297, 298; Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi,
el-Minhdc fi serhi Sahthi Miislim b. el-Haccdc (Beyrut: Daru 1hyéu’t—T1'irés, 1392), 2/198; ibn
Hacer Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu'l-biri bi-serhi Sahthi’l-Buhari,
thk. Abdullah b. Baz vd. (Beyrut: Daru’l-Ma ‘arif, 1379), 1/23.

Halil b. Ahmed, “‘uzlet”, 1/353, 354; ibn Manz{r, “ uzlet”, 11/440; Siileyman Uludag, “Uz-
let”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/256, 257.
el-Kehf 16; en-Nisa 90; Meryem 48; el-Bakara 222.

Buhari, “Rikak”, 34 (No: 2493); Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, es-
Siinen, ngr. Salih b. Abdulaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), “Uzle”, 13 (No: 3977).

Ragib el-Isfahani, Miifredat, 564, 565; Ibn Hacer, Fethu'I-béri, 11/331, 333.

Kizilgecit, Yalnizlik, Umutsuzluk ve Dindarlik, 75.

Halil b. Ahmed, “‘hanise”, 3/206; ibn Manzdr, “‘hanise”, 3/413; Bu dogrultuda Kur’an ve
hadislerde bk. Vakia 46; Buhari, “Bed ‘ii'l-vahy”, 1 (No. 3); “Ta‘birii'r-rii’ya”, 1 (No: 6982);
Miislim, “Iman”, 252 (No: 403).

Buhari, “Bed‘ii'l-vahy”, 1 (No: 3); ibn Manzr, “hanise”, 2/ 138; EbGt Muhammed Bed-
riiddin Mahmtid b. Ahmed b. Mfisa el-Ayni, ‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahthi’l-Buhiri (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 1/93.

EbG Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Mustafa es-
Saka vd. (Beyrut: Daru’l-Ma ‘arif, 2009), 1/227; Ragib el-isfahani, Miifreddt, “hanise”, 260;
ibn Hacer, Fethu'l-bri, 1/23.
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(tehanniif)® gibi manalar verilmektedir.3! I‘tikaf ise “_&” “‘akf” kokiin-
den tiiremekte olup, sozliikte bir mekdnda kalmak ve kendini bir seye ada-
mak/hasretmek, hapsetmek anlamlarma gelmektedir.?? Ayet ve hadislerde ke-
lime mescit vb. yerlerde ibadet amaci ile kalmay1 ifade etmektedir.®® Te-
hanntis igin her hangi bir mekan tahsis edilmemisken i‘tikaf icin mescit
vb. ibadete uygun mekan sart1 getirilmistir.

Sonugta Hz. Peygamber'i risalete hazirlayan yalnizlik tecriibesi, uz-
letten ziyade halvet diye isimlendirilmesi daya uygundur. Zaten Hz. Aise
rivayeti de bunu destekler.* Hadislerde genelde Hz. Peygamber’in nii-
biivvet oncesi halvette iken bulundugu ibadet hali, tehanniis; niibiivvet
sonrasi Kadir gecesini idrak etmek tizere ¢ekildigi ibadet hayati ise i tikaf
terimi ile ifade edilmektedir.®

2.Hz. Peygamber’in Niibiivvet Oncesi Yalnizlik Tecriibesi Haki-
kat Arayis1

2.1.Cahiliye Donemi Mekke Toplumu ve Dini Yasam

Mekke; Hz. Ibrahim ve oglunun Kabe'nin temellerinin ytiikselterek
yerlesim yerine dontistiirdiigli kutsal bir sehirdir.* Hz. Peygamber de bu
sehirde dogmus, Omriiniin ¢ogunu burada gecirmistir. Kur’an, Cahiliye
donem Mekke toplumunda var olan itikadi,* ahlaki,* sosyal* ve ekono-
mik* bazi sorunlara igsaret etmektedir.

ibn Hisam; es-Sire, 1/ 227; Ibn Manzir, “hanise”, 2/ 138; Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1/23; Ayni,
‘Umdetii’l-kari, 1/93.

Bu hususta genis malumat i¢in bk. Kister, “et-Tehanniis: Kelime Anlami Uzerine Bir Aras-
tirma”, 215-230.

Halil b. Ahmed, “‘akf”, 1/205; Ibn Manzfir, “‘akf”, 9/255.

el-Bakara 2/187; Buhari, “Fadlii Leyleti’l-Kadr”, 4 (No: 1914); “I‘tikaf”, 1 (No: 1923); Miis-
lim, “Styam”, 213 (No: 2769); 1'tikaf”, 1-5 (No: 2780-2784).

Abdiirrezzak, el-Musannef, 5/321 (No: 9719); Buhari, “Bed ‘i'l-vahy”, 1 (No. 3); “Ta ‘birii'r-
rii'ya”, 1 (No: 6982); Miislim, “Iman”, 252 (No: 403).

Buhari, “Bed ‘ii'l-vahy”, 1 (No. 3); “Ta birti'r-rii’ya”, 1 (No: 6982); Miislim, “Iman”, 252 (No:
403; Buhari, “I‘tikaf”, 1 (No: 1923); Miislim, “I'tikaf”, 1-5 (No: 2780-2784).

el-Bakara 2/127-129; Al-i imran 3/96.

en-Necm 53/19; el-Mii’'min{in 23/83-89; el-En’am, 6/136; el-Furkan 25/3; el-Ankebit 29/25.
el-En’am, 6/151; en-Nahl, 16/58-59; ez-Zuhruf, 43/18; et-Tekvir, 81/8-9; el-isra, 17/31; el-
Ahzab, 33/33.

en-Nahl 71; Yasin 36/47; el-En’am 6/151; en-Nahl 16/58-59; ez-Zuhruf 43/18; et-Tekvir 81/8-
9; el-Isra 17/31.

en-Nahl 71; Yasin 36/47.
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Rivayetlerde Arap yarimadasinda baskin inancin putperestlik ol-
dugu, sayilar1 az da olsa Hristiyan, Yahudi ve Mecusi inanca sahip kimse-
lerin bulundugu nakledilir.#! Bunun yaninda sehirde putlara tapmaktan
uzak duran, insani ilkeleri ayakta tutmaya caligan, Hz. Ibrahim’in dinine
meyleden ve kendilerine Hanif denilen baz1 kimselerin bulundugu haber
verilir.#? Varaka b. Nevfel b. Esed el-Kuresi (1. 610), Ubeydullah b. Cahs
(6l. ?), Osman b. el-Huveyris (6l. ?) ve Zeyd b. Amr b. Nufeyl (6l. 606)
bunlardan bir kismidir.** Kaynaklarda Haniflerin inang, ibadet ve yasayis-
lar1 ile ilgili bilgiler geliskilidir ve gogu zaman onlar hakkinda saghkli bir
yorum yapmaya da imkan tanimamaktadir.

Cesitli sebeplerle magara, 1ss1z dag baslar1 ve ibadethanelere ce-
kilme diistincesi farkli donem ve toplumlarda var olagelmistir. Cahiliye
Donemi Kureys “ten bazi kimselerin Hira magarasina tehanniis yapmak
tizere giktiklarina dair bilgiler siyer tiirii ¢alismalarda yer almaktadir.
Yine bu kaynaklarda Zeyd b. Amr b. Niifeyl'in putperest inancini reddet-
mesinden dolayr Mekke’den ¢ikmaya zorlandigi, onun da Hira magara-
sinda bir miiddet kaldig1 haber verilir.#* Tehanniis yapmak tizere birgok
mekan var iken Hira magarasinin segilmesi bir tesadiif degildir. Buranin
tercih edilmesinde; inzivaya ¢ekilmeye imkan vermesi, ibadet etmeye uy-
gun olmasi ve Kabe'nin buradan rahat bir sekilde goriilmesinin etkisi olsa
gerektir.* Hira magarasinin ismi “aray1s” manasina gelen “s;2” “taharra”

Mevlana $ibli Numani, Son Peygamber Hz. Muhammed, ¢ev. Yusuf Karaca (Istanbul: iz
Yayinlari, 2002), 100; Abdurrahman Okuyan, “Arap Yarimadasi'nda islam Oncesi Dini
Yap1”, fluhiyat 1 (Aralik 2018), 107-134.

Haniflik ile ilgili tartismalar icin bk. Saban Kuzgun, Islam Kaynaklarma gore Haniflik
(Kayseri: Se-Da Yayinlari, 1985); Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013); Hasan Kaplan, “Bir Inan¢ Asamasi Olarak
Haniflik”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/10 (Kasim 2017), 7-
24; Resul Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanri1 Tasavvuru ve Bu Tasavvurun
Islam’in Tanr1 Tasavvuruna Etkisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 7/4 (Agustos
2007), 133-158; Ozcan Hidir, “ilk Vahyin Gelisi Hadisi Baglaminda Varaka b. Nevfel'in Hz.
Peygamber’e Dini-Kiiltiirel Etkisine Dair Iddialarm Degerlendirilmesi”, Marife Dini
Aragtirmalar Dergisi 4/2 (Ekim 2004), 27-37.

ibn Hisam, es-Sire, 1/216.

ibn Hisam, es-Sire, 1/227.

ibn Hisam, es-Sire, 1/223.

Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 12/355.
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kokiinden tiiremis olmasi da bu magaranin digerlerinde ayricalikli bir ko-
numu oldugunu diistindiirmektedir.*” Zira EbGi Talib Abdiimenaf b. Ab-
dilmuttalib (6l. 619), Hira'nin bu durumunu meshur kasidesinde soyle
ifade etmistir:

Sevr dagina, onun yerine Sebir dagina yerlestirene... Hira'ya ¢ikip inene
ant olsun.*

Hz. Peygamber’in risalet oncesi yasami hakkinda Kur’an’da: “Seni,
yolunu kaybetmis (dall) bulup da yola iletmedi mi?”# buyrulmaktadir.
Ayetteki “J” “dall” kelimesi; akil ve dindeki sapiklik anlaminda degil
hak dinin ne oldugu, etrafini saran bunalimdan nasil ¢ikilacagini bilememek sek-
linde yorumlanmaktadir.® Dalalette olma vasfi, Hz. Peygamber’in bir ha-
kikat arayis icerisinde oldugu gercegine temas etse gerektir. Muhtemelen
o, akil ve dirayeti ile putlara tapmanin sagmaligin hissediyor, sehirdeki
ekonomik ve sosyal sikintilar karsisinda elinden geldigi kadar ¢6ziim
tiretmeye ¢alisiyor, aklin ve sagduyunun kabul etmedigi ahlaksizliklardan
uzak duruyor, gordiigii ve duydugu kadar Hz. Ibrahim’in dinine ilgi du-
yuyordu.®® Bu haliyle sanki o, hakkin bilgisinden yoksun fakat neyin
dogru oldugunu aragtiran ve bunun 1stirabin1 yasayan bir ruh hali igeri-
sindeydi.”

Hz. Peygamber, Varaka b. Nevfel ve Zeyd b. Amr gibi baz1 Hanifler
ile risalet oncesi goriistiigline dair rivayetler vardir.?® Hz. Peygamber’in
ayn1 toplumda yasamasindan dolay1 onlarla goriismesi, fikir alisverisinde

ibn Manzfir, “hrv”, 14/172.

ibn Hisam, es-Sire, 1/227.

Kur’an-1 Kerim Meili, gev. Halil Altuntas -Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2009), ed-Duha 93/7.

Fahriiddin er-Razi Ebti Abdillah Muhammed b. Omer, Mefitihu’l-¢ayb (Beyrut: Daru’l-
Fiker, 1981), 31/216, 217.; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad.
fsmail Karagam vd. (fstanbul: Azim Dagitim, 1992), 9/280.

Muhammed izzet Derveze, Asrii’n-nebi ve bi etiihi kable’l-bi ‘se (Dimask: Vezaretii’l-EvKaf,
1946), 426.

Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Fakli bir Yaklagim”, 55.

Buhari, “Zebaih”, 16 (No: 5499); “Menakibii’l-Ensar”, 24 (No: 3826).
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bulunmasi hatta bazi konularda onlar gibi diisiinmesi tabidir.>* Yine bazi
rivayetlerde Allah Restilii'niin peygamberligi 6ncesinde herhangi bir puta
tapmadig ifade edilir.> Hz. Peygamber’in olgunluk ¢ag1 denebilecek bir
donemde bozulmadik fitrat1 geregi kendisine fikren yakin gordiigii kim-
seleri gozlemleyerek ve toplumsal gelismeleri de takip ederek yilin belli
aylarinda Hira'da yalniz kalmayi tercih ettigi goriilmektedir.%

2.2.Hz. Peygamber ve Teo-psikolojik Gelisimi

Teo-psikolojik gelisim kavrami, bireyin iradi segimlerinin ve eylem-
lerinin sekillenmesinde, ahlakli olmasmin énemli bir pay1 bulundugu sa-
vini igerir.” Bir kisim kelamcilar, kiside yaratilistan gelen yetilerin sadece
nefst ve hissi ile sinirli olmadigini, akil ve kalbe ait hislerin de etkin bulun-
dugunu, insanin dogru ve glizel olana temayiil etme, kotiiden uzaklasma
ve boylece hikmete ulasabilme kabiliyetine sahip oldugunu kabul ederler.
Yine onlar iman ve kiifiir tercihinde, 6zgiir irade ve onunla ayni seviyede
olan duyarli bir kalbin etkili oldugunu sdylemektedirler. Bu dogrultuda
iradenin marifetullaha yonelmesinde aklin yaninda kalbin de etkili ol-
dugu kabul edilmektedir.®® Kaynaklarda Hz. Peygamber’in hakikat aray1-
siin, otuzlu yaslar gibi akil ve duygularin dinginlestigi, olgunluk denile-
bilecek bir donemde yogunlagsmasinda bozulmadik fitratinin ve ahlaki er-
demlere sahip olmasinin etkisi olsa gerektir.

Hz. Aise; Hz. Peygamber’in vahyi almas: siirecini, sabah aydinlig:
gibi ortaya ¢ikan salih/sadik riiyalar ile basladigini haber vermektedir.>

Hidir, “Ilk Vahyin Gelisi Hadisi Baglaminda Varaka b. Nevfel'in Hz. Peygamber’e Dini-
Kiiltiirel Etkisine Dair Iddialarin Degerlendirilmesi”, 37; Recep Erkocaaslan, “Haniflerden
Zeyd b. Amr b. Niifeyl'in Hayat: ve Sahsiyeti”, Amasya [lahiyat Dergisi 15 (Aralik 2020), 443;
Ibrahim Sarigam vd., Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavouru (Istanbul:
Nobel Yayin Dagitim, 2011), 170, 218-219, 233, 238.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/222 (No: 17976); 5/362 (No: 23117).

ibn. Hisam, es-Sire, 1/226-228; Ayrica bk. Fazlur Rahman, Islam, , ¢ev. Mehmet Dag,
Mehmet Aydin (Ankara: Selguk Yayinlari, 1996), 15, 16; Fuat Giinel, “Hira”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18/121.

Bu konuda bk. Ramazan Biger - Osman Sezgin, “Teo-Psikolojik Agidan Matiiridi’de rade
@zgﬁrlﬁgﬁ”, 242. Ayrica bk. Fazlur Rahman, Islém, 15, 16.

Biger - Sezgin, “Teo-Psikolojik Acidan Matiiridi’de Irade Ozgiirliigii”, 239-263. Ahlaklh
olmanin Islam’a girmede etkisi olduguna dair bk. Buhari, “Zekat”, 24 (No: 1436); “Biiyu’”,
100 (No: 2220); Miislim, “Iman”, 194 (No: 323); 195 (No: 324).

Buhari, “Bed 'ii'l-vahy”, 1 (No: 3); “Ta‘birii'r-rii’ya”, 1 (No: 6982); Miislim, “Iman”, 252 (No:
403); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/233 (No: 26001).
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Bu sadik riiyalarin; vahiy ya da vahiyden bir parga seklinde yorumlanma-
sindan ziyade vahye ve risalete hazirlama seklinde anlagilmasi daha
dogru goziikmektedir.®® Gozlem ve akil yliriitmenin olmadig1 bu asamada
Allah Restlii'niin riiya ile ulastigy ilahi bilginin, yoruma gerek duymaya-
cak kadar acik, askin ve hisler 6tesi oldugu sdylenebilir.*!

Hz. Peygamber’in ilk vahyi aldiginda magaradaki durumu hak-
kinda hadis ve siyer kitaplarindaki anlatimlar farklidir. Hz. Aise "den na-
kille, Hz. Peygamber’in ilk vahyi aldig1 esnada magarada yalniz oldugu,
erzag tiikendiginde ara ara ailesine geri dondiigiine dair bilgiler hadis
eserlerinde yer bulur. Ibn Ishak eserinde Hz. Aige hadisinin sadece Hz.
Peygamber’e yalnizligin sevdirildigi kismini nakleder daha sonra ‘Ubeyd
b. ‘Umeyr el-Leysi’den (6l. 74-74/ 691-693 [?]) nakille Hz. Peygamber’in
Hira’da yaninda ailesinin (esinin) de oldugunu haberine yer verir.©2 ibn
Ishak’m bu haberi kabul gérmemis, bizzat tarihgiler tarafindan da tuhaf
bulunmustur.®

Allah Restlii'ne yalnizhigin sevdirilmesi ile tehanniis arasinda bir
ilgi olsa gerektir. Muhtemelen o, i¢ alemindeki yasadig1 manevi degisikligi
hissediyor, kendisini rahat hissedecegi ve yalniz kalabilecegi yerler ariyor,
Hira magarasinda tefekkiir ve ibadet gibi seylerle vaktini gecirerek tehan-
niis ediyordu. Bu haliyle sanki o ne aradigin1 bulmaya ¢alisan fakat aklen,
ruhen ve bedenen vahiy almaya adim adim hazirlanan bir ruh hali igeri-
sindeydi.*

Hz. Peygamber’in hakikati bulmasi, yalnizligi/halveti sevdirilmesi
yolu ile gergeklesmistir. Bu durum onun, mutat olmayan bir yolla hakikati
ogrendigini akla getirmektedir. Zira o, hakikati 6grenmek i¢in, giivenilir
bir yerlesim yerini, bilgiyi sorup 6grenecegi alimleri ve ilim meclislerini
degil de her tiirlii tehlikenin kol gezdigi ve istisare yapacak kimseyi bula-
mayacagl dag basindaki bir magaraya gitmeyi tercih etmesi, onun hakka
ulagsmada ilahi bir yonlendirmeye tabi bulundugunu diistindiirmektedir.

Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 226.

Nevevi, el-Minhic, 2/198.

ibn Hisam, es-Sire, 1/226, 228.

Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev. Salih Tug (istanbul: frfan Yayincilik, 1993),
1/73; Kister, “et-Tehanniis: Kelime Anlam1 Uzerine Bir Aragtirma”, 218.

Nevevi, el-Minhic, 2/198.
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Kald1 ki dag baglar1 Cahiliye algisinda seytanlarin, cinlerin ve tuhaf yara-
tiklarin bulundugu yerler olarak tahayyiil edilmekteydi.®> Halbuki Hz.
Peygamber’e bu 1ss1z yerde gelen, cin veya seytan degil vahiy melegi gel-
mistir. Tipki daha 6nce Hz. Ibrahim® ve Hz. Musa®” yalniz iken hakikate
ulastig1 gibi simdi de Hz. Peygamber hakkin bilgisine halvette iken ulas-
tig1 goriilmektedir.

Hz. Aise rivayetinde Hz. Peygamber’in Hira’da kaldig: siirede yap-
t181 ibadet tehanniis kelimesi ile ifade edilmistir. Tehanniisiin ne oldugu
hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. ﬂgili rivayette tehanniis kelimesin-
den sonra teabbiid ibaresine rastlanir. % Ibn Hacer, Serefiiddin Hiiseyn b.
Abdillah et-Tibi’den (1. 743/1343) nakille teabbiid kelimesinin Ibn Sihab
ez-Ziihri (0l. 124/742) tarafindan tehanniis kelimesini agiklamak tizere ha-
dise derc edilmis olabilecegini kaydeder.® Siyer tiirii eserlerde kelime te-
berriir ve tehanniif ile agiklanir.”” Aslinda siyer tiirii eserlerde gegen tehan-
niif ve teberriir diisiincesi zikri gegen teabbiid diisiincesinden ¢ok da uzak
olmasa gerektir. Zira Cahiliye Donemi'nde baz1 kimselerin kendilerini
inandiklari ilahlara yaklastiracak sadaka verme, kole azat etme ve akraba
ziyareti yapma gibi tehanniis denilen giizel amelleri yaptiklar: ifade edil-
mektedir.”!

Hadis kaynaklarindan farkli olarak siyer tiirii eserlerde tehanniis ge-
lenegini Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib b. Hasim’in (6l. 577) bas-
latt181,”2 Kureys’ten bazi kimselerin de ser’i bir uygulama seklinde Hira’da
tehanntis yaptiklari, bunun i¢in Ramazan aymu tercih ettikleri, Hira’da
iken kendilerine gelen fakirleri doyurduklari ve Kabe'yi tavaf ederek ev-
lerine dondiikleri, Hz. Peygamber’in de niibiivvet 6ncesi buna benzer bir

Siireyya Sahin, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lari, 1993), 8/8.

el-En’am 6/74-82.

el-Kasas 28/29-32.

Buhari, “Bed ‘ii'l-vahy”, 1 (No: 3).

ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1/23.

ibn Hisam, es-Sire, 1/227.

Buhari, “Zekat”, 24 (No: 1436); “Biiyu’”, 100 (No: 2220); Miislim, “Iman”, 194 (No: 323); 195
(No: 324).

Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensibii’l-esrdf, thk. Muhammed Hami-
dullah (Kahire: Daru’l- Maarif, 1959), 1/84.
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uygulamay stirdiirdiigii haber verilir.”? Bu haberlerin rivayet teknigi ba-
kimindan siiphe ile karsilanir olmasindan dolay: teyide ihtiyaci vardir. Fa-
kat su kadar var ki, Cahiliye Dénemi uygulanan tehanniis ile Hz. Ibrahim
seriatindaki i‘tikaf arasinda bir iliskinin olup olmadigina dair yeni bulgu-
lar bu konuda daha dogru tespitler yapmaya imkan verebilir.”* Nihaye-
tinde Hz. Peygamber’in Hira’da halvete ¢ekilerek tehanniis yaptigi, Cahi-
liye adetlerinden de uzak durarak, gordiigii ve duydugu kadar Hz.
Ibrahim’in seriati dogrultusunda giin ve gecelerini gegirdigi sdylenebilir.”

Hz. Peygamber’in peygamber secilmesi ile erdemli olmak arasinda
bir iliski olsa gerektir. Allah Resilii; yetim dogmasi, kisa siire sonra annesi
ve dedesinin vefat etmesi sonrasi yalnizlikla ilk defa ¢ocuk yasta tanismus,
zorluklarla miicadele ederek ayakta kalmay1 6grenmistir.”® O, toplumdaki
itikadi ve ahlaki ¢okiintii karsisinda sahip oldugu selim fitrat1 geregi ko-
tiiliiklerden uzak durmus ve giicii yettigi kadar toplumsal sorunlara ¢o-
zim liretmeye ¢abalamustir.”” Sahip oldugu ahlaki duyarlilik muhtemelen
onu hakikati aragtirmaya ve bu dogrultuda yalnizhigmn sevdirilmesine,
daha fazla ibadet ile mesgul olmaya sevk etmis, bu durum onun niibiiv-
vete hazirlanmasina katki saglamistir.”® Allah Restilii'ne yalnizligin sevdi-
rilmesi ve salih/sadik riiyalar gérmesi; akli ve hissi tecriibeler ile baglayan
hakikat arama yolculugunun kul mertebesinden nebevi mertebeye dogru
yiikseltildiginin isareti seklinde yorumlanabilir.”” Tabi ki peygamberlik
ilahi bir lituftur. Yiice Allah, diledigi kimseyi bu goreve getirir.®® Fakat
insanlara giizel 6rnek ve erdemli bir numune olsun diye segilen peygam-
berlerin ve Ozellikle Allah Restilii'niin,®! peygamber olmadan 6nceki ve

ibn Hisam, es-Sire, 1/227, 228; Belaziiri, Ensibii’l-esrdf, 1/105.

Bu konudaki yorumlar icin bk. Kister, “et-Tehanniis: Kelime Anlami Uzerine Bir Arag-
tirma”, 219 vd.

Bu konudaki farkli degerlendirmeler igin bk. ibn Hacer, Fethu’l-bdri , 12/355.

ed-Duha 93/ 6.

Abdiirrezzak, el-Musannef, 5/321 (No: 9719); Buhari, “Bed ‘ii'l-vahy”, 1 (No: 3); “Tefsir-Alak
stiresi (96)”, 1 (No: 4953); “Ta ‘birii'r-rii’'ya”, 1 (No: 6982); Miislim, “Iman”, 252 (No: 403);
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/233, 233 (No: 26001).

Fazlur Rahman, Isldm, 15, 16; Ahmet Onkal, Resilullah’in Islim’a Davet Metodu (1stanbu1:
Kitap Diinyas1 Yaymlari, 2015), 85, 88, 89.

Fazlur Rahman, Isldm, 15, 16.

Ibrahim 14/11; en-Nahl 16/2; el-Hac 22/75.

el-Ahzab 33/21; el-Miuimtehine 60/4.
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sonraki yasami goz oniine alindiginda, insanlik icin 6rnek gosterilemeye-
cek herhangi bir davraniginin bulundugunu séylemek miimkiin degildir.

Hz. Peygamber, Hira magarasinda derin diisiinme halinde iken
Cebrail’in goriinmesi ve bu esnada hissedilen korku ve heyecan hali ile ilk
anda inen ayetlere yeterince odaklanamamuisti. Bu hal ondan gittikten ve
vahyin indirilmesi gergeklestikten sonra yasadigi dini-ahlaki tecriibenin
kendisini en yiiksek hakikat bilgisine ulagtirdigini kavrayabilmisti.®? Tlk
inen ayetler; okumaya, yaratanin Allah olduguna, onun ismi ile ise koyul-
maya ve ikrami sayesinde insana bilgi ve bilgi vasitalarinin 6gretildigin-
den bahsetmekteydi.®® Aslinda bu ¢agri, hak arayis: icindeki her insana;
hakikatin kaynag1 ve hak bilgiye ulasmanin vasitalar1 hakkinda bir yol ha-
ritas1 ¢cizmektedir.

Muhtemelen Hz. Peygamber’in evreni, toplumu ve kendini dogru
bir sekilde gozlemlemesi akli bir eylem, erdemli bir hayati tercih etmesi
ahlaki bir durus sergiledigini gostermektedir. Allah Resflii'niin bozulma-
dik saf bir akla ve ahlaki erdemlerle beslenen bir kalbe sahip olmas1 onun
niibiivvete hazirlanmasinda etkili olmus, diger bir ifade ile Hz. Peygam-
ber’in teo-psikolojik gelisimi, hakikate ulasmasina katki saglamistir.

3.Hz. Peygamber’in Risalet Sonras1 Yalnizlik Tecriibesi ve Haki-
kat Arayis1

Hz. Peygamber’in hikmet ve hakikat yolculugu ilk vahyi aldiktan
sonra da devam etmistir. Ozellikle Hz. Peygamber, niibiivvetin ilk yilla-
rindan itibaren geceyi ihya etmekle emredilmis, vefat edinceye kadar da
bu ibadeti yerine getirmeye 6zen gostermistir. Hz. Peygamber hicreti son-
ras1 Kadir gecesini aramak {izere i‘tikafa girmis bu esnada ashabina da bu
geceyi aramalar1 yoniinde telkinlerde bulunmustur. Literatiir tarandi-
ginda gece ve geceyi ihya konusu; temel hadis kaynaklarinda leyletii’l-

Fazlur Rahman, isldm, 15.
el-Alak 96/1-5.
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kadr/kiyamu’l-leyl/saldtu’l-leyl 3 vitir,% tehecciid e terdvih,® i tikaf* ve rii'ya®
gibi boliimlerde ele alindig1 gibi konu hakkinda miistakil eserler de yazil-
migtir.”

3.1.Hz. Peygamber’in Geceyi Thya Etmesi

Gece saatlerinin, sakin, 1ss1z ve zihni mesgul eden mesgalelerden
uzak olmasindan dolayi; tesbih,” zikir,” tilavet,” tefekkiir,”* secde,” ki-
yam,* dua ve istigfar” gibi bazi ibadetleri husu ve huzur iginde yerine
getirmeye elverigli kilindigini1 haber verilmektedir. Niibiivvetin ilk yilla-
rinda nazil olan Miizzemmil stiresinde Hz. Peygamber’den gecenin ilerle-
yen vakitlerinde kalkmasi ve geceyi ibadet ile gecirmesi istenmektedir.”
Bu emir sonrasi o ve ashabi1 Ramazan aymda oldugu gibi geceyi ibadet ile

Buhari, “Fadlu Leyleti'l-Kadr”; Nesai, “Kiyamu’l-leyl”; Malik b. Enes el-Asbahi Imam
Malik, el-Muvatta’, nsr. Abdiivehhab Abdiillatif (Kahire: y.y., 1962), “Salatu’l-leyl”.
Buhari, “Vitir”; EbG David Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, es-Siinen, ngr. Salih b.
Abdulaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 2000) “Vitir”; Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Vitir”.

Buhari, “Teheccid”.

Buhari, “Salatu’t-teravih”.

Buhari, “I'tikaf”; Miislim, “I tikaf”.

Buhari, “Ta‘birii'r-rii’ya”; Miislim, “Rii'ya”, Tirmizi, “Rii’ya”; ibn Mace, “Ta‘birii'r-rii’ya”;
EbG Muhammed Abdullah b. Abdirrahméan b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen, nsr. Hiiseyin
Selim Esed ed-Darani (Riyad; Daru’l-Mugni, 2000), “Rii'ya”.

Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Muhtasaru Kiydmi'l-leyl ve Kiyami Ramazdin ve Kitdbi'l-Vitr
(Lahor: Matba‘atu Refah ‘Am, 1320); Muhammed b. Hiiseyn el-Acurri, Kitdbu fazlii't-
tehecciid, thk. Abdullatif b. Muhammed el-Ceylani (Riyad: Daru’l-Huzayri, 1413);
Muhammed b. Ibrahim b. Siileyman er-Rami, Kiydmu'l-leyl (Riyad: Daru Kuntzi Isbiliye,
2013).

el-insan 76/26; Kaf 50/40; et-Ttir 52/49.

el-Insan 76/25.

el-Miizzemmil 73/4; Al-i imran 3/113.

Al-i imrén 3/191.

Al Imréan 3/113; ez-Ziimer 39/9.

ez-Zumer 39/9; el-Furkan 25/64.

Al-i imran 3/17; ez-Zariyat 51/17-18; es-Secde 32/16.

el-Miizzemmil 73/1-4.
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gecirdigi, bu durumun rivayetler farkli olmakla beraber sekiz ay,” on
ay,'® bir y11,'! on alt1 ay,'? bir veya iki y1l,'®® on yil,'* Medine’ye hicret
edinceye kadar siirdiigii'® hatta Medine’ye hicretten sonra da'® bu na-
mazi kildiklar1 haber verilmektedir. Bu gortisler icerisinde bir yil olani en
isabetli goziikmektedir.!”

Geceyi ihya ile ilgili emirlerin yer aldig1 Miizzemmil stiresinin ilk
yedi ayetinde; Allah Restlii'niin davet ve teblig ile gorevlendirildigi, kar-
silasacag1 zorluklarin iistesinden gelmesi icin manevi bir egitime tabi tu-
tulacag1 bu maksatla gecenin tenha saatlerinde Kur’an okumak ile mesgul
olmas, biitiin benligi ile Allah’a yonelmesi istenmektedir.!® Stirenin seki-
zinci ayetinden itibaren Restilullah’in inkarcilarin so6zlii satagsmalarina ce-
vap vermeyip, onlarla ¢atismaya girmekten uzak durmas: ve cezalandi-
rincaya kadar inkarcilara miihlet vermesi talep edilmektedir. Ilgili ki-
simda artik agik davetin basladigi, 6zellikle zengin ve niifuzlu kesimler
tarafindan tepkilerin yiikseldigi, inkarcilarin bu tavirlarin siirdiirmeleri
durumunda sonlarinin Hz. Musa'nin davetine yiiz geviren Firavun'un
sonu gibi olacagina yer verilmektedir.'®

ibn EbG Hatim Abdurrahman b. Muhammed er-Razi, Tefsirii’l-Kur 'dni’l- ‘azim, thk. Ismail
Muhammed et-Tib (Riyad: Mektebetii Niza el-Baz, 1419), 10/3379, 3380; Muhammed b.
Cerlr et-Taberi, Cimi u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur ‘dn, thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Turki
(Riyad: Daru Hicr, 2003), 23/359; Ebii’l-Fida’ ImAdiiddin ismail b. Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l-
‘azim (Kahire: Miiessesetii’l-muhtar, 2002), 4/438.

Ibn Eb{i Hatim, Tefsirii’l-Kur ani’l- ‘azim, 10/3379.

ibn Eb{ Hatim, Tefsirii’l-Kur 'dni’l- ‘azim, 10/3380; Taberi, Cdmi u’l-beydn, 23/359, 362; ibn
Kesir, Tefsirii’l-Kur 'dni’l- ‘azim, 4/438.

Darimi, “Salat”, 164 (No: 1516); ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur 'ani’l- ‘azim, 4/439.

Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San‘ani, Tefsiru'l-Kur’dn, thk. Mustafa Miislim
Muhammed (Riyad: Mektebetu'r-riisd, 1410), 2/342.; Taberi, Cdmi ‘u’l-beyin, 23/361;

ibn Ebi Hatim, Tefstrii’l-Kur ‘ani’l- ‘azim, 10/3379; Taberi, Cimi ‘u’l-beydn, 23/361.
Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, thk. Hamdi
Abdiilmecid es-Selefi (Beyrut: Miiessetii'r-risale, 1984), 3/328 (No: 2416).

Mervezi, Muhtasaru Kiydmi’l-leyl, 5, 6. Bu haber yakin mana ile bk. Buhari, “Serike”, 1 (No:
2483); Miislim, “Sayd”, 21 (No: 5002).

Abdiirrezzak, el-Musannef, 3/40 (No: 4714); Miislim, “Salatii’'l-miisafirin”, 139 (No: 1739);
Ebt Daviad, “Salat”, 317 (No: 1342).

el-Miizzemmil 73/1-7.

el-Miizzemmil 73/8-15.
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Miizzemmil stiresi meshur tertiplerde ilk ii¢"'? veya dordiincii'!! si-
rada yer almaktadir. Ayet pasajlarinda yer alan ifade kaliplarindan hare-
ketle niizul zamaninin tespit edilebilecegi éngoriisii ile yapilan ¢alisma-
larda, stiresinin ilk on dokuz ayetinin yer aldig1 pasajin en erken niibiiv-
vetin {igiincli veya dordiincii yilinda indigine dair degerlendirmeler bu-
lunmaktadir."2 Son ¢aligmalarin ortaya koydugu veriler dogrultusunda il-
gili donemde inen diger ayet pasajlarinda; Allah Restilii'niin; Kur’an't agir
ag1r tilavet etmesi istenmekte, !> inkarcilarin her tiirlii kotii muamelelerine
karst onlarin yaptiklarma aldirmamasi, sabretmesi ve direnmesi talep
edilmektedir."* Yine bu konuda Hz. Peygamber’in tek destekgisinin Allah
oldugu ve inkarcalarin mutlaka acikli bir azaba ¢arptirilacag bildirilmek-
tedir."’> Aslinda bu mesajlar Miizzemmil stiresindeki onuncu ayetten on
dokuzuncu ayete kadar verilen mesajlara benzemektedir. Ayetlerden an-
lasildig1 kadart ile bir yandan niibtivvete alistirilmak diger yandan miis-
riklerin asagilama, hakaret etme, sozlii tacizde bulunmalari, davetten yiiz
cevirmeleri karsisinda hissettigi yalnizlik, mutsuzluk ve timitsizlik gibi
olumsuz duygularla bagsa ¢ikmak amaciyla Hz. Peygamber’'den gecenin
ilerleyen saatlerinde uyanmasi, bu 1ss1z vakitlerde yaraticisi ile yalniz kal-
masl, agir agir Kur’an okumasi, dua ve istigfarda bulunmasi, secdeyi ve
tesbihi de iceren namaz kilmasi ve bu sekilde i¢ diinyasina dogru manevi
bir yolculuk yapmasi istenmistir.

Hz. Peygamber’in yalnizlik ve hakikati bulma ikileminde Ramazan
gecelerinin 6nemli bir yeri vardir. Ibn Abbas, Cebrail’in Ramazan aymmn
her gecesinde Hz Peygamber ile bulustugunu, Ramazan ay1 ¢ikincaya

Hz. Osman tertibine gore stire, Kalem s{iresinden sonra iiciincii sirada yer almaktadir. bk.
Omer Ozsoy - IThami Giiler, Konularina Gore Kur’an (Ankara: Fecr Yayinlari, 1999), 857.
Ibn Abbas tertibine gore stire; Kalem ve Duha siiresinden sonra dérdiincii sirada yer
almaktadir. Ozsoy - Guiler, Konularima Gére Kur’an, 857.

Selim Tiircan, “Kur’an’in ifade Kaliplar1 Niizul Kronolojisini Aydinlatabilir mi? Miizzem-
mil Stiresi Orneginde Bir Yontem Denemesi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9
/17 (Haziran 2010), 67-100. Mehdi Bazergan’in tertibine gore sirede verilen mesajlar, nii-
biivvetin dérdiincii ve besinci yilinda inen sfire ve ayetlerdeki baz1 pasajlarla uyum igeri-
sindendir. Bk. Ozsoy - Guiler, Konularima Gére Kur’an, 857.

el-Furkan 25/32.

Ornek olarak su ayetlere bk. el-Hicr 15/94-98; et-Ttr 52/29; el-Kalem 68/51, 52; el-Hicr 15/6-
9; es-Suara 26/214-219; ed-Duhan 44/13-14; ez-Zariyat 51/52-55.

Ornek olarak su ayetlere bk. et-Tarik 86/17; el-Kalem 68/44.
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(veya giindiiz oluncaya) kadar Hz. Peygamber’in Kur’an1 ona arz ettigini
haber verir.!® Hatta vefat ettigi sene Ramazan aymda bu arz olayinn iki
defa gercgeklestigi haber verilmektedir."'” Hadisteki ifadenin zahirinden
anlasildig1 kadari ile Restil-Cebrail bulugsmasi Kur’an’in indirilmesinden
sonra her Ramazan gergeklesmekte ve o yil igerisinde inen ayetler karsi-
likli okunmaktadir."® Hadisin baz1 varyantlarinda “oT& '»x” “y‘arizu’l-
Kur’an” kelimesi yerine “.)%” “ylidarisu” kelimesi ge¢gmektedir.""® Serh-
lerde kelimenin, “y‘arizu” kelimesi ile ayn1 oldugu ve karsilikli okumak
anlaminda, ' tilavet esnasinda harflerin ses ve mahreglerini dogru bir se-
kilde telaffuz etmeyi 0gretmek manasma geldigi ifade edilmektedir.!?!
Ayet122 ve hadislerde!® “ ;5" “darese” fiili ve tiirevleri fehmetmek, miiza-
kere etmek, diistinmek, mana derinligini kesfetmek vb. anlamlarda kulla-
nilmaktadir. Anlasildig1 kadar ile her Ramazan ayinda gergeklesen bu bu-
lusmalarda; o zamana kadar inen ayetlerin karsilikli arz edildigi, bu es-
nada nesh, takdim ve te’hir gibi degisiklikler sonras1 vahyin son halinin
Allah Restlii'niin kalbine naksedildigi,'* kiraat ve tecvit kurallarina uy-
gun bir sekilde tilavet edildigi hatta anlasilmasi {izerine bir miizakerenin
dahi gerceklestigi diistiniilebilir.!?>

Yalnizlik-hakikate ulagsma ikileminde bir bagka hadise, isra ve
mi‘racdir. Vahyin altinci yilinda Miisliimanlar, miisrikler tarafindan eko-
nomik boykot ve sosyal tecride maruz kalmus, {i¢ y1l siiren boykot sonrasi

Buhari, “Savm”, 7 (No: 1902); “Menakib”, 23 (No: 3554); “Fadailu’l-Kur’an”, 7 (No: 4997)
Buhari, “Fadailu’l-Kur’an”, 7 (4998); Miislim, “Fadailu’s-sahabe”, 98 (No: 6313); Ebti Bekr
Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef fi'l-ehddis ve’l-isdr, thk. Kemal Yasuf el-
Hut, (Riyad: Mektebetii'r-riisd, 1989), 6/154 (No: 30289).

Hadisin bazi varyantlarinda yer alan “Cebrail, her sene Ramazan ayinda onun ile
bulusurdu” ifadesi de bunu desteklemektedir. Miislim, “Fadailu’s-sahabe”, 50 (No: 6009).
Ayrica bk. Ibn Hacer, Fethu'l-biri, 9/44; Ayni, Umdetii'l-kari, 1/130.

Abdiirrezzak, el-Musannef, 11/338 (No: 20706); Buhari, “Bed ‘ii'l-vahy”, 5 (No: 6); “Bed ‘ii'l-
halk”, 6 (No: 3220); Nesai, “Siyam”, 2 (No: 2095).

Ibn Hacer, Fethu’l-bdri , 1/116; ‘Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 1/132.

Semsiiddin Muhammed b. Y{suf el-Kirmani, el-Kevdkibii'd-derdri fi serhi Sahihi’l-Buhiri
(Beyrut: Daru Thyau't-tiiras, 1981), 1/51; Ayni, ‘Umdetii'l-kari, 1/134.

Al-i imran 3/79.

Ebti Daviid, “Vitir”, 14 (No: 1457); Miislim, “Imare”, 147 (No: 4917).

Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, thk. Suayb el-Arnafit,
(Beyrut: Miiessesetii'r-risdle, 1994), 8/142 (No: 3122).

Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 16.
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Hz. Hatice ve Eb(i Talip vefat etmis, Hz. Peygamber davet icin gittigi
Taif'te istedigine ulasamadan geri donmiistii. Bu gelismelerin ardindan
isra olay1 gergeklesmistir.’? Kur’an; Allah Resflii'niin bir gece bazi ilahi
ayetleri gostermek iizere Kabe’den Mescid-i Aksa’ya gotiirtildiiglinii ha-
ber vermekte,'?” hadislerde ise Hz. Peygamber’in beser olma vasfini de-
vam ettirerek ulasabilecegi nihai noktaya kadar yaklastig1'?® bildirilmek-
tedir.1?® Isra ve mi‘rac hadisesi ile Hz. Peygamber, Allah tarafindan liitfe-
dilen manevi bir destek ile teselli edilmis, bir beserin ulasabilecegi son
mertebeye kadar yiikseltilmis, maddi aleme gore mana aleminin sinirsiz
oldugu gercegini bu asamada 6grenmistir.

Anlagildig1 kadar ile karanlhigy, sessizligi ve 1ss1zlig1 ile gece vakti;
bir yandan Hz. Peygamber’in yasadig: sikintilar karsisinda metanetini ar-
tirmakta, inen vahyi i¢sellestirmesini kolaylastirarak manevi tekamiiliine
imkan tanimakta diger yandan beger iistii baz1 hakikat ve hikmetlere ulas-
masina katki saglamaktadir.

3.2.Kadir Gecesi ve Hakikat Arayis1

Kadir stiresinde, Kadir gecesinin mahiyeti hakkinda bilgi verilirken
bu gecenin ne zaman oldugu ve nasil ihya edilecegi konusuna deginilme-
mistir.!’*® Bu sebepten Hz. Peygamber’den gelen hadisler, daha ¢ok bu iki
konuda yogunlagmaktadir.’®! Hz. Peygamber’in Ramazan 6zelinde girdigi
i‘tikaf, Kadir gecesindeki hikmet ve hakikatleri aray1s cabasidir. I‘tikaf bir
yandan Kur’an’t daha fazla okumaya, anlamaya ve hikmet dolu mesajini
i¢sellestirmeye katki saglarken diger yandan gercegi arama siirecinde bir
omre bedel kazanimlar elde etmesine de imkan tanimaktadir.'3

Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/119.

el-sra 17/1.

en-Necm 53/8-9.

Buhari, “Salat”, 1 (No: 349); “Hac” 76 (No: 1636); “Ehadisii'l-enbiya”, 5 (No: 3342);
“Bed ‘ii'l-halk”, 6 (No: 3207); “Menakibu’l-ensar”, 42 (No: 3887); “Menakib”, 24 (No: 3570);
“Tevhid”, 37 (No: 7517); Miislim, “Iman”, 263 (No: 415); 264 (No: 416).

el-Kadr 97/1-5.

Buhari, “Fadlii Leyleti'l-Kadr”, 2 (No: 2017-2022); Miislim, “Siyam”, 213 (No: 2769);
“Salatii’l-miisafirin”, 179 (No: 1785); Imam Malik, el-Muvatta’, “1 tikaf”, 6.

Mehmet Gérmez, Kalbin Erbaini (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 128.
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Hz. Peygamber, Kadir gecesini kendisi arastirmis, ashabindan da bu
gecenin arastirilmasini istemistir.'®® Aslinda i‘tikaf bu arayis siirecinin na-
sil yliriitiilecegin gosteren nebevi bir modeldir. Hz. Peygamber ilk vahyin
indigi esnada oldugu gibi niibiivvetten sonra da yine halvete cekildigi ve
Kur’an'm indigi bu 6zel an1 arastirmaya devam ettigi goriilmektedir. Fa-
kat bu sefer vahyin bilgisinden habersiz fakat hakki bulmaya galisan te-
hanniis halinde degil hak ve hakikatin farkinda ve neyi aradig: bilinci ige-
risinde olan i'tikaf halinde bu arayus siirecine dahil olmustur. flk vahyin
indiginde ulasilan hakikat; vahyi ve kozmik alemdeki ayetleri okumakla
hakikatin 6grenilecegi gercegi iken Kadir gecesini ararken ulasilan hakikat
ise Kur’an'in indigi mekan ve zaman sereflendirdigi gibi hikmet dolu me-
saji okuma ve anlama ¢abasi iginde olan her kisiyi ve mesajin okundugu
her an1 yiiceltecegi gercegi olsa gerektir. Aslinda zikir, tefekkiir, dua ve
istigfarin belli bir zamana tahsis edilmeden her daim olmasi esastir.!> Zira
gokte ve yerdekilerin hepsi Allah’a muhtactir ve Allah her an yaratma ha-
lindedir.'® Diger yandan kisinin ihlas ve samimiyeti ile baglantili olarak'®
Ramazan ayinda ve 1ssiz gece vakitlerinde; sekinetin, rahmetin ve affin
kolaylasmasi ve ¢ogalmasindan bahsedilebilir.'?”

Arastirin tavsiyesi bazi hadislerde “i52” “teharrav” (Buhari, “Fadlii Leyleti’l-Kadr”, 3 (No:
2020), bir kisminda ”Wi” “iltemis” (Buhari, “Cum‘a”, 1 (No: 2019, 2021, 2022); Miislim,
“Styam”, 217 (No: 2774); 219 (No: 2776)) ve bir kisminda ise “ g “tehayyentt” (Miislim,
“Styam”, 211 (No: 2767)) kelimesi ile ifade edilmistir.

Al-i Imran 3/190, 191. Kadir gecesi O0zelinde gergeklesen meleklerin inmesi, fecr vaktine
kadar selam/esenlik olmasi (el-Kadir 97/1-5) bu geceyi idrak edenlerin ge¢mis giinahlarinin
bagislanmasi (Buhari, “Fadlii Leyleti’l-Kadr”, 1 (No: 2014); Miislim, “Salatii’l-miisafirin”,
175 (No: 1781)) ve dualarinin kabulii (Tirmizi, “Da‘avat”, 84 (No: 3513)) halinin Hz. Pey-
gamber tarafindan diger zamanlara da tesmil edildigi goriiliir. Bk. Miislim, “Zikir”, 38 (No:
6853); Tirmizi, “Kiraat”, 10 (No: 2945). Yine i‘tikafin da Ramazan ay1 disinda yapildigina
dair rivayetler vardir. Bk. Buhari, “I'tikaf”, 14 (No: 2041); Miislim, “I‘tikaf”, 6 (No: 2785);
Tirmizi, “Savm”, 79 (No: 803).

er-Rahman 55/29.

Kadir gecesinin ihyast ile ilgili hadiste gecen “inanarak ve sevabini iimit ederek” ifadesi
buna vurgu yapsa gerektir. Bk. Buhari, “Fadlii Leyleti’l-Kadr”, 1 (No: 2014).

I‘tikafin maneviyat {izerindeki olumlu tesirine dair bilimsel bir aragtirma icin bk. Karakas
- Habergetiren. “itikafin Maneviyat ve Psikopatoloji Tle liskisi Uzerine Bir Arastirma”, 101-
118.
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Hz. Ibrahim zamanina kadar uzanan i‘tikaf gelenegi,'®® bireyin ig
diinyasina donerek gerceklestirdigi ibadet ve tefekkiir temelli bir eylem-
dir. Aslinda diistiinmek, bir arayis i¢inde olmay1 da beraberinde getirir.
Kur’an; nazar, tefekkiir, tedebbiir, i'tibar ve teakkiil, teemmiil ve re’y gibi
degisik kavramlarla diisiinmeye tesvik ederek, diisiinmenin hakikate
ulasmada onemli bir insani ¢caba olduguna isaret eder.' Peygamberlerin
atalar kuti ile miicadelesi, diistindiirme c¢abasi lizerinden islenir, di-
stiinme ile hakikat arasindaki iliskide, Kur'an da kendi ayetleri iizerinde
diistintilmesini ister.’ Yine tehecciid namazi, uzun uzun okunan ayetleri,
zikir ve muhasebesi ile tefekkiir/tezekkiir tizerine kurulu bir ibadettir.

Modernitenin getirdigi bireysellesme sonrasi yalnizlik hislerinin art-
t1g1 iddias1 siklikla dillendirilmektedir. Yine dillendirilen bir baska iddia
yalnizliktan kurtulmak i¢in hakikatten feragat etmek gerektigi ve hakika-
tin bir deger olarak 6nemini yitirdigi savidir.”¥! Hz. Peygamber’in hakikati
aramak adina gerek risalet oncesi gerek sonrasi yasadig1 bu tecriibenin,
gliniimiiz insanin anlam arayisina katki saglayacag: yadsinamaz. Haki-
katten uzaklasama ve hakikati dini-ahlaki degerler yerine diinyevi haz-
lezzetlerde arama egilimleri, ibadetlerin i¢ini bosaltarak adet ve kiilte do-
niistiirme siiregleri gecmisten giiniimiize var olagelse de insanoglunun
hikmet ve hakikati arayis1 her zaman ve zeminde devam etmektedir.

Sonug¢

Birey, iistlendigi roller ile toplum mozaigine renk katmakta; sosyal
hayat ise bireye birtakim roller yiiklemektedir. Insan bu yoniiyle hem top-
lumu sekillendiren hem de toplumdan etkilenen, sosyal bir varliktir. Fakat
sosyal hayat, kisideki kabiliyet ihtiya¢ ve beklentileri her zaman karsila-
mayabilir. Boylesi durumlarda insan kendi icine donmekte ve degisik i¢
tecriibeler yasayabilmektedir. Ozellikle giiniimiizde sosyal hayatin ve rol-
lerin hizli bir sekilde degismesi bireylerin, kalabaliklar icerinde yalnizlas-
masina yol agmaktadir. Kendi kabuguna gekilen ve kendisiyle ytizlesmek

el-Bakara 2/125.

Ayetlerden bir kismi i¢in bk. el-Bakara 2/164; el-A’raf 7/179; en-Nahl 16/12, 67; el- Ankebtit
29/43; er-Rtim 30/24, 28.

el-Bakara 2/242; el-En’am 6/126; Taha 20/113; el-Mii’'min{in 23/68; ez-Zuhruf 43/3; el-Kamer
54/17, 22, 32, 40.

Cigdem Yazici, “Hakikat-Sonrasi ve Yalmzlik”, Kaygr. Bursa Uludag Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 20/1 (Mart 2021), 265.
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durumunda kalan birey huzur ve mutluluk arayisina dogru yelken acar-
ken bu hissi yogun bir sekilde yasamaktadir. Bireyde olusan ve bireyi de-
rin diisiinceye sevk eden bu hisleri ifade etmek tizere uzlet, halvet ve i ‘tikif
gibi kavramlarin kullanildig1 goriilmektedir.

Hz. Peygamber risaletten once varlikli bir kimse olmasina ragmen
diinyaya meyletmemis, maddi hayatin cezbedici gekiciliginden siyrilarak
hakikat arayisina girismisti. Etrafinda gordiigi itikadi ve ahlaki ¢okiintii-
den kurtularak yiice bir hedefi arzulamis nihayetinde Hira magarasinda
iken Cebrail tarafindan Kur’an’in vahyine mazhar olmustur. Hz. Peygam-
ber; bir inga siiresi olarak vahyin izinden gitmis, geceyi ihya etme emri
dogrultusunda arayislarini devam ettirmistir. Yine Medine’ye hicretten
sonra o, Ramazan ayini ihya etmek iizere yogun bir ibadet ortamina gir-
mis, bu aydaki Kadir gecesini aramis ve ashabma da aramalarini tavsiye
etmistir. Allah Reslii gece ibadeti esnasinda ve i‘tikaf giinlerinde yarati-
as1 ile tek bagmna kalmasi esnasindaki yalnizlik deneyimi, Hira’daki yal-
nizlik deneyiminden farkli olsa da ilahi bilgiye ulasma, hikmeti ve haki-
kati arama yonii ile bir benzerlik gostermektedir.

Kadir gecesine dair hadiste gecen “taharrav” kelimesi ile Hz. Pey-
gamber’in risalet oncesi halvete ¢ekildigi magaranin adi olan “hira” keli-
mesinin semantik agidan ifade ettigi anlam birligi dikkate sayandir. Her
iki kelimenin kokii de “arama, arayis” anlamina tekabiil eder. Bu durum
insanin hayat sertiveninde, varolussal problemlerine dair bir arayis iginde
oldugunu hatirlatmaktadir. Diger taraftan hakikati arama ve yalnizlasma
olgusu gecmis ¢aglarda oldugu gibi giintimiizde degisik sekillerde devam
etmektedir. Modernite olgusunun ¢agimizda yalnizlik hislerinin artirdig;,
insanlarin yalnizliktan kurtulmak igin hakikatten feragat etmesi gerektigi
ve boylece hakikatin bir deger olarak énemini yitirdigi savi giiniimiizde
siklikla dillendirilmektedir. Kisinin kendisi, yaraticisi, cevresi ve diger in-
sanlarla saglikli bir iletisim kurmas: ancak hakikati arastirmasi ve haktan
yana olmasi ile miimkiin goziikmektedir.

Hz. Peygamber’in yasadig1 yalnizlik hali ve hakikat arayis1 modern
donem insani i¢in de model olmaya devem etmektedir. Hz. Peygamber
hakkin bilgisinden yoksun fakat neyin dogru oldugunu arastiran ve bu-
nun 1stirabini yasayan bir birey olarak hak arayisina koyulmus ve so-
nunda hakikate ulagmistir. Bu yonii ile o, inang buhranlari iginde yolunu
kaybetmis olanlar i¢in egsiz bir modeldir. Hz. Peygamber’in risalet sonrasi
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Kur’an’t okumak ve uzun uzun diisiinmek tizere geceyi ihya ettigi goriil-
mektedir. Onun bu hali vahyi i¢sellestirmeyi isteyen ve bu sekilde dindar-
ligina manevi bir derinlik katmay1 umanlar igin 6rnek tegkil etmektedir.
Yine Hz. Peygamber’in Ramazan ayimnin gece ve giindiiziinii ibadet yo-
gunlugu icinde gecirdigi, bu maksatla orug tuttugu, gece namazi kildig;,
i‘tikafa girdigi ve bu esnada Kadir gecesini aradigi, esen riizgarlardan
daha comert oldugu goriilmektedir. Ramazan aymni ihlas ve samimiyet ile
ihya etmek, gecelerinde Kur’an tilaveti, zikir ve ibadet halinde gegirmek
insanin manevi olarak olgunlasmasina, bir émre bedel kazanimlar elde et-
mesi firsat1 tanimaktadir.

Yalnizlik bir kagis degil, i¢ diinyaya yapilan bir yolculuktur. Tefek-
kiir, gece ibadeti ve i‘tikaf kisinin kendisi ve yaratici ile yalniz kalmasina,
kendisini kesfetmesine, ge¢gmisini gézden gecirmesine, yeni kararlar alma-
sina ve manevi yonden olgunlasmasina firsat vermekte, yalnizlig1 manevi
bir egitim siirecine doniistiirmektedir. Ozellikle savas, teror, salgin hasta-
lik, kitlik gibi zor zamanlarda, deprem, yangin, sel gibi afetlerde yasanilan
korku ve telasin {istesinden gelme, zamani iyi yonetme, sevdiklerini ve
yasama azimlerini kaybederek yalniz ve ¢aresiz kalanlarin yaralarin sar-
mada bu manevi egitimin 6nemi bir kez daha ortaya ¢tkmaktadur.
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Qirraat Differences of Some Verses in Surah A’‘raf and Their Effect on Tafsir
According to the Qiraat Method of Abu Bakr Shu’‘ba and Ibn Zenjala

Abstract

The science of Qiraat includes tafsir as well as figh, nahiv and rhetoric. Qiraat
differences that affect the interpretation of the verses are examined in the perspec-
tive of tafsir. Qiraat includes the manners of tone in the parts related to the con-
flicts in the pronunciation of the letters, such as the amounts of imale, tahfif,
tesdid, teshil, tahkik, hems, rihvet, giinne, idgam, medler, etc. The various figh
provisions have been derived from the differences in qiraat and the breadth of
tafsir based on the effect of tafsir. Najm al-Din al-Tafi, Muhyiddin al-Kafiyaji, and
Suyfiti emphasizes this science as obligatory for commentators in terms of the ef-
fect of recitation on tafsir. A'raf Surah is the first surah that describes the unity of
the prophets’ mission, struggle, and content in divine messages. The words de-
scribing the method used by the Prophet Moses in inviting Pharaoh and his com-
panions, and the words describing the struggles of the Prophet Lot against the
sexual perversion of his people are examined in the context of the effect of the
differences of the Qiraat on the exegesis. In addition, the effect of Qiraat differ-
ences on the richness of meaning in the words describing Allah's power to give
life to the dead earth and to shatter the mountain is examined.

The Surah began by declaring the greatness of the book, the strength of its proof,
and the splendor of its guidance, while warning the opponents and explaining
the invitation. It addressed the aims of the invitation in the Meccan period. These
goals include the message of Islam, the unity of Allah in worship and judgment,
resurrection, reward, and punishment. It containes revelation and prophecy, and
in particular the affirmation of Muhammad's prophecy, and declares the method
of the invitation. This method is present in the religious invitations of all divine
messages.

This surah is named A'raf due to the fact that considered a wall between heaven
and hell and the subject matter of its companions in the verses 46-47 and the Miqat
and Misak because it mentions the miqat with Moses in the verse 143 and contains
the news of misak in the verse 172. The surah is also called “u=<l" because of the
letters mukatta'a at the beginning.

Surah A'raf is the seventh of the surahs that begin with huruf-1 mukatta'a, in order
of mushaf. It is the third of the surahs starting with Hur(if-1 mukatta'a and in
terms of length. It is reported that there is no other surah which start with hurf-
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1 mukatta'a in the date of revelation descended before Surah A'raf except for the
surahs of Sad “u<"” Qaf “3” and Kalem “(” there are 19 surahs in the Qur'an that
start with hurGif-1 mukatta'a, along with the chapters of Kalem, Kaf and Sad,
which begin with a single letter.

Except for Bakara and Al-i Imran, all of them were accepted as Meccan on the
basis of the alliance that they had been revealed in Mecca before the hijra, A'raf
7/163-170. It is mentioned that the verses were revealed in Medina and that their
style overlaps with the civilized verses. The second Meccan surah was accepted
in the arrangement of the Mushaf. Al-Duha, al-Inshirah, etc. descended before
Surah A'raf. It was revealed between the short surahs known as mufassal surahs
and the Meccan surah groups, which are known as mutavassita surahs and con-
tain nearly a hundred verses that were descended after them.

Despite the differences in qiraat in the 93 verses of Surah A'raf, Abu Bakr Shu'be
focused on the differences in qiraat in 19 parts of the surah. Ibn Zenjala, on the
other hand, included the differences in qiraat in 44 verses in his book.

The differences in qiraat in the words “z&” and “1 y& in Surah A'raf; on the one
hand, Allah's giving the good news of mercy by reviving the dead earth thanks to
the wind, and on the other hand, mentioning the wind that causes torment con-
tribute to the richness of mana in explaining his power of resurrection and tor-
ment. 1

The expression ” & (35 in the verse refers that it reveals the mastery of Moses
in using the delicacy of words and stylistic precision in explaining divine truths
to Pharaoh. While the word “¢” in the qiraat attributes the concept of telling the
truth to the prophet. The word “(le” describes this term as the duty of the prophet
to tell the truth. Although both meanings are close to each other, the richness that
the recitation difference adds to the meaning draws attention.

Keywords: Qur'an, Tafsir, A'raf Surah, Abu Bakr Shu’'ba, Ibn Zenjala.

Ebiéi Bekr Su’be ve ibn Zencele Tertibinde A‘raf Stiresinin Baz1 Ayetlerindeki
Kiraat Farkliliklar1 ve Bunlarin Tefsire Etkisi

Oz

Kiraat ilmi; fikih, sarf, nahiv ve beldgatla baglantili oldugu gibi tefsirle de ilintili-
dir. Kiraat; imaleler, tahfif, tesdid, teshil, tahkik, hems, rihvet, gunne, idgam ve
medlerin miktarlar1 gibi harflerin seslerine, uzatma miktarlarina, sifatlarina ve
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mahreclerine iligkin telaffuz sekillerindeki ihtilaflara yonelik kisimlarindaki eda
keyfiyetini icermektedir. Ayrica ayetlerin yorumuna etki eden kiraat farkhilikla-
rin1 da kapsamaktadir. Kiraat farkliliklarindan gesitli fikhi hiitkiimler istinbat edil-
digi gibi tefsire etkisine istinaden yorum genisligi de saglanmaktadir. Bu bag-
lamda Necmeddin et-Ttfi, Muhyiddin el-Kéafiyeci ve Siiy(ti, bu ilmin miifessirler
acgisindan zaruretinden bahsetmislerdir. A'raf, peygamberlerin risalet gorevle-
rinde timmetleriyle iligkilerini tafsilatli bir {islupta anlatan ilk stiredir. Stirenin
maksatlarindan biri de kafirlerin yalanlamasina karsin énceki peygamberlerden
ornekler sunarak Hz. Muhammed'in teselli edilmesidir. Hz. M{isa'nin Firavun ve
esrafini davette kullandigr metodunu, Hz. Lt'un kavminin cinsel sapkinligina
karsin yaptig1 miicadeleleri anlatan kelimeler, kiraat farkliliklarmin tefsire etkisi
baglaminda incelenmistir. Ayrica Allah’in 6lii yeryiiziine hayat verme, dagin pa-
ramparca edilmesine yonelik kudretini anlatan kelimelerdeki kiraat farkliliklari-
nin anlam zenginligine etkisi incelenmistir.

Stire, muhalifleri ikaz ve daveti izahta kitabin biiyiikliigiinii, onun hiiccetinin
kuvvetini, rehberliginin ihtisamini beyanla baslamistir. Mekke dénemindeki da-
vetin hedeflerini ele almistir. Bu hedefler, Islam risaletini, ibadette ve tesri’ de Al-
lah’in birligini, yeniden dirilisi, miikafati ve cezayi, genel manada vahiy ve
risaleti, 6zel baglamda Hz. Muhammed’in risaletini tasdik etmeyi ihtiva edip da-
vetin usuliinii beyan etmistir. Bu yontem biitiin ilahi risaletlerin dini davetlerinde
mevcuttur.

Bu stirenin 46-47. ayetlerinde cennet ve cehennem arasinda bir sur kabul edilen
A’raf ve ashabmin konu edilmesine binden A’raf; 143. ayette Hz. Mfisa ile mikat-
tan bahsettigi, 172. ayette misak haberlerini ihtiva ettigi i¢cin Mikat ve Misak ismi
verilmigtir. Bagindaki tehecci harflerinden dolay1 stire “u=<ll” (Elif JAm mim sad)
ismiyle de anilmustir.

A’raf stresi, huruf-1 mukatta‘a ile baslayan stireler igerisinde mushaf tertibinde
yedinci, hem hur(if-1 mukatta’a (hur(f-i tehecci) ile baslayan hem de uzunluk ba-
kimindan sfirelerin tiglinciistidiir. Niiz{l tarihinde hurtif-1 mukatta’a ile baslayan
Sad “u=”, Kaf “&”ve Kalem “(” stireleri haricinde A‘raf stiresinden Once inen
bagska bir stirenin bulunmadig1 nakledilmistir. Tek harfle baslayan Kalem, Kaf ve
Sad stireleriyle birlikte Kur’an’da hurfif-1 mukatta‘a ile baslayan 19 stire vardir.
Bakara ve Al-i imran haricindekilerin tamam hicretten énce Mekke’de indigine
iliskin ittifaka istinaden mekki kabul edilmis, A‘raf 7/163-170. ayetlerin Me-
dine’de indigi ve iisliibunun medeni ayetlerle ortiistiigii zikredilmistir. Mushaf
tertibinde ikinci mekki stire kabul edilmistir. A'raf stiresi kendinden 6nce inen
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Duh, Insirah gibi mufassal stireler ismiyle taninan kisa stireler ile kendinden
sonra inen takriben yiiz ayeti iceren mutevassita stire adiyla bilinen mekki stire
gruplar1 arasinda inmistir.

A'raf stiresi'nin 93 ayetindeki kiraat farkliliklarina isaret edilirken, Ebli Bekr
Su’be, stirenin 19 yerindeki kiraat farkliliklari {izerinde durmustur. Ibn Zencele
ise 44 ayetteki kiraat farkliliklarini kitabina almaistir.

A'raf stiresindeki “zG)” ve “1 5% kelimelerindeki kiraat farkliliklari; Allah’mn bir
taraftan riizgar sayesinde Olii yeryiiziinii canlandirarak rahmeti miijdelemesi, di-
ger taraftan azaba sebebiyet veren riizgardan bahsetmesi, onun tekrar diriltme ve
azap kudretini izahta mana zenginligine katki saglamaktadir.

Ayetteki " e 38" ifadesi Hz. Misa’min ilahi hakikatleri Firavun’a anlatmada
kelamun inceligini, tislibun hassasiyetini kullanmadaki ustaligini ortaya koymak-
tadir. Kiraattaki “&” lafz1 peygambere yakisan, hakikati séylemek mefhu-
munu izah ederken; “ile” lafz1 ise dogruyu sdylemenin peygamberin vazifesi ol-
duguna delalet etmektedir. Her iki mana birbirlerine yakin olsa da kiraat farklili-
gmin anlama kattig1 zenginlik dikkat cekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, A’raf stiresi, Ebi Bekr Su’be, Ibn Zencele.
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Kiraat; Arap dili ve edebiyati, tefsir ve fikihla iliskisi olan bir ilim
dalidir. Kiraat farkliliklar1 Kur’an’in tefsir ve te’viline zenginlik kattigin-
dan ozellikle klasik tefsir kitaplar1 basta olmak {izere cagdas tefsir kaynak-
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(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-‘Tlmiyye, 1422/2002), 2/438; bk. Eb{i Abdillah Muhammed es-
Sevkani, Fethu'l-kadir (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1414/1994), 2/253; Elmalili1 Mu-
hammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Azim Yayinlari, 1992), 4/66-
67,143; Siileyman Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
1989), 3/451-481.
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mahreglerine iligkin telaffuz sekillerindeki ve i’rab vecihlerinin gesitliligin-
deki ihtilaflar tefsirle ilgili degildir.?

Tefsir metodolojisine bakildiginda Kur’an-1 Kerim'i tefsir edecek bir
kimsenin sahip olmasi gereken birtakim sartlardan s6z edildigi goriilmek-
tedir. Bu baglamda bir miifessirin bilmesi gereken adab, nitelikler ve sart-
larin biitiinti “adabii’l-miifessirin” terimiyle ifade edilmektedir.® Nec-
meddin et-Tafi (6l. 716/1316), Muhyiddin el-Kafiyeci (6l. 879/1474) ve
SiiyGiti (6l. 911/1505) gibi Kur’an ilimlerinde kapsamli eser kaleme alan
muellifler, miifessirlerin kiraat ilmini bilmesinin zaruretine ve 6nemine de
isaret etmislerdir.* Adabii’l-miifessirin icerisinde kiraat ilminin bulunmasi
tefsirle miinasebeti ve dolayisiyla Kur’ant anlama ve yorumlama agisin-
dan Onem arz etmektedir.

A’raf stresindeki kiraat farkliliklarini kapsayan ayetlerdeki kelime
sayisina iliskin ihtilaflar mevcuttur. Bu baglamda kiraat farkliliklar: husu-
sunda Imam Asim’in (6. 127/745) ravilerinden Ebéi Bekr Su‘be’nin (4l.
193/809) tespitleri iizerinden konu incelenmis; kiraat farkliliklaria samil
Ebd Zir'a” Abdurrahman b. Muhammed b. Zencele'nin (6l. IV-V h.) Hiic-
cetii’l-kiraat, Ahmed b. Muhammed el-Benna’nin fthﬁﬁi fiizaldi’l-beger, Sii-
leyman Ateg’in Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, Abdurrahman Cetin’in Kiraat
Farkliliklarimin Tefsire Etkisi adl1 eserlerinden, klasik ve ¢agdas tefsir kay-
naklarindan istifade edilmistir.

Kiraatin tefsire etkisine iliskin modern dénemde bazi akademik ca-
lismalar yapilmis,® bunlarin bir kisminin Kur’an’in tamamina iliskin olma-
sma istinaden mesele detaylandirilmadan genel hatlariyla analiz

2 Abdiilhamit Birisik, Kiraat [lmi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2004.), 137-145.

8 Zakir Demir, Tefsir Terimbilimi'ne Alternatif Bir Alan: Ta‘rifdt, Hudild ve Mustalahat Kita-
biydt: (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2020), 191-192.

4 Necmiiddin et-Tafi, el-Tksir fi ‘ilmi’t-tefsir, ngr. Abdiilkadir Hiiseyin (Beyrit: Daru’l-
Evza'i, 1989, 49; Muhyiddin el-Kafiyed, et-Teysir fi kavd‘idi ‘ilmi’t-tefsir, nsr. Muhammed
Huseyn ez-Zehebi (Kahire: Mektebetu’l-Kudsi, 1998), 28; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdur-
rahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti, el-Itkdn fi ‘ulfimi’l-Kur'én, nsr.
Mustafa Dib Buga (Dimesk; Daru Ibn Kesir, 1987), 2/1217.

5 Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi (Istanbul: Marifet Yaymlari, 2001).
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edilmistir. Bazilar1 da sadece ayetlerdeki birka¢ kelime 6rnegiyle yetin-
mistir.> A'raf stiresiyle ilgili calisilan doktora tezine yok tez platformunda
yazarin izni olmadig1 igin ulasilamamustir.”

Bu baglamda miistakil olarak Maide stiresinin bazi ayetlerinin kiraat
farkliliklarinin® ve Enbiya stiresinin fersi kiraat farkliliklarinin anlama et-
kisi,’ stire bazinda makale formatinda yapilan ¢calismalardandir. Bu maka-
lede de A’raf stiresindeki baz1 ayetlerin kiraat farkliliklar: ve tefsire etkisi
incelenmistir.

Ayrica A'raf stiresindeki kiraat farkliliklarinin tefsire etkisine dair
hazirlanan iki yiiksek lisans tezinde de Ebti Bekr Su‘be ve Ibn Zencele'nin
kiraat farklilik tertibinden s6z edilmemistir.10

Bu konu kiraat farkliliginin mana (tefsir-meal)! farklilig1 {izerindeki
etkisi yerine ayetlerin tefsirinde kiraat farkliliginin A‘raf stiresine katmis
oldugu genel yorum zenginligi perspektifinden ele alinmistir.

Ayrica stirenin fasilalari, konusu, maksatlari, 6zellikleri, mushaflar-
daki ayet sayilariin farkliligi, miifessirlerin kelime ve harf sayilarina ilis-
kin analizlerini kapsayan genel bilgiler “A‘rif Siiresinin Temel Karakteristik
Ozellikleri” {ist baglig1 altinda incelenmistir. Kiraat farkliligina yénelik bir-
¢ok calismada kavram olarak kiraat kelimesinin liigavi, 1stilahi anlamlari,

¢ Omer Ozbek, “Kiraat Farkliliklarinin Anlama Etkisi” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 39 (2015/2), 163-181; Musa Giiler, “Kur’an Ayetlerini Anlamada Kiraat
Farkliliklarmin Etkisi Uzerine Bir inceleme”, Hafiza 4/3 (2022), 164-178.

7 Metin Cetin, Kur’dn Biitiinliigiinde A’raf Siiresinin Konulu Tefsiri (Ehli Siinnet ve Sia Tef-
sirleri Arasinda Karsilastirma) (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Doktora Tezi, 2021).

8 Sadullah Tilkitas, “Maide Stiresinde Kiraat Farkliligi Olan Bazi Ayetlerin Tefsire Et-
kisi”, Rusuh Usak Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/1 (Haziran 2022), 182-193.

9 Ali Oge, “Enbiya Stiresi Baglaminda Fersi Kiraat Farkliliklarmin Anlama Etkisi”, Nec-
mettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 50/50 (Aralik 2020), 43-56.

10 bk. Arif Oztiirk, A‘rif Siiresindeki Kiraatlerin Tefsire Yanstyan Yonleri ve Stire Icerisinde Yer
Alan Belli Basli Dini Kavramlarin Tartismali [zahi (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Yener Aydin, A‘rif ve Hiid Siirelerindeki
Kiraat Farkliliklar: ve Tefsire Etkisi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

1 pk. Oztiirk, A'rif Stiresindeki Kiraatlerin Tefsire Yansiyan Yonleri,83, 93; Aydin, A’rif ve
Hiid Stirelerindeki Kiraat Farkliliklar: ve Tefsire Etkisi, 73.
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kiraat kavramlari, kiraat ilmine genel bir bakis, ¢alismalarin girizgahini
olustururken'? bu arastirmada konu sadece kiraat-yorum baglaminda ele
alinmigtir.

1. A‘raf Stiresinin Temel Karakteristik Ozellikleri

A’raf stiresinin temel karakteristik 6zellikleri; stireye iliskin genel
bilgiler, strenin konusu, maksatlari, 6zellikleri, mukaddimesindeki
hur(if-1 mukatta‘a gercevesinde tesekkiil etmistir.

Genel Bilgiler

A’raf stiresinin 46-47. ayetlerinde cennet ve cehennem arasinda bir
sur kabul edilen A‘raf ve ashabimin konu edilmesine binden A‘raf; 143.
ayette Hz. Misa ile mikattan bahsettigi, 172. ayette misak haberlerini ih-
tiva ettigi icin Mikat ve Misak ismi verilmistir. Basindaki tehecci harflerin-
den dolayi stire “ 2\ (Elif Iam mim sad) ismiyle de anilmistir.’®

A’raf stiresi, huruf-1 mukatta’a ile baslayan stireler icerisinde mus-
haf tertibinde yedinci, hem hur(if-1 mukatta‘a (hurf-i tehecci) ile baglayan
hem de uzunluk bakimindan strelerin {iglinctistidiir. Niiztl tarihinde
hurGif-1 mukatta‘a ile baglayan Sad “_»”, Kaf "3” ve Kalem “0” stireleri ha-
ricinde A’raf stiresinden 6nce inen bagka bir stirenin bulunmadig1 nakle-
dilmistir.’* Tek harfle baglayan Kalem, Kaf ve Sad stireleriyle birlikte
Kur’an’da hur(if-1 mukatta‘a ile baglayan 19 stire vardir.

Bunlardan Bakara ve Al-i imran haricindekilerin tamamu hicretten
once Mekke’de indigine iliskin ittifaka istinaden mekki kabul edilmis,

12 Ogtiirk, A'rdf Stresindeki Kiraatlerin Tefsire Yansiyan Yonleri, 1-26; Mehmet Unal,
Kur’an'in Anlagilmasinda Kiraat Farkliliklarmin Rolii (Konya: Hact Veyiszade Ilim ve Kiil-
tiir Vakfi, 2019), 31-95; Aydin, A'rdf ve Hiid Stirelerindeki Kiraat Farkliliklar: ve Tefsire Et-
kisi, 4-16.

13 Taberd, el-Camiul-beyidn,12/449; Ebi'l-Fida’ Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘azim, thk. Sami
b. Muhammed Sellame (Beyrut: Daru Taybe, 1420/1999), 1/157; Sevkani, Fethu'l-kadir,
1/35; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-menir (b.y.: el-Hey’etii’l-Misriyye el-Amme 1i'l-
Kitab, 1990), 8/269; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/7-8.

14 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdiilgani ed-Dimyati
el-Benna, fthﬁﬁi fuzald’i’l-beger fi’l-kird’ati’l-erba’i “aser, thk. Ali Muhammed ed-Dabba’
(Misir: Miiltezemii’t-Tab’i ve’'n-Nesr, ts.), 222.
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A’raf 7/163-170. ayetlerin Medine’de indigi ve tislibunun medeni ayet-
lerle ortiistligii zikredilmistir.'> Mushaf tertibinde ikinci mekki stire kabul
edilmistir.’e Ibn Abbas (1. 68/687-88) bu siirenin tiim ayetlerini mekki
ayetler'”; Mukatil (6l. 150/767) ise 163-172. ayetleri medeni ayetler kapsa-
minda ele almistir.'”® Zemahseri (61. 538/1144) sekiz ayetin haricindekileri
mekki;"” Katade (6l. 117/735) ise 163. ayeti medeni, digerlerin tamamini
mekki kabul etmistir.20 A‘raf sfiresi kendinden 6nce inen Duha, Insirah
gibi mufassal stireler ismiyle taninan kisa stirelerle kendinden sonra inen
takriben ytiiz ayeti igeren mitin stireler?! olarak bilinen mutevassita stire
gruplar1 arasinda inmistir.?2 Calismamizin konusu A‘raf stiresi Fatiha’dan
sonra ard arda gelen yedi uzun stirenin ortak ismi olan es-seb’ut-tival ice-
risinde yer almaktadir.?

Fasilalari, genelde “o” harfi olmakla birlikte “»", on ayette; “J“ harfi
“ 5" kelimesiyle iki ayette ve “_»” ise sadece siirenin basindaki “ 21"

15 Elmalily, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/7-8.

16 Abdullah Mahmtid Sehate, Tefsiru’l-Kur’ani’l-kerim (Misir: Daru Garib, 1969), 4/1423;
Abdullah Mahmtid Sehate’nin soy ismi Tiirkiye’de latin harfleriyle yazilan ¢alisma-
larda “Sahhata ya da Sehhate” seklinde yazilmistir. Sahhata icin bk. Harun Savut,
“Kur’an’a Gore Ustiinliik Duygusunun Diisiince ve Davramislara Etkileri”, Cumhuriyet
Universitesi flﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (Haziran 2015), 227; Sehhate icin bk. Omer Tiir-
ker, “Mukatil b. Siileyman”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2020), 31/134-136. Miiellifin yazmig oldugu tefsirinde “<=2” seklinde - har-
finde sedde olmadan yazilmistir. bk. sba mliall 3 juall 46100 aflad e sha paliall
428 YouTube (8 Temmuz 2017), 03:07:55-03:08:50.

17 Abdullah Ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds min tefsiri Ibn Abbés. cem. Muhammed b. Y’ak{ib
el-Fir(izabadi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/124.

18 bk. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukditil, thk. Abdullah Mahmid Sehate (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiiras, 1423/2002),2/3; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/7.

19 Ebii'l-Kastm Mahmtid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessif ‘an hakdiki 3a-
vamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekivil fi wviicithi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Fikri'l- Arabi,
1407/1987), 2/85.

20 Sevkani, Fethu’l-kadir, 2/213.

21 bk. 26 numarali dipnot Sehate, Tefsiru’l-Kur’an, 4/1524.

22 Sehate, Tefstru’l-Kur’an, 4/1424. 1524.

% Hikmet Kogyigit, “Ortak Stire Isimleri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/2
(2012), 63.
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teheccl harflerinde mevcuttur.?* Kiifelilere ve hicazlilara gore 206 ayet?;
basralilarin ve samlilarin sayimina gore 205 ayet kabul edilen A’raf stire-
sinin? kelime ve harf sayis1 bazi miifessirler tarafindan bildirilmistir. A‘raf
stiresinde Ibn Abbas 3625, Elmalil (61. 1942) 3325%, Sehate (1. 1422/2002)
ise 3315% kelime bulundugunu belirtmis, 14310 harfin mevcudiyetine isa-
ret edilmigtir.?

3.2.1. Stirenin Mukaddimesi

A’raf stiresi, hurif-1 mukatta‘a “_2l" ile baglamistir. Kendilerine has
miistakil manalara sahip bu harflerden kastedilen anlama iliskin Hz. Pey-
gamberden nakledilen sahih bir rivayet bulunmamaktadir. Fakat tehecci
harfleriyle ilgili seleften aktarilan iki goriis dikkat cekmektedir. Bunlar
sOyle o6zetlenmistir:!

i. Sahabe ve tabiinin bircogu bu harflerin manalarini1 Allah’in
kendisine tahsis ettigini, O'nun disinda kimsenin bu manalara vakif ola-
mayacag1 goriisiinii benimsemistir.

ii. Bu konuda mezheplerin muhtelif goriisleri mevcuttur.

a. Bir slirenin sona ermesini, diger stirenin baglamasina isaret eden
bu harfler, basinda bulundugu stireye isim olmaktadir.

b. Allah’in bazi isim ve sifatlarinin sifresi, sembolii, alameti,
rumizudur.

c. Bu harfler dinleyenleri uyarma, ikna etme, onlarin Kur’'an’a ilgi
gostermeleri, kulak vermeleri i¢in kendilerine garip gelebilecek bir tarzla
duymalarini saglayarak akillarii cezbetmek icin zikredilmistir.

24 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/7.

% Zemabhseri de ayni goriistedir. bk. Zemahseri, el-Kessdf, 2/85.

26 Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid Hafiztiddin en-Nesefi, Meddriku't-tenzil
ve hakdiku't-te’vil, thk. YGsuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998),
1/554; el-Benna, Ithdfii fuzald‘i’l-beser, 222.

27 {bn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 1/124.

28 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/7-8.

2 Sehate, Tefsiru’l-Kur'dn, 4/1422.

3 ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 1/124; Elmalily, Hak Dini Kur'dn Dili, 4/7-8; bk. Sehate,
Tefstru’l-Kur'dn, 4/1422.

31 Sehate, Tefsiru’l-Kur’an, 4/1422.
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Beyan ve belagat alimleri arasindaki meshur goriise gore Kur’an, ya-
ratilanlarin onun bir benzerini getirmekten acziyetine tehecci harfleriyle
isaret ederek meydan okumus, bu harflerle kendisinin icazini beyan et-
mistir. Ayrica mukatta’a harfleriyle Kur’an, begerin iirettigi bir s6z olma-
digini, Allah’in restiliine vahyettigi kelamullah oldugunu muhataplarina
aciklamistir. Taberi (61. 310/923) ise tehecci harflerinin alimlerden nakledi-
len rumfiz, stire isimleri, ikaz, meydan okuma vd. gibi biitiin gortisleri
kapsadigini zikretmistir.?2 Tehecci harflerine iliskin klasik tefsir kaynakla-
rinda biitlin goriisler nakledilmistir.®® HurGf-1 Mukatta’a ile ilgili muhtelif
¢alismalarin mevcudiyetine binaen bu kadar yeterli goriilmiis diger go-
riisler zikredilmemistir.3*

3.1. Siirenin Icerigi

A’raf Stiresinin muhtevasi, temel konulari, maksatlar: ve 6zellikleri
asagida ana hatlariyla incelenmektedir.

3.2.2. Konusu

A’raf stiresinin ana konusu, Allah’tan bagkasina giivenenlere, onun
ayetlerini yalanlayanlara, Allah’a itaat konusunda kibirlenenlere, Allah”1
unutup onun nimetine siikretmeyenlere uyaridir. S6z konusu uyarilar; re-
zillik, asagilanma ve unutulmanin 6tesinde diinyanin yok olup ahiret aza-
binin gelecegini hatirlatmaktadir.®> A‘raf stiresi, nebilerin teblig vazifele-
rinde timmetleriyle iligkilerini teferruatl bir sekilde zikreden ilk stiredir.?

Bu hususlar Adem’in Iblis’le mevcut kissasi, Nih, H{id, Salih ve
Misa’nin kavimleriyle kissalar1 baglaminda anlatilmistir. Her bir kissa Al-
lah’in emrine muhalefet edenlere azap ve ceza ile sonuglanmistir. Stirede

%2 Taberi, el-Cimi‘ul-beyin, 1/211; Sehate, Tefstru’l-Kur'dn, 4/1422.

3 bk. Taberi, el-Ciami‘ul-beyin, 1/206-211.

3  bk. Nesrisah Saylan, “Hur{ifu Mukattaa'nin Kiraatler Agisindan incelenmesi”, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 29/1 (Ocak 2019), 323-334; Abdullah Onder, “Hurfif-1
Mukatta‘a I”, Isldmi [limler Arastirma Dergisi/5 (Nisan 2019), 97-116; amlf., “HurGf-1 Mu-
katta’a II”, Islami [limler Arastirma Dergisi/6 (Ekim 2019), 1-36; Mehmet Altin, “Kur’an’in
Beyani Icaz1 Baglaminda Hurfif-1 Mukattaa”, Amasya Ilahiyat Dergisi 16 (Haziran 2021),
301-335.

% Sehate, Tefsiru’l-Kur'dn, 4/1423.

3%  Sehate, Tefsiru'l-Kur’an, 4/1424.
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yalanlayanlarin, kibirlenenlerin akibeti ile Allah’a itaat edenlerin miikafa-
tin1 anlatan kiyamet sahneleri de mevcuttur.?”

Bunlar azap vuku bulmadan, ikaz gergeklesmeden, onceden ikaz
edilen iimmetlerin yalanlayanlarinin akibetine isaret etmeden 6nce tov-
beye davete yonlendiren, kalplerin ve dikkatlerin oryantasyonunu igeren
genel atmosfere uygun kissalar ve sahnelerdir. Bunlarin her birinde siyak
(baglam) ve kissalar, siyak ve kiyamet sahnesi, siyak ve emirler arasinda
mutlak tutarlilik vardir.®

Kissalarmn, kiyamet sahnelerinin ve emirlerin her birine bakista bu
genel baglamin renkli boliimleri vardir. Stirenin bagindan sonuna ana ko-
nulara yonelik amaca uygun atmosfer vurgulanmistir.®

3.2.2. Maksatlar1 ve Ozellikleri

A’raf stiresi, muhalifleri ikaz ve daveti izahta kitabin biiytikligiinii,
onun hiiccetinin kuvvetini, rehberliginin ihtisamini1 beyanla baslamistir.
Mekke dénemindeki davetin hedeflerini ele almistir. Bu hedefler, Islam
risaletini, ibadette ve tesri’de Allah’in birligini, yeniden dirilisi, miikafat1
ve cezayl; genel manada vahiy ve risaleti, 6zel baglamda Hz. Muham-
med’in risaletini tasdik etmeyi ihtiva edip davetin usuliinii beyan etmistir.
Bu yontem biitiin ilahi risaletlerin dini davetlerinde mevcuttur.#

Bu hakikatleri; nimetleri hatirlatma, azap ve intikamla korkutma
tisliibu gibi ¢arpici bir metotla beyan etmistir.*!

Nimeti hatirlatma, Allah'in yeryiiziinde miimkiin kildig1 nimetle-
rini gozlemleme, hissetme hususunda insanlarin bakislarin1 celbetmede
acik bir tisliba taniklik edilmektedir. Allah’'in insanlar1 en giizel bigcimde
yaratilisinin anlatimi goriilmektedir. Allah’in insanlara musahhar kildig:
evrende insanlarin faydalandigi nimetleri anlatim vardir.#2

Ikaz ve korkutma; stirenin genel atmosferi ile stirenin yarisindan
fazlasina tekabiil eden nebilerin kissalarinda mevcuttur. Stirede peygam-
berlerin yurtlarindan ve kavimlerini davet metodundan bahsedilip

7 Sehate, Tefsiru’l-Kur’an, 4/1423.
3 Sehate, Tefsiru’l-Kur'dn, 4/1423.
% Sehate, Tefsiru’l-Kur'dn, 4/1423.
40 Sehate, Tefsiru’l-Kur’an, 4/1423.
4 Sehate, Tefsiru’l-Kur'dn, 4/1423.
42 Sehate, Tefsiru’l-Kur’dn, 4/1424.
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resullerin davet ve rehberligi hususunda Allah’in emrinden ¢ikip onu ya-
lanlayanlarin cezas1 kaydedilmistir. Mekki stirelerde bu cezalarin tekrar
edildigi acik bir sekilde ifade edilmis, Mekke ehli kendilerinden 6nceki
ummetlere isabet eden akibete maruz kalmamalari icin ikaz edilmistir.*?
A’raf stiresinin maksatlarindan biri de kafirlerin yalanlamasina karsin 6n-
ceki peygamberlerden 6rnekler sunarak Hz. Muhammed’in (s.a.s) teselli
edilmesidir.#

3.2.1. Kiraat Farkliliklar

A’raf stiresinin 93 ayetindeki kiraat farkliliklarma atifta bulunulur-
ken,* Ebti Bekr Su’be, stirenin 19 farkli yerinde gecen kiraat farkliliklar:
tizerinde durmustur. Ibn Zencele ise 44 ayetteki kiraat farkliliklarm ki-
tabia almistir.”

3.1. Kiraat Farkliliklarina iliskin Kelimeler

A'raf stiresinde “045% L 3,67 ayetindeki “oy5%” fiilinin asl “oy535”
kelimesidir. Bu kelimenin iki td’sindan ikincisi hazfedilmistir. Her iki ta
harfi zaiddir. Birinci ta istikbal manasina delalet etmektedir; ikinci ta ise
kavramaya ¢alisgmak kavlinde oldugu gibi yavas hareket ederek yapilan
eyleme isaret etmektedir. Ta ile zal mahre¢ bakimindan birbirlerine yakin-
ligindan dolay1 idgam edilerek tesdid yapilmistir. Asim, Hamza (5l
156/773), Kisai (6l. 189/805), Halef (1. 229/844) mushaflarinda tek ta ve ha-
fif zal ile Ibn Amir (6. 118/736) ve diger samlilarin mushaflarinda ya, ta
ve hafif zal ile “0y55%”, digerleri ise zal'in tesdidi ile “o;}%&” kalibinda
tilavet etmigtir.*

4 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukitil, 2/3; Sehate, Tefsiru’l-Kur’dn, 4/1424.

4 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukitil, 2/27.

45 el-Benna, fthdfii fuzald’i’l-beser, 222-235; bk. Ates, Yiice Kur’dn, 3/451-481.

4 bk. Muhammed Refik el-Hiiseyni el-Ezheri, Hassu’s-Suhbeti ‘ald rivdyeti Su'be, tlk. Ali
Muhammed Tevfik en-Nehhas (Beyriit: Daru’l-Begairi’l-Islamiyye, 1428/2007), 40.

47 bk. Ebi Ziir'a Abdurrahman b. Muhammed b. Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, thk. Said Af-
gani (Beyrit: Miiessesetii'r-Risale, 1418/1997), 279-306.

8 el-A'raf 7/3.

1 {bn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 279-280; bk. el-Benn4, fthﬁfii fuzald'i'l-beser, 222; Muham-
med Refik, “Ald rivayeti Su’be, 40.
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Stiredeki “osils ¥ .SU570 dyeti ise Ebti Bekr kiraatinde gaybtan haber
verilmesine binaen gaib ya’siyla, geride kalanlarin kiraatinde hitab ile
“0,41” tilavetiyle okunmaktadir. Gaib ya’siyla her bir firka diger firkalarm
azabinin miktarini bilmez; hitab ta’siyla diinyadaki insanlara sizler azabin
miktarim bilmezsiniz demeyi kastetmistir. Mushaflarda “oy5% G 36" sek-
linde yazilmistir.>!

Ayetteki “ 1 _/,:.44”52 ctimlesi; Hamza, Kisai (61. 189/805), EbG Bekr,
Ya‘kiib (6l. 205/821) ve Halef “_::” kokiinden sin'in fetha ve tesdidiyle
“ 24" Otekiler ise “ 4" kokiinden gayn’in siiklindi, sin’in tahfifiyle tilavet
etmektedir.”

EbG Bekr “&:”>* kelimesini ha’'nin kesresiyle, digerleri ise ha'nin
dammesiyle; “cx”% sozctiglinii Nafi’(6l. 169/785), Hafs (6l. 180/796),
Hamza, KisAi, ve Ebii Ca'fer (61. 130/747-48) mekstir ve ya'nin tesdidiyle;
Ebti Bekr ya'nin tahfifiyle; “o S35 fijlini ise Hafs, Hamza, Kisai ve Halef
zAl'm fethal tahfifiyle, EbG Bekr ise zal'in tesdidiyle “04%%” seklinde kiraat
etmiglerdir.>”

Nafi’, Asim, Kisai, Ebti Bekr “&ewi”%8 ismini halis sad; cogunluk ise
sin ile “de.s” ifadesiyle; “6,4“% ismini ise Kaltin (51. 220/835), Ibn Kesir, Ibn
Amir, Hamza, Kisai, Ebti Bekr ve Halef ba’nin kesresiyle “6s”, Asim ise
mushaftaki gibi ba'nin dammesiyle okumuslardir.®

50 el-A‘raf 7/38.

51 bk. Ibn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 281; el-Benna, fthdfii fuzald’i’l-beser, 222; Muhammed
Refik, ‘Al rivdyeti Su’be, 40.

52 el-A'raf 7/54; er-Ra’d 13/3.

53 bk. el-Benna, ithﬁﬁi fuzald i'l-beser, 225; Muhammed Refik, “Ald rivdyeti Su'be, 40.

54 el-En‘am 6/63; el-A'raf 7/55.

5 el-A'raf 7/57.

% el-A‘raf 7/57.

57 bk. el-Benna, fthzifii fuzald’i’l-beser,225; Muhammed Refik, ‘Ald rivdyeti Su’be, 40; Ates,
Yiice Kur'dn, 3/459

%8 el-A‘raf 7/69.

% el-A'raf 7/74.

60 bk. el-Benna, fthﬁfii fuzald'i’l-beser, 226, Muhammed Refik, “Ald rivdyeti Su'be, 40; Ates,
Yiice Kur'dn, 3/462.
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Nafi’, Hafs, EbG Ca’fer haber kipi {izerine kesreli tek bir hemzeyle
“548 Kyst seklinde, digerleri istifham {izerine iki hemzeyle kinama tar-
zinda ”vifgf” kabilinde tilavet etmislerdir.

ibn Kesir (61. 120/738) birincisi tahkik, ikincisi tahfif ile uzatilmaksi-
zin tek bir hemzeye havi “.S&1” telaffuzuyla okumustur. Ikinci tahfif oldu-
gunda ikincisi, hemze ve hemzenin harekesini iceren harf arasina yerles-
tirilmistir. Boylece hemze-i mekstire kalibini almistir. Kelimenin asl ”(.’ﬁ'l”
iken istifham hemzesi dahil olunca 6nce “‘)&Zﬁ” tarzinda, daha sonra ikin-
cisi yumusatilarak “.$&” seklinde yazilmistir.s

ibn Amir ve Hisam (1. 245/859) rivayetinde mislini “.” mislinden
uzaklastirmak amaciyla elif ve hemze arasina med ilave edilerek
“S41” seklinde okunmus, aralarindaki med ile arasi ayrilarak iki hemze-
nin telaffuzu kolaylastirilmigtir.®

ibn Amir ve kiifeliler, Kur’aAn’in “JG L6 e G );\M ;iﬁ”% ayetle-
rindeki gibi degistirilmeksizin birlegtirilmesinin cevazina istinaden iki
hemzeyle ”vifg‘f” kalibinda okumuslardir.®”

Ayetin bagindaki “.<)” kalibindaki kelimenin ashina sonradan is-
titham hemzesinin dahiliyesi neticesinde ”{..’iijf” seklini almis, iki hemzenin
birlestirilmesi agir gelmistir. Mislini “:” mislinden “)” uzak tutmak i¢in iki
hemze arasma bir elif dahil edilmistir. Ikisi birbirinden uzaklastirilip
“ S tarzinda, sonra da ikinci hemze yumusatilip “ 5% kavlinde gelmis-
tir. Hemzenin biri araplara agir geldigi i¢in en hafif halleriyle hafifletilerek
“ A 5 A7 gibi hemze sakin hale getirilip sonradan elife cevrilmistir. Bu

£“ 7
s

11‘11
1

61 el-A'raf 7/81.

62 bk. el-Bennj, ithﬁﬁi fuzald'i'l-beser, 227, Muhammed Refik, ‘Ald rivdyeti Su'be, 40, 41;
Ates, Yiice Kur’in, 3/463.

6 Tbn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 288.

¢ bn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 287.

% en-Neml 27/36. Hamza'ya gore “etimiiddiinni” seklinde seddeli tek niin vardir ve
niindan sonra vakif ve vasl halinde ya sabittir. Birinci ntin ref alameti, ikincisi menstib
miitekellim zamirinin nasb halidir. Ntn ntin’a idgam edilmis ya hazfedilmemistir. Ya
fasil (ayiric1) degildir. Nafi’, Ibn Kesir ve Amr’ tertibinde mushafta sabit olmadig igin
ya hazfedilip, onun yerini kesre almis. Tki ntin idgam edilmeden zuhtr etmis. Ibn
Kesir’e gore vakif halinde ya sabittir. bk. Ibn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 529.

% el-Bakara 2/219.

&7 {bn Zencele, Hiiccetii'l-kiraat, 287.
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sekilde yapilan hafifletmeye istinaden birlestirilip telaffuz daha da kolay-
lastirilmigtir.®

A'raf 7/105. ayette kiraat farklilig1 baglaminda iki kelime dikkat ¢ek-
mektedir. Bunlardan biri ”L}é &2=" lafzidir. Nafi’; benim gorevim anla-
minda ya'nin tesdidiyle “¢l” okumus, son ilave edilen ya miitekellim
ya’sy; ilki ise kelimenin aslindan olarak degerlendirilmistir. Birinci ya, mii-
tekellim y&’sina idgam edilmis; “2}) s &3” sozctiklerindeki gibi kelimenin
aslindaki sakin ya’y1 karsilamak i¢in ikinci ya agilmistir.®® Geri kalanlar ise
ya’nim tahfifiyle “_Jz” seklinde telaffuz etmistir. ibn Mes'tid (61. 32/652-53)
bu haliyle “1is” b 34> s34~ 7 kavlindeki gibi “J#iVL 3.4~" manasini vermis-
tir. Bagka bir topluluk ise soylememeye istekli anlaminda “Jg ¥\ s 2 ~"
climlesini kullanmustir. Ferra’(6l. 207/822) ba’ya ala manasi vermistir.
Araplar “i.> 1> e 0357 ifadesini “aw.> dlz 03" kalibinda ayn1 anlamda
kullanmiglardir.”

Digeri ise “ " sOzciigiidiir. Bu kelimeyi Hafs, mefttih ya ile “ "
seklinde; geri kalanlar sakin ya ile “ »” tarzinda okumugtur.”

Ayetteki “ &7 ifadesini Nafi’, Ibn Kesir, Hafs tek hemze ile haber
kipi; digerleri birincisi mefttih, ikincisi mekstr iki hemzeye havi istifham
ile “JJ 4" meyaninda kiraat etmislerdir.”

A’raf stresindeki “2a”74 fiili, Taha ve Suara’da da zikredilmistir.
Hafs “«ia) ¢ o) il” climlesine istinaden sakin lam ve kaf'in tahfifiyle, di-
gerleri ise “ sz Ju” vezni tizerine “_uiky il” fiiline binaen 1am’m fethasi
ve kaf'in tegdidiyle “2:36” kalibinda; Bezzi (61. 250/864) ta'nin tesdidiyle
“Lals” murad edilmis, Taha stiresinde oldugu gibi ta'nin ta ile idgama ile
“i6 s 58” ifadesiyle okunmustur.’s

6 Tbn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 287.

6 Tbn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 289.

70 ibn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 289.

71 bk. el-Bennd, Ithdfii fuzald’i’'l-beger, 227; Muhammed Refik, ‘Ald riviyeti Su'be, 40-41;
Ates, Yiice Kur’in, 3/463.

72 el-A'raf 7/113.

73 bk. el-Bennd, Ithifii fuzald’i'l-beger, 227; Muhammed Refik, ‘Ald rivyeti Su'be, 40-41;
Ates, Yiice Kur’dn, 3/463.

7 el-A’raf 7/117; bk. Taha 20/69; es-Su‘ara 26/45.

75 bn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 292.
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Taha ve Suard’da da mezkiir “,x47"7¢ kelimesini Vers (6l. 197/812),
Hafs istithamsiz haber lafzi tizerine tasdik etmek manasina tek hemzeden
sonra med elifiyle olumlu;”” Nafi’, Hamza, Kisai soru hemzesinden sonra
biri med olmak iizere iki elifle “.z57.” seklinde okumustur. Bezzi, Ebti Amr
(1. 154/771), Ibn Amir “.z31” kelimesinde tevbih (kinama) manasiyla is-
titham elifi; “Jx” veznindeki kat'i elif; ashi tevbih (kmmama) elifinin
diihiliinden 6nce “wl.” kelimesindeki hemzeden sonraki teshil elifiyle
asl “=f” olmus, “»57” isminde zikredildigi gibi tahfif ile okunmustur.”s

ibn Amir, Eb Bekr “o o7 miizari fiilini, ra’'nin dammesiyle
“0y5" digerleri ise rd’min kesresiyle “0s5,%” seklinde okumus ve aynu fiil,
Nabhl sGiresinde®® de zikredilmistir.8!

Ayetin “& -, J6”® ifadesindeki “#l - lafzi, Ibn Amir, EbGi Bekr,
Hamza, Kisai, Halef mekstir mim’den sonra izafet ya’siyla “ . ;" lafziyla;
digerleri lafz-1 sibihle “ ze a.~” terkibi gibi iki ismin tek bir isim kilinma-

1z

sina istinaden iki yerde meftiih mim ile “3 s seklinde yazmigtir. Bu ismin

e

kullaniminin ¢oklugundan dolay1 “3 ., # 5" lafizlar da fethalanmustir.
Ash “.3 5 seklindeki ya elife doniismiis “s :4”, kavline gevrilmis ve
fetha elifin yerine gectigi i¢in elif hazfedilmistir.®

Samlilar ve kiifelilere gore ya'nin sabitligiyle ash “ .3 ;o tarzindaki

ibare, ya hazfedilip kesre ya'nin yerini alip mekstr "#” okunmustur. Bu

tilavet ”(,,’<i;;\ Y s Uy ayetindeki “#”den sonraki “” harfinin hazfedilmesi
ve ya'nin esreye kalbedilmesiyle delillendirilmistir.®>

76 el-A’raf 7/123; bk.Taha 20/71; es-Suara 26/49.

77 Muhammed Refik, “Ald rivdyeti Su'be, 41; Ates, Yiice Kur'dn, 3/466.

78 ibn Zencele, Hiiccetii'l-kiraat, 292; bk. el-Bennj, fthzifii fuzald’i’l-beser, 228; Muhammed
Refik, “Ald rivdyeti Su’'be, 41; Ates, Yiice Kur'dn, 3/465.

7 el-A'raf 7/137.

80 bk. en-Nahl 16/68.

81 fbn Zencele, Hiiccetii'l-kiraat, 294; bk. el-Benna, ithdﬂi fuzald’i’l-beser, 229; Muhammed
Refik, “Ald rivdyeti Su’be, 41; Ates, Yiice Kur'dn, 3/ 468.

82 el-A’raf 7/150; Taha 20/94.

8 Ibn Zencele, Hiiccetii'l-kiraat, 297-298; bk. el-Benna, [thdfii fuzald i'l-beser, 231, Muham-
med Refik, “Ald rivdyeti Su’be, 41; Ates, Yiice Kur’dn, 3/471.

8¢ Had 11/29.

85 Jbn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 297-298.
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Hafs rivayetinde “&4as 16786 lafz1 “24844 & L &5k 17 kavlindeki gibi
cevap oldugu icin mastar iizerine nasb ile okunmustur. Bu kavle “ ¢k«
%, U §dass 3221 (Onlarin rabbine karsi itiraz ve mazeretlerine binaen on-
lara nasihat ediyoruz.) ifadesiyle cevap verilmistir. Ebt Amr ve digerleri
ise glinahlardan kurtulma, sakinma ihtimaline istinaden mev’i1zanin, emr-
i bi’l-ma’réifun tiim mii'minlere vuciibiyetine dikkat cekmek icin “5.%s 16"
ibaresiyle ref ile okumustur. Sibeveyhi (6l. 180/796) ref ile okumayr “s)dse a0
ke, (Nasihat ettigimize dair Rabbimize sadece mazeret sunalim) ibare-
siyle izah etmistir. MahzGf miibtedanin “1i»” haberi kabilinde telakki edil-
digi icin ref ile okunmus denilmistir.®”

Nafi’ “ s o\ix”88 lafzindaki “ <" ismini ba'nin kesresi, sonra sakin
ya “_.”; Hasan-1 Basri (61. 110/728), ibn Amir, maksfir ba’dan sonra sakin
hemze sonra mefttth sin “.-%”; Eb( Bekr meft(ih ba, sakin ya’dan sonra
meftiih sin “;5”; Ebti Bekr “_{5”; Zeyd b. Sabit (61. 45/665) meksiir hem-
zeden sonra tenvinli meks{r sin “_-s”; A'mes (6l. 148/765) onceki gibi an-
cak hemze seddeli “_&”; Tkrime (61.105/723), Nasr b. Asim (61. 89/708) én-
ceki gibi ancak hemze yerine ya “_-z”; Talha b. Musarrif (6l. 112/730),
Katade, Ziihri (6l. 124/742) ve Harise (06l. 8/629) hemzenin hazfi ve sakin
ya“_-5"; digerleri ise, meft(ih ba, mekstir hemze, sakin ya, mekstir tenvinli
sin “.4” tarzinda okumuglardir.®

/Néfi’, ibn Amir, Hafs ve Ya‘ki{ib, Ebi Amr ile Mekkeliler “&,ls5 S5
% ayetini ge¢mis zamanlara tabi olmak, onlardan haber vermek i¢in gayb
ya’'s1 “O,las; Y67 lafziyla; cogunluk ise hitap ta’siyla okumustur.”!

8 el-A‘raf 7/164.

87 Tbn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 297-298; bk. el-Benna, fthﬁfii fuzald'i'l-beser, 231; Muham-
med Refik, “Ald rivdyeti Su’be, 41; Ates, Yiice Kur'dn, 3/474.

8  el-A‘raf 7/165.

8  bn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 300; bk. el-Benna, fthﬁﬁ'i fuzald’i’l-beser, 232; Muhammed
Refik, ‘Al rivdyeti Su’be, 41; Ates, Yiice Kur'dn, 3/474-475.

%0 el-A‘raf 7/170.

91 bk. Taberi, el-Cami‘ul-beyin, 12/490; ibn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 300; bk. el-Benna,
fthﬁfii fuzald'i'l-beser, 232; Muhammed Refik, ‘Ald rivdyeti Su'be, 41; Ates, Yiice Kur'dn,
3/476-477.
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Ebii Bekr oy 6,8:% 205" ayetini “:8e Lesite 186792 ve » aule 3L
253579 ayetlerine istinaden imsak kokiinden mim’in stiklinii, sin’in tahfifi;
geri kalanlar ise temsik kokiinden sin’in tesdidiyle okumustur.*

Nafi’, Ebi Bekr “Lidies :$4 $Mas”% Ayetini, Ibn Abbas kiraatine
binaen sin’in kesresi, ra’nin siik(inli, hemzenin hazfiyla, kaf'1 miinevven
fethayla mastar olmasi sebebiyle “$+” kalibinda; digerleri ise “b,%” ismi-
nin cemisi “:$5” geklinde okumuslardir.%

3.2. Kiraat-Tefsir iliskisi

A’raf stiresinde Kur’an’in tefsirine etki eden kiraatler 5 ayet iizerin-
den analiz edilmistir.”” Kiraat-anlam iligkisine istinaden bu ayetlerdeki
Yoy ve LS ”5%1”99, “ e 5as100 101 8 incelenmistir.i kelimeler 12

3.2.1. Kiraat-Tefsir Baglaminda “z 4" ve “i,:” Kelimelerinin Ana-

lizi

A’raf stiresinin 7/57. ayetinde tabiat kanunlarindan, riizgarmn bulut-
lar1 harekete gecirip 6lii ve kupkuru topragin iizerine siirtiklediginden,
bulutlardan inen yagmurun 6lii topragi canlandirip her cesit meyvelerin
cikarildigindan bahsedilmekte, Allah’m dlii insanlar1 da tekrar diriltme
kudretinden haber verilmektedir.1%

Mushafta “#g)l 12719 Jafzindaki hareketli rlizgar anlamindaki'®
“= )" kavrami “,%5” kelimesiyle iligkili olmasina istindden her iki kavram

92 el-Maide 5/4.

9% el-Ahzab 33/37.

9 fbn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 300; bk. el-Benn3, fthdfii fuzald’i’l-beser, 232.

% el-A'raf 7/190.

% fbn Zencele, Hiiccetii'l-kiraat, 304; Muhammed Refik, ‘Al4 rivdyeti Su'be, 41; Ates, Yiice
Kur’dn, 3/479.

% bk. Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 198-205.

% bk. el-A’raf 7/57.

9 bk. el-A’raf 7/81.

100 bk. el-A’raf 7/105.

101 bk. el-A’raf 7/112.

102 bk. el-A’raf 7/143.

103 bk. Ates, Yiice Kur’dn, 3/349.

104 el-A‘raf 7/57.

105 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/67.
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birlikte analiz edilmistir. Ayetteki “#5” kelimesini, Nafi’, Ebt Amr, ibn
Amir, Asim, Eb(i Ca‘fer, Ya'kb cogul olarak Hafs rivayeti tizerine bulu-
nan elimizdeki mushaftaki haliyle; Ibn Kesir, Hamza, Kisai ve Halef miif-
red haliyle “#” seklinde okumustur.1%

Miifred kiraatin de cem’i (¢cogul) anlaminda kullanildigi, ancak miif-
red kiraatle her riizgarin rahmet riizgar1 olmadigi, bazi riizgarlarin
felakete sebebiyet verebilecegi gercegi de bulunmaktadir.!””

Bu ayette gecen kiraat farkliliklarindan biri “1,25” kelimesidir. Nafi’,
Ibn Kesir, Ebti Amr “i%” okumus, cemisi; “Js; Ko aeme ke, e 227 kav-
lindeki gibi “,5:3” kalibindadir. Araplar sabirli kadinlar “ 7% :ks” dedigi
gibi yayilan riizgar “ % ¢, »1»” ifadesini de kullanmiglardir. Ebi Ubeyd
(01. 224/838) her taraftan esen ve yagmur bulutunu toplayip dagitan
rlizgar “skad) Ll andy il IS0 o F @s2dl »))” manasini; EbGt Ubeyd’in
haricindekiler ise bulutlar1 yayan ve dagitan riizgar “ ol iz &)l jsadl w7
anlamini vermistir.1%8

Digerleri “ 123y 1&3” drneginde oldugu gibi “ i, 2" seklinde okur-
ken; Hamza ve Kisal, Asim hari¢ kiifeliler, masdar kalibinda “,:“ tilave-
tiyle okumuslardir.’® Bu iki tilavet Misir kiraatinde meghurdur.!® Bulut-
lar1 yay1p dOseyen riizgar “ o= ~,) <,2” mefhumunda kullanmislardir.
Buna gore ayet, O; bulutlar1 yayip doseyen hos riizgar gonderendir “ s»s
Pl 5,56 L) ey U7 anlamini almugtir. Eb( Ubeyd bu kiraati “yaydikea
yayan”1 ayetiyle delillendirmistir. Bu baglamda ayete Allah, riizgarlar:
yumusak, meltemlerine tath esintiler gonderendir, anlami verilmistir.

106 Ebii’l-Hayr Semstiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf el-
Cezeri, éﬁyetﬁ ‘n-nihdye fi tabakdti’l-kurrd, nsr. G. Bergstraesser (Misir: 1932), 2/269; Cetin
Kiraatlarm Tefsire Etkisi, 200.

17 Ebti Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefétihu’l-3ayb (Bey-
rut: Daru ihyéi’t-Tiirési’l-’Arabi, 1420/1999), 14/289; Nesefi, Mediriku’t-tenzil, 2/14.

108 bk. Taberd, el-Cdmi‘u’l-beyin, 12/491; ibn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 285.

109 bk. Taberd, el-Cdmi‘u’l-beyin, 12/491; ibn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 285.

110 Taberd, el-Cami‘u’l-beydn, 12/491.

1 el-Mirselat 77/3. (535 <p25)
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Ferra’da riizgardan bulutun neset ettigi yumusak, hos, iyi, giizel riizgar
anlami vermistir.!2
Kays b. Rebi” el-Esediyye, Abdullah b. Habib el-Mukri el-Kiifi, el-
Hemedani (6l. 569/1173), Abdurrahman es-Selemiyye Allah’in rahmetinin
oniindeki miijdelemeyi kastederek miijdeleyici riizgarlari iceren “1,23” te-
laffuzuyla okumuslardir. Asim kiraatinde “1,::” seklindedir. Bu kiraate
“olas # 6 s O sl 2ey” (miijdeler halinde riizgar gondermesi onun Ayet-
lerindendir.)!’® ayeti delil gosterilmistir. Bu baglamda mefhum, yagmur
miijdeleyerek, 6len yerytiiziine hayat veren riizgar anlaminda gergekles-
mistir.114
Mukatil ayeti, Allah rahmetinden 6nce miijdeleyici haliyle gonder-
digi riizgar, bulutu siirer, riizgarin o6niinde su dolu agir bulutlar ytiriir,
hi¢bir bitkinin olmadig: 6lii beldeler buluttan tesekkiil eden yagmur ile
sulanip her gesit tirtinler ortaya ¢ikar muhtevasinda tefsir etmistir."
Iki kiraat ile ayetin mana zenginligi sdyle dzetlenebilir:116
i. Rahmetinin 6niinde miijdeleyici riizgarlar gonderir,  de-
nilmigtir.
ii. Rahmetinin 6niinde her tarafa yayilmis hos, yumusak, gii-
zel rlizgarlar gonderir denilmistir.
iii. Dort azap, dort rahmet riizgarindan bahsedilmistir.
Kasif", asif''s, sarsar'®, akim'? riizgarlar1 azaba; nasirat, miibessirat'?,
miirselat ve zariyat rahmet riizgarlarina tekabiil etmektedir.

112 Ebti Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’, Me‘dni’l-Kur'dn, thk. Ah-
med Y{suf Necati, M. Ali en-Neccar, Abdulfettah Ismail Selebi (Misir: Daru’l-Misriyye,
ts.), 1/381; ibn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 285-286; Lavanta riizgari da denilmistir. bk. Ta-
beri, el-Cami‘u’l-beyidn, 12/490.

113 er-Rtim 30/46.

114 bk. Ferra, Me‘ani’l-Kur’dn, 1/381, 3/222; Taberi, el-Cami‘u’l-beyin, 12/492; ibn Zencele,
Hiiccetii’l-kiraat,286.

115 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 2/42; Taberi, el-Ciami‘u’l-beyin, 12/493.

116 bk. Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/67.

17 bk. el-Isra 17/69.

118 pk. Ibrahim 14/18; el-Enbiya 21/81.

119 bk. el-Hakka 69/6.

120 pk. ez-Zariyat 51/41.

121 bk. er-Raim 30/46.
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3.2.2. Kiraat-Tefsir Baglaminda ”551” Lafzinin Anlam Haritas1

Allah, cinsel ve nefsi arzularin helal cercevesinde karsilanmasi, in-
sanin yaratiliginin, neslinin saglikli iiremesini saglanmasi igin erkeklerin
sehvetini kadinlara yoneltmis, erkek ile kadinin nikahlanmasini helal kil-
migtir. Ancak LGt kavmi, kadinlar terk edip onlara iliskin gorevlerini yap-
may1p sehvetle erkeklere yaklagsmak suretiyle harama dalmislardir. Cinsel
arzularin gergeklesmesinde haddi asarak erkeklerle nikah kiymislar, Al-
lah’in kendilerinin cinsel arzular1 ve nesillerinin saglikli {iremesi igin ya-
ratmis oldugu, kendilerine nikahlanmay1 helal kildig1 kadinlar terk et-
mislerdir. Bu cinsel sapkinlik; haddi asmaya, saldirgan ve savurgan dav-
ranisa, insanin mutedillikten uzaklasip fitratinin ifsat edilmesine neden
olmustur.12

LGt kavminden bahseden bu kissadaki "(351”123 ve "(.iij"” tarzinda
okunusa istinaden asagidaki anlamlar miisahede edilmektedir:*

i. Bu ayetteki ”vifi” kiraatine gore “Sizler kadinlar: birakip erkek-
lere sehvetle yanasiyorsunuz.” anlamini tagimaktadir. Bu kiraat, “sizden dnce
kimsenin yapmadig cirkin isi yapyorsunuz?” manasmda “iz>U) 546 ifade-
sinin beyanidir. Ikinci kiraatte mezkiir ifadenin beyanidir. Ancak ikinci
kiraatte azarlama vardir.'?>

ii. Ayetteki “.S&” lafzindaki tilavete gore “Sizler kadinlart bira-
kip erkeklere sehvetle mi yaklasiyorsunuz.?!” hitabiyla ikaz ve kinama anlami
vermektedir.

3.2.3. Kiraat Farkliliklar1 Baglaminda “ J& 545" Lafzimin Mahiyeti

Israilogullar1 uzun zamandir Firavun'un iilkesi Misir'da zorlu is-
lerde caligtirilip ezilmislerdir. Yiice Allah, Israilogullarina génderdigi 6n-
ceki peygamberlerden sonra Hz. Miisa'y1 Firavun ve ekibini hakka davet
icin gondermistir. Hz. Misa onlara Allah tarafindan gonderilen bir pey-
gamber oldugunu, risaletini ispat eden kamitlarinin mevcudiyetini,

122 bk. Taberd, el-Cdmi‘ul-beydn, 12/548; Sehate, Tefsiru’l-Kur’dn, 4/1508-1509.
123 bk. el-A’raf 7/81.

124 bk.Sevkani, Fethu’l-kadir, 2/253.

125 Sevkani, Fethii'l-kadir, 2/253.
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Allah'in dinini kabul etmeleri sebebiyle esarette bulunan Israilogullarim
serbest birakmasini, kendisiyle gelmelerine miisaade etmesini sdylemis-
tir.126

Hz. Miisa’min Firavun’a soyledigi soze'? iliskin “ ¥ & Je 40 &
& 522" Ayetindeki “_J&” harf-i cer’i, kiraat farklilig1 kontekstinde dikkat
cekmektedir. Nafi” “z\=”; digerleri “ J&” tarzinda okumustur. Buna gore
asagidaki mezkr anlam genisligine taniklik edilmektedir:'?

i. Nafi’ kiraatinde Allah hakkinda sadece gercegi soylemek benim
tizerime vazifedir. Allah hakkinda hakikati sdylemek benim birinci vazi-
femdir, tizerimde sorumluluktur mefhumunda “Bir peygamberin birinci
ozelligi ve gorevi dogruyu soylemektir.”'? anlamini igermektedir.

ii. Digerlerinde ise Allah hakkinda ihmal etmeden, tefrite diismeden
sadece hak ve dogru soz soylemem uygundur. Bana yakisan Allah hak-
kinda hakikati soylemek “Hakkim ve sanim dogruyu soylemek”'*® muhteva-
sinda anlasilmaktadir. Her iki mana birbirine yakindir.

3.2.4. Kiraat-Tefsir Baglaminda “ ~\"” Kelimesi

A’raf stiresinin 7/112. ayetinde mezkir “ ~\.” kelimesi tiirevleriyle
ayni stirenin 109, 113, 116, 120. ayetlerinde; Ytinus 10/69, Suara 26/37. ayet-
lerde zikredilmistir. Bu ayetler, Hz. Miisa ile Firavin ve kavminin ileri ge-
lenleri arasindaki ilahi hakikat ve sihir arasindaki farktan bahsetmektedir.
Firavun ve kavmi sihirle vahiy arasindaki fark: bilmektedir. Hz. Méisa'nin
niibiivvetini reddetmek i¢in ona sihir alaninda derinlegsmis, mahir bir si-
hirbazdir, deme ihtiyacin1 duymuslardir.’?!

Firavun ve ekibi iddialarmi ispatlamak igin tilkelerinin en mabhir si-
hirbazlarin1 getirerek Hz. Misa'nin risalet etkisini azaltmak, halkin

126 Ebii’'l A’la Mevddi, Tefhimii’l-Kur’dn, trc. Ahmed Asrar (istanbul: Bengisu Yayinlari,
1997), 2/74; Ates, Yiice Kur’dn, 3/380.

127 el-A’raf 7/105.

128 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Burd{ini,
Ibrahim *Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964), 7/256; ibn Kesir, Tefsiru’'l-
Kur'dni’l-‘azim, 3/454; Tbn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 289; Ayrica bk. Sehate, Tefsiru’l-
Kur’dn, 5/1552.

129 bk. Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/92.

130 bk. Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/91-92.

131 bk. Mevddi, Tefhimii’l-Kur'dn, 2/79; Sehate, Tefsiru’l-Kur’dn, 5/1554.
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zihninde slipheler olusturmak istemislerdir. Hz. Miisa kendi asrinda yay-
ginlik kazanmisg, hakikatte etkisi olmayan sihre ilahi hakikatle mukabele
etmis ve muhaliflerine galip gelmis, sihirle degil hakikatle megguliyetini
ikrar etmis, Allah’in restilii oldugunu ispatlamis, sihirbazlarin iman edip
miisliiman olmasina da vesile olmustur.'®

Hamza ve Kisai “ i J&7; digerleri ise “_als & kalibinda okumus-
lardir. Hamza ve Kisai kiraatindaki “_5.” kelimesi, sihirdeki miibalagaya
isaret ederek zeka ve el becerisine delalet eden meharet vasfina dikkat ¢ek-
mektedir.

Digerlerinin kiraatindeki “ 2l sdzciigii ise Hz. Muhammed zama-
ninda fesahat, Hz. Isa asrinda tibbin yaygmlig1 gibi Hz. Musa'nin risalet
caginda sihirbazlarin yayginhgina delalet etmektedir. Hz. Muhammed
fesahat tiirtinden, Hz. Isa tip cinsinden, Hz. Miisa da hakikatte sihre mu-
halefet etse de Firavun ve kavminin kavrayisina gore sihre benzeyen tiir-
den mucize gostermistir. Her bir nebi kendi asrinda yaygin alana mukabil
mucize gostererek muhaliflerine galip gelmislerdir.

Kanaatimizce sihirbazlarin Hz. Miisa’ya maglup olduktan hemen
sonra iman edip miisliiman olmasi1'*, bildikleri sihirbazlik ile risalet ara-
sindaki farki bu mucize ile kavrayip Hz. Miisa'nin sihirbaz degil; bir pey-
gamber oldugunu anladiklarina delalet etmektedir.

3.2.5. Kiraat-Tefsir Baglaminda “$3” Kelimesi

A’raf stiresi 7/143. ayette Hz. M{isa'nin rabbini gérme arzusu anla-
tilmigtir. Buna mukabil Yiice Allah bu talebinin tecellisine Miisa'nin ta-
hammiil edemeyecegini haber vermistir. Sonra da Miisa’ya Allah’in tecelli
edecegi daga bakmasi teblig edilmis, dagin dayanmasi halinde Miisa'nin
rabbini gorebilecegi zikredilmistir, Allah daga tecelli ettiginde ise dagmn
paramparca oldugu ifade edilmistir.

Yerle bir etmek, unufak etmek anlamindakilss “$3”1% kelimesini
Hamza, Kisai ve Halef, med ve hemzeyle “hirgiicsiiz deve veya tepe ve sirt”

132 bk. el-A’raf 7/120-126; bk. Mevddi, Tefhimii’l-Kur’dn, 2/79.
133 bk. el-A‘raf 7/120-126.

134 bk. Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 205.

135 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 4/129.

136 bk.el- A'raf 7/143.
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anlaminda “:371%7; Nafi’, Ibn Kesir, Ebti Amr, Eb(i Ca‘fer, Ya’k{ib ise mas-
dar ve miinevven halinde “3”seklinde okumuslardir. Araplar, horgiicii
olmayan disi deveye “: st” demislerdir.18 Medineliler ve basralilar mas-
dar ve miinevven; kiifelilerin geneli med ve hemzeyle tilavet etmisler-
dir.”® Masdar miinevven okuyanlar “Yer dagulip parca parca edildiginde” 14
mealinde “4s3 53 /559 <8555 Ayetini hiiccet olarak sunmuslardir.!#!

Kelime med ve hemzeli telaffuzuyla “:53” okundugunda gamurlasip
kambursuz, diiz, toz ¢6lii “Rabbin daga tecelli ettiinde dag eridi, diimdiiz
arazi halini aldi.”anlamini; masdar ve miinevven seklinde “& okundu-
gunda ¢camurlasmadan parcalanip kirilip, kiigiik bir sirt ve tepe anlamini
tasimaktadir.42

MekKi b. Ebti Talib “” kelimesine dagm eriyip topraklasarak yere
yapisik hale gelmesi, deniz seviyesindeki yerle esitlenmesi manasinda
te’vil etmistir. Bu kelimeye kiyamet giiniine atifta bulunarak “Yer ile dag
birbirine carptirilarak paramparca (darmadagin) edildiginde” mealinde'®
"1 B3 B0 UL 2,31 <145 dyeti delil gosterilmistir. Sozciik dagin ¢okiip
yerin altina girmesi, kiyamete kadar goriinmemesi seklinde de yorumlan-
migtir. 14

Mekki b. Ebti Talib “:8%” sozcligiine ise horgiicti ¢itkmis disi deve
misali diinyanin (diiz) ylizeyine geri donmesi anlami vermisgtir.14¢

137 bk. Taberd, el-Cami‘ul-beydn, 13/101; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/129.

138 bk. Taberd, el-Cami‘ul-beydn, 13/101; ibn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 295.

139 bk. Taberd, el-Cami‘ul-beydn, 13/100.

140 e]-Fecr 89/21.

141 fbn Zencele, Hiiccetii’l-kiraat, 295.

142 bk. Taberl, el-Cami‘ul-beyin, 13/101-102; Muhammed b. Mustafa el-“Amadi Ebussutid,
[rsadii’l-'akly's-selim ild mezdyd'l-kitabi'l-kerim (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, ts.),
3/269-270; Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 4/129.

143 e]-Hakka 69/14.

144 el-Hakka 69/14.

145 Ebi Muhammed Hammfis b. Muhammed b. el-Kaysi Mekki b. Ebti Talib, el-Hidaye ila
biiligi'n-nihaye, thk. Cami‘atii Sarika Mecmfi‘atii Resaili Camiyyeti bi Kiilleyyeti'd-
Dirasati’l-Ulyave’l-Bahsi’l-‘{lmiyye (b.y. Cami‘atii Sarika Mecm{‘atii Resaili Camiy-
yeti bi Kl’illeyyeti’d—Diréséti’l-’Ulyéve’l—Bahsi’l-’Hmiyye, 1429/2008), 4/2544.

146 Mekki b. Ebti Talib, el-Hiddye, 4/2544, 6/4473.
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Sevkani (1. 1250/1834) “i53” kelimesine, dagmn doviiliip toprak ol-
mast; “:83” sdzciigiine ise yerden gikinti yapan bir hdyiigiin ya da diiz ara-
zinin ismi olarak dagin bir tepe veya diiz bir arazi olarak kiigiilmesi anla-
min1 kapsadigini ifade etmistir.'”

Sonug

Kur'an lafizlarimin eda keyfiyetini kapsayan fonetik farkliliklarin
manaya etkisi olmasa da diger boliimler bir 6l¢iide manay1 etkilemektedir.

Kiraatlerin ayetlerin yorum farkliligina imkan saglamasi; fikihla ilis-
kisi kontekstinde kiraat farkliligina binaen farkl: hiikiimler tesis edilme-
sine, Arap dili ve edebiyat: ile iligkisi baglaminda belagat zenginliginin
insa edilmesine, tefsirle iliskisine istinaden Kur’an’1 anlamada ufuk genis-
ligine ve mana zenginligine etki etmektedir.

A'raf stiresindeki “~t, ve %" kelimelerindeki kiraat farkliliklar; Al-
lah’in bir taraftan riizgar sayesinde 6lii yeryiiziinii canlandirarak rahmeti
miijdelemesi, diger taraftan azaba sebebiyet veren riizgarla uyarmasi,
onun tekrar diriltme ve azap kudretini izahta mana zenginligine katki sag-
lamaktadir.

Ayetteki ”6& 342" ifadesi, Hz. Miisa’nin ilahi hakikatleri Firavun’a
anlatmada kelamin inceligini, tislibun hassasiyetini kullanmadaki ustali-
gin1 ortaya koymaktadir. Kiraattaki “_l=” lafz1 peygambere yakisan, haki-
kati soylemek mefhumunu izah ederken; “ls” lafz1 ise dogruyu sOyleme-
nin peygamberin vazifesi olduguna delalet etmektedir. Her iki mana bir-
birlerine yakin olsa da kiraat farkliliginin anlama kattig1 zenginlik dikkat
cekmektedir.

Ayrica” " ve “ ..” kelimelerindeki kiraat farkliligs; o asirda sihir
alanimnin tilke éapmda yaygmligmi “ ~” ve sihirde ¢ok mahir insanlarin
varligin “ %" miibalagali bir tarzda ortaya konmasini, ayetteki kiraat
farklilig: sihirle risalet arasindaki farkin hissedilmesinde hem anlam hem
de kavrayis zenginligini saglamistir.

Ezclimle anlamui etkileyen kiraat farkliliklar: ayetlerde mana genis-
ligi ve zenginligi olusturmaktadir. Bu, Kur'an'm icazmi ortaya koydugu

147 Sevkani, Fethu'l-kadir, 2/277.
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gibi onun zaman ve mekan bakimindan evrensel mesajimnin daha iyi kav-
ranmasina da katki saglamaktadir.
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An Islamic Jurisprudential Evaluation of Aesthetic Plastic Surgeries
Abstract
This study deals with aesthetic operations in terms of jurisprudence. As it is
known, in recent years, a great progress has been made in the field of aesthetic
surgery in parallel with the developments in technology in our country as well as
all over the world, and there has been a considerable increase in the demands and
procedures for this field. In this; in addition to modern life and the opportunities
it offers, factors such as the change in the value system, the imposition of certain
shapes, and patterns on body organs through visual and written media, the
increase in the income level of people, and the decrease in the costs of aesthetic
operations. In addition, psychological and physical needs such as the desire of
people to feel better or to gain a sense of self-confidence, and the desire to
eliminate their physical defects and deficiencies also have an effect. Although
various reasons have been put forward for the increase in aesthetic operations,
basically such procedures are performed either to eliminate a congenital or
subsequently formed defect or defect in the body or to become more beautiful. In
fact, aesthetic operations are not just a practice of this age but have been
performed by different cultures and civilizations with different tools and
equipment throughout the history of humanity.
As a matter of fact, the existence of practices such as making a nose made of silver
or gold instead of a cut nose, applying henna to the hair and applying eyeliner in
the Arab society from which the Prophet emerged reveals that they also had
knowledge about aesthetic procedures and even made significant progress in this
area. However, the real development in this field has emerged with the studies
carried out to eliminate the deficiencies of the soldiers who were injured in the
second world war and lost their various limbs and to hold them back to life. After
this date, a rapid increase has been recorded in the number and especially in the
variety of aesthetic procedures. Today, aesthetic procedures can be performed for
all parts of the human body.
Looking at the issue from a jurisprudence point of view, it can be said that some
of these transactions are based on needs and interests, and some are performed
without them. In particular, the aforementioned operations, which are performed
on a need-based basis, can be triple classified as necessary interest, supporting
need and complementary interest operations. It can be said that there is a great
consensus that the excesses or deficiencies in the body, which are congenital or
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acquired and disturb people, can be eliminated by aesthetic operation. Because
such procedures are basically considered as necessary interest or supporting need
level, they are seen as therapeutic rather than aesthetic or as an operation to
restore a deteriorated limb to its original origin. It can also be said that it is not
permissible to talk about operations made just for whim, or fashion, without
relying on any need or interest. The conflict is mostly about complementary
interest level aesthetic operations performed to beautify or deceive the opposite
sex, or to hide old age. Two different views emerged on the issue. Those who do
not consider such operations permissible have based their reasons on several
articles. These; there are texts about its prohibition, it means interference with
human nature, there is a deception and confusion about the determination of the
age of the person, the opening of objectionable places during the operation,
although it is not necessary, and it has some risks related to health. Those who
consider it permissible have based their reasons on the following grounds. The
main thing in the thing is permissibility. There is no definite explicit expressing
the prohibition. The text that is mentioned to be related cannot be evidence
because they are open to interpretation. In addition, all kinds of adornments have
been created for him, as man has been created with a fascination with beauty.
Therefore, an aesthetic operation can be performed to look more beautiful and
vigorous, provided that some basic criteria are met.

However, both those who approve of such aesthetic operations and those who
reject them have based their opinions on Qur’an, sunnah and mental evidence. It
has been observed that the nature of the disease that caused the judgment in the
Qur’an and sunnah and whether it has the characteristic of transitivity or not
constitute the basis of the dispute. However, it has been concluded that it is more
accurate to interpret the relevant texts in favor of those who approach aesthetic
operations positively, provided that they comply with some conditions. Because
in Islamic law, it is important to meet the physical needs as well as the spiritual
and psychological needs. Although complementary interest-based aesthetic
procedures are not at the lower levels of the hierarchy of needs as much as
necessary interest and supporting need-based aesthetic procedures, they have
taken place in the upper steps. In addition, a consensus could not be reached on
the disease, which is the reason for the provision in the texts. In this case, it will
be more convenient to act according to the principles of interest and facilitation.
It has been observed that the rationale of the rational evidence that those who do
not consider complementary interest aesthetic operations permissible are weak.
Because, according to those who defend the prohibition, there is harm to the body
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in such transactions and deceiving the other party at the stage of tedlis, that is,
marriage. However, medical technical tools are much more advanced than in the
past. Although there is partial loss in such transactions, the benefit is greater. In
this study, the view of Islamic law on aesthetic operations related to these
processes, which continues to increase and occupy people's agenda, will be
examined on the basis of need and interest, with reference to classical sources and
today's works and fatwas, and the opinions put forward on the subject and the
evidence on which these opinions are based will be included. The degree/effect of
need and interest on aesthetic operations will be analyzed and tried to be
determined.

Keywords: Islamic Law, Aesthetics, Operation, Need, Interest.

Estetik Operasyonlara Yonelik Fikhi Bir Degerlendirme

Oz

Bu ¢alisma fikhi agidan estetik operasyonlar1 konu edinmektedir. Bilindigi tizere
son yillarda tiim diinyada oldugu gibi iilkemizde de teknolojideki gelismelere
paralel olarak estetik cerrahi alaninda biiyiik bir ilerleme kaydedilmis ve bu alana
yonelik talep ve islemlerde hatir1 sayilir oranda artis olmustur. Bunda; modern
hayat ve onun sundugu imkanlarin yam sira degerler sisteminin degismesi,
gorsel ve yazili medya vasitasiyla viicut organlart konusunda belli sekil ve
kaliplarin halka dayatilmasi, insanlarin gelir seviyesinin yiikselmesi, estetik
operasyonlara doniik maliyetlerin diismesi, yapilan islemlerde basar: oraninin
artmas1 gibi etkenlerin tesiri vardir. Ayrica insanlarin kendilerini daha iyi
hissetme veya kendilerine olan giiven duygusunu kazanma istegi, fiziksel kusur
ve eksikliklerini giderme arzusu, is bulma timidi, ¢evresinden kabul gérme
beklentisi gibi psikolojik, fiziksel ve sosyal ihtiyaglarin da etkisi vardir.

Estetik operasyonlarin artisina yonelik muhtelif gerekgeler ileri siiriilse de
temelde bu tiir islemler, ya dogustan var olan veya sonradan viicutta olusan bir
eksikligi ve kusuru gidermek yahut daha ¢ok giizellesmek i¢in yapilmaktadir.
Aslinda estetik operasyonlara doniik islemler, sadece bu ¢aga ait bir uygulama
degil, insanlik tarihi boyunca farkli kiiltiir ve medeniyetler tarafindan degisik
arag ve gereglerle icra edilmistir. Nitekim Hz. Peygamberin icinden neset ettigi
Arap toplumunda, kesilen burun yerine giimiisten ya da altindan burun
yapilmasi, saca kina yakilmasi ve goze siirme gekilmesi gibi uygulamalarin
varligl, onlarin da estetik islemler hakkinda bilgi sahibi olduklarini ve hatta bu
alanda 6nemli mesafe kat ettiklerini ortaya koymaktadir. Ancak bu alana yonelik
asil gelisme, ikinci diinya savasinda yaralanan ve gesitli uzuvlarin1 kaybeden
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askerlerin eksikliklerini gidermek ve onlar1 tekrar yasama tutundurmak icin
yapilan calismalarla ortaya ¢ikmistir. Bu tarihten sonra estetik islemlerin
sayisinda ve 6zellikle ¢esitliliginde hizl bir artis kaydedilmistir. Giiniimiizde ise
insan viicudunun biitiin bolgelerine yonelik estetik islem yapilabilmektedir.
Fikhi agidan meseleye bakildiginda yapilan bu tiir islemlerden bir kisminin,
ihtiyag ve maslahat temelli oldugu; bir kisminin ise bunlardan yoksun olarak icra
edildigi sOylenebilir. Bilhassa ihtiya¢ temelli icra edilen s6z konusu islemler,
kendi igerisinde zar(iri, hacl ve tahsini operasyonlar seklinde {iglii tasnife tabi
tutulabilir. Dogustan ya da sonradan meydana gelen ve insani rahatsiz eden
bedendeki fazlaliklarin veya eksikliklerin estetik operasyonla giderilebilecegi
konusunda biiyiik bir uzlasinin oldugu sdylenebilir. Zira bu gibi islemler temelde
zar(irl veya hacl mertebedeki ihtiyaglar olarak kabul edildigi igin estetikten ziyade
tedavi amagh ya da bozulan bir uzvu ashna riicu ettirme ameliyesi seklinde
gortlmiistiir. Herhangi bir ihtiyag veya maslahata dayanmadan sadece heva-
heves, 6zenti veya modaya uymak icin yapilan operasyonlarin caiz olmayacagt
konusunda da ittifaktan sz edilebilir. Thtilaf, daha ¢ok giizellesmek veya karst
cinsi aldatmak ya da yashhg: gizlemek i¢in yapilan tahsini mertebedeki estetik
operasyonlarla ilgilidir. Mevzu hakkinda iki farkli goriis 6ne ¢ikmistir. Bu tiir
operasyonlari caiz géormeyenler gerekgcelerini birka¢ maddeye dayandirmislardir.
Bunlar; yasakligi hakkinda naslarin bulunmasy, insan fitratina miidahale anlamirn
tasimasi, kisinin yasinin tespitiyle ilgili bir aldatma ve karistirmanin s6z konusu
olmasi, operasyon esnasinda zorunlu olmadig1 halde mahzurlu yerlerin acilmasi
ve saglikla ilgili baz1 riskleri barindirmis olmasidir. Caiz gorenler ise gerekgelerini
su temellere oturtmuslardir. Esyada asil olan miibahliktir. Yasaklig1 ifade eden
kesin bir nas yoktur. Tlgili oldugu zikredilen naslar ise yoruma agik oldugu igin
delil olamaz. Ayrica insan giizellige meftun olarak yaratilmis her tiirli zinet de
onun icin var edilmistir. Dolayisiyla bazi temel kriterlere uymak sartiyla daha
glizel ve ding goriinmek icin estetik operasyon yapilabilir.

Su var ki bu tiir estetik operasyonlari caiz gorenler de reddedenler de goriislerini
kitap, stinnet ve akli delillere dayandirmislardir. Kitap ve stinnette hiitkmiin
konulmasina sebep olan illetin mahiyeti ve geciskenlik vasfinin olup olmadig:
meselesi ihtilafin temelini olusturdugu miisahede edilmistir. Ancak ilgili naslar
tahsini estetik operasyonlara olumlu yaklasanlarin lehinde baz1 sartlara uymak
kaydiyla yorumlamanin daha isabetli oldugu sonucuna varilmistir. Zira Islam
hukukunda bedensel ihtiyaglarin karsilanmasi Snemsendigi gibi ruhsal ve
psikolojik ihtiyaglarin karsilanmasi da onemsenmistir. Tahsini temelli estetik
islemler her ne kadar zarfirl ve haci temelli estetik islemler kadar ihtiyag
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hiyerarsisinin alt basamaklarinda yer almasa da iist basamaklarinda yer almistur.
Ayrica naslardaki hitkmiin konulmasina gerekge olan illet {izerinde bir uzlas:
saglanamamuistir. Bu durumda maslahat ve kolaylastirma ilkelerine gore hareket
etmek daha muvafik olacaktir. Tahsini estetik operasyonlari caiz grmeyenlerin
goriislerine dayanak kildiklar1 akli delillerin gerekgelerinin de zayif kaldig:
goriilmiistiir. Zira yasaklig1 savunanlara gore bu tiir islemlerde viicuda zarar
verme ve tedlis yani evlilik asamasinda karg: tarafi yaniltma s6z konusudur.
Halbuki tibbi teknik aletler eskiye gore ¢ok daha gelismistir. Bu tiir islemlerde
kismi zarar olsa da yarar daha fazladir.

Bu calismada tarihten giiniimiize artarak devam eden ve insanlarin giindemini
bir sekilde mesgul eden bu islemlerle alakali olarak Islam hukukunun bakisi
ihtiya¢ ve maslahat temelinde, klasik kaynaklar ile giiniimiiz eser ve fetvalar:
referans alinarak incelenecek, mevzu hakkinda ileri siiriilen goriislere ve bu
goriislerin dayandigi delillere yer verilecektir. Thtiyac ve maslahatin estetik
operasyonlardaki derecesi/etkisi tahlil ve tespit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Estetik, Operasyon, ihtiyag, Maslahat

Giris

Insan, kendisine bahsedilen istidat ve kabiliyet bakimindan
varliklarin en degerlisi oldugu gibi viicut ve sekil bakimindan da en gtizeli
olarak var edilmigtir. Viicut biitiinliiglini saglayan insan organlar
arasinda miikemmel bir uyum ve simetri bulunmaktadir. Bu da onu
degerli ve gekici kilmaktadir. Biitiinii saglayan organlar arasindaki tam
uyum, oranti ve simetri gilizelligi ifade ederken bunlar arasindaki
uyumsuzluk da kusur olarak goriilmektedir.! Kusur olarak goriilen
uyumsuzluklar ise dogustan olabilecegi gibi farkli sebeplerle sonradan da
meydana gelebilmektedir. Viicut biitiinltigiinii bozan ya da iglevini yitiren
organlar arasindaki kivami tutturmak igin bir¢ok islem yapilmaktadir.
Ozellikle cagimizda gelisen teknolojiyle beraber bu denge ve simetrigi
diger bir ifadeyle s6z konusu kivami1 yakalamak dolayisiyla gilizellesmek
icin yapilan estetik operasyonlarin sayis: ve gesitliligi hizla artmaktadir.

1 Cemile Arzu Aytekin - Giilbin Altindag, “Sanatta Olgiilebilen Giizellik ve Sonsuz Olan
Cirkinlik: Aksiyolojik Agidan Giizel ve Cirkin Estetigi”, Mecmua Uluslararas: Sosyal
Bilimler Dergisi 9 (2020), 111.
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Oyle ki insan bedeninin tiim organlarina ydnelik estetik iglemler
yapilabilmektedir.? Nitekim sa¢ ekme, yiiz gerdirme, burun kiigiiltme ya
da sivriltme, meme biiyiitme-kiigiiltme, kas aldirma-kaldirma, dudak
dolgusu yapma, gozalt1 torbalarini kaldirma, yashiliga bagh kirisikliklar:
giderme gibi viicudun degisik bolgelerine botoks uygulama/dolgu
yaptirma, ¢ene diizlestirme, dis seyreltme, bacak diizlestirme, mide
kiigtiltme gibi bir¢ok islem icra edilmektedir. Bu tiir estetik islemlerin
bazilar1 cerrahi operasyon seklinde gerceklestigi icin insan bedeni hem
agr1 hissetmekte hem de operasyona maruz kalan bolgeler bir siireligine
de olsa dini vecibeler agisindan islevini yitirebilmektedir. Ayrica bu
islemler igcin hatir1 sayilir oranda para harcanabilmektedir. Tiim bu
islemler nigin yapilmaktadir? Bir ihtiyaca binaen mi? ihtiyag nedeniyle
yapiliyorsa bunun derecesi ve kapsami nedir? Ornegin kisinin kendisiyle
barisik olabilmesi diger bir ifadeyle ruh saghiginin yerinde olabilmesi,
bedensel kusurlarinin giderilmesiyle miimkiin miidiir? Islam hukuku
agisindan meseleye bakildiginda bunu engelleyici bir durumun olup
olmadig1, varsa bunun ne oranda oldugu 6nem arz etmektedir. Islam
hukukunun bu tiir islemlere karsi ilgisiz kalmas: diisiiniilemez. Nitekim
mevzuyla ilgili hem Tiirkce hem de Arapca calismalar yapilmistir.

2 Hasan Petek, “Glizellestirme Amach Estetik Ameliyatlardan Kaynaklanan Hukuki
Sorumluluk”, Dokuz Eyliil Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2006), 181.

3 Ulkemizde akademik anlamda estetik operasyonlarin fikhi boyutuyla ilgili bazi
¢alismalar yapilmistir. Bunlardan biri, Mohammad Rachid Aldershawi’'nin “ed-
devdbitu’s-ser‘iyyetu i ‘ameliyydti’t-tecmil” adin1 tasiyan makalesidir. Yazar,
calismasinda estetik ameliyatlar1 genel ve 6zel amaglar yoniinden ikiye ayirmakta ve
her iki durumda da belli sartlara uymak ve belli durumlarla kayitli olmak sartiyla
estetik ameliyatlarin yapilabilecegi goriistinii delilleriyle birlikte zikretmektedir. (bk.
Mohammad Rachid Aldershawi, “ed-Devabitu’s-ser‘iyyetu 1li ‘ameliyyati't-tecmil”,
Sirnak idiniversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/18 (2017), 61-77.) Diger bir calisma ise
Shavwish Murad'in “Sag¢ Ekmenin Hiikmii ve Kurallar” adini tastyan ¢alismasidir. Yazar,
¢alismasinda sa¢ ekmenin caiziyetini savunan goriisler ile karsit goriislere ve bunlarin
delillerine yer vermekte, belli sartlar dahilinde sa¢ ekmenin miibahligini savunanlarin
delillerinin daha mukni oldugunu paylasmaktadir. (bk. Murad, S., “Sa¢ Ekmenin
Hitkmii ve Kurallar1”, el-Mecelletii’l-ilmiyyetii’l-Muhakkemdtu i Risdleti’s-Suuni’d-
Diniyyeti't-Tiirkiyye 2 (2002), 110-139.) Ayrica Barzan Jalal Nadr, Fahrettin Atar
danigsmanliginda “ Ameliyyatii't-takvim ve't-tecmil ve ahkdmiihd fi'l-fikhi'l-Islimi” baghgim
tasiyan yiiksek lisans tez galismasi yapmuistir. (bk. Barzan Celal Nadr, Ameliyyitii't-
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Calismamiz ihtiyag ve maslahat temelinde meseleyi tahlil etmesi yoniiyle
digerlerinden ayrilmaktadir.

Bu calismada estetik operasyonlarla ilgili mevzular kategorik olarak
incelenecek, her bir meseleye tek tek temas edilmeyecektir. Dolayisiyla
cinsiyet degistirme veya (yiiz nakli gibi) baska varliklardan doku naklini
gerektiren operasyonlar bu calismanin alanina dogrudan dahil degildir.
Burada ihtiya¢ ve maslahat temelinde alimlerin estetik operasyonlara
bakisi incelenecektir. Estetik operasyonlara olumsuz ya da olumlu
yaklasanlarin veya belli sart ve islemler dahilinde miispet goriis
bildirenlerin gerekgelerine yer verilecek, klasik donem kaynaklar: ile
glintimiiz eser ve fetvalarinda mevzunun islenisine dikkat gekilerek bu
gortiisler arasinda bir mukayese yapilmaya ¢alisilacaktir.

1. Estetik Operasyonun Tanimi ve Tarihsel Siireci

Estetik kelimesi sozliikte; insan bedeni ve duyularyla ilgili
giizelligi,* operasyon ise islem ya da ameliyat1 ifade eder.® Bir kavram
olarak estetik operasyon ise; “Bedeni giizellestirmek icin onun goriinen kismi
lizerinde yapilan islem ya da viicut uzuvlaryla ilgili herhangi bir kaybi,
bozuklugu veya eksikligi gidermek icin icra edilen cerrahi ameliye”® seklinde
tanimlanmistir. Buna gore ister dogustan olsun ister savas, yangin veya
trafik kazalar1 neticesinde insan bedeninde meydana gelen kayiplar: telafi

takvim ve't-tecmil ve ahkdmiihd fi'l-fikhi’l-Islimi (Karabiik: Karabiik Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021); Ansiklopedi maddesi seklinde ise Besir
Ayvazoglu “Ilmii'l-cemal”, Faruk Beger de “siislenme” maddelerinde konuyu
islemislerdir. Mevzuyla ilgili Arapga bir¢ok ¢alisma yapilmustir. Bunlardan bazilarmin
konu basliklar: su sekildedir: ilham Abdullah Bacnid, Mevkifu’seriati ’l—fslumiyye mine’l-
ameliyyati’l-cerrdhiyyeti't-tecmiliyye (Cidde: y.y., 2007); Cum‘ate binti Hamid, el-
Ahkému’l-fikhiyyetu’l-muteallikatu bi ameliyyati't-tecmil (Iskenderiye: Mecelletii Killiyeti’d-
Dirdsati’l-Islamiyye, 2012); Ebu’l-Azm Seyyid Nadiye, Ahkdmu Ameliyydtu tecmili n-nisa
beyne’t-tahlil ve't-tahrim (Kahire: y.y., 1433); Murad Rayik Resid, Ameliyyitu tecmili’l-
vechi’t-tahsiniyye (Nablus: Cami‘atii'n-Necahi’l-Vataniyye, ts).

4 Besir Ayvazoglu, “Ilmii’l-cemal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 20/146.

5 Ferit Devellioglu,”Operasyon”, Liigat (Erisim 12 Temmuz 2022).

6 ilham Abdullah Bacnid, Mevkifu's-seri‘ati’l-Islimiyye mine'l-‘ameliyyati’l-cerehiyyeti't-
tecmiliyye (Cidde: y.y., 2007), 8; Suad Muhammed Abdiilcevvad Baltaci, el-Hiknii't-
tecmiliyye ve hukmuha’s-ser‘i, (b.y.: Cami‘atii’l-Ezher, ts.), 44.
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etmek ve insan psikolojisini rahatlatmak diger bir ifadeyle ruh-beden
saghg1 arasindaki dengeyi korumak amaciyla olsun yapilan tiim
operasyonlar bu ¢ercevede degerlendirilebilir.

Tarih boyunca insanoglu, beden organlari arasindaki uyum ve
simetrigi ifade eden giizelligi muhafaza etmek ya da degisik vesilelerle
kaybolan giizelligini yeniden belli bir dengede tutmak igin farkh
arayiglara girismistir. Her ne kadar giizellik kavrammin nesnelligi
tartisilmis olsa da, nesne ve varlifa gore giizellik objesinin degisebilecegi,
tabiattaki giizelligin amacina ulasmasi bakimindan nesnel bir yoniiniin
bulundugu, sanata doniik giizelligin ve estetigin ise hosa gidip gitmeme
bakimindan goreceli oldugu belirtilmistir.” Buradan hareketle giizelligin
degisken bir deger oldugu, toplumdan topluma degisebilecegi, insandan
insana, yasina, meslegine, igcinde bulundugu sosyal ve psikolojik duruma
gore degiskenlik gosterdigi soylenebilir. Bununla beraber giizellik
algilamalarinda ortak noktalarin bulunabilecegi, 6rnegin biiyiik gozlerin
ve agik tenin biitiin kiiltiirlerde giizel oldugu genel kabul gérmiistiir.® Iste
bu tir glizelligi elde etmek yahut onu muhafaza etmek i¢in insanoglu
tarihi stirecte birgok bitkisel ve cerrahi operasyonlara basvurmus, hatta
daha Otesine giderek benzer islemleri oliileri igin de yapmigstir. Nitekim
eski Misir firavunlarmin veya aristokratlarinin oliilerini mumyalatmalari
bu amaca matuf olarak okunabilir.’ Yine Hint kitasindaki insanlarin beden
giizelliklerini muhafaza etmek igin degisik tiitsiiler yakmalari, giiniimiiz
Afrika kabilelerinin camur banyolarina benzer uygulamalar yapmalar1 bu
genel kabuliin farkli yansimalar1 seklinde degerlendirilebilir.’® Ayni
sekilde Arfece b. Es’ad "in Kiilab savasinda burnunu kaybetmesi, onun
yerine glimiisten bir burun yaptirmasi, o da kokunca Hz. Peygamber’den
altindan bir burun yaptirmak i¢in izin istemesi, Hz. Peygamber’in de buna

7 H. Omer Ozden, “Helenizm Oncesi Yunan Felsefesinde Giizellik Anlayislart”, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2002), 74.

8 Ertugrul Esel - Giilistan Polat Esel, “Giizellik Algilamasinin Norobiyolojisi ve Evrimsel
Temelleri”, Dusunen Adam The Journal of Psychiatry and Neurological Sciences 30/4 (2017),
370.

9 Meryem Karagiille Ciftci, Eski Misir Dininde Tanri ve Ote Diinya Inanc: (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 61.

10 Bk. Merve Sakally, Cagdas Sanatta Beden Kullanum Olarak Cirkinin Estetigi ( Istanbul: Istk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek lisans Tezi, 2018), 10.
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miisaade etmesi'! Arap toplumunun da estetik operasyonlar konusunda
bilgi sahibi olduklarini ve bunu uyguladiklarini gostermektedir. O giinkii
toplumda yaygin olarak kullanilan saga kina yakma, goze siirme ¢ekme
gibi baz1 uygulamalari da bu islemlerin Ornekleri arasmnda saymak
miimkiindiir.

Ozellikle birinci ve ikinci diinya savaslarinda yaralanan insanlarin
viicutlarinda olusan bozukluklar1 ya da doku ve organ kayiplarin
onarmaya yoOnelik tedaviler, estetik operasyonlara ilgiyi daha da
artirmistir.’? Tarihten gliniimiize tiim insan toplumlarinda kayg: derecesi
farkli olmakla beraber estetik operasyonlara doniik bitkisel ya da cerrahi
islemlerin varligl, bunun ashinda fitri/ruhi bir talep oldugunu ortaya
koymaktadir. Giintimiizde artarak devam eden ve neredeyse umimii’l-
belva halini alan bu talebin ya da ihtiyacin derecesini belirleme ve buna
gore hiikiim koyma Islam hukukunun ugras alanlarindan biridir.”* Bu
gerceklikten hareketle estetik operasyonlar fikhi agidan ref'u’l-harec,
teysir, ihtiya¢ ve maslahat gibi baz1 temel prensipler cercevesinde ii¢
kategoride degerlendirilebilir.'

2. Tedavi Yonii Agir Basan Estetik Operasyonlar

Tedavi yonii 6n planda olan estetik operasyonlar1 zartiri ve haci
operasyonlar seklinde iki baslikta incelemek miimkiindiir.

2.1. Zaruri Estetik Operasyonlar

Bilindigi {izere alimler, zaruret derecesindeki ihtiyaglarm mahzurlu
olsa dahi karsilanabilecegi konusunda goriis birligine varmislardir.'s

1 Siileyman b. Es‘as b. Ishak b. Besir b. Seddad Ebt Davud, Siineni Ebi Ddviid, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii'l-asriyye, ts.),“Kitabii'l-
hatem”, 7; Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi, 1975), “Libas”, 30; Eba
Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, en-Nesai, es-Siinenii’s-sugrd, thk. Abdiilfettah
Ebu Gudde (Haleb: Mektebetii'l—matbuétﬁ'l—islémiyye, 1986), “Kitabu’z-zinet”, 40.

2 Gamze Giirler, “Estetik Cerrahi Miidahale Gormiis Bireyler Uzerine Bir Alan
Arastirmas1”, Sosyoloji Dergisi 38 (2018), 145.

13 Talip Tiircan, Islam Hukuku El Kitab: (Ankara: Grafiker yayinlari, 2015), 511.

4 Ahmed Raystni, Nazariyyetii'l-makdsid ‘inde’l-Tmam es-Satibi (b.y: Daru’l-alemiyye,
1992), 36.

15 Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 1993), 9/140; Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en- Nevevi, el-Mecmu’

Amasya Ilahiyat Dergisi, 20 (Haziran 2023): 232-263



A. CANER / An Islamic Jurisprudential Evaluation of Aesthetic Plastic Surgeries | 242

Nitekim zaruret; “Kisiyi dini yasaklar: ¢ignemekle karst karsiya birakan ve
ancak bu sekilde savusturulabilen ciddi Oziir hali”' olarak tanimlanmistir.
Buna gore normal zamanlarda mesru olmayan seyler zaruret durumunda
ve devamu siiresince mesru hale gelmis olmaktadir. Bes temel hak ve
degerden biri kabul edilen hayatin muhafazasi da zarGriyyattan
sayilmustir.”” Bu baglamda kisinin sagligina yonelik bir tehdit s6z konusu
oldugunda ve aslen mesru bir secenegi olmadiginda mahzurlu seylerden
yararlanabilecegi ifade edilmistir.!® Buna gore {igiincii dereceden agir ve
derin yaniklarin olusmasi, savas veya trafik kazalar1 sonucunda viicuttan
bir organin kopmas ya da islevini yitirmesi, dogum veya hastalik sonucu
viicutta olusan ve Kkisiyi toplum icine ¢ikamaz hale getiren normal dig1
durumlar bu kapsamda degerlendirilebilir. Bu tiir sikintilar1 bertaraf
etmek veya en aza indirmek igin viicuda cerrahi miidahalenin'®/estetik
operasyonun yapilabilecegine cevaz verilmistir.? Nitekim Arfece b. Es’ad,
Kiilab savasinda burnunu kaybedince Hz. Peygamber, giimiisten bir
burun yaptirmasina izin vermis o kokunca altindan burun yaptirmasina
miisaade etmistir.?! Goriildiigti tizere Hz. Peygamber bu hadisede

serhu’l-muhezzeb (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 10/ 85; Ebt Muhammed Muvaffakuddin
Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-Mugni (b.y: Mektebetii’l-Kahire,
1968), 1/438; Raystini, Nazariyyetii'l-makisid, 342.

16 Cahs, Halit, “Zaruret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/141.

17 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2011), 300.

18 Serahsi, el-Mebsilt, 9/140; Zeydan, el-Veciz, 300.

19 Cerrahi miidahale; “Dogrudan organ veya doku {izerinde fiziksel degisiklikler
meydana getirmek iizere yapilan, organdaki ve dolayisiyla viicuttaki bozukluklar
gidermeye yonelik tibbi girisim” olarak tanimlanmistir. (Nevzat Giirelli, “Hukuk
Acgisindan Cerrahi Miidahalenin Sinirlar1”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Mecmuast 45/1(1981), 271.)

20 Kasani, Alaiiddin Ebti Bekr b. Mes“id b. Ahmed, Beddi‘u-sandi’ fi tertibi’s-serdi’(Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye 1986), 5/132; Merginani Ebu’l-Hasen Burhaneddin Ali b.
Ebibekr b. Abdiilcelil, el-Hiddye fi serhi’l-Biddyeti’l-miibtedi (Beyrut: Daru’l-ihya ty),
4/367; Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib, el-Havi'l-kebir
(Beyrut; Daru’l-kutubi’l-ilmiyye 1999), 479; flham Abdullah, Mevkifu's-ser‘ati’l-
Islamiyye, 18; Murad Rayik Resid, Ameliyyatii tecmili’l-vechi’t-tahsiniyye (Nablus:
Cami‘atii'n-necahi’l-vataniyye, ts.), 8.

21 Eb# Davud,“Kitabii’l-hatem”, 7; Tirmizi, “Libas”, 30; Nesail, “Kitabu’z-zinet”, 40.
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viicudun dis kismina yonelik estetik operasyon yapilmasina izin
vermistir. Ancak bu tiir operasyonlarda estetikten ziyade tedavi amaci
giidiilmektedir. Tedavi ise megru goriilmiis hatta tesvik edilmigtir.22 Islam
konferansi Tegkilat'na bagl uluslararasi Islam Fikth Akademisi'nin 1992
yilindaki kararinda kigilere gore tedavinin hiikmiiniin degisebilecegi
vurgulandiktan sonra terk edilmesi halinde can ve organ kaybi olmasi
veya hastaligin baskasina bulasma ihtimali olmas: halinde tedavinin
vacip, viicudu halsiz birakmasi durumunda mendup, bedeni zaafa
ugratma ihtimalinde miibah, yan etkileri asil hastali1 asan riskler tagimasi
durumunda mekruh oldugu belirtilmistir.?> Buradaki tedavinin hitkmii
sadece bedeni hastaliklar1 degil, ruhi hastaliklar1 da kapsamaktadir. Zira
insan ruh ve bedenden olusan bir biitiin olduguna gore bedeni eksiklikler
ruhunu da tazip edip onu mutsuz edebilmektedir. Islam dininin
amagclarmdan birisi de kiginin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamaktir.?
Bu da zaruret ve maslahat temelinde beden ve ruh sagiligina engel teskil
eden durumlari ortadan kaldirmakla miimkiin olabilmektedir.

2.2. Haci Estetik Operasyonlar

Islam hukukunun tesri kilinmasinda zaruri ihtiyaclar kadar hact
ihtiyaglar da gbz oniinde bulundurulmustur. Alimler haciyyat;
“Insanlarm hayatlarim kolaylik icinde ve stkintiya diismeden devam ettirebilmek
icin thtiyag duyduklar: diizenlemeler”? seklinde tanimlamislardir. Bu
ihtiyaclar karsilanmadiginda zarGriyyatta oldugu gibi hayatin diizeni
bozulmaz. Fakat insanlar i¢in genellikle zorluk ve sikint1 s6z konusu olur.
Buna gore haciyyat, zorluk ve sikintilar1 gideren ve sosyal miinasebetlerde
kolaylik saglayan her tiirlii diizenlemeyi kapsamis olmaktadir. Haci
ihtiyaglarda fiziki zorluktan ziyade psikolojik ve ruhi sikintinin 6n planda
oldugu soylenebilir.® Dogustan tist dudagin yarik olmasi, altiparmakl

2 Bk. Miislim, “Selam”, 69; Ebti Dav(d, “Tib”, 1, 11; Tirmizi, “Tib”, 21.

% Abdullah Kahraman, “Tedavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/254.

2 Zekiyliddin Sa‘’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, trc: Ibrahim KAafi Dénmez (Ankara:
TDV Yayinlari, 2000), 413.

%5 Satibi, ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Liithami, el-Miivifakat (b.y: Daru ibn Affan,
1997), 2/21; Sa’ban, Islam Hukuk [lminin Esaslari, 415.

2% Muhammed Halid Menstir, el-Ahkdmii't-tibbiyyetii’l-miitallikatii bi'n-nisé fi’l-fikhi’l-isldmi
(Urdﬁn: Daru’n-nefais, 1999), 184.
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diinyaya gelinmesi, kesici bir aletle viicutta bir bozuklugun meydana
gelmesi, felc gibi nedenlerle ¢cene bozuklugunun olusmasi, -sedef hastaligi
gibi- hastalik neticesinde olusan cilt bozukluklari, farkli sebeplerle kesilen
parmaklar, yiirlime ve nefes darliginin olusmasina neden olan asir1 kilo
veya meme biiytlikliigii gibi durumlar bu kapsamda degerlendirilebilen
sikintilardan bazilaridir. Bunlar hem birer hastalik hem de ruh saglig1 igin
ciddi bir tehdit olarak degerlendirilmistir.” Tipta bu tiir operasyonlar,
estetik cerrahi alaninda degil, rekonstriiktif cerrahi kapsaminda
degerlendirilmistir.?® Bu da iki alanin birbirinden farkli oldugunu ve bu
tiir operasyonlarin sadece estetik kaygiyla yapilmadigmni ortaya
koymaktadir. Haci ihtiya¢ kapsaminda degerlendirilen s6z konusu
islemlerde glizellesme amaci olsa da tedavi yonii agir basmaktadir.
Dolayisiyla ulema, kisilerin hayatini zorlastiran bu tiir fazlaliklarm,
eksikliklerin ya da bozukluklarin cerrahi/estetik  operasyonla
diizeltilebilecegine cevaz vermislerdir. Nitekim $Safii mezhebinin énemli
alimlerinden Eb{i Zekeriyya en-Nevevi (6l. 676/1277), bir ihtiyaca binaen
dislere  miidahale edilebilecegini  belirtmektedir. O, ol
o>N7glizellesmek  icin  diglerini  seyreltenler...””  hadisini  sOyle
yorumlamuistir: “Buradaki ibarenin anlami sudur: Diglerini sadece giizellesmek
icin seyreltirler. Kullamlan ibareden anlasildi§ina gore haramligin sebebi
glizellesmektir. Ancak tedavi icin yahut disteki bir kusuru gidermek igin aymi
islemi yaparsa bunda bir sakinca yoktur.®® Goriildiigli tizere Nevevi, hicbir -
bedeni ya da ri(hi- ihtiya¢ olmadigi halde dislerini seyrelterek
glizellesmek isteyen kisi ile bir ihtiyaca binaen bu islemi yaptiraru
birbirinden ayirmistir. Sevkani (6l. 1250/1834) de Neylii'l-evtdr adh
eserinde s0z konusu hadisi serh etme babinda sikint1 verecek kadar uzun

2 Petek, Giizellestirme Amagh Estetik Ameliyatlardan Kaynaklanan Hukuki Sorumluluk, 182.

28 Petek, Giizellestirme Amagh Estetik Ameliyatlardan Kaynaklanan Hukuki Sorumluluk, 180.

29 Hgili hadisin tamami soyledir: “ B Gl Ol ol Slrlidly Slaeslly OlWsably O & o
“Giizellesmek icin dovme yapan ve yaptirana, tiiylerini yoldurana diglerini seyreltip yaratilisin
degistirene Allah lanet etsin.” (Ebti Abdullah Muhammed b Ismail el-Buhari, Sahihu’l-
Buhiri, thk. Muhammed Ziiheyr (b.y.: Daru Tavki'n-necat, ts.), “Libas”, 82; Ebu'l-
Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Miisnedii’s-sahih (I-V), thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thya, ts.), “Libas”, 33.

% Nevevi, Ebli Zekeriyyda Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Minhdc Serhu Sahthi Miislim,
(Beyrut: Daru Thya, 1392), 14/106.
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diglerin kisaltilabilecegi, ayni sekilde fazlalk disin ya da bir uzvun
aliabilecegine cevaz verildigini ifade etmektedir.’! Zira bu tiir islemlerde
fitrata miidahale degil, hem tedavi hem de fitrata gevirme diger bir
ifadeyle asli sekline kavusturma s6z konusudur.? Din Igleri Yiiksek
Kurulu da viicudun herhangi bir uzvunda diger insanlar tarafindan
yadirganan ve kisinin psikolojik olarak etkilenmesine neden olabilecek bir
anormallik ya da fazlahk bulunmasi durumunda bunun ameliyatla
alinabilecegine cevaz vermistir.® Tipk: zar(riyyatta oldugu gibi ihtiyag,
maslahat ve kolaylik temelinde beden ve ruh saglig: icin engel olan bu tiir
zorluk ve sikintilarin cerrahi ya da estetik operasyonlarla
giderilebilmesinin, Islam hukukunun genel amaglariyla da ortiistiigii
sOylenebilir. Zira fikhin amaclar1 arasinda ref'u’l-harec ve kolaylik ilkesi
mevcuttur.3* Mevzuyla alakali goz 6niinde bulundurulmasi gereken diger
bir husus da sudur; ulemanin bir kismi aradaki benzerlik nedeniyle veya
ihtiyag seviyesinin zarurete yakin olmasi hasebiyle haci ihtiyaclar
zar(iriyyat kategorisinde degerlendirmislerdir.> Buna gore =zarrl
ihtiyaglar i¢in s6z konusu olan hiikiim haci ihtiyaclar i¢in gecerli olacaktir.

2. Giizellesme Yonii Agir Basan Estetik Operasyonlar

Giizellesme yonii agir basan estetik operasyonlar; psikolojik ve ruhi
sikinti ya da sosyal kabul nedenlerine bagli olarak yapilan estetik
operasyonlar ile sadece moda veya Ozenti nedeniyle yapilan estetik
operasyonlar seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir.

2.1. Psikolojik ve Sosyal Kabul Nedenlerine Bagli Olarak Yapilan
Estetik Operasyonlar

Bu tlir operasyonlar tahsini  ihtiyaglar = kapsaminda
degerlendirilebilir. Zira Islam hukukunun maksatlarmdan biri de
tahsiniyyat veya kemaliyyat adi verilen ihtiyaclar1 karsilamaktir. Bu gesit
ihtiyaglar, zartiriyyat veya haciyyat mertebesinde kabul edilmemekle
beraber selim fitrat sahipleri icin hos karsilanmayan ya da ¢irkin goriilen

3 Sevkani, Muhammed b. Ali Muhammed b. Abdullah, Neylii'l-evtdr (Misir: Daru’l-
Hadis, 1993), 8/228.

%2 Murad Rayik Resid, Ameliyitii tecmili’l-vech, 8.

3 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar (Ankara: 2018), 528.

%  Muhammed Halid Menstr, el-Ahkdmii’t-tibbiyye, 188.

%  Muhammed Halid Menstir, el-Ahkdmii’t-tibbiyye, 184.
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durumlar1 ve ahlaki tavirlari ifade eder.’ O halde tahsiniyyat, fiziki ve
ruhi agidan kemalat: tamamlayici biitiin cerrahi ve estetik operasyonlar:
icine alir. Sa¢ ekiminden botoksa, burun kii¢tiltme/sivriltmeden ¢ene altini
almaya, viicut killarmi aldirmaktan fazla yaglari almaya varincaya kadar
tim rahatsiz edici durumlara yonelik islemler bu kapsamda
degerlendirilebilir.”” Insan bedeninde giizelligi arttiric1 diger bir ifadeyle
kemalati tamamlayic1 estetik operasyonlarin yapilip yapilmayacag:
tartismalidir. Ulemanin ¢ogunlugu bu tiir estetik operasyonlarin caiz
olmadig1 goriisiindedir. Klasik donem fikih ve tefsir kaynaklarinda
glizellesmek igin viicut tizerinde yapilan cerrahi islemlerin caiz olmadig:
yer almaktadir. Nitekim Maverdi (450/1058), Nevevi, Ibn Kudame (&l.
620/1223), Bedreddin el-Ayni (61. 855/1541) ve Ibn Abidin (61. 1252/1836)
gibi mubhtelif mezheplere mensup alimler ile Taberi (6l. 310/923) ve
Kurtubi (61. 671/1273) gibi bir kisim miifessirler eserlerinde giizellesmeye
doniik islemlerin haramhigmna isaret etmislerdir.®® Din Isleri Yiiksek
Kurulu da sadece giizellesmek icin estetik operasyonlarin caiz olmadigini
dile getirerek yukaridaki goriise katilmistir.® Bu goriisii savunanlar;
tahsini mertebedeki sikintt ve zorluklarin, zartriyyat ve haciyyat
derecesindeki ihtiyaglar kadar siddetli olmadigin1 dolayisiyla bunlara
yonelik operasyonlarin ihtiyacin 6tesinde heva ve hevese dayandigimi
daha da tehlikelisi Allah’in yarattigin1 begenmeyip ona miidahale anlam

% fbrahim b. Musa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakét, thk. Ebti Ubeyde (b.y.: Daru
Ibn-i Affan, 1997), 2/31.

% Murad Rayik Resid, Ameliyitii tecmili’l-vech, 8.

% Bk. Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 2/256-257; Nevevi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref, Ravdatii’t-
talibin ve Umdetiil-miiftin, thk. Zitheyr Savis (Beyrut: Mektebii'l-Islami, 1991), 1/176; ibn
Kudame, Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, el-
Mugni (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 1/70; Bedreddin el-Ayni, Ebti Muhammed
Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed, el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 2000), 8/166; ibn Abidin, Muhammed Emin Omer b. Abdiilaziz,
Reddii’l-Muhtdr ale’d-Durri’l-Muhtar (Beyrut: Daru’l-fikr, 1992), 6/373; Taberi,
Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galip, Cidmi‘u’l-beyin fi te'vili’l-Kur’an, thk.
Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2000), 9/221; Kurtubi, Ebt
Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr, el-Cami‘u li ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed
Berdfini - Ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-kutubi’l-Misriyye, 1964), 5/389.

3% Din i§leri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 528.
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tasidigini iddia ederler.* Onlar bu iddialarini Kitap, siinnet, kiyas ve diger
akli delillerle temellendirmeye calisirlar. Burada oncelikle bu tiir estetik
operasyonlari caiz gormeyenlerin delillerine genel olarak temas edilecek,
bunun akabinde karsit goriis beyan edenlerin delillerine yer verilecek ve
daha sonra bunlar arasinda bir mukayese yapilmaya calisilacaktir.

Tahsini estetik operasyonlar: caiz gormeyenlerin delilleri su sekilde
ozetlenebilir:

1. Kur'an’da; s 55 & ls S35 22595 o) 0031 2856 2529 1225 10
ek Bt o 38 & 003 2 1}3 Skl “Onlart mutlaka saptiracagim, onlari bos
kuruntulara kaptiracagim. Kesinlikle onlara emredece§im de hayvanlarin
kulaklarini yaracaklar, emredeceSim de Allah'in yaratti§im degistirecekler.
Allaht birakip da seytani dost edinenler elbette apacik bir ziyanda olurlar.”*!
buyrulmaktadir. Ayette yaratiligi degistirmenin seytanin isi oldugu ve
bunun zemmedildigi agikga belirtilmektedir. Siddetli zem ise tahrimi
ifade etmektedir.*?

Tahsini mertebedeki estetik islemlerin yasakligi konusunda ileri
siiriilen bu delil yoruma agik olmasi yoniiyle elestirilebilir. Nitekim ayette
gecen & sl= 556 “Allah’in yarattigim degistirecekler”* ifadesiyle ilgili farkh
yorumlar yapilmistir. Bir yoruma gore buradaki ifade cahiliye
donemindeki uygulamaya atif olup onu yermektedir. Zira cahiliye
doneminde insanlarm bir kismi hayvanlarin kulaklarini keserek onu
putlara adarlardi. Kulag: kesilmis bu hayvanin etini yemeyi kendilerine
ve ailelerine haram kilarlardi. Hayvanlar i¢in siis ve menfaat temin eden
kulaklar1 keserek hem onlara eziyet ediyor hem de helali haram harami

4 Muhammed b. Muhammed el-Muhtar b. Ahmed es-Senkiti, Ahkdmii’l-cerihiyyeti’t-
tibbiyye ve'l-asdru’l-miirettebetii aleyhd (Cidde: Mektebetii’s-Sahabe, 1994), 193;
Muhammed Halid Menstr, el-Ahkdmii’t-tibbiyye, 194; Baltaci, el-Hiknii't-tecmiliyye, 49.

4 Kur'an Yolu Meili, cev. Heyet (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), en-
Nisa 4/119.

42 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 9/221; Kurtubi, el-Ciami‘u li ahkdmi’l-Kur'an, 5/389; Senkiti,
Ahkamii'l-cerdhiyyeti't-tibbiyye, 193-194; llham Abdullah, Mevkifu's-ser‘ati’l-Islamiyye, 22;
Baltaci, el-Hiknii't-tecmiliyye, 49.

4 en-Nisa 4/119.
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da helal sayarak Allah’in dinini degistiriyorlardi.#* Diger bir ifadeyle
yaratilis amacina miidahale ediyorlardi. Hz. Peygamber bu sebeple
kurban olarak kesilecek hayvanin organlarinda bir eksikligin olmamasi
gerektigine dikkati ¢ekerek, seytanin bu igfaline kars1 uyanik olunmasin
istemistir. Diger bir yoruma gore “Allah'in yaratti§ini degistirecekler” ifadesi
glines, ay, yildiz, ates ve benzeri seylerin yaratilisiyla ilgilidir. Allah,
insanlar yararlansin ve ibret alsin diye onlar1 yaratirken kafirler bu
varliklarin yaratilis amacini degistirerek onlara tapar hale geldiler.
Dolayisiyla buradaki zem kafirlere yoneliktir.** Bagka bir yoruma gore bu
ifadeden kastedilen hayvanlarin hadim edilmesidir. Zira {reyen
hayvanlarin kisirlagtirilmasi genelde hos karsilanmaz. Ancak o dénemde
bazilar1 hayvanlarin daha iriyar1 ve etlerinin lezzetli olmasi igin
yaratilislarina miidahale anlamma gelebilecek bu islemi yapiyorlardi.
Dolayisiyla zem ve tehdit bu fiiledir.* Fahreddin er-Razi’ye (61. 606/1219)
gore “Allah’in yaratti§im degistirecekler” sozii insanin yaratilisina konan
meyil ve arzularla alakalidir. Zira insan uhrevi saadetinde kendisine lazim
olan seylerden yiiz cevirip cabucak elde edecegi seylerin pesine diisiip
onu talep ettikge kalbinde diinyaya kars: ragbet, ahirete karsi ise nefret
hissetmeye baslar. Diinyaya ilgi arttikca ahirete meyil azalir ve bu durum
kalbi degistirir. Artik kalp ahirete miiteveccih seyleri kesinlikle diistinmek
istemez. Diinya sevgisi ise arttik¢a artar. Sozleri, hareketleri, filleri ve
biitiin tavirlariyla diinyay1 arzular hale gelir. Insan ruhu oteki aleme
dogru ciktigl uzun bir seyahatte bu cismani aleme kisa bir mola vermek
i¢cin ugramisken bu yolculugunu ve varmak istedigi yeri unutup diinyaya
dalmasi, ahiret i¢in verilen duygularini burasi igin tiiketmesi gergek bir
hilkatin/yaratilisin degismesinden bagka bir sey degildir.#” Eb{ Ishak ez-
Zeccac (0l. 311/923) ise ilgili ayetin yorumuyla alakali soyle demektedir:

4 Eblibekr er-Razi Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Sadik
Kamhavi (Beyrut: Daru Thya, 1405), 3/268; Ebubekir Muhammed b. Abdullah Tbnii'l-
Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2003), 1/628-629.

15 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 3/ 269; Ibnii’l-Arabi, Ahkémii’l-Kur’dn, 1/630.

4 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr el- Kurtubi, el-Cami‘u liahkdmi’l-Kur’in
(Kahire: Daru’l-kutubi’l-Misriyye, 1964), 5/389.

¥ Ebfi Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hasen b. Hiiseyn er-Razi, Mefétihu'l-
gayb Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru Thya, 1420), 11/223.
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“Allah, hayvanlar: yenilsin veya binilsin diye yaratmistir. Insanlar (kfirler)
onlart kendilerine haram kildilar. Giines, ay, yildiz gibi varliklar1 insanlara
musahhar olsun diye yaratti. Insanlar onlara tapar hale geldiler. Dolayistyla
Allah’tn yarattigimi degistirdiler.”*s

Tiim bu farkli yorumlar dikkatle incelendiginde s6z konusu ayetin
daha ¢ok cahiliyye donemindeki uygulamay1 yasakladig1 soylenebilir.
Buna gore sozli gegen ayette tahsini estetik operasyonlara yonelik
dogrudan bir tehdidin olmadig1 agiga ¢ikmaktadir.

2. Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “ clacaly oléaadly ol &
2l ol el oldidly “Giizellesmek icin dovme yapan ve yaptirana,
tiiylerini yoldurana dislerini seyreltip yaratilisim degistirene Allah lanet etsin.”*
Hadis, daha fazla giizellesmek icin viicut {izerinde islem yapanlari
lanetlemekte ve bunu yasaklamaktadir®® Zira soz konusu islemde
Allah’in yarattigin1 degistirme vardir. Dolayisiyla giizellesmek igin
yapilan her tiirlii estetik operasyonlarda da Allah’in yarattigin
begenmeyip onu degistirme ¢abas1 mevcut oldugu icin o da bu yasaga
dahil olmaktadir.

Bu rivayetin de delil olma yonii zayif kalmaktadir. Zira Hz.
Peygamber’in bu hadisi genel bir yasakliktan ziyade tedlis ve aldatmaya
doniik fiilleri kapsadigi ifade edilmistir.>® Tedlis ve aldatma yoksa
haramlik da yoktur. Nitekim kadinlarin evlendikten sonra kocalar: icin
siislenebilecekleri genel kabul gormiistiir.> Tahsini estetik operasyonla
ilgili dogrudan bir yasaklik olmadigina gore “Esyada asil olan ibahadir.”>

48 Ebi ishak Ibrahim b es-Seri b. Sehl ez-Zeccic, Me‘dni’l- Kur'dn ve i'rdbuh (Beyrut:
Alemu’l-kutub, 1988), 2/110.

49 Buhari, “Libas”, 82; Miislim, “Libas”, 33.

5 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari serhu Sahihi’l-Buhari
(Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1379), 10/ 372.

51 fyaz b. Nami es-Siilemi, Eserul-kavdidi'l-fikhiyye fi beydni ahkami’l-cerdhiyyeti't-tecmiliyye
(Riyad: Vakfiyetii'l-Emin Gazi, 2008), 37.

522 imamii’l-Harameyn Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf el- Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab fi
dirdyeti’l-mezheb (b.y: Daru’l-minhac, 2007), 1 /317; Serahsi, el-Mebsiit, 10/199; Nevevi, el-
Mecmil’, 4/442; Baltac, el-Hiknii’t-tecmiliyye, 53.

5 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebibekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyfit,
el-Esbih ve'n-nezd'ir fi kavd’id ve fiiru’i fikhi’s-Safi‘iyye, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
1973), 60.

Amasya Ilahiyat Dergisi, 20 (Haziran 2023): 232-263



A. CANER / An Islamic Jurisprudential Evaluation of Aesthetic Plastic Surgeries | 250

kurali geregi bu tiir islemler asillar1 {izerine kalmis olmakta diger bir
ifadeyle miibah olmaktadir.

3. Nasta dovme yaptirma, killar1 yolma ve disleri seyreltme
yasaklanmistir.>* Yasagmn illeti ise hilkati degistirme ve giizellesme
arzusudur. Bu illet tahsini amacli yapilan biitiin estetik operasyonlarda
vardir. Aradaki illet birligi nedeniyle nassin hiitkmii diger islemlere
uygulanur ve tahsini estetik operasyonlarin her ¢esidi haramdir denir.

4. Tahsini estetik operasyonlarin istenilen amaci her zaman
gerceklestirememesi, saglik acisindan tehlike ve zarar barindirmasi,
biiyiik mefsedetlere kap1 aralamasmnin kuvvetle muhtemel olmasi,
operasyon sirasinda zaruri olmadigr halde bazi uyusturucularmn
kullanilmasi, viicut {izerinde cerrahi islemlerin yapilmasi ya da bakilmas:
dinen yasak olan yerlere bakilmasi, gusiil ve namaz abdesti gibi bir kistm
ibadetlerin yapilmasina engel olmasi ve benzeri nedenler bu tiir islemleri
sakincal1 hale getirmektedir.%

Glintimiiz arastirmacilarindan bazilar ise, giizellesme yonii agir
basan estetik operasyonlar1 bazi sartlar dahilinde caiz gérmektedir. Bu
goriisii Ezher Universitesinden Suad Muhammed Abdiilcevvad Baltaci,
Melik Abdiilaziz Universitesinden Ilham Abdullah Bacnid, Suudi
Arabistan Cuf (Jouf) Universitesinden Murad Rayik Resid Avde ve
Marmara Universitesinden Murat Siiliin gibi zatlar savunmaktadir.’”
Bunlara gore siis ve zinet biitiin insanlar icin fitri bir ihtiyactir. Thtiyac
derecesi de ruhi ve fiziki yonden kisiden kisiye, kiiltiirden kiiltiire
degisebilmektedir. Bu gerceklikten hareketle farkli ihtiyaglara yonelik
genel bir yasagimn konulmas: dogru degildir. Onlarin mevzuyla ilgili
goriislerine mesned ettikleri deliller su sekilde 6zetlenebilir:

54 {bn Hacer, Fethu'l-Béri, 10/372.

%5 Senkitl, Ahkdmii’l-cerdhiyyeti’t-tibbiyye, 194.

% Muhammed Halid Menstr, el-Ahkdmii't-tibbiyye, 198; Senkiti, Ahkdmii’l-cerdhiyyeti’t-
tibbiyye, 194.

57 Sbzii gegen zatlarin konu hakkindaki goriisleri icin bk. Baltaci, el-Hiknii't-tecmiliyye ve
hukmuha’s-ser’i, 98-100; Bacnid, “Mevkifu’seriati’l-Islamiyye, 22-26; Murad Rayik Resid,
Ameliyatii tecmili'l-vech, 18-24; Murat Siiliin, Biitiin Boyutlariyla Din (Istanbul: Grafiker
Tasarim, 2016), 21.
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1. Kur'an’da &) - QL;LSG o2l £ 65‘ & Ly g 26 o “De ki “Allah’in
kullar icin yarattigr zineti ve temiz rizki kim yasakladi?”% buyurulmaktadir.
Ayette, insanlar igin yaratilan zineti haram kilanlar kmanmistir. Bu
durumda zinetin kendisi mubahtir. Tahsini estetik operasyonlar ise
Allah’in mubah kildig1 bu zineti ortaya ¢ikartmaktadir. Dolayisiyla bu
yoniiyle caiz olmaktadir. Aldatma veya fitne ¢ikartmaya doniik islemler
istisnai durumlardir ve yasaklik da sadece bu istisnai duruma yoneliktir.>

2. Hz. Peygamber “Allah giizeldir. Giizel olani sever.”® buyurmustur.
Insanin glizellesmek igin ¢alismasi ruh yapisina aykir: degildir. Aksine
ruh saglig icin mubah ve miistehap bir eylem olarak goriilebilir. Zira kisi
boyle bir islemle Allah’in sevdigi seyi gerceklestirmis olmaktadir. Estetik
operasyonlar da -bazi1 sartlara uymak kaydiyla- bu amaa
gerceklestirmeye matuf oldugu icin caizdir.

3. Geng ve giizel bir bayan Hz. Aise’nin yanina gelerek kadmnin esi
icin yliztindeki killar1 alip alamayacagini sordu. Hz. Aise, “Miimkiin
oldugu kadar eza veren seyleri gider”¢! dedi. Hz. Aige, eza veren seylerin
izale edilebilecegine cevaz vermistir. Onun bu yaklasimi Kkisinin
giizelligine mani gordiigii engelleri kaldirabilecegine delildir. Zira bu
durum fiziki bir eziyet yaratmasa da ruhi ve manevi bir sikinti
olusturmaktadir. Tahsini estetik operasyonlar tam da ruh saghg: 6niinde
engel olan sikintilar1 gidermeyi hedefledigi icin caiz olmaktadir.®

4. Tahsini estetik operasyonu yasaklayan agik bir nas yoktur.
Belirleyici olan unsur niyettir. Daha saglikli, daha geng ve ding gortinmek
niyetiyle estetik yapilabilir. Agiriya kagmadan beden tizerinde burun, dis,
sag ve kas gibi baz1 estetik miidahaleler fitrata miidahale olmadig gibi
bunlar ~ “Allah’in  yaratisini  degistirme”  kapsaminda  da
degerlendirilemez.%

% el-A‘raf 7/32.

% Murad Rayik Resid, Ameliyitii tecmili’l-vech, 12.

6 Miislim, “Iman”, 39; Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel,
Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb Arnavud (Beyrut: Miiessesetii'r-risale,
2001), 6/338.

61 Bk. Ebitibekr Abdiirrezzak b. Hemam b. Nafi’ el- Abdiirrezzak, el-Musannef, thk.
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5. Ulema, dovme yaptirma, killar1 yolma ve digleri seyreltme gibi bir
kisim zinetleri yasaklarken saga kina yakma, goze siirme g¢ekme ve
bayanlarin kulaklarin1i delmesi gibi bir kisim isleml