A

BINGOL UNIVERSITESI
ISLAMI ILIMLER FAKULTESI

. . . e-ISSN: 2687-5128

BUIFD

BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

JOURNAL OF BINGOL UNIVERSITY FACULTY OF THEOLOGY

Sayi/ Number: 21 Haziran / June - 2023



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21 2023

ISSN: 2687-5128
Saym: 21 | Yil: 2023/1

Bu dergi TRDIZIN tarafindan taranmaktadur.
Bu Dergi 16. sayidan itibaren ERIHPLUS tarafindan taranmaktadir.

Bingol Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi Dergisi (BUIFD), yilda iki kez (Haziran/Aralik) aylarinda online

yayimlanan ulusal ve uluslararasi alan indeksli hakemli bir dergidir.

BUIFD dergisinde yayimlanan yazilarin bilimsel ve hukuki
sorumlulugu yazarlarina aittir.
Yayimlanan yazilarin biitiin yayin haklar1 yayinci kurulusa
ait olup, izinsiz kismen veya tamamen basilamaz,
cogaltilamaz ve elektronik ortama aktarilamaz.

Bu eser Creative Commons Atif-GayriTicari-Tiiretilemez 4.0

Uluslararast Lisanst ile lisanslanmastir.


http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/

BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

BINGOL UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISi

BINGOL UNIVERSITY
JOURNAL OF THEOLOGY FACULTY

Say1: 21, Yil: 2023/1

Issue: 21, Year: 2023/1

e-ISSN: 2687-5128

Sahibi / Owner
(Bingol Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Adina)

(On Behalf of Bingol Universty Theology
Faculty)

Prof. Dr. Mustafa AGAH

Bas Editor/Editor In Chief
Dr. Ogr. Uyesi Gor. Omer TAY

Editorler/Editors

Dog. Dr. Emrullah ULGEN

Dog. Dr. Nebi BUTASIM

Dog. Dr. Uyesi Bedrettin BASUGUY
Dr. Ogr. Uyesi Siilleyman TASKIN
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Sami BAGA
Dr. Ogr. Uyesi Yunus KAYMAZ

Dr. Ogr. Uyesi Sahip AKTAS

Dil Editorii/Language Editor (ingilizce/English)
Ars. Gor. Mehmet CAVDAR

Dil Editorii/Language Editor (Arapca/Arabic)
Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin ESVED
Dr. Ogr. Uyesi Abdullah BEDEVA

Redaksiyon ve Mizanpaj Editorleri/ Redaction
and Layout Editors

Dr. Ogr. Uyesi Hatice COSKUN
Dr. Ogr. Uyesi Yunus KAYMAZ
Dr. Ogr. Uyesi Hatice KILINCER
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet OZTURK
Ars. Gor. Garip CAGLAR

Ars. Gor. Ozkan SIMSEK

Ars. Gér. Ibrahim HIZIROGLU

Yayin Kurulu / Editorial Board

Prof. Dr. Mustafa AGAH

Prof. Dr. Orhan BASARAN

Dog. Dr. Abdulnasir SUT

Dog. Dr. ibrahim OZDEMIR

Dog. Dr. Uyesi Bedrettin BASUGUY

Dr. Ogr. Uyesi Sami BAGA

Dr. Ogr. Uyesi Siileyman TASKIN

Danisma Kurulu /Advisory Board

Prof. Dr. Ibrahim CAPAK (Bingl Universitesi)

Prof. Dr. Abdurrahman ACAR (Dicle Universitesi)

Prof. Dr. Abdurrahman ATES (Inénii Universitesi)

Prof. Dr. Adnan DEMIRCAN (istanbul Universitesi)
Prof. Dr. Bilal AYBAKAN (ibn Haldun Universitesi)
Prof. Dr. Cafer Sadik YARAN (On Dokuz May1s Universitesi)
Prof. Dr. Cemalettin ERDEMCI (Siirt Universitesi)

Prof. Dr. Erkan YAR (Firat Universitesi)

Prof. Dr. Eyyiip TANRIVERDI (Dicle Universitesi)

Prof. Dr. Fethi Ahmet POLAT (Mus Alparslan Universitesi)
Prof. Dr. Fuat AYDIN (Sakarya Universitesi)

Prof. Dr. Giyasettin ARSLAN (Firat Universitesi)

Prof. Dr. Hakan OLGUN (istanbul Universitesi)

Prof. Dr. Halit CALIS (Necmettin Erbakan Universitesi)
Prof. Dr. Hayati AYDIN ( Van Yiiziincii Y1l Universites)
Prof. Dr. Hiiseyin HANSU (istanbul Universitesi)

Prof. Dr. Ibrahim YILMAZ (Atatiirk Universitesi)

Prof. Dr. flyas CELEBI (Istanbul 29 May1s Universitesi)
Prof. Dr. Mehmet ERDEM (Firat Universitesi)

Prof. Dr. M. Halil CICEK (Yildirim Beyazit Universitesi)
Prof. Dr. M. Mahfuz SOYLEMEZ, (Istanbul Universitesi)
Prof. Dr. Mehmet KUBAT (inonii Universitesi)

Prof. Dr. Metin YIGIT (Dicle Universitesi)

Prof. Dr. Muhammed CELIK (Dicle Universitesi)




BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

Ars. Gor. Mehmet Ferhat ILHAN

Yazi isleri Miidiirii / Editor in Chief
Dr. Ogr. Uyesi Gor. Omer TAY

Kapak ve Sayfa Tasarimi

R@nin Dijital Tasarim

Yazisma Adresi / Corresponding Adress

Bingol Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 12000
Merkez/BINGOL

Tel: +90 (426) 2160005 -Fax: +90 (426) 2160035
Elektronik posta / e-mail

bingolilahiyatdergisi@hotmail.com

Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr

. Musa Kazim YILMAZ (Harran Universitesi)
. Musa YILDIZ (Gazi Universitesi)

. Mustafa AGIRMAN (Atatiirk Universitesi)

. Necmettin GOKKIR (Istanbul Universitesi)

. Nurettin CEVIZ (Gazi Universitesi)

. Osman GURBUZ (Atatiirk Universitesi)

. Osman TURER (Kilis 7 Aralik Universitesi)

. Ousama EKHTIYAR (Bingol Universitesi)

. Omer Mahir ALPER (istanbul Universitesi)

. Omer PAKIS (Hakkari Universitesi)

. Resat ONGOREN (istanbul Universitesi)

. Sahip BEROJE (Van Yiiziincii Yil Universitesi)
. Mehmet KATAR (Ankara Universitesi)

. Saban Ali DUZGUN (Ankara Universitesi)

. Samil DAGCI (Ankara Universitesi)

. Sehmus DEMIR (Gaziantep Universitesi)

. Suayip OZDEMIR (Amasya Universitesi)

. Vecdi AKYUZ (fstanbul Aydin Universitesi)
. Yusuf Ziya KESKIN (Harran Universitesi)




BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

Editorden/Editorial

Kiymetli okurlarimiz,

Bing®l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin 21/1 sayisiyla karsinizda
olmanin mutlulugunu yasiyor, sizleri saygiyla selamliyoruz.

Dergimiz yayimn kalitesinden, ilkelerinden ve etik degerlerden 6diin
vermeden 2023 vizyonu dogrultusunda kendisine hedef olarak belirledigi
A smift dergilerin yer aldig1 indekslere girme yolunda emin adimlarla
ilerlemekte, alaninda &ncii olma roliinii siirdiirmek i¢in yogun bir gayret
gostermektedir. Bunu en kisa zamanda basaracagina dair inancimiz tamdir.
Kiymetli okuyucularimiz dergimize olan ilginin artarak devam ettigini
gormekten mutluluk duyuyoruz. Dergimize bu sayida yayinlanmak tizere
bircok makale gonderilmistir. Her bir makale dergimizin yayin ilkeleri
dogrultusunda incelenmis ve gerekli sartlar1 saglayan makaleler hakem
stirecine dahil edilmigtir. Hakem siirecleri tamamlanan ve yaymlanmasi
i¢in olumlu rapor alan calismalar yaym kurulumuzca hakem raporlar:
dikkate alinmak sfiretiyle incelenmis ve 14 makalenin yayinlanmasina
karar verilmistir.

Hayli yogun gegen bir emegin mahsulii olan yeni sayimizin ilim diinyasina
katki sunmasini {imit ederken, calismalarini yayinlamak iizere dergimize
tevecciih gosteren, emeklerini emanet ederek bizleri yalniz birakmayan
yazarlarimiza tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica hi¢bir maddi menfaat
gozetmeksizin ilme katki adma tiim ekibimle birlikte yogun bir mesai
harcadigimizi ve dergimize gelen tiim c¢alismalara objektif bir sekilde
yaklastigimizi belirtmek isterim.

Bilimsel arastirmalariyla dergimize katki saglayan biitiin arastirmacilara,
her bir makaleyi 6zenle inceleyip degerlendirmeleriyle dergimize katki
sunan hakemlerimize tesekkiir ediyorum. Ayrica bu saymin kisve-i taba
biirtinmesinde her zaman oldugu gibi biiyiik bir 6zveri ve ¢aba ortaya
koyan ekip arkadaslarima siikranlarimi arz ediyorum. Dergimize her daim
agik destek veren rektdriimiize ve ekibine, her daim yanimizda olan
fakiiltemiz dekanina, dergi yayin kurulu ve damisma kurulu tiyelerine,
dergimizin mizanpaj ve son okuyucu isini iistlenen ¢alisanlarina ve son
olarak derginin kapak resmini hazirlayan {iniversitemiz Basin Yaymn ve
Halkla Iligkiler Miidiirliigii'nde gorevli Ogr. Gér. Mahmut Erzincan’a

tesekkiirii ifa edilmesi gereken bir borg olarak goriiyorum.

Editor:
Dr. Ogr. Uyesi Omer TAY



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

ICINDEKILER / Contents

EDITORDEN / Editorial xi
ARASTIRMA MAKALELERI / Articles

. . .. . S . . 1-22
KUCUKLERIN EVLENDIRILMESINE ILISKIN DELILLERIN FIKIH

USULU ACISINDAN TAHLILI

Analysis of Evidence Regarding the Marriage of Minors in Terms of
Figh Methodology

ibrahim OZDEMIR

‘ALLAME KADI HIDIRI VE EL-FETAVA EL-MUHAMMEDIYYE ADLI
ESERI 23-41

‘Allame Qadi Hidiri and His Book Titled Al-Fetava el-Muhammediyye
Yusuf ESIT

TEOMAN DURALI'NIN DARVINCI EVRIM VE DARWINIZM
ELESTIRiSI

42-61
Teoman Durali’s Critique of Darwinian Evolution and Darwinism

Esra KARTAL SOYSAL

ISRA VE MI"'RAC HADISESI ETRAFINDAKI TARTISMALAR

Debates Around the Event of Isra’ and Mi'raj 62-81

Emanullah POLAT

KUR’AN HUKUMLERININ TARIHSEL OLDUGU iDDIASI
UZERINE

On The Claim That the Qur'an’s Provisions are Historical

Murat ORAL

82-103

MU’MIN’I INSA ETME BAGLAMINDA EBU MUHAMMED SEHL ET-
TUSTERT'NIN SART KOSTUGU “YEDI TEMEL KURAL”INA DAIR
BiR DEGERLENDIRME 104-124

o

An Assessment of Abu Muhammed Sehl et-Tustar1’s ”Seven Basic Rules” in the

Context of Generating The Believers

Haa CiCEK

HACLI SEFERLERINDE SILAH AMBARGOLARI 125-144
Weapons Embargo In The Crusades
Nadir KARAKUS




BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

GOCMENLERIN SOSYO-KULTUREL UYUMU VE DIN EGITiMI
Socio-Cultural Adaptation of Migrants and Religious Education 145-156
Muhammed Emin SIMSEK

VARLIGIN KAYNAGTI: iILAHI SOLUK (NEFES-i RAHMANT)

157-175

The Source Of Being: The Dividen Breath (Al-Nafas Al-Rahmani)
Busra ARSLAN MECIN
NASLARDAN HUKUM CIKARMADA HASRIN ETKISI 176-193
The Effect of Restrict (hsr) in Inferring Judgements from Qur’an and Sunnah
(nass)
Kazim YUSUFOGLU
BAKARA SURESI 243. AYET BAGLAMINDA RIVAYETLERIN 194-214
TEFSIRE ETKISI
The Effect of Narrations on Interpretation in the Context of Verse 243 of Siirat al-
Bagara
Metin CETIN
BIR DAVET BICIMI OLARAK HZ. IBRAHIM'IN AKLI DELILLERE 215-234
DAYALI METODU
Abraham’s Method Based on Intelligent Evidence as a Form of Invitation
Enver POLATOGLU
b ypadll dasll (58 d98) dwl)s - doiladly JMpiwVl (s oyily (sgelll <Ll 235266
The linguistic construction and its impact on the introductory and conclusion —a
linguistic study in the short story
Hanan Ahmed A. Al-Fayadh

267-291

HINT ALT KITASI KUR'ANIYYOUN EKOLUNUN NAMAZ
ANLAYISI

The Ahl al-Qur’an School of the Indian Subcontinent the Understanding of Prayer
Mohammad Sharif IBRAHIMI




BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

BUIFD

BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

JOURNAL OF BINGOL UNIVERSITY FACULTY OF THEOLOGY
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Oz

Giintimiizde ¢okca giindeme gelen fikhi/hukuki meselelerden biri, kiiciiklerin/bulg cagma gelmeyenlerin
ozellikle kizlarin nikah akdi meselesidir. Fikth miidevvenati yakindan incelendiginde bu meselede iki farkli
goriisiin bulundugu goriiliir. Bunlardan biri bul(ig ¢agina gelmeyenlerin nikah akdinin caiz oldugunu
soylerken digeri ise bu akdin caiz olmadigini sdylemektedir. Tlki fakihlerin kahir ekseriyeti tarafindan
benimsenirken ikincisi ise aralarinda tabiinlerin de bulundugu bazi fakihler tarafindan benimsenmistir. Her
iki goriis sahipleri de birtakim delillere yer verip benimsedikleri goriisleri temellendirmeye ¢alismaktadir.
Makalemizde anilan her iki goriisii benimseyenler 6zellikle kii¢iiklerin nikah akdini caiz gorenler tarafindan
yapilan istidlaller, fikih ustlii perspektifinden tahlil edilmeye calisilmakta ve bazi degerlendirmelerde
bulunulmaktadir. Sonug olarak kiigiiklerin nikah akdini caiz goren goriisiin dayandirildig: delillerin zanni
ve yapilan istidlallerin tartismaya acitk oldugu, bu akdi caiz gérmeyen goriisiin zannedildigi gibi zayif
olmadigy; aksine giiglii ve tercihe sayan oldugu kanaatine varilmistur.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usli, Delil, Istidlal, Kiiciiklerin Nikah Akdi, Bultig Cag.

Analysis of Evidence Regarding the Marriage of Minors in Terms of Figh
Methodology
Abstract

One of the most popular figh/legal matters today is the issue of the marriage of minors/those who have not
reached the age of puberty, especially girls. When the collected works of figh is examined closely, it is seen
that there are two different views on this issue. One of them says that it is permissible for those who have
not reached the age of puberty, the other says that this contract is not. While the first was adopted by the
vast majority of alfakis, the second was adopted by some alfakis, among whom were successors. The holders
of both views try to justify the views they adopt by including some evidence. In our article, inferences made
by those who adopt both views, especially those who approve the marriage of minors, are tried to be
analyzed from the perspective of jurisprudence and some evaluations are made. As a result, the evidence

on which the opinion that the marriage contract of the minors is permissible is based on is conjecture and

1
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the inferences made are open to discussion, this view that does not see the contract permissible is not as
weak as it is supposed; on the contrary, it has been concluded that it is strong and preferable.
Keywords: Figh Methodology, Evidence, Deduction, Marriage of Minors, Puberty.

Giris

Fikih ilmi insandan sadir olan her tiirden fiili ilgilendiren hiikiimleri konu edinmektedir.
Bu hiikiimlerin bir kism1 hem siib{it hem delalet bakimindan kat? olan birtakim delillerden
istinbat edilmektedir. Kat‘f delillerden istinbat edilen bu tiir hiikiimler itikadi bir nitelik/boyut
kazandigindan her miikellef tarafindan bilinmesi gereken zar(iri-dini hiikiimler (zarfiriyat-1
diniyye) kapsamina girmektedir. Bagska bir ifadeyle kesinlik kazanan ser‘i-ameli hiikiimler,
istilahi anlamdaki fikhi hiikiimler kategorisinden cikip itikadi hiikiimler kategorisine dahil
olmaktadir.! Namaz, zekat, orug ve haccin farziyeti ile faiz, zina, hirsizlik vb. fiillerin haramlhig:
bu tiir hiikiimlerin birer érnegini olusturmaktadir. Bir kisim hiikiimler de siibiit ve/veya delalet
bakimindan zanni olan delillerden elde edildiginden zanni diizeyde kalmaktadir. Miictehidlerin
bu kabil hiikiimlerde ihtilaf etmeleri, onlarin zanni olma &zelliginden kaynaklanmaktadir. Zanni
hiikiimlerde ihtilafin s6z konusu olmasi, bu hiikiimlerin ictihada/farkli gortiislere agik oldugunu
beraberinde getirmektedir. “Fikhi”, “fer'1?”, “zanni1” ve “ictihadi” vasiflariyla anilan bu kisim
hiikiimlerden biri de heniiz bul(ig ¢agina erismeyenlerin nikah akdine dair ser’? hiikiimdiir.
Giiniimiizde siklikla giindeme gelen/getirilen bu mesele, fakihler tarafindan ele alinmis ve
hakkinda iki farkli goriis beyan edilmistir. Bunlardan biri buli§ cagina gelmeyenlerin nikah
akdinin caiz oldugunu soylerken digeri ise bultigun nikah akdi i¢in sart oldugunu sdylemektedir.

Miictehidler tarafindan ele alinan bir meseleyi ele almamizin basat nedeni, cumhur
tarafindan basvurulan delillerin kiigiiklerin nikah akdinin caiz olduguna delaletinin zanni olup
tarismaya agik olduguna dair kanaatimizdir. Diger bir anlatimla ¢ogunluk tarafindan
benimsenen cevaz goriisiiniin dayandirildig1 delillerin bu hiikme agiktan delalet etmedigi ve
yapilan istidlallerin yeterli/gerekli derecede giiclii olmadigidir. Bindenaleyh calismamizda
kiictiklerin nikah akdiyle ilgili benimsenen her iki goriisiin sahipleri tarafindan bagvurulan
deliller ve yapilan istidlaller tizerinde durulacak, bu delil ve istidlaller fikih usdlii
perspektifinden incelenecek ve bazi degerlendirmelerde bulunulacaktir. Kiigiiklerin nikah akdini
caiz gorenler tarafindan bagvurulan delillere ve yapilan istidlallere gecmeden, bu delil ve
istidlallerin de yeterli diizeyde anlasilmasimi saglayan karsit goriisiin dayandigi delil ve
istidlallere yer vermek faydali olacaktir.

A. Caiz Goérmeyenlerin Delil ve Istidlalleri

Bulig ¢agina erismeyenlerin nikah akdini? caiz gérmeyen Ibn Stibriime (6.144/761) ve

diger bazi fakihler, benimsedigi bu goriisiin ispat1 i¢in Kitab'in yani sira maslahat odakli akli bir

1 Sadriigseria ve Ibnu’l-Hiimam basta olmak {izere baz1 ustilciiler fikhi, “kat‘d hitkiimlerden” ibaret gormektedir (Bk.
Sadriisseria, Ubeydullah b. Mes'(id el-Mahbtbi, Tenkihu'l-usil fi ilmi’l-usiil, thk. Ibrahim el-Mubhtar el-Ceberti, (Kahire:
el-Matbaatu’'l-Mahmdiyye, 1356), 8; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi, et-Tahrir fi usiili’l-fikih
(Kahire: Matbaatu Mustafa el-Halebi, 1351), 4. Ancak bu anlayzs, kiyas ve haber-i vahid gibi zanni delillerle sabit olan
ve hiikiimlerin biiyiik ¢ogunlugunu olusturan ser‘f-ameli hiikiimleri fikhin tanimi/kapsami disinda birakmaktadir.
Bk. Bihari, Muhibbullah b. Abdissekir, Miisellemu’s-siibiit (Kahire: el-Matbaatu’l-Hiiseyniyye, ts. ), 1, 8.

2 Fakihler kiigiiklerin evlendirilmesi baglaminda yer verdikleri “nikah”, “inkah”, “zevac” ve “tezvic” kavramlarim
cinsel iligki (sbsl) anlaminda degil, akid manasinda kullanmaktadirlar. Bu meselenin giintimiizde ¢okga
tartistlmasinin bir nedeninin de s6z konusu evlilikten kastedilen anlamin bilinmemesi veya goz ardi edilmesi
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

2
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delile de bagvurmaktadir.? Bu delilleri sdyle siralayip yapilan istidlalleri fikih ustlii agisindan
incelemek miimkiindyir.

1. Kitab

Kiigiiklerin nikah akdini mesru gérmeyen mezkdr fakihler, “z\SU) 1A% 13 s gl 1505
Evlilik cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin...”(Nisa 4/6) ayetiyle istidlal etmektedirler. Onlara
gore bu ayet nikah akdini bulGi§ ¢agina baglamakta (Is+b i), bu caga gelmeyen birinin nikah
akdinin caiz olmadigina delélet etmekte ve kiiciiklitk vasfinin bul(i§ cagina erismekle son
bulacagina isaret etmektedir. Nitekim bul(ig cagina gelmeyen birinin nikah akdi caiz olsaydi bu
akdin “ " edatiyla buliga baglanmasinin bir anlami séz konusu olmazdi.*

Mezkiir ayetle yapilan bu istidlale, kiictiklerin nikah akdini caiz gérenler tarafindan soyle
bir itiraz yoneltilmistir: S6z konusu ayette gegen “z\Sil 153113 & ifadesinden maksad, bultig cagt
degil, “cinsel iliskide bulunma iktidar1”5 veya “ihtilam olma” durumudur.”¢ Ancak bu
itiraza/yoruma soyle cevap vermek miimkiindiir: Kelamda aslolan hakikattir. Hakikat anlami
miimkiin oldukga mecaza gidilmeyecegi bilinen bir husustur. Nitekim nikah kavramindan ilk
akla gelen de “cinsel iliskide bulunma iktidar1” veya “ihtilam” degil, akid veya cinsel iligki
anlamidir (s=5). Bu da yapilan itirazin/yorumun giiglii olmadigina delalet etmektedir. Bahsedilen
ayette gecen “zWi” kavramindan “cinsel iliskide bulunma iktidar1” veya “ihtilam” anlami
kastedilse bile bu, kiiciiklerin nikah akdinin buli§ ¢cagina bagh olmadigini veya nikdh akdinde
buligun sart olmadigini gostermemektedir. Ciinkii her iki durum da buliga erismenin birer
alametini olusturmaktadir.” Nitekim Eb@i Yusuf (6.182/798) ve imam Muhammed (6.189/805)
dahil olmak {izere ¢ogu fakihler bu goriisii benimsemektedir. Malikilerin hem erkekler hem
kizlar i¢in 18, Ebi Hanife’'nin (6.150/767) erkekler i¢in 18, kizlar igin 17 yas sinirmni belirleyen
goriisleri ise buliga ait alametlerin belirmemesi durumunda sz konusu olan gortislerdir.

2. Maslahat

Kiigiiklerin nikdh akdini caiz gormeyenler tarafindan basvurulan diger bir delil,
maslahat odakli akli delildir. Bazi1 fikih kaynaklarinda yer alan ifadelerden hareketle bu delili
sOyle izah etmek miimkiindiir: Kiigiikler hakkinda velayet hiikmiiniin sabit olmasi onlarin
ihtiyaclarini temin etme amacina yoneliktir. Maldan teberru etme Orneginde oldugu gibi
kiicliklerin ihtiya¢ duymadiklar1 konularda velayet hiikmiiniin sabit olmamasi bunu
gostermektedir. Buradan bakildiginda kiigiiklerin, kiiciikliik halinde velileri tarafindan yapilan
nikah akdine muhta¢ olmadiklar1 goriiliir. Zira nikahin temel maksadlari, sehvetin cinsel iliski
yoluyla giderilmesi ve neslin bekasinin saglanmasidir. Her iki maksad da kiigiiklerin nikah
akdinde bulunmamaktadir. Ciinkii kiigiiklitk hali bu maksadlarin tahakkukuna engel tegkil
etmektedir. Nikah akdinin kiiciiklerin lehine olmadigimni; bilakis onlarin aleyhine oldugunu
gosteren diger bir husus, nikah akdinin siirekli oldugundan hiikiimlerinin bultig ¢cagindan sonra

her iki taraf igin baglayici olmasidir. Halbuki velinin velayet yetkisi bulig cagma gelmekle

3 Klasik kaynaklarda kiigiiklerin nikah akdini mesru gormeyen fakihlerden aktarilan bagka delillere rastlanilmamustir.
4 Bk. Serahsi, Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), 4, 212.

5 Bk. Nesefi, Omer b. Muhammed b. Ahmed, Tilbetu’t-talebe (Bagdad: Mektebetu'l-Miisenna, 1311), 38.

6 Serahsi, el-Mebsiit, 4, 212.

7 Bk. Clindi, Ziyatiddin Ebu’l-Mevedde Halil b. Ishak, Muhtasaru Halil, thk. Ahmed Cad (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005),
172.

8 Bk. Merginani, Ebu’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-miibtedi, thk. Talal Yusuf (Beyrut:
Daru 1hyéi’t-Tf1rési’l-Arabi, ts.), 3, 281; Ciuind1, Muhtasaru Halil, 172.
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birlikte sona ereceginden velilerin, kiiciikleri rizalarimin olmadig1 bir nikdhin hiikiimlerine
mecbur birakma haklar1 yoktur.® Kiigliklerden sorumlulugun kaldirildigini ifade eden nebevi
hadisin'® bu goriisii teyid ettigini soylemek miimkiindiir. Kiigliklerin nikdh akdini caiz
gormeyenler tarafindan bagvurulan bu delilin asagida zikredilen: “ 5 s5%all 7l sl A& 8 Jead)
-Nikdhta aslolan haramliktir. Zaruret icin helal kilmmugtir” 1! geklindeki fikhi kuralin farkli bir ifadesi
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kiigiiklerin nikah akdinin caiz olmadigini savunan bu goriisii
sOyle 6zetlemek miimkiindiir: Evlilikte aslolan rizadir. Kiigiiklerin rizasi/izni muteber degildir.
Bulug cagina gelenlerin evlilige icbar edilmemesi gerekir. Bu, kiigiikler icin evleviyetle gecerli
olan bir durumdur. Hi¢ kimsenin kiigtikleri buligla birlikte gecerlilik kazanan bir akdin baglayic1
hiikiimlerine mecbur birakma hakk: yoktur.

Cagdas donemin 6nemli fakih ve muhaddisleri arasinda yer alan ibn Useymin (6. 2001)
dogru olamin (< sall s 5) Tbn Siibriime tarafindan savunulan goriis oldugunu sdylerken?? Sibai
(6.1964), nikahin tesri hikmetinin Ibn Siibriime’nin goriislinii teyid ettigini ve bu goriisiin daha
sahih, mazbut ve akla yatkin oldugunu s6ylemektedir.?

Kiigiiklerin nikah akdinin sahih olmadigini soyleyen fakihlerin basinda gelen Ibn
Siibriime, Hz. Aise validemizin basta Buhari (5. 256/870) olmak iizere bircok muhaddis
tarafindan rivayet edilen ve kiigiiklerin nikdh akdinin caiz olduguna deldlet eden hadisten
anlagilan cevaz hitkmiiniin Hz. Peygamber’e hass oldugu goriisiindedir (! y=iliad). 1 Su var ki
bu goriisii Ibn Siibriime’den nakledenler, onun buna dair bir deliline yer vermemektedirler.
Dolayisiyla Ibn Siibriime herhangi bir delile dayanmadan bu goriisii benimsiyorsa bunun dogru
olmadig1 aciktir. Zira herhangi bir delile dayanmadan nebevi bir fiilin Hz. Peygamber’e hass
oldugunu sdylemek dogru degildir. Bilakis fikih ustiliinde beyan edildigi gibi nebev1 fiiller, Hz.
Peygamber’e hass olduklari delille sabit olmadikga baglayici birer hiiccet kabul edilir.!> fbn
Siibriime mezk{r hadisten anlasilan cevaz hitkmiiniin Hz. Peygamber’e hass oldugunu “ z<& ¥
oid Jis S&N-Bakire kizlar izin vermedikge evlendirilmez” 16 hadisine dayandiriyorsa bunun da dogru
bir istidlal olmadigin sdyleyebiliriz. Zira bu hadis, Hz. Aise validemizin evliligini konu edinen
hadisten sonra varid oldugundan ondan anlagilan hitkkmiin Hz. Peygamber’e hass olduguna delil
olamaz.”” Ancak “¢disi s SI =8 Y7 hadisi, bahsedilen diger hadisten anlagilan cevaz
hitkmiiniin Hz. Peygamber’e hass olduguna delalet etmese de kiigiiklerin nikah akdinin caiz
olmadigina delalet etmektedir. Daha agik bir anlatimla bakire kizlardan evlilik onayin almay1
emreden hadis, Hz. Ai§e validemizin evliligini konu edinen hadisten anlasilan cevaz hiikmiiniin
neshedildigine delélet etmektedir. Bunu, evlilik iznini almay1 emreden hadisin &mm olup kiigiik

bakire kizlar1 kapsamasi ve diger hadisten sonra varid olmasindan anlamak miimkiindiir. Buna

9 Bk. Serahsi, el-Mebsiit, 4, 212.

10 Ebti Davtd, “Hudad”, 17.

11 Abdiilaziz el-Buhari, Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed, Kesfu'l-esrir serhu Usilli’l-Pezdevi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-
Islami, ts.), 1,48.

12 Bk. fbn Useyrnin, Muhammed b. Salih, es-Serhu’l-mumti‘ald Zadi’l-mustakni’ (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1428), 12, 58.
13 Bk. Musatafa Sibai, el-Mer'e beyne’l-fikhi ve’l-kanun (Beyrut: Daru’l-Verrak, 1999), 49-50.

14 Bk. ibn Hazm, Ebt Muhammed AR b. Ahmed, el-Muhalli bi 'I-Asér (Beyrut: Daru'l-Fikir, ts.), 9, 39.

15 Bk. Zerkesi, Ebt Abdillah Bedriidddin Muhammed b. Bahadur, el-Bahru’l-muhit (Kahire: Daru’l-Kiitbi, 1994), 6, 30.

16 Buhari, “Hiyel”, 10.

17 Bk. Muallimi, Ebi Abdillah Abdurrahman b. Yahya, Fevdidu’l-mecimi’, thk. Ali Imran-Nebil Sindi (Mekke: Daru
Alemi’l-Fevaid, ts. ), 24, 114.
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dair genis bilgi ileride gelecektir. Simdi de kiigiiklerin nikah akdini caiz gorenler tarafindan
basvurulan delillere ve yapilan istidlallere yakindan bakmaya ¢alisalim.

B. Caiz Gérenlerin Delil ve istidlalleri

Fikih kiilliyat: yakindan incelendiginde kiigiiklerin nikah akdini caiz gorenler tarafindan
basvurulan delillerin Kitab, siinnet, asar, sahabe icmai, maslahat ve “nikdhta aslolanin mubah
olmas1” kurali olmak iizere alt1 delilden olustugu goriiliir. Bu delilleri soyle siralayip onlarla
yapilan istidlal vecihlerini tahlil edebiliriz.

1. Kitab

Kiictiklerin nikah akdini caiz gorenlerin istidlal ettikleri ayetlerin baginda, “ (e G Sy
Gimad Al S5 el A8 afiad 851 o) R&LS e Gamall-Kadimlarimizdan ddetten kesilmis olanlar ile ddet
gormeyenler hakkinda tereddiit ederseniz onlarin bekleme siiresi ii¢ aydir”(Talak 65/4) ayeti
gelmektedir.® Imam Buhari basta olmak iizere bu ayetle istidlal edenler, ayetin kiigiiklerin nikah
akdinin cevazina delalet ettigini sdylemektedirler. Onlara gore bu ayet, adetten kesilen kadinlarin
(aise) yani sira adet gormeyen ve hamile olan kadinlarin da iddet siirelerini beyan etmektedir.
Adet gormeyen kadinlar “{ass & 55” kendi icinde iki ana kisma ayrilmaktadir. Bir kismi bultig
cagma gelmekle birlikte herhangi bir hastaliktan oOtiirii adet gormezken diger kismi ise
kiiclikliikten 6tiirii (s==) adet gormemektedir.’? Ayette gecen “(riasi & Wy ifadesi Amm
oldugundan adet gormeyen her iki kism1 da kapsamaktadir. Diger bir ifadeyle bu ayet adetten
kesilen kadinlarin yani sira adet gormeyen her iki kisim kadinin da ii¢ ay iddet beklemeleri
gerektigine hilkmetmektedir. Adet gérmeyen kadinlarm iddet beklemelerine hiikmedilmesi,
yapilan bosanmanin sahih oldugunu gosterirken bosanmanin sahih olmasi, bosanma o6ncesi
yapilan evliligin sahih oldugunu gostermektedir.?0 Zira sahih bosanma sahih evlilikten sonra
gelmektedir. Evliligin sahih olmasi ise adet gormeyen kadinlar arasinda yer alan kiigiik kizlarin
velileri tarafindan yapilan nikdh akdinin sahih oldugu sonucunu beraberinde getirmektedir.
Daha kisa bir ifadeyle bul(i§ cagina gelsin veya gelmesin adet gdrmeyen kadinlarin ii¢ ay iddet
beklemelerine hiikmedilmesi, gerceklesen talakin sihhatine delalet ederken talakin sihhati,
yapilan nikdhin sthhatine delalet etmektedir. Nikdhin sihhati ise bu kapsamda yer alan kiigiik
kizlarin velileri tarafindan yapilan nikah akdinin caiz olduguna gostermektedir.

Kiigiiklerin nikah akdinin mesru oldugunu savunanlar tarafindan basvurulan diger bir
ayet de “ &5 55 G G L Gai 55 Y B0 oLl a8 sl ol T e Chpad a4 (8 L) 3 G5 LG
Larally el | 5a o8 Gy oS Cpe Cpiniaitidlly Gh ASE (-Senden kadimlar hakkinda agiklama istiyorlar. De ki:
“Onlara ait hiikmii, Allah ve kitapta size okunan ayetler acikliyor; onlar icin yazilami kendilerine
vermediginiz, nikdhlamak da istemediginiz yetim kadinlar hakkinda, caresiz cocuklar hakkinda, yetimlere
adil davranmaniz hususunda size okunup duran ayetler (agikliyor).”(Nisa 4/127) ayetidir. Imam
Muhammed, bu ayetin yetim c¢ocuklarin/kiigliklerin baba digsindaki velileri tarafindan
evlendirilmesinin caiz olduguna delalet ettiini sdylemektedir. Ona gore ayette gegen ¢l 2%
“yetim kadinlar” kavrami, bul(ig cagina gelmeyen kizlar1 ifade etmektedir. Zira “yetim/y{itm”

kavrami, bulig cagina gelen veya babasi hayatta olan kiz ve erkek c¢ocuklar igin

18 Bk. Buhari, “Nikah”, 39.

19 Bk. Ebi Hayyan, Muhammed b. Y{isuf b. Ali el-Endeliisi, el-Bahru'l-muhit fi't-Tefsir, thk. Muhammed Sidki Cemil,
(Beyrut: Daru’l-fikir, 1420), 10, 200.

20 Bk. Cessas, Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, thk. Heyet (Beyrut: Daru’l-Besair-Daru’s-Sirac,
2010), 4, 293.
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kullanilmamaktadir.?! Bu da kiz olsun erkek olsun yetim ¢ocuklarin/kiiciiklerin baba disindaki
velileri tarafindan yapilan nikdh akdinin caiz oldugunu gostermektedir. imam Muhammed,
mezkir ayette kiigiiklerin nikah akdinin caiz oldugunu gosteren diger bir ifadenin yer aldigim
sdylemektedir. O da ilgili ayette gecen &isis Yifadesidir. Nitekim miifessirler bu ifadeyi ¥

s yseklinde agiklamaktadirlar. Imam Muhammed, “Babalari disinda kimse kiigiikleri
evlendiremez”? goriisiinde olan Maliki miictehidler tarafindan ileri stiriilen: Miifessirlerin
mezkir ifadeyi ¥ ¢ ss3Jseklinde aciklamalari bir tenzil olmayip tefsir oldugundan delil teskil
etmemektedir” seklindeki itirazlaria/yorumlarina sdyle cevap vermektedir: Ayni ayette gecen

GhASE ) (s Jsifadesi, yetimlerin/kiiciiklerin nikdh akdinin caiz olduguna agikca delalet
etmektedir. Zira Yiice Allah bu ifadede, yetim kizlarla evlenmekten/onlari evlendirmekten
kagman velileri kinamaktadir ki bu kinama, yetim kizlarin nikah akdinin caiz oldugunu acik bir
bicimde ortaya koymaktadir. Nitekim yetim kizlarin nikdh akdi caiz olmasayd:i onlarla
evlenmekten/onlar1 evlendirmekten kacman velilerin kmanmas: anlamsiz olurdu.”? Imam
Muhammed yaptig1 izahin devaminda Maliki miictehidlerin elinde geriye tek bir ihtimalin
kaldigini onun da kiigiik kizlarin “sGdll 25" yetim kapsamindan ¢ikarilip biiyiik kizlarin bu
kapsama dahil edilmesi oldugunu; ancak bunun da miimkiin olmadigini zira kiiglik kizlarin
nikah akdinin caiz oldugunu gosteren bircok eser tiirii rivayetin bulundugunu, Miisliimanlarin
bu akdi yapa geldiklerini ve 6ncii imamlarin bunu caiz gordiiklerini ifade etmektedir.?*

Imam Muhammed tarafindan Nisa-127. ayetin tefsirinde yer verilen ifade ve yorumlar
biitiinciil bir bakisla ele alindiginda onun, “Babalar1 disinda kimse kiigiikleri evlendiremez”
goriisiinii savunan Medine Ehlinin reddi baglaminda bu ayetle istidlal ettigi goriiliir. Bunu, ilgili
ifade ve yorumlarm yer aldig1 eserin adindan (il Jal e 4xall) da anlamak miimkiindiir. Bu da
ayetin 6zelde yetim kizlarin baba digindaki velileri, genelde ise buli§ ¢agina gelmeyenlerin
babalar1 baba yoksa diger velileri tarafindan yapilan nikah akdinin caiz olduguna delalet ettigini
gostermektedir. Ayet, ilk hitkmii dogrudan ikinci hitkmii ise dolayli olarak ifade etmektedir.

Imam Muhammed tarafindan kiigiiklerin nikah akdiyle ilgili benimsenen mezkiir goriis
diger Hanefi fakihler tarafindan da benimsenmektedir. Nitekim Ibnu’l-Hiimam (6. 861/1457),
“Banh 150 T i 8 g5 iy (i Ll (e 1 il e 1A A 3 ) sl YT 23 8 5-Yetimlerin hakkina
riayet edemeyeceginizden korkarsamiz, begendiginiz kadinlardan ikiser, iicer, dorder nikdhlayin” (Nisa
4/3) ayetinde gecen <&l & kavramunn yetim/kiigiik kizlari ifade ettigini, bu kavrami igeren
ayetin, yetim kizlarla evlenmeyi/onlar1 evlendirmeyi adil davranmama korkusu durumunda
haram kildigina, bu korkunun olmadigi durumda ise bunun caiz olduguna delalet ettigini
soylemektedir.?> Tbnu’l-Hiimam bu ayetten elde edilen cevaz hiikmiiniin Hanefi ustilciiler
tarafindan kabul edilmeyen “sartin muhalif mefhumundan (8 H)5)” degil, “Evlenilmesi haram
olanlarin disinda evlilikte aslolanin helal olmas1” kuralindan anlasildigini soylemekte ve Hz.

Aise validemizden aktarilan bir rivayetle bunu teyid etmeye calismaktadir.2

21 Bk. Seybani, Muhammed b. Hasen, el-Hiicce ald Ehli’l-Medine, thk. Mehd1 Hasen el-Kaduiri (Beyrut: Alemu’l-Kutub,
1403), 3, 144.

22 Kadi Abdiilvehhab, Ebt Muhammed Abdiilvehhab b. All, et-Telkin fi'l-fkhi’l-Maliki, thk. Ebi Uveys (Beyrut: Daru’l-
Kut-ubi’l-ilmiyye, 2004), 1, 112. sL¥ (5 s el s¥1 e 2n em s 30 D eliil) i Ll

2 Bk. Seybani, el-Hiicce, 3, 144-145.

24 Bk. Seybani, el-Hiicce, 3, 146.

25 Bk. Ibnuw’1-HimAm, Fethu'l-kadir, 3, 275.

26 fbnu’l-HiimAm, Fethu'l-kadir, 3, 275.
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2. Siinnet

Kiigiiklerin nikdh akdini caiz gorenler, siinnetle/hadisle de istidlal etmektedirler.
istidlale konu ettikleri hadislerin basinda Hz. Aise validemizin imam Buhari tarafindan rivayet
edilen ve bul(ig cagina gelmeden nikdh akdinin yapildigini ifade eden mevkif hadis gelmektedir.
Imam Buhari, bu hadisi “ LS ge Jleall g 35 G, “ Jlaall saly da il #1727 adli bab basliklar:
altinda zikretmekte, Hz. Aige validemizin alt: yagindayken babasi tarafindan Hz. Peygamber'le
nikah akdi yapildigini ifade eden bu hadisten, kiigiiklerin nikah akdinin cevaz hiikmiinii istinbat
etmekte ve bunu her iki bab basligina da yansitmaktadir. Buhari’nin ilk sarihleri arasinda yer
alan Ibn Battal (6. 402/1011-12), bu hadisin serhinde su bilgilere yer vermektedir: “Kiiciik kizin
(5_p2al)) biiyiik biriyle nikdh akdinin yapilmasi caizdir. Bu, icmd ile sabit olan bir hiikiimdiir. Ancak kiigiik
kiz, evlilik cagima gelmedikce kocaya teslim edilmez.”? Tbn Hacer el-Askalani (5.852/1449), Ibn
Battal'in icma deliline atifta bulunmakla, Buhari tarafindan konulan bab basliklarina ihtiyag
olmadigin1 ima ettigini zira bu hiikmiin icmda konu olacak kadar sohret kazandigim
soylemektedir.?? Mezkfir hadisi rivayet eden Miislim (6. 261/875) ve Ibn Mace (6. 273/887) de
benzer bab bagliklarina yer vererek ayn hiitkmii benimsediklerini gostermektedirler.3

Muhaddislerde oldugu gibi fakihler de bu hadisle istidlal edip hadisin kiigtiklerin nikah
akdinin caiz olduguna delalet ettigini soylemektedirler. Burada Imam Safii'nin (6. 204/820)
konuyla ilgili goriislerine ve hadisle yaptig1 istidlale yer vermek yeterli olacaktir. Imam Safii,
evlendirilmek istenen akil ve bulig sahibi bakire kizlardan evlilik iznini almay1r emreden
hadisteki iznin, nikah akdi i¢in vacib olmayip onlarin gonliiniin alinmasina yonelik oldugunu
soylemektedir.?! imam Safii, Hz. Aige validemizin babas: tarafindan kiiciik yasta nikah akdinin
yapildigini ifade eden hadisi delil gostermektedir. Ona gore Hz. Aise validemizin izninin gegerli
olmadig1 bir yasta babasi tarafindan nikah akdinin yapilmasi, hem kiigiiklerin sadece babalar:
tarafindan nikah akdinin yapilabilecegine hem de akil ve bulGg ¢agina gelen bakire kizlarin
babalari, baba yoksa dedeleri tarafindan evlendirilirken onlardan izin almanin vacib olmadigina
delélet etmektedir. Zira anilan bakire kizlarin evlilik izni vacib olsaydi, Hz. Aise validemiz
izninin gecgerli olmadigl bir yasta nikdh akdi yapilmazdi ve bul(g cagma gelinceye dek
beklenilmesi gerekirdi. Nitekim bul(ig cagina gelmeyen bir ¢cocugun babas1 dldiiriildiigiinde,
kisas ve diyetten birine karar verilebilmesi i¢in ¢ocugun izni gerekli oldugundan onun bulég
cagina gelmesi ve katilin o zamana kadar hapsedilmesi gerekmektedir.?? Ciinkii kisi balig
olmadan kisas ve diyetle ilgili herhangi bir karar verme yetkisi bulunmamaktadir.

fmam Safii, Hz. Aise validemizin babasi tarafindan kiiciik yasta nikah akdi yapildigin
ifade eden mezkiir hadisi delil gostererek; “ f\-w 55-;3‘3— Evlilik icin bakire kiza damgsilmalidir” 33
hadisinde gecen danismanin/izin almanin vacib olmadigim zira Hz. Aise validemizin bultig
cagma gelmeden nikah akdi yapildigini, buli§ cagina gelmeyen birinin izninin muteber

olmadiginy, kiigiiklerin babalari tarafindan nikah akdi yapila geldigini, bu konuda herhangi bir

27 Bk. Buhari, “Nikah”, 11, 39.

28 Jbn Battal, Ebu’l-Hasen Ali b. Halef, Serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. EbGi Temim Yasir (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 2003),
7,172.

29 Bk. Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 9, 124.

30 Bk. Miislim, “Nikah”, 10; ibn Mace, “Nikah”, 13.

31 Bk. Safid, Ihtilafu’l-hadis, thk. Muhammed Ahmed Abdiilaziz (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2008), 112.

32 Safil, Ihtilafu’l-hadis, 112.

33 Miislim, “Nikah”, 9.
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ihtilafin bulunmadigini; aksine kadim bir ittifakin s6z konusu oldugunu soylemektedir. Burada
yer verilmeyen diger fikth mezhepleri de kiigliklerin nikdh akdinin caiz oldugu goriisiinii
benimsemektedir.?

3. Eser Tiirii Rivayetler

Kiigiiklerin nikah akdinin caiz oldugunu benimseyenlerin yer verdikleri diger bir delil,
sahdbe uygulamasini ifade eden ve asar/eser kavramiyla dile getirilen bazi rivayetlerdir.3
Nitekim Hz. Peygamber amcas1 Hamza nin kiiciik kizin1 Eb{i Seleme’nin ogluyla; Hz. Ali, kiz1
Ummii Giilsiim'ii kiigiikken Hz. Omer’le; Kudame b. Maz'(in yegenini Abdullah b. Omer'le;
Abdullah b. Omer’in kiigiik oglunu evlendirdigi ve diger bazi sahabilerin bultig cagia gelmeyen
kizlarinin nikah akdini yaptiklar: bu tiir rivayetlerde yer almaktadir.% Imam Safii bunu: “Bircok
sahdbi, kiigiik kizinmin nikdh akdini yapmistir” 3 seklindeki ifadesiyle dile getirmektedir.® Kiigtiklerin
nikah akdini caiz gorenler, sahabe neslinin ihtilafina konu oldugu bilinmeyen bu uygulamalarin,
babanin/velinin kiigiiklerin evlendirme yetkisinin (velayet) bulunduguna ve bunun caiz
olduguna delalet ettigini sdylemektedirler.

4. Sahabe Icmai

Kiigiiklerin nikah akdinin caiz olduguna dair yer verilen diger bir delil, sahabenin
konuyla ilgili icmaidir. Basta Imam Muhammed ve Imam Safii olmak iizere bircok fakih, sahabe
neslinin kii¢iiklerin nikah akdinin caiz oldugu konusunda icma ettigini soylemektedir. Konu
hakkindaki sahabe icmaini gosteren bazi ifadelere yer vermek gerekirse mezkir iki imamin
yukarida yer verilen ifadelerinin yani sira ibn Abdilber’in (6. 463/1071): “Alimler babamin kiiciik
kizinin nikih akdini yapabilece$i hususunda icmd etmislerdir” 40 seklindeki ifadesini zikretmek yeterli
olacaktir. Ibn Abdilber’in bu ifadesi sahabenin kiiciiklerin nikah akdi konusunda icma ettikleri
anlamina gelmektedir. Zira sahabenin ihtilaf ettigi bir konuda alimlerin icma etmeleri s6z konusu
degildir.

5. Maslahat

Kiigiiklerin nikdh akdini mesru goéren cumhurun basvurdugu delillerden biri de
maslahattir. $6yle ki: Kiginin denk biriyle evlenmesi/evlendirilmesi inkar edilemeyen fitri bir
ihtiyactir. Fakihlerin evlilikte denkligi sart kosmalar1 bunu ifade etmektedir. Ciinkii nikahla
hedeflenen maksadlar ancak denk biriyle yapilan nikah yoluyla tahakkuk edebilmektedir. Ancak
nikdhta denk birinin bulunmasi her zaman miimkiin olmamaktadir. Kiigiiklerle ilgili velayet
hiikmiinitin sabit olmasinin temel gerekgesi onlarin ihtiyaglarini temin etmek olduguna gore

kiigiiklerin &zellikle kizlarin miinasib goriilen denk kisilerle nikdh akdinin yapilip

34 Safil, Ihtilafu’l-hadis, 112.

% Mezhepler arasinda vuku bulan bu ihtilaf, evlendirme yetkisinin kime ait oldugu konusundadir. Nitekim $afii
mezhebi kiiciik kizlari sadece babalari, baba yoksa dedeleri evlendirebilecegini sdylerken Hanefi mezhebi, tiim
velilerin/asabenin kii¢iik kizlar1 evlendirme yetkisine sahip oldugunu sdylemektedir. Maliki mezhebi kii¢iik kizlar1
sadece babalar1 veya babanin tayin ettigi kisiler tarafindan evlendirilebilecegi goriisiindedir. Hanbeli mezhebi ise
kiigiik kizlarin sadece babalari tarafindan evlendirilebilecegini sdylemektedir. Bk. Ibn Kudame, Ebt Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, (Kahire: Mektebetu’l-Kahire, 1968), 7, 41-42; ibn Riisd el-Hafid, Ebu’l-
Velid Muhammed b. Ahmed, Bidayetii'l-miictehid (Kahire: Daru’l-hadis, 2004), 3, 34-35.

36 Bk. el-Hiicce ald Ehli’l-Medine, 3, 144.

37 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Yusuf el-Hiit (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 1409), 4, 17.

38 Safii, fhtildfu’l—hadis, 112; Seybani, el-Hiicce, 3, 144.

% Bu rivayetlerle ilgili bk. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4, 17.

4 fbn Abdilber, Ebi Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah, et-Temhid lima fi'l-Muvatta’ mine’l-ma‘dni ve’l-esinid, thk.
Mustafa el-Alevi-Muhammed el-Bekri (Magrib: Vezaretu Umumi’l-Evkaf, 1387), 19, 98.
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maslahatlarmin zayi edilmemesi gerekmektedir.#! Bu da kiigiiklerin nikdh akdinin caiz oldugu
sonucunu beraberinde getirmektedir.

6. Nikahta Aslolanin Mubah Olmasi Kurali

Kiigiik kizlarin nikah akdinin caiz oldugunu gosteren diger bir delil ise “nikah akdinde
aslolanin helal olmas1” kuralidir.#? Fikhi bir kural olan bu delil, kisiye haram olan kadinlarin
disinda kalan tiim kadinlarla evlenmenin caiz olduguna delélet etmektedir. Nitekim kisiye
evlenilmesi haram olan kadinlari zikreden Nisa-24.ayetin sonunda yer alan “aSl3 ¢l 55 L o8I Jais-
bunlarm digindakiler size helal kilindi” ifadesi, nikah akdinde aslolanin helallik oldugunu ve
haramligin ancak bir delille sabit olabilecegini gdstermektedir. Ibnu’l-Hiimam bu delili sdyle izah
etmektedir: “Nisa-3.ayetin yetim kizlarla evlenmeyi/onlar: evlendirmeyi adil davranmama korkusu
durumunda haram kildigina, bu korkunun olmadig: durumda ise bunun caiz olduguna deldlet etmektedir.
Ancak bu deldlet, ilgili ayette gecen “sartin (Vb VT 88 &) 5) mefhumu muhalifinden” degil, nikih akdinde
aslolamin helal olmast kuralindan anlagilmaktadir.” %

C. Delil ve istidlallerin Fikih Usiilii A¢isindan Tahlili

Kiigiiklerin nikah akdini caiz gorenler tarafindan yer verilen ve yukarida beyan edilen
delil ve istidlalleri, fikih ustilii agisindan tahlil etmek gerekirse yukaridaki siralamay: da dikkate
alarak sunlar1 sdylemek miimkiindiir.

1. Kur'an’la Yapilan istidlaller

Kiigiiklerin nikah akdini caiz gorenler tarafindan basvurulan Talak-4. ayetle yapilan
istidlalin zanni olup tartismaya acik oldugu soylenebilir. Soyle ki: Bu ayet, yukarida yer verilen
bilgilerden de anlasilacag tizere kiigiiklitk nedeniyle ddet gormeyenlere hass bir hitkmii ifade
etmemektedir. Zira bulGg ¢cagina gelip hastalik nedeniyle adet gormeyenler, herhangi bir hastalik
olmaksizin ddet gérmeyenler ve adeti gecikenler de adet gérmeyenler arasinda yer almaktadir.*
Dolayisiyla ilgili ayette yer alan “(ias ol 215” ifadesinin dogrudan kiiglik kizlar: ifade ettigini
soylemek zordur.

“Ayette gecen “(iaxy ol M5 ifadesi amm oldugundan kigiiklik nedeniyle adet
gormeyenleri de kapsamaktadir. Dolayisiyla bu ifadeyi igeren ayet, kiigiik kizlarla yapilan nikdh
akdinin caiz oldugunu gostermektedir” seklindeki bir itiraz ileri siiriilebilir. Ancak bu itiraza
sOyle cevap vermek miimkiindiir: Ayetin masadakina/umumuna dahil olan kadinlar, zevce/evli
olma vasfiyla mukayyeddir.#5 Ciinkii bu ayet yer aldig1 baglamdan da anlasilacag: iizere “adet
gormeyen bosanmis kadinlarin iddet siiresinden” bahsetmektedir. Dolayisiyla bu
ayet,”bosanmis eslerinizden adet gormeyenlerin iddet siiresi {i¢ aydir” anlamina gelmektedir ki
bunun sadece eg/evli olup adet gormeyen kadinlar: ilgilendirdigi aciktir. Nitekim “bosanmis
eslerinizden ddet géormeyenlerin iddet siiresi li¢ aydir” ifadesinden “adet gormeyen her kadinin
es olmasi caizdir” anlami ¢tkmamaktadir. Bunu benzer ifadelerde de gdrmek miimkiindiir.
Sozgelimi, “Kureys kabilesine mensup olan tiim uzun boylular degerlidir” ifadesinden “uzun

boylu olan her insan Kureys kabilesine mensuptur” anlami ¢gikmamaktadir.* Zira mantik ve ustil

41 Bk. Ibnuw’1-HimAm, Fethu'l-kadir, 3, 276.

42 Bk. Ibnuw’1-HimAm, Fethu'l-kadir, 3, 276.

4 bnu'l-HimAm, Fethu'l-kadir, 3, 275.

# Bk. EbG Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 10, 200; Muallimi, Fevdidu'l-mecimi’, 24, 114.
45 Bk. Muallimi, Fevdidu'l-mecimi’, 24, 114.

46 Bk. Muallimi, Fevdidu'l-mecimi’, 24, 114.
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ilimlerinde beyan edildigi gibi amm kavramlar, hass kavramlara deldlet etmemektedir. Konumuz
Ozelinde bu hususu sOyle ifade etmek miimkiindiir. “Eglerinizden adet gérmeyenlerin iddet
siresi ii¢ aydir” ifadesi, “adet gormeyen her kadinin es olmasi caizdir” hiikmiine delalet
etmemektedir. Bu, “her insan canlidir” 6érneginde oldugu gibi yiiklemi konusundan daha genel
olan tiim Onermeler i¢in de gegerlidir. Bulig cagina gelip evlendigi halde adet gérmeyen
kadinlarin da sz konusu oldugunu diisiindiigiimiizde “adet gormeyenler” ifadesinin kiigiik
kizlar1 kapsadigini sdylemenin daha zor oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

"Adet gormeyenler” ifadesinin adet gorebilecek durumda olanlar icin gegerli oldugunu
ve sadece bul(i§ cagma geldigi halde adet gormeyen kadinlar1 kapsadigini sdylemek de
miimkiindiir. Ustlciiler bu tiir ifadeleri “hass anlamin irade edildigi amm”# kavramiyla ifade
etmekte ve buna dair naslardan bir¢ok 6rnek vermektedirler. Namaz, orug ve takva ile ilgili amm
naslar bu 6rneklerin basinda gelmektedir. Nitekim ¢ocuk, deli ve akildan yoksun olanlarin bu
naslarin kapsamina dahil olmadiklar1 bilinmektedir.#® Mezk{ir kavramlar irade edilen hass
kisma/miktara mantik yoluyla delalet ederken irade edilmeyen kisma bu yolla delalet
etmemektedir. Bu tiir kavramlarin iki temel belirtisinin bulundugunu séylemek miimkiindiir.
Biri s6z konusu kavramlarin akil yoluyla tahsis edilmesinin miimkiin/caiz olmasidir. Digeri de
tahsis edici aklin sarih mantukla ¢elismemesidir. Zira deliller arasinda gercek anlamda herhangi
bir celiski bulunmamaktadir.¥ Mantikcilar s6z konusu ifade tiirlerini  “Asil pe-yetinin
bulunmamasi1” kavramiyla dile getirmekte ve bu kavrama dair bazi 6rnekler vermektedirler.
Bunlarin basinda cansiz bir nesne olan duvar i¢in "bu duvar gormiiyor"® ifadesi gelmektedir.
Nitekim cansiz nesneler, gorme yetisine sahip olmadigindan onlar icin gorme kavrami olumlu
veya olumsuz anlamda kullanilmamaktadir. Us{il ve mantik ilimlerinde beyan edilen bu
hususlar1 dikkate aldigimizda ddet gérme ¢aginda olmayan kiigiik kizlar igin "adet gérmeyenler"”
ifadesinin kullanilmasinin dogru olmadigr ortaya ¢ikmaktadir. Bu da Talak-4. ayetin, bulfig
cagma gelmeyen kiiciik kizlari kapsamadigini ve kiigiik kizlarin nikdh akdinin caiz olduguna
dair bu ayetle yapilan istidlalin yerinde olmadigini gostermektedir.5!

Kiigiiklerin nikah akdini caiz gorenler tarafindan dile getirilen ve yukarida zikredilen:
“Bulig cagma gelsin veya gelmesin adet gormeyen kadinlarin ii¢ ay iddet beklemelerine
hiikmedilmektedir. Bu hitkiim, vuku bulan talakin sthhatine deldlet ederken talakin sihhati,
yapilan nikahin sthhatine delalet etmektedir. Nikahin sihhati ise bu kapsama giren kiigiik kizlarin
nikdh akdinin caiz oldugunu gostermektedir” seklindeki argiimana sdyle cevap verilebilir:
Kur'an‘da kiiciik kizlarin talaki hakkinda acik bir hiikiim veya delalet bulunmamaktadir.
Bosanmuis eslerden adet gérmeyenlerle ({ias o A3 5) ilgili Kur’an’da yer alan ti¢ ay iddet bekleme
hiikmii ise talaka hass bir hiikiim degildir. Zira talak, iddet beklemenin yegane sebebi olmadig:

47 Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir (Misir: Mektebetu’l-Halebi, 1940), 56; Gazzali, Ebt Hamid Muhammed b.
Muhammed, el-Mustasfd, thk. Muhammed Abdiisselam Abdiissafi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, 1993), 250.

48 Bk. Safii, er-Risile. 56.

49 Bk. Gazzali, el-Mustasfd, 250.

50 Bk. Sinkiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Mubhtar, Adabu’1-bahs ve'l-miinazara, thk. SuQid b. Abdilaziz Arifi
(Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, ts. ), 46,

51 stidlalin yeterli/tam olmamasi, Addbu’l-bahs ve'l-miinazara ilminde “sb »¢ <u fill-sevk edilen delilin iddia edilen
hikmii netice verecek sekilde sunulmamasi” olarak tanimlanmaktadir. Bu da delil ile medlul/iddia arasinda
Ortiismenin bulunmamasindan kaynaklanmaktadir. Daha agik bir ifadeyle delilin muddeadan daha genel
olmasindan ileri gelmektedir. Bk. Gelenbevi, Ismail Efendi, Addbu’l-bahs (Mecmiia iginde) (Misir: Matbaatu’s-Sa‘ade,
1353), 50, 51.
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gibi temel sebebi de degildir. Iddet beklemenin temel sebebi cinsel iliskidir (s=5). Nitekim ” Ll
500 she (e Ggile 30U (b s O U8 (e (i palill & ciliaiall 286 13 1l uml‘—Ey iman edenler! Miimin
kadmlarla evlenme akdi yapip da sonra, birlesmeden onlart bosadigimizda onlar iizerinde, hesaplayip
bekleteceginiz bir iddet hakkimiz yoktur” (Ahzab33 /49) ayeti, cinsel iliskide bulunulmadan bosanan
kadinlarin her herhangi bir iddet beklemelerinin gerekmedigini agikca beyan etmektedir. Iddet
ise sahih nikdhta s6z konusu olabilecegi gibi ser’i olmayan fasid nikahta da soz konusu
olabilmektedir.®? Dolayisiyla iddet bekleme hiikmii ile talak arasinda telaziim iligkisi
bulunmadig gibi sahih nikah ile iddet bekleme arasinda da bu iligki tiirii bulunmamaktadir. Bu
da Talak-4. ayetin kii¢lik kizlarin bu kapsama dahil olduklarma delaletinin agik olmadigini
ortaya koymaktadir.

Talak 4. ayetin umum ifade etmesinden hareketle adet gormeyen kiigiik kizlarin da
nikah akdinin caiz olduguna delaleti kabul edilse bile, bu ayetin, “¢3isi s Sl 285 Y755 sahih
hadisiyle tahsis edildigini soylemek miimkiindiir. Ciinkii bu hadis, bilfiil izin verme yetkisi
olmayan kiigiik kizlarin bu ayetin kapsamina dahil olmadiklarina delalet etmektedir.> Daha agik
bir ifadeyle mezk{ir hadis, amm oldugundan kapsaminda yer alan kiiciik kizlarin nikah akdinin
caiz olmadigini gostermektedir. Zira kiigiik kizlar, bulfig cagina gelmeden evlilik iznini verme
yetkisine sahip degildirler.

Basta Imam Safii olmak iizere bircok fakih, kiiciik kizlarmn bilfiil izin verme yetkisine
sahip olmadiklarini gerekge gostererek onlari, bakire kizlardan izin almay1 emreden bu hadisin
kapsami disinda tutmaktadir.”> Ancak bunun isabetli bir goriis olmadigini en azinda tartismaya
acgik oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira kiigiik bakire kizlar bulGg ¢agina gelip izin verme
imkanma sahip olduklarindan bahsedilen hadisin kapsamina girmektedir. Kiiglik kizlarin
kiiciikliik halinde izin verme yetkilerinin bulunmamas: ise onlar1 bu genel kapsamin disinda
tutmak igin yeterli degildir.5 Nitekim hadiste yer alan ve amm olan “_SdI” kavrami hem dilde
hem fikihta kiigiik kizlar1 ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir. Dolayisiyla izin verme yetkisine
sahip olacaklar1 bul(ig ¢cagina gelmeden kiiciik kizlarin nikah akdini yapmak bu hadise gore caiz
olmamaktadir.’” Kiiciik kizlarin bu durumu babasi oldiiriilen ¢ocugun durumuna
benzemektedir. Nitekim yukarida belirtildigi gibi babasi dldiiriilen kiigiik bir ¢ocugun kisas ve
diyetten birine karar verebilmesi icin izni gerekli oldugundan bulig cagina gelmesi ve katilin de
o zamana dek hapsedilmesi gerekmektedir. Biitiin bunlar1 dikkate aldigimizda kiigtiklerin nikah
akdinin caiz oldugunu ispatlama baglaminda basvurulan Talak-4. ayetin bu hitkme delaletinin
acitk olmadigr anlasilmaktadir. Mezki{ir ayetle yapilan istidlalin zanni olup tartismaya agik

oldugunu gosteren diger bir husus da miictehid imamlarin konu baglaminda bu ayete yer

52 Bk. Kiya el-Herrasi, Ebu’l-Hasen Semsiilislam Imaduddin AR, Ahkdmu’lI-Kur'dn, thk. Musa Muhammed-izzet b.
Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi'lI-llmiyye, 1405), 2, 315.

53 Buhari, “Hiyel”, 10.

54 Bk. Muallimi, Fevdidu'l-mecimi’, 24, 114.

55 Bk. Safid, Ihtildfu’l-hadis, 112.

56 Bk. Muallimi, Fevdidu'l-mecimi’, 24, 114.

5 Bunu caiz gorenlerin temel delili ise kiiciik kizlarin “ S84 kavramina dahil olmadiklari degil, hadiste zikredilen izin
almarun vacib olmadigidir. Bk. Safii, [htildfu’l-hadis, 112. Ancak bunun da zanni olup tartismaya agik oldugu bilinen
bir husustur. Nitekim fakihlerin gogunlugu hadiste gegen izin alma emrinin viicub ifade ettigi goriistindedir. Bk. Tbn
Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3, 33.
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vermemis olmalaridir.® Oysa miictehidler/fakihler fikhi hiikiimlerin kaynagini beyan ederken
stiinnetten/hadislerden 6nce ayetlere yer vermektedirler.

Imam Muhammed basta olmak {izere kiigiiklerin nikdh akdini caiz gorenlerin
bagvurduklar: Nisa-127. ayetle yapilan istidlal bir 6nceki ayette goriildiigii gibi usfili bakimdan
tartismaya aciktir. Zira bu ayetle yapilan istidlalin temel iddiasi, burada gegen sLdll 2% “yetim
kadinlar” kavraminin bulGig cagina gelmeyen kiigiik kizlari ifade ettigi ve dolayisiyla bu kizlarin
nikah akdinin caiz olduguna delalet ettigidir. Ancak anilan ayetin belirtilen hitkme delaletinin
agik olmadigim sdylemek miimkiindiir. Zira Gl sSkavramimi farkli anlamlara hamletmek
miimkiin oldugundan bu kavrami iceren ayet de dogal olarak farkli manalara gelmekte ve farkl
hiikiimlere delalet etmektedir. Soyle ki: Ayette gecen <%kavraminn kiigiik kizlar: ifade etmek
igin kullanildig1 kabul edilse bile bu, ayetin kiigiik kizlarin nikah akdinin caiz olduguna delalet
ettigi anlamina gelmemektedir. Zira ayetin farkl1 manalara hamledilmesi miimkiindiir. Nitekim
tabiln nesli arasinda yer alan ve miifessirlerin basinda gelen Saild b. Ciibeyr (6.94/713), Dahhak
(6.105/723) ve Rebi’(6. 65/685?) soz konusu ayeti: “Yetimlerin haklari konusunda adil
davranmamaktan korktugunuz gibi evlendiginiz kadinlarin haklar: konusunda da adil davranmamaktan
korkun” anlamina hamlederken Miicahid (6.103/721) onu: “Yetim malini yemekten kacindiginiz gibi
zinadan da kacimin ve hosunuza giden kadmlarla evlenin” anlamina hamletmektedir.” Bazi alimler
ayette gegen sl 2% kavraminin kiigiik kizlar igin kullanilmadigini sdylemekte ve bunu séyle
izah etmektedir: “Js_JV" ismi kiiciik erkekler icin kullanilmadigi gibi LVl ve s alVisimleri de kiiciik kizlar
icin kullamilmamaktadir.” © Yetim isminin fikihta kiictikleri ifade etmek i¢in vaz’edilmesi, bu ismin
mezk(ir ayette kiiciik kizlar icin kullamildigi anlamina gelmemektedir. Zira herhangi bir
kelimenin bir anlam i¢in vaz‘edilmesi onun bu anlamda kullanildigini géstermek igin yeterli
degildir. Vaz’in yan sira bu kelimenin vaz’edildigi manada kullanuldigini engelleyen herhangi
bir karinenin de bulunmamas1 gerekmektedir. Bahsedilen ayete bakildiginda ise burada gegen
yetim isminin vaz’edildigi manada kullanildigini engelleyen bir karinenin var oldugu
goriilmektedir. O da aymu ayette gecen s+l “kadinlar” ismidir. Ciinkii bu isim biraz énce
belirtildigi gibi kiigiik kizlar icin kullamilmamaktadir.6! <Gdlisminin Bakara-49. ayette gegen
“Lelus (5547 ifadesinde kiigiik kizlar icin de kullanildigi kabul edilse bile bunun diger
kullanima nispetle daha az oldugunu sdylemek miimkiindiir.©2 Dolayistyla «%dlismini karine
kabul ederek tevile agik olan (<lismini mecaza hamletmek daha isabetli goziikmektedir.
Nitekim bazi miifessirler, (~«likelimesini mecaza hamledip ilgili ayette, “yetim kelimesinin
gecmisteki bir vasfi gosterdigini” ifade eden bir mecaz tiiriniin (O L _kiel) yer aldigimi
sOylemektedir.®3 Ayetteki (<‘ikelimesinden kiiciik kizlar kastedilmis olsa bile bu, ayetin kiigiik
kizlarin nikah akdinin caiz olduguna delalet ettigi anlamina gelmemektedir. Ciinkii mezk{ir
ayeti: “Yetim kizlarla kiigiikliik halinde degil, evlenme ¢agima geldikleri zaman evlenin” anlamina

hamletmek miimkiindiir. Nitekim Beydavi (6. 685/1286) ayeti bu anlama hamletmekte ve bunu

5 Bu ayetle istidlal edenlerin baginda imam Buhari gelmektedir. Fakihler ise daha sonra bu ayetle istidlal etmeye
baglamuglardir. Bk. Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 4, 293; Serahsi, el-Mebsiit, 4, 212.

% Bk. Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2, 312.

0 Bk. Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2, 313.

o1 Bk. Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2, 313.

02 Bk. $inkiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar, Edvdu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn’i bi’l-Kur’dn (Beyrut:
Daru’l-Fikir, 1995), 1, 222.

0 Bk. Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2, 313.
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soyle temellendirmektedir: “Mezkiir ayet, yetim ve kiiciik kizlarin nikih akdinin caiz olduguna deldlet
etmez. Zira kiiciik kizlarla evlenmeyi arzulamak, kiiciikliik halinde onlarla evlilik akdini yapmay
gerektirmez.” % Nitekim yukarida evlilik cagina/yagma dikkat ceken “z\S) 1525 13 Ja bl | Sfi
ayeti de bu anlamu teyid etmektedir. Ustilciiler tarafindan dile getirilen: “Kur'dn"in biitiin ayetleri
tek bir ayet hiikmiindedir” 65 cimlesi, Kur’an ayetleri arasindaki biitiinliik iliskisini ve bunun itibara
alinmas1 gerektigini ifade etmektedir. Nisa-127. ayetin kii¢iik kizlarin evliligiyle ilgili
ingdl/normatif bir hitkmii ifade etmekten ziyade, Cahiliye donemindeki evlilik durumunu tasvir
ettigini sOylemek de miimkiindiir.% Biitiin bunlarin yani sira yetim ismi bazi hadislerde bultig
¢agina gelen kizlari ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir. Nitekim bircok siinen sahibi tarafindan
rivayet edilen “lele Jlss Sl )y W3 s S b Lewdi & Aefidl jelidBakire kizlart evlendirmek
istediginizde onlardan evlilik onay: talep ediniz. Siikilt ederlerse bu onlarin onay verdikleri anlamina gelir.
Izin vermezlerse onlari zorla evlendirmeyin” ¢ seklindeki hadis bu kullanimuin bir érnegini tegkil
etmektedir.® Zira hadiste gegen ve izin talep etme/danmigma anlamim ifade eden “_»<lisd” kelimesi,
burada zikredilen 4«idlisminin, bulig cagma gelen kiz anlaminda kullanildigina dair karine
tegkil etmektedir.

Yukarida yer verilen hususlar1 dikkate aldigimizda Nisa-127. ayetin farkli manalara
geldigi ve dolayisiyla kiiciiklerin nikah akdinin caiz olduguna deléletinin a¢ik olmadig1 ortaya
ctkmaktadir. Nitekim Kiya el-Herrasi (6. 504/1110): “Ayette gecen ludll sliifadesinden kiiciik
kizlarm degil, bulug ¢agima gelen kizlarn (&) kastedildigi sabit oldugu ve Kur'dn’da kiiciik kizlarim
nikdh akdinin caiz olduguna dair bir deldlet bulunmadig1 icin Ibn Siibriime, kiiciik kizlarm nikéh akdinin
caiz olmadi§im soylemektedir”® seklinde kesinlik iceren ifadeler kullanabilmektedir. Kald1 ki
mezkfr ayetin yetim/kiigiik kizlarin nikah akdinin caiz olduguna delaleti kesin olsaydi Imam
Malik (6. 179/795) ve Imam Safii basta olmak iizere fakihlerin ¢ogunlugu, yetim kizlarin bulGg
¢agina gelmeden nikah akdinin caiz olmadigini benimseyip savunmazlardi.”

2. Siinnetle Yapilan Istidlaller

Hz. Aise validemizin bul(ig cagina gelmeden nikah akdinin yapildigini ifade eden ve
kiiciiklerin nikah akdinin caiz olduguna delil gosterilen mevkuf hadisle yapilan istidlal, zanni
olup tartismaya aciktir. Zira bu hadisin kiigiiklerin nikah akdinin caiz olduguna delaleti, bu
hadisten sonra varid olan ve umum ifade eden sahih bir hadisle tearuz etmektedir. $6yle ki: Hz.
Aise validemizin kiiciikken nikah akdinin yapildigini ifade eden hadis, “oitiui s Sl =S5 Y7
hadisinden &nce varid olup ondan 6nceki bir durumu ifade etmektedir. Ibn Hacer el-Askalani,
her iki hadisin bu sekilde anlasilmasinin ilk akla gelen giiglii bir ihtimal oldugunu zira Hz. Aise
validemizin evlilik hadisesinin hicretten 6nce Mekke’de vuku buldugunu sdylemektedir.” Bu da
bakire kizlardan izin almay1 emreden “dis Ja JSd 285 Y7 hadisinin Hz. Aise validemizin

evliligini konu edinen hadisten anlagilan hitkmii neshettigi anlamina gelmektedir. Hz. Aise

64 Beydavi, Nasiriiddin EbG Said Abdullah b. Omer, Enviru't-tenzil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer‘asli
(Beyrut: Beyrut: Daru 1hyﬁi’t-Tf1rﬁsi’l-Arabi, 1418), 2, 100.

65 Sirazi, Ebfi shak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali, el-Luma’ fi usiili'l-fikih (Beyrut: Daru’l-KutubilI-limiyye, 2003), 44.

% Bk. Hafaci, Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed, Hésiyetu’s-Sihib ald Tefsiri’l-Beyddvi (Beyrut: Daru Sadur, ts. ), 3, 183.
67 Ebti Daviad, “Nikah”, 24.

¢ Bk. ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3, 35.

0 Kiya el-Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’'an, 2, 314.

70 Bk. ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3, 35.

71 Bk. ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 9, 124.
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validemizin kiiclikken nikdh akdinin yapildigini gosteren hadisin hiikmiiniin neshedilmesi,
yapilan nikdh akdine herhangi bir halel getirmemektedir. Zira nesih, mahiyeti/tanim1 geregi
gec¢miste vuku bulan fiil ve hiikiimleri degil, gelecekte meydana gelen fiil ve hiikiimleri
ilgilendirmektedir.

Yukarida zikredilen: “Kiiciik kizlarin bullig cagina gelmeden izin verme yetkileri
bulunmamaktadir” seklindeki argiiman ise kiigiik kizlar, “¢3isi gis Sl =<5 ¥” hadisinin kapsami
disinda tutmak igin yeterli degildir.” Ciinkii kii¢iik kizlar bilfiil evlilik iznini verme yetkisine
sahip olmasalar da bul(ig ¢agmna gelip bu izni verme yetkisine sahiptirler. Dolayisiyla kiigiik
kizlar1 bu hadisin kapsamina dahil edip ayn1 hitkme tabi tutmak daha isabetli goziikmektedir.
Hadiste yer alan ” sS4l ” kavraminin amm olmasi, bu hiikmii teyid ettigi gibi Buhari tarafindan
konulan “Wla Y 9\;3”3 SR8 e 5OV &KUY L bab baslig1 da bunu teyid etmektedir. Zira bu baslik
Ibn Hacer el-Askalani'nin de belirttigi gibi 7* biiyiik olsun kiigiik olsun bakire veya dul olsun
evlendirilmek istenen kadinlarin rizasinin sart oldugunu beyan etmek i¢in konulmustur. Mezkar
bab baslig1 altinda zikredilen colad e R0 A8 Y5 alid s 99 &4 Y-Dul kadin emri olmadan
evlendirilmez ve bakire kizlar izin vermeden evlendirilmez” seklindeki hadisin umumu/zahiri de bunu
gostermektedir. Nitekim kiiciik kizlar igin dul («=) vasfi kullanildig: gibi bakire (JSd) vasfi da
kullanilmaktadir.” Kiigiik kizlari, bu hadisin kapsami disinda tutmay: gerektiren agik bir nass
veya saglam bir delil de bulunmamaktadir. Aksine biiyiik sorumluluklar gerektiren ve naslarda
saglam teminat (Uale Wlw) olarak nitelendirilen nikdhin bir akid olmasi ve akidlerde riza
prensibinin esas olmasi, kiiciik kizlarin bu hadisin kapsamina dahil edilmesi gerektigine delalet
etmektedir. Ayrica bunu hem evlilik cagina gelmeden yetimlere/kiiciiklere mallarmin teslim
edilmemesini emreden Nisa-6. ayetinden hem de evlenmeye gii¢ yetiren gengleri evlenmeye
tesvik eden nebevi hadisten”> de anlamak mimkiindiir.

Hz. Aige validemizin evliligini konu edinen hadis, yukarida zikredilen “ s Sl 2S5 ¥
oiui” hadisiyle tearuz ettiinden metin tenkide agik oldugu gibi bagka agilardan da metin
tenkidine aciktir. Nitekim Hz. Aise validemizin nikah akdini konu edinen hadisi serh eden bazi
alimler, hadiste bahsedilen olayin ser'1 bir hiikiim icermedigini sylerken® bazilar1 da hadiste yer
alan iki hususun metnin sithhatine halel getirdigini sdylemektedir. Bunlardan biri hadiste gecen
dostlugun (4ad)) evlilik olaymun gerceklestigi Mekke’de degil, Medine’de stz konusu oldugudur.
Digeri de Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin Aise validemizi babasindan istedigini (:k3V) ifade
eden bu rivayetin, bunun Havle bint Hakim yoluyla yapildigini gosteren rivayetle gelistigidir.””
Ibn Hacer el-Askalani, ileri siiriilen bu iki hususu hadisin sthhatine halel getirmeyecek sekilde
yorumlayip uzlastirma yoluna gitse de bu, hadisin metin agisindan tenkide agik olmadigini

gostermez.

72 Bk. Muallimi, Fevdidu'l-mecimi’, 24, 114.

73 Bk. ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 9, 192.

7+ Bk. Nevevi, Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref, Minhacu’t-tdlibin, thk. Fadl Magribi (Beyrut: Muessesetu’r-Risale
Nasirtin, 2021), 486-487.

75 Bk. Buhari, “Nikah”, 1.

76 Molla Giirdni, Ahmed b. Ismail, el-Kevseru'l-cir? ild riyddi’l-Buhdri, thk. Ahmed Azv inayet (Litbnan: Beyrut: Daru
1hyéi’t-Tiirési’l-Arabi, 2008), 8, 434. ;= 3 oS Lgd (ad Al 0207

77 Bk. ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 9, 124.
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3. Eser Tiirii Rivayetlerle Yapilan istidlaller

Kiigiiklerin nikah akdinin caiz olduguna delil gosterilen ve sahdbe uygulamalarimi ifade
eden eser tiirii rivayetlerle yapilan istidlallerin zanni olup tartismaya agik oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Zira bu rivayetler yakindan incelendiginde onlarin kendinde delil olmadiklarinin
yani sira sened ve/veya metin agisindan da tenkide tabi tutulduklar: goriilecektir. Nitekim hadis
kaynaklari, yukarida zikredilen rivayetler arasinda gegen ve Hz. Peygamber’in Hamza'nin kizini
kiiciikken Eb(i Seleme’nin ogluyla evlendirdigini gosteren rivayetin isnad agisindan zay:if
oldugunu soylemektedir.”s Ibn Hacer el-Askalani, Hz. Ali'nin kiz1 Ummii Giilsiim’ii kiiciikken
Hz. Omer’le evlendirdigini ifade eden rivayetin munkatr’ oldugunu belirtmektedir.”? Kudame b.
Maztin'nun kiiciik yegenini Abdullah b. Omer’le evlendirdigini sdyleyen rivayetin sihhatiyle
ilgili tartismalar kaynaklarda yer almaktadir. Kald1 ki neseb kaydinin sistemli olarak tutulmadig:
bir dénemde evlenen kisilerin evlilik esnasindaki yaslarmin kesin olarak bilinmesi miimkiin
goziikmemektedir. Bunu dikkate aldigimizda yukarida yer verilen: “Bircok sahdbi, kiiciik kizinin
nikdh akdini yapmigtir”,”kiiciiklerin nikdh akdinin caiz oldugunu gOsteren bircok eser tiirii rivayet
bulunmaktadir” seklindeki ifadelerin de tartismaya acik oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumun
Hz. Aige validemizin nikah akdinin yapildigi esnadaki yagini belirleyen mevkuf hadis icin de
gecerli oldugunu soylemek miimkiindiir. Mezkiir rivayet ve ifadelerin tartismaya agik oldugunu
gosteren diger bir husus da evlilik cagma dikkat ceken “z& 155 13 s 2l 158157 (Nisa 4/6)
ayetinin Kur’an’da yer almasidir. Nitekim Kur’an’t anlama ve hayata tatbik etme noktasinda
azami itina gosterdikleri tevatiir diizeyinde bilinen sahabe neslinin bu ayetin muktezasina uygun
diismeyen s6z konusu nikah akdini ¢ok¢a yapmalar1 zor goziikmektedir. “Anilan rivayet ve
ifadelerde bahsedilen evlilikten kasit, cinsel iliski degil, salt nikah akdidir” seklindeki bir itiraz
ileri siiriilebilir. Ancak bunun kiigiik kizlarin nikah akdinin yaygin olarak yapilmasi igin yeterli
bir neden tegkil etmedigini sdylemek miimkiindiir. Anilan rivayet ve ifadelerin tartismaya acik
oldugu gosteren diger bir husus da kiigliklerin nikdh akdinin nikdhin asil maksadlarina ve aile
hayatin tesis etmenin temel esprisine uygun olmadigidir.

4. Sahabe icmaiyla Yapilan istidlaller

Kiigiiklerin nikdh akdinin caiz olduguna dair siklikla basvurulan Sahabe icmaiyla
yapilan istidlal zanni olup tartismaya aciktir. Soyle ki: Kiigiiklerin nikah akdi konusunda var
oldugu iddia edilen icma, Imam Safii tarafindan aslall ge 4alall ,ia « 780 ifadesiyle dile getirilen,
nesilden nesile aktarila gelen ve inkar: kiifrii veya dalaleti mucib olan icma tiirii/tevatiir degildir.
Konu hakkinda var oldugu iddia edilen icmé, “zanni meselelerde miictehidlerin ittifaki sonucu
gerceklesen usfili/teknik anlamdaki icma” seklidir. Ancak kiigiiklerin nikah akdi konusunda bu
tiir bir icmamn da gergeklestigini sdylemek zordur. Zira bu meselede icma bulunsaydi tabiin
neslinden olan Irak fakihi ve Basra kadisi Ibn Siibriime, Basra fakihi Osman b. el-Betti (6.143/760)
ve Mu'tezili fakih Eb{i Bekr el-Asem (6. 279/892) gibi alimler bu icmaa mubhalif bir goriis ileri
siiriip savunmazlardi. Diger bir ifadeyle bu fakihlerin ihtilafi, konu hakkinda sahabe icmainin
gerceklesmedigini gostermektedir. Konu hakkinda icmain varligini iddia edenler tarafindan dile

getirilen: “Bir¢ok sahabi kiigiik kizinin nikah akdini yaptig1 halde digerleri buna karsi

78 Bk. Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn, es-Siinenu’l-kiibrd, thk. Muhammed Kadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Tlmiyye, 2003), 7, 196.

7 Ibn Hacer, el-Metdlibu'l- dliye, thk. Sa‘d b. Nasir es-Sesri (Suud: Daru’l-Asime, 1419), 16, 252.

80 Safii, el-Umm, thk. Rif'at Fevzi (Beyrut: Daru’l-Marife, 1990), 7, 296.
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¢itkmamistir” seklindeki argiiman, icmain varligini isbat etmek icin kafi gelmemektedir. Ciinkii
farkli diisiinen sahébilerin kiiciik kizlarin nikdh akdine karsi ¢ckmamalari, meselenin zanni ve
ihtilafa agik olusuyla izah edilebilir. Nitekim zanni meselelerde inkar caiz olmadig: gibi kars:
tarafi ilzam etmek de caiz degildir. Dolayisiyla bu meselede muhalif sahabilerden soz
edilmemesi, biitiin sahabilerin aymi goriisii paylastiklar1 anlamina gelmez. Bunun en biiyiik
gostergesi de tabiln nesli arasinda yer alan bazi fakihlerin bu konuda mubhalif bir goriisii
benimsemis olmalaridir. Nitekim mesele hakkinda sahédbe icma1 gerceklesmis olsayd: bunu en
iyi bilenlerin baginda tabiin nesli gelirdi ve buna en ¢ok onlar riayet ederlerdi. Bazi alimlerin, Ibn
Siibriime ve diger bazi1 alimler tarafindan benimsenen muhalif goriisii saz olmakla
nitelendirmesi®! ise icmain varligini ispatlamak igin yeterli degildir. Zira bir goriisiin saz olup
icma deliline halel getirmemesi, bu goriisiin kat'1 delillere aykirt olmas: halinde miimkiindiir.
Oysa kiigliklerin nikdh akdinin cevazi hakkinda ileri siiriilen delillerin bu hiikme delaleti kesin
olmadig gibi bu konuda iddia edilen icmain varlig: da kesin degildir. Dolayisiyla konuyla ilgili
icmain varliginin kesinlik bilgisi, yoklugun kesin bilgisi degil, kesin bilginin yoklugudur.

Su var ki kiiciiklerin nikdh akdinin cevazi meselesinde “muhalifi bilinmeyen goriis”
anlamindaki bir icma tiiriinden s6z etmek miimkiindiir.®? Zira Ibn Siibriime ve yukarida isimleri
anilan diger fakihlerin ileri siirdiikleri muhalif goériisten 6nce, konuyla ilgili farkh bir goriisiin
dile getirildigi bilinmemektedir. Nitekim Imam Safii ve Imam Ahmed (6.241/855), kesin olmayan
icmalari/ittifaklar1 mubhalifi bilinmeyen goriisler olarak ifade etmektedirler.®® Ancak her iki
imamin konuyla ilgili ifade ve tutumlarindan da anlasilacagr gibi bu anlamdaki bir
icmam/ittifakin  “o3i gs Sl xS Y7 hadisine takdim edilmesi ustili acidan isabetli
goziitkmemektedir. Zira bu anlamdaki bir icma/ittifak, siinnetin delaletini ortadan kaldiracak
kadar giiglii degildir.s

5. Maslahatla Yapilan Istidlal

Kiigiiklerin nikah akdinin caiz olduguna delil gosterilen maslahatla yapilan istidlal de
tartismaya agiktir. Bunun en biiyiik kanit: da maslahatin kendi basina ser‘1 bir delil olmadigidir.
Nitekim kiiciiklerin nikdh akdi meselesinde maslahat1 delil gosteren fakihler de maslahati
miistakil bir delil olarak degil, velinin velayeti altinda bulunan kisilerle ilgili tasarrufta
bulunurken maslahata uygun hareket etme zorunlulugu baglaminda zikretmektedirler. Konuyla
ilgili diger deliller de veli/velayet bahsinde zikredilmektedir. Bu da bahsedilen nikdh akdiyle
ilgili bagvurulan biitiin delillerin velayet yetkisiyle iliskili oldugunu gosterdigi gibi bu yetkiyi
kullanmanin maslahatin gozetilmesi sartina bagli oldugunu da gostermektedir. Nitekim 6zelde
babalar genelde ise diger veliler velayeti altinda bulunan kiigiiklerin ve kisitlilarin maslahatini
gozetmekle yiikiimliidiirler. Tmam Nevevi (6. 676/1277) bunu: “Aalaslls sl s sy s-Cocugun velisi,
maslahata uygun tasarruflarda bulunmalidir” % ifadesiyle dile getirmektedir. Bindenaleyh kiigtiklerin

nikah akdi meselesinde maslahatin miistakil bir delil oldugunu sdylemek ustili bakimdan isabetli

81 Bk. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 9, 191.

82 Bk. Muallimi, Fevdidu'l-mecimi’, 24, 116.

83 Bk. Safii, el-Umm, 7, 278; Ibn Dakikil‘id, Ebu’l-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. Ali, Serhu’l—flmﬁm bi ahidisi’l-Ahkdm,
thk. Muhammed Hal{f (Suriye: Daru'n-Nevadir, 2009), 1, 98.

84 Bk. Muallimi, Fevdidu'l-mecami’, 24, 116.

8 Velayet yetkisi hakkinda yirmiye yakin nass bulunmaktadir. Bunlarin baginda “Jx gulis Js Y S Y-Nikdh akdi
ancak veli ve iki adil sahidle gerceklesir” hadisi gelmektedir.

86 Nevevi, Minhacu't-tdlibin, 357.
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degildir.®” Nitekim bu mesele hakkinda naslar -delaletleri zanni olsa da- s6z konusu oldugundan
ayrica maslahatla istidlal etmeye gerek de yoktur. Kald1 ki maslahat degisken ve siibjektif bir
mahiyeti haiz oldugundan salt maslahat gerekgesiyle yapilan bir nikdh akdinin reelde maslahat
olup olmadig1 da bilinmemektedir. Ciinkii veli tarafindan maslahat olarak goriilen bir nikah akdji,
kiiciikler icin mefsedet olabilmektedir. Nitekim biiyiik sorumluluklar gerektiren nikah akdinin
miistakbel, miiphem ve siibjektif birtakim maslahatlara bina edilmesi maslahatin degisken
yapisiyla pek uyusmamaktadir. Bundan dolayi kiigiiklerin nikdah akdini caiz gorenler arasinda
yer alan Imam Safii ve Safii fakihler: “Baba ve dedenin velisi bulunduklar kiigiik kizlart buliig cagina
gelip izin vermeden nikéh akdini yapmamalar: daha uygundur”® goriisiinii tercih etmektedirler. Imam
Nevevi bu tercihi: “Ta ki kizin velisi onu, istemedigi bir evlilik esaretine diisiirmiis olmasin”® seklinde
izah etmektedir. Bu izah, kiiglik kizlarin nikah akdinin onlar i¢in esarete doniisme ihtimali/riski
tasidigini gostermektedir. Diger bir ifadeyle gelecekte maslahat olarak tasavvur edilen bir evlilik,
mefsedete doniisme riskini biinyesinde barindirmaktadir. “Kiz bulig ¢agina geldikten sonra
evlendirildiginde de ayni risk/ihtimal s6z konusudur” seklindeki bir itiraz hakli olarak ileri
suiriilebilir. Ancak “kizin bullig cagina gelip rizasi alindiktan sonra velinin sorumluluk pay1
azalacagl gibi “kizla velinin birlikte karar verecegi bir evlilik” ile “velinin tek basmna karar
verecegi bir evliligin” ayni risk ve sorumluluklar: tasimadig1 aciktir.

Maslahatla ilgili diger 6nemli bir husus da onun sahistan sahsa degistigi gibi zamandan
zamana da degisebilmesidir. Bir zaman maslahat olarak kabul edilen bir evlilik diger bir zaman
mefsedet olabilmektedir. Nitekim sayisiz etken ve degiskenlerin hiikiimferma oldugu modern
diinyamizda kiigiiklerin nikdh akdini maslahat olarak gormek, maslahatin mahiyetine uygun
olmadig1 gibi giiniimiiz insaninin i¢inde bulundugu modern hayata ve kompleks baglama da
pek uygun degildir.

6. “Nikahta Aslolanin Helal Olmas1” Kuraliyla Istidlal

Kiigiiklerin nikah akdini caiz gorenler tarafindan basvurulan:“Nikah akdinde aslolanin
helal olmasidir” seklindeki fikhi kuralla yapilan istidlalin de tartismaya acik oldugu sdylemek
miimkiindiir. Ciinkii bu kural, miistakil bir delil olma niteligini tasimadig1 gibi kiiciiklerin nikah
akdinin caiz olduguna delaleti de zannidir. Bunu ii¢ sekilde izah edebiliriz. Biri bu kuralin bir¢ok
fakih tarafindan kabul edilmemesidir. Diger bir ifadeyle bir¢ok fakihin nikah akdinde aslolanin
haram oldugunu kabul etmesidir. Nitekim Hanefi ustilcii Abdiilaziz el-Buhari (6.730/1330) s6z
konusu kuralin zidd1 olan: “ 8355l muly shall & & JLa¥)-Nikahta aslolan haramliktir. Zaruret
(neslin devamu) icin helal kilinmigtir” ®° seklindeki kurali benimsemektedir. Yukarida zikredilen “ ¥
ol s S =83 hadisi nikdhta aslolanin haramlik oldugunu ifade eden bu kurali teyid
etmektedir. Zira bu hadis, nikdhin caiz olmasimi evlendirilmek istenen kizin/kadinn izin

vermesine/riza gostermesine baglamaktadir. Fakihler nikahta aslolanin haramlik oldugunu,

87 Maslahatta oldugu gibi velayet de kendi basina bir delil olmay1p naslara dayanmaktadir. Nitekim velayet yetkisi
velinin, velayeti altinda bulunan kisiler hakkinda her tiirlii tasarrufta bulunmasinin caiz oldugu anlamina
gelmemektedir. Velinin ne tiir tasarruflarda bulunabilecegi ayrica naslar tarafindan belirlenmektedir. Bu da hem
velayet yetkisinin hem de bu yetkinin kullanim alanlarinin ve sinirlarinin naslar tarafindan tayin edildigi anlamina
gelmektedir.

88 Nevevi, el-Minhdc Serhu Miislim b. el-Haccic (Beyrut: Daru 1hyéi’t-Tf1rés, 1392), 9, 206.

89 Nevevi, Serhu Miislim, 9, 206.

% Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrir, 1, 48.
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“3a A gUb;zYB‘ & $\-Cinsellikte asil haramliktir”®! geklindeki diger bir kuralla da ifade
etmektedirler. “Nikahta aslolanin helal olmasidir” kuralini benimseyen Ibnu’l-Hiimam da bu
kurala yer verdigi eserinde, “ & )Al g\-&xﬁ‘ & YV kurahina da yer verip onu izah etmeye
calismaktadir.”? Tkincisi fikhi kurallarin tek basina delil teskil etmemesidir. Bunu,
usulciiler/fakihler tarafindan zikredilen: “Kiilli kurallarla dogrudan fetvd vermek caiz degildir” %
seklindeki ifadeden de anlamak miimkiindiir. Uciinciisii de fikhi kurallarin genelde birgok
istisnasinin bulunmasidir. Teknik ifadeyle fikhi kurallarin kiilll olmayip ekserl olmasidir.
[stisnalarin s6z konusu olmas ise bahsedilen kurallarin kapsam alaninin net olmadig1 anlamina
gelmektedir. Nitekim nikahla ilgili bahsedilen her iki kuralin da birgok istisnasimin bulundugu
kaynaklarda beyan edilmektedir.®* Bu hususlar: dikkate aldigimizda “nikahta aslolanin helal
olmas1” kuraliyla yapilan istidlalin ustli agidan tartismaya agik oldugu anlasilmaktadir.

Sonug¢

Kigtiklerin evlendirilmesi meselesi, fakihler tarafindan tartisilmis ve hakkinda iki farkl
goriis beyan edilmistir. Fakihler bu mesele baglaminda s6z konusu edilen “nikah”, “inkah”,
“zevac” ve “tezvic” kavramlarindan “cinsel iliski” degil, “akid” anlammin kastedildigi
hususunda hemfikir olduklari gibi evlilik cagina gelmeyen bir kizin kocaya teslim edilemeyecegi
konusunda da hemfikirdirler.

Kiigiiklerin nikah akdini caiz gormeyen fakihler, evlilik ¢cagina vurgu yapan Nisa-6.
ayetin yani sira “Bakire kizlar izin vermedikce evlendirilmez” anlamindaki hadise, bu akdin
nikdhin temel maksadlarindan yoksun olup kiigiiklerin aleyhine oldugunu ifade eden maslahat
odakli akli delile dayanmaktadirlar. Mezkfir fakihler tarafindan delil gosterilen mezk{r ayet ve
hadisin kiigiiklerin nikdh akdinin caiz olmadigina delaletinin agik/zahir oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Kur'an'da kiigiik kizlarin nikah akdinin caiz oldugunu gosteren agik bir ayetin
veya delaletin bulunmamasi, naslarda kiigiiklere ait mallarin bul(ig cagindan sonra kendilerine
teslim edilmesinin emredilmesi, Hz. Peygamber’in evlenmeye gii¢ yetiren gengleri evlenmeye
tesvik etmesi, kiigliklerden sorumlulugun kaldirildigini beyan etmesi, nikahin beraberinde
biiyiik ytlikiimliiliikler getiren bir akid olmas ve akidlerde riza prensibinin esas olmas1 bu goriisii
teyid etmektedir.

Kiigiiklerin nikah akdini caiz goren cumhur ise Kur'an, siinnet, asar, sahabe icmai,
maslahat ve “nikdh akdinde aslolanin mubah olmasi1” kuralindan olusan delilleri referans
gostermektedir. Bu goriisii benimseyenler Talak-4. ayet ile Nisa-3. ve 127. ayetlerini delil
gostermektedirler. Her ii¢ ayetle yapilan istidlale yakindan bakildiginda bu ayetlerin kiigiiklerin
nikah akdinin caiz olduguna delaletlerinin zanni olup tartismaya agik oldugu anlasilir. Talak-4.

ayetle yapilan istidlalin tartismaya agik olusu, bu ayetin, yer aldig1 baglamdan da anlasilacag:

91 Suy{iti, Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Egbih ve'n-nezdir (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, 1990),
61.

92 Bk. Ibnu’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 8, 19. ibnu’l-Hiimam bu kuralin izahinda su bilgilere yer vermektedir: “Nikahin
asil konusu (mahal) kadinlardir. Erkeklerde oldugu gibi kadinlar da hiir olarak yaratilmiglardir. Hiirriyet bagkasina
ait olma durumuyla ¢elistiginden nikahin haramligina delalet etmektedir. Ancak nikah, neslin bekas1 igin zorunlu
oldugundan mesru kilinmustir.” (Bk. Fethu'l-kadir, 8, 19). Bu ifadeler nikahta aslolanin haramlik olduguna delalet eden
temel argiimanin insanin hiirriyeti oldugunu gostermektedir.

9 Hamevi, Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed, Gamzu uyiini’l-besiir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1985) 1, 37.

9 Bk. Suyti, el-Esbih ve'n-neziir, 61-63; ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed, el-Esbih ve'n-nezdir
(Libnan: Dﬁru’l-Kut-ubi’l-Hmiyye, 1999), 57-59.
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gibi “bosanmus eslerden ddet gérmeyenlerin iddet siirelerini” konu edinmesi ve bunun “adet
gormeyen her kadinin es olmasi caizdir” hitkkmiine delalet etmemesinden anlagilmaktadir. Ayette
bosanmis olup adet gormeyen kadinlarin ii¢ ay iddet beklemelerine hiikmedilmesi, adet
gormeyen kiiciik kizlarin da bu hiitkme tabi olduklar1 anlamina gelmemektedir. Bunu, “iddet
beklemenin temel sebebinin talak degil, cinsel iligki (s=3l)) olmas1 ve bu iligkinin ser? olmayan
fasit nikah tiiriinde de s6z konusu olabilmesinden” anlamak miimkiindiir. Kii¢iik kizlarin adet
gormeyen kadinlar arasinda yer aldiklari kabul edilse bile bu ayetin, “bakire kizlar izin
vermedikce evlendirilmez” hadisiyle tahsis edildigini soylemek miimkiindiir. Talak-4. ayetle
yapilan istidlalin tartismaya acik oldugunu gosteren diger bir husus da miictehid imamlarin
konu baglaminda bu ayetle istidlal etmemis olmalaridir. Biitiin bunlarin yani sira “adet
gormeyenler” ifadesinin adet gorebilecek durumda olan kadinlar i¢in gegerli oldugunu ve
dolayisiyla sadece bulGig cagmna geldigi halde adet gormeyenleri kapsayip ilgilendirdigini
sOylemek de miimkiindiir.

Nisa-3. ve 127. ayetlerle yapilan istidlallerin zanni ve tartismaya agik oldugunu gosteren
birden ¢ok kanit bulunmaktadir. Bunlarin basinda her iki ayetin ilk nesillerden itibaren farkli
sekillerde yorumlanmas: gelmektedir. Her iki ayet ilk nesiller tarafindan farkli sekillerde
yorumlandig1 gibi mezhep imamlar1 ve miintesipleri tarafindan da farkh sekillerde yorumlanip
farkl hiikiimlere konu edilmistir. Nisa-127. ayeti: “Yetim kizlarla kiiciikliik halinde degil, evlilik
cagma geldiklerinde evlenin” seklinde anlamak, Kur’an biitiinl{igii ac¢isindan daha isabetli
gozitkmektedir. Kiigliklerin nikah akdinin caiz olmadigina dair yukarida yer verilen tiim
hususlar bu anlami teyid etmektedir.

Hz. Aise validemizin kiigiikken nikah akdinin yapildigini ifade eden ve kiiciik kizlarn
nikdh akdinin caiz olduguna delil gosterilen mevkuf hadis, metin agisindan tenkide acgik
oldugundan kendisiyle yapilan istidlal de zanni olup tartismaya agiktir. Hadisin metin tenkidine
acik olusu, bu hadisin daha sonra varid olan ve amm oldugundan tiim bakire kizlar1 kapsayan
“bakire kizlar izin vermedikge evlendirilmez” hadisiyle tedruz etmesinden kaynaklanmaktadir.
Daha acik bir anlatimla Hz. Aige validemizin kiigiikken nikah akdinin yapildigini ifade eden bu
hadisin, bakire kizlardan evlilik iznini almay1 emreden ve amm oldugu igin kiigiik bakire kizlar1
da kapsayan hadisle neshedildigini sdylemek miimkiindiir. Nikdhin her iki tarafa agir
sorumluluklar yiikleyen bir akit olmas: ve akidlerde riza prensinin esas olmasy, kiiciik kizlarin
hem evlilik icin bul(ig ¢agmi sart kosan Nisa-6. ayetin hem de evlilik i¢in bakire kizlardan izin
almayi salik veren hadisin kapsamia dahil olduklarimi gostermektedir.

Kiigiiklerin nikah akdinin caiz olduguna delil gosterilen ve sahabe uygulamalarini ifade
eden eser tiirii rivayetlerle yapilan istidlal tartismaya agiktir. S6z konusu istidlalin tartismaya
acik olusu, mezkir rivayetlerin miistakil birer delil olmadiginin yani sira sened ve/veya metin
agisindan da tenkide ugramis olmalarindan anlasilmaktadir. Mezk(ir rivayetlerle yapilan
istidlalin zanni ve tartismaya acik oldugunu gosteren diger bir husus da dogum ve 6lim
kayitlarinin sistemli olarak tescil edilmedigi bir donemde evlenen kisilerin evlilik esnasindaki
yaslarinin kesin olarak bilinmemesidir. Bunu dikkate aldigimizda Hz. Aise validemizin
kiiciikken nikah akdinin yapildigini ifade eden ve bu esnadaki yasini belirten hadisin bu agidan
da metin tenkidine agik oldugu goriiliir.

Kiigiiklerin nikah akdini caiz gorenler tarafindan bahsedilen icmadan kasit, tevatiirle es

anlamli olup kesinlik ifade eden icma tiirii degil, zanni meselelerde miictehidlerin s6z birligi
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sonucu gerceklesen teknik anlamdaki icma seklidir. Bu manadaki bir icmamn da sahabe
doneminde gergeklestigini soylemek zordur. Bunu, sahabe donemini en iyi bilen tabiin neslinden
bazi1 fakihlerin amilan icmaa mubhalif bir goriis ileri siirlip savunmalarindan anlamak
miimkiindiir. Baz1 alimlerin bu goriisii saz olarak nitelendirmesi, iddia edilen icmain varliginm
kanitlamak icin kafi gelmemektedir. Kiiciiklerin nikdh akdinin cevazi hakkinda “mubhalifi
bilinmeyen goriis” anlamindaki bir icma tiiriinden s6z etmek miimkiindiir. Ancak bu icma
tirtiniin, “bakire kizlar izin vermedikge evlendirilmez” hadisine takdim edilip siinnetin
delaletini ortadan kaldirmasi, us{ili agidan isabetli gozitkmemektedir.

Kiigiiklerin nikah akdinin caiz olduguna dair maslahatla yapilan istidlal zanni olup
tartismaya aciktir. Bunun zanni olup tartismali agik oldugu, maslahatin miistakil bir delil tegkil
etmemesinden anlasildig: gibi fakihlerin maslahati miistakil bir delil degil, velayet kapsaminda
yer alan bir sart olarak zikretmelerinden de anlasilmaktadir. Kiigiiklerin nikah akdinin caiz
oldugunu kanitlamak amaciyla “nikahta aslolanin helal olmasidir” seklindeki fikhi kural ile
yapilan istidlal de tartismaya aciktir. Bunun tartismaya agik olusu ise bu kuralin miistakil bir delil
olmadigimnin yani sira kiigiiklerin nikah akdinin caiz olduguna delaletinin kapali olmasindan da
anlasilmaktadir. Mezkir kural ile yapilan istidlalin tartismali oldugunu gosteren diger bir husus
da kiiciik kizlarin nikah akdinin haram olduguna delalet eden karsit bir kuralin bulunmasidir.
Yukarida zikredilen “bakire kizlar izin vermedikgce evlendirilmez” hadisi bu karsit kurali teyid
ettigi gibi bazi fakihler tarafindan ifade edilen: “Her insan hiir olarak dogmaktadir. Nikah akdi
bagkasina ait olmay1 gerektirdiginden hiirriyeti kisitlamaktadir; ancak neslin bekas: i¢in mesru
kilinmistir” seklindeki ifadeler de bu kural teyid etmektedir. Biitiin bunlar dikkate alindiginda
kiiciiklerin nikdh akdini caiz goren goriisiin dayandig: delillerin bu hiikme delaletinin agik
olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu da basta Ibn Siibriime olmak iizere baz1 fakihler tarafindan
benimsenen ve kiiciiklerin nikah akdinin caiz olmadigmi sdyleyen goriisiin giiglii ve tercihe

sayan oldugunu gostermektedir.
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Oz
‘Allame Kadi Muhammed Hidiri, fran’da yetisen son dénem Siinni alimlerden biridir. 1900'lii yillarin
basinda diinyaya gelen Hidir, keskin zeka ve kuvvetli hafizasiyla Dogu medrese geleneginin devami olan
medreselerde kisa siirede egitimini tamamlay1p ilmi faaliyetlere baglamistir. flerleyen zamanlarda ilmiyle
sohret bulan Hiduiri, fran’mn Stinni bolgesi olan kuzey bolgelerinde resmi olmasa da kadilik vazifesini ifa
etmistir. Kendisi ilmi faaliyetlerinin yaninda kimi zaman siyasi gorevler de tistlenmistir. Degisen yonetim
ve rejimlere taniklik eden Hidiri, her donemde ilmi konumunu ve halkin nezdindeki yerini korumustur.
Dil, tefsir, hadis ve fikih, gibi dini ilimlerin yaninda mantik, hendese ve astronomi ilimleri de tahsil etmis
¢ok yonlii bir alim olup Kiirtge, Arapga ve Farsca dillerinde eserler telif etmistir. Islami ilimlerin her alaninda
derin bilgiye sahip olmasi hasebiyle kendisinin fikih, tefsir, tasavvuf alanlarinda eser ve risaleleri
bulunmaktadir. Tarihi mesdhiri cihdn Islam, Tefsirii’l-Kur’dn, Risdlehdy-1 miiteneva’ der bab mesdili ser‘i, Kitab-1
der bab-1 talak: seldse eserlerinden bazisidir. Hidird, bulundugu toplumun sorunlarina kayitsiz kalmamis din
aliminin gerektirdigi nosyonla toplumuna 1sik tutmus ve bulundugu toplumun egitim seviyelerinin
ylikselmesi basta olmak tizere her tiirlii sorunlariyla ilgilenmistir. Onun modern kaynaklara hakim ve
taassuptan uzak ama Siinni mezhep icerisinde muhakkik bir alim oldugu sdylenebilir. el-Fetdvi el-
Muhammediyye adl1 eseri hem kendi ilmi derinligi hem de yasadig1 toplumun genel hatlariyla sorunlar
hakkinda bizlere bilgi vermektedir. Eserde yaklasik olarak bes yiiz on iki soruya verdigi fetva yer
almaktadir. Fetvalar hayatin her alanina dair ¢ok gesitlilik gosteren bir dagilim gostermektedir. Eserde Kadi
Hidiri'nin basta ibadet olmak {izere giiniimiizde tartisilan bircok konuya dair goriisleri yer almaktadir.
Calismanin amact Kadi Hidiri’nin hayat1 ve fetvalari {izerinde genel bir tasvir ¢izmektir. Ayn1 zamanda
calisma, fran’m Siinni bélgelerindeki ilmi birikime dikkat ¢ekmesi agisindan da &nem arz etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Fikih, Fetva, Siinni, Iran, ‘Allame Kadi Muhammed Hidird
‘Allame Qadi Hidiri and His Book Titled Al-Fetava el-Muhammediyye
Abstract
Allama Qadi Muhammed Hidiri is one of the Sunni scholars of the last period from Urmiye, which is the
Zap basin. Hidiri, who was born at the beginning of the nineteenth century, completed his education in a
short time and started scientific activities in the madrasas, which are the continuation of the eastern
madrasah tradition, with his sharp intelligence and strong memory. Khidri, who shines with his knowledge
in the following times, performs the duty of kadi in the northern regions of Iran, which is the Sunni region,

although it is not official. In addition to his scientific duties, he also took on political duties from time to
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time. Having witnessed the changing administrations and regimes, Hizirl maintained his scientific position
and his place in the eyes of the people in every period. Due to his deep knowledge in every field of Islamic
sciences, he has works and treatises in the fields of figh, tafsir and mysticism. Works; Tarihi Mesahiri Cihan
slam, Tefsirii’l-Kuran, Risalehay-1 Miiteneva’ Der Bab Mesaili Ser‘1, Kitab-1 Der Bab-1 Talak: Selase can be
counted. In addition to these, there are fatwas that he wrote with his own hand, which we intend to work
on. The fatwas in question are the fatwas that he gave and wrote to the questions asked, both during his
duty and individually. There are fatwas given to approximately 512 questions in the work. The aim of the
study is a general study identity on the life and fatwas of Qadi Hidiri and to draw attention to the scientific
accumulation in the Sunni regions of Iran.

Key Words: Figh, Fatwa, Sunni, Iran, Allama Qadi Muhammad Hiduri,

Giris

Miisliiman birey, hayatin her alanina dair uymasi gereken dini hiikiimleri tiimiiyle
bilemeyebilir. Kisi, diger bireylerle iliskilerinde ve kendisinin yerine getirmesi gereken bireysel
Odevlerin ne oldugu ve yerine getirilis keyfiyeti hakkinda bilen birine sorma ihtiyaci hisseder.
Tarihi stireg igerisinde fetva da bu ihtiyag iizerine ortaya ¢ikmis bir husustur.

Fetva kelimesi geng olmak anlamindaki fetiive/fetiye (% , &) kelimesinden tiiremistir.

1 Sozlitkte “miiskiil bir seyin hiikmiinii beyan etmek”? anlamina gelmektedir. Fikhi bir terim
olarak “fakih bir kisinin sorulan fikhi bir meseleye yazili veya sozlii olarak verdigi cevap, ortaya koydugu
hiikiim”? seklinde tanimlanmaktadir. Fetva veren kisi miift], fetva isteyen kisi ise miistefti olarak
isimlendirilmektedir.* Fetva kavraminin ictihad ile iligkisi literatiirde ele alinan bir husus
olmustur. Bir mesele hakkinda fetva verme aslinda séz konusu mesele hakkindaki muradi ilahiyi
izhar etmek demektir ki bu da ictihad ile yakin bir iligkisi oldugunu gostermektedir. Ozellikle ilk
dénemlerde miiftiiniin ictihdd sartlar tasimasi gerektigi vurgulanmistir. Bu husus, Hatib el-
Bagdadi'nin (6. 463/1071) Safi'’’den (6. 204/820) aktardig: miiftiide bulunmas: gereken sartlarda
agikca goriilmektedir:

“Nasih- menstih, muhkem-miitesabih, te’vil, tenzil, stirelerin Mekki ve Medeni olusu,
ayetlerin inis sebebiyle birlikte Allah’in kitabini; nasih menstih ve yukarida sayilan diger usullere
gore hadisleri bilmeden birisinin Allah’in dini konusunda fetva vermesi kisiye helal degildir.
Bunlardan sonra miiftii Kur’an ve hadisleri dogru anlamak icin Arapga ve siire hakim olmals,
insaf sahibi olmali, az konusmali, sehirlere gore olusan ihtilaflar1 bilmelidir. Biitiin bunlarin
yaninda miiftii saglam bir karaktere sahip olmalidir. Eger miiftii yukarida sayilan sartlar
tasryorsa helal ve haram konularinda fetva verebilir.”5

ifta ile ictihad arasindaki iliski farkli donemlere gore ele alinmaktadir. Birincisi,

mezheplerin tesekkiil dénemi ikincisi, mezheplerin istikrar buldugu dénemdir. Mezheplerin

! Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab
(Beyrut: Darii’s-Sadr, 1414), 15/147-148; Ahmet Yaman, Fetva usiilii ve ddib (1stanbul: Marmara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 17.
2 fbn Manzfr, Lisdnii’l-Arab, 15/148.
3 Fahrettin Atar, “Fetva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/486-487.
¢ Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiytti, Edebii’l-fiityd, thk. Muhyiddin
Hilal es-Serihan (Kahire: Déru’l-Aféki’l-Arabiyye, 2007), 35.
5 EbGi Bekir Ahmed b. ‘Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadi, el-Fakil ve’l-miitefakkih, thk. Eb{
‘Abdurrahman Adil b. Yiisuf el-Garrazi (Suudi Arabistan: Daru Ibnul-Cevzi, 1421), 2/332-333. Safi‘i'nin goriisii igin
bk. Eb{i Abdillsh Muhammed b. idris b. Abbas es-Safil, el- Umm (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1990), 7/317.
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tesekkiiliinden besinci asra kadar yukarida Hatib el-Bagdadi’den alintiladigimiz yaklasim devam
etmistir.6 Mezheplere baghiligin olustugu dénemlerde ise ifta, mezhep goriisiiniin aktarilmasi
seklinde bir anlam daralmasi yasamis ve ilk donemlerdeki miiftii i¢in ileri siiriilen sartlar
mezhepte ictihdd veya tahric ehli olmasi seklinde tahfif edilmistir.” Fetva verme isinin 6nemli ve
biiyiik bir is oldugunu belirten Hidiri, fetvanin tercih ehli miictehidin isi oldugunu ifade eder.?
Bu durusu ile Hidirl fetva-ictihad arasinda ilk donem yaklasimmi veya modern dénemde
yayginlasan mezhepler {istii yaklasimi sergiledigi soylenebilir.

Fetva, kazadan bir ka¢ agidan farklilasmaktadir.® Yarg: karar1 olan kaza davalilar igin
baglayici iken fetvanin baglayiciigi bulunmamaktadir.” Bu husus fetvanin tanumina da
yansimustir. Nitekim Suyti (6. 911/1505) fetvay: “baglayict olmaksizin ser‘t hiikmii beyan etmek” 1!
seklinde tanimlamaktadir. Bunun nedeni devlet otoritesi olup kadi, devlet gorevlisi olarak
sorunlar1 serl hitkkme gore ¢ozmektedir. Fetva ise sartlar1 tasiyan her kesin icra edebilecegi sivil
bir hiiviyette sahiptir. Fetva ser'1 hiikiimlerin tamaminda cereyan edebilirken kaza yargilama
konusu olan hususlarda cereyan eder.!? Fetva genel nitelikli olup sadece soranla smirli olmayip
mevzu hakkinda miiftiiniin vardig1 sonugtur. Kaza ise davali kimseler ile sinirh olup taraflarin
disinda kalanlar i¢in verilen hitkmiin bir gegerliligi bulunmamaktadir.’® Yine Kadi atamasinda
gerekli kimi sartlar (erkek olmak, hiir olmak) miiftiide aranmamaktadir.™

Kadi Hidirf her ne kadar “Kadi” nisbesiyle anilsa da devlet tarafindan atanan resmi bir
gorevli olmayip icra ettigi is, sivil hiiviyette olup fetva kapsamindadir. Nitekim eserini el-Fetdva
el-Muhammediye olarak isimlendirmesi bunun bir gostergesidir. Eser icerisinde dava taraflar: yer
almamakta, sadece sorular ve bunlara verilen cevaplar bulunmaktadir.

Bu ¢alismada Kadi Hidir'nin kisaca hayati, fikhi yonii, el-Fetdvd el-Muhammediyye adli
eseri, Kadi Hidiri'nin fetva usulii ve orneklik diizeyinde kimi fetvalarmna deginilecektir.
Calismada oncelikle kendisinin fetvalarimi kayit altina aldigi defteri esas alinacaktir. Deftere
yapilan atiflarda kendisinin sayfalara verdigi numaralar baz alinacaktir. Kadi Hidiri'nin ilmi
kisiliginin anlasilmasi agisindan ulasabildigimiz diger mahtut eserlerine de miiracaat edilecektir.
Ornek olsun diye aktaracagimiz fetvalarinda kendisinin referansta bulundugu kaynaklara

miiracaat edilerek bu kaynaklar giincel baskilari ile dipnotta verilecektir.

6 Yaman, Fetva usiilii ve adabi, 19-20.
7 Yaman, Fetva usillii ve dddbi, 20-21. Tahric ehli miiftii bagh oldugu mezhep imaminin usuliinii igleterek hiikiim
cikarmaktadir. Bk. Omer Aslan - Abdurrahman Hackali, “Safii Mezhebinde Fetva Usulii ve Kullanilan Baslica Rumuz
ve Terimler”, Harran [lahiyat Dergisi 45 (2021), 61.
8’ Allame Kadi Molla Muhammed Hidurd, el-Fetdvd el-Muhammediye, Kisisel Kiitiiphane, 14.
9 Stiyiti, Edebii’l-fiityd, 35; Atar, “Fetva”, 12/487-488.
10 Stiyitl, Edebii’l-fiityd, 35; Yaman, Fetva usiilii ve ddabi, 23; Atar, “Fetva”, 12/487-488.
1 Stiytit, Edebii’l-fiityd, 35.
12 Kazanin cereyan ettigi konular igin bk. Sadrettin Bugda, “Islam Hukukunda Hisbe Tegkilati (Maverdi'nin er-
Riitbete fi Talebi'l-Hisbe Adli Eseri Baglaminda)”, Islam Diisiincesi Arastirmalart ~II-, ed. Mahsum Aytepe - Hasan
Kaya (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2022), 257.
13 Yaman, Fetva usillii ve dddbi, 23; Atar, “Fetva”, 12/487-488.
14 Stiyitl, Edebii’l-fiityd, 35.
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1. Allame Kadi Hidiri’nin Kisaca Hayat1

1.1. Hayat1 ve eserleri

Tam adi1 Muhammed Hidiri b. Molla Abdulaziz b. Hac Halife Molla Hid1r?'dir.?> Hid1r1
ilim ve irfan ehli olan bir ailenin {iyesidir. Kadi'nin dedesi Molla Hidir, Seyyit Taha Nehri'nin (.
1853) halifelerindendir. Hidiri Ugneviye’nin Nerziveh koyiinde h. 1322 (m.1904-1905) yilinda
diinyaya gelmistir. Alt1 yasinda Kur’an-1 Kerimi hatmetmis, sekiz yasinda Giilistan gibi meshur
Farsca kitaplar1 okuyarak Farscay1 6grenmistir. Yine sekiz yaslarindayken Arapga sarf ve nahiv
ilimlerini 6grenmeye baglamistir. Birinci Diinya savasi ve yasadiklar1 bolgenin Ruslar tarafindan
isgal edilmesi ile Hidirl, go¢ etmek ve basladig: ilim hayatina zorunlu bir sekilde ara vermek
durumunda kalir. Dort bes sene sonra Ruslarin bolgeden gekilmesi sonrasi yasadiklar yere geri
déner ve Molla Muhammed Serif'in yaninda yeniden ilim hayatina devam eder. Yine Iran’in Bati
Azerbaycan bolgesinde Nalus sehrine gidip Molla Muhammed Said’in rahle-i tedrisatina gecer.
Stuyuti’nin (6. 911/1505) el-Behcetu’l-Mardiyye’sini, Abdullah b. Sihabeddib el-Yezdi'nin (0.
1015/1606) Serhii’t-Tehzib, Ciircani’nin (6. 816/1413) Serhii’s-Semsiye’sini (Hasiye ala Serhi’s-
Semsiyye) ve Sa’deddin et-Teftazani'nin (6. 792/1390) Muhtesarii’l-me’dni’nin’in bir kismini onun
yaninda okur. Kadi Hidirl, H. 1345’te Bat1 Azerbaycan’da bulunan Pasve kdyiine gider ve Hac
Molla Abdullah Gerdiki’ye talebe olur. O, Molla Muhammed Vani 1§nevi’den tefsir, feraiz, kiraat,
ariz, kafiye, mantik, belagat ve astronomi/uzay bilimine dair egitim alir. Kad1 Hidiri, H. 1347’de
Mahabad’a gider ve Molla Muhammed Tiircanizade’den hadis, astroloji, temel miihendislik, ve
takvim dersleri alir. Kadi Hidiri, H. 1345’te ders ve fetva verme icazeti aldiktan sonra Nerziveh'e
déner. Dort bes sene sonra Kadi Molla Muhammed Emin Haki'nin vefatinin ardindan Usneviyye
sehrinin esrafi onun camide hatiplik ve tedris faaliyetinde bulunmasi ricasinda bulunurlar.
Camide tedris faaliyetine devam eden Hidiri, toplamda 70 yillik tedris doneminde yaklagik 70
kisinin kendisinden icazet aldigini belirtir.16

Eserleri: Kadi Molla Muhammed, Arapga, Farsca, Kiirtge gibi farkli dillerde fikih, dil,
tasavvuf, tarih, siyer, tefsir, hadis, kiraat, kelam vb. alanlarda bircok eser te’lif etmistir.'” Burada
Hidiri'nin farkli alanlarda kaleme aldig1 bir kisim eserleri zikredilecektir. Fikih ve Usul: el-Fetdva
el-Muhammediye, et-Taldku's-Seldse, el-Hul'u 14 ez-Zulmu, el-Men‘u ‘ani’l-mut’ati ‘ala’l-mezdhibi’l-
arba‘a, et-Tahkikii'l-ekmel fi iddfeti’t-taldki ild gayri’l-mahal, el-Irsad fi ma‘rifeti’t-taklidi ve’l-ictihdd, et-
Tenkid ‘ani’l-ulemdi’l-mutevvak bi't-taklid, Mendsik hac ve ‘umre bi ibdrdt Kiirdi. Tarih ve siyer: Tarih-
i mesidhir cihin-i Isldm, Mevliidndime, Feddilu zi'n-niireyn Osmdn radiyellahu ‘anh, Vefdtii'r-Resul ve’l-
Hiilefd, et-Tahkikat fi ali Teymiye. Kelam ve tasavvuf: Ibtdlu't-ta'ni ve'r-rac’a, Ikdzu'n-niydm ani’l-
heyiam, Vahdetu'l-vuciid, et-Tesenniin ve't-tasavouf, el-Kerdmetu fi nazari’l-Kur’dni ve’l-Hadisi ve't-
Tasavouf. Tefsir: el-Emsalu’l-Kur'dniyye, Tefsiru siireti Yiisuf, Cevdhirii’l-Kur’dn tefsiri ¢cend dyehi
miiteferrika, Tesiru’l-Fdtiha. Hadis: Erbe‘in Hidiri. Kiraat: Tecvid Kur’an (Farsca).

15 Yusuf Esit, el-Allame el-Kadi Molla Muhammed Hidiri ve Riséletiihii et-Talak es-Selds (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-flmiyye,
2019), 29; Sadrettin Bugda, “Kadi Molla Muhammed el-Hidir ve el-Hul'u 1a ez-Zulmu Adh Risalesi”, Anemon Mus
Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, (28 Haziran 2021), 603. Ayrica bk. http://oshnevih.blogfa.com/post/4
21.07.2022.

16 Esit, Allame el-Kadi Molla Muhammed Hidiri, 29-32; Bugda, “Kadi Molla Muhammed el-Hidiri ve el-Hul‘u 14 ez-
Zulmu Adl Risalesi”, 603-604.

17 Eser listesi i¢in bk. Esit, Allame el-Kddi Molla Muhammed Hidiri, 37-42; Bugda, “Kadi Molla Muhammed el-Hidir1 ve
el-Hul‘u 14 ez-Zulmu Adl Risalesi”, 604.
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Kadi Hidir], kendi déneminde yasadig1 bolgede sosyal ve siyasi anlamda etkili olmus ve
bolgenin her tiirlii sorunlariyla ilgilenmis entelektiiel bir alimdir. Kendisi Iran devleti tarafindan
resmi gorevli olarak atanmamustir. Ancak her boyutuyla yasadig1 cografyaya katkis: ile Kadi
unvani ile anilir olmustur. O, gerek yazili gerek sozlii olarak kendisine sorulan sorulara cevap
vermistir. Osmanli donemi ser‘iyye sicillerine benzer bir kayit ile nikah ve talaka dair ayrica
tuttugu kayitlar ile yasadigi bolgeye gayr-i resmi bir diizen getirmis; bu kayitlar ile yasadig:
topluma dair sonraki nesillere aktarilmak {izere bir 151k tutmustur. Arapga, Farsca ve Kiirtce
eserler kaleme alarak yasadigi cografyadaki her {i¢ dilden insana ulasmaya calismistir. 1945
yilinda ilk defa kendisi Usneviyye'de sadece kizlara ydnelik bir okul agarak bdlgenin kiz
¢ocuklarinin egitimine ciddi katkida bulunmustur. Halkin okuma yazma oranini artirmak igin
U§neviye’nin koy mescitlerinde 1964’te smiflar agmis onlar1 buna tesvik etmek i¢in 6grenmenin
vucubiyetine dair fetva bile vermistir.'8

Kadi Hidird, 26 Mayis 1997’de vefat etmistir.™

1.2.  Fikhi Yonii

Sadece bir cami hocast olmayan Allame Kadi Hidirl, ayn1 zamanda bir miiderris ve
toplumun her tiirlii sorununu ser‘1 dl¢iiler cercevesinde ¢ézen ve bundan 6tiirii Kadi unvanina
veya makamina layik goriilen bir alimdir. Usneviye’de kendisinden 6nce bu gorevi Kadi Molla
Muhammed Emin Haki'nin yaptigi ve “kadi” vasfi ile nitelenmesi Usneviyye’de boyle bir
gelenegin varligina isaret etmektedir. Yore halkinin sorunlarinin serl cercevede ¢oziime
baglanmas: igin esraf, birini belirlemekte ve onun etrafinda kenetlenmektedir. Bu uygulama
bolge halkimin mezhebi olan Safiilige de uygun diismektedir. Bu mezhebe gore devletin olmadig:
durumlarda insanlar ulema igerisinde en bilgili olanina basvurabilmektedirler. Yine tahkim
miiessesesi bu mezhebe gore caiz olup had ve ta’zirler disinda kalan diger hususlarda insanlar
devletin atad1g1 kadinin disinda kadilik sartlarini tasiyan birine anlasmazliklarina ¢6ziim bulmak
iizere hakemlik yapmasi icin bagvurabilirler.20

Usneviyye’deki Siinni halkin kendi mezhebi anlayislarma gére sorunlarim ¢ozecek bir
alimin etrafinda kenetlendigi anlasilmaktadir. Kadi Molla Muhammed, Emin Haki'nin
vefatindan sonra Usneviyye esrafi kendi sorunlarini ¢ozmek; fetva vermek iizere Haki'nin
gorevini ifa etmesi icin Hidir{'ye teklif gétiirmiislerdir. Bu durum Hidir?'nin ilmi konumu, fikha
vukufiyetini gostermesi acisindan 6nem arz etmektedir. Hidiri'nin telifatina bakildiginda da fikhi
konulara dair yazdigi eserler bunu teyit etmektedir. Calisma konumuz olan el-Fetiva el-
Muhammediye adl1 eseri bunlarin baginda gelmektedir. Ictihad ve taklide dair “et-Tahkik ve'l-cezm
14 et-taklid ve’l-cezm, el—frgﬁd fi ma’rifeti’t-taklidi ve’l-ictihdd, et-Tenkid ‘ani’l-ulemdi’l-mutevvak bi’t-
taklid usule giren konularda da telifat1 bulunmaktadir. Hidiri'nin Nikah, bosanma, aligveris basta
olmak iizere ibadat ve muamelat alanlarina dair telifati bulunmaktadir. S6z konusu telifatlar:
sunlardir: “Mendsik hac ve umre bi ibardt Kiirdi, el-Miihezzirdt an bey‘i’l-muhaddirdt, el-Hiille an
zekati’l-giille, Ihtirém Kur'én alamet imén est, Teadiid cum’a der stiret uzri seri, Kesfii'z-zildl an rii"yeti’l-
hildl, Tezvicii’s-sigdr, el-Hul'u 14 ez-zulmii, Salatii’l-‘ideyn 14 tiitrek, Fethii't-talak ani’l-halfi bi’t-talak,
Tiihfetii’l-beniyye fi'l-hul‘i mea’s-sefihi, Kadi ez-nazar Ser’, Tebrik e’ydd der Islam, Dav’ii’l-mesdbih fi

asli’t-terdvih, Ard ulema-i ebrir nisbat ba mii ve pesm hayvan murddr, er-Riisd fi nazari’l-Kur'an ve’'l-

18 Esit, Allame el-Kidi Molla Muhammed Hudiwri, 33-37.
19 Esit, Allame el-Kidi Molla Muhammed Hidiri, 33.
20 Yusuf Esit, Islam Kamu Hukukunda Devlet Birey fli§kisi (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Doktora Tezi, 2015), 55-56.
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hadis ve’l-fikh, samd’ ve raks heldl haram anhd, et-Taldk es-Selds, es-Sadakatii ve'l-istigfdr tenfe’ani li’l-
emvdt, Talakii’l-Ekrdd ba ibdrat Farisi, el-Men'u ‘ani’l-mut‘ati ald mezhebi'l-erbe’a, et-Tahkikii’l-ekmel fi
iddfeti't-taldk ild gayri’l-mahal,Cevdbu ba’zi’'l-ulemdi fi't-taldk, Zekdtii’l-ma’liife inde eimmeti’l-erba’a,
Mendsik hac ve umre ba ibardt Farisi.?!

Kadi Hidiri, gerek klasik gerek modern kaynaklara vukufiyeti olan ve el-Fetdvi’sinda
bunlara referansta bulunan birisidir. Kendisi Siinni bir alim olmakla birlikte Si‘1 diisiince ve
kaynaklarina hakim olup Siinni gelenek igerisinde kalarak $i‘l diisiinceye dair elestirilerini de
dile getirmistir. Onun el-Men'u ‘ani’l-mut‘ati ald Mezhebi'l-erba’a adl1 eserini bu cergevede
degerlendirmek miimkiindiir. Bununla beraber giincel kimi meselelerde $i‘i ulemaya da atifta
bulunmaktadir. Kadi Hidiri, Modern iletisim araglarinin hiikkmii konusunda Mahmud Selttit
(1893-1963) ile beraber Hiimeyni'ye (1902-1989) de referansta bulunmaktadir.22 Stinni ulemaya
kars1 takindigr son derece saygili tislubunu $i‘i ulema igin de siirdiirdiigii goriilmektedir.s O,
Takiyuddin Ibni Teymiye (6. 728/1328) diisiincesine yonelik cumhurun takindigi tavri da isabetli
bulmaz. Kadi Hidiri kaynaklarinda ona sik referanslarda bulunmakla yetinmez ibn Teymiyye'ye
(6. 728/1328) dair su-i zannin oldugunu belirterek?* bu cercevede “Risdle el-intibdh ani’l-istibdh”
adl bir eser telif etmistir. O, Ibn Teymiyye'nin dért halife ve sahabeye bakis1 basta olmak? iizere
sefaat gibi konularda? ehl-i siinnet ile ayni ¢izgide oldugunu ispatlamaya calisir.

Kadi Hidird, Stinni ¢izgi icerisinde kalmakla beraber salt mukallit olmadig1 sdylenebilir.
Hidiri alim olsun avam olsun herkesin belli bir mezhebi olmasi gerektigi anlayisinin tam olarak
dogruyu yansitmadig1 diistincesindedir. Bu noktada kendisi “et-Tenkid ‘ani’l-ulemdi’l-mutevvak
bi't-taklid” eserini telif eder. Kadi Hidiri, eserinde taklidin avam igin gecerli oldugunu; buna
karsilik muhakkik miitebahhir alimler i¢in taklidin gecerli olmadig diisiincesini acik¢a dile
getirip ispatlamaya ¢alisir.?” O, el-Fetdva'sinda da taklid ile ittiba arasinda ayirim koyar.

Taklid, delil olmaksizin bir goriisii kabul etmektir. Ittiba ise goriisii hak oldugunu bilerek
w

almaktir. Kadi Hidirl'ye gore ‘ami kimse bir konuda $afi‘t’'nin goriisiiniin kendisine ulagtiginda

mrs

onu kabul edip $afi‘?’ye tabi olabilir. Muhakkik kimse ise ancak goriisii inceleyip delillere uygun
olduguna karar kildiktan sonra $afi'i’'min goriisiine tabi olur. Muhakkik alimin inceleme
yapmadan kendisine ulasan imamlara dair goriislere tabi olma hakki yoktur.28 Kadi Hidir1 fetva
verme isinin biiytik bir is olup ancak tercih ehli miictehidlerin isi oldugunu belirtir.?” Kendisinin
de fetva vermesi ve verdigi fetvalar1 toplamasi en azindan kendisini tercih ehli miictehid® veya
muhakkik alim diye nitelendirdigi siufta gordiigii seklinde yorumlanabilir. Onun verdigi
fetvalarda kimi zaman cumhurun yaklasimindan 6te miinferit goriislerle fetva vermesi onun

durusu ve ilmi konumuna 1s1k tutmaktadir. Talak-1 seldse ile alakali kendisi miistakil bir eser de

21 Esit, Allame el-Kddi Molla Muhammed Hudiwri, 37-39.

2 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 357.

2 Hiimeyni icin kullandig1 ifadeler soyledir: Hiicetii'l-Islim ve’l-Miislimin reisii’l-ulemd ve'lmiictehidin el-imamiyye
ayetiillahii’l-Uzma el-Hdc es-Seyyit Ruhullah el-Hiimeyni... Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 357.

24 Allame Kadi Molla Muhammed Hidurd, Risdle el-intibdh ani’l-istibdh, Kisisel Kiitiiphane, 1.

25 Hidird, Risdle el-intibdh ani’l-istibah, 2.

26 Hiduri, Risdle el-intibdh ani’l-istibah, 4.

27 Allame Kadi Molla Muhammed Hiduri, et-Tenkid ‘ani’l-ulemadi’l-mutevvak bi’t-taklid, Kisisel Kiitiiphane, 1.

28 Hidrd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 421.

2 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 14.

3 Mahsum Aslan, Sdfiilerde Mezhep I¢i Ihtilaf: Heytemi ve Remli Ornegi (Istanbul: Nizamiye Akademi Yayinlari, 2022),
133-136.
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yazmig ve bu konuda cumhurun ggriisiiniin aksine Ibn Teymiye ile 6grencisi Ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin (6. 751/1350) goriisiinii isabetli bularak onlarin goriisii dogrultusunda fetva
vermistir.3!

2. el-Fetdva el-Muhammediyye Adl1 Eseri

Bir din alimi olarak miiftii, dine dair herhangi bir konuda sorulan sorulara cevap veren
kisidir. Nitekim fetvalara bakildiginda dinin amel boyutunun yaninda ahlak ve inanca dair
konularin da oldugu goériiliir. Bunun yaninda degisen zaman ve gelisen olaylar karsisinda miiftii
bir sekilde dinin dinamizmini saglama adina merak edilen konular hakkinda konusmak
durumundadir. Dolayisiyla fetvalar, hayatin her alaninda gelen sorulara dinsel bir perspektiften
verilen cevaplar ihtiva etmektedir.

Kadi Hidiri de Iran’in Siinni bolgesinde yasamis hayatinin biiyiik bir boliimiinii burada
gecirmis bir bilgin olmasina karsin fetvalarinda yararlandigi kaynaklar incelendiginde bir
iilkenin dar bir bolgesinde kalmanin otesine ¢ikan, Islam alemindeki glincel tartismalara,
goriislere ve kaynaklara hakim entelektiiel bir bilgin oldugu goriilmektedir. Onun yasadig1
toplumun tim problemleri ile alakadar olmaya, kendisine iletilen sorunlari ¢ézmeye calistigt
anlasilmaktadir. Kadi Hidiri'nin yaklasik 512 soruya verdigi fetvalar incelendiginde hayatin her
alania dair sorularin kendisine yoneltildigi goriilmektedir. Ibn Teymiyye, Muhammed Abduh
(6. 1905)% gibi sahislara, diinyanin doniisii® ve Kabe nin boyutu?® gibi konularin yaninda itikadi
konulara dair sorular yoneltilmistir. Sefaat,® kabir azab1,% Hz. Hizir'in hayatta olusu,? Allah’in
ciplak gozle hayatta iken goriilmesi,3® gadir-i hum?® ve Nebilerin ictihadlarinda hata edip
edemeyecekleri® gibi itikadi konulara iligskin sorular yoneltilen sorulardan bazisidir. Evde veya
sinema salonunda film izleme,*' radyo, telgraf, televizyon ve telefon gibi modern iletisim aletleri
gibi giincel konularin da soruldugu goriilmektedir. Tasavvuf,4 mantik* ve fikih usulii* gibi bazi
ilimlere dair de sorular sorulmustur. S6z konusu sorular Kadi Hidiri’'nin yasadig1 toplumun
tartismalari, entelektiiel ugrasis1 hakkinda bilgi verdigi gibi kendisinin durusu hakkinda da bir
bilgi vermektedir.

Farscaya “Fetavd Muhammediye” ismiyle ¢evrilen eser, miiellifin kendi el yazisiyla Arapga
yazilmustir. Eser, sorulan sorular ve bunlara verilen cevaplardan olusmaktadir. Delile ihtiyag
duyulan yerlerde delil zikredilmektedir. Bazen miiellif yararlandigi kaynaklardan cilt ve

sayfasina kadar bilgi vermektedir. Ornegin 104. soruya cevap verirken Seyyid Kutub'un (8. 1966)

31 Bk.Esit, Allame el-Kidi Molla Muhammed Hidiri, 67-69.
32 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 6.

3 Hidrd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 184.

34 Hidurd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 146.

35 Hidurd, el-Fetdvd el-Muhammediye, 270, 314-315, 368.
36 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 275.

3 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 148.

3 Hidrd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 311.

3 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 24-25.

40 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 317.

4 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 400.

42 Hidird, el-Fetdvd el-Muhammediye, 11.

4 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 18.

4 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 393.
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konuyla ilgili gériisiine bagvurmakta ve kendi yaninda bulunan baskinin cilt ve sayfasina kadar
bilgi vermektedir.*® Eserlerden yaptig1 aktarimlar ise genellikle dogrudan alint1 seklindedir.

Detay gerektiren meselelerde detaya girmekte ancak konuyla alakali miistakil ¢alismas1
var ise yaklasimini kisaca zikredip detaylar1 konuya dair miistakil eserine havale etmektedir.
Ornegin mali evraklarin zekat kapsaminda ve ribevi mallardan olup olmadigina dair soruya
“Omnlart arimdirmak ve temize cikarmak iizere mallarindan sadaka al! Bir de onlar icin dua et; ¢ciinkii senin
duan onlara huzur verir. Allah her seyi cok iyi isitmekte ve bilmektedir.” (Tevbe 9/103), “Eger tovbe
ederseniz, haksizlik etmemek ve haksizliga ugramamak iizere anaparanmz sizindir.” (el-Bakara 2/279)
ayetlerini delil getirerek mali evraklarin ticari muamelelerde kullanilabilecegini, zekata tabi olup
faizin cereyan ettigini sOyledikten sonra meseleyi konuyla alakali “Hidmetii'n-nds fi hiikmi’l-
eskinds” adli kendi eserine havale etmektedir. Yine kiigiiklerin evlendirilmesinin sahih veya
fasidligine dair gelen soruya gerekli olan ser‘d sartlar bulundugunda kii¢iigiin nikahinin sahih
olacagimni Kur'an, Siinnet, icma ve kiyastan deliller bulundugunu icmalen belirttikten sonra
mevzuyu konuyla alakali yazdig1 miistakil eseri “Tezvicii’s-si§dr”a havale etmektedir.*

Sorulan soruya daha onceden verdigi veya yazdig1 bir cevabi var ise onu aynen
aktarmakla yetinir. Mahtut eseri Arapg¢a olmasina ragmen kimi sorularda daha 6nce cevaben
yazdig1 fetvalar Farsca oldugu igin Farsca verilmis fetvalar da yer almaktadir.*

Eser konu itibariyle bir tasnife tabi tutulmamustir. Klasik fikih eserlerinde asina
oldugumuz ibadat-muamelat-ukubat ayrimini eserde gorememekteyiz. Eser gelen sorular
cercevesinde hazirlandigindan haliyle aym1 konuda gelen sorular farkli zamanlarda
soruldugundan eserin farkli boliimlerinde kendine yer bulmustur. Ik iki soru talak, ticiinciisii
nafaka ile ilgili iken dordiinciisii mali bir konu olup mali evraklarla alakalidir.# Sorular genelde
“oe Sbwfbana soruldu” ile cevap ise “xall s Cualdcevap verdim (Allah’'a hamdolsun)” ile
baglamaktadir. Her fetva “sSlw 5 Ulaa 5% i &l 5/ Allah bizi ve sizi dogru yoldan ayirmasin” ibaresiyle
bitmektedir.

2.1.  Eseri Yazma Gerekgesi

Kadi Hidird, fetva vermenin farzi kifaye oldugunu dile getirmektedir. Insanlar fetvaya
ihtiya¢ duymakta bunun neticesinde miitebahhir alimler fetva vermekte ve verdikleri fetvalar
toplamaktadirlar. Ona gore alimlerin verdikleri fetvalar: toplama amaglar1 fetvalar: alimlerin
istifadesine sunarak riza-1 ilahiyeye kavusmaya vesile kilmaktir. Kadi Hidiri, bu alimlerin
sonrakilere Ornek olduklarmi dolayisiyla kendisine de oOrneklik tegkil ettiklerini dile
getirmektedir.®® Kadi Hidirl bu konuda alimlerin istifadesine sunma gayesiyle ulemanin
verdikleri fetvalar toplama yoniinde bir geleneklerinin olustugunu ve kendisinin de bu amacla
hareket ettigini izah etmektedir. Onun konuya yaklasiminda iki hususun goéze carptig:
goriilmektedir. Birincisi; fetva vermenin farz-1 kifaye olduguna dair yaklagimidir. Dolayisiyla ifa
ettigi fetva verme isinin kifai farz kapsaminda bir yiikiimliiliigiin geregi oldugunu ifade etmek
istemektedir. Tkincisi ise verdigi fetvalar1 toplama gerekgesi olarak bu konuda alimler arasinda

olusan gelenege isaret etmesidir. Fetvalar1 bir araya getirme amacmn alimlerin istifadesine

4 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 85.

40 Hidurd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 4.

47 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 5.

48 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 278, 300-303.
49 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 1-4.

50 Hidrd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 1.
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sunma veya istifade edilecek kesimin alimler ile kayitlanmasi fetva verme isi ile alakalidir.
Nitekim o, yaninda bulunan eserlerden istifade ederek bunlardan fetva verilip verilmeyecegi
sorusuna fetva vermenin 6nemli bir is oldugu ve tercih ehli miictehidin isi oldugu seklinde cevap
verir. Akabinde konuyla alakali menfi tutum takman ulemadan aktarimlarda bulunur.>
Herhangi bir alimden tedris almadan salt eli altindaki kitaplari: miitalaa eden bir kimsenin fetva
verip veremeyecegi seklinde literatiirde tartisilan bir mesele5? de bu kapsamda ele almabilir.
Hatib el-Bagdadi alim kimseyi sahifelerden degil alimlerin agizlarindan alan kimse olarak tavsif
eder ve konuyla alakali selefin goriiglerini aktarir.5* Kadi Hidiri'nin de referansta bulundugu ibn
Hacer el-Heytemi (6. 974/1567) meseleyi ele almakta ve bunun caiz olmadigmmi acikca
belirtmektedir.>* Kadi de Heytemi gibi menfi bir tutum sergilemektedir.®> Bu tutumun geregi
olarak eserini herkesin istifadesine degil de sadece alimlerin istifadesine sunmaktadir.

3. Fetva Usilii

Hidiri'ye gore iftd miiftiiniin, hiikiim de hakimin gorevidir. O, miiftiiyli ve hakimi
Kur’an, Stinnet, icma ve kiyas: bilen olarak niteler.? Hidirl'ye gore miiftiiniin Siinnet, icma ve
kiyasa gore fetva vermesi Kur’an’da Allah’in ayetleri ile hitkmedilmesini emreden ayetlere aykir:
diismemektedir. Miiftii, Stinnete muvafik fetva verdiginde “Kim Resiile itaat ederse Allah’a itaat
etmis olur.” (Nisa 4/80) ayeti ile hitkmetmis olur. icma‘a muvafik fetva verdiginde “sizi orta iimmet
kildik ki insan iizerine sahit olasimiz” (Bakara 2/143) ayetine gore hiikmetmis olur. Ayni sekilde
kiyasa gore fetva verdiginde “Aranizda anlagsmazhida diiserseniz Allah ve Resiiliine iletiniz.” (Nisa
4/59) ayeti ile hitkmetmis olur.5” O bu goriisleri ile miiftiiniin stinnet, icma‘ ve kiyasa gore fetva
vermesinin Kur’an’a gore hiikmetmek anlamina geldigini agik¢a belirtirken ayni zamanda
miiftiiniin fetvada tutunacag: delilleri de siralamis olmaktadir. Verdigi fetvalar incelendiginde
kendisinin de 6zellikle Kur’an ve siinnet delillerine tutundugu ayet ve hadislere dair tefsir ve
muhaddislerin goriislerine dzellikle referansta bulundugu goriilmektedir.

Doért mezhep imamlarinin goriisiine muhalif verilen hiikmiin gecerlili§ine dair gelen
soruya Kadi Hidiri, meseleyi ictihdda agik olup olmamasi agisindan ele almaktadir. O, mesele
maktu yani hiikmii kesin olarak belli olan bir mesele ise buna aykir1 hiikiim verilmesinin caiz
olmadigin belirtir. Hid1rl, meselenin ictihadi bir mesele olmasi ve kadinin da tercih ehli olmas:
halinde ise imamlara muhalif hiikiim vermesinin caiz oldugunu; bu goriisiin ayn1 zamanda
fukaha ve muhakkik ulemanin goriisii oldugunu belirtir. Ictihada agik alanda kadmn tiim
mezhep ve goriislerden farkl bir goriise maslahat ve adalete dayanarak ulasmasina dinin engel
olmadigini belirtir. O heva ve sehvete dayali aykiriligi dogru bulmaz. Kadi Hidiri'ye gore

Islam’in ictihdda agik alanlarda muayyen bir hiikmii yoktur. Islam’in hitkmii miictehidin adalet

51 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 14.

52 Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali b. Hacer el-Heytemi, el-Fetiva’l- fikhiyye’l-kiibrd (b.y.: el-Mektebetﬁ’l-islﬁrniyye, ts.),
4/332; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverds, el-Havi’l-kebir fi'l-fikhi -mezhebi’l-Imam es-Safi‘i, thk.
Seyh Ali Muhammed Muavvid - Seyh Adil Ahmed Abdu’l-Mevcud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1999), 1/25.

53 Hatib el-Bagdady, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2/192.

5 Heytemt, el-Fetiva’l- fikhiyye’l-kiibrd, 4/332.

55 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 14.

56 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 343-344.

57 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 344.
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ve maslahata dayali ictihadidir.% Tercih ehli alimin taklidini caiz gormeyen Kadi Hidir, ‘aminin
ise mezhebinin olmadig1 mezhebinin miiftiiniin mezhebi (fetvasi) oldugunu belirtir.?

Kadi Hidiri, maslahatin bulunmasi halinde merctih goriisle fetva verilip verilemeyecegi
sorusuna ‘amm veya hass maslahat1 celb etmek ile mefsedeti defetmek gibi ser'? maslahatin
gerektirdigi mercuh goriisle miiftiiniin fetva vermesi gerektigini belirtir.®* Daha &nce ifade
ettigimiz {izere Kadi Hidiri adalete ve maslahata dayali olan ictihad1 Islam’in hiikmii olarak
gormektedir. 6!

Belli bir mezhep taassubu iginde olmayan Kadi Hidiri, fetvalarinda mezheplere dair
goriisleri de aktarmaktadir. Bilgilendirme mahiyetinde de olsa tercih ettigi goriise muhalif olan
goriisleri de zikretmektedir. Rii'yetii’l-hilal ile ilgili soruya hilalin goriildiigii yerin 6nemli
olmadig hilalin goriilmesinin diger bolgeler icin de gecerli olduguna dair kendi durusunu
aktardiktan sonra Safilerden konuya dair muhalif goriise de yer verir.% Yine tek lafizla verilen
talakin tek talak oldugunu savundugu goriiste olmasina ragmen konuya dair bilgi verdikten
sonra ii¢ talak sayan goriisii de aktarmaktadar.

Kadi Hidiri, konuya iligkin belli bir mezhebin goriisii istendiginde ilgili mezhebin
goriistinii aktarmaktadir. Ornegin koy halkinin cuma namazi kilabilmelerine dair gerekli sayiya
iliskin Safiilerin gortiisti sorulmus, Kadi Hidiri de bu baglamda cevap vermistir. Ayni fetvada
ayrica Hanefilerin konuya dair yaklasimini da bir climle ile zikretmistir. ¢

Kadi Hidirl kimi zaman sorulara yonelik verdigi cevaplarda konuyla ilgili ihtilafi
zikreder, ancak bir tercihte bulunmaz. Ornegin el-Bakara 2/228. ayetinde gegen kurl’ (ss_%)
lafzinin anlamina iliskin onun Arapga’da miisterek bir lafiz olup temizlik ve hayiz anlaminda
oldugunu belirtir. Hanefi ve Safiilerin konuya dair goriislerini ise tercihte bulunmadan aktarir.®

Hidiri'nin fetvalarinda iimmetin birligini dikkate aldig1 goriilmektedir. Thtilafli ve tiim
iimmeti ilgilendiren meselelerde mezhep goriisleri icerisinde iimmetin birligini saglayacak olan
goriisii tercih etmektedir. Rii'yetii’l-hilal meselesinde goriilen hilalin diger bolgeler icin de gegerli
olmasina yonelik goriisii ibadetlerde birligi sagladig1 gerekgesi ile isabeti bulmaktadir.®> Aym
sekilde farkli mezhepten birinin arkasinda kiliman namazin sahih olup olmadig1 sorusuna Maliki
ve Hanbelilerin goriisiiniin yakinlasmay: ve birligi sagladigi, tefrikadan en uzak goriis olmasi
hasebiyle delillere daha uygun oldugunu ifade eder.®® Yine o, taassup konusunda da aymn
yaklagimi sergiler. Allah’in insanlar1 kabilelere ayirmas: Kur’'an’da (Hucurat 49/13) tanismak igin
olup, Miisliimanlarin birligine zarar veren bobiirlenme ve taassup icin degildir. Kadi Hidir?
kisilerin bir mezhep imamini ve mezhebini sevmesinin iyi bir sey oldugunu ifade eder. O,
mezheplerin dinin ciizleri ve yansimasi oldugu, mezhep imamlarinin kalplerine ulasmuis ilahi
birer nur oldugu diisiincesindedir. Bununla beraber mezhep taassubunun yerilen ve Islam’a

zarar veren bir durum oldugunu belirtir.¢

5 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 354-355.
5 Hidrd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 118.

00 Hid1rd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 245-246.
o1 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 354-355.
02 Hid1rd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 356-357.
03 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 8.

64 Hid1rd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 296-297.
05 Hid1rd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 356-357.
0 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 354.

o7 Hid1rd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 431.
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Kadi Hidiri fetvalarinda sadece fikih kaynaklarina referansta bulunmamakta aymni
zamanda tefsir ve hadis kaynaklarina da referansta bulunmaktadir. Ornegin terekenin
paylasimina dair detay bilgi i¢in miras ayetlerinin tefsiri icin tefsir kaynaklarina ve fikih
eserlerinin ferdiz boliimiine yonlendirmektedir. Yine riiyeti hilale iliskin gelen bir soruya “fikih,
tefsir, hadis ve hilaf ilmi eserlerinde yazilmaktadir ki” ifadesi ile cevaba baglamaktadir.®

4. Bazi Fetvalan

Kadi Hidiri'nin fikih diislincesini yansitmast agisindan fetvalarindan bazi drnekler
aktarmay1 yararl bulmaktayiz.

4.1. ibadetlerle Tlgili Baz1 Fetvalari

4.1.1. Taharete iliskin Baz1 Fetvalar

“Ser‘1 tahareti (abdesti) olmayanin Mushaf’a dokunmasi ser‘an caiz olup olmadigi bana
soruldu.

Cevap verdim (Allah’a hamdolsun): Caiz degildir. Buna cevaz verene kars: reddiye
niteliginde Farsca “Ihtiram Kur’an selamet iman est” isimli bir risalemiz var. Caiz olmadigina
dair Kur’an, hadis ve asil, zeki ve akilli fukaha ile alimlerimizin goriisleri ile istidlalde bulunduk.
Bu kitab1 baz: faziletli kimseler dvmiistiir. Allah bizi ve sizi dogru yoldan ayirmasin.” 7

“Clintip olup suyun sicaklik veya soguklugundan 6tiirti onu kullanamayan kisinin
teyemmiim alip namaz kilmasi halinde gusiil aldiktan sonra kildig1 namazi kaza etmesinin
gerekip gerekmedigi, teyemmiimlii iken Kur’an okuyup okuyamayacagi, Kur’an’a dokunup
dokunamayacag, gusiillii olan cemaate imamlik yapip yapamayacag: bana soruldu?

Cevap verdim (Allah’a hamdolsun): cliniip kimse bdyle bir suyu kullanmaktan otiirii
gercekten hastalanmaktan veya hastaliginin artmasindan korkarsa dort imamin ittifakiyla ile
cliniip icin bir teyemmiim ve abdestsizlik hali igin de baska bir teyemmiim alip namazi
stinnetleriyle birlikte kilabilir, Kur'an’a dokunabilir, onu okuyabilir cemaate imamlik yapabilir.
Kildig1 namazi iade etmeye gelince Seyh Takiyiiddin [Ibn Teymiyye] (6. 728/1328) el-Fetava'l-
Kiibra’sinda (cilt 1, 63. sayfa) soyle demektedir: “Ulema siddetli soguktan oOtiirii alinan
teyemmiim ile (kilinan namazin) sefer ve hazarda iadesinin gerektigi, her iki durumda da
iadesinin gerekmedigi ve sadece hazarda iadesinin gerektigi seklinde {i¢ goriis {iizere
tartismuslardir. Kitab ve siinnete esbeh olan hi¢bir halde iadesinin gerekmedigidir.””" Ciinkii
Allah Azze ve celle teyemmiimliiniin namazimni kaza ile kayitlamamigtir.” 72

4.1.2. Namaza iliskin Bazi Fetvalart

“Ezanin Siinnet-i miiekked mi? Farzi Kifai mi oldugu, onu terk edene cezanin gerekip
gerekmedigi soruldu?

Cevap verdim (Allah’a hamdolsun): Konu hakkinda faziletli fukaha ve imamlar ihtilaf
etmislerdir. Bazist miiekked siinnet diger bazisi ise farz-1 kifaye oldugu goriisiindedir. Iki goriise
gore de Miisliimanlardan olusan bir belde, kdy veya oba ahalisi ezani top yekin terk ederlerse
giinaha girmis olurlar ve terk etmelerinden 6tiirii de kendileriyle savasilir. Onun (ezanin) terkiyle

ikab (ceza) ve glinahin gerekmedigi siinnetlerden oldugunu iddia eden hata etmis olur. Ciinkii

68 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 361.

0 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 357.

70 Hidrd, el-Fetdvd el-Muhammediye, 9-10.

71 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam Ibn Teymiyye, el-Fetdvdl-Kiibrd (b.y.:
Dariv’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1987), 1/304.

72 Hid1rd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 92-93.

33



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

ezan Islam’in en biiytiik siarlarindandir. Nebinin (a.s) yerlesim ahalisinin (kanini) helal kilmasini
ezani terk etmelerine bagladig: sabittir. Ebi Davud ve Nisai’'nin Siinenlerinde EbG Derda’ya
dayandirdiklar1 “Resuliillah’in (s.a.v) soyle dedigini duydum: “Bir kdyde ezan okumayan ve
aralarinda namaz kilmayan {ii¢ kisi yoktur ki, seytan onlari ele gecirip onlara Allah’t anmay1
unutturmasin” (rivayeti) yer alir. Allah bizi ve sizi dogru yoldan ayirmasin.” 7”3

“Safiilerde kosulan sayiya ulasamayan koy halkinin Cuma namazindan sonra &gle
namazi kilmasinin caiz olup olmadig1 bana soruldu?

Cevap verdim (Allah’a hamdolsun): Sartlari tam olarak kendinde toplayan ve cuma
namazi kilmak icin toplananlarin sayisi on iki veya dort oldugunda Cuma namazindan sonra
0gle namazi kilmalar1 gerekmez. Razi'nin [6. 370/981] Ahkamii’l-Kur’an (3) eserinin Cuma Stiresi
tefsirinde”4, Stiyiti'nin [6. 911/1505] Dav’ii'l-Sem‘a’da? zikrettikleri ve Dimyati'nin [6. h.1310] de
eserinde Safiilerin goriisiine dair aktarimlar1”® goriisiimiiziin delilidir. Hanefilere gore ise koy
halki {izerine Cuma farz degildir. Allah bizi ve sizi dogru yoldan ayirmasin.”?”

“Kazas1 olanin bayram namazini mi1 kilacag1 yoksa sabah namazini m1 kaza edecegi bana
soruldu?

Cevap verdim (Allah’a hamdolsun): Bayram namazlarini eda eder. Sabah namazini kaza
etmez. Ciinkii Imam Safi'?nin el-Umm’de ve Miizeni'nin Mubhtasarii’'l-Miizeni’de agcikca
belirttikleri gibi bayram namazlari Cuma namazimin vacip oldugu kimselere vaciptir. Imam Safi‘l
(rh) nafile namaz bahsinde sOyle der: “Bayram namazlari terki kimseye caiz olmayan
siinnetlerdendir.””® Bu konuda siiphesi olan hakkini vererek kaynaklara miiracaat etsin. Bizim
bu konuda “Salatii’l-ideyn 14 tiitrek” isimli risalemiz var. Allah bizi ve sizi dogru yoldan
ayirmasin.””?

4.1.3. Oruca iliskin Baz1 Fetvalan

“Bir beldede hilal goriildiigiinde diger beldelerin goriilen bu hilalin geregi ile amel
etmeleri gerekip gerekmedigi bana soruldu?

Cevap verdim (Allah’a hamdolsun): Fikih, tefsir, hadis ve hilaf ilmi kitaplarinda yazilir
ki dort mezhep imami ve onlara tabi olanlar yeryiiziiniin herhangi bir bolgesinde ser'1 olarak

hilal tespit edildiginde tiim yeryiiziinde sabit olan bu goriilmeyle amel edilmesi gerektigi

73 Hidurd, el-Fetdvd el-Muhammediye, 95-96.

74 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru Thyai't-
Ttirasi’l-Arabi, 1405), 5/341.

75 Stiytiti konuyla ilgili goriisleri detayli bir sekilde ele almakta, imam disinda ti¢ kisi yani toplamda dort kisilik say1y1
Cuma namazi1 igin asgari sart goren goriisii kabul edip Safii fakihi Miizeni'nin de bu goriiste oldugunu belirtmektedir.
Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti, Dav'ii lI-semati fi adadil’l-cum’a,
thk. Abdiisselam b. Muhammed b. Abdillah el-"Amir (b.y., ts.), 38.

76 Dimyati sayilar1 kirka ulasmayan koy halkinin Cuma namazi m1 yoksa 6gle namazimi kilacaklarina dair Bulkini’nin
Safi mezhebine gore Cuma kilmayip 6gle namazi kilacaklarma dair goriisiinii aktardiktan sonra ulemadan bir
toplulugun cumay kilabilecekleri seklinde goriis sahibi olduklarin belirtir. O bu goriisii kavi bulur. Ona gore kdy
halkinin hepsi bu goriisii taklid eder ve Cuma namazi kilarlar. Dimyat], ilk nce Cuma namazi kilip ardindan da 6gle
namazini ihtiyaten kilmalarini ise giizel bulur. Eb{i Bekr Osman b. Muhammed Sata ed-Dimyati, ['dnetii’t-tdlibin ala
halli elfdzi Fethi’l-mu’in (b.y.: Darii’'l-Fikr, 1997), 2/69-70.

77 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 8.

78 Hidir'nin alintistna benzer bir alinti ne el-Umm’de ne de Muhtasarii’l-Miizeni de rastladik. Onun el-Umm’den
aktardigim ifade ettigi baslhik olan “salatii’t-tatavu”da da yer almamaktadir. Ancak $afi't'nin konuya dair Hidiri'nin
aktardig1 manay1 ifade eden su ifadeleri bulunmaktadir: “Cuma namazinin kendisine gerektigi hi¢ kimsenin Bayram
namazlarin terk etmelerine ruhsat tanimam...(bayram namazlarinin) terkedilmelerini uygun gérmem. $afi‘i, el-
Umm, 1/275.

79 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 9.
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tizerinde ittifak etmiglerdir. Bu ittifak, Miislimanlarin ibadetlerinde birlik olmalarimi ve
miimkiinse ibadete iliskin merasimlerini ayni anda yapmalarini saglamaktadir. Fakat bazi Safii
alimler hilalin goriildiigii yerlerin Kazvin, Rey ve Kufe gibi birbirine yakin yerlere uzak olan
yerlerin bu bdlgede hilalin goriilmesi ile amelin gerekmedigi goriistindedirler. (Safii'ler) Imam
Nevevi'nin Mecmu‘u’'nda gegen “onlarin matla’t (aymn dogdugu yer) aynidir. Onlarin goriip
digerlerinin gérmemesi ya teemmiildeki kusurlari ya da arizi bir durumdan 6tiiriidiir” ifadesi ile
istidlalde bulunmaktadirlar.8® Hicaz ve Irak gibi hilalin goriildiigii yerden farkli bir beldede
(matla’s farkli) olmasi durumunda daha sahih (essah) olan goriise gore (uzak beldenin) hilali
goren belde ehli gibi amel etmeleri gerekmez.8 Allah bizi ve sizi dogru yoldan ayirmasin.” 8
4.1.4. Zekata iliskin Baz1 Fetvalar

“Borg¢lu olan kimsenin malina zekat diistiigiinde zekat vermesi vacip midir degil midir?
Tatmin edici bir sekilde beyan edip izah ediniz? diye bana soruldu.

Cevap verdim (Allah’a hamdolsun): imam Safi‘I'nin el-Umm’de ve [Abdurrahman el-
Cezer’'nin] Kitabii'l-fikih ala’l-mezahib’inde beirtildigi tizere®® bor¢ zekatin viicubuna engel
degildir. Bu konuda Imam Safii sOyle der: (2/43) “Bir adamin iki yiiz dirhemi olsa, adamin
alacaklilar1 da onun karsisina ¢ikarsa, adam dirhemlerin {izerinden bir y1l gecti dese, alacaklilar1
da {izerinden bir yil ge¢medi dese adamin sozii esas alinir. Adam dirhemlerden zekati ¢ikarir
geriye kalani da alacaklaria 6der. Alacaklilarin adamdan alacagi kisim geriye kalandan az olsun
cok olsun fark etmez. Tki yiiz dirhemden fazlasi olsa ve yillar gegtigi halde zekatim1 vermedim
dese, alacaklilar da onu yalanlasa adamin sozii esas alinir. Adam maldan gegen yillarin zekatin
cikarir. Sonra alacaklilar zekattan artakalanlari alirlar. Zekéat alacaklilarin malindan her daim
onceliklidir. Clinkii zekat mal sahibinin malindan 6nceliklidir.84“Safiiler dediler ki: Malin bor¢tan
hali olmas: sart degildir. Bir kimse bor¢lu olup da borg nisab mali olan zekati gecse de zekat
kendisine vaciptir.”$> Allah bizi ve sizi dogru yoldan ayirmasin.” 8

“Mali evrak olan banknotta zekatin gerekip gerekmedigi ve ribanin cereyan edip
etmedigi, onun ticaret ve muavezat ve muamelatta semen olmaya uygun olup olmadig1 bana
soruldu?

Cevap verdim (Allah’a hamdolsun): Mali evraklara zekat diismekte onlarda riba cereyan
etmektedir. Mali evraklar ticaret, muavezat ve muamelata uygundur. “Onlar1 arindirmak ve
temizlemek i¢cin mallarindan sadaka al” [Tevbe 9/103], “Eger tovbe ederseniz, zulmetmemek ve
zulme ugramamak i¢in mallariniz (anaparamniz) sizindir.” [Bakara 2/279] ayetleri buna delildir.
Bu konuya dair “Hidmetii'n-nas fi hiikmi eskinas” isimli risalemiz safi ve kafidir. Detay istersen
o risaleye ve Cevahirii’l-Fetva’nin 198. sayfasina miiracaat et: ‘Bulkini’nin goriisiine gore dinar
olarak isimlendirilen kagit para felslere sultanin tedaviilden kaldirdig1 zaman miitekavvim mal

olmamasi agisindan kiyas edilebilir mi? edilmez mi? tereddiitlii bir konudur. Kabule en yakin

80 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii ‘serhu’l-Muhezzeb (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 6/273.

81 Nevevi, el-Mecmii; 6/273.

82 Hid1rd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 356-357.

83 Bu kitap Abdurahman el-Ceziri'nin (1882-1941) el-Fikh nle’l-mezdhibi’l-erban adli eseridir.

84 Safi‘, el-Umm, 2/54.

85 Abdurrahman b. Muhammed b. Ivaz el-Ceziri, el-Fikh ale’l-mezihibi’l-erban (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003),
1/540.

86 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 16.
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goriis altin ve giimiisiin rai¢ bedeline sahipse kiyas edilebilmesidir.”®” Allah bizi ve sizi dogru
yoldan ayirmasin.” 88
4.2. Nikéh ve Talak ile flgili Baz1 Fetvalart

“Bir defada tek lafizla {i¢ talakin gergeklestigi goriisiinde olanin delilinin ne oldugu bana
soruldu?

Cevap verdim (Allah’a hamdolsun): Tk etaptaki delilleri ayetlerdir (Bakara): ‘Bosama iki
keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik icinde tutmak veya giizellikle serbest birakmak
gerekir. (Eslerin) Allah’in koydugu kurallara uymamalarindan korkmadiginiz siirece onlara
verdiginiz mehirden hicbir miktar: geri almaniz sizin i¢in helal olmaz. Eger Allah’in kurallarina
uymamalarindan korkarsaniz, kadmnin evlilikten kurtulmak icin bir meblag vermesinde taraflara
bir vebal yoktur. Bunlar Allah’in koydugu kurallardir, dyleyse onlari ¢ignemeyin. Her kim
Allah’'in koydugu kurallar1 ¢ignerse iste onlar zalimlerin ta kendileridir.(229) Ikinciden sonra
koca esini bir daha bosarsa, bundan sonra kadin, bosayandan bagka bir koca ile evlenmedikgce
ona helal olmaz. Ikinci koca da onu bosarsa, birinci kocasi ile bu kadinin, Allah’in kurallarina
riayet edecekleri kanaatine varirlarsa, tekrar evlilik hayatina dénmelerinde bir sakinca yoktur.
Bunlar Allah’in kurallaridir, bilmek isteyenler i¢in onlar1 aciklamaktadir.(230) Kadinlar
bosadiginizda, onlar da bekleme siirelerini doldurduklarinda ya onlarla yeniden evlenip iyilikle
tutun ya da iyilikle serbest birakin. Onlar1 zarar vererek haklarini ¢ignemek icin nikah altinda
tutmayin. Bunu yapan bilsin ki kendine kotiiliik etmistir. Allah’in ayetlerini sakin alaya almayin.
Allah'in size bahsettigi nimetleri, kitaptan ve hikmetten size 6giit vermek {izere gonderdiklerini
dilinizden diistirmeyin. Allah’tan korkun ve bilin ki Allah her seyi bilmektedir.(231) Kadinlar:
bosadiginizda, onlar da bekleme siirelerini tamamladiklarinda, aralarinda makul ve mesrii
oOl¢iilerde rizalastiklar1 takdirde bosayan kocalariyla yeniden evlenmelerine engel olmayin. Bu
sOylenenler, iginizden Allah’a ve ahiret giiniine iman edenlere verilen 6giittiir. Bunlar sizin igin
en iyi i¢ ve dis temizligi saglayan oOgiitlerdir. Tam manasiyla bilen Allah'tir, siz ise
bilmezsiniz.’(232)% Her kim bu tehditleri, detaylar1 ve smirlar1 hakkiyla diisiiniirse onlarin
istidlallerini destekler. ikinci merhaledeki delilleri Resuliillah’in (s.a.v) siinneti biiyiik halife EbG
Bekir ile Omer’in hilafetinin ikinci senesine kadar bu siinnete uygun olarak verdikleri fetvadir.
Fahreddin er-Razi [6. 606/1210] et-Tefsiru’l-kebir'inde (2/268) soyle der: “Sonra bu goriiste olanlar
da iki goriise ayrilmiglardir. Din alimlerinin ¢ogunlugunun da goriisii olan birincisine gére onu
(kadinu) iki defa veya {i¢ defa bosarsa bir talak gerceklesir. Bu goriis kiyasa en uygun olan
gorlistiir.”® Daha fazla tafsilat istersen hilaf ilmi kitaplarina, ozellikle Ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin [6. 751/1350] Ilamir’l-muvakki‘in ve Zadii’l-me‘ad’s, ibn Kudame'nin [6. 620/1223]
el-Mugni’si, Seyhﬁ’l—islém Takiyiiddin'in [6. 728/1328] el-Fetava’'l-Kiibra’si, Seyh Selt(it'un [6.
1963] Fetava'sy, Serbasi'nin [6. 1980] Fetava’s: ile Carullah’in [6. 538/1144] Kessaf'ina miiracaat

edebilir. Sonug olarak bu mesele ittifak edilmis bir mesele olmayip ihtilaf edilmis; kimi ulema {ig

87 Abdiilkerim Miidderis, Cevahirii'l-fetava: Hayru'z-zad fi'l-irsad (Bagdat: Matbaatii Dari’l-Basri, 1969), 198.

88 Hidurd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 4.

% Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020),
259-260.

% Eb{i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Réazi, Mefétihu'l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1420), 6/442.
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talaka kimisi bir talaka fetva vermistir. Herkesin yiiziinii ¢evirdigi bir yonii vardir. Allah bizi
dogru yoldan ayirmasin.” !
4.3. Mubhtelif Konulara Dair Baz1 Fetvalar1

“Ilim, vaaz ve Kur’an okunan meclislerde sigara igmenin mubah olup olmadig1 bana
soruldu?

Cevap verdim (Allah’a hamdolsun): Ser‘de sigaranin kullanimi ile alakali fukaha
arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Kimi helal oldugu yoniinde fetva verirken kimi haram oldugu
yoniinde fetva vermistir. Bununla beraber sigaranin lezzeti gafleti gerektirir, anlamaya ve
tedebiire, bu meclislerden maksat olan1 elde etmeye mani olur ve dini edebe de aykiridir. Ilim,
vaaz ve Kur’an meclisi ayetlerin, hadislerin, selef-i salihinin konusuldugu, dareyn saadetinin
ulagma arzunun oldugu meclislerdir. Dinleyici meclisi diisiinmeli, Allah ve Resuliiniin s6ziinii
dinlemeli. Durum bdyle olunca dinleyicinin sigara ve kalbi duymaya, tedebbiire, anlama ve
tefekkiire mani olan seyleri terk etmesi gerekir. Allah bizi dogru yoldan ayirmasin.”%

“Ilmin taklitle iligkisinin olup olmadig1 bana soruldu?

Cevap verdim (Allah’a hamdolsun): Aralarinda bir alaka bulunmamaktadir. Mukallidin
baskasini taklid etmesi ve onun goriisiinii hiiccetsiz almasi cehaletini izhar ediyor. Alim ise
baskasinin goriisiinii inceler ve onu Kitab’a ve Siinnete arz eder. Eger kendi nezdinde o gortisiin
Kitab ve slinnete uygunluguna karar verirse goriisii kabul eder, aksi halde reddeder. Mukallidin
nazari taklld edilen bagkalarinin goriisiiyle smirhidir (Ehl-i siinnet dért mezhebe miintesip
olanlardir. Kim bunlardan ayrilirsa Islam’dan ayrilmis olur). Alimin nazarina gore ise din, Kitab
ve Siinnet ile amel etmektir. Ibn Abdiilber [6. 463/1071] ve baska muhakkik alimlerin aktardig:
tizere mukallidin alim olmadig1 hususunda icma‘ bulunmaktadir. Bu sahihtir. Ciinkii alim esyay1
hiicceti ile bilendir. Mukallit ise falan kesin sdyle dedigini veya su kitab1 yazdigim bilir. Oyleyse
mukallit nakilcidir, alim degildir. Gazzali [6. 505/1111] el-Mustasfa adl1 eserinde taklidi siddetli
bir sekilde kotiilemektedir. Eimme-i erbaa da (Allah kendilerinden razi olsun) taklidi
yasaklamustir. Daha fazla bilgiye muttali olmak istiyorsan “el-Irsdd” adli risalemize bagvur. Allah
bizi dogru yoldan ayirmasin.” %

“Kabe (Allah serefini ve celalini artirsin) ve Nebi (s.a.v)'nin kabrinin topraklarindan
hangisinin Allah nezdinde daha faziletli oldugu bana soruldu?

Cevap verdim (Allah’a hamdolsun): Kabenin topragi Peygamberin kabr-i serifinin
topragindan daha faziletlidir. Peygamber’in sahsi ise Allah, kendi nezdinde ondan daha faziletli
ve kerim hicbir sey yaratmamistir. Kadi 1yéz’dan [6. 544/1149] kabri serifin topraginin Kabe’den
daha faziletli olduguna dair nakledilen goriis, daha 6nce hicbir faziletli alim tarafindan dile
getirilmemistir. Ayrica Fetava Seyhii’l-islam [Ibn Teymiyye]nin Fetavas: 1. Cilt 292. Sayfasinda
ve diger mutemet kitaplarda gectigi {izere bu goriisii kimse onaylamamustir. Allah bizi ve sizi
dogru yoldan ayirmasin.” %

“Haghas ve diger uyusturucularin satiminin ser’an sahih olup olmadigi soruldu?

Cevap verdim (Allah’a hamdolsun): Hz. Peygamber’in (a.s) “yenilmesi haram olanin

satis1 da haramdir” hadisi ile onlarin (hashas v.b) satimi caiz degildir. Ilac icin sattminin caizligi

9 Hidrd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 2-3.

92 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 85.

9 Hidird, el-Fetdvi el-Muhammediye, 88-89.
9 Hid1rd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 100.
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ise zaruretle baglantihidir. Ibn Hacer el-Heytemi Tahziru’s-sikat min ekli’l-kiifte ve’l-kat adli
eserinde soyle der: “Haram oldugunu diisiinsek de haghasin yemek i¢in satilmasi iziimii suyunu
¢ikaran kisiye satilmasi gibidir”. Daha fazla bilgi i¢in bu kitaba [Heytemi'nin Tahzirii'l-kiifte] ve
benim kaleme aldigim el-Miihezzirat ‘ani’l-muhadderat adli risaleye bakin. Risalemiz hastalara
sifadir. Allah bize yeter O ne giizel vekildir. Allah bizi dogru yoldan ayirmasimn.” %

Sonug

‘Allame Kadi Hidiri fran’in Bati Azerbaycan eyaleti sinirlari igerisinde olan Nerziveh
koytinde 1900°lii yillarin basinda ilim ehli bir ailenin {iyesi olarak diinyaya gelmistir. Ailesi hem
ilim hem irfan ehli bir ailedir. Kiigiik yaslarda basladig ilim hayatina kimi siyasi olaylarin
gerektirdigi zorunlu aralar disinda kesintisiz devam etmis, civar ulemadan istifade etmek tizere
ilim yolculuklarma ¢ikmistir. Kadi Hidird, dil, tefsir, hadis ve fikih, gibi dini ilimlerin yaninda
mantik, hendese ve astronomi ilimleri de tahsil etmis ¢ok yonlii bir alim olup Arapga, Kiirtce ve
Farsca dillerinde eserler telif etmistir. Kadi Hidiri bulundugu toplumun sorunlarma kayitsiz
kalmamis din aliminin gerektirdigi nosyonla toplumuna 1s1k tutmus basta egitim olmak {izere
her tiirlii sorunlariyla ilgilenmistir. Onun modern kaynaklara hakim ve taassuptan uzak ama
Siinni mezhep igerisinde muhakkik bir alim oldugu soylenebilir.

Kadi Hidirf aldigs egitimin de gosterdigi lizere dini ilimlerden astronomiye kadar birgok
alanda kendini yetigtirmistir. Ona yoneltilen sorularin gesitliligi ve verdigi cevaplar da bunu teyit
etmektedir. O belli bir mezhebe bagh kalmaksizin kendi nezdinde delilin gerektirdigi ile fetva
vermeye c¢alismistir. Bununla beraber belli mezhepler ¢ercevesinde kendisine yoneltilen sorulara
ilgili mezhebin goriisiinii aktararak fetva vermistir. Ummetin birligini ilgilendiren konularda
immetin birligini saglayan goriisii tercih etmistir. Kadi Hidiri, ister genel ister 6zel olsun
maslahatin celbi veya mefsedetin def’i icin mercuh goriisle fetva verilebilecegi diisiincesinde
olup fetvalarinda bunun yansimalari goriilmektedir. O, fetvalarinda az da olsa tercihte
bulunmadan sorulan soruya dair goriisleri oldugu gibi aktardigi da olmustur. Kadi Hidirl
Fetvalarinda sadece fikih kaynaklari ile yetinmemis aym zamanda tefsir ve hadis kaynaklarina

da sik sik referansta bulunmustur.

% Hidurd, el-Fetdvi el-Muhammediye, 4-5.
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Oz

Bu ¢alismada $. Teoman Durali’nin, biyoloji biliminin ve felsefesinin merkezi dayanag olan Darvinci evrime
ve ondan tiireyen Darwinizme iligkin elestirisi, kismen kesisen dort kategori {izerinden yapilandirilarak
ortaya konacaktir. flkin Durali icin Darvinci evrim, bir teori olmaktan ziyade bir varsayimdir, zira bilimsel
olarak bir teori olmanin gereklerini karsilamaz ve fakat eldeki varsayimlar icinde biyoloji bilimi igin
vazgecilmez bir kullanislilik arz etmektedir. Tkincisi Durali, herhangi bir agkin varliga referans vermeksizin
kendi kendisinin ilkesi olan i¢kin bir siireci temellendiren Darvinci evrimin agkinlik diizlemini gereksiz,
hatta zamanla gecersiz kilmasina kars1 agkinligin —bilimin konusu olamasa dahi- sistemden en azindan
felsefi olarak elenemeyecegini savunur. Agkinlik anlayisinin devami kabilinden {iciincii olarak Durali Islam
diisiince geleneginden devraldig1 beser-insan ayrimina gider ve evrimin beger olusu agiklamasina mukabil
insan olusu agiklayamayacagini, bu isi ancak ve ancak —Miisliiman felsefecilerin 8. ve 18. yiizyillar arasinda
ortaya koymay1 denedigi- tekamiil anlayisinin kotarabilecegini iddia eder. Bilhassa en karmasik canli
insanin, beser olusa indirgenmesinin karsisinda netlikle durarak holistik bir tutum takinir. Son olarak
Dural, Darvinci evrimden tiiremis Darwinizmden kaynaklanan ve sonra déniip onu besleyen ideolojilerin
(bilhassa kapitalizm, komiinizm ve nasyonal sosyalizm) varsayim ve icraatlarinin evrim varsayimimdan
itinayla ayrilmalar1 gerektigini, zira Darvinci evrimle uyusmadiklarini 6ne siirer. Tiim 6nkabul ve elestirileri
ile Durali ne evrim taraftari ne evrim karsitidir. Evrimi, belkemigi bir bilimsel varsayim olarak islevsel bulur,
ancak etrafinda kiimelenen sorunlarin ¢6ziimiine yonelik énerilerde bulunur.

Anahtar kelimeler: Darvinci evrim, varsayim, tekamiil, agkinlik, beser, insan, Darwinizm.
Teoman Dural1’s Critique of Darwinian Evolution and Darwinism

Abstract

In this article, S. Teoman Duralt’s critique of Darwinian evolution and Darwinism which derives from it,
that is the central base of the science and philosophy of biology, will be structured through four partially
overlapping categories. First of all, for Durali, since it does not fulfill the requirements of being a theory
scientifically Darwinian evolution is a hypothesis rather than a theory, but it provides an indispensable
usefulness for the science of biology. Secondly, Durali argues that transcendence cannot be eliminated from

the system at least philosophically, even if it is not the subject of science, against the fact that Darwinian
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evolution, which grounds an immanent process that is its own principle without reference to any
transcendent being, renders the transcendent realm unnecessary and even invalidated over time. Thirdly,
as a continuation of the understanding of transcendence, Dural1 goes to the distinction between man and
human being, which he inherited from the tradition of Islamic thought, and claims that evolution can only
explain man not human being and explaining human being can only be handled with the understanding of
tekamul which Muslim philosophers tried to put forward between the 8th and 18th centuries. In particular,
he takes a holistic attitude by standing firmly against the reduction of human being as the most complex
living being to man. Lastly, Durali argues that the assumptions and practices of the ideologies (especially
capitalism, communism and national socialism) that originated from Darwinism derived from Darwinian
evolution and then fed it back should be carefully separated from the evolution hypothesis, because they
are incompatible with Darwinian evolution. With all his presuppositions and criticisms, Durali is neither
pro-evolutionary nor anti-evolutionary. He finds evolution a functional backbone as a scientific hypothesis,
but also makes suggestions for solving the problems clustered around it.

Keywords: Darwinian evolution, hypothesis, tekamul, transcendence, man, human being, Darwinism.

Giris

Bu c¢alismada, bilim felsefesine olan katkilariyla birlikte onun bir alt dali olan biyoloji
felsefesi ¢aligmalarma Tiirkiye’de onciilitk etmis Saban Teoman Durali’'min evrime bakisi, ona
sahsina miinhasir tutumunu kazandiran Darvinci evrim ile Darwinizm’e yonelttigi elestirisi
tizerinden degerlendirilmeye calisilacaktir. Durali’nin elestirisinin izleri, alana dair “Biyoloji
Felsefesine Dair” baslikli doktora tezinin (1977) Canlilar Sorununa Girig! ismiyle doniistiigii eseri
(1987) ve Biyoloji Felsefesi? isimli ikinci eseri (1992) icermesinin yaninda onlar1 gézden gegirip
takviye ve tekmil eden Hayatin Anatomisi/ Canlilar Bilim Felsefesi/ Evrim ve Otesi isimli nihai ve
kamil eseri (opus magnumu) (2018) tizerinden siiriilecek, ilgili konularda Sorun Nedir (2006) isimli
eserinden de istifade edilecektir.

Darwin’in ve Darwinizmin, bilim insanlarindan filozoflara ve teologlara, bir¢ok yabanci
elestirmeni® olmasina mukabil Durali, Darwin’i ve Darwinizmi sistematik sekilde beraberce
elestiren ilk yerli felsefecidir. Durali’'min Darvinci evrim elestirisinin ti¢ ayagindan ilki Darvinci
evrimin bir varsayim oldugu halde bilimsellik kriterlerini karsilayan bir teori olarak lanse
edilmesine yoneliktir. Ikinci elestirisi, Darvinci evrimin ickinlik metafizigini bilimsel olarak
temellendirmek stiretiyle askinlik diizlemini gereksiz kilmasi, bunun ise zamanla gegersiz
kilmaya doniismesine yoneliktir. Uciincii elestirisi, Durali'nin gelenekten tevariis ettigi beser-
insan keskin ayrimina dayanir: Darvinci evrim yalnizca yasam siiren beseri agiklarken tekamdil,
bir hayat1 olan insari da igerir. Durali insan1 holistik olarak agiklamak ¢abasiyla* salt evrimden
ziyade tekamiilden yana tavir alir. Durali’nin Darwinizm elestirisi ise evrim diistincesinin

kapitalizm, nasyonal sosyalizm, komiinizm basta olmak {izere baz1 ideolojilerden nemalandig;,

! Teoman Durali, Canlilar Sorununa Giris (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1987).

2 Teoman Duraly, Biyoloji Felsefesi (Ankara: Akc¢ag Yayinlari, 1992).

3 Louis Agassiz, Adam Sedgwick, Richard Owen, Pierre Paul Grasse, Michael Denton, Lynn Margulis, Wolfgang
Smith, Soren Lovtrup, Fleeming Jenkin, Gerd B. Miiller, Henry Gee, Lord Kelvin (William Thomson), Jerry Fodor,
Massimo Piattelli-Palmarini, Henry M. Morris, Benjamin D. Wiker, Mark Isaak, Alvin Planting, Phillip E. Johnson,
Michael Behe, Eva Jablonka, Stephen J. Gould, vd.

4 Esra Kartal Soysal, “Teoman Durali'min Biyoloji Felsefesi Yaklagiminin indirgemecilik-Holizm Baglaminda Bir
Coztimlemesi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Aragtirmalari Dergisi 46 (Aralik 2022), 79-107.
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daha sonra da onlar giidiimledigi ve onlara felsefi bir arka plan sagladig tezi iizerine kurulur.
Fakat Durali’ya gore ideolojiler evrimin aleyhine ¢alismistir.

1. Elestiri: Darvinci Evrim Bir Teori Degil Varsayimdir

Evrim, ne Darwin’le baslamis ne onunla bitmis bir degisim argiimanidir. Aristoteles’ten
itibaren takip edebildigimiz fikir, 8.-17. yiizyillar arast Islam diisiincesinde gokga olgunlagmus,
17. ylizy1l Avrupa’sinda giin yliziine ¢itkmigtir. Durali, canlilarin evrimiyle ilgili tartismalarin 18.
ylizyilda biiyiik bir hiz kazandigini belirtir. Canli, 15. yiizyildan itibaren gitgide Tanrinin
hayranlik uyandiran esrar dolu yaratig1 olmaktan ¢ikip gelisigiizel bir isleyis (mekanizma) halini
almaya baslar. Tlkin Copernicus ile birlikte yeryiizii evrendeki kutsal mevkiini yitirir. Sonrasinda
Descartes’in, varliklari res extensa (uzam, maddi) ve res cogitans (diistinmegticii, manev1) seklinde
ikiye ayirmasy; bitkiyi, hayvani, bedeniyle de insani uzamlilardan saymasiyla canlilar, iyiden
iyiye miikemmel makineler yahut otomatlar seklinde goriiliir olurlar. Dolayisiyla onlarin da
fizige konu uzamlilar gibi incelenmeye baslamasi, canlilarin siniflandirilmasina ve tiireyislerine
iliskin gortisleri etkilemekte gecikmez. Aristoteles’ten beri siiregelen, tiirlerin degismeyip
doniigsmezligi inanci ciddi sarsintilar gegirmeye baslar.>

Darwin evrimi tamamiyla inorganik, mekanik bir aciklamayla ortaya koyar. Evrimin
eszamanli kasifi Alfred Wallace’dir. Darwin’in yaklasik yirmi bir sene boyunca yapmis oldugu
deney, gozlem ve calismalardan sonra ulastigi sonuca ayni zamanlamayla ulasan Wallace
¢ikarimlarini bir mektupla Darwin’le paylasir. Darwin’in katkisi, aslinda evrim siirecinin nasil
isledigine dair bir mekanizma (agiklama modeli) ortaya koymaktir: “dogal secilim”¢. Darwin
gozlemlerinin sonucunda canlmin yasamak icin gosterdigi cabay1 ifade eden “varolma
miicadelesi” (struggle for existence) diisturuna varir. “Varolma miicadelesini takdir etmeye ¢oktan
hazirlikli oldugum igin, birden belli kosullara uyum saglayabilen varyasyonlarin yasamina
devam edecegi, saglayamayanlarin ise yok olma egilimi gosterecegi kafama dank etti. Bunun
sonucu yeni tiirlerin olusumu olacakti. Sonunda tizerinde ¢alisacagim bir teorim olmustu.” der.”
Dural’'ya gore dogal secilime dayanarak evrim siirecini agiklamaya girisen Darwin varsayimimnin
gliniimiizdeki yorumu uyarinca, elverissiz degisimler, varolma miicadelesinde dogal segilim
yoluyla giderilirler. Buna karsilik, elverisli mutasyonlar, tasiyicilarina 6ncelik saglayip onlarin
iiremesini olabilir kilarlar. Bu da, elverisli degisimin, gittik¢e yerlesmesine 6nayak olur.® Bunun
sonucuna gore ise tiirler degisir ya da evrilir, bu degisimin ana mekanizmasi ise dogal secilimdir.

Durali'ya gore Darwin’in gozlemlerini aciklamaya girismesiyle vardigr wvarolma
miicadelesi gibi belli bash belirlemeler arasindaki baglantilar, bugiin bir¢ok biyologun teori diye
benimsedigi {inlii evrim varsayimini meydana getirmistir.® Durali’ya gore ise Darvinci evrim
ozellikle ¢ikisi itibariyla bir teori olmaktan ziyade bir varsayimdir. Evrim varsayimi hentiz
kamilen bir teori haline gelememistir. Durali bununla birlikte bir¢oklarinin onu teori olarak
gordiigiinii kabul eder:

Galileo Galilei’den yola ¢ikip Isaac Newton tizerinden Charles Darwin’e degin siiregelen

dort ytiz kiisur yillik kuru, sikic, tatsiz tuzsuz matematik dilli mekanikgi—fizikalist

5 Teoman Duraly, Hayatin Anatomisi/ Canlilar Bilim Felsefesi/ Evrim ve Otesi, (1stanbul: Dergah Yayinlari, 2018), s. 255.
¢ Durali, “natural selection” kavrami i¢in bizim tercih etti§imiz “dogal secilim” kelimesi yerine “dogal ayiklanma”
karsiligini tercih eder. Tercih sebebinin uzunca agiklamasi igin bkz. (s. 302-303).

7 Charles Darwin, Otobiyografi, gev. Serda Brauns (Istanbul: Pinhan Yaynlari, 2017), s. 109.

8 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 126.

9 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 186-187.
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donem, 1858'den itibaren yerini heyecanli, renkli, 6liimlii kalimli, hayalhanemizi
alabildigine besler macerayla dolu hikayeye, Oyle ki efsaneye de diyebiliriz, birakmistir.
Bu, tabii, bir giinden &biiriine gergeklesivermez. 19. ylizyilin sonlar1 ile 20.'nin ilk yaris1
yine fizigin hakimiyeti altinda gecer. Su var ki, 20. ylizyilinki, 6nceki devrin duragan
mekanikgi fizigi degil artik. Giindemdeki, siiregli bir enerji fizigidir. Nihayet evrim diye
—goriglimiizce— bir varsayim diinyay1 kat etmistir. Fizikten iktisada, tarihten dilbilime,
ahlaktan siyasi 6gretilere dek bilakaydiisart her sey, evrimin imbiginden gec¢mis. Tabii, o
‘her sey’in basi da canlilar bilimidir. Bahsettigimiz bilimler toplulugunun her kdse
bucagma evrim varsayimu, teorisi —nasil nitelerseniz niteleyiniz— gérmezden gelinmez,
silinmez iz birakmuistir. 10
Darwin’in dogal secilim iddiasini igeren evrim varsayimi, diisiince tarihinde belki en ¢ok
taslanmuis, sarsilmis, didiklenmis, tartisilmis, ret yahut kabul gormiis varsayimlarin basinda yer
alir.’ Dogal secilim ilkesi oncelikle goziin veya a-seksiiel {iremenin agiklamasini yapamamast
tizerinden ciddi itirazlarla karsilasir. Durali’ya gore g6z hakkinda soyledikleri Darwin’in kendi
koydugu ilkenin her gilicliigii ¢ozebilecek anahtar1 sunmadigini yer yer fark ettigini gosterir.!?
Oyleyse Darwin’in kendisini de tam olarak tatmin etmeyen “dogal secilim”, “varolma
miicadelesi” ve Herbert Spencer’in Darvinci goriise soktugu “en uygun olanin hayatta kalmasi” 13
deyimlerinin, teoride belli yol gosterici degerleri olsa bile, bilimsel olduklarini 6ne siirmeye
imkan yoktur. Boylesi kavram ve deyimler, tekrar tekrar gozlemlere tabi tutulamadiklar: gibi,
oOl¢liye de vurulmadiklarindan, tek anlamli, nicel ifadelere doniistiiriilemezler.' Durali’ya gore
tam da bu 6l¢iilemezlik yiiziinden Darvinci evrim, bir varsayimdir.
Cagimiz canlilar bilimini omuzlamis teorilerin, az deney verisine, buna karsilik da pozitif
sonuglari dogurmaktan uzak bir¢ok zihin kurgusuna dayanmis bulunduklar1 goriiliir.
Buradan hareketle, konusu geregi canlilar biliminin, hi¢bir vakit canli-olmayan maddeyi
inceleyen bilimler gibi, olaylara dayali bir deney bilimi olamayacag1 genis gevrelerce
benimsenmistir. Bu saniy1 oncelikle [...] evrim 6gretisi pekistirmistir.1>
Dural1 bilim teorisi agisindan evrimin durumunu “vaka” ile “vakia” kavramlari arasinda
yaptigl ayrim tiizerinden sallantili bulur. Vakia, zaman ile mekan boyutlarina oturtulabilen,
tekrarlanabilir, sinanabilir olay demek iken vaka bir defaliktir, tekrarlanamaz, sonucta da
sinanmasi, denetlenmesi imkansizdir.'® Mekanik, cansiz olaylar tiiriinden vakialar, genis zamana
ait olup gecmiste olageldikleri gibi simdi de, gelecekte de birden fazla kez olagelebilirler. Bunlar,
her an belli sartlar altinda gozlemlenip denetlenebildiklerinden, 17. yiizyildan beri bilim
anlayisinin  taleplerine en ¢ok uyan Ornek, vakialardir. Temellendirilebilirliklerini,
dogrulanabilirliklerini ve yanlislanabilirliklerini hep muhafaza eden vakialarin bilinebilirlikleri
de her zaman yeniden goz Oniine serilebilir. Ne var ki her zaman yeni bastan sorgulanmalari ile

sinanmalari, varliklari geregi miimkiin olmayan canli olaylar gibi vakalarin bilinebilirlikleri bir

10 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 309.

11 Duraly, Hayatin Anatomisi, s. 87.

12 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 262.

13 Duraly, “survival of the fittest” kavrami igin bizim tercih ettigimiz “en uygun olanin hayatta kalmas1” kelimesi yerine
“en uygun bireylerin sagkalmasi1” karsiligini tercih eder.

14 Duraly, Hayatin Anatomisi, s. 179.

15 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 139.

16 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 292.
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defaya mahsustur. Belli bir zaman ile mekan koordinatinda olup bitmis bdyle bir olayin benzeri
yeniden olagelse bile, tipa tip1 kesinlikle bir daha vuku bulmaz.'” Bu bakimdan evrim, klasik
mekanige aykir1 diismektedir. Evrimde olaylar vaka c¢esidinden, yani tekrarlanamayan
cinstendir. Milyar yil 6nceki olanlarin sartlar1 bugiin canlandirilamaz, tekrarlanamaz. Ancak
eldeki imkan ve malzemelerle o yone, uygunluk derecesi bilinemeyecek geri yansitmalar
yapilabilir.’® Iste evrim de, simdiden gegmise yansitmalar yaparak hayli dolambagh, bozuk
yollar1 yiirlimekten kurtulamaz.’ Oysa deneylenebilir ve denetlenebilir verilere dayanilarak
yasalar vazetmek kabildir.2 Dolayisiyla, kendi ortaya koydugu kavram ile deyimlere sik
basvurmasindan dolay1 evrim varsayimi, bilim teorisi cercevesinde sorun olarak kalir.?! Bu
ylizden elimizde bugiin bile fizigin klasik mekanigine, termodinamigine, Newton'un g¢ekim
yasasina benzer bir evrim teorisi yoktur.??

Durali evrimi bir teori olmak yerine varsayim addetmesine mukabil onu goz oniine
almaksizin biyolojide agiklama yapma imkanindan yoksun olundugunu da sdyler. Canlinin birey
yahut tiir olarak tarihi g6z oniine alinmadan bilimin 6teki ka¢inilmaz sart1 olan ‘neden-sonug
bagintisi’ verilemez. Bu bakimdan evrim, biyolojinin kac¢inilmaz yolu, yordamidir. Demek ki
tiirlerin birbirlerinden tiireyisleri, vakia giiciinde olmasa bile, gercekliktir. Genetik delil, evrim
diye bir siirecin var oldugunu ve nasil cereyan ettigini bildirmektedir.?> Dural1 teori kavramini
sadece genetigin “modern sentez”inin? hak ettigini diistiniir. 19. ylizyilin ikinci yarisinda genetik
ile molekiiler biyoloji yoluyla Darvinci evrim varsayimyi, teorilesme yoniinde hatir1 sayilir mesafe
kaydetmistir.?> Bu tarihten itibaren evrim, genetigin ve molekiiler biyolojinin bulgulariyla
acgiklanmaktadir.?* Durali’ya gore biitiin bosluklarina ve agmazlarina ragmen evrim varsayimi,
teorilesmesini 6nemli Ol¢iide modern senteze bor¢ludur. Teoride, 6zellikle de dogal secilim
ilkesinde ortaya ¢ikan bosluklar ve celiskiler modern sentezce giderilmeye ¢alisiimistir.?”

Modern sentezin evrimi teorilestirme yolundaki biiyiik adimlarina ragmen Durali'ya
gore evrim teorisinde goze batan ¢arpikliklarin onarildigs, eksiklerin giderildigi siiphelidir. Zira
dikkatlerden kagan esas sorun, teorinin agmazlarindan ziyade temelden yoksun kalisidir. Her
teoriden ilk beklenen, baglandig1 yahut dayandig1 temel kavrami anlamca -igerikge- aydinliga
kavusturmasi, yani tarif etmesidir. Bu yoOniiyle Aristoteles’in canlilar ogretisi, Darwin’inkine
oranla daha saglam bir mantik yapisi sergiler. Ciinkii Aristoteles, dncelikle “canli”nin ne olup ne
olmadig1 konusunu agtk¢a ortaya koymustur. Darwin ise canlinin koskoca tarihini ve bunu
belirleyen dinamikleri gz oniine sermeye cabalarken, canlmin neligi konusunda goriis
bildirmemistir. Eldeki teori canli {istiine kurulmustur, lakin ortada bulunmayan canlinin

kendisidir. Ozetle Darwin, canliya iliskin acgik segik bir belirleme yahut tarif denemesi

7 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 212-213.

18 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 304.

19 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 175.

20 Teoman Durali, Sorun Nedir (istanbul: Dergah Yayinlari, 2006), s. 173.

2 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 179.

2 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 271, 304.

2 Durall, Hayatin Anatomisi, s. 304-305.

2 Durali, “modern synthesis” kavrami igin bizim tercih etti§imiz “modern sentez” kelimesi yerine
“birlestirimci/sentezci evrim teorisi”, “Yenidarvincilik”)” vb. karsiliklar: tercih eder.
%5 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 177.

20 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 403.

2 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 265.
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sunmamustir.? ste Durali’'ya gore Darvinci evrimin teori olmasina halel getiren esas saik de
budur.

Canlinin Darvinci belirsizligi karsisinda Durali canlilign maddi-mekanik diinyaya
bagimli bir 6zerklikle tanimlar:

Canlilik, maddi-mekanik olaylar katmanindan mi tiiremistir sorusuna deneylenebilir—
denetlenebilir tiirden agik cevabimiz yoktur. Bildigimiz, ikisi arasinda gegis sahasinin var
oldugudur. Nihayet canli, hangi orgiitlenmislik seviyesinde durursa dursun, bir
isleyisler biitiiniidiir. Zemini maddi-mekanik olmakla birlikte, isleyisin biitiinii, ‘maddi-
mekanik-Otesi’, demek ki ‘organik’tir. Bagka bir anlatisla, canlilik, maddi-mekanik
diinyaya bagimlidir; fakat ayni zamanda 6zerktir.2

Canliik tanimmin temel eksigine ragmen evrim, 1900’lerden beri mezkur genetik
ilerlemeler sayesinde kayda deger derecede degisip gelismistir. 1960’lara degin siiregelen fizik
¢agimin yerini biyolojinin almasi, 6nce evrim, sonra genetik sayesindedir. Genetik, 6ncelikle de
molekiiler biyoloji kolu, sagin bilimsel teori olma yolunda mesafe kat etmistir.®® Ancak Durali’ya
gore Darwin’den yola c¢ikan modern sentez de varsayim Olgiisiinde kavram ve 1stilahlar
kullanmistir. Bununla birlikte bugiin hala, dogal segilime ciddi segenek olusturabilecek
mekanizmalar onerilebilmis degildir.3!

C)yleyse, canlinin varlikca esasi evrimseldir. Canlilarla ilgili arastirmalar genis anlamda
evrim goz oniine alinmadan yiiriitiilemez.3 Bilim ¢ercevesine sigsin sigmasin, evrim sahneye
¢ikmadikga 6teki biitiin biyolojik aciklama tarzlari sig ve yetersiz kalir.?® Durali’ya gore Darvinci
evrime ugranilmadikga, ele alan canli sorunu eksik kalmaya hiikiimliidiir. Dahasi, evrim 19.
ylzyilin ikinci yarisindan itibaren biyolojide oldugu kadar, biitiin insan-tarih-toplum
aragtirmalarinda ve ideolojilerde merkezi konuma yerlestiginden onu kale almadan girisilen
coziimlemeler yiizeysel ve kisir kalmiglardir.* Oyleyse heniiz elimizde temel bilimsel gerekleri
karsilayacak bir teorisi bulunmamasima ragmen, canh siiregleri evrim varsayimindan yoksun
sekilde acgiklamak imkansizdir. Nasil yercekimi yasasindan yoksun bir klasik mekanik
diisiiniilemezse, benzer bicimde evrimsiz bir biyoloji de kotiiriimdiir.%

2. Elestiri: I¢kinlik Metafizigini Bilimsel Olarak Temellendiren Darvinci
Evrim Askinlik Diizlemini Gereksiz Kilmistir

Darvinci evrim teorisi felsefl acidan ne anlama gelmektedir? Baska ifadeyle Darwin’in
ortaya koymus oldugu dogal secilim mekanizmasi, insanin anlam diinyasinda ne gibi bir
degisiklige yol agmistir? Durali’ya gore evrim teorisi ile ilgili sorunlar, onun tiirlerin, “maddeci”
bir ilke olan dogal segilim uyarinca degistikleri goriisiinii iiretmesinden ileri gelmistir.% Oyle ki
bu maddeci evrim tezinin anlami, oncelikle “igkinlik” (immanence) metafizigini fiziksel olarak

temellendirme iddias1 egliginde “askinlik” (transcendence) metafizigini gereksiz kilmasidir.

28 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 265-266.
29 Durali, Sorun Nedir, s. 172.

30 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 309-310.
3 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 175, 179.
32 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 212.

3 Durall, Hayatin Anatomisi, s. 37.

3¢ Durali, Hayatin Anatomisi, s. 376.

3% Durali, Hayatin Anatomisi, s. 271.

3% Durali, Hayatin Anatomisi, s. 266.
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Felsefe tarihi boyunca siiregelen ickinlik ve askinlik tartismalar1 Darwin’den sonra ickinlik-
askinlik metafizigi baglamindaki yer degistirme agisindan okunabilir.

Tarih boyunca agirhigimi koruyan temel felsefi meselelerden biri, seylerin ne sekilde,
olduklar1 sey haline geldikleridir. Maddenin varlik nedeni ve diizenleyici ilkeleri ona agkin tinsel
bir kaynaktan mi1 gelir yoksa diizen ve ilkelilik maddenin kendisine ickin midir? Baska bir
ifadeyle seyler yaratilmis/tasarlanmis midir, yoksa bir dis etken olmaksizin kendi ickinlikleri
i¢inde mi var olurlar? Varligin niteligine dair diisiinme tarzi askinci veya ickinci bakis agilarindan
yapilir. Yaratilmislik/tasarlanmiglik agskin bir yaraticiyi/tasarimciy: zorunlu kilar. Fakat maddeyi
kendi ickinligi icerisinde agiklamak miimkiin oldugu takdirde ortada askin bir yaratici/tasarimci
agiklamasina ihtiya¢ kalmaz. Ickinci bakisla ancak natiiralist metafizik yapilabilir.” Iste
Darwin’in dogal secilim ilkesi, farkl: tiirlerin kdkeninin bir ve ayni oldugunu iddia etmesiyle
insanin hem kendisine hem i¢inde bulundugu dogaya bakisini yenileyen insanlik tarihindeki en
biiyiik oyun-degistiricilerden bir tanesi olur.

Felsefe tarihinde askinci bakis acilarindan biri Aristoteles’in canliligi merkeze alan
teleolojik evren anlayisidir. Teleolojik bakisa gore varolan her sey zorunlu olarak kendi igerisinde
tasidig1 amaca yonelik hareket eder. Fakat tiim bu siireg bir “ilk neden” (hareket etmeyen ilk hareket
ettirici) tarafindan olusturulur. Oyleyse icerisinde yasadigimiz, bir pargast oldugumuz bu
evrenin, yani ickinlik diizleminin disinda ona askin bir -ilk neden olarak- Tanri (teos) vardir. Tanr1
ile canlinin ve yasamin iligkisi sorunu agikta kalsa da Aristoteles’in canliligin isleyisiyle ilgili
cevabi teleolojidir. Aristoteles’in canlilik teorisinin Darvinci evrimden farki da bu ickin amactir.
Varolanin agkin bir yaratici tarafindan yaratilmasina/tasarlanmasina gerek olmasa da bu amaca
dogru hareket ettirilmesi gerekir.

Agkina bakig agilarindan digeri, canliligin bir yaratim/tasarim harikasi oldugunu iddia
eden teistik inanglardir. Semavi dinlerin tanrisi agkin bir Tanri’'dir. Buna gore evrende ve
canlilarda gozlenen diizen, ilkelilik, akil gibi emareler onlarin ancak agkin bir Tanri tarafindan
yaratilmig olduklarini gosterir. Canlilar gibi karmagik yasam formlari kendi kendilerini
diizenleyemezler. Belirli bir amaca dogru hareket eden canlilik siireclerine amacini veren,
bu siiregleri baslatan ve yoneten bir Tanri'ya ihtiya¢ vardir. Ayrica canlilar yeryiiziinde
miikemmel bir sekilde tasarlanmis goriiniir. Her tasarim ise bir tasarimciyr gerektirir. William
Paley’in saatci argiimanina gore nasil ki kirsalda yiiriirken yerde rastlanan bir saatin karmasik
mekanizmasinin kendi kendine, tesadiifen bir araya gelmesi ve isleyen bir saat olmasi imkansizsa
ve bir saatci tarafindan tasarlanmis olmasi gerekiyorsa; evrenin de kendi kendine, tesadiifen bir
araya gelmesi ve sonrasinda boylesine diizenli canliligi yaratmasi o derece imkansizdir;
dolayisiyla boylesi karmasik ama diizenli bir yap1 sergileyen evrenin de bir
tasarimecisi olmalidir. 3

Ickinci anlayislarin baslica 6rnegi Galileo sonrasi maddeci-mekanikg¢i bilim anlayisidir.
Aristoteles’in teleolojik evreni de agag1 yukar1 bu déneme degin degerini korur. Darwin’den 6nce
Kant tiglincii kritiginde teleolojiyi biyolojik varliklar icin kabul ederek igkinlestirir. Mekanik
olandan vazge¢meyen Kant'a gore doganin kendisinde teleolojik bir yapi olmamasina ragmen

varmis gibi goriiniir. Canlilara aklin diizenleyici kullanimi iizerinden amachlik atfederiz, fakat

37 John Dupré, The Metaphysics of Biology (Cambridge: Cambridge University Press, 2021).
3 William Paley, Natural Theology: or Evidences of The Existence and Attributes of The Deity Collected from The Appearances
of Nature (Boston: Gould and Lincoln, 1860), s. 5-6.
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kendilerinde teleolojinin var oldugunu sdyleyecek bir zeminimiz yoktur. Yargi giicii kendi
kendisine bir kural (telos) verir, yoneldigi seye her yarg: verisinde sanki orada bir diizenlilik
varmiscasina yonelir. Ama s6z konusu diizenin nedeni bizzat yarg giicliniin 6znel faaliyetidir.
Kural itibariyla diizen arar, aradig1 diizeni de mekanik nedensellik geregi bulur. Zira diizenliligin
nedeni 6zler degildir, mekanik fiziktir. Oyleyse Kant, organizmayi organizma yapan seyi
bilemeyecegimizi, ona kendinde bir amaghlik atfedemeyecegimizi, bununla birlikte bilim yaparken
dissal olarak organizmaya amagclilik atfederek konusabilecegimizi belirtir. Kant¢i bakista evrenin
diizeninden bu yiizden agkin bir yaratici ¢ikarsanamaz.?

Felsefe tarihinde igkinci felsefi anlayislarin en 6nemlilerinden biri evrim teorisidir.
Darwin’in katkis1 burada gecerlidir. Evrimsel siire¢ herhangi bir askin varliga referans vermeden
kendi kendisini orgiitler, kendi kendisinin ilkesidir. Darvinci evrim teorisi, bir mekanizma
onermek stiretiyle yaratici Tanr fikrini bosa ¢ikarmis olur. Ciinkii evrim canlilifin ortaya
¢ikmasindaki mekanizmanin -akil/ilke/diizen denebilecek- askin bir Tanri'y1 zorunlu
kilmadigini, en azindan askinligin olasi tek agiklama modeli olmadigini gostermistir. Bu ylizden
evrim askin Tanri anlayisini barindiran dini 6gretilerle ¢elisik goriiniir. Darwin de tezinin
yaratilis anlatisi ile gelismesinden ¢ekinir. Zira insanin yaratilmadigini, bir tasarim harikas: da
olmadigimn, iki ayag: iizerine sadece ¢evresel kosullara uyum saglayip hayatta kalabilmek admna
kalktigini iddia etmis olur.

Oyleyse Darwin dogal secilim mekanizmasmin evrimsel siirecin kendi igerisinden
dogdugunu ve siireci yoneten akil/ilke/diizenin siirecin kendisinin askin olmasini
gerektirmedigini gostermigtir. Baska ifadeyle bir akil/ilke/diizen gozlenen yerde bunlarmn
disaridan gelmis olmasi, onlar1 saglayan seyin de askin olmasi gerekmez. Darvinci evrim,
akil/ilke/diizenin bizatihi siirece ickin bir varolus tasidigini gostermistir. Evrim askinliga karsi
ickinligin bir temsilidir. Darwin, ontolojik ickinlik ihtimalini, bilimsel olarak -deney gozleme
dayanarak- gosterdigini iddia etmistir. Daniel Dennett'in Darwin’in Tehlikeli Fikri’'nde belirttigi
tizere Darwin’in evrim teorisi evrensel bir asit gibidir, o ana kadar var olan tiim geleneksel
kavramlar1 i¢inde ya eritmis, yok etmis ya da yapilarin1 geri dondiiriilemez bir sekilde
donustiirmiigtiir. 40

Darvinci evrimin ickinci 6nerisi, yeni bir metafizik zemin kurmay: gerektirecek giictedir.
Dogal secilim 6zelindeki, siirecin kendi kendisini zorunlu olarak orgiitlemesi fikri, tim varhiga
tesmil edilebilir. Askin bir Tanri'nin bir siireci var etmesinden veya hareket ettirmesindense
varligin bizatihi bir akil/ilke/d{izene sahip olmasi fikri, tiim varlifa genisletildiginde baska
tiirden bir felsefenin kapisina varilmis olur. Siirecin kendi kendisini drgiitlemesi meselesi teolojik
olarak ise, siirecin igerisinde kendisinden s6z edilebilecek bir Tanr1 varsa bile onun varligin
kendisi olmasiyla (panteizm) sonuglanir.

Teleoloji ister Aristoteles¢i anlamda olsun ister teistik dinlerin baglaminda olsun
agkinlikla ilgilidir. Durali’'nin bakigi da teleolojikdir. Miisliiman bir teist olarak Durals, ayetlerde
belli bir gayeyle yaratilmis olan gok ile yerde olup biten her seyin, Allah’1 insanlara hatirlattigini,

zikrettigini sOyler. Hatta ona gore tekamiiliin son merhalesi, amaci, esrefimahlilkitl, yani insan

% Immanuel Kant, Yarg: Yetisinin Elestirisi, gev. Aziz Yardimh (istanbul: idea Yayinlari, 2011), s. 304-321.
40 Daniel Dennett, Darwin’in Tehlikeli Fikri/ Evrim ve Hayatn Anlami, cev. Aybey Eper - Bahar Kilig (Istanbul: Alfa
yayincilik, 2014), s. 74-75.
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soyunu ortaya ¢ikarmaktir.#! Duralinin gelenekten devraldigi beser-insan ayrimi, bizatihi
teleolojik kabulii gerektirir. Zira Duralinin insani insan yapan seyle kastettigi aslinda bir
Tanr1'nin telosuyla alakalidir. Durali bu telosu varsaymaktan geri adim atmaz. Oysa ki Darvinci
evrimde sistem teleolojiden tiimiiyle arindirilmis, ickinlestirilmistir. Bir teist olarak Durali, insan-
beser ayrimina yaslanmasi ve insani diger canlilardan ayirmas itibariyla teleolojik diistiniip,
Darvinci evrime biitiiniiyle teslim olmamuigtir.

3. Elestiri: Darvinci Evrim Beser I¢indir, insan ise Tekamiil Eder

Darwin’in evrim tezini yayimnlatmadan 6nce 21 yil bekletmesini agikliga kavusturmaya
calisan muhtelif goriislerden Stephan Jay Gould unkinde, Darwin’in M ve N defterlerinde, felsefi
maddeciligi desteklemeye karar verdigini, ancak bunu disa vurmaktan korktugunu gosteren
bircok ifade yer alir. Ona gore Bati diislincesinin koklii geleneklerini, aklin sadece beynin bir
driinii oldugu iddiasindan daha fazla altiist edecek bir gii¢ yoktur. Darwin kendi tezini diger
evrim Ogretilerinden ayiran 6zelligin 6diin vermez felsefi maddeciligi oldugunun farkindadir.
Maddeci evrim tezini, kendi deyimiyle “kalenin kendisi” olan insan akli da dahil, yasamin tiim
fenomenlerine kararlilikla uygulamistir. Aklin beynin Gtesinde gergek bir varolusu yoksa Tanr1
bir yanilsamanin yanilsamasindan baska ne olabilir? Gould’a gore dyleyse, Darwin’in evrim
tezinin kabul gormesinin oniindeki engel bilimsel bir zorlukla degil, tezin felsefi icerigiyle
ilgilidir. Birincisi, Darwin evrimin amac olmadigini ileri siirmiistiir. Bireyler sadece
maddelerinin gelecek kusaklarda temsil edilmesi i¢in miicadele ederler. Diinya bir ahenk ve
diizen sergiliyorsa, bu yalnizca bireylerin kendi ¢ikarlarin1 gozetmelerinin rastlantisal bir
sonucudur. Ikincisi, Darwin evrimin belirli bir yonii olmadigini savunmustur; evrim illa ki daha
yiice varliklara dogru ilerlemez. Canlilar sadece gevrelerine daha iyi uyum saglarlar. Ugiinciisii,
Darwin doga aciklamasina tutarli bir maddecilik felsefesi uygulamistir. Madde tiim varolusun
zeminidir; akil, ruh ve hatta Tanri, sinirsel karmasikligin muhtesem sonuglarina verilen adlardan
bagka seyler degildir. Tiim bunlarla Darwin kiilliyatinin icerigi geleneksel Bat1 diisiincesi i¢in son
derece yikicidir.#

Bu resimde insan, onun, giizel sanatlara varana dek tiim 6zelliklerini evrim mahsuli,
dolayisiyla maddi goren Darwin’in kendi sdylemiyle beger (man), doga agacinda yer alan bir
hayvandir. Zihnin isleyisi, evrimin 6teki sorunlariyla ayni diizlemde ele alinmalidir. O halde
Darvinci evrimin en dramatik iiriinii, insana iliskin anlayista getirdigi koklii degisikliktir. Buna
gore insan, hayvanlar dleminin uzantisindan baska bir sey degildir; insan1 hayvandan ayirmak,
bilimsel olmaktan ziyade insan merkezci bir tutumdur. Evrimde bilhassa insanin kokeni
meselesi, dinmeyen bir siirtiisme ve kavga konusudur. Durali'ya gore ise insanin canlilar
aleminin pargasi olusu, su gotiirmez bir gercektir. Fakat insanin kimden ve nereden neset ettigine
dair kokenini deneysel yontemlerle tespit etmek de imkansizdir. Zira ge¢miste olup bitmis
vakalar1 oldugu gibi canlandirmamiz kabil degildir. Ne var ki bu durum, evrimi toptan inkara
sevk etmemelidir. Ciinkii evrim olayi, insanin kokeni meselesini agar.*

Durali 6ncelikle ilkece, canli ile canli-olmayani, bir ve ayni evrenin iki farkl tezahiirii
olarak benimsedigini beyan eder. Zira her iki kesim de temelde fizik-kimya Ozelliklerle

donanmistir. Ne var ki ona gore bu temel nasil oluyor da bambaska iki goriiniim diinyasina yol

4 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 275.
4 Stephen Jay Gould, Darwin ve Sonras, gev. Ceyhan Temiircii (istanbul: Say Yayinlari, 2013), s. 24-26.
4 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 259-271.
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a¢mustir sorusu bugiin bile tatmin edici tarzda cevaplandirilamamaktadir. Bu sorun sadece canli-
olmayandan canliya gegiste karsimiza ¢itkmaz; insanin evrimi i¢in de gegerlidir. Bugiin biyolojide
genellikle kabul goéren Yenidarvinci evrim varsayimi dogrultusunda insan, canlilarin genel
gelisim cizgisine eklenmis son halka olarak goriiliir. Bu durumda ise iki sik belirir: Ya, organik
biinyesiyle (res extensa) insani belli bir tiirden neset etmis gortir, ‘diistinmegiicli’ (res cogitans)
yoniindense onu sahsina miinhasir, yani canlilarin genel gelisim ¢izgisinden bagimsiz kabul
ederiz; ya da onun ‘diisiinmegiicii'nii organik biinyesine baglar, bdylelikle res cogitansi res
extensaya indirgeriz. Modern bilim neredeyse tanimi geregi indirgemecidir.# Oyleyse
giintimiizde ¢ogunlukla tercih edilen ikinci siksa da, Durali ilkini tercih eder ve tam burada

Vi

“beser”-“insan” ayrimini gelenekten devralir.

Insan, beser (man) yaniyla canlilara ortaktir. Ne var ki onun bir de beser iistii tarafi
bulunur; bu da ‘insan olma’ (human being) cihetidir.¥ Ciinkii Durali i¢in, genelde tiirlerin
birbirlerinden tiireyisini, 6zeldeyse insanin tiireyisini inandirici kanitlarla agiklamaya da simdilik
imkan yoktur.* Beger evrimle agiklanabilse de, insan evrim 6tesidir:

Insan, ‘iki diinyalt” bir varliktir: O, bir tarafta kendisinin olusturmadig1 doganin, 6biir
yandaysa kendi kurdugu kiltiir ortamimin {riiniidiir. Gergekten de Conrad Hal
Waddington'in dedigi gibi, ahlak degerlerini yaratmakla insan, yepyeni bir evrim
¢esidinin bosandiricist ile siiriikleyicisi olmustur. Bu siirecte Onceki nesilden bir
sonrakine aktarilan kiiltiir degerleri s6z konusudur. Iste 6biir canlilar ile insan arasindaki
esashi fark, dogal soyagekimin yani sira insanun kiiltiir mirasina malik olmasinda
yatmaktadir. Bu ikinci ozelliginden otiirii insami, Aristoteles, “zoon politikon” (“devlet
kurucu canli”) Waddington ise “ethical animal” (“ahlak olusturur hayvan”) deyimleriyle
dile getirmislerdir.+

Beser-insan keskin ayrimini arkasina alarak Durali insanin, bu iki diinyaliliktan biri olan
beserlik (res extensa) tarafiyla Darvinci anlamda evrimlestigini, insanlik (res cogitans) tarafiyla ise
tekamdiil ettigini oner stirer. Evrim, aslinda yalmzca canlilar evrenindeki mekanik siirece isaret
eder. Biyolojik evrimin isleyis stirecinde ozgiirliik, irade, biling c¢esidinden o6zellikler
aranmamalidir.#® Durali bu ayrimin iki yakasmin etkilesim icinde olabileceklerini, ama bu
etkilesimin insan zihni i¢in bilinemez oldugunu, en azindan heniiz aralarinda gosterilebilir
bilimsel bir baglantinin bulunmadigini savunur:

Bahse konu [...] iki cephe birbirinden ¢elik duvarla ayrilmis olmayip tabiatiyla birbirini,

yerine ve duruma gore, az yahut ¢ok etkilemektedir. Etkileme—etkilenme derecelerini

bilim ol¢iileriyle degerlendirip tespit edemiyoruz.*

Bununla birlikte Durali 6nem bakimindan begerlik ve insanlik cihetlerinin birbirlerine
gore, ‘ast’-iist” biciminde konumlanmadiklarini 6ne siirer. Zira, iki yakadan her biri, 6tekine
kaginilmazcasina bagimhdir. Beser ortaya ¢ikmadikga, insan ete kemige biiriinemez. Beger

yanimiz maddi, insan yanimiz ise manevidir. Insan yavrusunun yasayabilmesi icin elzem

#T. A. F. Kuipers, “Reduction of Laws and Concepts”, Idealization I: General Problems, ed. L. Brzezinski, F. Coniglione,
T. A. F. Kuipers ve L. Nowak (Amsterdam: Rodopi, 1990), 241.

45 Durali, Sorun Nedir, s. 64.

4 Durali Hayatin Anatomisi, s. 152-154.

4 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 193-194.

4 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 194.

49 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 370.
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toplum-kiiltiir ortamina dogan beser, insanlasir. Beseri agiklamak, genetik, morfoloji, fizyoloji,
embriyoloji ile evrim gibi bilim kollarinin isiyken; insani anlasilir kilmak, bilimi asan bir gayretin
konusudur. Oyleyse toplum hayatinda tuttuklari yer bakimindan maddi ile manevi taraflardan
birinin, Gtekisi kargisindaki onceligini yahut iistiinliiglinii belirlemek teorik olarak miimkiin
degildir.%

Durali'ya gore beserin salt yasami varken insanin “hayatt da vardir. Hayat, yalinkat
biyolojik siiregleri icermekle birlikte, insanin sosyokiiltiirel etkinlikleri ile iiretmeleri de onun
anlam kapsamina girer. Ne var ki, insanin begerligi, onu ister istemez, evrime tabi kilar.5! Durali
beserle insani, esasen toplum-kiiltiir ¢evresinde yer alan yasama iradesinin vazgecilmez etkeni
“edep” bakimindan ayirir. Edep, besere dogasi tarafindan kazandirilmis bir deger degildir,
sadece din kapisindan edinilir.?> Oyleyse beser degilse de insan dine ihtiyag duyar. Oyleyse
Durali’'ya gore beseri insan kilan ana etken -dinden kaynaklanan- ahlaktir®® denebilir. Onun
anlayisinda ahlak biyolojik evrimle tiiremis bir sey olamaz. Oysa evrimsel etik, evrimsel psikoloji
ve sosyobiyolojiye gore insana has varsayilan biling, dil, ahldk, sanat, 6zgiirliik, irade gibi
ozellikler de biyolojik evrim verileridir. Bunlara gore ahlak, evrimsel olarak hayatta kalma>
sansimiz1 artiran bir mutabakattir.

Durali'nin bakisinda maddi varlik olarak beser, tiim canlilar gibi, kalitim ile evrim
tizerinden irdelenip agiklanir. Bilimin nezdinde doga olaylar1 degerden masundur. Buna karsilik
manevi varlik olarak insan, evrimin nesnesi olmay1p tekamiiliin konusudur. Tekamiil (yonelimli
evrim siireci), azdan ¢ok degerliye inkisaf etmektir; kemale ermektir; manevi varligin gelisme
stirecidir. Salt beser olarak diinyaya gelen insanin degeri bilkuvvedir. Egitilerek yetistirilen insan
evladinda deger peyderpey kuvveden fiile doniisiir. Burasi, Durali’min Darvinci evrim
anlayisiyla yol ayirimidir. Darvinci evrim, maneviyatin gelisimiyle ilgilenmez.% Durals,
maneviyat ve onun siiregliligini temsil eden tekamiiliin derinlerine iner:

Yasama temelleri iistiinde hayatin insasi, dolayisiyla da beserlikten insan olmaya
doniigme siireci ‘tekdmiil’diir. Evrenin degismez diizeni, ‘gelisim’ zinciridir. Onun
maddi diinyadaki tezahiirii ‘evrim’ siiregleriyken, manevi &dlemdekiyse ‘tekamiil’
silsileleridir. Maddi etkilesmelere sahne olan biinyelerin tiir diizleminde genetik
degisimlere ugrama dizileri ‘evrim’ken, ‘nefs’lerde ‘bilin¢’lerin uyanip keskinlesmesi
siireci ‘tekamiil’diir. Darvinci evrimciler [...]nefsin gelisiminden bahsetmezler. Halbuki
maddi biinye-beden inkisafi ile nefsinkisi birbirini tamamlayan iki ayr1, bununla birlikte
kosut gelisim hattidir. Nefs, biling halinde tezahiir eder.%

Nefste bilincin uyanip keskinlesmesi siireci manasinda kullandig: ‘tekamiil’ ile Durals,
Islam diisiincesinin bir kavramin kullanmis olur. Insanin kokeni meselesi, evrim dolayiminda
[slam disince tarihinde, Mevlana, Erzurumlu Ibrahim Hakki, El-Cahiz, Ihvan el-Safa, ibn

Miskeveyh, Ragibel-Isfahani, Hazini, Ibn Hald{in gibi mutasavvif veya diisiiniirlerce ele alinip

50 Durali, Sorun Nedir, s. 64, 71.

51 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 401.

52 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 393-394.

53 Durali, Sorun Nedir, s. 192.

5 Dural, “survive” kavrami igin bizim tercih etti§imiz “hayatta kalma” kelimesi yerine “sagkalma, yasayakalma” vb.
kargiliklar: tercih eder.

5% Durali, Hayatin Anatomisi, s. 375.

56 Durali, Sorun Nedir, s. 48.
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irdelenmistir. Fakat onlarin ortaya koydugu evrim yaklasimlari ile Darvinci evrim arasinda
kayda deger farkliliklar vardir. Darvinci evrim, yénelimsiz maddi olusumlar dizisi olarak kabul
edilmektedir. Islam diisiiniirleri ise, hem Kur'ai-1 Kerim'e dayandiklarindan hem de basta
Aristoteles olmak {izere Eskicagdan siiriip gelen c¢izgiyi terk etmediklerinden, dogadaki
olusumlar ile canl tiirlerinin birbirlerine doéniismelerini, hep basitten karmasiga, ilkelden
miikemmele dogru ilerleyen, tekmil asamalarin da zorunlulukla belirdigi maddi-manevi gelisme
seklinde algilamiglardir. Cogu, dogadaki siireglerin, doga-Gtesi manevi gii¢ ve kaynaklardan
¢iktiklarma inandiklar i¢in agkincidir. Durali, Miisliiman filozof-bilim insanlarinin tasavvur
ettikleri doniisim modeline, Darvinci evrimden ayirmak amaciyla “evrim” yerine “tekamdil”
demeyi yerinde bulur.5” Darvinci evrim, sadece maddi, mekanik esasli olmasi itibariyla tekamiilii
icermez. 8

Durali’nin insan anlayisi ise Islam diisiincesini dikkate almak stiretiyle sekillenir. Durals,
insanin ancak meydana getirdigi ‘kiiltiir’ ortaminda var olabilecegini, kiiltiirtin basinda ve
temelinde de ‘vahyin’ yer aldigini belirtir. Kur’dn’daki yaratilis tasariminda insan, melek ile cinin,
gokler ile yerin, daglar ile taslarin, nihayet 6teki canlilarin ardindan evrende Allah’a halife olsun
diye yaratilmistir. O, degerce tiim 6teki yaratiklara iistiindiir. Oyleyse salt biyolojik evrim verisi
olamaz. Insan, ideolojilerin daracik cenderesine sikistirilarak agiklanamaz. Akil, vicdan, ar, haya,
edep, biling, beden varlig1 insan, bilime konu kilinamaz.%

Islam’in tersine, Orta Cag Hristiyan, 6zellikle de Katolik zihniyeti, tekamiilcii goriisleri
siddetle reddetmistir. Durali bunun sebeplerini siralar:

Birincisi; Kitabimukaddes'te yaratilis birbirlerinden kopuk ve bagimsiz tiirler seklindedir.

Ikincisiyse; Hz. Isa, miimin Hristiyan igin, Allah kelamini insanhiga teblig etmekle

ylikiimlii peygamber olmaktan ziyade, Ruhu’l-kudiis’tan pay almis ‘ogul’dur. Tanri,

insani ‘ogul tasavvuru’na uygun yaratmis; sonra da Hz. Adem’den beri sapitan insanlig1

kurtarmasi igin O'nu azap dolu yeryiiziine gondermistir. Goriildiigii gibi, Hristiyan

itikad1 uyarinca insanin, 6biir yaratiklarin hicbiriyle, manevi sdyle dursun maddi bag:

dahi yok. Eflatuni 1stilah dagara bagvuracak olursak, soyle diyebiliriz: Insan, Steki

yaratiklardan apayri bir ana-6rnege, Isa ideasina uygun olarak yaratilmigtir. s

Durali'ya gore bu iki sebepten dolay1 insan, Hristiyanhikta tiimiiyle nevi sahsmna
miinhasirdir. O, bir degerler silsilesi uyarinca oteki yaratiklara gore en iist, en miikemmel
basamakta durmamaktadir. Zira boyle bir degerler silsilesini kurabilmek icin karsilastirma
yapmak lazimdir. Insan ise yaratilisi itibariyla, baskalariyla kiyaslanamayacak bir essizliktedir.
Sonugta o, Hristiyanlik akidesince, esref-i mahlukat olmakligin da fevkindedir. O, evrende tek ve
tecrit olmus haldedir. Ayrica Hristiyan akidesince canl tiirleri, birbirlerinden neget etmemistir.
Her tiir, kendi basina yoktan yaratilmistiré!. Ozellikle de insanin, baska hicbir canli tiriiyle sirali
ve icten bir ilintisi bulunmaz.62

Miisliimanlar arasinda ise insanin kokeni meselesi, Hristiyanliktakinden farkli bigimde

ortaya konulmustur. Gergi yaratilis, {ic dinde de Allah’'in yoktan yarattig1 yoniindeki ortak

57 Durall, Hayatin Anatomisi, s. 270-273.

% Durali, Hayatin Anatomisi, s. 321.

5 Durali, Sorun Nedir, s. 65-74.

0 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 273.

¢! Durali, “yoktan yaratmak” terkibi yerine “higten var kilmak” terkibini tercih etmistir.
02 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 273.
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kabule dayanir. Ancak Hristiyanliktaki inancin tersine, Kur'an-1 Kerim’de yaratilisin bir defalik
bir ‘oldu bitti” degil, stirekli bir siire¢ oldugu ima olunmaktadir. Evrende bireyler gibi, bunlarin
mensup olduklar tiirler de sabit degil, gelip gegicidir. Su durumda Hristiyanligin aksine Islam
bakisinda insan evrende tek basina kalmis, tecrit olmus, obiir varolan kiimeleriyle higbir bagi
baglantis1 bulunmayan bir tiir degildir. Onun, canli veya canli-olmayan tiim varolanlarla degisen
oranlarda tinsiyeti bulunur. Bu yiizden Kur'ain-1 Kerim’e gore insanlik, maddeten degil, ancak
manen tamamiyla sahsina miinhasir bir yaratilmiglar kiimesidir. Bu kapsamda Miisliiman
filozof-bilim insanlar1 bir tiiriin bir digerinden tiireyebilecegine, yani tiirlerin birbirine
doniistimiine ve varolanlarin ortak bir atadan tiiremesine ihtimal vermislerdir. Sonug itibariyla
Darwin Oncesi Miisliman disiiniirler, -yasamis olduklar1 ¢ag geregi fenni kanit imkanindan
yoksun olsalar da- déniisiim ile dogal secilim diisiincelerini ilham edebilmiglerdir. O halde Islam
dini i¢in evrim gegerlidir, ancak Durali’ya gore miimin i¢in de esas mesele, ‘evrim’in, ‘tekamiil'iin
yerini tutup tutamayacagi noktasinda diigiimlenmektedir.®* Bagka ifadeyle Islam goriisiinde
tartisilan esasen, evrimin ttimiiyle insani agiklayip aciklayamayacagi, tekdmiile basvurma
zorunlulugudur.

Modern sentezin temsilcilerinden Dobzhansky gibi pozitivistler, beser—insan ayirimi
sorununu ya kokten inkar etmis ya da maruz kalacaklar1 suglamalardan ¢ekinerek goéz ardi
etmislerdir. Fakat Durali’ya gore halinin altina siipiiriilen sorun, insanligin karsisina yeniden
dikilmis, insan muammasi hala ¢Oziilememistir. Biitlin agiklama denemeleri eksik, gedik,
yiizeysel kalmistir. Sorun, modern sentezin temenni ettigi sekilde, genetik ile evrim bilimi
ikilisiyle ¢Oziilememistir.®* Durali’min insan anlayisi ise askincidir. O, Darwin’den ziyade
Wallace'nin —geleneksel teolojik icerimlerle de uyumlu- yaklagimini paylasir.$> Wallace,
maddeciligi insan aklina uygulamaya cesaret edemez ve akli, Tanr1'nin yasam tarihine tek katkisi
olarak goriir.®® Durali ise cesaretsizlikten degil, beser-insan ayrimi Onermesine dayanarak
agskinaidir.

4. Elestiri: Darwinizmden f[lham Alan ideolojiler Darvinci Evrimin
Aleyhinedir

Darvinci evrim gectigimiz yiizyilda davramistan toplumsal cinsiyete, ekonomiden 1rklar
arasi farkliiga tiim bireysel ve kiiltiirel unsurlar1 biyolojiye indirgeyerek aciklamanin zemini
haline gelmistir. Darwin’in dogal segilim ilkesinin biyolojiden toplumsal alana taginmasi, daha
ziyade ideolojik ve kiiltiirel etkenlere dayanir. Her ne kadar Darwin’in kendisi dogal secilim
ilkesini toplumsal alana uygulamaya kalkismamaissa da Spencer’dan devraldig1 “en uygun olanin
hayatta kalmas1” soyleminin ¢arpitilarak yayginlik kazanmas, bilim ile ideoloji arasindaki yakin
iliskiden siiphelenmek icin yeterli gerekgeyi verir.

Darwin biyolojiyle kiiltiirii birbirinden ayirmis goriinse de sasirtict olan ondan sonra
gelenlerin dogal secilim ilkesini toplumsal alana uygulamak konusunda gostermis olduklar:
hevestir. Spercer’e dayandirilan fakat kapsaml bir sekilde ilk kez Richard Hofstadter tarafindan
ele alinan sosyal Darwinizm, toplumlarin evriminde de dogal segilime benzer bir mekanizmanin

isledigi gortiisii olarak 6zetlenebilir. Boylesi bir secilimde dogaya en uygun olan, toplumda en

0 Durall, Hayatin Anatomisi, s. 273-276.
¢4 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 312-314.
% Durali, Hayatin Anatomisi, s. 305-306.
66 Gould, Darwin ve Sonrasi, s. 24-26.
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giiclii olana tekabiil eder; nihayetinde zayif olanlar toplumdan ayiklanir. Béylece kendi igerisinde
daha iyiye giderek gelisen bir toplumdan bahsedilir. Darvinci evrim, canlilarin nasil olduklarina
iliskin savlarda bulunur, nasil olmalar: gerektigine dair savlar icermez. Dolayisiyla evrim tezinin
normatif bir yani olmadig1 icin Darwin’in modelini gelistirirken kendi yasadig1 toplumdan
etkilenerek yola ¢ikmis olmasi, esasen teorinin toplumsal alana uygulanmas: igin bir gerekge
sunmamuigtir.

1940 ile 1980 yillar1 arasinda yasanan sosyal Darwinizm furyasiyla evrim teorisi, farkli
bilimsel ve ideolojik goriislerin temellendirilmesinde siklikla kullanilir hale geldigi igin aslinda
neyin gergekte Darvinci oldugu giderek muglaklasmistir.” Almanya ve Britanya basta olmak
iizere var olma miicadelesinde giiclii olanin hayatta kalacagi savi, baslica kapitalizm, komiinizm,
nasyonal sosyalizm$8 gibi siyasi ideolojiler tarafindan kullanilmigtir. Darwin’in kendi tezinde “en
uygun olanin hayatta kalmasi” ifadesi yalnizca bir sonraki nesne dol birakma anlaminda
kullanilirken sosyal Darwinizmle gii¢lenen 6jeni hareketleri, ekonomi-politik yasamin rekabetci
kosullarina yapay miidahale ile en uygun olan bireylerin birakilmasi, kalanlarin ise yok edilmesi
gerektigini savunmustur. Ojeni, zayiflik, giic veya adaptasyon tiiriinden kistaslar1 kendi deger
yargilarina gore belirlemistir. Richard Lewontin’in vurguladig: {izere iktisadi miras kavrami
biyolojik miras kavramina doniistiiriilerek gii¢ ve zenginlik esitsizligi mesrulastirilmistir.® Yani
Darwin’in sdylemi Darvinci olmayan bir bigcimde genisletilmistir.

Durali, Darwinizme yonelttigi elestirileri ayni zamanda Darwin’in kendisine ve
eserlerine yoneltmez. Darwin ile Darwinizmi “evrim varsayimi1” ve “evrimclilik” terminolojisi
tizerinden ayirir. Durali, bunun arka planinda bilim ile ideoloji arasinda net bir ayrim yapar ve
Darvinci evrimi bilimsel “evrim varsayimi” ile Darwinizmi ise “evrimcilik” ile eslestirir. Felsefe-
bilim zihniyetini benimsemis evrim, iyi-kotii, adalet-zuliim, yararli-zararli, ilerleme-gerileme,
basarili-basarisiz, giizel-girkin ¢esidinden ahlaki miilahazalara ragbet etmez; nesnel kalma
cabasindadir. Nesnelligin ideali tasvirdir, yani varsayimin hedefi, nesnenin bicimsel dille
(mantik-matematik yoluyla) resmini ¢ikarmaktir. Oyleyse bilimin etkinlik alanmi kisith ve
kisitlayicidir. Buna karsilik ideolojinin astarmi olusturan dgreti, heves ile heyecana agik olup
hareket serbestligine sahiptir. Evrim varsayumimnin kesinlikle reddettigi, alt basamaktaki tiirlerden
iisttekilere uzanir goriilen siradiizeni karnusina evrimcilik cevaz verir. Dahasi evrimcilik, gerek birey
gerekse tiir diizleminde evrimin gaye tasidig1 kanaatine sahiptir. Gaye, basarili olmaktir. Bunu
tayin eden etken ise hayatta kalma gayretidir. Bireysel ve tiirsel baglamda beslenme ile {ireme
hususunda rakibini alt edip yasama sahasin ele gegirme becerisini gosteren, basarilidir. Var olma
miicadelesinin segiliminde kayirilma veya elenmenin kistas: tireyerek cogalma orantisidir.”

Bilim ile ideoloji arasindaki net ayrimi mukabilinde Durali, Darvinci evrimin din dis1
yapilanmay1 (ideolojiyi) kurdugunu iddia eder. Gelmis gec¢mis kiiltiir ve medeniyetler dine

temellenmisken Darwin adeta bir kirilma noktasi, milat olusturmustur. Sadece Yeni Cag Avrupa

¢” Douglas Allchin, “Social un-Darwinizm: How Does Cociety Relate to Nature in an Evolutionary Perspective?”, The
American_Biology Teacher 69/ 2 (February 2007) 113-115.

% Durali, “capitalism” kavramu icin bizim tercih ettigimiz “kapitalizm” kelimesi yerine “sermayecilik” karsiligini;
“communism” kavrami igin bizim tercih ettigimiz “komiinizm” kelimesi yerine “ortakmiilkciiliik” karsihigin; “national
socialism” kavrami igin bizim tercih etti§imiz “nasyonal sosyalizm” kelimesi yerine “milli toplumculuk” karsiliginm
tercih eder.

 Richard Lewontin, Biology As Ideology: The Doctrine of DNA (New York: HarperPerennial, 1991), s. 19-22.

70 Durall, Hayatin Anatomisi, s. 318-319.
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medeniyeti, dinin yerine felsefe-bilim ile ondan tiireme ideolojiyi ikame etmistir. Dural1 bilimsel
teori {izerinden c¢agin ruhuna tabi ve kiiltiire hitkmeden dini, sekiiler”, siyasi veya iktisadl
sartlarin birbirinden bagimsiz var olamayacagini iddia eder. 1600’lerin baslarindan itibaren
gelisen Yeni Cag sekiiler Bati Avrupa medeniyeti, ilerleme idealine baglanmistir.”? Cagdas
Ingiliz-Yahudi medeniyetinin selefi ve membai olan bu Yeni Cag sekiiler Avrupa medeniyetinin
diinya tasavvuru  maddeci-mekanikgidir. Mezkur diinya tasavvuru, Ingiliz-Yahudi
medeniyetinde Darwinizm ile pekistirilmistir.

Durali dar bir bilim cercevesinin disina tasirilmaya yatkinligindan dolay1 evrimi,
atomdan bile tehlikeli addeder. Zira 19. yiizyil sonlari ile 20. yiizyilda evrim, Yeni Cag sekiiler
Avrupa medeniyetinde boy veren kapitalizm, komiinizm, nasyonal sosyalizm gibi farkl
ideolojilere farkli derecelerde alet edilmistir. Kapitalizm ile nasyonal sosyalizm Darwin’in ¢izdigi
evrim semasini antropoloji ile sosyolojiye yonlendirip uygulayan Spencer’dan hareketle evrime
yonelmistir. Kapitalizmin temelinde maddi unsurlu, evrimsel psikoloji arka planli, Ingiliz akilci-
deneyci tutumu, nasyonal sosyalizmin temelindeyse ontoloji arkali, Alman maneviyatgi-dogaci—
edebiyat¢1 tutumu olmustur.”

Durali'ya gore Darwinizm Darvinci degildir. Zira Darvinci evrim, ideolojiler elinde
carpitilarak kullanilmistir. Darvinci evrimin begeri agiklamak icin kabul edilmesi gerektigini
belirtmenin yani sira Duraly, insan i¢in aymn agiklikla konusmaz:

Insanin hangi kokenden geldigini, biitiin iddialara ragmen heniiz yercekimi yasasindaki

acgiklik seciklikle bilmiyoruz; herhalde hicbir zaman bilemeyecegiz. Ciinkii goriiniise

gore tarihi gerisin geriye diriltmeye imkan yok. Bu bilimsel ¢tkmazin yaninda insani,
ortaya gelisigiizel atilivermis, hayvanlar aleminden bir tiir olarak goriip gostermenin
nelere mal olabilecegi konusunda uzun nutuklara gerek yok. Cagimiz insaninin i¢inde
bulundugu durum, séylemek istediklerimizin en acik belgesidir. Kaldi ki, insan, madem
tesadiif eseri degisme sonucu ortaya ¢ikiverdi; yleyse yine rastgele degisime ugrayarak
bagka bir varhiga doniisebilir. Sadece boyle bir diisiince bile, iistiinde durdugumuz

‘hali’y1 ayaklarimizin altindan gekip alabilir.?

Apaciktir ki, insani, ortaya gelisigiizel atilivermis, hayvanlar dleminden bir tiir olarak
gormek, mezkur kapitalizm, komiinizm ve nasyonal sosyalizm gibi ideolojilerin yasattig1 ac1
tecriibelere mal olan sonuglara yol agmistir. Dogrudan Darwin’in vaz ettikleri degilse de
onlardan ¢ikarsananlar 1s1$inda hayvanla ayni kokten gelen insan bireyinin toplumsal ortamina
uydugunda basarili sayildig1 ve hayatta kalmaya hak kazandig1” varsayilmistir. Bu saikle 19.
ylizyiin basinda insanlar, tarihsel olarak basarili-basarisiz irklar, onlar i¢inde basarili-basarisiz
kavimler, kafataslari, renkler, kanlar seklinde siniflandirilmigtir. Darwinizmi benimsemek
insanhiga biiyiik tahribat getirmistir.

Darwinizmin ilham verdigi ideolojilerden biri olan kapitalizmin ii¢ payandasindan biri -

diger ikisi sdmiirgecilik ile emperyalizm olmak iizere- evrimdir. Ote yandan da kapitalizm,

71 Durali, “secular” kavrami i¢in bizim tercih ettigimiz “sekiiler” kelimesi yerine “dindis1” karsihigini tercih eder.

72 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 307-308.

73 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 317, 358.

74 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 266.

75 20. ylizyilin en biiyiik biyoloji dogmasi “genetik determinizm” de modern sentezci bir biyolojik temele dayanur.
Buna gore, doga kiyasiya rekabet iizere kuruludur. Yasam birbiri ile rekabet eden insanlar arasindaki dur durak
bilmeyen bir savastir.
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serbest ve doludizgin rekabet babindan 1860’lardan itibaren, evrim varsayimina esin kaynagi
olmustur.” Oyleyse evrim 6nce ideolojilere yataklik etmis, sonra da onlardan beslenmistir.
Darwin’in evrimindeki tiiriin cogalmas: gibi kapitalizmde de merkezi olan karini ¢ogaltmaktir.
Zira ne pahasina olursa olsun karini ¢ogaltan hayatta/ayakta kalir, bu ise kiyasiya toplumsal
miicadeleye dayanur.

Evrimi daha ziyade, Avrupa’da Hristiyanliga karsi ortaya ¢ikan maddeci-mekanikgi-
pozitivist goriis sahiplenmistir. Kapitalizm, Yeni Cag Bat1 Avrupa’dan miras aldif1 pozitivist
diinya goriisii ve ona dayalt Darwinizm uyarinca, olaylarda maddi-mekanik disinda gergeklik
vechesi bulmayan Cagdas ingiliz—Yahudi medeniyetinin ideolojisidir.”” Yeni Cag Bat1 Avrupa ve
Cagdas Ingiliz-Yahudi medeniyetinin temeli Darwin’in rekabet fikrine, bireylerin siirtiigmesine,
didismesine, ¢atismasia dayali kapitalizmdir. Zenginlesmek i¢in somiirii zaruridir. Doga ve
insan ikinci bir soru sorulmadan somiiriilmelidir. Bunun i¢in de insanin tstiin bir deger
tasimaktan arindirilmas: gerekmistir. Insam somiirebilmek icin degersizlestirmek ve maddeye
esitlemek sarttir. Insanin 6teki canlilarla ortak atadan gelmesi idesiyle begere indirgenmesi ise
Durali'nin diinyasinda, insanin direnme giiciinii ortadan kaldirip somiiriiye agik hale getirmek
i¢indir. Anlam-deger diinyasindan arindirilan insana kapitalist ideoloji eliyle yaratimamis
oldugu, herhangi bir seyden tesadiifen olustugu, varlik sebebinin belli olmadig, tiim varolus
gayesinin ise yeme-igme-iireme oldugu soylenerek ondan kullanish bir somiirii malzemesi elde
edilmistir.

Kapitalizme karsilik, komiinizmde Darwin’den ziyade Lamarck boy gosterir. Durali’ya
gore komiinizm, Darwin’in tersine evrimde belirli bir yonelisin, gayenin bulundugunu 6ne siiren
Lamarck’a daha fazla meyletmistir. Genetikg¢i Trofim D. Lisenko, Stalin Rusya’sinda Lamarck’in
varsaymmindan tiirettigi ‘cevremin beni etkiledigi gibi, ben de ¢evremi etkilerim’ ideolojik siarim
tarima uygulamistir. Sonu¢ hububat mahsuliiniin kayda deger derecede diismesiyle hiisran
olmustur. Stalin’in oliimiinden sonra Rusya olagan tarimcilik kurallarim1 uygulamaya geri
donmiistiir.”

Nasyonal sosyalizmin ana payandas: ise irk 6gretisinin uzantisi kavimciligin esin ve
besin kaynagi Darwinizmdir.” 1850lerden itibaren Avrupa’y: sarip sarmalayan Darwinizm,
antropolojiyi de kiskacina alarak nasyonal sosyalist 6gretinin ilmiklerini érmeye koyulmustur.
Nasyonal sosyalist ideolojinin de benimsedigi, toplum bilimlerinin, uygulamali biyolojiden
baska bir sey olmadiklar1 savini ileri stiren Alman evrimcisi Ernst Haeckel’in (Herbert Spencer’1
esas alir) goriislerini esas alarak 1rk¢1, kavimci evrim 0gretisini insa etmis Alfred Rosenberg’ten
hareketle Adolf Hitler, 1923’te, evrimci ahlaka temel olusturacak ilkelere bagh kalmistir. Hitler'e
bakilirsa siyaset tarihin, tarihse evrimin uzantisidir ve hayatta en hakiki miirsit irktir.

Darwinizm kapitalizmde ekonomik serbest rekabete kaynaklik ederken, nasyonal
sosyalizmde genetikle birlikte kavmiyeti temellendirmek {izere gorevlendirilmistir.8* Nasyonal
sosyalizmin maddi unsurlari Darwin-Spencer-Haeckel cihetinden gelirken, manevilik vasfin

Alman idealizmi olusturmustur. Sosyal Darwinizmin deger yargilar1 misliyle nasyonal

76 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 307.

77 Durali, Sorun Nedir, s. 58.

78 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 318.

79 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 358.

80 Durall, Hayatin Anatomisi, s. 319-320.
81 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 358.
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sosyalizme katilmistir. Var olma miicadelesi baglaminda kapitalizm uyarinca bireylilik insan
gercekligini temsil eder. Bireylerin 6zgiir iradelerine dayali “toplumsal sézlesme” yapmasi
yoluyla toplum, en {istiin tegkilatlanma ©rnegini temsil eden devleti olusturur. Nasyonal
sosyalizmin 6ngordiigii devlet sekli ise bunun tersini ileri siirer. Nasyonal sosyalizmde “tarihi
secilim” sonucu hayatta kalmis muzaffer kavimlerden bazilar1 bir lider 6nderliginde devletlesir.
Devlet catis1 altinda teskilatlanmis kandas bireylerin tegkil ettigi toplum, kavmi millettir.$2

Buna gore bitkiler ve hayvanlar nasil tiirler halinde boliimlendirilmisse, insanlar da
benzer bigimde 1rk—kavim kistaslar1 dogrultusunda siniflandirilmistir. Begeri diizlemde evrim,
inisli ¢ikish bir seyir izler. Bir kavim, maddi-manevi cihetlerden yiikselebilir veya diisebilir.
Yiikselis yahut diisiis, mezkur kavme mensup bireylerin elinde degildir. Ancak evrim siireci bir
kez yiikselis dogrultusunda bas gosterdiginde, olumlu seyri omuzlayarak destekleme gayreti,
kisilerin iradesine kalmis goziikiir. Kisilerin dyle bir irade beyaninda bulunmalariysa, tasidiklar:
rki—kavmi biling sayesindedir. S6z konusu iistiin 1rk—kavim bilincini kisilere ¢ocukluklarindan
itibaren zerk edecek olan da, ideolojik, siyasi egitim—6gretim kurumudur.$3

Oyleyse nasyonal sosyalizm nezdinde insan gergekligi bireylilikten ziyade milliyettir.
Bireylilikten {istiin olan milliyet idealinin kaynaklandig irk kalitimimi temsil eden kandir. Muhtag
olunan kudret adeta damarlardaki asil kanda mevcuttur. 20. yiizyilin ilk ¢eyreginde, molekiiler
genetik oncesi giinlerde, soyacekim etkenlerinin nesilden nesle kan yoluyla intikal ettigi kanis1
gerek biyolojiye gerekse nasyonal sosyalizm ¢evrelerine hakimdir. Nasyonal sosyalizmin asli
mefhumlarindan biri olan kan, evrimci bir sav demek olan irki ve kalittmi temsil ve ifade
etmektedir.® Nasyonal sosyalizm, Darwin ile Darwinizmden apartilmis {i¢ esasa dayanir: Var
olma miicadelesi, se¢ilim, en gii¢liiniin hayatta kalmasi. Bu ii¢ esas, nasyonal sosyalizmi savasgi
kilmistir. Kapitalizmin maddiyatgi-bireyci kar amacina karsilik nasyonal sosyalizmin ideali,
kavimlerden en kudretlisinin zafer kazanarak kendi kalitsal-evrimsel kazanimint muhafaza edip
milletleri nizam intizama sokmasidir. Alman icadi nasyonal sosyalizm, Cagdas Kiiresel Ingiliz-
Yahudi medeniyetinin kol kanat gerdigi kapitalizme kars1 yeni bir medeniyet hareketi ihdas etme
iddiasiyla ortaya cikip savagmis ve fakat yenik diisen taraf olmustur.s> Nasyonal sosyalizmin
1945’te yerle bir edilmesiyle irk-kavim yasaklar ¢izelgesine sokulmustur. Buna karsilik kapitalizm,
diriligini korumustur.86

O halde basta Darwin ile Lamarck’in evrim tezleri, Yeni Cag ideolojilerine malzeme
kilinmiglardir. Bugiin bile, fizigin klasik mekanigine yahut termodinamigine benzer bir evrim
teorisi olmamasina ragmen ideolojilerin kullandiklar1 evrim dgretileri vardir. Bu evrim 6gretileri
de suiistimallere alet edilmistir. Ancak bu Durali'ya gore stiphesiz evrimin sugu degildir. 20.
ylizyil ideolojilerinin suiistimaline maruz kalmas:i yiiziinden evrimi suclamak, onu sanik
sandalyesine oturtmak dogru degildir. Evrim varsayim bilimseldir ve ahlakga bizatihi ne iyi ne
kotii goriilebilir. Tyilik-kotiiliik, bilimsel varsayimi uygulamaya sokanin, onu hangi baglamda,

nasil kullandigina bagh olarak ortaya ¢ikar. Bu da, dniinde sonunda bir ahlak meselesidir. Her

82 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 321-325.
83 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 322-324.
8¢ Durali, Hayatin Anatomisi, s. 321-325.
85 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 358-359.
86 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 369.
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varsayim, 0z baglaminda anlamli iken baglamini degistirmek miiteakip kotiiliiklerin membaidir.
Oyleyse felsefe-bilimin nihai kapis1 da ahlaktir.”

Sonug¢

Modern sonrasi donemde gezegenimizde yasayan tiirlerin evrimlestiginden siiphe
duymayan ciddi bilim insanlari, Theodosius Dobzhansky gibi diisiiniir: “Biyolojide evrimin 15181
altinda degerlendirilmeyen hicbir seyin anlami yoktur.”8 Evrim, metafizigin de merkezindedir.
Kimim, neyim, nereden geliyorum, burada ne yapiyorum sorularina dolayli da olsa cevaplar
verir. Evrimin ve metafizigin bu sorulara verdigi cevaplar, kapsam bakimindan farklidir. Bu
¢alismada Teoman Durali’nin, Darvinci evrime ve ondan tiireyen Darwinizme yonelttigi elestiri,
dért kisimda incelenmistir. Oncelikle Durali’ya gore Darvinci evrim ilk vaz edildigi haliyle bilim
felsefesi olgiilerince tutarh ve saglam bir teoriden ¢ok “varsayim” vasfini alabilir. Zira bilimsellik
kriterlerini karsilamaz, mesela tekrar edilebilirlik ve test edilebilirlik (sinanabilirlik) ilkelerini
saglamaz. Kanitlanabilirligi diisiiktiir; topyekiin kanitlanmis degildir, kanitlanmis taraflari
vardir. Zira evrim olayin1 zamani geriye dogru isletmek siiretiyle test edip ispatlamak miimkiin
degildir. Lakin Darvinci evrim varsayimi zuhur ettigi haliyle durmamaktadir. 1930’lardan sonra
“modern sentez”, 1970’lerden itibaren ise modern senteze eklenen molekiiler biyoloji ile
teorilesme yolunda eksiklerine ragmen 6nemli yol kat etmistir.

Ikinci olarak Durali’nin siirdiirmeyi sectigi beser-insan ayrimi hem teleolojik bir kabulii
hem de agkinal bir tutumu gerektirir. Ugilincii adimda beger-insan ayriminin bir sonucu olarak
Durali evrim idesini, Darvinci evrime indirgemek yerine tekamdil anlayisiyla genisletir. Darwin
maddecidir, tiirii meydana getiren canli bireylerin maddi olusum ve etkilesimlerden ortaya
ciktiklarimi iddia etmistir. Bu iddia ise Islam geleneginde zikredilen nefsi disarida birakir. Tim
sorun insanda diiglimlenir, zira insanin, aralarinda bilimsel olarak bir baglantinin

2

gosterilemeyecegi “beserlik” (canlilik, maddi) ve “insanlik” (kiiltiirii yaratan, manevi) olmak
iizere iki tabakast vardir. Evrimin Islami yorumu tekamiil gériisiinde nefsin yeri merkezidir. Bu
ylizden tekamdiil ile evrim bir ve aym sey degildir. Evrim insanin yalmiz beser yoniinii
acgiklamakla sinirliyken tekamiil onu bilinci, ahlaki, sanat1 da igerecek sekilde topyekiin agiklama
iddiasindadir. Kur'ai’da insan iki kath bir canlidir, beser olarak diger canlilarla akrabadir, insan
kat1 ise Tanr1'nin nefesini tagir. Fakat insanin beser katini agiklayan evrimi topyekin inkar etmek
de hatadir. Esas hata, insanin beser diizeyinde incelenmesi degil, insanin biitiiniiyle besere
indirgenmesidir. Zira salt indirgemeciler incelenecek her seyin beserlik diizeyinde eksiksizce
bulundugunu iddia etmektir. Fakat bu dogru degildir. Insamin bagka canhlarla paylasmadig
bilhassa ahlak, sanat, 6zgiirliik gibi degerler, bilimsel olarak kanitlanabilir sekilde beserlikten
tiiretilemez. Miisliiman bir filozof-bilim insani olan Durali'ya gore insan Tanri'min yarattig:
biricik, esi menendi olmayan bir canlidir.

Son olarak ise Durali’ya gore 18. yiizyildan sonra Bati Ayrupa’da hakimiyetini kuran
Darvinci evrim teorik bir tez olarak kalmamuis, basta siyasi ideolojiler olmak iizere, felsefi, ahlaki,
bilimsel tiim siireclere tesir etmistir. Kapitalizm, nasyonal sosyalizm, komiinizm basta olmak
tizere bazi ideolojiler sosyal Darwinizmden hem etkilenmis hem de doniip onu etkilemislerdir.

Somiirgeci bu ideolojilere yakit saglayan Darwinizm temelli diinya goriisleri, bilhassa da

87 Durali, Hayatin Anatomisi, s. 338.
8 Theodosius Dobzhansky, “Nothing in Biology Makes Sense Except in the Light of Evolution”, The American Biology
Teacher 35 (1973), 125-129.
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Darwin’in serdettigi evrim tezi, somiiriilmeye hazir hale getirilmis “insan”1, daha dogrusu
insanligindan siyrilmis “beser”i yaratmaya -bunu hedeflemese de- hizmet etmistir. Durali ise bu
ideolojik kaymanin bizatihi Darvinci evrime zarar verdigini iddia etmistir.

Durali, metafizik kabulleri ve Darvinci evrim ile Darwinizme yonelttigi elestirileri ile
evrimi, varsayim da olsa “beser”i incelemek ve anlamak igin rehberlik eden gerekli bir ¢aba,
“insan”1 anlamak icin ise yetersiz ve yanultic1 bir bilgi diizlemi olarak telakki eder. Bu anlamda
Darvinci evrimin ne karsisinda ne yaninda yer alir, onun islev gorecegi anlam araligini tespit
eder. “Insan”1 ve sorunlarini biitiiniiyle anlamakta ve ¢ozmekte aciz “evrim” varsayimi
karsisinda ise, bir ¢6ztim degeri tasidigina inandig1, evrimi de igine alan “tekamiil” idesine isaret
eder. Darwinizmin ise insanlik tarihinde goriilmedik vahsetlere kap1 aralamasi sabikasiyla artik

iflah olmayacak sekilde sahneden ¢ekilmesi gerektigini imler.
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Oz

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in en biiyiik mucizelerinden olan Isra ve Mi'rac, ¢ok tartisilan ve iizerinde ¢ok konusulan
hadiselerdendir. Isra Stiresi'ndeki ayetin sarahati ile Necm Stiresi’'ndeki ayetlerin isareti ve bircok sahih hadise gore
Hz. Peygamber (s.a.s.), bir gecede Mekke’den Kudiis’e, oradan da Sidretii’l-Miinteha’ya ve daha sonra da “Kébe
Kavseyn” olarak ifade edilen ve mahiyeti bizce mechul bir makama gétiiriiliip ayni gece Mekke’ye geri getirilmistir.
Aslinda sahdbe doneminden giiniimiize kadar hadisenin gergeklestigi hususunda hemen hemen biitiin
Miisliimanlar ittifak etmiglerdir. Ancak ihtilaf, hadisenin riiyada m1 yoksa uyanik iken mi, uyanik iken ise ruhen
mi yoksa hem ruh hem de beden ile mi ve nerelerde gerceklestigi hususundadir. Ayrica rii’yetiillah konusunda da
ciddi ihtilaflar mevcuttur. Bu makalede, sahabe devrinden itibaren, en ¢ok tartisilan bu {i¢ konu etrafinda ortaya
atilan bazi farkli goriisler ilk kaynaklarimiz olan Kur’an ve Siinnet ile klasik ve modern tefsir kitaplarimizdan
derlenip degerlendirilerek bir sonuca varilmaya ¢alistlmistir.

Anahtar Kelimeler: {sra, Mi'rac, Kabe Kavseyn, Sidretii’l-Miinteha, Rii’yetiillah.

Debates Around the Event of Isra' and Mi'raj

Abstract

Isra' and Mi'raj, one of the greatest miracles of the Prophet Mohammed (PBUH), is among the most widely
discussed and debated events. According to the sarahat of the ayah in Surah al-Isra, the indication of the ayahs in
Surah an-Najm and many authentic hadiths, the Prophet Mohammad (PBUH) was taken from Mecca to Jerusalem
in one night, from there to Sidrat al-Muntaha and then to an unknown location called "Qaaba Qawsayni" and
brought back to Mecca in the same night. In fact, from the time of the Companions to the present day, almost all
Muslims are unanimous that the event took place. However, the disagreement is whether it took place in a dream
or while awake, and if awake, whether it took place in spirit or in both spirit and body, and where it took place.
There are also serious disagreements on the issue of ru'yatullah. In the present article, some of the different opinions
that have been put forward around these three most debated issues since the time of the Companions have been
compiled and evaluated from our primary sources, the Qur'an and Sunnah as well as classical and modern tafsir
books, and an it was aimed to reach a conclusion on the matter..

Keywords: Isra', Mi'raj, Qaaba Qawsayni, Sidrat al-Muntaha and Ru’yatullah.

Giris
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bir gecede Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gidisini, oradan da

semaya ylikselisini ve Allah’in huzuruna varisini ifade eden ve O’'nun en biiyiik mucizelerinden olan
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sra ve Mi’rac hadisesi,! Kur'an-1 Kerim’de kismen temas edilmesinin yani sira hadis, tefsir ve siyer
kaynaklarinda ele alinmis ve rivayetlere bagh olarak konu etrafinda farkli goriisler ortaya gikmuistir.
Biitlin farkli goriislere ragmen Miisliimanlarin hemen hemen tiimii tarafindan mucizenin gergekligi
kabul gormiistiir.

Sahdbe devrinden beri Mi'rac hadisesinin gercek oldugu hususunda Miisliimanlar ittifak
etmislerdir; ancak ihtilaf, mucizenin uykuda mi yoksa uyanikken mi; uyanikken ise ruhen mi yoksa
hem ruh hem beden ile mi gergeklestigi konusundadir.? Bunun disinda Rii'yetiillah’in gercekligi ve
keyfiyeti de tartisma konularindandir. Bu konu daha 6nce hig tartisiimamais iken; XX. yiizyilda ayrica
Mescidii’l-Aksa’nin mekan: da tartisma konusu yapilmaistir. Bu sebeple tiim bu konularla ilgili gortis ve
rivayetlerin sthhat derecesini belirlemenin zorunlu oldugu kanaatindeyiz. Makalede Isra ve Mi'rac
hadisesi etrafindaki tartismalar ile ilgili hadis kaynaklariyla klasik ve cagdas tefsirlerden elde edilen
veriler degerlendirilip bir sonuca varilmaya ¢alisilacaktir.

Makalenin amaci, “Bir kisim ayetlerimizi kendisine gostermek icin, kulunu bir gecede Mescid-
i Haram'dan, gevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa'ya gotiiren O (Allah), biitiin eksikliklerden
miinezzehtir, O, isiten ve gorendir”? ayetindeki “Isra” ile hadis kaynaklarinda gegen “Mi’'rac”
lafizlariin anlamlarini, hadis ve tefsir kaynaklar: 1s1ginda degerlendirmeye tabi tutmaktir. Kapsami
ise, ayet ve hadislerde yer alan Isra ve Mi'rac lafizlar1 hakkinda bilgi verdikten sonra, tefsir ve hadis
kaynaklarindaki rivayetler 1s1iginda, her ikisinin etrafindaki mezk(r tartismalar1 degerlendirip bir
sonuca varmaktir.

Hemen sunu ifade etmek gerekir ki, ayetlerin disinda bize kadar gelen rivayetlerin hepsi ayn
derecede sahih degildirler. Dolayisiyla rivayetleri degerlendirmeye tabi tutmadan bir sonuca varmak
pek miimkiin goriinmemektedir. Isra Stiresi’'nde, detayli bilgi verilmemekle beraber, Isra hadisesinin
gerceklestigi sarahaten bildirilmektedir. Necm Stiresi'nde ise, yine detayli bilgi verilmemekle beraber,
Mi’'rac hadisesinin gergeklestigine dair isaretler s6z konusudur. Bu iki hadise ile ilgili detay ise tefsir ve
hadis kaynaklarinda mevcuttur. Isra hadisesi Isra Sfiresinde, Mi'rac da -miifessirlerin ekseriyetine
gore- Necm Stiresi'nde ve birbirini tamamlayacak sekilde anlatilmaktadirlar.+ Zira Isra Stresi’ndeki 423
bl 4«“O’'na Bizim ayet / delillerimizi gostermek icin” ifadesi, Necm Stiresi'nde SV 43, <l (s 51 a2
“Rabbinin en biiyiik ayetlerini gordii” ifadesiyle agikliga kavusmaktadir.

Klasik ¢alismalari ayr tutacak olursak konu hakkinda birkag eser ve makale mevcuttur.5 Ancak
konunun ehemmiyeti géz 6niine alindiginda mevcut ¢alismalarin ¢ok az oldugu anlasilacaktir. Her ne
kadar imanin asli meselelerinden degilse de Kur’an-1 Kerim’de konunun bir boyutuyla sarahaten, diger
boyutuyla isareten bulunmasi hasebiyle, dolayli olarak imani ilgilendirmekte ve biiyiik bir 6nem arz
etmektedir. Nitekim ehl-i stinnet mezheplerine gore gerceklestigi ayetle sabit oldugundan “Isra’y1 inkar
eden kafir” olur.® Mi'rac ise Necm Stiresi'ndeki bazi ayetlerin isaretiyle beraber sahih hadislere

dayandig icin inkar eden kafir olmaz; ancak bid’at ve dalalet ehli olur.” Bu sebeple “Isra ve Mi'rac

1A

1 Hadise kaynaklarda “Isra ve Mi'rac” olarak gecse de Tiirkge’de Mi'rac ismiyle her ikisi de kastedilir.

2 Meragi, Ahmed b. Mustafa, Me'dlimii’t-Tenzil, (Misir, 1946), XV, 5.

3{sra, 17/1.

4 Bkz: Kadi Iyaz, es-Sifd bi ta’rifi hukiiki’l-Mustafa (Beyrut: ty), I, 155.

5 Bkz: Israfil Balci, Isrd ve Mi'ric Gergegi (Ankara: 2022); Ahmet Agirakca, “Kaynaklar Isiginda Isra ve Mi'rac Olay1”, Artuklu
Akademi 2/1 (2014/1), 1-30; Cafer Karadas, “Isra ve Mi'rdc Hadisesi: Mahiyeti ve Gergekligi”, KISBU Ildhiyit Dergisi 1/1
(Haziran/2019/1), 53-73; Mehmet Azimli, “Isra ve Mirag Olaylar1 Uzerine Baz1 Miilahazalar”, bilimname XVI, (2009/1), 43-58.
Ismail Altun, “Miistesrik Alfred Guillaume'nin Mescid-i Aksd’nin Yerine Dair Goriislerine Elestirel Bir Yaklasim”, ilahiyat
tetkikleri dergisi, 52, (Aralik, 2019), 287-309.

6 Muhammed Zahid Kevseri, Mekalitii’l-Kevseri, (Riyad, 1993), 508.

7 Ebu Hanife, Nu'man b. Sabit, el-Fikhu'l-Ekber, (Birlesik Arap Emirlikleri: 1999), 70.
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mucizesi’ olarak meshur olmusg s6z konusu olay hakkindaki rivayetlerin sthhat derecelerini farkli bir
bakisla degerlendirmek ve boylece alana katki sunmak amaciyla boyle bir calismayi ele aldik.

1. Kavramsal Cerceve

Konu ile ilgili ayet ve hadislerdeki garib istilah ve kavramlarin anlasilabilmesi, liigatlere
bagvurularak saglanabilir. islem esnasinda kelimenin liigavi ve 1stilahi yonden hangi anlam yelpazesine
sahip oldugunu derinlemesine 6grenmek gerekir.

1.1. Siibhén (Ja:e)

Arapca’da ¢ ¢ « ¢ wharflerinden meydana gelen kelimeler iki ayri mana ifade ederler:
Bunlardan birincisi bir ¢esit ibadet, ikincisi de “hizla ilerlemek, seyir, yiirtimek, hizli yapmak”
anlamlarina gelmektedir. Ayni kokten olan zsill“et-tesbih”, “Allah Teéla’y1 biitiin kétiilitklerden
tenzih yani teb’id etmek” anlamindadir. Nitekim Araplar, iki seyin birbirlerinden uzakligini ifade
etmek icin lw“siibhdane” ifadesini kullanuirlar. Sair el-A’sd lafzin mezki(ir anlamini siirde de
kullanmistir:

AU Adle (e Gl sad ela Ll (818

Mukatil ve el-Kelbi buradaki  Jaw“stibhan” lafzinin  &as“acabun” anlaminda oldugunu
soylemislerdir. Dolayisiyla Isra, 17/1 ayeti soyle takdir olunur: Sl sxms (s sl (3 (s iae “bir gecede kulunu
gotiiren Zat'in kudreti ne kadar saskinlik vericidir?” Sibeveyhi ve Kutrub da ayni anlami uygun
gormiiglerdir. O zaman yukardaki siirin anlami, _a4ll e Lac”Alkame’nin kibrine sasilir” seklinde
olur.® zw“s-b-h” kelimesi masdar olarak “hizla ilerlemek, seyir halinde olmak, yiirtimek ve hizl
yapmak” anlamindaki 4alidl“es-Sibaha” ile birlikte “suda ytizmek” anlamindadir.’ Ragib el-
Isfehani'nin belirttigine gore Arapca’da r=d“es-Sebh”, “suda veya havada hizli hareket etmek”!!
demektir. On ayaklarini giizel bir sekilde dne uzatip kosan atlara da z\“sabih” denmektedir.!? Nitekim
Hz. Peygamber (s.a.s.) binitinin hizini tarif ederken; 4ik el e $353 &0 6n ayaklarini ufuga kadar
uzak atabiliyordu”'® demektedir.

Elmalili’'min ifade ettigi gibi, sGirenin bir isminin de ¢l=Siibhan olmasi' ve (~-gibi beli§ ve
yliksek bir tesbih ve tenzih kastiyla “siiratli bir sekilde hareket etmek” anlamindaki “6zel bir isim” 15 ile
baslamasi, kelimeden sonra zikredilen acaib olaganiistii olayin ehemmiyeti ve bu Yaratici’'min kudreti
ile alakadardir.’s Ona gore bunda evvela; akillar hayrete diisiiren Isra harikasimnin tebcil ve onu tasdik
icin kalplerin arindirilmasiyla hazirlanmasinin ve makamin nezaketi sebebiyle tesbih anlayisindan
sakinmak icin umumiyetle ihtar vardir. Tkinci olarak da onu miimkiin gérmeyen inkarcilara karsi Allah
Teala’nin noksan sifatlardan miinezzeh bulundugunu ve binaenaleyh acz ve kizb gibi saibelerden uzak
oldugunu beyan ile kudret ve ihsanimin azamet ve ulviyetini ilan vardir. Ugiincii olarak, kelimeden
sonra zikri gegecek olan Mescid-i Aksa’'nin tahribi hadisesi dolayisiyla bu tenzihin &zel bir ehemmiyeti

vardir. Dordiincii olarak da genel anlamda sfire mazmununun nezahet-i ilahiye ile alakasina tembih

8 A’sa, Meymin b. Kays, Divinii’l-A’sd (yy: ty), 93.

9 Bkz. Maverdi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed, en-Niiket ve’l-‘Uyiin, (Beyrut: 1992), I1I, 224.

10 {bn Faris, Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris, Mii’cemii Mekadyisi’l-Liiga, (yrs: 2002), III, 126.

11 Ragib el-isfehani, Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-kalem, 1412 (h)), 392.
12 Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: 1414 (h)), 11/470 ve Firizabadi, Mecdiiddin Ebu
Tahir Muhammed b. Yakub, el-Kdmiisii’l-Miihit (Beyrut: 2005), 222.

13 Miislim, fman, 164.

14 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V/3140.

15 Ebii']-Kasim Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavdmidi't-Tenzil (Beyrut: 1407 (h)), 1L, 646 ve Fahruddin er-
Rézi, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer, MefitihuI-Gayb, (Beyrut: 1420 (h)), XX, 291.

16 Muhammed Tahir b. Muhammed Ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir (et-Tahriru’l-Ma'nd’s-Sadid ve Tenviru'l-Akli’l-Cedid min
Tefsiri’l-Kitabi’'l-Mecid), (Tunus: 1984), XV, 9.
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vardir."” Dolayisiyla konunun basinda bu kavramin segilmis olmasi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hizla
yuriitiildtigline dair telmih yapmak igindir. Zira bu kelime, “istiare yoluyla hizli hareket edip is
yapmak’® ve yildizlarin hizli hareketleri ya da gegisleri i¢in de kullanilmigtir.” 1

1.2. isra (s1um))

Arapgada _~)“Isra” kelimesi, hiilda veznindeki «_~“Siird” masdarindan tiireyen Jw=i“if'al”
veznindedir.2 sl “esrd” ve s_w“serd” fiil formlari da ayni kokten gelmektedir.2! 4w — (s e — (5
“slira, mesra, sirayet” gerek piyade gerek siivari olsun gece yiiriiyiisii demektir? ve isra kelimesi de
ayn1 anlamdadir.? Ancak burada oldugu gibi ta’diyesi halinde yiiriitmek demek olur.”?* Baz: dilciler;
so~fiilinin ¢ — s =kdkiinden degil, “genis ve yiiksek yer, bir seyin en yiiksek yeri” anlamimdaki
s L0“es-Siirrat” kokiinden geldigini ve aslinin vavi (s=)oldugunu sdylemislerdir. Bylece e gai
sdins s _oblayeti LYl e 8w 4 cadyani “genis ve yiiksek bir yere gotiirdii” demektir. 25

Miifessir Ibn Atiyye, sux: ¢mictimlesindeki fiilin, “ckelimesinin bagindaki <ile miiteaddi
olmasinin yaninda, ayrica basindaki hemze ile de mahzif bir mefulii de teaddi ettigini, mefuliin de
i<Ulkelimesi oldugunu sdyler. Boylece climlenin takdiri sux: <3 s wiseklinde olur.26 Dolayisiyla
seyahatin meleklerle birlikte ve lahuti bir ortamda ve nekre olan >ukelimesinin de igaretiyle ¢ok kisa
bir zaman diliminde? gerceklestigi sdylenebilir.

1.3. Burak (&%)

Arapca’da &— L —<harflerinden olusan kelimeler, anlam itibariyle iki guruba ayrilir. Birincisi,
bir seyin parlamasy; ikincisi de bir seyde siyah ve beyazin bir araya gelmesi anlamlarindadir. &,d“el-
Berk” masdari ise bulutlardan gikan flas ve giiglii parilt1 demektir.28 Elmalili'ya gore Burak ismi &.»
masdarindan tiiremis ve icinden gectigi hadis de isréyl mildhaza edebilmek icin bize bir mebdei
tasavvur veriyor.? Zira bu binit, hadis-i nebevide su sekilde tarif edilmistir: “Merkepten biiyiik katirdan
kiiciik clissedeki bir canli ki, ayagini goziiniin gorebildigi son noktaya basar”.® Elmalili, bu tarifin bir
simsek ve elektrik siiratini anlattigini belirtir. O, soyle demektedir: “biz bu mebde ile Isranin siiratini
bir dereceye kadar miildhaza ve boyle bir vasita-i nakliye tizerinde rakibin cereyandan mditeessir
olmayarak hi¢ sarsilmaksizin kemali siik(in ve huzur i¢inde tayy-1 mesafe edebilecegini tasavvur da
edebiliriz.”3!

Kanaatimizce hadiste gecen &' _xismi de tipki ayetin basindaki oasskavraminin se¢ilmis olmasi
gibi, anlamindaki “simsek ve elektrik siiratini” anlatmasi yoniiyle Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hizla
yuriitiildtigline dair telmih yapmak i¢indir. Zira bu kelime, istiare yoluyla simsek gibi hizl bir sekilde

cakmak ve u¢gmak anlaminda kullanilmistir.32

17 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V/3144-3145.

18 Firtizabadi, Besdiru Zevi’t-Temyiz fi Letdifi’l-Kitabi’l-’Aziz, (Kahire: 1996), 773.

19 Hiiseyin b. Abdillah Tibi, Fiitithu'l-Gayb fi'l-Kesfi an Kind'i'r-Rayb (Hasiyetu-Tibi ale’l-Kessdf, (Dubay1: 2013), IX, 223.
20 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V/3140.

21 Ragib el-Isfehani, el-Miifredit, 409 ve Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V/3140.

2 Bkz. fbn Manziir, Lisénii’l-Arab, XIV, 380-382

2 Ragib, el-Isfehani, el-Miifredit, 409.

24 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V/3140.

25 Ragib, el-Isfehani, el-Miifredit, 409.

2 Ebu Muhammed Abdulhakk b. Galib ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz, (Beyrut: 1422 (h)), 111, 434.
27 Bkz: Zemahseri, Kessif, 11, 647.

28 Tbn Faris, Mii'cemii Mekdyisi'l-Liiga, T, 221.

29 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V/3151

30 Miislim, fman, 162.

31 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V/3151

32 Firizabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz, 516.
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1.4. Mi'rac (g)o=)

Arapga’da ¢ — L — gharflerinden olusan kelimeler {i¢ farkli anlam bildirir. Bunlardan birincisi,
s e — £ 3% — z_&babindan olup meslek ve sakatlik bildirmektedir. Nitekim topal anlamindaki z_=flafz1
da ayni1 kéktendir. Tkincisi, seksen ile doksan arasindaki sayilarda deve siiriisii i¢in kullanilir. Ugiinciisii
ise L& — £ 5% — z2ebabidan olup “yiikselmek ve yiicelmek” anlamindadir.® zs)¢kokiinden “tiiremis
olan “Mi’'rac” kelimesi ise sozliik anlamiyla “yukar1 ¢tkma vasitasi, merdiven” anlamina gelmektedir.
Gilintimiizdeki teknoloji dolayisiyla kelimeyi asansor olarak da terciime etmek miimkiindiir. Terim
olarak da Mi'rac, Hz. Peygamber'in goge yiikselisini ve Allah katina ¢ikisini ifade eder.”3* Lafiz
“Mi’rac” vezniyle Kur’an-1 Kerim’de ge¢cmemekle beraber farkli koklerde ge¢mis ve ayni anlamiyla bir
stireye de isim olmusgtur: i Gl usid $515s H& 253 3 43 # 53013 4K £ 25“Melekler ve Ruh (Cebrail), O'na,
(sizin saydiginiz giinler ile) stiresi elli bin y1l olan bir giinde ¢ikabilmektedir.”36 Burada zs>¢kokiinden
tiiremis olan ¢ )=fiilinin melekler i¢in kullanilinca, diinyadaki zaman dilimi ile diinya digindaki zaman
diliminin mukayese edilmesi dikkat ¢ekicidir. Ayet bize zaman 0l¢iisiiniin sirf bizim bildigimiz saat,
glin, ay ve yildan ibaret olmadigini, diinyanin disindaki melekler i¢in ayr1 bir zaman 6l¢iisiiniin s6z
konusu oldugunu agikca ifade etmektedir. Nitekim yerin ve gogiin alt1 giinde yaratildigini ifade eden
Secde Siresi dérdiincii ayetinden hemen sonra gelen ayette de a3 8 48 & 50 2 a5V ) olld) Ge 5281 45
& 5%5 e 48 ll 851580 & Gokten yere her isi O idare eder. Sonra (isler,) sizin saymakta oldugunuz bin y1l
stireli bir glinde yine O'na yiikselir”% buyrulmaktadir. Dolayisiyla hareketin Slciisii olarak tarif edilen
zamanin® melekler ve insanlar i¢in farklilik arz ettigini soyleyebiliriz.

O halde zamanin akis: siibjektiftir, yani kisiden kisiye degisir. Diger bir ifadeyle sabaha kadar
uyuyamayan bir hasta ile sabaha kadar eglenen bir insan icin vakit methumu esit degildir. Aym
uzunluktaki tek vakit, birisi igin ¢ok uzun, digeri i¢in de ¢ok kisadir; ¢iinkii diinyada zamanin ge¢mesi
ve esyanin yok olmasindaki tesiri gesitlidir. Varliklar i¢ ice daireler gibi birbiri igindeyken, hiikiimleri
yok olma bakimindan ayr1 ayridir. Nasil ki, saatin saniyelerini sayan dairesi, dakikayi, saati ve giinleri
sayan daireleri zahiren birbirine benzer fakat siiratte birbirine muhaliftirler; yle de insandaki cisim,
nefis, kalb ve ruh daireleri birbirlerinden farkhidirlar.?* Mesela iki insan diisiinelim: “Biri, saati sayan
ibreye binmis gibi o ibrenin harekatina gore temasa ediyor. Digeri, asireleri sayan ibreye binmis. Bu iki
sahsin tek bir zamanda miisahede ettikleri seyler; saatimizle yerin yillik doniisiine orani gibi, goriilen
seyler bakimindan pek ¢ok farklar: vardir. Iste zaman, harekatin bir rengi yahut bir seridi hitkmiinde
oldugundan, harekatta gecerli olan bir hiikiim, zamanda da gegerlidir. Iste bir saatte gordiiklerimiz, bir
saatin saati sayan ibresine binen zisuur sahsin gordiikleri kadar oldugu ve hakikat-i dmrii de o kadar
oldugu halde; asire ibresine binen sahis gibi, ayn1 zamanda, o muayyen saatte Resuliillah (s.a.s.), Allah
Tedla’'nin yarattigr Burak’a biner; simsek gibi biitiin daire-i miimkinat: kat’edip, miilk ve melekat
alemlerinin acayipliklerini goriip, daire-i viic(ib noktasina ¢ikip, sohbete miiserref olup, rii’yet-i cemal-

i ilahiye mazhar olarak, fermani alip vazifesine donebilir ve donmiis ve dyledir.” 40

33 {bn Faris, Mii’cemii mekayisi’l-liiga, 111, 126.

3 Bkz. Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, II, 322 ve Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac” md. DiA, (Ankara: 2020), XXX, 132-135.
35 Bkz: Secde, 32/5.

36 Me’aric 70/4.

37 Secde, 32/5.

38 https://tr.wikipedia.org/wiki/Zaman adresinden 07.12.2022 tarihinde alinmistir.

39 Bediuzzaman Said Nursi, Lem alar (istanbul: 2007), 17-18.

40 Nursi, Sozler, 622-23.
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1.5. Refref (<id))

Arapca’da < — < — harflerinden olusan <2kelimesinin iki ¢esit manasi vardir. Bunlardan biri
“emmek” digeri de “hareket etmek, saflasmak, berraklasmak, saf ve duru olmak anlamindadir.” <,
“Refref” ise “yayilan yapraklar, ¢imene benzeyen bir ¢esit elbise, kaziklar1 olmayan ¢adirin yere sarkan
etekleri, yastiklar”# ve “kuslarin kanat ¢irpmast” anlamlarindadir.#? Ayrica Refref igin tulum benzeri

yesil bir hirka / elbise tarifi de yapilmistir.®

2. 1Isra ve Mi'rac ile lgili Tartismalar

Isra ve Mi'rac hakkinda varid olan rivayetlerdeki takdim ve te’hir gibi baz1 farkliliklar sebebiyle,
ulema arasinda hadisenin mahiyeti ile ilgili ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Yukarida ifade ettigimiz gibi
Kur'an-1 Kerim Isra Sfiresinde, detayli bilgi vermemekle beraber, Isra hadisesinin gerceklestigini
sarahaten bildirmektedir.# Necm Sliresi'nde ise, yine detayli bilgi vermemekle beraber, Mi'rac
hadisesinin gerceklestigine dair isareten bilgi vermektedir.¥> Arastirdigimiz kadariyla iki hadise
birbirinin devami seklinde ve detayl olarak biitiin tefsir,* hadis#” ve siyer* kaynaklarinda mevcuttur.
llgili hadisler yirmi bes civarinda sahabeden nakledilmis® ve Islam aleminin her tarafinda tevatiir
derecesine ulagmugtir. fslam alimleri de hadiseyi, “Allah Teala &liileri diriltmeye kadir oldugu gibi,
kulu Hz. Muhammed (s.a.s.)’i bir gecede bir aylik bir mesafeye gotiiriip getirmeye de kadirdir”!
anlayisiyla degerlendirmislerdir.

Isra ve Mi'rac mucizesi, konu ile ilgili ayetlerin tefsiri mesabesinde Buhari ve Miislim’in birlikte
naklettikleri hadislerde mevcuttur. Oyle ki bu rivayetler, mezkiir ayetleri birbirlerinin devami olarak
sarahaten tebyin etmektedir.

2.1. Mi'ric’'in Gergeklestigi Yerle Ilgili Goriisler

Ilgili ayetin ifadesiyle Isra hadisesinin Mekke’deki Mescidii'l-Haram’dan baglayip Mescidii'l-
Aksa’da son buldugu hususunda ihtilaf yoktur; zira durum ayetin sarih manasindan anlasilmaktadir.
Ancak bazi aragtirmacilar Mescidii’'l-Aksa’'nin bulundugu yer konusunda farkli degerlendirmelerde
bulunmuslardir.5? Onlara gore, Isra hadisesinin gerceklestigi tarihte Mescidii’'l-Aksa'nin yikilmis
oldugu tarih ilmine gore sabittir. Hal boyleyken Hz. Peygamber nasil buraya girmis ve namaz kilmis
olabilir? Bu soruyu giindeme getirip degerlendiren Kasimi sdyle demektedir: “Bir mescid yikildiktan

sonra da amaci dogrultusunda mescid olarak itibar goriir ve Oyle anilir.”% Nitekim o esnada

41 Ragib el-Isfehani, el-Miifredit, 359.

42 {bn Faris, Mii’cemii mekayisi’l-liiga, 111, 126.

43 Cevherd, Ebu Nasr ismail b. Hammad. es-Sihidh Técii ‘I-Lugati ve’s-Sahihi’l-Arabi. (Beyrut: 1987), 359.

4 isra, 17/1 ve 60.

45 Necm, 53/1-18.

46 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi. el-Cami’ i ahkdmi’l-Kur’dn, (Kahire: 1964), X, 205. ibn Kesir, Ebii’l-Fida ismail
b. Omer, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, (yrs, 1999), V, 10 ve Kasimi, Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed, Mehdsinii’t-Te'vil,
(Beyrut: 1418 (h)), VI, 429.

47 Buhari, Tevhid, 7517; Miislim, [mdn, 162. Hadisin metni Buhari’ye aittir. Clinkii Miislim’in metni Buhari’nin metni ile
benzerlik arz etmesine ragmen, bn Kesir'in ifadesiyle, ravilerden Abdullah b. Ebi Nemr’in ezberinin kotii olmas: sebebiyle
Miislim’in metnini tercih etmedik. Ayrica bkz: Buhari, Salat, 349; Miislim, Imadn, 162; 163; 164 ve Ahmed b. Hanbel, Miisned,
111, 148 ve V, 492. Ayrica bkz.: Nesai, Salat, 1; Tirmizi, Tefsir, 18; 53; Tib, 18; Ebu Davud, Edeb, 35; ibn Maceh, Fiten, 33 ve Ticdrit,
58.

48 ibn Hisam, Cemaliiddin Ebu Muhammed Abdiilmelik, es-Siyretii’n-Nebeviyye, (Misir: 1955), 396-408.

49 Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’'l-Kur'ani’l-Azim, V, 10.

50 Bkz. Kurtubi, el-Cami’ li ahkémi’l-Kur'én, X, 205 ve Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, V, 10.

51 Matiiridi, Ebu Mansir Muhammed b. Muhammed, Te vildtu Ehli’s-Siinnet, (Beyrut: 2005), VII, 3.

52 Kasimi, Mehdsinii’t-Te'vil, V1, 437 ve Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak (Ankara, Ankara Okulu, 2010), 160-172.

53 [slam Hukukuna gére bir yer mescid olduktan sonra yikilsa da kiyamete kadar mescid olarak anilir. (Bkz: Omer Nasuhi
Bilmen, Istilahat-1 Fikhiye Kdmusu).
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Mekke’deki Mescid de o giinlerde mescid degil puthane olarak kullaniliyordu.5 Durum boyle olmasina
ragmen Hz. Peygamber (s.a.s.) orada ibadet ediyordu.

Kitap ve Stinnet’te fazileti ifade edilen ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ifadesiyle yerytiziindeki {ig
biiyiik mescitten biri olarak kabul edilen Mescid-i Aksa’nin, Kudiis'te bulundugu hususunda, fslam
alimleri ittifak halindedirler. Nitekim yirminci yiizyilin ikinci yarisina kadar Miisliimanlar arasinda
Mescid-i Aksa’'min yerine dair herhangi bir tartisma olmamustir. Arastirmacilarin tespitine gore
tartismalar1 baslatan ilk isim, 1953’te konuyla ilgili bir makale kaleme alan ingiliz oryantalist Alfred
Guillaume olmustur. Guillaume, makalesinde baz: gerekgeler ileri siirerek Mescid-i Aksd'nin Kudiis’te
degil Mekke yakinlarindaki Ci'rane bolgesinde oldugunu iddia etmistir. Bilahare Tiirkiye’deki kimi
muastr arastirmacilar da gerekgeleri kismen farklilik arz etse de sonug itibariyle bu konuda Guillaume
ile ayn1 goriisii paylasmislardir.5

Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle ¢evresi miibarek kilinan el-Mescidii’'l-Aksa'nin Kudiis’te bulunan
mescit oldugu hemen herkes tarafindan bilinen bir husustur. Zira bu mescidin Kudiis'te olduguna
delalet ya da isaret eden ayet*” ve hadisler> vardir.

Fahruddin er-Razi, =8Y) aswdl Jifadesindeki <Mharfinin “intihd’il-gaye / hedefin son noktas1”
i¢cin oldugu, dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.s.)’in mescide girdigine delalet etmedigini bildirmektedir.>
Halbuki Jharfi @&l J) & 5“dirseklerinizle beraber kollarinizi (yikayim)” s ayetinde oldugu gibi e
anlamindadir. Ayrica Mescidii’'l-Aksa ibadet kasdiyla ibadet edilebilecek {i¢ mescitten biri iken, ' Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in burayi ziyaret etmeden gectigi diistiniilemez.

Beytii'l-Mukaddes ya da Beytii'l-Makdis sekillerinde telaffuz edilen isimleriyle bu miibarek
mekan; Mescidii'l-Aksa'nin da i¢inde bulundugu Kudiis sehrinin diger bir adidir.5> Mezk{ir mescidin
“el-Aksa” olarak isimlendirilmesinin sebebi ise Mescidii'l-Haram’a mesafe bakimindan uzak
olusundandir.”® Zaten ayetin nazil oldugu doénemde, ilahi dinlerin Kudiis/Beytii'l-Makdis’teki
Mescidii'l-Aksa ve Mekke’deki Mescidii’'l-Haram’dan bagka herhangi bir mescidi yoktu. ¢

Hz. Ebt Zer (r.a.)’den nakledilen bir hadis sOyledir: “Ben; Ya Resulallah! Yeryiiziinde ibadet
icin kurulan ilk mescid hangisidir?’ diye sordum. Resuliillah (s.a.s.); ‘Mescid-i Hardm'dir’ buyurdu.
Sonra hangisi? dedim. ‘Mescid-i Aksa'dir” buyurdu. Sonra ben: Bu iki mescidin kurulusu arasinda ne
kadar zaman vardir? dedim. Resuliillah (s.a.s.): Kirk sene vardir, buyurdu.” ¢

Bu sahih rivayete gore Mescidii’l-Aksa yeryiiziinde kurulan ikinci mescittir. Birincisi ise Hz.
Adem tarafindan kurulan Ka’be’dir. ikisi arasinda kirk yil bulunduguna gore her iki mescidi de Hz.
Adem yapmustir. Hz. Ibrahim’e nisbet edilen yapim ise var olan temelin iizerinde binasini
ylikseltmektir. Ayni sekilde Hz. Stileyman’in yaptig1 da bir tecdittir.% Sayet Ka'be’yi ilk insa edenin Hz.

Ibrahim oldugunu kabul etsek bile, Beytii’l-Makdis’teki bu mescidi kirk yil sonra insa etmis olmas1 bu

54 Kasimi, Mehdsinii’t-Te'vil, VI, 437.

55 Fahruddin er-Razi, Mefﬁtfhu’l—éayb, XX, 292.

5 Altun, Miistesrik Alfred Guillaume nin Mescid-i Aksd'mn Yerine Dair Goriislerine Elestirel Bir Yaklasim, 288.

57 Maide 5/21; A’raf 7/137; Isra 17/1 ve Enbiya 21/71.

5 Buhari, Ehddisii’l-Enbiyd, 10; Miislim, Hac, 1397 ve Tirmizi, Ebvdbu’s-Sala, 326.

59 Fahruddin er-Razi, Mefﬁtfhu’l—éayb, XX, 292.

60 Maide, 5/6.

61 Miislim, Hac, 827; 1397 ve Tirmizi, Ebvdbu’s-Sala, 326.

62 Firizabadi Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-Kitdbi'l-Aziz, 1, 773.

6 Mahalli, Celaliiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed ve es-SiiyGti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebibekr, Tefsiru
Celdleyn, (Kahire: Daru’l-Hadsis, trs), 226.

64 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 14.

¢ Buhari, Ehddisii’l-Enbiya, 10.

¢ Bkz: Altun, “Hz. Peygamber Déneminde Kudyiis'te Mescid-I Aksa Var muydi1?”, Turkish Studies 12/2 (Ankara, 2017) 7-10.
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hadise gore herhangi bir tenakuz olusturmaz; zira kendisi hem Mekke’de hem de Beytii'l-Makdis’te
ikamet etmektedir. ¢

Iste Hz. Siileyman (a.s.) tarafindan yeniden insa edilen mabet, Islam’'in deger verdigi ilk
kiblesidir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.)'in sagliginda “belli bir donem icin Kudiis'iin kible olarak tercih
edilmesi, Miisliimanlarin sehri dini bir merkez olarak gormelerinin sebeplerinden birini tegkil
etmistir.” % Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.s.) “oraya gidin iginde namaz kilin! Eger gidemezseniz
kandillerinde yakilsin diye zeytinyag1 gonderin”® buyurmustur. Nitekim mezk{ir mescit, ibadet
niyetiyle ziyaret edilebilecek i¢ mescitten biridir.”

Yine Buhari ve Miislim tarafindan rivayet edilen ve tevatiir derecesinde sahih oldugunu
soyledigimiz hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.), Burak’tan bahsederken; (siall & & Ja 45€ 4 Beytii'l-
Makdis’e gelinceye kadar ona bindim”7! diyerek Isra’nin, Mekke Harem’inden baslayip Beytii’l-
Makdis’te bittigini belirtmigtir. Beytii'l-Makdis'in ise Kudiis'te bulunduguna dair herhangi bir ihtilaf
s0z konusu degildir. Konu ile ilgili hadisleri degerlendiren Beyhaki, rivayetlerdeki akis: delil gostererek
Mi'rac’m, Mekke’den Beytii’l-Makdis’e kadar siiren Isra gecesinde vuku buldugunu séylemektedir.”
Ibn Kesir de naklettigi hadislerdeki ifadelere dayanarak bunun dogru bir tespit oldugunu
belirtmektedir.”” Diger bir anlatimla Isra hadisesi Mekke’deki Mescidii’l-Haram’dan baglayip
Kudiis’teki Beytii'l-Makdis’te son bulmus,” Mi'rac hadisesi de Mescidii'l-Aksa’dan baslayip Sidretii’l-
Miintehd’ya, oradan da -kalplerin kaldiramayacag: ve akillarin alamayacag: olaganiistii bir gerceklikle-
Allah’in huzurunda son bulmustur.?

Yaygin kanaate gore Hz. Peygamber, Mi'rac gecesi Cebrail ile Sidretii’l-Miinteha’ya kadar
gitmis ve Cebrail'in daha ileriye gitmesine izin verilmedigi icin “kabe kavseyne” olan yolculuguna
refrefle devam etmistir” ki, huzuru ildhi olarak bildirilen ve “kadbe kavseyn” olarak ifade edilen
makamin bazi tasavvufi kaynaklarda (S« Yolarak ifade edildigi bilinmektedir.””

Miifessir Alfisi, Resuliillah (s.a.s.)’'in Mi'rac’1 bes merhalede ve bes ayr1 vasita ile katettigini
bildirmektedir: Birincisi, Mescidii'l-Haram’dan Mescidii'l-Aksda’ya Burak ile, ikincisi Mescidii'l-
Aksd’dan diinya semasma Mi'rac ile, ii¢linciisii diinya semasindan yedinci kat gége meleklerin
kanatlariyla, dordiinciisii yedinci kat gokten Sidretii’l-Miintehda’ya Hz. Cebrail (a.s.)’in kanatlariyla,
besincisi Sidretii’l-Miinteha’dan Kabe Kavseyn’e Refref ile yolculuk yapmuistir.”s

Kur'an-1 Kerim’de 4340 Ga5¥“el-Ardu’l-Mukaddese”” ve \ed B3 @,J\ o= ¥1"el-Arzi’l-Leti
Barekna fiha”® gibi ifadelerle zikredilen ve Israil ogullarimin buralara varis oldugu belirtilen yerler;

3 80 i) i) 52l gevresini miibarek kildigimiz Mescidii'l-Aksa”$! olarak ifade edilen yerlerdir.

7 Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 16.

68 Bkz. Omer Faruk Harman, “Kudiis” md, DIA, (Ankara: 2002), XXVI, 323-327.

6 Ebu Davud, Salat, 457.

70 Miislim, Hac, 827; 1397 ve Tirmizi, Ebvdbu’s-Sala, 326.

71 Buhari, Menékibii’l-Ensdr, 3888; Muislim, [man, 162; 172 ve Hakim, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisabri. el-
Miistedrek ala’s-Sahihayn, (Beyrut, 1990), 3370.

72 Beyhaki, Ebubekir Ahmed b. Hiiseyin, Deldilii'n-Niibiivve. (Beyrut, 1988), II, 385.

73 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, V, 8.

74 sra, 17/1.

75 Agirakga, Kaynaklar Isiginda Isrd ve Mi'rdc Olays, 8.

76 Stileyman Uludag, “Sidretii’l-Miinteha” md, DIA, (Istanbul: 2009), XXXVII, 151-152.

77 Bkz. Mevlana Celaleddin-i RGmi, Mesnevi Lamekin Alemi (yy: Gece Kitaphgy, ty).

78 Sihabiiddin Mahmud b. Abdillah Altisi, Rithu'l-me’dni fi tefsiri’l-Kur'dni’l-’Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani (Beyrut: 1415 (h)), VIIL 11.
79 Maide 5/21.

80 A’raf 7/137 ve Enbiya 21/71.

81 sra 17/1.
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Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda Beytii'l-Makdis’te giiniimiizdeki sekliyle mevcut bir
mescidin bulunmadigini bahane ederek orada el-Mescidii'l-Aksa isminde bir mescidin bulunmadigina
ya da Isra Stiresi'nde kastedilen Mescidii’l-Aksa'nin Beytii'l-Makdis’teki mescit olmadigina dair ortaya
atilan goriisler ilmi dayanaktan yoksundur.®
Miislim’in rivayet ettigi hadisin bir kisminda Hz. Peygamber (s.a.s.) Sidretii’l-Miinteha’y: tavsif
ile soyle buyurmaktadir: “Cebrail (a.s.) beni Sidretii’l-Miintehd'ya gotiirdii. Onun yapraklar fil kulagy,
meyveleri testi gibiydi. Allah’m emri onu biiriiyiince sekli degisirdi. Oyle ki, Allah’in mahlukatindan
hig¢ kimse onu tavsif etmeye gii¢ yetiremez.” 83

Tasavvufta da Sidretii’l-miinteha hakkinda gesitli yorumlar yapilmistir. Ilk sufilerden Sehl b.
Abdullah et-Tiisteri Sidretii’l-miintehay1, “beseri bilginin bittigi yer” diye tanimlamigtir.

2.2. Mi'rac'in Sadece Ruh ile ya da Hem Ruh Hem Beden ile Oldugu Tartismasi

Islam ulemas, Isra ve Mi'rac’in ruh ve beden ile mi, yoksa sadece riiya aleminde ruh ile mi
gerceklestigi hususunda ihtilaf etmislerdir. Kaynaklardan edindigimiz bilgiye gére cumhuru ulema
hadisenin uyanik iken ve hem beden hem ruh ile gerceklestigi {izerinde ittifak etmislerdir.s> Ayrica
boyle bir seyin aklen miimkiin olup olmayacag: {izerinde de tartisan ulema bunun miimkiin ve vaki
oldugunu bildirmislerdir.8

Ancak Hz. Aise, Hz. Huzeyfe ve Hz. Muaviye ile tabiinden Hasan el-Basri’nin icinde

bulundugu ve azinlig1 olusturan bir gurup ulemaya nisbet edilen goriise gore hadise riiyada/ruh ile
gerceklesmistir.®” Nitekim bunlara gore peygamberlerin riiyalar1 hak ve gercektir.®® Ayrica bu gurup
ulemaya gore fsra Stiresindeki o+ 4 ¥) &5 30 e 30 Wea W5”Sana gosterdigimiz o rityayi sirf insanlar
sinamak icin vesile yaptik”# ayetinde gecen “rii’ya” ifadesi de hadisenin riiyada gerceklestigine bir
delildir. Ayrica Buhar’deki miitevatir derecede sahih olan .0 i SU 3 Uaiill 5 2180 5 o1 5al) aatuall b Ul i
“Ben Mescidii'l-Haram’da uyku ve uyaniklik arasinda bir halde iken Cebrail bana geldi...”* hadisi de
diger bir delildir.

Bu goriise mensup miiteahhirin ulemanin birinci goriise mensup olanlar ile onlarin delillerine

itirazlar1 birka¢ maddede toplanmigtir:*!

a. Gogsiin yarilarak zemzem suyu ile yikanmasi s6z konusu olamaz; zira su ile sadece ayni /
maddi kirler yikanir. Yoksa suyun, kalbi bozuk inang ve kotii ahlaktan temizlemesi s6z
konusu olamaz.

b. Ulvi dlemde Burak’a binmeye gerek yoktur; zira bu alemde bdyle bir seye ihtiyag yoktur.

c. Rivayete gore Allah Teala elli vakit namaz farz kilmis ve Hz. Peygamber (s.a.s.), Allah
Teala ile Hz. Musa (a.s.) arasinda, onun sefkatinden dolay1 bu namazi bes vakte

indirinceye kadar gidip gelmeye devam etmistir. Bu durum, Kadi Ebubekir el-

82 Altun, Hz. Peygamber Doneminde Kudiis'te Mescid-I Aksa Var mydi?, 18.

8 Miislim, Iman, 429.

8¢ Uludag, “Sidretii’l-Miinteha” md, DIA, XXXVII, 152.

85 Fahruddin er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, XX, 293; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed. Fethu'l-Kadir (el-Cami’ beyne
Fenneyi’r-Rivayeti ve’d-Dirdyeti min Timi 't-Tefsir), (Beyrut, 1414 (h)), 111, 246 ve Kasim1i, Mehdsinii't-Te'vil, VI, 432.
86 Fahruddin er-Réazi, Mefﬁtfhu’l—éayb, XX, 293-294.

87 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, V, 20 ve Sevkani, Fethu'l-Kadir, 111, 246.

88 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 23ve Sevkani, Fethu’l-Kadir, 111, 247.

8 {sra, 17/60.

9 Buhari, Tevhid, 7517.

91 Fahruddin er-Razi, Mefﬁtfhu’l—éayb, XX, 296-297 ve Meragl, Me’alimii’t-Tenzil, XV, 9-10.
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Bakillani’'nin de dedigi gibi®? caiz degildir. Ciinkii bu durum, amel etmeden 6nce hiikmiin
neshi anlamindadir ki, Allah Teala i¢in beda olmus olur. Bu da muhaldir.

d. Higbir Miisliiman, “peygamberler ulvi dlemde cesetleriyle beraber sagdirlar” dememistir.
Zira oradaki hayat ruhani olup cismani degildir. Onlar1 muhatap alip konusmak ve
salavat okumak cismi degil ruhi islerdendir. Ciinkii bunun disinda bir seyi akil kabul
etmez. Bu sebeple sabit olur ki Mi'rac, cismani degil ruhani olarak gergeklesmistir.

e. Isra ve Mi'rac hadisi her ne kadar senedi sahih ise de metninde problem vardir. Bu
sebeple reddedilmesi gerekir; zira namazin elli vakitten bese indirilmesi gibi, niibiivvetin
tasdiki hususunda ihtiya¢ duyulmayan tuhaf isler icermektedir

Diger bir goriis ise “Isra safhasi uyamk ve bedenle, Mi'rac sathasi da uykuda ve ruhen
gerceklesmistir” seklinde dillendirilmistir. Bu iddia sahiplerinin delili, ayette sadece Isra safhasimin
acikca zikredilmis olmasi ve daha fazla bilgiye yer verilmemesidir. Eger her iki hadise de ayni vasiflarla
sekilde gerceklesmis olsaydi, Kur'an’da her ikisine de agikca yer verilirdi.®

Felsefeciler ise Isra ve Mi'rac’i, “tanri ve evren anlayislari nedeniyle yani cismani olan bedenin,
ruhsal ve tanrisal olan gokyiiziine ¢ikmasinin imkansizligini kabul ettiklerinden olays, sadece ruhsal bir
seyahat olarak diisiinmiislerdir.”* Halbuki metafizik alanda felsefe ya da baska bir sey degil, sadece
vahiy bilginin kaynagi olarak goriilmelidir. Ciinkii metafizik alan bilgisi insamin akli ¢aba ve
gayretleriyle elde edilebilecek bir bilgi degildir. O halde konu etrafindaki tartismalarda sahih rivayetleri
hakem olarak kabul etmek gerekir.

Cumhurun goriisiine gore, ayetteki tesbih ve taacciip ifade eden durum ile Kureys'in
yalanlamasi gosteriyor ki, hadise mucizevi bir sekilde hem ruh hem de beden ile gerceklesmistir. Sayet
rityada olsaydi hem o zaman hem de giiniimiizde bu hadise ne sasirtict bulunur ne de tartisma konusu
olurdu.®> Ayrica ayette gecen ox=ifadesi, hadisenin hem ruh hem de beden ile gerceklestigini
gostermektedir.

fbn Abbas ve Tbn Mes'(id’dan gelen rivayete gore, b (e Gk 58 51“Kesinlikle siz, tabakadan
tabakaya bineceksiniz”%” ayeti Hz. Muhammed (s.a.s.)'in melekut alemini seyretmesi i¢in goklere
c¢ikarilacag1 miijdesi olarak Isra gecesi gerceklesmistir. Nitekim baska bir ayette de Lk ol glals g 318 (53
“Yedi kat gogii tabaka tabaka yaratan O’dur”®® buyrulmustur.®

Ibn Abbas (r. a.)’a gore “Sana gosterdigimiz o riiyay1 sirf insanlari sinamak igin vesile yaptik” 100
ayetinde gegen “rii'ya” tabirinden dolayr mi'racin uykuda cereyan eden bir rii'ya oldugunu
zannedenler olmussa da bu dogru degildir.'" Ciinkii uykudaki riiyada suraya buraya gitmek, semavata
¢ikmak herkeste vaki’ olabilir ve bedihidir ki boyle bir rii'ya gordiigiinii sdyleyen kimseye kars: inkar
ile hiicum da edilmez. Eger mi'rac uykuda bir riiyadan ibaret olsayd: onun bir fitne yapilmasinin
manasi olmazdi. Dogrusu rii’ya esasen biisra vezninde masdardir. Orfte uyku halinde goriilenlere isim

olmus ise de esas itibariyle manas: rii'yettir, gérmek demektir.’> Hem sonra sahih hadiste Hz.

92 Fahruddin er-Razi, Mefﬁtfhu’l—éayb, XX, 296.

93 Kadi iyéz, es-Sifd, s. 151; Kasimi, Mehdsinii’'t-Te'vil, V1, 432 ve Sevkani, Fethu'l-Kadir, 111, 246.
94 Karadas, Isré ve Mi’rdc Hadisesi: Ma@hiyeti ve Gergekligi, 63.

9% bn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 23.

% Fahruddin er-Razi, Mefﬁtfhu’l—éayb, XX, 296 ve Meragi, Me'alimii't-Tenzil, XV, 6.

97 Insikak, 84/19.

9% Miilk, 67/3.

9 Fahruddin er-Réazi, Mefﬁtfhu’l—éayb, XXXI, 103.

100 {sra, 17/60.

101 Meragi, Me’alimii’'t-Tenzil, XV, 6.

102 Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l—éayb, XX, 29 7ve Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 3186.
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Peygamber (s.a.s.) “Burak’a bindim” diyor. Sayet sadece ruh ile gitmis olsaydi, ruh neden Burak’a
binmek zorunda kalsin? Ayrica gdaidl s 2l » ifadesinden “uykudaydi” sonucu da ¢tkmaz. 103

Isra ve Mi'rac’daki hiz haddizatinda miimkiindiir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de riizgarin Hz.

Siileyman (a.s.)'1 az bir zamanda ¢ok uzak mesafelere gotiirdiigiinii bildiren &a/355 % b3 7o (uillds

4“Siileyman’m emrin de sabah esisi bir ay, aksam esisi de bir aylik yol olan riizgar vardi”!% ayeti
vardir. Ayrica Kitaptan kendisine ilim verilen bir zatin goz agip kapama miktarinca bir zaman diliminde
Yemen'’den Kudiis’e bir taht1 naklettigini bildiren &85k &l %% &f 0 44 é.;\;‘\ Ul S (o e 53 5301 06 Yaninda
Kitap’tan bilgi bulunan kisi dedi ki: "Ben onu, goz agip kapayincaya kadar sana getirecegim” 105 ayeti
vardir. Meragi'nin dedigi gibi, bir gurup insan icin gegerli olan bu hizli hareket hepsi icin gecerli
olabilir.1% Kald: ki, Isrd ve Mi'rac hadisesi de boyle hissi bir mucizedir. Zaten “saskinlik yaratmasi
mucizenin gereklerindendir.” 107

Isra ve Mi'rac hadisesi birer mucize olarak fiziki tabiat kanunlari ile bu kanunlari algilayip bir
hiikme varan aklin sinirlarini asmaktadir; zira mucize, bir yoniiyle aklin iinsiyeti ile bilinen “tabiat
kanunlarmni ihlal etmek”1% demektir. Iste Hz. Peygamber (s.a.s.) boyle bir mucizeyi Kureys'e
anlattiginda onlar kendisini reddetmekle kalmamis, hemen Hz. Ebubekir'e kosarak onu dininden
caydirmaya calismislardir. Bunun iizerine Hz. Ebubekir onlara, “eger o demisse dogru sdylemistir”
karsiligini vermistir. Yine de vazge¢gmeyen miisrikler, “sen O'nun bu sdylediklerini de mi tasdik
ediyorsun?” sorusunu sormuslardir. Hz. Ebubekir ise bu soruya “ben, bundan daha fazla akla uzak
olan konularda O'nu tasdik etmisim” cevabini vermis ve Hz. Peygamber tarafindan kendisine Guuall
unvani verilmistir.10?

Mi’rac hakkinda daha gok hadislere dayanarak agiklamalar yapan Elmalili, Isra, 17/1. ayetinin
tefsirinde, “miifessirlerden bazilari gok cisimlerinin siiratli hareketlerinden ilmi misaller getirerek Isra
ve Mi'rac’daki siirati akillara yaklastirmaya galismislardir” ifadelerine yer vermektedir. Ona gore
dogrudan dogruya ilahi bir mucize olan bir harika, tabii bir noktai nazarla izah olunabilmekten uzaktir.
Tabii bir tasavvur, benzeri ile tasavvur demektir. Halbuki benzeri goriilmemis bir hadiseyi benzeri ile
tasavvura kalkismak tenakuz olur. O, ancak miisahede veya haber ile bilinir... Keyfiyeti mekan, zaman,
hareket, ruh meselelerinin ash ve hakikatiyle aldkadar bulunan ve ilahi kudretin en biiyiik
mucizelerinden olan mi’'rac harikasi fikri, aklin idrak olgiilerinden ¢ok yiiksektir. Ayrica Elmalil
mi’'racin, sadece ruh ile gerceklesmenin ¢ok daha 6tesinde bir mucize oldugunu bu sebeple hem ruh
hem de beden ile vuku buldugunu iddia etmektedir. Zira ona gore ruhun iki cesedi bulunmaktadir. 1

“Higbir Miisliiman, ‘peygamberler ulvi alemde cesetleriyle beraber sagdirlar’ dememistir”
iddias1 dayanaktan yoksundur. Zira Ibn Maceh'in rivayet ettigi sahih bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.),
GO0 A 0 2 i Al B 0 (i) e 2% 4 G Allah, peygamberlerin bedenlerini ciiriitmeyi topraga
haram kilmistir. Clinkii Allah’in peygamberleri diri olup riziklandirtyorlar” 't buyuruyor.

Miittefekun aleyh ve tevatiir derecesinde sahih oldugunu yukarda belirttig§imiz hadis metninin

problemli oldugu iddiasi da tutarli degildir. Zira konu ile ilgili sadece bir degil, sirf kiitiib-i sittede

103 Bkz: Sevkani, Fethu'l-Kadir, 111, 247.

104 Sebe’, 34/12.

105 Neml, 27/40.

106 Meragi, Me’alimii’'t-Tenzil, XV, 6.

107 Beydavi, Nasiruddin Ebu Sa’d Abdullah b. Omer, Enviru't-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil, (Beyrut: 1418 (h)), 111, 247.

108 Richard Swinburne, “Bir Tabiat Kanunu Ihlali (Mucize)”, cev. Mustafa Akgay, Kelam Aragtirmalar 2/2 (2004), 105.
109 Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, 111, 247.

110 Bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (1stanbul: 1979), V, 3150-3151.

111 fbn Maceh, Kitdbu Ikimeti’s-Sala ve’s-Siinneti fihd, 1085 ve Kitibu'l-Cendiz, 1636, 1637.
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doksan dort tane hadis nakledilmistir.""? Bunlardan birka¢ tanesinin sened veya metninde problem
olmasi digerlerinin sthhatine halel getirmez.

Hz. Aise, Hz. Huzeyfe ve Hz. Muaviye'ye nisbet edilen goriis ise birkag yonden problemlidir;
zira hadise gerceklestigi zaman Hz. Aise oyun caginda bir gocuk,'® diger iki sahabe de heniiz
Miisliiman olmamisglardi. Hz. Huzeyfe'nin, babasi ile Bedir savagindan hemen 6nce, * Hz. Muaviye nin
de yine babasi ile Mekke fethinden sonra Miisliiman olduklar1 malumdur. Ayrica Hz. Huzeyfe’den
gelen farkl rivayetler de bu goriisii zayiflatmaktadir. Yukarda da ifade edildigi gibi, sayet ruhsal bir
seyahat olsaydi hem o zaman hem giintimiizde olay ne sasirtici bulunur ne de tartisma konusu olurdu.

“Isra safhasi uyanik ve bedenle, Mi'rac safhasi da uykuda ve ruhen gergeklesmistir” seklindeki
goriis de problemlidir; zira yukarda da ifade ettigimiz gibi Necm Stiresi'nin ilk on sekiz ayeti Mi'rac
hadisesine isaret etmektedir. Kald:1 ki ayet bulunmasa bile verdigimiz sahih olarak meshur hatta
miitevatir olan hadisler’® konuyu detayl bir sekilde agiklamaktadirlar.

Kelamiillah iizerinde konusan ve vahyi tasnif eden Bakillani ts/53 be 311685 Y1 40 405 & 2 98 g
453 > 58 Y 545 Ju i 5l s Allah, bir insanla ancak direk vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur.
Ya da bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder” 16 ayetinin delaletiyle sunlar1 ifade etmektedir:
Allah Teala’nin kelami mahlukat tarafindan {i¢ sekilde duyulur:!"7

a. Allah Teala vasitasiz bir sekilde, fakat perde ardinda, tipki Hz. Musa (a.s.) ile konustugu
gibi kelamini duyurur. Burada perde ardinda bulunan Allah Teala degil, kuldur. Musa
(a.s.) Kelamiillah't duydu fakat Allah’1 gremedi.

b. Allah Teald, vahiy melegi araciligiyla veya herhangi bir okuyucunun kiraati vasitasiyla
kelamini duyurur. Bu vahiy seklinde de Allah Teala goriilemez. Peygamberlerin
melekten, diger kullarin da peygamberlerden veya herhangi bir okuyucudan duymalar:
boyledir.

c. Allah Teala diledigi kullarina vasitasiz ve hicapsiz bir sekilde, tipki ol Lasne ) s lie7 118
ayetinin ifade ettigi gibi, Mi'rac gecesinde Hz. Peygamber (s.a.s.)’e vahyettigi gibi
kelamini aracisiz ve Lasolarak ifade ettigi direk bir sekilde duyurur. Burada ilham degil,
duyma ve anlama vardir.

Hemen sunu ifade etmek gerekir ki, Isra ve Mi'rac hadisesinin hem ruh hem de beden ile
gerceklesmis olmasi akla aykiri olmadig1'® gibi Kur’an ve Stinnet’in ifadelerine de aykir1 degildir. Her
ne kadar miifessir el-Aliisi hurafe demisse de'2° bazi kelam alimleri, insan bedenini kesif beden, latif
beden ve alem-i emre ait olup iki cismin irtibatin1 saglayan ruh olmak {izere {i¢ kisimda
degerlendirmislerdir.’! Ayrica giintimiiziin baz1 arastirmacilarinin ispatladiklar: gibi her bedenin bir
enerji bedeni / astral viicudu'2 diger bir ifadeyle aurasi yani de dublesi vardir. Beden, ruhun sayesinde

varligini devam ettirmektedir. Ruhun ayrilmasi ile bedenin ciiriiyiip bozulmasi bunun giizel bir

12 Bekir Tatl, Kiitiib-i Sitte’de Isrd ve Mi'rdc Hadisleri, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri
Hadis Anabilim Dali, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), (Istanbul: 2000), 221-248.

113 Meragi, Me'dlimii’t-Tenzil, XV, 7.

114 Selman Bagaran, DIA, “Huzeyfe” md, (Istanbul: 1998), XVIII, 434.

15 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, X, 205 ve Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, V, 10.

116 Siira, 42/51.

117 Bakillani, Ebubekir Muhammed b. Et-Tayyib, el-Insdf fi md Yecibu I'tikiduhu ve 14 Yeciizu'l-Cehlu bihi, (Kahire: 2000), 34.
118 Necm, 53/10.

119 Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l—éayb, XX, 293-294.

120 AldGisi, Rithu'l-me’dni, VIII, 11.

121 Devvani, Celaliiddin Muhammed b. Sa’d, Risdletu Hakikati'l-Insan ve’r-Rithi’l-Cevvil fi'l-Avalim (Misir: 1947), 7.

122 Devvani, Risiletu Hakikati’I-Insan, ¢ev. Muhit Mert, Dini Arastirmalar 1/2 (1998), 203.
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delilidir. O halde ruhun varli§1 bedene bagh degildir. Beden, ruhun elbisesi bile degildir; sadece faaliyet
alani, gecici hanesi ve yuvasidir. Bilakis ruhun elbisesi, bir derece sabit ve letafetge ruha miinasip bir
gilaf-1 latifi yani aurasi'?® ve bir beden-i misalisi vardir. Oyle ise 6liim aninda tamamen giplak olmaz;
yuvasindan ¢ikar, ancak beden-i misalisini giymis olarak ¢ikar.’* O halde konumuz olan ‘Mi'rac
mucizesi de kesif bedenin aurasi, dedublesi, alternatifi, melekiti boyutu ve 6zii ile olmustur’ diyebiliriz.

2.3. Rii'yetiillah Tartismas1

Hz. Peygamber (s.a.s.)in Mi'rac’da Allah Teala’y1 goriip gormedigi hususu sahabeden beri
ihtilaf konusudur. Ibn Abbas (r.a.) Necm Stiresi'ndeki “gordiigiinii kalbi yalanlamadi. Gordiigii
hakkinda tartistyor musunuz? Kesinlikle O’'nu bir daha goérdii” ayetlerinde ifade edilen goriilenin Allah
Teala oldugunu soylerken; Hz. Aige (r.a.), “gozler O'nu idrak edemez; fakat O gozleri idrak eder”1?
ayetini delil getirerek Allah Teala'nin kesinlikle goriilmedigini iddia etmektedir.’? Tartismaya bagh
olarak bir gurup miifessir, Hz. Aise’nin iddias1 dogrultusunda goriis bildirirken,'?” diger bir gurup
miifessir de Kabe Kavseyn ile ifade edilen yaklasilanin ve goriilenin Allah Teala oldugu seklinde Ibn
Abbas’in iddias1 dogrultusunda goriis bildirmislerdir.?

Sahabeden gelen iki goriis dogrultusunda Keldm mezhepleri de farkli iki goriistedirler.
Miisebbihe Allah’in diinyada dahi goriilebilecegini soylerken, “Ehl-i Stinnet ahirette miiminlerin Yiice
Allah’t gérmelerinin aklen miimkiin, naklen de vacip oldugunu soylemistir. Var olan ihtilaf, diinyada
da goriiliip goriilemeyecegi hususundadir. Sahabenin tiimii Resuliillah (s.a.s.)'in Mi'radc gecesinde
Allah Teala’y:r gordiigiine dair ittifak igindedirler. Ancak ihtilaf goriilmenin kendi goziiyle mi yoksa
kalp goziiyle mi oldugu hususundadir. Hz. Aige (r.a.) gormenin kalp goziiyle oldugunu soylerken;
Abdullah b. Abbas (r.a.) gormenin bag goziiyle oldugunu iddia etmistir. Mu'tezile, Neccariyye,
Cehmiyye, Ravafid ve Havaric ise bu gérmeyi tiimiiyle reddetmislerdir.”'? Ancak Mu'tezile mezhebi
Allah Teala'nin gozle goriilemeyecegi iizerinde ittifak ederken; kalp ile goriiliip goriilemeyecegi
hususunda ihtilaf etmiglerdir. Ebii'l-Hiizeyl ve Mu’tezile'nin ¢cogunlugu Allah Teald'nin “kalbimizle
bilmek” manasinda kalp ile goriilebilecegini iddia ederken; Hisam el-Fevti ve Abbad b. Siileyman bu
iddiay1 da reddetmislerdir.’®® Ehl-i Siinnet alimlerinden Fahruddin er-Razi, “saglikli bir sekilde
goriinmek, Allah Tedla’'nin Zati'nin gereklerindendir” deyip delilleri soyle siralamaktadar:'3!

1. Hem cevher hem de araz olan seyleri gorebilmekteyiz. Saglikli gériinmek, ikisinin de
ortak hiikiimlerindendir. Cevher ve araz arasindaki ortak hiikiimler de ortak illetleri
gerektirmektedir. Bu ikisi arasindaki ortaklik bunlarin ya hadis ya da mevciid
oluslarindadar. Tlletin hadis olusu caiz degildir; zira hudfis, viictd ve ‘ademin toplamidir.
Oysa ‘adem illetin bir parcasi olamaz. O halde saglikli gdrmenin illeti viicddur. Allah

Teala da mevciid olduguna gore, o zaman gormenin gergeklesmesi gerekir.

123 Aura, Teozofi’de kullanilan bir terim olup, canlilarin bedenlerinden yayildig1 varsayilan 1stnimla olusan ve gitgide yayilan
tesir kusaklar1 tarzinda kendini gosteren elektromanyetik alana verilen addir. Metapsisikgilerin “efliiv” adini verdikleri
partikiillerin 1s1nimiyla (radyasyon) olusan bu alan, Teozoflara ve Kirlian Fotografcilig {izerinde ¢alisan arastirmacilara gore,
yasam enerjisi olarak adlandirilan bir tiir enerjinin organizmalardan insan goziiniin goremedigi bir frekans diizeyinde
titresen 1sinlar tarzinda yayilmasiyla olusur (Bkz. Mustafa Akyol, http: // tr. wikipedia. org / wiki / Aura / teozofik. (02.02.2010)
124 Emanullah Polat, Kur'dn’a Gore Ruhi Hastaliklar, (Ankara: Hahiyat Yayinlari, 2018), 63-64.

125 En’am 6/103.

126 Altisi, Rithu'l-me’dni, XIV, 52.

127 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 420; Matiiridi, Tevildtu Ehli’s-Siinne, IV, 604.

128 Altisi, Rithu'l-me’dni, XIV, 54.

129 Bakallani, el-Insdf, 68.

130, Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail Eg’ari, Makaldtii'I-Islamiyyin ve ihtildfii' I-miisallin (Beyrut: 1990), 1/238.

131 Fahruddin er-Razi, Hdsiyetiin ala’l-Hamstin f Us#ili’d-Din, (yrs, 2017), 178-180.
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2.

3.

Hz. Musa (a.s.) Rabbinden kendisini gormeyi istemistir.’® Eger gérmek miimteni olsayd1
onu istemezdi.
Allah Teala goriinmesini dagin yerinde durmasina baglamistir. Dagin yerinde durmasi

miimkin olduguna gore, miimkine bagli olan Allah Tedla’nin da goriinmesi miimkindir.

Mu’tezile mezhebi, bu goriisleri reddederek Allah Teala’y1 gormenin imkansiz ve yiice

sifatlariyla geligkili oldugunu iddia etmektedir. Ciinkii onlara gore gormek, goriinenin bir yonde, smurls,

sekil ve stiretten miitesekkil olmasi, 151n sagmasi vb. araz ve cevherin goriinmesi icin gerekli olan seylere

sahip bulunmas: gerekmektedir. Gergek su ki, onlarin kanitlar1 Allah Teala’'nin mahlukata kiyaslanmasi

yoniinde. Sanki onlar sdyle derler: “cisimlerin goériilmesi bunu gerektiriyorsa, herhangi bir goriilme de

bunu gerektirir.” Ancak bu kiyas dogru degildir.'® Ayrica Razi, ahirette Mii'minlerin Allah Teala’y1

gormelerinin de vacip olusunun delillerinden gordiigii ayetleri siralayarak su agiklamalarda

bulunmusgtur: 134

1.

555 g3y ) * 35 2553355570 giinde birtakim yiizler parildar. Rablerine bakar
goriirler.” 135 Ayetinde oldugu gibi &ifiili Yharfi cerri ile birlikte olunca “g6rmeyi” ifade
etmektedir.

83335 Sl )l Gl fhsanda bulunanlara daha glizeli ve fazlasi vardir.” 1% Miifessirler
ayetteki 8. kelimesinin rii’yetiillahi ifade ettigi {izerinde icma’ etmislerdir.

V5 5208 s 2 a8 claliall skt 5 154l Gl G)#iman edip salih ameller isleyenler igin
Firdevs cennetleri bir “konaklama” yeridir.”'%” Aslinda biitiin cennetler miiminler i¢in
konaklama yerleridirler. Konaklama isinden sonra da oradan ¢ikmak gerekir. Ciinkii bir
yerlerden oraya inilmis. Biitiin cennetler konaklama yerleri olunca, onlar1 oradan g¢ikarak
tek sey rii'yetiillahdur.

WAllia Slae Jabali 435 6@ |4 % 08 &b “Kim ahirette Rabbine kavusacagmi iimit ediyorsa, salih

amel islesin” 13 ayetinde gecen sWkelimesi rii’yeti ifade etmektedir.

Bir gurup miifessire gore Isra birinci ayetin fezlekesi olan uadl gl 55 &lifadesindeki iki zamir

de Hz. Peygamber (s.a.s.)’i isaret etmektedir. Ancak miifessirlerin cumhuru buna kars: goriis belirterek;

bu iki zamirin de Allah Teala’y: isaret ettigini bildirmislerdir. ibn Astir ise bu iki goriisten birincisini

benimsedigini belirttikten sonra her iki goriisiin birlikte dogru olma ihtimali {izerinde durmaktadir.

Zira ona gore Kur’an lafizlar1 bircok manaya gelebilmektedir.’®® Boyle olunca o zaman “Hz. Peygamber

(s.a.s.) Allah Tedla'nin ayetlerini duymus ve gormiis” demek oluyor. Zaten Necm Stiresi'nde bu iddiay1

dogrulayacak nitelikte 3 e 45)L8“Gordiigii sey hakkinda O'nunla tartistyor musunuz?”140 ve &

bl hadl ¢13"Goz kay1p sasmadi ve haddini asmadi” ! buyrulmustur. Hem bu iki sifat Allah Teala’y1

isaret etmis olsalar bile miinasip olan gsldlive Swawdlolarak te'vil edilmeleridir. Ciinkii duyma ve

gormeye giicli yeten duyurma ve gostermeye de giicii yeter.'#2

192 s D3 80 Alks Jaall 45 s U a5 o ASa S o8 il B ok oSty 8 G 06 ) Dl T G0 06 485 A Wil s ola W5
Cnaall 31 U5 Sl & GBS 6 (361 Al aia( A'rAf, 7/143).

133 Bkz: Fahruddin er-Razi, Hasiyetiin ala’l-Hamsiin fi Usili’d-Din, 178.
13 Fahruddin er-Razi, Hasiyetiin ala’l-Hamsin fi Usiili’d-Din, 181-182.
135 Kiyame, 75/22-23.

136 Yunus, 10/26.

137 Kehf, 18/107.

138 Kehf, 18/110.

139 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 22.

140 Necm, 53/12.

141 Necm, 53/17.

142 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 23.
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Hz. Enes (r.a.)’in rivayet ettigi hadise gore, ayette gecen {Qm & 6"‘} ifadesinin Allah Teala icin
oldugu sdylenmistir. Her ne kadar Beyhaki, Buhari'# ve Miislim’deki' farkli hadislere dayanarak \ &
J’ﬁifadesiyle kastedilenin Hz. Cebrail oldugu soylenmisse de iki defa goriilen Hz. Cebrail degildir.
Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) biri Hira’da, digeri de Varaka ile goriisiildiikten sonra ve Fatiha Stiresi'nin
niizulii esnasinda olmak iizere iki defa diinyada gormiistiir.'* Ayrica “ta’kibiye” denilen <harfinden
sonra gelen > sl sae ) o~ sfifadesinde belirtilen kul, Hz. Muhammed (s.a.s.) dir. Ciinkii goriilen Hz.
Cebrail ise vahyeden de O olmalidir. Vahyeden O ise Hz. Muhammed (s.a.s.) O'nun kulu degildir.
Nitekim sahabeden gelen iki farkli rivayet birbirini nakzetmemektedir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.)’den
gelen farkli rivayetler ayni sonucu ifade etmektedir. O (s.a.s.), kendisine yoneltilen <, <ui; Ja“Rabbini
gordiin mii?” sorusuna bir defasinda /i & L5“O bir nurdur, nasil géreyim?” seklinde, bir bagka defa
Ol 45, Gms s Ja“Ben ile O'nu gérmem arasinda Nur vard1” seklinde, bagka bir yerde de 1,5 <yl
“Bir Nur gordiim” seklinde cevap vermistir. Dikkat edilirse lafizlar farkli olsa da hadislerin ifade ettigi
anlam aynidir. Zaten Hz. Aise (r.a.)'min “gérme kalp goziiyle olmustur” ifadesiyle; Abdullah b. Abbas
(r.a.)’nin “gdrme bas goziiyle olmustur” ifadesi birbiriyle ¢elismemektedir. 46

Vahidi, Hz. Peygamber’in; “Ben bir ay Hird’da kaldiktan sonra eve dondiim ve vadinin ortasina
geldigimde cagrildigimi duydum. Sagima soluma baktigimda bir sey goremedim. Sonra tekrar
¢agrildim. Basimi kaldirdigimda O’'nu yani Cebrail (a.s.)’1 havada bir taht {izerinde oturuyor gérdiim”
dedigini nakletmektedir.¥” Hz. Peygamber fetret doneminde, bir ara ytiriirken bir ses duyup sagina
soluna baktiginda Hz. Cebrail (a.s.), Hird’daki gibi asli sfiretiyle, yer ve gok arasinda bir kiirsiiye
oturmus vaziyette yine goriiniiyor. Tekrar bir korku ile eve gelip Hz. Hatice (r. anha)’ya “beni ortiin,

K4

beni Ortiin!” diyor. Bunun {izerine de Miiddessir Siiresi nazil oluyor. 4

Konu bir makalenin alt baglig1 olamayacak kadar 6nemli ve detayli oldugundan sadece ihtilafa
deginmekle yetinip daha fazla detaylara girmeyecegiz. Ancak yine de muasir alimlerden Siileyman
Ateg’in olaya bakisini 6zetlemekte fayda miilahaza etmekteyiz. O, “Peygamber (s.a.s.) mana goziiyle
¢ok sey gormiistiir ama bu ruhani seyleri maddi bigimde tavsif etmek miimkiin degildir” ifadelerini
kullanmaktadir. Ona gore “Isra ve Mi'rac olayin anlatan gok acaib ve garip seyler vardir. Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gitmekte olan Peygamber’i bir acuzenin ¢agirmasi, Peygamber’in biitiin
peygamberlere imam olup namaz kildirmasi, goge kadar uzanan bir merdiven kurulmasi, gok
kapilarinin birbiri ardinca agilmasi, Ars'in, Levh’in, Kalem’in, Sidretii’l-Miinteha'nin maddi bicimlerde
tanitilmasi namazin once elli vakit olarak farz kilinip sonra Peygamber’in M{isa’nin dnerisiyle Allah’a
tekrar tekrar bagvurmasi {izerine indirile indirile bese kadar diisiiriilmesi, akil almaz tuhaf seylerdir.” 1%

Tek basina Necm, 53/1-18 ayetlerinin isareti ile rii’yetiillah kabul edilmeyebilir; ancak konu
etrafindaki rivayetler ile Hz. Peygamberin Hz. Cebrail'i Mi'rac’dan once iki defa gordiigii rivayetleri
yan yana getirildiklerinde, Necm Stiresi'nde isaret edilen gormenin, miifessir el-Hasen'in de ifade
ettigi'> gibi rii'yetiillah oldugunu kabul etmek gerekir. Yukarda da ifade ettigimiz gibi, hadise akla

aykir1 degil; ancak sinirli olan insan aklinin kolaylikla kavrayabilecegi bir sey de degildir.

143 Buhari, Bed'ii’l-Halk, 3235 ve Tefsir, 4856.

144 Miislim, fman, 429.

145 Beyhaki, Deldilii’n-Niibiivve, 11, 138-146.

146 Bkz: Kasimi, Mehdsinii’t-Te'vil, VI, 439.

147 Vahidi, Ebii'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed, Esbabii Niizuli’l-Kur’dn, (Dammam: 1992), I, 446.
148 Buhari, Bed'ii’l-Vahiy, 4; Miislim, Iman, 252-257 ve Beyhaki, Deldilii'n-Niibiivve, 11, 156-157.

149 Stileyman Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ty), IX, 113.

150 Kurtubi, el-Cidmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XVII, 85.
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Miisliimanlarin kahir ekseriyetinin Isra ve Mi'rac hadisesine bakist geleneksel cizgidedir.
Ancak felsefl akimlardan etkilenen bir gurup cagdas arastirmact ve yazara gore “kainatta sebep-sonug
ilkesi hakimdir. Allah tabiat kanunlarini yaratmis ve onlar yiiriirliige koymustur. Bu yiizden kainatta
bu kanunlara aykir1 hi¢bir sey cereyan etmemektedir.” 5! Bunlar pozitif bilimlerin etkisiyle peygamber
mucizelerini, melek ve cin gibi metafizik varliklari ya te’vil ya da inkar yoluna gitmislerdir. Aymi sekilde
“Kur’an’daki siyaset, hukuk, ekonomi vb. pratik hayatla ilgili emir ve yasaklar1 ve bu yasaklar
isleyenler hakkinda belirlenmis cezalari; ayrica Islam’in mevcut beseri sistemlerle uyusmayan bazi
yasak ve emirlerini ya ilahi tavsiyeler olarak algilamislar ya da aklilestirerek aciklamaya
kalkigmiglardir.” 152

Akl esas alan mutezile mezhebi bile agik naslar karsisinda susarken; modernist anlayisa sahip
olan bazi arastirmacilar, “yorum veya rivayet kiiltiirii”% ifadeleriyle meshur, hatta miitevatir’> olan
hadisleri miifessirlerin ifadeleriyle denk tutup Necm Siresi'ndeki ayetleri de kendi anlayislar
dogrultusunda yorumlayarak bu yorumlarini hem hadislerin hem de diger miifessirlerin
agiklamalarinin oniine ¢ikarip Mi'rac mucizesini farkli degerlendirebilmektedirler. Oysa “rivayet” diye
kiicimsenen hadisler yine Kur’an'in ifadesiyle'® onun sahih agiklamalaridir. Baslangicindan
giiniimiize Islam alimlerinin Kur’an ve Siinnet'e bakisi, Imam Safi'tnin dedigi gibi “immetin biitiin
soyledikleri Siinnet’in, Stinnet'in tiimii de Kur'an'in agiklamalaridir. Kur'an ise Allah Teald'nin
Esmaii’l-Hiisna’sinin ve ytice sifatlarinin agiklamalaridir.” 156

Kur’an’i anlayip ahkamini ferdi ve ictimal hayatimiza uygulayabilmemiz i¢in, onu herhangi bir
degisime tabi tutmadan, inceliklerini biitiin detaylariyla ve isaretlerini fark ederek oldugu gibi
anlamamiz lazimdir. Ancak is 6yle kolay basarilacak bir sey degildir. Bu durum adeta asilmaz bir duvar
ve acilamaz bir kapi gibi dniimiizde durmaktadir.’” Oyleyse kap1 nasil agilmalidir? Islam alimleri,
kapiy1 acabilmek i¢in; birbirini tamamlayan iki anahtar oldugunu ifade etmektedirler: Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in Siinneti ve Arapca dilbilgisi kurallarina bagh olarak lafizlarin anlam ve delalet bilgisi. 5

Siinnet, isimleri dahi verilmeyen bazi kisiler harig, Islam tarihi boyunca ortaya cikan biitiin
mezhepler tarafindan hem Kur’an’dan sonra ikinci kaynak'® hem de onun agciklayicisi olarak kabul
edilmistir. Zira Kur’an-1 Kerim bizzat kendisi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in agiklayici oldugunu miiteaddit
ayetlerle ifade etmistir.160 Unutulmamalidir ki, Hz. Peygamber (s.a.s.) vahyin tebligcisi olmasi hasebiyle,
beser olarak bizim cephemizden vahye bakildiginda Kur’an-1 Kerim’in kaynagidir; ancak bu kaynaklik
sadece nakletmis olmaktan yani teblig ederek®! elgilik vazifesinden ibarettir. Oysa tebyin tebligden
farkli bir durumdur. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Kur’an’1 teblig etmesi ayridir; onu tebyin

etmesi ayridir.'s2

151 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi (istanbul: 1997), 246.

152 Demirci, Tefsir Tarihi, 250-251.

153 Balcu, [srd ve Mi'ric Gergegi, 51.

154 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, X, 205; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, V, 10 ve Kasimi, Mehdsinii’t-Te'vil, VI, 439.
155 Nahl 16/44.

156 Safi'l, Muhammed b. Idris, er-Risdle (Misir: 1938), 40 ve Bedruddin Muhammed b. Abdillah Zerkesi, el-Biirhin fi ‘ulfimi’l-
Kur’dn (Beyrut: 1957), 1/6.

157 Emanullah Polat, Kur'an Lafizlarimn Anlam Zenginligi, (Ankara: flahiyat Yayinlari, 2020), 113.

158 Muhammed Said Ramazan el-Bti, Usﬁlil’l—ﬁkzh (Dimask: 1987), 19-20.

159 Ali Bakkal, “Siinnet’in Kaynak Degeri”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi V, (2003), 1-27.

160 fbrahim 14/4 ve Nahl 16/44 ve 64.

161 Maide 5/67.

162 Polat, Kur’dn Lafizlarimin Anlam Zenginligi, 118.
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Sonug¢

Isra ve Mi'rac mucizesi, Isra ve Necm stirelerinde yer alip Hz. Peygamber (s.a.s.)’e verilen en
bliylik mucizelerdendir. Bu ayetlere gore O (s.a.s.), gerceklesen bu mucize esnasinda Mekke’den
Kudiis’e bir gecede gotiiriilmiis, oradan da yedi kat goklere ¢ikarilip orada Sidretii’l-Miinteha’y1 gegip
Kébe Kavseyn olarak ifade edilen ve insan aklinin kavramakta aciz kaldigi makama ¢ikarilmis ve ayni
gecede Mekke'ye geri getirilmistir.

Bu hadise, Kur’an-1 Kerim’de temas edilmesinin yani sira hadis ve tefsir kaynaklarinda da ele
alinmis ve rivayetlere bagli olarak konu etrafinda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Sahabe devrinden
beri hadisenin gergeklestigi hususunda Miisliimanlar ittifak etmislerdir; ancak ihtilaf, mucizenin
uykuda mi yoksa uyanikken mi; uyanikken ise ruhen mi yoksa hem ruh hem beden ile mi gerceklestigi
hususundadir. Diger bir ifadeyle Mi’'rac mucizesi kesin ve gercek olarak iimmetin hemen hemen biitiinii
tarafindan kabul edilirken; gercek olan bu hadise riiyada mi, sadece ruh ile mi yoksa hem ruh hem
beden ile mi gergeklestigi konusunda baz: ihtilaflar s6z konusudur. Ayrica Rii'yetiillah’in mahiyeti
konusunda da baz1 ihtilaflar mevcuttur.

Hz. Aise (r.a.)nin basini ¢ektigi bir gurup sahabe ile bilhassa Mu'tezile mezhebi Mi'rac’in
sadece ruh ile gerceklestigini ve Rii'yetiillah’'in da g6z ile degil kalp ile oldugunu iddia etmiglerdir. ibn
Abbas (r.a.)'nin basin ¢ektigi diger gurup sahabe ile Ehl-i Stinnet Mezheplerinin tiimii Mi'rac'in hem
ruh hem de beden ile gerceklestigini ve Rii'yetiillah’in da mahiyetini bilmedigimiz bir sekilde; ancak
g0z ile gergeklestigini iddia etmislerdir.

Mucizeyi reddetmeyi siar edinen modernist anlayis ise bu hadisenin tamamen riiya halinde
gerceklestigi iddiasindadir. Her seyi zaman ve mekadn boyutlar1 icinde ve sebep-—sonug ilkesi
gercevesinde aciklamaya calisan pozitivist anlayisa mucizeyi, hatta hayatin her anmin birer mucize
oldugunu kabul ettirmek fevkalade zordur. Bu diistinceye mensup kisiler, kendilerince farkli okumalar
yaparak farkli sonuglara ulasmak pesindedirler. Bunlar ayrintilara takilip hadiseyi ana maksadindan
uzaklastirmanin pesindeymis gibi ge¢mis din ve kiiltiirlerde de mi'rac hadisesine benzer olaylarin
oldugundan hareketle, Mi'rac gerceginin efsanelestirilmesi hedefini giidiiyor goriiniiyorlar. Halbuki
Islam yeni bir din olmadig1 gibi Hz. Muhammed (s.a.s.) de ilk peygamber degildir. Bilakis O (s.a.s.)
kendinden 6nceki dinleri tashih ve peygamberleri de tasdik edicidir.

Mi’rdc mucizesine inanmak imanin esaslarindan degildir. Imanin esaslarina iman etmeyen
birine bu mucizeyi anlatip inandirmaya c¢alismak zor oldugu gibi yersizdir de. Zira Allah Teala'nin
biitiin Kemal sifatlarini taniyip iman edememis biri, boyle bir mucizeyi O'nun kudretinin sinrlari
disinda gorecektir. Bu sebeple bu mucize Kur'an penceresinden tanitilan bir Allah ve peygamber
inancina dayandirilmazsa havada kalir.

Isra ve Mi'rdc mucizesinin hem ruh hem de beden ile gergeklestigi; ancak Hz. Peygamber
(s.a.s.)'in bedeninin letafet kazandig1 kanaatindeyiz. Yoksa miisrikler bir riiyaya itiraz etmezlerdi. Zaten
boyle bir seyi gerceklestirmek akla aykir: olmadig: gibi, Allah Teadla nin giicii disinda da degildir. Zaten
bu mucize, Hz. Nuh (a.s.) zamamndaki tufan, Hz. Ibrahim (a.s.)’1 yakmayan ates, Hz. Siileyman (a.s.)
icin ¢ok kisa bir zaman dilimi i¢inde nakledilen taht, Hz. Salih (a.s.)'in kayaliktan ¢ikardig1 deve, Hz.
Musa (a.s.) igin yarilan deniz ve kayalik, Hz. Isa (a.s.)in Allah Teald'nin izniyle dirilttigi Sliiler vs.
mucizeler gibi bir mucizedir. Dikkat edilirse bu ve daha benzeri nice mucizede zaman-mekan ve sebep

unsurlar1 tamamen ortadan kaldirilmistir.
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Oz

Batida reform, hiimanizm ve bilimsel gelismeler etkisiyle kutsal kitabin yorumu kilisenin tekelinden
¢ikmaya ve ortaya ¢ikan yeni bilimsel elestiri yontemlerinin siizgecinden gegirilmeye baslanmist1. Stiphesiz
ki o dénemde ses getiren ve konuyla ilgili yapilacak daha genis ¢alismalara zemin hazirlayan elestiri
yontemlerinden biri de tarihsellik yontemiydi. Islam diinyasindaki tarihselciler, batida kutsal kitaba
uygulanan tarihsellik yontemini Kur’an’a da uygulamay: istediler. Bu yontem, batinin tarihte var olan her
seyi insanin bir {irlinii kabul etmesi anlayisina dayanmaktaydi. Dolayisiyla tarihselciler, bu yontemi
Kur’an’a uygulayabilmek i¢in onun bir beser-kiiltiir iiriinii oldugunu sdylemek zorunda kaldilar. Kur’an'in
bir beser tiriinii olmasi ise onun igerdigi hiikiimlerin de besere ait hiikiimler gibi kusurlu-gecici olmasini
gerekli kilar. Bu baglamda tarihselciler, Kur’an ilkelerinin esas almnarak tikel hiikiimlerin
degistirilmesi/giincellenmesi gerektigini iddia ettiler. Onlar Kur’an hiikiimlerinin niizul sebeplerine bagh
oldugunu ve bu sebeplerin ortadan kalkmasiyla hiikiimlerin de ortadan kalktigimi o6ne stirdiiler.
Tarihselcilere gore Kur’an hiikiimleri, belirli bir donemde ilgili toplumun ihtiyaglarina uygun bir sekilde
inmistir. Ancak sosyal, siyasal ve ekonomik vb. alanlarda meydana gelen gelismeler nedeniyle artik bu
hiikiimler gegerliligini ve uygunlugunu yitirmistir. Dolayisiyla Kur’an'in temel prensipleri dogrultusunda
gozden gegirilmeleri gerekir. Bu makalede s6z konusu iddia, “Kur’an’in hakimiyet anlayis1” ve “Kur’an
hiikiimlerinin yapisi” temelinde Kur'an perspektifi agismdan incelenmistir. Sonugta bu giincelleme
iddiasinin, Kur’an'in ifadesiyle bir tahrif oldugu ve isin 6ziinde Islam’m ilkeleriyle gelismesi hasebiyle
temelden c¢iiriik oldugu anlagilmistir. Zira Kur’an’a gore uhrevi ve diinyevi hakimiyet biitiiniiyle Allah
Teala’ya aittir. Tikel hiikiimlerin vazedilmesi de bunun kapsamma girmektedir. Ortada yalnizca iki
hiikiimden s6z edilebilir: Allah’in hitkmii ve cahiliyye hiitkmii. Allah Teala, ilahi ilkelere uygun olsun veya
olmasin, kendisinin vazettigi tikel hiikiimlerin digindaki hiikiimleri “cahiliyye hiikiimleri” olarak
vasfetmistir. Ayrica Yahudilerin Tevrat'ta gegen recm cezasini “kirbag ve teshir” cezasiyla degistirmelerini
“tahrif” olarak nitelemistir. Halbuki kirbag ve teshir cezasi, zinanin cezayi gerektiren bir sug oldugu ilkesiyle
uyumluydu. Bu durum, mutlak bir sekilde vazedilen ilahi tikel hiikiimlerin degisiminin “tahrif ve cahiliyye
hitkmii” olarak nitelenmesinde ilkesel uygunluga itibar edilmedigini gostermektedir. Bunun yani sira
tarihselcilerin ilahi tikel hiikiimlerin giincellenmesi isteklerinin Kur’an’in hakimiyet anlayisina aykir

olduguna delalet eder. Ayrica tarihselcilerin bu iddiasi, “yasama Allah’a aittir/4 ¥) sl o) ilkesiyle gelismesi
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hasebiyle temelden ciiriik olmaktadir. Kur’an hiikiimleri yapisal acidan incelendiginde onlarin insanin
fitratini esas aldiklar1 ve adalet bakimindan en {ist seviyede olduklar1 goriiliir. Insan fitratinm degismemesi,
ona bagh hiikiimlerin de degismemesini gerektirir. flahi hiikiimlerin adaletin zirvesinde olmalari, onlarda
yapilacak herhangi bir degisikligin onlar1 adaletin zirvesinden uzaklagtirmasini icap eder. “Zamanin
degismesiyle hiikiimlerin degisebilecegi yadsmamaz” kuralinda sozii edilen degisim ise ilahi tikel
hiikiimler igin degil 6rfe, maslahata ve yoneticinin kararina dayanan ictihadi hiikiimler icin gegcerlidir.
Vahyin, inisi sirasinda Arap toplumunun kiiltiiriini dikkate almis olmasi, hiikiimlerin bu kiiltiiriin etkisi
altinda kaldigin1 gostermez. Bilakis Allah Tedld, Arap toplumunun varligindan uzun bir zaman 6nce
indirecegi hiikiimleri belirlemis ve uygun zamani geldiginde onlari tesri etmistir. Dolayisiyla ilahi
hiikiimlerin varligi, niizul sirasinda meydana gelen olaylara bagli olmayip bu olaylar sadece hiikmiin
insanlara bildirme vaktini belirlemektedirler. Sari’, gozettigi hikmetler geregi bu olaylar: sadece bir arag
olarak kullanmistir. Bu nedenle hiikiimler bakimindan sebebin hususiligine degil, lafzin genelligine itibar
edilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Ilke, Hiikiim, Tarihsellik, Cahiliyye, Tahrif.

On The Claim That the Qur'an's Provisions are Historical

Abstract

With the effect of reform, humanism and scientific developments in the West, the interpretation of the holy
book came out of the monopoly of the church and began to be filtered by new scientific criticism methods.
Undoubtedly, one of the criticism methods that made an impact at that time and laid the groundwork for
wider studies on the subject was the method of historicity. Historicists in the Islamic world wanted to apply
the method of historicity applied to the holy book in the West to the Qur'an as well. This method was based
on the Western understanding of accepting everything that existed in history as a human product. Therefore,
in order to apply this method to the Qur'an, historicists had to say that it is a human-culture product. The
fact that the Qur'an is a human product necessitates that the provisions it contains must be imperfect-
temporary, like the human provisions. In this context, historicists claimed that particular provisions should
be changed/updated based on the principles of the Qur'an. They argued that the provisions of the Qur'an
depend on the reasons for its revelation, and when these reasons disappear, the provisions also disappear.
According to the historicists, the provisions of the Qur'an were revealed in accordance with the needs of the
relevant society in a certain period. But social, political and economic, etc. due to developments in the fields,
these provisions are no longer valid and are no longer suitable. The provisions must be reviewed in
accordance with the basic principles of the Qur'an. In this article, the claim in question has been examined
from the perspective of the Qur'an on the basis of "The Qur'an's understanding of dominance" and the
"structure of the provisions of the Qur'an”. As a result, it has been understood that this update claim is a
falsification with the expression of the Qur'an and is fundamentally unsound since it contradicts the
principles of Islam. For, according to the Qur'an, sovereignty in the hereafter and in the world belongs
entirely to God. The determination of the provisions is also within the scope of this. There are only two
provisions: The provisions of God and the provisions of jahiliyyah. Whether they are in accordance with
divine principles or not, God has described the provisions other than the ones he has determined as
jahiliyyah provisions. For example, he described it as "falsification" for the Jews to replace the punishment
of stoning in the Torah with the punishment of "flogging and expostire". However, the penalty of flogging
and expostire was consistent with the principle that adultery is a criminal offence. This situation shows that
the principle of conformity is not important in characterizing the act of changing the absolutely determined
divine decrees as "falsification and jahiliyyah provisions". This indicates that the historicists' desire to update
divine particular provisions is contrary to the Qur'an's understanding of sovereignty. In addition, this claim

of historicists is fundamentally unsound since it contradicts the principle of "legislation belongs to God".
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When the provisions of the Qur'an are examined in terms of structure, it is seen that they are compatible
with human nature and are at the highest level in terms of justice. The fact that human nature does not
change requires that the provisions related to it also do not change. Since divine judgments are at the peak
of justice, any change in them will move them away from the peak of justice. The change mentioned in the
rule "It is undeniable that the rules can change with the change of time" is valid not for divine judgments,
but for provisions based on custom, interest and the decision of the ruler. The fact that the revelation took
into account the culture of the Arab society at the time of its descent does not indicate that it was under the
influence of this culture. On the contrary, God determined the decrees to be revealed a long time before the
existence of the Arab society and enacted them when the appropriate time came. Therefore, the existence of
divine decrees does not depend on the events that occurred during the revelation. God used these events
only as a tool due to the wisdom he observed. Therefore, in terms of provisions, attention should be paid
not to the fact that the reason is specific, but to the generality of the wording.

Keywords: Qur’an, Principle, Provision, Historicity, Jahiliyyah, Falsification.

Giris

Bilimsel gelismelerin kendilerine 6zgiiven kazandirdig: batil elestirmenler, hiimanizmin
ve reformun etkisiyle kutsal kitabi tarihsel acidan incelemeye tabi tuttular.! Her ne kadar batida
kutsal kitabin maruz kaldig tarihsel elestirilerin ortak bir yorumundan s6z edilemese de? sonugcta
bu elestirilerin kilise doktrini agisindan yikici oldugu soylenebilir.? Batiya karsi bir yenilgi ve
hayranlik psikolojisine sahip dogulu modernistler de batidan ithal ettikleri* tarihsellik yontemini
Kur’an’a uygulamak istediler.5 Islam diinyasindaki tarihselciler, tarihselligin smirlari ile ilgili
farkli yaklagimlar sergilese de Kur’an’in hiikiimlerine yaklasimda ortak bir kaniya sahiptirler.
Onlar, inangla ilgili nasslarin yamni sira ibadat ve muamelat ile ilgili buyruklarin da tarihsel
oldugunu savundular.® Onlara gore metaforik bir anlatima sahip olan Kur’an’in hiikiim vazeden
bir kitap olmas1 imkansizdir. Ornegin Arkoun, Kur’an’in ancak Incil gibi insani durumlardan s6z
eden degerli metaforik ifadelerden ve efsanevi anlatimdan olustugunu belirtmis ve “kanun
olma” 6zelligini tasimadigini ve tasiyamayacagimi savunmustur.” Bu nedenle tarihselcilere gore
tikel hiikiimlerin degil de temel prensiplerin esas alinmasi gerekir.® Nitekim Kur’an’da anayasa
anlaminda bir seriattan s6z edilmemistir. Bilakis yalnizca yasama konusunda izlenmesi gereken
yol gosterilmistir. Bu yiizden Kur’an’da ¢ok az sayida tikel hiikiimden s6z edilmistir. Hig stiphe
yok ki bu tikel hiikiimler de ilgili toplumun ihtiyaglari i¢in vazedilen, ilgili zamana ve mekéana

bagh tarihsel hiikiimlerdir. Cogu konuda ise hiikiim vazedilmemistir.® Serefi, bu konuda temel

1 Ornegin bk. Asim Duran, “Aydinlanma ve Kutsal Kitap Yorumunun Tarihsel Déniisiimii”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 17/2 (2017), 117-123.

2 Duran, “Aydinlanma ve Kutsal Kitap Yorumunun Tarihsel Doniisiimii”, 126.

3R. G. Collingwood, Tarih Tasarimi, ¢ev. Kurtulus Dinger (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1996), 174.

¢ Nitekim onlarin tarihsellik tanimlari ve uygulamalarinin, batili elestirmenlerin tarihsellik tanimlar1 ve
uygulamalarindan pek bir farki bulunmamaktadir. Bk. Ahmed Idris et-Ta’an, el-Ilmdniyyiin ve’l-Kur'dni’l-Kerim
(Riyad: Daru ibni Hazm, 1428), 295.

5 Necdet Subasi, “Arkoun’un Okumalari’'nda Tarihsellik ve Kutsallik”, Islimi Arastirmalar 9/1-2-3-4 (1996), 207-208.

¢ Nasr Hamid Ebti Zeyd, en-Nas es-sulta el-hakika, nsr. el-Merkezu’s-Sekafi’l-’ Arabi (Fas: Daru’l-Beyda, 1995)133-137.
7 Muhammed Arkoun, Tdrihiyyetu’l—ﬁkri’l—‘Ambi’l—fslﬁmi, ¢ev. Hasim Salih (Beyrut: Merkezu’l-inmai’l-Kavmi, 1996),
299.

8 Arkoun, Térihiyyetu'l-fikri’l-‘Arabiyyi‘l-Islami, 211; Abdulmecid es-Serefi, el-Islim beyne'r-risileti ve't-tarih (Beyrut:
Daru’t-Tali’a, 2008), 55-56.

9 Muhammed Sa‘id Ramazan el-Biti — Tayyib Tizini, el-Islam vel-‘asr (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Mu'asir, 1998), 104-108,
148-149; Muhammed ‘Abid el-Cabir, Vuchetu nazar (Beyrut: Merkezu Dirasati'l-Vahdetil-‘Arabiyye, 1992), 57-61;
Serefi, el-Islim beyne'r-risdleti ve't-tdrih, 59-61; Fazlurrahman, el-Islim, cev. Hasstin es-Seray (Beyrut: es-Sebeketu’l-
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prensiplere itibar edilmesini savunduktan sonra “riddet, kisas, hirsizlik, faiz, din-devlet iliskisi,
aile diizeni, zina” ile ilgili hiikiimleri bu baglamda degerlendirmistir.'® Bunun yani sira
tarihselciler, Kur’an hiikiimlerinin niizul sebeplerine bagli oldugunu ve bu sebeplerin ortadan
kalkmasiyla hiikiimlerin de ortadan kalktigini iddia ettiler.’ Onlara gore bu tikel hiikiimler,
zaten nihai bir hiikiim olarak degil miikemmele sevk edici gegici hiikiimlerdir.’? Aym sekilde
Cuma namazi, hac menasiki, namaz sekli vs. gibi ibadetler ve ibadet sekilleri, ilgili toplumun
ihtiyacina yonelik tarihsel uygulamalardir.”® Artik bagimsizligin1 kazanan akil bu konularda
uygun gordiigii yolu izleyebilir. 1

Aslinda bu yaklasimlari, Kur'anin ilahi degil tarihsel-beseri bir iiriin olduguna
inanmalarindan dogmaktadir.’> Nitekim bu inanglarinin arka planinda, batinin ilahi devre digst
birakan insan merkezli tarih anlayisi yatmaktadir. Batinin tarih anlayisi, Ronesans’in hiimanist
ve rasyonalist koklerine dayanan sekiiler bir anlayistir. Aydinlanmanin dongiiselci ve ilerlemeci
tarih anlayislarinin her ikisine gére de insan, ilahla bagini kopardig: dl¢iide 6zgiir ve olgundur.1
Onlara gore din, tarihsel bir asamadir. Dolayisiyla onun igerdigi inang, kissa, hiikiim ve ibadet
gibi biitiin konular tarihseldir.?” Islam diinyasindaki tarihselcilerin biitiin bu konularda batiy1
adim adim izledigi rahatlikla goriilmektedir.'8 Biz ise bu makalede “Kur’an hiikiimleri, belirli bir
dénem icin o donemin ihtiyaclarina uygun bir gekilde inmistir. Ancak sosyal, siyasal ve

ekonomik vb. alanlarda meydana gelen gelismeler nedeniyle artik bu hiikiimler gecerliligini ve

‘Arabiyyetu li'l-Ebhasi ve’n-Nesr, 2017), 89-93, 175-197; a. mlf,, el-Isldm ve dariiratu’t-tahdis, cev. Ibrahim el-‘Aris
(Beyrut: Daru’s-Saki, 1993), 10-11, 15-18, 30-35. Bu hiikiimlerin Kitab-1 Mukaddes’in tahrife maruz kaldigina isaret
etmesiyle ilgili bk. Abdurrahim Kaplan, Cagdas Tefsirlerde Kitab-1 Mukaddes Nakillerinin Kullanimu: {lmin Isiginda
Asrin Kur'an Tefsiri Ornegi”. Tefsir Aragtirmalart Dergisi 4 / 1 (Nisan 2020), 138, 142.

10 Serefi, el-Islam beyne'r-risileti ve't-tarih, 66-85.

1 Muhammed Abdulfettah Ammar, el-Kirddtu’l-hidddsiyye li'n-nassi’l-Kur’dni (Misir: Levant, 1442/2021), 190; Cabiri,
Vuchetu nazar, 57-61; Fazlurrahman, el-Islim ve dariiratu’t-tahdis, 30-31.

12 Muhammed es-Serefi, el-Islam ve’l-hurriyye (Dimagk: Daru Petra, 2008), 96; Muhammed Abid el-Cabiri, et-Turds ve'l-
Haddse (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti'l-’ Arabiyye, 1991), 54-56.

13 Muhammed Arkoun, el-Fikru'l-Islami kirdaten ilmiyye, cev. Hasim Salih (Beyrut: el-Merkezu’s-Sekafiyyi’l- Arab,
1996), 107; Serefi, el-Islam beyne’r-risileti ve't-trih, 61-62, 64-65; Fehd b. Abdurrahman b. Stileyman er-Rtimi, “Tahrifu
Me’ani'n-Nusfis fi'l-Medreseti’l-Hadasiyye”, Merkezu'd-Dirdsiti ve’l-Buhiisi’l-Insaniyyeti ve’l-Ictimd‘iyye, (Ucda: y.y.,
2011), 298-300.

14 Serefi, el-Islam beyne’r-risileti ve't-tirih, 91-92; Hanefl, fi Fikrine’l-mu‘dsir, 92-93.

15 Bk. Murat Oral, “Kur’an’a Gére Kur’an’in Aidiyeti ve Yapist”, Giincel llahiyat Aragtirmalari, ed. Murat Oral, (Ankara:
iksad, 2022), 69-70.

16 Nitekim Vico’ya gore her ulus, insan yasamimn “gocukluk, genglik ve olgunluk” dénemlerine benzer bir sekilde
“tanrisallik, kahramanlik ve insanlik” evrelerinden geger. Buna gore insan, dinden uzaklasip kendi ilahligim ilan
ettiginde olgunluga erer. Bk. fvan Frolov, Felsefe Sozliigii, gev. Aziz Caliglar (Istanbul: Cem Yayinevi, 1991), 510; Ahmet
Cevizci, Felsefe Tarihi, (istanbul: Say Yayinlari, 2010), 1285-1287. Voltaire ve Comte de buna benzer goriisleri
savunurlar. Daha fazlasi igin bk. Mustafa Nessar, Felsefetu’t-taril (b.y.: Emel, ts.), 66-90; izzet Muhammed Mustafa el-
Cundi, “el-Mitafizika ‘inde Auguste Comte”, Havliyyetu Kulliyeti'l-Lugati’l-"Arabiyyeti bi'z-Zakazik 35/3 (2015), 2703-
2708.

17 Muhammed Imara vd., Hakdiku’l-Islim fi muviceheti subuhdti’l-musakkikin (Kahire: y.y., 1423/2002), 307-308.

18 Bk. Rtimi, “Tahrifu Me’ani'n-Nustis fi'l-Medreseti’l-Hadasiyye”, 291-302; Taha Hiiseyin, fi’s-Si‘ri’l-Cahili (Tunus:
Daru’l-Me’arif, 1926), 23-25, 38, 40-41, 138; Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennu’l-kasasi fi'l-Kur'ani’l-Kerim,
(Kahire: Sina, 1999), 20-29, 154, 201-210; Nasr Hamid Eb#it Zeyd, Nakdu'l-hitdbi’d-dini, nsr. Sina li'n-Nesr (Kahire: y.y.,
1994), 206-207; Nasr Hamid EbG Zeyd, Mefhiimu’n-nas dirdsetun fi ‘uliimi’l-Kur’dn, ngr. el-Merkezu's-Sekafi'l- Arabi
(Fas: Daru’l-Beyda, 2014), 24, 69; Muhammed Arkoun, el-Kur’dn mine’t-Tefsiri’l-mevriis ila tahlili’l-hitdbi’d-dini, thk. ve
¢ev. Hasim Salih (Beyrut: Daru’t-Tali’a, 2005), 20-21; Ebi Zeyd, en-Nas es-sulta el-hakika, 135; Serefi, el-Islam beyne'r-
risdleti ve’t-tirih, 45; Mustafa Oztiirk, Kissalarm Dili (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 28, 72, 98-99. Detayl bilgi
igin bk. Murat Oral, “Kur’an’a Gore Kur’an'in Aidiyeti ve Yapist”, 66-72; a. mlf., “Kur’an Kissalarmin Gergekligi
Uzerine”, Selcuk 7. Uluslararas: Sosyal Bilimler Kongresi, ed. Giiltekin Giirgay — Amaneh Manafidizaji (Konya: Academy
Global, 2022), 411-416.
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uygunlugunu yitirmistir. Kur’an’in temel prensipleri dogrultusunda hiikiimlerin gozden
gecirilmesi gerekir”!® sdylemini dile getiren tarihsellik iddiasini ele alacagiz.?

Tarihsellik ile ilgili bir¢ok arastirma yapildig1 bilinmektedir. Fakat Kur’an hiiktimleri
Ozelinde tarihsellikten bahseden bagimsiz bir c¢alismaya rastlamadik. Bu konuyu igeren
calismalarda, genellikle tikel hiikiimler ele alinmaktadir. Kur'an'in, “hakimiyet anlayis1 ve
Kur’an hiikiimlerinin yapis1” temelinde ilgili konuya bakis acis1 {izerinde durulmamaktadir.
Halbuki bu temelin dogru bir sekilde anlasiimasi, tikel hiikiimlerle ilgili anlasmazhig1 da ¢oziime
kavusturacaktir. Bu baglamda Kur'an hiikiimlerinin tarihselligi iddiasi, ilk 6nce Kur’an’in
hakimiyet anlayis1 agisindan, akabinde hiikiimlerin yapisi bakimindan irdelenecektir.

1. Kur’an'in Hakimiyet Anlayis:1 ve Tarihsellik

Allah Teala Kur’an'in bir¢ok yerinde hakimiyetin kendisine ait oldugunu bildirmistir.

Kimi zaman insanlarin anlasmazliga diistiikleri konularla ilgili ahirette aralarinda hiikiim
verecegini belirtmistir.2! Kimi zaman da “ ‘)7‘ (li’jj ol/hiikiim ancak Allah’indir” gibi ifadelerle

diinyadaki kevni ve dini/ser'1 hakimiyetin kendisine ait oldugunu ifade etmistir.22 Buna gore her
alanda hakimiyet ona ait olmaktadir. O, dini hakimiyetin bir gostergesi olarak da hiikiim
koymanin/yasamanin kendisine ait oldugunu haber vermis, kendisinden baskasinin hiikmiine
basvurmanun bir tiir sirk oldugunu bildirmistir.? Yine ahirette insanlarin arasinda hitkmedecegi
gibi diinyada da ihtilaf ettikleri konularda insanlarin arasinda kendisiyle hiikmedilmesi icin
kitaplar indirdigini beyan etmistir.2* Kur’an’t bu amagla Hz. Peygamber’e indirdiginden s6z
etmis? ve Kur’an'mn bir hiikiim kaynag1 oldugunu ifade etmek icin onu “Arapga hiikiim” olarak

adlandirmigtir.26
”&\/Hﬁkﬁm”, LS vg-é (’g"'” kokiinden gelmekte olup “baskast igin
gerekli/baglayic1 olsun veya olmasin bir seyin, 'su' olduguna veya olmadigina karar vermek”

anlamia gelmektedir.?” ”Vf W/Hakim” ise zalimi zuliimden alikoymak amaciyla insanlar

19 Muhammed Tmara, es-Seri‘atu’l-Islamiyye ve'l-'ilmaniyyetu’l-garbiyye (Kahire: Daru’s-Suriik, 1423/2003), 60.

20 Makalenin amaci, ilahi tikel hiikiimlerin tarihselligi ile ilgili tartismaya dogrudan Kur'an perspektifinden
yaklasmak ve Kur’an’in bakis agisin1 ortaya koymaktir. Bu ve makalenin daha ¢ok uzamamasi gibi nedenlerden 6tiirii
hiikiimlerin tarihselligi ile ilgili olumlu ve olumsuz goriisler ile goriis sahiplerinin dayanaklar1 bagimsiz bir baslikta
aktarilmamustir. Yalnizca ilgili konu degerlendirilirken gerekli goriilen 6nemli yerlerde buna deginilmistir.
Tarihselcilerin Kur’an hiikiimleriyle ilgili yorumlari igin bk. Eb{i Siifyan Mustafa Bahhd, el-‘Ilmdniyyine’l-‘Arab ve
mevkifuhum mine’l-Isldm (Kahire: el—Mektebet’u’l—islémiyye, 1433/2012), 243-266; Serefi, el-islam beyne’r-risileti ve't-tarih,
58-85.

21 Al- imran 3/55; en-Nisa 4/141; el-En’am 6/62; en-Nahl 16/124; el-Hac 22/56, 69; el-Kasas 28/70, 88; ez-Ziimer 39/3,
46; el-Mii'min 40/12, 48; es-Stira 42/10; et-Tin 95/8.

22 Kevni hakimiyet igin bk. el-En‘am 6/57; el-A'raf 7/87; Ytinus 10/109; Yhsuf 12/67, 80; er-Ra‘d 13/41; en-Neml 27/78;
et-Tir 52/48; el-Kalem 68/48; el-insan 76/24. Dini hakimiyet icin bk. el-Maide 5/1; Yasuf 12/40; el-Kehf 18/26; el-
Miimtehine 60/10.

B Y{nus 10/59; es-Stira 42/21.

24 e]l-Bakara 2/213.

% en-Nisa 4/105.

2 er-Ra‘d 13/37.

27 By, dilcilerin goriisiidiir. Bazilar1 da bu goriisii, “Hiikiim, adaletle hitkkmetmektir” diyerek kisitlamistir. Bu goriisii,
Ezheri rivayet etmistir. Dogrusu ise dilcilerin goriisiidiir. Nitekim Allah Teala, “Her kim Allah’in indirdigiyle
hiikmetmezse...” (el-Maide 5/44) buyurmaktadir. Buna gore adaletle hitkkmetmeyen kimseler de bulunabilmektedir.
Zira Allah’in hiikiimlerine aykir1 hiikiimler veren adaletle hiikmetmemis olur.
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arasinda hiikiim veren kimsedir.?® Hayvanin serkesligine ve zararl fiillerine engel olmak

amaciyla hayvanin agzina baglanan dizgin demirine de bundan dolayr “Hakeme” adi

verilmistir.”? Hiikiimle aymi kokten tiireyen “i.SAl/Hikmet” lafzi da adaletle hiikmetmek

anlamina gelmektedir.® Bu durumda “Hikmet”, hitkmiin bir kism1 olmaktadir. Her hikmet bir
hiikiimdiir, ancak her hiikiim bir hikmet degildir. Hiikiim, hikmetten daha genel bir lafizdir.3
“Hikmet”, esyalar1 bulunduklar: hakikat iizere bilmek ve bu hakikatin geregiyle amel etmektir.
Bu yiizden ilmi ve ameli olmak iizere iki kisma ayrilmigtir.?? Ibn Kuteybe'nin belirttigi gibi
hikmetin ayn1 anda hem ilmi hem de ameli y6niine sahip olmayan kimseye “hikmetli bir kimse”
denilmez.? O halde “bir seyi yerli yerine koymak” anlamina gelen hikmet, “bir seyi hak etmedigi
yere koymak” anlamina gelen zuliim kavramiyla karsit bir anlama sahiptir.3* Allah Teala,
Kur’an’da verdigi bazi hiikiimlerden sonra ayetin sonunda ilim ve hikmet sahibi oldugunu
vurgulamistir.®® Kimi ayetlerde de “Allah bilir, siz bilmezsiniz” gibi ifadeler kullanarak
kendisinin meselenin i¢ y{iziinii bildigini ifade etmistir.3¢ “Yaratan bilmez mi?”%” ve “Dikkat edin!
Yaratmak da emretmek de ona aittir. Alemlerin rabbi olan Allah ne yiicedir!” gibi ayetler de
onun yaratict olmasinin ve her seyin sahibi olmasinin, yaratiklari hakkinda bilgi ve onlarin
tizerinde hiikiim sahibi olmasini gerektirdigine isaret etmistir. Buna gore insanlarin diinyevi
igleriyle ilgili en uygun ve adil hiikiimleri verecek olan zat, bilgisiyle onlar1 kusatan
yaraticilaridir.

Allah Teala, kendisini ilim ve hiikiim-hikmet sahibi olarak tanitirken insanlig1 zulme
meyilli olmakla ve cehaletle nitelemistir.?® Cehalet bilgisizligi, zuliim ise dogru bilginin
bilinmesine ragmen ona aykir1 davranmayi ifade eder. Insanlar i¢in kullanilan bu iki ifade, Allah
Teala’nin hiikmiinii birakip da bagka hiikiimlerin pesine diisen kimseler i¢in de kullanilmistir.
Nitekim Allah Tedld, bir¢ok ayette kendisinin gonderdigi hiikiimlere uyulmasini emretmis ve
inkarcilari nefsi isteklerine uymamalari konusunda uyarmistir. Onlarin zanna ve hevalarina uyan
zalimler olduklarmi bildirmistir.#0 O, bilgi ve hikmet temelinde belirledigi tikel hiikiimlerin
karsisina ¢ikarilan hiikiimlerin bilgisizlik-zuliim temeline dayandigini beyan etmek amaciyla bu

hiikiimleri “cahiliyye hiikiimleri” olmakla nitelemistir.#' Bu adlandirmanin iki nedeni olabilir:

28 Ebii’l-Fadl Cemaliiddin b. Manzfr, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 12/140; Ebu’l-Fayd Muhammed b.
Muhammed ez-Zebidi, Tdcu'l-‘Ariis min Cevihiri’l-Kamils (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 31/510; EbG Nasr ismail b.
Hammad el-Cevheri, es-Sihdh Tdcu’l-Luga ve Sithihu’l-’Arabiyye (Beyrut: Daru’l-“IImi li'l-Melayin, 1407), 5/1901-1902;
Eb(t Abdullah Zeyniiddin Muhammed b. Eb#i Bekir er-Razi, Muhtaru’s-Sthah (Beyrut: el-Mektebetu’l-’ Asriyye, 1420),
78; Ebu’l-Kasim Ragip el-Asfahani, el-Mufereditu fi Garibi’l-Kur'dn (Beyrut: Dau’l-Kalem, 1412), 248-251; Ebi Manstir
Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’l—‘Arabi, 2001), 4/69.

2 Ebfi Bekir Muhammed b. Hasan el-Ezdi, Cemhru’l-Luga (Beyrut: Daru’l-ilmi li'l-Melayin, 1987), 1/564.

30 Zebidi, Ticu'l-*Ariis min Cevdhiri’l-Kidmils, 31/512-513.

31 Ragip, el-Mufredit, 127.

32 Zebidi, Tacu’l-*Ariis, 31/512-513.

3 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Nuzhetu'l-a'yuni’n-nevizir fi ‘ilmi’l-ouciihi ve'n-nezdir, thk. Muhammed
Abdulkerim Kézim er-Rézi (Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 1404/1984), 261.

3 {bn Manzr, Lisanu’l-'Arab, 12/ 373; Cevheri, es-Sihdh, 1/438.

35 en-Nisa 4/11, 12;

36 el-Bakara 2/216, 232; en-Ntr 24/19;

37 el-Mulk 67/14.

38 el-A'raf 7/54.

% Tbrahim 34; el-Ahzab 33/72.

40 Ornegin bk. el-En‘am 6/114-116; er-Ra‘d 13/37; Sad 26; Casiye 18-19. Heva-yorum iligkisi hakkinda ayrintili bilgi
igin bkz. Ahmet Sait Sicak, Kur'an Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 181-187.

41 e]-Maide 5/50.
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Inkarcilar ya bilgi sahibi oldugunu zanneden cahil kimselerdi ya da sahip olduklari dogru bilgiye

Iz

aykir1 davranmiyorlardi.#? Bu iki ihtimal, insanin kendisiyle nitelendigi “cehalet” ve “zultiim”
vasiflarini akla getirmektedir. Burada sadece cehalet soziiniin kullanilmasi, zulmiin s6z konusu
olmadigini gostermez. Zira cehalet kavrami, Arapcada bilerek yapilan hatalar1 ifade etmek icin
de kullanilir.#* O halde Kur’an’a gore ilahi tikel hiikiimlerin karsisinda yer alan beseri hiikiimler,
bilgisizlik-zuliim temeline dayanmaktadir. Islam &ncesi donemde miisriklerin kendi dénemlerini
“alimiyye/bilim donemi” olarak adlandirmasi oldukga dikkat ¢ekicidir.# Miisriklerin ilim sahibi
olduklarina inanarak yasama yetkisine sahip olduklarimi diistinmeleri, “Hayir! Gergek su ki insan,
kendini kendine yeterli gordiigii icin ¢izgiyi asar”* ayetini akla getirmektedir.# Buna gore Kur’an,
Allah Tedld’'nin tikel hiikiimlerine aykiri olan begeri hiikiimlerin dogru bilgiye dayanmis
olmasinin miimkiin olmadigin1 ve bdyle bir iddianin dogruyu yansitmayacagini ifade
etmektedir. Ayrica bu hiikiimlerin beserin nefsi isteklerine, zanlarina ve bilgisizliklerine
dayandigini belirtmektedir. Dolayisiyla Kur'an acgisindan bakildiginda giiniimiizde
tarihselcilerin Kur’an’da gegen evrensel? tikel hiikiimleri bilimsel-tarihsel yonteme dayanarak
degistirme ¢abasinin, cehalet-zuliim temelinde gelisen bir cahiliyye girisimi gibi goziiktiigi
sOylenebilir. Cahiliyye doneminde hiikmiine bagvurulan Amr b. Hisam'in (6. 2/624) “Ebx Cehil”
diye adlandirilmasi®® ve Hz. Peygamber’in kendisine “Ebu’l-Hakem” kiinyesi verilen Eb{i
Sureyh’e (6. 68/688), “Siiphesiz ki 'Hakem' olan Allah’tir. Hiikiim de ona aittir” buyurarak ona
Eb{i Sureyh adini vermesi,* yasamanin Allah Teala’ya ait oldugunun vurgulanmasi agisindan
onemli birer 6rnektir.

Kur'an’da dini hakimiyet baglaminda kullarulan “hiikiim” kavrami -o0zellikle de

“ Allah’mn hiikmii/& ‘,§.’-” kavrami-, Islam’m temel prensiplerini/ilkelerini degil tikel hiikiimleri

ifade eder.’® Nitekim Arapgada ilkeleri ifade etmek i¢in “hiikiim” kavrami degil “{s>L»" lafz1

kullanilir. Buradan hareketle Allah Tedla'nin dini hakimiyetin/diinyevi yasamanin kendisine ait

oldugunu buyurdugu yerlerde, tikel hiikiimleri belirlemenin kendisine ait oldugunu agikladigini

4 Ebu’l-‘Abbas Takiyyuddin b. Teymiyye, Mecmil‘u’l-fetdva, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, nsr.
Mecme’u’l-Melik Fehd (Suudi Arabistan: y.y., 1416/1995), 7/539-540.

4 Murat Oral, “Kur’an’a Gore Akil ve Tefsirdeki Rolii Bakimmdan Aklin Kur’an’a Arz1”, Sarkiyat 14/1 (Nisan 2022),
281; Mehmet Onur, Islam Hukukunda Ehliyet Arizalart ve Sefeh (Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2018), 49.

4 EbGi Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hétim, thk. Es’ad Muhammed et-Tib (Suudi
Arabistan: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 4/1154-1155.

4 e]- Alak 96/6-7.

46 Bat1 insaninin bilimsel gelismeler sayesinde elde ettigi 6zgiivenle her seyi akliyla ¢6zebilecegine inanip ilahi iradeyi
yadsimasi, bu ayetin yenicagda somutlagan bir 6rnegi gibidir. Aslinda bat1 insaninin Allah Teala’dan uzaklasmay
olgunluk zannetmesi, onun cehaletinden, zulmiinden ve simarikligindan kaynaklanmaktadir. Zamanla bu 6zgiivenin
sarsilmaya baglamasi, insanin astig1 sinira geri donmeye gabalamasina yol agmustir.

¢ Evrensel ifadesiyle, kiyamete kadar gecerliligi olan hiikiimleri kastediyoruz.

48 Ebi Abdullah Muhammed Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-me‘ad fi hedyi hayri’l-‘ibid, thk. Muhammed Ecmel el-
Isiahi vd. (Riyad: Daru ‘ Ataati’l-ilm, 1440/2019), 2/404.

4 Ebti Davud Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Siinenu Ebi Ddvud; thk. Su’ayb el-Arnatit - Muhammed Kamil Karabelli
(b.y.: Déru’r-Riséleti’l-’Alemiyye, 1430/2009), “Edeb”, 69; Ebi Abdurrahman Ahmed b. Su’ayb en-Nesai, es-Siinenu’l-
Kubra, thk. Hasan Abdulmun‘im Celebi (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1421/2001), “Kada’”, 11. EbG Sureyh’in adi
Hani’ b. Yezid b. Nuheyk'tir. Nebi sallallahu aleyhi ve sellem onu, en biiyiik oglu olan “Sureyh”in adiyla onu
kiinyelemistir.

50 Hirf, “Hiitkiim” lafzinin Kur’an-1 Kerim’de “Anlama kabiliyeti, Karar vermek, Recm, Kur’an lafizlarinin saglamlig”
olmak {izere 4 farkli anlamda kullanildigim belirtmistir. Bk. Eb{i Abdurrahman Ismail b. Ahmed el-Hiri, Vucithu'l-
Kur’dn, thk. Fadlurrahman Abdul‘alim el-Afgani (Mekke: Ummir'l-Kura Universitesi, Seriat Fakiiltesi, Yiiksek Lisan
Tezi, 1996), 184-185.
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sOyleyebiliriz. Bu baglamda Kur’an'in genel anlamda bir “hiikiim” oldugunun belirtilmesi, onun
insanlarin arasinda kendisiyle hiikmedilmesi gereken tikel hiikiimleri igerdigini gosterir.
Nitekim Allah Teala, her timmet i¢in bir yasa ortaya koydugu?! gibi Hz. Peygamber’e de bir yasa
vazettigini belirtmis ve ona bu yasaya uymasini emretmistir.5

Tikel hiikiimleri yasama hakkinin Allah Teald’ya ait oldugunu, onun belirledigi
hiikiimlerin —vahyin temel prensiplerine uygun olsa bile- farkli hiikiimlerle degistirilemeyecegini
ortaya koyan en acik 6rneklerden biri, hi¢ siiphe yok ki kitap ehlinin bu konudaki tutumundan
bahseden ayetlerdir. Maide siiresinin 41. ayetinde Israilogullarinin Allah’in sozlerini tahrif
ettiginden ve “Eger size su verilirse hemen alin, eger o verilmezse uzak durun” diyerek Allah’in
belirledigi tikel hiikiim hakkinda pazarlikli bir tutum takindiklarindan s6z edilmistir. Ardindan
yanlarinda Allah’in hiikmiinii iceren Tevrat bulundugu halde onlarin Hz. Peygamber’in
hitkmiine basvurmalarinin bir celiski oldugu ifade edilmistir.?® Sonra da isréﬂogullarma
gonderilen peygamberlerin ve Yahudi din adamlarinin Tevrat'ta yer alan hiikiimleri uyguladigi,
Allah’in indirdigi hiikiimlerle hitkmetmeyen kimselerin ise kiifiir igcinde olduklar1 belirtilmistir.>
Ayette “Allah’mm  hiikmii” ifadesiyle recm cezasmin kastedildigi sebeb-i niizulden
anlasilmaktadir. Buna gore Tevrat'ta zina eden evlinin hitkmii recmedilmesiydi. Ancak zamanla
Yahudiler, bunu kirbaglama ve yiizii siyaha boyayip teshir etme cezasiyla degistirdiler. Hz.
Peygamber doneminde Yahudilerden ikisi de evli olan bir erkek ve bir kadin zina edince
Yahudiler, bu konuda Hz. Peygamberin hiikmiine bagsvurmak istediler. Onlarin son
uygulamasma hiikmettigi takdirde bunu kabul edecekleri, recme karar verdigi takdirde ise
kararini reddedecekleri konusunda uzlagtilar.5> Buradan hareketle su sonuglar elde edilebilir:

¢ Yasama baglaminda Kur’an’da gecen “hiikiim” kavramy, tikel hiikiimleri ifade etmek
i¢in kullanilmistir.% Bu durum, hitkmiin sadece Allah’a ait oldugunu ifade eden ayetlerle
birlikte degerlendirildiginde yalmizca temel prensiplerin degil tikel hiikiimleri belirlemenin de
Allah’a ait oldugu ortaya ¢ikar.

¢ Yahudiler, tarihselcilerin iddiasina uygun olarak Tevrat'ta gecen recm cezasimi farklh
bir cezayla degistirdiler. Kirbaglama ve teshir cezasinin ise Tevrat'in zinanin cezay: gerektiren
bir sug oldugu ilkesine aykir1 olmadigina dikkat edilmelidir. Bu ilkeye uygun olmasina ragmen
Yahudilerin Allah’in hitkmiinii/s6ziinii degistirmeleri bir tahrif sayilmis ve Yahudilerin kiifre
girdigi belirtilmistir. Bu durum, Kur’an hiikiimlerinin tarihselligi iddiasinin isin 6ziinde bir tiir

tahrife yol acabilecegini gostermektedir.

51 e]-Maide 5/48.

52 el-Casiye 45/18.

53 e]-Maide 5/43.

54 e]-Maide 5/44.

5 Ebti Abdullah Ahmed b. Hanbel, Miisnedu’l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Su‘ayb el-Arnafit vd., nsr. Muessesetu’r-
Risale (b.y.: y.y., 1421/2001), 8/87; Ebi Abdullah Muhammed b. Isma‘“il el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Heyet (Misir:
Bolak, 1311), “Menakib”, 25, “Tefsiru’l-Kur’an (Al-i Imran Suresi)”, 6, “Hudtd”, 38, “Tevhid”, 50; Ebu’l-Haccac
Mislim b. Haccac, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fudd Abdulbaki, nsr. Matba‘atu isa el-Babi (Kahire: y.y.,
1374/1955), “Hudtd”, 1699; Ebtt Davud, “Hudtd”, 26; Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cami‘u’l-beyin ‘an
te'vili Ayi "I-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki (b.y.: Daru Hacer, 1422/2001), 8/414.

5 Stinnet’te de “ Allah’in hitkmii” ifadesi, tikel hiikiimleri ifade etmek i¢in kullanilmigtir. Ornegin bk. Ahmed, Miisned,
26/348, 38/78, 137; Miislim, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 1731; Ebi Abdullah Muhammed b. Mace el-Kazvini, Siinenu Toni
Miice, thk. Su’ayb el-Arnait vd. (b.y.: Déru’r-Risﬁleti’l-’Alemiyye, 1430/2009), “Cihad”, 38; Ebt Davud, “Hudad”, 10,
“Cihad”, 88; Ebti isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd., nsr. Sirketu
Mustafa el-Babi el-Halebi (Misir: y.y., 1395/1975), “Tefsiru’l-Kur’an”, 58.

86



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

e Kur’an’da gecen “Allah’in indirdikleri/&f Jj\ U ifadesi, Allah’m indirdigi her tiirlii

vahyi kapsamaktadir. Bu ayetlerde ise Allah Teala'nin belirledigi tikel hiikiimleri ifade etmek
i¢in kullanilmistir.”” Allah Teala nin indirdikleriyle hitkmetmeyenler kiifre girmekle, zalim ve
fasik olmakla tehdit edildikleri halde tarihsellik iddiasiyla bu hiikiimlerin degistirilmesinin
teklif edilmesi ne kadar dogru olabilir?

e Tevrat, Yahudilerin arasinda meydana gelen oldiirmelerde ve yaralamalarda kisas
yapilmasina ve sucun bagislanmasina hiikmetmis, diyet vermeyi mesru saymamaisti.® Onlar ise
hem kisas hiitkmiinde bire karsi iki cana kiyarak haksizlik yapiyorlardi® hem de diyet
uygulamasint hayata gegirmiglerdi.®® Allah Teala, Yahudiler icin kisas veya bagislama
hiikiimlerini vazettiginden bahsettikten sonra ayetin sonunda “her kim Allah’in indirdigi ile
hiikmetmezse iste onlar zalimlerin ta kendileridir” ® buyurmustur. Bu ayet, Yahudilerin recmin yamn
sira kisas konusunda da Allah Teala’'nin belirledigi hiikiimlere zamanla muhalefet ettigini
gostermektedir. Nitekim Allah Teala, ilahi hiikiimlere uyduklar1 takdirde berekete nail
olacaklarmi® belirttigi halde Yahudilerin ilahi hiikiimlere uyma cagrisindan yiiz ¢evirdiklerini
bildirmistir.® Ayrica ilahi hiikiimleri uygulamadiklari siirece dogru yol tizerinde bulunduklarim
iddia etmelerinin yersiz oldugunu belirtmistir.® Maide stiresinin yasamadan s6z eden 10 ayetinin
sonunda da Yahudilerin uyguladiklar1 hiikiimlerin cahiliyye hiikiimleri oldugu beyan
edilmistir.®® Bu durum “cahiliyye hiikiimleri” kavraminin, yalnizca ilahi hiikiimlere karsit olan
beseri hiikiimleri degil ayn1 zamanda ilahi ilkelere uygun olsa bile ilahi hiikiimlerin yerine konan
diger hiikiimleri de kapsadigini gosterir. Dolayisiyla tarihselcilerin temel prensipleri 6ne ¢ikarip
da tikel hiikiimleri ortadan kaldiran yaklasimimin Kur’an'in bakis agisina uygun olmadig:
ortadadir.

Allah Teala, Hz. Peygamber’'e de 6nceki kitaplarin hiikiimlerini ortadan kaldiran bir
kitap olan Kur'an'in indirildigini belirtmis ve ona inkarcilarin heveslerine aldirmaksizin
Kur’an’in hiikiimlerini uygulamasini emretmistir.®® Hz. Peygamber de ilahi hiikiimleri yerine
getirmistir. Ornegin onun doneminde bekar bir erkek evli bir kadinla zina etmisti. Erkegin babasi,
Hz. Peygamber’in yanina gelip bu sugun cezasi olarak yiiz koyun ve bir cariye verdigini soyledi.
Ardindan hasmiyla birlikte Hz. Peygamber’e “Aramizda Allah’in kitab1yla hiitkmet!” dediler. Hz.
Peygamber de “Mutlaka aranmizda Allah'in kitabiyla hiikmedece§im!” buyurduktan sonra ytiiz
koyunun ve cariyenin sahibine geri verilmesine, erkege yiiz kirba¢ vurulup bir yil siirgiine
gonderilmesine ve itirafta bulundugu takdirde kadinin recmedilmesine hiikmetti.®” Sayet énemli

olan sadece temel prensipler olsaydi, o zaman bu olayda verilen birinci hiikmiin gegerli olmasi

57 Su ayetlerde de tikel hiikiimleri ifade etmek i¢cin kullanilmustir: en-Nisa 4/60, 61.

58 Taber1, Cdmi‘u’l-beydn, 8/470-471.

% Taber1, Cami‘u’l-beyin, 8/470.

¢ Ahmed, Miisned, 4/88; Taberi, Cami‘u’l-beyin, 8/469.

61 e]-Maide 5/45.

62 e]-Maide 5/66.

63 Al-i Imran 3/23; en-N{ir 24/48-49.

64 e]-Maide 5/68.

6 e]-Maide 5/50.

66 el-Maide 5/48-49.

7 Ebi Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Ebti Habib Sa’d b. Nasir b. Abdulaziz es-Seseri
(Riyad: Daru Kuntizi 1§bﬂiyye, 1436/2015), 13/498; Ahmed, Miisned, 28/268; Buhari, “Sulh”, 5; Miislim, “Hudtd”, 1697,
1698; ibn Mace, “Hudid”, 7; Ebti Davud, “Hud(d”, 35; Tirmizi, “Hud(d”, 8.
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gerekirdi. Sayet bu donemde ilahi hitkmiin gegerli oldugu, gliniimiizde ise gegersiz oldugu iddia
edilirse o zaman “vahiy doneminde yasama hakki Allah’a ait idi de sonraki donemlerde bu hak
beserin yetkisine mi gecti?” diye bir ¢tkmaz ortaya ¢ikar. Boyle bir ikilem ise agik bir geliskiden
baska bir sey degildir. Tarihselcilerin zina ile ilgili ilahi cezanin nebevi dénemde gecerli olmakla
birlikte giiniimiizde uygulanamayacagini iddia etmeleri, baska bir acidan da bir celiski igerir.
Zira bu ilahi cezanin toplumun ahlakini ve aile yapisini koruma amaciyla Sngoriildiigii
bilinmektedir. Zinanin daha az meydana geldigi nebevi donemde bdyle bir cezanin verilmesi,
gliniimiizde fazlasiyla yayginlasan bu eylemin -tarihselcilerin mantalitesine gore- daha agir bir
cezayla engellenmesini gerektirir. Halbuki tarihselcilerin boyle bir cezadan bahsettiklerini tespit
edemedik. Bu durum Islam’in diger had cezalar1 icin de gegerlidir.

Allah Teala’nin belirledigi tikel hiikiimler, Kur'an'in ifadesiyle Allah’in smirlaridir.
Kur’an’da orug, Ramazan ayinda cinsel iliski, itikaf, talak, iddet, miras paylar1 ve zihar keffareti
ile ilgili tikel hiikiimler “Allah’in sirurlari/” olarak anmilmaktadir.® Allah Teala bedevilerin
Allah’in sinirlarini pek bilmediklerini haber verip onun sinirlarint koruyan/hiikiimlerine uyan
miiminleri miijdelemistir.® Belirledigi simirlara yaklasilmasmi yasaklamis™ ve onlar
cigneyenleri, zalim olmakla niteleyip tehdit etmistir.”? Tarihselcilerin Allah’in smirlarina
yaklasmanin 6tesinde onlar1 degistirmeye calistiklar1 goz oniinde bulunduruldugunda onlarin
ayette sozii gecen bedevilerden daha ¢ok kinamay1 hak edecekleri agiktir.

Allah Teala’nin yasama dahil hakimiyete biitiiniiyle sahip olmasi, Hz. Peygamber’in son
gonderilen peygamber olarak biitiin insanliga gonderilmesi’? ve Kur’an'in insanlarin sorunlarini
¢ozlime kavusturan tikel hiikiimleri igermesi, s6z konusu hiikiimlerin diinya hayati boyunca
gecerli olmasimi zorunlu kilar. Nitekim Hz. Peygamber bir ordu gonderdiginde komutana,
diismani Islam’a davet etmesini ve onlara Miisliiman olduklari takdirde diger miiminler gibi
“Allah’in hiikmiine” muhatap olacaklarim bildirmesini emrederdi.” Hz. Peygamber, Islam’a
davet ettigi hicbir topluma ekonomik ve sosyal etkenler veya bilimsel gelisim nedeniyle Allahin
belirledigi hiikiimlerden farkli bir hiikiim uygulamamistir. Halbuki toplumlarin tarihsellik
seviyesi/durumu birbirinden farkli olabilmektedir. Bir toplum sosyal, ekonomik, siyasal ve
bilimsel agidan ilkel bir hayat1 yasarken ayn1 déonemde yasayan bagka bir toplum ise bu alanlarda
olgun bir hayat siirdiirebilir. Toplumlar aras: bu farkliliga ragmen Hz. Peygamber’in ilahi
hiikiimleri -sartlarin olustugu- her zaman ve her yerde uygulamas: ve bu hiikiimlerin
uygulanmasini emretmesi, bu hiikiimlerin farkli tarihsellige sahip her toplum icin baglayici
oldugunu gosterir.

Bu durumda ilahi hiikiimlerin tarihselligi iddiasi, “ayn1 donemde ama farkli bolgelerde
yasayan, sosyo-kiiltiirel agidan degisik seviyede bulunan toplumlarin ayni olguda farkh
hiikiimlere tabi olmasinin gerekliligi” anlaminda hiikiimlerin bolgeselligini de gerektirir. Bu

durum ise hiikiim kargasasindan bagka bir seye neden olmaz. Zira ayn1 dénemde yasayan iki

68 Bk. el-Bakara 2/187, 229-230; en-Nisa 4/13-14; el-Miicadele 58/4; et-Talak 65/1. Hz. Peygamber de “Her hiikiimdarin
bir korulugu vardir. Allah’in korulugu da yasaklaridir” buyurarak buradaki ifadeye benzer bir s6z kullanmistir. Bk.
ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 12/229; Ahmed, Miisned, 30/324, 335; Buhari, “Iman”, 40; Miislim, “Miisakat”, 1599; Ibn
Mace, “Fiten”, 14; Tirmizi, “Buya’”, 1.

69 et-Tevbe 9/97, 112.

70 e]-Bakara 2/187.

71 el-Bakara 2/229; en-Nisa 4/13-14; et-Talak 65/1.

72 el-Ahzab 33/40; Sebe’ 34/28.

73 Ahmed, Miisned, 38/78, 137; Miislim, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 1731; Ibn Méace, “Cihad”, 38; Eb(i Davud, “Cihad”, 88.
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tilkeden birinde hirsizin eli kesilirken, diger iilkede hirsiz sadece kisa bir siireligine hapse atilir.”*
Bir iilkede zina eden bekarlar kirbag cezasina carptirilirken, diger iilkede zina cezasiz
birakilabilir.”> Bir iilkede faiz yasaklanirken, diger iilkede mubah kilmir.”s Bu durum, ilahi
hiikiimlerin tarihselligi iddiasimin celiskilerinden birini olusturmaktadir. Ote yandan
tarihselcilerin ilahi hitkme konu olan bir olgunun tarihsel mi yoksa evrensel mi olduguyla ilgili
yorumlarinda kendi aralarinda celiskiye diismeleri, isi icinden ¢ikilmaz bir hale getirmektedir.
Nassin otoritesinden aklin otoritesine kagip kurtulmak gerektigini savunan tarihselcilerin,”” bu
durumda hangi aklin hitkmiine uymalar: gerekir? Kald1 ki tek bir otoriteyi temsil eden nassin
terk edilip “otoriteler y1gmi” olarak niteleyebilecegimiz akillarin esas alinmasi, dogru bir
yaklagim olarak goziikmemektedir.”s Tarihselcilerin, Islam’in sadece temel prensiplerinin esas
alinmas1 gerektigini savunarak ilahi hiikiimleri degistirmeye girismeleri, temelde Kur’an'in
“yasama Allah’a aittir” ilkesiyle ¢elismiyor mu?

Hz. Peygamber’'in vefatindan sonra da sahabe, tabiin ve genel olarak Miisliimanlar
Kur’an’da gegen Allah’in hiikiimlerini uyguladilar. Nitekim Kur’an’in bir hiikiim kaynag:
oldugu ve onun hiikiimlerine bagvurmanin gerektigi konusunda Islami ekollerin arasinda higbir
anlasmazlik yasanmamistir.”? 1300 yil boyunca aralarinda farkh kiiltiirler ve tarihsellikler
yasamasma ragmen Miisliimanlarin, Osmanlinin son doénemine dek bu uygulamay:
stirdlirmeleri ilahi tikel hiikiimlerin baglayicihigini ve uygulanabilirligini gostermek agisindan
yeterli bir 6rnegi teskil etmektedir. Bir hitkmiin uygunlugunu kanitlayabilmek i¢in acaba bundan
fazla bir deneme siiresine gerek var midir? Pacaci’nin Osmanli’'nin had cezasini gerektiren bazi
suglarda had cezasini yerine getirmeyip para cezasi uyguladigini iddia etmesi,® kanaatimizce
dogruyu yansitmamaktadir. Dogrusu Osmanli, had cezalar: i¢in aranan sartlarin olusmadig:
yerlerde ta‘ziren para cezasina hitkmetmistir.8! Bu uygulama ise Islami hiikiimlere uygundur.
Had cezasmin uygulanmasi i¢in sartlarin olustugu yerlerde “had + ta’zir” cezalarinin, sartlarn
olusmadig1 vyerlerde ise “ta’zir” cezasmmin uygulanabilecegi bilinmektedir. Osmanl
mahkemelerinin incelenen arsivleri de goriisiimiizii desteklemektedir.®> Bu iddianin dogru

oldugunun varsayilmas: halinde bile Osmanli Devleti'nin veya bagka bir Miisliiman devletin

74 Tarihselcilerin, hirsizin el kesme cezasimn hapis cezasiyla degistirilmesi gerektigi iddiasi hakkinda bk. Murat Oral,
“Selefin ve Halefin Tevil Yaklasimlar: ve Bunun Tefsire Yansimalar1”, Antakiyat 5/1 (Haziran 2022), 42-45; Muhammed
Sahrtir, nahve Usiilin cedidetin 1i'lfikhi’l-Islami (Dimask: el-Ehali, 2000), 99-103.

75 Tarihselcilerin zina ile ilgili bu goriisii igin bk. Serefi, el-Islam ve'l-hurriyye, 75-76, 86, 103-105.

76 Tarihselcilerin faizin helal oldugu ile ilgili goriisii igin bk. Serefi, el-Islim beyne'r-risileti ve’t-tarih, 70-71.

77 Nasr Hamid Eba Zeyd, el-Imamu’s-Safi'i ve te’sisu’l-idolojiyyeti’l-vasatiyye (Kahire: Mektebetu Medbfili, 1996), 146.
78 “Ey hapishane arkadaslarim! Cesit gesit tanrilar m1, yoksa giiciine karsi durulamaz olan bir tek Allah mi1 (inanip
baglanmak icin) daha iyi?” (Y{suf 12/39) ayetinde buna benzer bir durumdan s6z edilmektedir.

79 Ebi Muhammed Ali b. Hazm, el-ihkim fi usili’l-ahkim, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-
Cedide, ts.), 1/96.

80 Mehmet Pagaci, “Oryantalizm ve Cagdas Islamc1 Soylem”, Isldmiyat 4/4 (2001), 104.

81 Siyaseten verilen cezalarin ta’zir kapsaminda degerlendirildigi ile ilgili bk. Abdulmuid Aykul, “islam Ceza
Hukukunda Agir Cezalandirma Yetkisi: Siyaset-i Ser‘lyye”, Selcuk 7. Uluslararast Sosyal Bilimler Kongresi (Ozet kitab),
ed. Giiltekin Giircay — Amaneh Manafidizaji (Konya: Academy Global, 2022), 153.

82 Bu konuda detayli bilgi icin bk. Emine Giimiis, XVIII. Yiizyil Osmanli Toplumunda Ceza Hukuku Uygulamalan: Uskiidar
Ornegi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 10-13; Cogskun Ugok,
Osmanly Kanunnamelerinde Islam Ceza Hukukuna Aykirt Hiikiimler, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 4/1
(Mayis 1947), 52-72; Mustafa Avci, “Osmanli Hukukunda Cezalarin Tasnifi”, II. Tiirk Hukuku Tarihi Kongresi Bildirileri,
ed. Fethi Gedikli (1stanbul: On ki Levha Yayinlari, 2016), 642-643, 650-653, 655-656, Mehmet Akman, “Osmanli Ceza
Hukuku Calismalar1 Uzerine Bir icmal”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 3/5 (2005), 489-511; Mehmet Kog,
“Osmanlr’da Oliim Cezast Verilen Zina, Hirsizlik, Oldiirme ve Yaralama Suglart”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi
17/33 (Nisan 2019), 262-283.

89



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

boyle bir uygulamasinin Islami hiikiimlerin aleyhine delil olarak kullanilmasi ne derecede
dogrudur? Bu durumun, giinah isleyen kimsenin giinahini Islam’a nispet etmekten bir farki var
midir? Boyle bir karsilastirma, temelsiz bir dlciiye dayanir. Zira Islami hiikiimlerin baglayiciligi,
devletlerin sorunlu uygulamalarindan degil Kur’an ve stinnetten arastirilir.

2. Kur’an Hiikiimlerinin Yapis1 ve Tarihsellik

Allah Teala, bir¢ok ayette kendisinin en hayirli, ® en saglam® ve en iyi® hitkmii verdigini
belirtmigtir. Kendisinin diledigi hiikmii verdigini® ve hi¢ kimsenin kendisini sorguya
cekemeyecegini ifade etmistir.®” Bunun yani sira Hz. Peygamber’e hitaben “O halde sen hanif olarak
biitiin varliginla dine, Allah insanlar hangi fitrat iizere yaratmigsa ona yonel! Allah'in yaratmasinda
degisme olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin cogu bilmezler” buyurmustur.s Arapcada din
lafzi1, “itaat, adet, ceza/karsilik, hesap, millet, ibadet” gibi anlamlara gelir.®® Kur’an’da da “Islam,
tevhid, millet, adet, hesap, itaat, ceza, hiikiim, had cezasi, say1” gibi anlamlarda kullanilmigtir.*
Buna gore din lafzi, “inang, ibadet, hiikiim” ti¢cgeninde bir yasam tarzini ifade etmektedir. Allah
Tedla da peygamberine biitiin varligiyla dine yonelmesini emretmis ve bu dini, “fitrat dini”
olarak nitelemistir. Fitrat ise insanin yaratilis yapisidir.?? Ayette gecen sdz konusu nitelemeye
gore Allah’in sectigi din olan Islam,” insanin yaratilis yapisina uygundur. Nitekim Hz.
Peygamber, sabah ve aksam vakitlerinde okudugu “Islam fitrat: iizere sabahladik/aksamladik”®
duasiyla insan fitratinin bu yoniine isaret etmistir. Yine o, “Her dogan cocuk, mutlaka fitrat iizere
dogar. Ardindan ebeveyni onu Yahudilestirir...”% sdziinde her ¢ocugun Islam fitrati iizere
dogdugunu belirtmistir. Ayrica Allah Teala, vahiy doneminin sonlarinda baz: tikel hiikiimlerden
sOz ettikten sonra “Bugiin sizin icin dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin icin din
olarak Islamiyet'i be§endim” buyurmustur. Burada Allah Teal3, son hiikiimlerini de vazederek dini
tamamladigin bildirmistir ki buna gore tikel hiikiimler de dinin kapsamina girmektedir. Din
olarak Islam’1 begendigini ifade etmesi de bunu gostermektedir. Biitiin bu deliller, Islami tikel
hiikiimlerin insanin fitratin1 esas aldigini ortaya koymaktadir. “Allah’tn yaratmasinda degisme
olmaz”% ayetinin ifade ettigi gibi insan fitratinin degismemesi, ona bagli olarak verilen tikel
hiikiimlerin de degismemesini gerektirir. Nitekim dinin tamama erdirilmesi, belirlenmis olan
hiikiimlerinin degistirilmemesini, ekleme veya eksiltme yoluyla ona miidahale edilmemesini

icap eder.%

8 el-En‘am 6/57; el-A’'raf 7/87; Y{inus 10/109; Y{suf 12/80.

8¢ Hid 11/45; Tin 95/8.

85 e]-Maide 5/50.

86 e]-Maide 5/1.

87 er-Ra’d 13/41.

88 er-Rim 30/30.

8 Eb{i Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-’Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi - ibrahim es-Samerral (b.y.: Daru ve
Mektebetu’l-Hilal, ts.), 8/73; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 14/128; EbG Hilal Hasan b. Abdullah el-’Askerd, el-Vuciih ve'n-
nezdir, thk. Muhammed Osman (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1428/2007), 217; ibnu’'l-Cevzi, Nuzhetu'l-
a‘yuni’n-nevizir, 295-296.

90 Askerd, el-Vucith ve'n-nezdir, 217-218; Ibnu’l-Cevzi, Nuzhetu "l-a*yuni’n-nevizir, 297-299.

91 Halil, Kitabu'l-*Ayn, 7/418.

92 Al-i Tmran 3/19.

9 Ahmed, Miisned, 24/77-81.

94 Ahmed, Miisned, 12/104, 413, 13/138, 206, 510, 14/233, 15/50, 184, 16/173; Buhari, “Cenaiz”, 79, 92, “Tefsiru’l-Kur’an
(RGm suresi)”, 2, “Kader”, 3; Miislim, “Kader”, 2658; EbG Davud, “Stinne”, 18; Tirmizi, “Kader”, 5.

9 er-Riim 30/30.

% Burada sari’ tarafindan hitkme baglanmis konular1 kastediyoruz. Yoksa miigtehitlerin i¢tihatlarina agik olan bir
meseleden s6z etmiyoruz.
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Allah Teala, Kur'an'in bir¢ok yerinde adaletle hitkmetmeyi emretmis®” ve insanlarin
arasinda adaletin saglanmasi i¢in kitaplar indirdigini bildirmistir.”® Adalet ise zulmiin karsit1
olup dogru/hak hiikiim vermeyi ifade eder.” Bu baglamda Allah Teal3, insanlarin arasindaki
anlasmazligin ¢oziimii i¢in hak/dogru hitkmii igeren kitaplar indirdigini haber vermistir.'® Bu
buyruklar, adaletin insanlar tarafindan biitiiniiyle kavranmasinin miimkiin olmamasi hasebiyle
onun Allah katindan indirilmis oldugunu gostermektedir. S6z konusu adalet ise ilahi kitaplarda
indirilen hiikiimlerden baskasi degildir. Nitekim Allah Teala, “Allah’tan baska bir hakem mi
arayacagim? HAlbuki size kitabr aciklanmig olarak indiren O’dur”1" ayetinde ilahi hiikiimleri iceren
kitab1 indirdigi halde ondan baskasmin hiikmiine basvurulmasin elestirmistir. Ardindan da
“Rabbinin sézii hem dogruluk hem de adalet bakimuindan tamamlanmgtir. O'nun sozlerini degistirecek
kimse yoktur. O her seyi isitmekte, her seyi bilmektedir” 102 buyurarak sdyledigi sozlerin ve bildirdigi
haberlerin dogruluk bakimindan, verdigi hiikiimlerin de adalet agisindan miikemmel olduklarir
beyan etmistir.1% Ibn Abbas, “O’nun sozlerini degistirecek kimse yoktur” ifadesini “onun verdigi
hiikiimleri geri ¢evirip degistirecek yoktur” seklinde aciklamistir.’* Allah’in verdigi hiikiimden
daha adil bir hiikiim bulunamayacag icin olacaktir ki sonraki ayette “Yeryiiziinde bulunanlarin
cogu, kendilerine uyarsan, seni Allah yolundan saptirirlar” denilmis ve insanlarin sadece zanna tabi
olduklar1 belirtilmistir.’® Bu kanitlara gore Allah'in hiikmiinden daha adil bir hiikmiin
bulunmasi miimkiin degildir. Bagka bir deyisle; Kur’an’da gegen ilahi tikel hiikiimler, ilahi temel
prensiplerin en miikemmel sekilde uygulanis seklini gosterir. Dolayisiyla bu ilahi hiikiimlerde
meydana gelen herhangi bir degisiklik, miikemmellik ac¢isindan yukar1 yonlii degil asag1 yonlii
bir degisiklik olacaktir.

Insanin degismeyen fitratna ve adalete uygun ilahi hiikiimlerin tarihsellik gibi
yaklagimlara dayanarak degistirilmesi gerektigini iddia etmek yersizdir. Zira tarih i¢inde yer alan
her seyin varligy, tarihe/insanin eylemlerine bagh degildir. Tarihte tarih iistii varliklar ve olgular
da yer almaktadir. Allah’in kelam1 Kur’an, insan fitrat1 ve genel ahlaki yasalar bu konuda 6rnek
verilebilir. Insanin 1400 y1l 6nce sahip oldugu fitrat ile modern insamn sahip oldugu fitratin
arasinda ne tiir bir degisiklik meydana gelmis olabilir? Tarih boyunca insanin toplumsal halde
yasadig1 neredeyse her yerde hirsizlik yapmak, zina etmek ve igki igmek gibi fiillerin meydana
geldigi ve hem kisisel hem toplumsal temelde bircok zarara yol agtig1 bilinmektedir. slam da bu
olgular1 hitkme baglamistir. O halde Islam’in giiniimiizde de var olan bu olgulara verdigi
hiikmiin tarihsellik ad: altinda degistirilmesi ne kadar dogru bir yaklasimdir? Oysaki bu olgular,
tarihin bir donemine ait degildir. Neredeyse tarih boyunca meydana gelmislerdir. Bu durumda
hangi tarihsellikten s6z edilebilir? Islam bu eylemleri birer su¢ saymistir ve onlari hiikme

baglamistir. Bu hiikiimlerin ortadan kaldirilmasi igin ise s6z konusu eylemleri “su¢” tanimi

97 en-Nisa 4/58; en-Nahl 16/90.

98 el-Hadid 57/25.

9 Halil, Kitabu'l-'Ayn, 2/38-39.

100 e]-Bakara 2/213.

101 e]l-En‘am 6/114.

102 e]-En’am 6/115.

103 Katade, ilgili ayeti “Rabbinin s6zii hem vaatlerindeki dogruluk hem de hiikiimlerindeki adalet bakimindan
tamamlanmustir” seklinde agiklamustir. Taberi, Ciami‘u’l-beyin, 9/508; bn Ebi Hatim, Tefsiru Ion Ebi Hatim, 4/1374.

104 Eb(it Muhammed Hiiseyin b. Mes'tid el-Begavi, Me‘dlimu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Muhammed Abdullah en-
Nemr vd. (b.y.: Daru Taybe, 1417/1997), 3/181.

105 e]-En‘am 6/116.
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disina ¢ikarmaktan baska bir yol yoktur. Bu eylemlerin sug kabul edilmesi halinde Islam’in onlara
verdigi hitkmiin degistirilmesini gerektiren bir durum bulunmamaktadir. Zira bu suglarin tarih
boyunca yol agtig1 zararlar, Islam déneminde de giiniimiizde de aynidir. Yine bunlar1 hiikme
baglayan irade, insanin ge¢misini ve gelecegini bilen kapsamli ilahi iradedir. Bu eylemlerin sug
kabul edilmemesi halinde ise evet, tarihsellikten soz edilebilir. Ama bu durumda islam’dan soz
edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii vahiy doneminde haram/yasak olan sey bugiin mubah
olamaz, o déneminde mubah olan sey bugiin haram olamaz. Her zaman var olan bir olguya bagl
olan ilahi bir hitkmiin tarihsellik ad1 altinda degistirilmesi ne akla ne de dini ilkelere uygundur.

Tarihteki her seyin degiskenligini savunan tarihselciler,'% neden ilahi tikel hiikiimleri
bunun kapsamina dahil ederken temel prensipleri bunun disinda tutmaktadir? Bu durum bir
celiskiden baska bir sey degildir. Temel prensiplerin de tarihselligin kapsamina girdigi iddia
edilirse, bu durumda giiniimiizde tarihselligin ortaya koymaya calistig1 din ile vahiy tiriinii
Islam’in arasinda nasil bir iligki kalabilir ki? Kald1 ki Islami hiikiimler, ilkeler acisndan 6nceki
semavi dinlerle genelde aymidir. Islam bilginleri de Kur’an hiikiimlerini terk edip mensuh ilahi
hiikiimleri uygulamanin dogru olmadig1 konusunda hemfikirdir. Ornegin Ibn Kesir, Cengiz
Han'in ortaya koydugu anayasay: degerlendirirken soyle demistir: “Her kim son peygamber
Muhammed b. Abdullah’a indirilen apagik hiikiimleri birakip da menstih olan diger ilahi hiikiimlere
basvurursa kiifre girer. O hilde Cengiz Han'in yasasina bagvurup da onu Kur’dn’a onceleyenin durumu
ne olur? Bunu yapan kimse Miisliimanlarin ittifakiyla kiifre girer.” 107 Goruldigi {izere ilkesel agidan
genellikle ayni olmalarina ragmen® Islam1 hiikiimlerin terk edilip menstih ilahi hiikiimleri veya
Cengiz Han'in “Yahudilerin, Hiristiyanlarin, Miisliimanlarin” hiikiimleri ile kisisel kararlarindan
olusturdugu yasann hiikiimlerini uygulamak ne Kur’an ne de Islam bilginleri tarafindan uygun
goriilmiistiir. Dolayisiyla onemli olan seyin ilkeler oldugu, ilahi tikel hiikiimlerin
degistirilebilecegi iddiasi, vahye ve akla uygun bir yaklasim gibi goziikmemektedir.

Dolayisiyla Pagact'nin “Islam’mn ilkelerini degil, tikel hiikiimlerini evrensel kabul eden
yaklagimun Kur’an't yeni tarihselliklere tasimak gibi bir sansi olamayacaktir”1%® sozii pek dogruyu
yansitmamaktadir. Zira Islam’m hem ilkelerini hem de tikel hiikiimlerini, Islam’m insanliga
yonelik mesaji gibi evrensel kabul etmeye herhangi bir mani yoktur. Ornegin “Makasidii’s-
Seria’ya zarar veren seylerin yasaklanmasi” ilkesi geregi icki igmeyi yasaklamanin ve buna
yonelik Islami cezayir uygulamanin, giiniimiiz tarihselligiyle uyusmayan yonii ne olabilir?
Namazi, orucu ve zekati farz saymanin, insanin yasadigi her yerde meydana gelen evlilik,
bosanma ve miras paylasimi gibi olgularda ilahi hiiktimleri uygulamanin, modern diinyayla ne

gibi bir sorunu olabilir?

106 Muhammed Arkoun, nahve Nakdi’l-‘akli’l-Islami, cev. Hasim Salih (Beyrut: Daru’t-Talt’a, 2009), 347; Muhammed
Arkoun, el-Fikru’'l-Islimi nakdun ve ictihdd (Cezayir: Laphomic, ts.), 158, 197; Arkoun, Tarihiyyetu’l-fikri’l-‘Arabiyyi’l-
Islami, 145; Ebii Zeyd, Nakdu'l-hitdbi’d-dini, 118, 133, 207, 211-213; Bhti —Tizini, el-Isldm ve’l-‘asr, 102-103, 118, 122, 127,
134; Hasim Salih, el-Islam ve'l-ingildku’l-1ahiiti (Beyrut: Daru’t-Tali’a, 2010), 148.

107 Ebu’l-Fida Isma‘il b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (b.y.: Daru Hicr,
1418/1997), 13/139; Ebu’l-Fida Isma‘ilb. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-’Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (b.y.:
Daru Taybe, 1420/1999), 3/131.

108 fbn Kesir, Cengiz Han'in yasasindan bazi hiikiimleri aktarmigtir. Buna gore evli olsun veya olmasin zina eden
kimse oldiiriiliir. Escinsellerin, bilerek yalan sdyleyenlerin, sihirbazlarin ve casuslarin vs. cezast 6liimdiir. Bk. fbn
Kesir, el-Biddye ve'n-nihiye, 13/139.

109 Mehmet Pagaci, “Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?”, Journal Of Islamic Research 9/1-2-3-4 (1996), 133.
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Kanaatimizce asil sorun, hiikiim sorunu degil zihniyet sorunudur. Bagka bir deyisle; ilahi
tikel hiikiimlerin uygulanamazhigimi savunan tarihselciler, isin 6ziinde tikel hiikiimleri degil
“yasama Allah’a aittir, en adil hiikiim Allah’in hitkmiidiir” gibi Islami ilkeleri reddetmektedirler.
Zirabu ilkelerin kabul edilmesi halinde tikel hiikiimleri reddetmenin bir yolu bulunmaz. Nitekim
kimi tarihselcilerin iki karsit zihniyet olan laiklikle Islam’1 uzlastirma cabasi bu goriistimiizii
desteklemektedir."? Bu zihniyetin arka planinda ise Islam diinyasindaki tarihselcilerin, batinin
“ilkelden olguna, inangtan inangsizliga, ilah merkezli yasamdan insan merkezli yasama” dogru
gelisen asamali sekiiler tarih anlayisindan etkilenmesi yatmaktadir. Islam diinyasina sirayet eden
bu sekiilerlesme zihniyeti, tarihselcilerin, “vahiy dénemindeki ilahi tikel hiikiimler, Islam 6ncesi
doneme gore gayet uygundu. Modern donemde ise bu hiikiimlerin degistirilmesi gerekir. Vahiy
donemindeki hiikiimler, kotii ile iyi asamalariin arasinda orta bir asamanin hiikiimleridir”
goriisiine meyletmesini zorunlu kilmistir.’! Bu tarihsellik anlayisina gore insan, kutsaldan
uzaklastikca olgunlasir. Dolayisiyla dinin, hayata miidahale etmeyen temel prensipler
seviyesinde soyut bir varliga sahip olmaktan bagska bir etkinlige sahip olmamasi gerekir. Modern
insan akli da bu prensipleri kendi kriterlerine gore yorumlayarak tikel hiikiimler ortaya koyar.
Boyle bir anlayista, ilahi ilkelerin sadece s6zde kalacag: ve asil hitkmedicinin insan akli olacag:
agiktir.

Tarihselligin tikel hiikiimler i¢in savundugu zorunlu degisimi ele aldigimizda karsimiza
su sorular ¢ikmaktadir: Allah ile kul arasi iligkileri temsil eden ibadetlerde degisimi gerektiren
durum nedir? Zamanla Allah m1 yoksa kul mu degisti? Allah Teala degismedigine gore kul ilah
seviyesine mi yiikseldi? Hayir, o zaman kulun fitrat1 m1 degisti? Kul, hala her seyiyle rabbine
muhtag olan ve ona nasil ibadet edilecegine ondan 6grenmeye bagh olan bir varlik degil midir?
Nebevi donemde insanlar arinmaya ihtiya¢ duyuyorlardi da modern insan kirden uzak mi1? Hz.
Peygamber, “Her kim bizim emretmedigimiz bir amel ihdas ederse, o amel reddolunur” 2 buyurdugu
halde modern insan, ne Hz. Peygamber’in ne de sahabenin yaptig1 Allah’a yakinlagtirict ibadetler
mi buldu? Yoksa Hz. Peygamber ve sahabe, ibadetlerle ilgili hiikiimleri yanlis algiladilar da asil
mesele, kalp temizligi miydi? Halbuki Allah Teald, hem “Bunun icin kendinizi temize ¢ikarmayin.
Ciinkii O, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar: en iyi bilendir”® buyurmus hem de diger ibadetleri
yerine getirmeyi emretmistir. Ibadetlerin aklen biitiiniiyle kusatilmasinin miimkiin olmadig:
konusunda Islam ekolleri ittifak etmistir.!4 Dolayisiyla Islam’in 6ngordiigii ibadetlerin
tarihselligin “degisim” yasasindan etkilenmesi s6z konusu degildir.

Muamelat ile ilgili konularn tarihselligin degisim yasasiyla iligkisi acisindan
inceledigimizde iki farkli durumdan s6z edebiliriz:

o {llet-hiikiim baglaminda olgunun hiikmii

e Bu hitkmiin kendisine bagli oldugu sartlar

110 Subagi, “Arkoun’un Okumalari’'nda Tarihsellik ve Kutsallik”, 207-208; Fethi Ahmet Polat, “Arkoun, Muhammed”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 21 Agustos 2022).

11 Serefi, el-Islam ve'l-hurriyye, 96; Muhammed Abid el-Cabiri, et-Turds ve’l-Haddse (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-
Vahdeti’'l- Arabiyye, 1991), 54-56.

112 Ahmed, Miisned, 42/299, 43/157, 261, 351; Buhari, “Sulh”, 5; Miislim, “Akdiye”, 1718; Ibn Mace, “Siinne”, 2; Ebli
Davud, “Siinne”, 6.

113 en-Necm 53/32.

114 Oral, “Kur’an’a Gore Akil ve Tefsirdeki Rolii Bakimindan Aklin Kur’an’a Arzi”, 289.
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Evlilik, bosanma, zina, hirsizlik, faiz ve miras paylasimi gibi olgular, daha o6nce
belirttigimiz gibi insanin toplumsal halde yasadig1 her yerde var olmustur. islam da bu olgulari
illet-hiikiim temelinde hiikme baglamistir. Buna gore illetin varlig1 hitkmiin varhigini, illetin
yoklugu da hiikmiin yoklugunu gerektirir. Dolayisiyla her toplumda var olan bu olgularin
hiikiimlerinin toplumdan topluma degismesi s6z konusu degildir. Hz. Peygamber déneminden
beri Miisliimanlarin fethettigi yerlerde ayni ilahi tikel hiikiimleri uygulamasi bunu
gostermektedir. Kiiltiiriin, gevrenin, bilimsel gelismenin vs. bu hiikmiin baglayicilig: {izerinde
bir etkisi bulunmamaktadir. Tlgili olgunun var oldugu her yer ve zamanda bu olguya verilecek
hiikiim bellidir. Kélelik gibi modern dénemde pek gerceklesmeyen olgularin yoklugu, kolelikle
ilgili hitkmiin biitiiniiyle ortadan kalkmasini gerektirmez. Bilakis bu durum, ilgili hitkmiin askiya
alinmasindan ibaret olur. Olgunun tekrar gerceklesmesi hdlinde ona bagh olan hiikiim de
uygulanur.

Kiiltiir, cevre, bilimsel-teknolojik gelismeler ve diger etkenler, olgunun hiikmiinii degil
hitkmiin sartlarini etkiler. Bagka bir deyisle; bu etkenler, hitkmiin varligini degil hiikmiin
kapsamini, niceligini ve niteligini etkiler. Bu konu, genellikle fikih usulii eserlerinin “&rf”
boliimiinde islenmektedir. Geriye miras birakip da 6lenin miras¢t olmayan akrabalarina maruf
ol¢iistince bir mal verilmesini vasiyet etmesinin emredilmesi,'’> eslerin birbirlerine karst maruf
Olciistince sorumlu olduklarinin bildirilmesi, 6 bosanmis kadimnin kiigiik ¢ocuklarinin maiget ve
giyim nafakasinin maruf dlgiistince babalarinin sorumlulugunda olmasi, "7 bogsanmis kadinlarin
nafakasmin maruf 6l¢iisiince kocalarinin sorumlulugunda bulunmasi'® vs. bu konuda 6rnek
verilebilir. Bu hiikiimlerde sozii gegcen “maruf” sartinin dl¢iisiinii belirleyecek olan etken, kiiltiir
ve ¢evredir. Mehri belirlenmeden evlenen kadina verilecek mehr-i misil de kiiltiirtin hiikiimlerin
niteligi {izerindeki etkisini gostermesi agisindan acik bir 6rnektir.

Mecelle’de gegen kaidelerinden biri olan “zamanin degismesiyle hiikiimlerin degisecegi

yadsinamaz” kaidesinin,’® ilahi tikel hiikiimlerin degistirilebilecegi konusunda delil

gosterilmesi, bariz bir hatadir. Zira bu kaide, Mecelle'nin “adetin hiikmiine basvurulur/ 536
el kaidesiyle baslayan ve “Orfle tayin edilen sey, nassla tayin edilmis gibidir/ _/)}Jb :,rwnf}\

&aﬂb g};ﬁ@” kaidesiyle son bulan orfiin hiikiimle iliskisini konu edinen kaideler zincirinin

ortasinda yer almaktadir.’ Dolayisiyla bu kaide, orfe bagh olan hiikiimlerin zamanla
degisebileceginden s6z etmektedir ki bizim de az once isaret ettigimiz durum budur. Nitekim
Osmanli bilginlerinin ortaya koydugu Mecelle’nin sarihi olarak taninan Osmanli hukuk¢usu Ali
Haydar Efendi, bu kaideyi agiklarken zamanin degismesiyle degisebilecek hiikiimlerin, 6rf ve
adete bagh hiikiimler oldugunu soylemistir. Zamanin degismesiyle insanlarin ihtiyaglarinin
degisebilecegini, bu bagli olarak da orflerin ve adetlerin degisime ugrayabilecegini, bunun ise

hiikiimlerin degismesine yol agacagini belirtmistir. Ardindan ser'1 delillere dayali hiikiimlerin ise

115 e]-Bakara 2/180.

116 e]-Bakara 2/228.

117 e]l-Bakara 2/233.

118 e]-Bakara 2/236.

119 Mecelle'nin 39. maddesidir. Bk. Heyet, Mecelletu'l-ahkdmi’l-‘adliyye, thk. Necib Hevavini, nsr. Nar Muhammed
(Karagi: y.y., ts.), 20.

120 36-45. kaidelerin arasina bk. Heyet, Mecelletu'l-ahkdmi’l-‘adliyye, 20-21.
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bu kaidenin kapsamina girmedigini acikca ifade etmistir. Sonra da eski zamanlarda ev alan bir
kimsenin satis sozlesmesinin gegerli olmasi agisindan evin bir odasmi gormesinin yeterli
sayildigini, sonraki zamanlarda ise bunun bilginler tarafindan yeterli goriilmedigini 6rnek olarak
vermis ve bu degisimin ser’d bir delile degil de farkl &rflere dayandigimi beyan etmistir.12! Isin
Oziinde orfe dayali hiikiimlerin farklilik arz etmesi i¢in zamanin degismesine gerek yoktur. Ayni
zamanda yasayan farkli Miisliiman milletler i¢cin de bu degisim s6z konusu olabilmektedir.
Ornegin etek ve fistanin bir kadin elbisesi sayildig1 bir Miisliiman toplumda erkegin bunlari
giymesi yasak iken bunlarin erkek ile kadinlarin ortak elbiselerinden sayildig1 baska bir
Miisliiman toplumda erkegin bu elbiseleri giymesi mubah olabilmektedir. Sonugta 6rf, ser'l delile
dayali hiikiimlere aykir: olmadig; siirece anlagsmazliklarda esas alinabilir.

Hig siiphe yok ki Kur’an, Araplarin drfiine ve gelenegine uymak yerine kendi gelenegini
ve toplum diizenini olusturmustur. Buna gore Kur’an’daki hiikiimler, Kur’an gelenegiyle
iligkiliyse degistirilmeleri s6z konusu olamaz. Ama bu hiikiimler ser? bir delile dayanmayip
yalnizca Araplarin gelenegine bagliysa o zaman bir degisimden soz edilebilir. Kur’an’da yer alan
bazi hiikiimlerin kimi zaman bir veya birkag sebep {izerine nazil olmasi, onlarin ontolojik agidan
bu sebeplere bagh oldugunu gostermez. Bilakis bu hiikiimler, heniiz Arap toplumu ortada
yokken bile belliydi. Ancak Allah Teala, {izerine Kur'ant indirdigi toplumun sosyo-kiiltiirel
yoniinii goz oniinde bulundurarak ve kimi hikmetleri gozeterek hiikiimlerini tesri etmistir. Daha
acgik bir ifadeyle; Allah Teala, miras ile ilgili hiikiimleri Hz. Peygamber’e bu konuda soru
sorulmamuis olsa bile indirecekti. Evlilik, bosanma, ortiinme, icki, faiz vs. ile ilgili hiikiimleri de
meydana gelen bir olay olmasa dahi beyan edecekti. Dolayisiyla Kur’an, tesri konusunda 6zne
konumundadir. Yoksa Arap kiiltiiriiniin kendisine yon verdigi bir nesne konumunda degildir.
Nitekim Hz. Peygamber’in ve sahabenin niizul sebeplerinin 6zgiiliigiinii degil de Kur’an lafzinin
genelligini esas almalari, bu goriisiimiizii desteklemektedir. Ornegin giiniin birinde Abdullah b.
Mesid, dévme yaptiran, kaglarim incelten ve dislerini torpiileyip de Allah’in yaratisim
degistiren kadinlara lanet etti. Bunu isiten bir kadin ona kargi ¢ikinca Ibn Mes'tid, “Allah
Resulii’'niin lanet ettigi kimseye neden lanet etmeyeyim ki? Kaldi1 ki bu durum, Allah’in kitabinda
da gecmektedir” dedi. Kadin ona bu iddiasinin Kur’an’da ki delilini sorunca da fbn Mes'tid, ona
“El¢i size ne verirse onu alin, size neyi yasaklarsa da ondan kacimin” ayetini okuyarak yant verdi.12?
Halbuki bu ayet, ganimetlerin taksimi hakkinda nazil olmustu. Bu delil, tarihselcilerin iddia ettigi
gibi sebebin oOzgiiliigiinii degil de lafzin genelligini esas almanin gerekli oldugunu
gostermektedir ki so6z konusu durum, Kur'an'in i‘caz yonlerinden birini tegkil etmektedir.
“Sebebin 6zgiiliigiine itibar edilir” ilkesini savunan onceki bilginler ile tarihselciler, goriiniirde
ayn goriisii paylasiyor gibi goziikse de aslinda iki tarafin farkli bir yaklasima sahip olduguna
dikkat edilmesi gerekir. Onceki bilginler, bu goriislerinin yani sira ilgili tikel hitkmiin genel-geger
oldugu konusunda hemfikirdi. Buna gore onlar, “Ayetin igerdigi hiikiim, niizul sebebine
baghdir. Onun genel-geger bir hiikiim oldugu, ayetin genel lafzindan degil bagka delillerle

anlasilir” demek istiyorlard1.’?® Tarihselciler ise ilgili hitkmii sebebin 6zgiiliigiine hasrediyorlar

121 Bu ve daha fazlasi i¢in bk. Ali Haydar, Dureru’l-hukkdm serhu Mecelleti’l-Ahkdm (b.y.: Daru’l-Cil, 1411/1991), 1/47-
48.

122 Ahmed, Miisned, 7/197, 268; Buhari, “Tefsiru’l-Kur'an (Hasr suresi)”, 4, “Libas”, 81, 83, 84, 86; Miislim, “el-Libas
ve'z-Zine”, 2125; ibn Mace, “Nikah”, 52; Eb(i Davud, “Terecciil”, 4.

123 Ebu’l-’ Abbas Takiyyuddin b. Teymiyye, Mukaddimetun fi usiili’t-tefsir (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1490/1980),
15-16.
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ve tikel hitkmiin genel-gecer olmadigini savunuyorlar. Dolayisiyla “Sebebin 6zgiiliigiine mi
yoksa lafzin umumiligine mi itibar edilir?” tartismasinda tarihselciler, aslinda var olan iki
goriisten birini tercih etmiyorlar. Bilakis bu konuya {igiincii bir yaklagim sergiliyorlar.

Tarihselcilerin ilahi tikel hiitkmiin degisimiyle ilgili delil gosterdigi sahabe donemindeki
bazi uygulamalar incelendiginde onlarin 6rfe ya da maslahata ve yoOneticinin ictihadina
birakilmis meseleler oldugu ya da illet-hiikiim telaziimiinde aranan sartlarin olusmamasina bagh
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.'2* Orfe ve igtihada birakilan konularin ise ilahi ilkelere ve hiikiimlere
aykir1 olmayacak sekilde hiikme baglanabilecegi ve hiikmiin illetin varhigma bagli oldugu
konusunda herhangi bir anlasmazlik bulunmamaktadir.

Son olarak sunu belirtmemiz uygun olacaktir: Kur'an hiikiimlerinin tarihselligi
konusunda yaptigimiz itiraz, Islam’m kiyamete kadar gelecek her Miisliiman birey ve toplum
igin gecerli saydig: ilahi hiikiimlerle ilgilidir. Yoksa elbette ki Kur'an’da gecici hiikiimler de
vazolunmustur. 3 asamali sekilde yasaklanan igkinin ilk 2 asamasi, % zinanin kesin hiikmii inene
dek zina eden kadinlar i¢in tesri edilen ev hapsi,'?¢ sahabeye Hz. Peygamber ile yapacaklar: 6zel
bir gériismeden 6nce bir sadaka verme emrinin verilmesi vs.'?” 6rnek verilebilir. Burada 6nemli
olan nokta, gegici olan ya da belirli bir sahsi ilgilendiren hitkmiin dogrudan sari’ tarafindan 6zel
bir hiikiim oldugunun aciklanmasidir. Allah Teala veya Hz. Peygamber tarafindan belirli bir
zaman dilimi veya sahis i¢gin tegri edildigi aciklanmayan ya da gecici oldugu ilahi metindeki bir
karineden agik¢a anlasilmayan ilahi tikel hiikiimler, siirekli gegerli olma ozelligini korur.
Bununla birlikte Kur’an’daki baz1 hiikiimlerin gegici olmasi, bu hiikiimlerden/nasslardan artik
herhangi bir faydanin beklenmedigi anlamima gelmemektedir.

Sonug

Ronesans sonrasi Batili diisiiniirler, dini olan ve olmayan her alanda kilisenin etkisini
ortadan kaldirmaya ¢alistilar. Dogal olarak kilisenin kutsal kitap iizerindeki yorum otoritesine
de karsi ¢iktilar ve yorum yetkisini kilisenin elinden alip bireysellestirmek i¢in ¢abaladilar. Kutsal
kitabin klasik yorumunun giivenilmez hale geldigini savunan batili modernistler, onu
gelistirdikleri farkl yontemlerle incelemeye basladilar ki bu yontemlerin baginda tarihsellik gelir.
Kutsal kitaba ve klasik yorumlarina uygulanan tarihsellik, bu konularda bir¢ok celiskiyi ve
hurafeyi giin yliziine ¢ikardi. Ardindan oryantalistlerin eliyle Kur’an’a uygulanmaya calisilan bu
yontem, Islam diinyasindaki tarihselciler tarafindan batidan ithal edildi. Nitekim giris-gelisme-
sonug¢ bakimindan s6z konusu iki grubun goriisleri incelendiginde bu durum agik bir sekilde
goriiliir.

Islam diinyasindaki tarihselcilerin 6ne cikan iddialarindan biri, Kur'an'in tikel
hiiktimlerinin tarihsel oldugudur. Buna gore ilgili hiikiimler, vahiy doneminde insanlarin
ihtiyaglarimi karsilamis olsa da modern donemde pek uygulanabilir degildir. Dolayisiyla islam’mn
temel prensipleri 1s1§1nda tikel hiikiimlerin giincellenmesi gerekmektedir.

Tarihselcilerin bu iddias1 “Kur’an’in hakimiyet anlayis1” ve “Kur’an hiikiimlerinin

yapist” bakimindan ele alindiginda, onun dogruyu yansitan bir iddia olmadig1 ortaya

Arastirmalar: Dergisi 1/1 (Mart 2012), 57-61.
125 e]-Bakara 2/219; en-Nisa 4/43.

126 en-Nisa 4/15.

127 e]-Miicadele 58/12.
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¢ikmaktadir. Zira Kur’an’a gore uhrevi ve diinyevi hakimiyet biitiintiyle Allah Teala’ya aittir.
Tikel hiikiimlerin vazedilmesi de bunun kapsamina girmektedir. Ortada yalnizca iki hiikiimden
s0z edilebilir: Allah’in hiikmii ve cahiliyye hiikmii. Allah Teal3, ilahi ilkelere uygun olsun veya
olmasin, kendisinin vazettigi tikel hiikiimlerin disindaki hiikiimleri “cahiliyye hiikiimleri” olarak
vasfetmistir. Ayrica Yahudilerin Tevrat'ta gecen recm cezasini “kirbag ve teshir” cezasiyla
degistirmelerini “tahrif” olarak nitelemistir. Halbuki kirbag ve teshir cezasi, zinanin cezay:
gerektiren bir sug oldugu ilkesiyle uyumluydu. Bu durum, mutlak bir sekilde vazedilen ilahi tikel
hiikiimlerin degisiminin “tahrif ve cahiliyye hitkkmii” olarak nitelenmesinde ilkesel uygunluguna
pek itibar edilmedigini gostermektedir. Ayrica tarihselcilerin bu iddiasi, “yasama Allah’a aittir”
ilkesiyle gelismesi hasebiyle temelden ciiriik olmaktadir.

Kur’an hiikiimleri yapisal agidan incelendiginde onlarin insanin fitratini esas aldiklar: ve
adalet bakimindan en iist seviyede olduklari gériiliir. Insan fitratinin degismemesi, ona bagh
hiikiimlerin de degismemesini gerektirir. Ilahi hiikiimlerin adaletin zirvesinde olmalari, onlarda
yapilacak herhangi bir degisikligin onlar1 adaletin zirvesinden uzaklastirmasini icap eder.
“Zamanin degismesiyle hiikiimlerin degisebilecegi yadsmamaz” kuralinda sozii edilen degisim,
ilahi tikel hiikiimler i¢in degil 6rfe, maslahata ve yoneticinin kararina dayanan i¢tihadi hiikiimler
igin gecerlidir. Vahyin inisi sirasinda Arap toplumunun kiiltiiriinii dikkate almasi, onun bu
kiiltiiriin etkisi altinda kaldigin1 gostermez. Bilakis Allah Teala, Arap toplumunun varligindan
uzun bir zaman Once indirecegi hiikiimleri belirlemis ve uygun zamani geldiginde onlar tesri
etmistir. Dolayisiyla ilahi hiikiimlerin varligi, niizul sirasinda meydana gelen olaylara bagh

degildir. Sari’, gozettigi hikmetler geregi sadece bu olaylar1 arag olarak kullanmuistir.
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Oz

Kur’an-1 Kerim, niizuliinden itibaren tefsir edilmeye baslanan ilahi bir kitaptir. Onun ilk miifessirinin Hz.
Peygamber oldugu konusunda ittifak vardir. Bu itibarla farkli etnik kokenden Islam’a giren biitiin
milletlerin alimleri tarafindan Kur’an'in tefsiri yapilmistir denebilir. Bazi miifessirler Kur’an’i, Kur’an
ayetleri ve Hz. Peygamber’in hadisleriyle tefsir etmeyi tercih ederken, bazilar1 ise ayet ve hadislerin yam
sira kisisel goriis ve yorumlarini, gerektiginde sahip oldugu mezhep ve kanaat cevresinin diisiinsel
dinamiklerini tefsir kapsaminda ifade etmistir. Tefsir usulii alaninda ilk tefsir gesidi “rivayet tefsiri”, ikincisi
ise “dirayet tefsiri” diye adlandirilmistir. Ad1 gegen tefsir tiirlerinin disinda tiglincii bir tefsir tiirii vardir ki
o, miifessirin hissettigi ilham ve isaretler dogrultusunda yaptigi tefsirdir ki usul alimleri bu ¢esit tefsire “igari
tefsir” demistir. Bu formatta tefsir yapanlarin ilki Tefsirii'l-Kur’'ani'l-Azim adh tefsirin sahibi Eb{
Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’dir (6.283/896). Kendisi, tefsirinde mii’'minin hem diinyada hem
ahirette kurtulusa erebilmesi i¢in hayatinda yedi temel degeri uygulamasini sart kosmustur.

Tiister’nin tefsirinde vurguladigi yedi temel prensibin birincisi Allah’in Kitabi'na sarilmaktir. Tiister’ye
gore Allah’'mn buyruklarna itaat etme, hayatin 6zii degerindedir. Tiisterl, Kur’an'in, Allah ile kullar
arasinda bir ip oldugu, ancak onun sayesinde dosdogru yolun bulunabilecegi goriisiindedir.

Tiisteri’ye gore ikinci prensip, Hz. Peygamber’in siinnetine uymaktir. Kendisi, tefsirinde Kur’an’a bagh
kalmanin, ancak Hz. Peygamber’e tabi olmakla miimkiin oldugunu vurgulamus, farzlarin siinnet ibadetlerle
tamamlanacagini sdylemistir.

Tiisteri’ye gore yedi temel ilkeden tiglinciisii, mii'min kimsenin, rizkini helal ve temiz olanlardan se¢mesi,
bu konuda hassasiyet gostermesidir. Kendisi gerek tefsirinde gerekse sohbetlerinde bu alanin, mii’'min igin

oldukca 6nemli olduguna dikkat ¢ekmistir.

* Bu makalede Ebtit Muhammed Sehl b. Abdillah b. Yénus b. Isa b. Abdillah b. Refi” et-Tiisteri'nin Tefsirii1-Kur fni'l-
azim (Tefsirii’t-Tiister?), thk. Muhammed Basil Uytin es-Stid, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibil-Ilmiyye, 2002) adli niishasi esas

alinmgtir.
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Tiisterd, dordiincii prensip olarak canlilara kargs: eziyet ve iskenceden sakinmay1 kabul etmistir. Tiister],
canlilara karg1 eziyet ve iskenceden sakinmay1, mii’mini cennete gétiiren yollardan biri olarak gérm{istiir.
Tiister’ye gore besinci prensip, giinahlardan kaginmaktir. Kendisi, bu alani ¢ok &nemsemis, miiminin
hayatinda oldukga 6nemli bir yere sahip oldugunu belirtmistir.

Tiisteri’nin en ¢ok hassas oldugu prensiplerden biri de tevbedir. Tiister], kisinin hatasindan hemen sonra
tevbe etmesi ve kendi yanlginu diizeltmesi zorunda oldugunu, aksi takdirde s6z konusu tevbesinin higbir
degerinin kalmayacagini séylemistir.

Isari tefsir ekoliinden sayilan Tiisteri’den birgok miifessir s6z etmistir. Onlardan kimisi hem takdir etmis
hem elestirmistir. Onu Gvenlerin basinda EbGi ishdk Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi (6.427/1035)
gelmektedir. Tiister’den nakiller yapan miifessirlerden Ebfi Abdulldh Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi (6.671/1273), Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Ibnii'l-Cevzi (5.597/1201) ve ibn
Teymiyye'yi (6.728/1328) saymak miimkiindiir. Mesela isari tefsir yapanlara oldukga sert davranan Ibn
Teymiyye, baz1 goriisleri konusunda Tiisteri'yi takdir etmistir. Tiisteri’den soz edenlerden bir digeri de
giiniimiizde yasayan Ebti Sehl Muhammed el-Magravi'dir. Magravi, Tiisteri’nin, tasavvuf adiyla birgok
kabul edilemez konusmalar yaptigini ama bazi noktalarda Selef’in goriisleriyle uyustugunu belirtmekten
de geri durmamustir.

Bu ¢alismada Tiisteri’nin kisa biyografisi, siraladig1 yedi temel prensip, lehinde ve aleyhinde s6z eden bazi
sahsiyetler ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiisteri, Kur'an, Tefsir, Yedi Temel Kural, ilham.

An Assessment of Abu Muhammed Sehl et-Tustar1's "Seven Basic Rules" in the

Context of Generating The Believers
Abstract
The Qur'an is a divine book that has been interpreted since its revelation. There is an agreement that its first
interpreter was a Prophet. In this respect, it can be said that the Qur'an was interpreted by the scholars of
all the nations that converted to Islam from different ethnic origins. While some commentators preferred to
interpret the Qur'an with the verses of the Qur'an and the hadiths of the Prophet, others expressed their
personal views and interpretations, and the intellectual dynamics of their sect and opinion circle, in the
context of tafsir, in addition to the verses and hadiths. In the field of tafsir method, the first type of tafsir is
called "report tafsir" and the second is called 'awareness tafsir'. Apart from the mentioned types of tafsir,
there is a third type of tafsir, which is the tafsir that the interpreter makes in accordance with the inspiration
and signs that he feels, and usul scholars have called this kind of tafsir “isari tafsir”.) (The first of those who
made tafsir in this format was Ebt Mohammad Sahl b. Abdullah et-Tustari (d.283/896), the owner of the
tafsir called Tafsir al-Qur'an al-Azim.) In his tafsir, he stipulated that the believer should apply seven basic
values in his life in order to achieve salvation both in this world and in the hereafter. Tiisteri listed these
seven basic principles as “A believer should embrace the Book of Allah, follow the Sunnah of the Prophet,
eat halal things in food and drinks, not hurting any creature, whether human or animal, avoid the sins
emphasized by Allah and his Prophet, be sensitive to repentance for the mistakes he has committed, and
respect everyone's rights”.
The first of the seven basic principles that Tustari emphasized in his tafsir is to cling to the Book of Allah.
According to Tustari, obedience to Allah's commands is the essence of life. Tustari believes that the Qur'an
is a rope between Allah and his servants, but only thanks to it can a straight path be found.
According to Tustari, the second principle is to follow the Sunnah of the Prophet. In his tafsir, he emphasized
that it is possible to stick to the Qur'an only by following the Prophet, and said that fards can only be

completed with sunnah prayers.
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According to Tustari, the third of the seven basic principles is that a believer chooses his sustenance from
halal and clean ones and shows sensitivity about this issue. He pointed out that this area is very important
for a believer, both in his tafsir and in his conversations.

As the fourth principle, Tustarl accepted to avoid torture and torture against living things. Tustari
considered avoiding torment and torture against living things as one of the ways that lead a believer to
heaven.

According to Tustari, the fifth principle is to avoid sins. He attached great importance to this area and stated
that it has a very important place in the life of a believer.

One of the issues that Tustari is most sensitive about is repentance. Tustari said that a person has to repent
immediately after his mistake and correct his own mistake, otherwise his repentance in question would have
no value.

Many commentators have mentioned Tustari, who is regarded as one of the Isar{ tafsir school. Some of them
both appreciated and criticized. The first of those who praised him was Abu Ishaq Ahmad b. Muhammad
as-Sa'lebi (d.427/1035) is coming. It is possible to count Ebli Abdullih Muhammed b. Ahmed el-
Qurtubi (6.671/1273), Ebir'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméin b. Ali ibnir'l-Cawzi (6.597/1201) ve ibn
Taymiyya (6.728/1328) among the interpreters who made transfers from Tustarl. For example, Ibn
Taymiyya, who was very harsh with those who made Isari tafsir, appreciated Tusteri for some of his views.
Another of those who mentioned Tustari is Abu Sahl Muhammad al-Magravi, who lives today. Magravi did
not hesitate to state that Tusteri made many unacceptable speeches in the name of Sufism, but at some points
he agreed with the views of the Salaf.

In this study, Tiistari's brief biography, the seven basic principles he listed, and some of the personalities
who mentioned for and against were discussed.

Keywords: Tustari, The Qur’an, Commentary, Seven Basic Principles, 1nspiration.

Giris

Kur’an-1 Kerim, nazil olduktan itibaren basta Hz. Peygamber, daha sonra ise Islam’a
giren Miisliman milletlerin alimlerince her asirda farkli acilardan tefsir edilmistir. Her bir
miifessirin tefsir metodolojisi ayn1 olmamais; kimisi ayet ve hadis eksenli rivayetlerle, kimisi ayet
ve hadislerin yarn sira dil, edebiyat, mezhep, mesrep, firka ve daha farkli alanlardaki bilgilerle,
kimisi ise ilham, ice dogus mantalitesiyle tefsir yapmaya ¢aligmistir. Son tiire giren tefsirler “isari
tefsir” diye nitelenmistir.!

Isari tefsirin diger tefsirlerden farkl tarafi, naslara zahiri yoniinden daha ¢ok, tasavvufi
baglamda batinl anlamlara yer verilmesi, naslarda gizli sirlarin aranmasidir.2 S6z konusu
tefsirlerin miiellifleri kendi metodolojilerine Kur'an’dan “Bunlara ne oluyor ki bir tiirlii soz
anlamyorlar?”3, “ Bunlar, Kur'dn1 hi¢ diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli mi?”* gibi ayetleri ve
“Kur'dn’da zéhiri ve batini boyut vardir” sdziinii hadis diye delil gostermislerdir.> Onlara gore
Kur’an’in yedi asamadan olusan batini bir boyutu vardir. Bu itibarla isari tefsire ancak ehl-i siiltik

muttali olabiliré; ancak kalp gozii acilan, gizli ilmin sirlarina eren ve Kur’an’in deréini anlamlarin

1 Bkz. Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilul-irfin fi ulitimi’l-Kur'dn (Kahire, nsr. Matbaatii Isa el-Babi, ts), 2/11.
2 Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letd ifiil-isdrdt (Kahire: el-Heyetii'l-Misriyye, ts.), 1/22; Muhammed
Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 2/261.

3 en-Nisa, 4/78.

4 Muhammed, 47/24.

5 Bkz. Ebiil-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni Ibn Acibe, el-Bahriil-medid fi tefsiril-Kurini’l-Mecid
(Kahire: ngr. Hasan Abbas Zeki, 1998), 1/17; Muhammed Tahir b. Muhammed et-Ttinusi ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir
(Thnus: Darii't-Thnusiyye, 1984), 1/34;

6 fsmail Hakk: Bursevi, Rithu'l-beyan (Beyrut: Darii’'l-Fikr, ts), 4/392.
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anlayanlar yapabilir diye iddia etmistir. Bu dakik faaliyetin odak noktasi ise ilham olarak kabul
edilmistir.”

Isari tefsirlerin belli bir metodolojiye bagli kaldig1 sdylenemez. Ciinkii miifessir,
Kur’an’in zahirf anlamina uygun olsun veya olmasin, kendisine gelen ilham dogrultusunda tefsir
yapmaktadir. Durum bu boyutta olmasina ragmen bazi alimler, isari tefsirin kabul gérmesi igin
verilen anlamin Kur’an’in zahiri manasiyla ¢elismemesi; miifessirin, verdigi anlamin yegane
yorum oldugu iddiasinda bulunmamasi, tefsirin akil/mantik dis1 olmamasi, seri ve akli 6l¢iilere
aykir1 diismemesi ve insanin zihnini bulandirmamasi gibi sartlar tasimas: gerektigini
sOylemistir.®
Nizameddin en-Nisabiri (6.730/1329), Ebti Muhammed Sehl et-T{ister? (6.283/896), Muhyiddin
el-Arabi (6.638/1240) ve Sehabeddin Mahmid el-Altisinin (6. 1270/1854) eserleri, isari/stfi
tefsirlerin basinda gelmektedir.” Eb4G Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin (6.283/896)
tefsiri, en mutedil isari tefsir olarak kabul edildigi sdylenebilir.’® Onun ayetlere dair tefsir ve
yorumlari, tasavvufl lafiz ve dinamiklerden beslenmistir.!!

Bu makalede Tiisteri’'nin tefsirinde siirekli vurguladigi “mii’'mini kurtaran yedi temel
prensip” ele alinmis, sozii edilen prensiplere iliskin miiellifin yorumlar1 analiz edilmistir.
Konunun daha iyi anlasilmasi noktasinda miiellifin hayatina dair kisa bir bilginin verilmesi
uygun olacaktir.

1.Ebtt Muhammed Sehl et-Tiisteri’nin Kisa Biyografisi

Islam kaynaklarinda stifi ve miifessir diye maruf Ebt Muhammed Sehl et-Tiisterd, Iran’a
bagh Huzistan'in Tiister kentinde dogmustur.’”? Dogumu hicri 201 diye sdyleyenler olsa da'
genel ittifak onun hicri 200 tarihinde dogdugudur. Kendi déneminin en zahid ve takva sahibi

oldugu, insani iligkilerde ender sahsiyetler arasinda bulunduguna dair goriis birligi vardar.'

7 Ebt Manstir Muhammed b. Mahmtid el-Maturidi, TefsiriiI-Maturidi -Te'vildtu ehli’s-siinne- (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
lmiyye, 2005), 1/281. Isari tefsir gelenegini savunanlar, rfihi terbiyenin zamanla kisiyi kesif derecesine
yiikselttiginden Kuran'm ifadelerinin arka planindaki anlam ve isaretlere muttali olduklarmni sdylemistir. Bkz.
Menna’ Halil el-Kattan , Mebahis._ fi uliimi’l-Kurin (Riyad: Mektebetii'l-Maarif, 2000), 365.

8 Tbn Acibe, el-Bahriil-medid 11 tefsiri’l-Kurani'l-Mecid, 1/18; Ziirkani, Mendhilu'l-irfin fi uliimil-Kur'in, 2/81; Maturidi,
Tefsirii1-Maturidi -Te'vildtu ehli’s-siinne-, muhakkik mukaddimesi, 208. Tiister’nin tefsiri, isari tefsirler arasinda
Kur'an’in zahiri anlamlariyla mutabik kalmas: baglaminda en uygun tefsir sayilmasma ragmen onun Besmele'yi tefsir
ederken Ba harfini, Bahaulldh; Sin harfini, Senaulldh; Mim harfini Mecdullah diye yorumlamasi, isari tefsir
baglaminda dikkat geken bir nokta sayilabilir. Bkz. Sehl b. Abdillah b. Y{inus b. fsa b. Abdillah b. Refi’ et-Tiisteri,
Tefsiriil-Kur Gni'l-uzim -Tefsirii’t-Tiisteri- (Beyrut: Darit'l-Kiitiibil-limiyye, 2002), 22. Tiisteri'nin, bu formattaki tefsirini
garip gorenler i¢in bkz. Ebii'l-Kasim Burhanuddin Mahmtid b. Hamza Tactilkurra Kirmani, Gardibu't-tefsir ve aci ibu’t-
tevil (Beyrut: Miiessesetii Ultimi'l-Kur'an, ts), 1/92.

9 Ziirkani, Mendhilu’l-irfin fi ulimi’l-Kur’dn, 2/82.

10 fsari tefsir, “Seyr-ii siilik tasavvuf ehlinin, Kuran'in zahiri anlamiyla bagdastirilabilecek bazi gizli anlam ve
isaretler dogrultusunda Kur’an’s yorumlamalaridir” seklinde tanimlanmustir. Bkz. Ziirkani, Mendhilul-irfan fi uliimi’l-
Kur'dn, 2/78. Bagka bir ifadeyle “Tasavvuf ve siiliik ehlinin, nefisle miicahede etme niyet ve amaciyla, fakat gizli
isaretlerle Kur’an’in zahirf anlamlarma aykir1 formatta te’vil yapmalaridir.” Bkz. Abdullah Hidir Hamd, el-Kifdye fi't-
tefsir bi'l-me’stir ved-dirdye (Beyrut: Darii'l-Kalem, 2017), 1/133.

11 Meni' Abdiilhalim Mahmid, Mendhicii'l-miifessirin, 2000), 33.

12 Tiisterd, Tefsir, 5.

13 Ebiil-Hasen {zztiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani [bnii'l-Esir el-Cezeri, el-Kamil fi't-tarih (Beyrut:
Darii'l-Kiittabi'l-Arabi, 1997), 6/495.

14 Ebir'l-Kasim (Ebtt Muhammed) Sihabiiddin Abdurrahman b. ismail b. ibrahim el-Makdis?, [brazii’l-mednf min hirzi’l-
emini (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, ts.), 92. imam Nevevi (5.676/1277), aymu sekilde Tiister?’yi immetin en zahid
ve abidi diye nitelemistir. Bkz. EbGi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirf en-Nevevi, el-Ezkdr (Beyrut: Darii [bn Kesir,
1990), 419.
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Tiister?’nin ilmi ve tasavvufi baglamda yetismesinde dayist Muhammed b. Sevvar'in (6.?) biiyiik
katkisi oldugu anlagilmaktadir. Kendi ifadesine gore dayisi, onu Allah’1 zikretmeye tesvik etmis,
kendisine her gece yataginda iken dilini hareket ettirmeden kalbiyle tiger kez “Allah, benimledir”,
“Allah, beni gormektedir” ve “Allah, sahidimdir” diye sdylemesini tavsiye etmistir. Tiisterl bunu
siirekli yaptigini ve periyodik olarak artirdigini ifade etmistir.’> Nitekim onun yaninda yillarca
kalanlar, Kur'an okumasi ve Allah’1 zikretmesi noktasinda kendisinde hig¢bir degisikligin
olmadigini dile getirmislerdir.1¢

Tiisteri, son derece zahidane ve abidane bir hayat gegirmistir. Alt1 yasinda Kur’an’i ezberlemistir.
Kiigiikliigiinden itibaren yil boyunca orug tutmasi ve arpa ekmegi ile giinlerini gegirmesi,
zahitligine bir delil olarak gosterilebilir.'” O, nefsini terbiye etme adina a¢ ve uykusuz kalmisg, bu
konuda oldukga taninmistir.'8 Tiisterl’nin son giinlerinde huzurunda “Bugiin artik sizden herhangi
bir bedel kabul edilmez”1 ayeti okununca yiizii benzi solmus, titremis, yere diisecek duruma
gelmistir. Kendine geldiginde, yasadig1 durumun nedenini sorduklarinda o “Dostum, biz artik
zayif diistitk” demekle olayin kiinhiinii agiklamaktan imtina etmistir.20

Bir¢ok vaaz ve Ogilitleri bulunan Tiisterl bazi yerlere ziyarette bulunmussa da genel olarak
Tiister'de kalmis ve orada muharrem ayinda seksen yasinda iken 283/896 senesinde vefat
etmistir.2! Mahgeri bir kalabaligin kaldirdig1 cenazesi esnasinda bazi olaganiistii hallerin tezahiir
ettigine dair bilgiler kaynaklarda mevcuttur.?

Onun en ¢ok etkilendigi kisi Muhammed b. Sevvar’dir. Bu zat, Tiister’'nin dayisidir ve aralarinda
ideal bir dayanisma ve hoca Ogrenci iliskisi mevcuttur. Dayisindan bir¢ok rivayeti
bulunmaktadir.? Iletisim baglaminda Tiisteri ile hocalar1 arasinda dayist Muhammed b.

Sevvar'in bir koprii vazifesi gordiigii soylenebilir. Muhammed b. Sevvar, birgok kisiden

15 Ebi Muhammed Afifuddin Abdullah b. Esed b. Ali b. Selman el-Yafi'i, Mir'atii’l-cinin ve ‘ibretii’l-yakazin fi ma‘rifeti
md yu'teberu min havadisi’z-zamédn (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1997), 2/149; Eb{i Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b.
Ahmed ibni’l-Miilakkin, Tabakatii’l-evliyd (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1994), 232.

16 Ebfi Ishak Ibrahim b. Mtisa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-I tisim (Suudi Arabistan: Darii Ibnii’l-Cevzi, 2008),
1/360.

17 Sihabiiddin (Ebii’l-Abbas) Ahmed b. Yahya b. Fazlullah el-Omeri, Mesdlikii'l-ebsdr fi memaliki’l-emsar (Abu Dabi:
nsr. el-Macmau'’s-Sakafi, H/1423), 8/94.

18 Eb(i Hamid Feridiiddin Attar Muhammed b. Ebi Bekr Tbrahim-i Nisabtiri, Tezkiretii'l-cvliyd (Kahire: el-Hey’etii'l-
Misriyye el-Amme 1il-Kiittab, 2006), 1/507;

19 e]-Hadjid, 57/15.

20 Satibi, el-Itisim, 1/360..

21 Semsuddin Ebti Abdulldh Muhammed b. Ahmed b Osmén b. Kaymaz ez-Zehebi, Tarihu1-Islim ve vefaydtu l-mesdhiri
vell-a’lam (Beyrut: Darii'l-Kiittabi'l-Arabi, 1993), 1/407; Semsuddin Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed b Osman b.
Kaymaz ez-Zehebi, el-Iber fi haberi men gaber (Beyrut: Darii'l-Kiitiibil-[lmiyye, ts.), 1/407.

2 Yafi'1, Miratiil-cindn ve ‘ibretiil-yakazin, 2/99; EbG Muhammed Abdiilhak b. Abdirrahman b. Abdillah Ibniil-Harrat
el-sbili, el-“Akibetii fi zikril-mevt (Kuveyt: Mektebetii Daril-Aksa, 1986), 158. Genis bilgi icin bkz. Mustafa Oztiirk,
“Sehl et-Tiisterl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1, 2009), 36/321-323.

23 Zehebi, Tarihul-Isldm ve vefayitu'l-mesahiri ve'l-a‘ldm, 21/140; Feridiiddin Attar, Tezkire, 1/508.
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nakillerde bulunmustur. Mesela Ebi Asim en-Nebil?#, Amr b. Mirdas,? ibn Ebi Zi'b,2 ibn
Uyeyne?, Siifyan es-Sevri?® ve Malik b. Dinar® onlardan bazilaridir.

Tiisteri tasavvuftaki seyrii stilk siirecini Abadan’da Ebu Habib Hamza b. Abdullah el-
Abadani’nin yaninda tamamlamistir.® Tiisterl, mutasavvif Idris b. Ebi Havle el-Antaki’den (6.?)
yararlanmis, ondan rivayetlerde bulunmustur.?

Malik b. Dinar (6.131/748);% Eyytib es-Sahtiyani (6. 131/748)%; Ebi Amr b. Ala (6.154/771); Stifyan
es-Sevri (6.161/778); Siifyan b. Uyeyne (6.198/814); Ma'r(if-u Kerhi (6.200/815); Ziinn{in el-Misri
(0.245/859). ZinnGn onun Onde gelen hocalar: arasinda bulunmaktadir.®* Tiisteri Mekke'de
hacda iken onunla karsilasmis, ondan istifade etmistir. Tasavvufun detaylarim1 ondan
Ogrenmistir.3>

Tiister] tasavvufi alanda tefsir yaptigindan gevresinde sohbet halkasi olugsmus, bir¢ok kimse
kendisini dinlemistir. Bu itibarla 6grencilerinin oldukga fazla oldugu sdylenebilir. Onun 6ne
¢ikan sohbet arkadaslar1 ve 6grencileri sunlardir:

1-Ebhi Siileyméan Eyyi(b el-Hammal (6.260/874). Tiister’nin yakin arkadas: olup3 Bagdat'ta
zahitligiyle taninan birisidir.3”

2-Ebii’l-Hasan b. Salim ez-Zahid Ahmed el-Basri (6.297/909). Tiisteri’nin ¢evresinden olan bu zat,
tasavvuf alaninda Salimiyye kolunun 6nde gelenlerindendir.3

3-Eb(i Mugis el-Hasan b. Manstr el-Hallac (6.309/922). Tiister’de yetismis olan Hallac, Sehl b.
Abdullah et-Tiister’ye iki yil Ogrencilik yapmis, sohbetlerinde bulunmus, ondan nakiller
yapmugtir.®

4-Eb(t Muhammed el-Ceriri/el-Ciireyri (6.311/924). Bu zat, Tiisteri’nin yakin arkadas1 olup ondan

nakiller yapmustir. Tiisteri’nin bu 6grencisi de dindarlig: ile taninmaigtir.#

24 Tiisterd, Tefsir, 15.

2 Tiisterd, Tefsir, 20.

26 Tiisterd, Tefsir, 21.

% Tiisterd, Tefsir, 33, 80.

28 Tiisterd, Tefsir, 48, 107.

2 Tisterd, Tefsir, 73. Ayrica bkz. Ebti Sa’”d Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Malini el-Herevi, Kitibiil-erbain fi
siiyiihi’s-siifiyye (Beyrut: Darii'l-Besair el-Islamiyye, 1997), 124; Eb& Bekr Ahmed b. Al b. Sabit Hatib el-Bagdadsi, Tarihu
Bagdad ve zuyiluhu (Beyrut: Dariil-Kiitiibil-Ilmiyye, H/1417), 10/355..

3 Tiisterd, Tefsir, 5.

31 Tiisterd, Tefsir, 5. Ayrica bkz. Ebiil-Ferec Cemaludin Abdurrahman Ibnii'l-Cevzi, sifatu’safve (Kahire: Darii'l-Hadis,
2000), 2/395; Omer b. Ahmed b. Hibetullah Ebti Cerade ibniil-Adim, Bugyetii't-taleb fi tarthi Haleb (Dimagk: Darii'l-
Fikr, ts.), 3/1334.

32 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdid ve zuyfiluhu, 10/355.

3 Tisterd, Tefstr, 20.

3 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 1/407.

3 Zehebl, Tarihu'l-Islim ve vefayitu'l-mesihiri ve'l-a’lam, 21/140, 186; Yafi'l, Miratiil-cindn ve ‘ibretiil-yakazin, 2/141;
Ibnii’'l-Miilakkin, Tabakatii l-evliya, 233-234; Eb{i ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf vel-beyin an
tefsiril-Kurin (Beyrut: Darii Ihyéﬁ’t-Tﬁrﬁsi’l-Arabi, 2002), 9/252; Carl Brockelmann, Tarihul-edebi’l-Arabi, Arapgaya
¢ev. Abdulhalim Naccar (Kahire: Darii'l-Maarif, 1959), 4/12-13.

% Tisterd, Tefsir, 1/6.

37 Zehebid, Tarihul-isldm ve vefaydtu'l-mesahiri vel-a‘ldm, 90/19.

3 Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed Ibniil-imad, Sezaritii’z-zeheb fi ahbiri men zeheb (Beyrut: Darii ibn Kesir, 1986),
11/48.

3 Zehebi, Siyeru aldmi'n-niibeld, 14/313-315. Ayrica bkz. Silleyman Uludag, “Hallac-1 Manstir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997), 15/377-381.

40 Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Miisa el-Beyhaki, Su‘abiil-imain, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003), 7/518; Attar, Tezkire,
2/223; Eb Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siilemi, Tabakdtii’s-siifiyye (Beyrut: Daritl-Kiitiibil-limiyye,
1998), 203; Ibnirl-Miilakkin, Tabakatiil-evliyd, 71.
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5- Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Miizeyyin el-Bagdadi (6.328/940). Bu sahis, Tiisteri”’nin
meclisine devam eden kisilerdendir.4

6-Ebit Muhammed el-Hasan b. Ali b. Halef el-Berbahari (6.329/941). Hanbeli fakihlerden olan bu
zat, Tiister’’nin dostlarindandir.#? Onunla bir¢ok mecliste oturmus, kendisinden rivayetlerde
bulunmustur.#

7-Ishak b. Muhammed en-Nahractiri (6.330/942). Zamanindaki éncii sufilerdendir. Tasavvuftaki
huliil ve vahdet-i viicut akimlarina karsi ¢ikmis, onun temsilcileriyle miicadele etmistir.*
8-Ebii'l-Fazl Bekr b. Muhammed b. Ala el-Kuseyri (6.344/956).4 Maliki fakihlerden el-Kuseyri,
Tiister?’ den nakiller yapmuistir.46

9-Ebtic Muhammed Abdullah b. Ca’fer b. Diiriisteveyh b. el-Merziiban el-Farisi el-
Fesevi (6.347/958).47

10-Eb{i Cafer el-Masisi el-Magazili (6.?).4

11-Eblt Yakiib es-Stisi (6.?). Bu zat, zahitligiyle taninmistir. Tiisteri’nin takdir ettigi
arkadaslarindandir.®

12-Ebii'l-Hasan b. Vasil el-Anberi (6.?). Onun Tiisteri’ den naklettigi en meghur s6z “Asil yol, Ehl-
i Siinnet ve’l-Cemaat'in yoludur, ¢linkii bidatler insan1 dogru yola gotiirmez” mealindeki
ifadedir.?

13-Abdiilcabbar b. Siran b. Yezid el-Abdi en-Nahrubati (6.?). Bu zat, Tiisteri’den nakiller
yapmugtir.5!

14-Ebii'l-Hasan/Hiiseyin Ali b. Abdiilaziz ed-Darir el-Bagdadi (6.7). Bu zat, Tiisteri’ye en yakin
kisilerdendir.52

15-Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Salim el-Basri (6.?). Bu sahis Tiisteri’nin sdzlerini
nakleden ve ona yakin olanlardandir.5

16-Ebii'l-Hasan en-Nahhas(6.?). Bu zat, Tiisterl'ye 0&grencilik yapmis, onu dinlemis ve

kendisinden nakillerde bulunmustur.>*

41 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad ve zuyiluhu, 12/73; Hac1 Halife, Mustafa b. Abdullah, Kesfii'z-ziiniin an esdmi’l-kiitiib
ve'l-fiinfin (Bagdad: Mektebetii’l-Miisenna, 1941), 2/393.

42 Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, 15/90.

43 Ebiil-Hiiseyn Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn Ibn Ebti Ya'la el-Bagdadi, Tabakatiil-Handbile (Beyrut:
Darii'l-Marife, ts.), 2/18.

4 Eb( Sehl Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, Mevsil atii mevikifi’s-selef fi -akidevel-menhec ve't-terbiyye (Kahire:
el-Mektebetii'l-slamiyye, 2007), 5/150.

5 Zehebi, Tarihul-isldm ve vefayitu'l-mesahiri ve'l-a‘ldm, 25/296; Satibi, el-Itisim, 1/7.

40 Zehebi, Siyeru aldmi’'n-niibeld, 15/538; Siilemi, Tabakditii’s-siifiyye, 312; Hac1 Halife, Kesfii'z-ziiniin, 2/393.

47 Semsuddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Siyeru aidmi’'n-niibeld (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Riséle, 1985), 13/330.

4 fbnivl-Adim, Bugyetii’t-taleb fi tdrihi Haleb, 10/4379.

49 Eb{i Bekr TAciilislam Muhammed b. Ebti Ishak Ibrahim b. Ya'k(ib el-Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf,
(Beyrut: Darir'l-Kiitiibi'l-llmiyye, ts.), 91.

50 Bkz. Ebii ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyin an tefsiri’l-Kurin (Beyrut: Darii Thyaii't-
Tiirasil-Arabi, 2002), 1/121.

51 Ebli Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Manstir es-Sem‘ant, el-Ensib (Haydarabad: nsr. Meclisu Dairetil-Maarif el-
Osmaniyye, 1962), 13/219; Sihabuddin EbhG Abdullah Yakit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn (Beyrut: Darii Sadir, 1995),
5/319.

52 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 12/30.

53 Zehebl, Siyeru aldmi’'n-niibeld, 16/272.

5¢ Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdid, 14/428; 16/613.
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17-Ebti Ali el-Basr1 (6.?), Tiisterd ile goriisen bu sahis, son derece takva sahibi birisi olup genelde
Bagdat'ta ikamet etmistir. Ondan ise Eb{i Muhammed el-Ceriri nakillerde bulunmustur.
18-Eb(i Abdullah b. Batta el-Ukberi (6.?).%

19-Omer b. Vasil(6.?).5

Tiister?’'nin yakin ¢evresi ve dgrencileri disinda “Ben, Sehl b. Abdullah’in arkasinda namaz kildim” 5,
“Sehl’in soyle dedigini isittim” diyen bircok kimse bulunmaktadir. Ismail b. Aliyy el-Ayli, Eb{
Bekir el-Cavrabi,® Eb{i Muhammed b. Suhayb,s' Ebii'l-Hasan Omer b. Fazil el-Anzi,®
Muhammed b. el-Miinzir, Ahmed b. N{ih el-Ahvazi, Eb{i Bekir el-Cavni ve Ibrahim el-Burci gibi
sahsiyetler onu dinleyen, ona kulak verenlerden bazilaridir.

Tiister], klasik anlamda miiellif sayilmasa da ders halkalari formunda diizenli sohbetler
diizenledigi anlasilmaktadir. Ona isnat edilen baglica eserler sunlardir:

Tiister'nin, Tefsirii’t-Tiister? diye taninan Tefsirii’l-Kur'dni’l-azim,® el-Mu’araza ve'r-red ‘ala
ehli’l-firak ve ehli'd-de’avi fi'l-ahvdl, Risdle fi'l-hurii,f¢> Risale fi'l-hikem ve't-tasavouf, Mendkibu ehli’l-
hak ve Mendkibu ehlillah, Letdifii’l-kasas fi kisasi’l-enbiyd, Makdle fi'l-menhiyyat, Kelamii (Kelimatii) Sehl
b. Abdillah et-Tiisteri, Mevd'izu'l-"arifin®, Cevibatii ehli’l-yakin®, Rekd’iku’l-muhibbin®s, Kitdbii'l-
misik®, el-Gdye li-ehli'n-nihdye™ ve Selsebilii Sehliyye” gibi eserleri vardir.

2.Tiisteri'nin Tefsirinde Vurguladig1 Yedi Temel Prensip

Tiisterl gerek giinliik sohbetlerinde gerekse telif ettigi eserlerinde bir mii’'minin hem
diinyada hem ahirette mutlu olmas igin yedi temel ilkeye itibar etmesi, onlar1 hayatinin biitiin
safhalarinda uygulamasi gerektigini soylemistir. Onlar; mii'minin Allah’in Kitabi'na sarilmasi,

Hz. Peygamber’in siinnetine uymasi, yiyecek ve iceceklerde helal seyleri yemesi gerek insan

5 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdaid, 14/426.

% Magravi, Mevsii atii mevikifi’s-selef fi'l-akidevel-menhec ve’t-terbiyye, 5/130.

57 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdid, 10/355; 11/220-221.

5 Buna Tayyib el-Cemmal, 6rnek olarak verilebilir. Bkz. Eb{i ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘leb, el-
Kesf ve'l-beydn an tefsiril-Kuridn (Beyrut: Darii Thyair't-Tiirasil-Arabi, 2002), 10/105; Ebti Abdulldh Muhammed b.
Ahmed Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmil-Kurdn (Kahire: Darii'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 19/147; Bursevi, Riihul-beydn,
10/276.

% Semsuddin EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed b Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, el- Uliiv li'l- aliyyil-gaffar fi sahihi’l-
ahbdri ve sekimihd (Riyad: Mektebetii Adva es-Selef, 1995), 198; Magravi, Mevsti atii mevakifi’s-selef 4/406.

60 Ebiil-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed Ibn Ebiil-[z ed-Dimagki, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye,
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,1997), 200.

61 Eb(i Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd - ve tabakétii’l-asfiyd’ (Kahire: Matbaatii’s-Saade,
1974), 10/194.

©2 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyin, 7/219.

63 {sfahani, Hilyetii’l-evliyd ve tabakatii'l-asfiyd; 10/195-202.

o4 Zirkani, Mendhilul-irfin, 2/85; Salah Muhammed el-Haymi, Fehdrisu ulfimi’l-Kurdni'l-Kerim li-mahtiitat Daril-
kiitiibi'’z-zahiriyye (Dimagk: nsr. Macmau'l-Liigati’l-Arabiyye 1983), 3/97.

¢ Netaicii'l-buhiis ve havatimii'i-kiitiib, nsr. Mavki ‘ ed-diirer es-seniyye ald’l-internet, H/1433, byy.

¢ Bkz. Tiisteri, Tefsir, 11; Meni' Abdiilhalim Mahmtd, Mendhicii’l-miifessirin, 31; Kehhale, Omer Riza, Mu‘cemii’l-
Muellifin (Beyrut: Mektebetiil-Miisenna, ts), 4/284; Eb(i'l-Ferec Muhammed b. Ishak b. Muhammed ibnii'n-Nedim,
el-Fihrist, (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1997), 232; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii 1-Grifin esmdul-miiellifin dsdriil-Musannifin
(Beyrut: Darii Thyai't-Tiirasil-Arabi, 1951), 1/412.

7 Bkz. Tiisterl, Tefsir, 11; 4/284; Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 232.

68 Bkz. Tiisterl, Tefsir, 11; Kehhale, Mu'cemiil-Muellifin, 4/284.

© Tiisterd, Tefsir, 10.

70 Ttisterd, Tefsir, 10. Ayrica bkz. Ibni'n-Nedim, el-Filrist, 232.

71 Ttsterd, Tefsir, 10.
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gerekse hayvan olsun higbirine eziyet etmemesi, giinahlardan kac¢inmasi, isledigi hatalar
konusunda tevbe konusunda duyarli olmas, biitiin ¢evrelerin haklara riayet etmesidir.”?
Tiisteri, saydig1 yedi temel usulden tevbede duyarlilik, Hz. Peygamber’in siinnetine

baghlik ve insanlara haksizlik etme konusunda giliniindeki bilginlerin ¢ok ihmalkar

davrandiklarini sdylemisgtir.”

2.1.Allah’in Kitab1'na Sarilmak

Tiisteri, vurgulamis oldugu yedi temel usuliin basinda dogal olarak Allah’'in Kitabi'na
sarilmayi, onun ilke ve prensiplerine gore hareket etmeyi koymustur. Onun her haliikarda
Allah’a siginmanin sartt olarak masivadan/Allah’in disindakilerden kag¢inmak oldugunu
sdylemesi buna érnek olarak verilebilir.”*

Tiisteri’nin, Hz. Peygamber’e ask derecesinde bagh oldugu bilinmekte, neredeyse biitiin
ayetlerin yorumlarini Hz. Peygamber’in sevgisi ¢ergevesinde drmektedir denebilir. Durum bu
merkezde olmasina ragmen Hz. Peygamber’in, dmriiniin sonuna kadar hi¢bir zaman kendisini
degil, siirekli Kur’an’1 hayatin merkezine oturttugu bir gergektir.””

Ona gore Allah’in vahyine sarilma, ona gore amel etme, hayatin 6ziidiir. Allah"in Kitabi, herkes
ve her sey i¢in bir sereftir; Hz. Peygamber icin bir sereftir, onunla amel ettigimizde bizim icin de

bir sereftir. Ciinkii Kur’an kisinin lehine ve aleyhine bir hiiccettir. Tiisteri “...Ona inanan, onu

”76

destekleyen, ona yardim eden, onunla indirilen nura uyanlar, kurtulusa erenlerin ta kendileridir.” *® ayeti

hakkinda Kur’an’in Allah ile kullar1 arasinda bir ip oldugunu, ancak onun sayesinde dosdogru
yolun bulunabilecegini soylemigtir.””

“Topluca Allah"in ipine sarilimiz, ayrihiga diismeyiniz.”? ayetindeki “ip” sdzcligiiniin Allah’in Kitab:
ve tevhid anlamina geldigini, dolaysiyla ona simsiki sarilmanin gerekli oldugunu séylemigtir.79
Tiisterl'ye gore Kur'an’a baghh kalma ancak Hz. Peygamber’e tabi olmakla miimkiindiir.
Kendisine Islam’in ilke ve prensiplerinin neler oldugu soruldugunda o, s6z konusu ilkelerin iki
ayette mevcut oldugunu soylemistir: “Peygamber, size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa

ondan kaginin.” % “Hz. Peygamber’e itaat eden, Allah’a itaat etmisg olur.” 8!

72 Tiisterd, Tefsir, 73. Ayrica bkz. Siilemi, Tabakdtii's-siifiyye, 170; Ebt Nuaym el-isfahani, Hilyetiil-evliyd; 1974), 1/10;
Satibi, el-Itisdm, 1/126; Ibnii1-imad, Sezaritiiz-zeheb, 3/343. Tiisteri nin vurguladig1 yedi temel ilke, bazilari tarafindan
su sekilde yorumlanmustir: Insanlarin, Allah’m koymus oldugu emir ve yasaklara uymasi, farzlari yerine getirmesi,
Hz. Peygamber’in stinnetlerini uygulamasi, Islam ahlakina gore davranmasi, tesvik edilen ve sakinilmasi gereken
davrariglardan uzak durmasi ve zenginlikte malinin hakkini vermesi gerekir. Bu standartlara gore hareket etmeyenin
iman1 kamil olmaz, akli melekesi tamamlanmaz, mutlu bir hayat yasamaz ve rabbine itaat etme noktasinda bir tat
almaz. Bkz. Ebli Abdurrahman Abdiisselam b. Berces b. Nasir Al Abdiilkerim, Zardratiil-ihtimdm bi's-siineni'n-
nebeviyye (Riyad: Dariil-Menar, H/1414), 41.

73 Ebii't-Tayyib Muhammed b. Lutfulldh Siddik Hasan Han, et-Tdciil-miikellel min cevdhiri medssiri't-tirazi’l-dhiri ve'l-
evvel (Katar: Vizaretii'l-Evkaf ve’@-‘éﬁﬁni’l-fslémiyye, 2007), 308.

74 Kurtubi, Tefsir, 17/54.

75 Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed, Letdifiil-madrif fimd li-mevdsimil-am minel-vezdif (Beyrut: Darii
ibn Hazm, 2004), 103.

76 el-Araf, 7/157.

77 Tuisterd, Tefsir, 18.

78 Ali fmran, 3/103.

79 fbn Cerir et-Taberd, Cdmi ii’l-beyan fi te’vili’l-Kurdn (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 2000), 7/72; Ebi Bekr Muhammed
b. ibrahim b. el-Miinzir en-Nisabari, Kitibu tefsiri’l-Kur’dn (Medine: Darii'l-Measir, 2002), 1/319.

80 el-Hagr, 59/7.

81 en-Nisa, 4/80.
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2.2.Hz. Peygamber’in Siinnetine Uymak

Tiisteri, “Peygamber’e itaat eden, Allah’'a itaat etmistir.” 52

ayetine dair “Kim Hz.
Peygamber’in siinnetine uyarsa, aslinda Yiice Allah'in farz kildiklarina uymus demektir”
seklinde bir yorumda bulunmustur.®® Tiisteri, mezhebimiz diye niteledigi metodolojisine gore
temel esasin helal yemek, ameli ve ahlaki baglamda Hz. Peygamber’e uymak biitiin
davraniglarda niyeti halis kilmak oldugunu; her konuda Hz. Peygamber’e itaat etmedikge onun
stinnetinin halavetini tadamayacagini bildirmigtir. 84

Tiisteri, Maide stresindeki “Iyilik ve takva hususunda yardimlagin, giinah ve haksizlik yolunda

yardimlagmayin”

ayetine dair “Farzlar1 ikame etmede yardimlasin, ¢iinkii iyilik imandir; farzlar
yerine getirmek ise onun sonucudur. Takvadan kasit ise Hz. Peygamber’in siinneti demektir.
Farzlar, ancak siinnet ibadetler ile tamam olur” diye bir yorumda bulunmustur.®® O, kelime-i
tevhid’in icerdigi mesajdan yararlanmayan ve Hz. Peygamber’in siinnetine sarilmayan kimsenin,
ashinda 6lii birisi oldugunu belirtmistir.”

Tiister], Hz. Peygamber’e salatu selam getirmeyi en faziletli ibadet olarak nitelemis,
gerekce olarak ise Yiice Allah ve meleklerin onu dost edindikleri, bununla mii'minlerin de
sorumlu olduklarim gdstermistir.®® Ciinkii Allah, onu affediyor, melekleri Hz. Peygamber’e

magfiret diliyor; bu itibarla mii’'minlerin de ona magfiret dilemeleri emrediliyor.®

Tiisterd, kurtulusun ti¢ seyde oldugunu sdylemis, onlardan birisinin de Hz. Peygamber’in

......

soruldugunda o “Yigitlik, Hz. Peygamber’in siinnetine baghliktir” diye cevap vermistir.”!

Tiisterl Kur’an’da gegen “hikmet” kavramini®?> Hz. Peygamber’in siinneti olarak kabul
etmistir. Onun, kendi goriislerini daha ¢ok, Miicahid b. Cebr (6.103/721), Tavis b. Keysan
(6.106/725), Hasan-1 Basri (6.110/728), Katade b. Diame (6.117/735) ve Siiddi (6127/745) gibi
miifessir sahsiyetlere dayandirdig sdylenebilir. Mesela “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 0giitle

davet et”??

ayetine dair yaptig1 nakiller bunun en canli 6rnegidir. O, Miicahid ve Taviis’a gore
hikmetin Kur’dn; Hasan-1 Basri'ye gore hikmetin “Kur’an’mn anlasilmasi/i¢sellestirilmesi” ve

“niibiivvet” oldugunu vurgulamistir. Buna delil olarak ise Kur'an’da Hz. Davud hakkinda

82 en-Nisa, 4/80.

83 Tiisterd, Tefsir, 18.

84 Tiisterd, Tefsir, 165. Ayrica bkz. Ebt Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi, el-Kdsif an
hakd iki’s-siinen -Serhu/Hasiyetii Miskatil-Mesibih- (Riyad: Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, 1997), 6/1812; Nasir Al
Abdiilkerim, Zarfiratiil-ihtimdm bi’s-siineni’n-nebeviyye, 2/16, 34; Ebii'l-Fazl iyéz b. Masa el-Yahsubi, es-Sifd’bi-tarifi
hukiiki (fi serefi)1-Mustafi (Amman: Darii1-Fayha, H/1407), 2/16, 34, 45.

85 el-Maide, 5/2.

86 Tefsir, 36.

87 Ttisterd, Tefsir, 48.

88 Kurtubi, Tefsir, 14/235.

8 Tiisterd, Tefsir, 33.

% Kurtubi, Tefsir, 2/208.

91 Satibi, el-Itisdm, 1/163.

2 Hikmet kavramina dair genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemiil-miifehres lielfizil-Kur'dnil-
Kerim (Istanbul: el-Matbaatiil-Islamiyye, 1982), 213-214.

% Nahl, 16/125.
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“Allah, Davud’a hiikiimranlik ve hikmet verdi.”,°* “Biz, onun hiikiimranhgm giiclendirmis, kendisine

hikmeti vermistik.”% buyrulmus olmasidir. Bunun anlami “ona niibiivvet verildi” demektir.
Tiisteri, Katade'ye gore hikmet, “Allah’in dininde fikih sahibi olmak, derinlesmek ve Hz. Peygamber’e
tabi olmaktir” diye belirtmistir. Tiisterl ayrica sahabi Abdullah b. Omer’in (6.73/693) hikmeti
muhkem ayet, uygulanan Siinnet ve Kur’an ile konusan, mesgul olan dil diye iige ayirdigini da
eklemistir.”

Tiisteri, “Iman edip diinya ve ahiret icin giizel isler yapanlar bilmelidirler ki biz, giizel is

yapanlarin karsiligini asla zayi etmeyiz.”®’

ayetini “en giizel istikametin, siinnetlerin uygulanmasi
ile olacagini, diinyada siinnetle hayat gegirenin ahirette esenlige kavusacagini; cennete girenin
her tiirlii olumsuzluktan uzak kaldig1i gibi siinnet ibadetlere duyarli kimsenin, diinyada
afetlerden uzak kalacag1” seklinde tefsir etmigtir. *

Miiellif Tiisterl, rizk ve kazang konusunda sikdyet etmenin Siinneti yermek anlamina

100 siinnet oldugunu, %! hatta siinnet 4idlkelimesindeki

geldigini,” kopmayan saglam kulpun ise
harflerin Allah'in isimlerinden tiiremis oldugunu; “Sin” harfinin onun senasi, “NGn” harfinin
onun nuru, “HA” harfinin onun hidayeti diye anlagilmas: gerektigini sdylemistir.'%2

Tiisterl, Allah’in Kitabi'm1 ve Hz. Peygamber’in siinnetini dikkate almadan, heva ve hevesine
uyarak hileyle fetva vereni “kotii alim” diye nitelendirmigtir.'%

“Kim Allah’a saygr duyarsa, O, kendisine bir ¢ikis yolu yaratir. Allah, onu hi¢ beklemedigi yerden
riziklandirir” ayetini'® “Kim, Hz. Peygamber’in siinnetine sarilirsa Allah, ¢ikis yolu olarak onu
bidat ehlinden koruyacaktir” diye tefsir etmigtir.1%

Tiisteri hem tefsir hem hadis ilmiyle ilgilenmistir. Hz. Peygamber’e tabi olmay1
onemsedigi kadar hadislerin yazilmasini da dnemsemistir. Ona gore hadis yazma, kisiye hem
diinya hem ahireti kazandirir.!® Muhaddisler ile karsilastiginda, hadisleri kayda gegirmelerini,
Allah’in huzuruna miirekkep hokkasiyla ¢ikmamalarini tavsiye etmis, dmriin sonuna kadar
hadislerin yazilmasinin gerekliligini vurgulamis, kalan son miirekkebin ise yazanin kabrine
dokiilmesini dnermistir.!”” Onun, meshur muhaddis Eb(i David es-Sicistani’yi (6.275/889)
ziyareti sirasinda ondan dilini gostermesini rica etmis, ricast yerine gelince onun Hz.

Peygamber’in sozleriyle mesgul olan dilini 6pmdistiir.10

% el-Bakara 2/251.

9 Sad, 38/20.

% Tiisterd, Tefsir, 42-43.

97 el-Kehf, 18/30.

98 Tiisterd, Tefsir, 98.

9 Tiisterl, Tefsir, 114.

100 Lokman, 31/22.

101 Tiisterd, Tefsir, 123.

102 T{isterd, Tefsir, 136.

103 Bkz. Eb{i Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed Ibn Batta, [btéliil-hiyel (Beyrut: el-Mektebiil-Islam,
H/1403), 54.

104 Talak, 65/2-3.

105 Kurtubi, el-Ciami” li ahkdami’l-Kur’dn, 18/160.

106 Zehebi, Tarihu'l-Islim, 21/186.

107 Tbnii'l-imad, Sezardtii’z-zeheb, 3/342.

108 'Yafi'l, Mir'atii’l-cindn, 2/141; Ebii'l-Avn (EbGi Abdillah) Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Salim es-Seffarini,
Kesfii'l-lisim serhu umdeti’l-ahkdm (Dimagk: Darii'n-Nevadir, 2007), 3/564; Siddik Hasan Han, et-Tacii’l-miikellel, 41;
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Tiisteri, her konuda Hz. Peygamber’in siinnetine gore hareket etmenin bir zorunluluk
oldugunu, Hz. Peygamber’i her durumda 6rnek gosterecek kisinin kinanacagi, kendisinden uzak
durulacag ve kiigiimsenecegi bir zamanin gelmesinden endise duydugunu sdylemistir.'%
Onun bu hareketi, Hz. Peygamber’i ne kadar hayatinin merkezine oturttugu ve rol model olarak
telakki ettigine bir delil sayilabilir.

2.3.Helal Seyleri Yemek

Tiister?’nin, vurguladig: yedi temel ilkeden {igiinciisii, mii’'min kimsenin rizkini helal ve
temiz olanlardan se¢mesi, bu konuda hassasiyet gostermesidir. Bu alan, mii'min i¢in oldukca
onemlidir. Daha 6nce gectigi gibi Tiisteri’ye gore helal yiyecekler konusunda duyarlh davranmak,
“mezhebimiz” diye niteledigi metodolojisinin ii¢ esasindan biridir. 1

O “Bugiin size biitiin temiz seyler helal kilmdi.”"! ayetindeki “tayyibat/temiz olanlar”
sozciigiiniin helal riziklar oldugunu sdylemistir.!1? Bagka bir yerde ise Allah’in alinmasini ve
yenmesini emrettigi seylerin helal; haram kilip yenmesini yasakladig1 seylerin ise haram
oldugunu; helal olanlarin insani cennete, haram olanlarin ise insani1 cehenneme gotiirecegini
vurgulamigtir. !t

Tister gerek acgik gerekse gizli olsun, kisinin haram yemekten sakinmas: gerektigini
soylemistir.1!* O, duanin kabul edilip edilmeyecegini de helal seyleri yemekle iliskilendirmisgtir.
Ona gore ibadetin temeli, helal yemeye ve canlilara acitmaya dayanir. Helal yiyecek, eziyet
etmemekle; eziyetten sakinmak ise ancak helal yiyeceklerle gerceklesir. Tiisteri, bu konuda “Sizin
helal yiyecek temin etmeyi, canlilara zuliim etmemeyi ve amellerde niyet etmeyi, aynen Fatiha
stiresini bildiginiz gibi bilmeniz gerekir” demistir.!!® Tiister], helal lokmay1 hak etmeyi, insanin
Allah’in belirledigi ilke ve prensiplere uyma sartina baglamigtir.!16

Tiisterl’ye gore kurtulus ti¢ seydedir: Helal yemek, farzlar1 eda etmek ve kayitsiz sartsiz
Hz. Peygamber’in izinden gitmektir.!!”

“Gokte de rizkimiz ve size vaat edilen seyler vard” 118

ayetine dair “Burada Allah, kulun,
kendisini ibadete vermesini istedigini, rizkin garantorii oldugunu; dolaysiyla kulun rizk

konusunda endigeye kapilmamasi gerektigini” buyurdugunu vurgulamigtir. '

Omeri, Mesilikii’l-ebsir fi memaliki'l-emsar, 5/439. Imam Nevevi, salih ve dindar Olmiis bir kimsenin yiizlinii
teberriiken pmede bir sakinca olmadigim belirtmistir. Bkz. Nevevi, el-Ezkir, 419.

109 Kurtubi, el-Ciami” li ahkdmi’l-Kur’dn, 7/139.

110 Tiisterd, Tefsir, 165. Ayrica bkz. et-Tibi, el-Kdsif an hakd iki’s-siinen (Serhu/Hasiyetii Miskatil-Mesibth), 6/1812; Nasir Al
Abdtilkerim, Zariiratiil-ihtimdm bi’s-siineni'n-nebeviyye, 2/16, 34; Yahsubi, es-Sifd " bi-ta rifi hukiki (fi serefi) -Mustafa, 2/16,
34.

m e]-Maide, 5/5.

112 Tiisterd, Tefsir, 58.

113 Tiisterd, Tefsir, 128.

114 Tiisterd, Tefsir, 45.

115 Ttisterd, Tefsir, 2/155. Hz. Peygamber’in stinnetine uyan kimse, ayn1 zamanda midesine inen yiyecegin helal ya da
haram oldugunu bilen kimsedir. Bu konuya dair olan hassasiyet, Hz. Peygamber ve onun ashabmn yiice
ozelliklerindendir. Bkz. Abdurrahman b. Salih b el-Mahmfid, Mavkif [bn Teymiyye minel-Esdira (Riyad: Mektebetii'r-
Riisd,1995), 25.

116 Tiisterd, Tefsir, 74.

117 Kurtubi, Tefsir, 2/208.

118 ez-Zariyat, 51/22.

119 Tiisterd, Tefsir, 154.
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Tiister], mii'min ile helal seyleri yeme ve helal rizik temin etmeyi, o denli
Ozdeslestirmistir ki “Sayet, diinyanin tiimii haram olmus olsaydi mii'minin azig1 helal olurdu;
clinkii Allah, mii'min kulunu harama muhtag hale getirmez” 1%’ deme geregini duymustur.

2.4.Biitiin Canlilara Eziyet Etmemek

Miiellif Tiisteri, canlilara kars1 eziyet ve iskenceden sakinmay1, mii’'mini cennete gotiiren

121

yollardan biri olarak gérdiigiinii, ' onun da ancak helal kazang yeme sayesinde gerceklesecegini

vurgulamigtir. 122
Tiisteri “Mii'min erkekler ve mii’min kadmnlar birbirlerinin velileridir; iyiyi emreder kotiiliikten
men ederler, namaz kilarlar, zekit verirler, Allah'a ve Peygamberine itaat ederler. fgte Allah bunlara rahmet

edecektir. Allah siiphesiz giicliidiir, hakimdir” ayetini!®® “Mii’minlerin birbirinin velileri olmas,

beraberinde birbirine eziyet etmemeleri yiikiimliiliiiinii getirmektedir” diye tefsir etmigtir.'?*
Biitlin canlilara kars1 zuliim ve cevr-ii cefadan sakinmay1 ¢ok dnemseyen Tiisteri, bu davranisi

takva erdeminden saymustir.'?> “Insanlar, imtihandan gecirilmeden, sadece ‘iman ettik’ demeleriyle

birakilacaklarin m1 sanyorlar? 7126 ayeti hakkinda “Sikintilara karsi namazinizi sabir, orucunuzu

gilinahlara barikat, sadakalarimizi ise canlilara kars1 eziyet etmede siper yapiniz” demistir.?’
“Iyi kimseler, karisimi kafiir/hos koku olan bir kadehten icerler.”12 ayetini tefsir ederken “Toprak,
kendisinde {i¢ haslet bulunan kisinin cesedini yemez: Onlar insanlara eziyet etmemek, onlarn

eziyetine dayanmak ve buna karsihik onlara iyiligi emretmektir” diye bir yorumda

bulunmustur.'?

2.5.Giinahlardan Kaginmak
Tiisteri’nin, mii’'minin hem diinyada hem ahirette kazanch ¢ikmasi i¢in siraladig yedi
temel prensibin besincisi giinahlardan kaginmaktir.

Tisteri’nin vurguladigi yedi temel prensiple hadislerde gegcen ve mii’'minin hayata

130 jle sakinmast gereken yedi seye'®! telmihte bulundugu sdylenebilir.

gecirmesi gereken
Tiister?’nin, giinahlardan kaginmasinda ve halvet hayatina baslamasinda, dayisi 6nemli bir rol

oynamistir. Dayisinin bir giin kendisine “Sehl, Allah bir kimsenin yani basinda bulunur, onu

120 Eb(i Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Abderi el-Fasi, el-Medhal (Darii't-Tiiras, byy, ts.), 4/161.
121 Tiisterd, Tefsir, 128.

122 Tiisterd, Tefsir, 48.

123 Tevbe, 9/71.

124 Tiisterd, Tefsir, 73.

125 Tiisterd, Tefsir, 54.

126 e]-Ankebfit, 29/2.

127 Tiisterd, Tefsir, 120.

128 ¢]-[nsan, 76/5.

129 Tiisterd, Tefsir, 183.

130 Yiice Allah, hicbir golgenin bulunmadig1 kiyamet giiniinde yedi insam1 arsimin golgesinde barindiracaktir: “Onlar
adil devlet bagkani; Allah’a ibadet eden geng; kalbi mescitlere bagl mii'min; birbirini Allah i¢in seven ve bir araya
gelmeleri ile ayrilmalar1 Allah rizas1 i¢in olan iki insan, oldukga giizel ve makam-mevkisi yiiksek bir kadinin arzusuna
“Ben, Allah'tan korkarim diye cevap verip onu reddeden kimse, sag elinin verdigini sol elinin bilemeyecegi derecede
sadakay1 gizli veren kimse, insanlardan uzak bir kdsede Allah’1 zikredip gz yas1 doken kisidir.” Bkz. Buhari, Ezdn 36,
Zekit 16, Rikak 24, Hudiid 19; Miislim, Zekdt 91; Tirmizi, Ziihd 53.

131 “Allah’a sirk/ortak kosmalk, sihirle (kehanet, medyumluk, falcilik) ugrasmak, 6liime miistahak olan harig, allah’in
yasakladig1 cana kiymak, faiz yemek (onunla ticaret yapmak), yetimin malin1 yemek, savas esnasinda firar etmek,
namuslu/masum ve higbir seyden haberi olmayan mii'min kadinlara zina iftirasinda bulunmak” Bkz. Buhari, Vesdyad
23; Miislim, Imdn 36.
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tarassut altinda tutar ve onun yaptiklarina sahit olursa, acaba o bu asamadan sonra Rabbine isyan
edebilir mi? Ey Sehl, oyleyse giinahtan sakin!” dedigini ve bunun {iizerine tenha mekanlarda
inzivaya gekildigini nakletmistir. %2

2.6.Tevbe Konusunda Duyarl1 Olmak

Tiisterinin en ¢ok hassas oldugu konulardan biri de tevbedir. Insanlarin

dedikoduyu birakmalarini, giinahlar1 nedeniyle tevbeye devam etmelerinden yana'®®

olan miiellif, “Rabbin, cahillikle kotiiliik isleyen ama bunun pesinden tevbe edip kendilerini
diizeltenlerin yardimcisidir.” 13* ayetinden hareketle kisinin hatasindan hemen sonra tevbe
etmesi ve kendi yanlisin1 diizeltmesi zorunda oldugunu, aksi takdirde s6z konusu
tevbesinin hicbir degerinin kalmayacagini sdylemistir. %

“Hepiniz Allah’a tevbe ediniz!”'% ayetine dair kendisine soru soruldugunda “Tevbe,
cehalete kars: ilmi tercih etmek, Allah’1t unutmaya karsi onu daima hatirda tutmak, giinahlara
karsilik ise Allah’in emir ve yasaklarina uymaktir” diye cevap vermistir.'> Nastih tevbeye dair
ise bir daha ayn1 yanlisa donmeme anlamina geldigini, onun sevgili ile alakali bir sey oldugunu;
¢iinkil sevgilinin sevmedigi bir seye sevenin tevessiil etmemesi gerektigini vurgulamistir. Tiisterl
bunun yamn sira kendi zamaninda tevbe etme erdeminin oldukgca azaldigini da eklemistir. %

Tiister?’nin tevbe konusunu su sekilde formiile ettigi sdylenebilir: “Tevbe, ¢irkin ve nahos

durumdan 6vgiiye layik duruma ge¢mektir; diinyada insanlara her an yapilmasi zorunlu kilinan

en temel gorevler arasinda yer almaktadir.” %

2.7.Haklara Riayet Etmek

Islam ahlaki gerek bireysel gerekse toplumsal diizeyde olsun mii'minin bagkasina
zulmetmesini yasakladig: gibi baskalariin hak ve hukukuna riayet etmesini emretmistir. Ciinkii
bagkasina ait temel haklara riayet etmek, mii’'minin 6zelliklerinden biridir. Clinkii “Eger mii'min
isen, hakkimi ver” sozii bir aforizma haline gelmisgtir. !4

Tiister helal yiyecekleri yeme, helal giyecekleri giyme, organlarini giinahlardan koruma,
Miisliiman kardesine eziyet etmemenin yaninda emredilen haklara riayet etmeyi de saymustir.
Aksi takdirde ahirette diger amellerinin bosa gidecegini sdylemis, insanlarin temel ve ozliik

haklarinin dokunulmazhigina dikkat cekmistir. Tiisteri bunun gerceklesmesi icin kisinin,

rabbinden yardim etmesi gerektigini eklemigtir.4!

132 Tiisterd, Tefsir, 6.

133 Tiisterd, Tefsir, 78.

134 Nahl, 16/119.

135 Tiisterd, Tefsir, 93.

136 Niir, 24/31.

137 Tiisterd, Tefsir, 111.

138 Tiisterd, Tefsir, 171.

139 Bkz. Ali b. Muhammed, Ebii'l-Hasen Alatiddin All b. Muhammed el-Hazin, Liibdbii’t-te vil fi medni’t-tenzil (Beyrut:
Dérﬁ’l-Kﬁﬁibi’l-Hmiyye, H/1415), 4/99; Muhammed Emin el-Hereri, Haddiku'r-ravhi ve'r-reyhin fi ravabi ‘uliimi’l-
Kur’dn (Beyrut: Darii Tavki'n-Necat, 2001), 26/108.

140 Bkz. Ebiil-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdulcabbar es-Sem’ani, Tefsiriil-Kurdn (Riyad: Dariil-Vatan,
1997), 1/230; Ebt Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘(id el-Ferra el-Begavi, Meilimu't-tenzil fi tefsiril-Kur'an (Beyrut: Darii
1hyé et-Tiirasil-Arabi, 1999), 1/300; Muhammed Emin el-Hereri, Haddiku'r-ravhi ve'r-reyhin fi ravabi ‘uliimi’l-Kur'dn
(Beyrut: Darii Tavki'n-Necat, 2001), 3/313.

141 Tiisterd, Tefsir, 202.
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Mii’'min ile kafirin haklar1 arasinda higbir fark yoktur; mii'min insan her ikisinin de haklarim

korumalk, tizerinde haklar1 var ise onlar1 tam olarak 6demek zorundadir. Ciinkii onlar dogustan
gelen ve Allah'in verdigi temel ve dokunulmaz haklardir.'#? Nitekim gercek manadaki iman,

mii’mini bagkalarinin haklarini ihlal etmeye méani olur.'4
Nitekim hadiste mii'minin mii’'min tizerindeki hakkin bes oldugu vurgusu vardir; onlar
sunlardir: Mii'min kardesinin selamini almak, hastalandiginda onu ziyaret etmek, cenazesine

katilmak, davetine icabet etmek ve aksirdiginda ona “yerhemiikelldh” yani “Allah sana

merhamet etsin, seni bagislasin” seklinde kargilik vermektir. 44

Allah, kendi yolunda savasanlar1 “saglam 6riilmiis bir duvar gibi kenetlenmis kimseler” diye
nitelerken onun elgisi Hz. Peygamber ise mii'minleri haklar baglaminda bir yerde, birbirine
simsiki kenetlenmis binanin tas ve tuglalara,'* baska bir yerde ise acimakta, birbirini sevmekte
ve korumakta bir organizmaya benzetmistir.#

3.Tiisteri’den Olumlu ve Olumsuz S6z Eden Bazi Miifessirler
Tiister?’den birgok sahsiyet s6z etmistir. Onlardan bazilar1 Tiister?’yi hem takdir hem elestirmis,
bazilar1 sadece takdir etmis bazilari ise tiimiiyle tenkit etmistir.

Ondan sitayisle s6z edenlerin baginda Ebé Ishik Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi'nin
(6.427/1035) geldigi goriilmektedir. Sa‘lebi, bidat ehline son derece karsi ¢ikan Tiister?’den bir¢ok
nakil yapmustir: Sa‘lebi’'nin, Tiisteri’den “Asil yolun, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat oldugu, ¢iinkii
bidat ehlinin edindigi yolun, dogru yol olmadigy,!*® rota olarak Hz. Peygamber’in yolundan
gidilmesi gerektigi, 1%’ diinyadaki iyiligin Hz. Peygamber’in siinneti, ahiretteki iyiligin ise cennet
oldugu, ' tevekkiiliin, kulun, gassalin/cenaze yikayanin 6niindeki 6lii misali her haliikarda

kendisini Allah’a teslim etmek anlamina geldigi” ! gibi daha bir¢ok ifade ve ibare aktarmig, onu

takdir etmistir.'5?

Tiister?’den nakiller yapan midifessirlerden bir digeri de Eb Abdullah Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi'dir (6.671/1273). Kendisi, Sa‘lebi gibi bir ¢cok konuda olmak {izere Tiisterl’den
nakilde bulunmustur. Onlar1 su sekilde tasnif etmek miimkiindiir: Tiisteri'ye “Ulkemizde
idareye gecen baskana nasil davranmamiz gerekir?” sorusuna o “Size diisen gorev kendisini
sevmeniz, dogru olani istediginde onu yerine getirmeniz, yaptiklarini elestirmemeniz, ondan
uzak durmamaniz, dini konuda size a¢tig1 bir sirr1 ifsa etmemenizdir” diye cevap vermistir.!>
Yine idareci ve millet iliskisi konusunda “Idareciye para ve sikkelerin bastminda, &lgii ve tartida,

yargida verdigi hiikiimlerde, hac, cuma, ramazan ve kurban bayramlari ile cihada dair onun emir

142 Vehbe b. Mustafa Ziihayli, et-Tefstru’l-munir (Beyrut: Darii’l-Fikr el-Muasir, 1997), 3/267, 269.
143 Hazin, Liibabii't-te vil fi medini’t-tenzil, 1/160.

144 Buhari, Cendiz 2; Miislim, Seldm 4.

145 es-Saff, 61/4.

146 Buhari, Saldt 88; Muslim, Birr 65.

147 Buhari, Edeb, 88; Miislim, Birr 66.

148 Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn ‘an tefsiri’l-Kurdn, 1/121.

149 Sa‘lebd, el-Kegsf ve'l-beyin, 1/170.

150 Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyin, 2/116.

151 Sa‘lebt, el-Kesf ve’l-beyin, 3/192-193.

152 Genis bilgi icin bkz. Sa‘lebi, el-Kesf vel-beyin, 5/135; 7/219, 290, 319; 8/109, 363; 9/120; 10/105, 248.
153 Kurtubi, el-Cidmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 1/269, 4/212.
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ve tavsiyelerine uyulmas: gerektigini soylemistir. Sayet idareci zalim biri de olsa, alim bir zata
fetva vermemesini istemigse onun fetva vermemesi gerektigini, aksi takdirde ona isyan ettigi
anlamina gelecegini” eklemistir.!> “Hayir iizere olanlar, idareci ve alimlerine saygi gosteren
kimselerdir. Onlar, ad1 gegen iki sinifa saygi gosterdiklerinde Allah, onlarin hem diinyasini hem

ahiretini 1slah eder; sayet onlara 6nem vermez ve saygi gostermezlerse Allah onlar1 ahirette

sikintiya koyacaktir.” 15

“Bu (Kitab)in etkisiyle Rablerine sayg1 duyanlarin tiiyleri iirperir 715 ayetini “Viicuttaki biitiin
tiiyler tirpermedik¢e maksat hasil olmamistir” diye yorumlamustir. Siikiir icin ise “gerek acik
gerekse gizli durumlarda giinahlardan son derece sakinmaktir” diye bir yorumda
bulunmustur.'>” Tiisteri “Bakara, 2/155.” ayetindeki “Sabredenleri miijdele” kismi hakkinda “Bu
emir ve tavsiyeden sonra artik sabir olayi, bir yasam bi¢imi olmustur. Sabir iki cesittir: Biri
giinahlardan kaginmaktir ki bunu yapan miicahittir; digeri ise her haliikdrda Allah’a itaat
etmektir ki bunu abid kimse yapar” demisgtir.!>

Tiisteri’ye gore duanin yedi sart1 vardir: Onlar; cani goniilden yalvarmak, endiselenmek,
umutvar olmalk, stirekli dua etmek, husu i¢cinde bulunmak, biitiin mii’minleri i¢ine alacak sekilde
dua etmek ve kabulii i¢in helal lokma yemektir. !>

Allah’t sevmenin gostergesi Kur'an’it sevmek; Kur'an't sevmenin gostergesi Hz.
Peygamber’i sevmek; Hz. Peygamber’i sevmenin gostergesi, onun siinnetlerini sevmek; Allah’,
Kur’ani, Hz. Peygamber’i ve onun siinnetlerini sevmenin gostergesi, ahireti sevmek; ahireti
sevmenin gostergesi ise kendini onlara adamaktir. Kendini feda etmenin gostergesi diinyaya
dalmamak, diinyaya dalmamanin gostergesi ise ancak ondan yetecek kadariyla
yararlanmaktir. 1%

Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi (6.597/1201), Tiisteri’nin “Ben,
Iblis’i riiyamda gordiim, kendisine en ¢ok neden rahatsiz oldugunu sorunca o, ‘Allah’a siginan
kimsenin sdylediginden nefret ederim’ diye cevap verdi” sdziinii elegtirmistir.16!

Tiister?’den bir¢ok nakil yapanlardan birisi de Ibn Teymiyye’dir (6.728/1328). Daha ¢ok,

antik Yunan ve Hint felsefesinden etkilenen tasavvufa karsi sert durusa sahip olan Ibn Teymiyye,

Tiisteri’ye olumlu bakmistir. Bu, onun her tefsir ve yorumunu onaylamis anlamina gelmez.“’2

Ibn Teymiyye'nin, Tiisterl’den siklikla naklettigi ifadelerin baginda “Allah ve Peygamberi'ne itaat

etmeksizin islenen ameller, olumsuz baglamda nefsi yasatmak ve beslemektir. Allah ve

154 Kurtubi, el-Ciami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 5/259.
155 Kurtubi, el-Ciami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 5/260.
156 ez-Ziimer, 39/23.
157 Kurtubi, el-Ciami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 1/398.
158 Kurtubi, el-Ciami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 2/174.
159 Kurtubi, el-Ciami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 2/311.
160 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur'in, 4/60-61. Genis bilgi i¢in bkz. 2/311; 4/211; 5/181; 7/139-141, 346; 9/269; 10/174,
280; 11/103, 273; 12/73; 14/235, 348; 16/168; 17/54, 117; 18/43, 199.
161 Ebiil-Ferec Cemaludin Abdurrahman b. Muhammed Ibniil-Cevzi, Bustdniil-vi'izin ve riydzii’s-Sdmi‘in (Beyrut:
Miiessesetiil-Kiitiibi's-Sekafe, 1998), 21.
162 Takiyyuddin Ebiil-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, el-Fetdvd el-kiibrd (Beyrut: Dariil-Kiitiibi'l-
Ilmiyye,1987), 11/239; Tbn Teymiyye, el-Furkin beyne evliydi'r-rahmin ve evliydi’-s-seytdn (Dimagk: Darii'l-Beyan,1985),
284.
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Peygamberi’'ne itaat maksadiyla iglenen ameller ise nefsi cezalandirmaktir” 19 ile “Allah’in Kitab1

77164

ve Hz. Peygamber’in slinnetine uymayan her sevgi ve ask, batildir sozleri gelmektedir. Tbn

Teymiyye, Tiisterl’ye “kalp secde eder mi diye soruldugunda” onun “evet, bir daha basim
kaldirmamak iizere” seklinde cevabini takdir etmistir. 1

Tiister?’den s6z edenlerden bir digeri de giiniimiizde yasayan EbGi Sehl Muhammed el-
Magravi'dir. Magravi, Tiisteri’nin, tasavvuf adiyla bir¢ok batil, kabul edilemez konugmalar
yaptigini ama bazi noktalarda Selef'in goriisleriyle uyustugunu belirtmekten de geri
durmamistir.’% Mesela Magravi, Tiisteri’'nin “Allah’in Peygamberi, size ne getirdiyse onu alin, neden
sakindirdiysa ondan da kacimin.” %7, “Hz. Peygamber’e itaat eden, Allah’a itaat etmistir.” 1% ayetlerine
dair “Her kim Hz. Peygamber’in siinnetine uyarsa o, farzlarda Allah’a itaat etmis olur” seklindeki
degerlendirmesini 6rnek olarak vermistir.'®

Magravi, Tiisterl’'nin “Bir kimse, ne zaman Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’ten oldugunu bilir?
sorusuna su cevabi verdigini kaydetmistir: “Kendisinde on 6zelligi goren, Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat’e mensup oldugunu anlar: Onlar; Cemaatten ayrilmamasi, Hz. Peygamber’in ashabina
sovmemesi, {immete silah ¢ekmemesi, kaderi inkar etmemesi, iman konusunda siipheci
davranmamasi,'”° dinde miicadele ve muhalefet etmemesi, giinahkar ehl-i kible birisinin cenaze
namazini terk etmemesi, gerektiginde mest izerine meshi birakmamasi, gerek adil gerekse zalim
olsun her idarecinin arkasinda cemaatle namazi terk etmemesidir.””! Magravi, Tiister’nin
yukarida gecen diisiincelerine “Bu goriisler aslinda bir¢ok sapik firkaya, 6zellikle yeryiiziinde
fesat cikaran ve gilintimiizde Islam’mn yayllmasma barikat olan Haricl firkalara yapilan
reddiyelerdir” diye yorumda bulunmus ve Tiisteri’'nin tefsirinde vurguladig1 yedi temel prensibi
desteklemistir.'”2 Magravi, dogal olarak Tiisterl’nin bazi goriislerini onaylamis, bazilarini da akla
ziyan diisiinceler diye elestirmistir. Ornegin Magravi, Tiisteri’'ye isnat edilen melek, cin ve
seytanlarin kendi meclisinde hazir bulundugu, onlarla sohbet ettigi, halkin kendisine tepki
gostermesi lizerine Basra’ya gitmeye mecbur kaldigi, Oliinceye kadar orada ikamet ettigi
konusunda Tiisteri’yi son derece yermis, duyarli davranan halki ise vmiistiir. Hatta ona tepki
gosterenlerin biiyiik ihtimalle Selef akidesine sahip kimseler oldugunu; ama birileri, cagimizda
her giin bin defa Allah ile bir araya geldigini, Hz. Peygamber ve sahabilerin kendisine ilim
meclisinde hizmet ettigini iddia etse, sa¢ma goriisiine destek ¢ikacak bircok kisiyi bulabilecegini

de eklemistir.173

163 Takiyyuddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, el-Istikdme (Medine: Camiatu Muhammed b. Sufid,
H/1403), 1/95, 249; 2/141.

164 Tbon Teymiyye, el-Fetdvd el-kiibrd, 2/418; Ibn Teymiyye, el-Istikime, 2/150, 474.

165 Teymiyye, el-Fetdvad el-kiibrd, 1/357.

166 Magrdvi, Mevsii’atii mevikifi’s-selef, 4/403.

167 e]-Hagr, 59/7.

168 en-Nisa, 4/80.

169 Magrdvi, Mevsii‘atii mevikifi's-selef, 4/403.

170 Tiisterf’'ye imanin mahiyeti soruldugunda o su cevabi vermistir: “Iman; sz, amel, niyet ve siinnetten ibarettir.
Amelsiz iman, kiifiirdiir. Niyetsiz s6z ve amel, nifaktir. Sinnete dayanmayan sz, amel ve niyet ise bidattir.” Bkz.
Takiyyuddin Ebii'l-Abbas Ahmed ibn Teymiyye, el-fmin (Amman: el-Mektebii’l-Islami, 1996), 138.

171 Magrdvi, Mevsii‘atii mevikifi's-selef, 4/404.

172 Magrdvi, Mevsii’atii mevikifi’s-selef, 4/403.

173 Magrdvi, Mevsti atii mevdkifi's-selef, 4/406. Konuya dair genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Demir, “Kurtubi'nin el-Cami li-
ahkami’l-Kuran Adh Tefsiri Cercevesinde Cinler Meselesi”, GIBTU iiF Dergisi Sirat 2/2 (Kasim/ November 2021), 10-
48.
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Tiister?’den nakillerde bulunanlarin bir kismi1 ona az, bir kismi ¢ok ilgi gostermis; kimisi

elestiriyle birlikte kimisi de onun ibare ve ifadelerini oldugu gibi aktarmigtir.17

Sonug

Tiisteri’nin hem diinyada hem ahirette esenlige ve mutluluga erismenin sarti olarak
belirledigi yedi temel prensibin, tefsirinin organizmasini olusturdugu miisahede edilmistir. S6z
konusu yedi prensibi Allah’in Kitabi'na sarilma ve Hz. Peygamber’in siinnetine uymaya
odakladig1 goriilmiistiir. Onun tefsiri dikkatlice tetkik edildiginde, bu gozlem ve tespit,
miisahede edilecektir. Tiisteri’nin tek hassasiyeti, insanlarin Kur'an ve Hz. Peygamber’in
siinnetine gore davranma arzusu olmustur. Tiisteri, vahye sarilmayi, ona gore amel etmeyi,
hayatin 6zii diye nitelemis, Kur’an'in herkes icin bir seref oldugunu belirtmistir.

Tiisterl, Hz. Peygamber’e salatu selam getirmeyi ise ibadetlerin en faziletlisi olarak kabul
etmistir. Tiisterl yedi temel prensibin kuvveden fiile gegmesinin yegane caresi olarak kisinin Hz.
siinnetine baghlikta oldugunu, Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinnetini dikkate almadan, kisisel
heva ve hevesine uyarak fetva veren kimseyi “kotii alim” diye nitelemistir. Onun “Hadisler
kayda gecirilmeli, dmriin sonuna kadar hadisler yazilmali, kalan son miirekkep damlas ise
yazanin kabrine dokiilmeli” demesi, megshur muhaddis Ebi Dav(id es-Sicistani'nin dilini pmesi,
Hz. Peygamber’e olan sevgisinin yansimasi olarak goriilmiistiir.

Tiisteri, ibadetin esasi olarak helal yeme ve canlilara acimay1 saymustir. Bu konuda
cehaletin bir mazeret olarak goriilmemesi gerektigini sdylemis, Fatiha stiresini bilircesine helal
ve haram seylerin tefrik edilmesi gerektigini vurgulamistir. Miiellif Tiisterl, tevbe erdemini,
¢irkin ve nahos konumdan 6vgiiye layik duruma ge¢me olarak formiile etmistir.

Sohbetlerinde c¢evresindekilere gafil, zorba, despot, riyakar ve dalkavuk Kur’an
kurralarla, cahil sufilerle sohbet etmeyin, onlarla arkadaslik yapmayin diyen Tiisteri, bu
sozleriyle bilinen klasik sufi cevreden farkl biz ¢izgide seyrettigi soylenebilir.

Tiisterl her ne kadar Kur’an ve silinneti 6ncelemis olsa da kimi zaman ilham ve kesfe
dayanan igari tefsir gelenegini siirdiirmiistiir. O, riiyasinda Iblis’i gérdiigiinii, kendisine Hz.
Adem’e nigin secde etmedigini sordugunu vurgulamistir. Buna ek olarak “Ben, otuz yildan bu
yana Allah ile konusuyorum, insanlar ise kendileriyle konustugumu saniyor”, melek, cin ve
seytanlarin kendi meclisinde hazir bulunduklar: tiiriinden sozleri; Besmele ve Siinnet’in
harflerine isari baglamda farkli anlamlar yiiklemesi zikredilebilir.

Kur'an ve siinneti hem kendisi hem c¢evresindeki miiritleri i¢in hayatin merkezine
yerlestiren Tiisteri’nin Sem‘ani, Kurtubi ve Ibn Teymiyye gibi birgok miifessir tarafindan takdir
edildigi goriilmiistiir. Lehinde ve aleyhinde farkli yorum ve elestiriler olsa da Tiisteri'nin, Islam
kiiltiir medeniyetinde 6nemi haiz bir yeri ve sahsiyet oldugu goz ardi edilmemesi gerektigi
kanaatindeyiz. Onun tenkit edilen bazi1 goriis ve davraruslari, kendisinin dogrularimi gézden

kagirmaya neden olmamalidir.

174 Bkz. Muhammed b. Ytisuf b. Ali b. Ytsuf Eb( Hayyan, el-Bahrul-muhit (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1999), 2/566; 3/633, 686;
4/210, 403; 9/422; 10/59; Ismail Hakk: Bursevs, Rithu1-beyin (Beyrut: Darii'l-Fikr, ts), 1/85; 2/89; 4/40; 4/293; 5/319; 6/243,
366, 389, 497; 7/21, 224; 8/11, 149, 313; 9/83, 335; 10/62; Hererl, Haddiku r-ravhi ve'r-reyhin fi ravabi ‘uliimi’l-Kur'dn, 21/24;
23/109; 24/331; 26/108, 459.
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Oz

Tarihte devletlerin birbirlerine koyduklar: silah ambargolar1 6nemli bir yer isgal etmistir. Yedinci yiizyil
baglarinda Bizans ve Sasani devletleri arasinda yapilan uzun savasglar, silah ambargolar: ile de devam
etmistir. 1095-1291 yillar1 arasinda siiriip giden ve daha sonra da somiirge tarihi ve kapitalizm ile yeni
¢ehrelere biirtinen Hagli Seferleri, biiyiik savaslara neden olmus, pek ¢ok insanin 6liimii yaninda sakat
kalmast ile sonuglanmistir. Bu amansiz savaglar harp aletleri ile olmus, gerekli demiri elde edemeyen Suriye
ve Misir gibi bolgeler, bu kritik siirecte zaman zaman Frank tacirlere muhtag olmuslardir. Eskiden beri Bari,
Amalfi, Cenova, Venedik ve Pisa gibi Halyan sehir cumhuriyetleri harp sanayisi i¢in Miisliimanlara demir,
zift ve kereste gibi hayatl oneme haiz hammaddeleri satmislardir. Amalfili tiiccarlar, siinni halifelerin
yasadigl Bagdat tarafindan ambargo uygulanan $ii Fatimilere yiiksek fiyattan silah ve kereste satarak
yliksek kazanglar elde etmiglerdir. 1009 yilinda Fatimilerin Kiyame Kilisesi'ni yiktirmalari tizerine bu kez
de Bizans, Misir’a sattig1 harp malzemelerini yasaklamis, bu durum da Kahire yonetimini zor durumda
birakmuigtir. 1098’de bolgede varliklarini hissettiren Haglilarin gelmesi ile bolgede yeni kirilmalar olusmus,
Misir ve Suriye, harp malzemelerine ulagmakta bazi sikint1 yagsamislardir.

Musul ve Halep’e sahip olan imadiiddin Zengi ile baslayan Islam diinyasindaki birlesme calismalari, oglu
Nureddin ile yiikselise gecmis ve onun 6grencisi Selahaddin ile de zirveye tirmanmuistir. Papalar yaninda
onlarin yiiksek temsilcileri bu siirecte Miisliimanlar {izerine yapilacak Hagli seferine dair cagrilar
yapmuslardir. 1144’te Urfa’nin Miisliimanlarin eline ge¢mesi ile birlikte yeni bir Hacli ¢agris1 yapilmustir.
Ikinci Hagli Seferi'nin simgesi olan bag vaiz Bernard Clairvaux, silah ambargosundan bahsetmeyip sadece
Kutsal savasa katilanlarin giinahlarinin affedilecegine dair 1147’de atesli konusmalarda bulunmustur. Bu
konusmalarda sefer igin silahlanma geregi zikredilmistir. Silah ambargolari igin asil ¢agrilar Seldhaddin’in
ytlikselisi, Misir ve Suriye’de biitiinliigii saglamast ile baglamistir. Bu siireg igerisinde Papalik, Hittin gibi
unutulmayacak yenilgiler ve Kudiis'iin 1187'de Miislimanlarin eline geg¢mesiyle bu cagrilar
siklastirmiglardir. Papa III. Aleksander tarafindan 1179 ve sonrasinda, Papa III. Innocentius'un emriyle 1215
ve Papa IV. Innocentius'un kesin talimatiyla 1245 yillarinda Venedik, Ceneviz ve Pisali tacirlere
Miisliimanlara silah hammaddesi ve satis1 yasaklanmstir.

Bu yasaklamalar ve ambargo ¢agrilarina kars1 Miisliiman yoneticiler de kendilerine ait liman ve ticaret
yollarinin avantajlarini etkin kullanma yoluna gitmislerdir. Misir ve Kizildeniz’e hakim olan Selahaddin-i
Eyyfibi, Akdeniz ile Hind Okyanusu ticaretinin kontroliinii yapma ayricaligina sahip oldugu igin, bu

olumsuzlugu kisa siirede bertaraf etmeyi bilmistir. Venedik, Cenova ve Pisa gibi italyan sehir devletleri ile
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ticaret anlasmalar1 yapan Selahaddin, onlara silah hammaddeleri temin etmeleri karsiiginda bazi haklar
taniyarak bu sorunu ¢dzmiistiir. Hatta Selahaddin’e digerlerinden daha mesafeli olan Pisalilar da kisa
siirede siirece dahil olmus ve Eyyfbilere silah malzemesi temin etme karsiliginda Iskenderiye’de bazi ticari
imtiyazlar elde etmislerdir. Bu ayricaliklara sahip olan Bizans da bu ittifaka girmis ve elde ettikleri ticari
imtiyazlar karsiliginda, Misir'a silah malzemesi temin etme yoluna girmislerdir. Bu siire¢ ise onlari
Selahaddin’e yaklastirmis, korktuklar hnparator I. Frederich’e kars1 saglam bir miittefik bulmalarini da
saglamistir.
Bu makaleden gikan sonuca gére, ambargonun basarili olmamasinda Italyan tiiccar devletlerinin maddiyata
olan diigkiinliikleri 6nemli rol oynamistir. Papalik genelgesinde, talyan sehir devletlerinin tacirlerine
Miisliimanlara silah malzemesi satilmamasi emri verilmis, yasaga uymayanlarin aforoz edilecekleri ve
mallarina el konulacagi bildirilmistir. Ancak durum beklendigi gibi neticelenmemis, paray1 seven italyanlar,
ikili oynamay1 tercih ettikleri gibi menfaatleri geregi Miisliimanlara silah malzemesi satmay1
siirdiirmiislerdir. Bu siireg de Hagli seferlerinin iktisadi tarafinin kutsal tarafina galebe caldigini bir kez daha
gostermistir. Ote yandan bu vesile ile Papaligin Miisliimanlara silah satisinin yasaklanmasima dair
emirlerinin gegerliligini ¢ok az korudugu da goriilmiistiir.
Anahtar Kelimeler: IslAm Tarihi, Hacli Seferleri, Ordu, Silah, Donanma, Kereste.

Weapons Embargo In The Crusades
Abstract
The arms embargoes that states have placed on each other in history have occupied an important place. The
long wars between the Byzantine and Sassanid states at the beginning of the seventh century continued with
arms embargoes. The Crusades, which continued between 1095-1291 and later took on new faces with
colonial history and capitalism, caused great wars and resulted in the death and disability of many people.
These relentless wars were fought with war equipment, and regions such as Syria and Egypt, which could
not obtain the necessary iron, were in need of Frankish merchants from time to time during this critical
period. For a long time, the war industry of Italian city republics such as Bari, Amalfi, Genoa, Venice and
Pisa sold vital raw materials such as iron, pitch and timber for Muslims. Amalfi merchants made high profits
by selling weapons and timber at high prices to the Shiite Fatimids, who were embargoed by Baghdad,
where the Sunni caliphs lived. After the Fatimids demolished the Holy Sepulchri in 1009, this time
Byzantium banned the war materials it sold to Egypt, which left the Cairo administration in a difficult
situation. With the arrival of the Crusaders, who made their presence felt in the region in 1098, new ruptures
occurred in the region, and Egypt and Syria had some difficulties in reaching war materials.
The unification efforts in the Islamic world, which started with Imadiiddin Zangi, who owned Mosul and
Aleppo, rose with his son Nureddin and reached the top with his student Saladin. In addition to the Popes,
their high representatives made calls for the Crusade to be made on the Muslims in this process. With the
conquest of Urfa by the Muslims in 1144, a new Crusader call was made. Bernard Clairvaux, the icon
archbishop of the Second Crusade, did not talk about the arms embargo, but made passionate speeches in
1147 that only those who participated in the Holy War would be forgiven. In these speeches, the necessity
of armament for the expedition was mentioned. The real calls for arms embargoes began with the rise of
Saladin and his establishment of unity in Egypt and Syria. In this process, the Papacy increased these calls
with the unforgettable defeats such as Hittin and the seizure of Jerusalem by the Muslims in 1187. Pope III.
By Alexander III in 1179 and later. 1215 by Innocentius and Pope IV. In 1245, Venetian, Genoese and Pisa
merchants banned the sale of arms to Muslims by Innocentius.
Against these prohibitions and embargo calls, Muslim rulers also tried to use the advantages of their own
ports and trade routes effectively. Saladin, who dominated Egypt and the Red Sea, was able to eliminate
this negativity in a short time, as he had the privilege of controlling the trade between the Mediterranean
and the Indian Ocean. Saladin, who made trade agreements with Italian city-states such as Venice, Genoa

and Pisa, solved this problem by giving them certain rights in return for supplying weapons raw materials.
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In fact, the people of Pisa, who were more distant to Saladin than others, got involved in the process in a
short time and obtained some commercial privileges in Alexandria in return for supplying weapons to the
Ayyubids. Byzantium, which had these privileges, entered into this alliance and in return for the commercial
privileges they obtained, they started to supply weapons to Egypt. This process, on the other hand, brought
them closer to Saladin and enabled them to find a solid ally before the feared Emperor Frederick I.
According to the conclusion drawn from this article, the fondness of the Italian merchant states for
materiality played an important role in the failure of the embargo. In the papal circular, the merchants of
the Italian city-states were ordered not to sell weapons to Muslims, and it was stated that those who did not
comply with the ban would be excommunicated and their property would be confiscated. However, the
situation did not turn out as expected, the money-loving Italians preferred to play doubles and continued
to sell weapons to Muslims for their own interests. This process has shown once again that the economic
side of the Crusades overcame the sacred side. On the other hand, on this occasion, it has been seen that the
orders of the Papacy to prohibit the sale of arms to Muslims have little protection.
Keywords: Islamic History, Crusades, Army, Weapons, Navy, Timber.

Giris

Tarih, baz1 kritik {irtinlere uygulanan ambargolarla ve bunlara iiretilen ¢dziimlerle de
hatirlanir. Kagit konusunda konulan bir ambargoya MO. 170'li yillar gibi ¢ok eski bir donemde
rastliyoruz. Selefki Krali IV. Epiphanes (MO. 174-165), Ege medeniyetinin énemli duraklarindan
Bergama’ya kagit ambargosu uygulayinca, onlar da deriyi 6zel sekilde terbiye ederek parsomen
diye bilinen Bergama isi kagidi iiretip bir ¢6ziim bulmuslardir.’ VI. yiizyilda Sasanilerin Bizans’a
uyguladig1 ipek ambargosu, iki devleti savasin esigine getirmis, ipek ithal edemeyen Bizans, bu
isi Cin'in Yunnan bdlgesinden casuslar1 vasitasi ile ipek bocegi kozasi getirterek ¢oziime
kavusturmustur.? Islam diinyasinin Talas Savasi ile Cinlilerden 6grendigi kagat, MO. V. ylizyilda
deri olarak kullanilmis, bu derilerin tizerine de bircok medeniyet yazilar naksedilmistir.3

“Saadet Asri” olarak bildigimiz Islam’m ilk yillarinda dahi ambargolar ve iktisadi
boykotlar yasanmustir. Mekkeli miisrikler 616-619 yillar1 arasinda yaklasik {i¢ yil Hz. Muhammed
ve beraberindekileri $i'bii Ebi Talib denilen bir mahalde siyasi, sosyal ve iktisadi bir boykota tabi
tutmuslardir.* Hz. Muhammed (s.av) de Medine’ye hicret ettikten sonra Mekkeli miisrikleri

iktisadi olarak ambargoya tabi tutmus, gonderdigi seriyyelerle onlarin ticari faaliyetlerini

1 Horst Blanck, Antik¢agda Kitap, ¢ev. Zehra Aksu Yilmazer (Ankara: Dost Kitabevi Yaymlari, 2000), 48-51.

2 William Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, cev. E. Ziya Karal (Ankara: TTK Yayinlari, 2000), 20; Georg Ostrogorsky,
Bizans Devleti Tarihi, gev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Yayinlari, 2019), 236; A. A. Vasiliev, Bizans Imparatorlugu Tarihi,
cev. Arif Miifit Mansel (Ankara: Maarif Matbaasi, 1943), 1/211; Ezgi Odabas, “Diinya’da ve Anadolu’da 1pek
Boceginin Yolculugu”, Journal of Animal Science and Products (JASP) 3/1 (2020), 75-84.

3 Herodotos, Tarih, ev. Perihan Kuturman (Istanbul: Hiirriyet Yayinlari, 1973), 223-224.

¢ Vakadi, el-Megizi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-A’lemi, 1409/1989), 2/828; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye,
thk. M. es-Sekka-I. Ebyari-A. Selbi (Kahire: y.y. 1375/1955), 1/148; Ibn S&’d, et-Tabakétii’l-Kiibrd, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daruw’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1410/1990), 1/163-166; Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, thk.
Ekrem Ziya el-Omeri (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1397), 1/262; Belazuri, Ensibu’l-Esrdf, thk. Siiheyl Zekkar - Riyad Zirikli
(Musir: Daru’l-Mearif, 1959), 1/230-233; ibn Abdilber el-Kurtubi, el-Istidb fi Ma'rifeti’l-Ashdb, thk. Ali Muhammed el-
Becavi (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1412/1992), 1/30; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, thk. Suayb el-Arnatd (b.y.,
Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985), 2/112; Ibniv'1-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiir (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1417/1997), 3/320; Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb fi Fiinfini’l-Edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Vesaik,
1423), 16/259; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, thk. Abdullah et-Tiirki, (b.y., Daru Hicr, 1418/1997), 4/207; Ibn Haldun,
Kitdbii'l-Iber ve Divénu Miibtede’ ve’l-Haber fi Tarthi’l-Arab ve’l-Berber ve Asirihim min Zevi's-Se'ni’l-Ekber, thk. Halil
Sahade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1985), 2/414; Sibt Ibni'1-Cevzi, Mir'dtii’z-Zamin fi Tevdrthi’l-A'ydn, thk. Muhammed
Berekat vd (Dimagk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 3/11.
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engellemeye calismistir.5 Ayrica Allah Restlii'niin Mekke’nin Yemame’'den gelen bugday
sevkiyatin1 buradaki kendisine bagl kabile reisi araciligi ile bir miiddet durdurdugunu ve
miisriklere karsi etkin bir ambargo uyguladigini biliyoruz.¢

Hicaz bolgesi, VII. ylizyil baslarinda Bizans'in uyguladig: silah ambargolar: ile de
tanismistir. Bizans, Hacli seferlerinden yaklasik yedi asir evvel, belli mallarin Arabistan’a ihracini
yasaklamistir. Bu mallar ise silah, altin, sarap, zeytinyag: ve diger bazi mamulleri icermektedir.
Diger yandan Suriye’nin giineyini daimi bir kontrole tabi tutmak isteyen Bizans, Arap tiiccarlarin
mallarin1  satacaklart bolgeleri sinirlandirmakla kalmamis, aymi zamanda bunlari simur
kapilarinda ve glimriiklerde siki kontrollere tabi tutmustur.”

Giiney Italya’da yer alan Amalfililer ise Hagli seferlerinden ¢ok énce Fatimiler ile sicak
ticari temas icindeydiler. Fatimilere ordular1 ve donanmalari i¢in gerekli olan demir ve keresteyi
saglayarak yiiksek kar elde etmislerdir.® Amalfi, Dogu ile irtibat saglamak icin de Bizans'in
himayesinde Kibris adasinda diikkdnlar ve ticarl depolar elde ederek konumunu
saglamlagtirmigtir. Amalfili tiiccarlar, siinni halifelerin yasadigi Bagdat tarafindan ambargo
uygulanan Sii Fatimilere yiiksek fiyattan silah ve kereste satarak yiiksek kazanglar elde
etmiglerdir.®

Buna ragmen XI. yiizyilda uygulanan ambargolar arasinda menfaat ve devletin ¢ikarlars,
miittefik devletlerin birbirlerine ambargo uygulamalarina da sahit olmustur. 1016-1027 yillar1
arasinda Bizans'in Fatimilere karsi uyguladig: ticaret yasagi bu konuya verilecek en dikkate
sayan Orneklerden birisidir.’® Bizans imparatorlari II. Basileios (976-1025) ve ardili VIIL
Konstantinos (1025-1028), Sii Fatimilerin ti¢iincii ve sira disi halifesi Hakim-Biemrillah'in (996-
1021) 1009 yilinda™ Hiristiyanlarca mukaddes sayilan Kiyame Kilisesi'ni'? yiktirmasi'® iizerine,
1001’de imzalanan anlasmay1 gegersiz saymis ve Suriye ve Misir ile olan ticareti yasaklamistir.
Bu yasaklamada da 6zellikle donanma igin gerekli olan zift, kereste ile silah yapimi i¢in elzem

olan demir 6zel bir yer almigtir.4

5 Vakudi, el-Megdzi, 1/2, 13; Ibn S&’d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, 2/4, 7; Belazuri, Ensdbu’l-Esraf, 1/371-372; Ebu Cafer
Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilitk (Tarihu’t-Taber?) (Beyrut: Daru’t-Turas 1387), 2/413; ibnii’l-
Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miilitk ve’l-Umem, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Déru’l-Kﬁt’iibi’l-Hmiyye, 1412/1992), 2/402; 3/91-92; ibn Kesir, el-Biddye, 5/42; ibn Hacer el-Askalani, el-isibe fl
Temyizi’s-Sahibe, thk. Adil Ahmed (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi/l—ilmiyye, 1415), 3/64.

6 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhiri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimagk: Daru ibn Kesir,
1414/1993), “Cihad”, 70; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 2/638; ibn Sa’d, et-Tabakitu'l-Kiibrd, 6/76; Abdullah b.
Muhammed b. Néasir, “Siimame b. Usal el-Hanefi”, Mecelletii Camiati’l-imém Muhammed b. Suiid el—fslﬁmiyye, 16
(1417/1996), 353-370.

7 Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, cev. Salih Tug (istanbul: irfan Yaynevi, 1980), 1/360.

8 Claude Cahen, Hagli Seferleri Zamaminda Dogu ve Bati, cev. Mustafa Das (Istanbul: Yeditepe Yayimevi, 2010), 62.

9 Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 400-401.

10 David Nicolle, Malazgirt 1071, Bizans Giiciiniin Cokiisii, cev. Ozgiir Kolgak (Istanbul: {s Bankas: Kiiltiir Yaynlari,
2013), 21.

1], F. Michaud, Hacli Seferlerinin ligin¢ Olaylari, cev. Giiray Kirpik (Ankara: Lotus Yayinlari, 2011), 43’de Kutsal Mezar
Kilisesi'nin yikim tarihi, 1014 senesi olarak verilir.

12 Hiristiyanlar bu kiliseye daha ¢ok Kutsal Mezar Kilisesi/Holy Sepulchre ismini verir ve burasim Kudiis'iin en
onemli hac mekan: sayarlar. Bk. Dan Bahat, The Illustrated Atlas of Jerusalem (New York: Simon and Schuster, 1990),
45-78; Sarah Kochav, Church of the Holy Sepulchre (Jerusalem: Yad Ben-Zvi Institute, 1999), 36-57.

13 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, ¢ev. Emily Atwater Babcock-A. C. Krey (New York:
Colombia Universty Press, 1943), 1/65; Carole Hillenbrand, Miisliimanlarin Géziinden Hagli Seferleri, gev. Nurettin
Elhiiseyni (istanbul: Alfa Yayinlari, 2015), 299; Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 88.

14 [bnii’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 7/559-561; Ebii’'-Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser (Kahire: Matbaatu’l-Hiiseyniyye el-
Misriyye, ts.), 2/131-132; Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 30/405; Tbn Haldun, iber, 4/71-72; Makrizi, Ittiazu’l-Hunefd bi
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1095 yilinda Fransa’'min Clermont sehrinde Papa II. Urbanus'un yaptigi Hagli Seferi
cagrisi tizerine bu konu da 6zel bir 6neme haiz olmus, 1291 yilina kadar Franklarin Suriye ve
Filistin bolgesindeki varliklari onlar1 zaman zaman derin yaralarla sarsmis, 6nemli toprak
kayiplar1 yaninda biiyiik oliimlerle de sarsilmislardir. Bundan sonra da Papalik ve Hacli lordlar1
Miisliimanlara silah satisinin ve harp malzemelerinin teminin yasaklanmasi i¢in bir dizi 6nlemler
almaya baslamislardir. Bu alinan 6nlemlerin Frank tiiccarlar tarafindan kendi menfaatleri ve
cikarlarina gore sekillenmesi ise seferlerin gercek yoniinii ortaya ¢ikarmistir. Makalemizin bir
baska hedefi de silah ambargolar: gercevesinde daha sonraki somiirgecilerin ve Ruslarin takip
ettikleri siyaseti kisaca ele alarak konuya biitiinciil bir yaklasim sergilemek olacaktir.

1. Ambargo Cagrilar1 ve Silah Satisina Karsi Direnenler

Papaligin Miisliimanlara silah satisini yasaklama cagrilari, Haglilarin yasadiklar: biiyiik
felaketlerden sonra kendisini goOstermisti. Papalik; Pisa, Ceneviz ve Venedik sehir
cumhuriyetlerinden Eyyfibiler’e kereste, demir ve zift gibi donanmanin ve silah yapiminin temel
hammaddelerini satmamalarii istemisti. Ambargo c¢agrilari, Ozellikle sirasiyla Papa III
Aleksander (1159-1181) tarafindan 1179, Papa III. Innocentius (1198-1216) tarafindan 1215 ve
Papa IV. Innocentius (1243-1254) tarafindan 1245 yillarinda yapilmisti. Genel konsiillerde alinan
kararlar geregi Miisliimanlara kereste, demir, zift gibi harp malzemesi yaninda onlara kilavuzluk
edenler de aforoz edilmekle tehdit ediliyordu. Yasaga uymayanlarin mallar1 miisadere edildigi
gibi kendileri de kisisel 6zgtirliiklerini kaybediyorlardi.’>

1144'te Imadiiddin Zengi'nin (1127-1146) 1098'de kurulan Urfa Hagli Kontluguna’s
biiyiik darbe indirmesinden'” sonra béyle bir yasaklama olmasa da buna karsi Tkinci Hagh Seferi
diizenlenerek tepki verilmeye calisilmisti.’ Hagh seferi cagrilarinda, silah ambargosundan
ziyade Papa III. Eugenius'un (1145-1153) ve Ikinci Hagli Seferi'nin simge bagvaizi Bernard

Clairvaux'un® silah ambargosundan bahsetmeyip sadece Kutsal savasa katilanlarin

Ahbiri’l-Eimmeti’l-Fatimiyyin el-Hulefd, thk. Cemaleddin es-Seyyal (Kahire: el-Meclisii’l-A’1 li Sutini’l-Islamiyye, ts.),
2/101- 176; Makrizi, es-Siiliik li Ma’rifeti Diiveli’l-Miiliik, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1418/1997), 2/106; Makrizi, el-Meviiz ve'l-I'tibdr bi Zikri’l-Hitdt-1 ve'l-Asir (Beyrut: Daru’'l-Kiitiibi'l- Hmiyye,
1418), 2/33-34; Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 114-115; Vasiliev, Bizans fmpurutorlugu Tarihi, 1/394; Silvestre de Sacy,
Expose de la religion des Druzes (Paris: L'Imprimerie royale, 1838), 1/247.

15 Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 432’de aym zamanda bu ambargo c¢agrilarinin bir gézdagr mahiyeti tasidigi
belirtilir.

16 Albert of Aachen, Historia lerosolimitane, History of the Journey to Jerusalem, g¢ev. Susan B. Edgington (Farnham:
Ashgate Publishing, 2013), 2/185-190.

17 Tbnii’l-Esir, et-Tarihu'l-Bahir fi'd-Devleti’l-Atabekiyye, thk. Abdiilkadir Ahmed (Misir: Daru’l-Kiitiibi'l-Hadisiyye,
1382/1963), 66-67; Stiryani Mikhail, Siirydni Patrik Mihail’in Vakayindmesi, cev. Hrant D. Andreasyan (Ankara: TTK
Kiitiiphanesi Terctimeler Kismi, 1944), 125-128; Gregory Abu’l-Farac, Abu’l-Farac Tarihi, gev. O. Riza Dogrul (Ankara:
TTK Yaynlari, 1950), 2/378-379; Urfali Mateos, Urfal: Mateos Vekayi-ndmesi (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-
1162), ¢ev. Hrant D. Andreasyan (Ankara: TTK Basimevi, 2000), 297-298; Miiverrih Vardan, “Tiirk Futuhat1 Tarihi,
889-1269”, [UEF Yayinlari, Tarih Seminerleri Dergisi, Metin ve Vesikalar, ¢ev. Hrant D. Andreasyan (istanbul: Milli
Mecmua Basimevi, 1937), 203; P. M. Holt, Haglilar Cag1, 11. Yiizyildan 1517 ye Yakindogu, cev. Ozden Arikan (istanbul:
Tarih Vakf1 Yurt Yayinlari, 1999), 27; Paul M. Cobb, Miisliimanlarin Goziiyle Hacli Seferleri, cev. Ekin Duru (Istanbul:
Say Yaynlari, 2018), 202-204.

18 Odo de Deuil, The Journey of Louis VII to the East, nsr. gev. V. G. Berry (New York: Columbia University Press, 1948),
23 vd.

19 Bagpapaz Bernard'in Templier sovalye tarikatinin kurulusunda etken oldugunu ve biiyiik iistad Hugh de Payens’e
(6l. 1136) 1129’da diizenlenen Troyes Konsili'nde yol gosterdigini de hatirlatmaliyiz. Bk. Malcolm Barber, Yeni
Sovalyelik, Tapinak Tarikatimin Tarihi, ¢ev. Berna Ulner (1stanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2006), 29-30; Malcolm Barber, ”
Hugh of Payns (d. c. 1136)”, Crusades an Ancyclopedia, ed. Alan V. Murray (California: Santa Barbara, 2006), 610.
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giinahlarmin affedilecegine dair atesli konusmalari yer almist1.?0 Silah satisinin yasaklanmasina
yonelik ¢agrilar, daha ¢ok Selahaddin’in biiytiik bir gii¢ haline gelmeye baslay1p Suriye ve Misir’'in
birlestirilmesinden sonra kendisini gostermisti. Papa III. Aleksander (1159-1181) tarafindan 1179
yilinda?! yapilan ¢agrida bunu agik¢a gormek miimkiindiir.

Miisliimanlarin 1187’de Hittin’de kazandiklar: zafer, Hacli cenahinda biiyiik bir yikim
olmus, Dogu'nun Hacl silahli birlikleri neredeyse tamamen imha olunmustu.?? Bu durum da
ozellikle Uclincii Hagli Seferi esnasinda Miisliimanlara silah satisi yasaginin getirilmesinde etken
olmustu. Diger yandan 1217-1221'de gerceklesen Besinci Hagli Seferi esnasinda Avrupa’nin en
namli sovalyelerinin Eyy(bi silahlar1 ile oOldiiriilmesi, Miisliimanlara silah satisinin
yasaklanmasini yeniden giindeme getirmisti.?> Bu esnada Haglilardan pek ¢ogu da Miisliiman
silahlar1 ile Oliimciil olarak yaralamiyor yahut da sakat kalabiliyordu. Bu durum da
Miisliimanlara kars: silah ambargolarinin sertlesmesine neden olabiliyor, Papalik ve Bati,
Dogu’ya silah satisini siddetle yasakliyordu.?* 1291’de Haglilarin Suriye ve Filistin sahillerinden
kovulmalarinin sonrasinda iyice artan silah ambargolarinda, 6zellikle Kibris Adasi daha etkin
olmaya ¢alisacak ve buradaki Lusignan hanedani Memliiklere silah ve kereste satis1 icin kilit rol
oynamaya soyunacaktir.?s Tiim bunlara karsilik basta Italyan denizci devletler olmak {izere Batil
tacirler, silah satisindan elde ettikleri yiiksek karlardan hi¢ de feragat edecek gibi degildiler.

Papaligin koydugu ambargolarin bu eksende delinmesi de Selahaddin-i Eyytibi
doéneminden (1171-1193) itibaren karsimiza ¢ikar. Misir ve Kizildeniz’e hakim olan Selahaddin,

Akdeniz ile Hind Okyanusu ticaretinin kontroliinii yapma ayricaligina sahip oldugu igin,? bu

20 Odo de Deuil, The Journey of Louis VII, 223; William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 2/62, 164; Jonathan
Phillips, “St Bernard of Clairvaux, the Low Countries and the Lisbon Letter of the Second Crusade”, Journal of
Ecclesiastical History 48 (1997), 485-497; John G. Rowe, “The Origins of the Second Crusade: Pope Eugenius III, Bernard
of Clairvaux and Louis VII of France”, The Second Crusade and the Cistercians, ed. Michael Gervers (New York: St.
Martin’s Press, 1992), 79-89.

21 Bu y1l Selahaddin Haglilara kars1 Merc-i Uy{in ve Beytii'l-Ahzan’da énemli zaferler kazanmis, Haglilar biiyiik bir
dehsete siiriiklemisti. Bk. Ibnii'l-Esir, el-Kéamil, 10/146; Ibn Kesir, el-Biddye, 16/535; Makrizi, es-Siiliik li Ma rifeti Diiveli’l-
Miilik, 1/180; Sibt ibni'1-Cevzi, Mir'dtii’z-Zaman, 21/258; Zehebi, Siyeru A’lami'n-Niibeld, 22/202; William of Tyre, A
History of Deeds Done Beyond the Sea, 2/444; Steven Runciman, Hacli Seferleri Tarihi, cev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK
Basimevi, 1986), 3/351; Alan V. Murray, “Marj Ayun, Battle of (1179)”, Crusades an Ancyclopedia, ed. Alan V. Murray
(California: Santa Barbara, 2006), 801.

22 Zehebi, Siyeru A’ldmi’'n-Niibeld, 21/281-285; Ibniv'1-Esir, el-Kamil, 10/25-33; Ibniv’1-Adim, Ziibdetii’l-Haleb fi Tarihi Haleb
(Beyrut: Darw’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1417/1996), 1/408-410; Tbn Hallikan, Vefeyatii'l-A’yan ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, thk.
ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1900-1904), 7/174-176; ibn Seddad, izzeddin, el-A’ldku’l-Hatire fi Zikri Umerﬁi’§—§ﬁm
ve'l-Cezire (b.y., y.y., ts.), 1/73-92; Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 28/400-403; ImAdiiddin KAtib el-IsfahAni, Huriibu Selahaddin
ve Fethu Beyti’l-Makdis (b.y., Daru’l-Menar, 1425-2004), 1/50-52; ibn Vasil, Miiferriicii’l-Kurilb fi Ahbéri Beni Eyyilb, thk.
Cemaleddin es-Seyyal vd (Kahire: el-Matbaatu'l-Emiriyye, 1377/1957), 2/188-193; Safedi, Niizhetii'l-Malik ve’l-Miiliik fi
Mubhtasar Sireti men velld Misr ve’l-Miilik, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmuri (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye,
1424/2003), 1/130; Sibt Ibniv'1-Cevzi, Mir'dtii’z-Zaman, 21/248-249; Ebii Same, er-Ravzateyn fi Ahbari’d-Devleteyn en-
Niriyye ve’s-Saldhiyye, thk. ibrahim Zeybek (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1418/1997), 3/275-283; Ernoul, Ernoul
Kronigi, Hacli Seferleri Tarihi, ¢ev. Ahmet Deniz Altunbasg (1stanbu1: Kronik Kitap, 2019), 131-139; Penny Cole,
“Christian Perceptions of the Battle of Hattin (583/1187)”, Al-Masaq: Studio Arabo-Islamica Mediterranea 6 (1993), 9-39;
Peter W. Edbury, “Propaganda and Faction in the Kingdom of Jerusalem: The Background to Hattin”, Crusaders and
Muslims in Twelfth-Century Syria, ed. Maya Shatzmiller (Leiden: Brill, 1993), 173-189.

2 James M. Powell, Anatomy of a Crusade, 1213-1221 (Philadelphia: University of Pennsylvania, 1986), 169-171.

2 Piers D. Mitchell-Yossi Nagar, and Ronnie Ellenblum, “Weapon Injuries in the Twelfth Century Crusader Garrison
of Vadum Iacob Castle, Galilee”, International Journal of Osteoarchaeology 15 (2005), 105-123.

%5 Benjamin Arbel, Cyprus, the Franks and Venice, 13th-16th Centuries (Aldershot, UK: Ashgate, 2000), 55 vd.

26 Jbn Vasil, Miiferric, 3/313-315; Kalkasendi, Subhu'l-A’si f7 Sinadti’l-Insd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Hmiyye, ts.), 3/537;
4/161; Makrizi, Hitdt, 2/163; 3/150; Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii’z-Zaman, 21/285; Nadir Karakus, “Selahaddin-i
Eyy(ibi'nin Amirali: Hiisameddin Lii'lii”, UMDE Dini Tetkikler Dergisi 5/1 (2022), 62-80.
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olumsuzlugu kisa siirede bertaraf etmeyi bildi. Venedik, Cenova ve Pisa gibi Italyan sehir
devletleri? ile ticaret anlasmalar1 yapan Selahaddin, onlara silah hammaddeleri temin etmeleri
karsiiginda bazi haklar taniyarak bu sorunu ¢ézmiistii. italyan sehir devletleri de Misir'da az
bulunan kereste, demir ve zift gibi silah ve donanma insasi i¢in gerekli malzemeleri temin edip,
kendilerine biiyiik kazanglar ve avantajlar saglayacak olan ticari imtiyazlara nail olmuslardi.
Ustelik Papaligin aforoz tehdidine de kulak asmayarak, gerekli silah malzemelerini temin etmeye
devam ettiler. Bu halkaya Selahaddin’e digerlerinden daha mesafeli olan Pisalilar da dahil olmus
ve Eyyfbilere silah malzemesi temin etme karsiliginda Iskenderiye’de baz ticari imtiyazlar elde
etmislerdi. Bu ayricaliklara sahip olan Bizans da bu ittifaka dahil olmus ve elde ettikleri ticari
imtiyazlar karsihiginda, Misir'a silah malzemesi temin etme yoluna girmislerdi.? Bu
anlasmalardan kisa stire 6nce bolgeye gelen Yahudi seyyah Tudela’li Benjamin (61. 1173) de Misir
limanlarinda gordiigii yirmi sekiz Avrupa iilkesine ait ticaret gemisinden bahsederek bu
yelpazeyi genisletir.?

Yasagin delinmesi ile ilgili bilgiler daha ¢ok Memliikler doneminde kendisini gosterir.
Bu yasaklama gabalari, Sultan Baybars'in (1260-1277) 1268’de Antakya Hagli Prinkepsligine son
vermesinden?® sonra hizlanmist1. Ingiltere veliaht prensi Edward,? 1270 yazinda beraberinde esi
Kastilya prensesi Eleanor ile bin kisilik bir ordunun basinda Akka’ya dogru yelken agmisti. Bir
ay sonra da kardesi Edmund of Lancaster takviye kuvvetler ile onu izlemisti.?> Ancak bu gelen
kuvvetler Baybarst korkutacak biiytiikliikte degildi. Prens Edward, Akka’ya gelince aradigin
bulamamis, buradaki Misir ile kereste ve demir ticareti yaparak onlarin silahlanmasina katkida
bulunup, yiiksek karlar elde etmeyi tercih eden Venediklileri goriince suk{it-u hayale ugramisti.
Papaligin silah ambargosu c¢agrilarinin dikkate dahi alinmamasi onu hayal kirikligina sevk
etmisti. Dahas1 Bizans'in miittefiki olmasindan dolay1 Misir'in Dest-i Kipgak’tan sagladigi kole
ticaretini elinde tutarak Baybars ile olduk¢a yakinlasan Cenevizliler, onunla fazla
ilgilenmemiglerdi. Geriye kalan son umudu Mogollar ise, kendisine ¢ok fazla katki
saglayamamislardi. Edward, Tiirkistan’daki Abaka Han'a (1265-1282) gonderdigi elcilerinin

Mogollarin kendisine yardim edecegine dair bir vaatle gelmelerine ¢ok fazla sevinemedi. Zira

27 Ramazan Sesen, Selahaddin Eyyiibi ve Devlet (Istanbul: Cag Yaynlari, 1987), 293'te bu sehir devletlerine Amalfi'yi de
eklerse de Amalfi, 1073 yilinda Normanlarin kontroliine girerek bagimsizhigin yitirmis, 1137’de Pisa tarafindan
yagmalanmast ile de ayn1 y1l dagilmusti.

28 Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 435-436; Sesen, Selahaddin Eyyiibi ve Devlet, 293; Ramazan Sesen, Selahaddin Devrinde
Eyyiibiler Devleti (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1983), 212-213.

2 Benjamin of Tudela, The Itineneary of Benjamin of Tudela, cev. Marcus Nathan Adler (London: Philipp Feldheim Inc.,
1907), 75-77.

3 fbn Hallikan, Vefeyat, 5/87; ibn Seddad, el-Aldkul-Hatire, 1/81-85; Ebii'l-Fida, el-Muhtasar, 4/4-5; Ibn Haldun, Iber,
5/474-576; Kalkesandi, Subhu'l-A’sd, 4/185; ibn Tagriberdi, en-Niiciimu'z-Zahire fi Miilik Misr vel-Kahire, nsr. M.
Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Vezaretii’s-Sekafe ve’l-ir@éd, 1992), 8/131-132; Runciman, Hagl: Seferleri Tarihi, 3/277-278;
Nadir Karakus, Baybars, ed. A. Demircan-$. Oz (istanbul: Ensar Yayinlari, 2022), 74.

31 1272-1307 yillar1 arasinda I. Edward olarak Ingiltere Krallig1 yapacaktir. Bk. Simon Lloyd, English Society and the
Crusade 1216-1307 (Oxford: Clarendon, 1988); Michael Prestwich, Edward I (London: Methuen, 1988); Christopher
Tyerman, England and the Crusades (Chicago: Chicago University Press, 1988).

32 Bernard Hamilton, “Eleanor of Castile and the Crusading Movement”, Mediterranean Historical Review 10 (1995), 92-
103.
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Anadolu’dan gonderilen Mogol birligi Halep’e kadar ilerlemesine ragmen, Baybars'in
Dimask’tan biiyiik bir kuvvetle yardima gelmesi ile geri ¢ekilmislerdi.3?

Silah ambargosunun delinmesine sadece Italyanlar degil, Aragonlular da katild1 ve
Sultan Kalavun zamaninda (1279-1290) karsimiza c¢iktilar. Bu dénemde, Aragon Krali III
Alfonso'nun (1285-1291) aracilig1 ile Misir ile Aragon arasinda baz: ticari miinasebetler basladi.
[k iyi niyet gdsterisi Aragon kralindan geldi ve Alfonso, yetmis Miisliiman esiri, elgileri vasitast
ile Seyfeddin Kalavun’a gonderdi. Yahudi bir hekimin de terciimanhk gorevi iistlendigi bu
goriismeler olumlu gecti ve Nisan 1290’da iki taraf arasinda bir anlasma imzalandi. Anlasmada
daha once Eyy(bi hiikiimdar el-Melikii'l-Kamil (1218-1238) ile Alfonso'nun selefi arasinda
yapilan ateskes anlasmasina yer verilmesi de {izerinde durulmasi gereken bir husustur.
Anlagmada ayrica bagka énemli bagliklar da yer aliyordu: ki hiikiimdar da iilkelerinin toprak
giivenligi hususunda bir birlerine giivence veriyorlardi. Ticari boyutu olan maddede ise tiiccarlar
ve diger yolcularla ilgili hiikiimler bulunuyordu. Aragon kralinin topraklarindan gegen Sultan’in
elgileri ile maiyetine can giivenligi garanti ediliyor, buna paralel olarak da Alfonso’nun miihriinii
tasiyan gecis belgesine sahip hacilara Kudiis'e girme miisaadesi veriliyordu. Sultan’in
hakimiyetindeki topraklarda her tiirlii ticari faaliyet seriat mahkemelerinin yetkisine veriliyordu.
Bu maddeler icinde en dikkat ¢ekeni ise, Sultan Kalavun’a papalik, 1talyan sehir devletleri, Bizans
ve goOvalyelerden gelebilecek saldirilara karsi Aragon krallifinin karadan ve denizden
Miisliimanlara destek verecek olmasiydi. 28 Eyliil 1238'de Endiiliis Miisliimanlarinin Belensiye
dedikleri Valensiya’y1 Endiiliislii Miisliimanlarin elinden alarak Hagli seferi ruhunu yagatmaya
calisan Aragon, simdi papalik ambargosunu hice sayarak Miisliimanlara silah satiyor, onlara
askeri destek sagliyordu. Bu ayni zamanda Dogu’daki Haglilarin saldirilarina karsi Aragon’un
bunlara herhangi bir yardim yapmayacagini da garanti ediyordu. Ayrica Aragon Krali Alfonso,
Haglilardan veya Mogollardan gelebilecek saldirilar konusunda Sultan’a istihbarat paylasiminda
bulunmay1 taahhiit ediyordu. Diger yandan silah sanayii i¢in Misir'in ihtiya¢ duydugu demir ve
kereste ihracina Aragon Krali izin vererek, papaligin ambargosunu da hige saymus oluyordu.®
Emsali az goriilen bu anlagsma maddeleri 1290’da Kalavun'un, 1291’de de Alfonso’nun dliimii ile
beklemede kalsa da onlarin halefleri olan II. Jaime ve Esref Halil donemlerinde hayata gegirildi.
% Bu slire¢ de Haclilarin 1291’de Suriye ve Filistin sahillerinden tamamen ¢ikarilmalarma olumlu
katki sagladi.

2. italyan Sehir Cumhuriyetleri ve Silah Ambargolari

ftalyan sehir devletlerinin eskiden beri 6zellikle Misir ile ticari faaliyetler yaptiklari ve
onlara harp malzemesi sattiklar1 bilinmektedir. Cenevizliler, Normanlardan aldiklar

imtiyazlarla Iskenderiye ve Suriye’den getirdikleri mallar1 Sicilya’da satabiliyorlardi.

3 Runciman, Hagl Seferleri Tarihi, 3/285-286; Simon Lloyd, “The Lord Edward’s Crusade, 1270-72”, War and
Government in the Middle Ages: Essays in Honour of ]. O. Prestwich, ed. John Gillingham and J. C. Holt (Woodbridge,
UK: Boydell, 1984), 120-133.

3 R. Dozy, Spanish Islam: A History of the Moslems in Spain, ¢ev. F. Griffin Stokes (London: CreateSpace Independent
Publishing Platform, 1972), 576, 595, 693; Robert 1. Burns, “The Many Crusades of Valencia’s Conquest, 1225-1289:
An Historiographical Labyrinth”, On the Social Origins of Medieval Institutions: Essays in Honor of Joseph F. O’Callaghan,
ed. Donald J. Kagay and Theresa M. Vann (Leiden: Brill, 1998), 168-177. Bu sirada Aragon tahtinda Aragon Krali L.
Jaime (Jacques) oturuyordu. O, ayrica 1229-1237 yillar1 arasinda Balear adalarini, 1244’te Daniye’yi (Denia), 1246’da
Satibe ile (Jativa) diger baz1 kiigiik sehirleri ele gecirmisti.

% P. M. Holt, Early Mamluk Diplomacy (1260-1290), ed. Ulrich Haarmann (Leiden: E. J. Brill, 1995), 129.

3 Holt, Haglilar Cag1, 167-168.
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Amalfililer'in Messina’da antrepolar1 varken, Pisalilar daha ¢ok Hohenstaufenlerle siki iliskiler
kurarak Norman Krallara yaklasabilmislerdi. Bu yakinlik dolayisi ile bir ara Sicilya'nin
giineydogu sahillerindeki Sirakuza’'yi ele gecirseler de daha sonra burayir Cenevizlilere
kaptirmislardi.” Amalfi'nin komsusu olan Bari de ilk zamanlar Misir ticaretinde kiiciik capli da
olsa yer altyordu. 513/1119’da Dimyat'ta, 529/1135 senesinde ise Misir’da bir Bari gemisinin ticari
faaliyette bulundugunu biliyoruz. Hepsinin de bulusma noktalar1 olan Suriye ve Misir, buraya
ihra¢ ettikleri silah hammaddesi ile onlar1 bir araya getiriyordu. Papalik tarafindan
yasaklanmasina ragmen Miisliimanlarin harp sanayii i¢in hayati énem tasiyan demir ve kereste,
onlara yiiklii kazanglar sagliyordu.®

Pisa ile Misir arasindaki daha ciddi yakinlasma 1153’te Askalan’in Haglilar tarafindan ele
gecirilmesinden sonra artmaya basladi. Fakat Misir zayiflayip da Fatimi vezir Saver’in baglattigi
Nureddin Zengi (1146-1174) ve Kral Amaury (1163-1174) arasinda gidip gelen Misir denge
tahtasinda Pisa, Kral Amaury’in yaninda yer almay1 daha kazang¢h buldu. Amaury, 1167’de Pisa
donanmasmin yardimi ile Iskenderiye’yi kusatti ve iki biiyiik gii¢, Selahaddin’in buradan
uzaklastirilmasinda 6nemli rol oynadilar.# iskenderiye’nin Fatimilerin idaresinde kalmasinda
etkin olan Pisa, Saver’den Kahire’de ticarl imtiyazlar elde ederek 6diiliinii alirken, Amaury’den
de Akka’da baska imtiyazlara nail olarak cift tarafli kar elde etmis oldu. Bundan sonra Amaury’in
Misir iizerine olan diger saldirilarinda da Pisa 6nemli roller oynadi. Amaury’in Misir {izerine
kurdugu hayaller Nureddin’in demir yumruguna takilmasaydi#' Pisa, Misir’da ¢ok daha biiyiik
haklar elde edebilecekti. Onlarin Miisliimanlar ile yaptiklar: ticaret ve silah satis1 bir miiddet
sonra Kudiis Haghilarini rahatsiz etti. Kral IV. Baudouin (1174-1185), Pisa gemilerinin Misir’a
gotiirecekleri silah yapimi i¢in demir ve gemi yapimu igin gerekli olan kereste ve zifte el koyma
hakkini 6ne ¢ikardi.#

Yukaridaki olaylar siirerken, bir yandan da Italyanlar kendi aralarinda silah sanayiinden
pasta kapmak i¢in miicadeleye devam ediyorlardi. Cenevizliler, Pisa gibi Misir’a yaptiklar: karl
ticareti devam ettiriyorlardi. Rakipleri olan Pisalilar, Cenova’nin Misir ile ileri seviyedeki ticari
iligkilerine kiskanglikla yaklasiyordu. Hatta 560/1165'te Pisalilar Misir’dan gelen bir Ceneviz
gemisine el koyarak kiskangliklarini agik bir sekilde ortaya koymuslardi. Bundan sonra Pisalilar
da Fatimi Misir ile diyalog arayislarina baslayacaklardi. Ciinkii daha 6nce 549/1154 yilinda
Kudiis Krallig1 ile yaptiklar: bir anlasma geregi Misir’a demir ve kereste satamiyorlardi. Fatimi
veziri Saver ve Kudiis kralligi arasindaki ittifaki bilen Pisalilar, yukaridaki satirlarda da
vurguladigimiz gibi Kral Amaury’in saflarinda 1skenderiye onlerinde kendilerine baska ¢ikarlar
saglama pesinde kosuyorlardi.#

Misir, “asil ve efsane Sultan” Selahaddin# tarafindan kontrol altina alininca, 566/1171’de
bir Pisa el¢isi Selahaddin’e giderek, ticari anlasma igin bir zemin bulmaya ¢alisti. Ziyaret basarili

olmustu ve Pisa Iskenderiye’de yeniden bir ticaret yeri, bir hamam ve bir kiliseye sahip oldugu

% Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 198-99.

3 Cahen, Dogu ve Bati, 165.

3 Cahen, Dogu ve Bat1, 196.

40 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 2/335-336.

4 Nadir Karakus, Nureddin Zengi, ed. A. Demircan-$. Oz (1stanbul: Ensar Yayinlari, 2021), 107.

2 Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 442-444.

4 Cahen, Dogu ve Bati, 188-189.

# Bk. Haydar Isik, Sultan Saladin der Mythos von Edlen Islamichen Herrscher und Feldherrn (Wien: Hardcover mit
Schutzumschlag, 2013).
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gibi kendi 6l¢ii ve tartilarii kullanma ayricaligim da elde etti. Selahaddin ise Pisa {izerinden,
harp sanayiinde ihtiya¢ duydugu demir, kereste ve zift ithaline ulasmis oluyordu. Bu ziyaretten
her iki taraf da karh ¢ikmuslardi. 571/1176 ve 576/1180’de diger Pisali elgiler de gelerek Selahaddin
ve kardesi el-Adil (61. 1219) ile goriistiiler ve bolgeye olan ilgilerini devam ettirdiler.* Selahaddin,
Italyan tiiccarlara gosterdigi bu kolayliklar yaninda, onlarin ticaretine engel teskil eden amilleri
de ortadan kaldirtyordu. Italyanlarin istedigi sap1 teslim edebilmek igin Sudanli bedeviler
nezdinde tesebbiiste bulunuyor, onlara gerekli kolayliklar1 sagliyordu. Yaptig1 icraatlarmn
meyvesini de topluyor ve Haglilara kars1 savasirken kullandig: silahlar1 yasaga ragmen onlarin
kardesi olan Venedik gibi diger Hiristiyanlardan temin etmekle viiniiyordu.4

Cenevizliler ve Venedikliler yaninda 6zellikle Pisa, baglica sanayi subelerinden olan
demir ve gelik {iiretimini daha karli satmak icin Papaligin koydugu yasagi delmekten
cekinmiyordu. Ote yandan Papa III. Innocent, Miisliimanlara savas malzemesi satanlar1 aforoz
etmekle tehdit etmesine ragmen, Venedikliler bu yasagi yumusatmasini bilmislerdi.# Gemi
yapimi icin lazim olan kerestenin temininde Italyan tiiccarlara bagimlilig1 azaltan alternatif
arayiglar da yok degildi. Hurma agaclari, gemi diregi yapiminda kullarulabildigi gibi, Dogu
Afrika ve Hindistan’dan da kereste temin ediliyordu. Kazaya ugramis gemilerin parcalarindan
yararlanildig: gibi, Iskenderun korfezinden de kereste temin ediliyordu.#

Besinci Hagli Seferi esnasinda Haclilar arasinda Venedik, Cenova ve Pisa askerleri de
vardi. Dimyat ele gecirildigi zaman Italyan denizciler sehrin ele gegirilmesinden gok, buradan
ticaret vasitasi ile kazanacaklar: gelire seviniyorlardi. Agustos 1220’de Dimyat’a gelen Venedik
gemileri bir savag donanmasindan ¢ok, ticari bir filoyu andiriyordu. 19 Recep 618/8 Eyliil 1221’de
Dimyat Miisliimanlara geri teslim edildigi zaman Dimyat'in teslimine en ¢ok tepki veren de
hayalleri gerceklesemedigi icin, italyanlar ve Ozellikle de Venedikliler olmustu. Bu siire¢ten sonra
Misir’daki Avrupali tiiccarlari zor giinlerin bekledigini herkes ¢ok rahatlikla tahmin edebilir.
Venedikliler bundan sonra farkli bir siyaset takip ettirmisler ve II. Frederich’in (1220-1250)
diizenledigi Hacgh seferi sirasinda kendi uyruguna Misir ile her tiirlii ticareti yasaklayarak,
Misir'in Avrupa’dan elde ettigi kereste, demir, zift gibi maddelere engel olmaya calismis, Misirla
ticaret yapanlara siddetli yaptirimlar uygulamisti.* Ermeni Korykoslu Hayton da Misir'in
kereste, demir ve katrana olan ihtiyacina isaret ederek, bunlar olmadig: takdirde Miisliimanlarin
daha kolay alt edilebilecegini sdylemisti.® Ancak bu yasaklamanin dénem ile sinirh kaldigini
unutmamak gerekir. Avrupa’nin diinya ticaretine girmesinin ana unsurunun da, Islam aleminin
kereste ve demire duydugu elzem ihtiya¢ oldugu tekrar hatirlanmasi gereken onemli bir

gercektir.

4 Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 444-45.

46 Cahen, Dogu ve Bati, 218.

4 Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 430-433.

48 Claude Cahen, Dogusundan Osmanli Devletinin Kurulusuna Kadar Islimiyet, gev. Esat Nermi Erendor (Istanbul: Bilgi
Yayinevi, 2000), 178.

4 Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 453-54.

5 Korykoslu Hayton, Dogu Ulkeleri Tarihinin Altin Cagi, cev. Altay Tayfun Ozcan (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2015),
22.
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3. Ermenilerin Uyguladiklar1 Silah Ambargolar1

Silah ambargosu konusunda Ermeniler de etkin rol oynamislar ve Ilhanli Mogollar1 ve
Antakya Haglilari ile birlikte hareket etmislerdi. Ermenilerin kontroliinde olan Ayas (Lajazzo),>
onlarin Mogollarla ittifak etmeleri ile zor giinler gecirmeye baslamisti. Ermeniler, Sultan
Baybars’a karsi daha etkin miicadele etmek igin, Memliiklerin donanmalar1 icin ihtiyag
duyduklar1 kerestenin Anadolu ve Liibnan iizerinden gonderilmemesi i¢in, buralar1 kontrol
altina alarak Baybars’a kars: bir iistiinliik saglamaya calismislardi.®> Memliik harp sanayiine
yonelik bu olumsuz davranis da Ermeniler ve Haglilar iginden ¢ikilmaz bir batakliga
stiriiklemisti.

Ermeni Krali Hethum’a (1226-1269) bu konuda damadi olan Antakya Prinkepsi VI
Bohemond (1252-1275) destek veriyordu.®® Ancak Hethum ve Antakya Haghlarimin hamisi
konumundaki Hiilagth Han'in (1256-1265) 1265’te 6liimii ile dengeler degismeye baglamisti. Ayni
yil, Templier sovalyelerinin elindeki Safed/Saphet Kalesi'ni ele gecirerek onlara kars: bir {istiinliik
kuran Baybars, Celile iizerinde de kontrolii saglayarak Haglilarin elini kolunu baglamisti.>
Ermeni krali Hethum’un yaklagan Memliik tehlikesi i¢in {lhan Abaka’nin yanina gittigi giinlerde,
Baybars’in yakin arkadas: Kalavun da Trablus civarindaki gegisleri tikayan kaleleri ele gegirerek
buradan Hama hakimi el-Mansur ile birlesip Cukurova’ya dogru yiiriimiislerdi. Ermeni
tilkesinde kasirga gibi esen Kalavun, 24 Agustos 1266’da Cukurova’ya hakim oldugu gibi
Hethum'un oglu Thorosu 6ldiirmiis, diger oglu Leon’u da esir almist1.5 Bu harekatta Ermenilere
ait Adana ve Tarsus yakilip yikilirken, Ayas da bu tahribattan nasibini almisti. Hethum'un
Memliiklere uygulamaya kalktig1 kereste ambargosu iilkesinin yakilip yikilmasina sebep oldugu
gibi, Ayas gibi 6nemli bir limaninin; ayn1 zamanda biiyiik bir gelir kaynaginin da yara almasina
neden olmustu. Bundan sonra Ermeniler, Asya siyasetinde sadece pasif bir rol oynamaya
mahk{im olacaklard1.5 Ote yandan Sultan Kalavun’un 1285 yilinda Kilikya Ermeni Krali II. Leon
(1270-1289) ile yaptig1 anlasma sartlar1 iginde, mihlariyla birlikte 10.000 nalin da yer almas1%
Misir ve Suriye'nin demire olan ihtiyacini da agikga ortaya koyar.

4. Mogollar ve Silah Ambargolar1

Silah ambargosu konusu, yukarida da zaman zaman temas ettigimiz gibi Mogollar1 bu
isin igine dahil etmisti. Bu olaylar cereyan ederken, yasaklara ve bu nevi ambargolara ragmen
silah imalati ile ticareti, donemin en karli mesgalelerinden birisi idi. Baybars, 1264’de Mogollara
kars1 Misir’dan bir sefere ¢ikacagl zaman, askerlerine sefere hazirlik emri vermis, Kahire’deki
silah carsis1 biiyiik bir talep patlamasi yasamisti. Demir fiyatlar1 birden artmais, bu hareketlilikten

zirhgilar ve cilacilar da paylarini alarak biiyiik 6lglide kar etmislerdi.

51 Bugiinkii Adana/Yumurtalik ilgesinin eski adidur.

52 Sirarpie Der Nersessian, “The Kingdom of Cilician Armenia”, A History of the Crusades, ed. Kenneth M. Setton
(Madison: University of Wisconsin Press, 1969-1989), 2/630-659.

53 Dominique Sourdel, “Bohemond et les chretiens a Damas sous 1'occupation Mongole”, Dei gesta per Francos, ed.
Michel Balard, Benjamin Z. Kedar, and Jonathan Riley Smith (Aldershot, UK: Ashgate, 2001), 295-299.

st Tbn Tyas, Beddiu'z-Zuhiir fi Vakdii’d-Duhiir, ngr. Muhammed Mustafa (Kahire: y.y., 1992), 118; Denys Pringle,
“Reconstructing the Castle of Safad”, Palestine Exploration Quarterly 117 (1985), 141-149.

5 fbn Abdiizzahir, er-Ravzu'z-Zahir f1 Sireti’l-Meliki’z-Zahir, nsr. Abdiilaziz el-Huveytir (Riyad: Mesveret, 1396/1976),
328; Abu’l-Farac, Abu’l-Farac Tarihi, 2/586.

% Runciman, Hagl: Seferleri Tarihi, 3/274.

57 Holt, Haghlar Cag, 160.

5 [bn Abdiizzahir, er-Ravzu'z-Zahir, 202.
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Ambargoyu daha 6nce de Mogollara kars1t Memliikler koymuslar ve onlara silahin da yer
aldig1 bazi seylerin satilmasini yasaklamislardi. Abdiillatif b. Abdilmii’'min isminde bir alim,
yasak olmasina ragmen Harran’daki [lhanl naipleri i¢in kumas satin alip onlara teslim edince
Memliik gorevliler tarafindan yakalanarak Misir’a gonderilmisti. Bu alim zatin Ahmed b.
Hanbel'in (6l. 855) Miisned’i de dahil pek ¢ok hadis kitabin1 okumus olmasina bakilmamis ve
Kahire’deki Kalatii'l-Cebel’de hapsedilmisti. Abdiillatif, 1274 yilinda O©liimiine kadar bu
hapishanede tutulmustu.” Siiphesiz bu cezalandirmalar silah satisinda daha da agirlastiriimisti.
Diger yandan Baybars'in el-Bire ve Elbistan civarinda Mogollara kars: kazandig zaferlerde,®
Memliiklerin silah istiinliigiinii ve bu silahlarin Mogollarin eline gegmemesi igin takip ettikleri
siyasetin biiytiik rolii oldugunu goz ardi etmemek gerekir.

5. Haclilarin Birbirlerine Kars1 Ambargosu

Haglilarin bir birleri ile gecinemedikleri ve birbirlerine ambargo uyguladiklar1 bir
vakiadir. Antakya Hagli Prinkepsi Tancred’in (1105-1112) Urfa Hagh Kontlugu'na,® Trablus
Hagli Konto Pons’un (1112-1137) da 1222 yilinda Kudiis Kral1 II. Baudouin’e (1118-1131) ambargo
uyguladig1 ve topraklarindan ge¢me miisaadesi vermedigi bilinen bir gergektir.®? Yine ilk
doénemlerde Touloise Kontu Raymond Saint Gilles (6l. 1105) ile Tancred arasindaki gerginlikler
ve anlasmazliklar da kaynaklarimizda yer almistir.®® Ancak bu ve benzeri gerginlikler arasinda
silah ambargolarina tesadiif etmedigimizi de belirtmemiz gerekir. Bu anlagsmazliklar daha ¢ok
menfaat ve ¢ikar iligkilerinden dolay1 ortaya c¢ikan gerginliklerdi ve Tugtegin (1104-1128) ile
Artuklu ilgazi’nin (6l. 1123) Selguklu Sulta1 Muhammed Tapar'mn (1105-1118) gonderdigi
Mevdaid® ve Porsuk’a® kars: takindiklar1 olumsuz tavir ile benzerlik arz ediyordu.

Daha sonraki dénemlerde ise Ingiltere Krali Richard (1189-1199) ile Fransa Krali Philippe
Auguste (1180-1223) arasinda gecmise dayali gerginlikleri de bu sinufta telakki edebiliriz. Ugiincii
Hagl Seferi'nin sonunda 1192’de bir anlagsma yapildiktan sonra Richard, Selahaddin’e bir mektup
yazarak anlasmay1 olusturmaya hicbir katkisi olmayan Fransizlarin Kudiis'ii ziyaret etmelerinin
yasaklanmasini istedi. Her zamanki gibi comertligi {izerinde olan Selahaddin herkese Kudiis'ii
ziyaret etme hakki tanirken bazilarmi bundan mahrum edemeyecegini kibarca sdyleyerek
Richard’in teklifini reddetti.®

Haglilarin  birbirlerine uyguladiklar1 silah ambargolarini, XIX. yiizyil itibariyla

somiirgeciler zamaninda gorecegimizi de hatirlamak gerekir. Fransa Imparatoru Napolyon

% 1zzeddin Ibn Seddad, Baypars Tarihi, gev. M. Serefiiddin Yaltkaya (istanbul: Maarif Matbaasi, 1941), 2/41.

6 ibn Seddad, Baypars Tarihi, 2/79; ibn Abdiizzahir, er-Ravzu’z-Zahir, 457-458; Kerimiiddin Aksarayi, Miisameretii’l-
Ahbir, gev. Miirsel Oztiirk (Ankara: TTK Yayinlari, 2000), 81-87.

1 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1/474.

©2 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 2/54-55; Robert L. Nicholson, “The Growth of the Latin
States, 1118-1144", A History of the Crusades, ed. Kenneth M. Setton (Madison: University of Wisconsin Press, 1969-
1989), 1/410-447.

% Anna Komnena, Alexiad Malazgirt'in Sonrasi, gev. Bilge Umar (1stanbu1: inkxlap Kitabevi, 1996), 345, 348-350; Rudolf
Hiestand, “Saint-Ruf d’Avignon, Raymond de SaintGilles et I'eglise latine de Tripoli”, Annales du Midi 96 (1986), 327-
336.

04 Azimi, Azimi Tarihi, gev. Ali Sevim (Ankara: TTK Yayinlari, 2006), 43; Ibn Haldun, Iber, 5/46; ibn Fadlullah Omeri,
Mesdlikii'l-Ebsar, Tiirkler Hakkinda Gordiiklerim ve Duyduklarim, gev. D. Ahsen Batur (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2014),
243; Ebti Same, Ravzateyn, 1/104-105; Ibn Hallikan, Vefeyit, 1/242; Zehebi, Tarihu’l-Islim ve Vefeyitii’l-Megihiri'l-A’lam,
thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, (Beyrut: Daru’'l-Kiitiibi'l-Arabi, 1407/1987), 35/10, 12.

65 Tbn Kesir, el-Biddye, 12/190-193; Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, A History of the Expedition to Jerusalem
1095-1127, gev. F. Rita Ryan (Konoxville: University of Tennessee Press, 1969), 212-213.

6 Harold Lamb, Seldhaddin Eyyubi ve Haglilar, gev. Sinem Ceviz (Istanbul: Tlgi Kiiltiir Sanat Yayncilik, 2017), 238.
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Bonaparte (1804-1815), kendisine karsi en biiyiik rakip gordiigii Ingiltere’ye karsi bir ambargo
uygulamasi ile kendisini gosterecekti. Bu yiizyilin bagsinda 1789 Fransiz ihtilalinin bir sonucu da
olarak, Fransa Imparatoru Napolyon hakimiyetini Misir’a kadar genisletmis, Venedik
Cumbhuriyeti 17 Ekim 1797’de Campoformia Antlasmasi ile sona ermisti. Ayrica Varsova Biiyiik
Diikalig1 adi altinda diriltilen Polonya, Rusya’ya karsi kullamilmis, biitiin Italya, Ispanya,
Hollanda, Avusturya ve Prusya, Fransa tarafindan isgal edilmisti.®” Bu basarisi ile kendisini
1804'te Fransiz Imparatoru ilan eden Napolyon, 1806’da da Kutsal Roma Cermen
Imparatorlugu’'nu da parcalamisti. Bundan sonra da 1807’de Tilsit ve 1808’de de Erfurt
antlasmalari ile Rus ¢arini uzlasmaya zorlayan Napolyon, Avrupa’da ingﬂtere hari¢ her yere
ustiinligiinii kabul ettirmeye muvaffak olmustu.®® Daha zorlu bir rakip olarak gordiigii
ingiltere’ye karsi ise ekonomiyi devreye sokan Napolyon, Ingiltere’yi fazla iiretimi icinde
bogmak icin ingiltere Avrupa arasindaki silah satisinin da yer aldigi her tiirlii ticareti
yasaklamisti. 1806’da gergeklesen ve Kita Ablukasi olarak bilinen bu ambargo girisimi, Rus ¢ar1
I. Aleksandr Pavlovi¢'in (1801-1825) Ingiltere ile ticari yasaklamalarin getirdigi sikintilar
yliziinden ayrilmasina neden olmustu.® Bunun {izerine Biiyiik Rus Seferi'ne ¢ikan imparator
Napolyon, biiyiik bir hezimete ugrayacak ve bu yenilgi de hem kendi imparatorlugunun hem de
Fransa hegemonyasinin sonu olacakti. Bundan sonra tahttan inerek Elbe Adasi’na siirgiine
gonderilen Napolyon, daha sonra yeniden isbasina getirilse de Haziran 1815’de Waterloo
yenilgisi ile tamamen unutulup gidecekti.”

6. Somiirgeciler, Ruslar ve Silah Ambargolar:

Silah satisina konulan ambargo daha sonraki donemlerde, somiirgeciler ve Ruslar” ile
kendisini gosterecek, bu egilim ezber bozan olaylarla devam edecekti. 1877-1878 yillarinda
Osmanli-Rus savasi devam ederken, Ingiltere tarafsizlik bahanesi ile Osmanli'ya silah satigini
reddetmisti.”? Ingilizlerin rekabetinden cekinen Ruslar, XIX. yiizyilda bu olayin tam tersi bazi
uygulamalar ortaya koymuslardi. 1868’de Buhara’da hiikiim siiren Mangit siilalesinden?”
Muzafferiiddin (1860-1885) 1868’de Ruslar’a Zire-Bulak muharebesinde yenilince,”* pes ederek
hacca gitmek icin Ruslardan izin istemisti. Onun yoklugundan dogan otorite boslugunda, buraya
Ingilizlerin hakim olabileceginden endiselenen Ruslar ise bu masum istegi kabul etmemislerdi.
Ingiliz rekabetinden dolay1 Buhara’y1 yar1 miistakil bir devlet olarak idare etmesi igin yeniden
Muzafferiiddin’e vermislerdi. Isin daha da ilginci ise Ruslarin Buhara Han1 Muzafferiiddin’e Rus

silahlar1 vererek onun topraklarini genisletmesine firsat vermesi idi. Beklemedikleri sekilde Rus

7 E. J. Hobsbawm, Devrim Cag1 1789-1848, ¢ev. Bahadir Sina Sener (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2016), 85 vd.

68 Dogustan Yiikselise Osmanl Tarihi-1, 1300-1600, ed. S. Aksin (Istanbul: Milliyet Kitaplig1, 2005), 99; A. Cunningham,
“The Ochakov Debate”, Anglo-Ottoman Encounters in the Age of Revolution, Collected Essasys, ed. E. Ingram (London:
Frank Cass, 1993), 29; M.S. Anderson, Dogu sorunu 1774-1923: Uluslararas fligkiler Uzerine Bir Inceleme, cev. I. Eser
(istanbul: YKY, 2010), 58-62.

© Ahmed Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet (Dersaadet: Matbaa-i Osmaniye, 1309), 8/222.

70 Niall Ferguson, Uygarlik-Bat1 ve Otekiler, cev. Nurettin Elhiiseyni (Istanbul: YKY, 2011), 216 vd.

7 Trandafir G. Djuvara, Tiirk Imparatorlugu’nun Paylasilmast Hakkinda Yiiz Proje, (1281-1913), gev. Pulat Tacar (Istanbul:
Is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, 2018), 223’de Ruslar da XVIII. yiizyil itibariyla Haglh seferlerinin aktdrleri arasinda
zikredilir.

72 Kemal Karpat, Kimlik ve Ideoloji (Istanbul: Timas Yaynlari, 2019), 44.

73 Mangitlar, Dest-i Kipgak’ta Tiirk boylar1 ile kaynasip akrabalik kurarak Miisliiman olan bir Mogol kabilesidir. Bk.
Akdes Nimet Kurat, IV-XVIII. Yiizyillarda Karadeniz Kuzeyindeki Tiirk Kavimleri ve Devletleri (Ankara: TTK Yaynlari,
1992), 282.

74 Paul D. Buell, “Sino-Khitan Administration in Mongol Bukhara”, Journal of Asian History, 13/2 (1979), 121-151.
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atesli silahlarina malik olan Buhara Hanlig1 da bir asirdir kendi topraklar: olmaktan ¢ikmis olan
Sebzevar, Hisar ve Dervaz sehirlerini yeniden geri almisti. Bununla da yetinmeyen Ruslar,
1873'te Hive Hanligi'ndan aldiklar1 arazinin bir kismmi da Buhara Hani'nin emrine tahsis
etmiglerdi.”

Ruslarin ambargo uyguladiklar: bir bagka devlet de Kazan Hanlig: idi. Kirim hari Safa
Giray’'in Kazan hanlig1 déneminde (1524-1532),7¢ muhalif han $ah Ali ve biiyiik bir Rus ordusu
Kazan’a dogru harekete ge¢mis ancak biiyiik bir bozguna ugramislardi. Diismanin ath kitalar:
heniiz yolda iken imha edilmis, silah ve bilhassa toplari nakleden filolar1 Idil/Volga’da
batirilmistt. Bu hezimeti unutmayan Ruslar ise, Kazan'a kars1 iktisadi tedbirlere basvurmakta
gecikmemislerdi. Moskova kendi tiiccarlarina Kazan panayirina gitmeyi yasaklamis, Kazanin
iktisadi kalkinmasini ve onlara silah satisini engellemeye ¢alismigt.”

Ruslar ayrica bas edemedikleri Bagkirtlara’ karsi da ambargo uygulamiglardi. 1672
senesinde” bagsehir Ufa ve diger kalelere hiicum ederek buradaki Ruslar1 6ldiiren Bagkirtlar,
simsekleri tizerlerine ¢ekmiglerdi. Ruslar, Bagkirtlara kars1 daha etkin miicadele edebilmek i¢gin
kendilerine tabi Bagkirt bolgelerinde demircilik yapmay1 idam cezast ile yasaklamigti. Bagkartlar,
biitiin silahlarmi kendileri yaptiklari i¢in Ruslar, boyle bir yasaklama ile onlarin direnislerini
kirmaya calismislardi. Baskirtlar, 1749°da Kalmuk Prensi Suna Batir onderliginde yeniden
ayaklanip Ruslar karsisinda onemli bir direnis hareketi baslatinca,® demircilik ikinci kez
yasaklanmisti. Fakat bu yasaklamalar Bagkirt direnisini durduramamais 1755’de Batir Sah Abiz
onderliginde Bagkirt ve Kalmuklar 6nemli basarilar kazanmislardi.®! Ambargo ile istedigini elde
edemeyen Ruslar, bu kez Baskirtlar ile Kalmuklarin arasimi agarak onlara karst daha etkin
olabilmislerdi. Yakalanan ve hapse atilan Batir Sah Abiz adli sergerde ise 1756’da hapisten
kacarken yakalanarak idam olunmustu. 1774 isyani da zorluklarla bastirilinca Kirim’t Rus
topraklarina katmas: ile de bilinen Carice Katerina (1762-1796), Baskirtlar1 kazanma yoluna
gitmisti.®? Bagkirt alaylar1 1798’de Napolyon’'a karsi ¢ikarilirken, ihtiyaten bunlara atesli silahlar
yerine ok ve yay verilmis, adeta bile bile 6liime siiriiklenmislerdi.®> Durum ne olursa ve nerede
olursa olsun Haglilar, Miisliimanlarin silahlanmalarinin 6niine ge¢cmek icin ellerinden geleni

yapmis ve bunun i¢in ellerinden geleni esirgememislerdi.

75 Mirza Bal4, “Buhara”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 2/769.

76 Moskova hakimi 1532’de Kirim asilli Safa Giray'in Kazan Hanhigi’'ndan uzaklastirarak kendisine daha yakin
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Sonug¢

1095-1291 yillar1 arasinda siiren Hagli seferleri, silahli miicadele ile 6n plana ¢ikmis, bu
ugurda pek c¢ok savas verilmisti. Haglilar, Excalibur adli efsanevi kiliglarinin demirinin
paslanmaz ve biikiilmez oldugunu sdylerken Miisliimanlar da Ziilfikar adli Sam ¢eliginden
yapilan yar1t mukaddes kilic1 6n plana ¢ikarmislardi. Kilig, mizrak ve zirh yapmak igin gerekli
olan demir, Suriye ve Misir'da yeterli olmayinca Italyan tacirler araciigiyla Bati’dan demir ve
donanmalari igin gerekli olan kereste ve zift getirilmeye ¢alisilmisti. Seferler 6ncesi Bari, Amalfi
gibi sehir devletlerinin ticari faaliyetleri, Hacl seferleri ile birlikte Cenova, Venedik ve Pisa’y1 da
bu halkaya dahil etmisti. Selahaddin zamaninda Bizans Imparatoru II. Isaakios Angelos (1185-

Nureddin Zengi ile baslayan Miisliimanlarin yiikselisi ve birligi, 1174’ten sonra
Selahaddin ile devam etmisti. Bu esnada yasanilan maglubiyet ve toprak kayiplari, Haglilar
dehsete siiriikledigi gibi Papaligi da biiyiik bir endiseye sevk etmisti. Bundan sonra
Miisliimanlara silah satisinin ve donanma igin gerekli olan kereste ve ziftin gonderilmesinin
durdurulmasi icin ¢agrilar yapilmaya baslamisti. Bu ¢agriya uymayan tacirlere aforoz tehdidi
yaninda mallarina el konulacagi da bildirilmis, ancak ¢ok da basarili olunamamisti. Demir ve
kereste gibi harp malzemelerini saglamalar1 karsiliginda Italyan tacirlerin elde ettikleri yiiksek
karlar, onlar1 bu ¢agrilara kulak tikamaya itmisti. Ayrica Kizildeniz kanaliyla gelen degerli
emtiay1, kendilerine bahsedilen ticari imtiyazlarla Avrupa’ya tagiyan bu tacirler, karlarmi daha
da artirmiglardi. Zaman zaman menfaatleri geregi Haglilardan yana tavir takinsalar da elde
ettikleri c¢ikarlar dolayis1 ile Miisliimanlardan yana taraf degistirebilmislerdi. Endiiliis
Miisliimanlarina karst Hacli seferleri yapan Aragon Krali, Sultan Kalavun ile Haglilara kars: is
birligi yaparak “kazan, kazan” ilkesini &ne ¢ikarmis, Iskenderiye gibi o donemin en islek
limaninda {ilkesi i¢in biiyiik ¢ikarlar saglamisti.

Hacli seferlerinin 6nemli aktorlerinden olan Kilikya Ermenileri, 6zellikle Memliik
donanmasi i¢in elzem olan kereste teminini zorlastirmaya ¢alissa da bunda basarili olamamaisti.
Baybars'in bagkentleri Sis’e girerek burasmi yakip yikmasi ve Prens Leon’u esir etmesi,
Ermenileri biiyiik bir batakliga siiriiklemisti. Bu ambargoya dahil olan {lhanli Mogollar1 ve
Antakya Haglilar1 ise derin yaralar almaktan kurtulamamuis, 1268’de Antakya Hacl1 Prinkepsligi
Baybars tarafindan sonlandirilmisti. Mogollar ise karsi ambargoya ugradiklar1 gibi el-Bire
civarinda Firat't gecememisler, gectikleri zaman da Dimask’tan Memliik ordusunun ¢iktigini
duyunca geri ¢ekilmek zorunda kalmislardi.

Hagli seferlerinin iz diistimiine sahip sonraki somiirgeciler ve emperyalistler de silah
ambargolari ile giindeme gelmislerdi. Bir yandan Osmanli’ya silah satis1 yasag: getirilirken, diger
yandan da birbirlerine ambargo koymaya calismislar, bu yasaga uymayan Ruslar, Imparator
Napolyon'un saldirilarina maruz kalmisti. Sonraki Haglilar olarak kabul edilen Ruslar ise
Karadeniz’in kuzeyindeki Miisliiman Tiirklere karsi silah ambargosu uygulamak bir yana,
onlarin silah imal etmelerine dahi izin vermemislerdi. 1974’te Kibris baris harekati esnasinda
Batililarin ve ABD'nin Tiirkiye Cumhuriyeti'ne uyguladig: silah ambargosunun bugiin farkl

sekilde devam etmesinin kokenlerinde bu 6zetlemeye calistigimiz siireci de hatirlamak gerekir.
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Oz

Tarih boyunca hep var olmus olan gdg, yiizyilimizda ¢ok daha yogun hale gelmistir. Go¢ arastirmalarindan elde
edilen bulgulara gore gogiin kendisi degil yonetilememesinin bir sorun oldugudur. Gogle birlikte hem gé¢menler
hem de ev sahibi vatandaslar cesitli sorunlar yasamaktadir. Basta uyum olmak iizere yasanan bir¢ok sorunla ilgili
calismalar yapilmakta ve ¢dziim 6nerileri sunulmaktadir. Ulkemize siginan yaklasik dort milyon Suriyeli gogmen
oldugu go6z oniinde bulunduruldugunda sorunun biiyiikliigii daha iyi anlasilacaktir. Go¢menlerin toplumla
uyumunu saglamada; baris, hosgorii ve adaletin hiikiim siirdiigii bir sosyal ortamin olusturulmasinda en 6nemli
unsurlardan birinin din egitimi oldugu sdylenebilir. Din egitiminin toplumlar1 kaynastirict dogast kullanilarak
ortak bir din {izerinden saglanabilecek uzlasmayla gé¢menlerin topluma uyumu saglanabilir. Go¢gmenlerin Sosyo-
kiiltiirel Uyumunda Din Egitiminin Roli (Gaziantep’teki Suriyeli Gogmenler Ornegi) isimli doktora tezinden
iiretilen makalemiz daha ¢ok tezin literatiir kismi ile arastirmadan elde edilen bulgularin yorumlanmasindan
olugmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, G6¢, Go¢men, Entegrasyon, Uyum

Socio-Cultural Adaptation of Migrants and Religious Education

Abstract

Migration, which has always existed throughout history, has become much more intense in our century. According
to the findings of migration studies, migration is not the problem itself but the failure to manage it. With migration,
both migrants and host citizens experience various problems. Studies are being conducted, and solutions are being
proposed for many problems, especially harmonization. The scope of the issue will become clearer when we
consider that over four million Syrian migrants are seeking asylum in our nation. It can be said that religious
education is one of the most important elements in ensuring the harmonization of immigrants with society and
creating a social environment where peace, tolerance, and justice prevail. The ability to integrate immigrants into
society through a compromise that can be reached through a common religion can be secured by employing the

inclusive nature of religious education. Our article, which is produced from the doctoral dissertation titled The Role

* Bu makale, Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisiinde devam eden “Gogmenlerin Sosyo-kiiltiirel
Uyumunda Din Egitiminin Rolii (Gaziantep’teki Suriyeli Gogmenler Ornegi)” baslikli doktora tezinden tiretilmistir.
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of Religious Education in the Socio-cultural Adaptation of Immigrants (The Case of Syrian Immigrants in
Gaziantep), consists mostly of the literature part of the thesis and the interpretation of the findings obtained from
the research.

Keywords: Religious Education, Migration, Migrant, Integration, Cohesion

Giris

Go¢ gerek diinyada gerekse iilkemizde glinlimiiziin en O&nemli olgular1 arasinda
bulunmaktadir. Sosyal Bilimler Sozliigiinde “bir yerlesim biriminden, gruptan ya da belirli bir siyasal
smur1 olan toprak parcasindan baska birine dogru kismen siirekli, birey veya kitle hareketi”! olarak
tanimlanan gog, bazen 6nemli olaylarin veya sorunlarin baslangici olmus, bazen de 6nemli firsatlara yol
acmigtir.

Egitimin, gd¢men ¢ocuklarin iginde bulunduklar: iilke ve topluma entegrasyonunda 6nemli
islevi oldugunu sdylemek miimkiindiir.2 Go¢ etmek zorunda kalan gé¢menlerin ¢cogunlugunun okul
¢aginda bulunan c¢ocuk ve genclerden olustugu g6z oOniine alindiginda, go¢ stirecinde egitimin
Ooneminin daha da ¢n plana c¢iktig ifade edilebilir. Din egitiminin toplumsal barisin ve birlikteligin3
saglamasina katkisi goz éniinde bulunduruldugunda ise gogmenlerin entegrasyonunda din egitiminin
onemli bir fonksiyonu oldugu sonucuna varilabilir.

Ulkemize siginan gogmenlerin sayilarmin ¢oklugu ve gogiin hizli gerceklesmis olmasi 6nemli
toplumsal sorunlarin ortaya ¢ikma potansiyeli barindirmaktadir. Bu olasi toplumsal sorunlarin
onlenmesine yonelik ¢ok boyutlu ¢oziimlerin ortaya konmas: gerekmektedir. Dinin dogas: geregi
toplumsal birlikteligin ve barisin saglanmasina yonelik katkis1 goz o6niinde bulunduruldugunda o6rgiin
ve yaygin din egitimi araciliftyla go¢menlerin biiyiik bir cogunluguna bu mesajlar ulastirilarak ¢dziime
katki sunulabilir. Go¢gmenlerin uyumuna yonelik 6rgiin din egitimi ile ilgili gesitli calismalar var
olmakla birlikte yaygin din egitimi ile ilgili az sayida calisma bulunmaktadir. Bu baglamda

calismamizin alana katki saglayacag: diisiiniilmektedir.

1. Gog

Gog, ekonomik, toplumsal ve siyasi sebeplerle bireylerin veya topluluklarin bir iilkeden bagka
bir tilkeye, bir yerlesim yerinden baska bir yerlesim yerine gitme isi olarak tanimlanmaktadir. Nedeni,
yapisi ve siiresi ne olursa olsun bir iilke igerisinde veya uluslararasi bir sinir1 gegerek insanlarin bir
yerden baska bir yere intikal etmesi anlamlarina gelir.* Ulasim ve iletisim araglarindaki gelismelere
paralel olarak global diinyaya ayak uydurma ve insanlarin daha iyi bir hayat siirme istegi ile goniillii
goglerde biiyiik bir artis meydana gelmistir. Ozellikle giiney yarim kiireden kuzeye ve dogudan batiya
dogru bu baglamda biiyiik ¢caph go¢ hareketleri ortaya ¢ikmistir.5

Cesitli sebeplerden otiirii uluslararast go¢ agisindan Tiirkiye'nin 6nemi giin gectikge
artmaktadir. Sovyetler Birligi'nin yikilisi, Orta Dogu'daki siyasi ¢alkantilar ve cografi konum Tiirkiye'yi
gerek transit iilke olmak gerekse de hedef iilke olmasi agisindan 6nemli hale getirmektedir.¢ Tiirkiye
ayni zamanda yillarca farkli go¢ akimlarina maruz kalmis bir {ilkedir. Geg¢miste biiyiik oranda gog

veren bir iilke konumunda olan Tiirkiye, 2000'li yillardan sonra ciddi oranda go¢ alan bir iilke haline

1 Mustafa Acar - Omer Demir, Sosyal Bilimler Sizliigii (Ankara: Adres Yayinlari, 2005), 170.

2 fhsan Getin, “Tiirkiye’de Suriyeli Siginmacilarin Sosyal ve Kiiltiirel Entegrasyonu”, Sosyoloji Dergisi 34 (01 Haziran 2016),
218.

3 Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Barig (1stanbul: Dem Yayinlari, 2019), 100.

4 Biilent Cigekli (ed.), Go¢ Terimleri Sozliigii, gev. Littera Ceviri ve Dil Hizmetleri (Isvigre: Uluslararasi Gog Orgﬁtﬁ, 2009), 22.
5 Yasar Sencer, Tiirkiye’de Kentlesme (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1979), 28.

6 Barbara Pusch, Tiirkiye'ye Uluslararas: Gig, ed. Tomas Wilkozsewski, cev. Mutlu Comak Ozbatir (Istanbul: Kitap Yaymevi,
2010), 8.
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gelmistir.” 2011 yilinda Suriye’de patlak veren i¢ savag sonrasinda ise kisa siirede dort milyonu bulan

kisinin Tiirkiye'ye go¢ etmesi konunun 6nemini ortaya koymaktadir.

2. Gog Tiirleri

Gog literatiiriine baktigimizda gogiin tiirlerine iliskin kavramsallagtirma ve siflama
farkliiklarmi gormek miimkiindiir.® Gog tlirlerinin giiniimiizde artmas1 ve farklilasmasi gog
hareketlerini sadece bir nazariyatla analiz etmeyi miimkiin kilmamaktadir.® Ozkalp, gogmenleri
ozellikleriyle baglantili olarak gurup gocli ve bireysel go¢ veya aile gogili olarak ikiye ayirmaktadir.
Gurup gogii ilkel donemlerde goriilen, kabile yasam modeliyle ¢ogunlukla karsimiza ¢ikan, bir
bolgeden baska bir bolgeye olan go¢ hareketidir. Bireysel veya aile gocii ise, az gelismis veya gelismemis
iilke veya bolgelerden gelismis bolgelere gerceklesen goglerdir. Sebep sonug iligkisi baglaminda ise ig-
dis gog, goniillii-zorunlu gog, kisith-siirekli go¢ seklinde siniflandirma yapilabilir. 10 flkel gégler, averlik
ve toplayicilik doneminde var olan ilkel insanlarin beslenme ve barinma ihtiyaglarini gidermek igin
yaptiklar1 goglerdir. Zorunlu gog; siyasi, dini, hukuki, iktisadi ve dogal afetler sonucu yapilan
goclerdir.! Serbest gocler ¢ogunlukla iilke igerisinde insanlarin kendi iradeleriyle yaptig1 gocleri ifade
etmek icin kullanilmaktadir. Kitlesel gogler, cesitli sebeplerle biiyiik niifus hareketlerinin kitlesel olarak

toplu gerceklesmesi seklinde olmaktadir. 12

3. Gogiin Tarihsel Siireci

Gog ile baslayan tarih, bu gelenegi devam ettirmektedir. Tarimin, ticaretin ve dinlerin
yayilmasinda go¢ muharrik bir gii¢ olmus, bdylece gog evrenselligin yolunu agmistir.”® {lk insanlarin
diinyaya yayilmalar1 iklimsel sartlarla gergeklesmis, MO 10.000lerde buzullarin gekilmesiyle insanoglu
patikalardan yiiriiyerek farkli cografyalara dogru hareket etmistir. Tarim toplumlarinin ortaya
cikmasiyla MO 8000'lerde goriilen iklimsel stabilizasyon ve elde edilen tecriibeler biiyiik goglerin dniinii
acmuastir. 14

Baslarda bireysel olarak gerceklesen gogler Tkinci Diinya Savas: ve Soguk Savas doneminden
sonra yerini toplu goglere birakmaistir. Savaslar gibi zorlayici nedenlerden 6tiirii go¢ edenlerin sayisinda
ciddi artislar s6z konusu olmustur.’> Bugiine bakildiginda teknolojinin hizla hayatimizda bir parca
olmasma baghh olarak kiiresel iletisim kanallarindaki hizli gelisim, uluslararast gogleri
hizlandirmaktadir. Giiniimiizde uluslararas1 go¢men sayisi en iist noktaya gelmis ve bu say1 giin
gectikce artacak gibi goriinmektedir. Gogler neredeyse diinyamin her {ilkesinde goriilmektedir.
Kalkinma, yoksulluk ve insan haklar1 da dahil, go¢ diger kiiresel meselelerle ayrilmaz bir parca

olmustur.

7 Pusch, Tiirkiye'ye Uluslararas: Gog, 8.

8 Tiirken Caglar, “Gog Calismalari Icin Kavramsal Bir Cergeve”, Toros Universitesi [[SBF Sosyal Bilimler Dergisi 5/8 (21 Haziran
2018), 33.

9 Celal Ince, “Go¢ Kuramlari ve Suriye Gogii Uzerine Bir Degerlendirme”, OPUS International Journal of Society Researches 11/18
(30 Haziran 2019), 2608.

10 Enver Ozkalp, Sosyolojiye Giris (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaymlari, 1995), 209.

11 Ozkalp, Sosyolojiye Giris, 211.

12 Caglar, “Gog Caligmalar Igin Kavramsal Bir Cergeve”, 33.

13 Fatih Mehmet Berk, “Gog Fenomeni: Tarihsel Perspektif Baglaminda {lk Insan Gégleri”, OANNES - Uluslararast Eskigag
Tarihi Arastirmalart Dergisi 2/2 (21 Eyliil 2020), 115-134.

14 M. G. Lay, Ways of the Word: A History of the World’s Roads and of the Vehicles That Used Them (New Jersey: Rutgers University
Press, 1992), 7.

15 Cagr1 Giigliiten - Sedat Cereci, “Uluslararas1 Go¢ Temelinde Gogmen ve Sug Iliskisi”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 18/47 (28 Nisan 2021), 22.

16 Hasan Hiiseyin Tekin, “Uluslararasi Literatiirde Gog ve Sug Iliskisi”, SDE Akademi Dergisi 1/2 (31 Mayzs 2021), 14.
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4. Gogiin Bireysel ve Toplumsal Sonuglar1

Gog¢ eden topluluklar veya bireyler gog ettikleri yerde pek c¢ok problemle karsilasirlar. Bu
problemlerin basinda ise bireysel denge saglamada zorluklar yasanmasi, kendine olan 6z giivenlerini
ve 0z saygilarin1 kaybetmek gelmektedir.” Bunun yaninda gog, insanin dogdugu ve iginde yasadig1
yerle olan baginin zedelenmesine neden olmaktadir. Bu durum insanda psikolojik a¢idan bircok
sorunun ortaya ¢ikmasina sebebiyet verebilir. Saglikli insan denildiginde bir yoniiyle, dogal veya sosyal
cevresiyle uyumlu insan akla gelmektedir. Insanlarin sahip olduklart maddi ve manevi pek gok
etmende cevresel ortamin ciddi etkisi bulunmaktadir. Gog, bir yoniiyle cevresel ortam degisimi
anlamina gelmektedir. Insanin bulundugu yerden ayrilip yeni mekana yerlesmesi, ekonomik, sosyal,
siyasi ve kiiltiirel geciskenlige zemin hazirlarken bu geciskenligi de hizlandirir.’® Gogle birlikte sosyal
ortam1 degisen birey, yeni bir sosyal ortamda kendini bulmus, bu yeni sosyal ¢evre gé¢meni yeni
davranislara zorlamakta veya sug egilimli davranislar edinmeyi kolaylastirmaktadir.?

Gogmen yeni bir yere, yeni yerden bekledikleri ve geldigi yerden getirdigi diisiinceleri ile gelir.2
Gogmenlerin kendi yasam alanlar1 olan yerleri terk edip, dnceden bilmedikleri yepyeni bir iilkeye
gitmelerinden 6tiirii, eski yasamlarinda elde ettikleri maddi manevi kazandiklar1 her seyi kaybetmekte
ve gidilen yerlerdeki kisitlayici etkenler sebebiyle kendilerini pasif, degersiz ve ise yaramaz
hissedebilmektedirler.?

Bagka bir iilkeye gerek kendi rizasiyla gerekse zorunlu olarak bireysel ya da toplu bir bigimde
goc eden kisi hayat kalitesini, kiiltiirel degerlerini ve cografyasmi degistirmektedir. Go¢ demografik
agidan toplum yapisinda, ekonomik agidan ise emek ve piyasanin cografi olarak bir yer degisimine
sebebiyet vermektedir.22 Gogle beraber insan yalnizca fiziksel mekani degistirmez, ayni zamanda
bireysel ve sosyal hayattaki tiim iliskilerini degistirir. Go¢ eden kisiler maddi birikimlerinin yaninda
kiltiirden dile kadar tiim manevi degerlerini de yanlarinda gotiiriirler.?

Gog, issizlik oranmnin artmasina, kamusal harcamalarin ¢ogalmasina, harcama kalemlerinin
sirasinda degisime, vergi artisina, kayit disihigin artmasina, calisanlarin ticretlerinde diistise,
gayrimenkul fiyatlar1 ile kiralarda artisa ve haksiz rekabet kosullarinin ortaya g¢ikmasma neden
olabilmektedir.?* Diinya {izerinde goce bagh olarak hizli bir niifus artis1 gerceklesmekte ve sehirlerdeki
bu niifus artis1 ekonomik oldugu kadar sosyal ve siyasal anlamda da yeni ¢atismalar meydana
getirmektedir.?> Batili iilkelerde, go¢gmen nesillerden gelenlerin dogumu ve yetismesi konusundaki
sorun giderek artmaktadir. Ikinci kusak gdgmenler, kendilerini kabulde goniilsiiz kalan iilke ile
atalarmin ana yurdu olan ancak onlara gerek fiziksel gerekse duygusal olarak uzak olan iilke arasinda
yasarlar.

Hizli, kontrolsiiz ve kitlesel yasanan gogler toplumsal diizensizlige sebep olmakta ve sosyal

17 Ibrahim Balcioglu, Sosyal ve Psikolojik Acidan Gig (Istanbul: Elit Kiiltiir Yayinlari, 2007), 32-33.

18 Siileyman Ekici - Gokhan Tuncel, “Gég ve Insan”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 5/1 (04 Ocak 2016), 19.

19 Murat Delice - Murat Yasgar, “Gog ve Siddet Suglari iligkisinin Incelenmesi”, Akademik Bakis Uluslararas: Hakemli Sosyal
Bilimler Dergisi 44 (01 Eyliil 2014), 3.

20 Meral Gezici Yalcin, Go¢ Psikolojisi (Ankara: Pharmakon, 2017), 28-30.

21 Kasim Karatas vd., Go¢ Travmas: (Ankara: Ozel Egitim ve Rehberlik Hizmetleri Genel Miidiirliigi, ts.), 25.

2 Bozkurt Giiveng, “Go¢ Olgusu ve Tiirk Toplumu”, II. Ulusal Sosyoloji Kongresi: Toplum ve Gog, (1996), 21.

2 Yusuf Adiglizel, Go¢ Sosyolojisi (Ankara: Nobel, 2016), 3.

2 Melih Ersoy, Go¢ ve Kentsel Biitiinlesme (Ankara: Tiirkiye Gelistirme Aragtirmalar1 Vakfi, 1985), 8-9.

%5 Ekici - Tuncel, “Gog ve Insan”, 12.

26 Abdurrahman Momin, “Cogulculuk ve Cokkiiltiirciiliik: Islami Bir Bakis Acis1”, cev. Birsen Banu Okutan, Ali Coskun, M. (.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 38/2010/1 (ts.), 210.
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yapiy1 bozmaktadir.?” Her yeni bir gog, ev sahibi ile go¢menler arasinda gekismelere sebep olmakta, bu
sebeple go¢cmenlere karsi korku, kusku ve kaygi karisimi bir bakis agis1 olusmaktadir. Bu da sosyal

dislanmaya sebep olabilmektedir.?

5. Sosyo-Kiiltiirel Uyum

Uyum, go¢menlerin i¢inde bulundugu sosyal kimlikten vazge¢gmeden yeni topluma uyumu;
yeni toplumun da tiim kurumlariyla go¢menleri kabullenip onlarin ihtiyaglarim1 giderme bigiminde
karsilikli bir durumdur. Her iki taraf da “uyum” ve “hosgorii” i¢inde olduklart zaman olumlu bir
durum ortaya ¢ikar. Uyum saglik, egitim ve emek isciligine kadar pek ¢ok alanda cesitli boyutlarda
gerceklesmektedir. Igerisinde bulunan bu boyutlardan tek birine nem vermek ya da herhangi birini
Otelemek bazi problemler dogurur.? Bu uyum seklinin toplumun bilesenleriyle olusmas: ve kiiltiirel
farkliliklar: ilgilendirmesi ise kavrami “Sosyo-Kiiltiirel Uyum” haline getirmektedir. Bireyler veya
gruplar agisindan s6z konusu olan uyum; kiiltiir, okul, egitim ve meslege giris gibi biitiin alanlarda

bireylerin katilimini miimkiin kilmaktadir.3

5.1. Sosyo-Kiiltiirel Uyumun Oniindeki Engeller

Suriyeli gogmenlerle ilgili yapilan bir¢ok arastirmanin ortak noktasi dil bariyerinin gé¢menlerin
sosyo-kiiltiire]l uyumunda en 6nemli engel oldugudur denebilir.3! Bunun yaninda gé¢gmenlerin sosyo-
ekonomik problemlere sebep olarak goriilmesi onlari1 toplumdan soyutlayan onemli bir etkendir.
Ozellikle belirli bir kesimin sosyal uyum ve dayanisma ile yok olacagi endisesi mevcut etnik ¢atismay
daha da alevlendirmekte ve hali hazirda dislanmakta olan gé¢menleri ulusal giivenlik icin bir tehlike
olarak gostermektedir.’> Soyutlamanin giiniimiizde bir faydasi olmadigi gibi siyasi agidan da
stirdiiriilebilirligi olmayan bir seydir. Yabancilarin bir sekilde sisteme uydurulmasi ve uyumlu hale
gelmesi giiniimiiz gé¢gmen politikalariin temelini teskil etmektedir.3® Sehirde yasanan yogun gé¢men
niifusundan dolay1 kamu olanaklarina ulasmada zaman zaman sorunlar yasanmasi veya bu konuda
sorunlar yasandig1 algisi yerel halkta ciddi tepkilere sebep olmakta bu da daha once misafir olarak
goriilen go¢cmenlere kars: onyargiya, dolayisiyla da sosyo-kiiltiirel uyuma olumsuz etkisi olmaktadir.
Yanu sira ev kiralarinin yiikselmesinin ana sebebinin go¢menler olarak goriilmesi de uyum oniindeki
onemli engellerden biridir.3* Go¢menlerin kalis siiresinin uzamasi ve geri doniis ihtimalinin zayiflamasi

da yerli halkin gé¢gmenlere kars: ényargili davranmasina sebep olmaktadir.3

5.2. Sosyo-Kiiltiirel Uyumda Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar
Insana dair her seyi etkileyebilen gog, farkli yonleriyle ele alinmasi gereken 6nemli bir olgudur.

Cok boyutlu ve farkli bilesenleri olan gog olgusu sadece bir nedene indirgenmesi durumunda daha

27 Delice - Yasar, “Gog ve Siddet Suglari fliskisinin incelenmesi”, 6.

28 Mahmut Giirsoy, Go¢ ve Kentlesme Baglaminda Sug¢ (Ankara: Gece Akademi, 2019), 228.

2 Verda Canbey Ozgiiler, “Go¢ Ve Uyum Politikalar1”, GSI Journals Serie B: Advancements in Business and Economics 1/1 (25
Temmuz 2018), 1.

% Kemal H. Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Etnik Yapilanma ve Gégler (Istanbul: Timag Yayinlari, 2010), 9.

31 Mithat Biiyiikhan, Zorunlu Egitim Cagindaki Suriyeli Cocuklarin Egitime Erisimi Oniindeki Engeller: Ankara [li Ornegi (Ankara:
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Doktora Tezi, 2019), 221.

3 Giilay Ugur Goksel, Gogmen Entegrasyonu ve Tanima Teorisi, gev. Miige Kiziltug (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2019), 31.
3 Stephen Castles, Mark J. Miller, Gogler Cagr Modern Diinyada Uluslararasi Go¢ Hareketleri, ¢ev. Biilent Ugur Bal, Ibrahim
Akbulut (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2008), 362-363.

3 Ersin Kaya Sandal vd., “Tiirkiye’deki Suriyeli Miilteciler ve Gaziantep {lindeki Yansimalar1”, Gaziantep Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 15/2 (2016), 480.

% Suriyeli Sigimmacilarin Tiirkiye'ye etkileri, thk. Oytun Orhan - Sabiha Senyiicel Giindogar (Ankara: ORSAM-TESEV, 2015),
322.
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sonra kontrolii ¢ok zor ciddi sorunlara neden olma potansiyeli yiiksektir.?¢ Ekonomi, demografi,
antropoloji, tarih, cografya gibi bir¢ok bilim dalinin ortak ¢alisma alani olan gdg, sosyoloji disiplininin
de tam merkezinde yer almaktadir.?” Go¢ yalnizca bireyi degil go¢ alan ve veren yerlerdeki tiim
toplumsal olusumu derinden etkilemektedir.3*

Her ne kadar gogler ilk etapta olumsuz gibi dursa da zaman i¢inde biiyiik 6l¢iide bir toplumsal
zenginlik olusturmaktadir. Goglerle insanlik birbirinden etkilenmis ve ortak bir medeniyet kurmustur.
Medeniyet denilince akla sadece sanayi ve teknolojik alaninda ilerlemeler gelmemelidir. Medeniyet,
farkli din ve 1rklarla birlikte yasama becerisidir. Tarihte de goriildiigii tizere farkh din, dil ve irktan olan
bireylerle birlikte yasama basarisi gostermis toplumlar ileri ve medeni toplumlardir. Gégiin olmadig:
bir toplum diisiiniilmedigi gibi go¢ etmeyen bir toplum da 6lmeye baslar. Ciinkii gog yeni bir toplumsal
hareketliligin habercisidir.® Pedagog Dors'a gore, birden fazla kiiltiiriin yiiz yiize gelmesi, patolojik bir
durum degil, aksine zenginlestirici ve ufuk agic1 bir gelismedir.#

Toplumsal kabul ve uyum baglaminda dikkat edilmesi gereken en 6nemli kistm go¢men
¢ocuklardir. Bu durum, go¢men c¢ocuklar agisindan kayip nesillerin ortaya ¢ikmasina, uyum ve
toplumla biitiinlesme noktalarinda pek ¢ok baska problemlere de yol agabilir.#! Hem asimilasyonu hem
de Stekilestirilmeyi onleyebilmek icin egitimin kullanilmasi olduk¢a onemlidir. Egitim miifredatlarina
yerlestirilecek egitim programlari, cogulcu demokratik yapinin faziletlerini ortaya koymali ve bunlari
ylicelterek, farkliliklarin zenginlik olarak goériildiigii bir toplum insa edebilmelidir. Iste bu toplumsal
ortamin icrasi karsilasilacak sorunlarin ¢6ziimiidiir.*? Devlet okullarindaki yabanci uyruklu ¢ocuklarin
varligl, bir sorun veya ¢oziilmesi gereken bir mesele gibi algilanmak ve gosterilmek yerine okulun
birlikte yasama kiiltiiriinii olusturma agisindan bir firsat olarak goriildiigii zaman en azindan olumlu

bir egitim ortami yaratilabilir.+

5.3. Sosyo-Kiiltiirel Uyumda Egitimin Rolii

Egitimin amagclarindan birisi de toplumsal biitiinliigiin saglanmasi,* farkliliklardan kaynakl
catismalarin uzlastirilmasi ve nihayetinde bir toplum insasidir.*> Go¢menlerin egitim, barinma, saglk,
istihdam, giivenlik ve sosyallesme gibi sorunlar1 direkt olarak 6grencilere yansimaktadir. Gog edilen
iilkelerde karsilasilan zorluklar 6zellikle okul ¢agindaki ¢ocuklar i¢in daha zor olmakta bu durumda
cocuklar dezavantajli duruma diigtirmektedir.4 Gogmenlerin biiyiik cogunlugunun okul ¢aginda olan
¢ocuklardan olustugu goz oniinde bulunduruldugunda egitim sorununun biiyiikliigi daha iyi
anlasilmaktadir. Egitime devam edemeyen ¢ocuklarda; gocuk isciligi, cocuk yasta evlilik ve marjinal
gruplarin agma diisme gibi birtakim sorunlarin yasandigi bilinmektedir. Gogiin egitim {izerinde

olumsuz etkileri bulunmaktadir. Bunlardan en 6nemlisi kuskusuz uyum sorunudur. Ogrenci, ilk etapta

36 George J. Borjas, American Economic Assocation, “The Economics of Immigration” 32/4 (1994), 1714.

% Yusuf Adiglizel, Go¢ Sosyolojisi (Ankara: Nobel, 2016), 9.

38 Yusuf Adigtizel, Gdo¢ Sosyolojisi, 2.

» lber Ortayli, “8-11 Aralik 2005 Uluslararast Go¢ Sempozyumu Bildirileri”, Genel Gog Olgusu, 2006, 19.

40 Kadir Canatan, Avrupa’da Miisliiman Azinliklar (istanbul: insan Yayinlari, 1995), 177.

# Muhammed Esat Altintas, “DKAB Ogretmenlerine Gore Suriyeli Cocuklarin Devlet Okullarinda Karsilagtiklari Sorunlar
(Nitel Bir Arastirma)”, Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 18/2 (31 Aralik 2018), 496.

4 Gursoy, Go¢ ve Kentlesme Baglaminda Sug, 244.

4 Yeser Yesim Ozer vd., “Tiirkiye’deki Suriyeli Cocuklarin Egitimi: Sorunlar ve Coziim Onerileri”, Akademik Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 37 (2016), 34-42.

4 Veysel Sonmez (ed.), Egitim Bilimine Girig (Ankara: An1 Yayincilik, 2019), 96.

45 Mahmut Tezcan, Egitim Sosyolojisi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1985), 293; Siileyman Akytirek (ed.), Egitime Girig
(Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2020), 65.

4 Figen Eres, “Tiirkiye’de Gogmen Egitimi Sorunsali ve Go¢men Egitiminde Farkliligin Yonetimi”, Cankirt Karatekin
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/2 (01 Aralik 2015), 17.
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gO¢ ettigi yere alismasi zaman almakta, bir zaman sonra kendisini izole hissetmekte ve bunun
sonucunda okul ortaminda disiplin sorunlarina sebep olabilmektedir. Egitim-6gretim ortamina uyum
saglamakta giiglitk ¢eken ve disiplin problemleri yasayan 6grenci ailesinin de mali imkansizliklariyla
birlikte diisiiniildiigiinde okula devam etmeme secenegi giiclii hale gelmektedir.#” Gociin savunmasiz,
hassas ve risk altindaki ¢ocuklardaki etkisi yetiskinlerdekine kiyasla daha biiyiik olabilmektedir. Kendi
gecmisinden, kiiltiirlinden ve sosyal ortamindan kopmus olan ¢ocuklar, savas siirecini yasamanin,
vatanini terk etmeni travmatik izlerini de tasiyabilmektedir. Bunun yami sira ¢ocuklarin okula devam
edememesi, kiiltiir farkliligi, miifredat, dil fark: gibi sebeplerden 6tiirii uyum saglayamama ve maddi
imkansizliklardan 6tiirii okulu terk etme de diger sorunlar arasindadir.*

Gog siirecinde ¢ocuklarin olabildigince en hizli bir sekilde okula devam etmelerinin saglanmasi
Onem arz etmektedir. Okul, diger sosyalligi saglayan kurumlara gore daha kontrol edilebilir olmas1
yoniiyle, farklilik arz etmesinden otiirii sosyal uyum ve Kkiiltiirlesme daha saghkli bir zeminde
gerceklesmektedir. Okul bu anlamda sosyal uyumun hizli bir sekilde gergeklestirdigi ve bireyin
toplumsallastig1 6nemli bir kurumdur.* Gogmenlere yonelik egitim politikalarinin ortaya konmasinda
yetkililerin bilmesi gereken en 6nemli unsur esitlik ilkesidir. Bu goz oniinde bulundurularak tiim
bireylerin egitim alma hakkinin oldugu goz ardi edilmemelidir. 50

Yapilan arastirmalarda okula devam eden o6grencilerin devam etmeyen Ogrencilere gore
Tiirkiye ile ilgili olumlu diisiincelere sahip oldugu belirtilmektedir. Bunun sebebinin ise 6grencilerin
sosyal kiiltiire uyum saglanarak birbirleriyle daha diizeyli bir iliski igerisinde olduklaridir. Yani sira
Tiirkiye'ye go¢ etmeden Onceki kanaatleri ile gog¢ ettikten sonraki kanaatlerinin de farkli oldugu
belirtilmektedir.>* Tabii ki okul ortamindan bahsedildiginde kastedilen sadece Ogretmen ve smif
olmamaktadir; diger 6grencilerin tutumlar: da iligkileri ve uyumu etkilemektedir. Belirli bir kimlige
kars1 ortaya konan olumsuz tutumlar bu kimlige sahip 6grencilerin davranislarina ve sosyal iliskilerine
etki edebilmektedir.

Bir¢ok agidan dezavantajli ve riskli olan go¢men ¢ocuklarin kayip nesil haline gelmemesi ve
cesitli yollarla istismara maruz kalmamalari i¢in gogmen ¢ocuklara egitim imkanlarmin yeteri kadar

saglanmasi 6nem arz etmektedir. 53

6. Go¢ ve Din Egitimi

[k orgiin egitimin dinsel kurumlarda verildigi bilinmektedir. Siimer, Eti, Elam gibi eski
caglarda kurulmus devletlerde tapmaklarin ¢ogunun birer okul durumuna getirildigini gosteren izlere
rastlanmistir. Miisliitmanlik ve Hristiyanlik gibi tek tanrili dinlerin ortaya ¢ikmasiyla egitim kurumlari
cami ve kiliselerin yaninda yer almaya baslamistir.>* Dinlerin mesajlarini insanlara ulastirirken bir

egitim faaliyeti yapmis olduklar: sdylenebilir. Peygambere vahiy yoluyla ulastirilan ilahi mesajlarin ve

47 Esra Altintag Yiiksel - Yiicel Gelisli, “I¢ Gogiin Yasandig1 Bolgelerdeki ilkogretim Okullarinda Karsilasilan Disiplin
Sorunlari (Esenyurt Ornegi)”, Ulakbilge Sosyal Bilimler Dergisi 3/6 (01 Haziran 2015), 1-18.

48 Tahir Emre Gencer, “Go¢ ve Egitim Iligkisi Uzerine bir Degerlendirme: Suriyeli Cocuklarin Egitim Gereksinimi ve
Okullagma Stireclerinde Karsilastiklar1 Gligliikler”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/54 (2017), 839.

4 Naif Ergiin, “Miilteci Cocuklarin Sosyal Uyumunda Okulda Kurulan Olumlu Temasin Rolii” (Go¢gmen Cocuklarin Egitimi,
Mardin: Mardin Artuklu Universitesi, 2021), 36.

50 Eres, “Tiirkiye’de Go¢men Egitimi Sorunsali ve Gogmen Egitiminde Farkliligin Yonetimi”, 25.

51 Omer Faruk Isik, Sosyal Uyum ve Din: Gaziantep’teki Suriyeli Ortadgretim Ogrencileri Uzerine Bir Alan Arastirmast
(Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitcii Iimam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 27.

52 Seving Giiglii (ed.), Kurumlara Sosyolojik Bakis (Istanbul: Kitabevi, 2015), 235.

53 Tahir Emre Gencer, “Gog ve Egitim ligkisi Uzerine bir Degerlendirme: Suriyeli Cocuklarin Egitim Gereksinimi ve
Okullasma Stireglerinde Karsilastiklar: Gligliikler”, 838.

5 Sonmez, Egitim Bilimine Giris, 89-90.
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kanunlarin, insanlara teblig edilerek 6gretilmesi, benimsetilmesi ve insanlarin davranislarinda dinin
beklentileri dogrultusunda biitiin anlamlariyla degisimler meydana getirilmesi, her seyden once bir
egitim-0gretim meselesidir. Din ve egitim i¢ ice gec¢mislerdir. Ortak inang sistemi karsilagsmalar
agisindan kiiltiirel soku azaltici niteliktedir. Diger taraftan kiiltiirel farkliliklar uyum iizerinde daha
etkilidir. Ayrica dindaslik duygusu tiim farkliliklara ragmen kimliklerin ortak bir Ozelligi
durumundadir. Bu nedenle potansiyel catismalar giiclendirecek mobilizasyonu saglamadigini aksine
birlikte yasama konusunda etkiledigini séylemek miimkiindiir.%

Ortak yasama kiiltiirii ayn1 toplum igerisinde farkl etnik kdken, din ve kiiltiire sahip insanlarin
can mal ve din ozgiirliigli gibi en temel haklara saygi gosterilmesi baris ve huzur igerisinde
yasanabildigini gosterir. Toplumsal barisin olusmasina engel olan sosyal adaletsizlik, gelir esitsizligi,
cinsiyet ayrimciligi, etnik kdken ve kiiltiirel ayrimeilik gibi unsurlarin ortadan kaldirilmasi anlamina
gelen Islam dininde iistiinliigiin takvada oldugu ilkesidir. 5

Din 6gretimi insanin toplumsal iliskilerde en dogru sekilde davranmasma o6nemli katk:
saglamaktadir. Bunu hem dini yasamak isteyenlere gerekli olan davranis sekillerini 6greterek hem de
bu davrarus sekillerini yapmadan dolay1 yanlis davranan kisilere yardimci olarak yapar. Bunun yaninda
din 6gretimi bu tiir davranis sekillerine katilmayanlara bagskalarinin sergileyecegi davraniglar: anlama
ve bu konuda empati yapma giicii kazandirmaktadir. 57

Gogmenlerin toplumla uyumunu saglamada; baris, hosgorii ve adaletin hiikiim siirdiigii bir
sosyal ortamin olusturulmasinda en 6énemli unsurlardan birinin din egitimi oldugu soylenebilir. Din
egitiminin toplumlar1 kaynastirici dogast kullanilarak ortak bir din tiizerinden saglanabilecek
uzlagsmayla g¢menlerin topluma uyum saglamalar: gerceklestirilebilir.®® Okul i¢inde yasanan sosyal
gerginliklerin azaltilmasinda din egitiminin etkisinin arttirilmasi ile gruplar aras: empati saglanirken,
onyargi ve dislanma durumlar azaltilabilir.

Gogmen ¢ocuk ve gengler igin egitim hizmetinden yararlanmalari, onlarin topluma entegre
olmalarinin saglamasi yaninda ayni zamanda onlar i¢in 6nemli bir koruma yontemidir. Ayrica afetler,
savaslar ve gogler gibi zor durumlar yasayan bireylerin icinde bulunduklar sikintili siirecin
atlatilmasinda kendilerine manevi/psikolojik agidan destek aradiklar1 ve bu siiregleri asmada dini basa
¢ikma etkinliklerine bagvurarak dinden olumlu destek aldiklar1 yapilan ¢aligmalardan
anlagilmaktadir.® Insanlarin savas, stres vb. yasadiklari sikintili siiregleri atlatmada dini basa ¢ikma
etkinliklerini kazanmalarinda dini inanglariin, dolayisiyla din egitim 6gretiminin roliiniin ¢ok 6nemli
oldugu ifade edilebilir. !

Gogmenlerin gerek kendi hayatlarini olumlu bir sekilde siirdiirmelerinde, gerekse gog ettikleri
toplumlarda, karsilikli saygi, baris ve hosgorii ortaminin insa edilebilmesinde egitim ve din egitiminin
sunabilecegi katkilar g6z ardi edilemez. Bu sebeple, go¢menlik kavraminin anlasilmasinda ve

gocmenlere iliskin hayata gegirilecek uygulamalarda, inang ve din egitimi hususu da dikkat edilmesi

55 Omer Faruk Isik, Sosyal Uyum ve Din: Gaziantep'teki Suriyeli Ortadgretim Ogrencileri Uzerine Bir Alan Arastirmast, 70.

5 Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, 187-203.

57 Cemal Tosun, Din Egitimini Bilimine Giris (Ankara: Pegem Akademi, 2020), 98-99.

58 Ali Baltaci vd., “Suriyeli Sigmmacit Ogrencilerin Din Egitimi Sorunlart: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenleri Uzerine
Nitel Bir Arastirma”, darulfunun ilahiyat 30/2 (31 Aralik 2019), 383-405.

% Baltaci vd., “Suriyeli Siginmact Ogrencilerin Din Egitimi Sorunlar1”, 390.

60 Sema Eryticel, “Yasam Olaylar1 ve Olumlu Dini Basa Gikma”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
10/23 (26 Ekim 2013), 251-271.

61 Ridvan Demir - Yusuf Oksar, “Suriyeli Ogrencilerin Din Egitiminde Karsilasilan Sorunlar: Kilis i Ornegi”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 18/1 (30 Haziran 2018), 288.
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gereken, hayati bir boyut olarak kendini gostermektedir.5?

Tirkiye'de go¢menlerin din egitimi ile ilgili son zamanlarda bazi c¢alismalarin yapilmaya
baslandig1 goriilmekle birlikte bu ¢alismalarin heniiz istenilen seviyeye ulasmadigi soylenebilir.
Bununla birlikte bu alanda yapilan arastirmalarin genellikle yurt disina gog etmis Tiirk vatandaslarinin
din egitimi problemleri konusu ile ilgili oldugu.5 ifade edilebilir.

Yapilan bazi arastirmalarda yabanci uyruklu 6grencilerden Miisliiman olanlarmn, Tiirkiye'de
dini yonden yabancilik ¢ekmedikleri, buradaki insanlari daha az dindar gormekle birlikte camiye
devam ettikleri, gerektiginde din gorevlilerinden bilgi alisverisinde bulunduklar: anlagilmistir. Yabanci
uyruklu Ogrencilerin din egitimine iliskin goriislerinden hareketle, burada aldiklar1 din egitimi
hakkinda birtakim yetersizliklerden bahsetseler de bu egitimin onlarin dindarlagmalarma olumlu
katkida bulundugunu ifade ettikleri goriilmiigtiir.*

Yapilan bagka bir ¢alismada ise Suriyeli 6grenciler tarafindan ortaokul ve lise diizeyinde Tiirk
okullarinin tercih edilmesi durumunda ilk segenegin Imam-Hatip okullar1 oldugu ifade edilmektedir.®
Bunun sebebinin olarak, Suriyeli 6grencilerin hazir bulunusluklari ve kiiltiirel kodlar1 itibariyla en rahat
uyum saglayacaklar1 okullarin imam hatip okullar1 oldugu sdylenebilir.¢ Din egitiminin toplumsal
barisin ve birlikteligin®” saglanmasina katkisi g6z oOntinde bulunduruldugunda go¢menlerin
entegrasyonunda din egitiminin énemli bir fonksiyonu oldugu sdylenebilir. Tlkogretim 4. Siftan 12.
Sinifa kadar her kademede Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin zorunlu® olmasi, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 biinyesinde Tiirkiye genelinde 19509 aktif Kur’an Kursu® bulunmasi, camilerde vaaz ve
hutbeler vasitasiyla sunulan din hizmetiyle toplumun her kesimine orgiin ve yaygm din egitimi
sunulmasi bu 6nemi ortaya koymaktadir.

Sonug

Tarih boyunca var olan gog, gilinilimiizde de farkli sebeplerle varligini stirdiirmektedir.
Insanligin ortak tecriibesi, gociin engellenebilir olmadigini ancak yonetilebilir oldugunu
gostermektedir. Gog¢ arastirmalarindan elde edilen bulgulara gore ilk dénem gd¢menlerin minnet
duygusu yasadigl, sonraki donem goc¢menlerin ise minnet duygusu tasimadigi seklindedir. Gog,
insanin var oldugu ¢evre ile bagimmin kopmasma neden olmakta, insanda psikolojik agidan birgok
sorunun ortaya ¢ikmasma sebebiyet verebilmektedir. Ciinkii gogle birlikte insan yalnizca fiziksel
mekan: degistirmez, ayni zamanda bireysel ve sosyal hayattaki tiim iligkilerini degistirir. Bu da
gocmenlerin yeni sosyal yapiyla biitiinlesmesi, yeni toplumun da tiim bilesenleriyle gd¢menleri
kabullenip onlarin ihtiyaglarmi gidermesi anlamina gelen “uyum” kavraminin 6nemini ortaya
koymaktadir. Bu baglamda g6z 6niinde bulundurulmasi gereken en 6nemli husus gégmen ¢ocuklardir.
Gerekli hassasiyet gosterilmemesi durumunda uzun vadede toplumsal uyum ve toplumsal

biitiinlesmenin bozulmas: gibi pek ¢ok sorunun olusabilir.

62 Aybige Tosun vd., “Miilteci Ogrencilerin Egitim Sorunlari, Egitim ve Din Egitiminden Beklentileri: Eskisehir Ornegi”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19/1 (01 Haziran 2018), 4.

63 Banu Giirer, “Din Egitimi Politikalar1 Agisindan Bati’da Yasayan Tiirklerin Dini Cogulculuk Algisi”, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/45 (26 May1s 2014), 191-216.

64 Tosun vd., “Miilteci Ogrencilerin Egitim Sorunlari, Egitim ve Din Egitiminden Beklentileri”, 25.

65 Yeger Yesim Ozer vd., “Tiirkiye’deki Suriyeli Cocuklarmn Egitimi: Sorunlar ve Coziim Onerileri”.

66 Ridvan Demr, “Imam Hatip Lisesinde Ogrenim Goren Suriyeli Ogrencilerin Egitim Sorunlart: Kilis Ornegi”, Mustafa Kemal
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 16/44 (23 Ekim 2019), 299.

¢ Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Barig, 100.
https://www.mevzuat.gov.tr/mevzuat?MevzuatNo=2709&MevzuatTur=1&MevzuatTertip=5#:~:text=Mad de%2024%20%E2
%80%93%20Herkes%2C %20vicdan%2C,dini%20ayin%20ve %20t %C3%B6renler%20serbesttir.

6 https://stratejigelistirme.diyanet.gov.tr/sayfa/57/istatistikler
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Egitim, gé¢cmen ¢ocuklarin bulunmus oldugu toplumsal yapiya entegrasyonunda énemli bir
isleve sahiptir. Gogmenlerin ¢ogunlugunun okul ¢aginda bulunan ¢ocuk ve genglerden olustugu goz
ontinde bulunduruldugunda egitimin, go¢menlerin uyumunda alabilecegi rol daha iyi anlasilabilir.
Bunun yaninda baris, hoggorii ve adaletin hiikiim siirdiigii bir sosyal ortamin olusturulmasinda en
onemli unsurlardan birinin din egitimi oldugu sdylemek miimkiindiir. Okul i¢inde yasanan sosyal
gerginliklerin azaltilmasinda din egitiminin etkisinin arttirilmasi ile gruplar arasi empati saglanirken,
onyargt ve dislanma durumlari azaltilabilir.

Gerek go¢menlerin gelmis olduklari topluma uyum saglamasi gerekse de yerli halkin
gocmenleri kabullenmesi baglaminda irkgilik karsithgi, hosgorii, kardeslik, isar, ihsan, uyum ve
entegrasyon gibi kavramlarin din egitimi miifredatinda sunulmasi saglanabilir. Orgiin egitimin her
kademesinde go¢menler ve yerel halkin hassasiyetleri goz oniinde bulundurularak giincel konularin
din egitimi miifredatinda sunulmas1 sosyo-kiiltiire] uyuma 6nemli katki saglayabilir. Gogmenlerin
sosyo-kiiltiirel uyumuna katki sunmasma yonelik iletisim araglariyla sunulacak kendi dillerinde
igerikler iiretilebilir. Uretilen igeriklere kardeslik, ortak gegmis ve gelecek, iimmet bilinci gibi konular
eklenerek sosyo-kiiltiirel uyuma katki saglanabilir. Camiler, Kur’an Kurslari, dijital mecralar ve STK
imkanlartyla go¢menlere yonelik yaygin din egitimi faaliyetleri yayginlastirilarak bu ihtiyaglar
giderilebilir. Gogmen Ogrencilerin 6grenim gordiigii okullarda ortak tarih ve kiiltiir konularinda
igerikler iiretilerek Tiirk ve gd¢cmen dgrencilere sunulabilir. Orgiin egitimin her kademesinde ve yaygm
egitim araglariyla Islam’m ilk dénemlerinde, 6zellikle “Hicret”le Miisliimanlarin uygulamis oldugu

orneklikleri miifredata eklenebilir.
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Oz
Bu galismanin konusu, tasavvuf anlayisinda fbnii’l-Arabi tarafindan varligin kaynagi olarak ileri siiriilen
tanrisal soluk veya Nefes-i Rahmani tasavvurunu incelemek ve degerlendirmektir. Daha gok Ibnii’l-Arabi
ve dgrencilerinin eserlerindeki diisiincelerinin esas alindig1 bu calismanin amaci soyuttan somuta diger bir
ifadeyle batindan zahire dogru tezahiir etmeye baglayan varlik ve varlik mertebelerini tanrisal soluk olan
Nefes-i Rahmani ile izah etmektir. Calismada, tasavvufun énemli konularindan biri olan varlik, Hak ve halk
arasindaki irtibat, yaratma faaliyeti ve tecelli gibi konular Ibnii’l-Arabi tarafindan Rahman’in nefesiyle izah
edilerek tiim mevcudatin ayni nefesten ¢iktig1 goriilecektir. Bu anlayisa gore, yiice Allah'in zati, “Bir’den
ancak bir ¢ikar” hitkmiine gore tecelli ettiginde, O'nun tek tecellisi engin rahmetinin bir neticesi olarak
ortaya ¢ikar ve bu tek tecelli mertebeler seklinde gogalarak alem meydana gelir. Nefes-i Rahmani olarak
goriilen bu tecelli, kelamin ve konusmanin kaynagi olan insan nefesiyle sembolize edilmistir. Buna gore,
insan nefesiyle iliskisinde goriildiigii gibi varlik dlemindeki varliklar da Rahman’in nefes vermesiyle siirete
biirlinmiistiir. Rahman’in nefesi ile varliklar arasindaki bu irtibatin keyfiyetinin anlasilmas: amaciyla
Ozellikle insan nefesi ornegine dikkat ¢ekilmistir. Bu Ornekte, tipki insan nefesinin bizzat harflere ve
kelimelere doniistiigii ya da insan nefesinin bu kelime ve sézciiklerin kaynag1 veya yaraticist oldugu gibi,
Hak Teala’dan tasan Rahmani nefesin de tiim kelimelere, s6zlere, vahiylere ve son tahlilde biitiin varliklara
kaynaklik eden yaratici sebep oldugu anlagilmistir. Ayni sekilde Rahman’in nefes almasiyla da kesret
halindeki varliklar yeniden Rahman’a dogru c¢ekilmis, O'nda birlesmis ve boylece vahdete ulasmistir.
Kesretten vahdete dogru varliklarin inis kavsiyle ortaya ¢ikan ve zamani gelince yeniden ¢okluktan birlige
dogru yiikselis kavsiyle fena olan varlik dairesi veya baslangi¢-son ¢arki ya da varlik dongiisiiniin hareket
ettiricisinin Nefes-i Rahmani oldugu fark edilmistir. Bu c¢alismada, Rahman'in nefes vermesiyle biitiin
varliklarin tezahiir ettikleri ve yeniden Rahman’in nefes almasiyla bu varliklarin asil kaynaklarma
dondiikleri, boylece yaradilisin baslangicindan sonuna kadar varlik dairesinin bir biitiin meydana geldigi
anlasilmistir. Calismanin sonunda, biitiin varolusun her daim tasan bir “tanrisal soluk” ile ayakta kaldig:
ve alemdeki hareket ve siirekliligin bu ilahi neftha sayesinde varligin siirdiirdiigii sonucuna varilmaistir.
Anahtar Kelimler: Tasavvuf, Varlik, ibnii’l-Arabi, Nefes-i Rahmani, Vahdet, Kesret.

The Source Of Being: The Dividen Breath (Al-Nafas Al-Rahmani)
Abstract
The subject of this study is to examine and evaluate the divine breath or Nafas-i Rahmani conception, which
was put forward by Ibn al-Arabi as the source of existence in the understanding of mysticism. The aim of

this study, which is mostly based on the thoughts of Ibn al-Arabi and his students in his works, is to explain
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the existence and the levels of existence that begin to manifest from the abstract to the concrete, in other
words, from the inside to the outside, with the divine breath, Nefes-i Rahmani. In the study, subjects such
as existence, the connection between God and the people, the activity of creation and manifestation, which
are one of the important subjects of Sufism, were explained by Ibn al-Arabi with the breath of Rahman, and
it was pointed out that all beings emerged from the same breath. According to this understanding, when
the essence of Almighty Allah manifests in accordance with the decree "only one comes out of the one", His
only manifestation emerges as a result of His vast mercy, and this single manifestation multiplies in the form
of degrees and the world comes into being. This manifestation, which is seen as Nafas-i Rahmani, is
symbolized by the human breath, which is the source of word and speech. Accordingly, as can be seen in
the relationship of the letters that make up the words with the human breath, the beings in the realm of
existence also took shape with the exhalation of the Rahman. In order to understand the nature of this
connection between Rahman's breath and beings, attention was drawn to the example of human breath. In
this example, it has been understood that just as the human breath itself is transformed into letters and
words, or that the human breath is the source or creator of these letters and words, the merciful breath
overflowing from Almighty Allah is the creative cause that originates all words, words, revelations and, in
the final analysis, all beings. Likewise, with the breathing of Rahman, the beings in the state of multiplicity
were drawn towards Rahman again, united in him, and thus reached unity. It has been noticed that the
mover of the circle of existence or the beginning-end wheel or the cycle of existence, which emerges with
the radius of descent from unity to multitude and disappears with the radius of ascension from multiplicity
to unity when the time comes, is the divine breath. In this study, it has been understood that all beings
manifest with Rahman's exhalation and that these beings return to their original sources with Rahman's
breathing, thus forming a whole circle of existence from the beginning of creation to the end. At the end of
the study, it has been concluded that the whole existence survives with an always overflowing "Divine
Breath" and that the movement and continuity in the world continue its existence thanks to this divine
breath.

Keywords: Sufism, Being, Ibn al-Arabi, Nafas al-Rahmani, Unity, Multitude.

Giris

Varlik konusu, tasavvuf felsefesi ve nazari irfanin ana konular1 arasinda ve belki de bu
ana konularin basinda yer alir. Varligin kaynagini anlamak igin hem filozoflar hem de
mutasavviflar ¢ok gayret sarf etmislerdir. Bu baglamda varligin birligi (vahdet-i viictd)
diisiincesiyle 6n plana cikan Ibnii’l-Arabi'nin,! varlig1 bir biitiin olarak izah etmede ortaya attig1
diisiincelerinden biri Nefes-i Rahmani (Rahman’in nefesi)’dir. Soyuttan somuta kadar biitiin
varlig1 bir, birlesik, hiyerarsik ve biitiinlesik olarak goren Ibnii’l-Arabi ilahi nefesin verilmesi ve
alinmasiyla tiim varliklarin bir olus-bozulus (kevn u fesad) mertebesinden gegtiklerini ileri
stirmiigttir.?

Hakiki Varlik’in, isim ve sifatlar1 olan gizli hazinelerini ifsa etmeye olan arzunun
birikimi ve baskis1 sonucunda nefes vermeye baslamasiyla varliklar peyderpey tezahiir etmeye

baslamistir. Tipki icerde olusan ve biriken havay: disar1 atan insanin nefes verdiginde icerden

1 Vahdet-i viictid kavrami Ibnii’l-Arabi tarafindan bizzat kullanilmamigsa da bu kavrama yakin ifadeler kullanarak
bu dgretinin temellerini desteklemistir. O “Hakikatin ¢oklugu” kavramin kullanarak viicud kelimesini vahdet-kesret
olarak ifade etmistir. Bk. Muhyiddin Ibnit'l-Arabi, Kitdbu'l Ma’rifet (Dimegk: Daru’t-Tekvini li't-Tiba’ati ve’n-Nesri,
2003), 118-119; William C. Chittick, Varolmanin Boyutlari, ¢ev. Turan Kog (istanbul: Insan yay., 2008), 199; Ekrem
Demirli, “Vahdet-i Viictid”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul, 2012), 42/431.

2 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Fusiisii’l Hikem (Kahire: Déru’l-ihyai’l-Kutubi’l Arabi, 1946), 1: 144; 2: 187, Muhyiddin
Tbnii'l-Arabi, el-Futuhdtii'l-Mekkiye, ed. Osman Yahya (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1994), 3: 93; Sadreddin
Konevi, el-Fukiik (Nesr-i Nusha-i Hatti (Yusufaga Kiitiiphanesi 727 Nolu Niisha Konya), 673), 41.
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disartya ya da batindan zahire dogru gerceklesen nefes verme eylemi gibi, Nefes-i Rahmani
sayesinde de metafizikten fizige dogru biitiin mertebelerde tezahiir edecek olan varliklar
olusmaya baglamuistir.

Varhigin mayas: olan Nefes-i Rahmani rabbani bir s6z ve kelime olarak tasavvur
edilmistir. Tipki insan nefesinin etkisiyle meydana gelen kelime ve sozler gibi, birer ilahi s6z ve
kelime olan tiim varliklar da mertebe ve peyderpey ilerleyen Nefes-i Rahmani'nin tezahiirleri ve
tecellileridir. Buna gore her varlik birer kelimedir ve kaynagindan ¢ikarken ilahi nefesin iginden
gectigi her bir harfin ¢ikis yeri olan mahre¢ bir varlik mertebesidir. Hayatin, varolusun, nefs-i
natikanin, diisiincenin ve kelimelerin kaynag: olan insan nefesi semboliinden yola ¢ikarak tiim
varlig1 ilahi nefesle agiklama girisimi Ibnii’l-Arabi'nin Islam diisiince tarihine armagan ettigi
kayda deger diisiincelerden biri sayilir.3

Stfilerin anlayisinda hakiki varlik, Hak'tir ve a’yan* Hakk'in varligindan yayilan izaff
varliklardir. Bu varliklar Hakk’a nispetle dleme yansiyan golge konumundadir ve Cenab-1 Hak
onlara “zahir” adiyla varlik bahgeder. Dolayisiyla alem, goriiniis ve batin agisindan ele
alindiginda bir golge konumundadir. Buna gore Hak; “O ilktir, sondur, zahirdir, batindir”> ayeti
geregi zahir ve batin olmak tizere iki Hazrete (varlik mertebesi) sahiptir.6¢ O'nun batina bakan
yonii Hak iken, zahir tarafi ise Nefes-i Rahmani’dir.” Ibnii’l-Arabi Nefes-i Rahmani kavramim
aciklarken; “Riizgdra kiifretmeyin zira o Rahman’m nefesindendir” ve “Ben Rahman'in Nefesinin Yemen
tarafindan geldigini goriiyorum”® hadislerini referans alarak bu hadislerde gegen Rahman’in
nefesini bir simge olarak sikintiy1 giderme anlaminda kullanir. Zira ilk hadiste Allah’in, nefes
olarak verdigi riizgar vesilesiyle kullarini rahatlattig1, ikinci hadiste ise Hz. Peygamberin,
peygamberlik vazifesinin agirhigi karsisinda Ensar’in destegiyle sikintisinin giderilmesi ima
edilmistir.® Nefes alip vermek, teneffiis edenin i¢indeki sicak havay: disariya verip soguk havay1
ieriye almak siiretiyle teneffiis edeni rahatlatir. flahi Zat'm dertinunda sakli bulunan isimlerin
Rahmani nefes vasitasiyla ortaya g¢ikmasi da bir gesit rahatlama ve rahmete tekabiil ettigi
diisuntilebilir.

Yine Ibnii’l-Arabi, ask ve sevda gibi coskun hallerden meydana gelen bazi hastaliklarin

nefes (iiftirme) ile tedavi edildiginden hareketle nefse iliskin hikmetin $it (a.s)’a 6zgii kilindigina

3 bnii’l-Arabi, el-Futuhatii’l-Mekkiye, 3: 89; Ibniv'l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, 1946, 2: 187.

¢ Allah Teala'nin esyaya dair malumatinin ve esyamn ezell manalarinin stiretlerini icermesi agisindan, esyaya dair
bilgisinin bu ilk suretleri, sabit arketipler (el-a’yanu’s-sabite) olarak adlandirilmistir. Bu ilmi suretler de zatin 6zel bir
taayytiin ve belirli bir nisbetle miitecelli olmus halidir. Allah’in Zatinda igkin olarak bulunan degismez sabit aynlar
(a’yan-1 sabite) Rahman’in nefesi ya da tecelli yoluyla ortaya ¢ikar. A’yan-1 sabite ikinci taayyiindeki isimlerin
goriintimleridir. Diger bir ifadeyle Hak Teala’mn farkli ve sonsuz isimlerinin igerisinde kiilli ve ciizi olarak tezahiir
etmesidir. Bu isimlerin igerisinde tezahiir eden Hak Teala belirginlikler kazanmakta ve bdylece a’yan-1 sabite
meydana gelmektedir. Ibni’l-Ibnii’l-Arabi diisiincesinde a’yan-1 sabite, yalnizca ilahi Biling diizeyinde siirekli ve
kadim olarak var olan ve akil yoluyla kavranabilen nesneler oldugundan Hak Teéla'nin taakkulat olarak tarif edilir.
Bk. Sadreddin Konevi, Mifthii’l-Gayb (Misbdhii’l-Uns) (Beyrut: Daru’l -Kutubi’l- {lmiyye, 2010), 88; Daviid Kayseri,
Serhu Fustisi’l Hikem, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani (Tahran: Sirket- Intisarat-i Ilmi ve Ferhengi, 1375), 61; Toshihiko
Izutsu, ibn Arabi’nin Fusiis'undaki Anahtar-Kavramlar, ¢ev. Ahmed Yiiksel Ozemre (istanbul: Kakniis Yay., 1998), 221.
5 Hadid, 57/3

6 Sainuddin Ali Bin Tiirke, Vahdet-i Viicidun Kdideleri, cev. Mesut Sandik¢t - Osman Bayder (Istanbul: Litera yay.,
2022), 286; Davd Kayserl, Fusiisu’l-Hikem Serhi, gev. Tahir Ulug (1stanbul: Ketebe yay., 2023), 1: 43,51; Ekrem Demirli,
Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (Istanbul: Kap1 yay., 2015), 278.

7 Muhyiddin ibniv'1-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera yay., 2016), 3: 93; 8: 365; 13: 588.

8 Miisned, 11, 541

9 Tbnit’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 2: 314-319; William C. Chittick, Sufi’nin Bilgi Yolu (Istanbul: Okyanus yay., 2006),
164.
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isaret eder ve nefsi nefes (iiftirme) ile iligkilendirir. Burada s6z edilen nefsten maksat Hakk'in
zatinda sikinti g¢eken ilahil isimlere Rahman’in nefes iifiirmesiyle rahatliga kavusmasidir.
Bilindigi tizere Allah Teala Habil’in 6liimiinden sonra Hz. Adem (a.s)'in acisim dindirmek igin
ona Sit (a.s)’i bagislad1 Ik insan olmasi hasebiyle Ilahi mertebe, tiim mertebeleri kendinden
toplayan Hz. Adem(a.s)’e 6zgii kilind1. Ademden sonra ikinci insan ve ikinci mertebe olan Sit ise
“baslangi¢” mertebesinden sonra gelen “varolus” mertebesini temsil eder. Bu varolus
mertebesinin Rahmani nefes ile meydana gelmesi Hakk'in karsiliksiz vermekten ibaret olunan
Sit (a.s)’in sahsiyetinde ortaya cikt1. Ciinkii Cenab-1 Hak Adem (a.s)’e Sit (a.s)'1 bir bagis, bir hibe
olarak verdi. Hakk’in zat1 ve ilminde sakli olarak mevcut olan isimlerin stiretlerine Rahmani
nefesin yayilarak liituf ve ihsanda bulunmasi gibi Adem (a.s)’a da Rahman tarafindan, Sit (a.s)
ile tezahiir eden teselli nefesi ile ihsan edilmistir. Buna gore Adem (a.s) Hakk’m birlik makamim
temsil ederken $it (a.s) Rahmani nefes olan ilk taayyiint temsil etmektedir.

ibnii’l-Arabi, Hak Teald’nin yaratma faaliyetini insan nefesine benzetir ve Allah ile insan
arasindaki iligkiyi nefes ile agiklar. Nasil ki insan nefesi gogiisteki sikintilar1 giderip sozleri ortaya
¢ikaran bir ara¢ ise Rahman’in nefesi de ilahi isimlerin sikintilarini gideren ve Tanri'nin sdziinii
ortaya ¢ikaran bir aractir. Zira nefes, sahibinin icinde gizlidir ve igteki anlamlarin stiretlerini
tasiyarak disari c¢ikar. Bu stretler, nefesin ugradigi mahreglerin mertebesinden gegerek farkl
sekillerle ve mahreclerle agiga cikarlar. Boylece harf ve kelimeler, tek nefesin ayrismis ve
farklilasmig stireti olarak tezahiir ederler.’ Tipki hentiz ayrismamis harflerin insan nefesiyle
farkli mahregler seklinde ¢ikip meydana gelen harf mahreglerine gore kelime halini almas: gibi
tim varliklar da Rahman’in nefesinden meydana gelerek farkli sfiretler olarak ortaya
¢ikmaktadir.

1.Nefes-i Rahmani’nin Hakikati

Sudur nazariyesine gore, ilk muharrikin (Vacibu'l-viicid) verdigi ilk etki ilk akildir ve
bu diizeni ikinci akil, ilk nefs ve ilk felek takip eder. Bu sekilde onuncu akil, dokuzuncu nefs ve
dokuzuncu felege kadar devam eder ve boylece asamali bir sekilde var olurlar. Mutasavviflar
varlik sistemini, Varlik’mn soyuttan somuta dogru kademeli olarak tenezziil etmesiyle izah
ederler.’? Yiice Allah'in Zat'1 Bir'in hitkmii geregince tecelli edince, bu tek tecelli mertebeler

seklinde cogalmistir.’® Tasavvufi agidan ilk zuhur Rahman’in nefesi ya da Varligin nefes vermesi

10 fbnii'l-Arabi, Fusisii’l-Hikem, 1: 59-61; 2: 20-22; Sadreddin Konevi, Fusiisii’l-Hikem'in Sirlari, cev. Ekrem Demirli
(1stanbu1: iz Yay., 2003), 26-27; Ahmet Avni Konuk, Fusilsii’l-Hikem Terciime ve Serhi (1stanbu1: M.U. Hahiyat Fakiiltesi
Yay., 2005), 1: 180-185; Ismail Ankaravi, Naks el-Fiisiis Serhi, ed. {lhan Kutluer (1stanbu1: Ribat yay., 1981), 25-26.

1 Chittick, Sufi'nin Bilgi Yolu, 164; Ibni'l-Arabi, el-Futuhatii’l-Mekkiye, 3: 89; Abdurrezzak Kasani, Tasavouf Sozliigii,
cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yay., 2004), 557.

12 Sadreddin Konevi, ["cdzii’l-Beyin fi Tefsir-i Ummi’l-Kur’an, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani (Kum: Intisarat-i Defter-i
Tebligat-i islami, 1381), 116; Sadreddin Konevi, en-Nusiis, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani (Merkez-i Nesr-i Danisgahi,
1371), 10; Sainuddin Ali Bin Tiirke, Temhidii’l-Kavdid, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani (Tahran: 1nti§érét—i Vezaret-i
Ferheng ve Amuzi@-i AL, 1360), 266; Abdurrahman Cami, Nakdii'n-nusils fi serh-i Naksi'l-Fiisils, ed. Celaleddin
Astiyani (Tahran: Sazman-i Cap ve Intisarat-i Vezaret-i irsad-i Islami, 1370), 20; Saidiiddin el-Fergani, Mesdriku'd-
deréri (Serh-i Tiye-yi [bn Fariz) (Kum: Merkez-i Intigarat-i Defter-i Tebligat-i Islami, 1379), 121; Mueyyidiiddin Cendj,
Serh-i Fusiisii’l-hikem, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani (Kum: Nesr-i Bustan-i Kitab, 1423), 32-34; Izutsu, Ion Arabi’nin
Fusiis'undaki Anahtar-Kavramlar, 41-42.

13 Cami, Nakdu'n-Nusils, 36; Abdurrahman Cami, Egsi‘atii’l-Lema’dt, ed. Hadi Restigar Mukaddem Gevheri (Kum:
1nti§érét-i Bostan-i Kitab, 1383), 209; Sema Ozdemir, Diviid Kayseri'de Varlik Bilgi ve Insan (1stanbul: Nefes yay., 2014),
98.
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sonucu ortaya ¢ikan tezdhiirdiir.™ Bu tek tecelli, kelimeleri ¢tkarmada insan nefesiyle olan
benzerliginden ve Allah'in isim ve sifatlarindan meydana gelen teneffiisten dolay1 Ibnii’l-Arabi
tarafindan bir rahmet solugu (Nefes-i Rahmani) olarak goriilmiistiir.

Nefes-i Rahmani, Hakk'in varliginin bizzat ash degildir ¢linkii hakiki varlik sadece
Cenab-1 Hakk’a mahsustur. Nefes-i Rahmani, varligin birligi esasina dayanan ve tiim varolusu
ihata eden nurun zuhfir ve tecellisidir. Bagka bir ifade ile varlik sisteminde ortaya ¢ikan
varliklarin asil maddesidir ve alemin ¢oklu ve sayisiz stiret ve tecellilerinde beliren ve stiret alan
basit bir hakikattir. O halde Nefes-i Rahmani'yi, i¢ginde madde ve mana alemindeki tim
varliklarin stiretlerinin filizlendigi bir cevher oldugunu sdyleyebiliriz. Filozoflarin ilk akil olarak,

Ao

mutasavviflarin “akl-1 evvel”, “kalem-i a’'la”, “nir-i Muhammedi”'® gibi isimlerle isimlendirdigi

bu cevher Rahman’in nefesinden gelen varlik tecellisini kabul eden ilk mevcuttur.!¢ Insanin
hakikati de ilk olarak bu cevherde (ilk akil) ortaya ¢ikar. Bu cevher bir taraftan maddi varliklara
yayilarak onlara varolus bahsederken, diger taraftan manevi varliklara da niifuz eder. Buna gore
alem, varligin baslangicindan bu aleme kadar yayilan Rahman’in nefesidir ve bu nefes hiyerarsik
bir diizene dayanan (teskik), basit ve yayilan tek bir hakikatin varligidir. Burada dikkat edilmesi
gereken onemli hususlardan biri de “Rahmani” teneffiisiin bir defaya mahsus vuku bulmus bir
sey olmadigidir. Aksine Hakk'in sinesinde mevcut olan ilahi isimlerin kendine has
basinglarindan dolay1 disar1 ¢ikmasi kesintisiz olarak devam etmektedir. Bu isimler, birlesik bir
sekilde en tiist mertebedeki yogunlugun zirvesinden ilk heyulanin en diigiik noktasina ulagir.
Nefes kesildiginde 6liim gergeklestigi gibi harfler de ortadan kalkar. Bu nedenle Ibnii’l-Arabi
stirekli yaratma ve yaratmanin yenilenmesi meselesini Rahmani nefes ve varliklar arasindaki bu
irtibat iizerinden degerlendirir."” flahi isimler sonsuz olduklar1 gibi onlarin eserleri de sonsuzdur.
Bu nedenle ilahi tecelli olan Nefes-i Rahmani de sonsuzdur ve ezelden ebede kadar en siddetli
zuhurun baslangicindan en zayifa kadar yayilarak devam eder. Bizim dlemimizin yok olmasiyla
da kesilmez c¢linkii sonsuz fezada sonsuz sehadet alemleri mevcuttur. Bu alemlerden biri
bozulmakta iken biri var olmaktadir. Dolayisiyla Rahman’in nefesinin varlik tarafi bizzat kendi
mertebelerinde akmasi ve yayilmasidir.

1.1.Nefes-i Rahmani’nin Kaynagi Ama’

Tasavvuf 1stilahinda ama’ terimi Hakk'in teneffiisiiniin stireti olmasi nedeniyle Nefes-i
Rahmani yerine de kullanilmigtir.’® Ibnii’l-Arabi, Nefes-i Rahmani'nin menseini “ama’” olarak
kabul eder.” Bunun nedeni Hakk’'in bilinme arzusu nedeniyle teneffiis ederek tezahtir etmeye
baglamasidir. “Ama’, kisi ile giines kiiresi arasina giren ve giinesin goriilmesini engelleyen ve
perdeleyen ince bir bulut anlamina gelir. Bagka bir tanima gore, gok ile yer arasma giren ve

gokten gelen nuru perdeleyen bir buluttur. Yine ama” tipki yagmurun yeryiiziine yagisina vesile

14 {bni’l-Arabi, el-Futuhdtii "I-Mekkiye, 13: 587.

15 {bniv’l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, 1946, 2:291; ibnii’l-Arabi, el-Futuhitii’l-Mekkiye, 1: 132; Kayserl, Serhu Fusiisi'l-hikem,
Mukaddime, 133; Konevi, Miftihii’l-Gayb, 44.

16 Ozdemir, Davild Kayseri'de Varlik Bilgi ve Insan, 100.

17 Muhyiddin ibniv’l-Arabi, Rahmani Nefes, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera yay., 2015), 24-26, 65.

18 Abdurrezzak Kasani, Letdifu’l-a’lam fi Isdrat-i ehli’l-Ilham, ed. Ahmed Abdurrahim es-Sayih vd. (Kahire: Mektebetu’s-
Sekafeti’d-Diniyye, 1326), 2: 531; Abdurrezzak Kasani, Istildhdtii's-silfiyye, ed. Astm Ibrahim el-Keyali (Beyrut: Daru’l
-Kutubi’l- fimiyye, 1462), 58.

19 fbnii’l-Arabi, el-F utuhatii’l-Mekkiye, 1: 190; 3: 321, 322, 324; Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Marifet ve Hikmet, cev. Mahmut
Kanik (istanbul: 1z Yay., 2003), 126; Nefise Ehlsermedi - Nasrullah Hikmet, “Nigah-i be Tefavut-i Hiyal ve Tahayyiil
der Futtihat1 Mekkiyye-i Ibn Arabi”, Paygah-i Mecelldt-i Tahassusi-yi Nur 1 (1392), 9.
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olan cografi bulut gibi goklerden veya yiice alemden yeryiiziine hayir ve bereketlerin ya da tagsan
ilahi feyzin ulagsmasina vesile olan bir bulut olarak betimlenmistir.?

Ibii'l-Arabi, Hakk’m nefes vermesiyle yogunlagan buharin ama’ ile bir bulut halini
aldigini ifade ederek varlig1 kabul eden ilk zarf (ilk varolus bigimi) oldugunu ve tiim varliklarin
bu zarfta tezahiir ettigini sdyler. Rahman’in nefesi, yayilan varlik, genis ve kapsamli varolus ile
denktir.?! Ciinkii Hakk’in rahmani sifatt biitiin varliklara rahmetin kapsamli bir sekilde
verilmesini ifade eder.?? Nitekim ama’ ile ilgili olarak Daviid-i Kayseri (751/1350) sunlar1 sdyler:
“Varligin hakikati biitiin isim ve sifatlarin, iginde gark oldugu ahadiyet mertebesine tenezziil
ettiginde &ma’ olarak adlanduirilir.” 23

Tasavvuf literatiiriinde ama’ mutlak hayal ya da mutlak berzahin hakikati olarak
goriiliir. Clinkii Hakk’in sifatlar1 ve isimlerine dair bilginin hayalden bagka tecelli edecegi bir yer
yoktur. Bu nedenle Hakk’in kendi benliginde gizli olan isimlerini yine kendine izhar ettigi
miitecelli faaliyete yaratici muhayyile denilmektedir. Boylece alemde husule gelecek soyut ve
somut tiim varliklar, Hakk'in yaratici hayali ile tiim ama’ igerisinde tecelli etmeye baslar. Iste bu
yaratict muhayyile giicii Ibnii’l-Arabi tarafindan Mutlak Hayal (el-Berzahii’l-Mutlak) olarak
adlandirilmistir.2* Sadreddin Konevi (673/1274) bu mutlak hayali, ama’nin stireti olan Ummii’l-
Kitab’a ait oldugunu ve bu dlemin mutlak kusaticilik, birlestiricilik ve kapsam bakimindan gayb
ile sehadet arasinda yer aldigina isaret etmektedir.?

Ama@’, Nefes-i Rahmani'nin ilk stretidir.?® Bu kelime yaradilistan 6nce Allah Teala'nin
varlig1 hakkinda sorulan bir soruda Hz. Peygamber, ama’ kelimesini kullanarak cevap vermistir.
Ibnii'l Arabi, “Rabbimiz kdinat: yaratmadan once neredeydi?” sorusuna “Altinda ve iistiinde hava
olmayan amad’daydi”? hadisi ile cevap vermis ve devaminda sunlari sdylemistir: “Yaradilisin
kaynag1, Allah'in ezelden beri taninmaya duydugu istiyaktir. Bu istiyaktan Nefes-i Rahmani
meydana gelmistir. Bu nefesten ise ama’ meydana gelmistir. Buna gore ama’ bir yoniiyle Hakk'tir
ve batindir. Diger yandan halktir ve zahirdir.”?

Stfiler, ama’ kelimesini bazen Allah’in ahadiyet, bazen de vahidiyet makami igin
kullanilmiglardir.? Sadreddin Konevi, eserlerinin farkli yerlerinde &zellikle I'cazii-I-beyin ve
Mefatihii’l-gayb’da ama’y1 farkli sekillerde kullanarak onu bizzat Rahman’in nefesi olarak
tanimlamustir. ['cazii-I-beydn isimli eserinde ise bir yerde ama’y1 taayyiin-i evvel olarak, diger bir
yerde ise taayyun-i sani olarak tanimlar ve boylece taayyiin-i evveli ama’ya onceler.3’ Burada

Rahman’in nefesinde, ama’ mertebesinin hiyerarsik olarak nerede yer aldig1 netlik kazanmamais

20 Konuk, Fusilsii’l-hikem Terciime ve Serhi, 2: 259-260; Busra Arslan Mecin, Melekiit Ulkesine Acilan Kapr: Misal Alemi
(Istanbul: Sufi Kitap yay., 2021), 164-165.

21 Abdulbaki Miftah, Fusiisu’l-hikem Anahtarlari, cev. Vahdettin Ince (istanbul: Kitsan yay., ts.), 21, 44, 110, 368.

22 Chittick, Varolmann Boyutlari, 203; Nasr Hamid Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik ( Ibn Arabi'nin Yorum Felsefesi), ev. Semih
Ceylan (Istanbul: Mana yay., 2008), 81.

2 Kayseri, Serhu Fusilsi’l-hikem, 22.

2 {bnii’l-Arabi, el-Futuhdtii’l-Mekkiye, 1: 190.

25 Konevi, I"cdzii’l—Beydn, 61.

26 Suad el-Hakim, [bnii’l Arabi Sozliigii, gev. Ekrem Demirli (istanbul: Kabala yay., 2005), 67.

27 Tbnii’l-Arabi, el-Futuhdtii’l-Mekkiye, 12: 221.

28 {bnii’l-Arabi, el-Futuhatii "I-Mekkiye, 13: 573-574; ibniv’l-Arabi, Marifet ve Hikmet, 128.

2 Sainuddin Ali b. Tiirke, Temhidii'l-Kavdid, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani (Tahran: intisarat-i Vezaret-i Ferheng ve
Amugzis-i Ali, 1360), 141-147; Mukaddime, 188.

30 Konevi, I"cdzii’l—Beydn, 104,115.
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olmasina ragmen ve hatta zahiren ¢elisiyor gibi goriinse de Konevi onu Nefes-i Rahmani iginde
konumlandirmistir.

Ekberiyye mektebinin 6nemli stiflerinden biri olan Saidiiddin Fergani (699/1300) ama’y1
Hazret-i Vahidiyyet ve taayytin-i sani olarak,® Abdurrezzdk Kasani (6.736/1335) ise Hazret-i
Ahadiyyet olarak adlandirir.®? Kayseri de bu iki mertebeye isaret ederek bir yerde ama’y:
Ahadiyyet mertebesinde, baska bir yerde ise onu Hazret-i Vahidiyyet ve Uluhiyyet mertebesi
olarak tanimlar. 3*Abdulkerim Cili (6. 832/1428) ise ama’y1 ahadiyet mertebesinde goriir.3*

Buradan da anlagildig: lizere ama’y1, tiim hakikatleri kapsayan bir berzah oldugu icin her
iki mertebede de degerlendirebiliriz. Tipki yagmurun yeryiiziine yagisinin bir baslangici olan
bulut gibi ama” da tiim zahirl varliklarin zuhur kaynagi, 6zii ve bu varliklarin hakikatlerine
tenezziil etme imkani veren miimkiin varliklarin cevheridir. Iste Nefes-i Rahmani de ama’
igerisinde ve onun araciligiyla tiim mertebelere yayilir ve bu yayilma esnasinda her mertebenin
geregi olarak farkl stiretlerde tecelli eder. Tipki kendi mecrasinda akan bir suyun, aktig1 yerin
derinlik ve hacmine gore sekillenip akmas: gibi Nefes-i Rahmani de bulundugu mertebenin
gerekliligine gore stiret alir.

1.2.ilahi Rahmet (Ask Hareketi)

Tasavvufi agidan ilk zuhfir, gizli bir hazine olan Hakk'in bilinme istegiyle®® teneffiis
etmesi sonucu O’'nun isimlerinin gayb halinden agiga ¢ikmasidir.® Dolayisiyla dlemin temels,
Cenab-1 Hakk'in kendisine yani kendi isimlerine olan agk ve hiizniin bir arzu hareketine
dontigmesi sonucu teneffiis etmesiyle, varligin baglangicindan fenomenler dlemine kadar yayilan
Rahman’'in nefesidir.

Tasavvuf literatiiriinde ask ve muhabbet kavrami, ontolojik bir yone de sahiptir. Bu
anlamiyla s6z konusu kavram, ilahi tecelli kavramu ile ilgili olup goriinmeyenden goriinene bir
gecis, Nefes-i Rahmani’de tecelli eden isimlerin ortaya gikisidir. Ibnii’l-Arabi bu tecelliyi “bilinme
arzusu” olarak ifade eder.?” Buna gore “Tlahi Varlik”in nefes vermesinden maksat, “Ben gizli bir
hazine idim, bilinmek istedim ve dlemi yarattim”3 hadisinde gegctigi izere “muhabbet” ve “aciga
¢ikma” istegidir. Buna gore imkan ve madde dleminde meydana gelen her hareket bu ask
hareketinin bir 6érnegidir. Bu bilinme arzusu ve agiga ¢itkmanin kemal derecesi de [lahi Varlik'in
stiretini kabul edecek bir viictid aynasinda miimkiin oldugundan dolay1 gizli ve latif olan flahi
Varlik’in stireti kesif alemde tecelli ederek goriiniir hale gelmektedir. Boylece Hakk’in ilk tecellisi
sevgi (taayylin-i hubbi) seklinde olusmustur. Ancak bu bilinme ve ag¢iga ¢ikma O’'nun hiiviyeti
ve zat1 yoniiyle degil, isim ve sifatlar1 yoniiyledir. Bu evre, flahi Varlik'ta (Hak) bilkuvve halinde

bulunan ve agiga c¢ikamadiklar: icin 1stirap ¢eken ilahi isimlerin hiiznii (Henry Corbin’in

31 el-Fergani, Mesdriku’d-deriri, 129.

%2 Kasani, Istildhatii’s-siifiyye, 58.

3 Kayseri, Serhu Fusilsi’l-hikem, 22,43.

3 Abdulkerim Cili, Hakikat-i Muhammediyye, gev. Muhammed Bedirhan (Istanbul: Nefes yay., 2010), 62-63.

3 [bni'l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, 1946, 2: 6-7.

3 bnii’'l-Arabi, el-Futuhatii’l-Mekkiye, 13: 587; Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 265; Feriduddin Attar,
Lisanii’l-gayb (Tahran: 1nti§ﬁrét-i Senai, 1376), 506 (serh); el-Fergani, Mesariku’d-derdri, 127-146-167; Chittick, Sufi'nin
Bilgi Yolu, 165,167-168.

37 Ibniv'l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, 1946, 2: 7; Ibnii’l-Arabi, el-Futuhatii’l-Mekkiye, 13: 587; el-Hakim, Tomii’l Arabi Sozliigii,
67.

38 [bni'l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, 1946, 2: 6, 21-22.
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deyimiyle Tanri’nin hiiznii) olarak tanimlanir.?® Bu hiiziin, Hakk'in teneffiis etmesiyle giderilir.
Ibnii'l-Arabi’ye gore somut ve soyut alemlerin yaradilis esasi, Cenab-1 Hakk’'m ilminde igkin
olarak mevcut ve heniiz ayrismamis olan ilahi isimlerin zuhur etme istiyakidir. Bu istiyak
Hakk’in isim ve sifatlarinin bilinmesi i¢in zorunludur. Buna gore Hakk'in ezeli ilminde mevcut
olan ilahi isimler yokluk sikintisi igerisindeydiler. Bu sikintidan kurtulmak icin ayni bir varlig:
talep ettiler. Bu taleplerinden dolay:r Hakk’in batininda meydana gelen sikintiy1 gidermek igin
teneffiis gereklidir. Ciinkii nefes, icerdeki havay: disar1 ¢ikarmay1 gerektirir ve icerdeki hava
disartya verilmezse bir sikint1 ve istirap hali vuku bulur. Bundan dolay1 teneffiis, 1stirabin
giderilmesini zorunlu kilar. Hak Tedld da bu sikintidan dolayi teneffiis etti. Boylece nefesin
teneffiisii gerektirdigi gibi zuhur etmek isteyen isimler de Rahman’in nefesi sayesinde varlik
bularak zuhur ettiler. Bu zuhur, her ismin kendisinin rabbi oldugu “ayn”lar seklinde oldu.
Boylece alem “ilahi isimlerin iiziintiisiinii giderdigi” Nefes-i Rahmani’de tecelli etti.

Bu husus Ahmet Avni Konuk Bey’in Fiisiisii'l-hikem serhinde soyle dile getirilir:

“Simdi ilahi nefes dahi boylece iiflemeyi gerektiricidir. Fakat Hak, insanlar gibi disardan
hava almaya muhtag degildir. Onun nefeslendirmesi Zatinda bulunan biitiin bagintilarin aciga
cikartmastyla rahmani bagintisinin ferahlandirilmasidir. Ciinkii zuhurun yoklugu sebebiyle,
onun bagimtilarindan bir baginti olan Rahman ismi sikintida ve 1stirapta bulundugundan ve
Rahman ismi biitiin ilahi bagintilari ihata etmis olmakla diger bagintilar da bu yokluk ve 1stirabin
iginde kaldigindan, ilahi nefes onlar1 bu yokluk hapsi 1stirabindan kurtardi.”#!

Burada dikkat edilmesi gereken husus, Hakk'in teneffiisii ile insan nefesinin aymi
olmadigidir. Zira insan nefes almak icin dis bir tesire ihtiya¢ duyar. Insanin nefesle rahatlamasi
viicudunun disindan oksijen alip viicuttaki karbondioksiti de disartya ¢ikarmakla olur. Ancak
Hakk’in nefes almasi, varliginin disindaki bir seye ihtiya¢ duymay: gerektirmez. Ciinkii her sey
O’'nun Varliginin kapsam alani igerisindedir ve bu kapsamin dis1 yokluktur. Bu nedenle Ilahi
nefes, [lahi Zat'n kendi kendine olan tecellisidir. Bu ise Hakk'in Zatmin yine kendi Zatin
(nefesini) kesiflegtirmesidir.#?

Hakk’in mertebelere tenezziil etmesi, O'nun ilminde bulunan isim ve sifatlarinin
stiretlerine Rahmani nefesin yayilmas: seklinde gerceklesir. Nefes nasil ki uzun siire gogiiste
tutuldugu zaman sikisip biriken hava bir solukta bosaliyorsa varlik da Hakk'in batinindan bir
solukta firlayip ¢ikar. Hakk’in sinesinden bosalan bu nefes rahmet (arzu) seklinde ortaya ¢ikar.
Burada nefesin bosalmasi, varhigin tecelll edip bu alemde stirete biiriinmesinin bir sembolii
olarak goriilmektedir. [bnii’l-Arabi nefesin bosalmasindan énceki hali de doldurmak anlamindan

tiiretilmis olan “kerb” 4 kavramiyla agiklamaktadir.

% Henry Corbin, Bir'le Bir Olmak: Ibn Arabi Tasavoufunda Yaratici Muhayyile, ev. Zeynep Oktay vd., 2013, 202.

4 Tiirke, Vahdet-i Viiclidun Kaideleri, 326; Kayseri, Fusilsii’l-hikem Serhi, 2: 146-147; Corbin, Bir’le Bir Olmak, 114-115.

4 Konuk, Fusiisii'l-hikem Terciime ve Serhi, 3: 229.

42 Konuk, Fusiisii'l-hikem Terciime ve Serhi, 4: 169-170.

4 “Neredeyse, az kalsin, -mek iizereydi” anlamlarinda kullanilan K-R-B kokiinden meydana gelen Kerb kelimesi
“olaganiistii yiiklemek” ya da “doldurmak” anlamindaki bir mastardan tiiretilmis olup 6rnegin midenin ifrat
derecede yiyip icmesi sonucu gatlayacak duruma gelme hali i¢in kullanilmaktadir. Bu durum, patlamadan hemen
once, i¢ine ifrat derecesinde esya dolmasinin neden oldugu olaganiistii bir gerilim halidir. Hakk'in sizatinda gizli
olarak var olan flahi Isimler de Hakk'in iginde aslen yogun bir basing halinde bulunmaktadir ve dahili basincin en
son smurinda Isimler Hakk'in sinesinden fiskirarak ortaya c¢ikmaktadir. Bkz. Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi'nin
Fusiis'undaki Anahtar-Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre (istanbul: Kakniis Yay., 1998), 184.

4 [bni'l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, 1946, 2: 128.
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Ilahi isim ve sifatlarm Hakk’in derinliginden bu alemin stiretleri olarak ¢ikmasmni da
rahmet kavramiyla iliskilendirmistir. Hakk’in, derinliginde sakli bir hazine olarak bulunan kendi
isimlerine rahmeti ask olarak ortaya ¢ikar. Boylece Hak, Rahmani nefes vererek bir yaratma ve
rahmet olan isimleri serbest birakarak rahatlatir ve tiim varlig1 meydana getirir. Bu ilahl rahmet
Hakk’in kendisine kadar uzanir. Zira o hem rahmet sahibi hem de kendi merhametinin
nesnesidir. Ciinkii O’'nun disinda hicbir sey yoktur ve alem denilen “ayn”lar Hakk'in aynidir.
[lahi isimler, isimlendirilen ile es oldugu icin ¢ogul ilahi isimler de O'ndan bagkasi degildir ve O
tektir. O halde ahadiyet makaminda Hak, rahmet edicidir, ¢okluk makaminda ise rahmet
edilmistir:#

“Alem, Rahman’in nefesinden ortaya ¢ikt. S6z konusu nefes ise Allah, ilahi isimlerin
iirtinlerinin ortaya ¢ikmayisi nedeniyle duyduklar: sikintry1 gidermistir. Boylece Allah kendi
nefesinde var ettigi seyle (dlem) kendisine iyilikte bulunmustur. Bundan dolay: nefese ait ilk
sonug, bu ilahi mertebede gerceklesti. Sonra is, var olana nefes iiflemeye varincaya kadar asagt
dogru inmeyi siirdiirdii.” 46

Rahmet kavrami boylece Hakk’in varlik bahgetmesi anlamina gelerek ontolojik bir hal
almaktadir. Nefes-i Rahmani Hak Tedla'nin sonsuz kerem comertligi sebebiyle zuhur eden
tecellisidir.#’ Zira baslangicta sadece Hakk’in ezeli ilminde var olan miimkiin varliklar, heniiz
Hakk’in rahmet ve keremine mazhar olmama durumundan yani hentiiz yokluk halinden Allah’in
sonsuz rahmeti ve liitfuyla varlik kazanirlar.*® Boylece “insan Rahman'in silretinde yaratilmigtir” 4
ve “Allah Rahman'dir, O’nun rahmeti her seyi kusatir” ® ayetlerinin anlami da agikliga kavusmus
olur. Buna gore maddi dlemde meydana gelen her hareket bu ilahi rahmet ve ask hareketinin bir
ornegidir ve bu hareket soyut ve somut tiim varliklarin ana kaynagidir. Eger soz bu agk hakikatin
Oziinde olmasaydi dlem zahir olmayacakt.

1.3.Nefes-i Rahmani’nin Kapsami ve Varlik Aleminde Yayilim Alani

Ibnii'l-Arabi’ye gore varolus, Viictid-i Mutlak'in ilahi isimler iizerine feyz ederek onlar
yokluk (adem) ya da gizli hazine (kenz-i mahfi) olma durumundan varlik olma durumuna
¢ikarmasidir. Buna gore Hakk’in mutlak derinligi olan ama’da ilkin Rahmet’in taakkulu vuku
bulur. Ancak bu rahmet heniiz bir adem (yokluk) oldugu i¢in ve Hakk’'in varligina takaddiim
edecek hicbir rahmet olmadigindan ilahi rahmet kendinden kendine tesir eder. Hakk'in
kendinden kendine tesir ettigi ve sey’lik kazandig1 bu ilk zuhur ilahi biling safhasidir. Tlahi
Rahmet’'in zuhuru sayesinde Hakk’in kendi kendisinin bilincine eristigi birinci safhadan sonra
ilahi rahmet biitiin safhalara niifuz ederek onlara varlik bahseder. En kutsal feyiz (feyz-i akdes)
olarak isimlendirilen bu safha, hala Mutlak Gayb’in kendinden kendine tecellisidir. Ancak
burada kiilli bir tanimadan ziyade Gayb’in derinligindeki mevcudatin sliret ve manalarmin

bilkuvve olarak tafsil edilebildigi bir safhadir. flahi rahmetin ilahi isimlere varlik bahsettigi bu

5 Jzutsu, [bn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar-Kavramlar, 184-187; Muhyiddin Ibnit’l-Arabi, Fusilsii’l-hikem, cev. Ekrem
Demirli (1stanbul: Kabalci yay., 2006), 157.

46 Tbnii’l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, 2006, 157.

47 Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik, 79.

48 Tbni'l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, 1946, 1: 20; 131; 2: 13, 23; Ibnit’l-Arabi, el-Futuhatii’l-Mekkiye, 2: 211, 320; 3: 59-60; 5: 96;
el-Fergani, Megdriku'd-derdri, 173.

49 Buhari, Istizan, 1; Miislim, Bir, 115

50 A’raf, 7/156
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agsamadan sonra isimler somut bir sekilde kuvveden fiile dogru ¢ikarlar.”® Nefes-i Rahmani
araciligiyla ilahi isimlerin kuvveden fiile ¢ikis1 filozoflarca “ilk madde” (Heyula) olarak kabul
edilen, mutasavviflarca “maddi stiretlerin kabul edildigi ilk mahal” olan ilk cevherden yayilarak
hem madde dlemindeki varliklara hem de nurani varliklara varlik bahseder.5? Buna gore Nefes-i
Rahmani akl-1 evvel’den baslayip madde alemine kadar devam eden ve yaradilis/halki
taayytinleri kapsayan hakikattir. Hazarat-1 hamse olarak tarif edilen bu hakikat birinci
taayylinden baslayip madde alemine kadar kapsayan tek bir hakikattir. Ancak Nefes-i
Rahmani'nin siniri ile ilgili mutasavviflar ihtilafa diismiislerdir. Kasani'ye gore Nefes-i Rahmani
Hakk’in hem ilm1 hem ayni olarak tafsilatl bir sekilde zuhur etmesidir. Hazreti batin ilk zuhur
ve ilk taayytiin iken Hazreti zahir olan Nefes-i Rahmani ise akdes ve mukaddes feyzin tamamimn
icermektedir.>®

Sadreddin Konevi, Allah'in zatinda ickin olan a'yan-i sabite'nin, Rahmani nefes
araciligiyla tecelli ettigini izah eder.> Konevi'nin “bes ilahl hazret” olarak isimlendirdigi bu
tecellide, hiyerarsik olarak ilk mertebe mana alemi, sora sirayla ruhlar alemi, misal alemi ve
ardindan zahir duyusal dlem yer almaktadir.® Varlik hiyerarsisindeki mertebe varligini bir
onceki mertebeden alir. Buna gore ruhlar Zat'in bilgisinde sabit ve yaratilmamis olan a'yan-i
sabite’nin yansimalari, hayaller ruhlarin yansimalari, cisimler de hayallerin yansimalaridir. Bu
varlik diizlemleri toplu bir sekilde insan-1 kdmil mertebesinin olugsmasina katk: saglarlar.%

Mueyyidiiddin Cendi (6. 691/1292) ise icmall veya tafsili farketmeksizin Nefes-i
Rahmani'nin sinirinin Hakk’in tezahiirii olarak goriir. Buna gore Hakk'in mutlak Zati, Hazret-i
Batin iken, Hakk’in icmali ve tafsili zuhuru ise Rahman’in nefesidir.5”

Kayserl, Nefes-i Rahmani’'nin sinirin1 Hakk'in kiilli tezahiirii olarak goriir. Ona gore
Hakk’in Zati Rubiibiyet makami Ilahi Zat'a tekabiil etmektedir ve Hazret-i Batin’dir. Hazret-i
Zahir ise Rahman’in nefesi olarak halk makamidir.5®

Ibn-i Tiirke (6. 835/1431-1432) ise Nefes-i Rahmani’nin, varligin her mertebesinde farkl
sekillerde tecelll ettigini izah eder. Ona gore varligin mertebeleri harflerin mahregleri gibidir.
Nefesin once kalp, sonra sirasiyla gogiis, bogaz, damak ve dudaklardan ¢iktig1 gibi Rahman’in
nefesi bes mertebede tecelll eder. Bu mertebelere; harf, kelime, ayet, stire ve kitap seklinde ilahi
kitaplarda da riayet edilmistir. Kitap tiim bunlar1 ihata eden en kapsamli mertebedir. flahi
kitaplar da sirasiyla Tevrat, Incil, Zebur, Furkan (Kur’an harfleri) seklinde bu mertebelere gore
nazil olmustur. Kur’an-1 Kerim ise tiim bu kitaplar: ihata eden en kapsaml kitaptir.>

Yukaridan da anlagilacag: tizere Nefes-i Rahmani ilk taayyiinde birlesik bir halde zuhur

eder ve daha sonra bu ilk taayyiinde var olan zuhur ve sikistirilmis nefes serbest birakilir ve

5! Tzutsu, Ibn Arabi'nin Fusiis'undaki Anahtar-Kavramlar, 166-170; Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge: Ibn Sina,
Suhreverdsi, [bn Arabi, cev. Ali Unal (istanbul: insan yay., 2009), 143-144.

52 Kayseri, Fusils’iil-hikem Serhi, 2: 138-139; Ebu’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, cev. Ekrem Demirli
(Istanbul: iz Yayncilik, 2011), 80-81.

5 Abdurrezzak Kasani, Serhu Fusiisi'l-hikem (Kum: Intisarat-i Bidar, 1370), 220.

54 Chittick, Varolmanin Boyutlari, 147.

%5 Konevi, Miftihii’'l-Gayb, 88; Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 287-294.

56 Chittick, Varolmanin Boyutlari, 148.

57 Cendi, Serh-i Fusiisii’l-hikem, 55.

% Kayseri, Serhu Fusiisi’l-hikem, 736-737.

% Tiirke, Temhidii’l-Kavdid, 147; Ali Kiirsat Turgut, Ivon Tiirke Metafizigi (Ankara: Elis Yay., 2016), 145-151.
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boylece ikinci taayyiin meydana gelir. Bu sekilde madde alemine kadar tiim varlik sistemi her
mertebenin gereksinimlerine gore varolusunu gerceklestirir. Buna gore Nefes-i Rahmani ilk
taayylinden baglaylp madde dlemine kadar siiren bir kapsam ve yayilmadan bagka bir sey
degildir. Bagka bir deyisle tecellinin ilk mertebesi olan ilk taayyiinden baglayip sehadet alemine
kadar devam eden her sey Rahman’'in nefesinin asamalaridir. Konunun daha iyi anlasilmasi igin

Nefes-i Rahmani'nin kapsamini asagidaki sekilde semalastirabiliriz:

Zlalt
Eu'tfm Zu."hflr
MNefes-i Rahman
Taayyiin-i Hak Taayyiin-i Halk
i L
"l i Taavﬁln-iSarﬂ l ! l

Taayyin-iEvvel i Ukiil Musil Ecsam
Ahadiyet Vahidivet Esma A'van

Sekil 1. Nefes-i Rahmani'nin kapsam alan®

Yukaridaki semada da goriildiigii iizere Rahman’in nefesi olarak da adlandirilan Hakk’in
tecellisi sonucu asamali olarak ortaya ¢ikisi Rubfibiyet makaminin en {ist kismindan baslar ve
varlik mertebelerinin en sonu olan madde dlemine kadar devam eder. Bu sebeple Nefes-i
Rahmaniyi iki mertebede degerlendirebiliriz: Birincisi Rahman’in nefesinin batinini olusturan,
Hakk’in taayyiinlerinin bir parcasi sayilan Rahmanin nefesindeki ilk tecelli, ilk taayyiin olarak
adlandirilir. Tk tecelli kuskusuz Allah’in bilgisi ve kendisine dair ve kendisi icin bilgisi ve
farkindalik big¢imidir. Bu mertebede once tiimel bir sekilde ortaya ¢ikan isimler daha sonra
tikelleserek Nefes-i Rahmant ile birbirinden ilmi olarak ayrilirlar. Feyz-i akdes olarak adlandirilan
bu ilm1 ayrisma ile ikinci taayyiinde (taayyiin-i sani) ilahi isimler ilm1 bir sekilde tezahiir ederler,
birbirinden ayrisirlar ve miiphem olmaktan gikarak goriiniir hale gelirler. Ikinci gurup Rubtibiyet
makaminin diginda yer alan taayyiinde ortaya cikar. Feyz-i mukaddes denilen bu tecell,
Rahman’in nefesinin zahirini tegkil eden halk taayyiiniidiir.®! Feyz-i mukaddes ile bizzat bu
aynlar ozellikleri ve nitelikleriyle birlikte haricte ortaya ¢ikar.®> Kayseri bu konuda sdyle der:

“Ilahi feyizler feyz-i akdes ve feyz-i mukaddes olarak iki kisma ayrilir. Feyz-i akdes ile

a’yan-1 sabite tiim varolusun asli isti’datlar1 Hak Teéala'nin ilmi dairesinde ve ikinci taayytinde

60 Megin, Melekiit Ulkesine Agilan Kapi: Misdl Alemi, 156.

61 Tbnii’l-Arabi’nin ortaya koydugu bu sisteme gore Mutlak Varlik, mutlak gayb, lahut, ehadiyet, gaybii'l-guytb,
‘ama, 1a taayytiin alemi, yani belirlenmemislik alemi olarak adlandirilan Hak Teéla’nin ilk zuhuru, biitiin alemin
miicmel, yani 6z olarak onun bilgisinde tahakkuk etmesidir. Bu ilk zuhur, esyanin; Hak Teéla'nin bilgisinde ezeli
olarak var olan “varliklarin asli 6rnekleri” olan “ayn”lardir. Bu ilk tecelli ile Tanr1'nin isimleri ve sifatlar1 meydana
gelir. Hakk’in kendinden kendine izhar1 olan tecellinin bu asamasi1 Hak taayyiiniidiir. Bu isim ve sifatlardan da
maddesi olmayan ruhlar alemi denilen melekfit alemi meydana gelir. Hakk’in bu ikinci tecellisi de halk taayyiiniid{iir.
Sadreddin Konevi de Tanri'nin hem zahir hem de batin olusundan yola ¢ikarak varligi gayb ve sehadet olarak iki asil
ile siurlandirir ve mutlaklik, karanlik, La taayyiin gibi kavramlar: batin ile tanimlarken nur, taayyiin, zuhfir gibi
kavramlar: zahir ile ifade etmektedir. Konevi'nin varhiga getirdigi bu ikili durum, varhigin Hak ve halk taayyiiniine
isaret etmektedir.Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Fusiisii’l Hikem (Kahire: Daru’l 1hyai’l Kutubi'l Arabi, 1946); Daviad
Kayseri, Serhu Fusiisi’l Hikem, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani (Tahran: Sirket- Intigarat-i Ilmi ve Ferhengi, 1375);
Kayseri, Serhu Fusilsi’l Hikem, 731.

&2 Afifi, Isldm Diistincesi Uzerine Makaleler, 286; Ebu Zeyd, Sufi Hermendgtik, 81; ibniv’l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, 1946, 2: 9.
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ortaya ¢ikar. Feyz-i mukaddes ile bizzat bu aynlar 6zellikleri ve nitelikleriyle birlikte haricte

ortaya ¢ikar” ¢

1.4.Varligin Kaynaga Doniisii (Nefes Alma)

[bnii'l-Arabi, yaradilisi insanin nefes alip vermesine benzetir. Insan nefesi biiziilme ve
genisleme dongiisii igerisinde disar1 ¢iktig1 gibi varliklar da tipki insan nefesi gibi dongiisel
asamalardan gecer. Nefes-i Rahmani sadece icten disa dogru verilen nefes eylemiyle gerceklesip
tamamlanan bir ilahi faaliyet degildir. Rahman ayni zamanda nefes de alir ve bu ikinci nefes alma
eylemiyle varliklar yeniden eski fena hallerine kavusarak yeniden Rahman’da birlesirler. * Tipk:
giinesi dogusuyla yayilan 1sinlarin olusturdugu mecazi ¢oklugun (kesret) giinesin batmasiyla
yok olmalari 6érneginde oldugu gibi, ilahi nefesin verilmesiyle tezahiir eden varliklarin kesreti de,
ilahi nefesin geri ¢ekilmesiyle yeniden nefesin kaynagi olan Rahman’da birleserek fena olur ve
boylece mecazi kesretten sonra yeniden hakiki vahdet meydana gelir.

Ibnii'l-Arabi'nin Varligin kaynagindan feyz eden biitiin soyut ve somut varliklar1 ve bu
varliklarin mertebelerini Nefes-i Rahmani ile aciklama girisimi, Allah’tan sudur ederek
hiyerarsik bir sekilde yukaridan asagiya dogru olusmaya baslayan varligin inis kavsi ve en
asagidan yukariya dogru yeniden ¢ikan ve Allah’la birlesen yiikselis kavsinden olugan tiimel bir
varlik dairesi tasavvuruna ulastirir. Vahdetten kesrete dogru inen varlik diger bir ifadeyle
Allah’tan gelen yaradilis yeniden kesretten vahdete yani yeniden Allah’a donerek tamamlanir ki
bu da bizi “Allah’tan geldik ve yeniden ona doneriz”® ayetinin derinligini kavramaya hidayet eder.
Varligi, basladig1 yerde sona eren ve basiyla sonu birlesen bir daire seklinde ele alirsak
Rahman'in nefes vermesiyle zuhur eden varliklarin Rahman’in nefes almasiyla varolusun
baslangicina yeniden dondiigiinii, yani mebde’den baglayip meada kadar devam eden “Allah tan

gelen ve yeniden ona donen” dairesel bir yolculuk gérmdiis oluruz:

Mebde'
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Sekil 2. Varlik Dongiisii

[bnii'l-Arabi'nin “Nefes-i Rahmani” diisiincesiyle izah etmeye koyuldugu varlik
diisiincesi, metafizikten fizige kadar biitiin yaradilisin her an bir olus ve bozulus yani kevn u
fesat halinde oldugu, varhigin statik degil her an dinamik bir siiregle islevsel kalmaya devam
ettigi, siirec felsefesinin de ileri siirdiigii gibi tanrisal rehberlik ve irtibatin kesintisiz bir bigimde
nefes nefese stireklilik arz ettigi sonucuna bizi gétiirmektedir.

Ilahi Nefha

Ibnii'l-Arabi, Fiistsii’l-Hikem'de peygamberlerin hakikatlerini agiklarken Rahman’m
nefesini Hz. Isa ile irtibatlandirarak insanin hakikatinin de Rahman’in nefesinden ibaret olan ruh

ile madd1 unsurlarin birlesiminden olustuguna dikkat ¢eker. Zira Allah, Kur’an-1 Kerim’de Hz.

0 Kayseri, Serhu Fusiisi’l-hikem, 300.
¢4 Konuk, Fustisii’l-hikem Terciime ve Serhi, 2: 243; Nasr, U¢ Miisliiman Bilge: Ibn Sina, Suhreverds, [bn Arabi, 144.
65 Bakara, 2/156
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isa’yl “kendisinden bir ruh” ¢ olarak betimler. Bu ruh, beser seklinde stiretlenmis olan Cebrail
tarafindan Meryem’e ilka edilmistir. Buna gore Hz. Isa'min bedeni Meryem’in suyu ile Cebrail'in
iiflemesi sonucu agzindan ¢ikan nefesin buharindan olusan suyun birlesmesinden meydana
geldi. Meryem’in suyundan kasit Cebrail'in yakisikli bir insan stretinde Hz. Meryem’e
goriinerek ona tuflemesiyle Meryem’de birlesme olmaksizin sehvet olusmasiyla akan sudur.®”
Ibnii’l-Arabi bu birlesmeden dogacak olan ¢ocugun insan tiiriinden olabilmesi i¢in bir anne ve
babaya ihtiya¢ varsa nefesi iifleyenin de insan siiretinde olmasi gerektigini ve bu nedenle
Cebrail’in insan sfiretinde goriindiigiinii belirtir.

Hz. Isa'nin “Allah’tan bir ruh” seklinde isimlendirilmesi, 1bn1'i’1—Arabi’yi tim
mevcudatin “kelime” olusunu izah etmeye sevk etmis ve konuyu harfler ilmi ¢ercevesinde ele
almasini saglamistir.®® Muhtemelen bu nedenle harfler ilmini Hz. Isa’nin yaratilisi {izerine bina
ederek ele almistir. Ona gore kelam, varligin temel ilkesidir ve kelimeden kasit her bir
mevcudatin ayn’idir.®® Nitekim o, her nebinin Nefes-i Rahmani'nin harflerinden bir harf
toplulugu oldugundan hareketle peygamberlerin ruhlarimi “kelimeler” (kelimat) olarak tabir
etmekte ve bu nedenle tiim varliklarin Allah’in birer kelimesi “Kelimatullah” olduguna isaret
etmektedir.”?

Bununla ilgili Fiitithat'ta soyle soyler:

“Kelimeler harflerden, harfler havadan, hava ise Rahman'in nefesinden meydana gelir.
Isimler vasitasiyla etkiler var olanlarda ortaya cikar ve Isevi ilim de onda sonlanir.””!

Bu pasaji Ahmet Avni Bey soyle serh eder:

“Soziinii harfler ve zarflar kisvesine giydirip bizlere nakletti ve her bir kelime, isaret ettigi
mananin o siirette taayyiiniinden baska bir sey degildir. Mana, o stiretin ruhudur. Su halde
[sa’min cismi, bu alemde agiga cikan Allah Teala'nin kelimelerinden bir kelimedir ve onun isaret
ettigi mana Isevi ruhudur ki o da onun has Rabbi olan Batin ismidir.” 72

Buradan da anlasilacag; tizere insanin hakikati Rahman’in nefesinden ibaret olan ruhtan
meydana gelip unsurlarin (harfler) birlesimiyle forma kavusmustur. Ona gore Yaratilmis seylerin
kelime olabileceginin delili ise Kur’an’da gecen “Meryem oglu Isa Mesih sadece Allah'in elgisi, O'nun
Meryem’e ilkd ettigi kelimesi ve O'ndan bir ruhtur”” mealindeki ayettir.

Yine o, “Rabbimin sézlerini yazmak icin denizler miirekkep olsa, hatta onun bir mislini de iizerine
ilave etmis olsak, yine de Rabbimin kelimeleri tiikenmeden denizler tiikenirdi”’* ayetini Allah'm
tiikkenmez kelimeleri olan varliklar olarak yorumlar. Ciinkii miimkiin varliklarin sayist

sonsuzdur. Varlik aleminde goriilen her sey tiimiiyle Nefes-i Rahmani’den ibaret oldugu icin

66 Nisa, 4/171

7 Kayseri, Fustisii’l-hikem Serhi, 109, 117; Konuk, Fusiisii’l-hikem Terciime ve Serhi, 3: 359; Muhyiddin ibnii’l-Arabi,
Giiniimiiz Insanmima Fusiisu’l-Hikem, ed. Hamza Kilig (1stanbul: Insan yay., 2013), 204.

6 Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm (istanbul: insan yay., 2011), 184; Ekrem Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi (istanbul:
Sufi Kitap, 2013), 173-174.

6 fbniv’'l-Arabi, Fiitithit-1 Mekkiyye, 8: 364; Ibni'l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, 2006, 419; Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Rahmani
Nefes, gev. Ekrem Demirli (stanbul: Litera yay., 2015), 25.

70 Ankaravi, Naks el-Fiisils Serhi, 7-10.

71 bnii’l-Arabi, el-Futuhdtii’l-Mekkiye, 3: 93.

72 Konuk, Fusiisii’l-hikem Terciime ve Serhi, 3: 138-139.

73 Nisa, 4/171

74 Kehf, 18/109; Lokman, 31/27
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insanlarin lafzen sOyledikleri kelimeler ile nebilerin ruhlar1 ve esya arasinda bir benzerlik
goriilmektedir. Bunun nedeni de tiim mevcudatin “Kiin” (ol) emriyle meydana gelmesidir.”

Nefes-i Rahmani ve Harf Sembolizmi

Harf, “kelimelerin onlarin birbirlerine baglayan uglar1” anlamima gelmektedir. Sufilere
gore ise “gorsel varliga dokiilmeden 6nce Allah’in ilminde malum olan sekiller” seklinde tarif
edilmistir. Buna gore harfler hem ilahi isimlerle hem de varlik alemiyle (akillar, nefisler, felekler,
cisimler) iliskilidir. Nitekim Ibnii’l-Arabi yaradilisi sesin insan agzindan ¢ikisina benzeterek harf
ve varlik arasinda bir iligki kurar ve viicud mertebelerini harflerle sembolize eder. Bu iliski ayr
sekilde konusma ve yaratma arasinda da benzer sekilde vardir. Zira konusma harflerin
gelisigiizel bir sekilde degil belli bir diizen ve intizam seklinde bir araya gelmesiyle olusur.
Harflerin bir nefes hamlesi igerisinde ¢ikip belirli tonlarda meydana gelebilmesi icin hava
akcigerden baslayip dudakta son bulana kadar bir¢ok duraktan geger ve gectigi her durakta farkl
bir igsleme tabi olur. Harflerin ana maddesi olan nefes her harfin telaffuzunda egit fakat harfin
ugradig1 mahrece gore farklihk kazanmakta, her bir harfin telaffuzu farkh bir durakta meydana
gelmektedir. Kimisi karin boslugunda, kimisi girtlakta, kimisi damakta ve kimisi de dudaklarda
telaffuz edilmektedir. Ornegin a ve b harfinin telaffuzundaki nefes ayni olsa da ugradiklari
mahreg farkli oldugu icin farkli tonlarda sesler olusmaktadir.” Ayni sekilde art arda sdylenen
ciimlelerdeki sdylemler gibi yaratma eylemi de dinamik ve stireklilik arz etmektedir.””

[bnii'l-Arabi burada insan nefesi ve harf arasindaki iliski ile Tanr’nin dlemi yaratmasi
arasinda bir iliski kurarak ona ontolojik bir mahiyet kazandirir. Ozsel olarak bir olan varlik istidat
ve kabiliyet olarak farkli farkli yaradilislara sahip oldugundan farkli mertebelerde ve farklh
sekillerde yaratilirlar. Buna gore nefes viictida, mahregler varliklardaki mertebelere, sozciikler de
alemdeki varliklara tekabiil etmektedir.”® Hafler insanun nefesi vasitasiyla ortaya ¢iktig: gibi dlem
de Allah’'m yaratma ve tecellisi olan Nefes-i Rahméani vasitasiyla zuhur eder. Nefes, Hakk'in
zatinda ickin olan ve darliga yol agan isimlerin, teneffiis sayesinde rahatlayip ortaya ¢ikmasin
saglar.”

Konevi'nin eserlerinde de mevcudiyetin yaratict ile iligkisinin Nefes-i Rahmani
iizerinden kuruldugu goriilmektedir. Ona gore insan nefesi ve harflerin meydana gelisi ile
varliklarin yaratilisi arasinda benzerlik vardir. Varliklar Hakk’in birer kelimesidir ve bu
kelimelerin asli da Nefes-i Rahmani'dir.® Her mevcut, hayat veren Nefes-i Rahmani'yi kabul
etmek igin belirli bir silsileye tabidir ve bu kutsal nefes her mevcuda farkli bir mertebede tecelli
eder. Konevi'ye gore harf bir seyin en mutlak ve basit halini temsil ederken, kelime ise bu

basitlikten uzaklagarak bir alt mertebede biraz daha kesif bir hale gelerek gesitli niteliklerle sinirl

75 Ankaravi, Naks el-Fiisiis Serhi, 10.

76 Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, 185-186; Pierre Lory, “Ibn Arabi'nin Eserlerinde Dil ve Harfler Sembolizmi”, cev. M.
Mustafa Cakmakoglu, Bilimname X 1 (2006), 174-175.

77 Lory, “Ibn Arabi’'nin Eserlerinde Dil ve Harfler Sembolizmi”, 175.

78 Tlrke, Vahdet-i Viiclidun Kdideleri, 324-326; Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, 186.

79 Nasr, Uc Miisliiman Bilge: Ibn Sina, Suhreverdi, Ibn Arabi, 244; Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber (1stanbul: Sufi Kitap
yay., 2011), 293-294; Chittick, Sufi‘nin Bilgi Yolu, 165-166; Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi, 168-169.

80 Sadreddin Konevi, Tasavouf Metafizigi: Miftahii’l-Gaybi’l-Cem ve'l-Viiciid, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kapr yay.,
2014), 56.
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bir duruma gelmis hali temsil eder. Ancak kelimenin kendi altindaki harfleri kapsayan bir
mertebede oldugu i¢in, mevcutlarin dereceleri agisindan kelime harften {istiindiir.8!

Nefes bir, mahreg ise ¢oklugu temsil eder. Ciinkii Her mahre¢ digerinden farkli olan bir
harfi olugturur. Mahreg nefesten farkli olmamakla birlikte harfleri ayristirir. Bu nedenle her biri
Rahman’in nefesinden meydana gelmesine ragmen her kelime digerinden farklidir. Alemin
Rahman’in nefesindeki zuhuru insan nefesinin kalpten agza dogru uzamasina benzer. Harflerin
ve kelimelerin ortaya ¢ikmas: ise dlemin ama’dan fezeyan edip mertebelerde ortaya ¢ikmasi
gibidir. Rahmani nefesin gayeye varmak iizere digar1 ¢ikmak istemesi insan nefesinin dudakta
sonlanmak tizere ¢ikmasina benzer. Nefeste toplu bir halde bulunan mahregler dis varliklarinda
yani kelimelerde ise ayr1 ayr1 var olurlar. 8

Her harf kendinden o6nceki tiim harfleri kuvve olarak igerir. Ciinkii o harfi meydana
getiren nefes disar1 ¢ikmadan once tiim duraklardan gegip kendinden &nceki tiim mahreclere
ugramis ve mahreglerin bittigi yere gelmistir. Varlik alemi de tek tek harf, ancak karisimlar
bakimindan ise kelimeler gibidirler. Bu baglamda Elif harfi flahi Zat'm birligini,®® B harfi ise
cokluk alemini simgeler. Elif harfi yazida higbir harfe bitismezken tiim harfler ona ilisir. Bu da
varlik aleminde hicbir seyin dogrudan Allah ile ilismeyecegine isaret eder. Konevi'nin, elif harfin
mahre¢ mertebelerinden harfleri meydana getirmesi ile ilgili 6rnegi bu bakimdan 6nem arz
etmektedir. Ona gore elif harfi tiim harflerin heyulasindaki nefestir ve bu nefes mahreg
derecelerinden ortaya ¢ikar ve harfleri olusturur.8 Bunu Ibnii’l Arabi sOyle izah eder:

“Elif; bir sayist biitiin sayilara yayildig1 gibi, biitiin mahreglere yayilir. O harflerin
dayanagidir, her sey ona ilisir, o ise hicbir seye ilismez. Bu 6zelligiyle de bir'e benzer. Ciinkii
sayilarin varliklar1 ona ilisir o ise higbirine bagh degildir. Bir, biitiin sayilar1 ortaya ¢ikarir, sayilar
ise onu ortaya c¢ikaramazlar. Bir herhangi bir mertebeyle sinirlanmadigy gibi, elif de bir
mertebeyle sinirlanmaz. Elif in ismi biitiin mertebelerde gizlenir, boylece bir yerde ismi B, diger
yerde C, bir yerde H olur.”%

Ibnii’l-Arabi mahrecleri; bogaz harfleri, dudak harfleri ve bu ikisi arasinda bulunan orta
harfler olarak {i¢ guruba ayirir ve bunlar1 zahir, batin ve bu ikisi arasindaki mertebe ve berzah
olan ilahi mertebeler arasindaki benzerlige vurgu yapar. Burada berzah ile kastettigi insan-1
kamildir. Zira varlik alemi igerisinde berzah zahir ile batin1 birbirinden ayrismasini saglayan
aracidir. Insan da mana ve duyu arasinda bir vasita oldugu igin Hak ile halk arasinda ayirict
berzahtir.%

Nefes-i Rahmani, Hakk’in nefes vermesi sonucu meydana gelen Allah'in sonsuz

kelimeleridir,® Allah'in “ Kiin (ol)”% emriyle yarattigr varliklardir ve tim varhigin hayat

81 Sadreddin Konevd, [lahi Nefhalar, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yay., 2002), 28-29; Sema Ozdemir imamoglu,
“Sadreddin Konevi'ye Gore Kelime/Logos Doktrini Cercevesinde Tanri-Insan liskisi”, Ekev Akademi Dergisi 49 (2011),
25-26.

82 {bniv’l-Arabi, Fiitihit-1 Mekkiyye, 8: 366-367.

83 Tbnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 1: 164-165.

8¢ Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 279-280.

85 Demirli, [bnii’l-Arabi metafizigi, 174.

8 Tbnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 8: 366.

87 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 86; Nasr, Ug Miisliiman Bilge: [bn Sina, Suhreverdi, ibn Arabi, 143-144; Chittick, Varolmanin
Boyutlari, 202.

88 Nahl 16/40; Meryem 19/35
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kaynagidir.® Rahman’in nefes vermesi, batininda bulunan “ol” kelimesiyle zuhur bulur ve
boylece O'nun nefes verip konusmasiyla tiim kelimeler (varliklar ve dlemler) meydana gelir.*

Boylece varolustaki tiim katmanlar, konusma esnasinda insan nefesinin, agiz
boslugunun farkli katmanlarina degerek olusan harflerin ¢ikmasi gibi ortaya ¢ikar. Bunun ilahi
mertebedeki karsiligi “kiin” emridir. Allah’in kelam sifat1 olan “kiin” emri O’'nun yaratma
iradesidir ve ilahi kelamin harf kisvesine biiriinerek taayyiin alemine tecellisidir. O halde ilahi
mertebedeki harfler alemde tecelli eden her seyin varligidir ve Allah alemi nefes alip veren kiside
ortaya citkan harfler gibi yaratmistir.

Sonug¢

Islam diisiince tarihinde varhigm kaynaginda Allah’in bulundugu ve tiim varligin
Allah’in yansimasi veya tecellisi oldugu seklindeki izlek ve gelenek eskiden beri bilinmektedir.
Ancak gayb ve sehadet dlemlerinin mertebe mertebe meydana gelisi ve yok olusunu diger bir
ifadeyle mebde ve mead arasindaki tiim varlik-yokluk dairesini Nefes-i Rahman’in bir eseri
oldugu fikrinin Ibnii’l-Arabi tarafindan ortaya atildig1 ve Ogrencileri tarafindan gelistirildigi
goriilmektedir. Buna gore gizli bir hazine olan Allah bilinmek istediginde, bu istek ve muhabbetle
dolup bir rahmet nefesi olarak tasar. Tasan bu rahmet nefesiyle biitiin varliklar meydana gelir.
Rahman'in nefes vermesiyle yukaridan asagiya dogru (hubGti-niizGli) bir istikametle biitiin
varliklar hiyerarsik ve mertebe mertebe meydana gelir. Rahman’in nefes almasiyla da asagidan
yukariya dogru (sulidi-ur(icl) bir istikametle biitiin varliklar geldikleri yere, ana kaynaga, Hak
Tedla’ya donerek onunla birlesir. “Biz Allah’tan geldik ve yine O’'na doniiciileriz” seklindeki
ayetin ¢izdigi varlik dairesi gibi, Allah’tan gelen ve yine ona dénen ve rahmetinin bir eseri olan
Nefes-i Rahmani sayesinde, inis kavsi ve yiikselis kavsinden miitesekkil varlik dairesi
tamamlanir. Buna gore, varligin kaynag: ve 6zii kabul edilen Nefes-i Rahmani, ilahi bir kelime
veya s0z olarak degerlendirilmistir. Insan nefesi sayesinde olusan ve gériiniir hale gelen kelime
ve sozler gibi, konusan ayetler ve Allah’1 haykiran kelime ve sozler olan tiim varliklar da, esasen
mertebe mertebe ¢ikan ve araliksiz devam eden Nefes-i Rahmani'nin tezahiirleri ve tecellileri
olarak goriiliir. Nefes-i Rahmani diisiincesiyle, her varlik bir kelimedir ve nefes sayesinde bu
kelimeyi olusturan her bir harfin icinden gectigi mahreg bir varlik mertebesidir. Nefes-i Rahmani,
varligin kokeni ve mayasini igeren, biitiin varlik mertebelerini kapsayan bir zarf olarak goriiliir.
Boylece biitiin varligin kaynagi olan Allah ile varliklar arasindaki iligski bu bitimsiz ve kesintisiz
devam eden Rahman’in nefesiyle saglanir. Bununla, Tanr1 ile varliklar diger bir ifadeyle vahdet
ile kesret arasindaki iliski Allah’in merhamet dolu ve kesintiye ugramayan sicak nefesi sayesinde
kopmadan devam etmis olur. Rahman’in nefesinin sirr1 ve tesirinin anlasilmas: yolunda insan
nefesi 6rneginden hareket eden mutasavviflar, Insan nefesinin son tahlilde harfe ve harflerin
birlesimiyle kelime ve soze doniismesi ve insan nefesinin bu kelime ve sozciiklere kaynaklik
etmesi gibi, Hak Teald’dan tasan Rahmani nefesin de tiim kelimelere, sdzlere ve varliklara
kaynaklik ettigi sonucuna ulagsmislardir. Buna gore, insan ruhundan kaynakh tiim harflerin ve
kelimelerin potansiyel mayasi veya 6zii insani nefes oldugu gibi, biitiin varliklarin potansiyel bir

formu da Nefes-i Rahman?’dir.

8 fbnii'l-Arab, el-Futuhdtii’l-Mekkiye, 3: 89; Ibnit'l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, 1946, 1: 144; William C. Chittick, Hayal
Alemleri, cev. Mehmet Demirkaya (istanbul: Kakniis yay., 2003), 37.

9 fbnii’l-Arabi, el-Futuhatii’l-Mekkiye, 3: 93; 13: 588; Konevi, Tasavvuf Metafizigi, 56; Ebu Zeyd, Sufi Hermenétik, 110;
Chittick, Hayal Alemleri, 37; Izutsu, [bn Arabi'nin Fusiis undaki Anahtar-Kavramlar, 185.
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Islam hukukgulari naslardan yorum ve lafiz merkezli anlam yoluyla hiikiimler ¢ikarmiglardir. Lafzi anlam
yollarindan mefhim-i muhalefetin alt boliimlerinden biri kabul edilen hasra dair farkli yaklagimlar soz
konusudur. Bu farklilik, mezhepler arasinda farkli hiikiimlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bir
kelime veya kelime grubunun 6zel bir sekilde baska bir kelime veya kelime grubuna tahsis edilmesi ve
sadece o kelime veya kelime grubunun kastedilmesi anlamina gelen hasrin, farkli yollar1 bulunmakla
birlikte en ¢ok kullanilan ve naslardan hiikiim ¢tkarmada etkisi bulunan yolu, “innema” ve “nefiy ve istisna”
kelimeleridir. Makalede bu kelimelerin zikredildigi “Ameller ancak niyetlere goredir.”, “Suf'a hakki ancak
taksim edilmemis malda olur.”, “Namaz ancak Fatiha ile olur.” ve “Nikah ancak veli ile olur.” gibi naslarin
6zelinde fakihlerin bu lafizlar1 anlama, yorumlama ve onlardan hiikiim ¢ikarma noktasinda nasil bir
faaliyette bulunduklar tespit edilmeye ¢alisilmistir. Fakihler, gayr-i menkul bir mal taksim edildikten sonra
kisinin suf’a hakkinin ortadan kalkip kalmayacagina dair hiikmii, hasirdan hareketle belirlemeye
calismislardir. Abdest alirken niyet getirmenin, namazda Fatiha stiresini okumanin ve velisiz nikah
kiymanin hiikmii konusunda Hanefi fakihler ile diger ti¢c mezhep fakihleri arasindaki goriis ayriligi
bulunmakla birlikte bu hadislerdeki hasr1 dikkate alarak hitkmdii tespit etme hususunda aralarinda herhangi
bir goriis ayriligr bulunmamaktadir. Belirlenen hitkmiin mahiyeti ne olursa olsun ister sihhat ister kemal
olarak belirlensin fakihler savunduklar: goriisleri fakl deliller ile temellendirmenin yaninda nassin lafzin
da dikkate alarak goriislerini tahkim etmeye ¢alismiglardir. Fakihler, farkl: hiikiimlere ulagsa da hadislerin
lafizlarin1 6nemseme, onlar1 birer hukuki metin kabul etme ve “innema” ve “nefiy ve istisna”y1 dikkate
alarak hiikmii belirleme konusunda ayn1 tutumu gostermisledir.
Anahtar Kelimeler: Nass, Hiikiim, Hasr, innem3, Nefiy ve Istisna
The Effect of Restrict (hsr) in Inferring Judgements from Qur'an and Sunnah (nass)
Abstract:
Islamic jurists have deduced judgements from hadiths through interpretation and literal meaning. There are
different approaches to hasra, which is accepted as one of the subdivisions of opposite meanning which is
one of the ways of literal meaning. This difference leads to the emergence of different judgements among
the sects. Although there are different ways of hsr, which means allocating a word or a group of words to
another word or a group of words in a special way and only that word or group of words is meant, the most
commonly used way, which has an effect on the extraction of judgements from the verses, is the words 1t’s
just (nnma) and negation and subtraction (nfyy and 'stthna). In this article, it is tried to determine how the
jurists understand, interpret and infer judgements from these words in the hadiths in which these words are
mentioned, such as "Actions are only according to intentions", "The right of shuf'a is only in unallocated

"o

property”, "Prayer is only with al-Fatihah" and "Marraige is only with the guardian". The jurists tried to
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determine the ruling on whether a person's right of shuf'a would disappear after the division of an real
property based on the hsr/restrict/restriction. Although there is a difference of opinion between the Hanafi
jurists and the jurists of the other three sects regarding the ruling of intending while performing ablution,
reciting Surah al-Fatihah in prayer, and performing marriage without a guardian, there is no difference of
opinion between them in determining the ruling by considering the hsr in these hadiths. Regardless of the
nature of the ruling, whether it is determined to be a judgement of health or a judgement of perfection, the
jurists have tried to justify their views by taking into account the wording of the hadith in addition to
justifying their views with different evidences. Although the jurists reached different conclusions, they
showed the same attitude in terms of caring about the wording of the hadiths, accepting them as legal texts,

and determining the ruling by taking into account 1t’s just (nnma) and negation and subtraction (nfyy and
‘stthna).

Keywords: Qur'an and Sunnah/Nass, Judgement, restrict/hsr, 1t’s just/nnma, negation and
subtraction/nfyy and 'stthna

Giris

Hadislerin mana ile rivayet edildigi genel kabul gormekle birlikte, hiikmiin
belirlenmesinde hadis lafizlarinin da 6nemli oldugu ittifak edilen bir husustur. Bu baglamda
fakihlerin, hadislerin lafizlarin1 yorumlamis olmalari neticesinde bazi farkli fikhi sonuglar ortaya
¢ikmistir. Bu yorumlar genellikle karsit goriisii savunanlara cevap verme ve kendi goriislerini
destekleme seklinde olsa da dogrudan nastan hiikiim ¢ikarma bigiminde de olmustur. Bunun
orneklerinden biri de hasrdir. Hasr, dilin bir 6zelligi olmasi bakimindan belagat ilminin konusu
olmakla birlikte, fikih usiilii ilminde de ele alinmakta ve naslardan hiikiim istinbat etmede 6nemli
bir etkiye sahip bulunmaktadir.

Hasr, fikih ustilii eserlerinde mefthiim-i muhalefet meselesinin bir alt bashig1 olarak ele
alinmaktadir. Nassin hiikkme dogrudan delélet etmesine manttik, dolayli delalet etmesine de
mefhim denilmektedir. Mefhim ise mefhtim-i muvafakat ve mefhim-i muhalefet olmak {izere
ikiye ayrilmaktadir. Mefhim-i muhalefet yollarindan biri olan hasrin, “sonda gelmesi gereken
ciimle unsurlarindan birinin 6ne alinmas1” (takdim), “1a”, “bel” ve “lakin” gibi atif edatlari,
“innema” ve “nefiy ve istisna” kelimeleri gibi ¢esitli yollar1 bulunmakla birlikte, fakihler arasinda
farkli hiikiimlerin ortaya ¢ikmasinda daha ¢ok etkili olan ise “innema” ve “nefiy ve istisna”
yollaridur.

Bu arastirmada, mezhepler arasinda farkli hiikiimlerin ortaya ¢ikmasinda etkili olan
“innema” ve “nefiy ve istisna”’nin zikredildigi bazi hadisler ele alinacaktir. Bu baglamda
“Ameller ancak niyetlere goredir.” ve “Suf'a hakki ancak taksim edilmemis malda olur.” hadisleri
“innema”ya, “Namaz ancak Fatiha ile olur.” ve “Nikah ancak veli ile olur.” hadisleri ise “nefiy
ve istisna”ya Ornek olarak secilecektir. Bu hadisleri segmemizin sebebi, bu edatlarin her birisi igin
biri ibadet digeri muamelat olmak tizere iki 6rnekle konuyu ortaya koymaktir.

Bu calismanin iki amact bulunmaktadir: Birincisi, naslardan hiikiim ¢ikarmada genel
olarak lafzin, 6zel olarak da hasrin 6nemini ortaya koymak; ikincisi ise bazi1 fikih mezheplerinin
manayl, bazilarinin ise lafz1 merkeze alarak hiikmii belirledikleri yoniindeki yaygin kabullerin
gercegi yansitip yansitmadigini tespit etmektir.

Naslardan hiikiim ¢ikarmada hasrin konumunu belirlemek i¢in genel olarak hiikmiin
nasil belirlendigini tespit etmek gerekmektedir. Bu baglamda yorum ve lafiz merkezli anlama

faaliyetlerine kisaca deginilmesinde yarar bulunmaktadir.
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1. Hiikmiin Beyan Yoluyla Belirlenmesi

Sozliikte “agiklamak” manasina gelen beyan, fikih ustiliinde “Sari’in nastan maksadinin
ne oldugunu agiklayan delil”! anlaminda kullanilmaktadir. Beyanin bes sekilde yapildig: kabul
edilmektedir:

1. Umumun tahsis edilmesi yoluyla hiikmiin belirlenmesi. Buna Ehl-i Kitap kadinlariyla
evlenmenin hiikmii 6rnek olarak zikredilebilir. Cenab-1 hakk “Ey miiminler! Iman etmedikleri siirece
miisrik kadinlarla evlenmeyin.”2 buyurarak biitiin miisrik kadinlarla evlenmeyi haram kilmistir. Bu
yasaga Ehl-i Kitap kadinlar1 da dahildir. Ciinkii Kur’an onlarin da miisrik oldugunu
belirtmektedir.? Bu hiikiimden sonra Maide Stiresi'nin besinci dyeti nazil olmus ve Ehl-i Kitap
kadinlarini genel yasagin kapsami disina ¢ikarmistir.* Ehl-i Kitap kadinlariyla evlenmenin caiz
oldugu, umumun tahsis edilmesi sebebiyle beyan yoluyla sabit olmustur.

2. Mutlakin takyid edilmesi yoluyla hiikmiin belirlenmesi. Bunun Orneklerinden biri
vadeli aligverislerde sahit tutulan kimselerde adalet sartinin aramip aranmayacagma dair
hiikiimdiir. Bu konudaki hitkmdi belirleyen ayet, sahitlerin adil olup olmadiklarini belirtmeksizin
mutlak olarak gelmistir.> Ancak Kur’an diger bazi1 islemlerde sahitlerin adil olmas: gerektigini
belirtmistir. Ornegin, esini ric' talakla bosayan kisinin iki sahit tutmasii emreden ayet, ayni
zamanda bu sahitler i¢in adaletli olmay1 da sart kosmustur.® Mukayyet olan bu hiikmiin mutlak
olan1 kayitladig: kabul edilmis ve bunun sonucunda aligverislerde tutulan sahitlerin adil olmasi
gerektigi sonucuna varilmigtir.” Gorialdiigli tizere buradaki hiikiim, beyamn bir tiirii olan
mutlakin takyidi yoluyla tespit edilmistir.

3. Zahirin tevil edilmesi yoluyla hiikmiin belirlenmesi. Zahir, bir anlama giiglii bir sekilde
delalet eden ancak bagka bir anlama delalet etme olasili§1 da tasiyan lafiz manasina gelmektedir.
Boyle bir lafzin delalet ettigi giiclii anlamin disindaki anlamda kullanilabilmesi i¢in bir karinenin
(delil) bulunmasi gerekmektedir. Karine sonucunda lafzin giiclii olmayan anlama hamledilmesi,
zahirin tevili olarak adlandirilmaktadir. Tevilin farkli sekilde yapilabilmesi fakihler arasinda
farkli fikhi sonuglarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Buna zihar kefareti 6rnek olarak
zikredilebilir. Miicadile siiresinin 4. ayetinde esine zihar yapanlara kefaret olarak altmuis fakiri
doyurma hitkmii getirilmigtir. G . pibtgeklindeki cilimlenin zahiri, altmig fakirin
doyurulmasidir. Ancak buradaki zahir lafzin tevil edilip edilemeyecegine bagli olarak Hanefiler
ile Safiiler farkli hiikiimlere ulagsmiglardir. Hanefiler bunu tevil ederken $afiiler tevil etmeyip
zahir manasinda kabul etmislerdir. Dolayisiyla Hanefilere gore kefadret olarak tayin edilen
doyurma islemi, altmis fakire yapilabilecegi gibi, bir fakir altmis giin doyurularak da yapailabilir.
Onlar bu sonuca ayette “sul” lafzimi takdir edip 6w "Gi. (b 26bG/Altmis fakirin yiyecegini

1 Seyfuddin Ali b. Ali el-Amidi, el-ihkam f usiili’l-ahkdm, thk. Abdurrazzak Afifi (Riyad: Daru’s-Samii, 2003), 3/31.
Bu tanimin, ustlciilerin ¢ogunlugu tarafindan savunuldugunu ve tercihe sayan olanin da bu oldugunu belirten
Amidi, Ebt Bekir es-Sayrafi'nin beyam “Bir seyi kapalilik durumundan agik bir duruma getirmek.”, Ebti Abdillah el-
Basri'nin ise “delil sonucu ortaya ¢itkan bilgi” olarak tanimladigini ifade eder. Bkz: Amidi, el-Ihkam, 3/31 ; Muhammed
Said Ramazan el-Batl - Muhammed Tevfik Ramazan, Usilii'l-fikh (Mebdhisii’l-kitdb ve’s-siinne) (Dimagk: Camiatu
Dimagk, 2017), 193.

el-Bakara 2/221. AYET

Bkz: el-Maide 5/19, 73; et-Tevbe 9/30.

Amidi, el-Ihkim, 2/389.

el-Bakara 2/282.

et-Talak 65/2.

Bati, Usilii'l-fikh, 235.
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yedirin.” seklinde anlayarak varmislardir. Hanefilerin zahiri manay1 terk etmelerinin delili,
hitkmiin maksadidir. Onlara gore bu kefaretten maksat, fakirlerin ihtiyaglarini karsilamaktir. Bu
da altmus fakiri doyurmakla olabilecegi gibi bir fakiri altmis giin doyurmakla da olabilmektedir.
Hanefiler bu hiikme zahiri tevil ederek varmiglardir.®

4. Miicmelin izah edilmesi yoluyla hiikmiin belirlenmesi. Sozliikte “ayrintili olarak
acitklanmamis sozler ve kapali lafizlar” anlamina gelen miicmel, fikih usdliinde “sahibi
tarafindan agiklanmadik¢a anlami anlasilamayan sozler ve fiiller”? manasina gelmektedir. Kavli
miicmele Bakara siiresinin 237. dyetinde gecen “nikdah bagini elinde bulunduran” ifadesi; fiili
miicmele ise Hz. Peygamber tarafindan kilinan kasr namazi 6rnek olarak zikredilebilir. S6z
konusu ayette mehir miktar1 belirlendikten sonra zifafa girilmeden bosanan kadinlara mehrin
yarisinin verilmesi emredildikten sonra C&Jr Sk e o0 ki 5 Ok N Ancak kadinlarmn bagislamasi
veya nikdh akdini elinde bulunduranmin hosgoriilii davranmas: miistesnadir.” buyrulmustur. Buradaki

“ &34 o5 0/Nikah akdi elinde olan kisi” ciimlesi miicmel bir ciimledir. Bu ciimlenin muhatabi

koca olabilecegi gibi kadinin velisi de olabilmektedir. Muhatabin koca olarak kabul edilmesi
halinde ayet, kocanin mehrin yarisindan vazgecip tamamini kadma vermesi seklinde
anlasilacaktir. Muhatabin kadimnin velisi olarak anlasilmasi durumunda ise velinin, velayeti
altinda bulunan kadmnin hakki olan mehrin yarisindan vazgecip tiimiinii kadiin kocasina
bagislamasi olarak kabul edilecektir.’? Birinci anlam, aralarinda Eb{i Hanife ve Safii'nin de
bulundugu fakihlerin kahir ekseriyeti tarafindan tercih edilirken ikincisi Imam Malik tarafindan
tercih edilmistir.’? Hz. Peygamber yolculukta namazi kisaltarak kilmistir. Bu yolculuk, kisa ve
uzun olma ihtimalini igerdigi i¢in miicmeldir. Buradaki yolculugun uzun bir yolculuk olduguna
dair delil bulunmas: sebebiyle icmal ortadan kalkmaigtir.2

5. Nesih yoluyla hiikmiin belirlenmesi. Sozliikte “ortadan kaldirmak, yok etmek ve bir
seyi nakletmek” 3 gibi anlamlara gelen nesh, fikih ustliinde “ser’1 bir hitkmiin sonradan gelen
ser'l bir delil ile yiiriirlitkten kaldirilmas1”'* olarak tamimlanmaktadir. Neshin bir¢ok Ornegi
bulunmakla birlikte en bariz 6rnek kiblenin degistirilmesine iliskin hiikiimdiir. Miisliimanlar,
Medine’ye hicret ettikten sonra Beytiilmakdis’e yoOnelerek namaz kilmaya baglamuslardir.
Hicretten yaklasik on sekiz ay sonra bu hiikiim “Artik bundan boyle namaz kilarken yiiziinii Mescid-
i Haram tarafina dondiir. Nerede olursaniz olun, namaz kilarken yiizlerinizi o tarafa cevirin.”'> hitkmii
ile ytiriirliikten kaldirilmistir.16 Onceki hitkmiin sonraki hiikiim ile ortadan kaldirilmas: beyanin
bir tiirti olarak kabul edilmektedir.

2. Hiikmiin Lafzin Delaleti Yoluyla Belirlenmesi

Ustlciiler tarafindan lafizlarin manaya delaleti farkli agilardan taksimata tabi
tutulmustur. Birinci taksim, lafizlarin manaya delaletinin acgik ve kapali olmasi bakimindan

yapimustir. Bu konuda fukaha metodunu benimseyen ustlciiler (Hanefiler) ile miitekellimin

8 Amidi, el-ihkam, 3/71; Bati, Usalii’l-fikh, 245-246.

o Bati, Usilii’l-fikh, 248.

10 Bu durum, kadinin nakis ehliyet sahibi olmasi durumunda ortaya ¢ikmaktadir.

u Amidi, el-ihkam, 3/13; Bati, Usdlii’l-fikh, 252.

12 Bati, Usilii’l-fikh, 250-251.

13 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu cemu't-Tarifat (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 202.

14 Cemaleddin Ebi Omer Osman Ibn Hacib, Muhasaru’l-Miintehe’s-Siili ve’l-Emel fi [lmeyi’l-Usili ve’l-Cedel, thk.
Nezir Hamad (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2006), 2/971.

15 el-Bakara 2/144.

16 Amidi, el-Thkim, 2/81.
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metoduna tercih eden ustlciilerin taksimati birbirinden farkliik gostermektedir. Miitekellimin
metodunu benimseyen ustlciiler lafizlari, manaya delaletlerinin agik ve kapali olmasi
bakimindan nas, zahir ve miicmel olmak {izere {i¢ kisma ayirirken fukaha metodunu tercih eden
ustlciiler ise muhkem, miifesser, nass, zahir, hafi, miigkil, miicmel ve miitagabih olmak {izere
sekiz kisma ayirmiglardir.’”

Ikinci taksim insa ve haber acisindan yapimustir. Ustlciiler bu acidan lafizlari emir ve
nehiy olarak ikiye ayirmislardir. Uciincii taksim lafizlarin manay1 kapsama derecesi agisindan
yapilmistir. Bu agidan lafizlar mutlak ve umum olmak iizere iki kisma ayrilmigtir. Dérdiincii
taksim ise manaya delalet etme sekli bakimindan yapilmistir. Bu agidan lafizlarin manaya delaleti
hakikat, mecaz, miisterek, mantiik ve methiim olmak iizere bes kisma ayrilmistir. Ancak manttik
ve mefhiim taksimati sadece miitekellimin metodunu benimseyen usfilciiler tarafindan
yapilmustir. Fukaha metodunu tercih eden ustilciiler bunu iki kisma ayirmislardir. Birincisi lafzi
delalet ikincisi ise lafzl olmayan delalettir. Birincisini nassin ibaresi, nassin isareti, nassin delaleti
ve nassin iktizas1 olmak {izere dort kisma ayirmislardir. Tkinci kismi ise zorunlu beyan (beyan-1
zarlira) olarak adlandirmislardir.’® Asil komumuz olan hasr, lafzin dérdiincii taksiminin bir alt
kismi oldugu i¢in mantiik ve mefh{imu kisaca ele almakta yarar bulunmaktadir.

2.1. Manttk

Sozlitkte “konusulan, sdylenen, sdzde zikredilmis olan”' anlamlarina gelen mantfik,
fikih ustiliinde “s6ziin zikredildigi alandaki manas1”? anlaminda kullanulmaktadir. Ustilciilere
gore bu mana zikredilen soziin hitkmiidiir.2! Evladin ebeveyne karst davranisini diizenleyen Isra
stiresinin 23. ayeti bu konuda 6rnek olarak zikredilmistir. “Eger onlardan (ana baba) biri ya da her
ikisi senin yamnda yaslanirsa, onlara ‘0f deme; onlari azarlama; her ikisine de giizel sozler soyle.”
dyetinde bizzat soziin kendisi ana babaya karst “0f” demenin haram olduguna delalet
etmektedir. S6ziin bu manaya delaleti hususunda ustlciiler arasinda herhangi bir goriis ayrilig
bulunmamakla birlikte bu yontemin isimlendirilmesinde bazi1 farkliliklar bulunmaktadir.
Miitekelllm ustlciileri bu yontemle istidldle “mantlikun deldleti” adii verirken, fukaha
metodunu tercih eden ustlciiler “ibarenin, isaretin ve iktizanin delaleti” adini1 vermislerdir.2

2.2. Mefhtim

Sozlitkte “anlasilan, bilinen”? gibi manalara gelen mefh(im, ustlciiler tarafindan
“sOylenenin (mantiik bih) cagristirdig1 anlam”, “lafzin konusu (mahallii' n-nutk) disinda lafizdan
anlasilan mana”, “lafzin, konusu disinda olana delaleti”?¢ seklinde tanimlanmigtir. Tanimlardan
da anlasildig1 tizere mefhum, dogrudan lafzin kapsamina girmeyen ancak lafzin isareti ile ya da

lafizdan hareketle elde edilen manalari ifade etmektedir. Bu anlamlara yalnizca dil unsurundan

17 Alauddin Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizinu'l-usill fi netdici’l-ukill, thk. Muhammed Zeki
Abdulber, 1984, 349/361; Btti, Usilii’l-fikh, 94-103.

18 Semerkandi, Mizanu’l-usiil, 367-415; Bati, Usiilii’l-fikh, 55-93,105-164.

19 Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab (Beyrait: Daru Sadur, 1414), 10/354.
20 Amidi, el-Ihkam, 2/83; Bati, Usilii’'l-fikh, 76; Ferhat Koca, “Manttk”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 28/31.

2 Koca, “Manttk”, 28/31.

22 Amidi, el-ihkam, 3/84; Bati, Usiilii'l-fikh, 88-90.

3 Ibn Mangziir, Lisdnu’l-Arab, 12/459.

2 Amidi, el-Ihkém, 3/84; ibn Hacib, Muhasaru’l-Miintehe’s-Sili, 2/924; B, Usillii'l-fikh, 76; Ferhat Koca, “Mefthtim”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 28/350.

176



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

hareketle, baska bir deyisle zihnin bir anlamdan bagka bir anlama gec¢mesiyle gergeklestirilen
zihinsel bir siirecle ulagilmaktadir.?

Mefh(im, usulciiler tarafindan muvafakat ve muhalefet mefhiimlar1 olmak tizere iki
kisimda incelenmistir. Mefhim-1 muvafakat, “lafzin siikiit ettigi konudaki anlaminin, lafzin
konusunun anlamina uygun olmasi”2? seklinde tanimlanmistir. Bagka bir ifadeyle mefhtimun
mantiika uygun olmasidir. Mefhim-1 muvafakat, “fahve’l-hitab” ve “lahnii’l-hitab” olarak iki
kisma ayrilmaktadir. Fahve'l-hitab, “lafzin siikt ettigi konudaki anlaminin (mefhéim), lafzin
konusunun (mantiik) anlamindan daha fazla anlasilmasi” bi¢iminde tarif edilmistir. Ornegin
“Yetimlerin mallarimi haksiz yere yiyenler, siiphesiz karinlarina ancak ates dolduruyorlar.”? ayeti,
konusu itibariyle yetimlerin mallarini yemeyi yasaklarken mefhéimu itibariyle bu mali yakmay1
yasaklamistir. Tki mana da ayetten anlasilmakla birlikte ikinci mana birincisinden daha fazla
anlasiimaktadir. Ikinci mana “fahve’l-hitab” olarak adlandirilmaktadir. Mefh{im-1 muvafakatin
ikinci kismi olan “lahnii’l-hitab”, “lafzin siikit ettigi konudaki anlaminin, lafzin konusu olan
anlama hiikiim agisindan esit seviyede olmasi” seklinde tanimlanmistir. S6z gelimi “Ey iman
edenler! Cuma giinii namaza ¢agrildi§imiz zaman, Allah’t anmaya kosun, alisverisi birakin.”? ayeti
namaz saatinde alisverisi yasakladigi gibi namaza gitmeye engel olan tiim durumlar da
yasaklamistir. Bu iki mana esit seviyede ayetten anlasilmaktadir. Ikinci mana “lahnii’l-hitab”
olarak isimlendirilmistir.?

Mefhtim-i muhalefet, ustilciiler tarafindan “lafzin siikiit ettigi konudaki anlaminin, lafzin
konusu olan anlamina aykir1 olmas1”® seklinde tarif edilmistir. “Saime koyun kirka ulasirsa
i¢lerinden biri zekat olarak verilir.”3 hadisindeki saime lafzi, koyunun zekata tabi olabilmesi igin
senenin ¢ogunu meralarda otlamasini gerekli kildig1 gibi sdime olmayan yani senenin ¢ogunu
meralarda degil, yem yiyerek beslenen koyunlarin (ma‘liife) zekata tabi olmadigini da gerekli
kilmaktadir. Bu manaya delalet eden, mefhiim-i muhalefettir.32

Mefhum-i muhalefetin sifat, sart, gaye, say1, istisna, lakap ve hasr (kasr) olmak iizere yedi
¢esidi bulunmaktadir.

2. 2. 1. Hasrin Tanimi ve Kisimlar1

Sozliikte “kusatmak ve daraltmak”® gibi anlamlara gelen hasr, bir ifadedeki bir kelime
veya kelime grubunun 6zel bir sekilde bagka bir kelime veya kelime grubuna tahsis edilmesi ve
sadece o kelime veya kelime grubunun belirtilmesi anlamina gelmektedir.’* Hasr, 6geleri
acisindan mevsifun sifat {izerine hasr1 ve sifatin mevsuf tizerine hasri1 olmak tizere iki kisma

ayrilmakla birlikte birinci kismin tahakkuku ancak mecazen miimkiin olabilmektedir. Zira

25 Koca, “Mefhiim”, 28/350.

% Amidi, el-Ihkam, 3/84.

27 en-Nisa 4/10.

28 el-Cuma 62/9.

29 Amidi, el-Ihkdm, 3/84-85; BOti - Ramazan, Usdlii’l-fikh, 81.

30 Amidi, el-ihkim, 3/88; Koca, “Mefhiim”, 28/350.

31 Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu'l-Buhiri (Beyrt: Daru Ibn Kesir, 2002), “Zekat”, 38 (Hadis
No. 1454).

% Amidi, el-Tlkdm, 3/88.

33 ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 4/193.

34 Ciircani, et-Tarifat, 78; Ismail Durmus, “Hasr”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997), 16/392.
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varliklarin tiim sifatlar1 kusatilamayacagi icin mevsufu birine hasretmek ve digerlerini ondan
soyutlamak ancak mecaz yoluyla miimkiindiir.3

Hasr, biri mutlak/hakiki digeri mahstis/izafi/gayr-i hakiki olmak {izere iki kisma
ayrilmaktadir. Mutlak hasr, mahstrun (hasredilenin), mahs{irun aleyhe (kendisine hasredilene)
tahsisinin vakiaya ve gercege uygun olmasi, mahstirun aleyh i¢in tahsis edilen niteligin baska bir
varlikta bulunmamasidir. Bunun en bariz 6rnegi kelime-i tevhiddir. "4 9, 4 ¥/Allah’tan bagka ilah
yoktur.” tevhid climlesinde ilah lafzi, Allah lafzina hasredilmistir. Mahsfr olan ilah lafzi, mahstr
aleyh olan Allah lafzina tahsis edilmekte ve bdylece Allah’a tahsis edilen ilahlik vasfinin onun
disindaki varliklarda bulunmadigi vurgulanmaktadir. Boyle bir hasr, hem vakiaya hem de
hakikate uygundur. Mahsfis/izafi/gayr-i hakiki hasr ise hasrin bagka bir seye nispetle meydana

gelmesidir. Ornegin Cenab-1 Hak Kur’an’1 Kerimde hasri kullanarak Hz. Peygamber’e hitaben &
54 &3 Sen yalnizea bir uyaricisin.” % buyurmustur. Buradaki hasrin hakiki olarak kabul edilmesi

miimkiin degildir. Zira Peygamber’in uyarma gorevinin yaninda miijdeleme vb. baska gorevleri
de bulunmaktadir. Dolayisiyla bu hasr mahstis hasrdir. Iman eden kisilere nispetle meydana
gelen bu hasr ile Peygamber’in, kafirlerin istedigi mucizeyi getirme giicline sahip olmadig1
vurgulanmaktadir. Hasrin anlaminin 6lgiisii karine ve baglamdir. Zikredildigi baglamda hasrin
mahs(is olduguna dair bir karine varsa mahstisa hamledilir, aksi takdirde mutlaka
hamledilecektir.%

2.2.2. Usiilciilere Gore Hasrin Hiikme Delaleti

Hasr, naslardan hiikiim ¢ikarmada 6nemli bir etkiye sahiptir. Ister ibadet ister muamelat
konularinda olsun ayetler ve hadislerden hiikiim ¢ikarma konusunda etkili olan hasr ile ilgili
farkli yaklasimlar bulunmaktadir. Bu konudaki anlayis farkliligi mezhepler arasinda farkl fikhi
sonuglarin ortaya ¢tkmasina sebep olmaktadir.

Hasrin birden fazla yolu olsa da naslardan hiikiim istinbat etmede en ¢ok “innema” (1)
ve “nefiy ve istisna” kelimeleri kullanilmaktadir.

2.2.2.1. Innema Kelimesinin Hiikme Delaleti

“Innema” kelimesi, “inne” ve “ma” harflerinden olusan miirekkep bir kelimedir. Bu
kelimenin delélet ettii mana konusunda nahivciler arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir.
Miitekaddimin dilciler “inne” harfinin tahkik ifade ettigini, “ma” harfinin ise miibalaga ve te’kid
bildirdigini soylemektedirler. Bunlara gore innema kelimesinin bulundugu ciimlede hasr anlami
varsa bu hasrin, kelimeden degil climlenin baglamimndan anlasildigi kabul edilecektir.
Miiteahhirin dilciler ise “inne” harfinin ispat, “ma” harfinin ise nefiy bildirdigini dolayisiyla
“innema” kelimesinin hasr ifade ettigini savunmaktadirlar.3

Fikih usfiliinde “innema” kelimesinin deldlet ettigi anlamin tespitinde mefhtim-1

muhalefetin delil olup olmamasina bagh olarak farkli anlayislar ortaya ¢ikmustir. Ustilciilerin bir

35 Durmus, “Hasr”, 16/392.

36 er-Ra’d 13/7.

37 Takiyuddin Ebii'l-Feth Ibn Dakikul'id, Ihkdmu’'l-ahkdm Serhu Umdeti’l-ahkdm, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Beyrit: Alemu’l-Kutub, 1987), 1/60-61.

38 Ebli Ya’k(ib Yusuf b. Muhammed es-Sekkaki, Miftdhu'l-uliim, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrat: Daru’l-
Kitﬁbi’l-ilmiyye, 2000), 411-412; Sa’duddin Mes'ud b. Omer et-Teftazani, el-Mutavovel Serhu Telhisi Miftahi’l-ulfim, thk.
Abdiilhamid Hindavi (Beyrat: Daru/1-Kitabi'l-llmiyye, 2013), 389-392; Abdiilfettdh Fuytid Besytni, [lmu'l-medni
(Miiessesetii’l-Muhtar, 2015), 317-323; Halid Tuvati, Mefhumu'l-hasr ve asdruhu’l-fikhiyye ve'l-usiliyye (Cezair:
Camiatii’l-Cezair, Yiiksek Lisans Tezi, ts.), 58-60.
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kism1” innema”nin hasr ifade ettigini savunurken bir kismi1 da aksi goriisii savunmustur. Birinci
goriis, aralarinda Eb{i Bekir el-Bakillani (6. 403/1013), Eb{i ishak es-Sirazi (6. 476/1083), Ebii
Hamid el-Gazali (6. 505/1111) ve Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) de bulundugu Maliki, $afii
ve Hanbeli ustilciilerin kahir ekseriyeti tarafindan kabul gérmiistiir. Ikinci gériis ise Hanefl
ustilciiler ile Tbn Siireyc (6. 306/918), Ebti Hamid el-Merverr{izi (6. 362/973), Ibn Akil (6. 513/1119)
ve Seyfuddin el-Amidi (6. 631/1233) gibi ustlciiler tarafindan benimsenmistir.

“Innema” kelimesinin hasr ifade ettigini savunanlar, bu goriislerini biri lengiiistik digeri
nakli olmak iizere iki arglimanla temellendirmeye calismiglardir. Bunlara gore bu kelime “inne”
ve “ma” harflerinden meydana gelmektedir. Bu iki harf tek baslarina kullanildiklarinda ne anlam
ifade ediyorsa bir araya geldiginde de ayni anlami ifade eder. Arap dilinde “inne” harfi ispat,
“ma” harfi ise nefiy anlamina gelir. Nefiy ve ispat ise hasr ifade eder. Kald1 ki Arapgaya asina
olan insanlar bu kelimeyi duyduklarinda akillarina gelen ilk anlam hasr olmaktadir.#

Nakli delillerin en 6nemlisi Ibn Abbas'in, riba ile ilgili goriisiine dayanak kabul ettigi t)

#.3 3“Riba ancak veresiyede cereyan eder.”# hadisidir. Ribanin iki ¢esidi bulunmaktadur.

Bunlardan biri pesin aligverislerde meydana gelen ribe’l-fadl (fazlalik faizi), digeri ise vadeli
aligverislerde gergeklesen ribe'n-nesiedir (veresiye faizi). Her iki faiz tiiriiniin de haram oldugu
kabul edilmektedir. Ancak Ibn Abbas, yukarida zikredilen hadise dayanarak veresiye digindaki
aligverislerde faiz tahakkuk etmeyecegini savunmustur. “Iinnema” kelimesinin hasr ifade ettigini
savunan ustilciilere gore Ibn Abbas, mezkfir hadisteki ilgili kelimeden hareketle bu sonuca
varmigtir.#2 Sahabe, Ibn Abbas'in goriisiine katilmasa da onun bu hadisi yanls anladigini iddia
etmemistir. ibn Dakikul’id (6. 702/1302) sahabenin bu tutumunda, bu kelimenin hasr anlamima
geldigi konusunda goriis birligi oldugunu belirtmektedir.

“Innema” kelimesinin hasr ifade etmedigini savunan usfilciilerin bu konudaki temel
arglimani, her iki manay1 barindiran ortak bir anlamin tespit edilmesidir. Onlara gore bu kelime
bazi yerlerde hasr anlamini ifade ederken bazi yerlerde bu anlami ifade etmemektedir. Ornegin
Amidi, yukaridaki hadiste bu edatin hasr ifade etmedigini 6ne siirmektedir. Ona gore ribe’l-

fadlin haram oldugu konusunda icma olmasi, bu edatin burada hasr ifade etmedigini

3 Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra el-Bagdadi Kadi Ebh Ye'la, el-Udde fi usilli’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyru’l-
Mubareki (Riyad, 1993), 1/205-207; Ebti ishak Ibrahim es-Sirazi, Serhu’l-Luma’, thk. Abdulmecid et-Ttirki (Beyrft:
Daru’l-Garaibu’l-Islami, 1988), 1/441-442; 1mému’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitabu't-Telhis fi usuli’l-fikh (Beyrut: Daru’l-
Be§éiru’l-islémyye, 1996), 2/202-203; Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Mustasfa min ilmi’l-usiil, thk.
Muhammed Siileyman el-Askar (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 2/211-212; Edu’l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed
ibn AKil, el-Vizih fi usitli’l-fikh (Beyrt: Miiessesetii’r-Risale, 1999), 3/297; Amidi, el-ihkam, 3/121-122; Muvaffakuddin
Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, Ravdetu’n-nizir ve ciinnetu’l-munizir fi usili’l-fikh, thk. Saban Muhammed Ismail
(Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan, 1998), 2/127-128; Ibn Dakikul'id, [hkdmu'l-ahkém, 1/60; Necmeddin Eb(i Rabi’ Siileyman
et-Tfi, Serhu Muhtasari'r-Ravza, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Vezaretii’s-Suuni’l-Islamiyye ve’l-Evkaf
ve’d-De’ve ve’l—Irgéd, 1998), 2/739-749; Ibn Emiru’l-HAc, et-Takrir ve’t-tahrir, thk. Abdullah Mahmud (Beyrait: Daru’l-
Kutubi’l—ilmiyye, 1999), 1/155; Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, Tesnifu'l-mesdmi’ bi Cemi’l-
cevami’, thk. Seyyid Abdulaziz, Abdullah Rabi’ (Mektebetu Kurtuba, 1998), 1/375-378; Bedruddin b. Bahadir ez-
Zerkesl, el-Bahru'l-muhit fi usili’l-fikih, thk. Abdussettar EbG Gudde (Kuveyt: Vezaretii'l-Evkaf ve’s-Suunii’l-
islamiyye, 1992), 4/51-52; Muhammed Emin Emir Padisdh, Teysiru't-Tahrir (Mekke: Daru’l-Baz, ts.), 1/102;
Muhammed Ali Sevkani, frgﬁdu "I-fuhiil ild tahkiki’l-hakk min ilmi’l-usil, thk. EbG Hafs Sam1 (Riyad: Daru’l-Fadile, 2000),
2/779.Abdiilkerim en-Nemle, el-Muhezzeb fi ilmi usitli’l-fikhi’l-mukdren (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1999), 4/1792-1796.
40 TGfi, Serhu Muhtasari'r-Ravza, 2/741.

4 Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac, Sahihu Miislim, thk. Ebi Kuteybe Nezer Muhammad el-Ferayabi (Riyad:
Daru’t-Taybe, 2006), “Miisakat”, 18 (No: 1596).

2 TGfi, Serhu Muhtasari'r-Ravza, 2/742.

a3 Ibn Dakikulid, ihkdmu’l-ahkim, 1/60.
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gostermektedir. O, Ibn Abbas disinda bu goriisii savunan kimsenin olmadigimni, onun da daha
sonra bu goriisii terk ettigini belirtmektedir.# Amidi, & s o &“Ben yalmzca sizin gibi bir
beserim.”* ayetinde “innema” kelimesinin hasr manasini bildirdigini ileri siirmektedir. Tki
manada da kullanildigina gore bunun hakiki manasmin tespit edilmesi gerekmektedir. Bu
anlayistan hareket eden Amidi gibi ustilciiler, onun gercek anlamuni her iki manay1 kapsayacak
sekilde (kadr-i miisterek) belirlemeye ¢alismislardir. Onlara gore ortak mana, haberin miibtedada
ispatin1 pekistirmektir. Aksi takdirde “innema” kelimesinin miisterek lafiz veya iki anlamdan
birisinde mecaz oldugu kabul edilecektir. Bu da ilkesellige (asl) aykir1 bir durumdur. Bu
kelimenin hasra delalet ettigi kabul edilirse hasrin disinda kullanilmasi, asla aykir1 olacaktir.*

“Innema” kelimesi ister hasr olarak kabul edilsin isterse ortak manada kullanilsin her iki
durumda da nastan hiikiim ¢ikarmada 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Ornegin bu etki Judi G
<@u“Ameller ancak niyetlere goredir.”¥ ve &1 F sz“Suf’a hakk1 ancak taksim edilmemis
mallarda olur.”*® gibi naslardan agik bir sekilde oraya ¢ikmaktadir.

Hz. Omer tarafindan rivayet edilen ve gogu hadis kitaplarinda yer alan niyet hadisinden
hiikiim ¢ikarma konusunda “innema” kelimesinin etkisi inkar edilemez. Hanefiler, her ne kadar
bazi ibadetlerde niyeti farz gormeseler de onlarin hasri dikkate alarak s6z konusu hadisi
yorumladiklar1 goriilmektedir. Abdestte niyetin hiikmi ile ilgili tutumlar1 bu minvaldedir.
Onlara gore Maide Stiresi’'nin 6. ayetinde yikama ve mesh etme fiillerinden bahsedilmektedir.
Bunlar niyetsiz de yapilabilen fiiller olmas: sebebiyle niyeti farz saymak ayete hiikiim eklemek
anlamma gelmektedir. Zira ayette niyeti gerekli kilan herhangi bir delil bulunmamaktadir.
Haber-i vahid veya kiyas yoluyla ayete ilave yapmak da miimkiin degildir. Bu sebeple abdestte
niyeti farz saymak miimkiin degildir.# Safiiler ise bu hadise dayanarak ibadetlerde niyetin farz
oldugu sonucuna varmiglardir.® Ebu’l-Hasan el-Maverdi (5. 450/1058) ve Imam Nevevi (&.
676/1277) gibi Safil fakihler bu hadisteki innema edatma hasr anlami vererek hiikiim bina
etmislerdir.*

Maliki fakihler Ebu’l-Velid Ibn Riisd (6. 520/1126) ve Sihabuddin el-Karafi (6. 684/1285)

de “Innema” kelimesine dikkat cekmislerdir. Onlara gore bu hadis, niyetsiz amelin kabul

#  Amidi, el-ihkam, 3/121.

5 el-Kehf 18/110.

% Amidi, el-ihkam, 3/122.

47 Buhari, "Bedu’l-vahy", 1 (No: 1); Miislim, “Imare”, 155 (No: 1907).

48 Ebu Sehl Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsut (Beyrut: Darii’'l-Ma'rife, 1993), 14/94; Alauddin Eb{i Bekr
b. Mes'ud el-Kéasani, Beddi'u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, thk. Ali Muhammed Omer, Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut:
Dariy'1-Kiitiibi'-Ilmiye, 1986), 5/4; Ibn Dakikulld, ihkdmu’l-ahkdm, 2/150. Buhari, bu hadisi “ & os ofe i Lo 28 s G
w2 iu 8 y” climlesi ile rivayet etmistir. Bkz: Buhari, "Kitabu's-Sirke", 8 (No: 2495).

49 Serahsi, el-Mebsiit, 1/72.

50 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdji, el-Havil-kebir, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed
Abdulmevciid (Beyrit: Daru’l-Kitabil-limiyye, 1999), 1/89. Hanefilerin tavri fakihlerin tavrini yansitirken Safiilerin
tavri daha cok muhaddislerin tavrini yansitmaktadir. Zira naslardan hiikiim ¢ikarma noktasinda muhaddislerin bakis
agisi ile fakihlerin bakis agis1 arasindaki bazi temel farkliliklar bulunmaktadir. Bu farklardan en 6nemlisi, fakihin bir
hadisi malzeme olarak almasi ve denkleme bagka deliller de katarak bir sonuca ulasmaya galismasidir. Muhaddis ise
hadisi alir ve hiikiim ¢ikarmaya ¢alisir.

51 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 16/67; Eb(i Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmil” Serhu’l-Muhezzeb (Beyrut:
Daru'l-fikr, ts.), 1/313.
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olamayacagina delalet etmektedir.5 Ibn Kudame el-Makdisi (6. 620/1223) ve Necmeddin et-Tafi
(6. 716/1316) gibi Hanbeli ustilciiler de “innema” kelimesinin hasr ifade ettigini belirtmis ve bu
hadisi 6rnek olarak zikretmislerdir. 5

Niyet hadisinin sithhati, yorumunda bir kelimenin takdiri ve onunla amel edilmesi
konularinda fakihler arasinda goriis birligi bulunmasina karsin takdir edilen lafzin tayini ve buna
bagh olarak ortaya ¢ikan fikhi sonuglar hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Niyeti sart kosanlar
“sthhat” ve “kabul” gibi bazi kelimeler takdir ederek hadisi “Amellerin sihhati/kabulii ancak
niyete goredir.” seklinde anlarken, niyeti sart kosmayanlar ise “kemal” veya ona yakin bazi
kelimeler takdir ederek hadisi “Amellerin kemali/miikafati ancak niyete goredir.” seklinde
anlamiglardir. Birinci anlam Safiiler, Malikiler ve Hanbeliler tarafindan benimsenirken, ikinci
anlam Hanefiler tarafindan benimsenmistir.>*

Suf’a ile ilgili hadisin yorumunda da fakihlerin “innema” kelimesini hasra hamlederek
hiikmii belirlemeye ¢alistiklar1 goriilmektedir. Sozliikte “ekleme ve bir araya getirme” > anlamina
gelen suf’a, fikih ilminde satim sdzlesmesi veya bu mahiyetteki bir sdzlesmeyle satin alinan bir
tasinmazin veya Ozel miilkiyetteki bir tasinmazin miilkiyetini, miisteriye mal oldugu bedel
tizerinden cebren kazanma hakkini ifade eder. Suf’a hakkinin sebebinin satilan tasinmaz malda
hissedar olmak oldugu konusunda goriis birligi bulunmakla birlikte, komsu olma durumunda
da gerceklesip gerceklesmeyecegi hususunda fakihler arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir.
Hanefiler satilan tasinmaza komsu olmanin da suf’a hakki doguracagini savunurken Safiiler
bdyle bir sebebin suf’a hakki dogurmayacagini savunmaktadirlar.5

Suf’a hakkinin mesruiyet sebepleri baglaminda tartisilan konulardan biri de bu hakkin,
tasinmaz boliindiikten sonra devam edip etmeyecegidir. Suf’a ile ilgili yukaridaki hadis bu
baglamda giindeme gelmektedir. Ornegin Hanefi fakih Serahsi (6. 483/1090) bu hadisi, “innema”
kelimesine hasr anlami vererek yorumlamaya calismistir. O, bu yorumu hasr kavramini
kullanmadan yapmay tercih etmistir. Ona gore Arapgada “innema” kelimesi, birlikte geldigi
hiikmii bir yere 6zgii kilar ve bagka tiirlii olamayacagini ortaya koyar. O, ayrica bu yorumunu G
o3 4 50 Tek ilah ancak Allah’'tir” 8 dyetiyle de desteklemeye calismistir. Serahsi, bu a¢iklamalardan
sonra su sonuca varmistir: “Suf’anin tahsis kelimesi olan ‘innema’ ile birlikte kullanilmasi, taksim
yapildiktan sonra artik suf’a hakkinin olamayacagmi ortaya koymaktadir.”?® Maverdi,
Abdulvahid er-Rtyani (6. 502/1108), Kasani (6. 587/1191), Ibn Dakikul’id ve Bedreddin el-Ayni
(6. 855/1451) gibi fakihler de buradaki hasra dikkat ¢ekerek bu konudaki hiikmii belirlemeye

calismiglardir.

52 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, el-Mukaddimétu’l-mumehhidat, thk. Muhammed Hadi, Said Ahmad
A’rab (Beyrft: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988), 1/31; Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zehire, thk.
Muhammed Hadi (Beyrfit: Daru’l-garbi’l-Islami, 1994), 1/241.

53 Miiveffuddin Abdillah b. Ahmed Ibn Kudame, Ravdetii'n-nizir ve Ciinnetii’l-miindzir (Beyrut: Miiessesetii'r-
Reyyan, 2002), 2/128; Tafi, Serhu Muhtasari'r-Ravza, 2/667.

54 Ibn Dakik el-id, [hkdmu’'l-ahkdm, 1/61.

55 ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 8/183.

56 [brahim Kafi Donmez, “Siif'a”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010), 39/248.

57 Kasani, Beddi'u’s-Sandi’, 5/4.

58 en-Nisa 4/171.

59 Serahsi, el-Mebsut, 14/94.

60 Maverdi, el-Havi’lI-kebir, 7/229; Ebu’l-Mehasin Fahrulislam Abdulvahid b. Isméail b. Ahmed er-Rayani, Bahrii'l-
mezheb fi fiirii mezhebi’l-imam es-Séfii, thk. Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrfit: Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, 2009), 7/3; Kasan,
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2.2.2.2. Nefiy ve Istisnanin Hiikme Delaleti

“Nefiy ve istisna” yoluyla yapilan hasr, bazi ustilciiler tarafindan mefh{im-i muhalefet,
bazilari tarafindan ise istisna konusu kapsaminda ele alinmistir. Sozliikte “iki seyi birlestirmek” ¢!
anlamina gelen istisna, nahiv ilminde “istisna edatlarindan biri araciligiyla miistesnanin,
miistesna minhunun hiikmiinden ¢ikarilmasi”¢ bagka bir ifadeyle “istisna edatlarindan biriyle
genelin, 6zelin hitkmiinden ¢ikarilmas1”® olarak tanimlanmaktadir. Istisna, olumlu ciimleden
yapilan istisna ve olumsuz ciimleden yapilan istisna olmak {izere iki kisma ayrilmaktadir. Bu
taksim konusunda herhangi bir ihtilaf bulunmamakla birlikte olumlu ciimleden yapilan
istisnanin olumsuz ve olumsuz ciimleden yapilan istisnanin olumlu olup olmadig1 konusunda
goriis ayriligi bulunmaktadir.

Amidi, Safii ustlciilerin olumlu ciimleden yapilan istisnanin olumsuzluga, olumsuz
ciimleden yapilan istisnanin ise olumluluga delélet ettigini savunurken Hanefilerin bdyle bir
goriisii savunmadigimi belirtmektedir. Amidi‘nin ifade ettigi iizere Hanefilere gore istisnada
yalnizca miistesna minhunun hiitkmii ifade edilmektedir. Miistesnanin hiikmiine iligkin bir
yargida bulunmak miimkiin degildir.

Olumsuz climleden yapilan istisnanin olumluluk ifade ettigini savunanlar, bu
goriislerini biri tevhid (Allah’1 birleme) climlesi, digeri de Arap dilindeki kullanim olmak {izere

iki argiimanla temellendirmeye ¢alismiglardir. & 3) 4 ¥“Allah’tan bagka ilah yoktur.” ciimlesini

sOyleyen kisi hem Allah’tan bagka ilahlar1 reddettigini hem de O'nun ilahligini kabul ettigini ve
dolayistyla muvahhid oldugunu ifade etmis olacaktir. Eger bu ciimlenin Allah’a uliihiyyet
hasretmedigi, sadece Allah’tan baska ilahlar1 reddettigi kabul edilseydi, bu bir tevhid ciimlesi
olmazdi. Arapga’da “Bu sehirde Zeyd’den bagka alim yoktur.” ciimlesini duyanlarin aklina gelen
ilk anlam, sehirde yalnizca Zeyd’in alim oldugu onun disinda orada baska bir alimin
bulunmadigidir. Sayet bu ciimle ilmi Zeyd’e tahsis etmeyip sadece onun disindakilerin alim
olmadigini ifade etseydi, duyanlar bu manay1 anlayacaklardi. Durum bdyle olmadigina gore bu
ciimle hem olumsuzlama hem de ispat ifade etmektedir.®

Olumsuz ciimleden yapilan istisnanin olumluluk ifade etmedigini savunanlar, bunun
kabul edilmesi halinde ortaya c¢ikan bazi sorunlari zikrederek goriislerini ispatlamaya

calismiglardir. s ¥ oo Y“Namaz ancak temizlikle olur.”,% s 3 #& ¥“Nikdh ancak veli ile

Beddi’u’s-sandi’, 5/4; Ibn Dakikulid, Ihkdmu’l-ahkim, 2/150-151; EbG Muhammed Bedruddin Mahmid b. Ahmed b.
Miisa b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye Serhu'l-Hiddye (Beyriit: Daru’l-Kutubi'lI-llmiyye, 2000), 11/280-281.

6t ibn Manzfir, Lisinu'l-Arab, 14/117.

62 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, et-Tulfetu’s-Seniyye bi serhi’l-mukaddimeti’l-Acriimiyye (Katar: Vezéretir'l-
Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 2007), 162.

63 Ismail Durmus, “Istisna”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001), 23/388.

o+ Amidi, el-Tikam, 2/378.

65 Amidi, el-Inkém, 2/378; Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, el—fstignﬁ ' fi'l-istisnd’, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata (Beyrft: Dﬁru’l-Kitébi’l-Hmiyye, ts.), 455; TGfi, Serhu Muhtasari'r-Ravza, 2/734-735.

66 Amidi, el-ihkam, 2/378; TGfi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 2/737. Bu hadis Miislim ve ibn MAce tarafindan “ QY
ik 5" climlesi ile rivayet edilmistir. Bkz: Miislim b. Haccac, "Kitabu’t-Tahare", 2 (No: 224); Ibn Mace, Ebti Abdullah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani (Riyad: Mektebetu’l-Mearif, ts.),
"Kitabu't-Tahare", 2 (No: 271).
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olur.”¥ ve s S Y] (sl <ol ag Y Altim altin karsih@inda ancak esit olarak satin.” ¢ gibi naslari
ornek gostererek problemleri dile getirmeye ¢abalamislardir. Onlara gore olumsuz ciimleden
istisnanin olumluyu gerektirdigi kabul edilirse, temizligin varliginin namazin varligini, velayetin
varliginin nikahin varliginy, esitligin varliginin alisverisin varhigini gerektirdigi kabul edilecektir.
Boyle bir anlam kabul edilemeyecegine gore istisnanin, miistesnanin varlig1 ya da yokluguna
hiikmetmeksizin onu miistesna minh’ten ¢ikarmak oldugu sonucuna varilacaktir.®

Olumsuz ciimleden yapilan istisnanin olumluluk ifade etmedigi goriisii kiraat imami ve
nehiv alimi Kisai'ye (6. 189/805) de nispet edilmektedir. Ona gore “Zeyd hari¢ insanlar kalkt1.”
climlesi ile “Zeyd’'in i¢inde bulunmadig1 insanlar kalkt.” climlesi ayni anlama gelmektedir. Bu
ciimlede Zeyd'in kalkip kalkmadig: belirtilmedigi icin her iki ihtimali de igermektedir. Kisai, bu
gorisii s a2 5,55 &1 31 2y NIRFES r@,\f&ldv iszd “Biitiin melekler ona secde etti. Fakat iblis hari¢. O,
secde edenlerle beraber olmaktan kagind1.” 70 ayeti ile desteklemeye caligmistir. Ona gore Iblis’in hem

secde etme hem de etmeme ihtimali olmasayd1 g.>td 2 555 8 5“0, secde edenlerle beraber olmaktan

kacindi.” climlesinin bir anlami1 olmazdi.”!

Fakihlerin &4 Y} i ¥“Namaz ancak Fatiha ile olur.” ve U ¥} -% ¥Nikah ancak veli
ile olur.” gibi hadislerle ilgili yaptiklar1 yorumlar, hitkkmiin istinbatinda hasrin géz oniinde
bulunduruldugunu ortaya koymaktadir.

Namazda kiraatin farz oldugu konusunda fakihler arasinda herhangi bir goriis ayrilig
bulunmamasina karsin bu kiraatin Fatiha stiresi ile yapilmasinin farz olup olmadig: konusunda
ise goriis ayrilig bulunmaktadir. Imam Safii mezkir hadise dayanarak Fatiha'min namazin bir
ritknii oldugunu, namazin herhangi bir rekatinda Fatiha’min bir harfinin dahi terk edilmesi
halinde namazin gegerli olmayacagini savunurken”? Hanefiler namazda Fatiha sfiresinin
okunmasinin farz olmadigimi savunmuslardir. Kur'an’'dan kolayiniza geleni okuyunuz.”?3 ayetini
delil gosteren Hanefiler, Fatiha stiresini okumay1 farz olarak belirlemenin ayete ekleme olacagini,
ayette bulunmayan bir hitkkmii ona ilave etmenin onun hiikmiinii kaldirmakla esdeger oldugunu,
boyle bir seyin haber-i vahid ile sabit olamayacagini, {istelik kiraatten maksadin dil ile ta’zim
oldugunu bunun da Fatiha ile yapilabilecegi gibi baska ayetlerle de yapilabilecegini
savunmuglardir. Onlara gore bir seyin farz olabilmesi igin kesin delil ile sabit olmas1 gerekir.
Haber-i vahid kesin bilgi ifade etmedigi icin onunla sabit olan bir hiikiim farz olarak
nitelendirilemez. Ancak onunla amel etmek vaciptir. Bu sebeple onlar Fatiha stiresini okumanin
vacip oldugunu savunmuslardir. Bunun neticesinde namaz kilan kimsenin Fatiha stiresini

okumay1 terk etmesi yadirganmakla birlikte namazi sahih olur.”

o7 Siileyman b. el-Eg‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi EbG Davad, Siinenu Ebi Ddviid, thk. Raid b. Sabri (Riyad:
Daru’l-Hadare, 2015), “Nikah”, 15 (No: 1101).

o8 Miislim b. Haccac, “Buy@’”, 14 (No: 1584). Hadis climlesi bu olmakla birlikte nefiy ve istisnanin hasr ifade edip
etmedigi {izerine degerlendirme yapan miiellifler, bu ciimle yerine “sisw cls 31 b 4l s ¥ climlesini tercih etmislerdir.
Bkz: Amidi, el-hkim, 2/378.

69 Amidi, el-Ihkam, 2/378; Karafi, el—istignd’, 455-456.

70 el-Hicr 15/310-31.

7 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Ubbezi, Serhu'l-Ciizilliyye, thk. Mu’tad el-Harbi (Mekke: Camiatu Ummi’l-
Kura, 1424), 4; Karafi, el—fstignﬁ’, 454-455.

72 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim er-Rafii, Fethu'l-aziz bi serhi’l-Veciz (Beyrit, ts.), 3/325-
326; Serahsi, el-Mebsut, 1/19; Nevevi, el-Mecmil” Serhu’l-Muhezzeb, 3/327.

73 el-Muzzemmil 73/20.

74 Serahsi, el-Mebsut, 1/19; Kasani, Beddi'u’s-Sandi’, 1/160.
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Safiiler ve Hanefiler namazda Fatiha stiresini okumanin hitkmiinti farkli belirlemis
olsalar da “Namaz ancak Fatiha ile olur.” hadisindeki nefiy ve istisnaya kayitsiz kalmamaislardir.
Ornegin Cessas (0. 370/981), Ebti Ali es-Sasi (6. 344/955) ve Kasani nefiy ve istisnay1 dikkate alarak
bu hadisi yorumlamaya ve ondan hiikiim ¢ikarmaya c¢alisan Hanefi fakihlerden bazilaridir.
Kasani, “Burada cevaz degil, kemal nefiy edilmektedir.”? Sasi, “Biz haberi, kemalin nefyine

hamlederiz.”7¢ seklinde anlamislardir. Cessas s6z konusu hadisi . 523 w1536 Kur'dn’dan kolayiniza

geleni okuyun.””” ayetiyle iliskisini kurarak anlamaya c¢alismistir. Ona gore bu ayet tahyir ifade
ettigi icin kiraati belli bir ayet veya stireye has kilan kisi Kur’an'in hitkmiinii iptal etmis olur. Hz.
Peygamber’in bu ayetteki murad-i ilahiyi “Namaz ancak Fatiha ile olur.” hadisiyle agikladig:
yoniinde yapilabilecek bir itiraz1 dile getiren Cessas, “Bu bir nesihtir, Kur’an haber-i vahidle
neshedilemez, bu haberin Kur'an’a aykir1 olmayan bir anlama hamledilmesi gerekmektedir.”
seklinde yanitlamaya ¢alismistir. Ona gore Kur’an’a aykiri olmayan bu anlam, aslin degil faziletin
nefyedilmesidir.”

Safii fakih Ebé Ishak es-Sirazi ve Hanbeli fakih Ibn AKil buradaki nefiy ve istisnanin
Fatiha'siz namazin ser’an gegerli olmadigina delalet ettigini, bagka bir ifadeyle cevazi nefiy
ettigini ifade etmektedirler.” Safii fakih Ebu’l-Hayr el-Iimrani (6. 558/1163) namazda Fatiha’dan
sonra Kur’an’dan bir stire veya birkag ayet okumanin (zammu stire) vacip olmadigini bu hadisteki
“nefiy ve istisna”ya dayanarak ispatlamaya calismistir.8° Maliki fakih Mazeri (6. 536/1141) de ayn1
noktaya dikkat ¢ekmistir.8!

Evlilikte kadinin velisinin izninin zorunlu olup olmadig1 meselesi mezhepler arasinda
farkli hiikiimlerin ortaya ¢ikmasina neden olan konulardan biridir. Hanefiler ergenlik ¢agina
gelmis bir kadinin, velisinin izni olmadan evlenebilecegini ancak velisinin rizasim1 almasimin
miistehab oldugunu savunurken, diger {i¢ mezhep ergenlik ¢agina ulassa da bir kadinin ancak
velisi tarafindan evlendirilebilecegini savunmaktadir.$?

Hanefi mezhebi digindaki {i¢ mezheb bu konudaki goriiglerini farkli delillerle birlikte
“Nikah ancak veli ile olur.” hadisi ile temellendirmeye ¢alismistir. Nikahta veli sart kosulsun ya
da kosulmasin tiim mezhepler bu hadisteki “nefiy ve istisna”y1 dikkate almiglardir. Bu baglamda
Hattabi (6. 388/998) buradaki hasra dikkat ¢ektikten sonra isim vermeden Hanefileri elestirir. Ona
gore bu hadiste velisiz olamayacag belirtilen sey, nikahin gecerliligidir. Baz1 fakihlerin buradaki
nefiyden fazilet ve kemal nefyini anladiklarimi belirten Hattabi, boyle bir yorumun ibadet

konularinda kabul edilebilir olsa bile muamelat konularinda kabul edilemeyecegini savunur.

75 Kasani, Bedii'u’s-Sandi’, 1/205.

76 Nizamuddin Eb( Ali Ahmed b. Muhammed es-Sasi, Usiilii’s-Sast (Beyrt: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1982), 23;

77 el-Miizmemmil 73/20.

78 Eb{i Bekir er-Razi Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi fi'l-fikhi’l-Hanefi, thk. Ismetullah Inayetullah Muhammed,
Said Bektas (Beyr(it: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2010), 1/689.

7 Eb{i Ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Feyruzabadi es-Sirazi, et-Tabsire fi usiili’l-fikh, thk. Muhammed Hasan Hit(i
(Beyrit: Daru’l-Fikr, 1983), 203; ibn AKil, el-Vizih, 4/81.

80 Ebu’l-Hiiseyn Yahya b. Ebi’'l-Hayr b. Salim b. Es‘ad el-Imrani, el-Beyin fi mezhebi’l-imin es-Sifii, thk. Kasim
Muhammed en-Nri (Cidde: Daru’l-Minhac, 2000), 2/199.

81 Ebi Abdilldh Muhammed b. Ali b. Omer el-Mazerd, Serhu’t-Telkin, thk. Muhammed Muhtae es-Selemi (Beyrfit:
Daru’l-Garbi’l-islami, 2008), 1/511.

82 Muhammed b. Idris es-Safil, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1990), 8/5/13-14; Ebti Abdillah b. Muhmud el-
Mevsili, el—fhtiyﬁr li Ta’lili’l-Muhtdr, thk. Suayb el-Arnavut, Ahmet Muhammed Behiim, Abdullatif Hirzullah (Beyrfit:
Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 4/3/60-77; Nevevi, Serhu’l-Muhezzeb, 16/149; Fahrettin Atar, “Nikah”, TDV Islam
Ansiklopedisi (1stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), 33/115.
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Ciinkii ibadetin biri noksanlik digeri kemal olmak iizere iki yonii bulunurken muamelatin tek bir
yonii bulunmaktadir. Bu sebeple muamelat konularindaki nefiy, fesada delalet etmektedir. 8 Safii
fakih Maverdi bu hadisteki nefiy ve istisnaya vurgu yaparak nikdhin gecerliligi icin velinin
gerekli oldugunu kanitlamaya ¢alismistir. Ona gore bu haber nefiy ve ispati yani velisiz nikdhin
nefyini ve velili nikdhin ispatini icermektedir.8* $Safii fakih Réiyani de Maverdi'nin bu soziinii
naklederek ayni goriisii savunmustur.®> Maliki fakih Ibn Riisd ve Hanbeli fakih Ibn Kudame el-
Makdisi de bu hadisin velisiz nikahin caiz olmadigina delalet ettigini, “nefiy ve istisna”ya dikkat
cekerek ifade etmislerdir.’ Nevevi (6. 676/1277), imam Malik ve Imam Safii'nin bu hadise
dayanarak velisiz nikah1 gecersiz kabul ettiklerini belirtmis ve bu buradaki nefyin sihhat nefyi
oldugunu vurgulamistir.8” Serafeddin et-Tibi (6. 743/1343) nikahla ilgili hadisin hasr ifade ettigini
vurgulamis ve bundan hareketle velisiz nikahin cédiz oldugunu savunanlarin goriisiinii
reddetmeye calismistir.s

Hanefiler bagka delillerle goriislerini destekleseler de “Nikdh ancak veli ile olur.”
hadisindeki “nefiy ve istisna”y1 dikkate alarak hiitkmii belirlemeye calismiglardir. Bagka bir
ifadeyle Hanefiler bu kelimeleri dikkate alarak diger ii¢ mezhepten farkli bir sekilde bu hadise
hiikiim bina etmislerdir. S6z gelimi Hanefi miictehid Kudiri (6. 428/1037), buradaki hasrin kemal
veya fazilete hamledilebilecegini ifade etmistir. “Bize gore kamil/faziletli nikah, denklik
bulunmadig1 gerekgesiyle itiraz edilmesini dnlemek igin velinin izin verdigi nikahtir.” diyen
Kudfir, buradaki hasri, “Dul kadin kendi kararini vermeye velisinden daha ¢ok hak sahibidir.”
hadisi sebebiyle yaptigini belirtmistir.®

Hanefi fakih ve muhaddis Bedruddin el-Ayni (6. 855/1451) de hiikiim istinbatinda hasr1
goz ontinde bulunduranlardandir. Ayni, Hattabi’'nin yukaridaki elestirilerini naklettikten sonra
kendi goriisiinii ifade etmistir. O, “Mescide komsu olan kisi ancak mescitte namaz kilabilir.”*!
hadisini delil gostererek buradaki “nefiy ve istisna”y1 kemale hamletmistir. Ustelik Ayni,
Hattabi'nin nikdht muamelat olarak kabul etmesine de katilmamaktadir. Ayni'ye gore nikah
nafile namazdan daha faziletli bir ibadettir. Bu sebeple nikahin da biri noksanlik digeri kemal
olmak {izere iki yonii bulunmaktadir.? Celaleddin es-Siiytti (6. 911/1505), bu hadisi anlamada

cumhurun nefyi sthhata, Ebi Hanife'nin ise nefyi kemale hamlettigini sdyleyerek cumhurun ve

83 Ebt Siileyman Hamd b. Muhammed b. ibrAhim b. Hattab el-Hattabi, Mealimii’s-Siinen (Haleb: el-Matbaatii'l-
ilmiyye, 1932), 3/198.

84 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 9/394.

85 Rayani, Bahrii'l-mezheb, 9/381.

86 Ebu’l-Velidd Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, el-Beyan ve't-tahsil, thk. Muhammed Haci (Beyrit: Daru’l-Garbi'l-
Islami, 1988), 4/370; Muvaffakuddin Ebu Muhammed Abdillah b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi ibn Kudame, el-
Kafi fi fikhi'l-imami’l-Ahmed (Beyr(it: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1994), 3/23.

87 Eb{i Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b. Haccdc (BeyrGt: Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, 1392), 9/205.

88 Ebi Muhammed $Serefuddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi, el-Kdsif an hakdiki’s-siinen (Serh
Miskati’'l-Mesdbih), thk. Abdiilhamid Hindavi (Riyad: Mektebetu Nezzar Mustafa el-Baz, 1997), 2/2282.

89 Miislim, "Kitabu'n-Nikah", 9 (No: 1421).

%0 Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudiri, et-Tecrid, thk. Merkezu’d-dirasati’l-fikhiyye
ve'l-iktisadiyye (Kahire: Daru’s-Selam, 2006), 9/4262.

o Eb{i Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Abdulkadir Ata (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 2002), 3/81.

2 Eb(t Muhammed Bedruddin Mahmiid b. Ahmed b. M{isa b. Ahmed el-Ayni, Umdetu’l-kdri (Beyrit: Daru ihyai't-
turasi’l-Arabi, ts.), 20/116.
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Hanefilerin s6z konusu hadisin anlasilmasinda izledikleri yontemi acik bir sekilde ortaya
koymustur.*

“Innema” ve “nefiy ve istisna” kelimeleriyle gelen naslarin iki sekilde anlagilabilecegi
belirtilmektedir. I1ki, nefiy edilen seyin seri manasina hamledilmesidir. Bu durumda herhangi bir
kelimenin takdir edilmesine gerek duyulmayacaktir. Yani ser'i manadaki nikadh ya da salat nefiy
edilmis olur. Ikincisi ise varliksal manasia (hakikati hissiye) hamledilmesidir. Varlik acisindan
bakildiginda velinin bulunmamasi nikahin bulunmamasin gerektirmemektedir. Bu durumda
nass1 anlamak i¢in bir kelimenin takdir edilmesi gerekecektir. Yukarida goriildiigii gibi bazilari
tarafindan “sihhat” ve ona yakin kelimeler takdir edilirken bazilar1 tarafindan ise “kemal” ve ona
yakin kelimeler takdir edilmistir.®* Takdir edilen tiim kelimeler birer hiikiim bildirmektedir.
Necmeddin et-Thfi'nin de isaret ettigi gibi hiikiim sithhat, kemal, icza vb. kisimlara
ayrilmaktadir.% Ornegin Safiller “Nikah ancak veli ile olur.” hadisini “Velisiz nikah sahih
degildir.” seklinde anladiklarinda bir hiikiim ifade ettikleri gibi Hanefiler bu hadisi “Velisiz
nikah nakistir/onun izin verdigi nikah kamildir.” bigiminde anladiklarinda bir hiikiim ifade etmis
olurlar.

Sonug

Hadislerin mana ile rivayet edildigi genel olarak kabul edilse de fakihlerin yeri geldikce
hadislerdeki lafizlara hiikiim bine etmekten uzak durmamiglardir. Fakihlerin “Ameller ancak
niyetlere goredir.”, “Suf'a hakki ancak taksim edilmemis malda olur.”, “Namaz ancak Fatiha ile
olur” ve “Nikah ancak veli ile olur.” gibi hasr yollarindan biri olan “innema” ve “nefiy ve istisna”
kelimeleri ile gelen hadisleri anlama faaliyeti bu anlayisin bir sonucudur. Bu hadisler, rivayet
edildikleri lafizlarin disinda baska lafizlarla rivayet edilmis olsa da fakihler bunlar1 gz ardi
etmemis ve hiikiimleri bunlara dayandirmaistir.

Ozellikle Hanefilerin, muhaliflerin hadisleri lafiz  merkezli yorumlamalarin
elestirmemeleri, onlarmn bu yontemi yadirgamadiklarini ve hadislerin lafizlarmna da 6nem
verdiklerini gostermektedir. Tlgili hadislere getirdikleri farkli yorumlar da bunu teyit etmektedir.
Bazi mezheplerin anlam merkezli oldugu ve hadislerin lafzina bagh kalmadigi, digerlerinin ise
lafza bagh kaldi1 ve bu nedenle lafiza oldugu seklindeki yaygin kabullerin dogru olmadig:
goriilmektedir.

Calismamizda ismine yer vermis oldugumuz farkli mezhep ve mesrepten fakihlerin
degerlendirmelerinden de anlasildig: {izere, mezhepler hiikiim istinbatinda hadislerin lafizlarini

dikkate almig ve onlar1 birer hukuki metin olarak kabul etmistir.

%3 Ebu’l-Fazl Celdluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suytti, Kiltii'l-mugzi ald
Cdmi’i’Tirmizi, thk. Sa’di el-Hamisi (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kur3, 1424), 1/331.

94 Ibn Dakik el-id, [hkdmu’l-ahkdm, 1/182.

95 Tfi, Serhu Muhtasari'r-Ravza, 2/664.
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Oz

Kur’an ayetlerinin verdikleri mesajlarin dogru anlagilmasi ¢ok Snemlidir. Hz. Peygamber hayattayken
Kur'an’la ilgili sorular net bir sekilde cevabii bulmustur. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise
miifessirler Kur'an't Kur’an, sahabe kavli ve tabiin goriisleri ile tefsir etmislerdir ki bu da rivayet tefsir
tiirtiniin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Kimi rivayetler dyetlerin daha iyi anlasilmasina imkan verirken
kimileri de ayetleri, i¢inde bulundugu baglamdan uzaklastirmis, ayetlerin vermek istedigi temel mesajin
golgede kalmasina neden olmustur. Bu arastirmanin konusu Bakara stiresi 243. ayetle ilgili rivayetlerdir.
“Binlerce kisi olduklar1 halde, 6liim korkusuyla yurtlarini terk edenleri gormedin mi? Allah, onlara “6liin” dedi, sonra
da onlar diriltti. Siiphesiz Allah, insanlara kargt liituf ve ikram sahibidir. Ama insanlarin ¢ogu siikretmezler.”
Arastirmada bu ayetle ilgili rivayetler tahlil edilmis, klasik ve modern tefsirlerde ayetin dogru anlasilmasina
yonelik tefsir kiiltiiri taranmugtir. Ayetle ilgili iki rivayet bulunmaktadir. Birincisi veba salgimmdan
korkarak beldelerini terk edenler; ikincisi ise vebayi ileri siirerek cihat etmeyen ve sehirlerini terk edenler
hakkindadir. Bu rivayetlerin sahih hadis kaynaklarnda yer almadig, ayetin baglamiyla uyumlu olmadigy,
Kur'an'm temel ilkelerine zit oldugu ve tefsire sonradan eklenen isrdiliyat nakilleri oldugu sonucuna
varilmigtir. Baglami icinde degerlendirildiginde ayetin, sosyal bilimlerin bir gergekligini dile getirdigi,
inanci, vatani, milleti ve degerleri adina, dliimden korktugu igin maddi ve manevi anlamda miicadele
etmeyen toplumlarin yok olacagini; kendi degerleri igin miicadele eden ve basarili olan toplumlarin hayat

hakki bulacagini ifade ettigi diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Rivayet, Bakara Stiresi, Bakara 243. Ayet

The Effect of Narrations on Interpretation in the Context of Verse 243 of Surat al-

Baqara
Abstract
It is very important to understand the messages given by the verses of the Qur'an correctly. While the
Prophet was alive, questions about the Qur’an were clearly answered. After the death of the Prophet,
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commentators interpreted the Qur’an with the Qur’an, the opinions of the Companions and the views of the
Successors, which led to the emergence of the type of narration tafsir. While some narrations allow the verses
to be understood better, others have removed the verses from the context they are in, causing the basic
message that the verses want to convey to be overshadowed. The subject of this research is the narrations
about the 243rd verse of Surat Baqara. “Have you not seen those who left their homeland for fear of death,
although there are thousands of them? God said to them, “Die,” and then he resurrected them. Undoubtedly,
God is the owner of kindness and favour towards people. But most people are not grateful.” In the research,
the narrations about this verse were analyzed, and the culture of tafsir was scanned for the correct
understanding of the verse in classical and modern tafsir. There are two narrations about the verse. Firstly,
those who left their lands fearing the plague epidemic; the second is about those who did not make jihad by
claiming the plague and left their cities. It has been concluded that these narrations are not included in the
authentic hadith sources, they are not compatible with the context of the verse, they are contrary to the basic
principles of the Qur’an, and they are the israiliyat transmissions added to the commentary later. When
evaluated in its context, the verse expresses a reality of social sciences and that societies that do not fight
materially and spiritually for fear of death on behalf of their faith, homeland, nation and values will perish;

It is thought that societies that struggle for their own values and are successful will find the right to life.

Keywords: Qur'an, Tafsir, Narrative, Stirat al-Baqara, al-Baqara 243rd Verse

Giris

Kur’an yaklasik 23 yillik siire zarfinda tedricen nazil olmustur. Baz stireler bir defada
bazi stireler ise farkli zaman dilimlerinde parca parca nazil olmustur. Tedricen vahyedilen ayetler
Hz. Peygamber tarafindan ilgili sGirenin ilgili yerine yerlestirilmistir. Bu agidan Kur’'an
dyetlerinin tertibinin tevkifi oldugu hususunda icma bulunmaktadir.! Hz. Peygamber’in
vefatindan sonraki Kur’an derlenmesi ¢alismasinda ayetlerin tertibi bu esasa gore yapilmistir. Bu
da ayetler arasinda baglam biitiinliigii olduguna delalet etmektedir. Bu agidan ayetlere stire ve
Kur’an biitiinliigti iginde yaklasmak gerekmektedir. Parcact yaklasim veya ayetin sebeb-i
niizuliinii, siyak sibakini gozetmeyen ve Kur’an’'in genel hedeflerini dikkate almayan yaklasimlar
ayetleri anlama ve yorumlama hususunda hatali sonuglarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.
Hz. Peygamber doneminde sahabenin Kur’an’i anlamasi 6niinde bir engel yoktu zira ortaya ¢ikan
sorunlar bizzat Hz. Peygamber tarafindan ¢oziime kavusturuluyordu. Hz. Peygamber’den sonra
sahabe ve tabiinin Kur'an’it anlama c¢abalar1 tefsir ilminin olusmasi agisindan biiyiik katk:
saglamugtir. Dili Arapca olmayan farkli 1rk ve inanglara sahip insanlarin Islam’a girmesi, dini
metinlerin okunmasi ve anlasilmasi noktasinda bazi problemlerin ortaya ¢ikmasina sebep
olmugtur. Bu anlamda Kur’an’da yer alan baz1 ayetlerin tefsiri sadedinde sahih olmayan bilgi
kaynaklarindan da istifade edildigi goriilmektedir. Bu da ayetlerin vermek istedigi mesajin
carpitilmasina sebebiyet vermistir. Bu arastirmada Bakara sfiresi 243. ayetini agiklamak icin
miifessirlerin yararlandig rivayetler iizerinde durulmustur. Bu konuda daha 6nce miistakil bir
calisma yapilmadig: tespit edilmistir. Yapilan bu arastirma ile ayetlerin, baglam biitiinliigii ve
Kur’an’in temel ilkeleri ¢ergevesinde anlasilmasi gerektigi hususuna kiigiik bir katk: saglanmasi

amaglanmistir.

1 Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkes, el-Burhin fi uliimi’l-Kurin, thk. Muhammed
Fadl ibrahim, (Kahire: Daru’t-Turas, 1957), I, 256; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-
Suyati, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1974), 1, 189-194; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani,
Mendhilii'l-irfan fi uliimi’l-Kur@in, thk. Fevvaz Ahmed Ziimerli, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l- Arabi), 1995, 1, 274.
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1. Ayetin Kavram ve Baglam Analizi

Ayetlerde yer alan kelime ve kavramlarin Arap dili ve belagati agisindan incelenmesi,
cesitli anlamlarinin ortaya konmasi ve ayetlerin, i¢inde bulunduklar pasajlar, stire ve genel
Kur’an baglaminda degerlendirilmesi, verilmek istenen mesajin daha iyi kavranmasina vesile
olmaktadir. Bu agidan arastirmanin temelini olusturan ayetin orijinal halinin verilmesi, konunun
daha iyi anlagilmasina katki saglayacaktir. “ & s 0 call S sl N TR PEGE Qe g

SR Y Gl SR GSTs QN e Jad N AN &) 3hUGAT €51 S s4Binlerce kisi olduklart hélde, 6liim korkusuyla
yurtlarim terk edenleri gormedin mi? Allah, onlara “6liin” dedi, sonra da onlar: diriltti. Siiphesiz Allah,
insanlara karg: liituf ve ikram sahibidir. Ama insanlarin cogu siikretmezler.”?

Ayetin bas tarafinda yer alan ve sozliik olarak gérmedin mi? manasina gelen “ 3 & (Elem
tera) istifham yani soru ifadesi, burada bilgi almak i¢gin soru sormay: dnceleyen bir yapida
kullanilmamuistir. Bu istitham mecazi olarak kullanilmistir. Zira hakiki anlamda istiftham, yani
soru sorma Allah i¢in muhaldir. Miifessirlere gore ayette anlatilan olaya Hz. Peygamber sahitlik
etmedigi i¢in bu ifade ile bir seyi gozle gorme kastedilmemistir. Miifessirler, bu soru ifadesiyle
kalp goziiyle gormenin anlagilmas: gerektigini ve terkibin “Bunun haberi sana gelmedi mi? veya
Bilmedin mi? Bundan haberin olmadi1 m1? Sana haber verilmedi mi? Bakip diisiinmedin mi?” gibi
anlamlara geldigini vurgulamaktadirlar. Bu edatin kullanilis amaci ise anlatilmak istenen konu
hakkinda dikkat cekmek, hayret uyandirmak, uyarmak ve taacciibe sevk etmektir. Buna gore bu
ifade su anlama gelmektedir: “Biraz sonra sana haber verecegim toplumun basina gelen olay:
duydun mu? Bu toplumun bagindan gegen olay hakkinda nasil bilgin olmaz?” Bu etkin {islup,
muhatabi iyice kulak kesilmesi i¢in teyakkuz haline getirmektedir. Bu agidan bu emir kime
ulasirsa muhatap odur. Zira bu tiir ifadelerde muhatap hep hayali ve farazidir.?

Miifessirlerin ¢ogunlugunu ayette gecen ve meallerde genellikle “binlerce kisi” diye
cevrilen? 2 i (Ultf) kelimesinin sayi/adet anlamindaki “Zli” (Elf) kelimesinin ¢ogulu oldugunu
ifade etmektedir.5

Bazi tefsirlerde ise Medine tefsir ekolii onciilerinden olan Zeyd b. Eslem (6. 136/754)'in

“2a fl” kelimesini “co st 85" yani “Kalpleri birbirlerine karsi sevgi ve muhabbet dolu oldugu

2 Kur’an-1 Kerim Medali, cev. Halil Altuntag — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, 2011), el-
Bakara 2/242-252.

3 EbGt Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tevildtii’l-Kurin, (Beyrut: Dérﬁ'l-Kﬁt’iibi'l-ilmiyye, 2005),
2/217; Ebii’l Kastm Mahmud b. Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viicithi’t-
tevil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1986), 1/290; Ebtt Muhammed Abdiilhak b. Gali ibn Atiyye, el-Muharrerii’l- veciz
f1 tefsiri’l-kitabi'l- uziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l Hmiyye, 2001), 1/327; Ebii'l-
Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Ibni'1-Cevzi, Zidii'l-mesir f1 ilmi’t-tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi, (Beyrut:
Daru'l Kiitiibi'l lmiyye, 2001), 1/219; Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihu'l-¢ayb (Beyrut:
Daru 1hyai’t-Ti'1rasi’l Arabi, 1999), 6/495; Muhammed b. Muhammed Ebiissutd el-imad;, frgddil’l Akli’s-Selim ila
Mezdya’l-Kitabi'l-Kerim, (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l Arabi, ts.), 1/237, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b.
Muhammed et-Tahir ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, (Tunus: Daru’t Tunusiye, 1984), 2/475; Muhammed Mahmid el-
Hicazi, et-Tefs'irii'l-vddih, (Beyrut: (Beyrut: Darii’l-Cil'i-Cedid, 1982), 1/159.

¢ Yeni Bir Anlayigin Isiginda Kur'an Meali (Erisim 05.01.2023), el-Bakara 2/243; Kur’dn-1 Hakim ve Meil-i Kerim, (Erisim
05.01.2023), el-Bakara 2/243; Kur’an-Meal Tefsir, (Erigim 05.01.2023), el-Bakara 2/243.

5 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an tevili dyi’l-Kurdn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.:
Miiessesetii'r-Risale, 2000), 5/266; Zemahseri, el-Kessif, 1/290; Razi, Mefitihu'l-gayb, 6/496; Ebii'l-Berakat Abdullah b.
Ahmed en-Nesefi, Medirikii't-tenzil ve hakdiku't-tevil, thk. Yusuf Ali Bedevi, (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998),
1/202; Muhammed b. Yusuf Eb Hayyan, el-Bahrii'l-muhit, thk. Sidki Muhammed Cemil, (Beyrut: Daru’l Fikr, 1999),
2/559, 561.
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halde.” seklinde yorumladig: goriilmektedir.¢ Verilen bu mana bu kavmin birlik, beraberlik ve
uyum icinde yasadigina delalet etmektedir. Nitekim bazi miifessirler de bu kavmin yasadiklar
yeri terk etmelerinde aralarindaki bir ayrilik veya ¢ekismenin neden olmadigini, onlarin uyum
ve ittifak halinde olduguna dikkat cekmekte; daha sonra kavmin icinden bir grubun mubhalif
davrandigini, 6limden kacarak ve yasam i¢in yurtlarini terk ettiklerini, beklediklerinin aksi bir
muamele karsilastiklarini, sigindiklar1 yerde Allah’in emri geregi 6ldiiklerini ifade etmektedir.”

Buna gore ayetteki uliif kelimesi elf kelimesinin ¢ogulu olarak goriiliirse yurtlarini terk
edenlerin binlerce kisi oldugu kisi anlasilir. Zira dilcilere gore uliif kelimesi elf’in ¢cogulu olup en
az 10.000 rakamini ifade etmektedir.® Bu bilgiye ragmen miifessirler, yurtlarini terk edenlerin
sayist hakkinda farkli rakamlar da vermislerdir.® Sayet “<illy/<all” fiil kkii olarak alimirsa o zaman
dyetin manasi sOyle olmaktadir: “O insanlar arasinda bir uyum vardi ve onlar birbirlerine siki
sikiya bagliydilar.”® Buna karsin liigat kitaplarinda ulGif kelimesinin say1, adet anlamindaki elf
kelimesinin ¢ogulu oldugu fikri baskin bir sekilde yer almaktadir."" Zemahseri de ayetteki uliif un
say1 ifade ettigini diger anlamin ise bir bidat unsuru oldugunu belirtmektedir.!2

Sz konusu Ayette gegen ve 6liim anlamina gelen “&:34” kelimesi bilinen anlami disinda
mecazi anlamda da kullanilmaktadir. Genel olarak mevt kelimesi bir seyde meydana gelen giic
kaybini ifade etmek icin kullanilmaktadir.’ Ayrica mecazen mevt, siik{in ve hareketsizlik, kisinin
uyumasl, yatisip sakinlesmesi, atesin sonmesi, yoksulluk, asagilanma, dilencilik, bunaklik,
itaatsizlik gibi zor durumlar1 betimlemek icin de kullanilmaktadir.

Yasamak, sag olmak ve dirilmek gibi anlamlara gelen “(>” (Hayiye) filinin if’al babindan
mastar1 olan “+La)” (ihyé) ise canlandirma, ihya etme, hayat verme, diizenleme ve diriltme gibi
anlamlara gelmektedir.’s Bilinen anlami1 disinda mecazen bitki ve hayvanlarda biiyiime, gelisme

ve bereketlenme gibi durumlar ifade etmek icin kullanilmaktadir. Ayrica duyular ve akli

6 Taberl, Camiu'l-beyin, 5/273; Ebii'l Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, thk. Seyid b.
Abdulmaksud b. Abdurrahman, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiye, ts), 1/312; Ibnit'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1/219; Razi,
Mefitihu'l-gayb, 6/496.

7 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l- veciz, 1/328; EbG Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 2/562; Muhammed b. Ahmed b. Mustafa b.
Ahmed Ebt Zehra, Zehratii't-tefdsir, (Kahire: Daru’l Fikri’'l-Arabi, 1970), 2/858.

8 Ebiil-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manztr, Lisdniil-Arab, (Beyrut: Daru Sadwr, 1993), “Elf”,
9/9; Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Téciil-arils min cevihiril-kamils, thk.
Komisyon, (b.y.: Darul-Hidaye, ts), “Elf”, 23/28; bk. Taberi, Cami ul-beyin,5/276; Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cimi- li-ahkdmil-Kuréin, thk. Ahmet el-Berd(ini ve Ibrahim Atfis, (Kahire: Daru’l-
Kiitiibil-Misriyye, 1964), 3/232; EbG Hayyan, el-Bahriil-muhit, 2/561, 562.

9 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir, et-Tefsirii’l-kebir, thk. Abdullah Mahmud Sehhate, (Beyrut: Daru Ihyai't-
Tiiras, 2003), 1/203, 204; Taberi, Camiu’'l-beyin, 5/267; Ionii'1-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1/219.

10 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Rézi, Mutemii mekayisi’l-luga, thk. Muhammed
Abdiisselam Harun (Beyrut: Darii’'l-Fikr, 1979), “Elf”, 1/131; Ibn Manzr, Lisdnii’l- Arab, “Elf”, 9/10, 12; Feyytmi, el-
Misbahu'l-miinir, “Elf”, 1/18.

11 EbGi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthih fil-luga, thk. Ahmed Abdiilgafur Atar, (Beyrut: Daru’l-Ilmi lil-
Melayin, 1987), “Elf”, 4/1331; Ibn Manzftr, Lisiniil-Arab, “Elf”, 9/9; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-
Feyy(mi, el-Misbahu l-miinir fi garibi’s-serhil-kebir li -Rafi1 (Beyrut: Mektebetiil-Ilmiyye, ts), “Elf”, 1/18; Zebid1, Tdciil-
ariis, “Elf”, 23/28.

12 Zemahserd, el-Kessdf, 1/290.

13 [bn Faris, el-Misbidhu'l-miinir. 5/283.

14 Zebidi, Tdacii’l-aris, 5/98-100.

15 fbn Manziir, Lisdnii’l- Arab, “Heya”, 14/211.
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melekelerin gelisimi, insanlardaki gam ve kederin yok olup feraha kavusmasini ifade etmek igin
de kullanulmaktadir. 16

Ayetin baglamina bakildiginda aslinda bu ayetin, stirenin 216. ayetini aciklar mahiyette
oldugu goriilmektedir. Zira 216. ayette “Savas, hosunuza gitmedigi hilde, size farz kilindi. Olur ki, bir
sey sizin icin hayirly iken, siz onu hos gormezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin icin kétii iken, siz onu
seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz.”” buyrulmaktadir. Bu ayet insanlarin hosuna gitmese bile,
bazi1 durumlarda savasin kagiilmaz oldugunu ve nice hayirlara kap: agabilecegini, dolayisiyla
savastan kaginilmamas: gerektigini bildirmektedir. 243. ayette ise Oliim korkusundan dolay:
savasmay1 reddeden toplumlarin akibetinden bahsedilmis, degerleri icin cihat etmeyi kabul
etmeyenlerin act sonlar1 dikkate sunulmustur. S6z konusu ayetten 6nceki dyetler bireyi, aileyi ve
toplumu ilgilendiren bazi hukuki normlar1 agiklamaktadir. Bu ayetlerde igki, yetimlerin
durumlari, evlilik yasaklari, hayiz, yemin, iddet siireleri, bosanma ¢esitleri, bosanan kadinlara
kars: yiikiimliiliikler, emzirme, mehir, namazlarin diizenli kilinmas: gibi bireyi ve aile hukukunu
ilgilendiren konular tizerinde durulmustur.'® Béylece birey, aile ve toplumun ayakta kalmasi ve
yasamini devam ettirebilmesi bu ilkelerin hayata gegirilmesine baglanmaktadir. Allah’in birey ve
toplumun salahiyeti i¢in vazettigi hiikiimlere uyulmamasi durumunda, toplumun bozulup yok
olacagmin vurgulanmasi, daha 6nce yasamis olan toplumlardan ornekler verilmesi Kur’an'in
takip ettigi bir yontemdir.'® Allah yolunda cihat etme ve harcama yapma toplumu ilgilendiren
sosyal bir konu oldugu i¢in bu durumlar 6zellikle vurgulanmstir. Zira kisi kendisi ve ailesini
ilgilendiren konularda ¢ok hassas olurken ayni 6zeni kamu maslahat1 i¢in gostermeyebilir.?

S0z konusu ayetten sonra gelen pasajda ise Allah yolunda mal ve can ile cihat etmenin
fazileti ve gerekgeleri nazara verilerek, Israilogullarinin vatanlari, nesilleri ve degerleri igin
savasmaktan geri durduklari, kendileri icin segilen komutanlarini begenmedikleri, emirlerine
itaat etmedikleri ve savasmaktan kactiklar1 vurgulanmakta, yapilanlarin yanlishg:
bildirilmektedir.2! S6z konusu pasaj “Eger Allah’in; insanlarin bir kismiyla digerlerini savmasi
olmasaydi, yeryiizii bozulurdu. Ancak Allah, biitiin dlemlere kars: liituf sahibidir.”?? ilahi ikaziyla
bitmekte, savasin aslinda yeryiiziiniin bozulmasimi engelleyen hayati bir role sahip oldugu
vurgulanmakta; bu gorev yerine getirilmedigi, hakk: savunanlar miicadele etmedikleri takdirde
insanlik onurunu ¢igneyen kotiilerin egemen olacagi haber verilmektedir.

Biittin bu bulgular zaruriyati hamse olarak adlandirilan ve korunmasi emredilen din,
hayat, akil, mal ve neslin muhafazasi i¢in miicadele edilmesi ve savasilmasi gerektigini ortaya
koymaktadir. Kendilerine savas acilan, sirf rabbimiz Allah'tir dedikleri icin zulmedilerek
yurtlarindan ¢ikarilan ve kendilerine imkan verilmesi durumunda namazi ikame edecek, zekat

ile sosyal refah1 temin edecek, iyiligin yayginlagsmas: ve kotiiliigiin azaltilmasi i¢in ¢alisacak olan

16 Zebidi, Tacii’l-aris, 37/507.

17 e]l-Bakara 2/216. R

18 el-Bakara 2/216-242; bk. Muhammed Resid Riza, Tefsirii'I-Kur iini’l-hakim (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Ammeti
1i'l-Kitab, 1990), 2/360; Muhammed el-Miitevelli es-Sa’ravi, Tefsir, (el-Havitir), (y.y: Metabiu Ahbari’'l-Yevm, 1997),
2/1030.

19 Razi, Mefatthu’l-gayb, 6/495; Resid Riza, Tefsirii’l-Kurani’l-hakim, 2/360; Ebt Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 2/559, 560.

20 Resid Riza, Tefsiriil-Kurinil-hakim, 2/361; Meragi, Tefsiriil-merigi, 2/206, 207, Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-
TefsiriiI-miinir fi'l- ukideti ve’s-seriati ve'l-menhec, (Sam: Daru’l- Fikri'l-Muasir, 1997), 2/411.

21 e]l-Bakara 2/244-251.

22 e]-Bakara 2/251.
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Miisliimanlara cihat izni verilmesi de buna delalet etmektedir.? “Yakinda milletler, yemek
yiyenlerin (baskalarini) ¢anaklarina (sofralarina) davet ettikleri gibi, size kars: (savasmak igin)
birbirlerini davet edecekler.” Birisi: “Bu o giin bizim azhimizdan dolay1 m1 olacak?” dedi. Hz.
Peygamber, “Hayir, aksine siz o giin kalabalik, fakat selin oniindeki ¢er¢op gibi zayif olacaksiniz.
Allah diismanlariizin goénliinden sizden korkma hissini soyup alacak, sizin gonliiniize de vehn
atacak.” buyurdu. Yine bir adam: “Vehn nedir ya Restilullah?” diye sorunca: “Vehn, diinyay1
sevmek ve oliimii kotii gérmektir.”?* hadisi de diinya hayatina baglanmanin, 6liimden korkup
cihat etmemenin Miisliimanlar1 zayif diisiirecegine ve diismanlarina cesaret verecegine dikkat
¢ekmektedir. Bundan dolay1 Bakara stiresi 243-245. ayetler varliklarmi, bagimsizliklarini,
maslahatlarmi ve degerlerini korumalar1 agisindan biitiin toplumlari, saldirgana kars: savunma
yapmaya ve gerektiginde bu ugurda mali ve cani vermeye davet etmektedir.?

S6z konusu ayetlerin metin i¢i baglami dikkate alindiginda, yukarida ifade edilen
tespitlerin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Tefsir kitaplarinda, ayetle ilgili oldugu iddia edilen bazi
rivayetler ise bu pozitif tespitlerin goriiniir olmasini engellemistir. Klasik ve modern tefsirlerde
bu dyetin vermek istedigi mesajin farkli okundugu goriilmektedir.

1.1.Ayetle ilgili Rivayetler

Bu ayetin tefsir edilmesinde kullanilan rivayetleri iki ana kategoride toplamak
miimkiindiir.? Bu rivayetlerin birincisi veba, taun veya humma gibi salgin bir hastaliktan dolay1
yurtlarini terk etmek zorunda kalanlarla ilgilidir. Tkincisi ise inanglari, vatanlari, degerleri
ugrunda miicadele etmek ve savasmak istemeyen bundan dolay1 da beldelerini terk edenlerle
alakaldir. Tbn Kesir'in de ifade ettigi gibi seleften sadece Ata b. Ebi Rebah (8l. 114/732) soz
konusu ayetin mesel oldugunu ifade etmistir. Rivayete gore Ibn Ciireyc (6. 150/767), Ata b. Ebc
Rebah’a bu ayeti sormus, Ata b. Ebi Rebah ise “Bu bir meseldir.” diye cevap vermistir.?” Mesel
ise “Aralarindaki benzerlikten dolay1 bir sozii baska bir sozle agiklamak ve tasvir etmek
anlaminda kullanilmaktadir.”2 diye tarif edilmistir. Bu rivayeti aktaran ibn Astir (1879-1973), Ata
b. Ebli Rebahin aksine, ayette kullanilan mevsulden dolay1 bunun mesel olmadigini gergekten
yasanmuis bir hadise oldugunu vurgulamaktadir.?

1.1.1.Birinci Rivayet ve Tahlili

Yukarida da ifade edildigi gibi tefsir kitaplarinda yer alan birinci rivayet toplu 6liimlere
neden olan veba salginiyla ilgilidir. Bu rivayetin genel ¢ercevesi Miicahid b. Cebr (61. 103/721)'in
tefsirinde su sekilde yer almaktadir: “Israilogullarindan bir topluluk vardi ki kendilerine salgin
bir hastalik geldigi zaman soylular1 ve zenginleri oray1 terk ettiler. Onlardan diigkiin ve fakir

olanlar ise orada kaldilar. Béylece beldede kalanlar 61dii, oray: terk edenler ise hayatta kaldilar.

23 e]-Hac 22/39-41.

2 Ebti David Stileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, ts), Melahim, 5.

% Resid Riza, Tefsirii’l-Kur ani’l-hakim, 2/360.

26 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyfin, 1/312; Ibniil-Cevzi, Zadiil-mesir, 1/219; Nesefi, Medarikii't-tenzil ve hakaiku't-tevil,
1/201.

27 Eb(i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris ibn Eb(i HAtim, Tefstrii’l-Kur @ini’l-nzim, thk. Esad
Muhammed et-Tayyib, (Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa, 1997), 2/455; Ebii’l Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kurdni’l-azim, thk. Sami b. Muhammed Selamet, (Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 1/661.

28 Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifredit fi garibil-Kurin, thk. Safvan Adnan ed-Daviidi,
(Beyrut: Darul-Kalem, 1412), “Msl”, 759.

2 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/478.
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fleri gelenler dediler ki: “Biz de bu insanlar gibi burada kalsaydik, onlar gibi biz de helak
olurduk.” Digerleri de dediler ki: “Sayet biz de onlar gibi bu beldeden ayrilsaydik biz de onlar
gibi 6lmez kurtulurduk.” Boylece salgin hastaligin bir daha ortaya ¢ikmasi durumunda hep
birlikte beldeyi terk etme hususunda anlastilar. Aradan bir siire gecince salgin bir hastalikla
tekrar karsilastilar ve hep birden o beldeden ayrildilar. Fakat yurtlarin terk edip kaganlar sehrin
diginda oldiiler dyle ki derileri ciiriidii hepsi parlak kemikler gibi oldular. Yoldan gelip gecenler
ve ahali onlarin kemiklerini silip stipiirdii. Derken bir siire sonra peygamberlerden biri oradan
gecip onlarin durumunu gordii. Onlarin bu halini géren peygamber dedi ki: “Ya Rabbi! Sayet
onlar1 diriltmis olsaydin sana kulluk eden ve yeryiiziinii imar eden nesiller dogururlardi.” O
peygambere sdyle sOyle konusmasi sdylendi, o da kendisine bildirilenleri soyledi. O peygamber,
saskin bir vaziyette bakt1 ki kemikler, birbirinden ayrilip kendilerine ait olan kemiklerin yanina
variyor. Yine gordii ki o yan yana gelen kemiklere et giydirilmis, onlar canlanmis ve oturmus bir
sekilde Allah'1 tespih ediyor ve biiyiikliigiinii ikrar ediyorlar.”3° Bu rivayete gore yurtlarini terk
edenler, 6lmelerini gerektiren herhangi bir sebep olmaksizin, sadece salgindan kagtiklar i¢gin, tek
bir insanin 6liimii gibi Allah’m emri ve megieti geregince dldiiler.3!

Bu rivayetin su sebeplerden dolay1 sahih olmadig goriilmektedir:

a. Burivayet veya benzer rivayetler kiitiib-i sitte ve kiitiib-i tis’a olarak bilinen Buhari'nin
(6. 256/870) el-Cimi ‘u’s-sahth, Mislim'in (6. 261/875) el-Cami ‘u’s-sahth, Ebu Davud’un (6. 275/889)
es-Siinen, Tirmizi'nin (6. 279/892) el-Cdmi ‘u’s-sahth, Nesai'nin (6. 303/915) es-Siinen, ibn Mace'nin
(6. 273/887) es-Siinen, Darimimin (6. 255/869) es-Siinen, Imam Malik'in (6. 179/795) el-Muvatta,
Ahmet b. Hanbel'in (6. 241/855) el-Miisned adli hadis kitaplarinda yer almamaktadir. Halkin
hastaliktan dolay: sehri terk ettiklerine, 6liip yeniden dirildiklerine dair rivayet Hakim en-
Nisab{ri'nin (6. 405/1014) el-Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn ve Ziyaeddin el-Makdisi'nin (6. 643/1245)
el-Ehddisii’l-muhtdre adl1 eserlerinde yer almaktadir. ibn Abbas’a (6. 68/687-88) isnat edilen bu
rivayete gore halk veba salgimindan dolay:1 yurtlarini terk etmis, bir mevkiye gelince de Allah
onlara oliin demis, onlar da 6lmiisler, oradan bir peygamber ge¢mis onlarin dirilmeleri i¢in dua
etmis onlar da dirilmisler.32 Ibn Ebi Hatim'in (6. 327/938) Tefsirii’l-Kur ni’l- ‘azim adli eserinde ise
s0z konusu ayetle ilgili cesitli rivayetler bulunmaktadir. Bu eserde yer alan rivayetleri iki grupta
toplamak mimkiindiir. Birincisi, yurtlarini terk edenlerin kim olduklari, sayilary, olayin
meydana geldigi yer gibi ayrintilara yer veren rivayetlerdir.® Ikincisi ise halkin yurtlarim terk
etme nedenini agiklamaya y&nelik rivayetlerdir. Burada Ibn Abbas’a isnat edilen iki goriis
bulunmaktadir ki bunlar birbirleriyle ¢elismektedir. Zira Ibn Abbas’a isnat edilen bir rivayete
gore bunlar vebadan, diger rivayete gore ise diisman korkusundan dolay1 yurtlarimi terk
etmislerdir. Dahhak (6. 105/723) ve Matar’a (6. 94/712-13) gore halk, cihat etmemek i¢in yurtlarini
terk etmislerdir. Katade’ye (6. 117/735) gore ise halk, bir biitiin olarak veba hastaligindan kagip

30 Ebii'l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahziimi. Tefsir. thk. Muhammed Abdiisselam Ebii'n-Nil. (Kahire:
Daru’l Fikri’l Islami, 1989), 240; bk. Taberi, Cimiu'l-beyin, 5/270; Razi, Mefitihu'l-gayb, 6/496; ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kuriini'l-azim, 1/661.

31 Ebfi Said Abdullah b. Omer Beydavi, Envdru’t-tenzil ve tsrdru’t-te’vil, (Beyrut: Daru Thyai't-Turasil-Arabi, 1997),
1/149.

32 Eb{i Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek nle’s-Sahthayn, thk. Mustafa Abdiilkadir

Ata, (Beyrut: Dérii’l-Kﬁt’iibi’l-Hmiye, 1990), 2/309; Ebti Abdillah Ziyaiiddin Muhammed b. Abdilvahid el-Makdisf, el-
Ehadis_ii’l-muhtdre, thk. Abdiilmelik Abdullah Diiheys, (Beyrut: Daru Hadr, 2000), 10/379.
33 Tbn Ebti Hatim, Tefsirii’l-Kur Gni'l-azim, 2/455.
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yurtlarini terk ettikleri i¢in Yiice Allah, canlarini almak stiretiyle onlar1 cezalandirmistir.®* S6z
konusu ayette deginilmeyen fakat rivayetlerde gecen teferruatlar bir yana birakilacak olursa Ibn
Abbas’'in “Onlar diisman korkusuyla yurtlarini terk ettiler” ve Dahhak ile Matar'in “Onlar
cihattan kagmak icin yurtlarin terk ettiler” seklinde 6zetlenebilecek yaklasimlari olayin salt bir
emirle degil, sebep sonug iliskisi i¢inde gerceklestigine delalet etmektedir. Zira Kur’an,
kavimlerin cezalandirilmasi hususunda; “Peki, karada sizi yere gecirmesinden yahut iizerinize taslar
savuran kasirga gondermesinden, sonra da kendinize bir vekil bulamamaktan giivende misiniz? Yahut sizi
tekrar denize dondiiriip iistiiniize, kasyp kavuran bir firtina yollayarak nankorliigiiniiz sebebiyle sizi
bogmasindan, sonra da bize karsi kendiniz icin arka c¢ikacak bir yardimc: bulamama (durumun)dan
glivende misiniz? "3 “Eger Allah’in, insanlarin bir kismuni bir kismuyla defetmesi olmasaydi”3 demek
stiretiyle olaylarin sebepler dairesinde gegeklestigini vurgulamaktadir.

b. Tefsirlerde, soz konusu ayette yurtlarini terk eden kavim hakkinda ayrintili bilgi
verilmedigi halde konuyu detayl: bir seklide ele alan rivayetin kaynaginin Siiddi oldugu ifade
edilmektedir.?” Fakat bu Siiddi, meshur tabii ve sika olan Ebti Muhammed ismail b. Abdirrahman
b. Ebi Kerime el-A’ver es-Stiddi el-Kebir el-Kafi (6. 127/745) degildir. Rivayetlerde ismi gecen kisi
Siiddi es-Sagir lakabi ile bilinen Muhammed b. Mervan el-K{ifi olup hadis tenkitgileri tarafindan
kezzab olarak nitelendirilmis ve hadislerinin terkedilmesi gerektigi hususunda goriis birligine
varilmigtir 38

c. Bu rivayet diinya hayatinda insanlarin sadece bir kez oOleceklerini, ikinci kez
diriltilmeyeceklerini ifade eden gesitli ayetlere de aykir1 diismektedir. “Orada ilk 6liimden bagka bir
oliim tatmazlar.”® ayeti diinya hayatinda ikinci kez dirilmenin miimkiin olmadigma delalet
etmektedir. Miifessirler bu ayeti, diinya hayatinda yasanan ilk Sliimden bagka bir 6liimiin,
cennette olmayacagi seklinde agiklamiglardir.®? Ayrica bu ayet, peygamberligin ispat edilmesi ve
yeniden dirilmenin kesinlikle gerceklesecegini ifade sadedinde gosterilen mucizeler haricinde,
dogal olan Oliimiin tekrar etmeyecegini de ifade etmektedir. “Ey Rabbimiz! Bizi iki kere 6ldiirdiin
ve iki kere dirilttin”4 ayeti de bu manay1 desteklemekte {igilincti bir 6liim ve dirilmenin olmadiginm
dikkate sunmaktadir. Ayrica “Nihayet onlardan birine oliim gelince, “Rabbim! Beni diinyaya geri
gonder ki, terk etti¢im diinyada salih bir amel yapayim” der. Hayir! Bu, sadece onun séyledigi (bos) bir
sozden ibarettir. Onlarin arkasinda, tekrar dirilecekleri giine kadar (devam edecek, donmelerine engel) bir
perde (berzah) vardir.”#2 ve “Atesin karsisinda durdurulup da “Ah, keske diinyaya geri dondiiriilsek de
Rabbimizin dyetlerini yalanlamasak ve mii'minlerden olsak” dedikleri vakit (hillerini) bir gorsen! Hayr,

3 jbn Ebti HAtim, Tefsirii’l-Kur @ini’l-nzim, 2/456; EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabiri, el-
Miistedrek ale’s-Sahthayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Dérii’l-Kiitiibi’l-Hmiye, 1990), 2/309; Ebli Abdillah
Ziyatiddin Muhammed b. Abdilvahid el-Makdisi, el-Ehddis_ii I-muhtire, thk. Abdiilmelik Abdullah Diiheys, (Beyrut:
Daru Hadr, 2000), 10/379.

35 el-Isra 17/68, 69.

36 el-Bakara 2/251; el-Hac 22/40.

%7 Taber1, Cimiu’l-beydn, 5/270; Razi, Meftthu'l-¢ayb, 6/496; Resid Riza, Tefsirii’l-Kur ini’l-hakim, 2/360.

3 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi ibn EbG Hatim, el-Cerh ve't-tadil, (Daru ihyéi’t-
Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1952), 2/184; 8/86; bk. Resid Riza, Tefsirii’l-Kur ani’l-hakim, 2/360.

39 ed-Duhan 44/56.

40 Maturidi, Tewvildtii’l-Kur dn, 9/214; Ebti Abdullah Muhammed b. Abdullah Ibn Eb Zemenin, Tefsirii’l-Kur fini'l- nziz,
thk. EbG Abdullah b. Hiiseyin Ukkase, Mustafa b. Muhammed el-Kenz (Kahire: el-Fartiku’'l-Hadise, 2002), 4/208;
Ibni'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 4/95; Nesefl, Medarikii’t-tenzil ve haka iku't-tevil, 3/296.

41 el-Mii'min 40/11.

42 el-Mi'mintin 23/99, 100.
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(bu yakinmalar1) daha 6nce gizlemekte olduklari seyler onlara goriindii (de ondan). Eger cevrilselerdi,
elbette kendilerine yasaklanan seylere yine déneceklerdi. Siiphesiz onlar yalancidirlar.”* ayetleri de Olen
insanlarin yeniden dirilme giiniine kadara ikinci kez diriltiimeyeceklerini ve diinyaya
dondiiriilmeyeceklerini sarih bir seklide ifade etmektedir.

Ayrica bilinen anlamda oOliip tekrar diriltilmek reenkarnasyona kapi araladig: igin
buradaki dirilisin manevi anlamda bir dirilis oldugu diisiincesinin daha dogru oldugu ifade
edilebilir.#

Kur’an’da yer alan ve mucize olarak adlandirilan lokal olaylarin iki amaca hizmet ettigi
goriilmektedir ki bunlar da yeniden dirilme hakikatini vurgulamak ve mucizenin eliyle
gerceklestigi kisin peygamber oldugunu ispat etmektir. Her ne kadar mucize peygambere
atfedilse de aslinda o olay1 peygamberin eliyle yaratan ve var eden yiice Allah’tir. Mucize
“Allah'in elgisi oldugunu iddia edenlerin dogrulugunu gostermeye yonelik, peygamberlik
iddiasiyla birlesen, hayra ve mutluluga davet eden olaganiistii olay” 4 olarak tarif edilmektedir.
Bu bakimdan mucizeler, devamli sfirette meydana gelmeyen, peygamberlerin varliklar: ile
smirlandirilan ve benzerinin diger insanlar tarafindan ortaya konulmasi miimkiin olmayan
harikulade olaylari ifade etmektedirler.

Kur’an’da yeniden dirilmeyi ifade eden, ferdi ve lokal olarak gerceklesen bazi olaylara
yer verildigi goriilmektedir. “Sigirin bir parcast ile dldiiriilene vurun” dedik. (Denileni yaptilar ve 6lii
dirildi.) Iste, Allah dliileri boyle diriltir, diisiinesiniz diye mucizelerini de size boyle gosterir.”* Tefsirlerde
bu kisinin dirilip “Beni bu kisi 6ldiirdii.” dedikten hemen sonra tekrar 6ldiigii belirtilmektedir.+

Bakara stiresi 259. ayette “Yahut alt: iistiine gelmis (1pissiz duran) bir sehre ugrayan kimseyi
gormedin mi? O, “Allah, burayi 6liimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?” demisti. Bunun iizerine, Allah
onu oldiiriip yiizyil 6lii birakti, sonra diriltti ve ona sordu: “Ne kadar (61ii) kaldin?” O, “Bir giin veya bir
glinden daha az kaldim” diye cevap verdi. Allah, séyle dedi: “Hayur, yiiz sene kaldin. Boyle iken yiyecegine
ve icece§ine bak, heniiz bozulmams. Bir de esegine bak! (Boyle yapmamiz) seni insanlara ibret belgesi
kilmamiz igindir. (Esegin) kemikler(in)e de bak, nasil onlart bir araya getiriyor, sonra onlara nasil et
giydiriyoruz?” Kendisine biitiin bunlar apacik belli olunca, soyle dedi: “Simdi, biliyorum ki; siiphesiz
Allah’mn giicii her seye hakkiyla yeter.”* Tefsir kitaplarinda bu kisinin Uzeyr veya Ermiya oldugu
bildirilmektedir.# Bazi miifessirler sozii edilen beldenin, Babil krali Buhtunnasir (2.
Nebukadnezar) tarafindan yakip yikilan ve harabe haline getirilen Kudiis oldugunu ifade
etmekte ve bir goriise gore Bakara 243. ayette dikkate sunulan binlerce kisinin 6liim korkusuyla
yurtlarindan ¢iktigi sehrinde de bu sehir olabilecegini ifade etmektedirler.®® Nitekim tarihi
kayitlarda Babil krali 2. Nebukadnezar'in Yahuda Devleti'ni ortadan kaldirarak Kudiis'ii ve
Siileyman Mabedi'ni yakip yiktig1 yer almaktadir.>® Bu yorum da yukarida tizerinde durulan

4 el-En’am 6/27, 28.

4 Kur'an-Meal Tefsir, (Erisim 05.01.2023), el-Bakara 2/243.

4 Ebiil-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitdbii't-Tarifit, (Beyrut: Darul-Kiitiibil-
Tlmiyye, 1983), 219.

46 e]-Bakara 2/73.

4 Taber1, Camiu’l-beydn, 2/229, 230; Ibn Eb{i Zemenin, Tefsirii'l-Kur @ini’l- nziz, 1/151; Zemahseri, el-Kessdf, 1/153.

48 e]-Bakara 2/259.

9 bn Miicahid, Tefsir, 243; Taberi, Camiu’l-beyin, 5/439, 440;

50 Taber1, Cdmiu’l-beydn, 5/259, 260; Zemahseri, el-Kessdf, 1/307.

51 Omer Faruk Harman, “Buhtunnast”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/380,
381.
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olayin salt bir emirle yani bir mucizeyle gerceklesmedigi, bir savas neticesinde yasandig1 ve
normal kanunlar ¢ercevesinde gerceklestigini ispat etmektedir.

Hz. Isa'min da kendi peygamberligini ispat sadedinde “Ben Allah’in izniyle &liileri
diriltirim”52 ifadesi de bir mucizedir. Tefsirlerde Hz. Isa’'min Allah’mn izniyle bir veya dért kisiyle
sinirl olmak tizere dirilttigine dair bilgiler yer almaktadir.5 Bu agidan lokal diizeyde gerceklesen
ve birkag kisiyle sinirlandirilan bu mucizenin sayilari on binlerden fazla olan bir topluluga tesmil
edilmesi miimkiin goriilmemektedir. Imam Maturidi (6. 333/944) Hz. Isa’nin hayatinin bagtan
sona mucize oldugunu ve ona verilen mucizelerin bagka bir insana verilmedigini ifade ederek>
bir anlamda bu hususa dikkat ¢cekmektedir.

Yine, “Hani Ibrahim, “Rabbim! Bana oliileri nasil dirilttigini goster” demisti. (Allah ona)
“Inanmuyor musun?” deyince, “Hayir (inandim) ancak kalbimin tatmin olmast icin” demisti. “Oyleyse,
dort kus tut. Onlar1 kendine alistir. Sonra onlar: parcalayip her bir parcasini bir dagin iizerine birak. Sonra
da onlart ¢agir. Sana ucarak gelirler. Bil ki, siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”s ayetinde Hz. Ibrahim’in Allah’tan yeniden dirilmeyi nasil yapacagina dair isteginin
karsilanmasi, Hz. Ibrahim’le sinirlandirilan lokal bir olay olup umuma tesmil edilmemistir.

Biitiin bu bulgular, s6z konusu ayette ifade edilen olayin bir mucize olmadigini sebepler
dairesinde gectigi diisiincesini desteklemektedir.

d. Veba hastaliginin olumsuz sonuglarindan, maddi ve manevi sikintilarinda kaginmak
gibi insani bir refleks gosterdikleri i¢in kavmin cezalandirilmay: hak ettiklerini ifade eden
rivayetlerin s6z konusu ayetin baglamu ile iligkisi bulunmadig: goriilmektedir. Zira s6z konusu
ayet birey, aile ve toplumun ayakta kalmasi ve yasamir siirdiirebilmesi i¢in miicadele etmesi
gerektigi tizerinde durmakta, ilahi yasalar tatbik edilmedigi ve bu yasalarin geregi yapilmadig:
zaman birey, aile ve toplumun yok olup gidecegini vurgulamaktadir. Siyak ve sibaka
bakildiginda sadece hastalik sebebiyle yurtlarini terk edenlerin topluca dliimii ve dirilmeleri
ayetin vermek istedigi mesajla bagdasmamakta, giliniimiiz insanina verecegi bir mesaj da
barindirmamaktadir.

e. Her iki rivayette de bu toplumun salt bir emir tizere 6ldiikleri ve diriltildikleri ifade
edilmektedir ki bu durum siinnetullah kavramina aykir1 diismektedir. Zira siinnetullah, Allah’in
evreni yaratip devam ettirmek ve toplum hayatimi diizenlemek iizere koydugu kanunlardir ki bu
kanunlarin degismeyecegi ve doniisiime ugramayacagl vurgulanmistir.’ “Onlarla savasin ki,
Allah onlara sizin ellerinizle azap etsin, onlari rezil etsin, onlara karsi size yardim etsin, mii'min
toplulugun goniillerini ferahlatsin ve onlarin kalplerindeki dfkeyi gidersin.5” Boylece biz, her kasabada,
oralarda bozgunculuk yapmalar1 igin, giinahkdrlarin liderler yaptik. Onlar yalniz kendilerini aldatirlar,
ama farkinda olmazlar.58 Bir iilkeyi heldk etmek istedigimizde oranin simarmis yoneticilerine (iyiye
yonlendirici) emirler veririz; onlar ise orada giinah islemeye devam ederler, sonucta o iilke heldke miistahak

52 Al-i Tmran 3/49.

5 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 1/277; Ebt Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes'tid b. Muhammed
el-Ferrd’ el- Begavi, Medlimii’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr ve Siileyman Miislim el-Hars, (Riyad: Daru
Tayyibe, 1997), 1/442; Ibni'1-Cevzi, Zidii’l-mesir, 1/285; Razi, Mefatihu’l-gayb, 8/229.

54 Maturidi, Tevildtii’l-Kurin, 2/373, 374.

55 el-Bakara 2/260.

56 el-Ahzab 33/62; Fatir 35/43; el-Mii’'min 40/85; el-Fetih 48/23.

57 et-Tevbe 9/14, 15.

58 el-En‘am 6/123.
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olur, biz de oramn altim iistiine getiririz.% Biitlin bu ayetlerde evrende cari olan siinnetullah
kavramina dikkat ¢ekilmis olaylarin sebepler dairesinde gerceklestigi vurgulanmistir. Nitekim
Hz. YGinus'un kavmi de inkarlarindan dolay1 helak edilmeyi hakketmislerdi. Fakat halk olarak
tevbe edip, yanlislarindan doniip iman edince, onlar hakkindaki azap hiikmiiniin de ortadan
kalkmas1% sebep sonug iliskisine dikkat cekmektedir. Aksi takdirde, kendi hallerini diizelttikleri
halde, helak edilmeleri ilahi adalete uygun olmazdi. Zira tevbe edip iman eden ve yararh igler
yapanlarin bagislanacaklari gesitli ayetlerde defalarca vurgulanan temel ilahi bir ilkedir.

Stinnetullah kavramina gore evrendeki her seyde sebep-sonug iliskisi bulunmaktadir.
Nitekim “Allah’a ve Resul’iine itaat edin ve birbirinizle cekismeyin. Sonra gevsersiniz ve giiciiniiz,
devletiniz elden gider.”6" ayeti ¢ekisip kavga etmenin, gii¢ ve devletin gidecegine sebep olacagini
bildirmektedir. “Bunun sebebi sudur: Bir toplum kendilerinde bulunan (iyi davramslar)
degistirmedikce, Allah onlara verdigi bir nimeti degistirmez.”? ayeti toplumun kendi degerlerine sahip
ciktiklar1 siirece Allah’in durduk yerde onlarin durumlarini herhangi bir sebep olmadan
degistirmeyecegini belirtmektedir. “Hani Rabbiniz soyle duyurmustu: “Andolsun, eger siikrederseniz
elbette size nimetimi artiririm. Eger nankorliik ederseniz, hic siiphesiz azabim ¢ok siddetlidir.”®® ayeti
siikretmenin sebep, nimetin artmasimin ise sonu¢ oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica Allah’t
inkar etmeleri, isledikleri giinahlar, zulmetmeleri ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmalar: sebebi
ile Ntih kavminin tufan ile® Ad kavminin kuraklhk ve kasirga ile®® Semiid kavminin siddetli
sarsinti, korkung bir ses ve gok giirlemesi ile®, LGt kavminin deprem ve volkanik patlamalarla®”
yok edilmesi siinnetullah’in sebep-sonug iligkisi icinde cereyan ettigini gostermektedir.

1.1.2.ikinci Rivayet ve Tahlili

S0z konusu ayetin agiklanmasinda kullanilan ikinci rivayet ise Allah yolunda cihat
etmeyi reddedenlerle ilgilidir. Ilk tefsirlerde yer alan bu rivayet Mukatil b. Siileyman'in (8.
150/767) tefsirinde soyle gecmektedir: “Israilogullarindan bir toplum, diismanla karsilasma ve
savasip Oldiiriilme tehlikesi oldugu i¢in peygamberleri Hazkil'in cihat etme ¢agrisini reddedip
sOyle dediler: “Diismanimizla savasmak icin gonderildigimiz iilke, veba salgmi bulunan bir
tilkedir.” Bunun {izerine Yiice Allah onlarin {izerine 6limii musallat etti, i¢lerinde O6lim
vakalarinin ¢ogaldigini goriince, oliimden ka¢mak igin yurtlarin terk ettiler. Peygamber Hazkil
onlarin bu durumunu gériince: “Ey Yakub'un Rabbi ve Musa'min flah1 Allah’im! Kullarmin
isyanini goriiyorsun, Oyleyse onlara kendi iclerinde bir ayet goster ki, senin 6liim emrinden
kagilamayacagimi ve buna gii¢ yetiremeyeceklerini bilsinler.” Bunun iizerine Yiice Allah,
Damerdan denilen yurtlarindan ¢ikmalarma izin verdi. Yurtlarindan iyice uzaklastiklarinda
Yiice Allah ibret vesilesi olmalar: i¢in onlara “6liin” dedi. Boylece sekiz giin boyunca hem
kendileri hem de hayvanlar tek bir insanin 6liimii gibi 6ldiiler. Bir siire sonra insanlar lenlerin
yanma gitti lakin cesetleri defnetmekten aciz kaldilar. Oraya gitmeyi yasakladilar, kimse

gidemeyince de cesetler ¢iiriiylip kokmaya basladi. Derken Yiice Allah onlar1 sekiz giin sonra

% el-Isra 17/16.

60 Ytinus 10/98.

61 e]-Enfal 8/46, 53.

62 e]-Enfal 8/ 53.

6 fbrahim 14/7.

64 e]-Mii'mintn 23/27; Furkan 25/37; Ankebtit 29/14; NGh 71/25.

5 el-Ahkaf 46/24; ez-Zariyat 51/ 41; el-Hakka 69/5.

66 el-A’raf 7/78; el-Hakka 69/6.

67 Had 11/82; el-Hicr 15/74; es-Suara 26/173; en-Neml 27/58; el-Kamer 54/34.
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diriltti fakat tizerlerinde keskin bir koku vardi. Sonra Hazkil, Rabbine aglayarak soyle dedi: “Ey
[brahim’in ve Musa’nin Rabbi olan Allah’im! Kullarinin kendilerine zulmettikleri gibi sen de
onlara azap etme, daha oncekilerin verdigi ahdi hatirla.” Yiice Allah da peygambere onlar1 tek
bir s6zle ¢agirmasini emretti. Peygamber de onlari ¢agirinca onlar da tek bir insanun dirilmesi gibi
canlanip ayaga kalktilar.” ¢

Bu rivayetin su sebeplerden dolay1 sahih olmadig1 goriilmektedir:

a. Bu rivayette vurgulanan “diismandan ka¢ma veya diismanla cihat etmeme”
boliimiiniin yukarida ifade edilen rivayetlerle uyum gosterdigi geri kalan kisminin israiliyat
oldugu bu rivayetin benzerinin Tevrat'ta gectigi goriilmektedir.

b. Bu rivayetin kaynag: tabiinden olan Vehb b. Miinebbih’tir (61. 114/732).%* Hadisciler
Vehb b. Miinebbih’in Ehl-i kitaptan yaptig1 nakilleri makbul saymamislardir. Ayrica Vehb b.
Miinebbih tefsir kitaplarindaki bir¢ok israiliyatin da kaynag: olarak goriildiigii i¢in nakilleri
hususunda dikkatli olunmasi gerektigi ifade edilmistir.” Bu rivayetin, israiliyat olarak
adlandirilan Yahudi ve Hristiyan kiiltiiriinii tefsire nakleden Vehb b. Miinebbih araciligiyla
gelmesi ve Tevrat'ta bu hikayeye benzer bir hikayenin bulunmasi bu rivayetin sahih olmadigini
gostermektedir.

c. Vehb b. Miinebbih’in s6z konusu ayetin tefsir edilmesinde kullandig1 bu kissanin asil
kaynaginin Tevrat oldugu goriilmektedir. Zira Tevrat'ta Hezekiel (Hazkil) adinda bir
peygamberin yasadig1 olay ile tefsir kitaplarinda gegen olay arasinda paralellik bulunmaktadir.
Bu paralelligin daha iyi anlagilmas: igin Tevrat'ta gegen ilgili pasaja yer verilmesi konunun
anlasilmasina katki sunacaktir. Tevrat'ta Hezekiel peygamberin yasadig1 olay, “Kuru Kemikler”
baslig altinda soyle yer almaktadir: “Rab’bin eli iizerimdeydi, Ruhuyla beni digar1 ¢ikardi, kemiklerle
dolu bir ovammn ortasina koydu. Beni onlarmn arasinda her yone dolastirdi. Ovada her yere yayilmis,
tamamen kurumusg pek ¢ok kemik vardi. Rab, "fnsanoglu, bu kemikler canlanabilir mi?” diye sordu. Ben,
“Sen bilirsin, ey egemen Rab” diye yamitladim. Bunun iizerine, “Bu kemikler iizerine peygamberlik et”
dedi, “Onlara de ki, ‘Kuru kemikler, Rab’bin soziinii dinleyin! Egemen Rab bu kemiklere sdyle diyor: Icinize
ruh koyacagim, canlanacaksimiz. Size kaslar wverecek, iizerinizde et olusturacagim, sizi deriyle
kaplayacagim. Icinize ruh koyacagim, canlanacaksimiz. O zaman benim Rab oldugumu anlayacaksiniz.””
Baylece bana verilen buyruk uyarmca peygamberlik ettim. Ben peygamberlik ederken bir giiriiltii oldu, bir
takirts duyuldu. Kemikler birbirleriyle birlesiyordu. Baktim, igte iizerlerinde kaslar, etler olusuyor, iistlerini
deri kapliyordu. Ama onlarda ruh yoktu. Sonra bana soyle dedi: “Riizgdra peygamberlik et, insanoglu,
peygamberlik et ve de ki, ‘Egemen Rab soyle diyor: Ey riizgdr, gel dort yandan es. Bu oldiiriilmiislerin
iizerine iifle ki canlansinlar!” ” Boylece bana verilen buyruk uyarinca peygamberlik ettim. Onlarin igine
soluk girince canlanip ayaga kalktilar. Cok, ¢ok biiyiik bir kalabalik olusturuyorlardi. Sonra bana,
”insanoglu, bu kemikler biitiin Israil halkini simgeliyor” dedi, “Onlar, 'Kemiklerimiz kurudu, umudumuz
yok oldu, bittik” diyorlar. Bu yiizden peygamberlik et ve onlara de ki, ‘Egemen Rab soyle diyor: Ey halkim,

mezarlarinizi agip sizi oradan ¢ikaracak, Israil iilkesine geri getirecegim. Mezarlarimizi agip sizi gikardigim

¢ Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 1/202-204; bk. Taberi, Cdmiu’l-beyin, 5/268; ibn Ebi Hatim, Tefstrii’l-Kur tini’l-
unzim, 2/457; Razi, Mefatthu’l-gayb, 6/496; Ebt Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 2/561.
© Taberl, Cimiu’l-beyin, 5/267.
70 Muhammed Ebt Sehbe, el-Isrdiliyit ve'l-mevzii it fi kiitiib'it-tefsir, (y.y.. Mektebetii’s-Siinneh,1408), 105; Mahmut
Demir, Mehmet Emin Ozafsar, “Vehb b. Miinebbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/608-610.
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zaman benim Rab oldugumu anlayacaksiniz, ey halkim. Ruhumu icinize koyacagim, canlanacaksimiz. Sizi
kendi iilkenize yerlestirecegim. O zaman, bunu séyleyenin ve yapanin ben Rab oldugumu anlayacaksiniz.””
Bayle diyor Rab.”7!

d. Peygamberler eliyle gosterilen mucizeler harig, diinyada meydana gelen olaylarin bir
sebep sonug iliskisi i¢inde cereyan ettigi yukarida gesitli ayetler 1s1ginda, detayli bir sekilde
acgiklanmisti. Bu agidan bu rivayette de on binleri agkin insanun, sel, deprem, savas, salgin hastalik
veya herhangi bir sebep olmadan salt bir emirle hakiki anlamda 6lmesi ve salt bir emirle binlerce
insanin yeniden dirilmesi, insanlarin Oliimiinde etkin olan nedenleri dislamas: itibariyle
siinnetullah kavramina aykiridir.

f. Miifessir Ibn Atiyye (61. 541/1147) yukarida gegen iki rivayete kisaca degindikten sonra
bu rivayetlerin zayif oldugunu belirtir ve rivayetlerin hadis kritigi agisindan “Leyyinii’l-esanid” 72
oldugunu ifade eder.”

g. Muasir bazi miifessirler, bu hususta bir¢ok rivayet bulundugunu ancak bunlarin sahih
bir sentle gelmedigini veya sahabeden bu konuda bir bilgi gelmedigini bunlarin higbirisinin,
ayetin kesin tefsiri sayilacak kadar giivenilebilecek bir metin icermedigini vurgulamakta buna
benzer ifadelerin Tevrat'ta yer aldig1 iizerinde durmakta bu rivayetlerin uydurma oldugunu
ifade etmektedirler.”

h. Muhammed Esed “$imdi ne Kur’an ne de hicbir sahih hadis, bu ayette kastedilen
insanlarin kim olabilecekleri konusunda hicbir isaret vermemislerdir. Bazi miifessirler tarafindan
yapilan “tarihsel” aciklamalar ise ¢ok celigkilidir; onlar, o zaman revagta olan Talmud
hikayelerinden alinmig gibidirler ve bu baglamda hicbir gerekge ile kullanilamazlar.””> demek
stireti ile bu konudaki tavrini net olarak ortaya koymaktadir.

2.Ayetin Baglamini Dikkate Alan Yorum

Ayetlerin vermek istedigi temel mesajin dogru bir sekilde ortaya konmast igin niizul
sebebi, niizul zamani, siyak ve sibak, stire biitiinliigii ve genel Kur’an biitiinliigiiniin dikkate
alinmasi gerekmektedir.

Calismanin temel dyetinin iginde yer aldig1 Bakara stiresi Medeni bir stiredir. Bu stire
Hudeybiye baris antlasmas siirecinde ve Mekke fethinin hemen 6ncesinde yani hicretten 6nceki
siirecte nazil olmustur.” Bu stirecte ise Mekkeli Miisliimanlar siirekli bir baskiya, zulme,
asagillanmaya maruz birakildiklari, oldiiriildiikleri ve dinlerini yasamalarma miisaade
edilmedikleri igin yurtlarini terk etmek zorunda kalmislardir. Bu bakimdan ayetin hususi bir
sebeb-i niizulii olmasa da siyak sibak itibari ile Allah yolunda miicadele etmeyi tesvik etmekle
ilgili oldugu ve Miisliimanlarin iginde bulundugu duruma isaret ettigi goriilmektedir. Bu agidan
bu ayetle Yiice Allah, daha 6nce yasayan bir kavmin korkak davranarak ve infaktan kag¢inarak

savasmaktan geri durduklar igin yok olusunu dikkate sunmakta; Miisliimanlarin da cesur

71 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 13 Kasim 2022), Hez.37:1-14.

72 Leyyin: Ravinin gevsek oldugunu ifade eden cerh terimi. Emin Asikkutlu, “Leyyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/168, 169.

73 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l- veciz, 1/328.

74 Resid Riza, Tefsiriil-Kuranil-hakim, 2/361; Sald Havva, el-Esds fi't-tefsir, (Kahire: Darii’s-Selam, 2003), 1/573; Ebti
Zehra, Zehratii't-tefisir, 2/859.

75 Kur'an Mesaji / Meal — Tefsir, (Erisim 05.01.2023), el-Bakara 2/243.

76 Razi, Mefitthu’l-gayb, 2/249; ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/475; Abdiilkerim Yunus el-Hatib, et-Tefsirii’l- Kurin'i
li’l- Kuridn, (Kahire: , Daru’l Fikri'l-Arabi, ts), 1/302, 303.
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olmalar: gerektigi, Allah yolunda harcama yaparak ve degerleri i¢in savasarak ancak bagariya
ulasabilecekleri hatirlatilmaktadir. Miisliimanlarin, onlarin diistiigii hataya diismemeleri icin
korkak ve cimri olmamalar1 ve Allah yolunda cihat etmeleri gerektigi bildirilmektedir. Zira bir
sonraki iki ayet Miisliimanlarin hayatta kalmak igin mal ve canlari ile savasmalar1 gerektigi
tizerinde durmaktadir.”

Bazi miifessirlerin de isaret ettigi gibi Yiice Allah bu ayetlerde korkak olan halklarin
kanununu beyan etmis ve bu husustaki stinnetini agiklamistir. Muhammed Abduh’a (1849-1905)
gore bir kavmin 6lmesi, onun diismanlari tarafindan saldiriya ugramasi, fertlerinin dldiiriilmesi,
maddi ve manevi varliklarinin talan edilmesi, bagimsizligina son verilmesidir ki boyle bir
toplumun varligindan veya yoklugundan bahsetmek miimkiin degildir, zira boyle bir kavim
fiilen yok hitkmiindedir. Ciinkii birlikleri dagitilmis olan bir toplumun bir daha bir araya gelmesi
¢ok zordur. Geride kalanlar ise egemen toplumun emrinde, onlara boyun egerek yasamlarim
siirdiiriir, onlarin arasinda zamanla varliklar: yok olup gider. Kendi varliklarina ve benliklerine
dair bir seyleri kalmamistir. Onlarin varligi, kendilerini yenen egemen toplumun varligina
baghdir. Tek baslarina bir anlamlar1 yoktur.”

Bu savi dogrulama adina, korkak bir kavim olup degerleri ve vatanlari i¢in savasmay1
reddeden Israilogullarinin diistiigii acikli durumun dikkate sunulmasi konunun daha iyi
anlasilmasina katki sunacaktir. “Miisd soyle dedi: Ey kavmim! Allah’in sizin icin (vatan olarak) yazdig:
kutsal topraklara girin, sakin geri donmeyin, sonra kaybedenler siz olursunuz. Dediler ki: “Ey Miisd!
Orada zorba bir topluluk var, onlar oradan ¢ikmadikca biz oraya asla giremeyiz. Ama oradan ¢ikarlarsa biz
hemen gireriz.” Korkanlar arasindan Allah’in kendilerine liitufta bulundugu iki adam soyle dedi: “Kapidan
iizerlerine hiicum edin; oraya girdiginiz an artik kesinlikle siz galipsiniz. Eger miiminler iseniz ancak
Allah’a giivenin. Israilogullari, “Ey Misd! Onlar orada bulunduklar: siirece biz oraya asla girmeyece§iz.
Sen ve rabbin gidin savasin; biz burada oturacagiz!” dediler. Miisd, “Rabbim! Ben kendimden ve
kardesimden bagkasina soz geciremiyorum. Artik bizimle bu yoldan ¢ikmis kavim arasinda sen hiikmet”
dedi. Allah buyurdu ki: “Oyleyse onlar yeryiiziinde saskin saskin dolasmak iizere oradan (kutsal topraklar)
kirk yil mahrum birakilmiglardir. Artik sen yoldan ¢iknug toplum icin iiziilme!”7 Bakara stiresi 243.
ayette de verilmek istenen mesaj bu ayetlerle daha sarih bir sekilde ifade edilmistir.

Elde edilen bulgulara gore bu ayeti soyle okumak miimkiindiir: Zamanin birinde bir
halk, diismanlarinin saldirisina ugradi. Kavim, sehirde kalip savasmak, beldelerini korumak
yerine Olmekten korkarak ve hicbir fedakarlik yapmadan yurtlarmi terk etti. Diisman gehre
vardiginda, onlarin 6liim korkusundan sehri terk ettiklerini gordii. Diisman ordusu sehri terk
edenleri takip etti ve bir¢ok kisiyi oldiirdii, digerlerini ise esir etti. Boylece o halk biitiin
degerleriyle ortadan yok olup gitti. Belli bir zaman sonra geride kalip esaret hayat1 yasayan halk,
Allah’in liitfu ile baslarina gelen bu felaketten ders ¢ikararak, korkaklig: bir tarafa birakarak
degerleri i¢in miicadele etti. Verdikleri bu miicadele ile maddi ve manevi tutsakliktan kurtularak
kendi 6z benliklerine kavustu. Kavmi asil hiiviyetine kavusturdugu i¢in ser goriinen esaret

aslinda onlar igin bir ikrami ilahi oldu. Taberi ve Zemahseri’de yer alan bir goriise gore bu kavim

77 Hatib, et-Tefstrii’l- Kurdn'i li'l- Kurfn, 1/302, 303.
78 Resid Riza, Tefsirii’l-Kur ini’l-hakim, 2/363.
79 el-Maide 5/20-26.
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isréﬂogullarl olup, sehirleri Beyt-i Makdis, Babil krali Buhtunnasr tarafindan isgal edilip, yakilip
yikilmigtir. 8

Yukarida ifade edildigi gibi mevt ve ihya kelimeleri bilinen anlamlarinin disinda
mecazen de kullanilmistir. Kur'an'in bir¢ok ayetinde insanlarin ve toplumlarin manevi
anlamdaki 6liimleri mevt kelimesi ile dirilmeleri de ihya kelimesi ile ifade edilmektedir. Ornegin
Israilogullarinin  firavundan kurtarilmasini anlatan ayet grubu “Sonra, siikredesiniz diye
oliimiiniiziin ardindan sizi tekrar dirilttik.”®! seklinde sona ermekte ve manevi anlamdaki bir
dirilmeye isaret etmektedir. Yine “Ey inananlar! Hayat verecek seylere sizi ¢cagirdig1 zaman, Allah ve
Resuliine uyun.”®? ayeti Allah ve elgisi tarafindan bireysel, toplumsal, kiiltiirel, ekonomik, siyasi,
ahlaki vb. yonlerden Miisliimanlarin yeniden dirilisini saglayacak konularda Allah ve resuliine
uyulmasi gerektigini ifade ederek manevi bir dirilise isaret etmektedir. Yine “Olii iken dirilttigimiz
ve kendisine, insanlar arasinda yiiriiyecegi bir nur verdigimiz kimsenin durumu, hig, karanhklar icinde
kalms, bir tiirlii ondan ¢ikamamis kimsenin durumu gibi olur mu?”8 Bu ayette “Oliim” ve “diriltme”
kavramlarmin vahiy ile iliskisine deginilmekte, vahiysiz hayat 6liime, vahyin yasandig1 hayat ise
canlilifa isaret olarak dile getirilmektedir. “Dirilerle dliiler de bir degildir. Allah diledigine elbette
isittiriv; ama sen kabirlerdekilere de isittirecek degilsin!”# “Bil ki sen oliilere isittiremezsin; doniip
giderlerken sagirlara da cagriyr duyuramazsin.”® ayetlerinde Yiice Allah bedenen yasadiklar1 halde
tevhit hakikatine sirt ¢evirenleri manen 6lmdiis insanlara benzetmektedir. Yine baska bir ayette
uyku halinde, insan tamamen pasif oldugu i¢in, uyku 6liime benzetilmistir.86

Muasir miifessirler s6z konusu ayetin vermek istedigi mesaji giiniimiiz Islam diinyasinin
icine diistiigli ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve teknolojik geri kalmishg: dikkate alarak
yorumlamislardir. Bu anlamda Kur'an mesajinin canliigini korudugu goriilmektedir. Bu
miifessirlere gore ayet sosyal bir gergekligi dile getirmektedir. Onlara gore bu ayet toplumlarin
varolus ve yasam miicadelesi iizerinde durmaktadir. Bu agidan toplumlarin kendi benlikleri,
karakterleri, degerleri, erdemleri ile ayakta kalmalar1 ve yasamlarini devam ettirebilmeleri igin
gerektigi zaman savasmalari ve vatanlarini savunmalar1 gerekmektedir. Sayet toplumlar
kendilerini sosyal, ekonomik, kiiltiirel, teknolojik vb. alanlarda gelistirmezlerse bagimsizliklarini
kaybederler, bagka milletlerin somiirgesi haline gelirler, emperyalist giicler tarafindan somiiriiliir
ve kolelestirilirler. O zaman millet olma bilincini yitirir bagka devletlerin kanunlari ile idare
edilirler. Iste bu durum ayette “6lme” kelimesi ile dikkate sunulmaktadir. Zira bir milletin
bagimsizlini, 6zgiirliigiinii ve egemenligini kaybetmesi onlar1 yasayan oliilerden farkl kilmaz.
Bu miifessirlere gore soz konusu ayette ifade edilen “6lme ve dirilme” rivayetlerde gectigi gibi
hepsinin tek bir can gibi 6lmesi ve dirilmesini ifade eden kevni bir olay olamayacag: gibi salt
sOzlii bir emirin ifadesi olan tegrii bir 6liim ve dirilme de degildir. Onlara gore ayetteki “Allah
onlara Oliin dedi” ifadesinin bir karsiigi vardir ki bu da Allah’in, 6liimden korktuklar igin

cihattan kaganlari, kendilerinden daha gficlii bir diismanla imtihan etmesi ve sonugta diismanin

80 Taber1, Cdmiu’l-beydn, 5/259, 260; Zemahseri, el-Kessdf, 1/307.
81 el-Bakara 2/49-56.

82 e]-Enfal 8/24.

8 el-En’am 6/122.

84 el-Fatir 35/22.

85 en-Neml 27/80; er-Rtim 30/52.

86 ez-Ziimer 39/42.
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onlar1 ¢ok aci bir sekilde yenip katletmesi, geride kalanlari ise esir edip kole haline getirmesi ve
egemenligine boyun egdirmesidir.%”

Nitekim Ragib el-Isfahani de (6l. V./XL ylzyilin ilk ceyregi) ayeti bu zaviyeden
degerlendirmekte ve soyle demektedir: “Aslinda bu oliimden kastin “6liimii aratmayacak bir
asagilanma oldugu goriisii de bulunmaktadir” sayilarmin ¢oklugu ve yardimlasmalar: onlari
icine girdikleri bu girdaptan kurtaramadi. Bu sikintilarin 6liim diye isimlendirmesi ise iki
olimden daha biiylik ve zor olmasidir. Zira yasayanlarin Oliiden farkli olmamas: daha
kottid{iir.” 8

ibn Agﬁr ayetteki 6liimii mecazen “Oliime yaklasmak, 6leyazmak, 6liimle burun buruna
getiren felaketlerle karsilasmak,” diriltmeyi de “Bundan kurtulmak” manasinda anlamistir.8

Yine bu miifessirlere gore soz konusu ayette gecen “Belli bir siire sonra onlar1 diriltti”
ifadesi ise bilinen anlamda insanlarin kabirlerinden canlanip kalkmasi degildir. Onlara gore bu
ifadenin karsiligr sudur: Oliimden korktuklar: icin Allah yolunda, vatanlar1 ve degerleri i¢in
savasmay1 terk edip kagan ve kirimdan gegirilenlerin esir edilen evlatlari bir siire sonra yapilan
yanlislar1 Allah'in liitfuyla gordiiler. Zira Yiice Allah bu kavme korkunun, dagilmanin rezil
aciligini tattirarak isin farkina varmalarini sagladi. Buna gore Allah’in onlar1 ihya etmesi onlara
yardim etmesi ve biling vermesidir. Boylece birlik olup Allah yolunda, degerleri ve 6z benlikleri
i¢in sosyal, siyasal, ekonomik, teknolojik vb. alanlarda kendilerini gelistirdiler, diigmanlarin
maglup edip her alanda bagimsizliklarini elde ettiler. Zira zilletle yasamanin ve ozgiirliik
olmadan hayatta kalmanin bir anlamimin olmadigini, boyle bir yasamin Oliimle esdeger
oldugunu gordiiler.*

S6z konusu ayetten sonra gelen ayetlerde Allah yolunda cihat etmenin ve bu yolda
harcama yapmanin dikkate sunulmasi da bu diisiinceyi desteklemektedir. Zira insanlarin Islam’a
girmeleri ve Islami hiikiimlerin uygulanmasi ancak cihat ve infak ile miimkiin olmaktadir.®!
Ayrica bu pasajin akabinde aileleri, evleri ve yurtlarindan cikarilan Israilogullarina cihat imkani
saglandiktan sonra, onlarin tiirlii bahaneler 6ne siirerek cihat etmeme egilimleri dikkate
sunulmakta, bu yanhs tutumlarina deginilerek onlar gibi hareket edilmemesi gerektigi
vurgulanmaktadir.”? Ayrica bu ayetlerde yasanmis bir sahnenin anlatilmasi, oradaki bazi savas
sahnelerinden bahsedilmesi ve ayetlerin sonunda “Ancak Allah, biitiin dlemlere kars: liituf sahibidir.”
seklinde bitmesi yukaridaki ayetin verdigi mesajla paralellik gdstermektedir. Bu da 243. ayette

anlatilan 6lme ve dirilmenin cihat ve sosyal kalkinma ile ilgili olduguna isaret etmektedir. Zira

87 Resid Riza, Tefsiriil-Kurini'l-hakim, 2/363; Muhammed Abdiillatif b. el-Hatib, Evdahii’'t-tefdsir, (Kahire: el-
Metbe’atu’l-Misriyye, 1983), 1/47; Meragi, Tefsiriil-merdgi, 2/208, 209; Sald Havva, el-Esis fi't-tefsir, 1/569; Hicazi, et-
Tefs'irii1-vidth, 1/159; Zuhayli, et-Tefsiriil-miinir, 2/412; Celal Yildirim, [lmin isi§inda asrin Kur'an tefsiri, (Izmir: Anadolu
Yayinlars, ts), 2/677-680.
8 Ebiil-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-Ragib el-Isfahani, Camiu’t-tefsir (Tefsiru Ragih), thk. Muhammed
Abdiilaziz Besy(ini, Tanta: Kﬁlliyetﬁ’l-Adéb, 1999), 1/500.
8 Tbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/478-480; bk. Hayreddin Karaman, vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanhi1 Yayinlari, 2007), 1/381.
9 Resld Riza, Tefsirii’l-Kur fini’l-hakim, 2/360; Meragl, Tefsirii'l-meragi, 2/208, 209; Abdiillatif b. el-Hatib, Evdahii’t-tefésir,
1/47; Yildirim, [lmin 1s13inda asrin Kur'an tefsiri, 2/677-680.
91 Sald Havva, el-Esds fi't-tefsir, 1/569, 572.
92 e]-Bakara 2/246-251.
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s0z konusu ayette {ilkelerin yikilisinda iki sebebin 6nemli rol oynadig: ifade edilmektedir ki
birincisi korkaklik ve irade zayiflig1 digeri de cimrilik ve infak etmemektir.”

S0z konusu ayette kavmin basina gelen bela ve sikintilarin nice hayirlara vesile olacag:
dikkate sunulmus, bunun Allah’in bir liitfu oldugu bildirilmistir. Ayetteki “Siiphesiz Allah,
insanlara karsi liituf ve ikram sahibidir. Ama insanlarin ¢ogu siikretmezler” ifadesi bu manay1
desteklemektedir. Buna gore Yiice Allah’m toplumlarin uyanmasina vesile kildig1 diismanliklar,
felaketler, maddi ve manevi sikintilar biiyiik dahi adamlar ve biiyiik milletlerin ortaya ¢tkmasina
vesile olmaktadir.*

Sonug

Insanlara her alanda rehberlik yapmak amaciyla gonderilen Kur'an’in ayetlerinin
agiklanmasi ve mesajlarinin dogru bir sekilde aktarilmasi biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu amagla
bazi rivayetlere de basvuruldugu goriilmektedir. Fakat kimi rivayetler bu amaca hizmet ederken
kimileri de ayeti, vermek istedigi temel mesajdan uzaklastirmaktadir. Bu arastirmada ele alinan
Bakara sfiresi 243. ayetin agiklanmas: icin de iki rivayete yer verilmis, ayet bu rivayetler
cercevesinde tefsir edilmeye calisilmistir. Birinci rivayette salgin hastaliktan kaganlarin
yasadiklarina yer verilmis bunlarin yasadiklari beldeyi terk etmeleri tizerine hepsinin Yiice Allah
tarafindan oldiiriildiigii ve sonradan diriltildigi belirtilmistir. Ikinci rivayette ise veba hastaligini
sebep gostermek stireti ile cihat etmeyenlerin yasadiklar1 olaylar anlatilmis, bunlara da 6liimiin
musallat edildigi, 6liimlerin ¢ogaldig1 bunun {izerine insanlarin beldeyi terk ettikleri onlarin da
oldiirtldiikleri ve sekiz giin sonra diriltildiklerinden bahsedilmektedir. Yapilan aragtirmada s6z
konusu rivayetlerin kiitiib-i sitte ve kiitiib-i tis’a gibi sahih hadis kaynaklarinda yer almadig:
tespit edilmistir. S6z konusu ayetle ilgili rivayetler Hakim en-Nisabtri'nin el-Miistedrek ‘ale’s-
Sahthayn ve Ziyaeddin el-Makdisi'nin el-Ehddisii’l-muhtire adli eserlerinde geg¢mektedir. Bu
rivayetlerden birine gore bunlar veba salginindan kag¢mislardir. Sadece hastalik sebebiyle
yurtlarini terk edip kagmanin cezalandirilma sebebi olamayacagi bu rivayetin baglam agisindan
da uygun olmadig: yukarida izah edilmistir. Diger rivayete gore ise bunlar diismanla cihat etmek
istemedikleri igin kagmuslardir. Bu ikinci rivayetin, ayetin vermek istedigi mesaji yansittigini
fakat bu rivayetlerde ek olarak yer alan, soz konusu ayette de yer almayan ve israiliyat olarak
tanimlanan kisimlarin dogru olmadigr ortaya konulmustur. Bu rivayetlerin, toplumun
degerleriyle birlikte ayakta kalmasi i¢in miicadele etmesi ve gerektiginde savasmasi gerektigini
ifade eden s6z konusu ayetin siyak ve sibakina uygun olmadig1 da ortaya konmustur. Ayrica bu
rivayetlerin peygamberligin ispati ve yeniden dirilmenin miimkiin olacagmi gosteren
mucizelerin haricinde, bu diinyada 6len insanlarin bir daha dirilmeyecegi gibi Kur’an'in temel
ilkelerine ters diistiigii, evrendeki her seyin sebepler dairesi iginde cereyan ettigini ifade eden ve
sebep sonug iligkisini 6nceleyen siinnetullah kavramina aykiri oldugu da tespit edilmistir.

Bir arada yasayan insanlarin millet olmasin saglayan bazi ilkeler vardir. Bunlar kisaca
dil, kiiltiir, tarih, vatan, ahlak, orf ve adet ve din birligi olarak ifade edilebilir. Bir millet bu
degerleri koruyup muhafaza ederse, bu degerlerine bagli olur ve degerleri icin gerektiginde
savasmay1 goze alirsa bu ilkeler o toplumu ayakta tutar. Toplumun sadece sayica kalabalik

olmas1 onlar1 basarili kilip yok olmaktan kurtaramaz. Bu bakimdan bir milletin gii¢lii olmasinin

9 Hicazi, et-Tefs irii 1-vddih, 1/159; Zuhayli, et-Tefsiriil-miinir, 2/414.
94 Hicazi, et-Tefs'irii’l-vddih, 1/159; Zuhayli, et-Tefsirii’ l-miinir, 2/413.
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insan sayisinin fazlahgiyla degil, faziletli, bilgili ve hakka inanmuis nesillerin birbirini izlemesi ile
miimkiin oldugu goriilmektedir.

Biitiin bulgular dikkate alinarak bakildigi zaman bu ayetin, Allah yolunda, vatan ve
millet ugrunda, maddi ve manevi degerler icin korkmadan gerektiginde savasmak ve saldirgan
olan diismana karsilik vermek gerektigini vurguladig: goriilmektedir. Yine bu ayetin, degerleri
ugruna miicadele etmeyen toplumlarin baska devletlerin somiirgesi haline geldiklerini,
bagimsizlik ve ozgiirliiklerini kaybettiklerini bu yoniiyle de bu halklarin 6lii gibi olduklarin
ifade eden sosyal bilimin bir gergekligini bildirdigi goriilmektedir. Ayrica bu ayet, toplumun
bagina gelen bazi felaketlerin onlarin yeniden dirilmelerine vesile olabilecegi gercegini de dikkate
sunmaktadir. Buna gore bagka devletlerin esiri olmus, 6z benligini kaybetmis, onlarin kanunlar:
ile idare edilmis ve iradeleri elinden alinmis olan toplumlar Allah’in liitfu ile bu durumu yeniden
dirilis i¢in kendi lehleri i¢in kullanabilir, bir araya gelip kenetlenebilir ve diigmanlarini yenmek
stireti ile egemenliklerini tekrar elde edebilirler. Bu tespitlerin s6z konusu ayetin vermek istedigi

mesaji daha iyi yansittig1 diisiiniilmektedir.
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Oz

11ahi mesajlarin sunulma bigimleri, muhataplarin ikna edilmesi yéniiyle biiyiik 5nem tagimaktadir. Bilginin
temel kaynaklar1 arasinda yer alan akil, vahiy ve duyularm her biri catistirilmaksizin kendi dogal
mecrasinda ele alindiginda, muhatap kitle {izerinde pozitif anlamda biiyiik etkiler yarattig1 bir gercektir.
Kur'an'm kissalar yoluyla anlattigi pek ¢ok mesele zengin igerikler ve derin mesajlar tasimakta,
muhataplarin anlayis ve diizeylerine uygun yontemler igermektedir. Bu zengin igerigin esas manasimnin
kesfedilebilmesi i¢in dénemin inang yapisinin, yasam tarzinn, tarihi degerlerinin ve kiiltiirel anlayisinin
bilinmesi meselenin anlagilmasini daha kolay hale getirmektedir. Yiice Kur’an’da basta Hz. Ibrahim (a.s.)
kissas1 olmak tizere pek ¢ok konu ve meselenin anlatiminda akli diisiinmeye ve tefekkiire dikkat ¢ekilmekte,
vahiy-akil biitiinselliginin dnemine isaret edilmektedir. Iste bu calismada En’am Stiresinin 74-83 ayetlerinde
gectigi iizere Hz. Ibrahim’in y1ldiz, ay ve giinese kars1 takindig1 tavirlar, toplumu dine davet etmede izledigi
yontemler ve buna bagl olarak yasanan siirecin hikmet boyutu ile gercek sebepleri {izerinde durulmasi
amaglanmaktadir. Bu bakimdan dogru sonuca ulasabilmek igin Hz. Ibrahim’in icinde yasadig1 toplumun
inang yapisi incelenerek, onun gok cisimlerine yaklasim tarzindan hareketle gercekte Allah hakkinda
siipheye diisiip diismedigi izah edilecektir. Ayrica meseleyi zahiri veya temsili manada anlamanin miimkiin
olup olmadigy, teblig agisindan nasil bir deger ifade ettigi ve ismet sifat1 baglaminda ele alindiginda tevhid
ilkeleriyle nasil bir uyum igerisinde oldugu hususu {izerinde durulacaktir. Hz. Ibrahim’in kiiciikten biiyiige,
tiimevarimsal bir yontemle ve ikna edici bir metotla hareket etmesinin temel saiklerinden hareketle bunun
vahiyden beslenen ve tefekkiir argiimanlarina dayanan bilingli bir metot olup olmadig: arastirilacak, Hz.
Ibrahim’in somut 6rnekler {izerinden toplum ile kurdugu iletisim ve davet dilinin &nemine isaret
edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an-1 Kerim, Hz. Ibrahim, Delil, Akil

Abraham’s Method Based on Intelligent Evidence as a Form of Invitation
Abstract
The way the divine messages are presented is of great importance in terms of convincing the addressees. It
is a fact that the mind, revelation and senses, which are among the basic sources of knowledge, have great
positive effects on the interlocutor when each of them is handled in its own natural medium without conflict.

Many issues that the Qur’an tells through stories have rich content and deep messages, and contain methods
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suitable for the understanding and level of the interlocutors. In order to discover the main meaning of this
rich content, knowing the belief structure, lifestyle, historical values and cultural understanding of the
period makes it easier to understand the issue. The Almighty Qur’an It draws attention to mental thinking
and contemplation on many subjects, especially the story of Abraham (a.s.), and points out the importance
of the unity of revelation and reason. In this study, as it is mentioned in the verses 74-83 of Surah An‘am,
Hz. The attitudes of Abraham towards the star, the moon and the sun, the methods he followed in inviting
the society to religion, and the wisdom dimension and the real reasons of the process lived accordingly were
emphasized. In this respect, in order to reach the right conclusion, first of all, Hz. The belief structure of the
society in which Abraham lived has been examined, his story in the Qur’an has been handled with a holistic
view and the Prophet. It has been focused on whether Abraham actually had doubts or not. It has been
evaluated whether it is possible to understand the issue in an outward or representative sense, what value
it expresses in terms of communiqué, and how it is in harmony with the principles of tawhid when
considered in the context of the title of ismet. In this invitation, Mr. It is seen that Abraham acted from small
to large, with an inductive method and a persuasive method. It is possible to say that this is a conscious
method that feeds on revelation and is based on contemplative arguments, and focuses on more precise
results by making the interlocutor confess their contradictions. In this regard, Hz. The communication and
invitation language that Abraham established with the society through concrete examples is not random,
but a carefully chosen method.

Keywords: Tafsir, Quran, Hz. Abraham, Evidence, Mind

Giris

flk insan Hz. Adem’den itibaren insanoglunu tevhid yoluna cagiran peygamberler
gonderilmistir. Peygamberler Rabbimizin ul{ihiyetini insanlara tanutmak, Allah’in dinini teblig
etmek, insanlara yapmalar1 ve sakinmalar1 gereken isleri agik bir sekilde bildirmek igin
gorevlendirilmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sahit, miijdeleyici, uyarici,
davetci ve aydinlatici bir maksatla gonderildigi bildirilmekte,

!insanlarin 6giit alip diistinmelerini ve ibret almalarini saglamak icin bazi kissalar yer
almaktadir. Bu kissalarin her birinde ¢ok 6nemli dersler ve hikmetler vardir. Ana hatlariyla bu
kissalarda Allah’in birligine, ilahi kitaplara, peygamberlere, meleklere ve dhiret giiniine iman
etmek, namaz, zekat, orug gibi ibadetleri yapmalk, iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmak, anne-
babaya iyi davranmak, adam dldiirmemek, hirsizlik yapmamak, yoksullara ve yetimlere yardim
etmek gibi temel ilkeler yer almaktadir.?

Peygamberler ilahi vahyin yiiriiyen kismidir. Insanlar Peygamberler sayesinde Allah’in
emir ve yasaklarmi daha iyi anlama imkanina sahip olmaktadirlar. Bu agidan her topluma kendi
dillerini konusan, kiiltiirlerini bilen, iceride yasanan problemlere vakif olan peygamberler
gelmistir.3 1lahi mesajlarin tam olarak anlagilabilmesi ve toplumlarin daha kolay ikna
edilebilmeleri icin peygamberlerin kavimleriyle aymi dili konusmalari bir zarurettir.
Peygamberler Allah’in izniyle mficize gosteren ve Allah’tan vahiy alan bir kisi olmakla birlikte,

ulthiyyet vasiflar1 tasimazlar. Onlar her insan gibi dogar, bir siire yasar ve vefat ederler.

*  Bu g¢alisma 2006 yilinda Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Prof. Dr. M. Sait SIMSEK
danismanhiginda tamamlanan “Kur’an’da ve Tevrat'ta Hz. Ibrahim’in inan¢ Konusundaki Akiler Tutumu” baslikli
yiiksek lisans tezi esas aliarak hazirlanmistir.

1 Kur’an Yolu, (Erisim 15 Aralik 2022), el-Ahzab 33/45-46.

2 bk. el-Bakara 2/83-84, 285.

3 Ibrahim 14/4.
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Peygamberler Allah’in emir ve yasaklarini uygulamada en hassas, insanlar1 yanlis inang
ve davramiglardan uzaklastirma konusunda en akilli ve azimli uyaricilardir. Biitiin bu uyar1 ve
miicadeleye ragmen iman etmeyen topluluklarin sonu hiisran ile neticelenmistir.* Mesela Hz.
Musa’ya (a.s.) kars1 israilogullarlmn ve Firavun’un azaba ¢arptirilmasi, yine Hz. Salih, Hz. HGd,
Hz. Ntih ve diger peygamberleri reddedenlerin azaba ugramasi bu bakimdan énemli 6rneklerdir.
Bu misallerden de anlagildig1 gibi inkar ve isyan etmelerine ragmen insanlara belli bir miihlet
verilmis, fakat haddi asmaya devam etmelerinin neticesinde de bu topluluklar helak
edilmiglerdir.5

Peygamberler davetlerinde belli yéntemler ve metotlar takip etmiglerdir. Ozellikle bilgi
birikimine sahip olmalari, davetin hedeflenen basariya ulagsmasi agisindan 6nemli bir kriterdir.
Bu bilginin temel kaynaklarmna kisaca deginmekte fayda vardir:

Alal: Kur’an’da bilgi kaynaklarindan biri olarak zikredilen akil, ilim, idrak, engellemek,
baglamak,¢ korumak, siginak, kalp” gibi anlamlara gelmektedir. Akil, dogruyu yanlistan, iyiyi
kotiiden, giizeli ¢irkinden ayiran ve insana bir takim sorumluluklar yiikleyerek onu ildhi emirler
karsisinda mesul kilan 6nemli bir bilgi kaynag: olarak akil, Seyyid Serif el-Ciircani’ye (6l
816/1413) gore kalpte bulunan ve kendisiyle dogru ile yanlisin, hak ile batilin ayirt edildigi nur,®
Sah Veliyullah ed-Dehlevi'ye (6l. 1176/1762) gore insanin duyular vasitasiyla algilayamadiklarini
idrak etmesini saglayan alet, Maverdi'ye (6l. 450/1058) gore ise varliklarin hakikatini bilme ve
iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt etme giicii’® seklinde tarif edilmistir. Daha genel bir tarife gore
akil, bilgileri degerlendirerek giizel ile ¢irkini birbirinden ayirt edebilen, kavram ve fikirler
arasinda mukayese yoluyla diizenli bilgiyi olusturabilen, varliklar1 gaye, imkan ve ihtimal
noktasindan hareketle inceleyen ve dogru bilgilere ulasan bir vasitadir.”® Akil bazen duyularla
elde edilen bilgiyi basamak olarak kullansa da,!? yanilma ve hata etme ihtimaline kars1 tek basina
biitlin miigkillerin sirrin1 ¢6zmeye muktedir degildir.’® Dolayisiyla insan akil yoluyla genel
meseleleri kavrama imkaniyla beraber baz teferruatlar aklin sinirini asmaktadir. Akil dogru yolu
vahyin yardimiyla bulur. Alani smnirli olan akil ile alani simirsiz olan vahiy aymi kaynaktan
dogmak stiretiyle birbirlerini desteklemektedirler. Vahyin hedefi akli dogru sekilde isletmektir.14
Bunun i¢in Kur’an kainattaki hikmetleri kavramak i¢in insan1 derinden diisiinmeye davet ederek
tefekkiir,’> tedebbiir,® tefakkuh'” gibi kavramlara dikkat cekmektedir. Akil, kendisi icin
belirlenen alanda kaldig: siirece bilgiye kaynaklik eder. Ancak Allah’in zati ve sifatlar1 gibi

metafizik alanlar, aklin sinirini asan konulardir.’ Buna gore akil kendi basina belli bir noktaya

4 en-Nahl 16/36.

5 Ebii'l-Ala el-Mevdadi, Tefliimii’l-Kur'dn, cev. Heyet (Istanbul: Insan Yayinlari, 1991), 3/25.

6 Muhammed Ibn Manzir, Lisinii’l-‘Arab (Beyrut: Dar sadr, 3. Basim, 1414), 11/458.

7 Muhammed b. Yakib el-Fir(izabadyi, el-Kdmiisu'l-muhit (Beyrut: y.y., 1987), 1336.

8 Muhammed Serif el-Ciircani, et-Ta'rifdt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l limiyye, 1. Basim, 1983), 156.

K Sah Veliyyullah b. Abdirrahim ed-Dehlevi, Hiiccetullahi’l-biliga (Beyrut: 1990), 2/574.

10 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din (b.y:,Mektebetii'l Hayat, 1986), 17-18.

1 Kamil Giines, Islimi Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass (Istanbul: insan Yayinlari, 2003), 419.

12 M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Esra Yayinlari, 1997), 92-94.

13 Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Munkiz mine’d-daldl (Istanbul: Cagaloglu Yaymncihik, 1970),

14 el-Bakara 2/171.

15 el-Bakara 2/219; Al-i imran 3/191.

16 en-Nisa 4/82; Muhammed 47/24.

7 et-Tevbe 9/122.

18 Yusuf Sevki Yavuz, Kuran-1 Kerim'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu (istanbul: {lim ve Kiiltiir Yayinlari, 1983), 67.
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kadar somut veriler baglaminda insan bilgisine kaynaklik eder. Vahyin basladig1 yerde aklin
gorevi onun aydinliginda dogru bilgiye varmaktir. Peygamberlere has bir sifat olarak fetanet,
vahyin izinde olan aklin ne kadar etkili oldugu konusunda &nemli bir érnektir. Ozellikle Hz.
Ibrahim’in akl1 ne derece etkili kullandig1 hususu ¢alismamizin ileriki asamalarinda 6rnekleriyle
ortaya konulacaktir.

Duyular: Yiice Allah Kur’an’da gérmenin, isitmenin ve hissetmenin siikredilmeye deger
pek yiice birer nimet olduklarini beyan etmektedir.’” Kur’an’da genel itibariyla hissi idrak araci
olarak en fazla isitme ve gorme duyular1 6n plana ¢ikarilmigtir.20 Kur’an duyularla elde edilecek
varliklara dikkati ¢ekerek, gezip gérmek ve arastirip ibret almak sfiretiyle insan1 kainattan ders
almaya ve diisiinmeye davet etmektedir.?? Bu durumda insanin duyular1 bilgiye kaynaklik
etmesi agisindan ¢ok Onemli bir fonksiyonu icra etmekte olup, duyular akilla, akil da vahiyle
biitiinleserek anlama siirecini tamamlamig olur.

Vahiy: Sozliikte gizli ve hizli sOylemek, isaret etmek, ilham etmek anlamlarina gelir.
Terim olarak Allah’in bir emir, hiikiim veya bilgiyi peygamberlerine gizli bir sekilde olarak
bildirmesidir.?> Vahiy, melegin dogrudan insan seklinde gelmesi, séziin kalbe ve zihne dogrudan
veya melek vasitasiyla ulastirilmasi, ilham veya riiya? yoluyla gelebilir. ilahi kaynakli olmas1
sebebiyle en giiclii bilgi kaynag1 vahiydir. “Ben giklerin ve yerin gizlisini kesinlikle bilirim. Yine sizin
acikladi§imizi da gizlediginizi de bilirim.”?* mealindeki Kur'ani hakikat, insan bilgisinin gercek
kaynaginin Allah’in sonsuz ve mutlak bilgisi oldugunu gostermektedir. Akil kendiliginden
hakikate ulasmada zorluk yasadigindan, her zaman vahyin rehberligine ihtiya¢ duymaktadir.
Kur’an’da bir davet metodu olarak peygamberlerin kavimleriyle yaptiklar1 miinazaralarda akli
delilleri kullanarak insanlar1 diisiinmeye sevk ettikleri goriilmektedir. Bu durum aklin vahyin
rehberliginde dogru ile yanlisi kolay bir sekilde ayirt edebilecek bir diizeye yiikseldigini
gostermektedir. Sonug olarak Kur’an’da akil, duyular ve vahiy seklinde ii¢ bilgi kaynagindan
bahsetmek miimkiindiir. Vahiy en giiglii bilgi kaynagi olup, akil ve duyular i¢in 6nemli bir
referans olusturmaktadir.

Bu noktadan hareketle calismamizda Hz. brahim’in yildiz, ay ve giinese karg1 takindig1
tavirlar ele alinacak, onun izledigi genel yontemlere dikkat ¢ekilecek, dogru sonuca ulagabilmek
igin Hz. Ibrahim’in iginde yasadigi toplumun inang yapist incelenerek gevresel faktorlerin
onemine isaret edilecektir. Bunun yaninda Hz. Ibrahim’in davet yontemleri ile En’am
Stiresindeki ayetlerin yorumlanma bigimleri incelenerek konunun anlasilmasma katk:
sunulmaya c¢alisilacaktir. Calismamiz giris, dort ana baslik ile alt bashiklar ve sonugtan
olusmaktadir.

1. Cevresel Faktorler Baglaminda Hz. ibrahim Dénemindeki inanglar

Hz. Ibrahim dénemindeki inanglarin bilinmesi, muhataplarin ikna edilmesi yolunda

ortaya konan metot ve davranislarin hikmetlerini bilmede ¢ok 6nemli bir yol gostermektedir. Bu

19 en-Nahl 16/78; el-Mii’'min{in 23/78; es-Secde 32/9; el-Miilk 67/23.

2 M. Osman Necati, Kur'an ve Psikoloji, cev. Hayati Aydin (Ankara: Fecr Yayinevi, 1. Basim, 1988), 103.

2 el-Hac 22/46.

2 Ibn Manzir, Lisanii’l-'Arab, 15/379-380; Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/440.

3 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu (Ankara: DIiB Yayinlari, 2006), 1/16.

24 el-Bakara 2/33.
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sebeple inang yapisinin olusumunda “dis faktorlerin” etkisine dikkat cekilmesi biiyiik 6nem
tasimaktadir.

1.1. Cevrenin inan¢ Uzerindeki Etkisi

Kiside dogustan itibaren fitrata uygun olarak bazi dini kabiliyetler olusmaya baslar.
Zamanin gec¢mesiyle beraber kisilik, karakter ve dini tutumlar basta ¢evre olmak tizere pek ¢ok
faktoriin ektisiyle sekillenmeye devam eder. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogan her ¢ocugun fitrat
iizere dogdugunu, daha sonra anne-babasmin onu kendi inanglar1 dogrultusunda etkileyerek
Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapti§1?> anlamindaki hadisi, inan¢ bakimindan insanin insan
tizerindeki etkisine dikkat cekmektedir. Fitrat, disaridan olusan etkilerden zarar gérmeyen ana
yapiy1 olustururken, zamanla kabiliyetlerde olusan degiskenlikler ve basta anne baba olmak
tizere cevreye gore sekillenen bir yapr olusmaktadir. Davranus kazanmada kisinin biyolojik
ozelliklerinin yaninda mevcut igsel durumunun ve sosyo-kiiltiirel ¢evrenin etkileri 6nemli
boyuttadir. Kur'an’da ¢okg¢a vurgulanan “atalar dini” ifadesi, aile ve ¢evre sartlarinin insanda
olusturdugu etkiyi anlama noktasinda 6nemli bir gostergedir. Allah’a ve Peygambere olan davet
karsisinda “biz babalarimizi boyle gordiik”2¢ “atalarimizin yoluna uyduk”? seklindeki itirazlar,
fitrat ilkelerinin zamanla dis etkiler sebebiyle inan¢ ve karakter iizerinde degisim meydana
getirdigini gostermektedir. Ancak Peygamberler hayatlariin hi¢cbir dénemlerinde boylesi yanls
etki ve yonlendirmelerin tesirinde kalmamuislardir.

1.2. Hz. ibrahim Déneminin inang Yapisi

Ibrahim (a.s.) zamaninda yasanan hadiseler, o toplumun inang yapisiyla ilgili 6nemli
malumatlar icermektedir. Her peygamber kendi déneminin inang¢ ve imkanlar1 dogrultusunda
bir davet anlayis1 ylirtitmiistiir.

Hz. Ibrahim zamanindaki hakim inanglardan ilki putperestlikti. Puta tapma
yeryiiziindeki en eski inanma bigimlerindendir.? Hz. Ibrahim’in babasina hitaben; “Babacigim!
Duymayan, gérmeyen ve sana hicbir faydas: olmayan bir seye nicin taparsin?”?° seklindeki sozleri ve
putlart kirma hadisesi,®® donemin inang¢ yapisinda putperestligin yaygin oldugunu
gostermektedir.

Putculugun farkli bir versiyonu olan gok cisimlerine tapma, Hz. ibrahim déneminde var
olan bagka bir inanma seklidir. Ibrahim’in (a.s.) gok cisimlerine yonelerek “Rabbim bu (mu)dur? 3!
seklinde bir ifade kullanmasi, i¢inde yasadig: toplulugun giines, ay ve yildizlara taptiklarina
isaret etmektedir. Yine tanrilarin yiiksek yerlerde aranmasi, Zigguratlarin ve Babil mabetlerinin
ylikseltilmesi, Nemr{it'un Hz. ibrahim’in Rabbini gokte aramasi gibi durumlar, bu inancin bir
tezahtirii olarak dogmustur.?

Hz. Ibrahim doéneminde gok cisimlerinin putlastirnlmasmmin bir sonucu olarak

miineccimlik vardi. Kur'an’in haber vermesine gore put festivaline katilmak istemeyen

% Bubhari, “Cenaiz”, 79, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22.

26 el-Maide 5/104; bk. Y{inus 10/78.

2 ez-Zuhruf 43/22-23.

3 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 3/175-176.

2 Meryem 19/42; bk. es-Suara 26/70-71.

3% bk. el-Enbiya 21/57-63.

3t bk. el-En’am 6/76-79.

32 bk. Muazzez {lmiye C18, Siimer Yazilarina ve Arkeolojik Buluntulara Gore Ibrahim Peygamber (Istanbul: Kaynak
Yayinlari, 4. Basim, 2004), 129-132.
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ibrahim’in (a.s.) yildizlara bakarak “ben hastayim”3 demesi, kavminin anladig1 dilden hareketle
gliya yildizlarin durumundan yorum ¢ikararak bir mazeret ileri siirdiiglinii gostermektedir.

Hz. Ibrahim’in kavmi ve Keldanilerin yildizlara taptiklari ve Sabiin olarak anildiklart
nakledilmektedir.3* Sabiiler®® hakkinda bazi farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bunlarin
baslangicta inangli olduklari, zamanla gezegenleri araci ilahlar olarak gordiikleri ve gezegenlerin
figlirlerinden hareketle putquluga yoneldikleri ileri siiriilmektedir.? Yine onlarin ibadet edip
glinese yoneldikleri, Zebur okuduklari ve melekleri tapinma objesi olarak kabul ettikleri
yoniinde goriislere yer verilmistir.?” Sabiilerin Harran ve Ruha (Urfa) yoresinde yasadiklar1 ve
Hz. Ibrahim’in onlar arasinda yetistigi kanaati olusmus, yildizlara ve gezegenlere tapinma
seklindeki paganizmin bu sekilde yayildigi anlagilmistir.?s Buna gore Hz. Ibrahim déneminde
giines, ay ve yildizlara tapmamin bir realite oldugu, dolayisiyla Ibrahim peygamberin
davetindeki yontemlerin bu esaslar cercevesinde olustugu sdylenebilir.

2. En’am Siiresi Baglaminda Hz. ibrahim’in Davet Yontemi

Hz. Ibrahim’in davet anlayisini anlayabilmek icin onun hayatindaki metot ve ilkeleri
biitiinsel olarak degerlendirmek gerekir. Muhataplarini ikna etmede akli delillere bagvuran Hz.
ibrahim, bazen kendisini muhatabinin yerine koymakta ve bazen de bir olan Allah inancini en
agik haliyle dile getirerek putperestlerin akillarmmi dogru kullanmadiklarini beyan etmektedir.
En’am Siiresinde gectigi {izere Hz. Ibrahim iginde yasadig1 toplumu ikna edebilmek igin akli,
tiimevarimsal ve somut delillerden hareketle diisiinmeye dayali bir davet anlayigini tercih
etmistir.

2.1. Y1ldiz Ay ve Giines Hakkindaki Tavirlar

Hz. Tbrahim’in yasadig1 toplumda gok cisimlerine tapinma seklindeki bir anlayisla
tevhid inancindan hizla uzaklasilmis, bu durum karsisinda insanlarin uyarilmasima ihtiyag
duyulmustur. Kur'an’in haber vermesine gore Ibrahim (a.s.) kavmini tevhid inancmna davet
ederken ince akli yontemlere ve rasyonel tavirlara basvurmustur. Her ne kadar Tarih
kaynaklarinda Nemrut'un tehditlerinden c¢ekinen Azer'in hamile olan esini bir magarada
tuttugu, Tbrahim’in orada diinyaya geldigi ve kisa siirede biiyiiyiip disar1 ¢iktiginda gordiigii
cisimleri anlamlandirmaya ¢alistigr haber verilse de,® bu konu Kur’an’da yer almamaktadar.
En’am sfiresinde Ibrahim Peygamberin gk cisimleri konusundaki akil yiiriitmesi soyle
anlatilmaktadir: “Béylece biz Ibrahim’e goklerin ve yerin melekiitunu goriip kavrama imkint veriyorduk
ki kesin inananlardan olsun.” “Gecenin karanlig1 onu kaplayinca bir yildiz gordii. “Rabbim budur” dedi.
Yildiz batinca da “Ben batanlar: sevmem” dedi. ” Ay dogarken goriince, “Rabbim budur” dedi. O da
batinca, “Rabbim bana dogru yolu gostermezse elbette yolunu sasirnug kimselerden olurum” dedi. Giinesi

dogarken goriince, “Rabbim budur; zira bu daha biiyiik” dedi. O da batinca dedi ki: “Ey kavmim! Ben sizin

33 es-Saffat 37/89.

34 Muhammed Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru’t-T{nisiyye, 1984), 7/317.

35 bk. el-Bakara 2/62; el-Maide 5/69; el-Hac 22/17.

36 Muhammed b. Abdulmelik b. Ahmed, es-$Sehristant, el-Milel ve'n-nihal ngr. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1404), 2/257.

37 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘u’l-beyin thk. Abdullah b. Abdul Mubhsin et-Tiirki (b.y.: Daru’l Hicr, 1.
Basim, 2001), 2/37.

38 bk. Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/341-
344.

39 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'l-iimem ve'l-miililk (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-Hrniyye, 1. Basim, 1407), 1/143;
M. Asim K&ksal, Biiyiik Peygamberler Tarihi (Istanbul: Semerkand Yayincilik, 2001), 1/167-172.
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(Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim.” “Ben, O’nun birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri
yoktan yaratana cevirdim ve ben miisriklerden degilim.”# Yukaridaki ayetleri donemin inarniglarini ve
sosyal yapisin1 goz Oniinde bulundurarak anlamaya calismakta fayda vardir. Bu noktada
tizerinde durulmasi gereken sorular; “Ibrahim (a.s.) gok cisimlerine ilah nazariyla m1 bakti?
Onlar ilk defa m1 gordii? Yildiz, ay ve giines seklindeki siralamay: tesadiifen mi takip etti?
Baslangicta bir arayis i¢inde miydi? Allah hakkinda siiphesi mi vardi? Boyle bir siiphe
Peygamberler i¢in miimkiin mii? Peygamberler niibiivvet Oncesinde ismet vasfini
koruyamamisglar m1?” sorulari olacaktir.4!

2.2. Melekit Aleminin Mahiyeti

Ibrahim (a.s.) ile ilgili olarak En’am sfiresindeki muhakeme ve miinazaradan énce yiice
Kur'an’da kesin inananlardan olmasi sebebiyle kendisine goklerin ve yerin melek{itunun
gosterildigi haber verilmektedir.”#2 Melekiit kavrami “miilk” kelimesinden tiiremis bir mastar
olup “ylice olmak, gii¢ yetirmek, sahip olmak, hiitkmetmek” gibi anlamlara gelmektedir.
Kaynaklarda kavramin bu anlamiyla daha ¢ok Allah i¢in kullamildigina dikkat ¢ekilmis ve
sonundaki “ut” ekinin miibalaga amacl olarak geldigi ifade edilmistir.#* Kur’an-1 Kerim’'de
melekit kavrami iki yerde “goklerin ve yerin melekGtu”# seklinde, iki yerde de “her seyin
melekiitu”# seklinde ge¢mektedir.

Ibn Abbas (61. 68/687-688) melekiit kavramini goklerin ve yerin yaratilmasi manasinda
kabul ederken, Mukatil b. Siileyman (61. 150/767) goklerin ve yerin alametleri seklinde anlamaistir.
Yine Dahhak (6l. 105/723) melek{itun anlamin: giines, ay ve yildizlar seklinde ifade ederken,
Katade (6l. 117/735) ise glines, ay ve yildizlar gibi semavi alametlerle beraber daglar, agaglar ve
denizler gibi yeryiiziindeki alametleri de bu baglamda zikretmistir.4

Zemahseri (6. 538/1143) Hz. Ibrahim’e melekiitun gosterilmesini, “Diisiince yetenegini
gliclendirmek ve istidlal yontemine ulastirmak.” seklinde a¢iklamistir.#” Buna gore melekdt, ytiice
Allah’in kédinata koydugu muazzam nizami incelikleriyle kavrayabilmektir.

Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir'a (61. 1942) gore Allah tiimiiyle alemin bir miilk, bir
saltanata tabi olan bir memleket oldugunu ve bu memleketi idare eden Rab olma sirlarini ve
hiikiimranlik saltanatini Ibrahim’in (a.s.) kalbine yerlestirmistir.*

Konuyu farkli boyutuyla ele alan Mevdidi'ye (6. 1979) gore Ibrahim (a.s.) melekiit
iizerinde derinden derine tefekkiir edip gercegi gordiigii halde, insanlar her giin aynm kainata

bakip ibret alamadigindan, buradaki mesaj Kur’an’la muhatap olan herkes i¢indir.+

40 el-En’am 6/75-79.

4 Genis bilgi igin bk. Enver Polatoglu, Kur'an’da ve Tevrat'ta Hz. Ibrahim’in Inang Konusundaki Akiler Tutumu
(Konya: SU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 42-89.

2 el-En’am 6/75.

3 Ragib el-Isfahani, el-Miifredit fi garibi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan ed-Davi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1. Basim,
1412), 775; Fuat Aydin, “Melekit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/45.

4“ el-En‘am 6/75; el-A'raf 7/185.

45 el-Mii’'min{in 23/88; Yasin 36/83.

46 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdsi, en-Niiket ve’l-‘uyfin, thk. Seyyid Ibn Abdulmaksiid b. Abdirrahim
(Beyrut: Daru’l-Kutubil'l-flmiyye, 1431), 2/135.

47 Ebii’l-Kasim Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessif ‘an hakaiki gavamidi’t-tenzil ve ‘uytini’l-akdvil fi vuciihi’t-
te’vil (Beyrut: Daru’l Kitabi'l Arabi, 3. Basim, 1407), 2/40.

48 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (1stanbul: Azim Dagitim, 1992), 3/453.

49 Mevdadi, Tefhimii'l-Kur’dn, 1/564.
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Bu agiklamalara gore Hz. Ibrahim’e goklerde ve yerde Allah'in miilkiyet ve tasarrufu
altinda bulunan seylerin mahiyetleri ve hakikatleri acik secik gosterilmis, o da bunlar tefekkiir
ederek bilingle izlemistir. Bunlarin kesinlik ifade eden bir imana ulagmasi i¢in Allah’tan bagka
yaraticis1 ve yoneticisi olmadig1 hususunda net bilgi verilmistir.>

Esasinda Hz. Ibrahim putperest bir toplumda yetismesine ragmen baglangictan beri
Allah’1t bilmekte ve tamimaktadir. Melek{it alemi sayesinde goklerin ve yerin miilkii ona
gosterilerek, gonliindeki imanin teslimiyet noktasina ulasmasi saglanmis ve gonlii itminan
bulmustur. Nitekim Kur’an’da da gegtigi gibi Ibrahim (a.s.); “Rabbim! Oliileri nasil dirilttigini bana
gdster.” demisti. Allah ona “Inanmiyor musun?” diye sordugunda, “Hayr éyle degil, fakat kalbim
iyice kansin.” demisti.> Hz. Ibrahim’in bu arzusu imana aykair1 bir talep degildir. Ciinkii o itikadi
olarak inandig1 dirilis gercegini yakini bilgiye doniistiirmek istemistir. Bununla beraber elinde
kendi gozleriyle bizzat gordiigii delillerin olmasi ona gii¢ ve moral vermistir.

2.3. Ayetlerde Tevhid inancina Yapilan Atiflar

Konuyla ilgili ayetler incelendiginde sirayla 74. ayete gore Ibrahim (a.s.) babasina tepki
gostererek; “Siiphesiz ben seni de, kavmini de apacik bir sapiklik icinde goriiyorum.” demistir. Hz.
Ibrahim’in puta tapmanin sapkinlik oldugunu en basta acikca ifade etmesi, Allah’t bir olarak
tanidiginin sonucudur. 75. ayette ise; “Goklerdeki ve yerdeki hiikiimranligi ve nizam gosteriyorduk.”
diye buyurulmasi, yasanan siirecin bizzat yiice Allah’in kontroliinde gerceklestiginin beyanidir.
76. ayet-i celilede yildizin batmasindan sonra “Ben biyle batanlar: sevmem.” diye kararini net bir
sekilde ifade etmesi, onun ebedi ve ezeli kudret sahibi olan Allah’a inancinin bir sonucudur. 77.
ayet-i kerimede ise ayin batmasina bagh olarak; “Andolsun ki, Rabbim bana dogru yolu gostermezse,
mutlaka ben de sapitanlardan olurum.” seklindeki agiklama, Ibrahim peygamberin bahsedilen
tartismanin yasandigi ortamda istikamet {izerinde oldugunun beyanidir. Nitekim Allah’in
disinda baska nesnelere tapmanin sapkinlik oldugu da acikca ifade edilmistir. 78. ayette giinesin
batmasindan sonra ise; “Ey kavmim! Ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim.” diyerek
sirkin ¢irkin bir davranis oldugunu en yalin haliyle ortaya koymustur. Devaminda ise goklerin
ve yerin yaraticisina yoneldigini ve Allah’a ortak kosmadigini agikta bildirmis, Allah hakkinda
tartismalara girismenin anlamsiz oldugunu, putlardan korkmadigini ve Allah’in sinirsiz
bilgisinin her seyi kusattigin1 cekinmeden muhataplarma soyleyerek> meydan okumustur. Bu
anlayis ile muhataplariyla miinazarada bulunmasi, o anda dis etkenlere bagl olarak
kendiliginden olusmus bir inanma sekli degil, dnceden alt yapis1 hazir olan bir delil sunma
yontemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Uslup olarak ta tedricilik yontemine bagh parcadan
biitiine dogru bir yol izlendigine sahit olmaktayiz. Stirenin 81. ayetinde giiven acisindan Allah
ile putlar karsilastirilmis ve miisriklerin icine diistiikleri celiskiye dikkat c¢ekmistir. 82-83.
ayetlerde ise “Imanlarina zulmii (sirki) bulagtirmayanlar var ya, iste giiven onlarin hakkidir. Dogru yolu
bulmus olanlar da onlardir.” buyrulmak stretiyle Ibrahim (a.s.)'in sirk kosmadig1 agik¢a beyan
edilmistir. Ayrica yukaridaki davet bigimi kastedilerek; “Iste (bunlar) Kavmine karst Ibrdhim’e

50 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2/430.

51 el-Bakara 2/260.

52 Mahmut Hakki, Hazreti [brahim (istanbul: Bahar Yayinlari, 1973), 19.
53 el-En’am 6/79.

54 el-En’am 6/80.
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verdigimiz delillerimiz.” mealindeki ayetle bu tartismada sunulan delillerin gelisi giizel
se¢ilmedigine, bunlarin bizzat Allah’mn muradiyla secildiklerine isaret edilmistir.

3. En’am Siiresindeki Ayetlerin Yorumlanma Bigimleri

Hz. Ibrahim’in kavmiyle olan tartisma ve delil sunma yontemini anlatan En’am
stiresindeki ayet-i kerimeler konusunda farkli yorumlar gelistirilmistir. Bu yorumlar dort baslik
altinda incelenerek konu hakkinda bir degerlendirilme yapilacaktir.

3.1. Dogrudan Zahiri Anlamda Yorumlanmas:

Kur’an’daki ayetlerden hareketle bu olay: agiklayan bir kisim yorumcular, bu meseleyi
Hz. Ibrahim’in (a.s.) Tanr1 arayisi baglaminda zahiri olarak degerlendirmislerdir.% Rivayete gore
iktidarimi tehlikede goren Nemrut, donemin tiim erkek ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesini emreder.
Nemrut'un tehditlerinden cekinen Azer, hamile olan esini bir magarada tutar. iddiaya gore
Ibrahim (a.s.) orada diinyaya gelir ve kisa siirede biiyiiyiip disar1 ¢iktiginda gérdiigii cisimleri
anlamlandirmaya ¢aligir.>

Kur’an’da anlatilan bu konu zahiri olarak soyle yorumlanmustir: Ibrahim (a.s.) gece bir

o

yildiz goriir ve ;13 “Bu benim rabbimdir.” diyerek bir siire ona yonelik ibadet eder. Yildiz soniince

bundan vaz geger, ardindan ay1 goriir ve onun Rab oldugunu soyler. Fakat ay batinca onun da
[lah olamayacagini anlar. Ardindan giinesi goriir, bunun daha biiyiik oldugunu sdyler ve onun
Rab oldugunu iddia ederek ona yonelip ibadet eder. Onun da kaybolmasindan sonra bir olan
Allah’1 bu yolla kesfeder.5

Miifessir Altisi’ye (61. 1270/1853) gore bu tartisma kavminin Ibrahim’i (a.s.) yildizlara
tapinmaya davet ettikleri bir esnada yasanmustir.5® Bu olay1 zahiri olarak anlayanlar meselenin
Hz. Ibrahim’in biilug ¢agina ermeden dnce ve magaradan ilk ¢iktig1 gece yasandigini iddia
etmektedirler.%

Matiiridi'ye (61. 333/944) gore sayet Ibrahim (a.s.) bu esnada Tanri'min zaman ve
mekandan miinezzeh oldugunu bilseydi, O'nu semada aramis olmazdi.® Bu yaklasim Hz.
Ibrahim’in bir aray1s icinde oldugu varsayimina dayanmaktadir. Buna gore Ibrahim (a.s.) ayni
akil yliriitmeyi ay ve giines hakkinda da yapar ve fani varliklarin Tanr1 olamayacagini anlar.
Ancak bu zahiri yaklasimin Kur’an'in biittinliigiine ve risaletin 6l¢iilerine uymadigini ve pekg¢ok
sakincalar igerdigini sdylemek miimkiindiir. Bu gériis dogru olarak kabul edilirse, Hz. [brahim’in
kavminin inancindan etkilendigi ve icinde yasadig1 toplumun sosyo-kiiltiirel sartlarina gore
zihninde olusmus bir tanr1 fikrini kabul ettigi problemi ortaya g¢ikacaktir. Dolayisiyla kissa ile
ilgili tarihi bilgiler mahsurludur. Resit Riza (6l. 1935) magara kissanin mevzu oldugunu ve Tbni
Ishak’ Yahudi kaynaklarinin tesirinde kalarak kissay1 naklettigini iddia etmektedir.¢!

S0z konusu magara hikayesini reddeden Mevd{idi'ye gore bu olay beynini ve gozlerini

dogru bigimde kullanabilen bir insanin, [brahim Peygamber gibi sirkin egemen oldugu bir

% Abdulvahhab en-Neccar, Kasasul-enbiyd (Beyrut: Darul-Kutubi'l-Ilmiyye, 3. Basim, 1986), 120.

56 Taberd, Tirih, 1/143; Taberi, Cami‘u’l-beyin, 9/356; Koksal, Biiyiik Peygamberler Tarihi, 1/167-172.

57 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 9/356.

58 Sihabiiddin Seyyid Mahmud el-Alasi, Ritfu’I-me’dni fi tefsiri’l-Kur'ani’l-azim ve's-sebi’l-mesant, thk. Ali Abdiilbari
Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1. Basim, 1415), 4/188.

59 Taberd, Tdrih, 1/143; Ali Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri (Huldsatii't-tefdsir) (1stanbul: Okusan Yayimnalik, ts.), 5/83.
60 Eb(i Mansur Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, nsr. Fatma Yusuf el- Haymi (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 2004), 2/138.

o1 Muhammed Resit Riza, Tefsirii'l-mendr (Tefsiru’l-Kur'an'il-hakim) (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-limiyye, 1. Basim,
1999), 7/460.
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cevrede dogup biiyiimiis de olsa, gergeklige ulasabileceginin ispatidir. Ona gore Ibrahim (a.s.)
yildiz, ay ve gilinesin hareketlerini izleyerek onlarin Rab niteligine sahip olmadig1 sonucuna
varmugtir. Ayrica bu akil yiiriitmelerin Ibrahim (a.s.) igin nihai karar olmadigini ve bu sebeple
sirk olarak degerlendirilemeyecegini ifade etmektedir.¢

Cagdas miifessirlerden M. Esed (6l. 1992) Hz. brahim’in bu yolla hakikati tedrici olarak
kavradigin soylerken, ® Siileyman Ates ise Hz. Ibrahim’in icinde yetistigi ortamdan etkilenerek
cocukluk zamanlarinda yildizlar: tanr1 kabul ettigini, akli yonden olgunluk diizeyine ulasinca da
Allah’in birligini kesfettigini ileri siirmektedir.

Yiice Allah Hz. Ibrahim’in tertemiz bir kalp ile Rabbine vardigini®> ve ona daha énce
riisdiin verildigini® bildirmistir. Riist kelimesi niibiivvet manasma geldigi gibi; hidayet, ilahi
kanunlar1 uygulayarak immeti 1slah etmek gibi manalara da gelmektedir.&” Ayet-i kerimede
gecen; “Biz onu biliyorduk.” ifadesi, Hz. Ibrahim’in (a.s.) iman1 konusunda her hangi bir
stiphenin olmadigina ve sistematik bir plan dahilinde yiiriitiilen bu teblig metodunun Allah’in
rizasina uygun ylriitiildtigline isaret etmektedir.

Hz. Ibrahim’in ortaya koydugu bu istidlal sekli belli bir zihni olgunlugu
gerektirdiginden, onun ilk defa ay, yildiz ve giinesi gordiigiinii soylemek miimkiin olmadig gibi,
o giine kadar yildizlardan 6nce giinesi ve ay1 gormemesi de diisiiniilemez.% En biiyiik olmasina
ragmen giinesin en sona birakilmasi, Hz. Ibrahim’in istidlale yonelik bir metotla hareket ettigini
gostermektedir.®

Peygamberlerin kiifre girme ihtimali icmaen miimkiin degilken; yildiz, ay ve giinesin
Rab olduklarmi sdylemek ittifakla kiifiirdiir. Ismet sifatna sahip olan Peygamberler,
peygamberlikten 6nce de giinahlardan korunmuslardir. Onlar toplumun 6nderleri olup 6zel
secilerek elcilik vazifesini tistlenmiglerdir.”

Hz. Ibrahim ile ilgili bu konuyu zahiri sekliyle ele alan goriislerde hadisenin niibiivvetin
oncesinde meydana geldigi kabul edilmekte ve Hz. Ibrahim’in bir tefekkiir siirecinin nihayetinde
Allah’1 kesfedip tevhid inancini tanidigina inanilmaktadir. Ancak sunu acikca ifade edebiliriz ki
hicbir peygamber risalet oncesi veya sonrasinda Allah’a kars: siiphe duyulacak arayislara
girmemistir.”" Esasen burada ince tisluplarla ve hakikatin derin ilkeleriyle egitim ve teblig amaclh
bir akil yiiriitme yontemi izlenmistir.

3.2. Temsili Anlamda Yorumlanmasi

Hz. Ibrahim’in gok cisimlerine yaklagimini tasavvufcular genellikle gerceklesmemis
sembolik bir mesele olarak degerlendirmektedirler. Onlar dyetlerin batini manalar: ¢ergevesinde

yorum yaparak Hz. Ibrahim’in yildiz, ay ve giinese “Iste benim Rabbim budur.” demesinin, naslarin

62 Mevdadi, Tefhimii'l-Kur’dn, 1/568.

63 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji gev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Istanbul: I§aret Yayinlari, 5. Basim, 1999),
1/242.

64 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 3/175.

65 es-Saffat 37/84.

66 el-Enbiya 21/51.

67 bk. Hidayet Aydar, “Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/297-298.
68 Zekeriya Pak, “Hz. Ibrahim Yildiz Ay ve Glinesi Rab Edindi mi”, Akev Akademi Dergisi 14 (2003), 66-67.

69 Fahreddin Razj, fsmetii’l—enbiyﬁ (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 2. Basim, 1988), 50-51.

70 Razi, Ismetii "l-enbiyd, 26-35; Muhammed Ali es-Sab{ini, en-Niibiivve ve’l-enbiyi (b.y.: 1980), 53-54.

7 Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali Tbnii'l Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi't-tefsir (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-A'rabi, 1.
Basim, 1422), 2/ 48.
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zahiri manasi olamayacagini soylemektedirler. Mutasavviflara gore akil yiiriitme yoluyla elde
edilen bilgiler kavramlara dayandig i¢in insani esyanin hakikatine ulastirmaz, ancak esyaya
delalet edebilir. Sadece tatma bilgileriyle esyanin hakikatine varilabilir. Tasavvuf tam anlamiyla
irfan {izerine kurulmustur. Miikasefe biitiin hakikatlerin bilinmesinin, Allah’in marifetinin delili
tizerinde diisiiniilmeye, ona yol aramaya gerek kalmadan, onun tarafindan insana
bahsedilmesidir.”2

En’am stiresindeki ayetleri siiltk esnasindaki makamlardan birinde hasil olan hal olarak
algiladigini syleyen Niyazi Misr1 (61.1105/1694), yasamis oldugu manevi bir tecriibeyi nakleder.
O, tarikatta beginci makama geldiginde uyanik iken bir yildiz gordiigiinii, onu beden goziiyle
gordiigiinii zannederek gozlerini yumdugunu, ancak goriintiiniin yine kaybolmadigini ve
gozlerini tekrar a¢tiginda yildizin yerinde oldugunu goriir. O vakit bu yildiz1 kalp goziiyle
gordiigtinii kabul eder. Birkag giin ayni durumu yasadiktan sonra yildizin biiyiiyerek ay kadar,
daha sonra da giines kadar oldugunu ve giinesin de biiyiiyiip her tarafi kapladigini fark eder.
Ustad1 Ummi Sinan (6. 1067/1657) bunun Hz. Ibrahim’den kalan beginci menzilin hali oldugunu
sOyleyip miiridini Hz. Ibrahim’e varis kilar. Boylece onu sirat1 miistakime ulastiran Allah’a hamd
eder.” Bu diisiinceye gore Hz. Ibrahim’in yasadig1 olay manevi alemde gergeklesmistir. Bazi
yorumlarda da ayetlerdeki” yildiz kelimesi “duyular”, ay “hayal ve vehim”, glines ise “akil”
manasina hamledilmistir.”> Ancak Hz. Ibrahim’in yildiz, ay ve giines seklindeki tiislubu,
mantiksal bir diizen igerisinde gok cisimlerinin Ilah olamayacaklarini bizzat ortaya koymaya
yonelik bir metot oldugundan, bunun batini, sembolik veya varsayima dayali bir mantik silsilesi
i¢inde yorumlanmasina ihtiyag¢ olmadigin diisiiniiyoruz.

3.3. irsat Metodu Agisindan Yorumlanmasi

Yiice Kur’an tevhid dinine davette pek ¢ok ince iislup ve yonteme dikkat cekmektedir.”
Cagdas alimlerden Vehbe ez-Ziihayli'nin de ifade ettigi gibi Hz. Ibrahim’in tavri, kendisini
miimin olmayan birisi gibi gosteren, kendileriyle ayni kanaati tasidigi vehmini veren ve son
derece carpici bir iisliipla tartisip bunu drneklerle ispatlayan kisinin tavri olarak sunulmaktadir.
Gergekte Hz. Ibrahim ilahlik makamin tespit etmek icin tetkik eden bir kimsenin anlayisiyla
hareket etmemistir.”” Buna gore Hz. Ibrahim kendisini muhatabinin yerine konumlandirmak
stiretiyle onun penceresinden bakarak Allah’in birlik ve kudretini ispatlamistir. Kur’an’da Hz.
Ibrahim’in putlara tapan babasi ve kavmine olan tepkisinin yer almasi,” onun basl basina bir
immet olup Allah’a itaat eden ve asla sirk kosmayan Hanif bir Miisliiman olarak addedilmesi,”
Hz. Ibrahim’in tek ilah fikrinde asla tereddiitler yasamadigina ve sdyledigi her séziin bir hikmet
ile sdylendigine isaret etmektedir. Hz. Ibrahim’in; “Iste bu benim rabbim.” seklindeki sdziiniin

anlami “Sizin iddianiza gore bu benim rabbimdir.”# veya “Bu (mu) benim rabbim?”, “Simdi bu

72 Abdiilkerim el-Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari, 1999), 207.

73 Niyazi-i Misri, Mevd idii’l- irfian, gev. Siileyman Ates (Ankara: 1971), 36-37.

74 bk.En’am 6/76-80.

75 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii'l-kebir (Mefatihu'l-¢ayb) (Beyrut: Daru Thya-i Turasi’l- Arabi, 2. Basim, 1420), 13/38-
47.

76 bk.en-Nahl 16/125; Taha 20/42-44.

77 Vehbe b. Mustafa ez-Ziihayli, et-Tefsirii’l-miinir (Dimegk: Daru’l-Fikr, 2. Basim, 1418), 7/264.

78 el-En’am 6/74; el-Enbiya 21/51-52.

7 en-Nahl 16/120-123.

80 Razi, fsmetl}i’l—enbiyd, 50; Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, el-Cami” li ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire:
Daru’l-Kutubi’l Misriyye, 2. Basim, 1964), 7/26; Ebii'l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve hakdiku't-tevil (Beyrut:
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yildiz benim Rabbim 6yle mi!” anlaminda bir miinazara ciimlesidir. O, muhataplarmin anladig:
bir yonteme basvurarak ince bir tislup ile ilah olanin kudretinin zail olamayacagina dikkat ¢ekip
sOyle demek istemistir: “Ey miineccimler sizin inanciniza gore yildiz bati tarafinda oldugu zaman
kuvveti zayiflar, tesiri eksilir ve idare etmekten aciz olur. Bu da, yildizlarin ilah olmasinin tenkit
edilebilecegine delalet eder.”$' Boylece batip kaybolmanin, ilah olmak igin bir kusur oldugu
ortaya ¢ikmis olur.

Bu hadise, Hz. Ibrahim’in kavmi ile yaptig1 miinazara esnasinda vuku bulmustur. Yiice
Allah bu olaydan bahsettikten sonra, “Iste kavmine kars: Ibrdhim’e verdigimiz yontem bu idi.”®
buyurmus ve burada “kavmine kars:” ifadesini kullanmis, “kendisi i¢in veya kendisine karsi”
dememistir. Ayet—i kerime acik¢a gosteriyor ki bu miinazaranin amaci Ibrahim’in (a.s.) kendisi
i¢gin Allah’t aramas: degil, kavminin imana ve tevhide ulasmasi i¢in bir davet yontemidir.8
Esasen O, burhani-cedell mantik® ve metodik ikna yontemleriyle® Allah’in birligini ispat i¢in
akil ytirtitme yoluna bagvurmustur.

Miifessir Fahreddin Razi (6l. 606/1209) Hz. Ibrahim ile ilgili miinazarayr maddenin
kadim oldugunu soyleyen bir kimseyle tartisirken, énce “madde kadimdir” diye sdze baslayip,
daha sonra da “Eger madde kadim ise ni¢in biz onun miirekkep ve degisken oldugunu goriiriiz?”
diyerek tartismay1 siirdiirmeye calisan kimsenin durumuna benzetmistir. Bu mantikla 6nce
muhatabin sozii tekrar edilmis, sonra da bunun yanlis oldugu ispat edilmistir. Ayni sekilde Hz.
Ibrahim ilk olarak “Bu benim Rabbim” demis, ardindan da soéniip batanlari sevmedigini
sOyleyerek inan¢ bakimindan icinde yasadig1 toplumun yanlis yolda oldugunu ortaya
koymustur.® Yiice Kur'an’da “Iste kavmine karg: Ibrdhim’e verdigimiz delillerimiz.”s” ayet-i celilesi
de bu metodun bizzat Allah tarafindan ona &gretildigini gostermektedir. Ayrica ekseriyetle bu
goriisli savunanlar Hz. Ibrahim’in babasini uyarmasini, daha biiyiik olan ay ve giinesin yerine
yildiz1 niteleyerek tartismaya baglamasim1 ve “Rabbim bana dogru yolu gostermeseydi.”
demesini de delil gostermislerdir.s8

Hz. Ibrahim hakkinda Kur'an’i Kerim’'deki ayetler bir biitiin olarak incelendiginde
goriilecektir ki, Ibrahim (a.s.), suurlu bir miicadele ruhuyla hareket ederek, miisrik toplumlarin
kendilerini sorgulamalar1 igin miisait ortamlar olusturmaya calismistir. Istidlal yoluyla yildiz, ay
ve glinesin soniip kaybolan varliklar oldugunu, bdylece hadis (sonradan var olan) varliklarin
tapilmaya layik olmadigini ortaya koymak icin hassas bir iislup takip etmeyi tebligin basariya
ulasmasi agisindan uygun gormiistiir. Giines, yildiz ve aydan daha biiyiik olmasina ragmen,
Ibrahim’in (a.s.) onu en sona birakmasi, delil getirmeye ydnelik tedrici bir metot izledigini
gostermektedir. Hz. Ibrahim yildizlarm ilahligi hususunda ii¢ 6rnek secerek, bunlarin ilah

olamayacaklarmi adim adim takip edip tikel 6nermelerden hareketle Allah’1 ispatlamigtir. Gok

Daru’l-Kelim et-Tayyib, 1998), 1/516; bk. Zemahseri, el-Kessif, 2/40; Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, 2/136-137;
Muhammed Ali es-Sabani, Safvetii't-tefdsir (Beyrut: Daru’l Fikr, 2. Basim, 1998), 372.

81 Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 13/38-47.

82 el-En’am 6/83.

83 Ahmet Iyibildiren, Kur’an’da Ibrahim (a.s.) (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
1990), 93.

8 Muammer Esen, “Hz. Ibrahim’in imanu ve Tevhid Miicadelesi”., AUIFD 52/ 2 (2011), 119.

85 Vecihi Sonmez, “Hz. Ibrahim’in Tabi Oldugu Hak Din ve Tevhidi Ispat Metodu”, Journal of Islamic Research 27/1
(2016), 74; Erkan Yar, “Hz. ibrahim ve Akila Metodu”, Kelam Arastirmalar1 4/2 (2006), 97.

86 Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 13/40-45.

87 el-En’am 6/83.

88 Pak, “Hz. Ibrahim Yildiz Ay ve Glinesi Rab Edindi mi”, Akev Akademi Dergisi, 65.

221



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

cisimlerinin ilah olamayacagin ispatladiktan sonra gerc¢ek ilah ve gercek rab olan Allah'in
ulthiyet ve rubibiyetini de bu sekilde inkarcilarin huzurunda ispatlamistir. Dolayisiyla teblig
faaliyeti yiiriiten bir kisinin muhatabin geliskilerini taniy1p onlar1 ortaya koymasi, bu faaliyetin
basariya ulasmasi acisindan énemlidir.

Bu baglamda teblig yapma ve muhatabi ikna etmede su hususlar 6nemlidir:

1- Muhatabin tam olarak neye nasil inandig1 bilinmelidir.

2- Muhatabin dikkatini ¢ekmek ve onu tartismada tutabilmek igin iletisim dili giiglii
tutulmali, onunla ortak kabullerin oldugu vehmi olusturulmalidir.

3- Dikkat cekici soru ve orneklerle muhatabin ikna edilmesi hedeflenmelidir.

4- Tedrici bir metot izlenmeli, acele edilmemeli ve sabirli olunmalidir.

5- Agik, somut ve var olan gergek ornekler iizerinden deliller sunulmalidir.

6- Kainattaki deliller 6zenle segilerek kulun acziyeti ve Allah'in kudreti ortaya
konulmalidir.

7- 1lim ve hikmet 1s1831nda akil yiiriitme metotlar1 kullamilarak yumusak bir iislup
benimsenmelidir.

8- Hakli bir gaye i¢in yapilan miinazaralarda Allah’in yardimindan emin olunmalidir.

9- Muhatabin diistiigii  ¢eliskiler fark edilerek nassa dayali akilli hamleler
gelistirilmelidir.

10- Kaba ve sert olunmamali, sefkatli ve merhametli olunmalidir.

11- Sadece korkutma degil, sevdirme ve miijdeleme yontemi de benimsenmelidir.

3.4. Ismet Sifat1 Baglaminda Yorumlanmasi

Ismet kavrami sozliikte “men etmek, engel olmak, korumak” anlamlarindadir. Terim
olarak ismet, Allah’in, kulunu cezalandiracag: kotii seylerden korumasi, ona engel olmasidir.®
Kelam ilminde ise ismet “peygamberlerin Allah tarafindan giinah islemekten korunmas1”
seklinde tarif edilmistir.*

Peygamberler risalet Oncesinde de ismet sahibi kisiler olarak giinahlardan
korunmuslardir. Bilingli olarak yildizlarin rab olduklarin sdylemek kiifiirdiir. Peygamberlerin
kiifre diismesi ise miimkiin degildir. Sayet boyle olmasaydi, Allah onlar1 insanlara 6nder
yapmaz, el¢ilik gorevi gibi 6nemli bir vazifeyi emanet etmezdi.”

Kur’an’da, toplumu tarafindan Hz. Salih’in niibiivvet oncesinde iyi bir insan olarak
nitelendirilmesi ve yine cahiliye doneminde Restil-i Ekrem’in giivenilir ve gegmisteki hayatinin
tertemiz oldugunun vurgulanmasi,® peygamberlerin niibtivvet Oncesinde de yasadiklar:
toplumda saygin, giivenilir, iffetli kisiler olarak kabul edildiklerine isaret etmektedir.

Gok cisimlerine ilah demenin sirk olmasi gercegine bagli olarak Zeccac (6l. 311/923)
“Hani o, Rabbine salim bir kalp ile gelmisti.” ayetini de delil gostererek Hz. Ibrahim’in higbir
sekilde Allah’a ortak kosmak gibi bir pozisyona diismedigine dikkat cekmektedir. Ona goére Hz.

Ibrahim’in bu tartismadaki metodu, “Ortaklarim nerede?”% ayetindeki duruma benzemektedir.

89 ibn Manztr, Lisdnii’l-’Arab, 12/403-404.

%0 Mehmet Bulut, “Ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/134.
o1 Razi, Ismetii'l-enbiyd, 26-35.

2 Had 11/62.

% Yhnus 10/16.

o es-Saffat 37/84.

% en-Nahl 16/27.

222



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

Bu ayetin tam acilimi; “Sizin iddianiza gore ortagim oldugunu soyledikleriniz nerededir?”
anlamindadir.®

Kur’an’da gokleri ve yeri yaratan Allah’in varligindan siiphe edilmemesi ilkesi tizerinde
duruldugunu gormekteyiz.”” Insamin kendi varhigmm tefekkiir etmesi kaginilmaz bir
zorunluluktur. Nigin var oldugu sorusu mantik ilkeleri ¢ercevesinde sorulabilecek hakli bir
sorudur. Insan kiigiik yastan itibaren diisiinmeye, sorgulamaya ve zihnindeki neticelere sebep
bulmaya calisir. Allah insani belli kabiliyetler cercevesinde yaratarak onu fitratullah kavraminin
gerektirdigi akli donanima sahip kilmis ve tevhid anlayisina yonelecek imkanlar: var etmistir.
“Allah’in insanlar1 iizerinde yaratti§r fitrata yapisin.”% ilahi mesajinda bu hakikate dikkat
cekilmektedir. Ayrica her ¢ocugun Islam’1 kabul edecek bir yaratiligla fitrat {izere dogdugunu
haber veren hadislerde® de ayni mesaja dikkat ¢ekilmistir. Mitkemmel bir varlik olarak var edilen
insanoglu kendi iginde yasadig: celiski ve gatismalarla saga sola savrulabilmekte ve sonradan
bagka diisiincelere yonelebilmektedir. Bu hem ¢evrenin hem de diisiinme bigimlerinin de
etkisiyle meydana gelir. Ancak peygamber olarak gorev verilecek kisiler, fitratin kanunlarina
bagh kalmis ve hayatlarinin tiim dénemlerini ilahi kontrol mekanizmasi yardimiyla kétiiliik ve
glinahlardan uzak yasamislardir.

4. Hz. ibrahim’in Davetindeki Diger Yontemler

Hz. Ibrahim’in gok cisimlerine yonelik tavirlarinin yaninda putlara karst tavri ile Nemrut
ve babasina kars: tavir ve tutumu, kendine has davet metodunun genel ilkelerini gézler oniine
sermektedir. Bu noktadan itibaren Hz. Ibrdhim’in Kur'an’da yer alan ancak yukarida
deginilmeyen davet yontem, 6rnek ve iislubuna dikkat ¢ekilecektir.

4.1. Putlarin flah Olamayacaklarin1 Reddetme Bicimi

Hz. Ibrahim’in i¢inde yasadig1 topluluk putperest oldugundan, onun miicadelesi genel
anlamda toplumu diisiinsel agidan etkileyen ve hakikate sevk edici nitelikler tasimaktadir. O,
basta babasi olmak {izere kavminin puta tapma nedenlerini sorgulamis, onlardan atalarinin
etkisiyle taklit yaptiklarina dair itiraf gibi cevaplar almigtir.’® Hz. ibrahim sorgulama, muhakeme
ve mukayese yapmalarini saglamak icin; Cagirdiginizda o putlar sizi duyuyorlar mi? Size fayda
veya zarar verebiliyorlar m1? gibi sorular sormus ve Allah’in yaratan, hidayet eden, yediren,
igiren, sifa veren, vefat ettiren, tekrar dirilten ve bagislayan bir kudrette oldugunu agikca
haykirmigtir. ! [brahim (a.s.) icinde yasadigi toplumun sirke dayali saplantilara miiptela
olduklarm gordiigiinde; “Allah’a yemin ederim ki, siz arkamizi doniip gittikten sonra ben putlariniza
muhakkak bir tuzak kuracagim.”'? diyerek tevhid ekseninde bir yol izlemekteydi. Onun amaci
yemeyen, igmeyen ve higbir giicli olmayan putlarin ilah olamayacaklarin akli yollarla anlatmak,
karsilikli konusabilmek icin énemli bir zemin yaratmak ve bu siire igerisinde tevhid inancir

acikca kavmine anlatabilmekti.

9 Kurtubi, el-Cami’, 7/26.

9 [brahim 14/10.

98 er-Rtim 30/30.

99 Buhari, “Cenaiz”, 92.

100 e]-Enbiya 21/52-53; es-Suara 26/74.
101 eg-Suara 26/69-83.

102 e]-Enbiya 21/57.
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Rivayete gore kavmi putlarin oldugu bolgeyi terk ederek bayram yerine gitmis, Hz.
ibrahim ise yildizlara goz atarak, ben hastayim demis'®® ve bayram yerine gitmeyi reddederek,
kavmini diisiinmeye davet etmek icin putlar1 kirmay1 amaglamisti. Yildizlara gz atmasi, gok
cisimlerine tapan kavminin anlayisina gore hareket etmesi ve astroloji sayesinde yildizlardan
kendisinde bir hastalik olduguna dair bilgi aldigin1 ima etmesi anlamindadair.1%

Ibrahim (a.s.) akli tefekkiir melekelerini harekete gecirmek icin putlardan biiyiigii harig
digerlerini kirar. Sorgulama esnasinda 1is :#.5 4 ¢ “Biitiin bu isleri biiylik put yapmustir.”
diyerek muhataplarini koseye sikistirir. Onlar putlarin konusamayacagini itiraf etmek ve
inanclarindaki celiskileri izhar etmek zorunda kaldilar. Ibrahim (a.s.) gerekli nasihati yaptiktan
sonra “Hild aklimizi baginiza almayacak misimiz?” sorusuyla yaptiklarinin akla uygun olmadigini
bildirir.'% Bu olay {izerine dénemin kral, Ibrahim’in (a.s.) ateste yakilmasini emreder. Ancak
yiice Allah atese “serin ol” emrini vererek, Hz. Ibrahim’i korur.1%

Hadis kaynaklarinda ikisi Allah’in zatiyla ilgili, birisi de zevcesi Sare ile ilgili olmak tizere
Ibrahim’in (a.s.) {i¢ yerde yalan séylemek zorunda kaldig1 rivayet edilmektedir. Bunlardan biri
kavminin kendisini bayrama gotiirme isteklerine karsiik “Ben hastayim” diyerek isteklerini
reddetmesi, bir digeri putlar1 kirip kavmiyle karsi karsiya kaldiginda “su biiyiik put yapmustir.”
demesi, liglinciisii ise esi Sare ile Misira gittiginde oradaki kralin kendisine kotiilitk yapmasindan
korkarak, “Bu kiz kardesimdir.” demesidir.’” Bu konuyla ilgili hadis hakkinda kaynaklarda
farkli yorumlar yapilmakla beraber zahirde yalan gibi goriinen bu konular, igerigi itibariyla birer
etkili davet ve tedbir yontemi olarak kabul edilmelidir. Dolayisiyla Hz. Ibrahim’in putlar1 kirip
biiyiik putun suglu oldugunu sdylemesi bir yalan olarak degil, akli kullanmaya sevk edici bir
ikna yontemi olarak kabul edilmelidir.

4.2. Nemrut ile Tartismasindaki Uslubu

Tarihte iktidar ve servetlerine giivenerek Allah’a karsi durmus pek ¢ok kisiden biri de
Nemrut olarak bilinen ve ilahlik iddiasinda bulunan dénemin kralidir. Hz. Ibrahim’in (a.s.)
Nemrut ile olan tartismasini Kur’an soyle haber vermektedir: “Allah kendisine miilk verdi diye
Ibréhim ile Rabbi hakkinda tartisan gOrmedin mi? Ibrahim: Rabbim, dirilten ve oldiirendir demisti.
(Nemrut) Ben de diriltir ve dldiiriiriim dedi. Ibrdhim, Siiphesiz Allah giinesi dogudan getiriyor, sen de
batidan getirsene dedi. O inkdrct sasirip kaldi. Allah zulmeden kimseleri dogru yola erigtirmez.”108
Rivayete gore Rabbim diriltir ve dldiiriir ifadesinden sonra Nemrut kendisinin de bu giigte
oldugunu iddia ederek, idam mahkmu bir kisiyi affetmeyi kendince “diriltmek”, giinahsiz bir
insan1 idam ettirmeyi de kendi dilemesiyle yapilmis bir 6ldiirme fiili olarak sayiyordu. Aslinda
Nemrut yaratma ve Oldiirme giliciine sahip bulunmadigini bildigi halde onun demagoji
(mugalata) yoluyla Ibrahim peygamberin davetine karsi ¢cikmasinin gergek sebebi, sémiiriiye
dayali saltanatint muhafaza etme kaygistydi.10

Bu tartismada ¢ok ince bir {islup dikkat cekmektedir. Nemrut, yaratma ve 6ldiirme fiilini

basit gerekcelerle savmaya calismis, Ibrahim (a.s.) ise hi¢ polemige girmeden diismaninin

103 es-Saffat 37/88-89.

104 Zemahserd, el-Kessdf, 4/49; Ziihayli, et-Tefsirii’l-miinir, 23/109.

105 bk. el-Enbiya 21/57-67; es-Saffat 37/95-99.

106 bk. es-Saffat 37/97-98.

107 e]-Buhari, “Enbiya”, 9, “Buy’”, 100, “Hibe”, 36; Miislim, “Fedail”, 154.
108 e]-Bakara 2/258.

109K araman vd., Kur’'an Yolu, 1/408-409.
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zihninde siipheye mahal birakmayacak derecede acik bir delil getirir''® ve can alic1 ikinci bir soru
sorar: “Allah giinesi dogudan getiriyor, sayet sen de bir ilah isen onu batidan getir.” dedi. Nemrut
o gline kadar boyle bir sual ile muhatap olmamuis, bu kadar kiiciik diismemis ve kavmi karsisinda
boyle bir hezimete ugramamusti. Bu tartisma Ibrahim’in (a.s.) hakli, Nemrut'un ilahlik iddiasinin
ise sahte oldugu gercegini agiga c¢ikarmistir. Bununla beraber ortaya atilan her iddianin kesin
bilgiye dayali olmasi, delil gosterildikten sonra tartismanin uzatilmamasi ve saglam delillere
itiraz etmek yerine delil sahibine hak verilmesi gerekmektedir. Ayrica inancina bakilmaksizin
muhataba karsi yumusak tavir gelistirmek, kaba ve sert davranmamak,' diisiindiirmek,
cesaretli ve acik sozlii olmak teblig acisindan 6nemli ilkeler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4.3. Hz. Ibrahim’in Babasin1 Davet Etmedeki Uslubu

Kur'an’da Hz. Ibrdhim’in babasmin ismi Azer,12 Tevrat'ta ise Terah!B3 olarak
zikredilmektedir.!# Azer putperest!’ oldugundan, 6 oglu Hz. Ibrahim yumusak ve sefkat icerikli
bir iislupla ona davette bulunmus ve iman etmesi i¢in dua etmistir.!”” Hz. Ibrahim davete ilk
olarak babasindan baslamis,''® putlara tapmanin yanhs oldugunu mantiksal delillerle
agiklamisg, " babasini ikna etmek i¢in “Babacigim!” (<4 ¢) diye s6ze baslayarak'? sefkat igerikli bir
yaklagim sergilemistir.

Hz. Ibrahim’in babasini davetinde su 6nemli esaslar1 grmekteyiz:

1- “Once en yakin akrabalarom uyar.”12! ilkesi baglaminda babasini uyarmakla teblig
faaliyetine baslamis ve bunu asla ihmal etmemistir.

2- “Allah’m rahmetinden dolayi, sen onlara karst yumusak davrandin.”12 prensibi baglaminda
[brahim (a.s.), bir evladin babasina karsi duymasi gereken derin saygi ve edep olgiilerine gore
hareket etmistir.

3- “Allah’in yoluna hikmet ve giizel 63iitle davet et.”1? ilkesi baglaminda Ibrahim (a.s.)
babasina kars1 ¢ok yumusak bir dil kullanarak davetin genelinde “Babacigim!” diyerek hitap

etmistir.

10Resit Riza, Tefsirii’l-mendr, 3/39.

1 Yiice Allah Hz. Musa ve kardesi Hz. Harun'u Firavun’a génderdiginde; “Firavun’a gidin, dogrusu o azmistir. Ona
yumusak soz soyleyin, belki 6giit dinler veya korkar.” buyurmustur. Taha 20/43-44; Davetteki {islubun 6nemi i¢in ayrica
bk. Al-i Imran 3/159.

112¢]-En’am 6/74.

13Tevrat, cev. Hakki Demirel (Istanbul: Miijde Yayincilik, 1994), Tekvin 11:26.

1A zer ismiyle ilgili tartismalar igin bk. AlGsi, Rihu’'l-me‘dni, 4/184. Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, 2/134; Elmalili, Hak
Dini Kur'an Dili, 3/451; Farkli goriisler icin bk. Giinay Tiimer, “Azer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(1stanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/316-317.

115¢]-En’am 6/74.

16“Bir Peygamberin babasi miisrik olabilir mi?” sorusuyla ilgili tartismalar icin bk. Celaleddin b. Abdirrahman es-
StiyGiti, et-Ta‘zim ve-l minne fi enne ebeveyn Restlillah fi’l-cenne (er-Risaletu’t-Tis'a icinde) (Beyrut: Daru Thyai’l-Ultm,
1988), 135-183; Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 7/42.

117 bk. et-Tevbe 9/114; Meryem 19/42-45; el-Enbiya 21/52; es-Suara 26/70, 86; es-Saffat 37/85; ez-Zuhruf 43/26; el-
Miimtehine 60/4.

118 e]-En’am 6/74.

119 Meryem 19/42-45; el-Enbiya 21/52-57; el-En’am 6/74-78; es-Suara 26/72-73.

120 Meryem 19/42-45.

121 eg-Suara 26/214.

122 Al-i Imran 3/159.

123 en-Nahl 16/165.
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4- Teblig faaliyetinde dua yoluyla Allah’in yardimini talep etmek basar1 ve muvaffakiyet
agisindan 6nemli bir giictiir. Hz. Ibrahim bu sebeple sadece akli delilleri kullanmakla
yetinmemis, babasina dua ederek hidayete ulasmasina vesile olmak i¢in miicadele etmistir.

5- Davetginin akli delillere de yer vermesi gerekmektedir. Ibrahim (a.s.) putlarm ve
yeryliziindeki diger nesnelerin ilah olamayacagin akli delillerle ispat etmistir.

Sonug¢

Kur’an’daki bilgi kaynaklarinin basinda akil, vahiy ve duyular gelmektedir. Akil ve
duyular biitiin insanlara verildigi halde, vahiy sadece peygamberlere verilmis 6zel bir bilgi
kaynagidir. Bu sebeple akil ve duyular dogru sunucu elde edebilmek i¢in vahyin bilgisine ihtiyag
duyarlar. Kur’an kissalar1 ilahi mesajlarin daha iyi anlasilmasini saglayan birer egitim araci
oldugundan, Ibrahim’in (a.s.) gok cisimlerine yonelik tavirlarindaki arka plani ve hikmeti dogru
okumak gerekmektedir. En’am siiresinin 74-83. ayetleri baglaminda ele aldigimiz Hz. Ibrahim
kissasi, birgok ozelligiyle dikkat ¢ekmektedir. S6z konusu kissa Kur’an'in biitiinliigii icerisinde
ele alindiginda, Hz. Ibrahim’in davetini tefekkiire dayal akilci yontemler iizerine insa ettigi
anlagilacaktir.

Hz. Ibrahim’in kavminin davetiyle sirayla yildiz, ay ve gilines hakkinda girdigi tartisma
ve takip ettigi yontem {islup agisindan biiyiik 6neme sahiptir. Onun gok cisimlerine sirasiyla “Bu
benim Rabbimdir.” dedigi ve daha sonra bunlardan vaz gectigi Kur'an’da haber verilmektedir.
Ancak bu iislupta zikredilen ayetleri dogrudan anlamak yerine Kur’an'm mantif1 igerisinde
degerlendirmek ve gercek maksatlari iizerinde diisiinmek daha dogrudur. Bu meselenin zahiri
anlamda degerlendirilmesi, peygamberlerin ismet sifatina aykiridir. Herhangi bir nesneye rab
nazariyla bakmak sirktir. Peygamberlere boyle bir isnatta bulunmak ise biiyiik bir giinahtir.
[brahim peygamberin yildiz, ay ve giinese olan yaklagimi, iginde yasadig1 toplumun inang
yapisina gore akli bir yaklagim tarzidir. Bize gore Ibrahim (a.s.) daha énceden de Allah’
bilmekteydi ve melek{it dlemini miisahede ederek bu inancini yakini inanca doniistiirmiistii.
Daha 6nce de gordiigii bu gok cisimlerini ilk defa gérmiis gibi anlamak bizi dar bir alanda izahat
yapmaya zorlar. Dolayisiyla Ibrahim (a.s.) kiigiikten biiyiige dogru tiimevarimsal bir yol ile ayn
zamanda tedrici bir davet metodu izlemistir. Aksini iddia etmek ismet sifatiyla kusatilmis olan
niibiivvet sahibi peygamberlere kars1 biiyiik bir yargida bulunmaktir. Bu bakimdan fbrahim (a.s.)
yaratilmis oldugu fitratini en saf haliyle muhafaza etmis ve ayni fitratin bir geregi olarak tevhid
miicadelesinde ikna yollu bir metot izlemistir.

Ibrahim (a.s.) yildizlara tapan kendi kavmine; “Bu sizin iddianiza gore benim rabbimdir.”
veya “(lddia etti§iniz gibi) bu mu benim rabbim?” demek siretiyle ortak bir tartisma zemini
olusturmus ve kavmini ilahi kudretin 1s181nda bilingli bir sekilde se¢ilmis yontemlerle tevhid
inancina davet etmistir. Onun asil maksadi en etkili sekilde teblig faaliyetini yiiriitmek ve sirk
batagina saplanmis toplumunu irsat etmekti. Gegici ve siirekli yer degistiren cisimlerin rab
olamayacaklarini ispat etmesi, sonsuz ve sinursiz kudret sahibi bir yaraticinin olmasi gerektigi
hakikatini ispat etmek demektir. Putlar1 kirarken de, Nemrutla tartisirken de verdigi carpici
ornekler muhataplarin zihinlerinde unutulmayacak derinlikte etkiler yaratmistir.

Hz. Ibrahim’in muhataplarma karsi takip ettigi iislup ve metotlar, egitim ve teblig
agisindan biiylik 6nem tasimaktadir. Kiigiikten biiytige dogru tedrici bir metot, diisiinmeye
dayali bir yontem, sabir, cesaret ve kararlilikla sergilenen bir durus, ondaki davetin esaslarini

olusturmaktadir. Ayrica muhataplarin inang yapisini bilmek, giiclii deliller ortaya koymak,
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dogru ornekler se¢mek, yumusak bir dil kullanmak ve merhametli davranmak gibi esaslar bir

davetginin basarisi i¢in ¢ok 6nemli ilkelerdir.

227



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

Kaynakc¢a

Altsi, Sihabiiddin Seyyid Mahmud. Rahu'l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur'ani’l-‘azim ve’s-sebi’l-mesini, thk. Ali
Abdiilbari Atiyye. 16 Cilt. Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1. Basim, 1415.

Arslan, Ali. Biiyiik Kur'an Tefsiri (Huldsatii't-tefasir). Istanbul: Okusan Yaymnalik, ts.

Ates, Siileyman. Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri. 12 Cilt. Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989.

Aydar, Hidayet. “Riisd”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 35/297-298. Istanbul: TDV Yayinlari, 2008.

Aydin, Fuat. “Melektt”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 29/45-47. Ankara: TDV Yayinlari, 2004.

Buhari, Muhammed b. Ismail Ebti Abdillah. Sahihu’l-Buhéri. nsr. Mustafa Dib el-Buga. 6 Cilt. Beyrut: Daru
[bn Kesir -el-Yemame, 1987.

Bulut, Mehmet. “Ismet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 23/134-136. Istanbul: TDV Yayinlari, 2001.

Ciircani, Muhammed Serif. et-Ta'rifat. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l {lmiyye, 1. Basim, 1983.

G183, Muazzez Ilmiye. Siimer Yazilarina ve Arkeolojik Buluntulara Gére Ibrahim Peygamber. Istanbul: Kaynak
Yayinlari, 4. Basim, 2004.

Dehlevi, Sah Veliyyullah b. Abdirrahim. Hiiccetullahi’l-baliga. Beyrut: 1990.

Elmalili, M. Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’an Dili. 10 Cilt. istanbul: Azim Dagitim, 1992.

Esed, Muhammed. Kur’an Mesajt. cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk. 3 Cilt. Istanbul: Isaret Yayinlari, 5.
Basim, 1999.

Esen, Muammer. “Hz. Ibrahim’in iman1 ve Tevhid Miicadelesi”. AUIFD 52/ 2 (2011)

Firizabadi, Muhammed b. Yakib. el-Kdmiisu'l-muhit. Beyrut: 1987.

Gazzali, Ebi Himid Muhammed b. Muhammed. el-Munkiz mine’d-dalsl. Istanbul: Cagaloglu Yaymailik,
1970.

Giindiiz, Sinasi. “Sabiilik”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 35/341-344. Istanbul: TDV Yayinlari,
2008.

Giines, Kamil. Isldmi Diigiincenin Sekilleniginde Akil ve Nass. Istanbul: Insan Yayinlari, 2003.

Hakki, Mahmut. Hazreti [bréhim. Istanbul: Bahar Yayinlari, 1973.

ibn Astr, Muhammed Tahir. et-Tahrir ve’t-tenvir. 30 Cilt. Tnus: ed-Daru’t-Thnisiyye, 1984.

bnii'l Cevzi, Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed. Zidii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir. 4 Cilt. Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-A’rabi, 1. Basim, 1422.

Ibn Manziir, Muhammed. Lisdnii’l-‘Arab. 15 Cilt. Beyrut: Dar Sadr, 3. Basim, 1414.

Isfahani, Ragib. el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an. thk. Safvan Adnan ed-Davi. Beyrut: Daru’l-Kalem, 1. Basim,
1412.

1yibildiren, Ahmet. Kur'an’da Ibrahim (a.s.). Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1990.

Karaman, Hayrettin vd. Kur’an Yolu. 5 Cilt. Ankara: DiB Yayinlari, 2. Basim, 2006.

Koksal, M. Asim. Biiyiik Peygamberler Tarihi. Istanbul: Semerkand Yaymcilik, 2001.

Kur’an Yolu. https://kuran.diyanet.gov.tr (Erisim 15 Aralik 2022)

Kurtubi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir. el-Cidmi‘ li ahkidmi’l-Kur’dn. 20 Cilt. Kahire: Daru’l Kutubi’l
Misriyye, 2. Basim, 1964.

Kuseyri, Abdiilkerim. Kuseyri Risélesi. gev. Siileyman Uludag. Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999.

Matiiridi, EbG Mansur Muhammed b. Mahmud. Tevildtii Ehli’s-siinne. nsr. Fatma Yusuf el- Haymi. Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2004.

Maverdi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed. en-Niiket ve'l-‘uyiin. thk. Seyyid Ibn Abdulmakstid b. Abdirrahim.
Beyrut: Daru’l-Kutubil'I-[lmiyye, 1431.

Maverdi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed. Edebii’d-diinyd ve’d-din. b.y: Mektebetii’l Hayat, 1986.

Mevdtdi, Ebii’'l-Ala. Tefhimii’l-Kur'dn ¢ev. Heyet. 7 Cilt. Istanbul: Insan Yaymlari, 1991.

Misri, Niyazi-i Muhammed. Mevd idii’l-irfin. ¢ev. Stileyman Ates. Ankara: 1971.

228


https://kuran.diyanet.gov.tr/

BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

Miislim, Ebii'l-Hiiseyn b. el-Haccac. Sahih-i Miislim. ngr. Muhammed Fuad Abdulbaki. Beyrut: Daru Thya-i
Turasi’l-Arabi, ts.

Necati, M. Osman. Kur’an ve Psikoloji. cev. Hayati Aydin. Ankara: Fecr Yayinevi, 1. Basim, 1988.

Neccar, Abdulvahhab. Kasasu l-enbiyd. Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 3. Basim, 1986.

Nesefi, Ebii’l-Berekat. Medarikii’t-tenzil ve hakaiku't-tevil. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l Kelim et-Tayyib, 1998.

Pak, Zekeriya. “Hz. Ibrahim Yildiz Ay ve Gilinesi Rab Edindi mi”. Akev Akademi Dergisi 14 (2003)

Polatoglu, Enver. Kur’an’da ve Tevrat'ta Hz. Ibréahim’in Inan¢ Konusundaki Akilci Tutumu. Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006.

Razi, Fahreddin. et-Tefsirii'l-kebir (Mefatihu’l-¢ayb). 32 Cilt. Beyrut: Daru Thya-i Turasi’'l-‘Arabi, 2. Basim,
1420.

RAzi, Fahreddin. Ismetii "l-enbiyd. Beyrut: Daru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 2. Basim, 1988.

Resit Riza, Muhammed. Tefsirii’l-mendr (Tefsirii’l-Kur'an'il-hakim). Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1. Basim,
1999.

Sabtni, Muhammed Ali. Safvetii’t-tefdsir, Beyrut: Daru’l Fikr, 2. Basim, 1998.

Sabtni, Muhammed Ali. en-Niibiivve ve’l-enbiya. b.y.: 1980.

Sénmez, Vecihi. “Hz. Ibrahim’in Tabi Oldugu Hak Din ve Tevhidi Ispat Metodu”. Journal of Islamic Research
27/1, 2016.

Stiytiti, Celaleddin b. Abdirrahman. et-Ta’zim ve-I minne fi enne ebeveyn Resiilillah fi-I-cenne (er-Risaletu’t-Tis'a
icinde) Beyrut: Daru Thyai’l-Ultim, 1988.

Sehristani, Muhammed b. Abdulmelik b. Ahmed. el-Milel ve’n-nihal. nsr. Muhammed Seyyid Keylani.
Beyrut: Daru’l-Marife, 1404.

Simsek, M. Sait. Giiniimiiz Tefsir Problemleri. Istanbul: Esra Yaynlari, 1997.

Taberi, Muhammed b. Cerir. Cdmi‘ul-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn. 24 Cilt. thk. Abdullah b. Abdul Muhsin
et-Tiirki. b.y.: Daru’l Hicr, 1. Basim, 2001.

Taberi, Muhammed b. Cerir. Tdrthu'l-iimem ve'l-miililk. 5 Cilt. Beyrut: Déru’l—Kutubi'l—Hmiyye, 1. Basim,
1407.

Tevrat. cev. Hakki Demirel. {stanbul: Miijde Yayincilik, 1994.

Tiimer, Giinay. “Azer”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 4/316-317. Istanbul: TDV Yaynlar1, 1991.

Yavuz, Yusuf Sevki. Kur’an-1 Kerim'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu. Istanbul: lim ve Kiiltiir Yayinlari, 1983.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Vahiy”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 42/443-447. Istanbul: TDV Yayinlari,
2012.

Yar, Erkan. “Hz. Ibrahim ve Akila Metodu”. Kelam Aragtirmalar1 4/2, 2006.

Zemahgeri, Ebii'l-Kasim Muhammed b. Omer. el-Kessdf ‘an hakdiki gavdmidi't-tenzil ve ‘uyiini’l-akdvil fi
vuciihi’t-te’vil. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l Kitabi’l Arabi, 3. Basim, h. 1407.

Zithayli, Vehbe b. Mustafa. et-Tefsirii’l-miinir fi'l-‘akidet-i ve’s-seriat-i ve’l-menhec. 30 Cilt. Dimegk: Daru’l-Fikr,
2. Basim, h. 1418.

229



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

2023

BUIFD

3 pealll Ll 8 dygdd dualys — B89 IO\l (B 0 3Tg (serld i)
Dil yapais1 ve girig ve sonug iizerindeki etkisi — kisa 6ykiide dilbilimsel bir ¢caligma
o) i e wa i oL
Hanan Ahmed A. Al-Fayadh

Associate professor, Department of Arabic, Faculty of arts and sciences, Qatar University,

Qatar.

hananfayadh@qu.edu.qa
Orcid= 0000-0003-3948-8050
DOI: 10.34085/buifd. 1236817

: gesll

S & el Al gag iolh) alSay ated &) 3l i 3 el L R0 Al ) el e Oug
482 sl 3518 550 sl degaz o Eod) 2 Uy aZEHy Iz VI Ly c2adl Gadl S e el
AU s 6 & @gad olis e B JMgea) e IS S Lo Ciogh ¢ dondl dogl) gl ol A4 34
QUM Sl L) cpn (3 Sy (Sl 5 3 Wapt Ug5 polial) S plasanY (gsall

( Allly sudl ke aadll Jasdl) (3 dols aal 0SCsy 2L IS O Codl ] fow &) gl c e
Ronmnny Ayt Aoy Bipe iler 3 i 6 Ry e (S8 3 AU S o aalll bl Oy
plassinly by gzl 5 il Pgra¥l wolse IS8 By g ) S5 5 23l gt jam Oy Yy
el ik all aeall j2n

ol 2T 56 Laly clagry )l 358 (ss Oluy (231 Lol 2salll aulill abayy (3 Beadell Gl 203 Jromy

18Uy ISLgra¥l o gh WS s il gl (sl sl olis ISG Blial) (g Lale o5 ) 8590l 535 o sitasdy

-230 -


mailto:hananfayadh@qu.edu.qa
https://orcid.org/0000-0003-3948-8050

BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

2023

Ayl e ) s plaaa¥l Cod) oy Asaal) 3 Sl slaly (Blandl S5 BYe ¢ (olsnd) 573

coVlg Al oy et 3 dded)

Gygall) Ayl (garll) sl (A (Vg (Bpad)) Rad)) debidl) LS

Abstract:

This research aims to study the eftect of the linguistic construction on a literary genre that has its own
value, which is the short story. It focuses on the effect on two main pillars of the fictional text, namely
the introductory and the conclusion. The research was based on a group of works that won a literary
award.

The research used the analytical descriptive approach, describing the linguistic elements included in
each of the introductory and the conclusion, and then analyzed the linguistic effect of using these
elements exclusively in achieving empowerment.

Among the findings of the research is that the introduction and conclusion are of particular
importance in the fictional work of the creator and the recipient, and that the linguistic levels which
have a direct impact in enabling the introduction and conclusion have been represented in phonetic,
morphological, grammatical, lexical and semantic aspects, and that some language levels have been
repeated clearly in all positions of the introduction and the conclusion, scuh as: adavancing, deletion,
and the use of some morphological forms of the verb.

The value of the research: It links the linguistic study with the literary text, and shows the extent of
the interdependence between them. The importance and value of the research also comes from the
quality of the material on which it was based and paying attention to all the elements of the linguistic
construction that represented an enabling element for the introduction and the conclusion positions
at all levels, then the relationship of that to the context, and the dimensions of that relationship. The
research recommends paying attention to this aspect of the applied study that combines language and

literature.

Key words: Introduction; conclusion; linguistic structure; linguistic study; short story
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Oz
Ehl-i Kur'an ekolii diger adiyla Kur'ancilik diisiincesi, sadece Kur'an’i referans almaya cagiran, Islam
diisiincesinde siinneti yok sayarak Restlullah’tan (s.a.v) gelen rivayetlerin o dénemin sartlarina uygun
olarak ashabin ihtiyaglarini gidermek icin sdylenen sozlerden ibaret oldugunu iddia eden, mezheplere ve
dini geleneklere mesafeli yaklasmay1 vurgulayan dini bir cemaattir. Kur’an’m Miisliimanlar icin karsilastig
tiim sorularin cevabini verebilecek potansiyele sahip, detayls, apagik ve miikellef sayilan herkes tarafindan
kolay anlasilan tek ve yeterli kaynak oldugunu savunurlar. Onlara gore siinnet dogrultusunda hiikiim
vermek, hiikiimde sirk kosmaya gotiiriir. Baslangicta hadis ehli birer ilim adami olan ekol mensuplarinin
bir¢ogu, daha sonralar1 rivayetlerde gordiikleri birtakim problemleri bahane gostermek suratiyla Islam’m
temel kaynagmin sadece Kur’an olabilecegini, siinnetin ise bu manada higbir degerinin olmadigim
savunmuglardir. Siinneti inkar ettikleri igin dinle ilgili biitiin meseleleri Kuran'dan ispat etme yoluna
gitmislerdir. Fakat her giin bir yenisi ile karsilastigimiz tiim sorunlarin cevabini Kur’an’da bulabilme
konusunda pek muvaffak olamamis, ¢ok basit konularda bile ¢ok farkli yorumlar: benimsemislerdir.
Karsilastiklar1 ilk konu namaz olmustur. Bazilar1 namazin belli bir vakti ve eda sekli olmadigini sylerken,
bazilar1 da bir kisinin dogru yolda olmasini, hatta galismasini bile namaz olarak gormiistiir. Bolgedeki
entelektiiel kesim tizerinde biiyiik iz birakan s6z konusu grup, 1902 yilinda Abdullah Cekralevi tarafindan
Pakistan'nin Lahor sehrinde kurulmustur. Ancak bu olusumun {izerine bina edildigi temel fikirler goz
ontinde bulunduruldugunda, bu hareketin kokeninin Seyyid Ahmed Han'a (1817-1889) dayandig:
goriilmektedir. Bu galismada XVIIL yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Hint alt kitasinda ortaya cikan, Islami
calismalarmni sadece Kur’an’a, tabiatin okunmasina ve akla dayandiran Ehl-i Kur’an ekoliiniin; Islam’in bes
sartindan biri olan namaz konusundaki diisiince ve farkli yorumlarinin tahlil edilmesi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’aniyyun, Kur’ancilik, Ekol, Siinnet, Namaz.

1 Bu makale 2010 yilinda Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiine sunulan “Kur'dniyyiin Ekoliiniin Tefsir Anlayis:”
adli Yiiksek Lisans tezinden istifade edilerek hazirlanmustir.

263


mailto:sharifibrahimi@yahoo.com

BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

The Ahl al-Qur’an School of the indian Subcontinent the Understanding of Prayer

Abstract

The Ahl al-Qur'an school, -also known as the idea of quranism- invoking only the Qur'an as a reference, is
a religious community that says the Qur'an is the only and sufficient resource for Muslims with the potential
to answer all the questions they face. The school ignores the sunnah in Islamic thought, claims that the
narrations which are from the messenger of Allah, consist of words spoken to meet the needs of the
Companions in accordance with the conditions of that period. It also emphasizes a distanced approach to
sects (madhhabs) and traditional religious gains. According to them, giving judgment in accordance with
sunnah leads to associating partners with Allah in judgment. Many members of the scholarly sect who were
initially experts in hadith, later on, claimed that the main source of Islam could only be the Qur'an, using
various problems they observed in the narrations as an excuse, and argued that the sunnah had no value in
this sense. since they denied the Sunnah, they have attempted to establish proof for all matters related to
religion solely from the Qur'an. However, they have not been very successful in finding the answers to the
daily emerging issues we encounter, and even in simple matters, they have dismissed very different
interpretations. The first issue they faced was prayer. While some claimed that prayer has no specific time
or manner of prayer, others even considered being on the right path or their work as a form of prayer. This
group, which left a great mark on the intellectuals in the region, was founded in 1902 by Abdullah Cekralevi
in Lahore, Pakistan. However, considering the basic ideas on which this formation is built, it is seen that the
origin of this movement is based on Sayyid Ahmed Khan (1817-1889). In this research, it is aimed to analyse
the thoughts and different interpretations of the Ahl al-Qur'an school on the subject of prayer, which is one
of the five pillars of Islam. Ahl al-Qur'an school emerged in the Indian subcontinent since the second half of
the 18th century and based its Islamic studies only on the Qur'an, the reading of nature and reason.

Key Words: Qur’aniyyun, Qur’anism, School, Sunnah, Salat

Giris
Kur'an bize yeter diisiincesini ilk ortaya atan? Seyyid Ahmed Han?® ve s6z konusu
ekolii sistematik hale getiren* diger temsilcileri, ilk zamanlarda $Sah Veliyullah Dehlevi

2 Mevlana Abdurrahman Geylani, Aine-i-Perviziyet, (Lahor: International Daru’l-islam, 2004), 32.

3 Seyyid Ahmed Han, Mogol idaresinde son giinlerini yasayan ¢okmiis bir Islam devleti ierisinde seckin bir ailenin
cocugu olarak 17 Ekim 1817 (h. 1232) yilinda Delhi’de diinyaya gelmistir. 1857 yilinda ingilizlere karsi baglatilan ve
Hint tarihine “Sipahi Ayaklanmasi” diye gecen ayaklanma sirasinda Ingiliz askerlerine yaptig1 yardimlardan dolay:
Ingiltere tarafindan “Star of India” (Hint y1ldiz1) unvaniyla 6diillendirilmistir. 1869 yilinda ingiltere’yi ziyaret etmis,
Kralige Victoria ve Ingiliz devlet adamlar tarafindan biiyiik bir ilgi gérmiistiir. On yedi ay siiren bu ziyaret sirasinda
Ingiliz egitim sistemini incelemis, hem bu sisteme hem de Avrupa’min kiiltiir ve medeniyetine hayran kalmustir.
Ingiltere’yi ziyaret ettikten sonra fikirleri degismis, baslangicta Sah Veliyullah Dihlevi gizgisinde olan Ahmed Han
daha sonra bu ¢izgiden ayrilmis ve tamamen modernist bir yapiya biiriinmiistiir. On dokuzuncu asir Avrupa
akilaiigy ve tabiat felsefesinin etkisinde bir yol takip etmistir. Ona gore kainatta sebep-sonug prensibi hakimdir ve
kainat bu prensibe bagli olarak yonetilir. Biitiin varliklarin yaraticisi, yani ilk sebebi Allah’tir, Allah tabiat kanunlarini
yaratmus ve kesinlige baglamistir. Bu yiizden kdinatta bu kanunlara aykir1 higbir sey cereyan etmez. Ayrintili bilgi
igin bk: Ahmed Han, Kur'dn-1 Mecid key Tefsir key Usul, Makalat, (Lahor: Tul{i-i-Islam, 1892), 2/230-231; M. Sharif
Tbrahimi, Kur'aniyyun Ekoliiniin Tefsir Anlayisi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans
Tezi, 2010), 8-15.

¢ Seyyid Ahmed Han'nin temsil ettigi diisiinceyi savunanlara dnceleri “miinkirin-i hadis” ve “neyceri” (natiiralist)
gibi adlar verilirken Cekralevi ile birlikte ehl-i Kur’an olarak anilmustir. Abdiilhamit Birisik, “Kur'aniyytn”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara TDV Yayinlari, 2002), 26/428-429.
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cizgisinde® iken daha sonra onun cizgisinden ayrilmis ve tamamen modernist bir yapiya
biirinmiistiir.©

Ehl-i Kur'an ekolii, dini bir cemaat ve grup olarak 1902 yilinda Abdullah
Cekrédlevi tarafindan Lahor'da kurulmustur.” Ancak bu olusumun {izerine ikame
edildigi temel goriigler goz Oniine alindiginda, bu hareketin kokleri Seyyid Ahmed
Han'a (1817-1889) dayanmaktadir.® S6z konusu ekol, ilk olarak Abdullah Cekralevi
tarafindan  (1902)  “Ehlii’z-Zikr ~ ve’l-Kur’dn”®  ismiyle  kurumsallastirilmistir.’®  Bu
donemde Baba Muhammed Cetto gibi bazi varlikli kimseler tarafindan finanse
edilmistir.” Daha ziyade Bati tarzi egitim gormiis kimseleri etkileyen hareket, sayilari
onu gecmeyen temsilcilerince ortaya atilan goriis ve diislinceler paralelinde birtakim
degismelere ugramak stiretiyle giiniimiize kadar varligin stirdiirmiistiir.'?

Kur'aniyyun hareketi, Seyyid Ahmed Han ve arkadasi Cerag Ali ile
baslatilmis, Abdullah Cekréalevi tarafindan dini bir grup ve hareket haline getirilmis;
Ahmediddin Amritsarl, Hasmet Ali ve Muhammed Eslem Ceracpuri ile devam
ettirilerek Gulam Ahmed Perviz'in ¢abalari sonucu yayginlagsmistir. Baglarda c¢ok fazla

taraftar ve takip¢i bulamayan ekol, halihazirda basta Hindistan ve Pakistan olmak

5 Sah Veliyullah Dehlevi 14 Sevval 1114 (3 Mart 1703) tarihinde Delhi sehrine bagli Muzaffernagar’da dogdu. O,
Islam’in temel kaynag1 olan Kur’an ve siinnete biiyiik 5nem veriyordu. Hadisi biitiin ilimlerin esas1 ve dinin dayanag1
olarak kabul etmistir. Hadis ehli olan Dehlevi, hadis ilmine ¢ok 6nem verdigi i¢cin Hindistan cografyasinda muhaddis
lakabiyla sohret bulmustur. Bunun disinda dini ilimleri ihya etmesi yoniiyle “Hindistan’in Gazali’si”, bid’at ve
hurafelere karsi miicadelesi sebebiyle de “Hindistan’m Ibn Teymiyye’si” diye nitelendirilmistir. O tefsir, hadis, akaid,
kelam, tasavvuf ve Islam felsefesi alaunda cok sayida eser keleme almistir. ilmi calismalarinda esas aldig1 6gelerden
biri olarak tasavvufi gelenege yer vermistir. Zafarullah Davudi, Sah Veliyullah Dehlevi’den Giiniimiize Pakistan ve
Hindistan'da Hadis Calismalar: (istanbul: Insan yaymnlari, 1995), 106; Fatih Giingor, “Bir Miiceddid Olarak $ah
Veliyyullah Ed-Dihlevi’de Tvhid ve Sirk Anlayisi” Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fekiiltesi Dergisi, 47/47,
(Kasim 2019), 377-498.

¢ Ahmed Han, Peygamberlerin mucizelerini, sefaat konusunu ve velilerin kerametlerini kabul etmeyip bunlarla ilgili
naslar1 tabiat kananlarma uygun bir sekilde yorumlamaya ¢alismistir. Ayrintili bilgi i¢in bk: Ahmed Han, Kur’dn-1
Mecid key Tefsir key usul, Makalat, 2/227.

7 Birigik, “Kur'aniyyGn”, 26/428-429.

8 Tbrahimi, Kur'dniyyun Ekoliiniin Tefsir Anlayisi, 17.

9 Cekralevi'yi ciddi manada tenkit eden Hafiz Abdu’l-Cebbar Selefi, Abdullah Cekrdlevi or Fitne-i Inkir-i Hadis adh
kitabinda onun sahibi oldugu “Isd’etu’]-Kur’an” isimli dergide yazdig1 makaleleri diginda, hepsi de Urduca olarak
basilan 16 adet telif eseri bulundugunu sdylemektedir. S6z konusu eserler sunlardir: Tefsiru’l-Kur’dn, Terciimetii’l-
Kur’an bi Ayﬁti’l Furkdn, Saldtu’l-Kur’'an bi Ayﬁtu’l Furkin kemd Alleme’r-Ramdn, Burhdnu’l-Furkin ald Saldti’l-Kur'dn,
Kevle’l-Hadi fi Tefszr i yd-Ibadi, Redde'n-Nashe'l-Meghur fi Keldmi'r-Rabbe'l-Gafilr, el-Beyane’s-Seril fi Beyan-i Kerdhete'-
Terdvih, HAldti Isd Resiil-i Rabbdni, Beydni Itikidi ehl-i Hadis, ez-Zekdt ve’s-Sedekit kema ci’e fi Aydti Beyyinat, Isd’etu’l-
Kur'dn fi Cevibi I§ i’ete’s-Siinneh, Mendizere, Terk-i Iftzm i Te’émi’l ve Hiiccetid’I-Islam. “Bunlar disinda Beydc Hiiri adinda
yazdig1 bir risalesi daha var, fakat bizim géziimiize carpmadi”. Hafiz Abdu’l-Cebbar Selefi, Abdullah Cekrilev? or Fitne-
i Inkdr-i Hadis, (Lahor: idare-i Mahru’t-Tahkik, 2012), 117-118.

10 Asil ad1 Gulam Nebi olan ve 1899 yilinda ismine Abdullah’1 ekleyen Cekralevi, on dokuzuncu yiizyilin sonlarina
dogru Pencap Eyaleti'ndeki Miyanvali bolgesinin Cekrale sehrinde diinyaya gelmistir. {ime ve tasavvufi hayata 5nem
veren bir aile igerisinde biiytim{iistiir. Geylani, Aine-i-Perviziyet, 119.

11 Sahin Giiven, “Kur’aniyyun Ekolii -Temsilcileri, Tefsirleri ve Tefsirdeki Yontemi-“ E. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 1/11 (Bahar, 2001), 385-408.

12 Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 137.
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iizere Malezya, Misir, Libya, Suriye, Sudan, Tiirkiye gibi Islam iilkelerinde ve Avrupa

olmak iizere diinyanin bazi yerlerinde taraftar ve takip¢i bulmaya muvaffak olmustur.

1. Goriisleri

Ahmed Han, on dokuzuncu asir Avrupa akilaligi ve tabiat felsefesinin
etkisinde bir yol izlemeye baglamustir.’® Ona gore: “belli bir inancin kabul edilmesinde asil
olciit, cagdas bilim ve tabiat kanunlarma uygun olmaktir. Islim’i bu sekilde cagdas bilim
olciitlerine vurursak goriiriiz ki o, diger biitiin dinlerden daha ziyade tabiat kanunlar: ile
uyum  halindedir” ** Seyyid Ahmed Han, Miisliimanlarin ge¢miste Kur'an'm diinya
gorisiinii ¢ok vyanhis anlaylp yanlis yorumladiklarindan ve arttk Stinni kelamimn
gecersiz hale geldiginden bahseder. Binaenaleyh c¢agdas anlayisa dayali yeni bir
Kur'ani kelamin gelistirilmesinin sart oldugunu soOyler.’> Boyle bir kelam gelistirmeye
calisan Seyyid Ahmed Han, sadece Mu'tezile’'ye degil, aymi zamanda Miisliiman
filozoflara ait oldugunu acik¢a bildigimiz goriislere de basvurmustur.’® Kur'an tefsir
anlayisi, Siinni kelam, Peygamberlerin mucizeleri, sefaat, velilerin kerameti, naslarin
tabiat kanunlarina uygun bir sekilde yorumlanmasi gibi fikir ve diistinceler, Kur'dn-1
Mecid ki Tefsir key wusul ve Tefsiru’l-Kur’an isimli teliflerinde en One g¢ikan
basliklardandir.?”

Ehl-i Kur'an ekoliiniin tiim goriigleri temelde “bize Kur’dn yeter, her seyin
agtklamasimi - Kur’dn’da  bulabiliriz” iddiasma dayanmaktadir. Tarihsel kokenleri Islam’in
ilk donemlerine kadar uzanan bu iddiada Kur’an, dini ve diinyevi konularla ilgili her
seyin bilgisini ihtiva eden bir ansiklopedidir. Pratik hayatin tiim bolimlerini 1slah
etme ve her donemde insanlarin bitiin ihtiyaglarmi karsilama giicline sahip bir metin
olarak algilanmistir.’® Ehl-i Kur’an ekoliiniin temsilcileri Kur'an’n  her yoniiyle
benzersiz bir kitap oldugu hususunda hemfikirdirler. Siibutuna kesin bir sekilde
inandiklar1 Kur'an-1 Kerim’i kabul ettikleri icin biitiin bilgileri Kur’an’a dayali olarak

uretmisler ve bu sebeple de Kur'an tiizerinde c¢ok calismislardir. Bu ekol mensuplar

13 Selefi, Abdullah Cekrilevi or Fitne-i Inkér-i Hadis, 121.

14 Ahmed Han, Kur’dn-1 Mecid key Tefsir key Usul, Makalat, (Lahor: Tul(-i-Islam, 1892), 2/230-231; Mustafa Oz, “Seyyid
Ahmed Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/73-75; Geylani, Aine-i-
Perviziyet, 32.

15> Ahmed Han, Kur’'dn-1 Mecid key Tefsir key usul, Makalat, 2/227.

16 M. Sait Simsek Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, (Konya: Kitap Diinyasi, 2008), 200.

17 “Tefsiru’l-Kurdn”, Seyyid Ahmed Han'in dogrudan Kur'an ve tefsirle ilgili kitap ve makalelerini iceren yazdig:
eserlerden biridir. S6z konusu eserde Ahmed Han, iislubundan tamamen ayrilarak yepyeni bir metot takip etmistir.
Her ayeti akil ve yeni kesfedilmis ilimler sayesinde tefsir etmeye calismistir. Kur’an-1 Kerim tefsirinde bu usuliin daha
iyi oldugunu sdyleyerek sunlari ilave etmektedir: “Kur’an-1 Kerim'i bu iislupla ele aldigimiz zaman, filozoflar ve Avrupali
bilim adamlara karst susturucu cevaplar verilebilmektedir” . “Makaldt, Sir Seyyid”, Muhammed Ismail Panipati'nin bir araya
getirdigi ve iki kisi arasinda yazismalardan ibaret olan bir diger eseridir. Ayrintili bilgi icin bk: Tbrahimi, Kur'dniyyun
Ekoliiniin Tefsir Anlayist, 35.

18 Selefi, Abdullah Cekrélevi or Fitne-i Inkér-i Hadis, 117-120.
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Kur'anin miikemmel bir kitap oldugu konusunda hemfikir olmakla birlikte smirh
sayida ayetten ibaret olan Kur'an metninin, insanoglunun her giin bir yenisi ortaya
c¢ikan problemlerinin tamamina ¢Oziim retebilecegi konusunda goriis ayriligina
dismiiglerdir.”

Cekralevi ve Belagii'l-Kur'an c¢evresinin “Kur’dn bize yeter” anlayisini ele
alacak olursak onlar: Kur'anin genel olarak muhataplarmin her tirlii ihtiyag ve
sorunlarna cevap verebilecek konum ve nitelikte olduguna inanirlar.? Ayrica
Cekralevi: “Biz Kur’dn'in detayli, acik, her bakimdan eksiksiz olduu inancimi tasiyoruz. Zira
bu kitapta Islami konulara iliskin gerek farz, gerckse nafile ve ibaha tiiriinden her mesele
zikredilmistir. Miikellef sayilan herkes tarafindan kolay anlasilan, apagik bir metindir. Onu
anlamada herhangi bir sahsin ve zamamn Oneminden ve iistiinliiiinden soz edilemez ve bunu
Kur’an-1 Kerim'de yer alan ” 5% ba J6é &3 G181 G52 505 721 dyeti teyit etmektedir.”?

Bazi arastirmaci ve yazarlar Abdullah Cekralevi'nin  Burhinu'l-furkin  ala
Salati’l-Kur’dn isimli eserini inceleyerek belirtilen tutumuna karst soyle bir sonug
ortaya koymuslardir: Islam'in ¢ok sayida meselesi kamil sekliyle Kur'an’da mevcut
degildir, hadislere kesinlikle ihtiya¢ vardir.2? Abdullah Cekralevi ise arastirmacilarin
yukaridaki iddialarina karsi cevap olarak Kuran'da ”ei—s 08 3eafi3”?* Ayetini  delil
gosterir ve sunlar1 sOyler: Kur’an, Miisliimanlarin muhta¢ oldugu her tiirlii bilgi ve
hiikmii tafsilatiyla ihata etmektedir. Namaz bunun bir misalidir.?

Abdullah Cekralevi Kur'an'n miicmel, hadislerin ise Kur'an'n aciklayicis
oldugu iddiasina kesinlikle katimadigimi ve bu iddianin bizzat Kur'an ayetleriyle
celisgtigini soyler. [ddiasini, “Oselidll 555 2355 sahyeo - S0 Ll cLih alile Lilig7as piz
sana, her seyi aciklamak wve Miisliimanlara bir hiddyet rehberi, bir rahmet kaynagr ve bir

kurtulus miijdesi olmak iizere bu kitabi gonderdik."?”, ayetiyle temellendirir ve bununla

19 Perviz, MefhumulI-Kurin, (Lahor: Tulli-i Islam, 1961), 1/6.

20 Oztiirk, Tefsir Tarihi Aragtirmalari, 146-147.

21 And olsun ki, biz, diisiiniip 6giit alinsin diye Kur’an1 kolaylastirdik.” Kamer, 54/17.

2 Abdullah Cekralevi, Saldtu’l-Kur’dn bi Aydtu’l—Furkﬁn kemd Alleme’r-Raman, (Lahor: Enctimen-i Ehl-i Zikr, 1940), 3-6.
(Gekralevi'ye ait oldugu bilenen bu risale, Selefi'nin Abdullah Cekrélevi or Fitne-i Inkdr-i Hadis kitabinda PDF olarak
verilmistir. Biz de ondan yararlandik). Ayrmtili bilgi i¢in bk: Selefi, Abdullah Cekralevi or Fitne-i Inkdr-i Hadis, 50.

2 Selefi, Abdullah Cekrdlevi or Fitne-i Inkér-i Hadis adli kitabinin 85 ve 92. sayfalarinda Abdullah Cekralevi’nin siinnet
ve kur’ani namaz konusundaki goriislerini naklettikten sonra bu konuda bolgedeki ehl-i siinnet ve Sia alimlerin
goriisii nedir? Diye bir soru-cevap boliimii agar ve bu boliimde bélge alimlerinden biri olan Seyyid Mehdi Husyen
Tahsil-dar Mevlevi Fazil Omer Pori'nin verdigi cevabi naklettikten sonra ehl-i Kur’an’a bagliligiyla bilinen Isd’etu’l-
Kur’an Risalesinin 1928 yilinda basilmis olan sayfalarina atifta bulunarak ekoliin kars1 goriisiine yer verir. Aym
kitabin 45. sayfasinda Abdullah Cekralevi’yi hadis inkarcihigina gotiiren faktorler nelerdir? Basligina yer verir ve
burada Yusuf Cisti ve Allame Talut'un goriislerini nakleder. Ayrintili bilgi icin bk: Selefi, Abdullah Cekrdlevi or Fitne-i
Inkir-i Hadis, 85; 92.

24 “Her seyi agiklayan”. Yusuf, 12/111.

25 Abdulhamid Birigik, Hint Alt Kitas: Diigiince ve Tefsir Ekolleri, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2001), 363-365; Selefi, Abullah
Cekrélevi or Fitne-i Inkédr-i Hadis, 55-56.

26 Nahl, 16/89.

27 .. .(Kisa Agiklamali Kur’an-1 Kerim Meali, 2007, Nahl 16/89)
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birlikte “Kur’dn’n  Buhari, Miislim ve Hiddye gibi kitaplarda bulunan ayrintilar: icermesi
beklenemez” 2 ifadesini de dile getirmigtir.?

Ancak Ehl-i Kur'an ekoliiniin 6nde gelenlerinden Gulam Ahmed Perviz® ve
hocas1 Hafiz Eslem Ceracpuri,® Cekralevinin “Kur'dn, Miisliimanlarim muhta¢ oldugu
her tiirlii bilgi ve hiikmii tafsilatiyla ihata etmektedir. Namaz bunun bir misalidir” s6ziine
tamamen katilmamakta ve ondan biraz farkli diisiinmektedir®? Kur'an'm her seyi
icermesinin tiimel ilkeler igin gegerli oldugu, tikel meselelere ise Kur'an’da daha az
yer verildigi goriisiinii savunmak sfiretiyle® Cekralevi'nin goriisiinden biraz daha
esnek davranmaktadirlar.3*

Ehl-i Kur'an ekoline mensup kisiler tipki, “Bize Kur’dn yeter, her seyin
aciklamasimi  Kur’dn’da  bulabiliriz” iddiasinda oldugu gibi, Hz. Peygamber’in (s.a.v)
siinneti {izerinde de pek cok fikir beyan etmistir: Ornegin Gulam Ahmad Perviz'in
hadislere karst yaklasimi oldukga farkhidir. O, Kur'an'in Tefsiri konusunda en yetkin
sahsin Hz. Peygamber (s.a.v.) oldugunu, ancak ona ait tefsirlerin bize ulasana kadar
sthhatini kaybettigini belirtmistir.®> Perviz’e goére Kur'an'm Hz. Peygamber'den (s.a.v.)
bagka birisi tarafindan daha iyi anlasilabilecegini sOylemek kesinlikle yanlistir.3¢ Boyle
olunca da bizim Kur’an’t anlamada bir baska kaynaga basvurmamiza gerek yoktur.
Ancak buradaki problem, Hz. Peygamberin (s.a.v.) Kur’dnt nasil anladigiyla ilgili
bilgilerin bize kadar orijinal sekliyle ulasmamis olmasidir. Bu konuda, bizzat
kendisinin kaleme aldigr Mefhumu’l-Kur’dn  tefsirinin mukaddemasinda sefaat ve

benzeri hususlarla ilgili birtakim rivayetleri 6rnek gostermekte ve burada nakledilen

28 Cekralevi, Saldtu’l-Kur'dn bi Ayﬁtu "I-Furkin kemd Alleme’r-Ramdn, 4-8.

2 Bu konuda Hafiz Abudu’l-Cebbar Selefi sunlar1 iddia etmektedir: Zannedildigi gibi hadisleri inkar etme gelenegi
Ahmed Han'la baglamadi. O, her ne kadar hadisleri hiiccet kabul etmese de en azindan hadislere karsi edepsizlikten
de kaginirdi. Abdullah Cekralevi ve gurubu ise kendilerini Kur’an ehli ilan etmelerine ragmen saygisizca, hadislerin
sahih ve uydurma olduguna bakmadan kokiinden reddetme yolunu segti. Selefi, Abdullah Cekrilevi or Fitne-i Inkdr-i
Hadis, 120.

3% Gulam Ahmed Perviz, 1903 yilinda Dogu Pencap’a bagh Batala Kasabasinda diinyaya gelmistir. Goriigleri itibarryla
Mevd{idi'nin tam bir anti-tezidir. Gulam Ahmed Perviz ekoliin Seyyid Ahmed Han’dan sonra en iiretken temsilcisi
kabul edilmektedir.1958 yilinda Pakistan'in Karagi Eyaleti'ne yerlesmistir. Daha hayatta iken hakkinda ¢aligmalar
yapilan, yerli ve yabanci basin tarafindan takip edilen bir kisi oldugu sdylenmektedir. Kur'an konusundaki
goriislerinin bircogu, hocasi olan Hafiz Muhammed Eslem Ceracpuri'nin goriisiiyle yakin oldugu sdylenir.
“Ma’drifu’l-Kur’dn”, “ Lugatu’l-Kur'dn”, “Metdlibu'l-Furkan”, “ Mefhumu’l-Kur’dn” ve “Selim key Nam Hutut” ve “Thire
key Nam Hutut” kaleme aldig1 eserlerden bir kagidir. Ayrintil bilgi icin bk: Tbrahim’i, Kur'dniyyun Ekoliiniin Tefsir
Anlayigi, 42-70.

3 Asil adi Muhammed Eslem b. Allame Selametullah el-Behubali olan Hafiz Muhammed Eslem, 1880 yilinda
Ceracpur’da diinyaya gelmistir. Ehl-i Hadis ekoliine mensup olan bir ailede yetisen ve dokuz yasina girmeden
Kur’anm ezberleyen Hafiz Muhammed Eslem, daha sonra Arapga ve o dénemin dini ve ilmi dili olan Farscay: da
ogrenmistir. Geylani, Aine-i Perviziyet, 126.

% Hasan Rizai, Arziyabi Nezerye-yi “Gulam Ahmed Perviz Der Tecdid Peziri-yi Vahy-i Stinnet”, Pujohis Nime-yi
Kelam, Sumare, 11, (1400/2021),185-203.

3 Perviz, Mefhumu’l-Kur’an, 1/616; Gulam Ahmed Perviz, Sahkir-i-Risalet, “Hasbuna Kitabullah”, (Lahor: TulG-i-
Islam, 1999), 4/65.

3 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, 147.

% Perviz, Mefhumu’l-Kur'dn, 1/16-20.

3 Rizai, Arziyabi Nezerye-yi “Gulam Ahmed Perviz Der Tecdid Peziri-yi Vahy-i Siinnet”, 185-203.

268



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

rivayetlerin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nispet edilmesinin asla dogru olmayacagim iddia
etmektedir.%

Ayrica, Gulam Ahmed Perviz ve Inayetullah Han el-Magriki, hadislerin cem
ve tedvinini bos bir wugras olarak degerlendirirler.?® Onlara gore binlerce insan,
ravilerin neseplerini bilmek ig¢in son derece liizumsuz c¢aligmalar yapmigslardir.?
Tedvin sirasinda Araplar, hadislerin Kur'an’a uygun olup olamadigini arastirmak
yerine ravilerin kisisel durum ve 6zelliklerini dikkate almiglardir.4

Ekoliin 6nde gelenleri, hadis kitaplarinda cerh ve ta’dil seklinin itimada sayan
olmadigmi, bunlarn gayr-i Miislimlerin Islam aleyhine kotii zan beslemelerine yol
agmaktan baska bir mana ifade etmediklerini soylerler.#! Onlar, biitiin bu liizumsuz
caba ve gayretlerden dolayr bizzat Kur'an'la ilgili konular tizerinde yapilmasi gereken
calismalara ayrilacak zamanin bosa gittigini*? iddia etmektedirler.

Abdullah Cekréalevi, Gulam Ahmad Perviz ve inéyetullah Han el-Masgriki
yillarca hadis pesinde kosan insanlarin zihninde "Kur'dn yetersiz, muglak ve agiklanmaya
muhtag bir kitaptir. Hadisler olmadan Kur’an'i tefsir etmek miimkiin degildir. O vyiizden Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilerek hadis kitaplarinda kaydedilen hadislere (rivayetlere)
itibar edilemez"® yargistnin mevcut oldugunu iddia eder.# Gulam Ahmed Perviz'e
gore ise gercekte hadislerin ¢ogu, ilk devirdeki Miisliimanlarin Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) nispet ettikleri soylentilerin toplamidir. Bu soylentileri onlar kendileri
diizenlemislerdir.#5 Bunlarin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nispeti siiphelidir. Bu nedenle
zan ifade ederler, kabul edilemezler ve zan fiizere de din bina edilemez.4 Kur’an’da
“Js23) s akl”  den murat, merkez-i millete yani giiniin idarecilerine itaat etmek

oldugunu iddia eder.*

% Perviz, Mefhumu’l-Kur'dn, 1/16-21; Abdiilhamit Birisik, “Perviz, Gulam Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/247-249.

3 Inayetullah Han el-Masriki 25 Agustos 1888 yilinda Lahor yakinlarindaki I¢ra (Ichra) kéyiinde dogdu. Atalart
Babiirliiler sarayinda yiiksek mevkilerde gorev yapmis bir aileye mensuptur. Tezkire, Tekmile ve Hadisii'l-Kur’an
onun kaleme aldig1 eserlerdir. Islami bir¢ok konuyu siibjektif yorumlarla temellendirmeye ¢alistig1 i¢in Hint ulamast
tarafindan siddetle elestirilmistir. Riza Kurtulus, “Inayetullah Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2000), 22/267-268.

% Birisik, Hint Alt Kitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 363-366.

40 Perviz, Mefhumu'l-Kur’dn, 1/17.

4 Davudi, Sah Veliyullah Dehlevi’den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalari, 277.

4 Birisik, Hint Alt Kitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 363-366.

4 Cekralevi, Saldtu’l-Kur'dn bi Ayﬁtu "I-Furkin kemd Alleme’r-Raman, 4-6.

4 Perviz, Mefhumu'l-Kur'dn, 1/16-17; Selefi, Abdullah Cekrdlevi or Fitne-i Inkér-i Hadis, 52-54; Oztiirk, Tefsir Tarihi
Arastirmalari, 148; Muhammed Tahir Hekim, Siinnet Etrafindaki Siipheler, ¢ev. Hiiseyni Aslan, (1stanbul: Pinar
Yayinlari, 1985), 95-101.

4 Birigik, “Perviz, Gulam Ahmed”, 34/247-249.

46 Fazlu'r-Rahman da “Ben hadisler konusunda az ¢ok Gulam Ahmed Perviz’le ayn1 goriisteyim” diyerek bu konuda
Ehl-i Kur’an gibi diisiindiigiinii dile getirmistir. Davudi, Sah Veliyullah Dehlevi’den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan'da
Hadis Caligmalari, 278-286.

4 Perviz, Mefhumu’l-Kur'dn, 1/197.

48 Rizai, Arziyabi Nezerye-yi “Gulam Ahmed Perviz Der Tecdid Peziri-yi Vahy-i Siinnet”, 185-203.
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[nayetullah Han el-Megsriki Hz. Peygamberin (s.a.v.) son peygamber oldugunu
ve peygamberlerin gercekleri iimmetine en iyi bir sekilde agikladiklarni soyler. O
burada Allah'm  kelammi peygamberler gibi agik ve anlasihir bir sekilde ortaya
koyamayan miifessirleri ve tefsirleri elestirir. nlar1 “ruhsuz bir ceset” olarak niteler.* Bu
soziiyle, rivayet tefsirlerdeki rivayetlerin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nispetinden siiphe
ettigini belirtmek ister.>

Abdullah Cekralevi, “Yiice Allah’m (c.c.) kitabi1 Kur'dn bize kifidir. Ciinkii o
miikemmel wve tafsilathidir. Herhangi bir serh wve peygamberi tefsire ihtiyact yoktur. Hz.
Peygamber’e  (s.a.v.) Kur'dn'dan baska bir wvahiy gelmemistir”, der.®® Muhibbu’'l Hakk,
“Hiikiim sadece Allah’a aittir”’? ayetini delil gostererek so6zii Hz. Paygember’e (s.a.v.)
itaat sirktir,>® demeye kadar gotiirmiistiir.

Seyyid Ahmed Han ve Gulam Ahmed Perviz’e gore hadisler Hz.
Peygamber'den (s.a.v.) iki yiiz yil sonra yazilmaya baslamistir. Bundan o&nce (sozlii
rivayet doneminde) gesitli siiphelerin bulunmas: bunlarin giivenirligini biiyiik olgiide
ortadan  kaldirmistir.>*  Hadislerin Kur'an  derecesinde  giivenilir bir  kaynak
olmadigini, Kur'an’a arz edildigi takdirde Kur'an’'la birgok hususta gelistigini, bu
sebeple hadislere giivenilemeyecegini iddia etmistir.%

Ehli  Kur'an  ekolii  temsilcilerinin  hadis  konusundaki  goriiglerinin
miistesriklerle ayni oldugu soylenebilir.5 Onlara gore hadisler, ilk {ii¢ asirda olusan
gelenekler demetidir.¥ O doénem insanlari tarafindan fiiretilmis ve peygambere mal
edilmistir. Sahabe ve halefleri, naklettikleri hadislerde bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
kullandigy lafizlar1 kullanmayip kendi ifadeleriyle rivayet etmisler ve bdylece hadis

metinleri kitaplara son ravinin ifadesi ile girmistir.?® Bundan dolayr son raviye kadar

49 Kurtulus, “inéyetullah Han”, 22/267-268.

50 Birisik, Hint Alt Kitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 363-367.

51 Cekralevi, Saldtu’l-Kur'an bi Aydtu 'I-Furkidn kemd Alleme’r-Ramin, 4-5.

52 Y{isuf 12/67.

53 Davudi, Sah Veliyullah Dehlevi’den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalari, 277.

5 Hekim, Siinnet Etrafindaki Siipheler, 94.

% Perviz, Mefhumu’'l-Kur’dn, 1/197-198; Birisik, Hint Alt Kitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 363-365.

% Miistesrik ve oryantalistlerin hadisle ilgili 6ne siird{igii stiphelerden bir kac¢ini nakletmek istiyoruz: Sprenger,
“Sahih hadis yoktur, hatta fikihla ilgili hadislerin bir tanesi bile sahih degildir” demistir. Ayrica o, hadisin tarihi
giivenirligi ile de ilgilenmis ve hicri V. asirdan itibaren sadece hadis kaynaklarina degil, miielliflerin tenkidinden
gecmedigi igin hig bir esere giivenilemeyecegini de iddia etmistir. ignaz Goldziher, “hadis edebiyatinin verileri sifahi
kiiltiire dayanmaktadir. Sifahi nakillerle gelen hadis rivayetleri her ne kadar kaydedilmis olsa da bilimsel tarih
acisindan hicbir digeri yoktur” der. Goldziher’'den etkilenen Alman Becker de hadislerin hem metin hem de sened
agisindan Hz. Peygamber’dan sonra iretildigini iddia etmistir. ignaz Goldziher hadislerin biiyiik kismimn, fslam’in
ilk asrinda meydana gelen dini, tarihi ve sosyal gelisiminin neticesi olarak goriir. Detayli bilgi i¢in bk: Ahmet Yiicel.
“Oryantalistler ve Hadis (Yaklagimlar-Degerlendirmeler-Literatiir)”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaymlar: (IFAV), 2013, 271-275; Bekir Kuzudisli. “Oryantalizm ve Hadisle flgilenen Bazi Oryantalistler” Istanbul
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 0/7, (Nisan 2012), 141-172; Mubhittin Diizenli, “Hadise Yonelik Rasyonalist
Yaklagimlar: Ehl-I Kur'an Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 33/33 (Temmuz 2012), 101-138.
57 Geylani, Aine-i-Perviziyet, 37.

%8 Perviz, Mefhumu’l-Kur'dn, 1/16-20.
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Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ifadesinin ne derece korundugunu tespit etmek c¢ok giigtiir.
Hadis, akil ve dirayet yoluyla sabit olmadik¢a kabul edilemez.® Bir sahabi bile bazen
hadisi yanlis anlayabilmektedir. “Biri dliince meyyitin akrabalarmn  6liiniin  cenazesi
basinda, oleni sevmelerinden dolayr vyiiksek sesle aglayarak feryat etmelerinden dolayr 6liiniin
cezalandirilmasiyla  ilgili  hadisler buna bir misal olarak gosterilebilir’® demeyi de ihmal
etmez.%!

Gulam Ahmad Perviz’a gore eger hadis de dinin bir pargasi olsayd:i Restiliillah
(s.a.v.)) Kur’an gibi onun da yazilmasimi emreder ve korunup korunmadigmi takibe
alirdi. Boyle bir sey olmadigt gibi onun tarafindan hadislerin yazilmasi da
yasaklanmis ve yazilan yazilarin imhas1 istenmistir.®? Yazilmasi hususunda baz
kimselere ruhsat verildigi dogru bile olsa bu bir emir degildir ve hadislerin Kur'an
ciddiyetinde kaydedilip muhafiza edildigi anlammi tasimaz. Allah Kur'an
koruyacagini vaat etmis iken, hadis i¢in boyle bir taahhiitte bulunmamistir.®® Bu
sebeple Allah’a ve Resul’iine itaat edilmesi istenirken Allah’a ayri1 Resuliine ayr itaat
kastedilmemistir.6*

Gulam Ahmed Perviz'e gore ashabin o6nde gelenlerinin hadislere bakis1 da
onemli bir konudur. Onlar, hadisleri de dinin bir pargast olarak gormiis olsalard:
Restliillah'm vefatindan sonra Kur’an’i toplayip bir usule gore yaziya gegirdikleri gibi
hadisleri da yazarak muhafaza altina alirlardi. Aksine hadisleri kayit altina aldiklar
sOylenen sahabilerden bir kismi, ellerindeki metinleri kendileri imha etmis ve diger
bir kistm metinler ise Hz. Omer (r.a.) tarafindan Kur'dan disinda bir seye ragbet
edilmesin diye yaktirilmistir.$5 Hz. Omer’in (r.a) hadisle ¢ok istigal edenleri hapis ve
bagka cezalarla cezalandirdig1 da rivayet edilmektedir.®

2. ibadetler

Islam literatiiriinde ibadetin biri genel, digeri 0zel olmak iizere iki anlami
vardir. Genel anlamda ibadet, miikellefin Allah’a karsi duydugu saygi ve sevgisinin
sonucu olarak onun rizasma uygun davranma c¢abasin1 ve bu sekilde yapilan iradi
davranislar1 ifade eder. Boylece tamamen dini olan gorevlerden baska, Kkisilerin
Allah’in  hosnutlugunu kazanmak igin yaptig1 her fiil de ibadet olarak nitelendirilir.
Bu amacgla fert ve toplum yararma gerceklestirilen her olumlu davranis dini ve
manevi bir anlam kazanir. Ozel anlamda ibadet ise miikellefin yaratanina karsi saygi

ve boyun egmesini simgeleyen, Allah ve Resfilii tarafindan yapilmasi istenen belirli

% Rizai, Arziyabi Nezerye-yi “Gulam Ahmed Perviz Der Tecdid Peziri-yi Vahy-i Siinnet”, 185.

0 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 200.

61 Perviz, “Mefhumu’l-Kur'an” tefsirinin mukaddemesinde buna benzer birkag rivayete isaret etmistir. Ayrintili bilgi
igin bk: Perviz, Mefhumu’'l-Kur'dn, 1/23-25.

©2 Rizai, Arziyabi Nezerye-yi “Gulam Ahmed Perviz Der Tecdid Peziri-yi Vahy-i Siinnet”, 185-203.

3 Perviz, Mefhumu'l-Kur'dn, 1/5-6.

% Davudi, Sah Veliyullah Dehlevi’den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari, 278.

¢ Perviz, Mefhumu'l-Kur’dn, 1/17.

% Birisik, Hint Alt Kitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 386.
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davranis Dbigimleridir.” Bu konuda Allah teala Zariyat stiresinin 56-58. ayetlerinde
soyle buyurmaktadir: "ben cinleri ve insanlari ancak bana kulluk etmeleri igin yarattim.
Onlardan ne bir nzik istiyorum, ne de beni beslemelerini. Ciinkii Allah'in kendisidir rizk:
veren sonsuz kudret ve sarsilmaz kuvvet sahibi".%

Allah’in, kendisine kulluk ve ibadet etmemizi istemesi buna ihtiyac
oldugundan degil, tam aksine buna muhta¢ olan kulun kendisi olmasindan dolayidir.
Insan ibadet etmekle ruhunu besler. Cinkii insan iki yonlii bir varliktir, ruh ve
bedenden yaratilmistir. Bedenin gidaya ihtiya¢ duymasi gibi, ruhun da gidaya ihtiyaci
vardir. igte bu gida, insanin yaraticisina karsi sorumlulugunu yerine getirmesi, yani
Allah’a kulluk ve ibadet etmesi ile gerceklik kazanir. Yiice Allah bizi ne ile sorumlu
tuttuysa, mutlaka o, bizim hayrimizadir. O'nun higbir seye ihtiyaci yoktur.

Allah’a kulluk etmenin en Oniinde geleni ve giizel sekli namazdir. Namaz
bircok adyet ve hadisin Onemine vurgu yaptigi ibadetlerden biridir. Allah’a kars:
tesbih, ta’zim ve siikriin ifadesidir. IslAm’m bes riikniinden biri olan bu ibadeti
Kur’aniyyun ekolii agisindan ele alacak olursak, ekoliin 6nde gelenlerinden Abdullah
Cekralevi, Gulam Ahmed Perviz, Inayetullah Han el-Mesriki ve bunlardan sonra soz
konusu ekolii temsil eden temsilcileri ve takipgileri ezan, namaz, namaz vakitleri,
rek’at sayis1, kilinig sekli, adabi ve erkanlarryla ilgili farkli goriis beyan etmigleridir.

3.Ezan

Sozlitkte “bildirmek, duyurmak, c¢agrida bulunmak, ilan etmek” manasinda
bir mastar olan ezan kelimesi terim olarak farz namazlarin vaktinin geldigini, nasla
belirlenen o6zel sozlerle miiminlere duyurmay1 ifade eder. Ezan kelimesi Kur'an-1
Kerim’de bir yerde “bildiri, ilam” manasinda gecerken terim anlamindaki ezana nida
kokiiniin tiirevleriyle iki ayette® isaret edilmistir.”

Ezan, Islam dininin en temel siarlarindan biridir. Sozleri nassla belirlenen
ezan, “Allahu ekber” ifadesiyle baglayip, “La ilahe Illallah” ibaresiyle biter. Ezan,
sozleri Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan tasdik edilen, giinde bes vakit farz namaz
vakitlerini bildirmek {izere okunan ildhi bir nidadir.”? Kur'aniyyun ekolii mensuplari,
hicretin birinci (622) veya bir rivayete gore ikinci (623) yilinda mesru kilinan ezan
konusunda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Kur'dn’da yer almadigi icin Abdullah
Cekralevi sadece ezami kabul etmezken, Seyyid Behavuddin ezani da kameti de kabul
etmemistir.”2 Fakat sonraki ekol temsilcilerinden biri olan Mevlevi Hasmet Ali, ezan

konusunu Kur'an’da buldugunu sodylemis, camilerde okunmakta olan ezan yerine

67 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/233-235.
6 Zariyt 51/56-58.

 “(Onlar, siz) namaz i¢in ezan okudugunuzda ....”. Maide, 5/58; “(Bu ayn1 zamanda), biiyiik hac giintinde Allah ve
Res{il’iinden insanlara bir ilandir.” Tevbe, 9/3.

70 Abdurrahman Cetin, “Ezan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/36-38.

7t Hidayet Aydar. “Ezamin Tarihi ve Bagka Dillerde Okunmasi Meselesi”, Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2/1, (Haziran 2016), 5-48.

72 Selefi, Abdullah Cekrilevi or Fitne-i Inkdr-i Hadis, 109.

272



BINGOL UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI-SAYI-21

asagidaki ayetleri okuyarak insanlari namaza cagirmanin daha uygun olacagin ifade
etmistir:
B s ikad B ) &y 35Ty L ulll i 5ah G &y 3521 85
74, & AL AT ) Sl 255 155 1ML 1 ) 1 T Gl T
.0 piie g 2b (il G shell B0 8
70 ki il 3
77, Gyl SAT gl V) B3 ) 52815 iy (K0 (5
7.0 1 5o 5 (e 53l sl e | dla
79,0590 4l 48 ALy aile (e 55E08 Y 5 Y Gl )
0,030 den O (e te 0558 Gl 8
81 58 Al e 15585 W 5 85Ul 1 5adl 5
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Mevlevi Hasmet Ali'nin bu goriisii bir¢ok tartismalara neden olmustur. O
donem bolge alimleri tarafindan ciddi manada tenkit edilmis ve hakkinda yazilar
kaleme alinmigtir.83
4.Namaz
Farscada “tazim igin egilme, kulluk, ibadet” anlamina gelen namaz, sozliikte
“dua  etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak” manalarindadir, Arapca salat
kelimesinin karsiligt olarak Tiirkceye gegmistir. Terim olarak salat tekbirle baslayip
selamla son bulan, belirli hareket ve sézlerden olusan bedeni ibadeti ifade eder.84
Kur'an-1 Kerim’'de bazen diger ibadetlerle birlikte ve bazen de yalniz basina
bircok Aayette namazdan soz edilmektedir. Namaz Islam’da emredilen ilk ibadettir ve

hicbir sfirette terk edilmesi miimkiin degildir. Yolcular ve hastalar icin birtakim

7 “De ki: Ey Rabbim! Seytanlarin kigkirtmalarindan sana sigimmirim.” “Ey Rabbim! Onlarin benim yanima
gelmelerinden sana sigimirim.” Mii'mintin, 23/97-98.

74 “Ey iman edenler! Ruki edin, secde edin, Rabbinize kulluk edin hayir isleyin ki kurtulusa eresiniz.” Hac, 22/77.

75 “Miiminler gercekten kurtulusa ulastilar.” “Onlar, namazlarinda husu i¢indedirler.” Mii'mintin, 23/1-2.

76 “i§te onlar, cennetlerde ikram olunanlardir.” Mearic, 70/35.
77 “Zira Rabbinin yakininda olanlar, ona ibadet etmekten ¢ekinmezler, her zaman onu tesbih ederler, yalniz ona secde
ederler.” A'raf, 7/170.

78 “Namazlara dikkat edin, hele orta namaza. Kalkin, Allah i¢in divana durun.” Bakara, 2/238.
79 “Zira Rabbinin yakininda olanlar, ona ibadet etmekten ¢ekinmezler, her zaman onu tesbih ederler, yalnz ona secde
ederler.” A’raf, 7/206.

80 “Halbuki Rabbiniz, “bana yalvarip dua edin, bende (istediklerinizin) karsiligin size vereyim. (Bugiin) bana ibadet
etmekten yiiksiinenler, yarm hor ve hakir olarak cehenneme gireceklerdir.” Buyurdu.” Mii'min, 40/60.

81 “Ona goniilden yonelerek, ona (kars: gelmekten) korunun, namaz kalmaya devam edin, miisriklerden olmayin.”
Riim, 30/31.

8 “Sana vahiy olunan kitab: giizel giizel oku! Namaz kil. Muhakkak ki (sartlarma uygun olarak kilinan) namaz,
edepsizlikten ve kétiiliikten alikoyar. Muhakkak ki Allah’in zikri, en biiyiik istir. Allah, her ne yaparsamz, bilir.”
Ankebiit, 29/45.

8 Selefi, Abdullah Cekrilevi or Fitne-i Inkdr-i Hadis, 113.

8 Yagaroglu, “Namaz”, 32/350-357.
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kolayliklar ve ayrica savas esnasindaki durumlar icin bazi farkliiklar s6z konusu olsa
da terki caiz degildir. Once gece namazi seklinde emredilen bu ibadet, sadece Hz.
Peygamber'e (s.a.v.) farz idi. Ancak sahabe de Hz. Peygamber’le (s.a.v.) birlikte gece
namazina katilmislardir. Bilahare bes vakit namaz farz kilinmis ve diger Miisliimanlar
da bu ibadetten sorumlu tutulmustur.85 Kur'dan-1 Kerim’'dens6 namazin belli
vakitlerinin bulundugunu anhyoruz.®” Hatta bes vakte isaret eden ayetler de vardir.®
Kimi ayetlerde iki vakte, kiminde ii¢ vakte ve kiminde de bes vakte birlikte isaret
edilmektedir.#> Ancak Peygamber'in (s.a.v.) aciklamalari bulunmamis olsaydi bu

vakitleri ayrintili bir sekilde ve tam olarak Aayetlerden tespit etmemiz miimkiin

olmayacakti. Ayn sekilde Kur’an’da ritkidan siicudden  ve kiraatten
bahsedilmektedir. Bunlardan hangisinin once hangisinin sonra olacag1
belirtilmemektedir.

Abdullah Cekralevi ise slinnet kaynakli namazi, vakit ve rekatlarim1 oldugu
gibi kabul etmis, fakat bunu Kur'an ile ispat etmeye calisirken bir kisim ayetlerde
zorlama tevillere basvurmustur. O, Miislimanlar arasinda kilinmakta olan namazn
Kur'ani namaz olmadigini iddia etmistir. Ona gore Miisliimanlara kilinmas: farz olan
namaz, Kur'ani namazdir; baskasi ise kiifiir ve sirke vesile olan seylerden ibarettir.
“Saldtu’l-Kur'én ~ bi  Aydti'l-Furkin ~ Kemd  Alleme'r-Rahman”  adli  risalesinde  bir
Miisliimanin namaz ile ilgili yapmasi gerekenler diyerek Kur'an'dan sectigi ayetleri
siralamakta ve burada gosterilen namaz seklinin Kur'ani ve en dogru namaz
oldugunu iddia etmektedir.®® Cekralevi'nin isaret ettii namaz sekline ilerleyen
basliklarda “namazin eda keyfiyeti” baslig1 altinda temas ettik.

inayaetullah Han  el-Magriki, = Urducada  “namaz”  seklinde  kullanilan
kelimenin yerine, “salat” kelimesini kullanmay1 tercih eder. Kelimenin Kur’an’'daki
kullanilist  incelendiginde bunun her giin bes defa eda edilen bildikleri namaz
anlammna gelmedigi gercegini goreceklerini belirtir. Salat kelimesinde ifade edilmek
istenen maksat insanlar1 diizene sokmak ve onlara belli bash kurallar 06gretmek,*
oldugunu iddia eder.

Gulam Ahmed Perviz ve Masriki; “salat”t nizam, diizen, toplum armonisi,
lidere itaat, toplum yararmi 6n planda tutma ve kendini kontrol etme, sarsilmaz bir
sekilde diismana karsi savas, tedbir ve adalet olarak kabul etmistir. Yine namaz
suriingenlerin sahip oldugu gibi kara ve deniz kontrolii, kuslarin sahip oldugu gibi

hava hakimiyetidir. Biitiin batililar yerylizlinii biitiiniiyle kullanarak salatt en iyi

8 M. Sait Simsek, Kur’dn’in Ana Konulari, (Istanbul: Umud Matbaacilik, 2001), 160-161.
86 Nisa, 4/103;

87 Had, 11/114-116.

88 fsra, 17/78-80.

89 Nir 24/58; Rtim 30/17-18.

% Cekralevi, Saldtu’l-Kur'an bi Aydtu’l—l—"urkdn kemd Alleme’r-Ramin, 2-4.
91 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, 155-156.
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sekilde yerine getirmislerdir. Bundan baska, salatin ve tiirevlerinin etimolojik
zeminde genis bir anlam degerlendirmesini yapmaya ¢alismistir. “salat”’in  dogru
yolda yiiriimeyi ifade ettigini ileri siirmiislerdir.*

[slam literatiirii incelendiginde namaz, akil saghg yerinde olan ve ergenlik
cagma gelen her miikellefin yerine getirmesi gereken, belli hareket ve sozlerden
olusan bedeni bir ibadet oldugu kaydedilmektedir. Kur'aniyyun ekolii temsilcilerine
gore ise namaz, belli hareket ve sozlerle yapilan bedeni ibadetten daha ziyade,
kotiiliikklerden  kaginmak, olumsuzluklarin {istesinden gelmek, kurallar igerisinde
diizenli bir hayat yasamak, itaatkar olmak, calismak, caliskan olmak, c¢abalamak ve

dogruluktan sasmamaktir.

5.Namaz Vakitleri

Kur'an, namazmn miiminler igin vakitleri belli bir fariza oldugunu
belirtmistir.®® Kilinacagi vakitlere de kendine o6zgii uslibu icinde, sarih bicimde veya
isaret yoluyla deginmistir. Ornegin sabah namazi (salatii’l-fecir) ve yats1 (salatii’l-isa)
namazlar1 ismen zikredilirken,* diger vakit namazlarina isaretlerde bulunmustur.
Tefsir kaynaklarinda ROm sfiresinin® 17 ve 18. ayetlerinde “aksam vaktine eristiginiz”
ifadesinin aksam ve yatsi namazlarina, “sabah kalktigmizda” ifadesinin sabah
namazina, “aksam {isti” ifadesinin ikindi namazma, “Ogle namazina ulastiginda”
ifadesinin de 0gle namazina isaret ettigi; ayrica namazin farz kilindigi mira¢ olaymin
ardindan inen Isrd siiresinin® 78. ayetinde gecen “diiliikii’s-sems”in ogle ve ikindiyi,
“gasaku’l-leyl'in = aksam  ve  yatsiyr,  “Kur'ana’l-fecr”in  sabahi  ifade  ettigi
belirtilmektedir.?”

Namaz konusunda oldugu gibi namazin vakitleri konusunda da Kur'aniyyun
ekolii mensuplar1 arasinda farkli goriisler ortaya atimistir. Bazilari namazin
belirlenmis herhangi bir sekli ve vakti olmadigmni iddia ederken, bazilar1 da farkh
kilinis sekliyle beraber iki veya daha fazla vakit oldugunu soylemislerdir.

Seyyid Ahmed Han ve Gulam Ahmed Perviz, namazin belirlenmis herhangi

bir sekli oldugunu kabul etmezler. Onlara gore Kur'dn'da kiyam, ritki ve secdeyi

92 Perviz, Mefhumu’'l-Kur’dn, 1/23; ].M.S, Kur'dn Yorumunda Cagdas Yonelimler, 102-103.

% “O korkulu zamanda namazi kildiniz mi, gerek ayaktayken, gerek otururken, gerekse de, yanlarimz iizerinde
(yatarken), Allah1 zikredin. Korkudan kurtulup giivenlikte oldugunuz zaman, (biitiin sartlarim1 gozeterek) namaz
kilin. Clinkii namaz, miiminlere belirli zamanlarda farz kilinmistir.” Nisa, 4/103.

% “Ey iman edenler! Ellerinizin altindaki koleleriniz ve cariyeleriniz, sizin heniiz ergenlige ulasmamis ¢ocuklariniz
(yaniniza girmek igin) ii¢ yerde, sabah namazindan énce, 6gle sicaginda elbisenizi ¢ikardigimmizda, yats1 namazindan
sonra izin istesinler. Bu {i¢ vakit, sizin {istiiniiziin baginizin acik oldugu zamanlardir. Bunlarin disinda ne size, ne de
onlara birbirinizin yanina gelip gitmede bir giinah vardir. Allah, ayetleri size ise boyle agiklamaktadir. Allah her seyi
bilendir, isi saglam yapan ve yaptiginda hikmet bulunandir. Ntir, 24/58.

% “ Aksama erdiginizde ve sabaha erdiginizde, Allah’1 tespih edin.” Riim, 30/17-18.

9% “Glinesin (batiya dogru) kaymasindan gecenin kararmasina kadar nazmu giizel kil, bir de kiratiyla 6ne gikan sabah
namazim kil. Sliphesiz sabah namazi Kur’an’ina sahit olunmaktadur.” isra, 17/78.

9 Yagaroglu, “Namaz”, 32/350-357.
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ayri-ayrt yapma izni verilmistir. Bu sebeple Allah'in zikri secde ve ritki olmadan
sadece kiyamda da eda edilebilir.® ”s3Zall” kelimesinde ifade edilmek istenen maksat
Allah’'in tertip ettigi yasalar ve tabiattaki diizenlenmis kanunlardir.”

Abdullah  Cekralevi, “Saldtu’l-Kur'dn bi Ayati’l-Furkin Keméd  Alleme'r-Rahman”
adli risalesinde namaza “—&0 Wiz d 5710 Ayeti ile baglandigmi ve namazin bes
vakit’® oldugunu yazmaktadir.' Ona gore, sabah namazimin vakti, ikinci fecrin
ortaya ¢ikmasindan giinesin dogusuna kadar gegen siiredir. Ogle namazinin vakti,
glinesin tam tepe noktasma gelip kisa siire icin golgelerin kasilip uzamasmin durdugu
vakittir. Ikindi namazinin vakti (6gle wvaktinin bitmesiyle), esyanin golgesinin iki
misline ulastig1 andan itibaren baslar ve giinesin batisina kadar devam eder. Aksam
namazinin vakti, gilinesin batmasiyla baslar ve bati ufkundaki safagin kaybolmasiyla
(karanligin ¢okmesiyle) sona erer. Yatsi namazinin vakti ise safagin kaybolmasindan
(karanligin ¢okmesinden) itibaren baslar, ikinci fecrin dogusuna kadar devam eder.
Cekrdlevi namazda Kur'an disinda bir sey (dua) okunmanin caiz olmadigini, bdyle
yapmanin kiifiir ve sirk oldugunu iddia etmektedir.10

Masriki de bes vakit namazi kabul etmektedir. Ona gore Allah’in “salat”
emretmesindeki gayesi, o donemde insanlar1 egitmekten baska bir sey degildir. Soziin
gelisi askerler nasil belli vakitlerde bir araya toplanip kendilerine baz1 kurallar
Ogretiliyor ve birtakim hareketler yaptiriliyorsa, bu durum ayniyla namaz igin de
gecerlidir. Nitekim mescitte toplanma, saflari diizgiin tutma, vakte riayet etme ve
sessiz olma hep bu egitime isarettir. Masriki Ankebit stresi: “ 8y S e ) (s S L
Sall &) B3l A& Rads )&ﬂ\j ;\_It.;ﬁ\g_i;rgjii\]s:f;”]o“ ayetinde gegen mlmE ye MKl
kelimelerine  isarette  bulunarak '"salat'tan gozetilen maksadin, ‘“hayasizhik ve
kotiiliikten  alikoyma"  anlaminda  oldugunu, dolaysiyla ~namazin bu  amaa
gerceklestirmeye yonelik bir sebep olmanin Gtesinde higbir sey ifade etmedigini soyler

ve boylece sebebin her vakitte ayniyla uygulanmasina gerek olmadigini iddia eder.10

9% Ahmed Han, Kur'dn-1 Mecid key Tefsir key Usul, Makalat, (Lahor: Tulfi-i-Islam, 1892), 2/230-231.

9 Perviz, Mefhumu’'l-Kur’'dn, 1/23.

100 “Siiphesiz Allah, gercekten O, ¢ok yiice, ¢ok biiyiiktiir.” Lokman, 31/30.

101 Ahmet Yazic,, “Kur’analik Ekolii ve Namaz”, Isldmi Ilimler Dergisi, 15/2 (Kasim 2020), 317-354; Cekralevi'nin
takipgilerinden Seyyid Behavuddin’e gore ise namazda ezan ve kamet sart degildir. Selefi, Abdullah Cekrilevi or Fitne-
i Inkdr-i Hadis, 112.

102 Edip Yiiksel de yukaridaki bigime benzer 6nerilerin sahibidir. Ona gore namaz bes vakittir ve Kur’an'da bu vakitler
belirtilmistir. Ancak Yiiksel, daha sonra yazdig "Kur’dn Cevirilerindeki Hatalar" adli kitapla bu goriisiinii degistirerek
sabah, aksam ve orta olmak {izere namazlarin vaktini ve sayisim {ige indirmistir. Fevzi Ziilaloglu, Temel kaynagimiz
Kuran, (1stanbul: Ekin Yayinlari, 2001), 415.

103 Cekralevi, Saldtu’l-Kur’'dn bi Aydtu ‘I-Furkén kemé Alleme’r-Ramdn, 2-8; Selefi, Abdullah Cekrélevi or Fitne-i Inkdr-i Hadis,
49,64.

104 “Sana vahiy olan kitab1 giizel giizel oku! Namazi kil. Muhakkak ki (sartlarina uygun olarak kilinan) namaz,
edepsizlikten ve kétiiliikten alikoyar. Muhakkak ki Allah’in zikri, en biiyiik istir. Allah, her ne yaparsamz, bilir.”
Ankabfit, 29/45.

105 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, 155-156.
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Kur'aniyyun  ekoliiniin 6nde gelen temsilcilerinden  bir digeri olan
Ahmediiddin  Amritsarl, namazin iki vakit oldugunu iddia edenler arasinda yer
almaktadir.%¢ Konuya iliskin iddiasina ise: “ (il clizall ) Sl Ga Ll gl ol s Lall il
uws‘ﬂ—“ eoRyd Bl W17 dyetini delil  gostermektedir. Ahmediiddin  Amritsarinin
vefatindan sonra Ogrencileri namazlarin sayist konusunda ikiye ayrilmiglardir. Birinci
grup, Ibadullah Ehtar gibi hocasimin izinden giderek namazin iki vakit oldugunu
kabul etmis ve buna bir de her hafta kilman Cuma namazinmi1 ilave etmislerdir.
Aralarinda Seyyid Mukbil Ahmed’in yer aldigi ikinci grup ise namazin sabah, ikindi
ve yatst olmak {izere gilinde {i¢ vakit oldugunu savunmuslardir.’® Ayrica bu grup
namazin belli bir form icinde kilinmasinin zorunlu olmadigini, kisinin nasil hosuna
gidiyorsa Oyle kilabilecegi fikrini benimsemistir.1%®

Ezan ve kameti kabul etmeyen Seyyid Behdvuddin ise farz namazlarin sabah,
oglen ve aksam olmak iizere gilinde ii¢ vakit oldugunu, ikindi ve yatsi namazlarinin
Kur'an’da yer almadigmi sOylemistir. Tehecciid namazimmi kabul eden Seyyid
Behavuddin, “Dogu da bati da Allah’indir”"03yetini delil gostererek tehecciid ve sabah
namazlarinda doguya yonelmenin, 6glen ile aksam mnamazlarinda ise giinesin battig1
tarafa yonelmenin dogru olacagini sdylemistir.!!

Ancak Taberi tefsirinde Had sfiresinde gegen ” &) Jall fa Lty Sl a5k S zall 145
Gl LNl Sel el 5 98 Uy &3 12 Ayetini ashap ve tabiundan  nakillerde
bulunduktan sonra sdyle aciklamaktadir: Allah tedld bu ayet-i kerimede Peygamberi
Hz. Muhammed'e (s.a.v.) dolayisiyla da biz Miisliimanlara, giindiiziin iki tarafinda ve
gecenin glindiize yakin olan bir bodliimiinde namaz kilmamizi emretmektedir.!’?
Miifessirler, giindiiziin iki tarafindaki namazlardan hangi vakitlerin kastedildigi
hususunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Miicahid, Muhammed b. Ka'b el-Kurazi
ve Dahhdk giindiizlin iki tarafinda kilinmasi emredilen namazlardan maksadin sabah,
ogle ve ikindi namazlar1 oldugunu soylemislerdir. Abdullah b. Abbas ve Hasan-1

Basri ise bu namazlarin sabah ve aksam namazlar1 olduklarini soylemislerdir. Taberd,

106 Davudi, Sah Veliyullah Dehlevi’den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalari, 277.

107 Hiid, 11/114; Gulam Ahmed Perviz’e gore bu ayette: Toplum i¢indeki nizam, diizen i¢cinde sabah aksam birbiriyle
uyum halde hareket ederek kotiiliiklerden kaginmak ve olumsuzluklarin iistesinden gelmek gibi anlamlar ifade
etmektedir. Perviz, Mefhumu’l-Kur'dn, 1/517.

108 Kur’aniyyun ekoliiniin namaz konusunda agir1 goriis beyan eden takipgilerinden biri Seyyid Refiuddindir.
flahibahs, Seyyid Refiuddin'nin namazla ilgili goriisii ile ilgili sunlar1 yazmis: Seyyid Refiuddin Multani, farz
namazlarin tehecciid, sabah, 6glen ve aksam olmak {izere dort vakit oldugunu sdyler. O, “Dogu da bat1 da Allh’indir”
ayetine istinaden, tehecciid ve sabah namazlarinda giinesin dogdugu tarafa, 6glen ve aksam namazlarinda ise
giinesin battig1 tarafa yonelmenin dogru olacagi kanaatindedir. Ayrmtili bilgi igin bk: Hamid Hiiseyin Ilahibahs, el-
Kur’dniyyun ve siibehdtuhum havle’s-siinne, (Taif: Mektebetii’s-s1ddik, 2000) 375-376.

109 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, 156.

110 Bakara, 2/115.

11 Selefi, Abdullah Cekrilevi or Fitne-i Inkdr-i Hadis, 111.

112 “Giindiizlin her iki tarafinda ve gecenin giindiize yakin saatlerinde namaz kil. Siiphesiz iyilikler, kotiiliikleri
giderir. Bu, anlayis ve kavrayisi olanlar icin bir 6giittiir.” Hid, 11/114.

113 EbGi Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taber? Tefsiri, cev. Kerim Aytekin - Hasan Karakaya, (istanbul: Hisar
yayinlari, 1996), 4/529-530.
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bu goriisii tercih etmistir. Katdde ve diger alimlerden nakledilen bagka bir goriise gore
ise gilindiiziin iki tarafinda kilinmasi istenen namazlardan maksadin sabah ve ikindi
namazlari oldugu sOylenmistir. Bazilar1 da bu iki tarafta kilinmasi emredilen
namazlarm, o©gle ve ikindi namazlari oldugunu sOylemiglerdir. Gecenin gilindiize
yakin zamanlarinda kilinmasi emredilen namaza gelince, bununla hangi vakitte
kilinan namazin kastedildigi hakkinda da sunlar soylenmektedir: Miicahid, Abdullah
b. Abbas, Hasan-1 Basri ve ibn Zeyd bu namazdan maksadin, yatst namazi oldugunu
sOylemislerdir. Taberi de bu goriisii tercih etmistir. 1* Diger bir kisim alimler ise bu
namazdan maksadin aksam ve yatsi namazlari oldugunu sdylemislerdir. Ayet-i
kerimede gegen: "Siiphesiz iyilikler  kotiiliikleri  siler"'' ifadesinde gegen iyilik ve
kotiiliiklerden neyin  kastedildigi hakkinda bir kisim alimler; "Bundan maksat
"Siibhanallahi, velhamdilillahi ve lailahe illallahu vallahu ekber" tespihidir,
demislerse de Kab b. el-Kurezi, oglu Muhammed, Abdullah b. Abbas, Miicahid,
Hasan-1 Basrl, Dahhak, Mesrtik vb. alimlere gore buradaki kotiiliikleri silen
iyiliklerden maksat bes vakit namazdir. Ayette zikredilen "kétiiliikler'den maksadin
ise giinahlar oldugu beyan edilmistir."® Konu ile ilgili diger ayet soyledir: 33 iall odl
12548 S 3l 528 &) ,adl Gl J (sie ) et ol

Bu ayet Safvetiit-Tefasirde soyle tefsir edilmektedir: "Ey Muhammed namaza
vakitlerinde devam et. Oglen giinesin zevale erdigi zamandan, gece karanhgna kadar namaz
kil. Sabah mnamazimi da kil. Sabah namazinda kiraatin uzun olmas: istendigi icin, sabah
namazina "kur’dne’l-fecr” denilmistir”. Bazi tefsirciler de gOyle der: Bu ayet-i kerimede
farz namazlara isaret vardir, “diiliku’s-sems” onun zeval bulmasi demektir. Bu, &gle
ve Ikindi namazlarina isarettir. “Gaseki’l—leyl” ise kararmasi demektir. Bu da aksam
ve yatsi namazlarina isarettir. “Kur’ane’l-fecr” ise sabah namazina isarettir. Ayet bes
vakit namaza bir rumuzdur.11

Gortildiigti gibi Kur'an, kendine 06zgii islibuyla sarih veya isaret yoluyla
namazin vakitlerini agik bir sekilde beyan etmistir. Buradaki sorun, Ehl-i Kur'an
ekoliiniin  hadisleri kabul etmemelerinin yaninda, Kur'an yorumuna yonelik
fikirlerinin de genelde giiclii delillerden yoksun olmasinda yatmaktadir. Ayrica
yaptiklar1 kisir ve mesnetsiz yorumlarla beraber, hadisleri basit bir sekilde yok
sayarak kolayciligi se¢melerinden kaynaklanmaktadir. Yoksa hem ayetlerde hem

hadislerde namazin bes vakit oldugu acik agik zikredilmistir.

114 Eb(i Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, cev. Kerim Aytekin - Hasan Karakaya, (istanbul: Hisar
yayinlari, 1996), 4/529-531.

115 Had, 11/114.

116 Eb(i Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taber? Tefsiri, cev. Kerim Aytekin - Hasan Karakaya, (istanbul: Hisar
yayinlari, 1996), 4/529-530-532.

117 “Giinesin (battya dogru) kaymasindan gecenin kararmasina kadar namaz gtizel kil, bir de kiraatiyle 6ne ¢ikan
sabah namazini kil. Siiphesiz sabah namazi Kur’an’'ina sahit olunmaktadir”. Isra, 17/78.

118 Muhammed Ali Sabtni, Safvetii-t-Tefisir, cev. Sadreddin Gilimiis - Nadim Yilmaz, (1stanbul: iz yayincilik, 2003),
3/391.
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6.Namazin Eda Keyfiyeti

Kur'an-1 Kerim’de mutlak bicimde namaz emrine defalarca yer verildigi gibi
baz1 ayetlerde cesitli {iisliiplarla namazin Onemine isaret edilerek namaz kilanlardan
ovgl ile soz edilmistir’®. Namaz, Allah'in huzuruna ¢ikmak ve adeta onunla diyaloga
gecmektir. Cilinkii namazda kisi, direkt olarak Allah’a hitap etmekte ve O’ndan
birtakim isteklerde bulunmaktadir!®. Giinde bes vakit bilingli bir sekilde Allah’in
huzuruna ¢ikan kisinin, giliniin sair saatlerinde Allah'in emirlerine muhalefet etmesi
diisiniilmemektedir.12!

Kur'aniyyun ekolii mensuplari namazin eda edilis sekli konusunda da
birbirinden farkli goriis ve yorumlar ortaya atmuglardir. Seyyid Ahmed Han ve Gulam
Ahmed Perviz, namazin belirlenmis bir sekli oldugunu kabul etmez. Onlara gore
Kur'an'da kiyam, riiki ve secde ayri ayr zikredildigi icin Allaht zikretmek secde ve
ritki  olmadan sadece kiyamda da eda edilebilir.’? Namazlarin ikdme seklini
Kur'an’dan ispatlamaya c¢alisan Abdullah Cekralevi ise namaz esnasinda kibleye
donmenin vacip oldugunu,'? “GiaJids 3 &57124 Ayetini okuyup namaza niyet
edildikten sonra iftitah tekbiriyle beraber ellerin kulaklara kadar gotiiriiliip “ & Gl &L
50 B0 b A Gl S 4 b e (5805 La (s 320 347125 yetini okuduktan sonra sag el sol
elin iistline gelecek sekilde kalp iizerine konmasi gerektigini sOyler.’? Bu, bir nevi
giinahi ikrar edisin bir isareti olup'” su ayet buna delildir: “ ire elini & 585 dlia 3 @iz aly
Gl Lo 581508 ) il 652 58 (o) S35 (e (3l 0 SIAE b T (s SLALS AL Ll ¢ 5L 270 VEllini

119 “Bu, indirdigimiz miibarek bir kitaptir, kendinden 6ncekini dogruylayan onaylayandir. (bunu, sana) sehirlerin
merkezi olan (Mekke’dekileri) ve gevresindekileri uyarman i¢in (gonderdik). Ahrete iman edenler, Ona da iman
ederler, onlar namazlarina dikkat ederler.” En’am, 6/92; “Onlar, namazlarim (zamaninda ve diizgiin kilma gibi
konularda) duyarhidirlar.” Miimintn, 23/9; “O namaz kilanlar, bunun disindadir.” “Onlar, namazlarina devam
ederler.” “Onlarin mallarinda, dilenen ve yoksul igin belirli bir hak vardir.” “Onlar ceza giiniinii onaylayip
dogrularlar.” “Onlar, Rablerinin azabindan korkarlar.” “Ciinkii Rablerinin azabindan emin olunmaz.” “Onlar,
apislarini, irzlarimi korurlar.” “Ancak esleri ve ellerinin altinda bulunan cariyeler hari¢. Ciinkii onlar, bunda
kinanmazlar.” “Fakat ondan 6tesini arayanlar, iste onlar, haddi asan hasarilardir.” “Onlar, kendilerine emanet
edilenleri ve (baskalarina verdikleri) sozlerini gézetirler.” “Onlar, sahitliklerinde diiriisttiirler.” “Onlar, namazlarina
dikkat ederler.” “igte onlar, cennetlerde ikram olunanlardir.” Mearic, 70/22-35.

120 Yasaroglu, “Namaz”, 32/350-357.

121 Simsek, Kur’dn’in Ana Konulari, 164-165.

122 Ahmed Han, Kurdn-1 Mecid key Tefsir key Usul, Makalat, (Lahor: Tult-i-Islam, 1892), 2/230-232; Perviz, Mefhumu'l-
Kur'an, 1/23-24; . M.S, Kur'dn Yorumunda Cagdas Yonelimler, 102-103.

123 Hamid Hiiseyin {lahibahs, el-Kur'dniyyun ve siibehdtuhum havle’s-siinne, 369.

124 “Deki: “Ey Rabbim! Beni, dogrulukla girenler gibi (o sehre) sok.” Isra, 17/80.

125 “Bu, sliphesiz Allah’'in gercek olmasindadir. Ondan bagka dua edip yakardiklariniz, batildir. Siiphesiz Allah,
gercgekten O, ¢ok yiice, ¢ok biiyiiktiir.” Lokman, 31/30.

126 Cekralevi, Saldtul-Kur'dn bi Ayﬁtu 1-Furkin kemd Alleme’r-Ramdin, 15.

127 Cekralevi’den sonra Kur’aniyyun ekolii mensuplarindan Seyyid Behdvuddin'nin i¢tihadma gore iftitah tekbiri
(tahrime tekbiri) ile namaza baslarken iki kulak tutularak Lokman siiresinin 30. ayeti okunur. Selefi, Ehl-i Kur’an
ekolii mensuplarinin namazlarini genelde siikiinet icinde kildiklarina isaret etmistir. Namazlarimi Kur’an'in farkl
yerlerinden derledikleri ayetleri sesli bir sekilde okumak suretiyle tamamlarlar. Selefi, Abdullah Cekrdlevi or Fitne-i
Inkdr-i Hadis, 110.
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koynuna sok, herhangi bir hastalik olmaksizin bembeyaz olarak ¢ikacaktir. Kollar1  simdi
gogsiine kavustur. Iste bu ikisi, Rabbin tarafindan Firavun ve ileri gelen adamlarna iki
mucizedir. Ciinkii onlar, yoldan cikan bir millettir'.128 “&3) 2 2a\y” “korkudan agilan kollarini
kendine ¢ek” ifadesine istinaden kiyamda iki elin kalp iizerinde birlestirilmesini
savunan Cekralevi, namaz hususunda herhangi bir mescit yahut mekanin birbirinden
higbir wstlin tarafi olmadigini, dolayisiyla Mescid-i Haram ve Mescid-i Aksa’nin
faziletine dair hadislerin hicbir deger tasimadigimi ileri siirer. O, Fatiha ve bir miktar
Kur'an okumast disinda namazda siibhaneke, kuniit ve salavat gibi dualarin
okunmasini bid’at olarak kabul eder ve namazda bunlarin okunmasini caiz gérmez.'?
Cekralevi'ye gore, yukarida Dbelirtilen Aayetler okunarak namaza  giris
yapildiktan sonra besmele c¢ekilir, Fatiha ve zamm-1 sfire okunur. Bu sekilde kiraat
bittikten sonra Lokman sfiresi’® 30. ayet okunarak riikGia gidilir. Riik(ida Isrd stiresi®!
108 ve 111. ayetler, Furkan sfiresi’® 65. ayet okunur ve Lokman 30. ayetiyle'® riikidan
dogrulamir® ve Al-i Imran shresi’® 191-194 arasi ayetler okunur ve Lokman sfiresil®
30. ayetle secdeye gidilir. Secdede Isra sfiresi'” 108. ve Furkan 66. ayetleri!®
okunduktan sonra, Lokman stresi 30. ayetle secdeden kalkilir. iki secde arasinda Al-i
Imran stiresi’® 191-194. ayetler okunur. Ikinci secdede ayni sekilde yapildiktan sonra,
Lokman siiresi 30. ayetle ayaga kalkilarak birinci rekat tamamlanmig olur. Ikinci rekat
icin besmele ve Fatiha’dan sonra istenilen yerden istenilen kadar Kur'an okunduktan

sonra birinci rekdtin riik(i ve secdelerinde yapilanlar ayniyla ikinci rekatta da tekrar

128 Kasas, 28/32.

129 Cekralevi, Saldtu’l-Kur’dn bi Ayﬁtu’l—l—"urkﬁn kemd Alleme’r-Ramdn, 8-10; Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, 154-155.
130 “Siiphesiz Allah, gercekten O, ¢ok yiice, ¢ok biiyiiktiir.” Lokman, 31/30.

131 “Rabbimizi her tiirlii eksiklikten uzak tutariz. Eger Rabbimizin bir sozii varsa, o mutlaka gerceklesecektir” derler;
De ki: “her tiirlii 6vgii, cocuk edinmeyen, egemenlikte bir ortagi bulunmayan, zayifliktan korunmak igin bir
koruyucusu olmayan Allah’indir. Durup dinlenmeden onu biiyiikleyip ulula!”. sra, 17/108-111.

132 “Onlar soyle derler: “Ey Rabbimiz! Cehennem azabini bizden uzaklastir! Siiphesiz onun azabr daimdir”. Furkan,
25/65.

133 “Siiphesiz Allah, gercekten O, ¢ok yiice, ¢ok biiyiiktiir”. Lokman, 31/30.

13 Muhammed Ramazana gore, Riik(idan kalkmak Kur'an'm talimatina aykiridir. Riik{ida iken hi¢ dogrulmadan
hemen secdeye kapanmak gerekir. Her rekatta bir secde vardir, bagka secde yapmaya gerek yoktur. Secde zikirleri
bittiginde namaz tamamlanmis olur. Yazici, “Kur’ancilik Ekolii ve Namaz”, 317-354.

135 “Onlar ayaktayken, otururken, yatarken hep Allah’1 zikrederler. Goklerin ve yerin yaratihisini diisiiniirler (ve sdyle
derler): Ey Rabbimiz! Sen, bunu bosuna yaratmadin! Siiphansin! O halde o atesin azabindan bizi koru!.” “Ey
Rabbimiz! Hem Peygamberlerine kars: bize vaat ettiklerini ihsan et! Kiyamet giinii yiizlerimizi kara ¢ikarma! Siiphe
yok ki sen soziinden caymazsin.” Al-i fmran, 3/191-194.

136 “Siiphesiz Allah, gercekten O, ¢ok yiice, ¢ok biiytiktiir.” Lokman, 31/30.

137 fsra, 17/108.

138 “Muhakkak ki orasi, ne kotii bir yerlesim ve yasam yeridir!” Furkan, 25/65.

139 “Onlar ayaktayken, otururken, yatarken hep Allah’1 zikrederler. Goklerin ve yerin yaratilisinu diistiniirler (ve soyle
derler): Ey Rabbimiz! Sen, bunu bosuna yaratmadin! Siiphansin! O halde o atesin azabindan bizi koru!.” “Ey
Rabbimiz! Hem Peygamberlerine kars: bize vaat ettiklerini ihsan et! Kiyamet giinii yiizlerimizi kara ¢ikarma! Siiphe
yok ki sen séziinden caymazsin.” Al-i fmran, 3/191-194.
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edilir ve ka’deye oturulur. Ka'dede Bakara 286.14 Araf 126.14' Al-i Imran 8-9,'2 Araf
89,145 Kehf 10."# ve Bakara 101.%5 4&yetler okunduktan sonra iki rek’at namaz
tamamlanmis olur. Eger iki ka’deli bir namaz s6z onusu ise Saffat stiresi 182.14 ayet
okunduktan sonra Lokman shresi 30. ayet okunarak figlincii rake’at igin ayaga kalkilir
ve namazin geri kalan kismu da yukaridaki Ogretiye uygun sekilde tamamlandiktan
sonra “adilland e 285G ke 507147 dyeti okunarak Once sag tarafa sonra sol tarafa
selam verilerek namaz tamamlanmis olur.4

lahbahs bizzat gozlemledigi namazla ilgili izlenimlerini soyle aktarir:
"Lahor'daki merkezlerinde benim gozlemledi§im namazda, Imamlart saftan one ¢tkmadan
aralarinda  duruyor,® sonra Kur'dn'dan su dyeti okuyor”: “&wa Ja34 835y “"Rabbim beni
girdigim yere diiriistliikle girdir".'® Ardindan yukaridaki gibi baslangi¢ tekbiri aliyor ve
bashiyor. Muhammed Ramazan'in farkli sfirelerden segerek bir araya getirdigi 25
ayetlik seckiyi okuduktan sonra Ozel tekbir ile riik(ia gidiyor ve riik(ida {ii¢ ayet
okuyor. Sonra riikiidan dogrulmadan secdeye giderek secdede farkli sfirelerden
derlenmis bes ayet okuyor ve boOylece namazin bir rekati tamamlanmis oluyor. Aymi
sekilde bir rekat daha kildiktan sonra, ikinci rekatin secdesinde namaz son buluyor.'s!
Dikkat c¢eken bir nokta da imamlar1 kiyam, riiki ve secdelerin tamaminda aciktan

okuyor, kesinlikle gizli okumaya yer vermiyor.!5?

140 “Allah hi¢ kimseyi giiciinden fazlasiyla sorumlu tutmaz. Herkesin kazandig1 kendine, yiiklendigi de aleyhinedir.
Ey Rabbimiz! Eger unuttuk veya kastimiz olmayarak yaptiysak, bizi sorumlu tutma! Ey Rabbimiz! Hem bize, bizden
oncekilere yiikledigin gibi agir yiik yilikleme! Ey Rabbimiz! Hem de bize giiclimiiz olmayan yiikleme! Giinahlarimizi
affet, bizlere magfiret et, bize rahmetini ihsan et! Sen, mevlamizsin. Seni tanimayanlara karg: bizi galip eyle!
Kahrolsun kéfirler!” Bakara, 2/286.

141 “Siiphesiz biz, Rabbimize donecegiz.” Araf, 7/126.

142 “Ey Rabbimiz! Hidayetine erdirdikten sonra, kalplerimizi yamultma, katinda bize bir rahmet ihsan et! Siiphesiz,
biitiin dilekleri veren, sensin sen!” “Ey Rabbimiz! Muhakkak ki sen, insanlari, geleceginde siiphe olmayan bir giinde
toplayacaksin, siiphesiz Allah, vadini sagirmaz.” Al-i Imran, 3/8-9.

143 “(Sonra sozlerine sdyle devam etti:) “Dogrusu Allah bizi ondan kurtarmigken sizin dininize dénecek olursak, yalan
sOyleyerek Allah’a iftira atmug oluruz! Rabbimiz Allah'in dilemesi disinda, bizim ona, sizin dininize dénmemiz
miimkiin degildir. Rabbimiz {lmiyle her seyi kusatmustir. Biz Allah’a tevekkiil ettik. Ey Rabbimiz! Halkimizla bizim
aramizda hakka gore hiikiim ver! Sen, hiikiim verenlerin en iyisisin!” Araf, 7/89.

144 “Bir zamanlar, geng yigitler magaraya siginmuslar, sdyle demislerdi: “Ey Rabbimiz! Bize katindan bir rahmet ihsan
et, bize isimizde basar1 hazirla!”. Kehf, 18/10.

145 “Hem Allah tarafindan onlara beraberlerindekini onaylayip dogrulayici bir Peygamber gelince (6nceden)
kendilerine kitap verilenlerden bir boliimii Allah’in kitabini, sanki bilmiyormus gibi omuzlarinin arkasina attilar.”
Bakara, 2/101.

146 “Her tiirlii 6vgii, yalnizca alemlerin Rabbi olan Allah'in hakkidir.” Saffat, 37/182

147 “Selam olsun sizlere! Rabbiniz kendisine rahmeti yazdi”. En’am, 6/54;

148 Selefi, Abdullah Cekrilevi or Fitne-i Inkdr-i Hadis, 84.

149 fmam ve muktediler aymi safta durdugu icin bunlara ait camilerin tamaminda mihraplar, dolaplarla kapatilmis
durumdadir. Selefi, Abdullah Cekrdlevi or Fitne-i Inkdr-i Hadis, 110.

150 fsra, 17/80.

151 {lahibahs, el-Kur'dniyyun ve siibehdtuhum havle’s-siinne, 369.

152 Ziilaloglu, Temel kaynagimz Kuran, 415; Yazicl, “Kur’ancilik Ekolii ve Namaz”, 317-354; Selefi, Abdullah Cekralevi or
Fitne-i Inkér-i Hadis, 84.
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Kur'aniyyin ekoliiniin 6nde gelen simalarindan bir digeri olan Masriki'ye
gore "siicud", Kur'dan’da umumiyetle alni yere koyma degil;'* Allah'in emirlerine gore
hareket etme anlamina gelir.'>

7.Namazin Rek’atleri

Kur'aniyyun ekolii temsilcileri namaz vakti konusunda oldugu gibi kiyam,
kiraat, ritki ve iki secdeden ibaret genellikle iki ile dort rekdtten meydana gelen
namazlarin rek’att konusunda da farkli goriis ileri siirmiislerdir.’®® Abdullah
Cekralevi, ”d—}iﬂ o Ll gl apkise ayetini delil gostererek namazin yirmi dort saatlik
bir zaman dilimine yayildigin1 vurgulamaktadir.’®”

Cekralevi, namazdaki rek’atlerin ikiser, ticer ve dorder oluglarim1i da ekoliin
diger temsilcileri gibi “ s &35 i el 1351 &E Jels (35 st Jhled bl
gl 8 e A s ) 2l QJA-“HJ—‘ »gla)3”1% ayetine dayandirir ve bu  ayetteki maaasl
(kanatlar) kelimesini, “bazi ahmaklarin zannettikleri gibi ‘kanatlar’ anlamunda degil, rek’at
manasimdadir” . 159 fkiger, iicer ve dorder kelimeleri ise rvekdtlarmm sayisimi belirtmektedir”, der.
Baz1 arastirmacilarin degindigi gibi Kur'an’in saglikli sekilde anlagilmas: noktasinda
Arap dilini esas almay:r temel ilke kabul eden yorum sahiplerinin, "34-3;7” kelimesinden
“rekat” anlami nasil gikardiklar1 ger¢ekten merak konusudur.16

Cekralevi,  “Saldtu’l-Kur'dn  bi  Ayati’l-Furkin ~ Kemd  Alleme'r-Rahman”  adli
risalesinde sabah namazmin iki, 6gle namazimn dort, ikindi namazinin dort, aksam
namazinin ¢ ve yatst namazinin dort farz oldugunu yazmaktadir.’®?  Fakat
Ogrencilerinden Muhammed Ramazan, her namazin iki rekattan ibaret oldugunu,
bunun {tizerine arttirilan saymin insanlarin kendi istekleriyle ilave ettikleri izafi bir sey
oldugunu, yoksa yapilmas: gereken bir husus olmadigini soyler.¢2

Cekralevi’ye gore namazin belirlenen vakti disinda kilinmasina (kaza
edilmesine) kati sfirette izin yoktur. Miisliiman kimse vakti icinde olmak sartiyla
ayakta, oturarak, yatarak, isaretle, yani kendisinin (mesru Olgiiler dahilinde) sartlarina
hangisi uyuyorsa o sfirette namazini kilmas: gerekir. Ayni sekilde sehiv secdesinin de

Kur'an’da yer almadigl igin yapilmasi dogru degildir. Bir kisi onun bir riikniinii

183 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, 156.

154 . M.S, Kur’dn Yorumunda Cagdas Yonelimler, 102-103.

15 Muhammed Ramazana gore her namaz iki rekattan ibarettir. Bunun {izerine arttirilan sayi, insanlar tarafindan
yiiklenilen (arzuya kalmuis) bir goérevdir, insanlarin ihtiyacindan dolayr degildir. Yazici, “Kur’ancilik Ekolii ve
Namaz”, 317-354.

15 Had, 11/114.

157 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, 155; Birisik, Hint Alt Kitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 350.

158 “Hertiirlii hamd; gokleri ve yeri yoktan var eden; melekleri ikiser, {ier, dérder kanatl: elgiler yapan Allah’a aittir!
O, diledigini yaratilista tistiin kilar. Hi¢ kusku yok ki, Allah’in her seye giicii yeter." Fatir, 35/1.

159 33330 s6zciigiinii Abdullah Cekralevi ‘kanatlar’ degil, rek’at anlaminda oldugunu sdylerken; Perviz ise: “Kéinatta
Allah’in iradesiyle yaratilan ikiser ve tiger 6zellige sahip giicler” olarak terciime etmistir. Perviz, Mefhumu’l-Kur'dn,
1/1003.

160 Oztiirk, Tefsir Tarihi Aragtirmalari, 155; Binisik, Hint Alt Kitast Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 350.

161 Cekralevi, Saldtu’l-Kur'dn bi Ayﬁtu’l—Furkﬁn kemi Alleme’r-Ramdn, 16.

162 Ziilaloglu, Temel kaynagimuz Kuran, 414-415.
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unutursa hatirladigr yerde tekrar eder. Sehiv secdesi yaparak namazin tam oldugunu
iddia edemez.'%® Bunun kotii bir bid'at oldugu goriistindedir. 164

8.Namazlarin Cem Edilmesi

Bes vakit namazdan her birinin kendine ayrilan vakit ic¢inde kilinmasi farz
olmakla beraber bazi 6zel durumlarda Ogle ile ikindi ve aksam ile yatsi namazlarinin
birlestirerek (cem ederek) kilinmasi cdizdir.’®® Fakat Kur’aniyyun ekolii nezdinde
namazlarin  cem edilmesi sahih  degildir. Cekrdlevi, namazlarin cemedilmesi
konusunun Kur'an’da yer almadigmi, bu ylizden caiz olmadigmi soyler.’® Ona gore
cuma ve bayram namazlari farzdir; Kur'an'in emridir. Bu yiizden her iki bayram
namazinda hutbe okunmasinin zorunlu oldugunu bildirir." Diger taraftan teravih
namazi diye bir seyin olmadigini, bunlarin birer bid'at ve cehenneme gotiiren sapiklik
oldugunu soyler.168

Abdullah Cekralevi herkesin kendi mezhebine ya da keyfine gore namaz
kilmasmu kiifiir olarak degerlendirir. Ona gore namazin eda keyfiyeti konusunda her
hangi bir sey sorulacak olursa, sOyle sormali, “bizim kildigimiz namazi Kuran’'dan goster”
ya da, “bizim kildigimiz namaz Kur'dn'a uygqun mu?” diye sormalidir.’® Bu konuda
muhaliflerine: “Li& &3k Ca3 28 o 5 a5 a5 3L Zall | gelial Ca 3 200 %3 0 Ca 1R 170 Ayetini delil
getirerek sOyle yorumlamaktadir: sizler, ayette zikri gecgenler gibi Allah’'in kitabinda
anlatilan namazi bozdunuz.”! Bu konuda “Saldtu’l-Kur'dn bi Ayati'l-Furkin ~Kemd
Alleme'r-Rahmdn” adli risalesinde mezhep imamlarma asir1 derece yiikleniyor ve
glinimiiz Miisliimanlar arasindaki ihtilaf kaynagmin onlarin ortaya koyduklar:
goriislerden 6tiirii oldugunu soyliiyor.'”

9.Cenaze Namaz1

Cenaze icin dua olan cenaze namazi, farz-1 kifayedir. Cenaze namazi ritkii ve
secdesi olmayan bir namazdir.'? Cekralevi'ye gore Kur'an’da cenaze namazi diye bir
sey yoktur. Kur'an, mevtaya sadece dua edilmesini emretmektedir. Zaten kilinagelen
sey de riik(i ve secdesi olmadigindan dolayr namaz olarak nitelenmesinin de miimkiin
olmadig: kanaatini uyandirmaktadir. Cekralevi, birtakim insanlarin “Bu

Islam’dandr”  iddiasiyla inandiklar1 ve yasadiklari seylerin ashnda sonradan Islam’a

163 Birig1ik, Hint Alt Kitast Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 350.
164 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, 155.
165 Yagaroglu, “Namaz”, 32/350-357.

166 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, 155.

167 Cekralevi, Saldtu’l-Kur'dn bi Ayﬁtu ‘I-Furkin kemi Alleme’r-Ramdn, 17.

168 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, 155.

169 Cekralevi, Saldtu’l-Kur'dn bi Ayﬁtu’l—Furkﬁn kemi Alleme’r-Ramin, 2-3.

170 “Sonra arkalarindan bozuk bir giiruh halef oldu, namaz: terk ettiler, sehvetleri ardina diistiiler. Onlar, Gayya’y1
boylayacaklardir.” Meryem, 19/59.

71 Birisik, Hint Alt Kitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 345.

172 Cekralevi, Saldtu’l-Kur'dn bi Ayﬁtu’l—Furkﬁn kemi Alleme’r-Ramin, 2-3.

173 [smail Karag6z, Dini Kavramlar SézIiigii, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2010), 94.
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katilip islém’danmlg gibi gosterilen seyler oldugunu belirtir.'* Buhari, Miislim,
Hidaye ve serhi Vikaye gibi kitaplarda bulunan her seyin Kur'an'da tafsilatiyla
bulunmasi da beklenemez.”””> Ciinkii Allah, Islam dininde gerekli ve miinasip
gordiigii her seyi kendi kitabinda en giizel sekilde ortaya koymustur ki “ a&l&ie&iasd
Lo "Bugiin sizin icin dininizi ikmal ettik"76 ayeti bunun agik bir delilidir. Ona gore bir
seye Islam’dandir diyebilmek i¢in onun Kur’ani'”” olmasi gerekmektedir.!7s

Ehl-i Kur'an ekolii mensuplari namaz konusunda oldugu gibi ramazan orucu
konusunda da Dbirbirinden farkli yorum ve iddialarda bulunmuslardir. Ekol
mensuplarindan kimileri ramazan ayr orucunun tam bir ay oldugunu soylerken,
kimileri ise oru¢ tutmanin tamamen ihtiyari oldugunu iddia etmistir. Seyyid
Alauddin ve kardesi Seyyid Refiuddin ise uzun yaz giinlerinde oru¢ tutmanin zor
olacagini, bu nedenle ramazan orucunun Arallk aymda tutulmasi gerektigini
sOylemistir. Aralik ayinda hava serin, geceleri uzun ve giindiizleri kisa oldugu igin
insanlara kolaylik saglanacagina isaret etmislerdir. Hatta bu isi biraz daha ileriye
tagtyarak Bakara stresi 184. ayette gecen “<asiszlill”  ifadesinin Arapcada sayili giin
anlamina geldigini delil gostererek ramazan ay:r orucunun birka¢ giin, hatta ayette fig
gline isaret edildiginden {i¢ giin oldugunu iddia etmislerdir. Bu sebepten otiirii
ekoliin s6z konusu grup ve mensuplarina toplum iginde “se rfiziler” (ii¢ glinciiler)
lakabi verilmistir.17

Ramazan orucunun tam bir ay oldugunu diisiinen Seyyid Behavuddin ise
dinin 6zii olan kelime-i tevhit konusunda fakli yorum ve diisiinceye sahiptir. Ona
gore tek seferde “Allah’tan bagka ildh yoktur, Muhammed Allah’in elgisidir” demek
dogru olmayip bu iki ciimle ayri ayri sdylenmelidir. “4& ¥431¥”diyen biri, hemen
arkasindan  “4¥ J s—s ) 2 ass”demek yerine, bu iki ctimleyi farkli farkli zamanlarda
soylemelidir. Ciinkii ikisini pes pese soylemek sirktir.180

Kur'aniyyun ekoliine gore Allah, pek ¢ok ayette Kur'an'in kolay, anlasilir,
acltk, noksansiz ve insanlarin ihtiyaci olan tiim bilgileri iceren bir kitap oldugunu
vurgulamaktadir. Bunu bildigimiz halde Kur'an hakkinda agiklamaya muhtag gibi
olumsuz diisiinceler tasimamiz insaftan uzak bir degerlendirme olacaktir ki bundan
kaginmamiz ~gerekir. Bu gibi diislincelerin asil kaynaginin geleneksel Islam’in
yorumlarina ve olusturdugu miiesseselerine bir takim yanls fikir ve goriislerin girmis

oldugunu, Kur'an'm buyurdugu dogru yolu bulmak ve emrettigi ile amel edebilmek

174 Cekralevi, Saldtu’l-Kur’dn bi Ayﬁtu’l—Furkﬁn kemi Alleme’r-Ramdn, 4.

175 Birisik, Hint Alt Kitas1 Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 343.

176 Maide, 3/5.

177 Geylani, Aine-i-Perviziyet, 37.

178 Cekralevi, Saldtu’l-Kur’dn bi Ayﬁtu’l—Furkﬁn kema Alleme’r-Ramin, 5; Birisik, Hint Alt Kitas1 Diisiince ve Tefsir Ekolleri,
343.

179 Selefi, Abdullah Cekrilevi or Fitne-i Inkdr-i Hadis, 111.

180 Selefi, Abdullah Cekrilevi or Fitne-i Inkdr-i Hadis, 111-112.
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igin bir an &nce  geleneksel Islam'in  tamamindan  kurtulmak gerektigini’s!
diistinmektedirler.

Kur’analik ekolti mensuplar1 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) agiklamalarinin sadece
kendi devrine has oldugunu, bunlarla sadece o devirde amel edilebilecegini,'s? artik
gerek olmadigr gortislinli  savunmus'® ve bdylece basta namaz olmak {izere
Miisliimanlarin  dinle ilgili ihtiya¢ duydugu tiim meselelerin agiklamasim1 Kur’an’dan
bulmaya ¢alismislar. Fakat bu is onlar igin hi¢ de kolay olmamustir.

Ekseriyeti reddiye olmak {izere giiniimiize degin Kur’aniyyun ekolii
hakkinda ¢ok sayida kitap, risale ve makale kaleme almmmustir. Mesela Mevlana
Abdurrahman Geylani tarafindan Urduca dilinde kaleme alman Aine-i-Perviziyet
kitabi, onlardan biridir. Bu kitapta Kur’aniyyun ekoliiniin Islami konularla ilgili
diisiincelerinde basta Mu'tezile olmak tizere, [slam filozoflarmn, miistesriklerin, Bati
hayranhiginin tesiri altinda kalindigim1 iddia etmis ve Kur'ani yorumundan tutun
sinnet hakkindaki fikir ve diisiincelerinin tamamen yanlis, batil ve ¢iiritk oldugunu
sOylemistir.

Abdu’l-Cebbar Selefi de kendisini, Ehl-i Kur'an ekoliine ait eserleri inceleyen
ve onlar1 yakindan taniyan hatta onlarla miinazara meclisleri diizenleyen kisi olarak
taitir ve Urduca dilinde yazdigi “Abullah Cekrdlevi or Fitne-i Inkdr-i Hadis” kitabinda
sunlar1 soyler: 19. yiizyilin ikinci yarisindan sonra kendilerini ehl-i Kur'an takipgileri
olarak tamitan insanlar bir siirii grup kurdular. Kurulan bu grup ve cemaatlerden her
biri kendi kafasmma gore bir namaz sekli uydurdu, en ilging olani ise herkesin kendi
ictihadina gore kildigi namazin Kur'ani ve en dogru namaz oldugunu iddia etmesi
oldu. Kisacas1 Cekralevinin vefatindan sonra onun yolunu izleyenler namaz
meselesini oyun haline getirdiler. Hasan Rizdi'min Farsca olarak kaleme aldig1 Arziyibi
Nezerye-yi “Gulam Ahmed Perviz Der Tecdid Peziri-yi Vahy-i Siinnet” isimli makale de
yukarida soziinii ettigimiz ¢alismalardan bir digeridir.

Kur'ancalik anlayismma karst Tiirkiye’de de bir takim calismalarin  yapildigim

goriiyoruz.’®  Bunlardan bir-iki tanesini Ornek verecek olursak Omer Faruk

181 Ahmed Han, Kur’dn-1 Mecid key Tefsir key Usul, 2/230-231; Geylani, Aine-i-Perviziyet; Perviz, Mefhumu'l-Kur'dn, 1;
Perviz, Sahkir-i-Risalet, “Hasbuna Kitabullah”, 4.

182 Perviz, Mefhumu’'l-Kur’dn, 1/23.

18 Davudi, Sah Veliyullah Dehlevi’den Giiniimiize Pakistan ve Hindistande Hadis Calismalari, 278.

184 Kokleri Seyyid Ahmed Han’a dayanan, ilk defa Hint alt kitasinda giindeme gelen Kur’an’cilik ekoliiniin Tiirkiye’ye
gelisi 1980’11 yillarda olmustur. Bu dénemde yayin hayatina giren Kalem, Kelime, Aylik ve halen devam eden [ktibas
gibi dergiler etrafinda kiimelenen ve adina “mecelleciler” denilen tesekkiilii, Kur’an’cilarin Tiirkiye’deki ilk ¢ekirdegi
olarak kabul etmek miimkiindiir. Bu dergilerden en radikali 1988-89 déneminde yaymlanan ve toplamda 24 say1
cikaran kalem dergisidir. Bunlardaki genel diisiice, dinin tek kaynagmin Kur’an oldugu, Kur’an Islam’ina déniilmesi
gerektigi, Kur'an'in her seyi icerdigi ve gelenegin Kur’an’it anlamaya engel oldugu iddiasidir. Mealciler diye
adlandirilan grup da hemen hemen ehl-i Kur’an mensuplarimin benimsedigi tiim fikirleri kabul ediyorlar. Yasar Nuri
Oztiirk de Tiirkiye’deki Kur'ancilardan biri olup ona gore, “giiniimiizde dogru olarak ulagilan hadis sayist elliyi
gecmez ve onlarin da baglayiciligi bulunmamaktadir”. Bunun disinda Edip Yiiksel, Hayri Kirbasoglu gibi kisiler de
Hint alt kitas1 Kur’aniyyun ekolii gibi “bize Kur’an yeter” diisiincesini savunanlardandir. Ahmet Yazici, “Kur’ancilik
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Korkmaz'in “Kur'an Bize Yeter Soylemine Kur'ant Kerimden Cevaplar” kitabi onlardan
biridir. Yazar bu eserinde Allah’in indirdigi, Peygamber'inin beyan ettigi ve
sahabenin de iman edip aktardigi Islam’t yok etme pesinde olanlar hakikatlere
saldirmakla Islam’a bir zarar vermeyeceklerini ifade etmektedir. Bu c¢alisma hadis
inkarcilarina karsi yazilan reddiye niteliginde bir eserdir. Kur'anciiga karsi yapilan
calismalardan bir digeri ise Enbiya Yildirnm'imn kaleme aldig1 “Kur’dn Bize Yeter
Soylemi” eseridir. O, “Kur’dn yeter, hadislere gerek yok” anlayismin hatali oldugunu,
bu tiir sdylemlerin bir¢ok sorunu beraberinde getirdigini ifade etmektedir.

Sonug¢

Hint alt kitasinda ortaya c¢ikan diisiince ve ekollerinden biri olan Kur’aniyyun
ekoliiniin kokleri her ne kadar Seyyid Ahmed Han'a (1817-1889) dayansa da bu ekol,
dini bir cemaat ve grup olarak 1902 yilinda Abdullah Cekralevi tarafindan Lahor’da
kurulmustur. “Ehl-i Zikir ve’l Kur’dn” adiyla kurumlasan bu hareketin mensuplari, Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) gelen hadislerin Restilullah’a ait olmadigini, ona ait olsa da
sened ve giivenirlik bakimindan sikintili oldugunu iddia ettikleri i¢in toplum
tarafindan dislanmus, hatta ¢cok agir ifadelerle tenkit edilmislerdir.

Kur'aniyyun ekolii mensuplarmin birgogu baslangicta hadis ehli birer ilim
adami iken daha sonralari hadisleri, Islami kiiltiir ve gelenegindeki birtakim sorun ve
olumsuzluklarla Kkarsilastiklarindan, sahihi uydurmadan ve dogruyu yanlstan tefrik
etme yolunda gayret edecekleri yerde kolaycihiga kagarak Hz. Peygamber'den (s.a.v.)
gelen tiim rivayetleri inkar etmislerdir. Rivayetlerde gordiikleri birtakim problemleri
bahane gostermek sfiretiyle Islam’in temel kaynaginin sadece Kur’an olabilecegini,
stinnetin ise bu manada hicbir degerinin olmadigini1 savunmuslardir.

Ehl-i Kur'an’a gore siinnet, Allah tarafindan gonderilmis bir vahiy degildir. Bu
nedenle sitinnet dogrultusunda hiikiim vermek, hiikiimde sirk kosmaya gotiiriir.
Risalet asrinda siinnet seri delil degildi. Rasaliillah’in sozleri, o donemin sartlarina
uygun olarak ve ashabmin ihtiyaglarmi gidermek igin sOylenmistir. Dolayisiyla
yasadigi donemle smurhdir. Giinlimiiz sartlar1 tamamen farkhh oldugu igin siinnet
pesinde kosmak Miisliimanlar arasinda birlik ve beraberligi giiclii kilacagina, ayriliga
sebep olmustur. Ekol mensuplarina gore bu durumun birinci sebebi, baslangictan
giintimiize geleneksel Islam'n yorumlarina ve olusturdugu miiesseselerine bir takim
yanhis fikir ve diisiincelerin karismis olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yiizden bir
an 6nce geleneksel Islam’in tamamindan kurtulmak gerektir.

Ehl-i Kur'an ekolii mensuplari, siinneti inkar ettikleri igin dinle ilgili biitiin
meseleleri Kur'an’dan ispat etme yolunda asir1 derece ¢aba sarf etmislerdir. Fakat tiim
sorunlarin cevabimi Kur'an’da bulabilme konusunda pek muvaffak olamamislardir.

Kargilagtiklar1 ilk sorun namaz olmustur. Bazilari namazmn Dbelli bir eda sekli

Ekolii ve Namaz”, Islimi [limler Dergisi, 15/2 (Kasim 2020), 317-354; Muhittin Diizenli, “Hadise Yonelik Rasyonalist
Yaklagimlar: Ehl-I Kur’an Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 33/33 (Temmuz 2012), 101-138.
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olmadigini soylerken, bazilar1 da bir kisinin calismasmi bile namaz olarak gormiistiir.
Diger bir kismi ise namazin giinde iki, ii¢, dort ve bes vakit oldugunu hatta tehecciid
ve sabah namazlarinda giinesin dogdugu tarafa, Oglen ve aksam namazlarinda ise
glinesin battif1 tarafa yonelmenin dogru olacagmna dair goriis beyan etmislerdir. Bazi
yerlerde Kur'an’in zahiri ile amel ederken bazi vyerlerde isi tahrife kadar
gotiirmiislerdir.

Her ne kadar Kur'an {izerinde ¢ok zaman harcasalar da diger konu ve
meselelerde oldugu gibi, ele aldigimiz makalemizin konusu olan namaz ve namazin
eda keyfiyeti konusunda da olduk¢a zorlanmislardir. Basta Abdullah Cekralevi ve
Gulam Ahmed Perviz olmak iizere ekol mensuplarmin nerdeyse tamami birbirinden
farkli goriis ortaya koymuslardir. Kur'an yorumuna yonelik fikirleri, genelde giiglii
delillerden yoksun oldugu gibi, yaptiklar1 kisir ve mesnetsiz delillendirmelerinin pek
ikna edici ve isabetli oldugu da sdylenemez.

Kuranm tek basina dini inang ve ibadetlerle ilgili tiim meseleleri ve
ihtiyaglar1  kargilayabilecek yapida oldugunu iddia etmeleri, tamamen oryantalist
diisince ve Bati hayranlhigi tesirinde kalmis olmalarina baglanabilir. Bu yiizden
Kur’ant incelerken her seyi Bati zihniyetine gore yorumlamaya c¢alismiglardir.
Neticede Kur'an’in satir aralarinda etkilendikleri diigsiince ve yorumlar1 tekrar ettikleri
sonucuna varilabilir.

Dini meselelerde Isldm dusiiniirlerinin  tamam: Kur’ani aciklamalarda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) siinnetini birinci kaynak olarak gormiigler veya “Siinnet,
Kur'an'm  teorik  olarak  agiklamasi, pratik  olarak  uygulamasidir” diye
diisiinmiislerdir. Boylece Kur'an’in evrensel yorumu olan siinnete tabi olma ve onun

getirmis oldugu hiikiimler ve yonlendirmeler ile amel etme zarureti hasil olmustur.
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