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EDITORDEN
Degerli okuyucularimiz;

Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergimizin 2023 yilinin ilk sayisin1 yayimlamis bulunmaktayiz.
TR Dizin, EBSCO-Academic Search Elite, EBSCO-Academic Search Premier, EBSCO-Academic
Search Ultimate, EBSCO-Academic Search Main Edition, EBSCO-Central & Eastern European
Academic Source (CEAS) gibi hem ulusal hem de uluslararasi indexler tarafindan taranmakta olan
dergimiz yeni yayin déneminde de yogun bir ilgiye mazhar olmus ve farkli alanlardan birgok
makale gelmistir. Dergimize goénderilen makalelerin benzerlik orani, yazim ve yayin ilkelerine
uygunlugu gibi acilardan 6n kontrolil yapildiktan sonra ilgili alan editérleri tarafindan incelenmis
ve akabinde c¢ift tarafli koér hakemlik ilkesi cercevesinde hakem degerlendirilmesinden
gecirilmistir. Yapilan degerlendirmeler ve 07.06.2023 saat 15.00’de yapilan yayin kurulu
toplantisinda alinan kararlar sonucunda biri Ingilizce, ikisi Arapca olmak iizere 12 makale
yayinlanmistir. Bilimsel arastirmalarindan dolay1 dergimize makale gonderen biitiin
arastirmacilara, bu ¢alismalar1 inceleyip degerlendirmeleriyle dergimize sunduklar1 katkidan

otiiri hakemlerimize ¢ok tesekkiir ediyoruz.

Dergimizin bu sayisinin zamaninda yayimlanabilmesi i¢in biiyiik bir 6zveriyle ¢alisan degerli alan
editorleri, yabana dil editorleri, editor yardimcilari hocalarimiza, yayin ve danisma kurullarinda
yer alan kiymetli hocalarimiza ve ayrica dergimizin daha iyi hale gelmesi icin destekleriyle her

zaman yanimizda olan Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi dekanimiza ¢ok tesekkiir ediyoruz.

Yeni sayimizda bulusmak timidiyle...

DOC. DR. NESRISAH SAYLAN

BAS EDITOR
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The Psychological Formation of the Rhetoric of Analogy with the Composition of
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The Psychological Formation of the Rhetoric of Analogy with the Composition of
“Mathaluh Kamathal” In the Qur’an
Abstract: In this study we look into the psychological motives of the simile made with the
combination of "mathaluh kamathal" in the Qur'an. In this sense, this article aimed to establish that
rhetoric is related to psychology in many ways. The most obvious of these aspects is the fact that the
speech creates a psychological effect on the interlocutor and that there are various types of this effect




on the soul of the person. However, since psychology as a science has a breadth beyond the scope of
our study, the focus here is on psychological motives as a matter of psychological epistemology, and
the role of psychological motives, which are also related to morality in terms of regulating human
behavior in the Qur'an, is scrutinized. It is possible to observe the effect of rhetoric on human
motivation, and to reach this goal in this issue of simile, which is made with the combination of
"mathaluh kamathal" in different verses, we chose this rhetorical structure as a basis in terms of
being the most eloquent and persuasive in speaking of Arabic as an application area in the Qur'an.
This composition "mesaliihii kemeseli" has a great importance especially in the psychological
formation of the image created by the Qur'an, thus we sought to examine the referential and
functional importance of using this rhetoric in terms of its relationship with psychological motives.
The influence of psychological significance in shaping that pattern of analogy was clarified. The
connections between psychology and the eloquence of psychological simile were analyzed in the
context of the use of the compound "mathaluh kamathal" in the Qur'an, and this analysis is based on
three dimensions. First of all, avoiding the negative opposite to encourage positive psychological
motivation; secondly, to strengthen the psychological motive of knowledge and the third is to exclude
the psychological motive of imitation in human situations in which reason should be applied. The
positive motive is encouraged by reference to the representative simile, which includes two opposing
motives. So that the positive motive eliminates the negative motive. For this reason, it is excluded
from the field of behavior by avoiding negative motivation through representative simile. Next,
positive motivation is encouraged through another representative simile. In the construction of the
aesthetic image, two or more representative similes are common in order to influence the addressee
for the correction of human behavior. Sometimes simile takes place in the way of describing one thing
with various adjectives of another thing due to diversity in representation. This diversity coincides
with the identification of needs that are the source of the motives. Essentially, it is known that needs
arise because of something that man lacks, and this leads people to achieve or realize that thing in
order to ensure their psychological stability, and so on the behavior is affected as it is a tool of this
process. This issue is clearly seen in the representative similes made in the Qur'an by the combination
of "mathaluh kamathal" and aim to encourage the instinct of knowing together with motive of ideal
behavior. Thus, it has been determined how to construct the simile used to express the effect of the
psychological motivation of imitation on the individual and society. We also tried to provide a deep
analysis of the signs of aesthetic similarity of the psychological image in the scene of the imaginary
simile that was created through the representation of the metaphor with the combination of
"mathaluh kamathal" one after the other.

Keywords: Arabic Rhetoric, Psychological motivation, Positive motivation, Negative motivation,
Analogy, Representation.

Kur’an’da “Meseliihii Kemeseli” Terkibiyle Tesbih Belagatinin Psikolojik Olusumu

0z: Bu calismada, Kur'an’da “meseliihii kemeseli” terkibiyle yapilan bir tesbihin psikolojik giidiileri
ele alinmistir. Bu anlamda, belagatin bircok yonden psikoloji ile baglantili oldugu hususunun
temellendirilmesi amaglanmistir. Konusmanin muhatap iizerinde psikolojik bir etki alani
olusturmasi ve insanin ruhu iizerindeki bu etkinin muhtelif ¢esitlerinin olmasi, s6z konusu yonlerden
en bariz olanlaridir. Bununla birlikte bir bilim olarak psikoloji, ¢alismamizin sinirlarini asan genislige
sahip oldugu i¢in, burada psikolojik epistemolojinin bir meselesi olan psikolojik giidiiler konusu odak



noktasi olarak alinmistir. Bu baglamda, insan davranislarin1 diizenlemesi itibariyla ahlaki da
ilgilendiren psikolojik giidiilerin Kur’an’da hitabin insasindaki rolii mercek altina alinmistir.
Boylelikle, insanin motivasyonu lizerinde belagatin etkisini tespit etme imkani yakalanmistir. Bunun
icin, bu calismada 6ncelikle bir uygulama alani olarak da Arapganin en belig ve fasih kitabi olmasi
acisindan Kur’an ve farkl farkli yetlerde “meseliihii kemeseli” terkibiyle yapilan bir tesbih meselesi
esas alinmistir. Bu terkip “meseliihil kemeseli” 6zellikle Kur’an’da olusturdugu imgenin psikolojik
tesekkiiliinde biiytik bir 6nemi haizdir. Bu bakimdan, psikolojik giidiilerle iliskisi acisindan bu belagi
kullanimin referansal ve islevsel 6neminin incelenmesi amaclanmaktadir. Boylece, imgenin
olusumunun insasinda o terkibin psikolojik delaletinin etkisi belirlenmektedir. Bu cercevede,
Kur'an’da “meseliihii kemeseli” terkibinin kullanimi baglaminda psikoloji ile psikolojik tesbihin
belagati arasindaki baglantilar analiz edilmistir. Bu analiz de ii¢ boyutta temellendirilmistir. Birincisi,
pozitif psikolojik gidiiyi tesvik etmek icin negatif zittan kaginmak; ikincisi, bilginin psikolojik
giidiisiini giiclendirmek; tigiincisii ise taklidin psikolojik giidiistinii dislamaktir. Pozitif bir giidi, iki
zit giidilyii kapsayan temsili tesbihte zikredilerek tesvik edilmektedir. Oyle ki, pozitif bir giidii negatif
bir giidiiyi eler. Bunun i¢in, temsili tesbih yoluyla negatif giidiiden kac¢indirilarak davranis alaninin
disinda birakilmaktadir. Daha sonra da, baska bir temsill tesbih aracilifiyla pozitif giidii tesvik
edilmektedir. Boylece, estetik imgenin insasinda insan davranisinin diizeltilmesi icin muhatabi
etkilemek amaciyla iki veya daha fazla temsili tesbih ortak olarak bulunur. Bazen tesbih, temsilde
cesitlilik geregi bir seyi baska bir seyin cesitli sifatlariyla anlatmak tarzinda gerceklesmektedir. Bu
cesitlilik, bu giidiilerin kaynagi olan ihtiyaclarin teshis edilmesiyle uyusmaktadir. Esasen ihtiyaglarin,
insanin yoksun oldugu bir seyden dolay1 meydana geldigi bilinmektedir. Bu da psikolojik istikrarim
saglamak i¢in insani o seyi elde etmeye veya gergeklestirmeye sevk etmektedir. Bunun sonucunda
ise, bu siirecin bir araci olmast itibariyla davranis etkilenmektedir. iste Kur’an’da “meseliihii kemeseli”
terkibiyle yapilan bu temsili tesbihlerin tiimii, bilme giidiisiinii ve onunla birlikte davranis giidiistinii
tesvik etme amacin tasimaktadir. Bu ytizden, konuyla baglantili olmalar1 agisindan bilgi ve amel
faktorleri de ele alinmistir. Bilgiye yonelik bu psikolojik giidii, dogrudan merak ile ilgilidir. Merak da
bilinmeyen bir seyin hakikatinin bilgisine sahip olma arzusundan ortaya ¢ikmaktadir. Bu ise,
Kur'an’da “meseliihii kemeseli” terkibiyle yapilan temsillerin delalet ettigi psikolojik giidiilerden
biridir. Bu baglamda, tesbih yoluyla insan nefsini fitratindaki dogru bilgiye sevk ederek bilme
gilidiisiiniin harekete gecirilmesinin amagclandigl gorilmektedir. Son olarak, temsil yoluyla korii
korine taklit etme giidiisiiniin dislanmasi olgusu ele alinmistir ki, bu, Kur'an-1 Kerim'de “meseliihii
kemeseli” terkibi kullanilarak temsil etmek yoluyla yapilan bu tesbihlerin temelinde yatan psikolojik
giidiilerin amaclarindan bir digeridir. Bu tesbih, o giidiiniin birey lizerindeki etkisini artirmak icin
kullanilmistir. Clinkii birey, bu grubu bilgisizce takip ederek gercegi arastirmadan da taklit
edebilmektedir. Bunun arkasinda ¢ogu zaman siirii psikolojisi yatmaktadir. Bu olgu ele alinirken,
Kur'an'in ayetlerinden alintiladigimiz delillere dayanilmistir. Boylelikle, taklidin bu psikolojik
giidiisiiniin birey ve toplum tizerindeki etkisini ifade etmek i¢in kullanilan tesbihin nasil kurulacag:
saptanmis ve "meseliihii kemeseli" terkibiyle temsil etme yoluyla insa edilen imgesel tesbihin
sahnesinde, bilgisiz taklit¢ci imgesinin psikolojik benzetmesinin sanatsal ve estetik tesbihin
delaletleri tek tek ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Arap Belagati, Psikolojik giidii, Pozitif glidii, Negatif giidii, Tesbih, Temsil.
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Ebu Hamid Isfizari’s Metaphysical Theory and Proof for the Existence of God
Abstract: Notion of the present article is metaphysical theory and the proof for the existence of God
in Eba Hamid Isfizari’s book Fi mesailii'l-umuri’l-Illahiyye, the ultimate book of his we have. To our
knowledge, as there is no academic study in Turkey about the philosopher, there is no article title
about him in DIA. The purpose of the article is to make an attempt on making the philosopher receive
recognition. Although he is one of the most outstanding philosophers of his own age, we have little
to no information about Isfizar1’s life. Avicenna criticized some of his views regarding to ethics by
addressing his name. Hanafi teologian Ebu’l-Yusr Pezdevi strongly opposed Isfizari’s and Kindi’s
general opinions regarding the tawhid. Isfizari who is a competent mathematician and physicist,
besides mentioning ancient philosophers such as Platon, Aristoteles, Ptolemy, Galen, Proclus and
John Philoponus, he basically philosophizes along the lines of Peripatetic philosophy and Neo-
Platonism in his aforesaid work. He sorts the disciplines in terms of their value like; theology,
mathematics and physics, and in terms of learning; -from the most known to the least known-
physics, mathematics and theology. According to Isfizari, subjects of theology split in two groups;
theoretical and practical subjects and both of them aim to reach the good. Isfizari describes the
metaphysics discipline as tawhid discipline and determines its fundamental issue as the proof for the
existence and oneness of God. God is the ultimate reason and truth in which everything ends in and
the genuine entity and the divine light. Isfizarl seems to be wooly-minded about whether God is
substance or not. In addition, the relation between God and the universe is not similar to the relation
between a building and its constructor rather God is the doer that compounds all the matter and
forms. God’s existence can merely be proven through the universe and ontological obligation.
However, God can’t be pointed at and the man is restricted thus God’s entity is transcendental. In
other words, one cannot show evidence about God and He only can be known through negation
method. Isfizarl proves God's existence by using motional evidence. Namely, all horizontal and
perpendicular movements are dependent and connected to other reasons and movements.
Eventually, movements of orbits, in vertical size, rely on God himself. In other words -as Aristo
accepted too- orbits move because they desire to reach the First Cause. This desire is different from
the wish that contains lust, rage and willpower and it develops towards reaching the divine part and
eternity. Isfizarl tries to show the invalidity of infinite regress in order to prove that in vertical size,
every movement relies on the first driving power. And he mentions renowned evidence called
“bilateral”. According to this evidence, the chain of regular reasons has to have initial, final and
central aspects. Initial first reason and central ones are; in one regard a reason and in another regard
have reasons. Isfizari describes the idea of creating out of nothing as “presence of non-existent things
in divine knowledge even before they exist”. Accordingly, God is similar to an artist that unveils
hidden forms. He diverges from Plato who thinks that things consist of “absolute forms and self-
perpetuating kinds” and from Aristo who advocates “things exist with selves in external world”.
Creation is further a nascence that occurs from unseen to seen and the Muslim philosophers mention
it as the concept of “ibda”. Moreover, creation is not an outcome of an Olympian willpower which is
similar to human willpower, in fact it is the sum of God’s external generosity but this situation does
not necessarily make the universe eternal. At this point, he criticizes John Philoponus for
misunderstanding Proclus. The soul emerges at the end of the external world and the intellect is given
to it after the human soul emerges. Isfizari bases all the information to a priori information; compares
intellect’s light to divine light, says everything can be known with God and accepts human soul as a
bridge between abstract and concrete universe. In conclusion even though Isfizari was a strong
follower of Aristo, he describes First Driving Power as the one creates and generates.

Key Words: Islamic Philosophy, Ebli Hamid Isfizari, Metaphysics, God, Motion Evidence.
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Ebi Hamid isfizari’nin Metafizik Goriisleri ve Tanr1 Kanitlamasi

0z: Bu makalenin konusu, Eb(i Himid isfizari’nin elimize ulasan nihai kitab1 FI mesdilii’'l-umiri’l-
llahiyye’deki metafizik goriisleri ve Tanr1 kanitlamasidir. Bildigimiz kadariyla filozof hakkinda
Tiirkiye’de yapilan akademik bir calisma olmadig: gibi Diyanet Islam Ansiklopedisinde de madde
bashig1 yoktur. Makalenin amaci filozofun iilkemizde taninmasi yoniinde girisimde bulunmaktir.
Devrinin énemli filozoflarindan birisi olmasina ragmen Isfizari’nin hayati hakkinda neredeyse hicbir
bilgi yoktur. ibn Sina ismini vererek onun ahlaka dair baz goriislerini elestirmistir. Hanefl kelamci
Ebw’l-Yiisr Pezdevi ise Kindi'yle birlikte onun ismini anarak filozoflarin tevhit hakkindaki genel
goriislerine siddetle karsi cikmistir. Yetkin bir matematikgi ve fizikci olan Isfizar, ismi gecen eserinde
Eflatun, Aristoteles, Batlamyus, Galen, Proclus ve Yahya en-Nahvi gibi antik filozoflarin adin1 anmakla
beraber temelde Messal ve Yeni Eflatuncu bir cizgide felsefe yapar. O, degeri acgisindan ilimleri
ilahiyat, matematik ve fizik; 6grenim agisindan ise -en iyi bilinenden en az bilinene dogru- fizik,
matematik ve ilahiyat seklinde siralar. Isfizari’ye gére ilahiyat/hikmet konular1 nazari ve ameli olmak
lizere ikiye ayrilir ve her ikisinin gayesi de iyi olana ulasmaktir. Isfizarf metafizik ilmini tevhit ilmi
olarak tanimlar ve temel konusunu Tanri'nin varligi ve birligini ispat etmek olarak belirler. Tanri,
gercek mevcut ve nur olarak biitiin her seyin kendisinde sona erdigi nihai sebep ve gercektir.
Isfizar’nin, Tanr'min cevher olup olmadig1 meselesinde kafasi karisik gibidir. Ayrica Tanri ile alem
arasinda bina ile ustasi arasindaki gibi bir ilgi yoktur bilakis Tanr1 madde ve stireti birlestiren tam
faildir. Tanr’'nin varligl ancak alem ve ontolojik zorunluluk vasitasiyla ispat edilebilir. Bununla
beraber Tanri isaretle gosterilemedigi, insan da sinirli oldugu icin Tanrr’'nin mahiyeti insanin bilgi
alaninin disindadir. Yani Tanr iizerine burhan getirilemez ve o, ancak olumsuzlama ydntemiyle
tanitilabilir. Isfizarf Tanrr’y1 hareket delili lizerinden ispat eder. Soyle ki, yatay ve dikey biitiin
hareketler, baska nedenlere ve hareketlere bagh ve muhtactir. Feleklerin hareketleri nihayetinde
dikey boyutta Tanrr'ya dayanir. Baska bir deyisle -Aristoteles’in de kabul ettigi gibi- felekler ilk
Nedene ulasmay1 arzuladiklar i¢in hareket ederler. Bu arzu sehvet, dfke ve iradenin meydana
getirdigi istekten farkh olarak ilahi pay: ve sonsuzlugu elde etme yéniinde gelisir. Isfizari, dikey
yonde biitiin hareketlerin ilk muharrike dayandigini ispatlamak icin teselsiiliin gecersizligini
gostermeye calisir ve bunu meshur taraf/u¢ delilini zikrederek yapar. Buna gore sira diizenli
nedenler zincirinin bas, son ve orta taraflarinin olmasi gerekir. Bastaki ilk neden, ortadakiler bir
acidan neden bir agidan nedenli iken zincirin son tarafinda bulunan sadece nedenlidir. isfizard,
yoktan yaratma fikrini “madum seylerin varliklarindan énce ilahi ilimde mevcut olmalar” seklinde
yorumlar. Buna goére Tanri, katinda sakli stretleri ortaya ¢ikaran bir sanatkar gibidir. O, bu
diisiincesiyle seylerin “miicerret sliretler ve zatlariyla kaim tiirlerden” olustugu fikrine sahip olan
Eflatun’dan ve “seylerin dis diinyadaki sahislariyla kaim oldugunu” savunan Aristoteles’ten ayrilir.
Yaratma daha ¢ok miisliiman filozoflarin ibda kavramiyla karsiladiklari gaybdan sehadete dogru
gerceklesen bir meydana gelistir. Ayrica yaratilis insan iradesine benzeyen Tanrisal bir iradenin
iirtinli degil, Tanri'nin ezell olarak comert olmasinin bir sonucudur ancak bu durum alemin ezeli
olmasini gerektirmez. Bu noktada o; Yahya en-Nahv1yi Proclus’u yanlis anladigi icin elestirir. Nefis,
zamanla meydana gelen fizik diinyanin sonunda ortaya ¢ikar ve akil, insani nefsin meydana
gelmesiyle ona disaridan verilir. Isfizarf biitiin bilgileri apriori bilgilere dayandirir; aklin nurunu 1s1ga
benzetir, biitiin diisiiniiliirlerin Tanr1’yla bilinebilecegini soyler ve insan nefsini soyut ile somut evren
arasinda baglanti kurucu olarak kabul eder. Hasih isfizari, giiclii bir Aristoteles takipcisi olsa da o 11k
Muharriki varlik veren ve meydana getiren olarak yorumlar.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Ebi Himid Isfizari, Metafizik, Tanri, Hareket Delili.
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Giris

Bu ¢alismanin amaci, Ebi Himid Ebi Ahmed b. Ebi Ishak Muhammed isfizari’nin (Esfizar{)
metafizik goriisleri ve Tanr1 kanitlamasini aragtirmaktir. Bu arastirma filozofun elimize ulasan tek
eseri FI mesaili’l-umiiri’l-llahiyye (Metafizik Meseleler Hakkinda Sorular) iizerinden yapimuistir.
Makaleyi dnemli kilan sey filozof hakkinda Tiirkiye’'de yapilan ilk calisma olmasidir. Muhtemelen
filozofun taninmamasi, eserlerinin elimize ulasmamasi ve biyografik eserlerde hakkinda fazla bir
bilginin olmamasindan kaynaklanmaktadir.

Isfizart’'nin Ff mesdilii’l-umiri’l-llahiyye adli kitabindan anlasilacag iizere o, felsefeyi metafizik
(ilahiyye) kavramiyla karsilamaktadir. Ancak onun bu kelimeyi daha ¢ok teolojik felsefe veya tevhit
ilmi seklinde anladigini sdyleyebiliriz. Yani onun metafiziginin merkezinde Tanr1 ve birligi meselesi
vardir. O, Tanrr'y1 hareket delili iizerinden ispatlamaya calisir ki belki de ibn Miskeveyh (6.
421/1030) disinda hareket deliline bu kadar 6nem veren baska bir filozof bulmak oldukc¢a zordur.

Eb(i Hamid Isfizari'nin hayati hakkinda fazla bir bilginin olmadigin séylemistik. Onun hakkinda
bilinen seylerden birisi dérdiincii/onuncu yiizyilda yasamis oldugudur. Onun tahminen hicri 340-
355/955-960 yillar arasinda Saffariler sarayinda ilmi bir toplantiya katildig1 soylenir.! Saffariler
donemi siirekli iktidar miicadelelerinin oldugu bir dénemdir. Saffari emirlerinin felsefeye diskiin
oldugu ve 6zellikle Emir Eb(i Ca’fer Ahmed’in, Eb( Siileyman Sicistani (6.391/1001) gibi filozoflar1
himaye ettigi bilinmektedir.2 Eb( Siileyman Sicistani’'nin (6.391/1001) Sinvdnii’l-Hikme'de
Isfizari’den bahsetmemesi ilgingtir. Zahiriiddin Beyhaki (6. 565/1169), Sicistani’nin eserine yazdig
tetimmede ondan kisaca bahseder. Ona gore Isfizari, muttaki ve seckin bir filozoftur; matematik ve
akledilirler hakkinda eserleri vardir, eserlerindeki dili gayet 6zenli ve berrak olup zayiflik yoktur.3
Beyhaki'yi tekrar eden Semsiiddin Sehreziiri (687/1288), Isfizari’nin “tertemiz bir bilge ve seckin bir
filozof” oldugunu séyler. Ona gore isfizarl giiclii bir anlatima sahip olup eserlerindeki sézleri
kusursuzdur.*

Fi mesailii’l-umiri’l-lléhiyye’yi basarili bir sekilde tahkik eden Daniel Gimaret, Isfizari’nin
kitabinin sonunda dile getirdigi “Harezm’de sikintili bir durumda olusunu” hapishanede oldugu
seklinde yorumlar.5 Oysaki ilgili yerde Isfizari’nin vaktin darhigindan s6z ettigini séylemek daha
makuldiir. Bu da onun ya bir takim 6nemli islerle mesgul oldugunu veya kendisini siyasi bir karisiklik
icerisinde buldugunu gosterir. Zira hapishanede olanin eser yazmak i¢in olduk¢a bol zamani olur.
Hatta eserden anlagildigi kadariyla Isfizari kitabini tekrar okuma ve gézden gecirme firsati
bulamamis gibidir.

Onun sikintili bir dénem ve mekanda yasadigini1 gosteren diger bir sey Hanefi alimi Ebii’l-Yiisr
Pezdevi'nin (6. 493/1100) filozoflar: elestirirken onun adinm1 da zikretmesidir. Pezdevi, Yakup b.
[shak Kindi (6. 252/866) ve beraberinde Isfizari'nin ismini anarak filozoflarin tevhit hakkinda
yazdiklarinin dogru yoldan disarida oldugunu, onlarin dogru dini zayi ettiklerini, filozoflarin
kitaplarina bakmanin caiz olmadigini ve onlarin kitaplarinin sirkle dolu oldugunu sdyler.¢

isfizari, ibn Sina'nin Kitabii’l-mubdhasat’inda adi gececek kadar taninan ve etkili bir filozoftur. ibn
Sina, Isfizar’yi (el-Hikmetii'l-ameliyye kitabindan hareketle) ahlaki ortanin gerekliligini hos
karsilamadig, ahlaki eylemlere dair bilginin fazlasini bir tiir kusur olarak degerlendirdigi, ahlaki

1 Elvira Wakelnig, “al-Isfizari, Abti Hamid”, Encyclopaedia of Islam, Three, (Erisim 11 Ocak 2023).

2 Erdogan Mergil, “Saffariler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/465.

3 Zahiritd-din Beyhaki, Tdrfhu Hukemdi’l-Islam, thk. Muhammed Kiird Ali (Sam: Matbuatii’l-Mecmai’l-ilmiyyi’l-Arabi,
1365/1946), 83.

+ Semsiiddin Es-sehrez(ri, Niizhetii’l-Ervah, cev. Esref Altas, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 702.
5 Daniel Gimaret, “Un Traité Théologique Du Philosophe Musulman, Abi Hamid Al-Isfizar1”, Mélanges De I'Université Saint-
Joseph 50 (1984), 210. Gameret'in tahkik ettigi isfizari'nin Fi mesdilii’l-umiiri’l-ilahiyye adh eseri “Isfizari, FMUI” seklinde
kisaltilacaktir.

6 Ebii'l-Yiisr Pezdevi, Usiilii’d-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: El-Mektebetii’l-Ezheriyyeti Li't-Tiiras, 1424/2003), 13.
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faziletleri hikmet, yigitlik ve iffet olmak tlizere {i¢ tane kabul edip ilk ikisinin ortasinin oldugu ancak
hikmetin ortasinin olmadigini ileri stirdiigii i¢in elestirir.”

Isfizari, genis bir birikime sahiptir. Séyle ki ilgili eserinde o; Platon (6. MO 347), Aristoteles (6. MO
322), Batlamyus (6. 170), Galen (6. 216), Proclus (6. 485) ve Yahya en-Nahvi (John Philoponus) dahil
olmak iizere sasirtici sayida filozofa atifta bulunur. Onun higbir islam filozofunun adin1 anmamasi
ilginctir. Isfizari, Yahya en-Nahvi'nin hareket ettiren tarafindan hareket ettirilene uygulanan kinetik
kuvvet sayesinde hafif seylerin yiikselmesini ve agir seylerin diismesini agiklayan “impetus” teorisini,
biliyor olsa gerektir. Ayrica onun en-Nahvi'nin Proclus’a Karsi Diinyanin Sonsuzlugu Uzerine kitabinin
artik mevcut olmayan Arapca cevirisini de bildigini soyleyebiliriz. Bununla birlikte en 6nemlisi,
Isfizarl kitabinda Platonik bir diyalogun simdiye kadar bilinen en uzun Arapg¢a alintisim bize
vermesidir.8 Bu alinti, isfizari'nin eserinin iki niishasindan birisi olan Sam niishasinda gecer.?
Istanbul’daki ikinci niisha ¢ok iyi bir durumda olup iyi korunmustur.10

Isfizari’'nin Fi mesailii’l-umiiri’l-flahiyye kitab1 hakkinda su degerlendirmeleri yapabiliriz:
Oncelikle bu kitabin temel konusu Tanr1 ve onun birligini ispatlamaktir. Kitap yirmi sekiz soru ve bu
sorularin cevaplardan olusmaktadir. Bu yoniiyle kitap orijinal bir goériinime sahiptir. Sorularin
birden bese (1-5) kadar1 metafizik ilmine dair genel bir giris, altidan on ikinci (6-12) soruya kadar
olanlar hareket deliline, on iicten on altinc (13-16) soruya kadari ilk Muharrik ve niteliklerine, on
yediden yirmi birinci (17-21) soruya kadar1 yaratilisi ilgilendiren meselelere ve yirmi ikiden yirmi
sekizinci (22-28) soruya kadar ise Tanr1’y1 bilmeye dairdir. Ayrica kitapta bazi tekrarlarin oldugu
goriiliir.1* Son olarak Isfizari, kitabinda su eserlerine atiflarda bulunmustur: el-Hikmetii'l-ameliyye
(Ahlak), Taarriifii’l hal bade’l-mevt (Oliim Sonrasinin Tanitilmasi)'2 ve Hudiisii’l-dlem (Alemin Meydana
Gelisi).13

1. Isfizari’nin Metafizige Dair Genel Goriisleri

Isfizari’nin metafizige dair genel goriislerine ilim tasnifiyle baglamak istiyoruz. isfizari, degerli
olandan daha az degerli olana dogru ilimleri metafizik/ilahiyat, matematik ve fizik seklinde siralar.
0, 6grenim agisindan ise ilimleri, en iyi bilinenden daha az bilinene dogru fizik, matematik ve
metafizik seklinde siralar. Matematik ara bir ilim olarak kisinin soyut konular1 6grenmesine bir
vesiledir.14 [sfizarl’ye gore ilahiyat/hikmet konular1 nazari ve ameli olmak iizere ikiye ayrilir. Her iki
felsefe cesidi de iyi olana ulasmay1 hedefler ki nazari felsefede iyi olan; akledilirleri tasavvur ederek
Hakk’1 bilmektir. Ameli felsefede iyi olan, eylem yaparken en dogru sekilde hareket etmektir. Bu ise
ancak HakKk'in fiillerine, hikmette emrine, ihsan etmede comertligine ve genel anlamda iyiligine
uymakla gerceklesir.15 isfizar’ye gore diisiincenin bittigi yerde amel baslar. Dolayisiyla diisiincenin
sonu amelin basidir ve bu, tabi ki pratik akla dair konularda bdyledir. Diistincenin basinda elde edilen
seye eylemin sonunda ulasilir. Ornegin usta éncelikle zihninde bir ev tasarlar sonra evin yapi
malzemelerini toplar, daha sonra temeli ve duvarlar1 yapar, en sonunda da ¢atiy1 ¢atar. Usta isleri
bittiginde zihninde tasarladigi seye ulasmis demektir.16 Isfizari’nin ilimler tasnifinden sonra

7 Ebii Alf Ibn Sin4, el-Miibdhasat, thk. Muhsin Bidarfer (Tahran: Miiessese-i Pejihesha-y1 Hikmet ve Felsefe-i iran, 1396), 189
(570 paragraf).

8 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu-Mehmet Ali Cimcoz (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 221-225
(VL. 506d-509b).

9 Birinci niisha Sam Zahiriye Kitiiphanesinde MS 4871’de kayithdir. Wakelnig, “al-Isfizari, Ab Himid”. Bu niishaya ulagsmak
icin yaptigimiz girisimde kiitiiphanenin gecici olarak tasindig ve restorasyonda oldugunu 6grendik.

10 Wakelnig, “al-Isfizari, Abt Hamid”.

11 Wakelnig, “al-Isfizari, Abt Hamid”.

12 Eb(i HAmid Ebi Ahmed b. Ebi Ishak Muhammed isfizari, Fi mesdilii’l-umiri’l-llahiyye (istanbul: Ragip Pasa Kiitiiphanesi,
1463), 32a; isfizari, FMUI, 219.

13 [sfizari, Fi mesadilii’l-umiiri’l-llahiyye, 39a; Isfizari, FMUI, 234.

14 [sfizari, Fi mesadilii’l-umiiri’l-llahiyye, 33a; Isfizari, FMUI, 220.

15 [sfizari, Fi mesaili’l-umari’l-llahiyye, 33a; Isfizari, FMUI, 219.

16 {sfizari, Fi mesdilii'l-umari’l-llahiyye, 41b; isfizari, FMUI, 239.
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metafizik konular hakkindaki goriislerine gegebiliriz. Onun metafiziginin merkezinde mevcut/varlik
sorusturmasi vardir.

Isfizar’'ye goére aklen cisimlerden baslayarak mevcutlari, nedenleri yéniinden yaratilisin
baslangicina dogru gotiirdiiglimiizde en sonunda mutlak varliga, genel olana ve salt bilgiye ulasiriz.
Genel olan tikel olandan éncedir ve birinci ikinciyi meydana cikartir. Ornegin mutlak insan, ferdi
insandan 6ncedir. Yine varlik zincirinin basinda basit olan varligi buluruz ki varlik hayata, hayat ise
ilme neden olur. Soéyle ki, her alim canlidir ancak her canli ilim sahibi degildir. Hatta insan bedeni
canlanmadan 6nce topraktadir sonra canlanir ve en sonunda ilim sahibi olur. Bunun gibi basit olan
mutlak varlik, her seyden éncedir. 17 Isfizar?’; “mevcut/varlik” kavrami hakkinda acik ve net olarak
konusmaz ancak insanin onu, diisiince vasitasiyla “biitiin her seyin kendisinde sona erdigi nihai
gercek” seklinde kavradigini dile getirir.’® Onun varlik kavrami yerine kullanildigi nihai kavram
nurdur.

Eflatuncu sayilabilecek olan [sfizari, nur kavramini mevcut kavramindan daha sik kullanir. Bunda
nurun hem ontolojik hem de epistemolojik yonden daha kolay anlasilir olmasi etkindir. Nur ismi
1siktan benzetmedir; yatagin direklerinin ayaklara ve dagin alt kisimlarinin eteklere benzetilmesi
gibi goziin egyalar1 kendisiyle gordiigii seye “isik” denmistir. Buradan hareketle kendisiyle
akledilenlerin akledildigi sey, nur diye isimlendirilmistir. Bu nur, sadece hakikat ve dogrunun degil
ayn1 zamanda ahlaki iyinin de ortaya ¢ikmasinin sebebidir. Nur kavramiyla ilgili [slam filozoflarina
ilham veren bir ayette soyle buyrulur: “Allah géklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun misali icinde
lamba bulunan bir kandil gibidir.”??

isfizéri'ye gore Allah ilk Nur'dur ve O, gercekten mevcut olan, akledilir dlemi bilen, bizatihi kaim,
biitiin seylere malik, hepsini ayirt edici ve hepsine giicii yetendir.20 isfizari, ilk Nurun cevherinin
mahiyetine kolaylikla vakif olamadigimizi ve bu ytizden onun hakkinda ancak niteleme yoluyla
konusabilecegimizi soyler. O, Eflatuncu felsefesinin etkisi altinda akledilirleri, hissedilirlerin varlik
nedeni olarak goriir. Buna gore tiimel insan, tikel insanin varlik nedenidir.2! Ontolojik anlamda tiimel
olana mutlak, nurani olana da iyi denir. Mutlak iyi, en {stiin idea olarak biitiin idealarin ve
mevcutlarin varlik nedenidir.

Isfizari, Eflatun’dan yaptig1 uzun alintida mutlak iyiyi, gercek nur olarak degerlendirirken izafl
iyiyi ise bu nurun bir sonucu olarak takdim eder. Tipki 15181n goziin gérme sebebi olmasi gibi “mutlak
iyi” de aklin diisiiniip anlayabilmesi i¢in gerekli nihai seydir.22 Akil, bilen 6zne olmasi agisindan
Tanrisal ve nurani bir seydir. Nur ise bilinen ve akledilen olmasi ac¢isindan ilk akledilirdir ve aklin
onu bilmeden diger akledilirleri bilmesi miimkiin degildir.23 Varlik ve nur metafizigin konusu iken
cevher ve araz ise metafizigin temel meselelerinden birisidir.

Isfizari, Messai felsefenin temel ayrimlarindan birisi olan cevher ve araz ayrimina dair énemli bir
giicliigl dile getirir. Buna gore o, on dokuzuncu meselede sdyle sorar: “Ni¢cin mantik ilmiyle ilgili
konusmalarimizda “Cevher kendi basina kaimdir”, metafizige dair konusmalarimizda ise “Cevher ve
araz olan her sey sadece Allah’in kudretiyle kaim ve sabittir, dedik?” O, cevher ile araz arasindaki
ayrima, insanin esyayi gozlemlemek yoluyla rahatlikla ulasabilecegini ancak yine de bu ayrimin
mutlak bir ayrim olmadigini dile getirir. Zira gerek cevher gerekse araz olsun alemi var ve kaim kilan
Tanrr’dir.2*

17 [sfizari, Fi mesdili’l-umiiri’l-llahiyye, 41b; isfizari, FMUI, 239.

18 [sfizari, FMUI, 239.

19 en-Nir 24/35; Isfizard, FMUIL 244.

20 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 43a; isfizari, FMUI, 242.

21 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 44a; isfizari, FMUI, 244.

22 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-lldhiyye, 44a; isfizari, FMUL 244-245; Platon, Devlet, 224 (V1. 508c).
23 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 43b; Isfizari, FMUI, 243.

24 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 39b; Isfizari, FMUI, 234.
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Isfizarl’ye gore, Tanri ile Alem arasinda, bina ile ustas1 arasindaki gibi bir ilgi kurmak, kisiyi
Tanri’'nin dlemin faili olup olmadig1 meselesinde stipheye gotiiriir.2> Oysaki Tanr1 tam faildir ve biitiin
dlem onun bir 6rnegidir/meselidir.2¢ O, cevherleri cevher kilandir lakin kendisi cevher degildir.
Bunun en giizel 6rnegi giinesin diinyadaki hayvan ve bitkileri olusturmakla birlikte kendisinin
hayvan ve bitki olmamasidir.?’ Bununla birlikte Isfizdr’nin Tanr’'min cevher olup olmadig
meselesinde kafasi karisik gibidir. Clinkii o, bir yerde Allah Teala’nin cevher oldugunu ancak diger
cevherlere benzemedigini soyler.28

Isfizari, cevherleri cismant olan ve olmayan diye ikiye ayirir. Cismani olmayanlar icerisinde her
yonden hareket etmeyen tek cevher olarak Tanr1’y1 kabul eder. Zira akil ve nefis gibi soyut cevherler
bile diisiinmek gibi nefsani hareketler yaparlar ve bu da bize biitiin cevherlerin Hareket Etmeyen
Cevhere dogru hareket ettiklerini gosterir. Akledilir olanlardan bazilar1 insanin onlari bilmesi ve
diisinmesiyle akledilir olur. Tanr1 gibi soyut varliklar ise boyle degildir. Tanr1 ve diger soyut
cevherler ayrik, kendilerinde yeterli ve “araz ve cismani hallerden uzak olan” cevherlerdir.2?
Cevherden sonra metafizigin diger 6nemli meselesi nedenselliktir.

Isfizari nedensellik meselesine dair baz1 degerlendirmelerde bulunur. Buna gére ilk ve gercek
neden Tanr1 iken nedenli olan alemdir. Tanri dlemin fail nedeni oldugu gibi ayni zamanda onun gaye
nedendir. Su halde Tanri, her hareket edenin kendisiyle, kendisinden ve kendisine dogru hareket
ettigi [lk Muharriktir. Alemde varlk, birlik, iyilik ve kalicilik gibi seyler Tanr1’dan gelirken yakinlik ve
uzaklik hasebince 6ncelik ve sonralik mertebelerine gore siralanmak mevcutlardan gelir. Bu yiizden
varlik, kalicilik, birlik ve iyilik payina eristigini gordiigiimiiz cisim olmayan cevherler, iyilik payina
erismeye cisimsel cevherlerden daha layiktir.30 Tanri i1k neden olarak Aristoteles’in kabul ettigi gibi
sadece hareket degil ayn1 zamanda varlik verendir. Clinkii mutlak hareket; fiziksel ve metafiziksel
biitliin hareketleri icerir. Dolayisiyla “Her hareket edenin bir hareket ettiricisi vardir” felsefi kaidesi
yokluktan ve var olmamaktan (leys) varliga cikisi ifade eder. Su halde her olusun ve her mevcudun
bir sebebi olmalidir.3! Ayrica illet biitiin seylerin kaliciiginin nedenidir.32 Asagida hareket delilinden
uzunca bahsedilecektir.

Isfizar’ye gore lemin kalicilik nedeni olarak ilk heyiilay1 gormek dogru degildir zira hey(ila stiret
olmaksizin bilfiil mevcut olamaz. Yine ilk heyila, hadis seylerin bekasi icin sebep olsaydi siiretten
hali olarak kendi nefsini kaim kilmasi miimkiin olurdu. Su halde ilk hey{ilanin stiret ile birlestirilmesi
ve bu bileskenin kivami da ilk Muharrik tarafindan gerceklestirilmektedir. Zira heyiila, siiret, akil,
nefis ve cisim seklinde sayilan biitiin cevherler, varliklarinin devami i¢in ilk muharrike muhtagtir.
Tanr), heyGlay: ve onda stretleri ihdas ederek cisimleri mevcut kilar.33 Cismani cevherleri olusturan
madde ve slretin dis diinyada bilfiil olarak birbirlerinden ayrilmalar1 miimkiin degildir. Buna gore
herhangi bir cismani formun bozulmas1 digerinin meydana gelmesine sebep olur veya tersi
gerceklesir.34

2. Kozmolojiye Dair Gériisleri

Isfizarf, Tanri’nin ezeli olarak cémert olmasinin alemin ezeli olmasini gerektirmedigini diisiiniir.
Bu noktada o Proclus’un goériislerini yorumlar. Yahya en-Nahvi'yi onu yanlis anladigl i¢in elestirir.
Ona gore Tanri, dlemin illetidir tersi degil. Yani dlemin sonradan olmas;, illetinin sonradan olmasini

25 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 39b; Isfizari, FMUI, 235.
26 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 40a; isfizari, FMUI, 236.
27 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 44b; Isfizari, FMUI, 245.
28 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 32a; isfizari, FMUI, 218.
29 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 45a; isfizari, FMUI, 246.
30 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 32b; Isfizari, FMUI, 219.
31 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 33a; isfizari, FMUI, 220.
32 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 40b; Isfizari, FMUI, 239.
33 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 41a; isfizari, FMUI, 238.
34 {sfizari, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 39a; isfizari, FMUI, 234.
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gerektirmez ciinkii malul illete baghdir, illet malule degil.35 Yine de Isfizar?’'nin tartismay1 aktardig
yerde yaptig1 agiklamalarinin karisikliktan hali olmadigi séylenmelidir.

Isfizari, Kind?'yi takip edercesine kozmolojisini Tanr1 merkezli bir anlayisla teskil eder. Madde ve
sliret 6gretisini esas alan [sfizari, sudlr teorisinden bahsetmez fakat felsefesinde Yeni Eflituncu
unsurlara yer verir. Buna gore alem, dlem olmasi agisindan kendinde madum bir sey iken Tanrisal
kokeni acidan ilahi ilimde mevcuttur. Soyle ki mevcut siretler; ¢cokluktan dnce, coklukla beraber ve
cokluktan sonradir. Cokluktan dnce ve sonra olan Tanri katindadir. Coklukla beraber olan ise onun
yaninda ve siiretlere sahip mevcutlardadir. Bu durum sanatkarin katinda mevcut olan stretlere
benzer. O, bu diisiincesiyle seylerin “miicerret siiretler ve zatlariyla kaim mevcut tiirlerden” olustugu
diisiincesine sahip olan Eflatun’dan ve “seylerin dis diinyadaki sahislariyla kaim oldugunu” savunan
Aristoteles’ten ayrilir.36 Isfizari on sekizinci soruda bu mesele hakkinda soyle sorar: “Biz her seyin
Allah tarafindan mevcut bir seyden yaratildigini kabul etmisken nigin “Allah seyleri bir sey
olmayandan (L4 min sey) ibda ile var kild1” dedik?” isfizari ibddya ulasmak icin yatay nedenlerden
dikey nedenlere varmaya yani “olusumlari tersine ¢evirmek yoluyla ilkelerine kadar” yiikseltmeye
calisir. Buna gére 6rnegin insan meniden, meni kandan, kan unsurlardan, unsurlar madde ve stiretten
ve bu ikisi ise bir sey olmayandan yaratilmistir.3” Su halde mevcut ilk sey mevcut olmayandan
meydana getirtilmistir ki iste bu yaratilisa ibda denir.

Ibday esas alan Isfizarl yoktan yaratmay: felsefi temelde anlamlandirmak icin Tanri’'nin insan
bigimci bir iradeyle hareket ettigi diisiincesine karsi gelir. O, Tanr’'nin dlemi nigin yarattigi ve O'nu
buna iten sebebin ne olduguyla ilgili olarak sordugu soruya mealen soyle cevap verir: Tanri’'nin alemi
yaratmasinin, Tanri’'nin kendisi disinda bir sebebi olamaz. Eger Tanri’'nin zat1 disinda baska bir
sebebi devreye sokarsak onun ilk Muharrik olmasi s6z konusu olamaz. Oyleyse alemin yaratilmasi
Tanrr’'nin varliginin yetkinliginin, ilahi zenginlik, kuvvet ve comertliginin tistinliigiiniin zorunlu bir
sonucudur.3® Bu comertlik canli cansiz tiirleri ve bunlarin eylemlerini meydana getirir. O, bunu
yaparken meydana c¢ikardig1 giicleri, organ ve aletleri dlemin mevcut olmasinda etkin kilar. Yine
hikmetiyle islerin oran, oranti ve zamanini meydana getirir; felekleri hareket ve unsurlarinin canllhgi
ile, canlilar ise ¢ogalmayla kalic kilar. Isfizari bu noktada Allah Teala’nin irade, cémertlik, hiikiim
verme gibi sifatlarinin gercekten var oldugunu dile getirir. Bu yonden Allah, iradesiyle yoklugu
varliga doniistiriir ve diledigi zaman onu siiret ihdas etmekle cevher kilar. Ona gére Yahya en-Nahvi
ve Eb( Bekir er-Razi'nin (6. 313/925) konuyla ilgili goriisleri yanlistir.3® Hasil1 alemin meydana gelisi
Tanrisal bir kuvvetin gii¢ yetirecegi bir durumdur.

Isfizar? dleme niifuz eden bu Tanrisal kuvvetin biitiin seylere yayildigini dile getirir. Bu Tanrisal
gii¢ -tipki iilkeyi yoneten kral, gemiyi yoneten kaptan ve toplumu ydneten tore gibi- acze diismedigi
gibi yorgunluk da hissetmez.4? Ayrica bu giic, sayilan 6rneklerde oldugundan daha kuvvetli bir
bicimde bitistigi her seyi bir tiir tabiata déniistiiriir. Ornegin bitki ve hayvanlar aldiklar1 gidalar
kendi tabiatlarina donitistiirtirler. Doniistiirme yaninda bu gliciin, atesin bitistigi seyi 1sitmasi, buzun
bitistigi seyi sogutmasi ve giizel kokulu seylerin bitistikleri seylere giizel koku vermesi gibi, bitistigi
seylere sirayet ettigi goriiliir.#! Hasilh bu gii¢, alemdeki olus ve bozulus, varolus ve yok olusun etken
sebebidir.

Alemdeki olus ve bozulusun edilgen sebebi ise unsurlardir. Unsurlar tabiat1 zayif olan maddeden
meydana geldikleri i¢in sabit bir hal tizere kalmalari ve bir tiirii muhafaza etmeleri miimkiin degildir.

35 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-lldhiyye, 45b-46a; Isfizari, FMUI, 247-248.
36 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 41a; isfizari, FMUI, 238.

37 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 39a; isfizari, FMUI, 233.

38 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 40a; isfizari, FMUI, 236.

39 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-lahiyye, 40b; isfizari, FMUI, 236-237.

40 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 39b-40a; Isfizari, FMUI, 235-236.
4 sfizari, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 40b; Isfizari, FMUI, 237.
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Su halde madde birbirinden zit seylere dogru donisiir ancak doniisiimiinii kademeli bir sekilde
gerceklestirir. Iste bu kademeli olusum zamani ortaya ¢ikartir. Olus ve bozulus dlemi ve bilhassa bitki
ve hayvanlar zit unsurlardan meydana geldikleri i¢cin g6z acip kapama siiresince dahi bir halde sabit
kalmalari miimkiin degildir. Baska bir deyisle fiziksel ve kimyasal yasalar onlar1 degisim, doniisiim,
¢oziilme ve 6liime gotiiriir. Bununla birlikte soyut ve ilahi bir gii¢; biitiin hayvan ve bitki tiirlerini
iireme yoluyla, unsurlar1 doniisim ve degisim vasitasiyla ve semavi cirimleri siirekli hareket
ettirmekle bozulmaktan korur.#2

Degisim ve déniisiim sira diizenli bir yaratihs1 gerektirir. Konuyla ilgili olarak isfizari nicin
yaratilmiglarin bazisinin bazisindan énce oldugunu, Allah’in insan gibi bazi1 mevcutlar1 neden sonda
ortaya cikarttigini1 ve Tanri’'nin ni¢in hepsini bir defada var kilmadigini sorusturur? Bunun cevabi
bahsi gectigi lizere maddede gizlidir. Zira madde tabiatinin zayiflig1 nedeniyle zit ve karsitlar1 ayni
anda kabul edememektedir. Bu da doniisiimii ve sirasiyla var olmayi gerektirir. Yine daha basit, latif
ve yalin olan semavi unsurlar varlikta birlesik olanlardan 6nce gelmektedir. Bunu tespit etmek i¢in
cevremizde bazi gozlemler yapmak yeterlidir. Ornegin insan basit tahtalar1 kullanarak birlesik olan
gemiyi inga eder.*® Isfizdrl bu 6rnekle yani goriineni goriinmeyene sahit tutarak bizi iknaya
calismaktadir. Ancak yine de denilebilir ki “biitlin yaratilisin basit olana dayanmasi gerektigi” akli bir
ilkedir.

Cismani alem basit iki ilkeye yani hey(la ve strete dayanir. Ona gore, hey(ila zaman agisindan
once iken siret ise bilgi, yaratilan seylerin aslini ve tabiatlarin1 olusturmasi agisindan dncedir.
Yoklugu da dikkate aldigimiz zaman siiret, heytild ve yokluk (adem) olmak lizere ti¢ sey ortaya ¢ikar
ki bunlar tabiatlarin baslangicidir.#4 Isfizari yokluktan ne kast ettigini agiklamamaktadir. Hey(ila
Tanrr’'nin yarattigi ilk seydir. Stret ise biitiin seylerin kendisiyle tabiatini elde ettigi seylerdir ve her
bir tiir, gayrindan onunla ayirt olunur. Stret hey(ilada bir misal olarak mevcuttur. Ote taraftan
stiretlerin hey(ilada hudisu, rastgele degil tam aksine Tanr1’'nin ezeli ilmiyledir. Bu ilmin stretlere
konumu, ustanin zihninde binanin siretinin binaya konumu gibidir ki Eflatun bunu miicerret tiirler
diye isimlendirmistir. Stiret hey{ilayla birlesince uzunluk, genislik ve derinlik sahibi uzamli cisim
ortaya c¢ikar ve sonunda zorunlu olarak kiitle ve hacim meydana gelir. Sonra tabiatiyla hareket eden
cisimler gelir ki bunlarin hareketleri zati olup sebepleri ise tabiattir.45

Isfizari tabiatin olusumunu kendi zamanindaki ilmi verileri kullanarak ortaya koymaya calisir.
Evrenin olusumunun temelinde sicaklik ve sogukluk vardir. Gok cisimleri zamanla soguyarak
gezegenleri olusturmustur. Diinyada suyun ortaya ¢ikmasiyla birlikte havanin olusumu canliligin
olusmasina imkan tanimistir.#¢ Canliigin olusumunda etkin olan diger ii¢ etken sunlardir:
Gezegenlerin hareketi, yeryiiziinde meydana gelen sicak iklim kusag1 ve maddenin letafetiyle birlikte
kabul yeteneginin artmasi. Nefsin varligi konusunda Eflatuncu felsefeye karsi gelen isfizari’ye gére
madde saflasip kabul yetenegi arttikca dyle bir seviyeye gelir ki sonunda nefis meydana gelir. Araci
olmaksizin bir zittan diger bir zitta intikal etmek tabiata uygun bir is degildir ve bu yiizden
cansizliktan canlilia ancak nefis sayesinde gecis yapilir.4”

Cansizliktan canliliga geciste ilk olarak meydana gelen canli, heyet itibariyle tas ve kayaya
benzeyen yer mantaridir. Bu mantar topragin iistiine ¢ikamaz ancak igerdigi rutubetli yapiyla
bitkilere benzer. Bundan sonra kokii olmayan bag sarmasigi, fasulye ve en sonunda agaglar gelir.
Agaclardan hayvanlara en ¢ok benzeyen hurmadir. Zira o, doéllenerek ¢ogalir, basi kesilince 6liir ve
hayvanlarda kalbin fonksiyonuna benzeyen bir 6z suyuna sahiptir. Hayvanlarin en asagi seviyesinde

42 [sfizarl, FI mesdilii’l-umilri’l-lahiyye, 40b; isfizari, FMUI, 237.
43 [sfizard, Ff mesdilii’l-umilri’l-Ilahiyye, 41a,41b; isfizari, FMUI, 237-238.
4 [sfizarl, FI mesdilii’l-umilri’l-lahiyye, 41b; Isfizari, FMUI, 239.
45 [sfizarl, FI mesdilii’l-umiri’l-lahiyye, 41b, 42a; Isfizari, FMUI, 239-240.
46 {sfizari, Ff mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 42a; isfizari, FMUI, 240.
47 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 42b; Isfizari, FMUI, 241.
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stinger gibi bir dokuya sahip olanlar gelir. Siingeri, istiridye ve kurtguk gibi hayvanlar takip eder.
Sonra bazi duyular1 gelismemis koéstebek ve sagir yilan gibi hayvanlar ortaya ¢ikar. Hayvanlar
yetkinlestikce besere yaklasir. Beser cinsinin bir kismi natik nefsi ve akli kabule hazir hale gelir. Natik
nefse sahip olanlarin zirvesinde ise nebi ve filozoflar yer alir. Bunlar miistefad akla sahiptirler. Bu
akil, bedenin yok olmasindan sonra yok olmaz ve bedensiz kendi basina eylemlerini gerceklestirir.48
Onun bu diistincesinde Farabi'nin etkisi oldugu asikardir. Simdi onun epistemolojiye dair goriislerini
incelemek istiyoruz.

3. Epistemolojiye Dair Goriisleri

Isfizari, Ff mesailii’l-umiri’l-llahiyye kitabindaki tigiincii soruyu bilgi meselesine tahsis eder. Soru
soyledir: “Metafizik varliklar hakkinda konusmak diger ilimler hakkinda konusmaktan nicin daha
zordur?” Bu zor sayilabilecek soruya verdigi yanitta o, heytla ve cisimler dlemine asir1 ilgi ve
baghiligin insan1 metafizik hakikatlere karsi1 kor ettigini dile getirir. Ayrica dilin, dogal olandan
hareketle teskil olunmasi metafizik gercekleri ifade etmede insani acze diisiirmektedir.#® Diger bir
sebep insanlarin genelinin vehim seviyesinde bir algiya sahip olmasidir. O, ikinci soruda bunu mesele
edinir ve insanlar i¢in, “ni¢in akledilirlerin hissedilirlerden daha gizli ve idrak edilemez geldigini”
sorar. Bu sorunun cevabi baglaminda o, insanlarin ¢ogunlugunun akillarinin zayif oldugunu ifade
eder. Ornegin gozde ortaya cikan hastalik ve sorunlar nedeniyle gérme bozukluklarinin yasanmasi
gibi insanlarin maddi ve hissedilir seylere karsi asir1 baghligi, akledilirleri anlamaktan onlari
perdeler. Bu durumda insanlar giines karsisindaki yarasalar gibidir.>°

Insanlardan ¢ok azinin goériisii ve nazar olmasi gerektigi bicimde gelisir. Soyle ki, yiikselis
hareketinin sonunda yeryiiziinde meydana gelen en son seyin insan nefsi oldugu séylenmisti. insanin
yetkinlesme hareketi belirli bir noktaya gelince akil meydana gelir ki buna miistefad akil denir. Bu
akil, kabul edici ve istidat sahibi insan nefsi hazir bulununca ona disaridan verilir. Bu yiizden insanin
bedeni yok olsa da bu akil yok olmaz.5!

Insan nefsi, baslangicta bilkuvve akil sahibidir ve bu agidan o, hissedilir 4lem ile akledilir alem
arasinda bir bag gibidir. 0, zamanla olgunlasarak akli kabul edebilecek seviyeye ulasir. Isfizari biitiin
bilgilerimizin kendisine dayandig1 “Bir seye esit olan seylerin hepsi birbirine esittir; biitiin parcadan
biiyiiktiir” gibi ilk bilgilerin burhan ve kiyasa bagvurmaksizin apriori olarak bizde bulundugunu dile
getirir. Sonrasinda insan yetkinleserek tabif seylerden makulleri soyutlama giiciine ulasir. Isfizar,
bir keresinde soyutlama isini akla, diger keresinde ise vehim giiciine verir. Akil her seye niifuz eder
ve zat1 geregi biitlin heyiilani seyleri soyutlar. Aklin bu isi yapmasini saglayan nuru, dis diinyadaki
1518a benzer. Nasil ki 151k sayesinde g6z, renkli seyleri gorebiliyorsa aklin bu nuru sayesinde insan
akledilirleri idrak edebilir.52 Isfizari, vehim giiciinii andig1 yerde soyutlama isini nefse atfeder. Buna
gore nefis seylerin siiretlerini heytilalarindan soyutlayarak cins ve tiirlerden olusan makulleri elde
eder.53 Isfizari, meseleyi olanca agikligiyla ortaya koymasa da onun vehim giiciine vurgusu énem
ifade eder.

Isfizar marifet ile ilim arasinda fark oldugunu dile getirir. $éyle ki “marifet kendisine isaret edilen
bir sahsa veya bir tiirtin sahislarina yapilan isaretin tekrariyla sabit olur.” Yani marifette ispat etmek
istedigimiz seyi gdstermekten baska bir is yapmayiz. Mevcutlar “Bu gezegen aydir”, “Su Utarit’tir”,
“Bu igecek diin ictigimiz icecektir” denerek ispat edilir. [lim ise seyin sebeplerini bilmekle elde edilir.

» o« » o«

Ornegin “Ay falanca giin dogar”, “Utarit doniisiinii su giinde tamamlar”, “Sakamonya safray1 bozar”

48 [sfizarl, FI mesdilii’l-umiri’l-ldhiyye, 42b; Isfizarl, FMUI, 241-242.
49 [sfizarl, FI mesdilii’l-umiri’l-ldhiyye, 32a; isfizari, FMUI, 218.
50 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 31b; Isfizari, FMUI, 217.
51 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-lahiyye, 38b; Isfizari, FMUI, 232-233.
52 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 43a; isfizari, FMUI, 242-243.
53 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 41a; isfizari, FMUI, 238.
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denir.5 Acaba Tanr1 marifetin mi yoksa bilginin mi konusudur? Bu noktada isfizari’nin net bir sey
soylemedigini gormekteyiz.

4. Tanr1 Kanitlamasi: Hareket Delili

4.1. Tanrr'nin Varhiginin Bilinmesi

Isfizarl Tanrr’y1 bilme ve tanima tartismalarinin odagini teskil eden isim ve sifatlar konusunu
tartisir. Ona gore Hakk'in sifatlar1 es anlamli olarak ve ayn1 manada yaratilmislar icin kullanilamaz.
Eger boyle bir yola girilirse bu acik¢a sirk kosmak anlamina gelir. Hakk'in sifatlari istiare ve uzlasi
yoluyla yaratilmislara verilirse bu durumda halledilmesi daha zor bir durumla karsilasilir ve ayrica
bu durum mugalataya neden olur.55 Tanri’'nin yiize yakin ismi olmasinin nedenini arastiran Isfizari
aslinda onun tek bir fiilinin oldugunu ancak bu fiile bitisik bircok fiilin ortaya ¢iktigini ve her bir fiilin
6zel bir isimle isimlendirildigini dile getirir. Bununla birlikte bazi dillerde Tanri'ya 6zel isimler
kondugunu, 6rnegin Arap dilinde Allah, Fars dilinde Hiida isminin kullanildigini ifade eder.5¢

Isfizari, Tanri’'nin sifatlarinin ii¢ yonii oldugunu ifade eder. Birincisi zatl yon ki bu yénde hicbir
sey Tanrr’'nin zatiyla istirak icerisinde degildir. ikincisi fiili yéndiir ki Tanr1 bununla digerlerinden
ayirt olunur. Ugiinciisii izafet/ilgi yoludur ki bu yénden Tanr1 diger mevcutlarla baglantilidir.5?
Tanri’'nin mevcut, diri ve kalic1 olmasi zati sifatlarina; Yaradan ve comert olmasi ise zati olmayan
sifatlarina 6rnek olarak verilebilir. Yine insanin konusan ve diisiinen olmasi onun zati sifatina, goz
rengi veya burun cesidi fiili sifatlarina kategorik durumlari ise izafi sifatlarina misal getirilebilir.58

Isfizari’ye gore Tanrr’y1 tanitmak az sézle olur ciinkii cok s6z ilmin yokluguna isarettir.5° O, yirmi
ticincii meselede Allah’in zatinin tanim ve burhanla bilinemeyecegi lizerinde durmustur. Buna gore
bir sey cins ve ayrimlariyla tanimlandiginda onun iizerine sebep ve nedenleriyle burhan getirilmis
olur. Oysaki Tanri, biitiin mevcutlarin ilke ve nedenidir. Kendisi baska bir seyin sebeplisi
olmadigindan onun iizerine bu tiir bir burhan getirilmesi miimkiin degildir. Oyleyse Tanr1 ancak iki
yolla bilinir: Birincisi farkh tiirden yaratilmislarin sahip oldugu sasirtici ontolojik haller, ikincisi
ontolojik zorunlulukla.6?

Isfizari yirmi ikinci soruda Tanr’'min alem vasitasiyla m1 yoksa alemin Tanr vasitasiyla mi
bilinecegini sorar. Bazen bu iki durumun da savunuldugunu ve bu durumun bir c¢eliskiye neden olup
olmadigini tartisir. O, insanin biitiin seyleri kendisiyle bilindigi ilk bilgileri, dis diinyay1 aydinlatan
1518a benzetir.6! Ote yandan Isfizarf’ye gore Tanr1’y1 sanatinin eserlerini diisiinmekle taniriz;62 ancak
akledilirleri de Tanr1 sayesinde biliriz. Baska bir deyisle hissedilir ve akledilirlerin hem var oluslari
hem de bilinmeleri Tanr1 vasitasiyladir.63

Aslinda insan, ilahi bir giic sayesinde Hakk’i taniyabilir lakin insan bu tanimanin sonuglarini
aktarmakta acizdir. Ciinkii insan konusurken kategorilere bagh kalmak durumundadir; oysaki Tanr1
kategorilerle sinirli kalinarak tanitilamaz. Bu, Tanrr’'nin kategorik durumlardan baglantisiz oldugu
anlamina gelmez tam aksine Tanri, ilahi fazlinin giicii, galibiyetinin siddeti, genisligi ve niifuzu
sayesinde her seye istirak eder.6* Tanri'nin rasyonel bilgi vasitasiyla bilinip marifet vasitasiyla
bilinemeyecegini savunan Isfizari, dogal olarak Tanrr’y1 duyulur evren sayesinde tamima yolunu

5+ {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 46b; Isfizari, FMUI, 250.
55 {sfizAn, Fi mesdilii’l-umiri ’l—ildhiyye, 32a; Isfizari, FMUI, 218.
56 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri ’l—ildhiyye, 46a; Isfizari, FMUI, 249.
57 [sfizar, Fi mesailii’l-umilri ’l—flﬁhiyye, 45a; Isfizari, EMUI, 246.
58 Isfizard, Fi mesdilii’l-umiri’l-llahiyye, 46a-46b; Isfizari, FMUI, 249-250.
59 Beyhaki, Tarihu Hukemadi’l-Islam, 83.

60 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 44b; Isfizari, FMUI, 245.
61 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 42b; Isfizari, FMUI, 242.
62 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 43b; Isfizari, FMUI, 243,
63 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 44b; Isfizari, FMUI, 245.
64 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 32b; Isfizari, FMUI, 219.
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kapatir. Baska bir deyisle marifet hisle elde edilirken ilim akil vasitasiyla elde edilir.65 irfan ve
tasavvuf diisiincesinde ise Tanr1 his ve hissedilir evren araciligiyla taninir.66

Hasihi ona gore, Tanri zat1 itibariyle bilinmez. Alemden hareketle Tanr’y1 bilmek noktasinda ince
bir ayrima isaret eden Isfizari, bir seyi eylem ve davranislarindan hareketle tanimaya “bilmek”, o
seyin eser ve lriinleri araciiglyla tanimaya “marifet” der. Ornegin kapimin marangoza, alemin
Tanri'ya isaret etmesi marifettir. Oysaki mantik ilminde buna inni burhan denir ve bu burhan bize
varlig1 verir. Ote taraftan mahiyeti yoniinden Tanrr'yi bilmek miimkiin olmadigindan insanlar
Tanrr’'nin varhiginda ittifak ederken mahiyetinin ne oldugunda ihtilaf ederler. Bunun i¢in Tanr1'nin
cevher, cisim, insan sliretinde ve benzeri oldugunu sdylerler. Duyu ve vehmin sultasi altinda akillarini
kullanmaya firsat bulamayanlar, Tanr1'y1 inkar eder ki bunun nedeni onlarin onu hissedilir bir varlik
gibi hayal etmeleridir. Oysaki nefsini tezkiye edip aklini kullanan Kkisiler ilahl nuru kabul edecek
seviyeye ulasirlar. Tanrr'yr tanimak nefsi ve akli giligclendirir, insana seving ve gili¢ katar, insan
psikolojisini iyilestirir. Ozetle Isfizdrl Tanr’'min bilgi veya marifete konu olup olmasi ve onun ne
derece bilinip bilinmeyecegi konusunda net degildir. Ancak Ona goére Tanri'ya delil getirmek
miimkiindiir ve bu delillerin en gii¢liisii hareket delilidir.67

4.2. Hareket Delili

Isfizarl Tanrr'yr hareket delili iizerinden ispat eder. Hareket olus ve bozulus gibi cevherde,
biiylime ve kiiciilme gibi nicelikte, intikal gibi mekan ve zamanda ve nihayetinde dontisiim gibi
nicelikte olur. Ama metafizik ilminde hareketten asil anlasilmasi gereken sey yokluktan varliga
cikistir.68 isfizarl hareket deliline verdigi 6nemden dolay1 onu kitabin birinci meselesi olarak inceler.
Birinci meseleyi ortaya koyan sorusu soyledir: “Biz hareket ettirileni hissettigimiz ve hareket ettiren
hareket ettirilenden daha giiclii oldugu halde nicin hareket ettireni hissetmiyoruz?” isfizari’nin
cevabinin temelinde i1k Muharrikin akledilirdir oldugu ve degisimin ise yavas gerceklestigi icin ancak
sonuglari itibariyle duyumsandigi bulgusu bulunmaktadir.6® Cevabin yetkinligine ragmen cevaptaki
ayrintilandirmanin yetersiz oldugu sdylenmelidir.

Isfizari yedi, sekiz, dokuz ve onuncu sorularda felegin hareket nedenini sorgulayarak Tanr1
ispatlamasina destek vermeye calisir. Bu ¢ok dnemli sorgulamanin temelinde Aristoteles’in felegin
hareket nedenine dair verdigi farkli cevaplarin telif edilmesi gayreti bulunmaktadir. Ona gore
Aristoteles’in cevaplari arasindaki farkliliklar arastirma yontemindeki farkliliklardan kaynaklanir.
Buna gore bir seyi arastirmak ve o seyden bahsetmek ii¢ sekilde olur: siradan, 6zel ve bu ikisinin
karisimindan olusan arastirma bi¢imi. Bilginin en kolay elde edildigi arastirma yontemi olan siradan
bahis araciliglyla basit seviyedeki anlayis sahiplerine hitap edilir. Ozel bahis ise en saglam ve en giiclii
sonug ¢ikarma ydntemi olup seckinlere aittir. Ornegin “Bu gelen hayvandir” ¢ikarsamasi “Bu gelen
insandir” ¢ikarsamasindan daha giiclii ve daha anlasilirdir. Yine “O, insandir” séziindeki bilgi, “O,
falancadir” s6ziinden daha agiktir. Bu sebeple Aristoteles siradan bahsi dzel bahse 6nceler ve esyanin
tabiatlarini arastirirken 6zel bahis yontemini kullanir.”°

Isfizarf yedinci soruda i1k Muharrikin varhigini ispatlamak icin Aristoteles’in es-Semd’ii kitabindan
destek almaktadir. Soru soyledir: “Nigin felegin hareketiyle Allah’in birligine delil getirmek diger
biitiin hareketler vasitasiyla delil getirmekten daha giivenilirdir?” Cevap olarak Isfizari, felegin
hareketi disindaki diger hareketlerin baska hareket ve nedenlere bagh oldugunu, oysa felegin
hareketinin gerisinde Tanrr’dan baska bir sebebin olmadigim dile getirir. Anlasilan Isfizari, felegin

65 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 46b; Isfizari, FMUI, 250.
66 Sahin Filiz, Isldm Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri (istanbul: insan Yayinlari, 1995), 329.
67 {sfizar, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 47a; isfizari, FMUI, 251.
68 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 33a; isfizari, FMUI, 220.
69 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 31b; Isfizari, FMUI, 217.
70 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 35b; Isfizari, FMUI, 225.
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dongiisel hareketini, dikey diizlemde gerceklesen bir hareket olarak degerlendirir; yani biitiin feleki
hareketleri en uzak felek vasitasiyla ilk hareket ettiriciye baglar.”?

Isfizari feleklerin hareket etmelerinin olabilecek nedenlerini ayrintili olarak inceler: O, Messal
felsefeyi takiple felegin hareketinin cevherden kaynaklanmadigini diisiiniir. Felegin hareketinin
nedeni cisim de olamaz ¢linkii eger bdyle olsayd: her cisim, felek gibi hareket ederdi. Felegin
hareketinin nedeni tabii mekanlara dogru duyulan arzu da olamaz. Eger boyle olsayd: felekler
kesintisizce hareket etmezdi. Yine felegin beslenme, korunma veya intikam alma gibi durumlardan
dolay1 hareket ettigi sdylenemez. Zira bunlar maddi unsur ve nefse sahip varliklarin gozettigi
hedeflerdir. Ayrica nefsani hareketler yani sehvet, gazap ve irade sonlu gayelere sahip varliklarin
sahip oldugu niteliklerdir. Oysa felekler bir yonden ebedi varliklardir. Geriye felegin hareketinin ya
kendiliginden ya da harici bir nedenle olmasi secenegi kalmaktadir. Felegin hareketi kendiliginden
olamaz ciinkii bu durumda onun ezelden beri mevcut ve hareketli olmasi gerekirdi. Oyleyse felegin
hareketi kendi disinda bir sebepten kaynaklanmakta olup o da Ilk Muharriktir. ilk Muharrik, illetin
maluliinii ve asigin masukunu hareket ettirdigi gibi en uzak felegi, o da diger felekleri hareket
ettirmektedir.”2 Ozetle Isfizari Aristoteles’i takiple felegin kendisi agisindan hareketini ilk illete karsi
duydugu aska baglar. Bu ask; arzu, 6fke ve iradenin meydana getirdigi sevkten farkl olarak ilahi pay:
yani sonsuzlugu elde etme istegini dogurur.”3

Isfizari, on birinci soruda hareketin yatay ve dikey nedenlerini sorgulamakla ilk Muharrikin
varligini ispatlamaya calismaktadir. Buna gore yatay yonii olusturan cisimler aleminde seyler
birbirinin hareket etmesinin nedeni olabilmektedir. Bu agidan nesnelerin hem hareket ettirilen hem
de hareket ettiren olduklar1 goriilmektedir. Oysaki dikey yonde biitiin hareketlerin ilk muharrike
dayandig1 goriiliir.’+ Konuyla ilgili 6nemli sorulardan birisi de on ikinci sorudur: “ilk Muharrikin
hicbir sekilde hareket etmedigine neyle delil getirilir?” isfizari cevabinda, teselsiiliin iptalinde
kullanilan taraf/ug¢ delilini kullanir. Buna gore sira diizenli bir zincirin bas, son ve orta tarafinin
olmasi gerekir. Bastaki ilk neden, ortadakiler bir agidan neden bir agidan nedenli iken zincirin son
ferdi ise sadece nedenlidir. Kendisi hareket ettirmeyip sadece baskasi tarafindan hareket ettirilen
son unsur zincirin ilk unsuru olan ilk Muharrike delildir. Ornegin insan, okiizii hareket ettirirken
okiiz ise tekerlegi hareket ettirir.7s

[sfizari ilk Muharrikin cisim olmadigina dair ikinci seklin birinci moduna ait su kiyasi kurar:

[Ik Muharrik hareket ettirilen degildir.

Her cisim hareket ettirilendir.

Sonug;, {1k Muharrik cisim degildir.76

Isfizari ilk Muharrikin ezeli olduguna dair bazi kiyaslar olusturur. Onun bu konudaki delilleri
mantikla sinirli oldugu icin ¢ok giiclii oldugu séylenemez. Ornegin o séyle bir kiyas kurar:

[Ik Muharrik hareket ettirilen degildir.

Her olusum icerisinde olan sonradan ortaya ¢ikan ve hareket ettirilendir. Ciinkii olusum ve
sonradan ortaya ¢ikma bir tiir harekettir.

Sonug: i1k Muharrik sonradan ortaya ¢ikan ve olusan degildir.”” Aslinda {1k Muharrikin hareketsiz
olmasi gerektiginin en giiclii kanit1 hareketin sonsuzca geriye gidemeyecegidir. Ciinkii bunun soz
konusu olmasi durumunda hud{isun ortaya ¢ikmasi s6z konusu olamaz.

71 Isfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 33a-33b; Isfizari, FMUI, 220-221.
72 {sfizard, Fi mesailii’l-umiiri’l-llahiyye, 33b-34a; Isfizari, FMUI, 221-223.
73 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 35b; Isfizari, FMUI, 225.
74 Isfizard, Fi mesailii’l-umiiri’l-llahiyye, 36a-30b; Isfizari, FMUI, 226-227.
75 Isfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 36b; Isfizari, FMUI, 228.
76 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 36b; Isfizari, FMUI, 228.
77 {sfizari, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 37a; isfizari, FMUI, 228.
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Isfizar? ilk muharrikin bilesik degil basit olusunu, bu iki kavramin celisik olmas iizerinden
ispatlamaya ¢alisir. Soyle bir kiyas kurar:

[Ik Muharrik hareket ettirilen degildir.

Her bilesik sey hareket ettirilendir. Birlesmek de ancak hareketle olur.

Sonug: Ilk Muharrik birlesik degildir.78

Isfizari ik Muharrikin bir olmasi meselesiyle daha ¢ok ilgilenir. Onun konuyla ilgili ii¢ argiiman
gelistirdigi goriiliir. Birincisi 11k Muharrik cins, tiir ve ayrima dahil olmadigindan unsur ve sahis
yonilinden ayrima tabi degildir. Yukarida deginildigi {izere basit olan bir varligin bir olmaktan baska
bir secenegi yoktur.”® ikincisi eger feleklerin hareketleri tek bir olan muharrikten degil de ¢cok olan
mubharriklerden kaynaklansaydi hareketlerinde diizensizlikler, kargasa ve anlagsmazlik meydana
gelirdi. Eger ilk muharrik cok olsaydi aralarindaki anlasma, nébetlesme ve yardimlasma segenekleri
etrafinda gelisen iliskiler ag1 nedeniyle evrende mevcut intizam, diizen ve giizelligin meydana
gelmesi miimkiin olmazd1.8°

Ugiinciisii 11k Muharrik bir binanin insasini tasarlayip yéneten miiteahhit gibidir. Dolayisiyla ilk
Mubharrikin biitlin isleri yapmasina gerek olmayip o, ilk hareketi veren, siireci yoneten, sebep ve
araglar vasitasiyla gercek anlamda fail olandir. Bagka bir 6rnege gore ilk Muharrik savas emrini veren
komutana benzer ki onun bir emriyle binlerce is gerceklesir.8! Ozetle isfizari, ilk Muharriki mutlak
anlamda hareket ettirici yani var kilma, olusturma, meydana getirme, olus, bozulus, biiylime, eksiklik,
dontisiim, intikal ve benzeri ne varsa hepsinin ilk sebebi olarak kabul eder.82

Sonu¢

Isfizar’nin elimize ulasan biricik eserinden hareketle sdylemek gerekirse o, felsefesinde varlik
arastirmasindan ziyade Tanr ispatlamasinda bulunur. Bu durum onun Kind{’yle birlikte islam
diisiince tarihinde kelamdan felsefeye gecis donemi filozoflarindan birisi oldugunu gosterir. Soyle ki
o, cevher araz ve madde siiret 6gretisi gibi birgcok felsefi meselede Aristoteles’i takip etmesine
ragmen metafizigin temel arastirma konusunun ne oldugu meselesinde ondan ayrilir. Ayrica onun
Eflatuncu felsefeden etkilendigi hatta siki bir Eflituncu oldugu sdylenebilir. Oyle ki onun varhk
kavramina kiyasla nur kavramina daha ¢ok atifta bulundugu ifade edilmelidir. Bununla birlikte o,
dogrudan sudir teorisinden bahsetmez fakat kozmolojik goriislerinde Eflatuncu bazi argliimanlari
kullanir.

Isfizari, esas gayretini, tevhit ilmine yani Tanr’'nin varhgi ve birligini ispat etmek icin hareket
delilini gelistirmeye harcar. Isfizari’nin anlatimlarinda bilfiil ve bilkuvve ayrimina basvurmamasi
ilgingtir. Ciinkii Aristoteles’in hareket delili daha ¢ok bu ayrima dayanmaktadir. Bu noktada onun
Eflatuncu argiimanlara yo6neldigi goriliir. Yani dlem Tanrisal bilgi seviyesinde mevcut iken dis
diinyada bilfiil bulunmasi yoniinden yokluk icerisindedir. isfizari’nin Tanr’'nin basit olmas: gibi
felsefi olarak nitelenebilecek sifatlarini éne ¢ikarmasi ve konuyla ilgili taksimi orijinal bir ¢ikis
goriiniimiindedir. Hasih Isfizarf ilk Muharriki yoktan var eden ve varlik veren anlaminda hareketi
baslatan olarak goriir.

Isfizarf, Tanr1’nin marifete degil ilme konu oldugunu ciinkii ancak maddi ve gosterilebilir seylerin
marifete konu olabilecegini dile getirir. Ona gore Tanr1 maddi ve isaret edilebilir bir varlik degildir.
Oyleyse Tanr1 ilmin konusudur ancak ilim de onu tam olarak bilinir kilmaz. Ciinkii ilim tasavvur,
tanim ve tasdikten ibarettir. Oysa Tanri’'nin cinsi, tiiri ve ayrimi yoktur. Su halde o, Tanri’'nin
bilinmesini yine Tanrisal nura yani akla baglar. Anlasilan akil hem kendisi hem de mevcutlar
araciligiyla Tanrt'yr bilir. Meshur ornekte oldugu iizere goéz nasil ki fiziksel 151k vasitasiyla

78 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 37a; isfizari, FMUI, 229.

79 Isfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 37a; isfizari, FMUI, 229.

80 {sfizard, Fi mesailii’l-umiri’l-llahiyye, 37a-37b; Isfizari, FMUI, 230.

81 {sfizari, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 38a-38b; Isfizari, FMUI, 231-232.
82 {sfizard, Fi mesailii'l-umiri’l-llahiyye, 38b; Isfizari, FMUI, 233.
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gorebilmekteyse akil da seyleri Tanrisal nur vasitasiyla idrak edebilmektedir. Ancak yine de insanin
mahdut olusu ve dilin yetersizligi Tanr1’y1 tanitmaya yetmez.

Isfizari, eserlerinin giiniimiize ulasmamasi dolayisiyla gériisleri hakkinda ayrintili bilgiye sahip
olmadigimiz unutulmus bir filozoftur. Fi mesdilii’l-umiri’l-lldhiyye eserinden hareketle sdylemek
gerekirse onun Ibn Sind'nin yetismesini hazirlayan siirecin énemli aktorlerinden birisi oldugu
séylenebilir. Islam filozoflar1 icerisinde Efldtuncu sayilabilecek filozoflarin basinda gelmesi,
Aristotelesci tutumu, referansta bulundugu filozoflarin fazlalig, felsefesinin temel konusu olarak
Tanr1’y1 esas almasi, hareket deliline yaptig1 asir1 vurgu ve nur kavramini kullaniyor olmasi gibi
sebeplerle onun 6nemli bir filozof oldugu ileri siiriilebilir.
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The Multidimensional Reality of the Hadith “Religion is Advice”

Abstract: In this study, the multidimensional semantic reality of the hadith “Religion is advice.” which
is thought to identify religion with advice, is examined. In this respect, along with this hadith, we
sought to reveal the meaning dimensions of the judgement on religious advice by considering the
other hadiths in which the concept of advice appears. In the study, we examined what religion being
advice would mean for Allah, the Book, the Prophet, rulers and all Muslims. It is seen that the
expression ‘advice’ contained in this hadith includes many dimensions of meaning such as sincerity,
truth, adherence to the rules, and the lack of deception and betrayal. The field of existence of religion
is based on the principle of adherence to the laws and the rule of the law. The emphasis on legal order
in Islam started with Hz. Adam. The first suhif, the first written legal documents, started with the
first prophet. The emphasis on ‘religion is advice" is clear proof that the rules and principles of Islam
are binding for everyone and that no one is given a privilege in this regard. In this respect, legal laws
that will not turn into privileges in the hands of the strong are needed. This requires the law to be
binding and valid for everyone. The hadith in question emphasizes this fact. Religion has laws.
Almighty Allah and Hz. The prophet also adhered to them. On the other hand, the hadith ‘Religion is
advice’ reveals the existence of a communication network between the basic elements of religion. It
is seen that the commentators prioritized the meanings of admonition and sincerity when
interpreting this hadith. Since Hattabi, the evaluations of the commentators about this hadith have
always been on the same level. However, from the point of view of the integrity of the hadiths, it is
understood that there is a dimension of meaning that exceeds these two important meanings. Ahmet
Onkal and Mehmet Gérmez previously evaluated this hadith. Ahmet Onkal, in his book The Messenger
ofAllah’s Invitation Method to Islam and Mehmet Gormez in the article titled ‘A Definition of Religion
of the Prophet included in the Journal of Religious (Diyanet) Science’ made evaluations about the
hadith by stating that the concept of ‘advice’ does not only mean ‘advising’, but that the main meaning
expressed is ‘sincerity’. When Hz. Prophet said, ‘Religion is advice' the fact that the Companions asked
the question of ‘/imen’ gives the impression that they understood this expression narrowly. In other
words, while the Companions were referring to a certain group by asking questions about "men" as
used for intelligent beings, it is understood that Hz.Prophet responded from a wider angle, from the
owner of the religion to his followers and the written text by saying, ‘Advice is to Allah, the Book, His
Messenger, rulers and all Muslims.” In the study, after the nahvi, lugav1i analysis and narration kirith
of the concept of advice are made, the interpretations of the hadiths will be examined. Finally, in the
context of the hadith ‘Religion is advice’ and what it brings to mind, we tried to present data on its
multidimensional reality of meaning. As a result, it seems more appropriate to say that this hadith
emphasizes legal duties and responsibilities, rather than individual duties and responsibilities, and
calls to adhere to the laws of religion. Almighty Allah and the Prophet were bound by these laws.
Almighty Allah remained faithful to the laws preached; the punishments and rewards promised. The
Prophet himself complied with the rules of Islam before anyone else and was the first to implement
it. In this respect, the universal rule of Islam "Religion is advice" is a clear proof that no privilege is
given to anyone. It is understood from this hadith that the rules of religion bind everyone and give
assurance. A doctrine the rules which everyone adheres to can offer reassuring opportunities for life.
Keywords: Hadith, Religion, Advice, Religious Norms, Order.

Din Nasthattir Hadisinin Cok Boyutlu Ger¢ekligi
Oz: Cahismada dini nasthatle ézlestiren “Din nasihattir...” hadisinin ¢ok boyutlu anlam gergekligi
incelenmektedir. Bu itibarla bu hadisle beraber nasihat kavraminin gectigi diger hadisleri de ele
alarak “Din nasthattir.” yargisinin anlam boyutunu ortaya koymaya ¢alisacagiz. Calismada dinin;
Allah, kitap, Peygamber, yoneticiler ve tiim Miisliimanlar i¢in nasil bir nasthat oldugu hususunu
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inceleyecegiz. Bu hadisin i¢inde barindirdigi “nasthat” ifadesinin irsad, samimiyet, dogruluk, adaleti
tesis, zulm etmeme, kurallara baghlik, aldatma ve ihanetin olmamasi, maslahati gézetme gibi birgok
anlami icerdigi goriilmektedir. Nasthat kavraminin nahvi ve lugavi tahlili yapilip konuyla ilgili
rivayetler verildikten sonra sarihlerin hadisle ilgili yorumlar1 incelenecektir. Son olarak “Din
nasthattir.” hadisi ve disiindirdiikleri baglaminda onun ¢ok boyutlu anlam gercekligi tizerinden
veriler sunmaya ¢alisilacaktir. Dinin varlik sahasi, yasalara baghlik ve hukukun istiinliigi ilkesi
lizerine kurulmustur. islam’da hukuki diizen vurgusu Hz. Adem’le baslamistir. ilk suhuf, ilk yazil
hukuki belgeler, ilk peygamberle baslamistir. “Din nasfthattir.” vurgusu, Islam’in kural ve ilkelerinin
herkes i¢in baglayici oldugu ve bu konuda hi¢ kimseye bir imtiyaz taninmadiginin agik kanitidir. Bu
itibarla giicliiniin elinde imtiyaza déniismeyecek hukuki yasalara ihtiya¢ vardir. Bu da hukukun
herkes icin baglayic1 ve gecerli olmasini gerektirmektedir. S6z konusu olan hadis bu gergegi
vurgulamaktadir. Dinin yasalari vardir. Bunlara Yiice Allah da Hz. Peygamber de bagh kalmistir. Diger
taraftan ”"Din nasthattir.” hadisi, degerler manzumesi etrafinda dinin temel unsurlar1 arasinda
karsilikli gticlii bir iliski aginin varligini ortaya koymaktadir. Zira sahabilerin “Nasthat kimin i¢indir”
sorusuna verilen kapsayici cevap, bu giicli iliski aginin varhigim1 desteklemektedir. Ancak
Hattdbi’den bu yana sarihlerin bu hadisle ilgili degerlendirmeleri, hep ayni diizlemde olmustur. O da
Allah’a, kitaba, Peygamber’e yoneticilere ve Miisliimanlara karsi tek yonlii ferdi gérevlerin siralanmig
olmasidir. Sarihler, Allah’a ve Peygamber’e nasthatin olmayacagi o6n kabuliinden hadise
yaklastiklarindan hadisin i¢inde siralanan her bir unsur i¢in tek yonlii ferdi gérevler siralamiglardir.
Bu itibarla Allah, kitabi, Res{li, yoneticiler ve tim mii'minler i¢in nasthat siralamasiyla ilgili bilgiler,
hemen hemen aynen tekrarlanmistir. Ancak hadislerin biitiinligi agisindan bakildiginda bu ferdi
gorevleri de asan kapsayici bir boyutunun da oldugu anlasilmaktadir. “Din nasfhattir.” hadisinin
kapsam olarak samimiyeti barindirmakla beraber herkesi dinin degerler manzumesinde
birlestirmeyi hedefleyen bir tarzda geldigi gorilmektedir. Hz. Peygamber’in kelaminin soéylenis
tarzina baktigimizda sahabilere belli bir kavrami kavratmaktan ziyade onlar1 dinin degerler
manzumesi etrafinda birlestirme gibi kapsaml bir bakis acis1 sagladig1 ve nasihat mefhumuna genis
bir cerceve ¢izdigi anlagilmaktadir. Ote yandan yéneticilerle ilgili “nasihat” kavraminin gectigi baska
rivayetlerde ilgili hadisi serh eden sarihler, devlet bagkaninin nasthat ilkesine uymasi Kriterini,
adaleti icra etme, zulm etmeme gibi yonetim ilkeleri baglaminda ag¢iklayarak farkli bir yaklasim
sergilemislerdir. Bu hadisle ilgili daha 6nce Ahmet Onkal ve Mehmet Gérmez degerlendirmelerde
bulunmustur. Ahmet Onkal, Residlullah’in [slima Davet Metodu adh kitabinda; Mehmet Gérmez de
Diyanet [limi Dergisinde yer alan “Hz. Peygamber’in Bir Din Tanim1” adli makalesinde “nasthat”
kavraminin sadece "6giit vermek” anlamina gelmedigi, asil ifade ettigi anlamin “samimiyet” oldugunu
dile getirerek hadisle ilgili degerlendirmelerde bulunmuslardir. Hz. Peygamber’in “Din nasthattir.”
buyurdugunda sahabilerin 7/men’sorusunu sormalari bu ifadeyi dar bir manada anlamis olduklari
izlenimini vermektedir. Baska bir ifadeyle sahabiler, akilli varliklar i¢in kullanilan ‘men’ile soru
sorarak belli bir ziimreyi kastederken Hz. Peygamber “Nasthat Allah’a, kitabina, Peygamber’ine,
yoneticilere ve tiim Miislimanlaradir.” diyerek dinin sahibinden yazili metnine ve miintesiplerine
varincaya kadar daha genis agidan cevap vermistir. Zira hadiste Yiice Allah, vahyin muhatab1 Hz.
Peygamber, yazili metin, yoneticiler ve kolektif akil diye ifade edebilecegimiz Miisliiman toplumu
seklinde dinin tiim degerleri nasthat ortak mefhumunda birlesmislerdir. S6z konusu hadisinin dinin
degerler manzumesi etrafinda ilkeli bir toplum olusturmanin kurallarini belirledigini ve toplumsal
diizeni tesis etmede dinin tiim unsurlarinin sorumluluk almalarini ifade ettigini géstermektedir. Bu
yoniiyle Islam’in “Din nasthattir” kiilli kaidesi, hi¢ kimseye bir imtiyaz taninmadiginin agik kanitidir.
Herkesin kurallara bagli oldugu bir doktrin, yasama dair giiven verici imkanlar sunabilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Din, Nasthat, Dini Normlar, Diizen.
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Hz. Peygamber (s.a.s.) bir giin “Din nasthattir.” dedi: (Nasthat) “Kimin icin?” diye sorduk. O da.
“(Nasthat) Allah’a, kitabina, Resiliine, Miisliimanlarin yoneticilerine ve biitiin Miisliimanlaradir.”!
buyurdu. Bu hadis, Hz. Peygamber’in “Cevamiu’l-kelim” sézlerindendir ve Islam’in medar: olan bir
hadistir.2 Bu hadis, nasihatin, dinin temel ilkesi oldugunu goéstermektedir. Din tamamiyla nasthatle
ifadesini bulmaktadir. “Din nasthattir” hadisi, dinin temel ilkelerinden sayilmakta ve dinin temel
unsurlari olan Yice Allah’y, kitabi, Peygamberi, yoneticileri ve Miisliiman toplumunu nasthat ortak
mefhumu etrafinda birlestirmektedir. Oyle ki Allah, vaz ettigi dinin yasalarina bagh kalmis,
Peygamber ilahi vahye sadik kalmis, Kur’an da dogruyu ve yanlisi ayirt etmedeki kilavuzluguyla
insanlarin hidayetine sebep olmustur. Ayrica “Din nasthattir.” hadisi, Miisliman yoneticilerin ve
toplumun dinin yasalarina bagh olmalar1 gerektigini gostermektedir. Bu hadis, dinin bir diizeni
oldugunu, bu dinin kurucusundan miintesiplerine kadar herkesin bu ilke ve kurallara bagh kalmasi
gerektigini telkin etmektedir. Zira nasihat, toplumu istikamet caddesine (dogruya) ulastirma ve
toplumda fesadi1 6nleme kararliligidir.?

Bu calismada ¢ok genis bir anlam boyutu olan “nasthat” kavraminin icinde yer aldig1 “Din
nasihattir’” hadisinde kastedilen manalara bir kapi aralanmaktadir. Nasthat mefhumu, zamanla
anlam daralmasina ugramis, bir kisim anlamlarini yitirerek vaaz irsat manasi 6n plana ¢ikmistir. Bu
itibarla bu ¢alismada “Din Nasfthattir.” hadisini yeniden farkli bir perspektiften ele alma zorunlulugu
olusmustur. S6z konusu hadisle ilgili sarihlerin degerlendirmeleri, Hattdbi’den bu yana genelde ayni1
yaklasim tarzinda olmustur. Bu da kisinin, Yiice Allah’a, kitaba, Peygamber’e, yoneticilere ve
Miislimanlara karsi ferdi gorevleridir. Daha sonralar1 nasthat kavrami, bir¢ok anlamin1 zamanla
yitirerek vaaz ve 0giit olarak 6zel anlama ge¢mistir. Son bilimsel ¢alismalarda bu kavramin
karsilifinin “Samimiyet” olmasi gerektigi hususunda veriler sunulmustur. Calismanin amaci bir
yonden nasihat kavraminin genis anlamini; diger yonden dinin degerler manzumesi arasinda
karsilikli bir iliski aginin varligini ortaya koymadir. Bu baglamda c¢alisma, tamamiyla 6nceki
calismalardan farkl bir perspektifte ele alinmistir. Calismada nasthat kavraminin nahvi-liigavi tahlili
yaparak sarihlerin acgiklamalarina yer verilmistir. Son olarak “Din Nasihattir.” hadisi ve
diistindiirdiikleri baglaminda yeni veriler sunulmustur. Bu itibarla ¢cok boyutlu bir anlam gergekligi
olan bu hadisi, tek anlam boyutuna (vaaz, 6giit) indirgemek anlaminda bir daralmaya sebebiyet
verebilir. Zira Arap kelaminda nasihat kelimesinin ¢ok boyutlu anlam gergekligini ifade eden baska
miifred bir kelime yoktur.*

Sarihlerin agiklamalarina gegmeden dnce nasthat kavraminin nahvi-liigavi tahlilini yapmamiz ve
kapsamini ele almamiz, konumuzun anlasilmasi agisindan 6nemi haizdir.

1.Hadisin Nahvi ve Liigavi Tahlili

“Din nasthattir.”> hadisinde gecen L~,g~\5\ kelimesi miibteda 424! ise haberdir. & ve ondan sonra
gelen atiflar, mukadder bir miibtedanin mahallen merf(i‘ haberidir. Miibteda ise i)l takdirinde
mahzuftur. O halde JU filinden sonra gelen “li’l1ahi”, car-mecrur olarak mahallen merfu’ haberdir.
Climle soyle olusmaktadir:

1 Eb{ Abdillaih Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-Cimi‘u’l-miisnedii’s-sahil, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasiri'n-Nasir
(Beyrut: Daru Tevki’n-Necat, 1422/2000), “iman”, 42; Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, e/-Cimi u’s-sahih, thk. Muhammed
Fuat Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l-ilmiyye, 1991), “Iman”, 56.

2 Ebi Zekeriyya Yahya Nevevi, e/-Minhac £7 serhi sahipi Miislim b. el-Haccic (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1930),
2/37; Ahmet b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu/-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdulaziz b. Abdillah b. Baz (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife 1379/1959), 1/138.

3 Ali b. Muhammed es-Serif Clircani, et-7a 7ifdt (Beyrut: Daru'n-Nefais, 2007), 332.

4 Ebl Sileyman Ahmet b. Muhammed el-Hattabi, A7dmii’l-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed b. Sa’d b.
Abdurrahman (Mekke: Camiatii Ummii’l-Kur4, 1988), 1/190; ibnii'l-Esir, en-Nihdye, 5/63.

5 Buhar, “iman”, 42; Miislim, “iman”, 56.
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Nasthat “Kime veya kimin icindir.” sorusuna, Hz. Peygamber (s.a.s), “Nasthat, Allah, kitaby,
Peygamberi, yoneticiler ve tiim Miisllimanlaradir.” ¢ buyurmustur.

“Nasthat” kavrami, hem ism-i fail hem de ism-i meful anlamina gelebilecek “feilatun”
kalibindandir.” Bu da dinin temel unsurlar1 arasinda ¢ift yonlii bir iliskinin varligin1 destekler
mabhiyettedir. Ayrica “limen” sorusundaki /am, hem ta 7i], ta‘diyehem de istihkak, ihtisds anlamlarini
icermektedir.® Dolayisiyla “Nasthat kimin i¢indir/kimedir?” sorusuyla nahvi ac¢idan cift yonli bir
iliski aginin uygunlugu ortaya c¢ikmaktadir. Hz. Peygamber “Din nasihattir.” buyurdugunda
sahabilerin “limen” sorusunu sormalar1 bu ifadeleri dar manada anlamis olduklar1 izlenimini
vermektedir. Bu durum “Miiflis kimdir?” sorusuna Kkarsilik sahabilerin cevabi farkli iken Hz.
Peygamber’in “miiflis” kavramimi farkli bir anlam gercgekligiyle aciklamasina benzemektedir.?

an

Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kimi zaman “nasthat” ve “miiflis” kavramlarinda oldugu gibi
herkesin dogal olarak farkli anlayabilecegi hususlarda zihinlerde olusan dar anlam boyutunu
degistirmek icin “Uslubu’l-hakim” 1© ydntemiyle onlarin dikkatlerini ¢ekerek beklemedikleri bir
anlam ve kapsamda kimi kavramlar: agikladigi goriilmektedir. Bagka bir ifadeyle sahabiler, akill
varliklar icin kullanilan ‘men’ ile soru sorarak belli bir ziimreyi kastederken Hz. Peygamber, dinin
sahibinden miintesiplerine ve yazili metne kadar daha genis acidan cevap vermistir. Zira “Din
nasthattir.” hadisinde vahyin sahibi, vahyin muhatab1 Hz. Peygamber, yazili metin, yoneticiler ve
kolektif akil diye ifade edebilecegimiz Miisliiman toplumu seklinde dinin tiim degerlerinin siralandig1
gorilmektedir.

“Din Nasfhattir.” kavramiyla onun din islerinde temel dayanak oldugu ve dinin onunla stireklilik
saglayacagi anlasilmaktadir.!! Zira nasihat, ihanet ve tuzak kurmaktan tamamen arinma ¢ i)
Sdl s osd” anlamina gelmektedir.12 s i) @ai” denildiginde “kusursuz, katigiksiz oldu”

anlamina gelir. “22211” jhanet ve hilenin zittidir.1? <t &350 “falan kisiden nasihat dinledim.”

ifadesi ‘422" onun tarafindan ihanete ugradim ifadesinin zit anlamidir.# “%2.57 Kelimesi
“&83,” anlaminda “Ona karsi dogru oldum, diiriist davrandim, giivenilir ve samimi oldum.”
seklinde bir anlam barindirmaktadir. “en-Nastha”, nasthat edilen kisi hakkinda (mensiin leh) i¢in her
gesit iyiligi irade etme anlamina gelmektedir.’s “ 3 o0 “>)”" dendiginde emin, giivenilir, hicbir
hile ve aldatmanin olmadig1 pak ve ar1 kalpli anlamina gelir.16 “JBU\ W ’ci@/’" denildiginde tilkenin
bitki értlisiinde hi¢bir bosluk ve yarigin olmadig1 anlamindadir.

Ayni sekilde “C}aﬂ‘ Zu,}ﬂ\” nastih tovbe “‘wsLall g‘h}” dogru/giiven veren tovbe anlamina

gelmektedir. Kelime sifat olunca tovbe ettikten sonra icinden o giinaha asla ddonmemeye azmetme

6 Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-Miibarekfiri, Tuhfetiil-ahvezi serhu Cdmi7’t-Tirmizi (Dimesk: Daru’l-Fikr,
ts.), 6/52.

7 Mecdiiddin Ibnii'l-Esir, en-Nihdye £ garibi’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmut Muhammed et-Tanaci (Beyrut: Daru
fhya-i Tiirasi’l-Arabf, ts.), 1/369; 3/225.

8 Cahgmada “lam” harfinin ta i/ ve istihkak anlamlar1 dikkate alinmistir. Yapilan arastirmada sadece Muhyiddin ibnii’l-
Arab?'nin “lam” harfine 7htisis ve istihkak anlamlarini verdigi anlasilmistir.

9 Miislim “Birr”, 59; Tirmizi, Muhammed b. Is4, Siinen, thk. Halit Abdulgant Mahf{iz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011),
“Sifatii’l-Kiyame”, 2.

10 Bk. Ciircani, et-Tarifat, 81.

11 Hiiseyn b. Mes‘(id Begavi, Serhu’s-siinne, thk. Suayb el-Arnavuti (Beyrut: Mektebeti'l-islami, 1983), 13/64.

12 Muhammed b. Abdilhadi es-Sindi, Hisiyetii’s-Sindi ‘ald Sahihi’l-Buhdri (Kahire: Daru’l-Fikr, ts.), 1/13.

13 [bnii'l-Esir, en-Nihdye, 3/369.

14 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Me'arif, ts.) “abd”,
6/4438.

15 [bni'l-Esir, en-Nih4ye, 5/63; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, “abd”, 6 /4438.

16 {bn Manzdr, Lisanu’l-Arab, “abd”, 6/4438. “a & N ) c.a\b 2l ;E, e C“”t’ J”U”
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anlamini tasimaktadir. J =8 vezni ise miizekker-miiennes i¢in ortak kullanilan miibalaga sigasinda
gelen bir kelimedir.!7 Katade b. Didme’ye (6l. 117/735) gore “nasih tovbe” “dogru ve nasthat edici
tovbe” anlamindadir.18 Yani kisinin hatasindan dénerek hayatinda olusturdugu dogru ve samimi bir
yonelis, baskalari icin dogruyu hatirlatan nasthat verici bir konumuna ytikseltiyor.1? Miiberred (6l
286/900), “Yiice Allah, nastih tévbeden 6giit verici tovbeyi irade etmistir.”20 diyerek bu baglamda
gorusiini aciklamistir. T6vbe sahibi tovbe ettiginden diger insanlari da tévbesine davet eder. Ciinkii
tovbenin eseri kendisinde meydana gelmis ve geregi gibi hareket etmede gayret sarf etmistir.2!
Nitekim kandirithip bir terér oOrgilitiine katilan biri, giiniin birinde pismanlik duyup giivenlik
birimlerine kendiliginden teslim olabilmektedir. Bu pismanligi, diger terdr orgitii tiyeleri icin nasthat
ve 0giit olsun diye televizyondan aile sicakliginin ne kadar giizel oldugunu, pismanlikla yeni hayat
elde ettigini anlatmaktadir. Boylece bu onlar icin nasthat verici bir pismanlik olur ve kendileri de o
yanlisliktan donebilirler.

Nasthat, veciz isimlerden ve 6zlii kelimelerdendir. Arap keldaminda nasthat kavraminin icerdigi
genis anlami iceren baska bir kelime yoktur.22 “Felah” kavraminin da icinde diinya ve ahiret iyiligini
bir araya toplayan bir kelime olmakla ona yakin bir anlam zenginligini barindirdig: zikredilmistir.23
Nasthatin ayrica “as5 =) @a-?” “Adam elbisesini dikti.” s6ziinden alindig1 da nakledilmistir.24 Su
halde nasihatginin nasthat verdigi kimsenin (mensuhun leh) iyiligini isteme hususundaki gayreti,
elbisenin yirtiklarini diken kisinin durumuna benzetilmistir veya “Glinahla yirtilan dinin tévbe ile
yeniden dikilmesidir.”25> Nasthatin “Bali mumdan siizdiim.” ifadesinden alindig1 s6ylenmistir. Bu
durumda nasihat, sz ve eylem olarak hiyanet ve yalan girdabindan arinma, balin mumdan
arinmasina benzetilmistir.26 istilahi anlamda ise nasthat, “insanlari yararli olan seylere cagirma; fesat
ve bozulmaya gotiiren yollardan nehyetme” anlamina gelmektedir.2?

2.Nasfthatin Kapsam ve Mefhumu

Hz. Peygamber’in “Nasihat Allah’a, kitabina, Res{liine, Miisliimanlarin yoneticilerine ve biitiin
Miisliimanlaradir.”28 diyerek cizdigi cerceveyle dinin temel unsurlarinin nasthatin disinda kalmadigi
gorilmektedir. Hadiste gecen Allah, kitabi, Resilii, Miisliimanlarin idarecileri ve Miisliiman toplumu
nasthat alici, yani mensuh lehu/lehum olarak zikredilmislerdir. Yiice Allah’'tan yazili metnine ve
miintesiplerine varincaya kadar dinin temel degerlerinin aitlik lamindan sonra gelmesi ile hepsinin
nasthate bagh ve nasthat kapsaminda olduklarina isaret vardir. lyiligi onaylama, iyiligin karsihgim
verme, slinnetullah geregi hareket etme, vaad edilene muhalefet etmeme gibi ilkelerin dinin tim
degerler manzumesinin ortak niteligi oldugu goériilmektedir. Bu hadis ile nasthatin mekén ve zaman
mefhumunu asan evrensel kurallar biitlinligii olup herkesi kapsadigi gorilmektedir. Hz.
Peygamber’in Medine Antlasmasi’'ndaki eman maddesi, dini ilkelerin kapsayici oldugunun temel

17 [bnii'l-Esir, en-Nihdye, 5/63; ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, “abd”, 6 /4438.

18 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kur’in (Mekke: Mektebetu’l Faysaliyye, ts.), 28/168.

19 Taberd, Cami‘u’-beyin, 28/168. “isold) Bl 7

20 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cimi‘ 11':alzkém1"1-[(ur’én, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut:
Miiessesetl'r-Risile, 2006), 18/199.

21 Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, e/-KessifAn hakaiki’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-Arabi, 2012), 4/432. ” S of 959
oz o Janl) (3 gjally 2 laninly Lol 3 Wil sl Lelin (1) irsets 6T AW w257

22 Hattabl, A7dmi’l-hadis, 1/190; Begavi, Serhu’s-Siinne, 13/94; Nevevi, e/-Minhdc, 2/37.

23 Hattdbi, A74mii’l-hadis, 1/190.

24 Nevevi, e/-Mihic, 2/37.

25 ibn Hacer, Fethu’l-bari1/138; Gérmez, “Bir Hadisin Semantik Tahlili”, 333.

26 Hattabi, A 74mii’l-hadis, 1/190-191.

27 Eb{ Mensir Maturidi, Tevildtu Ehl-i Stinne, thk. Mehdi Basullumi (Beyrut: Daru Kutiibi’l-ilmiyye 2005), 4/470.

28 Buhar, “iman”, 42; Miislim, “iman”, 56.
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gostergesidir.2® Nasthat, dinin dayandigi kapsayici ve o6nemli bir riikkiin olup bu sebeple
peygamberlerin de asli vazifelerinden biri olmustur. Sarihler nasthat mefhumunu hac farizasinin
temel riiknii olan Arafat vakfesine benzetmislerdir. Zira Arafat vakfesi haccin énemli bir riknii
oldugundan Hz. Peygamber (s.a.s.) “Hac Arafat'tir.” 30 buyurmustur. Nasil ki Arafat haccin temel
riiknii olmussa, nasthat de dinin temel riiknii olmustur.3!

Bu itibarla genis cerceveli bir anlam zenginligi olan nasthat mefhumunu, irsad veya samimiyet
boyutuna indirgemek hadise genis perspektiften bakmay1 engellemektedir. Zira nasthat ¢ok yonlii
bir gercekligini ve anlam zenginligini barindirmaktadir.32 Nasthatin liigavi anlamlar icerisinde
davranislarda ortaya ¢ikan samimiyet ve ihlas, kisinin i¢ alemine yoneliktir. Nasihati, sadece
samimiyetle a¢iklama, ¢ok boyutlu gergekliginde bir anlam daralmasina sebebiyet verebilmektedir.
Zira samimiyet, insanin i¢ diinyasinda baskalarina kars1 olusan ictenlikli bir duygudur. Abdiilhak
Sinasi Hisar'in (61. 1963) “Herhangi bir samimiyet bile mutlaka hakikat demek degildir.”33 s6ziinde
dile getirdigi gibi samimiyet mutlak manada hakikati ifade etmeyebilir. Nasthate sadece ictenlik ve
samimiyet anlami verildigi takdirde bunun zimninda haklarin karsilikli olarak korunmasi anlamina
gelmis olsa da her zaman gecerli olan bir kural degildir. Zira bir¢ok ¢evresel faktdrden dolay1 kisi,
bazen i¢cinde barindirdig1 samimiyetin ziddina hareket edebilir. Ote yandan niyet hadisinde oldugu
gibi samimiyetle ilgili onlarca hadis rivayet edilmistir. “Din nasfihattir” hadisinin kapsam olarak
samimiyeti barindirmakla beraber insanin i¢ dleminden 6te, dinin tiim unsurlarini onun degerler
manzumesinde birlestirmeyi hedefleyen bir formatta geldigi goriilmektedir. Hz. Peygamber’in
kelaminin sdyleyis tarzina baktigimizda sahabilere belli bir kavrami kavratmak yerine, onlar
degerler manzumesinde birlestirme gibi genis boyutlu bir ¢ergeve ¢izdigi anlagilmaktadir.

“Din nasthattir.” diisturunun birey ve toplumun 1slahi, diizen ve asayisin saglanmasi ve Allah’'in
korumasini istedigi bes dinl zaruretin korunmasi gibi hususlari iceren bir ilke oldugunu
soyleyebiliriz. Bu baglamda hukukun herkes icin baglayici ve gecerli olmasi gerekirken bazen kimi
uluslararasi hukuki imtiyazlar ve kanuni bosluklarin, giiclii devletler lehine bir firsata
dontisebilmektedir. Misal olarak uluslararasi hukukta diplomatik paket gibi kimi hukuk{ imtiyazlar,
giclii devletler lehine bir firsat araci olurken zayif devletler icin bunlarin menfi tesirleri
olabilmektedir. Bu diplomatik paketler, “kiiciik génderilerden dev gemi yiiklerine kadar farkl
Olceklerde olabilmektedir”3* Bu paketler gizli ve dokunulmaz oldugundan koéti niyetli gii¢li
devletlerin elinde yasa dis1 mallarin aktariminda bir firsata doniisebilmektedir.35> Diger taraftan
diplomatik temsilciler de dokunulmazlik haklarini kimi zaman casusluk faaliyetleri gibi koti
araclarina alet edebilmektedir. Zira ev sahibi iilke onlar1 sinir dis1 edebilir; ancak yargilayamaz. Bu
itibarla giicliiniin elinde imtiyaza doénlismeyecek hukuki yasalara ihtiya¢ vardir. Bu da hukukun
herkes icin baglayic1 ve gecerli olmasini gerektirmektedir. S6z konusu hadis, s6z ve eylem olarak
ilkeli hareket etme gercegini vurgulamaktadir. O halde imam Nevevi’'nin (61. 676/1277) dinin temel

29 {bn Méace, “Diyat”, 31.

30 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 31: 64; Tirmizi, “Hac”, 57; ibn Mace, “Menasik” 57.

31 [bn Hacer, Fethul-b4ri, 1/138; Ebd Muhammed Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b. M{isa b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kari
£ serhi sahihi’l-Bupari, thk. Abdullah mahmud muhammed Omer (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 1/498.

32 Selguk Coskun, Anlam Degismelerinin Sebep Oldugu Anakronik Bakis ve Hadis Yorumlarindaki Yanilticiligl”, EKEV
Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler-,12/35 (2008), 41-42.

33 Tirk Dil Kurumu (TDK), “Samimiyet” (Erisim 15 Nisan 2023)

3¢ Nizamettin Celik, Hz Peygamber’in (s.a.s.) Yonetiminde Dis [liskilerin Temel [lkeleri (Ankara: Songag Yayinlari, 2022),
30-31.

35 Joshua S. Goldstein, Jon C. Pevehouse, Uluslararasi [liskiler; cev: Haluk Ozdemir (Ankara: BB101 Yayinlari, 2015), 347;
Sinasi Kara, Uluslararasi Politika (istanbul: Met/Er Matbaasi, 1989), 343.
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medar1 ve dayanagi oldugunu séyledigi “Din nasthattir.” rivayetinin3¢ hukuk karsisinda imtiyazli bir
sinifin olmadigini deklare eden cevami'u’l-kelim bir hadis oldugunu séyleyebiliriz.

“Din nasfhattir.” hadisi, yeni yeseren bu dinin degismez dini ve hukuki sorumlulugunu hatirlatan
bir ilkedir. Sarihler, “Din nastihattir.” hadisi ¢cer¢cevesinde Allah’a/Allah i¢in nasthatin caiz olmadigini,
dolayisiyla hadiste kastedilen nasihatin kulun kendisine doniik olarak kula nasthat seklinde
anlasilmasi gerektigini vurgulamak suretiyle Allah’a, Peygamber’ine, kitabina, yoneticilere ve
topluma karsi tek yonlii bireysel 6devler siralamislardir. Bu ¢calismada ise “Din nasfhattir.” hadisinin
lugavi hakikat ve mecaz anlam boyutunu da goéz dniine alarak hadisin kapsamina asagidaki iki
hususun da alinmasi uygun goriilmiistiir. Birincisi; nasthat mefhumu, dinin temel unsurlari arasinda
karsilikh bir iliskiler agimin varligini ortaya koymaktadir. ikinci anlam vurgusu ise dinin yasalarina
bagliligi ifade etmesidir. Bu yasalara Yiice Allah da onun Peygamberi de bagh kalmistir. Bu ¢alismada
bu iki hususa 6zellikle dikkatler cekilmis ve hadisin béyle bir anlam boyutunu da barindirdigi
belirlenmistir.

Bu hadisle ilgili daha 6nce Ahmet Onkal ve Mehmet Gérmez degerlendirmede bulunmuslardur.
Ahmet Onkal, Resiilullah’in [slima Davet Metodu adl kitabinda “nasthat” kelimesinin Arap dilinde en
kapsamli kelime oldugunu dile getirmis ve “Allah’in nasthate ihtiyact mi var? seklinde bir soruyla
konuya giris yapmistir. Nasthat kavraminin sadece “6giit vermek” anlamina gelmedigi, asil ifade ettigi
anlamin “samimiyet” oldugunu dile getirerek hadisle ilgili sarihlerin yorumlarina yer vermistir.3”
Mehmet Gérmez de Diyanet [limi Dergisinde yayimlanan “Hz. Peygamber’in Bir Din Tamim1” adl
makalesinde “nasithat” kavramini ele almistir. Bu kavraminin yaygin iki anlaminin oldugunu
vurgulamistir. Birincisi ihlas, sadakat ve samimiyet; ikincisi ise vaaz, 6giit, tavsiye gibi bagkasinin
iyiligini istemektir. Tirkceye daha ¢ok bu ikinci anlamin gectigini dile getirmistir. “Nasthatin”
sadakat, samimiyet manalarini ihtiva etmesinin daha uygun olduguna dair makale boyunca hadisin
anlam bitiinligi agisindan hadisleri hadislerle agiklama y6ntemini kullanmistir.38 Goriildigi gibi
gerek Resdlullah’in [slima Davet Metodukitabinda gerekse s6z konusu makalede nasthat kavraminin
karsilifinin “samimiyet” olacagi vurgusu yapilmistir. Ancak hadislerin biitiinliigii agisindan
bakildiginda bu duygu/samimiyet boyutunu da asan bir anlam gercekliginin oldugu anlasilmaktadir.
Samimiyet, insanin i¢ diinyasinda baskalarina karsi olusan igtenlikli bir duygu oldugundan nasthat
kavraminin ¢ok boyutlu anlam zenginligini tam olarak karsilayamaz.

3.Hadislerde Nasfhat Kavram

Buhari, “Din nasthattir.” hadis metninden bab bashigi agarak; Allah, kitabi, Resiilii, yoneticiler ve
tliim mi’'minler i¢in nasihat siralamasinda “kitab1” kelimesine yer vermemistir.3° Buhari disinda
musanniflerin hadis kitaplarinda bu siralamada “kitab1” kavramini da zikrettikleri gériilmektedir.40
Bu hadisin farkl rivayetlerinde “Din nasthattir.” séziiniin li¢ defa tekrarlandigi goriilmektedir.*!
Buhari'nin “Kitabu’l-iman”in son babinda zikrettigi “Din nasthattir.” hadisi ve bab baslig1 altinda
tahric ettigi iki hadisle ilgili yorumlarindan nasthat mefhumunun nasthat edilen kisi (mensuhun leh)
icin diinya ve ahiret iyiligini isteme eylemi oldugu anlasilmaktadir. Buhari, “nasthat” kavramini
asagida zikredecegimiz tarihi bir olay baglaminda yer vermistir. Séyle ki; Mugire b. Su’be’nin 6limii
iizerine Cerir b. Abdillah’in mescitte yaptig1 konusma ve rivayet ettigi hadisten; “Din nasthattir.”

36 Nevevi, e/-Minhdc, 2/37.

37 Ahmet Onkal, Resi/ullah’in [slima Davet Metodu (Konya: Esra Yayinlari, 1993), 32-36.

38  Mehmet Gormez, Hz. Peygamber’in Bir Din Tanimi -Bir HadisHadisin Semantik Tahlili-, Peygamberimiz Hz. Muhammed
(sav), Ozel Say1 (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2003), 331-338.

39 Buhar, “Iman”, 42.

40 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk. Suayb el-Arnavuti, Adil Mursid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1999), 13: 335, 28: 138,
140, 141, 146, 148; Ebii Daviid, Siinen, “Edeb”, 67.

41 Eb( David, Siilleyman b. Es’as, es-Siinen, thk. Yasir Hasan vd. (Beyrut: Miiessesetli'r-Risale, 2013), “Edeb”, 67.
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mefhumunun diizeni koruma, kurallara uyma, hak ve ddevleri hatirlatma seklinde ilkeleri icerdigini
anlamaktayiz.#2 Zira Cerir b. Abdillah, Mugire'nin 6liimii iizerinde yeni emir tayin edilinceye kadar
biiyiik ihtimalle fitne ve karisikliga sebebiyet verilmemesi icin (Kufelilere) siikiinetle beklemeleri
gerektigini soylemis ve 6len emire dua etmelerini tembihlemistir.43 Ardindan da séyle demistir: “Ben
Peygamber’e (s.a.s.) gidip Islam iizere size biat edecegim dedim. Bunun iizerine her Miisliimana kars1
nasthat edici olmay1 da sart kostu. Bu sart lizerine ona biat ettim.” Cerir, bu hadisi zikrettikten sonra
“Bu mescidin Rabbine yemin olsun ki; ben sizin i¢in nasthat ediciyim.” diyerek hutbeden inmistir.

Cerir b. Abdillah’in hadisin metnini farkli yer ve zamanda farkli sekillerde rivayet ettigi
anlasilmaktadir. Hadisin diger aktarimlari séyledir: “Resfliillah’a namazi kilmak, zekat1 vermek ve
her Miisliimana kars1 nasihat edici olmak iizere biat ettim.”#44 “Resfiliillah’a isitip itaat etmek (cani
goniilden itaat etmek) ve her Miislimana karsi nasthat edici olmak iizere biat ettim.”4>

Buhari, “BiiyG*” boliimiinde “Sehirli, ticret almadan kdyliiniin malini satabilir mi? Ona yardimci ve
ona nasihat edici olabilir mi?” seklinde bir bab baslig1 belirledikten sonra munkati® olarak “Sizden
biriniz (bir mii'minden) nasihat diledigi zaman o da ona nasthat edici olsun.” hadisini rivayet
etmistir.#¢ Burada Buhari, sehirlinin kdyliiniin malin1 satmada ona yardimci olma, onu aldatmama,
zarar etmemesini saglama gibi onun iyiligini isteme girisimini nasthat kavramiyla ifade etmistir.
Ayrica o, “Ahkam” bolimiinde, “Imam insanlardan nasil biat alir?” babi altinda da bu hadisi tahric
etmistir.#” Biat mefhumunun hukuki sorumluluk gerektiren vatandaslik gorevi oldugu hususunu
disiindiigimiizde Buhari’nin nasthat mefhumunu “Sorumluluk iistlenme, vatandaslik gorevlerini
yerine getirme” anlamlarini ytikledigini soyleyebiliriz.

Bu baglamda lafizlar1 farkl fakat anlamlar1 ayni olan ti¢ hadis rivayet edilmistir. Birinde (Jl'),
digerinde (M!) kelimesi gecmektedir: “Eger bir kisi Miislimanlarin yénetim isini iistlenir; sonra
onlar icin calisip gayret gostermez ve nasthat edici olmazsa o kimselerle cennete giremez.”48 “Allah’in
bir topluma yo6netici yaptig1 bir kul, toplumuna hiyanet etmis halde 6liirse Allah ona cenneti haram
kilar.”4? “Yiice Allah bir kulu halki goriip gézetmek lizere yonetici yapar da o kimse insanlari nasthatle
koruyup gozetmezse, cennetin kokusunu alamayacaktir.”s0

Bu hadisleri Mislim (6l. 261/875), pes pese siralamistir. Goriilldiigi gibi hadislerin ilki “kim
hiyanet ederse”, digerinde “kim nasthat edici olmazsa” veya “nasihatle koruyup gozetmezse”
seklindedir. Hadislerde ilkeli bir yénetim tarzimin vurgulandigi anlagilmaktadir. ilerde yéneticiler
icin nasthat kisminda ac¢iklanacagi tizere bu hadisleri a¢iklayan sarihler, bu ii¢ hadisi yonetim ilkeleri
baglaminda izah etmislerdir. Sarihler, bu hadislerde gegen nasihati; sorumluluk, giivenligi tesis,
adaleti icra etme ve zulmetmeme anlaminda agiklamiglardir.5! Burada (_:&)) kelimesi (C.@J\)
kelimesinin zitt1 anlamindadir.52 Bu da “_#& ¢24” insanin kerametine yakismayan zuliim iizerine
ilkesiz bir yonetim kastedildigi anlasilmaktadir. Bu itibarla nasthat kelimesi, yoneticinin halka ihanet

42 Buhari, “Tman", 42.

43 [bn Hacer, Fethu’]-bari, 1/139.

4 Buhari, “iman”, 42; Miislim, “iman”, 56; Muhammed b. Hibban el-Biisti, SaAih, thk. Sudyb Arnavuti (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1993), 4/13.

45 bn Hibban, Sahih, 10/412.

46 Buhari, “Buyi””, 68.

47 Buhari, “Ahkam”, 43.

% Mislim, “Iman”, 142, “a5pa gh% 20 &eg 80 05501 4 20 G7

49 Miislim, “iman”, 142. “OE eme gk 5 sk s ) A iy LE o L7,

% Buhari, “Ahkam’, 8. “zaiy ob dgt ¥ ¢ Cnekedd ST L el s L7

51 Genis bilgi i¢in bk. Ali b. Halef b. Abdulmelik b. Battal, Serhu sahihi’l-Buhari, thk. EbG Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad:
Mektebetii'r-Riist, 2003), 1/130; Nevevi, e/-Mihdc, 2/166.

52 Muhammed b. ismail es-San‘ani, Siibiilii’s-Seldm Serhu Bulidgu’l-Merdm, thk. Muhammed Nasiruddin Elbani (Riyad:
Mektebetii'l-Mea'rif, 2006), 4/546.
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etmemesi, onlarin hak ve hukuklarini korumasi, yonetiminde seffaf olmasi anlamindadir. Yonetici,
milletin haklarini1 gézetmez; kanunlari tatbik etmezse hadiste gecen “giss” tabiri ile “Nasthat edici
olmama” kapsamina girdigi anlasilmaktadir. Bu ii¢ farkli hadisten de anlagilan Miisliimanlarin islerini
iistlenen yoneticiden Tiirkceye gecmis sekliyle halka 6glit vermesi veya samimi olmasi
beklenmeyecegidir. Yoneticiden devleti yonetirken hukukun istiinligiinii gézetmesi, ehliyet ve
liyakati esas alarak adaleti tesis etmesi beklenmektedir. Sarihler de bu hususu vurgulamislardir.>3
Onlar bu hadislerde gecen nasihat mefhumunu, samimiyet ve 6giit yerine ydnetim ilkelerini
baglaminda aciklamiglardir. Zira yoneticilik, 6giit verme degil kanunlar1 uygulama makamidir.
Dolayisiyla dini ve hukuki norm ve kurallar1 g6z ardi ederek devleti yonetenlerin cehennemle tehdit
edildigini sdyleyebiliriz.

{slam’in medar1 olan “Din nasthattir”, hadisinin aciklamasi konumunda olan bu hadisler, “Din
nasthattir” hadisinin cok boyutlu anlam zenginligi hakkinda bilgi sunmaktadir. Zira devlet baskaninin
halka zulmetmesi, ihanet etmesi, iktisadi ve giivenlik boyutta onlar1 ihmal etmesi, adaleti tesis
etmemesi vb. yonetim zaaflar1 nasthati yerine getirmeme olarak anlasilmaktadir.54 Misliimanlarin
siirlarint muhafaza etmeyen, toplumun maslahatin1 gézetmeyen, onlar1 himaye etmeyen, diismana
karsi savasmayan veya adalet ilkesini terk eden yonetici, nasthat edici olmamis olur.5> Bu hadislerin
serhinde “nasthat” kavrami, 6giit verme veya samimiyet manasinda degil; yoneticinin kanunlara
harfiyen uymasi, adaletle hiikmetmesi gibi toplumun maslahati i¢in gayret sarf etmesi anlaminda
gecmektedir.5¢ Dolayisiyla bu hadisler, “Din nasthattir.” hadisinin hem yoneticiye nasthat hem de
nasthat mefhumunun anlasilmasinda yeteri bilgi vermektedir.

4.Sarihlerin Hadisle Ilgili Yorumlari

Bu kisimda nasthat hadisinde vurgulanan unsurlari, sarihlerin yorumlari perspektifinden kisaca
ele almamiz uygun olacaktir. “Nasthat” kelimesinin igeriginde “samimiyet, dogruluk, adaleti tesis,
zulm etmeme, kurallara baghlik, maslahati gozetme; aldatmama ve ihanet etmeme” gibi bir¢ok anlam
boyutunu barindirdigi hususuna daha énce de deginilmisti.

Sarihler, Allah’a ve Peygamber’e nasthatin olmayacagi 6n kabuliinden hadise yaklastiklarindan
hadisin icinde siralanan her bir unsur i¢in tek yonli ferd? gorevler siralamislardir.5” “Nasthat, Allah’a
Peygamber’e ve kitabadir...” kisminda Allah’a, Peygamber’e ve kitaba karsi her Miisliimanin ferdi
gorev ve sorumluluklarini tek tek siralayarak tek yonlii yorumladiklar goriilmektedir. “Nitekim
Allah’a nasthat ifadesinde Hattabi ve ondan sonra gelen sarihler, “Allah i¢in nasthatin aslinda kula
donen yoniiyle kulun kendisine nasfthattir; zira Allah, nasthat edicinin nasthatinden miistagnidir.”s8
demislerdir. Bir¢ok sarih bu ifadeyi Hattabi'nin s6zii olarak aktarirken bazilari belirtmeden bunu
kullanmistir.5°

53 Muhammedii'l-Emin b. Abdullah el-Urem1 el-Alevi el-Hererd, e/-KevkEbii’l-Vehhdc Serhu Sahihi Miislim (Mekke: Daru’l-
Minhac, 2009), 4/18. “oged JAal) S oSip (ogBsimy a9 anian Be ) plaY) 2337,

54 es-San‘ani, Sibili’s-Seldm, 4: 546-547; Serefeddin Hiiseyin b. Muhammed b. Said el-Magribi, Bedrii’t-temdm serhu
Bulijgi’l-merdm, thk. Ali b. Abdullah ez-Zebin (Riyad: Daru Hicr, 2007), 10/284.

55 Nevevi, e/-Minhdc, 2 /166; Muhammedi’l-Emin b. Abdullah el-Uremti el-Alevi el-Hereri, e/-KevkEbii’l-Vehhic Serhu Sahihi
Miislim (Mekke: Daru’l-Minhac, 2009), 4/18; es-San‘ani, Siibiilii’s-Selim, 4/546. Nevevi'nin konuya iliskin ifadesi
soyledir: ke Cnaz L pLAL Lolg a0 oadsly vgus oo pinih Lo el anmmian Lol ol Lo ey ol ke 851 Lid Ol 1306
Bl 5 o cgBsie et ol wasgd JLA F Ll Cid f Led alsls Jles Y e ST Lgse Ollg gell s i o
NPT PO RN WK S PUSECR NPNE S SR

56 Nevevi, e/-Minhdc, 2/166.

57 Ibn Hacer, Fethu’l-bari 1/138; Ayni, Umdetii’l-kari, 1/499.

58 Begavi, Serhu’s-Siinne, 13: 94; Ibni'l-Esir, en-Nihdye, 5: 63; Nevevi, el-Minhdc, 2/38; Ayni, Umdetii’l-kari, 1/499.
Begavi'nin konuya iliskin ciimlesi su sekildedir: “ a5 ¢ &% Mg ¢ dnds Aol G ) Ex:-\) LLLY! odn da iy
et I

59 Hattabi, A 74mii’l-hadis, 1/191.
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Cok boyutlu anlam gergekligi olan nasithat kavraminin Allah i¢in kullanilmasinin uygun olmadig:
hususunda biitiin sarihler neredeyse hemfikirdir. Bu itibarla bu hadisle ilgili Allah, kitabi, restlii,
yoneticiler ve tim mi’'minler icin nasthat siralamasiyla ilgili bilgiler, hemen hemen aynen
tekrarlanmistir. Dolayisiyla Allah i¢in nasthat, ona iman etme, saglam bir inang, ibadetlerde ihlash
olma, emirlerine yapisma nehyettiklerinden sakinma, ona itaat edenleri dost; diismanlarini diisman
edinme, nimetin siikriinii edd etme seklinde ferdi boyutta bireyin hemen hemen tiim gorevleri
siralanmistir.®® Bircok sarih birbirinden naklederek ayni ifadeleri kullanmislardir. Ote yandan
sarihler kelimenin dilsel tahlilini yaparken “Nasthat” kelimesinin dinin temel dayanagi oldugu ve ¢ok
boyutlu bir anlam gergekligini icerdigini de séylemislerdir.6? Ancak hadis serh edilirken kulun Allah’a
karsi ddevleri siralanmistir.

Muhyiddin ibni’l-Arabi (8l. 638/1240) asagida aktarildigi gibi bu hadise farkli bir agidan
yaklasarak Allah’a nasthatin caiz oldugunu ifade etmis ve soyle demistir: Allah icin nasthat, kiyamet
giiniinde kulun sefaat ediciligi kabul edilerek kurtulusuna vesile olduguna bir isarettir. Zira kul,
giinahlarindan 6tiirii mudheze edildiginde Yiice Allah’a, “Ey Rabbim! Siz, diinyada kullarini affa tesvik
etmis ve affetmenin ceza vermekten daha iyi oldugunu, affi giizel ahlaktan sayarak affedenleri
miikafatlandiracaginizi vaad etmissiniz. (Rabbim) siz affetmeye daha layiksiiz.” diyerek iltica
etmekte; bu diyalogun neticesinde Yiice Allah da o kulu affetmektedir.62

Peygamber i¢in nasihat ise niibiivveti ve Allah’tan getirdigi emirleri tasdik, emir ve yasaklarina
boyun egme, herkes ve her seyden daha fazla onu sevme seklinde anlasilmaktadir.¢3 Serhlerde
Peygamber icin nasthat boyutu her Miislimanin ferdi gorev ve sorumluluklar baglaminda ele
alinmistir. Ote yandan sarihler Allah’a nasthatin caiz olmadigini séylerken Peygamber icin ayn
ifadeyi kullanmamaislardir.64

Kitap icin nasthat; kitaba tabi olmak, Allah’in kelami, vahyi ve indirdigi kitab1 oldugu, hi¢bir
mahliikun onun bir benzerini getiremeyecegine inanma; vaat ve vaadine inanma, 6gitlerini dikkate
alma gibi anlamlar yiiklenmistir.65

Devlet baskanina nasthat; hukuki cercevede onlara itaat etmedir; ancak zulmettikleri takdirde
onlara karsi ¢ikmada bir beis goriillmemistir.66 Devlet bagskaninin arkasinda namaz kilma, onunla
cihada ¢ikma, zekatini verme, yanlis yapmaktan sakindirma, yalanci medhu senalarla onu aldatmama
ve ona dogru olani telkin etme nasthatten sayilmistir.6? Gorildiigii gibi serhlerde yoneticiye bir
sorumluluk yiliklenmemis, ona karsi gorevler siralanmistir.

Biitiin Miisliimanlar i¢cin nasihat ise din ve diinya islerinde onlarin maslahatina uygun olan
hususlara onlari irsad etmektir.68 Onlara Eziyet vermekten sakinma, bilmediklerini 6gretme, iyiligi
emretme kotiiliikten nehyetme,® biiyiiklerine saygi kiigliklerine sevgi gosterme’? gibi daha ¢ok

60 Hattabil, A 74mii’l-hadis, 1/190; Begavi, Serhu’s-Stinne, 13: 94; Nevevi, e/-Minhdc, 2/38; Ayni, Umdetii’l-kari, 1/499.

61 Hattabi, A94mii’l-hadis, 1/190; ibnii'l-Esir, en-Nihdye, 5/63; ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1/138; Bedriiddin Ayni, Umdetii’l-
kari, 1/497.

62 Muhyiddin Ibnit'l-Arabi, el-Fiitiihati’l-Mekkiyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 8/330.

63 Begavi, Serhu’s-Stinne, 13/94-95; Ibnit'l-Esir, en-Nihdye, 5: 63; el-Vellevi, Muhammed b. Ali b. Adem el-itylbi, Zapiretii’l-
ukba fi serhi’l-Miictebd (Mekke: Daru’l-Mi'rac, 2003), 32/309.

64 Begavi, Serhu’s-Stinne, 13: 94; Ibni'1-Esir, en-Nihdye, 5: 63; Nevevi, el-Minhac, 2/38; Ayni, Umdetii’l-kari, 1/499.

65 Begavi, Serhu’s-Stinne, 13/94; ibni'l-Esir, en-Nih4ye, 5: 63; Muhammed el-Hadir b. Seyyid Abdullah b. Ahmed es-Senkiti,
Kevseru'l-meini'd-derdri fi kesfi habdyd sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Miissesetii'r-Risale, 1995), 27/437; Mustafa Cagrici,
“Nasthat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 32/408.

66 ibni'l-Esir, en-Nihdye, 5/63.

67 Hattabi, A 1dmii’l-hadis, 1/193; Ayni, Umdetii’l-kari, 1/499

68  Begavi, Serhu’s-Siinne, 13/95.

69  es-San‘ani, Siibliilii’s-Seldm, 4/211.

70 Begavi, Serhu’s-Stinne, 13/95.
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ahlaki goérev ve sorumluluklar, 6giit ve irsdd cercevesinde agiklanmistir. Sonu¢ olarak “Din
nasthattir.” hadisi ¢cer¢evesinde Buhari'nin ilk sarihi olan Hattabi?! (1. 388/998) ile baslayan “Allah,
kitabi, peygamberi, yoneticiler ve tiim Miisliimanlar icin nasthat” mefhumu, ayn sekilde veya yakin
ifadelerle serh edilmistir.

5.Din Nasthattir Hadisi ve Diisiindiirdikleri

“Din nasthattir” hadisinin dinin dért medarindan biri oldugunu séyleyen Muhammed b. Eslem et-
Tast (6l. 242/856) gibi alimlerin?2 goriislerinin aksine Nevevi, “Hayir onlarin sdyledikleri gibi degil;
bilakis dinin temel medaridir”, demistir.”> Nasthat dinin biitiin amacini tek basma karsilayan bir
kelimedir.74 “Din nasthattir’ hadisi, immeti olusturmanin ilkelerini belirledigini sdyleyebiliriz.
Toplumsal diizeni tesis etmede dinin tim unsurlarinin sorumluluk almalarini ifade etmektedir.
Nitekim bu baglamda hak ve adalet ¢ercevesinde sorumluluk iistlenen erdemli bir toplumun insasi
icin nasthatname tiirii kitaplar yazilmistir.”>

Bulundugu toplumda kimi gorevlerde verimli bir katki saglayamayan 6zel gereksinimli bireyler,
nasthat sorumlulugunu yerine getirmeleri durumunda bir kisim gérevlerden muaftirlar. “Gligsiizlere,
hastalara ve bir seyi bulunmayanlara, Allah ve Peygamber’ine bagh kaldiklar1 miiddetce “ \);G;QJ \3;
el 939” sorumluluk yoktur...”’6 Ozel gereksinimli bireylerin nasthati, bulunduklar1 toplumda i¢
giivenligi sarsan yalan haber ve fitne ¢ikarma gibi hususlardan uzak durmalaridir.’? Dolayisiyla ig
giivenligin tesisi, nasthatla ifadesini buldugunu sdyleyebiliriz. “Din nasthattir.” hadisinin giivenlik,
adalet gibi dinin degismez hukuki ve ahlaki ilkelerini telkin ettigini séyleyebiliriz. Nasihat, immeti
hak ve sorumluluklar tizerinde birlestirip ayrilik, siddet ve ¢atismadan koruyan kusatici bir zirhtir.
Nasthat, entelektiiel ve iist siniflarin ellerinde bir gii¢ unsuru olarak bulundurdugu bir dayatma araci
degildir. Bilakis herkese dini ve hukuki sorumlulugu hatirlatan bir ilkedir.

“Din nasthattir.” hadisinde Allah’a ve peygamber’ine onlar i¢in nasthat vurgusu, dinin yasalarina
baghlig hatirlatan, hukukun iistiinde imtiyazh bir sinifin olmayacaginin bir belgesidir. islam dininde
hukuki diizen vurgusu Hz. Adem’le baglamustir. ilk suhuf, ilk yazili hukuki belge ilk peygamberle
baslamistir. Miisliimanlar, samimiyetlerini dinin yasalariyla i¢sellestirip yer kiirede rol-model bir
yasam slrmiislerdir. Nasthati, sadece samimiyetle agiklama, ¢ok boyutlu gercekliginde bir anlam
daralmasina sebebiyet verebilmektedir. Zira samimiyet, insanin i¢ diinyasinda baskalarina karsi
olusan duygusal boyuttur.

5.1.Allah i¢in Nasthat

Yukarida degindigimiz gibi Hattabi’den bu yana Allah i¢in veya Allah’a nasthat mefhumunun,
kulun kendisine doniik olan nasthattir. Zira Allah’a nasthatin miimkiin olmadigi, vurgusu hep
yapilmistir. Ote yandan sarihler nasthatin ¢ok boyutlu anlam gergekligine sahip bir kavram oldugu
hususunda hemfikirdirler. Yiice Allah icin emir kipini kullandigimiz gibi nasthat kavramini da
kullanabilir miyiz? Allah’a nasihat seklinde bir ifade hadis metninden anlasilabilir mi? “Nasthat”
hadisi su sekilde de yorumlanabilir:

Birincisi; Yice Allah’in peygamberleri araciligiyla insanlar i¢in yeryiiziinde yasalar vazetmistir.
Allah, vazettigi yasalara baglhdir, imtiyazh bir simf yoktur. ilk insan ve ilk peygamberden itibaren
tarihin akisinda Yiice Allah’in siinnetullah geregi, hi¢ kimseye bir imtiyaz tanimadigi Kur’an'in agik

7t Salih Karacabey, “Hattabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997),
16/491

72 Tbn Hacer, Fethu’l-bari 1/138.

73 ibn Hacer, Fethu’l-bari 1/138; es-San‘ani, Stibiilii’s-Seldm, 4/210. "(B}WY\ e ade b ogs L«ffasﬁ\ u”.QJ”

74 ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1/138. ibn Hacer'in konuya iliskin ifadesi soyledir: “alS” udl 2 ) Jast od>g 9n J:,”

75 iskender Pala, “Nasthatname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 32/409-410.

76 et-Tevbe, 9/91.

77 Razi Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 16/164.
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nassidir.”8 Ikincisi; insan, Allah’a karsi kulluk gérevini yerine getirirken (nasihat) Yiice Allah da
kulunun nasthatini (dua ve yakarisini) duymus karsilik vermistir. “Musa: Rabbim! Dogrusu kendime
zulmettim (basima is actim). ‘Beni bagisla dedi’, Allah da onu bagisladi.”7?

Nasthat kelimesinin lugavi baglantilarina baktigimizda bu iki anlam da anlasilmaktadir. Nasihatle
ilgili su hususu ifade etmeliyiz ki; Allah’a nasfhat, bir ¢esit dua makamidir. Zira dua bir emir kipidir.
Emir, stlinliik yoluyla muhatabin bir isi yapmasini istemektir.80 Ancak bazen emir kipi, asli
manasindan cikarak dua, iltimas, irsad, temenni, ibdha ve tehdid gibi mecazl anlamlarda
kullanilabilmektedir.8! Sigasi yoniiyle dua, bir emir kipidir; ancak 6zilinde i¢ten bir yakaris olan bir
arz uslubudur.82 Dolayisiyla Allah’a nasthatin, bir arz ve dua makami oldugunu ifade edebiliriz.
Magaraya siginan ve orada mahsur kalan li¢ arkadasin goniilden sirf Allah rizasi icin yaptiklar
iyilikleri ona arz etmeleri nasthat kapsamina girmektedir. Allah o kullarinin nasthatini dinlemis ve
icabet etmistir.83

Nasthat, kul ile yaraticisi arasinda en giizel iletisim vasitalarindandir. fletisim karsiliklidir. Allah
ile kulun nasihati karsiliklidir. Bir hadis-i kutsi de Yiice Allah’in séyle buyurdugu rivayet edilmistir:
“Kulumun bana ibadet ettiklerinin en sevimlisi bana nasihatidir.”8* Bu hadiste gecen nasthat ifadesi,
kulun sdz ve eylem olarak ilkeli durusunu, hayat felsefesini simgelemektedir.8> Her mi’'min namaz
kildiginda riikGidan kalkinca kesin bir inang ile Allah’a vekalet adina “Allah, kendisine hamd edeni

°o

duymaktadir.” anlaminda “edé&~ 2) ] ’Cé“” demektedir. Nitekim miifessirlerin bu baglamla ilgili
aciklamalarina bakildiginda Matridi, Allah, kendisine hamd edene icabet eder, demistir.8¢ Allah, dua
edenin duasini isitir ve icabet eder. Nehhas, “Allah kendisini hamd edenin hamdini kabul eder.”
anlamini vermistir.8” Razi ve Kurtubi de “Allah kendisini hamd edenin hamdini kabul ve icabet eder.”
demislerdir.8® Nitekim Allah, Hz. Peygamber’in iimmeti icin olan taleplerini kabul etmis ve soyle
buyurmustur: “bis :}.&j ‘C"""“’; Z}-i” “Soyle, so6zlin dinlesin; iste, istegin verilsin.”8? Bu itibarla Allah’'in
kullar tzerindeki hakki, kulluk gorevlerini yerine getirmeleri; kullarin Allah tizerindeki hakki ise
mahza rahmeti ve vaadi geregi kendisine sirk kosmayanlari edebi olarak azaba mahkim
etmemesidir. Allah’in dogru vaadi aklen degil; ser’an vacip oldugu sdylenmistir.?¢ Bu baglamda

kelam1 tartismalara girmenin bir faydasinin olmadig agiktir.

78 Bk. en-Nis3, 4/122-124.

79 el-Kasas, 28/16.

80 Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga fi’l-mea’ni ve’l-beydn ve’l-bedi’ (Beyrut: Miessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye,
2014), 56; Mehmet Sirin Cikar, Taha Mohamad Abdulfettah, Teshilu’l-beldgali’n-ndtikinbigayri’l-'Arabiyye (Van: Yiziinci
Yil Universite Yayinlari, 2016), 108.

81 Enes Erdim, Arap Dili $6z Dizimi Belagatinde Ciimle ve Halleri (Ankara: ilahiyat, 2021), 114-117; el-Hasimi, Cevahiru’l-
belaga, 56-57.

82 Erdim, Arap Dili S6z Dizimi Belagatinde Ciimle ve Halleri, 114.

83 Buhari, “Hars ve’l-miizarea” 13.

8¢ Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 36: 529.

85 Genis bilgi i¢in bk. Zeynuddin Muhammed Abdurraif Miinavi, Feyzii’7-kadir serhu’l-Camii’s-sagir (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1972) 4/486.

86 Maturidi, Te'vildtu Ehl-i Siinne, 6/64; 8/63; 10/44.

87 Eb{ Ca‘fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, Me 4ni’l-Kurdn, thk. Muhammed Ali Sabilini (Mekke: Camiatu Ummii'l-Kurs4,
Merkezu Thya-i Tiirasi’l-islami, 1988), 306.

88 Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 24: 22; el-Kurtubi, e/-C4mi*
li-ahkdmi’l-Kur'dn, 2/255.

89 Buhari, “Tevhid”, 19.

9  Muhammedi’'l-Emin b. Abdullah el-Uremi el-Alevi es-Safi, e/-KevkEbii’l-Vehhidc Serhu Sahihi Miislim (Mekke: Daru’l-
Minhac, 2009), 2/272. “ Jaalb ¥ Gslall sdeg s Wb g Lo 527
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Kullarin Allah tizerindeki hakk: hususunda kastedilen mana, Allah’in kesin s6zi ve vaadidir. O da
salih kullarini cennete dahil edecegine dair verdigi s6zii yerine getirmesidir.®! Zira Allah, vaddine
muhalefet etmez. Onun vaz ettigi yasalar vardir. Yiice Allah, bu yasalara bagh kalmistir. Magaraya
siginan ii¢ arkadasin hikayesini,°2 bu baglamda degerlendirebiliriz. U¢ arkadas da sirf Allah icin
yaptiklar1 eylemleri, Yiice Allah dinlemis ve onlari icinde bulunduklar: sikintidan kurtarmistir. Yiice
Allah, anne babasina ihsanda bulunan; Allah i¢in zina etmekten sakinan ve fakirin hakkini yillarca
koruyup teslim eden kisilerin nasthatini dinlemis ve onlar1 o sikintidan kurtarmistir.

Ayni sekilde aktaracagimiz su vaka da bu baglamda degerlendirilebilir: Hz. EbG Bekir bir giin
Yahudilerin egitim gordiigi bir mekana girdi ve bir grup Yahudi'nin etrafinda toplandig1 Yahudi alimi
Finhas’a “Allah’tan kork ve Miisliiman ol dedi.” O da, “Bizim Allah’a ihtiyacimiz yoktur. Onun bize
ihtiyaci vardir. Onun bizden istekte bulundugu gibi biz ondan istekte bulunmuyoruz. Biz ondan
zenginiz ve bizim kendisinden daha zengin oldugumuz (Allah’a) ihtiyacimiz yoktur...” cevabini verdi.
Bunun tzerine Hz. Eb( Bekir ona siddetli bir tokat vurdu. Finhas, olay1 Hz. Peygamber’e intikal
ettirdi. Hz. Peygamber, ona “Sizi bunu yapmaya sevk eden nedir?” diye sordu. Hz. Ebii Bekir de olay1
oldugu gibi anlatti. Finhas aralarinda gegeni inkar edince Yiice Allah Hz. EbG Bekir’i tasdik etti ve su
ayet nazil oldu:?3 ‘Stiphesiz Allah, ‘Allah fakir; biz zenginiz’ diyenlerin soéziinii isitmistir.”9* Ayrica
Yiice Allah, Hz. Ebii Bekir'in ona karsi siddet uygulamasini da onaylamadigini Al-i Imran Stiresinin
186. ayetinde bildirmistir.>> Dolayisiyla Yiice Allah kendi yasalarina bagh kalmistir. Ele aldigimiz
hadisin bu baglamd anlasilmasi daha uygun gériinmektedir.

5.2.Peygamber i¢in Nasthat

Cevamiu’l-kelim olan bu hadisin Peygamber’e/ Peygamber icin nasithat kavraminin ifade ettigi
anlam gercekligi iki sekilde anlasilabilmektedir: Birincisi; Hz. Peygamber’in, dinin yasalarina bagh
kalmas1 ve kendisini hukukun tstiinde imtiyazli bir statiide gormemesi hususudur. Nitekim Hz.
Peygamber, dinin biitiin hukuki kurallarinin bir 6zii olan ve onlarla i¢ ice ge¢mis bulunan ahlaki
temsil etmede zirve konumundadir.?¢ O, ibadet, muamelat gibi dinin emirlerin ilk uygulayicisi
olmustur. “ Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti; mii’'minler de.”°’ Dinin kurallarinin
ilk uygulayicisi, Hz. Peygamber olmustur. O halde dinin yasalar1 ve hukuk{ ilkeleri vardir ve bunlar
herkesi baglamistir. Dini vaz eden Yiice Allah ve onu bize ulastiran Hz. Peygamber’in dinin yasalarina
bagli kalmalari, islam’in insanlik i¢in en giiven verici bir din oldugunu géstermektedir. Hakka Stiresi
44-46. ayetlerde Hz. Peygamber’in Kur’an’in hiikiimlerine harfiyen uydugunu géstermektedir.?8 S6z
konusu ayetler, Hz. Peygamber’in daima ilkeli hareket ettigini belgelemektedir.

“Nasihat Peygamber’edir.” ifadesinin ikinci anlam baglantisi ise Hz. Peygamber’in de nasthati
dinlemis olmasidir. Hz. Peygamber, dine ve akla uygun olan onerileri hemen uygulamaya koydugu
anlasilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.) vahiy inmedigi durumlarda sahabilerle istisare etmistir. Hz.
Peygamber’in bazen eksiltme bazen de artirma seklinde gerceklesen namazdaki sehivlerini sahabiler
diizeltmis, Hz. Peygamber de bu namazlari tamamlamistir.%® ibnii’'l-Arabi, e/-Futihatii’l-Mekkiyye
adl kitabinda bu hususlar1 Hz. Peygamber’e nasthat babinda ele almistir.100 Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.s.) Bedir, Uhud, Hendek savaslarinda ve Hudeybiye Antlasmasi’'nda sahabilerin o6nerilerini

91 Ebi’l-Hasan Ali b. Halef, Serhu sahihi’l-Buhari, thk. Eb Temim Yasir b. ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003), 9/51.
92 Buhari, “Hars ve’l-Miizarea” 13; Enbiya 53; Miislim, “Zikr ve Dua” 100.

93 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 4/194.

% el- Al-i imran, 3/181.

9 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 4/194-195.

9% el-En’am, 6/153; el-Yasin, 36/3-4; el-Kalem, 68/4.

97  el-Bakara, 2/285.

9%  el-Hakka, 44-45.

99 Buhari, “Salat” 31; Muslim, “Mesécid” 89, 94.

100 [bnii’l-Arabi, e/-Fiitihati’l-Mekkiyye, 8/331.
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dikkate almistir. Bedir Savasi’'nda konum olarak karargdhin yerini tespitte Hz. Peygamber, yapilan
oneriyi kabul ederek uygulamistir. Bedir Savasi éncesi Hubab b. Miinzir b. el-Cemiih, “Ya Resilallah
burasi Yiice Allah’in belirledigi bir mevzilenme yeri midir? Yoksa goriis, harp ve taktik geregi
gorisiiniz midir?” diye sordu. Hz. Peygamber de “Evet bu rey, harp ve taktik geregidir.”
buyurmustur. Hubab da bu konumun savas stratejisine uygun olmadigina dair énerisini sundu. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) de bu stratejiyi aynen uyguladigi anlasiimaktadir.101

Hz. Peygamber, Uhud Savasi'nda diismani karsilama mekani hususunda yapilan teklifi kabul
etmis ve diismani Medine disinda Uhud mevkiinde karsilamistir.102 Hendek Savasi’'nda Selman
Farisi'nin sundugu teklifi kabul ederek aynen uygulamistir. Hiideybiye'de Hz. Peygamber ihramdan
cikmayla ilgili sahabilerin davramsi hususunda endisesini izhar edince Hz. Ummii Seleme’nin
sundugu 6neriyi uygulamistir.193 Gorildigi gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) yapilan nasthati dinlemistir.
Burada Peygamber’e nasthat ifadesinin, yukarida degindigimiz gibi meani ilminin 6nemli
konularindan olan ingaf ciimlelerde emir kipinin ifade ettigi anlam baglantilarindan bir arz makami
oldugunu ifade edebiliriz.

“Nasihat Peygamber icindir” boyutu hususunda ibn Battal (6. 449/1057), Peygamber icin
nasihat ifadesinin iki boyutu oldugunu Ebii Bekir el-Acurrimi’den (8l. 360/970) su bilgileri
aktararak sunmaktadir: “Eb( Bekir el-Acurriimi, Peygamber icin nasthatin, Peygamberi géren
sahabiler ve onu diinya goéziiyle gérmeyen diger Miisliimanlar i¢in s6z konusu oldugunu ifade
etmistir.”104 Sahabilerin Hz. Peygamber icin nasthati, ona yardim etme, ona karsi gérevlerini yerine
getirip ona saygi gosterme, onun icin uzakta ve yakinda olan diismanlarina diismanlik besleme, onu
emirlerini isitip itaat etme, her Miislimana karsi gorevlerini yerine getirme seklinde dile
getirilmistir. Onlar bu emirleri yerine getirerek vefa gostermislerdir ve Allah onlarin bu vasiflarini
ovmistir. Hz. Peygamber’i gormeyenlerin Hz. Peygamber i¢in nasthati ise onun siinnetini muhafaza
edip onu insanlara nakletmeleri, onun seriatin1 ve dinini insanlara 6gretmeleri, iyiligi emredip
kotiiliikten alikoymalar: seklindedir. Onlar da bu emirleri yerine getirdiklerinde iste o zaman
peygamberlerin varisleri olma makamina ulasirlar.105

ibnii’l-Arabi, s6z konusu hadisi, “lam” harfine istihkdk ve ihtisds anlami vererek yorumlamistir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonrasi i¢in /i ec/ih manasini vermis ve su anlami yiiklemistir. “Terzinin
dikisle beden ile elbisenin yen kismini birlestirmesi gibi nasthat edici de Hz. Peygamber’in (emri,
rizast ) ile (dini) maslahat iceren s6z (fiil ve eylemi ) birlestirilmesidir.” Yani diisiincesini
Peygamber’in emrine uygun hale getirmeye calismasidir.

Peygamberler, Allah’tan aldiklar1 emirleri kavimlerine iletmeleri icin gonderilmislerdir.
Peygamberlerin milletleriyle muameleleri nasthat eksenli olmustur. Onlar asla keyfi olarak hareket
etmemislerdir. Peygamberlerin ilahi emirleri, icinde bulunduklar1 topluma iletme ve ilahi emirlere
uymalarini saglama azim ve gayretlerinin toplami, nasthat olarak ifade edilmistir. Nitekim Hz. Niih,
Hid ve Salih kavimlerine soyle hitap etmislerdir: “...Ben Ancak Alemlerin Rabbinin peygamberiyim,
Rabbimin soézlerini size bildiriyor, nasithat ediyorum...”19¢ H{d peygamber: ‘Size Rabbimin
vahyettiklerini iletiyorum ve ben sizin i¢in giivenilir bir nasihat ediciyim.” dedi.107 “Salih de onlardan
ylz cevirdi ve Ey kavmim Andolsun ki ben size Rabbimin vahyettiklerini teblig ettim ve size nasthat

101 Ebu Muhammed Abdulmelik b. Hisam el-Himyeri, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka, vd. (Beyrut: Daru Ibni
Kesir, 2005), 523.

102 bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 652.

103 Abdurrahman b. Abdilldh es-Siiheyli, thk. Mecdi b. Mansfr, er-Ravzii’l-iiniif fi serhi’s-Sireti’'n-nebeviyye li’bni Hisim
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 4/54.

104 [bn Battal, Serhu sahihi’l-Buhari, 1/130.

105 bn Battal, Serhu sahihi’l-Buhari, 1/130

106 el-A'raf, 7/61-62.

107 el-A'raf, 7/68.
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ettim; fakat siz nasthat edicileri sevmiyorsunuz.” dedi.l®8 Bu ayetler muvacehesinde nasthatin
toplumsal bir gérev ve sorumluluk oldugu anlasilmaktadir. Nasthat, toplumu dogruya ulastirma, kotii
yol ve gidisati 6nleme s6z ve eylem plamidir. Nasthatin peygamberlerin iimmetleriyle en gii¢li
iletisim araci oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla nasthat, icinde bulunan toplumu yasam saglayacak
olan ilkelere cagirma; toplumu yokluga siiriikleyen fesat ve bozulmaya gotiiren yollardan
nehyetmedir. Bu durumda nasihat, inanan inanmayan herkes i¢in gecerliligi olan bir ilke
olmaktadir.1%? Zira nasthat, dogrulugun ve istikametin zirvesidir.110 Nasthat, insana ilkeli bir yasam
alani olusturdugu icin inanan ve inanmayan icin de gecerli olan bir ilkedir.

5.3.Kitap I¢in Nasthat

Kitap icin nasthat vurgusu, nazil olan kitabin kayyimen vasfina sahip olmasidir. Kitabin kayyimen
olmasi, dogruyu ve yanlisi ayirt etmedeki kilavuzluguyla insanlarin hidayetine sebep olmasi
anlamina gelmektedir. Zira “kayyimen”, baskasimnin maslahatina olan seyleri yerine getirendir.
Dolayisiyla kitaba nasthat, Kur'an'in dyetleri arasinda bir c¢eliski ve tendkuzun olmadigy, ilkeli bir
kitap oldugu olgusudur. Bildirdigi her sey, haktir, dogrulugundan siiphe yoktur.111

Kitap, hem kendi icinde bir ahenk ve uyumluluga hem de dosdogru hiikiimler i¢eren istikamet ve
dogruya ulastiran bir kilavuzluga sahiptir.112 Haktan asla meyletmeyen, i¢cinde bir ahenk ve
uyumluluk bulunup ihtilaf ve ¢eliskinin olmadig istikamet kitabidir.113 Boyle bir kitaba inananlarin
da hukuki, ahlaki ve insani ilkeler iceren bu kitabin gereklerini, hayatlarina yansitmalar kitap icin
nasthat anlamina gelmektedir. Razi, Kehf Stiresi 1 ve 2. ayetlerde gecen “Onda hicbir egrilik kilmad1”
ifadesiyle Kur’an'in zati itibariyla miikemmel oldugunu; “kayyimen” ifadesiyle baskasini
kemale/miikemmellige ulastiran anlami icerdigini sOylemistir.1'* Zira bir sey kendi zatinda
mitkemmel olacak ki baskalarin1 da o miikemmellige gotiirebilsin. Yine ayni sekilde Bakara Stresi 2.
ayette “Onda hicbir siiphe yoktur.” ifadesiyle hicbir insanin onun giiven veren bu istikamet
rehberliginden asla siiphe etmeyecegi bir dogruluk makaminda oldugunu gostermektedir O
muttakiler i¢in hidayettir.” vurgusundan, onun dogruluk kilavuzu oldugu, insanlarda degisim ve
dontisiim olusturup kemalete ulastiran bir kitap oldugu anlasilmaktadir. “Din nasihattir.” hadisinde
“Nasthat kitap icindir veya nasthat kitabadir.” ifadesinden kitabin insanlar i¢in ilkeler barindiran tam
ve miikemmel bir kitap oldugu, diinya ve ahiret giivenliginin tesisinde vazge¢ilmez bir rehber oldugu
anlagilmaktadir. Kitap i¢in nasihat ise degindigimiz gibi bu ilkeli kitabin gereklerini hayatlarina
yansitmalar1 anlamina gelmektedir.

«

Diinyada Kur’an ile kurdugumuz miinasebete gore ahirette bir muamele gorecegiz. “...Kur'an,
senin lehine veya aleyhine bir hiiccettir...”115 Kur’an, insanlardan hak ve hakikate uyumlu
yasayanlarin bu ilkeli yasam felsefelerini onaylayan, ebedi bir saddete ulasmalarini saglayan bir
hakim; ilkesiz bir yasam siirenlerin aleyhinde de bir hiiccettir.116

5.4.Yoneticiler I¢in Nasthat

Devlet baskaninin nasihat ilkesine uymasi, kendisini imtiyazli bir statiide gérmemesi dinin
yasalarina harfiyen uyarak hukukun tstiinliigii ilkesini gézetmesi anlamina gelmektedir. Hukukun

icrasit da adalet, ferdi maslahatlar1 toplumun maslahatinin 6niine gecirmeme, halkin refahi igin

108 e]-A'raf, 7/79.

109 Maturidi, Tevilatii Ehl-i Siinne, 4/470.

110 Maturidi, Tevilati Ehl-i Siinne, 4/470.

11 Razi, Tefsiru’l-kebir; 21/75.

12 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 15/190; Razi, Tefsiru’l-kebir, 2/18.
113 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 15/190.

114 Razi, Tefsiru’l-kebir, 21/75.

115 Tirmizl, “Daavat”, 86.

116 Nevevi, e/-Minhdc, 3/102; Munavi, Feyzii’l-kadir, 4/291-292.
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cabalama, i¢ ve dis giivenligi tesis etme seklinde olmaktadir.117 “Nasthat yoneticiyedir.” ilkesi ve
gercekligi icin ilmfi derinlik, faal bir akil, salim bir fikir, giizel ve kapsaml bir bakis, itidal ve tedbir
gibi hayati anlamlandiran, dogru ve istikamet tlizere olmayr saglayan fikri ve fiili siirecler
gerekmektedir.118

Hadisin rivayet kritigi basligi altinda yoneticiyle ilgili serdedilen rivayetlerde yasalara bagh
kalmayan, fikri ve zihni siirecleri dogru kullanmayip keyfl hareket edenlerin azapla tehdit edildigi
kanaatine yer verilmisti. Bu itibarla hukukun tstiinligi ilkesini gozeten, adalet ilkesi ¢ercevesinde
hareket eden yoneticilerin ilahi azaptan emin olduklarini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla yonetici kimse
icin nasihat, hukukun istiinliigi ilkesini gozetmesi gerekliligini hatirlatmaktadir. Hukukun icrasi da
onun halka karsi adil olmasi, ehliyet ve liyakati esas alarak keyfl hareket etmemesi, halkin refahi igin
cabalamas1 ve halkini koruyup goézetmesi seklinde anlasimaktadir. Halkin idareciye/deviet
baskanina ydnelik nasihati ise; onun emirlerini dinlemesi, i¢ huzuru bozmamasi, hukuki kurallarin
disina ¢ikmamasidir. Devlet yoneticilerinin uymasi gereken nasthat diisturu, uluslararasi arenada
Islam ve insanlik diismanlarini dost edinmeme, Miisliimanlarin yer alt1 ve yer iistii zenginliklerini
dogru kullanma ve dinin evrensel yasalarina bagh kalma gibi hususlar1 da igine alir diyebiliriz.
Sarihlerin degerlendirmelerine baktigimizda ydneticinin halka nasthatinin devleti hukuki norm ve
ilkelere gore yonetmesi seklinde aciklandigi anlasilmaktadir.11® Ancak sarihler, bu aciklamalari, “Din
nasithat” hadisinde degil; yoneticilerle ilgili nasthat ifadesinin gectigi diger rivayetlerde
deginmislerdir.120 Sarihlerin yoneticiye nasthat baglamindaki ifadelerinin, makale boyunca veriler
1s181nda dile getirilen ¢ok boyutlu anlam gercekligini destekler mahiyette oldugu goriinmektedir.

5.5.Miisliimanlar I¢in Nasthat

Miisliiman toplumu, islam tarihi siirecinde dini emirlerin yasanir kilinmasinda temel yap1 oldugu
gibi, dini ve kiiltiirel mirasin aktariminda da merkezi bir rol tistlenmistir.121 Kolektif akil olarak
ifadesini bulan Miisliiman toplumu, nasthate konu olan dinin temel degerler manzumesinden biridir.
“Nasthat... Misliiman toplumadir.”122 nebevi mesaji, ilkeli bir Misliiman toplumunun varhgini
gerektirmektedir. Miislimanlarin nasthat ilkesine uymasi, dinin emir ve yasaklarini gozetme,
yasalarina baglilik ve bu baglilig1 s6z ve eyleme dokerek uygulama anlamina gelmektedir. Bu itibarla
Miisliimanlara nasthat baglaminda “Din nasthattir.” hadisini degerlendirdigimizde dinin yasalarinin
her bir Miisliiman i¢in baglayic1 oldugunu, onlarin dinin hukuki ve ahlaki normlarina uymalarinin
gerekliligini ifade etmektedir. S6z konusu hadis, her bir Miisliimanin i¢inde bulundugu toplumda rol-
model bir kisilik portresine sahip olmasin 6ngérmektedir. Bu rol-model kisiligin gerektirdigi
sorumluluklar vardir. Bunlari Kkisinin Allah’a, kendisine, topluma ve devlete kars1 6devleri seklinde
kategorize edebiliriz. Diger bir deyisle nasthat, insanin bulundugu toplumda ilkeli bir yasam
stirmesidir. Kur’an, iman edip topluma karsi sorumluluklar1 yerine getirmeyi, iyiligin toplumda
yerlesip koklesmesi ve kotiiliigiin ortadan kaldirilmasi gibi hayati ilkeleri her Miisliiman i¢in zorunlu
toplumsal gorevler arasinda saymaktadir.123 Miisliimanlar i¢in nasthat!?# ise uluslararasi olgekte
insan kerametine yakisir en ideal yasam kalitesini onlar icin olusturmadir. Yasam kalitesi ise fiziksel,
giivenlik, sosyal, saglik, saygi gorme gibi temel gereksinimlerde ideal kosullarla mevcut kosullarin

117 Nevevi, e/-Minhdc, 2/166; es-San‘ani, Siibiilii’s-Selim, 4/546-547; el-Magribi, Serhu buliigi’l-merdm, 10/284.

118 [bnii'l-Arabi, e/-Fiitdhati’l-Mekkiyye, 8/333.

119 Nevevi, e/-Minhdc, 2/166; el-Hereri, el-KevkEbii’l-Vehhdc, 4/18; San‘ani, Siibiilii’s-Seldm, 4/546-547; el-Magribi, e/-
Bedrii't-temam serhu Buliigi’l-merim, 10/284.

120 Nevevi, e/-Minhdc, 2 /166; es-San‘ani, Siibiilii’s-Seldm, 4/546-547.

121 (Ozcan Hidir, Hadis-Siinnet-Kiiltiir iliskisi, islam Geleneginde ve modern Dénemde Hadis ve Siinnet, ed. Biinyamin Erul
(istanbul: KURAMER Yayinlari, 2020), 247.

122 “lam” harfinin istihkdk manasi dikkate ainmistir.

123 el-Bakara, 2/25; el-Al-i Imran, 3/ 57,104,110, 114; en-Nis3, 4/57; el-Maide, 5/9; Hac, 22/41.

124 “lam” harfinin ta’lil manasi dikkate alarak degerlendirme yapilmistir.
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uyumlu hale getirilmesiyle saglanmaktadir.12> Netice itibariyla nasthat, bazen kisinin i¢ alemini;
bazen de s6ylem ve eylemlerini kapsamaktadir. Nasthatin liigavi anlamlari icerisinde davranislarda
ortaya ¢ikan samimiyet ve ihlas, kisinin i¢ alemine yoneliktir. Miislimana kars1 dogru olma ve iyiligi
telkin etme, soylem diizeyinde bir nasthat iken onun i¢in rol-model olma ise eylem tiiriinden bir
nasthattir.

Sonug¢

Nasthat, séz ve eylem olarak ilkeli bir yasamla dini temsil etme misyonudur. ilkeli olma ve
sorumluluk listlenme, nasihatin temel gereklerindendir. “Din nasthattir.” hadisi; dini vazeden Allah’y,
peygamberi, kitabi, yoneticileri ve Miislimanlar1 bu dinin degerler manzumesi etrafinda
birlestirmektedir. Calismada nasthat kavraminin ihlas, sadakat ve samimiyet; vaaz, 6giit, tavsiye gibi
baskasinin iyiligini isteme seklinde iki anlam boyutunu da asan bir gercgekliginin oldugu
vurgulanmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kelamindaki sdyleyis tarzi, sahabilere belli bir mefhumu
kavratmak yerine onlari degerler manzumesinde birlestirme gibi genis boyutlu bir gercekligi ifade
etmektedir. Dinin medar1 kabul edilen bu hadisin ferdi gorev ve sorumluluk yerine herkesi dinin
degerler manzumesine uymaya, dinin yasalarina bagli kalmaya c¢agirma gibi bir perspektif
sagladigini sdylemek daha uygun gériinmektedir. Sahabilerin “32J w\” dar cergeveli sorularina
verilen kapsayici cevap, dinin temel unsurlar1 arasinda giiclii bir iliski aginin varligin1 ortaya
koymaktadir. O da nasthatin karsilikli oldugu hususudur. Diger bir nokta ise hadis, dinin sahibinden
miintesiplerine kadar herkesin dinin yasalarina bagh kaldigin1 ve kalmasi gerektigini ifade
etmektedir. Yiice Allah, vaz ettigi kanunlara; vaad ettigi ceza ve sevaplara bagh kalmistir. Hz.
Peygamber de Islam’in hiikiimlerine herkesten énce kendisi uyarak bunlarin ilk uygulayicisi
olmustur. S6z konusu hadiste boyle bir anlam boyutunun da var olduguna isaret edilmistir. Bu
yoniiyle “Din nasthattir.” kiilli kaidesi, hi¢ kimseye bir imtiyaz taninmadiginin acik kanitidir. S6z
konusu hadisin kapsayici boyutu, dinde imtiyazl bir sinifin olmadigi, dinin kurallarinin herkes igin
baglayicilik ifade ettigi ve gliven verdigi hususunu ortaya koymaktadir. Sarihlerin aciklamalariyla
ilgili bir analiz yaptigimiz zaman diyebiliriz ki onlar; nasthat; Allah’a, Peygamber’e, kitaba,
yoneticilere ve Mislimanlaradir rivayetinde onlara karsi ferdl gorev ve sorumluluklar:
siralamiglardir. Nitekim serhlerde bu hadis baglaminda yoneticiye bir sorumluluk yiiklenmemis, ona
kars1 sorumluluklar siralanmistir. Ote yandan sarihler, yoneticilerle ilgili “nasthat” kavraminin
gectigi baska rivayetlerde ise (Yonetici nasthat edici olmazsa ifadesi gibi) yonetim ilkeleri
baglaminda adaleti icra etme anlam boyutunda ac¢iklamislardir.

Calismada ise “Din nasihattir.” hadisinin Allah’a ve Peygamber’e nasithat vurgusundan dinin
yasalarina bagliligi ve hukukun iistiinde imtiyazl bir sinifin olmayacagini hatirlatan cevamiu’l-kelim
bir hadis oldugu anlasilmaktadir. Kitaba nasthat vurgusuyla; onun kendi igerisinde bir tenakuzun
olmadigy, ilkeli bir kitap oldugu goriilmektedir. Kitap i¢in nasihat ise, inananlarin hukuki, ahlaki ve
insani ilkeler iceren bu kitabin gereklerini hayatlarina yansitmalari anlamina gelmektedir.
Yoneticilere nasthat mefthumu, onlarin yasalara bagli kalip hukukun iisttinltigi ilkesini gdzetmelersi,
hukukun icras1 boyutunda ise ehliyet ve liyakati esas alarak halka karsi adil olmalari, ferdi
maslahatlari toplumun maslahatinin 6niine gecirmemeleri, halkin refahi icin cabalamalari ve devleti
ic ve dis tehditlere karsi korumalar: seklinde yonetim ilkeleri siralanabilir. islam toplumunun
yoneticilere karsi nasthati, hukuki cercevede devlete karsi vatandashik gorevlerini yerine
getirmeleridir.

Sonug olarak; konu edindigimiz “Din nasihatttir.” rivayeti, dini nasihatle 6zlestiren, ¢ok boyutlu
bir anlam gergekligi olan, iizerinde diisiiniilmesi ve yogunlasmasi gereken bir hadistir. Bu hadisi tek
anlam boyutuna indirgemek verilen mesajin anlasilmamasina sebebiyet vermektedir. Nasthat

125 Genis bilgi icin bk. Ayfer Aydiner Boylu & Bahar Pagacioglu, Yasam Kalitesi ve Gostergeleri, Akademik Arastirmalar ve
Calismalar Dergisi 8/15 (Aralik 2016), 137-138.
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kavrami i¢in ferdl boyutta samimiyet ifadesinin kullanimi uygun diiserken hukuki boyutta bu
kavram, herkesi, dinin degerler manzumesinde birlestiren ve yasalara bagliligi hatirlatan bir
misak/s6zlesme izlemini vermektedir. Calismada nasihatin ¢ok boyutlu gercekligine vurgu yapilmasi
onun insanin hem i¢ dlemini; hem de sdylem ve eylemlerini kapsamasidir. Davranislarda ortaya ¢ikan
samimiyet ve ihlas, kisinin i¢ alemine y6neliktir. Miislimanlara karsi dogru olma ve iyiligi telkin etme
kotilikten sakindirma, sdylem diizeyinde bir nasihat; ilkeli bir yasamla onlar i¢in rol-model olma,
eylem tiiriinden bir nasthat oldugunu soéyleyebiliriz.
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The Influence of The Qur'an and Islam on The Divan of Kays B. Mulevvah ""Leyla and Majnun™
Abstract: When Islam came, it brought about radical changes in the Arabian Peninsula regarding beliefs,
ideas and to complete good morals “I was sent to complete good morals” hadith can be seen as a reflection
of this. With Islam, people have been given a mission and their questioning about the meaning of life has
changed. This change has been effective in human behavior and transforming knowledge into action. Thus,
it has a function that affects life. One of the areas where the effects of Islam are seen is the Arabic poetry.
Poets have benefited from the eloquence of the Qur'an in their poems. Various influences on the meaning
and style of the Qur'an were reflected in their poems. Especially the rich concept content and anecdotal
narratives in the Qur'an are the reasons for this effect. While literary heritage, history and myths from
ignorance before Islam constituted the sources of poetry, with Islam, poetry had a new and eloguent source.
In addition, with the influence of Islam, subjects such as jihad, praise, and worship were also included in
the poems, thus enriching the field and making it even more important. We see that Islamic influences are
reflected in poetry, both in terms of meaning and style. The poems of “Uzri poetry"”, which express chaste
love, are among the works where Islam's words about morality are seen in the clearest and most beautiful
way. It takes its name from a desert tribe where such poems were mostly written clearly which praised
virtues such as avoiding sins and protecting chastity. In this article, the story "Leyla and Majnin" was
chosen because it is one of the most important examples of this type of poetry and because Kays b.
Miilevvah (d. 70/690 [?]), was a poet who wrote uzri poems. Because this poet lost his mind due to the love
he lived or because he was confused/half-intelligent, he was given the nickname "Mecniin". Since he was
one of the best and most influential poets of his time, many poems that did not belong to him were attributed
to him. The diwan in question is the expression of his love for Leyla. From place to place this love, the
pains he suffered from love, what he felt; He explained them with the principles set by Islam and the
concepts it brought or transformed. The subject of this study is the examination of Kays b. Miilevvah's
diwan through the Qur'an and Islamic narratives. With this study, it is aimed to reveal the influence of Islam
and the Qur'an on the poet's "Leyla and Majnun” diwan. This type of poetry has been chosen to show how
this poem, which had already contained moral elements even before Islam, undergone a transformation
under the influence of Islam. Qualitative research method was used in this study. With the content analysis
technique, the poem was scanned from beginning to end and the findings were classified. In this context,
in the diwan of Kays, which is an example of uzri poetry, some ideas and words that were influenced by
Islam were revealed. The words in question were examined under two separate headings, meaning and
style. Concerning the meaning, the creeds such as prayer, fasting, pilgrimage, worship, dhikr and morality;
In terms of style, it was found that compensation, quotations and compositions are used in his poetry.
According to the study, it was seen that the poet was not only influenced by the Qur'an but also had
knowledge and competence about Islam with the use of stories, concepts and styles about the Qur'anic
themes.

Keywords: Islamic literature, Leyla and Majnun, Kays b. Miilevvah, Uzri poetry, Tadmin, Qur’anic
quotation, Composition.

Kur’an’m ve islam’mn Kays b. Miilevvah’in “Leyla ile Mecniin” Divamindaki Etkileri
Oz: Islamiyet geldiginde Arap yarimadasia inang, fikir ve ahlak noktasinda koklii degisiklikler meydana
getirmistir. Bu degisikliklerin neticesinde daha saglam ahlaka sahip bir nesil ortaya ¢ikmistir. Zira “Ben
giizel ahlaki tamamlamak igin gdnderildim.” sézii de bunun bir yansimasi olarak goriilebilir. Islam ile
insanlara bir misyon yiiklenmis ve onlarin hayatin anlamina iliskin sorgulamalar1 degismistir. Degisim
hem insan davranislarinda hem de insanin bilgiyi eyleme donistiirmesi noktasinda etkili olmustur.
Béylelikle hayata etki eden bir fonksiyona sahip olmustur. Islamiyet’in etkilerinin goriildiigii yerlerden
biri de Arap siiridir. Ciinkii siir Araplarda dzellikle o donemde oldukg¢a 6nemli bir yere sahiptir. Sairler,
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siirlerinde Kur’an’in belagatinden yararlanmiglardir. Gerek Kur’an’m anlami gerekse iislubu noktasinda
cesitli etkiler siirlerine yansimustir. Ozellikle Kur’an’daki zengin kavram igerigi, kissa anlatimlar1 bu
etkinin nedenlerindendir. islam’dan once cahiliyeden gelen edebi miras, tarih ve efsaneler siirin
kaynaklarini olusturur iken, Islam ile birlikte siir yeni ve belig bir kaynaga daha sahip olmustur. Ayrica
Islam’in da etkisiyle cihad, medh, ibadet gibi konular da siirlere girmis boylelikle zenginlesen alan daha da
onemli bir konuma yerlesmistir. Iffetli aski ifade eden “Uzri ask” siirleri, Islam’mn ahlaka dair
sOylediklerinin en agik, en giizel sekilde goriildiigii yerlerdendir. Adini bu tarz siirlerin ¢okca yazildig: bir
¢ol kabilesinden almaktadir. Konusunu giinahlardan kaginma, iffeti koruma gibi erdemlere dayanan aski
icermektedir. Bu makalede de “Leyla ile Mecniin” hikayesi bu tarz siirin en dnemli dérneklerinden oldugu
icin tercih edilmistir. Zira “Leyla ile Mecniin” divaninin sairi olan Kays b. Miilevvah (6. 70/690 [?]), Uzri
siirler yazan bir sairdir. Bu sairin yasadig1 asktan 6tiirii aklini yitirdigi ya da akli karisik/yarim akilli oldugu
icin ona “Mecniin” lakab1 verilmistir. Doneminin en iyi ve etkili sairlerinden biri olmasindan 6tiirli ona ait
olmayan pek ¢ok siir kendisine atfedilmistir. S6z konusu divan onun, Leyla’ya olan askinin anlatimidir.
Yer yer bu aski, asktan ¢ektigi acilari, hissettiklerini; Islam’in koydugu ilkeler ve getirdigi ya da
doniistiirdiigii kavramlarla anlatmistir. Calismanin konusu Kays b. Miilevvah’in divaninin Kur’an ve islam
anlatimlari iizerinden incelenmesidir. Sairin “Leyla ile Mecnin” divanindaki islam’in ve Kur’an’mn
etkilerini ortaya koymak ise bu calismayla amaglanmustir. Islam’dan énce de zaten ahlaki unsurlar iceren
bu siirin, Islam etkisiyle nasil bir doniisiim gegirdigini gostermek adina bu siir tiirii segilmistir. Bu
calismada nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Igerik analizi teknigi ile siir bastan sona taranmis ve
bulgular tasnif edilmistir. Bu baglamda Uzri siir 6rnegi olan Kays’mn divaninda islam’dan etkilendigi bazi
fikir ve lafizlar ortaya konmustur. S6z konusu lafizlar anlam ve iislup olmak iizere iki ayr1 baglikta
incelenmistir. Anlam ile ilgili olarak namaz, orug, hac gibi ibadetlerin, zikir ve ahlak gibi konularin; tislup
olarak ise “sairin Kur’an’in anlamini gevirerek alint1 yapmas1” anlamina gelen tazmin, “Kur’an’daki bir
ifadeyi siirine yerlestirmesi” anlaminda iktibas ve “kelime gruplari anlamina gelen Kur’an ifadeleri”’ni
anlatmak i¢in kullanilan terkiplerin siirinde kullanildig: tespit edilmistir. Bu dogrultuda akide ile ilgili
olarak kaza ve kader, 6ldiikten sonarrr dirilme, kiyamet, Allah’a ve meleklere iman konularin yani sira,
hac, dua, salat gibi kavramlara yer vermistir. Ayrica farkli sosyal meseleler ve tovbe, yemin gibi Kur’an
terkipleri de bu divanda ele alinmustir. Beyitlerinde kullandig1 ifadelerden hareketle sairin Kur’an ilkelerini
benimsedigi ve Islam’in konularma hakim oldugu gériilmektedir. Her ne kadar durum bdyle olsa da sdz
konusu konular1 zaman zaman askinin ve cektigi acinin biiyiikliigiinii gdstermek igin Islam’in ilkelerine
ters bir bicimde kullanmistir. Calismaya gore sairin sadece Kur’an’dan etkilenmekle kalmayip Kur’an’a
dair kissa, kavram, iislup kullanimiyla Islam’a dair bilgisinin ve yetkinliginin oldugu da gériilmiistiir.
Anahtar Kelimeler: Islam Edebiyati, Leyla ile Mecniin, Kays b. Miilevvah, Uzri siir, Tazmin, Iktibas,
Terkip.

Giris

Islamiyet’ten énce Arap yarrmadasinda farkli millet ve devletlerle siyasi, ekonomik, sosyal yénden
cesitli iligkilerin yasandigi bir hayat s6z konusu olmustur. Bu dinamik siiregte onlar, belli degerlere sahip
olsalar da bunlarin bazilarimin anlanim yitirdigi, bazilarmimn ise deforme oldugunu gérmekteyiz. ! islam’in
gelisi bu cografyada sadece dini anlamda degil, fikir ve ahlak alaninda da kokli degisikler meydana

»2 35z7ii de bunun bir

getirmistir. Zira Hz. Muhammed’in; “Ben giizel ahlak1 tamamlamak i¢in gdnderildim.
ornegidir. Islam ile insanlara bir misyon yiiklenmis ve hayatin anlamina iliskin sorgulamalar degismistir.
Bu degisim sadece insan davranislarinda olmamistir. Zamanla inanmanin getirdigi bilgi ve onun eyleme

doniigmesi, hayatin icine de sirayet etmistir. Boylece hayatin igindeki pek ¢ok olgu bu degisime adapte

t Adem Apak, Ana Hatlarwyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii (Ensar Nesriyat, 2016), 105-128.
2 Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek ale’l-Sahihayni (Misir: Darii’l-Harameyn, 1997), 2/720.
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olmustur. S6z konusu degigmenin en etkili oldugu alanlardan biri de onu bizlere yansitan nemli araglardan
olan siirlerdir. O donemde Araplarda oldukca énemli bir konuma sahip olan siire, Islam’m da etkisiyle
ibadet, cihad, medh gibi baz1 konular da girince alan daha da zenginlesmis ve énemli bir yer teskil etmistir.>
Kur’an’in kissalar, kavramlar agisindan zengin bir igerige sahip olusu da bu etkinin nedenlerindendir.
Islam’dan 6nce siirin kaynagi cahiliyeden gelen edebi miras, tarih ve efsaneler iken, Islam’n gelisiyle siir
yeni ve belig bir kaynaga daha sahip olmustur. Yine de bu etkinin yansimadigi kasideler de bulunmaktadir.

Uzri siir; ismini Uzre adinda bir ¢6l kabilesinden alan daha ¢ok iffetli agskin anlatildigt bir siir tiirtidiir.
Bu kabilede bu tarz siirler ¢okca yazildigi i¢cin onun ismiyle anilmistir. Giinahlardan uzak durma, namusu
koruma gibi erdemlere yer verilen aski kapsamaktadir. Bu ask, besere duyulan bir agki anlatsa da topluma
ait bazi dini ve ahlaki degerleri de dikkate aldigi i¢in iffetli agk olarak anilmistir. Namusu korumak adina

299

cekilen ask acisindan dlmek anlatilmaktadir. Nitekim “Leyla ile Mecnlin™’ hikayesi bahsi gecen siirin en
onemli temsillerinden kabul edilmektedir.* Insan gevresinden etkilenen bir varliktir. C61 hayat1 da farkli
acilardan insami etkisi altina almistir. Bu bolgelerde kabileler halinde yasayanlar, birlikteligin verdigi
etkiyle degerlerine daha derinden bagli, daha sakin yapidalardir. Kur’an’in emir ve yasaklari, ahiret inanci
onlar1 -bu yasayiglarinin da getirdigi etkiyle- kendilerini koruyarak giinaha girmemek icin (kadinin
viicudundan bahsetmemek gibi) daha ahlakli siirler yazmaya tesvik etmistir.”> Zira ayette “Evlenmeye
giicleri  yetmeyenler de Allah kendilerini liitfuyla zengin edinceye kadar iffetlerini
korusunlar.”® denilmektedir. Bu ayet de bu yaklasima etki eden unsurlardan biri olarak diisiiniilmiistiir. Uzri
siirin dini, siyasi, psikolojik pek ¢ok sebepten yazildigina dair goriisler vardir.” Arastirmada bu etkilerden
biri olan Islam’i siire nasil yansidigim ortaya koymak amaclanmustir.

Kays b. Miilevvah (8. 70/690 [?]), “Leyla ile Mecniin” divaninin sairidir ve Uzri siirler kaleme alan bir
isimdir. Ismi, soy ismi, nesebi ile alakali pek ok goriis bulunmaktadir.2 Beni Amir b. Sa‘saa ya da Beni
Ukayl kabilesinden olduguna dair farkli goriigler vardir. Akli karisik/yarim akilli oldugu ya da yasadigi
agktan dolayr aklin1 kaybettigi i¢in ona “Mecnlin” lakab1 verildigi séylenmistir. Déneminin en etkili
sairlerinden biridir. Bu nedenle ona ait olmayan pek ¢ok siirin kendisine atfedilmesi s6z konusu olmustur.
Leyla ile Mecniin’un ¢ocukken beraber koyunlara ¢obanlik ettikleri ve yetigkin olduklarinda birbirlerine
asik olduklari da rivayet edilmektedir.® Séz konusu siir, mana ve lafiz yoniinden incelenmistir. Calisma
igin giirin tamami gézden gecirilmis ve dinl muhtevaya dair asagida inceledigimiz temel konular ile
calismamiz sinirlandirilmistir. Mana yoniinden;

Akideyle ilgili olanlar; Allah’a, meleklere, 61diikten sonra dirilmeye, kiyamete, kaza ve kadere iman vb.
Ibadetlerle ilgili olanlar; namaz, orug, hac vb.

Allah’1 zikretmekle ilgili olanlar; tovbe ve istigfar, dua vb.

Ahlak ve ahkam-1 ser’iyye ile ilgili olanlar; iffet, yetimlere ihsan vb.

farkli bagliklarla incelenecektir. Uslup ydniinden ise;

Tazmin; “sairin Kur’an’in orijinal anlamini ¢evirerek alint1 yaptig: yerler”

3 Enas Boubes, “Hz. Peygamber’in (sav) Medine-i Miinevvere’de Verdigi ilk Hutbe: Dini Ogiit Hutbeleri Baglaminda Bir inceleme”,
Mizanii’I-Hak: Islami Ilimler Dergisi 14 (2022), 229.

4 {smail Durmus, “Uzri Ask”, DA, (Ankara: TDV Yayinlar1, 2012), 42/259-260.

5 Siikri Faysal, Tetavvur I-Gazel Beyne'l-Cahiliyyeti ve’l-Islam (Liibnan: Darii’l-ilmi li’l-Melayin, 1982), 280.

& Nr 24/33.

7 Abdulkadir Kit, fi ’s-Si ’ri ’I-Islami ve I-iimevi (Liibnan: Darii’n-Nahdatii’l-Arabiyye, 1987), 77-78.

8 Ayrintil bilgi igin bk. Eb Muhammed Abdullah ibn Kuteybe, es-Si 7 ve s-Suard, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Daru’l-
Maarif, 1967), 1/220-223; Ebii’l-Ferec el-isfahani, el-4gdni (Misir: Darii Kiitiibi’l-Misriyye, 1928), 2/8-11; Abdiilkadir el-Bagdadi,
Hizdnetii'l-edeb ve liibbii liibdbi lisdni’l- ‘Arab, thk. Absiisselam Héarun (Misir: Matbaatii’l-Medeni, 1997), 4/229-233; Muhammed
Belltihi, es-Si ru’l-Uzri fi Davi’'n-Nakdi'l-Arabiyyi’I-Hadis (Dimesk: IttihAdu’l-Kuttabi’l-Arab, 2000), 18-19; Taha Hiiseyin, Taklid
ve Tecdid (Beyrut: Darii’l-Ilmi 1i’l-Melayin, 1979), 30-31.

9 ibn Kuteybe, es-Si 7 ve s-Suard, 2/563-564.
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Iktibas; “Kur’an’dan veya hadisten alian bir ifadeyi siirine yerlestirdigi yerler”
Terkib; “Arapg¢ada kelime gruplar1 anlamina gelen Kur’an ifadeleri”
seklinde ii¢ baslikla siir-ayet iligkisi ortaya konacaktir.

1. Leyla ile Mecniin Divaninin Anlam Yénii

1.1. AKkide ile ilgili Beyitler

1.1.1. Hasr ve Kiyamet Giinii

Hasr ve kiyamet konulari, Miisliiman olan sairlerin siirlerinde Islam’imn etkisinin en agik goriildiigii
hususlardandir. Mecniin’un siirinde de buna ¢okga isaret edilmistir. Ornegin;

10—l ialal s AL Al Lo Dl e
[shal]

1. Allah’in selami sana olsun en 6nemli dilegimsin, kiyamet ve hasre kadar katilimsin.

Mol mn a3 du iy 3l o A g apdl A5 aL
[Jalsl]

1. Bir geliyorsun bir gidiyorsun bununla mesguliim, tiim dilek ve azmimi buna harcadim
ahiretimi unuttum.

2, sl el el Minl ol g Cg s hLgaLs 1
(s

1. EyLeyla’nin aski! Her gece acimu arttir, ey dmiir boyunca hasret ¢ektigim, kavusma
giliniimiiz hasr giiniidiir.

Bu dizelerde sairin kiyamet giiniine inandigint ve o giin i¢in hazirligin gerektigini bildigini gériiyoruz.
Ancak bunu bilmesine ragmen Leyla’nin askinin siddetli acis1 onu eyleme gegmekten alikoymustur. Bu ruh
halini sair, kiyamet olgusuyla iliskilendirmistir.

1.1.2. Kazave Kader

Kaza ve kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanmak imanin esaslarindan kabul edilir. Bu inanca
gore hayatta iyi ve kotli ne oluyorsa bunlar Allah’in yetkisiyle gergeklesmektedir. Hayatta insanin bazi
seyler elinde ve iradesinde degildir. Bu da onu yilginliga gotiirebilir. Her seyin Allah’tan oldugu diisiincesi
bu hususlarda insani rahatlatmistir. Bunun Uzri siire yansimasi oldukga belirgindir. Buna gore askin basa
gelmesi de onun beraberinde getirdigi ac1 da Allah’tan gelen bir kaderdir. Nitekim Mecnfin da siirinde bunu
Allah’1n bir imtihan1 kabul etmistir;
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[ashl]

1. Dostlarim! Yemin ederim elimde degil, Allah’in ne Leyla’ya ne de bana yazdig1 kader,

10 Kays ibnu’I-Milevvah, Divdnii Mecniini Leyld, thk. Yusri Abdii’l-Gani (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 63.
ibnu’l-Miilevvah, Divénii Mecniini Leylé, 77.

12 Kays ibnu’l-Miilevvah, Divénii Mecniin Leyld, (Misir: Mektebetii’l-Adab, 1988), 40.

13 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 113-115.
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2. Onu bagkasina yazdi, agkini bana, keske imtihanim bagka bir sey olsa,
3. Leyla’nin giizelligi bagkasina, hasreti ve ac1 aski yazildi bana.
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Mecniin’un kadere ve kazaya inandiginin bir baska drnegi de su beyitte goriilmektedir;

1. Vallahi dldiigiim giin aglamayacagim ama mahvoluyorum senden ayrilma korkusuyla,
2. Hayatim bitene kadar Allah’in emrine sabredecegim, Allah’in takdirine kars1 yapilabilecek
bir sey yok.

Burada Mecniin, Leyla’nin agkini, segme sansinin olmadigi bir imtihan olarak gérmektedir. Bu ylizden
elinden bir sey gelmeyecegi i¢in bagina gelen bu istirapli duruma sabretmek zorundadir.

1.1.3. Meleklere iman

Meleklere iman islam’in akidelerinden biri olarak kabul edilir. Kur’an’a gore melekler insanlarin
islerini yazmakla, onlar1 korumakla ve canlarini almakla gorevlendirilmistir. Nitekim ayette; “De ki: ‘Sizin
igin gorevlendirilen 6liim melegi cammzi alacak, sonra Rabbinize déndiiriileceksiniz.”*® buyrulmaktadur.
Bir hadise gore ise Cebrail Hz. Muhammed’e insan suretinde gelerek imanin ne oldugunu sormus, o da
cevaben Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahirete, kaza ve kadere, hayir ve serrin Allah’tan
olduguna inanmak demistir. Islam’daki iman konusu Mecn(in’un siirinde sdyle yer almaktadir;

7o Ll Yy e 2 S LY iy oy alE L1
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1. Bana iimit veren rahatlatict 6liim melekleri yok ki, yagsam ve sabir sahibi de degilim.
Burada Mecniin’un Leyla’ya duydugu askin acisindan dolay1 melekten canini almasini temenni ettigini
goriiyoruz. Buradan hareketle onun, meleklerin varligina inandigini ve onlarin can almakla goérevli
oldugunu bildigini gérmekteyiz.

1.1.4. Gayba iman

Insan edindigi birikim ile fikri, tarihi pek ¢ok yonden kendisini siirekli gelistirir. Bu mesguliyet onu
bosluga diismekten kurtarir ve hayatta tutar. Insan1 mesgul eden seylerden biri bilinmeyen aleme duydugu
meraktir.'® Gayb, gozlerden saklanan sey demektir. Hayatta gozle goremedigimiz pek ok sey igin bu
kelime kullanilabilmektedir.'® Kur’an’da “gayb” seklinde yer alan bu aleme inanmak miiminlerin
sifatlarindan biri olarak zikredilmektedir.?° Ayrica Kur’an’da gaybin bilgisinin Allah katinda oldugu ve her
seyin onun kudreti dahilinde gerceklestigi belirtilmistir. 2 Gayba iliskin Islam ile aktarilan bilgilerin
Mecniin’un siirine girdigini gérmekteyiz;

4 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 49.

%5 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyla, 49.

16 es-Secde 32/11.

7 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniint Leyld, 39.

18 Kays Niri, el-Esdtir ve ilmu'l-ecnds (Bagdat: Camiatu Bagdat, 1981), 36.

19 Ahmed b. Zekeriyya ibn Faris, Mu’cemu mekdyisi’l-liiga, thk. Abdiisseldm Muhammed Har(n (Beyr(t: Daru’l-Fikr, 1979), 4/403.
20 el-Bakara 1/1-3.

21 el-En’am 6/59.
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[ashall]

1. Yemin ederim kendisinden baskasinin gaybi bilmedigi Allah’a, yiirliyor gemiler denizde, O’nun giicii
ve takdiriyle.
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1. Yemin ederim biitiin sirlar1 bilene, gizliyi de ag1g1 da bilene yemin ederim ki,
2. Ey Leyla! Nefsim nefsini dost secti, bu dostluk baska dostluklara perde oldu.

Ik beyitte En’am suresi 59. ayette gectigi sekilde sairin, gayb1 yalnizca Allah’mn bildigine inandigint
gormekteyiz. Her iki misrada da “gaybi bilen”, “tiim sirlar1 bilen”, “gizli agik her seyi bilen” seklinde
Allah’in sifatlar ile yemin etmistir.?* Ayetlerde yer alan bu ibareleri kullanmasi O’nun Kur’an bilgisine

sahip oldugunun bir gostergesidir.

1.2. ibadetler ve Dini Siar ile Ilgili Beyitler

Araplar Cahiliye doneminde atalarindan dilsel, edebi bilgilerin yan1 sira kurban verme, Kébe’yi tavaf
etme gibi bazi ibadet sekillerini de miras olarak almislardir. S6z konusu birikim onlarda comertlik,
kardeslik gibi birtakim degerlerin 6ne ¢ikmasina imkan vermistir. Ancak zamanla bu degerlerin bir kismi
farkli anlayis ve zaaflarin neticesinde asil anlamini yitirmeye ve anlam saplamalarina konu olmaya
baslamistir. Islam geldigi zaman asli o6zelligini kaybeden degerleri yeniden diizenlemis ve
déniistirmiistiir.2> Ornegin “kurban vermek”, Cahiliyede putlar igin yapilirken, sadece Allah’a ibadet
etmenin vurgulanmastyla Islam’da “Allah i¢in kurban vermeye”; “Miimin, kafir” gibi bagka anlamlar ihtiva
eden kavramlar farkli terimlere déniismiistiir.® Bu anlatilanlar Cahiliye déneminde iyi higbir sey yok
anlamina gelmemelidir. O dénemde pek ¢ok degerin ve davranisin izleri bulunmaktaydi. Islam ile birlikte
bunlar ortaya ¢ikarilmig bir anlamda hayat yeniden diizenlenmis ve sistematik hale getirilmistir. Elbette bu
degisim hemen olmadigi gibi, her insan i¢in de etkileri olumlu olmamistir. Yeni bir medeniyete uyum
siireci, eski ve yeni arasinda gidip gelmeler siire¢ ierisinde normaldir.?” Neticesinde Hz. Muhammed’e
inananlar oldugu gibi ona siddetle karsi gelenler de bulunmustur. Inananlar nezdinde de davranisi
degistirmek ve buna uyum saglamak zaman almistir. Zira Mekke déneminde heniiz islam’in etkileri giiglii
degilken Hz. Muhammed’e inananlar adalet, kardeslik, tevhid gibi duygular ile birbirine baglanmis ve
siiregte ¢esitli sikintilar ¢ekmislerdir. Medine doneminde ise insanlarin aliskanliklarinin ve belki
rehavetinin yarattigi durumlar zaman zaman eski adetin siirmesi istegini farkinda olmadan meydana

29928

getirebilmistir. Bu durum da Kur’an’da “cahiliyye zanni, cahiliyye hitkkmii”“® gibi tamlama seklinde yer

almistir. Insanlar zaman zaman eski aliskanliklarini siirdiirebilmislerdir. Burada adaletsizlik igeren istek,

22 fonu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyla, 48.

3 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniin: Leyla, 107.

2 Fatir 35/38; el-En’am 6/73; et-Tevbe 9/78; en-Nahl 16/19.

25 Hatice Merve Caliskan Baser, “Kur’an Séylemi Ornekliginde Bugiiniin Gergekligini Okuma: Duyarl Gériinerek Duyarsizlasma”,
Turkish Studies-Comparative Religious Studies 17/4 (2022), 350.

% Celaleddin es-Stiyati, el-Miizhir fi ‘ulimi’l-luga, thk. Muhammed Cadii’l-Mevla Bek (Liibnan: Mengtratu’l-Mektebeti’l-Asriyya,
1986), 1/294.

27 Kit, fi ’s-Si 'ri I-Islami ve I-iimevi, 128.

28 Al-i imrén 3/154; el-Maide 5/50.
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kiigiik gérme, yanlis zan da s6z konusu olmustur. Islam’mn getirdigi diizenleme ve degisimden sonra,
elestirilen davranisi yineleme, Kur’an’da eskinin koétii davranisi oldugu vurgulanarak elestirilmistir. 29

Bu doniisiimlerden birini Cahiliyede kullanilan lafizlarda gérmekteyiz. Bu kelimeler, Cahiliyeden
kullanilan sbzliik anlamlarindan yola ¢ikarak Islam’in gelisiyle terim halini almistir. Bu haliyle énceki
anlamimin da etkisiyle Islami bir forma biiriinmiistiir. Ornegin “salat” kelimesinin sozliik anlami “dua”’dur.
Insanlar o donemde dua ediyor ve hatta basin1 6ne egme seklinde farkli bir secde yapiyorlardi. Ayrica
insanlar vefat eden birine “salat etti” derlerken aslinda dua ettiler demis olurlar. Kur’an ile bu kelime bugiin
kullandigimiz secde ve riikQi bigimlerini iceren “namaz” halini almistir. Yine “siyam” kelimesi tutmak
anlamma gelir ve istenmeyen seylerden kendini alikoymak anlaminin yaninda yemeyi ve konusmay1
birakmak igin de bu kelime kullanilmugtir. Islam ile bugiin belli bir zamanda yeme, igme gibi birtakim
bedensel ihtiyaclardan uzak durmayi iceren “oru¢” halini almistir. “Hac” ise sozliikte “kastetmek, bir yola
yonelmek, birinin birine gelmesi” demek iken Islam buna bazi sartlar ekleyerek bugiin bildigimiz “hac
ibadeti” bi¢imini kazandirmistir. Ayni sekilde sézlik anlami “arinmak, temizlenmek, biiyilitmek” olan
“zekat” kelimesine belirli sartlar ile malin kirkta birini vermek anlaminda maddi arinma da eklenerek bir
ibadet bigimi kazandirilmistir.3® Ayni zamanda kiyamet, cennet gibi yeni kelimeler siire girerek anlamim
zenginle$tirmi$tir.31 Kays, divaninda Kur’an’dan istifadeyle bu terimleri kullanarak siirinin anlamini
giizellestirmistir. Salat kelimesi i¢in;
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[shall]
1. Yiiziimii Leyla’ya geviririm namaz kilmak istedigimde, ona bakarim kible arkamda olsa
bile,
2. Ben miisrik degilim ama onun aski beni hasta etti, hi¢cbir doktor beni iyilestiremedi.

Ik dize okundugunda Kays’m namazin sartlarii bildigi anlasiimaktadir. Onlardan biri olan kibleye
yonelmek gerektiginin farkinda olsa da Leyla’y1r kible gibi diiginmektedir. Bunun yanlis oldugunu
bildigini, 3. dizede bu eyleminden 6tiirii miisrik olmadigint vurgulamasindan anliyoruz. Zira yaptigi seyin
sirk sayildigimi diisiinse de kendini garesi olmayan bir hastaliktan mustarip sayarak elinden bir seyin
gelmedigini sdylemektedir. Diger bir 6rnek oru¢ kavramiyla ilgilidir;
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29 Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezd1 ibn Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, thk. Ahmed Ferid (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-
[imiyye, 2003), 3/252-253; Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur’dn (Liibnan: Alemu'l-Kiitiib, 1983), 3/68; Ebi'l-
Huseyin b. Hiiseyin Zeyd b. Ali, Tefsiru Garibi’l-Kur’dni’l- Mecid (Hindistan: Troop Baza, 2001), 237; Muhammed b. Muhammed
et-Tahir et-Tanisi ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Darii’t-Tunusiyye, 1984), 4/134-136; Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur an
(Beyrut: Daru’s-Siirak, 1972), 6/904-905.

30 Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitabii’l-ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2003), 2/411, 423, 1/286;
Ahmed b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Harin (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1979), 3/300,
323, 2/30; H. Mehmet Soysald1, “Kur’an Semantigi Acisindan Salat Kavrami”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996),
2-5; Sehmus Demir, “Kur’an’da Zekat Kavraminin Etimolojik Ve Semantik Analizi”, Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi
28 (2007), 12-14; Ayrica bk. H. Mehmet Soysaldi, “Islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Orug ve Hac Uygulamalari”,
Kur’an’in Anlasilmasina Katkis1 Agisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu (istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve
Sosyal Isler Daire Baskanligi-Kiiltiir Miidiirligii, 2011); es-Siiyiti, el-Miizhir fi ‘ulimi’l-luga, 1/295.

31 Boubes, “Hz. Peygamber’in (sav) Medine-i Miinevvere’de Verdigi ik Hutbe: Dini Ogiit Hutbeleri Baglaminda Bir Inceleme”, 229.
32 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniin: Leyla, 115.

33 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 53.
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[asll]

1. Yalnizken seninle kavugma umudu tasiyorum, orug¢lunun soguk suya kavusma arzusundaki
gibi.

Burada sicak giinlerde orug tutanin soguk suya kavusmak i¢in iftar vaktini beklemesindeki arzusunu,

sevgiliyi beklerken duydugu hasret ile benzetmektedir. Bu da oru¢ kavramindaki zorunluluklar: edebi bir

sekilde siirine yansittigin1 gostermektedir. Diger bir drnek hac kelimesi ile ilgilidir. Bu ibare, digerlerine

nazaran oldukga fazla kullanilmigtir. Bunlardan bazilari;
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2. Benim andigim sensin Hacilarin sesleri yiikselirken, kalpler heyecan igindeyken Mekke’de.

diger bir 6rnek;
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[askal]

1. Kureys’in kendisi i¢in namaz kilinanina ve rizasi i¢in tas atilanina, yemin ederim kurban
keserken Mina’da, yevmu’l-iféda’da,?’6
2. Her haci basgini tiras ettiginde, sabahleyin, aydan on giin gectiginde.

Sair ilk dizede hacilarin ibadet sirasinda Allah’1 birlikte anmalarinin coskusunu anlatmaktadir. Diger

dizede ise Allah’in ismini degil onun sifatin1 kullanarak haclarmn sartlarini saymaktadir. Mina’da kilinan

namaz, seytan taglama ve kurban, saglar1 tiras etme ve Zilhiccenin 10. giinii telbiye i¢in gitmeyi siirinde

kullanmustir.3” Bagka bir 6rnek; i
B 1 2l Sles e e Ol PRI JOR S-S I B P

[ashall]

1. Hacdayken Leyla’y1 gordiim sadece bir an; Mina’da3® tas attigi zaman.

Baska 6rnek; )
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[ashall]

1. Umarim, hac ve umre yaparsak Leyla’ya ziyaretim de haram olursa sevap alacagiz.

34 fbnu’1-Miilevvah, Divdnii Mecniin: Leyla, 9.

35 [bnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyla, 46.

36 Yevmu’l-ifada, Hacilarin Arafat’ta vakfe yaptiktan sonra oradan dénmeleri anlamina gelmektedir. Ibn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-
liga, 3/21.
37 Sami Mekki *Ani, el-Islam ve’s-si’r (Kuveyt: Alemu el-Ma’rifeti, 1996), 175.

38 [bnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyla, 62.

3 Mina; Hacilarin geytan taglama yaptigi vadinin yamacinda bulunan yerdir. Orada kurban kesildigi i¢in kanamaktadir ve Arapga’da

bunun i¢in “yumna/kan akmak” anlamina gelen fiil kullamlir. Kelime bu fiilden gelmistir. Diger taraftan Hz. Adem bu yerde cenneti

temenni ettigi i¢in “temenna/istemek” anlamindaki fiilden tiiredigi de sOylenmistir. Bk. Yakat el-Hamevi, Mu cemii'l-Bulddn
(Liibnan: Daru Sadir, 1977), 5/198.
40 fbnu’1-Miilevvah, Divanii Mecniini Leyld, 68.
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1. Ey Allah’1n evini haccedenler, kalbim (Leyla) hangi devenin iistiinde sdyler misiniz?

Bu siirde belki de Mecnin tiim insanlar uhrevi seylerle mesgulken, Leyla’nin diinyevi askindan
kurtulamadigmin mesajin1 vermis olabilir. Hac ile ilgili bu tarz sdylemler onun siirinde ¢okca
goriilmektedir. Tiim bunlar aslinda bir anlamda Islam’in etkisini yansitmaktadir. Islam ile halkin giindelik
hayatina giren bu kavramlarin siire yerlestiginin giizel bir drnegi olarak karsimizda durmaktadir.

1.3. Zikir ile ilgili Beyitler
1.3.1. Tovbe ve Magfiret
Tovbe ve magfiret Islam gelmeden &nce insanlar arasindaki affi iceren birer eylem iken, Islam’in gelisi

ile Allah’a bagl bir anlam da kazanmistir. Tovbe hem niyet hem de eylem igeren bir davranistir. Bir
anlamda da Allah’in yol gdstermesi ve insanlara tanidig1 bir imkandir. islam dininde Miisliiman bir sug
isledigini digiindiigiinde affa cagrilmistir. Zira ayette “Allah sizin tovbenizi kabul etmek ister”
demektedir.*?> Hadiste ise; “Tiim insanlar hata yaparlar. Ancak hatayi en iyi yapanlar tévbe edenlerdir.”
buyrularak af dilemenin 6nemine dikkat ¢ekilmistir.** Mecnin’un siirinde tovbe ve magfiret Islam’n
kelimeye yiikledigi anlam ile yer almaktadir.

Mol el ks @md le L se Lol

[3)5Y1]

1. Cokga yaptigim giinahlarimdan, sana tdvbe ediyorum Ya Rahman.

Bu dizede yapilmamast gereken eylemlerden 6tiirii Allah’tan af dilemek vardir. Diger bir dizede;
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1. Leyla’nin askindan tdvbe etmiyorum ve ziyaretini birakmiyorum, onda esirken kalbim, sana
nasil tovbe edebilirim?

Mecniin tévbeyi burada da terim olarak kullanmis ancak Leyla’nin askinin mahkimuyken ve bundan
vazgegmek istemiyorken tovbe edemeyecegini soylemistir. Bir diger beyit;

Lol Yi 553 ew ) u_\Je_“f\_t;‘HHJL_c\ub 1
[ashatl]

1. Hayatimda Leyla’y1 verirse bana, kimsenin etmedigi gibi tovbe edecegim Allah’a.

Onceki beyit baglaminda Allah’a tovbe etmeyi Leyla’nin askina kavusma sartina baglamistir. Bagka bir
beyitte ¢ok istigfar etmis olsaydi glinahlarinin kalmayacagini sdylemistir;

4 fbnu’l-Miilevvah, Divanii Mecniini Leyla, 50.

42 en-Nisa 4/27; Ayrica bk. en-Nisa 4/116; ez-Ziimer 39/53.

4 Ebq fsa Muhammed b. fsa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Ibrahim Atvah Avad (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi el-
Halebi ve Evladihi, 1962), 4/659.

4 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 9.

45 fbnu’l-Miilevvah, Divanii Mecniini Leyla, 9.
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1. Seni andigim her an tovbe etseydim Allah’a, kalmayacakti hi¢cbir giinahim.
Yukaridaki beyitte Leyla’y1 anmasinin giinah sayildigini degil ve siirekli aklina geldiginin vurgusu sdz
konusudur. Bir diger 6rnek;
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1. Arkadasim, yaklastirin Leyla’y1 vermezlerse bana, kefenimi ve tabutumu; Allah’tan af
dileyin bana.

Bu beyitlerde acik bir sekilde Kays’in tévbe ve magfiret terimlerini Islam’dan aldig1 ve bunlar1 Leyla’ya
olan agkini ifade etmek i¢in siirinde kullandigini gostermektedir.

1.3.2. Dua

Dua, Islam’dan 6nce de kullanilan, yine yaratictya yakarmayi igeren bir terimdir. Islam’da tek olan
Allah’tan istemek vurgulanmistir. Bununla birlikte sairler retorige uygun bir sekilde siirlerinde duaya yer
vermislerdir. Dua, meylettigin, istedigin bir seyi almak i¢in yapilan konusma demektir.*® Dua sadece bir
seyin olmasini degil olmamasini istemek i¢in de yapilmaktadir. Bu anlamda dua yalvarmay1 da sikayeti de
kapsayic1 bir yapidadir.*® Ayrica hem hayir hem de ser igin edilmektedir. Bu baglamda Mecnin, duaya da
bedduaya da siirinde yer}vermistir. Hayir dualarina 6rnek;
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1. YaRahman! Sana sesleniyorum; ilk istedigim sey, Leyla’dir, sonra ne istersen bana onu ver.

Bu beyitte Allah’a 6zel olan Rahman ismiyle seslenmistir ki bu kavram ¢ok derin bir manaya sahiptir.
Sadece Allah i¢in kullanilir ve merhameti en genis olandan istemeyi icerir.°! Basgka bir 6rnek;
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[ascedl]
1. Sen iyilik ve magfiret sahibisin Ya Rabbi! sevenlerin gecesi afiyetle gecsin,

2. Onun agkini bana asla unutturma Ya Rabbi! Amin diyenlere Allah merhamet eylesin.

Burada hem Allah’a agkini unutturmamasi igin yalvariyor hem de amin diyenler i¢in rahmet isteginde
bulunuyor. Gelecek diger 6rnekte ise kendisine ¢ektirdigi agk acisi igin Leyla’nin affedilmesini istiyor;

% fbnu’1-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyla, 5.

47 {bnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 118.

48 Ferahidi, Kitabii’l-ayn, 2/31; Ibn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-liiga, 2/280.

49 Ani, el-Isldm ve’s-si 'r, 177.

50 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniin: Leyla, 5.

51 Eb{’l-Kasim Mahm{d Zemahseri, Esdsu’l-beldga (Misir: Daru’l-Kitibi’l-Misriyye, 1922), 1/330.

52 jbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 9.
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[sb]

1. Allah Leyla’y1 affetsin benim kanim1 dokse de ben sikayetci degilim, Leyla 6ziir dilemese
bile.

Bir diger siir;
Lols gl K)o b ) Ay — e @ aJ2ad 1
(51

1. Allah hidayet etsin bir mektup al benden, gotiir bagka bir sehre yollari iyi bilirsen.

Hayir duasini insanlarin mektuplarini onlara dagitan elgiler igin yapmustir. Bir baska dua da ser duasidir

ki buna beddua da denilmektedir. Bunun bir 6rnegi;
55 %

[kl

1. Allah aski kahretsin ne gii¢lii, babayigitleri yere seriyor.

da 5 ag e alldey o AU U N g B | B

Siirde Allah’tan Leyla’nin agkinin bitirilmesi isteniyor. Ciinkii agk Mecniin’u hasta etmistir, dogru
yanlis1 ayirt etme yetlslm ask nedenlyle yitirmistir. Bir bagka ornek

56)_25 .J_\_a H eL.u.\.“ ua)l_l A_‘._Lt.b 2\ \.\c 4,\3\ uj & /\»\/‘ ¢ “\L) \ E,S 1
[sshatl]

1. Allah onun gbziinii yaksin! Ismini syledi Leyla’nin. Leyla uzak, 1ss1z bir yerde, Sam’dadr.

Bu siirin 6nceki kisimlarinda anlatilanlara gore Kays, Mina’da oldugu bir zamanda birisinin “Leyla”
dedigini duymustur. O kisi, (kendini Leyla’sina seslenmiyor olsa da) Leyla’nin ismini duymak bile
bayilmasina yetmistir. Tiim insanlar ¢evresine toplanmis, babasi da bu duruma oldukea tiziilmiistiir. Bu
nedenle uyandiginda Leyla’nin adini anan kisiye beddua etmistir. Bagka bir drnekte;

_ Wil

T Al wda S g L 124 | m},un Wl 1

[)5Y1]

1. Biz ceylani korkutmak istemedik, ok atan kisinin eli felg olsun, dedik.

Kays’in divaninin ¢esitli yerlerinde Leyla ceylana benzetilmektedir. Bir giin Mecniin avcinin ceylani
avlarken korkuttugunu gormektedir. Ceylan ile Leyla’y1 6zdeslestirdigi i¢in onu korkutan bu avciya
yukaridaki dizede beddua etmistir. Genelde de divanda yapilan beddualar da ask ile ilgili olarak yapilmistir.
Bir bagka 6rnekte Allah’a Leyla’nin agkinin kalbinden kald1r1lma31 i¢in yalvarmaktadir;

1 .‘?Lq é _\.n\ u: \ \\ \‘5 Ca /<../‘ ::)S: k_le_u.\n dH Ls.l_“ LSJ\—L\ 1

53 [bnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyla, 28.
54 bnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 41.
55 [bnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 88.
56 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniin: Leyla, 6.

57 [bnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyla, 22.
58 bnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 22.
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[shal]

1. Semalarmn iistiinde ars1 olan Allah’a sesleniyor; “Icimde kalan ac1 ask1 ¢ikar.”
2. Yattigimda yaninda dert var, uyumaktan tat alamiyor, “Rabbim biiyiik felaket(ask) basima
geldi” diye yalvartyor.

Bunlara ek olarak “Allah’a sikayet etme (}Sﬁi\ f\m ‘;b” Kur’an’in bir lafz1dir®® ve bu ibare Kays’in
siirinde ¢cokca tekrar etmistir. Asagidaki beyitler buna 6rnek gosterilebilir; )
61 1 i ¢ &L ) 5 —5 A S—ia J’< &l 4 N1

. 62 ) i
[Lashall]

1. Allah’a sikayet ediyorum hiizniimii sonra askimi, sénmiiyor 6zlem atesleri.

Syly A gha Jy b & ala ) XSS 1\ N G R W S|
B 64
[ skl

1. Ne yazik ki nereye kadar azap ¢ekecek kalbim, Allah’a sikdyet ediyorum uzunlugunu
musibetlerimin.

65 % _ﬁj LS’ , . :: . v ’*’: & ,“ i)—f ‘.H\}ﬁ l_io ,; “:./i f{m Ar‘l 1
[s]

1. Allah’a sikdyet ediyorum asktan gelen kotii seyleri, Leyla yiiziinden ac1 ve yanmus bir agk
var kalbimde.

PO RN - | K sl W & & sfa ) 1

[dshal]

1. Allah’im sikayet ediyorum Leyla’nin sevgisini, yetimin anne babasinin kaybettigi gibi.

Orneklerde azabin uzun siirdiigiinii, bu sebeple kalbi asktan yandig1 i¢in adeta yetimin anne babasim
kaybettiginde hissettigi gibi derin acilar duydugunu Allah’a yakinarak ifade etmektedir. Bunlar bir anlamda
Mecnlin’un Leyla’nin askiyla duay: farkli bigimlerde iliskilendirerek kullandigint géstermektedir. O, Leyla
kendinden uzak olduk¢a kendini mutsuz hissediyor. Bu sebeple ona kavugmak i¢in hayir duasi ve yalvarma;
kavusmaya engel olanlar i¢in ise beddua ediyor ve onlar1 Allah’a sikayet ediyor. Uzri siirde rivayet eden
kisiler cokga siir ve hikayeler aktarmiglardir. Bu durum ayni beytin bazen farkl iki divanda yer almasina
sebep olmustur.®® Zira {iciincii beytin ilk kisnmi Kays ibnu Zerih’de ayni sekilde yer almaktadir. Son beyitte
ise ufak farkliliklara ragmen oldukg¢a benzer ifadelerin bulundugunu gérmekteyiz. Kays ibnu Zerih’e ait

59 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 13.
80 Yasuf 12/86.

61 jbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 82.
62 bnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 22.
63 [bnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyla, 29.
6 [bnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyla, 22.
& fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 44.
6 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 22.
67 [bnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniin: Leyla, 105.
68 [bnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyla, 22.
8 Sevki Dayf, Tdrihu’l-Edebi’l-Arabiyyi -el-Asru’l-isldmi- (Misir: Daru’l-Maarif, ts.), 361.
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olan divanda “Leyla” yerine “Lubna” ismi, “C2a/sevgisi” yerine “iié/kaybf’ kelimesine yer verilmis diger
kisimlar aym sekilde kalmustir. Her iki kelime de aruz olarak aynidir.™

1.4. Ahlak ve Ahkam-1 Ser’iyye ile lgili Beyitler

Islam gelince hayati cesitli yonlerden diizenlemistir. ilk olarak insanin Allah ile sonra insamin insan ve
evren ile iliskisi olmak iizere bir etkilesim bicimi ortaya koymustur. islam’in talimatlar1 ve hiikiimleri
Kur’an ve stlinnet kanaliyla bizlere ulagmistir. Daha sonra fikih, akide ve digerleriyle daha da
zenginlesmistir. Miisliimanlar Islam’in bu zenginlesen birikimini hayatlarinin pek ¢ok alanma
yerlestirmiglerdir. Bunlarin helal-haram, kadmn-erkek iligkileri, hak konusu, anne-babaya davranma gibi
konularn ilgili baglamda Mecnin’un siirine etki ettigini gérmekteyiz.

aYslaas Mg o dialla s N U R S\ R PO G S |
p 72
[Jaghall]

1. Leyla yiiziinden bana kiziyorlar ben ondan bir sey kazanmadim, beni azarltyorlar ben ondan
ne helal ne haram almadim.

Bu beyitte Islam ile kavramlasan helal ve haram kelimeleri kullanilmistir. Kays, bunlara dair hicbir
eylem gerceklestirmedigi halde, Leyla’nin ailesinin sanki yasakli bir sey yapmis gibi ona kizmalarina
sastrmaktadir. O’nun kullandig1 baska Islami terim evli kadimlara atilan “iftira sugu/kazf”, zinA yapana
verilen “taglama/recm” cezasi ve “kotil eylem/fuhs” ile ilgili olanlardir;

R R R TeE LR A JUSLY Lal iy f 53 Wy B e te 1
B 74
[s]

1. (Ne yazik), yalan yere sahitlik ediyorlar, kadinlardan zina istiyorlar, iftira ediyorlar evde
serefiyle oturan kadina, (sanki) bilmiyorlar.

by g gl Ly 2 FVE QNI 1 S S S ) WA

. 76
[shall]
1. Evet, eger iltifat edersem recmedileyim, dislerine, giizel kokusuna Ummu Amr’in
(Leyla’nin).

77@5 il G I E Gk L apll s (e iad AN
. 78
[askall]

1. Benden 6tiirii masum ve serefliydi, Leyla tiim kotiiliklerden temizdi.

Tiim bu 6rneklerden gériilecegi iizere Islam fikhinin kavramlarindan olan kazf, zina, recm, fuhs
Mecniin’un siirine etki etmistir. Bu terimleri ¢ogu zaman Leyla’nin agkina karst yanlis bir eyleme girdigi
takdirde cezalandirilmak icin kullanarak, kavramin kazandig1 anlama uygun bir yaklagim sergilemistir. Ote
yandan bagka beyitlerde takvanin yani sira hakkini almayi ahirete havale etmenin vurgulandigini

70 Djvanu Kays ibnu Zerih, thk. Abdurrahman Mustavi (Beyr(it: Daru’l-ma’rifa, 2004), 111.
7t fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 32.

72 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyla, 22.

73 [bnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyla, 46.

74 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 22.

75 bnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 107.

76 [bnu’1-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyla, 22.

77 [bnu’1-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyla, 46.

78 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 22.
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gormekteyiz. Bu da ahiret inancinin hem varligina hem de onun mutlak adalet timsali olduguna inanmanin
siire yansimasidir. Ciinkii Islam gelmeden once zalimler ve onlarmn zulmettigi mazlumlar vardir. islam
geldikten sonra bu diinyada hakkini alamayanlarin haklarimi alacagi, zalimlerden hesap sorulacagi
sOylenmigstir. Kays da kendini Leyla’nin agkinin istirabindan, onu elde edememesinden dolayr mazlum
hissetmistir. Onun bu hali hakkinda kétii konusanlari da ahirete havale etmistir;

P g Sy i e il Gl iy Lo sl 5l L 1
80

[:501]
1. Ben asik ve mazlumum Allah bana yardim edecek, Allah intikamimi alacak bana
zulmedenlerden.

VAWl gy Bl ., 2 Loy Gon Tay AL gyl 1
SR e A Ay S d A ] &L FL e &g osx 2
81, adll xlag b el A ) s g Rl g i @il 8 3

[sskal]
1. Ey bize iftira edenler! Siz takvasiz, Allah’tan korkmayansiniz,
2. Hakkimizda konusmay1 yasaklamadi m1 ahlakimiz? Ya da siz kiifiir {izerine mi yaratildiniz,

3. Gelsenize iki sira duralim biz ve siz, Allah’a fecr vakti (hakemlik i¢in) seslenecegiz.

Ahlaka dair bir bagka konu anne-babaya iyi davranmaktir;

T N SN F B O IO I | FENEVE N B
PSRRI JET. S L_agls P S 2y L ey 2

[shall]
1. Velisi Leyla’y1 sakladi benden ziyaret etmeyecegime ettirdi yemin,

Beni tehdit ettiler baz1 adamlar babalariyla beraber benim babam ve Leyla’nin babas: bana
¢ok kaba davrandilar.

Yine adaletli hiikiim ile adam 6ldiirme veya yaralama durumunda magdur tarafa 6denen diyet de
beyitlerde yer almaktadir;

J—ie Yy ob—eall 3 e 33 iy W

BUs 2 aka e 0 Ly sl b L B dl alel sJof &y 2
[skal]

1. Asiklarm kanlar1 nigin gidiyor bosa, giizel kadinlar onlarm 6demiyor diyetlerini,

[ Y

Dot i alall 2L vz a1

2. Oldiiriiyorlar askin ogullarim bilerek ve zorla askta adil bir hikim yok mu Ya Rabbi?

Yukaridaki &rneklere baktigimizda Mecniin’un, Islam’m 6gretilerine, askini anlattig1 beyitlerde yer
verdigini gormekteyiz. O, hayatin i¢inden ve gercek hayati siirlerine yansitan bir ruha sahiptir.

79 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniint Leyld, 51.
8 fbnu’l-Miilevvah, Divanii Mecniini Leyla, 22.
8 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 45.
82 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 4.

83 Jbnu’l-Miilevvah, Divanii Mecniini Leyla, 32.
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2. Uslup ile ilgili Beyitler

2.1. Siirde Tazmin

Sairlerin anlamimi daha iyi ortaya koymak, sozii daha edebi bir sekilde sdylemek adina baskasinin
beytinden kavramlari dizelerine eklemelerine tazmin denilmistir.2* Bu sekilde Kur’an’dan yapilan alintilar
icin de bu kavram kullanilmaktadir.8> Kur’an dilsel bir mucize olarak gelmistir. Geldigi dsnemde Araplar
belagat yoniinden oldukga iyi bir durumda olmalarina ragmen Kur’an’in iislubu onlar1 sasirtmistir. Her ne
kadar inkar yoluna gitseler de inkarcilar da Kur’an’1 duyduklarinda yiiksek belagatinden 6tiirii onun tesiri
altinda kalmiglaridir. Yine de Allah kelami olmasiyla ilgili siipheleri s6z konusu olmustur. Bu nedenle
Kur’an onlarm iddialarina karsilik bir benzerinin getirilmesi ile onlara meydan okumustur. Daha sonra bunu
on sure ile stirlamistir. 8¢ inanmayanlar buna da cevap veremedikleri i¢in “Kulumuza indirdigimiz kitaptan
dolay1 bir siiphe i¢inde iseniz onun benzeri bir stire de siz getirin, Allah’tan bagka taptiklarinizi da yardima
¢agirin; eger iddianizda samimi iseniz!”®” diyerek meydan okumay bir sureye indirmistir. Ozellikle onun
bu yonii Miisliiman sairlerin siirleri i¢in dnemli bir kaynak mertebesinde olmustur. Tazmin kullanimini
sairlerin dizelerinde ¢okca gdrmekteyiz. Bu noktada onun terkip ve ifadeleri, kissa anlatimlar1 6nemli bir
yer tutmaktadir. Ornegin Kur’an’da Allah ile Hz. Misd’nin Tar Dagi’nda aracisiz konusmasma®®, Hz.
Yisuf'un kuyudan kurtulmasina®, Hz. David’un ve Hizir’in kissalarina yer verilmektedir. Bunlar Kays’m
siirinde aym1 beyit i¢inde yer almustir;

NG S P PO 5 e e WG el b 1
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[ skall]
1. Tdr’da kuluna seslenen Allah’a yemin ederim, kurban giinlerini yiicelten Allah’a yemin
ederim,
2. Evet, yemin ederim Y@suf’u kuyudan ¢ikarana, Daviid’a gonderene ve Hizir’a vahyedene.

Peygamber kissalarinin yani sira Kur’an’da cennet ve cehennem ehlinin anlatilarina da yer
verilmektedir. Ornegin ayette; “A’raftakiler, simalarindan tanidiklar1 birtakim adamlara da seslenir ve soyle
derler: ‘Ne ¢oklugunuz ne de taslamakta oldugunuz kibir size bir yarar sagladi!”” denilmektedir.%! Burada
bahsedilenlerin Kays’in siirine yansidigini ve yine onlar1 Leyla’ya olan askiyla iligkilendirildigini

gormekteyiz; )

e &IA ad s e 2Bl s axi e el Sl dew 5 1 1
SR S - R W W gr—d o Sl Lol i 2
eSS e e O S s ) e e a3
[Loaesl]

8 fsmail Durmus, “Tazmin”, DI, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/204-205.

85 Aydin Temizer, “Arap Dilinde Tazmin”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (Subat 2010), 88, 96.
86 et-Tar 52/34; Had 11/13.

87 el-Bakara 2/23.

88 el-A’raf 7/143.

8 Yasuf 12/19.

9 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 48.

91 el-A’raf 7/48.

92 bnu’1-Miilevvah, Divanii Mecniini Leyla, 23.
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1. Sayet sorulursa dldiikten sonra ask erbabina hakkinda, dertleriniz bitti mi, gitti mi vefat
ettikten sonra?

2.  Viicudum ¢iirtidii der; en diiriist olan, fakat agkin atesi kalbimde hala yaniyor,
Bedendeki gozyaslar1 kurudu, artik gozyaslarinda ruhun kendisi dokiilmekte.

3.

Bra ol 2 1L sl &gl B o G Al g a e BV Eigilay 1
. 94

[aghall]

1. Harut askin atesinden cekti ac1, Marut bir anda musibete ugradi.

Sonraki érnek Hz. Isa ile ilgilidir. Kur’an’da anlatilanlara gore O, mucizesi ile dliileri canlandirmis ve
gérmeyen ve ciizzamli Kisileri iyi/lestirmistir.95 Siirde ise §0yle gegmektedir;

S et N PN (N Lglalal all sen 5L

[sh]

1. Givercinler cevap verecek eger onlari ¢cagirirsa (Leyla), dliiler sdz sdyleyecek eger onlarla

konusgursa.

% ae N il e 1S S5l S S I, I CTER-C N (|

[sh]

1. Eger kor bir kisiye avcu ile dokunursa, hemen iyilesir ve goriir gozleri.

Kur’an’dan 6nceki donemlerde siirlerde cansiz bir varligin konusmasi daha ¢ok mecaz olarak yer
almaktadir. Ancak Kur’an onlarin Allah’1 tesbih ettiklerini ve ona hamd ettiklerini séylemektedir. Ornegin;
“Goklerdeki ve yerdeki her sey, miilkiin sahibi, mukaddes, mutlak gii¢ sahibi, hiikiim ve hikmet sahibi olan
Allah’1 tespih eder.”, “Goklerde ve yeryliziinde bulunan kimselerle, sira sira (kanat ¢irparak ucan) kuslarin
Allah’1 tespih ettigini gérmez misin? Her biri duasini ve tesbihini kesin olarak bilmektedir. Allah, onlarin
yapmakta oldugu seyleri hakkiyla bilendir.” ve “Gérmedin mi ki siiphesiz, goklerde ve yerde olanlar, giines,
ay, yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve insanlarm birgogu Allah’a secde etmektedir.2 ilk ayette “&”
edat1 kullanilmistir ve sadece cansizlari, ikinci ayette “4%” kullanilmustir ki o da biitiin varliklari igine
almaktadir. Yani canli cansiz varliklardan ne kadar1 varsa Allah’t kendi dilleri ile anmakta ve

kutsamaktadir. S6z konusu 6zellikle cansiz dlemlerin tesbihi Kays’in siirlerinde yer almaktadir;
101

2
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[skal]

1. Higkira higkira agladim gordiigiimde Suban’t (Mekke’de bir dag), dag beni gordiigiinde
sevingle andi Rahman’1.

93 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 51.
94 fbnu’l-Miilevvah, Divanii Mecniini Leyla, 22.
% Al-i Imran 3/49.

% {bnu’l-Miilevvah, Divinii Mecniini Leyld, T1.
97 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 22.
98 fbnu’l-Miilevvah, Divanii Mecniini Leyla, 71.
99 fbnu’l-Miilevvah, Divanii Mecniini Leyla, 22.
100 e]-Cuma 62/5; Niir 24/41; el-Hac 22/18.

101 fhnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 41.

102 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 22.
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[aghall]

1. Ey Naman daglar1 Allah rizas1 i¢in birakin, meltemi bana gelsin Leyla’nin.

Diger taraftan en-Nisa suresi 56. ayette; “Siiphesiz yetlerimizi inkar edenleri biz atese atacagiz. Derileri
yanip dokiildiikge, azab1 tatmalar1 igin onlarin derilerini yenileyecegiz. Siiphesiz Allah, mutlak gii¢
sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” buyrulmaktadir. Bu ayetten hareketle beyitlerde §oyle ge¢mektedir;
05L__lCall 5 Ay sa s s il Li e A s B e 83 gy 23 1
[:501]

1. Beni birakin beni birakin azabimi uzattiniz, cildimi pisirdiniz ve sicakla dagladiniz.

PP ORI [N EN (N 1 ST G |y [ [P CIN TN - R |
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[alsl]
1. Keske tiikense kalpleri yandiginda onlarin, fakat yenileniyor her yanisinda,
2. Cehennem ehli gibi ciltleri yandiginda, azap i¢in yeni ciltler veriliyor.

Kadr suresinin iigiincii ayetinde Kadir gecesinin bin aydan daha hayirli oldugu séylenmektedir. Bu ayetteki
anlam da bir beyitte yer almaktadir;

07,0 S ALl sh e sl Lo dlfie g B e el Gda & 1
[ashatl]

1. Leyla insanlar arasinda en iistiindiir, bin aydan hayirli Kadir Gecesi gibi.

Mecniin burada ayette gecen “bin aydan hayirli Kadir Gecesi” ifadesini Leyla’nin diger insanlardan
iistiinliiglinii anlatmak i¢in temsili tesbih olarak kullanmistir. Tiim 6rneklerden hareketle Kays’in Kur’an’in
ifadelerini Leyla’nin agkini ifade etmek i¢in anlamlarini degistirerek siirinde yorumladigint gérmekteyiz.

2.2. iktibas

Sairin baz1 ayet veya hadislerin tamami ya da bir kismini kaynak gostermeden siirine koymasina iktibas
denilmistir.1%8 Ozellikle kiiltiirel birikimi, kelime hazinesinin zenginligini gostermek ve manay1 daha etkili
bir sekilde sunmak i¢in bu yontem siirde ¢okca kullaniimistir.*%° islam’in geldigi donemde ve Kays’in
yasadigi Emevi donemlerinde sairler Kur’an ve hadisten istifade etmisler, onlarin iisluplarini taklit etmisler
ve kalemlerini gii¢lendirmek icin ayetlere iktibas yontemini kullanmiglardir. Mecniin’un divaninda da bu
orneklerin olmasi onun 6nemli bir sair oldugunu gostermektedir.

103 fhnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 64.

104 fhnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 22.

105 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 16.

106 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 99.

7 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 48.

108 fsmail Durmus, “Iktibas”, DI4 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/52.

109 Mehmet Sirin Aladag, “Ayetlerin iktibisinda One Cikan Edebi Gayeler: Klasik Arap Edebiyati Ozelinde”, Balikesir llahiyat
Dergisi 13 (2021), 96.
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1. Leylaiddia ediyor ki sen beni sevmiyorsun, hayir! Yemin olsun on geceye; ¢ift ve tek
olana.

Siirde el-Fecr suresini 2 ve 3. ayetlerini Kur’an’da geg¢tigi haliyle kullanarak Leyla’y1 sevdigine yemin
etmektedir. Bu ayette yemin edilenlerin ne olduguna ve Onemine dair olduk¢a fazla yorum
bulunmaktadir.**! Bu da belki de séziinii kuvvetlendirmek i¢in bu ayeti se¢mesinin nedeni olabilir. Mecniin
Leyla’y1 ikna etmek, soziinliin dnemini gdstermek igin yemini ayetteki haliyle kullanmistir. Bu yontem
sanatta ileri bir seviyedir. Bagka bir 6rnek;

N
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[sskal]
1. Geldim beni tedavi eden doktora, hocaya, umut ilac1 veriyordu Mekke’de,

2. Dedim ki dort donerken insanlar doktorlar etrafinda, tedavi eden senden “siginirim insanlarin
Rabbi’ne!”.

Bu dizedeki iktibas Nas suresinin ilk ayetinden alinmustir. Islam’in Mekke déneminde miisriklerin
Miislimanlar1 inandiklarindan dondiirmek icin yaptiklari telkinler, laf tagimalar s6z konusuydu.
Dolayisiyla bu ayette Miislimanlarin, miisriklerin yaptiklar1 bu davramislardan Allah’a siginmalari
soylenmistir.**3 O da bu baglamda, “umut vererek insanlari iyi etmeye ¢alisandan Allah’a sigmmay:”
ayetteki ifadeyi kullanarak yapmuistir.

2.3. Kur’an Terkipleri

Yemin etmek Kur’an’dan 6nce Araplarin ¢ok¢a kullandigi bir unsurdur. Kelime sozliikte “sag, giic,
bereket” gibi anlamlara gelmektedir. iki kisi yemin ettiklerinde sag el ile ellerine dokunduklari igin sag
kelimesi kullanilmustir. 24 Ozellikle degerli ve kutsal kabul edilen varliklara; bir konuya verdikleri nem
ve kararlihig gdstermek igin, sozlerini pekistirmek igin yemin etmislerdir.**> O dénemden giiniimiize siirde
yemin kullanimimin érnekleri bulunmaktadir. 28 Kur’an’da yeminler énemli bir yer tutmaktadir. Ayetlerde
Allah’mn varlign ve birligine dikkat cekmek, evrendeki olaylarin isleyigini gdstermek igin yeminler
kullanilmistir. 27 islam ile yeminlere baz1 kurallar gelmis ve bicimlerinde degisiklikler olmustur. Ornegin

110 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 48.

111 Myhammed Coskun, “Aksamu’l-Kur’an 89/Fecr, 1-14. Ayetleri Orneginde Yemin ifadelerinin Anlasilmasi ve Terciime Edilmesi”,
Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (2014), 58-61.

112 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniint Leyld, 101.

113 Hanefi Palabiyik, “Felak ve Nas Surelerinin Niizul-Siyer iliskisi Baglaminda Mekki ve Medeni Okunmasmm Anlami1/Yorumu”,
Islam ve Yorum: Temel Tartismalar, Imkdanlar ve Sorunlar, 2017, 1/310-311.

114 jbn Faris, Mu’cemu mekdyisi’l-liida, 6/158-159.

115 Muhsin Aydin, Terkip ve Tertip Acisindan Kur dn-1 Kerim'de Mef iiller (Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 12.

116 M. Faruk Toprak, “Klasik Arap Siir ve Nesrinde En Stk Rastlanan Yeminler”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi 2/7 (2002),
74.

117 Abdiilbaki Turan, “Kur’an-1 Kerimdeki Yeminler (Aksamu’l-Kur’an)”, Sel¢uk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi [Necmettin
Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi] 2 (1986), 102.
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Allah disindaki varliklara yemin etmenin dogru olmayacag: diisiiniilmiistiir. > Bunlar neticesinde her sey
i¢in yemin etmenin dniine gegilmistir. Kur’an’in yeminleri kullanma bi¢imi sairlerin siirlerinde de etkisini
gostermistir.}19 Ayette yemin etmek hakkinda; “Allah, sizi kasitsiz yeminlerinizden dolay1 sorumlu tutmaz
fakat sizi kalplerinizin kazandig: (bile bile yaptiginiz) yeminlerden sorumlu tutar. Allah, ¢ok bagislayandir,
halimdir. (Hemen cezalandirmaz, miihlet verir.)”*2% buyrulmustur. Burada bilinmeyerek yapilanlar harig
yemin etmenin belli bir sorumluluk getirdigi sdylenmistir. Cahiliye doneminde aligkanlik olarak olur olmaz
her seye yemin etmek s6z konusu igin bu istisna gelmistir. Bu sebeple yemin etmek niyetlere baglanmustir.
Ktii niyet igeren yeminlerin azap getirebilecegi de belirtilmistir.'>! Yemin etmek islam’in terkiplerinden
biridir. Sairler bu ifadeleri kullanarak siirlerine yeni bir soluk getirmislerdir.*?? Mecnin, divaninda yemin

ifadesi kullanirken bazi yerlerde Allah’in ismini agik bir sekilde kullanmugtir;
e, seliel §) w3 & W13 PR 545 i1

skl

1. Allah’a yemin ederim sonra yine yemin ederim, eriyorum, diisiiniiyorum sana ne giinah
yaptim, sagirtyorum (benim giinahim ne).

% 2
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1. Aziz Allah’a yemin ederim sonra yine yemin ederim, ruhum neredeyse ¢ikacak, kontrol
edemiyorum.

Bazi yeminlerde ise Allah’m ismi agik bir sekilde zikredilmemis, sifatlari ile siirde yer almistir;

ik e G By o )l L Bl aldl el i d 1
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[ 5]
1. Sana ¢okea gii¢c verene yemin olsun ve sana sabir verene, benim giiciimii eksiltene,
2. Biitiin agki sadece vermis sana, senin agkini saf bir sekilde yerlestirdi kalbime.

261__glial) Cuyy el ) ga 0@ | O i RPSNA I W
[skal]

Sonug

Islam bir din olarak gelmesinin yani sira Araplarin hayatlarma bir diizen de getirmistir. Sairler bu
degisimden etkilenmis ve siirleriyle edebi birikime katki saglamislardir. Ozellikle daha ¢ok ¢&1 hayatinda
var olan Uzri sairler, sosyal ¢evre olarak Islam’in getirdiklerine daha yakin olduklar1 icin, onun
degisiminden daha ¢ok etkilenmiglerdir. Bu degisimi de siirlerine anlam ve iislup olarak edebi bir sekilde

118 gs-Siiyiiti Ebii’l-Fazl Celaliiddin, el-Itkdn f uliimi 'I-Kur 'dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Mustr: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-
Amme, 1974), 53-54.

119 Mey Halif, et-Teyyaru I-Islami fi kasideti el-umeviyyeti (Misir: Daru Sakafeti, 1993), 82.

120 e|-Bakara 2/225.

121 en-Nahl 16/92, 94.

122 ° Anf, el-Isldm ve’s-si ', 174.

123 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 109.

124 fhnu’l-Miilevvah, Divanii Mecniini Leyla, 86.

125 fhnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyla, 99.

126 fbnu’l-Miilevvah, Divdnii Mecniini Leyld, 18.
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yansitmislardir. Kays b. Miilevvah bu sairlerden biridir. O ¢agda Kays gibi Uzri siirler yazan sairler ¢oktur.
Kays ibnu Zerih bunun bir bagka 6rnegidir. Onlarin divanlarina bakildiginda birebir ayn1 beytin kullanildig:
gibi ayni aruza sahip farkli kelimelerin tercih edildigi benzer beyitlerin de bulundugu goériilmektedir.
Rivayet edenler sairleri karistirmalari ya da sonraki donemde bazi sairler meshur olma istegiyle “Mecnun
boyle soyledi” diyerek buna yer vermeleri sebebiyle bu durum yasanmistir denilebilir.

Islam’mn fikirleri ve Kur’an’in iislubu insanin sosyal iliskilerini insa etmistir. Zira Islam’mn akideleri,
terimleri 6nce hayatlarina girmis ve zihinlerine iglemistir. Sonra dillerinde bunu kullanmaya baglamislar dil
de siirlerine gegmistir. Kays b. Miilevvah’in divani okundugunda onun islam’n fikirlerinden ve Kur’an’mn
iislubundan etkilendigi ve siirlerinde bu etkileri basarili bir sekilde yansittigi goriilmiistiir. Aslinda bu divan
onun, Leyla’ya olan askinin anlatimidir. Zaman zaman bu agki, agktan g¢ektigi acilari, hissettiklerini;
Islam’in koydugu ilkelerle ve getirdigi ya da déniistiirdiigii kavramlarla anlatmstir. S6z konusu dizelerde
kader, ahiret gibi konulara; salat, dua, hac gibi dini kavramlara; giizel ahlak, kadin-erkek iligkileri gibi
sosyal meselelere; ayet referanslarina; yemin, tovbe gibi Kur’an terkiplerine yer vermistir. Beyitler
incelediginde Kays’in Islam’mn konularina iyi hakim oldugu ve Kur’an’1n ilkelerine inandig1 goriilmektedir.
Nitekim akideyle ilgili olan meleklere, kiyamet giinliine iman gibi konular siirine yansimistir. Askinin
acisindan kurtulmak igin 6liim meleginden canini almasini istemesi ya da Leyla’ya olan agkinin kiyamet
giiniine yapacag1 hazirliga engel oldugunu sdylemesi siire bunu yansitmasina drnek olarak gosterilebilir.
Diger taraftan cennet ve cehennem anlatimlari, Kur’an kissalarina yer verisi de Leyla’ya duydugu asktan
cektigi act ya da ona kavugma arzusu ile yakarigini gostermekte ve zaman zaman bunlarin siddetini
anlatmak i¢in yeminler etmektedir. Ancak her ne kadar bunlari kabul etse de bazen dini ilkeleri siirinde ters
bir sekilde kullanmistir. Ornegin namazda kibleye ydnelme, oruglunun iftar1 beklemesi gibi ibadete dair
hususlar1 Leyla’ya donme ve ona kavusma istegi igin; tovbe ve dua gibi kavramlari da ona duydugu aski
ve acty1 gostermek icin kullanmigtir. Bu onlarin aslini bilmedigini degil, askinin biyiikliigiinii ve duydugu
acinin siddetini gostermek igindir. Zira bu tarz kullanimlarinin oldugu yerde miisrik olmadigini sdyleyerek
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The Relationship between Figh Methodology, Kalam and Rhetoric: Analysis of Khabar Definitions by
Mu'tazilites and Ash'ari Methodists (Comparison of al-Raz], al-Sakkaki and al-Amidi)
Abstract: Khabar, which is one of the basic ways of acquiring knowledge, has been the subject of
different scientific disciplines such as tafsir, hadith, figh, kalam and rhetoric. In particular, the fact
that the Qur’an is a collection of Khabars that was revealed to Hz. Muhammad by Allah (c.c.) has led
to khabar being the common share of Islamic sciences. Even though khabar is mentioned somehow
in all Islamic sciences, scholars of figh and kalam have examined it in depth in terms of definition,
nature, quality and quantity. So much so that, besides trying to create definitions that could cover all
individuals, the methodologists and theologians also took into account some theological concerns
and tried to reflect this in the definition of khabar they adopted. This situation can be seen very
clearly in the Mu‘tazili and Ash‘ari methodists. Although there are studies examining the opinions of
Mu‘tazili and Ash‘ari methodists about the content and parts of the khabar, their definitions of khabar
have not been examined as a scientific term. In this research, the khabar definitions of Fahreddin er-
Razi, Sekkaki and Seyfeddin al-Amidi, who were Mu'tazilite and Ash'ari methodists living in the 12th
and 13th centuries, were analyzed and the theological and linguistic aspects that they observed in
these definitions were tried to be determined. In the previous centuries, three khabar definitions
were popular among Mu'tazilite and Ash'ari scholars. With the exception of Abu 1-Husayn al-Basr1,
Mu‘tazili and Ash‘ari scholars in the mentioned period generally defined the khaber as "the word that
can be called true and false" and tried to use expressions that support or reject the view that the
Qur’an was created. It is seen that the methodologists try to shape their views by discussing whether
the conjunction to be used in the definition should be "and" or "or". In this research, the khabar
definitions of Fakhr al-Din al-Razi, al-Sakkakt and Sayf al-Din al-Amidi, who were Mu'tazili and
Ash'art methodists living in the 6th/12th and 7th/13th centuries, were analyzed and the theological
and linguistic aspects that they observed in these definitions were tried to be determined. One of
them belongs to Abt I-Husayn al-Basri. The other two definitions are various forms of the definition
of "the word that can be called true and false". In these definitions, besides the expressions of
"approve” and "deny", it was discussed which of the conjunctions "and" and "or" should be used, and
it was criticized for the reasons such as not being able to include all the individuals, not being able to
remove some individuals that it did not cover, explaining it with unknown concepts and causing a
vicious circle. In this research, the criticisms of al-Razi, al-Sakkaki and al-Amidi, on the
aforementioned definitions are conveyed, and then the view or definitions of khabar adopted by each
of them is explained. The views of the methodologists on the subject were discussed in order of death
and under separate headings, and as a result of this, the approach of al-Razi first, then the views of
al-Sakkakt, and finally al-Amidi was examined. Again, the views of the three methodologists, whose
names are mentioned in these titles, are explained in the same way as in their works, as well as the
people and sects they criticize and the method they use are tried to be determined. In addition, in the
study, the approach of al-Raz, al-Sakkaki and al-Amidi on the subject was compared and it was
determined what concerns they had in the background and how they affected each other and the
methodists after them. Thus, the views of al-Raz], al-Sakkakt and al-Amidi regarding the definitions
of khabar are examined together with the period before and after them, and they offer a broad
perspective to the reader. One of the most important goals of the research, which emphasizes the
relationship between figh method, kalam and rhetoric, is to reveal the relationship between Islamic
sciences with regards to their definition of khabar. The fact that the scholars whose views we have
explained have deepened in more than one field is the most important motive that makes it possible
to achieve this goal. So much so that al-Razi and al-Sakkaki are scholars who have examined the
definitions of khabar by the methodologists and theologians even in their rhetoric works and formed
their opinions on this subject according to their own understanding of knowledge, not according to
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the branch of science to which the work they wrote belongs. Moreover, due to the discussion of a
concept in the works written in the 6th/12th and 7th/13th centuries, there are also examples of the
use of logic in the figh method in the research. Thus, the relationship between the disciplines of al-
figh, kalam and rhetoric is shown through concrete examples, which can be a khabar field of research
for today's researchers. Just for this reason, in addition to the figh method and rhetoric works of al-
Razl, al-Sakkakit and al-Amidi, the usiil works written in previous centuries and some kalam works
were also used. The research consists of an introduction and five chapters. In the introduction, the
dictionary meaning of the khabar, its special position in Islamic sciences and the content of the
research are mentioned. In the first part, al-Razi's, in the second part al-Sakkaki’s, and in the third
part al-Amidi's views, criticisms and solutions about the definition and nature of the khabar are
explained. In the fourth chapter, the views and methodology of the three methodists mentioned on
the subject were compared with a general evaluation, and in the last part, their effects on the later
periodists were tried to be revealed.

Keywords: al-Figh, Usiil al-figh, Mu'tazilite, Ash'ariyya, Khabar, al-Razi, al-Sakkaksi, al-Amidt

Fikih Usilii Kelam ve Belagat iliskisi: Mu'tezili ve Es‘art Usilciilerin Haber Tamimlarinin Analizi (R4zi,
Sekkaki ve Amidi Mukayesesi)
Oz: Temel bilgi edinme yollarindan biri olan haber tefsir, hadis, fikih, kelam ve belagat gibi farkli ilm1
disiplinlerin konusu olmustur. Ozellikle Kur'an'in Hz. Peygamber’e Allah (c.c.) tarafindan vahiy
yoluyla indirilen haber toplulugu olmasi, haberin islami ilimlerin ortak payesi olmasina yol agmstir.
islamf ilimlerin tamaminda haberden bir sekilde sz edilse de fikih usiilii ve kelam alimleri onu tanim,
mabhiyet, nitelik ve nicelik bakimindan derinlemesine incelemislerdir. Oyle ki usilciiler ve kelamcilar
biitiin fertlerini kapsayabilecek tanimlar olusturmaya ¢alismanin yaninda birtakim itikadi kaygilari
da gozetmisler ve bunu benimsedikleri haber tanimina yansitmaya calismislardir. Mu‘tezili ve Es‘ari
ustilclilerde bu durum ¢ok net bir sekilde goriilmektedir. Mu‘tezill ve Es‘ari usilciilerin haberin
icerigi ve kisimlariyla ilgili gorislerini inceleyen calismalar bulunmakla birlikte onlarin haber
tanimlari ilmi bir terim olarak incelenmemistir. iste bu arastirmada 6./12. ve 7./13. yiizyillarda
yasayan Mu‘tezili ve Es‘ari ustilciilerden Fahreddin er-Razi, Sekkaki ve Seyfeddin el-Amidi’nin haber
tanimlar1 analiz edilmis ve onlarin bu tanimlarda gozettigi itikadi ve dilbilimsel hususlar tespit
edilmeye calisilmistir. Daha dnceki yiizyillarda Mu'‘tezili ve Es‘arf ustilciiler nezdinde genel itibariyle
i¢ haber tanimi s6hret bulmustur. Bunlardan biri Ebi'l-Hiiseyin el-Basri’ye aittir. Diger iki tanim ise
“Kendisine dogru ve yalan denilebilen s6z” seklindeki tanimin ¢esitli formlaridir. Bu tanimlarda
“onaylama ve “yalanlama” ifadelerinin yani sira “ve” ve “veya” baglaglarindan hangisinin
kullanilmasinin gerektigi tartisimis ve c¢ogunlukla ilgili tanimin biitin fertlerini kapsamina
alamamasi, bazi fertleri kapsami disina ¢ikaramamasi, bilinmeyen kavramlarla agiklanmasi ve kisir
dongiiye yol agmasi gibi nedenlerle elestirmistir. Arastirmada Razi, Sekkaki ve Amidi'nin sozii gecen
tanimlara yonelttikleri elestiriler aktarilmis, sonra da her birinin benimsedigi goriis yahut haber
tanimi agiklanmistir. Usilciilerin konuyla ilgili goriisleri vefat sirasina gore ve ayri bagliklar altinda
ele alinmis, bunun bir sonucu olarak 6nce Razl'nin, sonra Sekkak{'nin en sonunda da Amidinin
yaklasimi incelenmistir. Yine bu basliklarda adi anilan ii¢ usilciiniin goriisi tipki eserlerindeki gibi
maddeler halinde agiklanmis, yani sira elestirdigi kisi ve firkalar ile kullandig1 yontem de tespit
edilmeye cahgilmistir. Ayrica arastirmada Razi, Sekkaki ve Amidi'nin konuyla ilgili yaklasimi
mukayese edilmis, arka planda hangi kaygilar tasidiklari, birbirlerini ve kendilerinden sonraki
usiciileri ne sekilde etkiledikleri tespit edilmistir. Boylece Razi, Sekkaki ve Amidi’nin haberin tanimi
6zelinde gorisleri, kendilerinden onceki ve sonraki dénemle birlikte incelenmis olmakta ve
okuyucuya genis bir bakis a¢is1 sunmaktadir. Fikih usili, kelam ve belagat iliskisinin vurgulandigi
arastirmanin en 6nemli hedeflerinden biri, haberin tanimi dolayisiyla islami ilimler arasindaki
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iliskiyi ortaya koymaktir. Goriislerini acikladigimiz dlimlerin birden fazla alanda derinlesmis olmasi
bu hedefi gerceklestirmeyi miimkiin kilan en énemli saiktir. Oyle ki Razi ve Sekkaki, belagat
eserlerinde dahi ustlciilerin ve kelamcilarin haber tanimlarini incelemis ve bu konudaki goriisiini
yazdig1 eserin ait oldugu ilim dalina gore degil, kendi bilgi anlayisina gore olusturmus alimlerdir.
Dahasi, 6./12. ve 7./13. yiizyillarda kaleme alinan eserlerdeki bir kavramin tartisilmasi nedeniyle
arastirmada mantik ilminin fikih usiliindeki kullanimindan misaller de bulunmaktadir. Béylece fikih
ustli, kelam ve belagat disiplinleri arasindaki iliski somut misaller {izerinden gésterilmis olmaktadir
ki bu, giiniimiiz arastirmacilari icin yeni bir arastirma sahasi olabilir. Sirf bundan 6tiirt arastirmada
Razi, Sekkaki ve Amidi'nin fikih ustilii ve belagat eserlerinin yaninda énceki asirlarda yazilan usiil
eserleri ile bazi keldam eserlerinden de faydalanilmistir. Arastirma giris ve bes bdliimden
olusmaktadir. Giriste haberin sézliikk anlamindan, Islami ilimler icindeki 6zel konumundan ve
arastirmanin igeriginden soz edilmistir. Birinci b6liimde Razi'nin, ikinci béliimde Sekkaki'nin, tiglincii
boliimde ise Amidi'nin haberin tanimi ve mahiyeti hakkindaki goriisleri, elestirileri ve sunduklar
coziimler agiklanmistir. Dordiincii boéliimde s6zii gegen ii¢ usilciiniin konuyla ilgili goriisii ve
metodolojisi genel bir degerlendirmeyle mukayese edilmis, son béliimde ise sonraki donemlerdeki
ustlciilere etkisi ortaya koyulmaya ¢alisilmistir.
Anahtar Kelimeler: Fikih, Fikih Usili, Mu‘tezile, Es‘ariyye, Haber, Razi, Sekkaki, Amidi.

Girig

Haber sozliikte, bir seyi bilmek,! aktarilan sey,2 herhangi bir konuda nakledilen bilgi3 ve benzeri
anlamlara gelen “»%" ve “Zj;;';" koklerinden tiiretilmis bir isimdir.# Basta Kur’an ilimleri olmak iizere>
hadis,® kelam,” fikih,8 dil ve belagat® gibi farkli ilim dallarinda incelenen ve tartisilan bir kavram olan
haber ozellikle fikih us@li, kelam ve belagat eserlerinde keldamin kisimlarindan biri olarak
incelenmistir.1® Ustlciiler, kelamcilar ve dilciler genel itibariyle konuya haberi tanimlayarak
baslamislar ve efradini cami, agyarini da mani birer tanim olusturabilmek icin biiyiik ¢aba sarf
etmislerdir. Onlarin bu tanimlarn olustururken arka planda birtakim kelami, akli ve dilbilimsel
endiseler tasidiklar gorilmektedir.11

1 Ebii'l-Hasen Ali b. el-Hasen el-Hiiseyin el-Hiinaf el-Ezdi Kiirdunneml, e/-Miinecced fi’l-Iiiga, thk. Ahmet Muhtar Omer - Dahi
Abdiilbaki, (Kahire: Alemiv'l-Kiitiib, 1409/1988), 186.

2 Ebi'l-Abbas, Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytmi, e/-Misbahu’l-miinir £f garibi’l-serhi’l-kebir, nsr. el-Mektebetii'l-Ilmiyye
(Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, ts), 1/162.

3 Talat Kogyigit, Hadis Usulij, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 31.

4 Ali Osman Kogkuzu, Rivayet llimlerinde Haber-i Vahidlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri, (istanbul: Ensar Nesriyat,
2014), 50; Mustafa Irmak, Haber ve Insa (Klasik Dilbiliminde Bildirim ve Talep [fadeleri) (Ankara: isam Yayinlari, 2017), 61-
62.

5 Kur’an, Hz. Peygamber’e Allah’tan (c.c.) vahiy yoluyla indirilen haberlerden olusan bir kitaptir. Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/346.

6 Ayrintili bilgi icin bk. Ahmet Alkan, Hicri Ik Iki Asir Fikih Eserlerinin Hadis Usilii Terimlerinin Olusumundaki Rolii (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2021), 182-188, 133-138.

7 Mesela bk. Ebi'l-Hasen Kadr'l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, e/-Mugnj, thk. Mahmid Muhammed
Kasim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1433/2012), 15/317-410.

8 Ebi’'l-Hiiseyin Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri, e/-Mu‘temed f7 usili’l-fikh, thk. Halil Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Imiyye, 1403/1982), 2/73-133.

9 Ayrintili bilgi icin bk. Ebl Bisr Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi Sibeveyhi, e/-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed Harun,
(Kahire: Mektebeti’'l-Hanci, 1409/1988), 1/48; Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur'dn, thk. Ahmed Yisuf en-
Necati vd., (Misir: Daru’l-Misriyye li't-Te’lif ve’'t-Terceme, ts), 1/12-63.

10 Mesela bk. Ebii'l-Hasen Alf b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, Makalatii’l-islimiyyin, thk. Helmut Ritter
(Wiesbaden: Daru Feraiz Sitayiz, 1400/1980), 444; Basri, e/-Mu‘temed, 1/16; Ebli Ya'klb Siractiddin Yisuf b. Ebi Bekr (b.)
Muhammed b. Al el-Harizmi es-Sekkaki, Miftahu’l-Uliim, nsr. Daruw’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1407/1987), 164.

11 Calisma boyunca bu iddiay1 destekleyen bilgilere siklikla yer verilecektir.
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6./12. ve 7./13. yiizylllarda yasayan Mu‘tezili ve Es‘ari ustlciilerin haber tanimlarini incelemeyi
hedefleyen arastirmamizda Mu‘tezill bir dil bilgini olmanin yaninda usilcii de olan Ebli Ya‘’kib es-
Sekkaki'nin (6. 626/1229) ve Es‘ari ustlciilerden Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ile Seyfeddin el-
Amid?'nin (6. 631/1233) haberin tanimi ve mahiyeti hakkinda gériisleri incelenecek ve mukayese
edilecektir. Razi, Sekkaki ve Amidi aym asirda yasamis ve yasadigi déoneme damga vurmus
alimlerdir.12 Onlarin eserleri ve goriisleri birer kaynak olmanin yaninda dénemin ilmi ve aktiiel
hayatina ayna tutan vesikalardir. Haberin tanimi da adi anilan ti¢ alimin ayrintili bir sekilde inceledigi
meselelerden biridir. Tespit edebildigimiz kadariyla literatiirde haber kavramini kelam, fikih usili
ve belagat iliskisi cercevesinde teknik bir terim olarak inceleyen bir calisma bulunmamaktadir. Bu
konudaki ilk girisimlerden biri olan arastirmamiz Islami ilimler arasindaki iliskiyi gdstermesi
bakimindan énem arz etmektedir. Arastirmada énce Razi, Sekkaki ve Amidi’nin haberin tanimiyla
ilgili gortsleri analiz edilip incelenecek, ardindan mukayese yoluyla degerlendirme yapilacaktir. En
sonunda da s6zi gegen ii¢ ustllciiniin haberin tanim1 kapsaminda kendisinden sonraki usfilciileri ne
sekilde etkiledigi ortaya koyulmaya ¢alisilacaktir.

Konuya baslamadan 6nce haberin Razi, Sekkaki ve Amidi 6ncesi donemde yasayan Mu‘tezili ve
Es‘ari ustlciler tarafindan da fikih ustlii, kelam ve belagat iliskisi cercevesinde tanimlandigini ve
tartisildigini ifade edelim. Calisma icerisinde yeterli 6l¢iide yer verecegimiz icin s6z konusu tanimlari
ve tartismalar1 burada 6zel olarak agiklamayacagiz.

1. Rézi: Fikih Usfilii ve Belagatin Ortak Bir Kavrami Olarak Haber

Razi, e/-Mahsiil/de haberin soz cinsine 6zel hususi bir keldm oldugunu ve s6z disindaki bilgi
aktarim yollarindan isaret ve delalete mecazen haber denildigini ifade ettikten sonra kendisinden
once sohret bulan su ti¢ haber tanimina yer verir:13 . )

1. Haber “Kendisine dogru veya yalan bitisebilen SOZ/Q,&J\ ;\ :5-\-:0)\ i\ié-.\: gsé:("dur. Basta
Bakillani (6. 403/1013)'4 olmak lizere Telhis isimli eserinde imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni (6.
478/1085)15 ve Gazzali (6. 505/1111)16 gibi Es‘ari ustlciiler haberi bu sekilde tanimlamistir. Onlara
gore sadikun li-nefsihi oldugu i¢in kendisinden asla yalan sadir olmayan Allah’in (c.c.) kelaminin,
hadislerin ve bedihi gerceklerin tanima dahil olmasi i¢in dogru ve yalan kavramlariyla aciklanan
haberin “veya” baglaciyla tanimlanmasi gerekmektedir.1” Razi bu tanimi kisir déngiiye yol a¢tig i¢in
merami ifade etmede yetersiz bulmaktadir. $Séyle ki tanimda haber dogru ve yalan kavramlariyla
aciklanmaktadir. Oysa haber, bu ikisini de kapsamina alan bir cins isim olup tiirleri (nev‘) olan dogru
ve yalandan daha ¢ok bilinen bir terimdir. Bu ylizden haberin dogru ve yalan kavramlariyla degil,
dogru ve yalan kavramlarinin haberle agiklanmasi gerekmektedir. Bunun tam aksine olmasi, Razi'ye

12 Razi, 543/1149'da dogup 606/1210’da, Sekkaki, 555/1160’da dogup 626/1229'da, Amidi ise 551/1156'da dogup
631/1233'te vefat etmistir. Ayrintih bilgi icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/89; ismail Durmus, “Sekkaki, Ebd Ya'kiib”, 36/332; Emrullah Yiiksel, “Amidi,
Seyfeddin”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/57.

13 Eb{i Abdillah (Ebii’l-Fadl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, e/-Mahsi, thk. Taha Cabir
Feyyaz el-Alvani (Miiessesetii'r-Risale, 1418/1997), 4/215-217.

14 Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, 7emhidii’l-evd'il ve telhisi’d-del4’i], thk. imadiiddin
Ahmed Haydar (Liibnan: Miiessesetii'l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1408/1987), 433-434.

15 Ebii'l-Meédli Rikntiddin Abdiilmelik b. Abdilldh b. Yasuf el-Ciiveyni et-Tal en-Nisabiri, Kitibii't-Telhis i usiili’l-fikh, thk.
Abdulah Cevlim en-Nebali - Besir Ahmed el-‘Umeri, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, ts), 2/275.

16 Hiiccetii’l-islam Ebti Hamid Muhmmed b. Muhammed b. Muhammed Ahmed el-GazzAli et-Tisi, e/-Miistasfd, thk. Muhammed
Abdiisselam Abdiissafi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1414/1993), 105-106.

17 Ayrintili bilgi i¢in bk. Cliveyni, Telhis, 2/275-277; Gazzali, el-Miistasfd, 105-106.
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gore tanimin devre, yani kisir dongiiye yol actigin1 gostermektedir.!® Goriildigi iizere Razi haberin
bu tanimini mantik ilminin kavramlarini ve ilkelerini kullanarak elestirmektedir.1?

Razl daha sonra bu tanimin su ii¢ yonden daha elestirildigini agiklamaktadir.

A. Tanimda terdid anlamina delalet eden, daha agik bir ifadeyle s6zii dogru ve yalandan birine
ihtimalli kilan “veya” baglacina yer verilmistir. Elestiri sahiplerine gore terdid anlam tarife zittir.
Ayrica tanima gore kendisine haber denen her bir s6z dogru ya da yalan olma durumunda
kalmaktadir. Fakat haber-i vahidlerin ayni1 anda beraberce dogru ve yalana ihtimalli olmalar1 s6z
konusu degildir. Bu da tanimin merami ifade etmede yetersiz oldugunu gostermektedir.2® Razi'ye
gore bu elestiriye tanimda haberin mahiyeti itibariyle dogru ve yalandan biriyle nitelenen bir kavram
olarak tek yonden tarif edildigini ve bu agidan bakildiginda onda terdid anlaminin bulunmadigini
ileri siirerek karsilik verilebilir.2!

B. Allah’in (c.c.) kelaminin hicbir sekilde yalan ihtimali tasimasi s6z konusu degildir. Bu da
tanimin Allah’in (c.c.) kelamini kapsayic nitelikte, yani efradini cami olmadigini gostermektedir.22
Yine Razi'ye gore bu elestiriye tanimda bir hitaba haber denebilmesi i¢in s6ziin dogru veya yalandan
biriyle nitelenebilmesinin yeterli goriildigiinii, dolayisiyla Allah’in (c.c.) her zaman dogru olan
haberlerinin tanimin kapsamina girdigini soyleyerek karsilik vermek miimkiindiir.23 Daha 6nceki

asirlarda Mu'‘tezill ustilciilerden Kadi Abdilcebbar (6. 415/1025) da kendi benimsedigi haber
tanimina yoneltilen benzer bir elestiriye bu sekilde karsilik vermistir.2¢# O halde Razi'nin Kadi
Abdiilcebbar’in bu aciklamasinit makul buldugu séylenebilir.

Aslinda bu iki elestirinin ilk muhatabi Bakillani, Ciiveyni ve Gazzali gibi Es ari usulculer degildir.
Aksine haberi “Kendisine dogru ve yalan denilebilen kelam/uv\g\j d-A-saJ\ i\l;--b L§J-“ (3’@\" olarak,
yani “ve” baglaciyla tanimlayan Eb{ Ali el-Ciibbai (6. 303/916), Eb(i Hasim el-Ciibbai (6. 321/933),
Eb(i Abdullah el-Basri (6. 369/979-80) ve Kadi Abdiilcebbar gibi Mu‘tezililerdir.25 Tespit
edebildigimiz kadariyla Mu‘tezililerin haber tanimini bu gerekgelerle ilk elestiren Bakillani'dir. O,
haberin “veya” baglaciyla tamimlanmasi durumunda s6z konusu sorunun ¢oziilecegini iddia etmis,
daha sonraki asirlarda Ciiveyni sadece Telhis'te Gazzali de el-Miistasfida aym gelenegi devam
ettirmistir.26 Ne var ki Bakillan?’nin gorisii birtakim usilciiler tarafindan kabul gérmemis, dahasi
onlar ayni sorunun Bakillan?'nin “veya” baglagli tanimi i¢in de s6z konusu oldugunu iddia etmislerdir.
Oyle ki Bakillani’ye yoneltilen elestirileri giiclii bulan Méliﬁki ustlci Kadi Abdilvehhab (6. 422/1031)
haberi “Sigas1 dogru veya yalana ihtimalli olan SOZ/QQ-Q\ }T 3l s &EJ&E) W olarak yeniden
tanimlamistir.2’ Razi'nin “ve” baglach haber tanimindan hi¢ s6z etmeyip dogrudan “veya” baglach
tanima yoneltilen elestirilerden bahsetmesi, onun da dogru ve yalan kavramlariyla tanimlanan iki
tanimi benzer igerikte ve sozii edilen sekilde elestirilmeye elverisli gérdiiglinti gésterebilir.

18 Razi, el-Mahsiil, 4/217-218.

19 Ayrintih bilgi icin bk. M. Naci Bolay, “Bes Kiilli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/545-546.

20 Razl, e/-Mahsiil, 4/218.

21 Razl, e/-Mahsiil, 4/218.

22 Razi, el-Mahsiil, 4/218.

23 Razi, el-Mahsiil, 4/218.

24 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 15/320.

25 Ad1 gegen Mu'tezililerin haber tanimi i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugnj, 15/319; Ebii'l-Hasen (Ebii'l-Kasim) Seyfiiddin Ali
b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi, e/-/hkdm £ usili’l-ahkam, thk. Abdiirrezzak Afifi, (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, ts), 2/6.

26 Ebii’'l-Meali Riikniiddin Abdilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni et-Tal en-Nisabiri, e/-Burhdn fi usili’l-fikh, thk. Salah b.
Muhammed b. Uveyda (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1418/1997), 1/215; amlf,, Telhis, 2/275-277; Gazzali, el-Miistasf3,
105-106

27 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Ali b. Omer et-Temim? es-Sikilli el-Mazeri, /zdhu’l-mahsil min Burh3ni’l-usil, thk. Ammar et-
Talibf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam, ts.), 416-417.
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C. “Muhammed (s.a.v.) ve Miiseylime dogru soyliiyorlar” s6zli haber olmakla birlikte dogru ve
yalan degildir. Bu da tanimin efradini cami ve agyarini mani olmadigini géstermektedir.28 Razi'ye
gore bu elestiriye “Muhammed (s.a.v.) ve Miiseylime dogru soyliiyorlar” s6ziiniin tek bir haber gibi
goziikse de kendi i¢cinde dogru ve yalan olan iki haberden olustugunu soyleyerek karsilik vermek
miimkiindiir. S6yle ki haberin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niibiivvet iddiasina yonelik kismi1 dogru,
Miiseylime’nin iddiasina yonelik kismi ise yalandir. Haber bir biitiin olarak diisiintldugiinde ise
dogrulugun Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Miiseylime’ye beraberce nispet edilmesi nedeniyle yalandir. Bu
ylzden “Muhammed (s.a.v.) ve Miiseylime dogru soyliiyorlar” s6zii haberin mevcut tanimini ihlal
etmemektedir.2? Kaynaklar gecen bilgilere gore Razi'nin miimkiin gérdigi bu goriis daha dnceki
asirlarda yasayan dil bilimci Ebi Abbas el-Miiberred (6. 286/900) ve Mu'‘tezill usilciilerden Ebii Ali
el-Ciibbal (6. 303/916) ile Ebx Abdullah el-Basri (6. 369/979-80) tarafindan ileri siiriilmiigtiir.30
Goriildiigi iizere Razl onlarin cevabini da makul bulmaktadir.

2.Razi 6ncesi donemde g6hret bulan tanimlarindan bir dlgerlne gore haber “Dogru bulmaya veya
yalanlamaya ihtimalli olan SOZ/MM\ 3\ ym\ J-«A g_s-U\"dur Sidk ve kizb kavramlarinin tef‘il
babindan gelmesi disinda bir éncekiyle ayni olan bu tanim, bir seyin yine kendisiyle ve ancak kendisi
sebebiyle bilinebilen baska mechul ifadelerle tanimlandigi, merami ifade etmede yetersiz bir tarif
oldugu ileri siiriilerek elestirilmistir. S6z gelimi tanimda gecen tasdik ve tekzip ifadeleri so6ziin
niteligini ihbar etme 6zelligi tasiyan bir tiir haber verme seklidir. Daha sonra haberin tasdik ve tekzip
ifadeleri kullanilarak agiklanmasi, bir bakima haberin haberle ve anlamlar1 ancak haberin ne demek
oldugu ac¢iklandiginda bilinebilen mechul terimlerle (tasdik ve tekzip) tanimlanmasi kabilinden
yanlis bir tutumdur. Bu da tanimin merami ifade etmede yetersiz oldugunu gostermektedir.3! Daha
onceki asirlarda Ebu 1-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044) “Kendisine dogru ve yalan dahil olan s6z/ (3’\5
uA{J\; d-A-vaJ\ 4.1->-~\5" seklindeki Mu‘tezill ustlciilerin genelinin benimsedigi haber tanimini bu
gerekceyle elestirmistir.32

3. Haber “Onay verme veya reddetme bakimindan bir emri digerine eklemek suretiyle kendi
bagina kastedilen manay ifade eden kelam/ o LS )}N\ J»\ J )}N\ }T BLo| W MW IS
bb\"dlr 33 Razi, Ebli'l-Hiiseyin el-Basri’ye ait olan bu haber ‘taniminin su ¢ yonden elestirildigini
aciklamaktadir:34

A. Bu tanim, bir seyin mevcudiyetinin kendi zatiyla/mahiyetiyle ayni olmasini gerektirmektedir.
Mesela “siyah mevcuttur” sézii haberdir. Ancak bu haberde bir sey diger bir seye eklenmemistir. Bu
da tanimin efradini cAmi' olmadigini géstermektedir.35

28 Razi, el-Mahsiil, 4/218.

29 Razi, el-Mahsil, 4/218-219.

30 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 15/320-321; Basri, e/-Mu‘temed, 2/74.

31 Razi, el-Mahsiil, 4/219.

32 Basri, e/-Mu‘temed, 2/74.

33 Razi, e/-Mahsiil, 4/217.

34 Razi, el-Mahsiil, 4/219-220.

35 Mevcut e/-Mahst/niishasinda burasi “hem haber hem de bir seyin diger bir seye bitismesi/ ¢ ) £ BL2) ol & s
V" olarak gegmektedir. (e/-Mahsiil, 4/220). Sehabeddin el-Karafi'nin (6. 684/1285) el-Mahsilti serh ettigi Nefd'isi’l-usil ff
serhi’l-Mahsiiladl eserdeki ibare de aynidir. Ancak Siraceddin el-Urmevi (6. 682/1283) et-Tahsil mine’l-Mahsii/adli eserinde,
Hindi (6. 715/1315) de e/-Fd’ik i usili'd-din ve Nihdyetii’l-viisil fi dira”yeti’l—usﬁ/de adl eserlerinde ayni ibareyi “haberdir,

fakat kendisinde bir seyin diger bir seye nispeti s6z konusu degildir/ ,»’ BLo) pe mo ,«‘ di ,o' dd 4 ] of &
e j»’ JA)” olarak aktarmislardir. Kanaatimizce Urmevi ile Hindi’nin nakli daha dogru gozitkmektedir. Zira Razi burada tanimi
elestirmektedir. “Siyah mevcuttur” ifadesi hem haber olup hem de kendisinde bir seyin diger bir seye eklenmesi durumu séz
konusu oldugunda ise tanima dahil olmakta, dolayisiyla Ebii’l-Hiiseyin el-Basri'yi elestirecek bir durum kalmamaktadir. Bu
ylizden mevcut e/-Mahsi/deki ifadenin -muhakkik kaynakli- hatali oldugu diisiiniilebilir. Ayrintili bilgi i¢cin bk. Razi, e/-Mahsii),
4/220; Ebii’s-Sena Siraciiddin Mahmid b. Ebi Bekr b. Ahmed b. Hamid el-Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahstil, thk. Abdiilhamid
Ali Ebii Ziineyd (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1408/1988), 2/92; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-
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B. Tanim sifatlar1 haberin kapsamindan tam olarak ¢ikarabilecek nitelikte, yani agyarini mani'
degildir. S6z gelimi “Hayvan-1 natik yiirl'iyor/d;:i "}%L&J\ f)\}fi-\" ifadesindeki “Hayvan-1 natik”
terkibinde hayvan sézciigii natik lafzina nispet (fzafe) edilmistir. Fakat bu terkip haber degildir. Bu
da tanimin agyarini mam olmad1g1n1 gostermektedir.36

C. Tanimda gecen "bL’J\ 5\ &5” ifadesi devre, yani kisir dongiiye yol agmaktadir. Séyle ki nefiy, bir
seyin mevcut olmadigini, ispat ise bir seyin mevcut oldugunu ihbar etme/haber vermedir. Haberi bu
iki terimle tanimlamak, bir seyi kendisiyle ve bilinmeyen bir baska seyle aciklamak kabilinden kisir
doéngiiye yol agar.37

Biitlin bu elestirilerden sonra Razi, e/-Mahsii/de haberin mahiyeti disiiniildiiginde tanima (had
ve resme) ihtiya¢ duyulmayacak kadar agik ve anlasilir bir kavram oldugunu iddia etmis, bunun bir
sonucu olarak da haberi tanimlamamistir. O, goriisiinii su iki delille temellendirmeye ¢alismaktadir:

1. Haberin mahiyeti iktisabi olarak degil, aklen zaruri olarak bilinir. Soyle ki biitiin insanlar
haberin mevcut olup ma‘dim olmadigin ve bir seyin ayni anda hem mevcut hem de ma‘dim
olamayacagini zaruri olarak bilir. Mutlak haberin has haberin bir ciizii/par¢asi oldugunu ve
killiin/biitiniin ancak cliziin/parg¢anin bilinmesiyle 6grenilecegini belirten Razi, ciizi habere itibarla
killi haberin de zaruri olarak bilinecegini savunmaktadir. Bagka bir ifadeyle Razl'ye gore has haber
nasil iktisabi olarak o6grenilmiyorsa ayni sekilde mutlak haberin mahiyeti de iktisabi olarak
0grenilmez.38 Goriildiigii lizere Razi burada mantik ilminin yontemlerini ve terimlerini kullanarak
hem tikel haberlerin hem de genel/kiilli haberin zorunlu olarak bilindigini savunmaktadir.

2. Razi, herkesin aklen haberi emirden ve haberin hiisiin oldugu yer ile emrin hiisiin oldugu yeri
birbirinden zaruri olarak ayirabilecegi kanaatindedir. Ona gdre haberin varlig1 gibi haber ile emir
arasindaki ayirim da bedihi tasavvurdur.3® Sayet burada haberlerin lafiz oldugu ve lafizlarin
tasavvurlarinin bedihi olamayacag ileri striiliirse, Razi, haberle ister zihindeki hiikiim isterse o
hiitkmiin mahiyetine delalet eden lafiz kastedilsin her iki durumda da haberin aklen bedihi olarak
bilinecegini iddia etmektedir. Zira ona gére mana bedihi tasavvur olunca, o manaya delalet eden lafiz
da bedihi tasavvur olur.40 Goriildiigii iizere Razi, ikinci delilde de goriisiinii mantik ilkelerini
kullanarak temellendirmektedir. Razi burada haber ile emir arasindaki farka deginerek, Kadi
Abdiilcebbar gibi haberi kelamin diger kisimlarindan ayirmak i¢in tanimladiklarini iddia edenlere
cevap vermeyi kastetmis olabilir.*!

el-Mahsiilde haberin manasi ag¢ik ve anlasilir oldugu i¢in tanima ihtiya¢ duymayan bir kavram
oldugunu belirten Razi'nin Nihdyetii’l-icizadl1 beldgat eserinde haberi: “Nazmj, bilinen bir seyin yine
blllnen bir seye nispetini nefiy veya ispat yoluyla gerektiren kelam/ P jlu e 452 230 o
uby\ 5\ éﬂb 2sk23” olarak tanlmladlglnl gormekteyiz. Razl Nihdyetii’l-iciZda daha sonra haberln

“Dogru ve yalana ihtimalli s6z/ u-k-Q\; 3iall il ve “Dogrulamaya ve yalanlamaya ihtimalli

Misri el-Karafi, Nefdisii’l-usiil fi serhi’l-Mahsiij, thk. Adil ahmed Abdiilmevciid - Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Mektebetii
Nizdr Mustafa el-Baz, 1416/1995), 6/2785; Ebl Abdillah Safiyyiiddid Muhammed b. Abdirrahim (Abdirrahman) b.
Muhammed el-Hindi el-Urmevi, e/-F4’ik ff usili’d-din, thk. Mahmiid Nassar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426,/2005),
2/138; amlf,, Nihdyetii’l-viisil fi dirdyeti’l-usiil, thk. Salih b. Siileyman Yisuf - Sa‘d b. Salim es-Siiveyh (Mekke: el-Mektebetii't-
Ticariyye, 1416/1996), 7/2704.

36 Razi, el-Mahsiil, 4/220; Urmevi, et-Tahsil, 2 /92; Karafi, Nefd'isii’l-usiil, 6/2785.

37 Razi, el-Mahsiil, 4/220; Urmevi, et-Tahsil, 2 /93; Karafi, Nefd'isii’l-usiil, 6 /2786.

38 Razi, el-Mahsil, 4/221-222.

39 Bedihi tasavvur, insan zihninde herhangi bir ¢aba géstermeksizin meydana gelen bilgi demektir. “Varlik mevcuttur”
sozlindeki varhigin tasavvuru, soguk ve sicagin tasavvuru buna misal verilebilir. Ayrintili bilgi icin bk. Adem Evmes, “Hilli’de
Kavramlar Mantig\”, Mantik Arastirmalari Dergisi 3/1 (2021), 8; M. Naci Bolay, “Bedihl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (stanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/322-323.

40 Razl, el-Mahstil, 4/222; Urmevi, et-Tahsil, 2 /93; Karafi, Nefdisti’l-usiil, 6/2786-2787.

41 Kadi Abdiilcebbar'in goriisii icin bk. Basri, e/-Mutemed, 2/74-75.
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SﬁZ/srg::\i?J\j Ly-‘»a@:U M\" seklindeki tanimlarini kisir déngiiye neden olduklari i¢in elegtirmistir.42
Zira birinci tamimdaki sidk ve kizb kavramlari haberin bilinmesiyle, ikinci tanimdaki tasdik ve tekzib
kavramlari ise sidk ve kizbin bilinmesiyle bilinebilir. Bu ise bir seyin yine kendisiyle veya bilinmeyen
baska bir seyle tanimlanmasi kabilinden bir tiir kisir dongtidiir.*3

Netice itibariyle Razi'nin kendisinden onceki asirlarda yasayan Mu‘tezili ve Es‘ari ustlciilerin
genelinin benimsedigi haber tanimlarini merami ifade etmede yetersiz buldugunu sdyleyebiliriz.
Eserleri incelendiginde onun haberin tanimiyla ilgili iki farkli gériistiniin bulundugu, e/-Mahsiilde
haberin tanimlanmasina siddetle kars1 ¢ikarken Nihdyetii’l-iciZda onu tanimladig1 gorilmektedir.
Razl'nin haber tanimi daha énceki tanimlardan farkli orijinal icerikli bir tariftir.

2. Sekkaki: Gelenege Sert Elestiri

Razl ile ayn1 donemde yasayan Mu‘tezili** dil bilimci Ebii Ya‘’kub es-Sekkaki de haberin tanimi
hakkinda goriis beyan eden meshur alimlerden biridir. O, haber ve talep konusuna ilgi gosteren iki
firka bulundugunu aktardiktan sonra onlarin bir kisminin haber ve talebi tanimladigini, bir kisminin
ise buna gerek duymadigini belirtir. Sekkdki’nin kendisi de mezklr iki kavramin tarife gerek
duyulmayacak kadar agik ve anlasilir oldugunu diistinmektedir. Ona gore had ve resim konusunda
bilgisi olmayan biitiin akil sahipleri, hatta azicik bir temyiz (muhakeme) giicline sahip olan ¢ocuklar
bile dogru ve yalan sdyleyen kisileri bilirler.45

Sekkaki daha sonra o donemde sohret bulan ii¢ farkli haber tanimini aktarip elestirmektedir.
Birinci tanima gore haber: “Dogru ve yalana ihtimalli s6z/ u-LQ\j dlal sl (NLQ\ ” veya
“Dogrulamaya ve yalanlamaya ihtimalli s6z/ w.&J\) ‘_me goesy 53’&5\"dur Bu tanimlar Mu‘tezili
ve Es‘ari usilciilerin daha 6nceki asirlarda benimsedigi meshur haber tarifleridir. Sekkaki, Razi'nin
de aktarip elestirdigi bu tanimlar1 tipki onun gibi*¢ devre/kisir déngiiye yol actig1 ve bir seyin
bilinmeyen baska bir seyle aciklanmasini gerektirdigi i¢cin hatali bulmaktadir.4?

Ikinci tanima gore haber: “ Nefiy (onaylama) veya ispat (reddetme) bakimindan bir emri digerine
5 AS”
uu j\ LS )}«Y\ e ,«\ Jl”dir. Arastirmanin ilk bashginda bu tanimin Mu* tezil ustilci Ebul -Hiiseyin

eklemek suretlyle kendi basina kastedilen manayi ifade eden kelam/ )y'ﬁ\ o J.A\ BLo| w =1
el-Basrt'ye ait oldugunu aciklamistik. Sekkaki bu tanimi sifati haberin tanimindan glkaramam351
nedeniyle, yani agyarini mani olmadigi i¢in hatali bulmaktadir. S6z gelimi “Zeyd’in (;ocugu/ Ls-U\ (.3)\&8\
X3 ifadesi gocugun Zeyd'e ispat yoluyla izafe edildigi, “Zeyd'in olmayan gocuk/J3 o LsJJ\ A
ifadesi ise ¢ocugun Zeyd’e nefy yoluyla izafe edildigi iki ifadedir. Bu iki ifade Ebi’'l-Hiiseyin el-
Basri’nin haber taniminin kapsamina girmekle birlikte haber degildir. Ciinkii s6zii gecen iki ifade
haberin geregi/lazimi olan dogru ve yalan sifatlariyla nitelenmeye elverisli degildir. Sekkaki’ye gore
bu durum Basr{’nin haber taniminin merami ifade etmede yetersiz oldugunu gostermektedir.48 Ebii’l-
Hiiseyin el-Basri’'nin haber tanimi daha 6nce ayni gerekgeyle Razi tarafindan da elestirilmistir.4°
Sekkak?’nin mezkir tanimdaki kusuru belagat terimlerini (14zim-1 haber) kullanarak elestirmesi ise
buradaki diger inceliktir.50

Sekkak?'nin elestirdigi liglincii tanima goére haber: “Nazmi, bilinen bir seyin yine bilinen bir seye

jA

/'\

nispetini nefiy (reddetme) veya ispat (onaylama) yoluyla gerektiren kelam/ & &2y

42 Razl, Nihdyetii’l-iciz f dirdyeti’l-i‘cdz, thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu (Beyrut: Daru Sadir, 1425/2004), 74.

43 Bu meselenin detaylarim 6nceki paragraflarda Razi'nin e/-Mahsii/ deki goriisiinii agiklarken aktarmigtik.

# Durmus, “Sekkaki, Ebll Ya‘'kib”, 36/332-334.

45 Sekkaki, Miftdhu’l- Uliim, 164.

46 Razl, Nihdyetii’l-icdz, 74.

47 Sekkaki, Miftdhu’l-Ullim, 164-165. Tanimlarin hangi sebeple kisir dongiiye yol actigim daha bir dnceki béliimde ayrintil
olarak agikladigimiz i¢in burada kisaca aktardik.

48 Sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 165.

49 Razl, el-Mahstil, 4/220.

50 Sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 165.
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yLbY\ ; @aﬂb eslas e psles”dir. Sekkdki, Razi'ye ait olan bu tammi meramu ifade etmede yetersiz
buldugu icin elestirmektedir.5! Gorildigi iizere haberin tanima ihtiya¢ duymayan ve manasi
dogrudan anlasilir bir kelam oldugunu belirten Sekkaki, hem daha 6nceki asirlarda Mu‘tezili ve Es‘ari
ustlciilerin benimsedigi haber tanimlarini hem de kendisiyle ¢agdas olan Razi’nin haber taniminm
elestirmistir.

3. Amid{: Tamimlarin Analizi ve Tashih

6/12.ve 7/13. ylizyillarda Razi ve Sekkaki gibi mevcut haber tanimlarini analiz eden alimlerden
bir digeri Es‘ari ustilcii Seyfeddin el-Amidi’dir. Amidi’ye gére haber kelimesiyle bazen delalet ve
isaret yoluyla aktarilan bilgiler bjazen de hususi s6zler kastedilmektedir. Mesela “Gozlerin bana sunu
bildiriyor (sé')yll'jyor)/\l{; dj& I ve “Karga sunu bildiriyor (st')yliiyor)/\:&i ’})ﬁ C,»\}ﬁ\"
climlelerinde isaret ve delalet yoluyla aktarilan bilgi haber “})4} kelimesiyle ifade edilmistir. “Zeyd
kalkti/ lj (3\./3” ve “Amr oturdu/ }:& 123" gibi sigalara ve sigalarla ifade edilmekle birlikte nefiste kaim
olan manalara haber denmesi ise hususi sozlerin haber olarak isimlendirilmesine misaldir. Amidi,
haber denildiginde akla ilk olarak sigalardan olusan kelamin gelmesi nedeniyle haberin hususi sézler
icin kullaniminin hakikat, isaret ve delalet yoluyla aktarilan bilgi i¢in kullanimin ise mecaz oldugunu
soyler.52

Amidi haberin mahiyeti hakkindaki bu kisa bilgiden sonra onun tanimyla ilgili yaklasimlari
aciklamaya ve mevcut haber tanimlarini incelemeye baslamaktadir. S6z gelimi birtakim usilciiler
haberi ilm1 bir terim olarak tanimlarken bazilar1 da onun akilla zaruri olarak bilindigini, bu yiizden
tanimlanmaya ihtiya¢ duymadigini iddia etmislerdir. Amidi, haberin tamima ihtiyag duymayan bir
kavram oldugunu iddia edenlerin goriislerini su iki delille temellendirmeye c¢alistiklarini
aktarmaktadir:

1. Herkes haberin mevcut olup ma‘diim olmadigini ve bir seyin ayni anda hem mevcut hem de
ma‘dim olamayacagini aklen zaruri olarak bilir.

2. Herkes haber ve emrin hangi konumlarda hasen olduklarini aklen zaruri olarak bilir.

Amidi goriis sahibini agiklamasa da bu iddianin ve delillerin Raz’ye ait oldugunu arastirmanin ilk
kisminda agiklamigtik.53 Amidi’ye gére haberin aklen zaruri olarak bilinen bir kavram oldugu iddias:
saglam bir temele dayanmayan bir goriistiir. Bu konuda ileri siiriilen deliller ise ayni goriisiin tam
aksini savunmak, yani haberin mahiyetine yonelik bilginin aklen zaruri olmadigini iddia etmek i¢in
kullanilabilecek argiimanlardir. Séyle ki Amidi'nin bilgi anlayisinda bir seyin zaruri bilgi ifade etmesi
icin aklin onu delil getirmeye ihtiya¢ duymaksizin kendiliginden bilebilmesi, dogrulugunu kabul
etmesi gerektirmektedir. Delille ispat edilen bilgi ise zaruri degil, ancak nazari olabilir. Raz'nin
goriisiinii iki delil kullanarak temellendirmesi de Amidi’ye gore onun haberin aklen zaruri olarak
bilinecegine yonelik iddiasinin tutarl olmadigini géstermektedir.>4

Amidi'nin bilgi anlayisinda bir insanin kendi varligini bilmesi veya insanin bir seyin ayn1 anda
hem mevcut hem de ma‘diim olamayacagina dair bilgisi nefiy ve ispat iceren iki zaruri bilgi olsa da
bunlar 6zel terkiplerdir. Bu terkipleri 6ne siirerek haberin mahiyetinin de zaruri olarak bilinecegini
iddia etmek dogru degildir.55 Diger taraftan Amidi, Razi’nin iddiasimin aksine mutlak haberin hususi
haberin bir parc¢asi oldugunu kabul etmemekte, aksine mutlak haberin daha umum/genel oldugunu
savunmaktadir. Zira mutlak haber hususi haberin bir pargasi olursa daha umum/genel olan, has

51 Sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 164-165.

52 Amidi, el-fhkim, 2/3-4.

53 Ayrintil bilgi i¢in aragtirmanin “Rézi: Fikih Usflii ve Belagatin Ortak Bir Kavrami Olarak Haber” adli baghgina bk.

s¢ Amidi, e/-fhkim, 2/4.

55 Amidi burada fein kile-kulte formlarinda bazi muhtemel sorulari da cevaplamaktadir. Biz arastirmamizda bu formlarin ifade

ettigi bilgileri 6zetleyerek aktarmaya calistik. Amidi, e/-fhkdm, 2/4-5.
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olanin icinde kisitlanmis olur ki bu imkansiz bir seydir.5¢ Bu da ona gére Razl’nin birinci delilinin
tutarhi olmadigin1 géstermektedir.57

Amidi, Razi’nin ikinci delilini de makul bulmamaktadir. Zira emir ve haberin hangi konumlarda
hasen ve kabih oldugunun zaruri olarak bilinmesi i¢cin 6nce haber ve emrin ne olduklarinin bilinmesi
gerekmektedir. Oysa daha dncesinde boyle bir bilgi mevcut degildir. Ona goére hem biitiin lafizlar hem
de kelamin haber ile emrin de iginde bulundugu biitiin kisimlari zaruri olarak degil, ancak vaz' ve
1stilah yoluyla bilinebilir. S6z gelimi Araplarin emir sigasiyla halihazirda kastettikleri anlami habere
ylklemesinde bir sakinca yoktur. O halde 1stilahlara gore degisen bir seyin zaruri olarak bilinecegini
iddia etmek dogru géziikmemektedir. Bu da Razi'nin ikinci delilinin hatali oldugunu ve haberin ancak
tanimla bilinebilecegini gostermektedir.58

Raz1>? disindaki®? biitiin alimlerin haberin ancak tanim ve nazar yoluyla bilinebilecek bir kavram
oldugu konusunda ittifak ettiklerini, fakat onun nasil tanimlanacagi hususunda ihtilaf ettiklerini ifade
eden Amidi, sonrasinda mevcut haber tanimlarini analiz etmeye baslamaktadir. O ilk olarak
Mu'‘tezililerin genelinin benimsedigi haber tanimini ele almaktadir. Basta Ciibbailer, EbG Abdullah el-
Basri ve Kadi Abdiilcebbar gibi bir¢ok meshur Mu'tezili ve birtakim dilci haberi “Dogru ve yalana
ihtimalli olan sﬁz/u;»j\/ﬁ\j d-i-;a-l-} :}«:’4\ 95;\3\ é)’\fd\ olarak tanimlamaktadir.6* Amidi’ye gore bu tanim
su dort nedenden 6tiirii merami ifade etmede yetersizdir:

1. Tanim “Muhammed (s.a.v.) ve Miseylimetiilkezzab niibiivvet iddialar1 hususunda dogru
soyliiyorlar” soziinii ve benzer ifadeleri kapsamina alamamaktadir. Ciinkii bu s6z haber formunda
olmakla birlikte kendisine dogru ve yalan denilememektedir. Zira bu soziin dogru kabul edilmesi
Miiseylime’nin tasdik edilmesini, yalan kabul edilmesi ise Hz. Peygamber’in tekzip edilmesini
gerektirmektedir ki bunlarin ikisi de yanlstir. Benzer sekilde bir kisi “Verdigim biitiin haberler
yaland1” dese, bu s6ziin de dogru ve yalan oldugu sdylenemez. Zira eger bu s6z dogru ise s6z sahibinin
verdigi haberlerin tamaminin yalan olmasi gerekir, ama son s6zii dogrudur. Sayet bu so6z yalan ise
s6z sahibinin verdigi biitiin haberlerin dogru olmasi gerekir, fakat son sézii yalandir. Amidi’ye gore
biitiin bunlar Mu‘tezile’nin genelinin benimsedigi tanimin efradini cadmi ve agyarini mani olmadigini
gostermektedir.62

2. Tanim devre, yani kisir déngtiye yol actig1 icin hatalidir. Séyle ki dogru ve yalanin ne oldugunu
bilmek, haberin tanimini bilmeye bagli kilinmistir. Haberin tanimini bilmek i¢in de dogru ve yalanin
ne oldugunu bilmek gerekmektedir. Makul bir sonuca ulastirmayan bu déngii tanimin merami ifade
etmede yeterli olmadigini gostermektedir.63

3. Tanimda cem’ (beraberlik) anlamina delalet eden “ve/s” baglaci kullanilmistir. Bu bagla¢
kendisine haber denen biitiin sézlerin ayni anda dogru ve yalanla nitelenmesini gerektirmektedir.
Fakat bir haberin birbirinin zitt1 olan bu iki kavramla beraberce nitelenmesi miimkiin degildir. Bu

56 Amid?’nin buradaki umum ve has terimlerini usdlciilerin degil, mantikgilarin kullandigi anlamda kullandiginm séyleyebiliriz.
Amidi, el-ihkam, 2/5.

57 Amidi, el-fhkdm, 2/5.

58 Amidi, e/-fhkim, 2/6.

59 Amidi aslinda bu kisinin kim oldugunu séylememektedir, fakat aktardig deliller sayesinde onun Razi'yi kastettigini tespit
ettik. Bu yiizden Amidi'nin zikretmedigi bu ismi agikca zikrettik.

60 Her ne kadar Amidi béyle dese de Sekkaki’nin haberin taniminin yapilmasina karsi gosterdigi sert tepki ve ayni gériiste bir
firkadan bahsetmesi isin aslinin Amidi'nin dedigi gibi olmadigim gostermektedir.

61 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/319; Amidi, el-fhkim, 2/6.

62 Amidi, e/-fhkim, 2 /6. Amidi, Mu‘tezile’nin genelinin benimsedigi haber tanimina yonelttigi dort elestiriden sonra Mu‘tezili
mesdyihin kendi haber tanimlarimi ihlal eden “Muhammed (s.a.v.) ve Miiseylime niibiivvet iddialar1 hususunda dogru
soylityorlar” sozii hakkindaki yorumlarini aktarip ardindan onlari elestirmektedir. Ayrintih bilgi icin bk. Amidi, el-/hkdm, 2/7-
8.

63 Amidi, e/-fhkim, 2/6.
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durumda ya mutlak olarak haber diye bir kavramin mevcut olmamasi gerekir ki bu imkansizdir ya
da haberin mezkir iki vasifla beraberce nitelenmeden mevcut olmasi gerekir. Bunun sonucunda da
tanimlanan sey tanima zit olarak gerceklesmis olur ki bu imkansiz bir seydir.64

4. Tanima gore biitin haberler dogru ve yalana ihtimallidir. Ancak Allah'in (c.c.) verdigi
haberlerde asla yalan ihtimali bulunmamaktadir. Tanim bu tiir haberleri kapsamina alamadigi i¢in
hatalidir.65

Amidi'nin Mu‘tezililerin genelinin benimsedigi haber tanimina yonelttigi mezkir elestiriler,
neredeyse Razi’nin elestirileriyle birebir aymdir. Bununla birlikte Amidi’nin sunumunun daha teknik
oldugu sdylenebilir. Zira o, elestirilerini dért madde halinde, daha anlasilir bir igerikte ve daha ¢ok
akli delil kullanarak agiklamistir.

Amid?'nin elestirdigi ikinci tanim, basta Bakillani ve Gazzali olmak uzere Es‘arilerin genehmn

T

benimsedigi “Kendisine dogru veya yalan denilebilen soz/u-\ﬁ\ ;\ d-@aJ\ das w seklinde * Veya/j\"
baglaci kullanilan haber tanimidir. Ona gore bu tanim ii¢c nedenden 6tiirii hatahdir. ilk iki nedenin
Mu‘tezile'nin genelinin benimsedigi haber tanimina yonelttigi elestirilerle ayni oldugunu belirten
Amidi, tanimin buna ilaveten terdid anlamina delalet eden "veya/ji" baglaci kullanilmasi nedeniyle
de hatali oldugunu soyler. Clinkii tanimlamada amag belirli seyleri tarif etmek ve bildirmektir. Terdid
anlamina delalet eden “veya/ ji” baglaci ise tarif yontemine zittir.66
Amidi'nin elestirdigi G¢inci haber tammi sudur: “Kendisi hakkinda onaylama ve yalanlama
miimkiin olan soz/w.&J\j Ly.\.faﬁ\ 4435 & Bu tanima gore haberin bilinmesi i¢in tasdik ve tekzip
kavramlarinin bilinmesi gerekmektedir. Ancak tasdik ve tekzip kavramlarinin bilinmesi sidk ve kizb
kavramlarinin bilinmesine, bu iki kavramin bilinmesi de haberin bilinmesine baghdir. Amidi, bir
seyin yine bilinmeyen baska bir seyle tarif edilmesi medeniyle bu tanim1 merami ifade etmede
yetersiz bulmaktadir.67
Amid?'nin elestirdigi dordiincii tanim ise Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’ye ait olan su tanimdir: “Haber,
onay verme veya reddetme bakimindan bir emri digerine eklemek suretiyle kendi bagina fayda veren
kelam/BL3L of L5 5331 oo ;.T d s e ;:T BLo| andy 4g S 5A 1 dir. Amidi, Ebil-Hiseyin el-
Basri’nin tanimim takyidi nispetleri kapsamindan ¢ikaramadig: i¢in hatali bulmaktadir. Soyle ki
“Konusan hayvan/ b0 u 525"
bir terkiptir, ama haber deglldlr. Bu da tanimin agyarinit mani olmadigini goéstermektedir.68

ifadesi de bir seyin (konusmanin) digerine (hayvana) nispet edildigi

Amid?’nin Ebii'l-Hiiseyin el-Basri’nin haber taniminda buldugu kusur, Sekkaki’nin buldugu
kusurla birebir ayni, Razi'nin buldugu ili¢ kusurdan da biridir. Ancak Razi ile Sekkaki bunu sifati
haberin tarifinden ¢ikaramamak, Amidi ise takyidi nispet olarak ifade etmistir. Bu durumda Razi ile
Sekkaki'nin tanimdaki mezkir kusuru dilin kendi i¢gindeki anlam olgulariyla agiklamasina karsilik,
Amid?’nin mantik terimi kullandigini séyleyebiliriz.6°

Amidi Kkendisinden 6nceki mevcut tamimlari elestirdikten sonra haberi su sekilde
tanimlamaktadir: “Haber, miitekellimin kastiyla birlikle yiiklemiyle anlamca tamamlanmis bir ciimle
olarak (siik(it sahih olan) bilinen bir seyin ylne bilinen bagka bir §eye mspet edllmesme veya

edilmemesine vaz1 ile delalet eden lafizdir/ 3! QJM Q\ 2 s oy S;u’— }JL: J\.U\ .E_QU\ R 5ls Sl
o \m\&UYJ\MW‘M&(U&\A}BJ&UA&UM\W 5 J& &lo”. Tamimda

6+ Amidi, e/-fhkim, 2/6.

65 Amidi, e/-fhkim, 2/7.

66 Amidi, e/-fhkdm, 2/8.

67 Amidji, e/-fhkim, 2/8-9.

68 Amidi, e/-fhkam, 2/9.

69 “Takyidi nispet” kavrami hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ismail Kéz, “Ibn Sind Mantiginda Tasdikin Mutealliki”, Uluslararasi
Ibn Sind Sempozyumu, ed. Mehmet Mazak - Nevzat Ozkaya (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari,
2009), 1/215-228.
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gecen ve hem haber hem de keldmin diger kisimlari icin cins?0 olan “Jafy ifadesiyle mecazi haberler,
yani isaret ve delalet yoluyla bilgi aktarim, “ Qi ifadesiyle herhangi bir manaya delalet etmeyen
mithmel lafizlar, “c.ajﬂ/: ifadesiyle miilazemet”! yoluyla delalet eden lafizlar, “&2s L;&) ifadesiyle
alemler ve nispet yoluyla delalet etmeyen biitiin lafizlar, "(;\f é\ = J\:— e 4,1.6 SpjﬁiJ\ &i“}f;"
ifadesiyle de takyidi nispet iceren sozler, yani sifat tamlamalari tanimdan ¢ikarilmigtir. Amidi “ ()Lu
(;LU J\ ifadesiyle mevcut ve ma‘dim olan haberleri, “C\%) 57 L;I,;"72 ifadesiyle de “Zeyd evdedir” ve
“Zeyd evde degildir” gibi sozleri tanima dahil etmistir.”3

Goriildiigii tizere Amidi hem haberin tanimina karsi ¢ikanlar1 hem de mevcut haber tanimlarini
titiz bir sekilde inceleyerek elestirmistir. En sonunda haberi daha 6nce benzeri olmayan orijinal
ifadelerle tamimlayan Amidinin konuyla ilgili aciklamalarinda mantik terimlerinden ve akli
ilkelerden 6nemli dl¢lide faydalandigi goriilmektedir. O, orijinal haber tanimiyla kendisinden sonraki
baz1 usiilciileri de etkilemistir. Ancak bunu acgiklamadan énce Razi, Sekkaki ve Amidi’nin haberin
tanimiyla ilgili diisiincelerini mukayese etmemiz gerekmektedir.

4, Degerlendirme: Razi, Sekkaki ve Amidi'nin Haberin Tamimiyla ilgili Goriislerinin Mukayesesi

R4zi, Sekkaki ve Amidi o dénemde meshur olan haber tanimlarini fikih usld, kelam ve belagat
eseri ayirt etmeksizin genel olarak incelemis’4 ve merami ifade etmede yetersiz gordiikleri tanimlari
elestirmislerdir. Razi ve Amidi, haberin tamimim itikadi boyutuyla da degerlendirmistir. S6z gelimi
Razi, Allah'in (c.c.) daima dogru olan ve kendisinde asla yalan ihtimali bulunmayan kelamini
kapsamina alamayan haber tanimindan séz etmis, Amidi ise ayni tanimi bizzat bu gerekceyle
elestirmistir. Yine Razi’nin Nihdyetiil-iciZda isim-miisemma konusuna deginmesi,’> Amidi'nin de
nefiste mana olan kelamin hususi bir s6z oldugunu soyleyerek lafzi kelam olan haberi tanimladigini
belirtmesi,’¢ onlarin meseleyi kelami boyutuyla da ele aldigini1 gésteren delillerdir. Sekkaki fikih
ustli ve keldm kitaplarinda gecen ve usilciilerin birtakim itikadi yorumlarda bulundugu haber
tanimlarini elestirmekle birlikte konunun itikadi boyutuna deginmemistir.

Razi, e/-Mahsiilde aklen zaruri olarak bilindigini iddia ederek haberin tanima ihtiya¢ duymayan,
manasi agik ve anlasilir bir terim oldugunu savunmasina karsilik Nihdyetii’l-iciZda onu tanimlamis
ve mevcut bir iki haber tanimini elestirmistir. Bu durumda bizzat eserleri araciligiyla Razl'ye nispet
edebilecegimiz iki farkl goris bulunmaktadir. Razi s6zii edilen iki eserinden birinde diger eserine
veya onceki goriisiine atif yapmasa da e/-Mahsilii otuzlu yaslar gibi 6mriiniin geng sayilabilecek bir
doéneminde (576/1180) tamamlamas,’? onun Nihdyetii’l-iciZ1 el-Mahsiilden daha sonra yazdigini
ve fikri degistigi icin haberi Nihdyetii’l-icdZ da tamimladigini diistindiirmektedir. Sekkaki'nin, Razl'nin
el-Mahsildeki goriisiine hi¢c deginmeden dogrudan onun ANihdyetii’l-icdZdaki haber tanimim
elestirmesi de buna bir delil sayilabilir. Zira Sekkaki'nin Miftdhu’l-uliim adl1 eserinin temel
kaynaklarindan biri Razi'nin Nihdyetii’l-iciZ1dir.78 Yani sira Sekkaki'nin basta Ebii'l-Hiiseyin el-Basri
olmak {iizere ustlciilerin fikih us@li eserlerinde yer verdikleri haber tanimlarini elestirmesi onun

70 Biiyiik olasilikla Amidi “cins” ifadesiyle mantik 1stilahlarindaki “cins”i kastetmis olmahdir. Ayrintih bilgi icin bk. Hasan
Katipoglu, “Cins”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/18-20.

71 Bu mantik terimi ve delalet sekli hakkinda ayrintih bilgi igin bk. Hiilya Altunya, “Gelenbevi'nin [saguci Serhi isimli Eseri
Uzerine ‘Delalet ve Tanim Konular1 Baglaminda’ Bir inceleme”, Eskiyeni: Sosyal Bilimler Dergisi 41 (2020), 585.

72 Amidi’nin haber tamminda dogrudan bu sekilde bir ifade yer almamaktadir. Ancak dolayl olarak vardir. Tanimdaki “ "
ifadesinden 6nceki lafizlarin zimnen bu manay: ifade ettigi soylenebilir. Ayrintili bilgi icin bk. Amidi, e/-fhkim, 2/9.

73 Amidi, e/-fhkim, 2/9.

74 Amidi, Razi ile Sekkak?'nin belagat eserlerini incelemese de onun elestirdigi tanimlar daha énceki asirlarda kelimcilarm ve
dilcilerin benimsedigi tanimlardir. Bu yiizden “genel olarak” ifadesini kullandik.

75 Razi, Nihdyetii’l-icdz, 73.

76 Amidi, el-fhkim, 2/3-4.

77 Ferhat Koca, “el-Mahs(l”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 27/391-392.

78 Mehmet Sami Benli, “Miftahu’l-Ulim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 30/20-21.
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fikih us(li eserlerini de inceledigini gostermektedir. O halde Nihdyetii’l-icdZ1 temel kaynak olarak
kullanan Sekkaki, Razl'nin e/-Mahsiil/deki goriisiine de asina olmalidir. Sekkaki’nin buna ragmen
Razi'nin el-Mahsil/deki goriisiine atif yapmadan dogrudan Nihdyetii’l-iciZdaki haber tanimini
elestirmesi, Razi’nin haberin tanim hakkindaki goriisiiniin sonradan degistigini gosterebilir. Amidi
ise Razl'nin e/-Mahsiilde benimsedigi; haberin tanima ihtiya¢ duymayan acik bir kavram olduguna
yonelik gorisii delilleriyle birlikte elestirmis, ama kusur buldugu haber tanimlari arasinda Razi'nin
Nihdyetii’l-iciZ daki tamimini zikretmemistir. Yine Amidi, sadece bir kisinin haberin tanimlanmaya
ihtiya¢ duymayan bir kavram oldugunu savundugunu aciklayarak Razi'nin ileri siirdiigi delilleri
aktarmus, ayni goriisii benimseyen Sekkaki’den ise s6z etmemistir. Bu durumda Amidi’'nin Sekkaki ile
Razl'nin belagat eserlerini incelemedigini, sadece fikih usiilii eserlerinde gecen haber tanimlarini
elestirdigini diisiinebiliriz. Bunun en énemli delili, Amidi’nin e/-/hkdm1 émriiniin son yillarina
tekabiil eden 625/1228'de,”® yani Razi'nin vefatindan on dokuz yil sonra, Sekkaki'nin vefatindan da
bir y1l énce tamamlamasidir.8° Sayet Amidi, o donemde yazilan belagat eserlerini de inceleseydi
Razi'nin Nihdyetii’l-icdZdaki yeni goriisiine ve Sekkdki'nin Miftdhu’l-‘uliin’daki agiklamalarina yer
verebilirdi. Bununla birlikte Amidi’nin o dénemdeki belagat eserlerini incelememesi, onun konuyu
sadece usfil ve kelam iliskisi icerisinde ele aldig1 anlamina gelmez. Zira Amidi’nin elestirdigi haber
tanimlari daha 6nceki asirlarda birtakim dilciler tarafindan da benimsenmistir.8?

Biiyiik bir dil bilimci olmanin yaninda ustl ve fiirlida da yetkin olan®8? Sekkak{ ile ¢ok yonlii bir
alim olan Razi'nin haberin ¢esitli tanimlarina belagat eserlerinde yer verip bazilarin elestirmeleri,
konunun en az fikih ustli ve kelam ilmi kadar Arap dili ve belagatinin de 6nemli meselelerinden biri
oldugunu gostermektedir. Haberin Arap dilinin giizelliklerinin ve inceliklerinin icra edildigi bir s6z
¢esidi olmanin yaninda ser? naslarin kisimlarindan biri olmasi, 6zellikle de Mu‘tezill ve Es‘ari
usllciiler arasinda cereyan eden halku’l-Kur’an ve kelam-1 nefsi tartismasi onun ¢ok yonli bir
kavram olarak incelenmesinin basat nedenlerinden biri olabilir.

Razi, Sekkaki ve Amidi’nin haberin tanimyla ilgili dikkat ¢ceken bir diger 6zelligi de haberin
taniminda mantik terimlerini ve misallerini kullanmasidir. Gorislerini had, resim, cins ve takyidi
nispet gibi mantik kavramlarini kullanarak agiklamalari, hayvan-1 natik ve benzeri mantik ilminde
yaygin olarak kullanilan misallere yer vermeleri bunu géstermektedir.

Razi, Sekkaki ve Amidi'nin haberin tamimuyla ilgili ortak yonlerinden bir digeri, kendilerinden
onceki mevcut haber tanimlarini objektif bir sekilde elestirmeleridir. Onlarin mevcut tanimlari kime
ait oldugunu dikkate almaksizin inceledigi ve elestirdigi goriilmektedir. Ozellikle Amidi'nin efradim
cami ve agyarini mani bir tanim olusturmak i¢in biiyiik ¢aba sarf ettigini sdyleyebiliriz.

Sekkaki ve el-Mahsil isimli eserinde Razi haberin tanimlanmaya ihtiya¢ duyulmayan manasi
anlasilir bir kavram oldugunu ifade etseler de haber en nihayetinde ilm1 bir kavramdir. Dolayisiyla
her kavram gibi haberin de tanimlanabilecegi soylenebilir. Bu agidan Amidi’nin Razi’ye yonelik
elestirilerinin makul oldugu séylenebilir.

5. Razi, Sekkaki ve Amidi'nin Haberin Tanim Kapsaminda Kendilerinden Sonraki Déneme Etkileri

el-Mahsili serh eden ustlciilerin haberin tamimi hususunda genel olarak Razlyi takip
etmedikleri goriilmektedir. Mesela Sehabeddin el-Karafi (6. 684/1285) Nefd’isi’l-usil i serhi’l-
Mahsiil adl eserinde Razi'nin haberin tanimina yonelik goriislerini ve mevcut tanimlar hakkindaki
elestirilerini aktardiktan ve bunlarin biiylik cogunlugunu benimsedikten sonra® haberi farkl bir

79 Salim Ogiit, “el-ihkdm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/534-535.

80 U alimin vefat tarihleri i¢in bk. Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, 12/89; Durmus, “Sekkaki, Eba Ya‘'kiib”, 36/332; Yiiksel, “Amidj,
Seyfeddin”, 3/57.

81 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 15/319-322.

82 Durmus, “Sekkaki, Ebil Ya‘ktib”, 36/332-34.

83 Karafi, Nefdisii’l-usiil, 6/2783-2785, 2791-2793.
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tarifle tanimlamistir.8 Benzer sekilde Muhammed b. Mahmid el-Isfahani (6. 688/1289) el-K4sif
ani’l-Mahsiil fi 1lmi’l-usiil adli e/-Mahsiil serhinde Razi'nin haberin zaruri olarak bilinen bir kavram

olduguna yonelik ileri siirdiigt delillerin zayif oldugunu belirtmis ve nisbi bir kavram olan haberin

pek ¢cok taniminin bulundugunu agiklamistir.85> Gorildiigl lizere bazi el-Mahsil sarihleri haberin

tanima muhtag bir kavram olup olmadig1 hususunda Razl ile ayni fikirde degillerdir. Aslinda Razi,

Nihdyetii’l-icdZ da haberi tanimlamistir, fakat bu iki ustlcii blyiik olasilikla e/-Mahsiili mercek altina

almalar1 nedeniyle Razi'nin Nihdyetii’l- 7c47 daki haber tanimindan s6z etmemislerdir.

Kaynaklarda Sekkak{i'yi referans gostererek haberin tanima ihtiyag duymayan manasi anlasilir bir
kavram oldugunu iddia eden bir dilbilimciye ve ustlciiye rastlamadik. Tespit edebildigimiz kadariyla
sadece Bahdeddin es-Siibki (6. 773/1372), Sekkaki’'nin Razl'nin Nihdyetii’l-ici7 daki haber tanimina
yonelttigi elestirileri hatali bulmustur.8¢

Amidi nispeten bazi usilciileri etkileyebilmistir. Mesela Hanbeli fakihi bn Hamdan (6. 695/1295)
haberi “Yiiklemiyle anlamca tamamlanmis bir ciimle olarak (siik{t sahlh olan) bilinen seym dlger
bilinen seye nispet edilmesine veya edilmemesine delalet eden s6z/ @lm J\ )bu Q‘“’ JJU J“ P
e ¢ 5@\ gy Ak L@.de 31" olarak tammlamistir.#’ Bu tamm Amid’nin haber tanimimin 6zeti
mahiyetindedir. Benzer sekilde ustilde Razi'nin takipcileri arasinda sayabilecegimiz Siraceddin el-
Urmevi'nin (6. 682/1283)88 ggrencilerinden $afil fakihi ve Es‘ari kelamcisi Safiyyiiddin el-Hindi (6.
715/1315), Nihdyetii’l-viisil i dirdyeti’l-usil ve el-Fi'ik fi usili’d-dinadl eserlerinde yukarida soz
ettigimiz haber tamimlarini ve Razi de dahil olmak iizere ustlciilerin mevcut tanimlara yonelttigi
elestirileri aktardiktan sonra iclerinde en giizelinin Amid{’nin haber tanimi oldugunu savunmustur.8®
Yine Hanbeli fakihi Necmiiddin et-TaGfl (6. 716/1316), Serhu Muhtasari’r-Ravza adli fikih usili
eserinde mevcut haber tanimlan igerisinde en giizelinin Amidi'nin haber tamimi oldugunu
belirtmistir.?0 Muasir ara§t1rmac1lardan Ebii’l- Mun21r el-Minyavi de Amidi ile ibn Hamdanin
tanimlarini birlestirdigini ileri stirerek * ot yerine st ifadesinin kullanllma51 disinda Amidi’'nin
haber tanimini oldugu gibi kabul etmistir. Onun bu tavrinin nedeni "lafzm/hU\ haberin cins-i baidi,
“kavlm/dy ise cins-i karibi olmasidir. Yine Minyavi'ye gére Amidi’nin haber tanimu igerigi sebebiyle
efradini cami ve agyarini mani olma bakimdan daha giizeldir.!

84 Karafi, Nefd'isii’l-usiil, 6/2793.

85 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Mahm(id b. Muhammed el-isfahani, el-K4sif ‘ani’l-Mahsil 7 ilmi’l-usii, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevciid - Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 5/565-566.

86 Ayrintili bilgi icin bk. Ebli Himid Bahaiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki el-Misri, ‘Ariisii’l-efrdh fi serhi Telhisi’[-Mifth,
thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1423/2003), 1/106.

87 Ebii'l-Hasen Alaiiddin Alf b. Silleyman b. Ahmed el-Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir, thk. Abdurrahman el-Cebreyn vd.
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1421/2000), 4/1705.

88 Siraceddin el-Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahsi/adl fikih usilii eserinde Razi'nin e/-Mahsi/tint ihtisar etmistir. Ayrintili bilgi
icin bk. Mustafa Cagric1 “Siraceddin el-Urmevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/264.

89 Hindi, e/-F47k, 2/139; a.mlf., Nihdyetii’l-viisiil, 7/2705.

9 Ebii'r-Rebl’ Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-Tifl el-Hanbeli, Serhu Muhtasari’r-Ravza, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Turki (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1407/1987), 2/69.

91 Ebii'l-Miinzir Mahm{id b. Muhammed b. Mustafa b. Abdiillatif el-Minyavi, es-Serhu’l-kebir Ii Muhtasari’l-usiil min 1lmi’l-usil,
nsr. el-Mektebetii’s-Samile (Misir: el-Mektebetii’s-Samile, 1432/2011), 162-163.
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Amidi haberin tanimi konusunda birtakim usilciiyii etkilese de 7./13. yiizyildan 9./15. yiizyila
kadarki siirecte yasayan Karafi,?2 Teftazani (6. 792/1390)9 ve Seyyid Serif el-Ciircani (6.
816/1413)% gibi bazi meshur ustlciiler “Dogru ve yalana ihtimalli s6z” seklindeki haber tanimini
makul bulmuslardir. Bu da Razi, Sekkaki ve Amidi'nin usil, mantik, belagat ve kelam iliskisi
cercevesinde tartistigl haber taniminin ve bu konudaki gériislerinin sonraki asirlarda yasayan bazi
meshur Es‘ariler tarafindan kabul gérmedigini gosterebilir.

Sonug

Haber, 6./12. ve 7./13. ylizyillarda yasayan Mu'‘tezill ve Es‘arl ustlciilerden Razi, Sekkaki ve
Amid?’nin ayrintih bir sekilde inceledigi kavramlardan biridir. U¢ ustlcii de kendisinden énceki
ylizyillarda benimsenen meshur haber tanimlarini objektif bir sekilde elestirmislerdir. isin sonunda
Razi, daha 6nce kaleme aldig1 e/-Mahsii/isimli fikih uslii eserinde haberin manasi anlasilir ve tanima
ihtiya¢ duymayan bir kavram oldugunu iddia ederken Nihdyetii’l-icdZ da onu tanimlamistir. Sekkaki
de tipki Razi'nin e/-Mahsii/deki yaklasimi gibi onun manasi anlasilir oldugu icin tanima ihtiyac
duymayan bir kavram oldugunu savunmus, Amidi ise hem haberin tanimlanmasina karsi ¢ikanlari
hem de mevcut tanimlari elestirerek haberi orijinal icerikte yeniden tanimlamistir.

Haber, 6./12.ve 7./13. yiizyillarda fikih ustli, kelam ve belagat iliskisi ¢cercevesinde incelenen bir
terimdir. Razi, Sekkaki ve Amidi'nin icii de daha onceki asirlarda dilcilerin, kelamcilarin ve
ustlciilerin benimsedigi meshur haber tanimlarini elestirmislerdir. Yani sira Razi ve Amidi haberi
tanimlarken mantik terimleri de kullanmislardir. Sekkaki ise konuyu daha ¢ok Arap dilinin kendi
icindeki ilkeleriyle agiklamaya ¢alismistir. O ytizyillarda klasik ustl ilminde tasavvur bazindaki bazi
tartismalar 6nemli 6lciide kelam ve mantik ilmiyle i¢ ice ilerlemis, adeta klasik usilii anlamak i¢in
sozii edilen ilimleri tahsil etmek zorunluluk arz etmistir. Ozellikle ilahi kelamin mahiyetine dair
mezhebi yaklasimlar bu konuda etkili olmustur. Dolayisiyla bazi usll konular fikih ustlii, kelam,
belagat ve mantik iligkisi icerisinde ele alinmistir. Calisma boyunca anlatilanlarin tamami bunun en
temel kanitidir.

Haberin 6./12. ve 7./13. yuzyillardaki tanimi hakkindaki tartismalarin merkezinde Razi
bulunmaktadir. Sekkaki Razi'nin Nihdyetii’l-iciz adh belagat eserindeki tanimini, Amidi ise el-
Mahsaldeki gorisiinii ve delillerini elestirmistir. Ne var ki Razi ile Sekkaki haberin tanimi ve
mahiyeti hakkindaki goriisii dolayisiyla herhangi bir usilciiyii ve dilbilimciyi etkileyememistir.
Amid?'nin haber tanimi ise bazi alimler tarafindan begenilmis ve éviilmiigtiir.

Razl ile Sekkdkl mevcut haber tanimlarimi ana hatlariyla incelemisler ve 6zellikle nicin
tanimlanmaya ihtiya¢ duyulmadigina odaklanmislardir. Razi'nin Nihdyetii’l- 7ciZ daki agiklamalari
bile oldukga kisadir. Ancak Amidi ikisine nispeten konuyu daha genis ve daha sistematik incelemis,
hem Raz'nin delillerini hem de mevcut haber tanimlarinin kusurlarini maddeler halinde ve oldukca
teknik bir sunumla agiklamistir.
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Demirkazik ile Oldiiriilen Bir Komutan: Tevrat ikonografisine Gore Barok Resim Sanati’'nda Jael ve
Sisera Tasvirleri

Oz: ikonografideki bilgilere gére kurtarici ve yol gésterici olarak kabul edilen Ehut'un éliimiinden
sonra Israilliler, Rab’bin géziinde kétii olam yaparlar. Rab da bunun iizerine israil halkim Hasor’da
egemenlik stiren Kenanli Kral Yavin'in eline teslim eder. Dokuz yiiz demir savas arabasina sahip olan
Kral Yavin, bulundugu topraklarda yirmi yil kadar Sisera adindaki gti¢lii bir komutanin da yardimiyla
baskic1 bir yénetim anlayisiyla hiikiim siirer. Biitiin bunlar yasanirken Israil'i, Lappidot'un karisi
Peygamber Debora yonetmektedir. Peygamber Debora’ya bir giin Rab tarafindan bir bilgi gelir. Bu
bilgiye gore Kral'in has adami ve komutani Sisera, bir kadin tarafindan 6ldiirtlecektir. Bunu 6grenen
kadin hikiimdar, durumu Barak adindaki komutanina iletir. Barak’in dnciiliigiindeki kuvvetler ile
Sisera’'nin askerleri Tavor daginda c¢arpislar. Biitiin ordusu Barak komutasindaki kuvvetler
tarafindan kiligtan gecirilen Sisera, ¢carpismadan canini zor kurtararak kacgar. Yaya olarak kagan
komutan, Kenliler'den Hever’in karisi Yael'in ¢adirina siginir. Komutanin buraya siginma sebebi
Yavin ile Hever’'in arasinin iyi olmasidir. Sisera’y1 ¢adirina kabul eden Yael, onun dinlenmesi i¢in
gerekli hazirliklar1 yapar. Komutan uyudugu bir sirada sessizce ¢adira giren Yael, Debora’ya
bildirilen kehaneti gerceklestirmek {lizere eyleme gecer. Eline aldig1 tokmak ve demir bir kazikla,
Sisera’y1 sakagindan yere ¢iviler ve komutan orada aninda can verir. Sogukkanlhlikla yaptigi bu
eylemin ardindan Yael, Sisera’nin cesedini gostermek iizere komutan Barak’i karsilamaya ¢ikar.
Kadini izleyen Barak, sakagina kazik saplanmis Sisera’nin 6li bedenini gériir. Komutanin dliimiiyle
Kral Yavin'in giicii zamanla azalir ve Debora’nin 6nctiltigiinde Kenanli Kral Yavin ortadan kaldirilir.
Bu calismada “Yael ve Sisera” ikonografisi temel alinarak hazirlanmis bazi resimlere odaklanilmistir.
Calismaya dahil edilen Jacopo Vignali (1592-1664), Mateo Gallardo Solier (1600-1667) ve Felice
Ficherelli'nin (1603-1660) gerek iislup ozellikleri gerekse tasvirlerini olusturma dénemleri dikkate
alindiginda, sanatgilar tarafindan meydana getirilen bu resimlerin Barok 6zellikler tasidiklar tespit
edilmistir. Barok islup, genel olarak akiskan bir anin betimlenilmesine odaklanilmasi,
kompozisyondaki diyagonal anlatim, teatral betimleme anlayisi, aydinlik ve karanlk yiizeyler
arasindaki kontrast iligki, 1s181n kullanimi, hacimli kumas yapilari, atmosferik temalar, koyu renkli
fon ve cergeveye sigmayan tasvir anlayisiyla 17. yiizyil Avrupa Sanati’ni derinden etkileyen bir tislup
olarak bilinmektedir. Barok resim sanatindaki tislubun temel dinamikleri, tasvirlerin ikonografiyle
kurdugu yakin iliskide daha net bir bicimde goriiliir. Bu yaklasim yani eser-ikonografi iliskisi,
inceledigimiz tasvirlerin meydana getirildigi 17. yiizy1l Avrupasi’na da dogrudan etki eden bir
yonelime doniismistiir. Eski ve Yeni Ahit'te bahsi gecen dini ya da tarihi karakterlerin hayatlarina
dayanan tasvir gelenegi, 6zellikle vahset resimlerinde daha net bir sekilde izleyiciyle sunulmustur.
izleyicide ruhsal bir etki birakmasinin yani sira tasvirlerdeki ortiik imaj, otoritenin genis halk
kitlelerindeki baski unsurunu gorsel veriler lizerinden yansitmay1 da amaglamaktadir. Tarihi kesin
olarak bilinen (1631) bir eser yaninda islup 6zelliklerinden dolay1 17. ylizyilin ikinci yarisina
tarihlenen iki resimde de boyle bir anlayisin etkisini gérmek olanakhdir. Arastirmada ele alinan
tablolar Panofsky metodolojisine gore incelenmistir. Bu metoda gore bir sanat eseri Dogal (Olgusal
ve Ifadesel), ikonografik ve ikonolojik Anlam olmak iizere ii¢ baslhk altinda incelenir. Calismada, ilk
olarak “goriinen ifadesi” olarak kavramsallastirabilecegimiz Dogal Anlam {izerinden resimler analiz
edilmistir. Kavramsal diizeyde, ekleme yapilmadan, sadece resimde goriinen temel unsurlarin
tanitilmasinin ardindan ikonografik Anlam béliimiine gecilmistir. Bu bashk altinda, ilgili sahnelerin
olusumuna kaynak teskil eden ikonografinin tespiti ile sanatcilarin metinle olan iligkileri ve
pasajlardan ayrilan yonleri tartisitimistir. ikonolojik Anlam kisminda, ilk olarak sanatgilar hakkinda
bilgi verilmis arindan bahsi gecen sanatgilarin islup 6zellikleri, birbirlerine benzeyen ya da ayrisan
noktalar1 ile Barok tslubun tablolar nezdindeki etkileri degerlendirilmistir. Metodolojik bir

98


https://es.wikipedia.org/wiki/Circa

yaklasimla incelenen resimlerin 0zgiinliglinii saptayarak, betimlemelerin Avrupa Tasvir
Sanatlari’ndaki yerinin belirlenmesi makalenin temel amacini olusturmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Peygamber Debora, Sisera, Yael, Barak, Barok

A Commander Killed By Peg: the Depictions of Jael And Sysera In Baroque Painting at Torah
Iconography
Abstract: According to the information in the iconography, after the death of Ehut, who was
considered a savior and guide, the Israelites carried out what was evil in the eyes of the Lord. The
Lord then delivers Israel into the hands of King Jabin the Canaanite, who rules in Hasor. King Jabin,
who had nine hundred iron chariots, ruled oppressively in the land for twenty years with the help of
a powerful commander named Sisera. During these historical events, Israel was ruled by Deborah
the Prophetess, the wife of Lappidoth. One day the prophetess Deborah receives a message from the
Lord. What is recounted as a story is that, Sisera, the King’s favorite man and commander, will be
killed by a woman. After hearing this story, the female ruler informs her commander named Barak.
The forces led by Barak and Sisera’s soldiers clashed on Mount Tavor. Sisera, whose entire army was
slaughtered by the forces under the command of Barak, barely escapes with his life. Fleeing on foot,
the commander takes refuge in the tent of Yael, the wife of Hever, one of the Kenites. The reason why
the commander took refuge here was that Yavin and Hever were on good terms. Yael welcomes Sisera
into her tent and makes the necessary preparations for him to rest. When the commander is asleep,
Yael enters the tent quietly and sets out to fulfill the prophecy foretold to Deborah. With a mallet and
an iron stake, she nails Sisera to the ground by the temple and the commander dies instantly. After
this cold-blooded act, Yael goes out to meet the commander Barak to show him Sisera’s body. Barak,
watching her, sees Sisera’s dead body with a stake through his temple. With the death of the
commander, King Yavin’s power gradually diminishes and, led by Deborah, the Canaanite King Yavin
is eliminated. This study aims to study some paintings based on the iconography of “Jael and Sisera”.
Considering both the stylistic characteristics and the periods of the depictions of Jacopo Vignali
(1592-1664), Mateo Gallardo Solier (1600-1667) and Felice Ficherelli (1603-1660), it has been
determined that these paintings created by these artists have Baroque characteristics. The Baroque
style is known as a style that profoundly influenced by the 17th century European Art with its focus
on the depiction of a fluid moment, diagonal expression in composition, theatrical depiction, contrast
relationship between light and dark surfaces, use of light, voluminous fabric structures, atmospheric
themes, dark colored background and depiction that does not fit into the frame. The basic dynamics
of the style in Baroque painting can be seen more clearly in the close relationship between the
depictions and iconography. This approach, that is, the relationship between artwork and
iconography, has turned into an orientation that directly influenced 17th century Europe, where the
depictions we examined were created. The tradition of depiction based on the lives of religious or
historical characters mentioned in the Old and New Testaments is presented to the viewer more
clearly, especially in atrocity paintings. Influenced by the 17th century on the viewer, the implicit
image in the depictions also aims to reflect the oppression of the authority on large masses of people
through visual data. It is possible to see the effect of such an understanding in two paintings that are
dated to the second half of the 17th century due to their stylistic characteristics, in addition to one
work with a known date (1631). The paintings analyzed in this study were analyzed according to
Panofsky’s methodology. According to this method, a work of art is analyzed under three headings:
Natural (Factual and Expressive), Iconographic and Iconological Meaning. In the study, the paintings
were first analyzed on the basis of Natural Meaning, which is conceptualised as “its apparent
expression”. At the conceptual level, after introducing only the basic elements that appear in the
painting without any additions, the Iconographic Meaning section begins. Under this heading, the
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determination of the iconography that becomes the source of relevant scenes, the relationship of the
artists with the text and the aspects that differ from the passages are discussed. In the Iconological
Meaning section, firt of all information about the artists is given and then the stylistic characteristics
of the artists, their similarities and differences, and the effects of the Baroque style on the paintings
are evaluated. The main purpose of the article is to determine the place of the depictions in European
depiction arts by determining the originality of the paintings analyzed with a methodological
approach.
Keywords: Prophet Deborabh, Sisera, Yael, Barak, Baroque

Girig

Orta Cag Avrupa Sanati’'nin temelleri Hiristiyan inanci ve kilise doktrinleri tizerine kuruludur.
Kilisenin, Avrupa Sanati lizerindeki etkisi ytlizlerce yil devam etmistir. Dini formlar, diisiinsel
hareketler ve yasam pratiklerindeki degisimlerle birlikte bir biitiin halinde ilerleyen Avrupa
Sanati’'ni, Hiristiyan Yahudi polemikleri ve dini ya da toplumsal gerilimlerden bagimsiz olarak ele
almamiz imkansizdir. Hiristiyanligin, Filistin bolgesinde ve Israilogullar arasinda ortaya ¢ikmis bir
din olmasi, Hiristiyanlik ve Yahudilik arasindaki gerilimlerin oldukg¢a fazla olmasina ve siirekliligini
muhafaza etmesine neden olmustur. Dolayisiyla Hiristiyanligin ortaya ¢iktig1 ilk yillardan itibaren
modern doneme gelinceye kadar iki din arasinda gerilim, ¢catisma ve polemik unsurlar1 hep var
olmustur. Bu unsular dini, sosyal, siyasi ve ekonomik konularda oldugu kadar sanatsal alanda da
etkisini hissettirmistir.! Yahudilik igerisinde ortaya ¢ikan ve bu dinin temelleri iizerine insa edilen
Hiristiyanligin yeni bir forma biiriinmesi Pavlus’la (61. M.S. 67) miimkiin olabilmistir. Bu doneme
kadar Yahudi temellerine bagl kalan Hiristiyanlik, Pavlus’la birlikte Heleno-Hiristiyanligina dogru
evrilmeye baslamistir.2 Pavlus, Yahudi dini hukukunun isa Mesih’le birlikte neshedildigini, Tanr1’nin
yapmis oldugu yeni bir antlasma ile birlikte Eski Ahit’in hiikmiiniin ortadan kalktigini, isa Mesih’in
gelisi ile birlikte de Ibrahim Peygamber’in asil neslinin Yahudiler degil Hiristiyanlar oldugunu
belirtmistir.3

Hiristiyanlik ve Yahudilik arasindaki dini gerilimlerle birlikte Hiristiyan inancinda Yahudilere ait
Tanah metinleri reddedilmemis ve bdliimlendirme ile kitap siralamalarinda degisiklikler yapilarak
Eski Ahit adiyla Hiristiyan Kutsal Kitap kanonunun igerisine dahil edilmistir. Hiristiyan azizlerinden
Augustine (354-430), Yahudilerin Mesih’i reddetmelerinin kutsal metinlerde 6nceden bildirildigini
ve bu nedenle Yahudilerin kendi kitaplarinin anlamina dahi vakif olamadiklarini vurgulamigtir.*
Hiristiyanligin, Yahudi baglamindan tamamen koparak yeni bir din haline gelmesinden sonra ilk ele
alinan konulardan birisi de Yahudi kutsal metinleri olmustur. Kilise Babalari, Yahudilige yonelik
tepkisel tutumlarini Yahudi kutsal metnine (Tanah’'in Yunancaya yapilan ¢eviri Septuagint’e)
gostermemis ve bu metinleri kabul etmislerdir. Bu dogrultuda Sipersessionizm doktrini kabul
edilmistir. Bu doktrin ise en genel hatlariyla Hiristiyanligin Tanri’'nin se¢ilmis vahyi olarak
Yahudiligin yerini aldigini, Yahudiligin Hiristiyanlik i¢in gerekli bir baslangi¢ oldugunu ve Yahudi
kutsal metinlerinin Mesih’in gelisini 6nceden vurguladigini belirtmektedir.> Dolayisiyla Hiristiyan
teolojisine gore Tanah metinleri Mesih’in gelisini miijdeleyen ve Hiristiyan inancina atif yapan bir

1 Abdullah Altuncu, Kilise Sansiirii ve [brani Matbuati (1550-1650) (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2012), 40.

2 Sinasi Giindiiz, Pavius Hiristiyanligin Mimari (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 17-18.

3 Altuncu, Kilise Sanstirti ve Ibrani Matbuati (1550-1650), 41; Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik Acisindan Kur'an’in
Tartismali Konulari (stanbul: Pinar Yayinlari, 2011), 79

4 Adam Sutcliffe, “Hebrew Texts and Protestant Readers: Christian Hebraism and Denominational Self-Definition”, Jewish
Studies Quarterly 7 (2000), 320.

5 Henry N. Claman, Jewish Images in the Christian Church: Art as the Mirror of the Jewish-Christian Conflict 200-1250 CE
(Macon: Mercer University Press, 2002), 2.
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forma sahiptir. Bu baglamda Orta Cag’'daki Ecclesia-Synagoga tasvirleri gibi iki din arasindaki
gerilimi ortaya koyan sanatsal iirtinler olusturulsa da Yahudi kutsal metinlerine ve Midraslara
dayanan anlatilarin Avrupa’daki Hiristiyan ikonografisinin ana konularindan birisini olusturdugunu
soylemek miimkiindiir. Genellikle “Yahudi” baglamindan kopartilarak Hiristiyan imgelerle insa
edilen bu tasvirler, Yahudi anlatisinin disinda farkh temalari da icermektedir. Ozellikle Yahudi dini
hukukuna goére On Emir’in ikinci maddesi dogrultusunda tasvir ve imgelere sergilenen mesafeli
tutum, Bati sanatinda Yahudi anlatilarinin yeni bir bigimle sunulmasini kolaylastirmistir. Bu
baglamda Avrupa’daki bir¢ok katedralde Musa ve Davut tasvirlerindes en temel Hiristiyan
sembollerinden birisi olan halelerin kullanilmis olmasi oldukga anlasilir bir durumdur.

Dordiincii ylzyildan itibaren bir¢ok Hiristiyan tasvirinde Yahudi kutsal metinlerine ait tasvirler
olusturulmustur. Genellikle polemik amaglarin bulunmadigi bu betimlemeler, Hiristiyan teolojisine
atif yapmak amaciyla olusturulmustur. Ozellikle Yeremya, Yesaya, Daniel, Hezekiel ve Musa’dan
alintilar tasiyan pasajlar isa Mesih’in gelisine vurgu yapacak tarzda islenmistir. Yine Tanah’taki
bir¢ok karakter, Mesih dncesi doneme ait 6n figiir olarak betimlemistir. Bu baglamda Nuh, tufandan
sonraki ilk insan oldugu gibi isa’da Hiristiyan inancinin ilk insan1 olmustur. Yunus {i¢ giin boyunca
baligin karninda kalmus, isa Mesih de Cuma, Cumartesi ve Pazar giinleri olmak {izere ii¢ giin boyunca
mezarinda kalmistir” Eski Ahit peygamberlerine ait pasajlarin ve tasvirlerin, Isa Mesih’'le
iliskilendirilmesine benzer sekilde, kutsal metinlerde ad1 gegcen kadinlarine basrolde oldugu ve bu
anlatilarin sembolik unsurlarla ¢ergevelendigi gorsel bir zemin, Hiristiyan ikonografisini kaynak alan
eserlerde kendini gostermektedir. Bu ¢calismada, farkli sanatgilar tarafindan tasvir edilen, bir kadinin
elindeki demir bir kazikla bir komutani 6ldiirmesini konu edinen, “Yael ve Sisera” ikonografisi temel
alinarak hazirlanilmis bazi resimlere odaklanilmistir. Panofsky metoduyla?® incelenen eserlerin,
Avrupa Tasvir Sanatlari’’'ndaki yerini ve 6zgiinliigiinii belirlemek arastirmanin temel amacidir.

1. Olgusal Anlam

Farkli sanatgilar tarafindan yapildig: tespit edilen ti¢ eser, Panofsky metodolojisinin ilk basligi
olan olgusal anlam agisindan incelendiginde, tizerinde durulacak ilk konuyu figiir ¢esitliligi ve sayisi
olusturacaktir. Resimlerin ii¢iinde de hem kadin hem de erkek tasviri bulunmaktadir. Bu a¢idan
eserlerin iicl de ¢esitlilik noktasinda birbirlerine benzemektedir. Kadin ve erkek tasvirleri agisindan
benzesen eserlerin figiir sayilarinda farklilagtiklar1 goriliir. Resimlerden ikisinde (Res. 1 ve 3) iki
figlir bulunurken bir sahnede (Res. 2) g figiiriin yer almasi iki eserin (Res. 1 ve 3) olgusal anlam
acgisindan ayni anlayisla kurgulandiklarini gdsterir.

Resme konu edinilen mekan ve fon konusunda sanat¢ilarin birbirlerinden farkli davrandiklari
goriiliir. Sahnelerin birinde (Res. 1) 6n plandaki figiirlerin arkasinda koyu renk tonlarindan meydana
gelen bir fon bulunur. Koyu renkli fona, sahnenin bakis acimiza gore sag kosesine yerlestirilen ve orta
kisimda diigiim yapan yesil tonlarinda bir perde eslik etmistir. Fon ile biitlinliik saglayan hacimli
kumas pargasinin u¢ noktalarinda piskiiller bulunurken gévdesine de seritlerin ¢ekildi goriiliir.
Tasvirlerin ikisinde (Res. 2-3), karsimiza c¢ikan mekan diizenlemesinin benzer bir yo6nelimle
tasarlandig goriiliir. Aksiyon halindeki figiirlerin etrafindaki unsurlar ve arka plandaki agikliklar,
resme konu edinilen olayin kapali bir alan i¢inde gercgeklestirilmis oldugunu goésterir. Kapali bir
mekan icinde gerceklesen iki resim, olgusal anlam a¢isindan benzesmektedir. Olayin gerceklesmesi

6 Ronesans ve Barok donemdeki Kral Davut betimlemeleri hakkinda daha detayl bilgi i¢in bkz. Akin Tercanli, Avrupa Tasvir
Sanatlarinda Hz. Davut fkonografisi (XVI. - XVII. Yiizy1l), Ankara: Hac1 Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiist,
Doktora Tezi, 2021), 159-147.

7 Henry N. Claman, Jewish Images in the Christian Church, 2.

8 Sule Gedikli, “Bakire Meryem’in Oliimii Ve Goge Yiikselmesi”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi ANARSAN
Sempozyumu Ozel Sayisi, 11/2 (Ekim 2018), 1463.

9 Erwin Panofsky, fkonoloji Arastirmalari (Rénesans Sanatinda Insancil Temalar), cev. Orhan Diiz (istanbul: Pinhan Yayincilik,
2018), 28-37.

101



acisindan benzesen bu iki resim, i¢ kisimda yer alan gerek mimari gerekse yasam iinitelerinin
gosterilmesi acisindan ayrisirlar. Tasvirlerin birinde (Res. 2), aksiyon halindeki figilirlerden
dikkatimizi dagitacak herhangi bir mimari unsur yer almazken diger resimde (Res. 3) durumun
degistigi goriiliir. Yerde uzanan erkek figiirtintin ayaklarinin 6niinde yer alan masa, sahnenin sag
koésesine dogru toplanmis kumas pargasi ve bir kili¢c detaylardaki farkliligin éne ¢ikan unsurlaridir.
Sahnenin sol arka planinda yer alan ve seklinden dolay1 kalkan oldugu diisiiniilen savas techizati da
ic mekandaki kurguya katilan gereclerden biridir. Mekdn noktasinda benzesen bu iki sahne detay
anlatimlarinda olgusal anlam ag¢isindan birbirlerinden uzaklagsmaktadirlar.

Figiir eylemleri ve aksiyonlari agisindan resimler incelendiginde, ii¢ sahnedeki kadin figiirlerinin
hareket halinde olduklar1 goriiliir. Eylem halinde olan kadin figiirleri eserlerin ikisinde (Res. 1, 3)
benzer bir pozisyonda gosterilmistir. Kadin figiiriinii duragan halde goésteren bir eser (Res. 2)
bulunmaktadir. Sahnedeki kadin tasvirlerinin hareketi detayli bir sekilde analiz edildiginde,
resimlerin ikisinde (Res. 1, 3) karsimiza ¢ikan figiirlerin, 6nlerinde uzanan erkege dogru bir hamle
yapmak tizere betimlendikleri goriiliir. Bu resimlerdeki kadinlarin bir elinde ¢ekic¢ diger elinde de
uzun bir ¢ivi bulunmaktadir. Figiirler ellerindeki bu civiyi, 6nlerinde uzanan erkegin sakak kismina
cakmak iizereyken gosterilmislerdir. Biitiin bu bilgiler, kadinlarin eylemleri noktasinda iki sahnenin
(Res. 1, 3) olgusal anlam ac¢isindan benzestiklerini gdsterir. Gruplamanin disinda kalan tek eserdeki
(Res. 2) figiiriin elinde, ¢eki¢ ve uzun ¢ivi bulunmadig: gibi buradaki kadin tasvirinin, yerdeki erkek
figirini sagindaki erkege gosterir vaziyette betimlenmis oldugu da goriiliir. Bu sahnedeki kadin
tasviri, diger iki resimden olgusal anlam agisindan net bir bicimde ayrismaktadir. Eseri, diger iki
resimden olgusal anlam agisindan uzaklastiran bir diger konu da kadinin, yerde uzanan erkek
figiriniin tizerindeki kumas parcasindan tutmasi ve sagindaki asker kiyafetli erkek ile diyalog
halindeyken gosterilmis olmasidir.

Aksiyon halindeki kadinlarin olgusal anlam acisindan iizerinde durulan unsurlardan birini de
kiyafetler olusturmaktadir. ilk sahnedeki (Res. 1) figiiriin, viicudunu érten kirmizi tonlarindaki
elbisesi, sol kolunun paz1 bolgesi ile omuz hizasindaki beyaz renkli ve hacimli bir kumas pargasiyla
hareketlendirilmistir. Bel hizasina kadar uzanan toprak tonlarindaki elbise de genel kompozisyona
eslik etmektedir. Figiiriin pembe tonlarindaki uzun elbisesi ile gosterildigi sahnede (Res. 2), sirt
hizasindaki sar1 renkli kumas par¢asinin da kiyafete eslik ettigi goriiliir. Kiyafetlerin rengi ve deseni
acgisindan birbirlerinden farkli olan bu iki resimdeki elbiseler, olgusal anlam a¢isindan birbirlerinden
uzaktir. Son sahnedeki (Res. 3), kadinin, detaylar1 bulunmayan koyu mavi tonlarindaki elbisesinin
yapilis tarzi digerlerinden farkhidir. Kiyafet, gégiis hizasinin istiinde son bulur. Elbisenin genel
kombinasyonu diger tasvirlerden ayrilmaktadir. Olgusal anlam agisindan benzer bir yoénelim
takilarda kendini géstermektedir. ilk sahnedeki (Res. 1) kadinin, sol bilegi ile sacinda tasl takilar yer
alirken boyun bélgesinde ise ug¢ kismi goriillemeyen bir kolye bulunmaktadir. Figiiriin, boynundaki
¢ift sira inci tanelerinden meydana gelen takisi (Res. 2), diger kadinin kolyesine gére daha azdir.
Burada iizerinde durulan nokta takilarin varligidir. Bu baglamda, boyun kisminda takilarin
bulunmasiyla bu iki sahne (Res. 1-2), olgusal anlam agisindan birbirlerine benzemektedir. Son
sahnedeki kadin figiiriinde, herhangi bir takinin ya da aksesuarin yer almamasi bu tasvirin
gruplamanin disinda birakilmasina neden olmustur.

Olgusal anlam agisindan sahnedeki erkek figiirlerinin konumlarina bakildiginda tasvirlerdeki
erkeklerin zeminde olduklar goériilmektedir. Bir diger ifade ile sahnelerdeki erkek figiirleri (kadin
figliriniin 6niinde yerde uzanan erkekler) pozisyon itibariyle, kendilerine hamle yapmak tizere
harekete gecen kadinlarin dnlerine konumlandirilmiglardir. Figiirlerin, kadin tasvirlerinin aksine
zeminle kurduklar iligki, {i¢ eser i¢in de ortak bir yonelim olarak karsimiza ¢ikar ve bu durum da
olgusal anlam agisindan benzer bir anlayisin hakim oldugunu gésterir. iki eserdeki (Res. 1, 3), erkek
figliriniin bir nevi uyku/dinlenme halindeyken gésterilmis olmalar1 bu iki sahneyi olgusal anlam
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acisindan birbirlerine yaklastiran bir diger noktadir. Bu iki resimdeki erkek figiirlerinin fiziksel
duruslarinda ise farliliklarin oldugu goriiliir. Ilk sahnedeki (Res. 1) erkek, kendisine yapilacak olan
eylemden habersiz bir sekilde yar1 uzanir/oturur bir bicimde kompoze edilmistir. Diger sahnede
(Res. 2) karsimiza cikan erkek figiiri dogrudan zemine uzanmistir. Erkek figliriiniin eylemi
noktasinda digerlerinden net bir bicimde ayrilan bir eser (Res. 3) bulunmaktadir. Buradaki farkliligin
temel sebebi erkek figiiriiniin, kendisine saldiran kadinin farkinda olmasidir. Yerdeki figiiriin ayak
hareketleri ve sol elini yukariya dogru kaldirmasi bir miicadele anindan sonra zemine diismiis
olabilecegini de diisiindiiriir. Basina saplamak iizere hamle yapan kadini durdurmak iizere harekete
gecen erkek tasviri, sol elini kadina dogru kaldirmis ve “dur” anlamina gelebilecek bir harekette
bulunmustur.

Erkek tasvirlerin kiyafetlerinde bazi benzerliklerin ve farkliliklarin oldugu gériiliir. Resimlerin
birinde (Res. 1) karsimiza ¢ikan erkek figiliriiniin iizerinde, mavi renkli, omuz kismindan bilek
hizasina kadar metal renkli kolluklar1 bulunan bir elbise ile sol omzunun tizerinden kemer hizasina
kadar capraz bir sekilde atilan toprak tonlarinda bir kumas parg¢asi1 bulunmaktadir. Bacaklarinin bir
kismi da (kemer hizasina kadar) lizeri islemeli bir kumasla ortiilmiistiir. Sag eliyle kavradig1 migferin
tepe noktalarinda kirmizi ve beyaz renkli tiiyler bulunur. Kiyafet ile migfer diisiiniildiigiinde, figliriin
lizerinde yer alan elbisenin bir tiniforma oldugu anlasilmaktadir. Uniforma noktasinda ayni yaklasim
diger sahnede de (Res. 2) karsimiza c¢ikar. Zemine uzanan ve iki eliyle siyah renkli kilicinin
tepeliginden kavrayan figiliriin iizerinde de bir liniforma vardir. Figiiriin lstii, kiremit rengi
tonlarinda bir kumas pargasiyla értiilmistiir. iki resimde karsimiza ¢ikan erkek figiirlerinin tiniforma
tarzinda bir kiyafet giymeleri, olgusal anlam agisindan bu eserleri birbirine yaklastirmakta ancak
detaylarda ise farklilastirmaktadir. Gruplamanin disinda kalan son eserdeki (Res. 3) figlriin
tizerinde bir iiniforma ya da kumas pargasi yer almaz. Figiiriin tizerinde, i¢ kismi beyaz renkli bir
iclik, icligin tistiinde de kirimizi tonlarinda, pazi bolgesi ile kasik bélgesinde son bulan bir kiyafet
bulunur.

Genel kompozisyon diizenlemesi, hareket halindeki kadin figiirlerinin eylemleri ve zeminde yatan
erkek figiiriiniin fiziksel durusu agisindan iki eserin (Res. 1, 3) detay anlatimlar disinda birbirlerine
biiyiik oranda benzedikleri goriiliir. Mekan kurgusu, i¢ mekandaki {initeler, fon ve figiir kiyafetleri bu
eserlerin ayrisan noktalaridir. Zeminde karsimiza ¢ikan erkek figiirlerinin, kendisine hamle yapmak
isteyen kadindan habersiz bir sekilde gosterilmeleri ve kadinlarin icinde bulunduklar1 hiddet hali bu
iki eseri birbirine yaklagtirmistir. Iki erkek figiiriiniin bulunmasi ile kadin tasvirinin, uyku halindeki
erkege hamle yapmak yerine sagindaki askerle diyalog halindeyken gosterilmesi bu eseri (Res. 2),
olgusal anlam ag¢isindan diger iki resimden net bir sekilde uzaklastirmistir.

2. Ikonografik Anlam ve ifadesel Ozellikt

Inceledigimiz sahneler, “Debora” bashig altinda yer alan “Yael ve Sisera” ikonografisi temel
alinarak olusturulmustur. Hakimler kitabinda gegen ikonografik metin 6zetle séyledir: 11

Ehut’un éliimiinden sonra [srailliler, Rab tarafindan cezalandirilir ve Hasor’'da egemenlik siiren
Kenan Krali Yavin'in eline teslim edilir. Yavin'in, Sisera adinda giiclii bir komutan: vardir ve bu
komutan [srailliler iizerinde baski olusturmaktadir. Biitiin bunlar yasanirken Israil’i Lappidot'un
karis1 Peygamber Debora adinda bir hiikiimdar ydnetmektedir. Peygamber Debora, giivendigi
adamlardan Barak’i, Tavor Dagi’ni ele gecirmek icin ikna etmeye calisir. [lk basta ikna olmayan Barak,

10 Panofsky metodolojisinin ikinci baghgindaki ikonografik Anlam béliimii, bu calismada bazi degisikliklere tabi tutulmustur.
Sanatc¢inin ve ilgili eserin ikonografiye uygunlugunu resim iizerinden daha net bir bicimde analiz edebilmek adina Dogal
Anlam’in icinde yer alan ve genel olarak figiirlerin ruh hali ile ortam atmosferinin metinle baglantisini inceleyen ifadesel
Ozellik ile ikinci béliim, tarafimizdan tek bir baslik altinda birlestirilmis birlestirilen béliimiin ad: da ikonografik Anlam ve
ifadesel Ozellik olarak belirlenmistir.

11 Hakimler, 4: 1-24.
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Peygamber Debora’nin gelecegini duyunca bu gérevi kabul eder. Debora, Barak'a, Rab’bin, Sisera’yi
bir kadinin eline teslim edecegini bildirir. Barak’in Tavor Dagi’na ciktigini duyan Sisera ordusu ile
harekete gecse de carpismay! kaybeder ve savas arabasindan inerek yaya olarak kacmaya baslar.
Komutan, arasinin iyi oldugu Kenogullari'ndan Hever’in karisi Yael'in cadirini siginir. Sisera’yi
cadirini alan Yael, komutana korkmamasini séyleyerek onun susuzlugunu giderir ve uyumasi icin
lstiinii orter. Sisera, Yael'e, cadirin girisinde durmasini ve eger biri soracak olursa icerde kimsenin
bulunmadigini tembih ederek uykuya dalar. Komutan uyuyunca, kralin karisi Yael, eline aldigi cadir
kazigr ve tokmakla Sisera’ya yaklasir ve yorgunluktan uyuyan komutanin sakagina kazigi saplar.
Sessizce yaptigi bu eylemi, kazik yere saplanana kadar devam ettirir ve Sisera orada hemen oliir.
Sisera’yl arayan Barak’i karsilamaya cikan Yael komutanin sakagina kazik saplanmis bedenini
Barak'a gosterir. Sisera’nin éliimiiniin ardan [srailliler, Kenan Krali Yavin'i ortadan kaldiririar.
Ikonografideki bilgilere gore birbirlerinden farkli sanatgilar tarafindan yapildig: tespit edilen iig
eser incelendiginde, tasvirlerin ikisinde (Res. 1, 3) bir elinde demir ¢eki¢ digerinde ise demir kazikla
karsimiza ¢ikan kadin figiiriintiin “..Yael eline bir cadir kazigi ile tokmak aldi...” ifadesinde de agik¢a
belirtildigi gibi Yael oldugu anlasilmaktadir. Yael’i, elinde “..cadir kazigi ile tokmak...” tutarken
gosteren iki sanatc1 (Res. 1, 3) ikonografiye dogrudan sadik kalmistir. Yael'in 6nii sira yerde uzanan
erkek figlirii de “..Yorgunluktan derin bir uykuya dalmis olan Sisera...” agiklamasina gore Barak'in
oniinden kacarak Yael'in yanina siginan komutandir. U¢ sahnede de Sisera’nin zeminde gosterilmis
olmasi sanatgilarin bu noktada da ikonografiden ayrismadiklarini gosterir. Sisera’yl zeminde
gostererek ikonografiye uyan sanatcilarin genel tutumu, detay anlatimlarinda bireysel 6zelliklerin
eklenmesiyle ana metinden uzaklasmaya dogru bir yonelim sergilemistir. “..Sisera’nin iizerine bir

”

yorgan ortti...” ikonografisine sadece bir sanat¢inin (Res. 2) uydugu goriiliir. Bu resimde,
yorgunluktan uyuyan Sisera’nin tzerindeki kirmizi renkli kumas parcasinin metinde bahsi gecen
“.yorgan...” oldugu anlagilmaktadir. ikonografideki agiklamayi dikkate alan sanatgi, ortiiniin
renginde ise bireysel 6zelligini eserine yansitmayi tercih etmistir. Nitekim ikonografide yorganin
rengi hakkinda da herhangi bir bilgi yer almaz. Resimde, sanat¢inin ikonografiden uzaklastigini

“«

gosteren bir diger nokta da “..Yael eline bir cadir kazigr ile tokmak aldl Yorgunluktan derin bir
uykuya dalmis olan Sisera’ya sessizce yaklasarak kazigi sakagina dayadi ve yere saplanincaya dek
cakti. Sisera hemen 61dii...” ifadesine dogrudan uymamasidir. Resimdeki Yael'in elinde, tokmak ve
cadir kazigl olmadig1 gibi sahnenin sag kosesinde de iiniformali bir asker yer almaktadir. Eger
buradaki asker figiirii “..Yael, Sisera’yi kovalayan Barak’i karsilamaya cikti. “Gel, aradigin adami sana
gostereyim” dedi. Barak kadini izledi ve sakagina kazik cakilmis Sisera 'y olii buldu...” agiklamasinda
bahsi gegen, Barak adindaki komutan ise bu komutanin da metinde ifade edildigi gibi Sisera’nin uyku
halini degil cansiz bedenini gormesi gereken Kkisi olmaliydi. Sanat¢i buradaki anlatiminda,
ikonografiden dogrudan uzaklasarak bireysel yorumunu eserine dahil etmistir.

Ikonografik a¢indan iizerinde durulan unsurlardan biri de olayin gerceklestigi yerdir.

“

Ikonografiye gore Yael, Sisera’ya “..Korkma, efendimiz, gel cadirima sigin...” demis bunun iizerine
Sisera’da, Yael'e “..Cadirin kapisinda dur...Biri gelir de cadirda kimse var mi diye sorarsa, yok de...”
diyerek saklandig1 yerin belirli olmamasi i¢in tembihte bulunmustur. Eserlerin birinde (Res. 1), arka
plandaki koyu renkli fon diger sahnelerdeki (Res. 2-3) kapali mekdn tercihi, sanatgilarin
ikonografiden bagimsiz hareket ettikleri gostermektedir. Sanatcilarin ikonografiden uzaklasarak
eserlerine bireysel yorumlarimi kattiklar1 yerlerden biri de mekan iceresinde karsimiza ¢ikan cesitli
tinitelerin varligidir. Sahnenin sag kosesindeki perde (Res. 1) ile diger resimdeki (Res. 3) Sisera’nin
ayakucuna konumlanan masa bireysel eklentiler olarak dikkat cekmektedir.

Yael'in, elindeki ¢ekic ile Sisera’ya saldirma aninin kompoze edilmesinde, bazi sanatg¢ilarin ortak
bir yonelim gosterdikleri anlasilmaktadir. Bu sahnelerde (Res. 1, 3), tasvire konu edinilen olay,
komutanin 61diigii an degil “..Yael eline bir cadir kazig ile tokmak ald.... Sisera 'ya sessizce yaklasarak
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kazigr sakagina dayadi...” agiklamasinda oldugu gibi eyleme gecilme anidir. Bahsi gecen iki sahnede
sanatcilarin ikonografiye sadik kaldiklar1 anlasilmaktadir. Detay anlatiminda ikonografiden ayrilan
ressamlardan biri (Res. 3) Sisera’nin, Yael’e, sol elini kaldirarak bir diren¢ gosterdigi am
resmetmistir. “..Yorgunluktan derin bir uykuya dalmis olan Sisera’ya sessizce yaklasarak...”
ifadesinden de anlasilabilecegi lizere ikonografide, Sisera’nin, kendisine yapilan saldirinin farkinda
olduguna ve buna direng gosterdigine dair bir bilgi yer almamaktadir. Komutani miicadele aninda
gosteren sanatcl bu agindan ikonografiye bagl kalmamistir. Sisera’nin kiyafeti, tiniformas, kilicinin
ya da migferinin sekli de sanatgilarin bireysel 6zellikleri olarak karsimiza ¢ikan detay anlatimlardir.
Benzer bir durum, Yael’in kiyafeti ve aksesuarlari i¢cin de gecerlidir.

Ikonografik metnin, resim diizleminde en 6nemli gostergelerinden biri olan ifadesel anlam
acisindan sahneler irdelendiginde de bazi sanatcilarin ikonografiye dogrudan bazilarinin ise kismen
sadik kaldiklar1 anlasilir. Eserlerin ikisinde (Res. 1, 3) 6niinde uzanan Sisera’ya dogru, elindeki demir
kazig1 komutanin sakagina dayayan Yael'in yliziinde kendinden emin bir tavir vardir. Bu baglamda,
bu iki sahneyi tasvir eden sanatcilar “..Siseraya sessizce yaklasarak kazigi sakagina dayadi ve yere
saplanincaya dek cakti. Sisera hemen 6ldi...” ifadesine uygun bir bicimde kadini sogukkanl bir
insanin ruh halinde betimlemislerdir. Gruplamanin disinda kalan eserde (Res. 2), Yael'in, sagindaki
iiniformal1 asker ile konusurken takindigi tavir, bir kararlilik ifadesinden ziyade bir ¢ekingenligin
varligini gostermektedir. Sanatg¢1 bu noktada ikonografiden uzaklagmistir. Ressamlarin benzer bir
yonelimle ikonografiden uzaklastiklar yerlerden biri de Sisera’nin kilicidir. ikonografide, Sisera’nin
sadece cadira girdigi bildirilmektedir. Sahnelerde yer alan kili¢ tasvirleri (Res. 2-3), ikonografiye
sadik kalmayan sanatgilarin eklemeleridir.

Ikonografik Anlam ve ifadesel Ozellik acisindan ii¢ eser genel olarak degerlendirildiginde,
sanatcilarin metinde bahsi gecen iki figliri ayni ortam icinde resmetmis olmalar1 sebebiyle
ikonografiden uzaklasmadiklar1 anlagilmaktadir. Ozellikle iki eserde (Res. 1, 3) karsimiza ¢ikan
Yael'in, elinde yer alan demir kazik ve cekic ile gosterilmis olmasi, sanat¢ilarin olay orgiisiine
dogrudan sadik kaldiklarini ortaya koymaktadir. Figiir kiyafetleri, aksesuarlar, silahlar ve bazi
sahnelerde karsimiza ¢ikan erkek figiirii (Res. 2), ikonografiden uzaklasan sanatgilarin bireysel
yorumlari olarak anlasilmaktadir. Resimlerin ikisi (Res. 1, 3), ikonografik anlam ve eylem halindeki
kadin figliriiniin icinde bulundugu kararhligin yansitilmasi bakimindan yani ifadesel anlam agisindan
da ortak bir yonelimin yer aldig1 sahneler olarak ayrica dikkat cekmektedir.

3. Ikonolojik Anlam

Sanatcilarin genel Uslup o6zellikleri, eserlerini meydana getirdikleri c¢evresel faktorler ve
tisluplarindan etkilendigi sanatgilar, ikonolojik Anlam kisminda ele alinacaktir.

3.1. Jacopo Vignali

Jacopo Vignali (1592-1664), Barok iislupta eser veren Italyan kékenli ressamlardandir.
Sanat¢inin, 1600’lerin basinda dénemin 6nde gelen sanat merkezlerinden biri olan Floransa’da
bulundugu diisiiniilmektedir. Vignali'nin erken dénem c¢alismalarini yaptig1 bu sehir, iislubundan
etkilendigi Matteo Rosselli'nin (1578-1650) stiidyosunun bulundugu merkezlerden de biridir.
Rosselli'den fresk boyama teknigini 6grenen Vignali, ustasi ile aym1 ortamda ¢alismis ve cesitli
komisyonlarda gorev almistir. Casa Buonarroti'nin, 1621'den kalma tavan freskleri ile Jacob’s
Dream’in dekorasyonu, sanatcinin yer aldigi grup calismalarindan bazilaridir. 1622-1623'te,
Floransa’daki Casino Mediceo di San Marco ile sehrin hemen disindaki Villa del Poggio Imperiale’de
ve Mediciler i¢cin 6nemli fresk doéngiilere katilmistir. 1616 yilinda, kaydoldugu Floransa’daki
Accademia del Disegno’ya 1622 yilinda egitmen olarak goreve baslayan ressam, kariyerini bagimsiz
bir sanatg1 olarak siirdiirmiis ve Toskana genelinde ¢ok sayida komisyon yiiriitmiistiir. Floransa'y1
uzun yillar terk etmeyen Vignali, 6liimiine kadar tliretken bir sanat hayat1 ge¢irmistir.:

12 Web Gallery of Art, searchable fine arts image database (WGA, 17 Ocak 2023).
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Sanatgy, tuvallerinde, dramatik 1s1k efektleri, zengin renk kombinasyonlari, resim teknigi ve derin
duygulari ifade etme tarziyla ayirt edici kendine has bir stil gelistirmistir. Aziz Benedict’in Yatirimi
isimli tuvali (1620), Vignali'nin 1614’ten beri ait oldugu Confraternita di San Benedetto Bianco i¢in
Aziz Benedict (480-547) onuruna boyanmis bir dizi eserden biri olarak dikkat cekmektedir.
Ressamin, Bakire ve Azizler (1616) tuvali ile tavan resmi olarak tasarladig1 Anavatan Aski (1616)
gibi ¢alismalari, hem ustas1 Rosselli hem de Ludovico Cigoli’den (1559-1613) etkiler tasiyan erken
donem eserleri olarak 6ne ¢ikmaktadir. 1620’lerde Rosselli'nin etkisinden uzaklasan Vignali, Kutsal
Kitap anlatilar ve portre lizerine yogunlasmistir. Siparis lizerine ¢alistigi bilinen ressam, iislubuyla,
kendinden sonra gelen ¢ok sayida Barok ressami da derinden etkilemistir. Carlo Dolci (1616-1687),
Alessandro Rosi (1627-1697), Romolo Panfi (1632-1690) ve Domenico Bettini (1644-1705)
Vignali'nin etkisinde kalan sanatcilardan bir kacidir.:

3.2, Mateo Gallardo Solier

Mateo Gallardo Solier (1600-1667), sanatsal faaliyetlerinin buyiik bir ¢cogunlugunu Madrid’de
gecirdigi bilinen Ispanyol kékenli Barok resamlardan biridir. Hayatinin erken yillar1 ve aldigi ilk
egitim hakkinda Kkesin bir bilgi bulunmayan ressamin ailesinde de sanat¢ilar oldugu
diistiniilmektedir.+

Gallardo, Madrid'in “sanatgilar mahallesi” olarak kabul edilen San Sebastidn’in ¢evresindeki
birbirinden farkl niteliklere sahip sanat atdlyelerinde ¢alismistir.s Bazi arastirmacilar tarafindan 17.
ylizyillin {inlii ressamlar1 arasinda gosterilen Gallardo, ispanya’nin Extremadura Bolgesi'ndeki bazi
yapilarda ¢alismistir. Cesitli kiliselerde gorev almis olsa da ressamin asil iiretkenlik ¢aginin baslayip
popiiler hale gelmesi 1630’lardan sonra gerceklesmistir. Profesyonel kariyeri, 1653’te, ressam Luis
Fernandez (1594-1654) ve yaldizc1 Simén Lopez (61. 1658) ve Francisco Rizi'nin (1614-1685) de yer
aldig1 Plasencia Katedrali'nin ana mihrabini yaldizlamak ve boyamak i¢in goérevlendirilmis olmasi
sanatcinin ilk biiytik isi olarak kabul edilir. IV. Felipe'nin (1605-1665) tarihgisi ve Kraliyet Sapeli'nin
sarkicis1 Lazaro Diaz del Valle (1606-1669), 1657’de Gallardo’'nun kraliyet resim sanatina katkida
bulunmasini saglayan 6nemli sahislardan biri olarak dikkat ¢ekmektedir. Uzun yillar kraliyet
ailesinin Uyeleri icin siparis iizerine ¢alisan ressam, 8 Eyliil 1667 yilinda San Sebastian mahallesinde
6lmis ve kraliyet emri ile 61diigii yere defnedilmistir.1s

17. ylizyilin ilk ¢ceyreginde, sarayda da uygulama alani bulunan ve ge¢c-Maniyerist tarzda calistigi
bilinen Gallardo, 1630’lardan sonraki ¢calismalarinda Barok tislubun etkisi altinda kalmistir. Kendine
has stili ile dikkat ceken Ispanyol ressam, resimlerinde ele aldigi figiirleri 6lgiilii, zarif ve
karakterlerin ruhsal davranislarini 6ne ¢ikaran vurgulamalariyla bilinmektedir. Net renkler, basit bir
kompozisyon ve arkaik detaylarin yer aldig1 betimleme anlayisi, sanat¢inin eserlerinde 6ne ¢ikan
bireysel tarzinin izleridir. Mavi rengi ve bu rengin farkli tonlarini eserlerinde siklikla kullandigi
bilinen ressamin, Davut ile Golyatin Basi (1635-1640) tuvalinde? oldugu gibi 17. yiizyilin ilk

13 Lucy Whitaker- Martin Clayton, The Art Of Italy In The Royal Collection Renaissance & Baroque (London: Published by
Royal Collection, 2007), 309; Fern Rusk Shapley, /talian Paintings XVI-XVIII Century (New York: Puaidon Press, 1973), 86;
Zsuzsanna Dobos, Caravaggio to Canaletto The Glory of Italian Baroque and Rococo Painting (Budapest: Fine Arts Museum,
2013), 228; Rudolf Wittkower, The Pelican History of Art Art and Architecture in Italy 1600-1750 (New York: Penguin Books,
1965), 344.

14 https://www.museodelprado.es/aprende/enciclopedia/voz/gallardo-mateo/fd2afba4-d52c-44ad-b18b-f8cc14e09419
(MSD, 15 Ocak 2023).

15 Web Gallery of Art, searchable fine arts image database (WGA, 15 Ocak 2023).
16https://www.museodelprado.es/aprende/enciclopedia/voz/gallardo-mateo/fd2afba4-d52c-44ad-b18b-f8cc14e09419
(MSD, 15 Ocak 2023).

17 Mateo Gallardo, David with the Head of Goliath, 1635-1640, Oil on Canvas, 246x164 cm, Apelles Collection.

106


https://www.wga.hu/bio/c/cigoli/biograph.html
https://www.wga.hu/bio/r/rosi/biograph.html
https://es.wikipedia.org/wiki/Circa
https://www.amazon.com/s/ref=dp_byline_sr_book_1?ie=UTF8&field-author=Zsuzsanna+Dobos&text=Zsuzsanna+Dobos&sort=relevancerank&search-alias=books
https://www.museodelprado.es/aprende/enciclopedia/voz/gallardo-mateo/fd2afba4-d52c-44ad-b18b-f8cc14e09419
https://www.wga.hu/frames-e.html?/html/g/gallardo/sisera.html
https://www.museodelprado.es/aprende/enciclopedia/voz/gallardo-mateo/fd2afba4-d52c-44ad-b18b-f8cc14e09419

yarisinda, Barok lislupta eser veren ve sanatcilar arasinda da popiiler olan Kutsal Kitap'ta ad1 gecen
o6nemli olaylar1 ve temel figiirleri ¢alismalarina dahil etmistir.s

Mateo Gallardo’'nun hem imza attig1 hem de tarih kaydi diistiigii tek tuvali, 1653 y1lina ait Asturias
Miizesi'nde (Oviedo) bulunan Santa Catalina Sehitligi adli tablodur. Sanat¢inin imzali ama tarihsiz
bir eseri de Madrid’deki Padre Poveda Yurdu’'nda bulunan 7obias ve Angel/dir.»* Eserlerinin biiyiik
bir cogunlugu Museo del Prado miizesinde bulunan ressamin tuvalleri, Avrupa’nin ¢esitli sanat
merkezlerine ve 6zel koleksiyonlara dagilmis durumdadir.

3.3. Felice Ficherelli

Italyan ressam Felice Ficherelli (1603-1660), mevcut verile gore 1603 yilinda italya’nin Toskana
bolgesine baghh San Gimignano kasabasinda dogmus ve 1660 yilinda Floransa’da 6lmiistiir. Erken
yaslarda aldig1 sanat egitimi hakkinda kesin bir bilgi olmamakla birlikte ressamin, kii¢iik yaslarindan
itibaren Floransa’da oldugu ve buradaki atolyelerde egitim aldig1 dusiinilmektedir. Sanatsal
egitimini tamamladiktan sonra 1630’da Akademi’ye girmistir.z Gen¢ yaslarindan itibaren Kardinal
Carlo de’'Medici (1595-1666) ile Alberto Bardi Vernio (6. 1665) hamiliginde eserlerini tiretmistir.
Ficherelli, kendi ¢aginin 6énde gelen simalarindan Jacopo da Empoli (1551-1640) ile de ¢alisma
imkani elde etmis ve Empoli’nin Gislubundan derinden etkilenmistir. 1630’larin basinda, sanat¢inin
bazi kilise ve manastirlarda bulunan eserleri kopyalamis olmasi, yer aldig1 sanatsal ¢evrenin bir etkisi
olarak yorumlanmaktadir. Ozellikle Yiiksek Rénesans ve Maniyerist akimin etkisinde eserleri
bulunan, dénemin en 6nemli simalarindan Andrea del Sarto’'nun (1486-1531) resimlerini yakindan
goérmiis, incelemis ve bazi eserlerini de birebir kopyalayama imkani elde etmistir.2

Sanatgiya, resim teknigindeki sakin firca darbeleri ve yavashigindan dolay1 “il Riposo” lakabi
verilmistir.2z En 6zgilin eserlerini 6zel koleksiyoncular i¢in yaptig1 bilinen ressamin tuvallerinde,
siddet motifleri iceren ikonografik konularin yorumlandig1 dikkat ¢ekmektedir.z2 Dini motifler,
mitolojik sahneler ve portreler Ficherelli'nin konu repertuvarinda yer almaktadir. Ressamin sanat
kariyeri boyunca belirginligini koruyan en 6nemli 6zeligi, net kompozisyonlara odaklanmas1 ve
parlak renkler arasindaki secici egilimi olmustur. Ficherelli'nin, erken dénem Hristiyanligina ait
konular 6zellikle Hiristiyan sehitlerini yogun olarak resmetmesi dikkat gekicidir. Bu konudaki
eserleri sekizgen bir karo icinde tasarlamistir. Riposo'nun, 6zellikle Cesare Dandini (1596-1657),
Cecco Bravo (1601-1661), Simone Pignoni (1611-1698) ve Francesco Furini'nin de (1603-1646)
aralarinda bulundugu, ¢agdasi olan Floransali ressamlar gibi 6zel siparis iizerine tasarladigi ve “oda
resmi” olarak bilinen bir formatta iiretim etkinliginde bulundugu anlasilmaktadir.z

Ficherelli, Johannes (Jan) Vermeer'in (1632-1675) iislubunu dogrudan etkilemis bir sanatgi
olarak da bilinir. Vermeer’in, giinlimiize ulasan bazi c¢alismalarindan o6zellikle Aziz temali

18 Zahira Véliz, “In Quest of a Useful Blue in Early Modern Spain”, Trade in Artists Materials Markets and Commerce in Europe
to 1700, ed. Jo Kirby vd. (London: Archetype Publications, 2010), 389-396.

19 Tobias y el dngel - Coleccion - Museo Nacional del Prado (museodelprado.es 16 Ocak 2023).

20 Ralph Nicholson Wornum vd, Biographical Catalogue of The Principal Italian Painters (New York: Oxford University Press,
20006), 60.

20 Cinisello Balsamo vd, “Felice Ficherelli, “San Sebastiano curato da Sant’Irene” in Firenze egli ultimi Medici. The Haukohl
Family collection”, (2018), 180-183.

21 Roberto Longhi, Paragone Rivista Mensile di Arte Figurativa Letteratura Fondata da Numero 77 (Gennaio: Sansoni Editore,
2008), 695.

22 Michael Bryan, Bryan’s Dictionary Of Painters And Engravers. Dictionary Of Painters And Engravers, Biographical And
Critical (London: Kennikat Press, 1886), 493.

23 Ralph Nicholson Wornum vd, Biographical Catalogue of The Principal Italian Painters, 60.

24 Cinisello Balsamo vd, “Felice Ficherelli”, 182-183.
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eserlerinden Ficherelli tablosunu bizzat kopya ettigi soylenmektedir.2s Sanat¢inin bu konudaki Aziz
Praxedis (1645)2 isimli resmi dne cikmaktadir. Glinlimiizde 6zel bir koleksiyonda bulunan resimde,
basi1 kesilerek oldiriilen Praxedis’a odaklanilmistir. Kirmizi clippeli aziz olarak bilinen dini
karakterin, bas1 gévdesinden ayrilmis bedeni de arka plana yerlestirilmistir. On plandaki kadin
figliri, bir Hristiyan azizin kanini elindeki kumas parcasiyla yikarken ve akan kanlar1 bir kabin
icerisine koyarken gosterilmistir. Eserde, sanat¢1 tislubu acgisindan dne ¢ikan en dikkat ¢ekici 6zellik
Barok resim sanatinda ¢okca goérdiigiimiiz bir vahset sahnesininz’ canlandirilmis olmasidir. Bassiz
beden, 6n plandaki kadin figiiriiniin kiyafetindeki dalgali kumaslar, renk gecisleri ve erimeler ile
dramatik anlatim sanat¢inin kendisinden sonra gelen Vermeer’in ayni isimle isleyecegi konuya da
dogrudan tesir etmistir.

Dini konulu kompozisyonlarinda yumusak firca darbeleri ile 6ne ¢ikan ressam? Ficherelli,
genellikle ikonografik konuya dogrudan bagh anlatimlariyla eserlerini tasarlamistir. Eserlerinin
cogunlugu italya basta olmak iizere Avrupa’nin cesitli miizeleri ile 6zel koleksiyonlara dagilmis
durumdadir.»> Ressamin eserleri arasinda yer alan [shak’in Kurban Edilisi ile Aziz Agatha’nin Sehit
Edilisi gibi ¢alismalari, 6ne c¢ikan tuvallerindendir. Bu resimlerini 1630’larin sonlarinda cesitli
versiyonlari da bilinen 7arquin ve Lucretia, Pompey’in Kanli Giysilerini Alan Julia, Sabir Alegorisiile
Antiochus ve Stratonica tuvali izlemistir. Aralarinda Aziz Filippo Neri’nin Vizyonu'nun da (1657-
1659) da bulundugu 1650°li yillara ait sunak eserleri, sanat¢inin giivenli bir sekilde
tarihlendirilebilen tek ¢alismasidir. Eserinde, Empoli'nin berrakligina geri donerken Lut ve Kizlar:
gibi resimlerinde ise yeni bir yumusaklik ve 6zgiirliikle karakterize ettigi bir kompozisyon anlayisina
dénmiistiir. Klepoarta’mn Oliimii (1650)% ile Joseph ve Potipharin Kariser (17. yizyll) Felice
Ficherelli’nin olgunluk dénemindeki saheserlerinden birkag¢i olarak kabul edilmektedir.

Calisma boyunca incelenen sanat¢ilardan Jacopo Vignali, Mateo Gallardo Solier ve Felice
Ficherelli, eserlerinin biiytik bir cogunlugunu Barok iislupta veren sanatgilar olarak taninmaktadir.
Genel tsluba baglhlik, ressamlarin sanat kariyerleri acisindan temel alinan bir dl¢iit olsa da sanatsal
iisluplarin dikey ya da yatay ilerleyen tarihsel cizelgeye hapsedilemeyecegi de bilinmektedir. Natiirel
bir ifade olarak karsimiza ¢ikan bu gergeklige karsin ele aldigimiz ii¢ resimde de benzer iislup
ozelliklerinin tasvirler lizerinden net bir bicimde karsimiza ¢ikmasi sahnelerin genelinde Barok
iislubun temel dinamiklerini yansitan belirli basli kompozisyon 6zellikleri oldugunu da bizlere
gostermektedir.

Sanatcilarin ikonolojik olarak, Barok resim sanatinin en temel prensiplerinden biri olan devingen
anin anlatimi ilkesine eserlerinde bagh kaldiklar1 goriiliir. Burada gerceklesen ya da gerceklesmek
lizere tasarlanan eylem hali, duragan bir zaman diliminin degil akiskan bir anin kesiti seklinde

25Vermer'in, Aziz Praxedis (1655) isimli tablosu bu konuda aydinlatici bir 6rnekte olarak dikkat cekmedir. Bu resim, Felice’nin
Aziz Praxedis (1645) tablosunun bir kopyas: gibi gériinmektedir. Arthur Wheelock, “St. Praxedis: New Light on the Early
Career of Vermeer”, Artibus et Historiae7/14 (1986), 71-89; Molly Harrington, “Reflections of Vermeer’s Catholic Faith in His
Art”, National Gallery of Art (https:
his-art), 2 (25 Ocak 2023); Valerie Lind Hedqulst “The Real Presence of Christ and the Penitent Mary Magdalen in the Allegory

of Faith by Johannes Vermeer”, ArtH15tory23/3 (2000), 362.

. : jpg (21 Ocak 2023).

27 Merve Ucar, Caravaggio’nun Eserlerinde Vahsetin Gérselligi (Istanbul: Isik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2014), 87-98.

28 Arthur Wheelock, “St. Praxedis: New Light on the Early Career of Vermeer”, 73; Helene Roberts, Encyclopedia of Comparative
Iconography Themes Depicted In Works Of Art (New York: Routledge Press, 1998), 762-763.

29 Kayit/Arp Miizesi Rolandseck (arpmuseum.org, 21 Ocak 2023).

30 Search - FICHERELLI eopatra - National Gallery of Slovenia (ng-slo.si, 21 Ocak 2023).

31 Zsuzsanna Dobos, Caravaggio to Canaletto The Glory of Italian Baroque and Rococo Painting, 128; Joseph ve Potiphar'in
Karisi Giizel Sanatlar Mizesi, Budapeste (mfab.hu, 21 Ocak 2023).
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sunulmustur. Figiir eylemlerinde karsimiza ¢ikan ve Barok tislubun prensiplerinden birini olusturan
hareketliliks2 halini, sanatcilar, Yael iizerinden kurgulamislardir. inceledigimiz sahnede (Res. 1),
Yael'in elindeki demir kazig1 Sisera’nin alnina gotiirdiigu anin resmedilmesi benzer bir bicimde diger
resimde de (Res. 3) karsimiza ¢ikmaktadir. Gallardo'nun eserinde (Res. 2), her ne kadar
ikonografiden uzaklasilmis olsa da sahnedeki teatral anlatim, Yael'in yanindaki erkek figiirii ile
diyalog kurmasindan kaynaklanmaktadir. Benzer bir yaklasim Ficherelli'nin eserinde de goriiliir
(Res. 3). Sanatei hareketlilik ilkesini temel alan betimleme anlayisina, ikonografiden uzaklagsmak
pahasina da olsa Sisera’yi saldiriy1 engellemek tizere elini kaldirirken gostermistir. Figiir hareketliligi
ve olay orgiisiindeki teatral anlatim semasi bilindigi izere Barok resim sanatinin en belirgin tislup
ozellikleri arasindadir.3

Hristiyan ikonografisini temel alan ve Karsi Reform’un sanati3+ olarak da bilinen Barok resim
sanaty, izleyicide biiyiilii bir atmosfer, belirsiz zaman kavrami ve ihtisamin gorsel anlatilar tizerinden
betimlenmesini orijinine alan bir anlayisa sahiptir. Sahnelerin t¢iinde de zamana dogrudan
gonderme yapacak herhangi bir ayrintinin yer almamasi tislubun odak noktasindaki unsurlardan
birinin sanatgilar tarafindan benimsendigini gosterir. Sanatgilarin ikonolojik anlam a¢sindan benzer
bir yonelimle eserlerini ele aldiklar1 konulardan birini de figiir kiyafetleri, renkler ve takilar
olusturmaktadir. Figiir kiyafetlerindeki parlak renkler, hacimli yapilar, kumas kivrimlarindaki
detayli anlatim ve Gallardo’'nun eserinde oldugu gibi kirmizinin farkh tonlari ile yaratilan renk
denemeleri ve asker kiyafetindeki ugusan kumas pargalar tislubun prensiplerindendir. Ozellikle iki
sahnede (Res. 1, 3), ikonografiye, detay anlatimlar disinda olay 6rglisii zemininde bagh kalan iki
sanat¢i Yael'in, duygu-durum aktariminda da benzer bir yonelim sergilemislerdir. Insan ruhunun
icinde bulundugu her tiirli duygunun tasvir sanatlarindaki anlatimi, Barok'un en ayirt edici
ozelliklerinden biri olmustur.

Vahset sahnelerinin gorsellestirilmesi bir baska deyisle cesitli araglarla bir insanin
oldirilmesinin betimlenmesi anlayisi, Barok resim sanatinin en ilgi ¢eken konularindan biri
olmustur. Kilise'nin, Ronesans ve sonrasindaki diistinsel hareketli siireclerle giderek zayiflayan gerek
diinyevi gerekse dini otoritesini gliclendirme cabalarindan biri de bu sahnelerin g¢esitli sanat
cevrelerine yaptirilma isteginde kendini gostermektedir. “Yael ve Sisera” ikonografisinde oldugu gibi
“Davut ve Golyatss” ikonografisinde de karsimiza ¢ikan basin kesilmesi, basin gévdeden ayrilmasi ya

32 Bahar Agcicek, Barok Resim Sanatindan “Light Art’a Uzanan Isik Kavrami (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Egitim
Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 27.

33 Henri Stierlin, Baroque: Italy and Central Europe (Architecture of the World Volume 1) (Kéln: Benedikt Taschen Press,
1964), 51-93; Hempel Eberhard, Baroque Art and Architecture in Central Europe (New Orleans: Pelican History of Art Press,
1965), 35-51; Flavio Conti, Barok Sanati Taniyalim, ¢ev. Solmaz Tung (Istanbul: Inkilap ve Aka Yayinlari, 1978), 44-45;
Anthony Blunt, Baroque and Rococo Architecture and Decoration (Wordsworth: New Ed Edition Press, 1988), 20-53; Massimo
Favilla, and Ruggero Rugolo, Baroque Venice. Splendour and Illusion in a “Decadent “ World (Roma: Sassi Publishing, 2009),
13-52; Marry Hollingsworth, Diinya Sanat Tarihi, cev. Banu Ergiider- Rengin Kiigiikerdogan (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2010),
301; Leyla Varlik Sentiirk, Analitik Resim (éziimlemeleri (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2012), 128; Robert Neuman, Baroque
and Rococo Art and Architecture (London: Lurence King Publishing, 2014), 115-144; Mehmet Alp Dogan Ercis, Rénesanstan
20. Yiizyila Kadar Resim Sanatinda Anitsal Gériiniimler (Erzurum: Atatiirk Universitesi, 2015), 34, 65; Tugba Erbil Polat- Ayla
Fatma Antel, “Postmodern Cephe Estetiginde Barok Bir Yéntem Olarak Teatral Anlatim ilkeleri”, Tasarim ve Kuram Dergisi 19
(2015), 110-113; Ozkan Eroglu, Rénesans ve Barok (Istanbul: Tekhne Yayincilik, 2018), 123-124; Henry Wélfflin, Rénesans
ve Barok: [talya’daki Barok Uslubun Ozii ve Ortaya Cikisi Uzerine Bir Inceleme, gev. Alp Tiimertekin-Nihat Ulner (istanbul:
Janus Yayinlari, 2019), 110-113.

34 Askin Sulku, Ronesans ve Barok Dénemlerde Avrupa Resminde Son Aksam Yemegi “The Last Supper” Temasi (Edirne:
Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 11.

35 Akin Tercanly, Avrupa Tasvir Sanatlarinda Hz. Davut [konografisi (XVI. - XVIL Yiizyil), 868-894; “Bernardo Strozzi
Resimlerinde Davut ve Golyat [konografist’, Kilis 7 Aralik Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi9/18 (Aralik 2019), 172-175.
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da bir kazigin lstiine takili bir sekilde senlikler esliginde gezdirilmesi meselesi, iman sahipleri
iizerindeki kaybolan giiciin sanatsal imajlarla giiclendirilme ¢abasi olarak algilanabilir.

Kesici ya da delici bir aletle 61liimiin betimlenmesi ve bu sahnelerin ikonografik bir metin 1s181nda
resmedilmesi meselesi 17. ylzyilin popiiler konular1 arasinda yer almaktadir. Donemin 6nde gelen
ve ender kadin ressamlarindan biri olan Artemisia Gentileschi'nin3¢ (1593-1653) eserlerinde de
vahset temali ikonografik anlatimlarin 6ne ¢iktig1 goriliir.” Mevcut verilere gére hayatinin ¢esitli
donemlerinde travmatiks® olaylara maruz kaldigi anlasilan sanatcinin tuvallerinde, popiiler
konularin islendigi goriliir. Sanat¢iy1 bu noktada ¢agdaslarindan ayiran, kadin imgesinin salt dini
ikonografideki referanslarla degil kendine toplumda bir yer edinmeyi arzulayan, erkek figiirleri ile
miicadele eden ya da cinsel bir diirtii olarak arzulanan3® bir imaj lizerinden tasvir etmeye calismis
olmasidir. Kadin figiirlerinin basrolde oldugu ve olay 6rgiistiniin temel itici konumunda yer aldigi
orneklerden biri Gentileschi'nin 1620 yilina ait Yae/ ve Sisera® adli tuvalinde karsimiza ¢ikmaktadir
(Res. 4). Bu resimde sanatgi, Yael'i, tipki bu ¢alismaya konu olan sahnelerde oldugu gibi kendinden
emin bir sekilde, elindeki ¢ekicle Sisera’nin 6liimiinii gerceklestirmek lizereyken betimlemistir. Bazi
detaylar disinda ikonografinin geneline sadik kalan sanat¢i, metinde yer almamasina ragmen Yael'in
kiyafetinde bazi ayristirici detaylari vermekten de geri durmamistir. Hareket halindeki kadin
figliriiniin elindeki demir ¢ivi ile ¢ekici, bir yandan ikonografiye dogrudan gonderme yaparken
figiriin gogiis bolgesindeki dekolte ile de sanatgi birden disiligin 6n planda oldugu bir anlatimi
benimsemistir. Bir baska ifade ile miicadele eden kadin imgesine ikonografik acidan dogrudan sadik
kalan sanat¢i diger yandan da erillik ve disilik arasindaki ayirt edici yont Yael’in viicudundaki bazi
bolgeler lizerinden gostermeyi se¢mistir. Kaynagl tam olarak belirli olmayan 15181 da anlatimini
tamamlayan teknik bir yonelimle kurgulamistir. Sanat¢inin, kadinlarin basrol oldugu metinler
iizerindeki 1srarci tavrini sadece konu se¢imindeki bir yaklasimin uzantisi olarak degil baskin olan
sanat ortamina karsi bireysel bir refleks olarak yorumlamak da miimkiindiir. Artemisia’nin eseri ile
inceledigimiz sahnelerdeki ortak anlati, ikonografiye dayali bir olay 6rgiisiiniin gii¢lii bir kadin imaji
iizerinden Barok tislup prensipleri ¢cercevesinde ele alinmasi olarak goriilebilir.+

Incelenen sahnelerde oldugu gibi figiir jest ve mimikleri, hareketli anin anlatimina odaklanan
betimleme anlayisi, renklerde yaratilan efekt etkileri ve manzaranin bagimsiz bir sekilde kompoze
edilmesi gibi 6zelliklerin yani sira Barok’'un en ayirt edici farklarindan biri de anatomin dogru bir
sekilde aktarilmasidir. Ug resimde de sanatgilarin genel olarak anatomik yapinin aktarimi noktasinda
Barok resim iislubun etkisinde kaldiklar1 ancak yer yer farkli bir iislubu da eserlerine dahil ettikleri
anlasilmaktadir. Vignali'nin sahnesinde (Res. 1), yar1 oturur/uzanir sekilde karsimiza cikan
Sisera’nin belden isti ile bacaklar1 arasinda bir oran farki/sorunu vardir. Genis tutulan goévde
kismina nazaran, bacaklarin oldukga ince gosterilmesiyle karsimiza ¢ikan anatomik oran sorunu,
figliriin kollar1 ve bacaklar1 arasindaki orantida da kendini gostertmektedir. Anatomide meydana
gelen bozulma ya da anatomik yapiya aykir1 uzuvlarin gosterilmesi Barok tislubun degil Maniyerist
akimin bir 6zelligidir. Ressam, tasvirin genelinde Barok iislubun sinirlari igerisinde hareket etmisken

36 Bernard Myers, Encyclopedia of Painting (New York: Crown Publishers, 1979), 412; Mary Garrard, Artemisia Gentileschi:
The Image of the Female Hero in Italian Baroque Art (Princeton: Princeton University Press, 1989), 13.

37 Ayse Duran, Barok Dénemde Bir Kadin Ressam: Artemisia Gentileschi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2018), 157-165, 209.

38 Sanatginin, egitim aldigl, donemin 6nde gelen ressamlarindan Agostino Tassi'nin (1580-1644) tecaviiziine ugramis
olabilecegi ifade edilmektedir. Elizabeth Cohen, “The Trials of Artemisia Gentileschi: A Rape as History”, The Sixteenth Century
Journal31/1 (2000), 31.

39 Keith Christiansen, Orazio and Artemisia Gentileschi (New York: Yale University Press, 2013), 344.

40 Artemisia Gentileschi, “Yael ve Sisera”, Tuval Uzerine Yagh Boya 86 x 125cm, 1620, Sz&épmiivészeti Museum, Budapeste.

41 Buckley 2013, 832; Cheryl Exum, “Shared Glory Salomon de Bray’s Jael, Deborah and Barak”, Between the Text and the
Canvas: The Bible and Art in Dialogue, ed. Cheryl Exum ve Ela Nutu (Sheffield: Sheffield Phoenix Press, 2007), 11.
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anatomik yapinin betimlenmesinde Maniyerist akimin etkisinde kalmistir. Benzer bir durum
Gallardo’'nun resminde (Res. 2) de karsimiza ¢ikmaktadir. Yael'in saginda yer alan askerin sag elinin
aldigr konum fiziksel olarak miimkiin degildir. Hareket halindeki bir figiiriin, bilek hizasindan
biikiilmek suretiyle elin aldig1 sekil anatomik dezenformasyonun bir sonucudur. Bu resim, tipki
digerinde oldugu gibi figiir islenisinde, sanat¢inin kismen Maniyerist akimin etkisinde kaldigini
gostermektedir.

Aydinlik-karanlik ytzeyler arasindaki kontrast iliski, 1s18in kullanimi ve koyu renkli fon
uygulamalar1 Barok’un kendine has stil 6zellikleri arasindadir. Vignali'nin eserindeki (Res. 1), koyu
renkli arka plan ile Yael'in viicudunda dolasan 151k, benzer bir bigimde Gallardo’nun figiirlerinde
(Res. 2) de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sanat¢inin resminde, Yael'in solundan vuran 1sik ile arka
plandaki mekanin koyulugu arasinda kontrast bir iliski yaratmistir.

ikonolojik Anlam agisindan resimler degerlendirildiginde, sanatgilarin yukarida detayli bir
sekilde agiklanan Barok resim sanatinin temel tslup 6zellikleri icerisinde eserlerini betimledikleri
anlasilmaktadir. Figlr islenisinde 0Ozellikle anatomik detaylarda karsimiza c¢ikan Maniyerist
ozellikler kismen etkili olsa da sahnelerin genelindeki Barok unsurlarin, ortak bir yénelim seklinde
sanatcilar tarafindan benimsendigi goriiliir. Uslubun temel dinamiklerini eserlerine yansitan
sanatcilar ikonolojik anlam agisindan bazi detaylar disinda birbirlerine benzemektedirler.

Sonug

Farkli sanatgilar tarafindan yapildig tespit edilen resimler, biri disinda (Res. 1) tarihi kesin olarak
bilinemeyen calismalardan olusturmaktadir. Uslup ézellikleri acisindan tarihi bilinmeyen eserlerin
(Res. 2-3) genel kompozisyon betimlemeleri, Barok resim sanatinin temel dinamiklerini
yansitmaktadir. Cagdas sanatgilarin birbirlerine yakinlig1 sadece teknik diizeyde karsimiza ¢ikmaz.
“Yael ve Sisera” ikonografisine odaklanan sanatgilar, her ne kadar tasvirlerinde bazi detaylar disinda
birbirlerinden uzaklasmis olsalar da metodolojik bir yaklasimla da goriilmiistiir ki genel olarak
benzer bir yonelimle eserlerini betimleme ¢abasina girismislerdir. Genel bir kani ile Katolik
Kilisesi'nin propaganda araci ya da dinin emrine verilmis sanat olarak yorumlanan Barok’un, en
onemli gostergelerinden birisi de ikonografiye duyulan bagliliktir. Sanatgilar bazi detaylar disinda,
metnin geneline sadik kalan bir olay drgiisiiniin varligini resmetmislerdir.

Rab tarafindan Peygamber Debora’ya bildirilen komutan Sisera’nin 6liimiiniin sanatcilar
tarafindan konu edinilmesinde, cesitli itici gii¢lerin varligim kabul etmekle beraber, Barok resim
sanatinin vahset, merak ve kaotik ortamin resmedilmesine baglh olan genel egilimlerin etkisi oldugu
da agiktir. Bu resimlerdeki ideallestirme, bir kadin peygamber anlatisi iizerinden insa edilmistir.
Barok sanatin aksiyon halindeki kadin figiirlerini temel alan ya da tarihi bir anlati seklinde
cercevelendirilen herhangi bir olayin, odak noktasinda sadece kadinlarin yer aldigi sahneler
yogunlukta degildir. Bir kadini, bagimsiz bir birey olarak merkeze, bazi istisnalar disinda ¢ogunlukla
almayan Barok resim sanatinda, ikonografi isin i¢ine girdiginde farkl tutumlarin sergilendigi
gorilir. Bir baska ifade ile ikonografiye dayali betimlemelerde, anlatim tarzi, olay érgiisiiniin i¢ginde
yasanmaya baslar. Calismaya konu olan sahnelerde karsimiza ¢ikan Yael'in, elindeki ¢eki¢ ve demir
kazikla Sisera’nin sakagina dogru harekete ge¢mesi, toplumsal diizeyde kadinin ayr1 bir kimlik
yansimasi olarak goriilemeyen ancak dini anlatinin sahnesinde basrol alan bir figiir anlatis1 olarak
degerlendirilebilir. Detayli ikonografik analizde de goriilebilecegi lizere kadin tasvirlerinin 6nde
oldugu bu tarz resimlerde, sinirlari iyice belirlenen metinsel baglantinin izleri goérsel anlatilar
tizerinden somutlagtirilmigtir.

Kaynaklar | References

Adam, Baki. Yahudilik ve Hiristivanhk Acisindan Kur’anin Tartismali Konulari. istanbul: Pinar
Yayinlari, 2011.

111



Agcicek, Bahar. Barok Resim Sanatindan “Light Art"a Uzanan Isik Kavrami. Samsun: Ondokuz Mayis
Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017.

Altuncu, Abdullah. Kilise Sansiirti ve [brani Matbuati (1550-1650). Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2012.

Balsamo, Cinisello vd. “Felice Ficherelli, “San Sebastiano curato da Sant’Irene” in Firenze egli ultimi
Medici. The Haukohl Family Collection”. Phaidon Encyclopedia Of Art and Artists (2018), 180-
183.

Blunt, Anthony. Baroque and Rococo Architecture and Decoration. Wordsworth: New Ed Edition
Press, 1988.

Bryan, Michael. Bryan’s Dictionary Of Painters And Engravers. Dictionary Of Painters And Engravers,
Biographical And Critical. London: Kennikat Press, 1886.

Christiansen, Keith. Orazio and Artemisia Gentileschi. New York: Yale University Press, 2013.

Claman, Henry. Jewish Images in the Christian Church: Art as the Mirror of the Jewish-Christian
Conflict 200-1250 CE. Macon: Mercer University Press, 2002.

Conti, Flavio. Barok Sanati Taniyalim. ¢ev. Solmaz Tung. Istanbul: Inkilap ve Aka Yayinlari, 1978.

Cohen, Elizabeth. “The Trials of Artemisia Gentileschi: A Rape as History”. The Sixteenth Century
Journal31/1 (2000), 47-75.

Dobos, Zsuzsanna. Caravaggio to Canaletto The Glory of Italian Baroque and Rococo Painting.
Budapest: Fine Arts Museum Press, 2013.

Duran, Ayse. Barok Dénemde PBir Kadin Ressam: Artemisia Gentileschi. Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2018.

Eberhard, Hempel. Baroque Art and Architecture in Central Europe. New Orleans: Pelican History of
Art Press, 1965.

Ercis, Alp Dogan Mehmet. Ronesanstan 20. Yiizyila Kadar Resim Sanatinda Anitsal Gériiniimler.
Erzurum: Atatiirk Universitesi, 2015.

Eroglu, Ozkan. Ronesans ve Barok. istanbul: Tekhne Yayincilik, 2018.

Exum, Cheryl. “Shared Glory Salomon de Bray’s Jael, Deborah and Barak”. Between the Text and the
Canvas: The Bible and Art in Dialogue. ed. Cheryl Exum ve Ela Nutu. 1-24. Sheffield: Sheffield
Phoenix Press, 2007.

Favilla, Massimo and Rugolo, Ruggero. Baroque Venice. Splendour and [llusion in a “Decadent “
World. Roma: Sassi Publishing, 2009.

Garrard, Mary. Artemisia Gentileschi: The Image of the Female Hero in Italian Baroque Art. Princeton:
Princeton University Press, 1989.

Gedikli, Sule. “Bakire Meryem’in Oliimii Ve Goge Yiikselmesi”. Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi ANARSAN Sempozyumu Ozel Sayisi, 11/2 (Ekim 2018), 1455-1474.

Giindiz, Sinasi. Pavius Hiristiyanligin Mimari. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004.

Harrington, Molly. “Reflections of Vermeer’s Catholic Faith in His Art’. National Gal]ery of Art
(https:
his-art), (25 Ocak 2023).

Hedquist, Valerie Lind. “The Real Presence of Christ and the Penitent Mary Magdalen in the Allegory
of Faith by Johannes Vermeer”. Art History 23/3 (2000), 333-363.

Hollingsworth, Marry. Diinya Sanat Tarihi. cev. Banu Ergiider- Rengin Kiiciikerdogan. Istanbul:
Inkilap Kitabevi, 2010.

Julius Norwich, John. Oxford lllustrated Encyclopedia of The Arts. New York: Oxford University Press,
1990.

Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur Incil. istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi-Yeni Yasam Yayinlari, 2009.

Longhi, Roberto. Paragone Rivista Mensile di Arte Figurativa Letteratura Fondata da Numero 77t.

Gennaio: Sansoni Editore Press, 2008.

112


https://www.amazon.com/Keith-Christiansen/e/B001HML9LE/ref=dp_byline_cont_book_1
https://www.amazon.com/s/ref=dp_byline_sr_book_1?ie=UTF8&field-author=Zsuzsanna+Dobos&text=Zsuzsanna+Dobos&sort=relevancerank&search-alias=books
https://purl.org/nga/documents/literature/essays/reflections-of-vermeers-catholic-faith-in-his-art
https://purl.org/nga/documents/literature/essays/reflections-of-vermeers-catholic-faith-in-his-art

Myers, Bernard. Encyclopedia of Painting. New York: Crown Publishers, 1979.

Neuman, Robert. Baroque and Rococo Art and Architecture. London: Lurence King Publishing, 2014.

Nicholson Wornum, Ralph vd. Biographical Catalogue of The Principal Italian Painters. New York:
Oxford University Press, 2006.

Panofsky, Erwin. /konoloji Arastirmalari (Rénesans Sanatinda Insancil Temalar). ¢ev. Orhan Diiz
{stanbul: Pinhan Yayincilik, 2018.

Phaidon Encyclopedia Of Art and Artists. New York: Oxford Published, 1978.

Polat, Erbil Tugba - Antel, Ayla. Fatma “Postmodern Cephe Estetiginde Barok Bir Yontem Olarak
Teatral Anlatim Ilkeleri”, 7Tasarim ve Kuram Dergisi 11/19 (2015), 109-122.
https://doi.org/10.23835 /tasarimkuram.239592.

Roberts, Helene. Encyclopedia of Comparative Iconography Themes Depicted In Works Of Art. New
York: Routledge Press, 1998.

Rusk Shapley, Fern. /talian Paintings XVI-XVIII Century. New York: Puaidon Press, 1973.

Stierlin, Henri. Baroque: Italy and Central Europe (Architecture of the World Volume 1). Koln:
Benedikt Taschen Press, 1964.

Sulku, Askin. Rénesans ve Barok Donemlerde Avrupa Resminde Son Aksam Yemegi “The Last
Supper” Temasi. Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016.

Sutcliffe, Adam. “Hebrew Texts and Protestant Readers: Christian Hebraism and Denominational
Self-Definition”. Jewish Studies Quarterly 7 (2000), 319-337.

Sentiirk, Leyla Varlik. Analitik Resim Géziimlemeleri. istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012.

Tercanl, Akin. “Bernardo Strozzi Resimlerinde Davut ve Golyat Ikonografisi”. Kilis 7 Aralik
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9/18 (Aralik 2019), 163-185.
https://doi.org/10.31834 /kilissbd.623059

Tercanly, AKin. Avrupa Tasvir Sanatlarinda Hz. Davut [konografisi (XV1. - XVIL. Yiizy1l). Ankara: Hac
Bayram Veli Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021.

Ugar, Merve. Caravaggio’nun Eserlerinde Vahsetin Gérselligi. Istanbul: Isik Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014.

Véliz, Zahira. “In Quest of a Useful Blue in Early Modern Spain”. Trade in Artists Materials Markets
and Commerce in Europe to 1700. ed. Jo Kirby vd. 389-396. London: Archetype Publications,
2010.

Wheelock, Arthur. “St. Praxedis: New Light on the Early Career of Vermeer”, Artibus et Historiae7 /14
(1986), 71-89.

Whitaker, Lucy- Clayton, Martin. The Art Of Italy In The Royal Collection Renaissance & Baroque.
London: Published by Royal Collection, 2007.

Wittkower, Rudolf. The Pelican History of Art Art and Architecture in Italy 1600-1750. New York:
Penguin Books, 1965.

Wolfflin, Henry. Rénesans ve Barok: [talya’daki Barok Uslubun Ozii ve Ortaya Cikisi Uzerine Bir
Inceleme. gev. Alp Tiimertekin-Nihat Ulner. istanbul: Janus Yayinlari, 2019.

Zirpolo, Lilian. Historical Dictionary of Renaissance Art Historical Dictionaries of Literature and the
Arts. (anham: The Scarecrow Press, 2008.

Internet Kaynaklar

https://www.museodelprado.es/aprende/enciclopedia/voz/gallardo-mateo/fd2afba4-d52c-44ad-
b18b-f8cc14e09419 (MSD, 15 Ocak 2023).

Web Gallery of Art, searchable fine arts image database (WGA, 15 Ocak 2023).

https://www.museodelprado.es/aprende/enciclopedia/voz/gallardo-mateo/fd2afba4-d52c-44ad-
b18b-f8cc14e09419 (MSD, 15 Ocak 2023).

113


https://doi.org/10.23835/tasarimkuram.239592
https://doi.org/10.31834/kilissbd.623059
https://www.museodelprado.es/aprende/enciclopedia/voz/gallardo-mateo/fd2afba4-d52c-44ad-b18b-f8cc14e09419
https://www.museodelprado.es/aprende/enciclopedia/voz/gallardo-mateo/fd2afba4-d52c-44ad-b18b-f8cc14e09419
https://www.wga.hu/frames-e.html?/html/g/gallardo/sisera.html
https://www.museodelprado.es/aprende/enciclopedia/voz/gallardo-mateo/fd2afba4-d52c-44ad-b18b-f8cc14e09419
https://www.museodelprado.es/aprende/enciclopedia/voz/gallardo-mateo/fd2afba4-d52c-44ad-b18b-f8cc14e09419

Mateo Gallardo, David with the Head of Goliath, 1635-1640. Oil on Canvas, 246x164 cm, Apelles
Collection,

Tobias y el angel - Coleccién - Museo Nacional del Prado (museodelprado.es 16 Ocak 2023).

Web Gallery of Art, searchable fine arts image database (WGA, 17 Ocak 2023).

https://www.britishmuseum.org/collection/term/BI0G37145 (britishmuseum.org, 17 Ocak 2023).

Altarpiece Art: Types of Altarpieces, Triptych, Polyptych, Diptych (archive.org, 18 Ocak 2023).

https://web.archive.org/web/20160312094511 /http://www.visual-arts
cork.com/genres/portrait-art.htm (Archlve org, 18 Ocak 2023)

(21 Ocak 2023)
Arp Miizesi Rolandseck (arpmuseum.org, 21 Ocak 2023).
Search - FICHERELLI,eopatra - National Gallery of Slovenia (ng-slo.si, 21 Ocak 2023).

114


https://www.museodelprado.es/coleccion/obra-de-arte/tobias-y-el-angel/29ae74fb-c446-4051-be68-91d7d0c908e6
https://www.wga.hu/frames-e.html?/html/v/vignali/sisera.html
https://www.britishmuseum.org/collection/term/BIOG37145
https://web.archive.org/web/20160304195346/http:/www.visual-arts-cork.com/history-of-art/altarpiece.htm
https://web.archive.org/web/20160312094511/http:/www.visual-arts%20cork.com/genres/portrait-art.htm
https://web.archive.org/web/20160312094511/http:/www.visual-arts%20cork.com/genres/portrait-art.htm
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Saint_Praxedes_by_Ficherelli_(del_Bravo_version).jpg
https://www.ng-slo.si/en/search?q=FICHERELLI%2ceopatra

Resimler

Res. 1. Jacopo Vignali, Jae/ ve Sisera, 1630’lar, Tuval Uzerine Yagliboya, 124x102 cm., Ozel Koleksiyon
(www.wga.hu).

115


http://www.wga.hu/

Res. 2. Mateo Gallardo, jael ve Sisera, 17. Yiizyiln ikinci Yarisi, Tuval Uzerine Yagliboya, 146x163
cm.,
Ozel Koleksiyon (www.wga.hu).

116


http://www.wga.hu/

R

Res. 3. Felice icherelli, Jael ve 51'ser, 17. Yiizyilin Ikinci Yarisi, Tuval Uzerine Yaglloya, Ozel Koleksiyon
(www.wikigallery.org).

117


http://www.wikigallery.org/

Res. 4. Artemisia Gentileschi, Yael ve Sisera, 1620, Tuval Uzerine Yagh Boya 86x125cm., Sz&épmiivészeti
Museum, Budapeste (en.wikipedia.org).

118



vy
oM T Ee

> IA

~

] :

ol | | o

.y. .\'-
"1975"

FIRAT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DI

i

FIRAT UNIVERSITY JOURNAL OF THE FACULTY OF THEOLOGY
Sayi: 28/1 (Haziran / June 2023), 119-137

Hanefi Usiiliinde Hissi-Ser’f Fiil Ayriminin Mahiyeti Uzerine
On the Structure of the Sentimental (Hiss1)-Religious (Shar’i) Act Distinction in
Hanafi Method

Fatih KARATAS
Dr. Ogr. Uyesi, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Islam Hukuku Anabilim Dal
Assistant Professor, Sirnak University Faculty of Divinity
Department of Islamic Law, Sirnak /Tiirkiye
fatihkaratas@sirnak.edu.tr ORCID: 0000-0003-1468-192X

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Makale Islem Siireci / Article Processing
Gelis Tarihi / Date Received: 29 Mart/March 2023 Kabul Tarihi / Date Accepted: 07 Haziran/June 2023
Yayin Tarihi / Date Published: 30 Haziran/June 2023 Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran/June
Atf / Cite as
Karatas, Fatih."Hanefi Ustliinde Hissi-Ser’i Fiil Ayriminin Mahiyeti Uzerine". Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
28/1 (Haziran 2023), 119-137.
DOI: 10.58568/firatilahiyat.1272980
Intihal / Plagiarism
Bu makale, iTenticate yazilminca taranmistir. ntihal tespit edilmemistir. This article has been scanned by iTenticate. No
plagiarism detected.
Etik Beyan/Ethical Statement
Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakgada
belirtildigi beyan olunur. It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited (Fatih Karatas).
Yaymci / Published by
Firat Universitesi/ Firat University
Lisans Bilgisi / License Information
Bu makale, Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisans1 (CC BY NC) ile lisanslanmistir.
This work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommerecial 4.0 International License (CC BY NC).




On the Structure of the Sentimental (Hisst)-Religious (Shar’i) Act Distinction in Hanafi Method
Abstract: One of the most important topics of discussion in Ustl al-Figh is that prohibition implies
falsity. In order to justify the view, they adopted in this debate, Hanafi methodologists divided the
obligator's actions into two parts: sentimental and shar'i. They accepted that the prohibition renders
sentimental acts false, whereas they held that it signifies that the shar'i acts maintain their original
legitimacy. Other methodologists agreed with the Hanafis on the prohibition of sentimental acts but
differed from them on shar'i acts and held that the prohibition entails falsity here as well. The
arguments, objections, and responses of the parties to this debate can be found in the books of
methodology. In the related discussion, the distinction between sentimental and shar'i acts made by
the Hanafis regarding the acts of obligators is an advanced level in terms of the methodological logic
of the period. However, it is noteworthy that some of the examples given in the methodology works
are problematic when explaining prohibition's evidence for deformity and falsity. These examples
are adultery, sexual intercourse with a menstruating wife, and the husband's taking muhalaa
(indemnity) from his wife if the nustz (disobedience) is caused by the husband. It is believed that
the problem with the issue of adultery stems from the evaluation of the prohibition on the basis of
"sexual intercourse”. Such an approach caused adultery to be considered li-gayrihi kabih (bad for
another reason). However, considering that the acting subject to the prohibition in the relevant proof
(nass) is not sexual intercourse but adultery, it follows that adultery should be considered li-aynihi
kabih (intrinsically bad). The problem with menstruation and muhalaa is that both are considered
sentimental acts. In such a case, if the prohibition is absolute, these acts should not have any legal
consequences. This is because, according to the Hanafi rule, in sentimental acts, a prohibition that
comes only by presumptive evidence does not imply falsity, whereas absolute prohibition entails
falsity. For this reason, it is seen that some explanations, which contain a little bit of strained
interpretation, are made indicating that the prohibition is not absolute with regard to both acts.
Because it is known that these two acts are not false in reality but have certain legal consequences.
Especially regarding the last two issues, it appears that the nature of the sentimental and shar'i acts
and the basic criterion that distinguishes these two types of acts from each other are matters of great
importance. Therefore, the definitions of these two concepts need to be analyzed. When the
definitions and explanations in the classical works of methodology are scrutinized, one can see that
the characteristic that distinguishes the sentimental and the shar'i acts from each other is not
uniform. In particular, it appears that there is more than one aspect that distinguishes the shar'i act
from the sentimental act. If only one of these features is taken into consideration, mistakes may be
made in the selection of the issue to be mentioned as an example of each act. The problem in the
second and third issues discussed above seems to emanate from such a situation. When the
descriptions of both concepts are analyzed, it is observed that both sentimental and shar'i acts are
common in the aspect that they have tangible existence and are felt by the senses. They are also
common in the sense that there are certain provisions determined for both of them in the Shari'ah.
The main features that distinguish the shar'i act from the sentimental act are that it is basically
legitimized by the shari'ah and that it is declared that it must meet certain requirements and
conditions in order to ensure its legitimacy. That is, its legitimacy and the way it is legitimately
realized are basically declared. On the other hand, a sentimental act is an act for which the Shari'ah
has not set certain boundaries for its realization. Accordingly, a sentimental act is an act that remains
as it was known before and after the Shari'ah, and for which the Shari'ah does not determine the way
of its realization. When considered together with these characteristics, it is considered that receiving
the price for sexual intercourse during menstruation and muhalaa are both shar'i acts. This is because
both are basically legitimized acts. This study deals with the nature of the sentimental and shar'i acts,
as well as the problems in the aforementioned examples. However, prior to these two issues, the
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issue of the evidence of the prohibition of the falsity act is also briefly presented to demonstrate the
basis on which the issue is explained by the Hanafis. The aim here is to analyze the relevant examples,
to express the nature of the sentimental and the shar'i act as clearly as possible, and to draw attention
to the basic criterion that distinguishes the two. Therefore, this study analyzes and evaluates the
explanations on the definition and nature of sentimental and shar'i acts in the major classical Hanafl
methodological works. As a consequence, the study concludes that in order to distinguish a sharTact
from a sentimental act, it may be misleading to consider only their physical (perceivable by the
senses) and shar existence. Therefore, it is concluded that actions that are basically legitimized in
the Shari'ah or physical actions that occur within a shar'i act should also be accepted as a shar'i act.
Keywords: Figh, Usil al-Figh, Prohibition, Shar'i Act, Sentimental Act, Kabih li-Aynihi (intrinsically
bad), Kabih li-Gayrihi (bad for another reason).

Hanefi Usiliinde Hissi-Ser’t Fiil Ayriminin Mahiyeti Uzerine
Oz: Fikih us(liiniin en énemli tartisma konularindan biri nehyin fesada delalet etmesidir. Hanefi
ustlciiler, bu tartismada benimsedikleri goriisii temellendirmek icin miikellefin fillerini hissi ve ser’l
olmak tiizere iki kisma ayirmislardir. Onlar, nehyin hissi fiilleri batil kildigin1 kabul ederken; ser’l
fiillerin ise aslen mesruiyetlerini devam ettirdigine delalet ettigini benimsemislerdir. Diger usilciiler,
hissi fiillerdeki nehiy konusunda Hanefilerle ayni goriiste olmakla birlikte ser’1 fiillerde onlardan
ayrilmis ve nehyin burada da butlani gerektirecegini kabul etmislerdir. Bu tartisma ile ilgili olarak
taraflarin delil, itiraz ve cevaplar usil eserlerinde mevcuttur. Ilgili tartismada Hanefilerin
miikelleflerin fiillerine yonelik olarak yaptiklari hissi ve ser’i fiil ayrimi, dénemin us@l mantigi
acisindan ileri bir seviyedir. Ancak nehyin kubuh ve fesada delaleti izah edilirken; us{l eserlerinde
verilen konuyla ilgili baz1 6rneklerin problemli oldugu dikkat cekmektedir. Bu érnekler zina, hayiz
halindeki zevceyle cinsel mukarenet (iliski) ve niisiizun kendisinden kaynaklanan kocanin
karisindan muhdlaa bedeli almasidir. Zina meselesindeki problemin, nehiy konusu fiilin “cinsel
mukarenet” iizerinden degerlendirilmesinden kaynaklandig1 disiiniilmektedir. Bu sekildeki bir
yaklasim, zinanin li-gayrihi kabih olarak kabul edilmesine neden olmustur. Oysa ilgili nassta yasaga
konu olan eylemin cinsel mukarenet degil de zina olmasi géz 6niinde bulunduruldugunda; zinanin li-
aynihi kabih olarak goriilmesi gerektigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Hayiz ve muhalaa
meselelerindeki problem ise her ikisinin de hissf fiil olarak kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir.
Boyle bir kabul durumunda ve nehiy de mutlaksa; bu fiillerin hi¢gbir hukuki sonu¢ dogurmamasi
gerekmektedir. Clinkii Hanefilerdeki kural geregi, hissi fiillerde sadece karine ile gelen nehiy butlana
delalet etmemekte; buna karsin mutlak nehiy butlani gerektirmektedir. Bundan dolayi her iki fiil ile
ilgili nehyin mutlak olmadigina yonelik bir nebze tekellif igeren agiklamalarin yapildigi
goriilmektedir. Zira bahsedilen iki fiilin hakikatte batil olmayip birtakim hukuki sonug¢larinin varlig:
bilinmektedir. Ozellikle son iki meselede, hissi ve ser’l fiillerin mahiyetleri ve bu iki tir fiili
birbirinden ayiran temel kistasin ne oldugu hususunun biiyiik 6nem arz ettigi anlasilmaktadir.
Dolayisiyla bu iki kavramin tanimlarinin tahlil edilmesi gerekmektedir. Klasik usiil eserlerindeki
tanim ve agiklamalar incelendiginde; hissi ve seri fiilleri birbirinden ayiran 6zelligin tek olmadigi
goriilmektedir. Ozellikle ser’i fiili hissi fiilden ayirt eden birden fazla yoniiniin oldugu ortaya
cikmaktadir. Bu 6zelliklerden sadece birinin dikkate alinmasi durumunda; her bir fiile 6rnek olarak
zikredilecek meselenin se¢iminde hata yapilabilmektedir. Yukarida s6zii edilen ikinci ve {iglincii
meseledeki problemin bdyle bir durumdan kaynaklandig1 6ngorilmektedir. Hem hissi hem de ser’
fiiller, somut varliklarinin bulunmast ve duyularla hissedilmesi agisindan birbirleriyle
benzesmektedirler. Yine seriatta her ikisi icin de belirlenmis birtakim hiikiimlerin bulunmasi
yoniyle ortaktirlar. Ser’i fiili hissi fiilden ayirt eden temel 6zellikler ise onun seriat tarafindan
temelde mesru kilinmis ve mesruiyetinin saglanmasi i¢in belirli bazi riikiin ve sartlar1 tagimasi
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gerektiginin bildirilmis olmasidir. Yani temelde mesruiyeti ve mesru olarak gerceklesme sekli
bildirilmistir. Hissf fiil ise ger¢ceklesmesi konusunda seriatin belirli baz1 sinirlar ¢izmis olmadig fiil
olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Buna gore hissi fiil, seriattan 6nce de sonra da bilinen hali iizere kalan,
gerceklesme sekline yonelik seriatin belirlemede bulunmadig: fiildir. Bu o6zelliklerle birlikte
diisiiniildiigiinde; hayiz halinde cinsel mukarenet ve muhalaa bedeli almanin ser’1 birer fiil oldugu
anlasilmaktadir. Ciinkii her ikisi de temelde mesru kilinmis fiillerdir. iste bu calisma, bahsedilen
orneklerdeki problemleri zikretmekle birlikte hissi ve ser’1 fiillerin mahiyetini incelemektedir. Ancak
bu iki husustan 6nce konunun Hanefilerde hangi temel tlizerinde izah edildigini gostermek iizere
nehyin fesada delaleti 6zetle sunulmustur. Buradaki amag;, ilgili 6rnekleri tahlil etmek, hissi ve ser’l
fiilin mahiyetlerini olabildigince a¢ik bir sekilde ifade edebilmek ve ikisini birbirinden ayiran temel
kistasa dikkat cekmektir. Dolayisiyla ¢alismada belli bagh klasik Hanefl ustl eserlerindeki hissi ve
ser’i fiillerin tanim ve mahiyetlerine dair agiklamalar incelenmis, degerlendirilmeye calisiimistir.
Sonug¢ olarak calismada, ser’i fiili hissi fiilden ayirmak i¢in bunlarin sadece maddi (hislerle
algilanabilen) ve ser’l varligini dikkate almakla yetinmenin yaniltict olabilecegine ulasilmistir.
Dolayisiyla seriatta temelde mesru kilinmis olan eylemlerin veya ser’1 bir fiil icerisinde vuku bulan
maddi eylemlerin de ser’i bir fiil olarak kabul edilmesi gerektigi kanaati hasil olmustur.

Anahtar Kavramlar: Fikih, Fikih Usf{ld, Nehiy, Ser’i Fiil, Hissi Fiil, Kabih li-Aynihi, Kabih li-Gayrihi.

Girig

Nehyin fesada delaleti, fikih usiliiniin tartismali konularindandir. Nasslarda miikelleflerin
fiillerine yonelik varit olan nehiylerin o fiillerin ser’an gecersizligini gerektirip gerektirmemesi,
tartismanin odak noktasini teskil etmektedir. Nehyin fiilin miibahligini ortadan kaldirmasi ile birlikte
sithhatine de tesir etmesi, hem uhrevi hem de diinyevi neticelerinin oldugunu géstermektedir. Bu
durumda isledigi yasak eylemin uhrevi sonucunu ilk planda gz éniinde bulundurmayan veya unutan
miikellef, eyleminin hukuken de gecersiz olma ihtimalini dikkate almak zorundadir. Bu y6niiyle konu
onem arz etmektedir.

Miikelleflerin ibadet ve akit gibi eylemlerine yonelik olarak gelen nehiy, Hanefi ve Safii ustlciiler
arasinda onemli bir tartisma konusu olmustur. “Ser’l fiil” olarak isimlendirilen bu eylemlerin
nehyedilmesi durumunda $afiiler bunlarin gegersizligini benimsemisken; Hanefiler vasfen olmasa da
aslen gecerli oldugunu kabul etmislerdir. Bu tartismada taraflarin delilleri, itirazlar1 ve bunlara
yonelik cevaplar1 hemen her usil eserinde yer almaktadir.

S6z konusu tartismada goriislerin ve delillerinin degerlendirilmesi bir yana; Hanefilerin
yaklasimlari, bir taraftan orijinal olusu diger taraftan bazi piirtizleri barindirmasi yoniiyle izerinde
durulmaya degerdir. Yasaklanan fiilin (menhiyyiin anh) mahiyeti tizerinde titizlikle duran Hanefiler,
varliginin ser‘a bagh olup olmamasi yoniyle fiilleri hissi ve ser’l seklinde ikiye ayirarak konuyu izah
etmislerdir. Bu izah sekli orijinal ve dakik bir yaklasim olmakla birlikte; zikredilen kimi 6rneklerin
problemli oldugu dikkat cekmektedir. Bu anlamda zikredilen baz1 érneklerin izah edilen konuyla
ortismedigi sdylenebilir.

Nehyin fesada delaletiyle ilgili ustil eserlerinde verilen ii¢ 6rnek dikkat cekmektedir. Bunlar, zina,
hayiz halindeki zevce ile cinsel mukarenet ve niistizun kocadan kaynaklanmasi durumunda muhélaa
bedeli almadir. Bu 6rnek fiiller hakkinda varit olan nehiylerle ilgili ortaya konan aciklamalarda
birtakim sorunlar géze carpmaktadir. Bunlardan birincisi, “neslin zayi olmasi1” vasfi sebebiyle ile
nehyedildigi séylenen ve hissi bir fiil olan zinaya li-gayrihi kabih hiikmiiniin verilmesidir. ikincisi,
hayiz halindeki zevce ile miinasebetin, bu fiilden ayrilabildigi s6éylenen “ezd” vasfi sebebiyle
nehyedildigi kabulii ve onun hissi fiil olarak goriilmesidir. Ugiinciisii ise kocanin nasiz olmasi
durumunda muhalaa bedeli almasinin yine hisst bir fiil olarak kabul edilmesidir.

Ilgili 6rnekler lizerinde dikkatle durdugumuzda; problemin hissi ve ser’ fiillerin mahiyetinin
yeterince acik bir sekilde izah edilemediginden kaynaklandigi kanaati hasil olmustur. Bundan dolay1
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calismamizda s6z konusu 6rnek meselelerin tahlilini yapmaya ve bu iki tiir fiilin mahiyetini izah
etmeye calistik. Bunun icin 6nde gelen klasik Hanefi ustl eserlerinden hissi ve ser’i fiillerin tanim ve
mahiyetlerine yonelik acgiklamalar1 inceledik. Amacimiz kavramlarin mahiyetini en giizel yansitan
tanimi1 bulmak veya bu tamimlardan istifade ederek mevzuyu daha agik bir sekilde ortaya
koyabilmektir. Nihal amag, herhangi bir mevzuyu izah sadedinde zikredilecek 6rneklerin se¢ciminde
hassas davranmak suretiyle hataya diisme olasilifini azaltmaktir.

Konuyla ilgili calismalara bakildiginda; bunlarin ¢ogunlukla nehiyle ilgili genel mahiyette
¢alismalar oldugu, yani nehyin tanim ve iisluplari, milicep ve muktezasi, fevr ve tekrara delaleti gibi
konular inceledigi goriilmektedir.! Bu calismalarin bir kismi da herhangi bir ustlciiniin nehiy
anlayisi lizerinedir.2 Hissi-seri fiil ayrimi ve bu ayrim arasindaki kistasi ciddi anlamda ilk olarak ele
alan calisma, Yunus Apaydin’in f[s/lam Hukukunda Hukuki [slemlerin HiikiimstizIigi? adli doktora
tezidir. Ancak bu ¢alismada yukarida degindigimiz 6érneklerin tahliline girisilmemistir. Konuyla ilgili
diger 6nemli bir calisma da Ciineyd Koéksal'm Fikih Diistincesinde Fiil Kavrami ve Hissi-SerT Fiil
Ayrimir* adli makalesidir. Ayni sekilde bu ¢alismada da ilgili 6rneklerin tahliline yer verilmemistir. Su
var ki her iki ¢alismada Hanefl usil anlayisindaki hissi ve ser’1 fiil ayrimi tizerinde 6zetle durulmus
ve 6nemli degerlendirmeler yapilmistir. Konuyu ele alan bir diger ¢alisma da fikih usiliinde emir ve
yasaklari enine boyuna inceleyen Ali Thsan Pala’min fslam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin
Yorumu® adli eserdir.

Konunun ana hatlarini belirlemek i¢in ¢alismada 6ncelikle hem nehyin hem de nehyedilen fiilin
degisik yonlerden kisimlan zikredilerek ézetle nehyin muktezasi ortaya konulacaktir. ikinci olarak
hissi ve ser’i fiillerin mahiyetleri ile ilgili usil eserlerinde yer alan tanim ve agiklamalarin
degerlendirilmesine gayret edilecektir. Son olarak bahsettigimiz 6rneklerde gérdiigiimiiz problemler
izah edilmeye calisilacaktir.

1. Nehyin Muktezasi ve Cesitleri, Menhiyyiin anhin Kubh Y6niinden Kisimlar

Bilindigi gibi nehyin m{icebi, menhiyytin anhte (yasaklanmis olan fiilde) haramligin sabit olmasi
ve o fiili terk etmenin (intiha) vacip olmasidir.¢ Usil eserlerinde gecen “miiceb” kavramiyla nehyin
hiikmii kastedilmektedir. Daha a¢ik bir ifadeyle nehyin miicebi nedir diye sordugumuzda; bir nehyin
nasslarda varit olmasi ile menhiyyiin anhte meydana getirdigi ser'l mananin (teklifi hiikiim) ne
oldugunu sorgulamis oluruz. Buna goére haramlik olan bu hiikmiin olusmasi, nehye bagli olmakta ve

1 Ornek olarak bk. Yusuf Ibrahim Yiicel, /s/Am Hukuk Usiliinde Nehiy Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2007); Hasan Ali Gorgiilli, "Nehyin Delaleti Konusunda Usilciilerin Gorusleri”, Sitleyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/25 (2010); Fatih Orhan, "Nehyin Muktezasi: Yasaklanan Fiilin Hiikmii ve Hukuki
Sonug Dogurmasi”, [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi 30 (2017); Abdullah Colak, "Naslarda “Nehiy” Seklinde Gelen
Yasaklarin Hiikkme Delaleti", /slam ve Yorum: Temel Tartismalar, imkanlar ve Sorunlar, ed. Mehmet Kubat vd. (Ankara:
Marmara {lahiyat Vakfi, 2017).

2 Ornek olarak bk. Recep Cici, Serahsi, Gazzali ve bnii'l-Hiimam'a gore emir-nehiy tahliliMarmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 1985); Orazsahet Orazov, [s/im hukuk metodolojisinde Imam Serahsi’ye gore emir ve nehiy Bursa
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2005); Tuba Erkoc, £bii [shik es-Sirdzi'nin Emir ve Nehiy Hakkindaki
Gériisleri istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2011); M. Rahmi Telkenaroglu, "Hiiseyin b. Al es-
Saymeri ve Donemin Emir-Nehiy Tartismalarindaki Durusu", Turkish Studies = Tiirkoloji Arastirmalari: International
Periodical for the Languages 13/9 (2018).

8 Bk. H. Yunus Apaydin, /slam Hukukunda Hukukf [slemlerin Hiikiimsiizliigii (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 1989), 50-88.

4 Bk. A. Ciineyd Kéksal, "Fikih Diigiincesinde Fiil Kavrami ve Hissi-Ser' Fiil Ayrim1", Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi21 (2010).

5 Bk. Ali Thsan Pala, /s/dam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu (Ankara: Fecir Yayinlari, 2009).

6 Eblibekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es- Serahsi, Usilii’s-Serahsi, thk. Ebu'l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Daru'l-Fikr,
1426/2005), 63; Alaiiddin Abdulaziz b. Ahmed el- Buhari, Kesfii'l-esrdr an usili Fahri'l-[slim el-Bezdevi, thk. Abdullah
Mahmid Muhammed Omer (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2009), 1/377; Mehmed Seyyid, Usi/-i Fikih Dersleri, nsr. Selguk
Camci-Haydar Yildirim (istanbul: Isik Akademi Yayinlari, 2011a), 157.
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nehyin gelmesinden sonra gergeklesmektedir. Yani hiirmet, nehyin sonradan gerektirdigi
hiikkiimdiir.”

Bir de nehyin 6nceden gerektirdigi bir hiikiim vardir ki bu da “mukteza” kavramiyla ifade
edilmektedir. Diger bir ifadeyle menhiyyiin anhte bulunan kubh (cirkinlik) 6zelligi, bu fiilin
yasaklanmasina (nehye) sebep olmaktadir. Dolayisiyla nasslarda varit olan bir nehiy, aslinda bu
yasagin gelmesinden once de menhiyyiin anhin haddizatinda kabih oldugunu goéstermekte ve
gerektirmektedir. Hanefi/Matiiridi anlayisa ait olan bu diisiinceye gére menhiyyiin anh, kabih oldugu
icin yasaklanmistir; yoksa yasaklandigi icin kabih olmus degildir.8 Usil eserlerinde bu durum,
“nehyin muktezasi, kubuhtur”? seklinde ifade edilmistir.

Goriildigi tizere ustllerdeki “nehyin miicebi” ile “nehyin muktezas1” terkipleri, birbirinden farkl
manalar ifade etmektedir. Buna gore nehyin mficebi ifadesi ile menhiyytin anhin uhrevi (din?) hiitkmii
anlatilmakta; muktezasi ifadesi ise diinyevi (hukuk?) hiikmiini belirlememize yardimci olmaktadir.
Ciinkdi menhiyyiin anhin haram olusu, onun ahiretteki yaptirimini; kabih olusu ise ahirettekiyle
birlikte diinyadaki yaptirimini da anlatmaktadir. Zira nehyin sekli, yasaklanan fiilin tiirii ve ondaki
kabihligin siddeti ve derecesi, o fiilin butlan veya fesad yahut sihhatine isaret edecektir. Mesela bir
fiilin kabih li-aynihl olmas1 demek, onun batil olmasin ifade eder. Yani seriatin arizi durumlar
haricinde hem aslen hem de vasfen bu fiilin sahih olmadigina hiikmettigi anlamina gelir.1? Dolayisiyla
bir fiilin uhrevi hiikmii haram olsa dahi miikellef tarafindan yapilmasi durumunda; bu eylemin
diinyada onun lehine hukuki bir sonu¢ dogurup dogurmamasi hususu da son derece 6nemlidir. Bu
yuzden 6zellikle Hanefl ustilciileri, nehyin muktezasi denen bu hususu titizlikle incelemistir.

Menhiyyiin anhin batil, fasit veya sahih oldugunu tespit edebilmek i¢in nehyin dis goériints
sekilleri, yasaklanan fiilin tiirleri ve kubuh derecesinin belirlenmesi gerekmektedir. Clinkii nehyin
varit olus sekli ve menhiyyilin anhin tiirii, onun kabihlik derecesini belirlemekte; bdylece nehiy,
eylemin hukuki hilkmiine delalet etmektedir.

Buna gore nehiyler, varit olus sekline gére mutlak ve mukarin nehiy diye iki kisimdir. Gerek hissi
gerekse ser’ filler hakkinda varit olup da menhiyyiin anhin li-aynihi veya li-gayrihi kabih olduguna
delalet eden bir karineden miicerret olan nehiylere mutlak nehiy,!! béyle bir karineyi beraberinde
bulunduran nehiylere de mukarin nehiy adi verilmektedir.12

Menhiyylin anh ise kubuh vasfi yoniiyle kabih li-aynihi ve kabih li-gayrihi diye iki kisma
ayrilmaktadir. Cirkinligi baska bir seyden kaynaklanmayip bizzat kendisinde kubuh bulunan
menhiyyiin anh, kabih li-aynihi diye adlandirilmaktadir. Kendisi ¢irkin olmayip ¢irkinligi baglantil
oldugu harici bir durumdan kaynaklanan menhiyyiin anh ise kabih li-gayrihi olarak
isimlendirilmektedir. Her iki tiir fiilin de ikiser kismi bulunmaktadir. Kabih li-aynihi vad’an ve ser’an,
kabih li-gayrihi ise vasfen ve miicaviren kisimlarina ayrilmaktadir. Vad’an kabih li-aynihideki
cirkinlik, yasaktan 6nce de bulundugu icin ser’! yasak gelmemis olsaydi bile sabit olup aklen
anlasilmaktadir. Zuliim, yalan, nimete nankorliik, livata bunun érneklerindendir. Ser’an kabih li-

7 Bu mana i¢in bk. Ibnii'l-Emin Mahmud Esad Seydisehri, Fikih Usiilii Telhis-u Usil-i Fikih, sad. Talha Alp vd. (Istanbul: Yasin
Yayinevi, 2008), 58.

8 Bk. Seyyid, Usil-i Fikih Dersleri, 159; Seydisehri, Fikih Usiilii, 58; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki [slimiyye ve Istilahati Fikhiyye
Kamusu (istanbul: Bilmen Yaynevi, 1967), 1/63; H. Yunus Apaydin, "Nehiy", Tirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
istanbul: 2006), 32/545. Hiisiin ve kubhun akli veya ser’t oldugu konusu, kelam ve fikih usilii ilimlerinin énemli
meselelerinden olup farkli mezhep goriisleri ve delilleri konusunda genis malumat i¢in bk. Mehmed Seyyid, Usiil-i Fikih
Medhal, ngr. Selguk Camal (Istanbul: Isik Akademi Yayinlari, 2011b), 458-484.

9 Serahsi, Usiil, 63; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 1/377; Muhammed b. Feramurz b. Ali Molla Hiisrev, Mirkatii'l-vusil ild ilmi’l-usi],
thk. ilyas Kaplan (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1433/2012), 62; Seyyid, Ustil-i Fikih Dersleri, 158.

10 Bk. Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid el- Baberti, et-Takrir /i usili Fahrilislim el-Bezdevi, thk. AbusselAm Subhi Himid
(Kuveyt: Vizaratii'l-Evkaf ve's-Siitini'l-islamiyye, 1426,/2005), 2/187.

11 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 1/377; Baberti, et-Takrir, 2 /185, 187. Abdulaziz Buhari, mutlak nehiy i¢in yukaridaki disinda manay1
degistirmeyen bir tanim daha zikretmistir. Buna gore mutlak nehiy, hakiki anlam1 (nehy) veya mecazi anlamindan (nesh veya
nefy) biriyle kullanildigina delalet eden bir karine bulunmaksizin varit olan nehiydir. Bk. Buhari, Kesfii'l-esrdr, 1/377.

12 Bk. Baberti, et-Takrir, 2/187; Bilmen, Hukuki [slimiyye ve Istilahati Fikhiyye, 1/65.
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aynihide ise mahal olus, ehliyet veya gerekli bazi sartlarin bulunmayisindan kaynaklanan cirkinligi
seriat bildirmektedir. Bu da mahiyet itibariyle bir cirkinliktir; ama seriat bildirmeseydi sadece akil
bunu anlayamazdi. Dolayisiyla yasakla birlikte ortaya cikmaktadir. Medamin (erkek hayvanin
sulbtindeki do6l), melakih (disi hayvanin karnindaki cenin) veya hiir insanin satimi, abdestsiz namaz
kilma bu kismin 6rneklerindendir. Vasfen kabih li-gayrihide cirkinlige sebep olan harici durum, o
fiilden ayrilmasi s6z konusu olmayan bir vasiftir. Bayram ve tesrik giinlerinde orug tutma, fasit bey’,
zina bu kisma verilen d6rneklerdendir. Miicaviren kabih li-gayrihide ise cirkinlige yol acan harici vasif,
bitistigi o fiilden ayrilmas1 miimkiin olan bir vasiftir. Cuma ezani esnasinda alisveris yapma, gasp
edilmis arazide namaz kilma, hayiz halindeki karisiyla cinsel mukarenet de bu kisma verilen
orneklerdendir.13

Menhiyyiin anh, baska bir a¢idan, yani varlik ve meydana gelisinin seriata bagl olup olmamasi
yontiyle de hissi ve ser’1 fiil diye ikiye ayrilir. Her iki kisim degisik sekillerde tanimlanmistir. Asagida
bu konuya tekrar deginileceginden; burada kisaca tanimlardan birine yer verilecektir. Buna gore
hissi fiiller, hissi (duyusal) olarak bilinen ve varlik ve gerceklesmesi seriata bagl olmayan, seriat
gelmeden 6nce de tahakkuk etmekte olan fiillerdir. Adam 6ldiirme, dévme, zina, igki igme hissi fiillere
ornektir. Ser’1 fiiller ise varlik ve gerceklesmesi hissi olmanin yaninda ayrica seriata dayali olan
fiillerdir. Namaz, orug, nikah, alisveris, kira da ser’i fiillere 6rnektir.14

Bu taksimat ve drneklerinin izahi usil eserlerinin ilgili yerlerinde yapildigindan; burada detaylara
girilmeyip konunun ana hatlariyla gergevesi cizilmeye c¢alisiimistir. Uygun olmadig: diisiiniilen bazi
ornekler ise asagida detaylica ele alinip tahlil edilecektir. Bu béliimde son olarak nehyin meydana
getirdigi hukuki hiikkiimler zikredilecektir.

Yukarida da deginildigi gibi nehyin ¢esidi ve hangi tiir fiil hakkinda varit oldugu, bu fiilin kabihlik
tiiriinii belirlemekte ve bu da onun batil, fasit veya sahih oldugunu ortaya koymaktadir. Buna gore
hissi fiiller hakkinda varit olan bir nehiy mutlaksa, menhiyylin anhin kabih li-aynihi olmasini
gerektirir. Kabih li-ahnihinin hiikmi ise her iki kisminda da (vad’an ve ser’an) batil olmaktir.
Dolayisiyla yapilan eylem aslen ve vasfen mesru olmayip hi¢bir hukuki netice dogurmaz.15 Adam
6ldliirme, dovme, gasp, hirsizlik buna 6rnek olarak verilmektedir. Hissi fiiller hakkindaki nehiy
mukarin ise; karinenin hitkmii geregi, menhiyylin anhin kabih li-gayrihi olmasini gerektirir. Bu
durumda ¢irkinligin kaynaklandigi haricl vasfin fiilden ayrilabilir olup olmamasina bakilir. Hissi
fiillerde ¢irkinligi gerektiren durum ayrilmaz bir vasif ise; vasfen kabih li-gayrihi olarak hiikmii yine
batil olur ve hi¢bir hukuki hiikiim dogurmaz. Buna zina 6rnek olarak verilmektedir. Vasif ayrilabilen
bir ozellikteyse; miicaviren kabih li-gayrihi olarak hiikmii fasit olur ve bazi hukuki hiikiimler
dogurmaktadir. Buna da hayiz halinde zevceyle cinsel mukarenet 6érnek olarak verilmektedir.16
Ancak son iki 6rnegin konuya uygun ve yerinde olmadigini diisiinmekteyiz. Bir sonraki kisimda bu
orneklerin izahini zikredip uygun olmayis sebeplerine yer verecegiz.

13 Fahru'l-Islam Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed el- Pezdevi, Kenzu'l-vusiil il ma'rifeti’l-usil (Kesfu'l-esrar ile birlikte), thk.
Abdullah Mahm{id Muhammed Omer (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 1/424; Serahsi, Usii], 64-65; Buhari, Kesfii'l-
esrdr, 1/377; Baberti, et-Takrir, 2/241-242; Seydisehri, Fikih Usili, 58-60; Seyyid, Usil-i Fikih Dersleri 158-162; Bilmen,
Hukuki [slimiyye ve Istilahati Fikhiyye, 1/63-65; Apaydin, "Nehiy", 32/546; Pala, [slam Hukuk Metodolojisinde Emir ve
Yasaklarin Yorumu, 290-292; Orhan, "Nehyin Muktezas1", 74-75; Gorgiild, "Nehyin Delaleti Konusunda Ustlciilerin Goriisleri",
88-90; Colak, "Naslarda “Nehiy” Seklinde Gelen Yasaklarin Hiikme Delaleti", 284-285.

14 Bk. Buhari, Kesfii'l-esrdr, 1/377-378; Baberti, et-Takrir, 2/185-186; Seydisehri, Fikih Usiilii, 61; Seyyid, Usiil-i Fikih Dersleri,
162-164; Bilmen, Hukuk: Islimiyye ve Istilahati Fikhiyye, 1/65; H. Yunus Apaydin, "Fesad", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul: 1995), 12/418; Pala, /slAm Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu, 293-294; Orhan,
"Nehyin Muktezas1", 72-73.

15 Pezdevi, Kenzu'l-vusiil, 1/377; Serahsi, Usiil, 64; Ebt'l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed en- Nesefl, Mendru'l-envir fi
usili'l-fikh, nsr. Zeki Kogak (Erzurum: y.y., 1424/2003), 10.

16 Ubeydullah b. Mesud el-Mahbibi el-Buhari Sadriisseria, et-Tavdih Ili metni't-Tenkih fi usidli’l-fikh (Serhu't-Telvih ile
beraber), thk. es-Seyh Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1434/2013), 1/405-406; Molla Hiisrev, Mirkatui'l-
vusill, 63-64; Seyyid, Usill-i Fikih Dersleri, 164-166; Seydisehri, Fikih Usiilii, 61-62; Bilmen, Hukuk: Islimiyye ve Istilahati
Fikhiyye, 1/65-66; Koksal, "Hissi-Ser'1 Fiil Ayrim1", 8.
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Seri fiiller hakkinda varit olan bir nehiy sayet mutlaksa; menhiyyiin anhin vasfen kabih li-gayrihi
olmasini gerektirir. Zira fiilin ser'l olmasi, onun mesru olmasini gerektirmekte olup ashnin
yasaklanmasina engeldir.17 Faizli alisveris buna 6rnek olarak verilmektedir. Ser’1 fiiller hakkindaki
nehiy mukarin ise; yine karinenin gerektirdigi hiikiim gecerli olur. Buna gére karine menhiyyiin
anhin kabih li-aynihi olmasina delalet ediyorsa; fiilin hiikkmii batil olur. Meldkih veya medamin satimi
yapmak bu kisma verilen 6rneklerdendir. Sayet karine, menhiyyiin anhin kabih li-gayrihi olmasini
gerektiriyorsa; bu durumda cirkinlige sebep olan vasif fiilden ayrilamayan cinstense, fiilin hiikkmii
fasit olur. Vasif fiilden ayrilabilen tiirdense; hiikiim kerahet olur. Taraflardan biri lehine fayda
saglayan bir sartla yapilan alisveris birinci duruma (fasit olusa), Cuma ezani esnasinda yapilan
alisveris veya gasp edilmis arazide kilinan namaz da ikinci duruma (mekruh olusa) verilen
orneklerdendir.18

2. Hisst ve Ser’i Fiil Ayriminin Mahiyeti

Asagida tahlil etmeye calisacagimiz 6rneklerin konuya uygun olmadiklarini diisiinmemizde etkili
olan asil sebep, kanaatimizce hissi ve ser’1 fiil kavramlarinin mahiyetlerinin yeterince aciklikta tespit
edilememis olmasidir. ilgili kavramlar hakkinda yapilmis olan tamimlarin énemli bir kisminda
bulunan kapaliligin bunda etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Bu ytizden bu iki kavram hakkinda yapilmis
olan tanimlarn zikretmek gerekmektedir. Boylece mezkir istilahlarin mahiyetini en iyi yansitan
tanimi tercih etme ya da tamimlara ekleme veya ¢ikarma yapma imkani bulabiliriz. Bu yol,
kavramlarin mahiyetini daha saglam bir sekilde izah edebilmemize yardimci olacaktir.

Pezdevi (6l. 482/1089) ve Serahsi’nin (6l. 483/1090) hissi ve ser’i fiilleri tanimlamadiklarini
gormekteyiz. Ancak yaptiklar izahlarda bu iki fiilin mahiyeti hakkindaki disiincelerini gérmek
mimkiindiir. Her iki usilcl, ser’i fiiller hakkindaki nehiylerin mesruiyeti kaldirmadigini
temellendirirken hissi ve ser’i fiil arasindaki farka deginmektedir. Bu iki tiir fiilin farkini nehiy ile
nesh arasindaki fark ile izah etmislerdir. Buna gore nesh, mesru olan bir fiil hakkinda onu kaldirmak
suretiyle yapilan bir tasarruftur. Dolayisiyla nesh edilen fiilin varlig1 artik tasavvur edilemez. Bu
yuzden nesihte kulun eda etmemesi, nesh edilmis fiilin haddizatinda bulunmamas: itibariyledir.
Nehiy ise muhatabi mesru olan bir seyi eda etmekten men etme seklinde bir tasarruftur. Dolayisiyla
kulun yasak fiili islemek ile ondan kaginmak arasinda imtihan edilebilmesi geregi, nehyedilen fiilin
varliginin tasavvur edilmesi gerekmektedir. Bu ylizden nehiyde kulun eda etmemesi, nehyedildigi
seyden kendi iradesiyle vazge¢mesi itibariyledir. Bu noktada nehiy, bir taraftan fiilin mevcudiyetini
ve tasavvurunu, diger taraftan da haram ve kabih olmasin gerektirir. Bir fiilin tasavvurunun
kaldirildig1 yerde o fiili haram kilma s6z konusu olamaz.1® Iste hissi ve ser’i fiil arasindaki fark
buradan ortaya ¢ikmaktadir. $Séyle ki hissi fiillerin haram kilinmasinin zorunlu olarak gerektirdigi
netice, o fiillerin hi¢ olusmamasi degildir. O halde hissf fiilin haram kilinmasi, onu aslen (hem zatinm
hem de vasfini) mesru olmaktan ¢ikarip kabih li-aynihi olan kisma dahil etmekte etkili olmaktadir.
Ser’i akitler ve ibadetlerin (ser’i fiillerin) haram kilinmasinin zorunlu olarak gerektirdigi netice ise
bunlarin asillarinin mesru kalmasidir. Clinkii bu fiiller mesru kalmazsa meydana gelmelerinden s6z

17 Pezdevi, Kenzu'l-vusil, 1/377-378; Serahsi, Usii], 65; Sadriisseria, et-Tavdih li metni't-Tenkih, 1/406. Hissi fiillerde gelen
mutlak nehyin butlani gerektirmesi konusunda Hanefilerle Safiiler hemfikir olmakla beraber; ser’1 fiillerde gelen mutlak
nehyin hiitkmii konusunda aralarinda ihtilaf s6z konusudur. Safiiler bu noktada hiikmiin yine batil oldugunu, Hanefiler ise fasit
oldugunu savunmaktadirlar. Her iki goriis hakkinda tafsilat, 6rnek ve deliller i¢in bk. Buhari, Kesfii I-esrdr, 1/379-414; Baberti,
et-Takrir, 2/187-241; Seyyid, Usdl-i Fikih Dersleri, 168-170; Apaydin, "Fesad", 12/418; Pala, /s/dm Hukuk Metodolojisinde
Emir ve Yasaklarin Yorumu, 289-293; Koksal, "Hissi-Ser'1 Fiil Ayrim1", 9-10; Gorgiild, "Nehyin Delaleti Konusunda Ustlciilerin
Gorisleri”, 92-94; Colak, "Naslarda “Nehiy” Seklinde Gelen Yasaklarin Hiitkme Delaleti", 288-292.

18 Nesefl, Mendr, 10; Sadriisseria, et-Tavdih li metni't-Tenkih, 1/411-416; Molla Hiisrev, Mirkatiil-vusil, 64-66. Hikim ve
érneklerin izahi igin bk. Seyyid, Usdil-i Fikih Dersleri, 167-177; Seydisehri, Fikih Usiili, 62-64; Bilmen, Hukuki [sldmiyye ve
Istilahati Fikhiyye, 1/66.

19 Bk. Pezdevi, Kenzu'I-vusiil, 1/389-391; Serahsi, Usiil, 68-69.
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edilemez. Meydana gelmeyen bir fiilin de haram kilinmasi tahakkuk etmez. Dolayisiyla mesru olani
mesru olarak birakmak, nehyin gercek anlaminin bir geregidir.20

Pezdevi ve Serahst’nin bu agiklamalarinda 6zellikle ser1 fiil izerinde bir nebze kapalilik sz
konusudur. Ancak diger uslil eserlerine baktigimizda bu kapalilifn giderecek aciklamalar
gormekteyiz. Soyle ki Hanefilere gore nehyedildikten sonra dahi ser’1 fiil, vasfen kabih ve haram
olmakla beraber, aslen mesru olmaya devam etmektedir. Cessas (6l. 370/981) bunu, “nehiy, akit ve
ibadetlerin cevazina engel olsa da bunlarin fasit olarak gerceklesmesine engel olamaz”?2! seklinde
ifade etmistir. Bunun sebebi, varligi tasavvur edilmeyen bir seyin yasaklanmasinin miimkiin
olamayacag1 gercegidir. Yani olmayan bir sey yasaklanamaz. Kulun ka¢inip sevap kazanmak ile
irtikdp edip cezaya miistahak olmak arasinda imtihan edilmesi i¢in yasaklandig1 seyin mevcut olmasi
gerekir. Ser’1 bir fiilin mevcudiyeti ise ancak mesru oldugunda tasavvur edilebilir. Mesru olmasaydi;
ser’l bir fiilin varligindan s6z edilemezdi. Bir fiilin li-aynihi kabih olmasi, ittifakla batil olmasi
demektir. Batil olmasi durumunda ise ser’i fiillerin ser’an varligit miimkiin olmaktan ¢ikar.22

Bu hususu ser1 fiilin varligi, onun mesru olmasi anlamindadir seklinde de ifade edebiliriz. Diger
bir ifadeyle bir fiilin ser’f olmasj, seriat sahibinin tasarrufuyla miimkiin olur; yoksa kulun o fiilin ser’t
olduguna hiikiim ve karar verme yetkisi yoktur. Dolayisiyla evvel emirde ser’1 fiilin aslinin seriat
tarafindan mesru kilinmis olmasi gerekmektedir. Aslen mesru olmayan bir fiil, ser't olmazdui. Ser’1 bir
fiil ise nehiyle ortadan kalksaydi, ya bu nehiy degil de nesh olacakti ya da olmayan bir seyin nehyi
gibi faydasi olmayan bir sonug ortaya cikacakti. Her iki durum da konu disidir. Oyleyse mutlak nehiy,
ser’i fiili varhigi tasavvur edilemez hale getiremez; yani batil kilamaz. Su halde ser’1 fiilin ayni kabih
olamaz. Mevcut kabihlik, fiilin disindaki bir durumdan kaynaklanmistir. Buna gore ser’1 fiili, seriatta
aslh mesru kilinmis fiil olarak ifade edebiliriz. Buna karsin hissi fiilin varligi ve tasavvuru, mesruiyete
bagli olmayip hissen bulunmasi yeterlidir. Yani kulun hissi bir fiili yapmasi, onun giicii dahilindedir
ve yapinca da fiil varlik kazanmis olur. Bu yiizden nehiyle birlikte onun asli kabih olmaktadir.23

Yukaridaki agiklamalardan ¢ikan sonuca gore ser’i fiilin, seriatta kendine yer bulmus ve
mesruiyeti tespit edilmis olan bir fiil oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla bahis mevzuu bu fiil,
seriatta normalde aslen caiz olan bir fiil olup yasaklanmasi sonradan, arizi ve olagan dis1 bir
durumdan kaynaklanmistir. Buna mukabil hissf fiili de seriatta hi¢bir sekil ve durumda mesruiyeti
bulunmamis fiil olarak degerlendirebiliriz. Burada hakkinda yasak bulunan fiil tiirleri tizerinde
duruldugu goz 6niinde bulundurulmalhdir.

Sadriisseria Ubeydulldh b. Mes‘Gd (61. 747/1346), hissi ve ser’1 fiili veciz bir sekilde tanimladiktan
sonra yukarida soziinii ettigimiz kapalilig1 bir 6rnek tizerinde vuzuha kavusturmustur. O, hissi fiili
“sadece hissi (duyusal) varligi bulunan fiil”, ser’1 fiili ise “hissi varligiyla beraber ser’1 varligi bulunan
fiil"2# seklinde tanimlamistir. Her iki tiir fiili birbirinden ayirt eden temel 6zelligi bey’ ornegi
iizerinden agiklamaktadir. Ona gore icap ve kabulden ibaret olan bey’, bu iki irade beyaniyla hissen
mevcuttur. Bununla beraber onun bir de ser’l varligi vardir. Seriat, hissen mevcut olan bu iki irade
beyaninin birbirine baglanmasina hiikiim vaz’ edince; ser’i bir mana ortaya ¢ikmaktadir. Bu mana ise
icap ve kabuliin birbirine baglanmasinin bir neticesi olarak miisterinin satin aldigi malda
miilkiyetinin olusmasidir. iste bu mana ser’an bey’dir. Oyle ki icap ve kabul mahal disinda bulunsa;

20 Bk. Serahsi, Usiil, 69.

21 Ahmed b. Ali Eblibekr er-Razi Cessas, e/-Fusiil fi'l-usil (b.y.: Vizaratii'l-Evkafi'l-Kuveytiyye, 1414/1994), 2/178.

22 Bk. Pezdevi, Kenzu'l-vusiil, 1/389-391; Serahsi, Usil, 68-69; Sadriisseria, et-Tavdih li metni't-Tenkih, 1/409; Bereketullah
b. Muhammed el- Leknevi, Ahsenti’/-havdsi ald usili's-Sdsi (Usiilii’s-5Sdsi ile beraber), thk. Ebu'l-Hiiseyin Abdulmecid el-
Meradezhi el-Hast (Dimagk: Daru Ibn Kesir, 1432/2011), 135-136.

23 Ser’ fiil hakkinda varit olan nehyin Safillerde butlani, Hanefilerde fesadi gerektirmesi ile ilgili iki mezhep usilciileri
arasindaki tartisma ve Hanefilerin $afiflerin itirazlarina yonelik cevaplari, ¢alismay1 birinci dereceden ilgilendirmedigi icin bu
kisma deginmiyoruz. S6z konusu itiraz ve cevaplar, ilgili kaynaklarin hemen hepsinde mevcuttur.

% Sadriigserfa, et-Tavdih Ii metni't-Tenkil, 1/404. g £5 353 WL oleady sl (Jis =) UL oludl sl
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seriat bunu bir bey’ olarak kabul etmez.25 Sadriisseria’'nin ustiliine hasiye yazan Teftazani (6l.
792/1390), bu noktay1 daha agik bir sekilde ifade etmistir. Buna gore ser’1 fiil, hissi olarak tahakkuk
etmekle beraber, onun Sari’in itibar ettigi birtakim 6zel riikiin ve sartlar ile gerceklesen ser’t bir
tahakkuku da séz konusudur. Oyle ki bu riikiin ve sartlarin bazisi bulunmazsa; Sari’ bu fiili muteber
kabul etmez ve onun tahakkuk ettigine hiikmetmez. Abdestsiz kilinan namaz ve mahal olmayan bir
sey lizerine gerceklestirilen bey’ buna drnek olarak verilebilir. Bu 6rneklerde hissen bir fiil; yani bazi
hareketler, duruslar, icap, kabul bulunsa da bu fiiller ser’'an namaz veya bey’ degildir.26

Onun bu izahina gore son drnekteki fiiller hissi bir fiil olarak gergeklesmis olsa da ser’i bir fiil
olarak gerceklesmis kabul edilemez. Ciinkii abdestsiz bir namaz veya mesela hiir bir insanin mahal
edildigi bir bey’ akdi seriatta hicbir zaman kabul edilmemis, mesru kilinmamis fiillerdir. Bu izah,
ser’i-hissi fiil arasindaki hassas farki gayet giizel izah ettigi gibi Hanefilerin nehyin ser’1 fiillerin
mesruiyetini ortadan kaldirmadig: seklindeki kurallarinin da daha iyi anlasilmasini saglamaktadir.

Ebi’'l-Berekat en-Nesefi (6l. 710/1310), tanimi daha anlasilir bir sekilde yapmistir. Ona gore hissi
fiil, “varhig1 hisse dayali olup ser’a dayali olmayan fiildir.” Bu fiiller, hem seriat1 bilenler hem de
bilmeyenler tarafindan hissen tahakkuk eder. Seri fiil ise “muteber olmasi seriata bagli olan
fiillerdir.”?” Bu tanimlardan ve hemen ardindan zikrettigi namaz, oru¢ ve bey’ o6rneklerindeki
izahlarindan anlasildigi iizere Nesefi de ser’i fiillerin “varliginin seriata bagl olmasi” ile kast edilenin
“ser’an muteber olmas1” oldugunu belirtmistir. Nitekim bunu agike¢a ifade etmistir. Ona gore ser’l
fiillerin tasavvuru, ser’i oluslariyladir. Dolayisiyla bir fiilin mesruiyeti ortadan kalkarsa; hissen vuku
bulsa da ser’an o fiilin varlig1 tasavvur edilmez. Zira onun tasavvuru hisle degil; seriatla bilinir.28
[bnii’l-Hiimam (6l. 861/1457) ve ibn Emiru Hac (61. 879/1474) ise hissi fiili “bilinmesi (marifet)
seriata bagh olmayan”, seri fiili de “bilinmesi seriata bagh olan”2° seklinde tanimlamislardir. Bu iki
tanim arasinda gortinen tek fark, birinde fiilin varligi, digerinde bilinmesi hususunun seriata bagh
olup olmamasinin nazar-1 dikkate alinmis olmasidir.

Abdulaziz el-Buharinin (6l. 730/1330) yaptigt tanim her iki hususu da bir arada
bulundurmaktadir. O, hissi fiilleri “hissen (duyusal olarak) bilinen ve ser‘a bagli olmaksizin meydana
gelen ve gerceklesen eylemler”, ser’i fiilleri (ser’i tasarruflar) ise “ser‘a bagh olarak meydana gelen
ve gerceklesen eylemler” seklinde tanimlamaktadir. Birincisi icin zina, adam 6ldiirme, sarap icme ve
benzerlerini, ikincisi icin de namaz, orug, bey‘ ve benzerlerini 6rnek olarak zikretmistir.3° Bu tanimlar
disinda; baska bir vesileyle ser’i tasarruftan “seran matlup olan bir hiikkiim i¢cin vaz’ edilmis
tasarruf”3! seklinde bahsetmektedir.

Sonraki dénemlerde onun bu tanimlarinin daha yaygin bir sekilde benimsendigini sdyleyebiliriz.
Su var ki bunlar da agiklik getirilmeye ihtiya¢ duyulan tanimlardir. Buna gore tanimda hisst fiil i¢in
ifade edilen “tahakkukunun seriata dayali olmamas1”, seriat gelmezden 6nce bu fiilin mahiyet
itibariyle biliniyor oldugu ve oldugu hal iizere kaldigs; seriat ile degismedigi anlamindadir. Nitekim
hissf fiil, “seriat gelmeden 6nce bilinen manasi, seriat geldikten sonra da oldugu gibi kalan ve seriat

25 Bk. Sadrusseria, et-Tavdih li metni't-Tenkih, 1/404-405.

26 Bk. Sa'diiddin Mes'ud b. Omer et- Teftdzani, Serhu't-Telvih ‘ale't-Tavdih Ii metni't-Tenkih f7 usili’l-fikh, thk. es-Seyh
Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1434/2013), 1/404. Ayrica bk. Apaydin, Hukuki [slemlerin
Hiikiimsiizligi, 59-60; Orhan, "Nehyin Muktezas1", 73.

27 Ebii'l-Berekat Hafizuddin en- Nesefl, Serhu Hafiziddin en-Neseff, thk. Salim Ogiit (b.y.: y.y., ts.), 502.

28 Bk. Nesefl, Serhu Hifiziddin en-Nesefi, 510.

29 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ibn Emiru Hac, et-Takrir ve ‘t-tahbir (b.y.: Daru'l-Kiitiibi'l-
limiyye, 1403/1983), 1/330. g ,2d) e atbine Cabsny Lo gy il (g ill o adae (a3 ¥ L gy ok .
30 Buhari, Kesfiil-esrdr, 1/377. &) gng i pidl wlpad) g all o Gaady oo (ibgn ¥y lu Coad &l 29 Ged) JLY)
31 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 1/388. Teftazani de buna benzer sekilde su tanimi 6nermistir: “Bir fiil, seriatta matlup olan bir hiikiim
i¢in vaz’ edilmisse; ser’idir; degilse hissidir.” Bk. Teftazani, Serhu't-Telvih, 1/405. —sles (’g; @»JJ\ & legose OO ol O]
>t Y Ed

128



sebebiyle manasi aslen degismeyen fiil”32 seklinde de tanimlanmistir. Burada 6zellikle vurgulanmasi
gereken husus, bu iki kavram arasindaki farkin varlik (viicut) yéniinden oldugu; hiikiim yéniinden
olmadigidir. Soyle ki hissi fiil hakkinda da seriatin bir hitkmii vardir. Ornegin zina ve ickinin haram
olmalari, irtikdp edene had cezasinin gerekmesi gibi hiikiimler seriattan kaynaklanmaktadir.
Dolayisiyla hissi fiilin bu gibi hiikiimleri seriata dayanmaktadir. Bu ydniiyle baktigimizda; ser’i fiillden
bir farki yokmus gibi diisiinebiliriz. Ancak hissi fiilin varligi seriata dayal degildir. Ser’1 fiilin varhigi
ise seriata dayalidir. Clinkii bu fiiller miicmeldir; seriatin beyaniyla bilinmektedir. Ser'l miicmelin
varlig1 ise sadece seriatin beyaniyla miimkiindiir. Ornegin savm liigatte imsak anlamindayken seriat
ile buna vakit, niyet, hayiz ve nifastan temizlenme gibi anlamlar, salat liigatte dua anlamindayken
buna riikd, sticid gibi riikiinler ve abdest, avreti 6rtme, kibleye donme gibi sartlar eklendi. Yine bey’in
liigavi anlamina, bir kismi ehliyet ve bir kismi mahalle ilgili birtakim ser’l sartlar eklendi. Béylece
biitiin bu fiiller ser’1 birer is ve eylem olarak viicut buldu.33

Aslinda Abdulaziz el-Buhari de acgiklama yapma geregi hissetmis, bu 6nemli hususa dikkat
cekmistir. Ona gore hisst fiiller, seriat gelmeden dnce de biitiin milletlerce bilinmekte oldugu i¢in
bunlarin gergeklesmesi ve bilinmesi seriata bagh degildir. Oysa ser’! tasarruflar, mesela namazin
malum sekliyle bir kurbet ve ibadet olusu, seriat gelmeden dnce biliniyor degildi. Bu noktada o,
tanimlara yapilabilecek iki itiraza da cevap vermektedir. Kavramlarin mahiyetini anlamamiza katki
saglayacagindan bunlara da yer vermek gerekmektedir. Buna goére namaz kilanin veya alis-veris
yapanin bu fiillerinin hari¢ten goriilmesi ve hissen bilinmesine dayanarak ser’i fiillerin de hissen
bilindigi ve seriata dayanmadig1 séylenemez. Ciinkii bir fiil olmalar1 hasebiyle hissen bilinmeleri s6z
konusu olmakla birlikte; bunlarin sevaba sebep olan bir namaz veya miilkiyeti saglayan bir akit
olmalar1 yonii ancak seriat ile bilinmektedir. Yani seriattan bagimsiz olan, bu fiillerin kendisidir.
Ancak onlarin bir ibadet olmasi veya birtakim sartlara dayali olan ve lizerine bazi hiikiimlerin
terettilip ettigi 6zel bir akit olmasi vasfi, seriattan bagimsiz tahakkuk etmez.34 Diger itiraza gore ise
biitin milletler, seriattan bagimsiz ve seriat gelmeden oOnce de bey’ ve icare gibi fiilleri
yapmaktadirlar. Dolayisiyla bu fiillerin gerceklesmeleri seriata bagh degildir. Bu itiraza verdigi
cevaba gore ise diger milletler, bu fiilleri malin mal ile miibadelesi veya maldan istifade etme
acisindan yapmakta olup yoksa ilizerine birtakim hiikiimler terettiip edecek sekilde bir akit olma
acisindan yapiyor degillerdir.35

Anlasildig iizere Abdulaziz el-Buhari’ye gore haricten hissen bilinmeleri acgisindan hissi ve ser’l
fiiller arasinda fark yoktur. Clinkii bir fiil olarak ser’1 fiillerin de dis diinyada somut bir varligi vardir.
Her iki kavramin birbirinden farkini ortaya koyan asil 6nemli nokta ise sudur: Ser’1 fiilin varlik ve
tahakkuku seriata dayanmakta; yani o fiilli yapanin gerek uhrevi/sevap olsun gerekse
diinyevi/hukuki bir netice olsun ser’t bir gayeye ulasacag bilgisi, ancak seriat tarafindan elde
edilmektedir. Az 6nce zikrettigimiz ser’1 fiile getirdigi ikinci tanimi da bu manaya isaret etmektedir.
Hisst fiil ise boyle bir dayanaktan yoksundur.

Buraya kadar zikredilen tanim ve izahlardan anlasildig1 tizere ser’i fiilin diger dnemli bir 6zelligi
de seriatin birtakim riikiin ve sartlar 6ngérmek suretiyle ser’an muteber bir fiil olma seklini ortaya
koymus olmasidir. Aslinda seriatin bu beyani da fiilin aslen mesru oldugunu géstermektedir. Su var
ki seriat, o fiilin dinen ve hukuken muteber olacak tarzda yapilmasini istemektedir. O halde
denilebilir ki mesru olan bir fiilin yasaklanmasi, fiilde bulunmasi gereken vasiflari ihlal eden dis bir
etkenin varligindan kaynaklanmaktadir. Bu durumda fiilin batil olmayip aslen mesru vasfen gayr-1
mesru olarak nitelenmesi daha anlamli olmaktadir.

32 Leknevi, Ahsenti’l-havisi, 136.

33 Bk. Nesefl, Serhu Hafiziddin en-Nesefi, 502-503; Leknevi, Ahsentii’l-havdsi, 134-135.

34 Ayrica bk. Teftazani, Serhu't-Telvih, 1/404.

35 Bk. Buhari, Kesfiil-esrdr, 1/377-378; ayrica bk. Pala, [sldm Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu, 293-294.
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Pezdevl’nin Usi/liniin 6nemli serhlerinden bir digerinin sahibi olan Baberti (6l. 786/1384) ise
yukaridaki ikinci itiraza verilen cevabin tartismaya a¢ik oldugunu ifade etmektedir. Zira bu durumda
hissi ve ser’i fiil ayrimi anlamsiz olmaktadir. Clinkii diger milletler hissi fiilleri de seriat gelmeden
once yapmaktaydilar ve seriat geldikten sonra bu fiillerin hiikiimleri terettiip etmekteydi. Bu yoniiyle
aralarinda bir fark kalmamaktadir. Bu tartismaya yer olmasin diye Babert], hissi fiillere farkli bir
tanim getirmektedir. Ona gore hissi fiilleri “arizi durumlar disinda seriatin hakkinda tecviz ettigine
dair herhangi bir tasarrufta bulunmadigi fiiller” olarak izah etmek, iskali giderecektir. Buna mukabil
olarak ser’i tasarruflari da “arizl durumlar disinda seriatin tecviz etmek suretiyle hakkinda tasarrufta
bulundugu fiiller”3¢ seklinde tanimlamistir. Ona gore tecviz edilmek suretiyle hakkinda tasarrufta
bulunulan bir fiilin ayninin kabih olmas1 muhaldir.37

Oyle zannediyoruz ki bu son tanim maksad1 gayet acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ciinkii
tanimda yer alan “seriatin tasarrufta bulunmasi” ifadesi, bir defa ser’i fiil denen eylemin hukuk
diizeni olmadan varligindan s6z edilemeyecegi anlamina gelir. Nitekim diger tanimlardaki “varligi ve
bilinmesi ser’a baglilik” 6zelligi de bunu ifade etmektedir. Sonra tanimlardaki “arizi haller harig
seriatin tecviz ettigi/etmedigi” ifadesi ise diger tanimlarin eksik biraktig: ikinci bir unsuru daha
ortaya koymaktadir. Ciinkii diger tanimlar, hissi ve ser’t ayriminy, fiilin varligi veya miikellefin onu
bilmesinin hukuk diizeninin bildirmesine bagl olup olmamasina dayandirmisti. Son tanimdaki bu
unsurla birlikte bir fiilin hissl veya ser’f olusunda, seriatin o fiili arizl haller disinda tecviz edip
etmemesinin de etkili oldugunu anlamaktayiz. Tanimdaki “arizi haller” ifadesini, hissi fiiller s6z
konusu oldugunda, fiile gecici olarak cevaz verilmesini gerektiren zorunlu héller (ruhsat durumlari)
olarak anlayabiliriz. Seri fiiller s6z konusu oldugunda ise arizi halleri, tecvize engel olan; ama fiilin
6zu disinda onunla beraber bulunan ¢irkin durumlar olarak anlayabiliriz. Bu durumda nehiy, ser’l
fiilin kabih li-gayrihi olmasini gerektirerek hiikmiinii en fazla fasit kilar. Buna gore arizi ve olaganiistii
durumlar miistesna, seriatta hicbir sekilde cevaz payesi alamamis maddi fiiller hissi olmaktadir.
Zaruret halleri gibi istisnal durumlarda bu fiillere ruhsat kabilinden cevaz verilmesi, genel kurali ihlal
etmemektedir. Ayni sekilde arizi ve olaganiistii durumlar héricinde, seriatta cevaz hiikmii almis olan
fiiller de ser’1 fiil olmaktadir. Bu fiiller hakkindaki cevazin kaldirilmasi ve yasaklanmalar: da arizi
durumlarda gergeklesmektedir.38

3. Nehyin Muktezas i¢in Zikredilen Bazi Orneklerin Tahlili

Yukarida hissi ve ser’i fiillerin mahiyetlerine yonelik usil eserlerinde yer alan tanim ve izahlar
degerlendirmeye calistik. Bu izahlar ile birlikte diisiiniildiigtinde; konuyla ilgili verilen drneklerden
bir kisminda bir nebze tekelliif bulundugu séylenebilir. Bu kisimda uygun olmadigini diistindigtimiiz
iic 6rnek lizerinde durmaya ¢alisacagiz. Bu érneklerden ikisi klasik usil, digeri ise fiir(i eserlerinde
zikredilmektedir. Bunlar zina, hayiz halinde zevce ile cinsel mukarenet ve muhalaa bedeli almadir.

3.1.Zina

Oncelikle klasik usil eserlerindeki zina ile ilgili degerlendirmeyi zikretmekte fayda vardir. Bu
degerlendirmeye gore zina, hissi bir fiil olmakla beraber hakkindaki nehiy mutlak degil, mukarindir.
Soyle ki cinsel mukarenet, aklen ve yaratilis geregi cirkin bir fiil degildir. Zinadaki mukarenetin
cirkinligi ise baska bir manadan kaynaklanmakta olup bu da “nesebi zayi etmektir”. Clinkii nesebin
sahih olmasinin tek yolu nikahtir. Halbuki zina, nikdh altinda olmayan bir kadinla cinsel mukarenette
bulunmaktir. Bu mananin zinanin ayrilmaz bir vasfi oldugu karinesi, onunla ilgili nehyin mukarin

36 Baberti, et-Takrir, 2/186-187.

37 Baberti, et-Takrir, 2/204.

38 Yukaridakine paralel, hissi ve ser’1 fiil ayrimini ortaya koyan ol¢ii ile ilgili olarak Teftdzani’nin tanimini 6ne ¢ikaran, 6nemli
bir degerlendirme icin bk. Apaydin, Hukuki [slemlerin HiikiimsiizIigii, 62.; Sadriisseria’nin izahini éne ¢ikaran diger énemli
bir degerlendirme i¢in bk. Kéksal, "Hissi-Ser'1 Fiil Ayrim1", 10.
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oldugunu gostermektedir. Boylece nehiy, zinanin kabih li-gayrihinin birinci kismi olan vasfen kabih
olmasini gerektirmektedir. Bu kismin hiikmii de batil olmaktir.39

Bu degerlendirmede goéziiken problemlerden biri, zinanin yasaklanma sebebinin kendisinde
bulunan “nesebi zayi etme” vasfindan kaynaklandigi kabuliidiir. Bunun dogru bir yaklasim
olmadigini disiinmekteyiz. Zira hissi fiillerin yasaklanmasina bu bakisla yaklastigimiz takdirde;
onlarla ilgili nasslarda bulunan biitiin nehiylerin mukarin oldugunu kabullenmek durumunda kaliriz.
Ornegin adam éldiirme yasagini onun “cami zayi etme”, sarap icme yasagini onun “akl zayi etme”
vasfindan kaynaklandigina dayanarak ilgili nehiylerin tamamini mukarin kabul etmek gerekecektir.
Bu durumda li-aynihi kabih olan bir fiilden bahsedilemeyecektir. Dogrusu, vasif oldugu belirtilen bu
hususlar, hakikatte o eylemlerin vasfi degil; yasaklanmasindaki hikmetlerdir. Nitekim bu yasak fiiller,
belirtilen olumsuzluklara yol agmasa dahi yasak olmalari ortadan kalkmamaktadir. S6zgelimi
nesebin zayi olmasi sonucunu dogurmasa da zina, sarhos etme sonucunu dogurmasa da sarap icmek
yasaktir. Gergekte insanda fitraten bulunan cinsel istegi tatmin etme 6zelligi yoniiyle zinanin diger
yasak fiillerden farkli oldugu diistiniilebilir. Ancak usil eserlerinde ilgili nehyin mukarin olmasinin,
zinanin bu 6zelligine degil; nesebin zayi olmasina baglandigi anlasilmaktadir.

Serahsi’'nin zina ili ilgili benzer aciklamasinin sonraki us(l eserlerini etkilemis olmasi
muhtemeldir. O, zinay1 hisst fiillerden biri olarak degerlendirmekle beraber kubuh yoniiyle vasfen
kabih li-gayrihi kismina 6rnek olarak vermistir. Ona gore seriat, cinsel mukarenet (vat’) yoluyla
cocuk sahibi olmay1 sadece nikah ile sahip olunan mahalle hasretmistir. Zina ise miilk olmayan bir
mahalde cinsel mukarenettir. O yiizden ser’an kabihtir.40 Bu izahindan onun “cinsel mukareneti”
kendisinde ¢irkinlik bulunmayan mesru bir fiil olarak esas aldigini, ancak ona bitisen ve ayrilmayan
bir 6zellikteki “milk olmayan mahalli” bu fiilin vasfi olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir. Béylece
vasfen kabih li-gayrihi kismina dahil edilmis bulunan bu fiilin hiitkmii yukarida da gectigi gibi batil
olmaktadir.

Meseledeki diger bir problem de Serahsi’'nin bir fiil olarak zinay1 esas almayip meseleyi “cinsel
mukarenet (vat’)” lizerinden degerlendirmesidir. Onun bu yaklasiminin sebebini bilememekteyiz.
Ancak meseleye bu sekilde yaklasmanin dogru olmadigi, bir eylem olarak “zina”’nin esas alinmasi
gerektigi diisiincesindeyiz. Ciinkii mesele cinsel mukarenetin kabih olup olmamasi ile ilgili degildir.
Tek basina bu fiilin kabih olup olmamasi konu digsidir. Bir fiil olarak cinsel mukarenet ya miilk
edinilmis bir mahalde (nikah igerisinde) olur ya da boyle olmaz. Aklen birincisi kabih degilken;
ikincisi kabihtir. Oysa burada bahis mevzuu, zina fiilinin kabihligi olup nehiy iceren ilgili nass da zina
lizerine varit olmustur. Clinkii zina miilk olmayan bir mahalde cinsel mukarenet demektir. Bu
anlamiyla bu fiilin (zina) kendisi kabihtir. Zina, bu mahiyeti itibariyle kendisine haricten bir vasif
bitismis olan bir fiil olmayip tek basina bagimsiz bir eylemdir. Bu ydniiyle onun kabih li-aynihi
kisminda degerlendirilmesi gerekmektedir.*!

Nitekim Serahsi yukarida zikrettigimiz agiklamasinin birkag satir sonrasinda zinanin, kendisine
ceza terettiip eden bir fiil oldugu i¢in ayninin haram olup asla mesru olmadigini ifade etmistir.*2
Goriildiigi gibi bu ifadeleri cinsel mukarenet iizerine degil; zinanin kendisi lizerinedir. Bu yiizden

39 Bk. Serahsi, Usiil, 65; Seydisehri, Fikih Usili, 61-62.

40 Serahsi, Usiil, 65.

#1 Bu ifadelerimizden hiisiin ve kubhun esyanin éziinden degil de $ariin hitabindan kaynaklandigi seklindeki Es‘ari
diisiincesine meylettigimiz izlenimi alinabilir. Ancak asil vurgulamak istedigimiz husus, nehye esas olan konunun cinsel
mukarenet degil, zina oldugudur. Ciinkd zina, kisinin tek basina yaptig1 bir eylem olmayip; yabanci bir kadinla (sahip
olunmayan mahalde) cinsel mukarenettir. Bundan dolay1 kanaatimizce mahalli hesaba katmaksizin tek basina cinsel
mukarenetin aklen hasen veya kabih oldugu degerlendirilemez. Bu yiizden cinsel mukarenet (fitrl duygunun giderilmesi) ya
sahip olunan mahalde gerceklesmistir ki bu aklen giizeldir; ya da sahip olunmayan mahalde gergeklesmistir ki (zina) bu da
kabihtir. Diger yandan faizle ilgili de nasslardaki mutlak nehye ragmen faizli islemlerin batil gériilmemesi ile zina meselesi
arasinda benzerlik kurulabilir. Ancak faizli islemlerin (faizli bey‘/karz) hissi olmayip seri fiil olmasi, bu benzetmeye engel
olmaktadir.

42 Serahsi, Usil, 65; ayni yaklasm icin ayrica bk. Buhari, Kesfii/-esrdr, 1/384; Baberti, et-Takrir, 2/195-196.
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onceki ifadede vasfinin kabih oldugu; sonrakinde ise kendisinin kabih oldugu neticesi ortaya
c¢ikmaktadir. Bu ikinci izahinin daha uygun oldugunu belirtmeliyiz. Fakat her haliikkdrda bu
degerlendirmelerini vasfen kabih li-gayrihi kisminda yaptig1 icin Serahsi’nin zinayi bu kisim
icerisinde gordiigii ortadadir.

Esasen zinanin hissi bir fiil oldugunda hi¢bir siiphe yoktur. Su halde zinayla ilgili nehye bakmak
gerekmektedir. isra siiresinde soyle buyurulur: 3’1«1 g sl O i:\ C3 13555 Y3 / “Zinaya
yaklasmayin. Clinkli o, son derece cirkin bir istir ve cok kétii bir yoldur.”43 Ayet mutlak manada, yani
herhangi bir vasiftan ari olarak bizzat zina fiilini yasaklamaktadir. Ayette “nesebi ziyan etmek” gibi
bir karinenin bulunduguna dair herhangi bir delalet yolu da yoktur. Uygun olan, bunun zinanin
yasaklanmasinin hikmetlerinden sadece biri olarak degerlendirilmesidir; yoksa nehyi kayitlayan bir
karine olarak goriilmeye miinasip degildir. Kald1 ki zina her zaman nesebin zayi olmasi sonucunu
dogurmamaktadir. S6zgelimi bir zina sebebiyle hamilelik ve ¢ocuk meydana gelmezse; bu zinanin
kabih olmadig1 iddia edilemez. Dolayisiyla zinanin hissi bir fiil olarak vasfen kabih li-gayrihi oldugu
seklindeki aciklamalarda bir tekelliif s6z konusudur. Kanaatimizce kendisi hissi bir fiil ve hakkindaki
nehiy de mutlak oldugundan zina fiili kabih li-aynihi sinifina uygun bir 6rnektir. Haddizatinda
ayetteki “cirkin bir is ve kétii bir yol’ ifadesi, zinanin ¢irkinliginin harici bir seyden degil; kendisinden
kaynaklandigini agik¢a ifade etmektedir. Sadece bu ifade bile zinanin kabih li-aynihi oldugunu
anlamamiz i¢in yeterlidir.

Diger yandan Pezdevi, zinay1 “mahza haramdir”44 seklinde tavsif etmektedir. Abdulaziz el-Buhari
de bu ifadeyi “en biiyiik cezalar olan celde ve recmi gerektirmesi ve mehrin ve iddetin gerekliligi,
nesebin siibutu gibi mesru cinsel mukarenet sonuglarindan hi¢birinin kendisine taalluk etmemesi,
zinanin mahza haram oldugunun gostergesidir”4> seklinde izah etmektedir. Her ne kadar bu ifadeleri,
Safiilerin zinanin hiirmet-i musahereyi gerektirmemesi goriislerinin izahi sadedinde zikretmis
olsalar da bu izaha kars1 herhangi bir itirazda da bulunmamaktadirlar. Bu da zinanin mahza haram
oldugu noktasinda diisiince birliginin bulundugunu gésterir. Bu durum Hanefilerin diisiincesinde de
zinanin ayninin kabih oldugunu ortaya koymaktadir. Kanaatimizce burada bulunan iskal, esas mesele
zina hakkinda olmasina ragmen, bu fiilin degil de “cinsel mukarenet” fiilinin esas alinmasindan
kaynaklanmaktadir.

Zina, ister li-gayrihi kabih ister li-aynihi kabih sinifinda degerlendirilsin; sonug itibariyle hissi fiil
oldugu icin her iki durumda da hiikmii haram ve batil olmaktadir. Ancak li-aynihi sinifinda
degerlendirilmesi 6nemlidir. Clinkii li-gayrihi kabih olarak goériildiigiinde hiikmii haram li-gayrihi
olacaktir. Fakat li-aynihi kabih oldugunu kabul ettigimizde; zinanin hiikmiiniin haram li-aynihi
oldugu anlasilir.46

3.2. Hay1z Halindeki Zevceyle Cinsel Mukarenet

Esasen bu meselenin Hanefl usil eserlerinde 6rnek olarak zikredilmesi, muhtemel bir itiraza
cevap niteligindedir. Soyle ki hayiz halinde zevceyle cinsel mukarenet, dis goriiniis itibariyle hissi bir
fiil olup yasaklanmustir. Ancak hakkindaki nehye ragmen bu fiilin mesruiyeti devam etmektedir. Iste
burasi itiraz edilebilecek bir husustur. Hanefilerin kisaca bu itiraza verdikleri cevaba gore buradaki
cinsel mukarenet hissi fiil olsa da zat1 nedeniyle degil; baska bir gerek¢eden dolay1 yasaklanmistir.
Bu gerekge de eziyettir. Oyle ki eziyet durumu ortadan kalksayds; bu iliski caiz olurdu. Bu yiizden bu
fiil li-aynihi haram degildir. Ayrica eziyet miicavir (fiilden ayrilabilen) bir vasiftir. Buna gore aslen

el-Isra17/32.

4 Pezdevi, Kenzu'l-vusiil, 1/384. Oyle ya da bdyle zinanin batil oldugu ortada olmakla birlikte Hanefilerde zina gibi batil bir
fiil sonucunda hiirmet-i musahera hiikmii nasil meydana gelir sorusunun cevabi i¢in bk. Buhari, Kesfii7-esrdr, 1/419-421;
Baberti, et-Takrir, 2/236-239.

45 Buhari, Kesfiil-esrdr, 1/384.

46 Zinanin li-aynihi kabih ve li-aynihi haram olmasi seklindeki diisiincemiz, Hanefilerdeki zinanin hiirmet-i musahereyi
dogurmasi diisliincesine aykiri olmadig1 gibi onu iptal de edemez. Zaten her haliikirda zina batildir. Zina ile hiirmet-i
musaherenin olugmasi ise ayri bir konu olup Hanefllerin bununla ilgili izahi i¢in bk. Buhari, Kesfiil-esrdr, 1/419-421.
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mesru vasfen haram olan hayiz halindeki mukarenetin hiitkmii fasittir. Dolayisiyla bu iliskide
hamilelik meydana geldiginde; nesep ittifakla sabit olur.4?

Goruldugi gibi bu meselede mukarenet, hissi bir fiil olarak kabul edilmektedir. Fakat butlana
delalet etmemesi icin gelen nehiy, fiilin kendisiyle degil; hayiz hilinde mevcut olan eziyet ile
iliskilendirilmistir. Sonucta nehiy mutlak degil; mukarin olarak gériilmiistiir. Oyleyse bu nehiy kabih
li-gayrihiye delalet edecektir. Ote yandan nehye sebep olan bu harici durum (eza), ayrilamayan vasif
olarak degerlendirilmemistir. Zira bu durum da yine fiilde butlan sonucunu verecektir. Hilbuki hay1z
halindeki cinsel mukarenet, muhsan olma, {i¢ talakla bosanmis ve ikinci kocayla evlenmis kadinin
birinci esine helal olmasi, mehir, iddet ve nafakanin stibutu gibi bir¢ok hiikmiin kendisinden
kaynaklandig1 aslen mesru bir fiildir. Bu yiizden ezanin ayrilabilen miicavir bir vasif oldugu ifade
edilmistir.

Serahsi’nin bu konuyla ilgili degerlendirmesi bulunmaktadir. O, s6z konusu fiili miicaviren kabih
li-gayrihi kismina o6rnek olarak zikretmektedir. Ona gore yasaklanmis ve haram olan bu fiilin
nehyedilme sebebi, eziyetin bulunmasidir. Bu eziyet de cinsel mukarenete miicavir olan (ayrilabilen)
bir vasiftir.#8 Bu meseleyi boylece izah ettikten sonra kullandig1 “bu kismin akitler ve ibadetlerden
benzeri ise sunlardir’4? ifadesi, onun bu fiili hissi fiil olarak gordigiini gostermektedir. Zira mezkir
ifadesinin ser’1 fiiller hakkinda oldugu ortadadir. Diger yandan eziyetin, cinsel mukarenetin (vat'in)
miicavir vasfi oldugunu belirtmistir. Abdulaziz el-Buhari ve Ekmeleddin el-Baberti de bunu, hissi
fiiller hakkinda gelen mutlak nehiy kisminda 6rnek olarak vermektedirler. Yaptiklar: izaha gore
normal sartlarda kabih li-aynihi olmasi gereken bu fiilin bu sekilde degerlendirilmesine engel olan
bir delil bulunmaktadir. O da bu fiilin zatindan dolay1 degil de baska bir seyden (hayiz halinin eziyet
olmasi) dolay1 yasaklanmasidir. O bakimdan bu fiil batil degildir.>° Ancak bu eziyetin vasfen veya
miicaviren kabihten hangisine dahil olduguna dair bir agiklamada bulunmamaiglardir.

Usil eserlerinde yer alan bu drnek ve a(,‘lklamada da tekellufbulundugu bellrtllmelldlr Oncellkle
konuyla ilgili ayete bakmak gerekir: EAZE s u“’”’J‘ G ) \jlf.cb @5l 5h Jz JM‘J\ oF \.J\J)Juﬂj/
d}é.kj 6:— / “Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: O bir ezadir (rahatsizliktir). Ay hdlinde
kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin.”>! Ayetteki “ay halinde
kadinlardan uzak durun” ifadesi, cinsel mukareneti yasaklamaktadir. Yoksa kadinlardan istifade
etme yasaklanmamaktadir. Buna gore cinsel mukarenet olmadan istifade etme durumunda eziyet s6z
konusu olmamaktadir. Oyleyse eziyetin cinsel mukarenetin degil; belki diger istifade sekillerinin
miicaviri oldugu sdylenebilir. Yani eziyet olmadan istifade gerceklesebilmektedir. Ancak kaynaklarda
eziyetin cinsel mukarenetin miicavir vasfi olarak nitelendirilmis olmasi, mevzuyu bu sekilde
anlamamiza engel olmaktadir. Diger taraftan eziyeti mukarenetin bir vasfi ve kabih li-gayrihiye
delalet eden bir karine oldugunu kabul etsek bile; eziyet bu iliskiden ayrilabilen bir vasif degildir.
Yani hayiz halindeki her iliskide bu eziyet durumu vardir. Diger bir ifadeyle hayiz halindeki iliskinin
eziyetten ayr1 olarak gerceklesmesi soz konusu degildir. Clinkii ayette hayiz halinin kendisi eziyet
olarak bildirilmistir: “O (hayiz) bir ezadir” Goriildiigii gibi aslinda eziyet ayette iliskinin degil, hayzin
bir vasfi olarak anlatilmistir. Oyleyse eziyet, hakikatte hayzin ayrilmaz bir vasfi olup bu dénemde
yapilan bir mukarenetin bu eziyetten ayr1 ve bagimsiz olmasi diisiiniilemez.

Usdl kitaplarinda eziyetin aslinda mukarenet disindaki diger cinsel istifade yollarinin miicaviri
olarak sunuldugu diisiiniilebilir. Ancak yasaklanmamis oldugundan, diger istifade yollarinin eziyete
miicavir olmasi konu disinda kalmaktadir. Burada s6z konusu yasak olan ve eziyetle miicaveret

47 Bk. Nesefi, Serhu Hafiziddin en-Nesefi, 500; Sadriisseria, et-Tavdih i metni't-Tenkih, 1/405-406; Leknevi, Ahsenti’l-havasi,
139; Seydisehri, Fikih Usiili, 62.

48 Serahsi, Usiil, 64.

49 Serahsi, Usiil, 65.

50 Bk. Buhari, Kesfii'l-esrdr, 1/378; Baberti, et-Takrir, 2/186.

51 el-Bakara 2/222.
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iliskisi kurulan eylem cinsel mukarenettir. Fakat aralarinda nasil bir miicaveret iliskisinin olduguna
dair aciklama yapilmadifin1 sdyleyebiliriz. Gorebildigimiz kadariyla Ibn Emiru Hac, “tuhr
dénemindeki mukarenette oldugu gibi cinsel mukarenet eza halinden ayrilabilir”52 seklinde farkl bir
izah getirmistir. Ancak bu izah tatmin edici olmaktan uzaktir. Biz zaten tuhr ddnemindeki mukareneti
konusmuyoruz, bu nehyedilmis de degildir. Uzerinde durdugumuz husus, hayiz déneminde yapilan
bir mukarenetin ezadan ayri olarak gerceklesmesinin miimkiin olup olmadigidir. Kanaatimizce eza
mukarenetin degil; nassta da gectigi gibi hayzin vasfidir. Dolayisiyla bu dénemdeki mukarenet,
mutlaka eza ile birlikte gerceklesecektir. Mademki eziyet, yasaklanan fiilin (cinsel mukarenet) vasfi
degil; o zaman ilgili nasstaki nehiy mukarin degildir. Farzi muhal eziyet cinsel mukarenetin vasfi
olsaydi bile ondan ayrilamayan bir vasif olacaktl. Bu ylizden kurala gore ilgili nehiy, bu iliskiyi
miicaviren degil, vasfen kabih li-gayrihi yapmis ve hiitkmiiniin batil olmasi sonucu ortaya ¢ikmis
olacaktl. Iste bu sonucun ortaya ¢ikmamasi icin klasik usdl kitaplarimizda tekelliif iceren bir izah
yapimistir.

Kanaatimizce buradaki iskalin sebebi, eziyetin mukarenetin miicavir vasfiymis gibi gorilmesi ve
hayiz halindeki esle iliskinin hissi bir fiil olarak degerlendirilmesidir. Béyle degerlendirilince; hayiz
halindeki iliskinin kabih li-aynihi olmasi gerekir. Bu durumda hayiz halindeki iliskinin de zina gibi
batil olmasi; yani bu iliski ile meydana gelecek yukarida zikredilen hiikiimlerden higbirinin
olusmamasi sonucu ortaya ¢ikar. Bu yiizden bu iliskiyi kabih li-gayrihi sinifina dahil etmek i¢in ¢aba
sarf edilmistir. Zira bu iliski sonucu mezkr hiikkiimlerin cereyan ettigi malumdur.

Ancak biz hayiz halindeki esle cinsel mukarenetin hissi bir fiil olmadigini diisiiniiyoruz. Bu fiil,
nikah icerisinde gerceklestiginden, kanaatimizce hissl bir fiil olmaktan ¢ikip ser’l bir fiile
doniismistiir. Clinkii nikah icerisinde meydana gelen bir iliski, esasen mesru bir fiildir. Sadece
hayizdaki eza durumunun kari ve koca i¢in birtakim zararlara sebep olacagindan dolay: istisnai
olarak bu donemde iliski yasaklanmistir. Ayrica bu dénemdeki iliski ile yukarida sézii edilen bir¢ok
hiikiim de ser’an sabittir. Bu yonleri dolayisiyla bahis mevzuu fiilin ser’1 fiil 6zelliklerini tasimakta
oldugunu 06ngoriiyoruz. Buna goére s6z konusu eylem ser’i fiil, hakkindaki nehiy de mutlak
olmaktadir. Ser’1 fiiller hakkindaki mutlak nehiy ise kural geregi mesruiyeti ortadan kaldirmaz. Yani
hayiz halindeki esle mukarenet hukuken batil bir fiil olmayip sadece dinen haramdir.

3.3. Niistizun Kocadan Kaynaklanmasi Durumunda Muhalaa Bedeli Alma

Bilindigi gibi evlilikte niisliz koca tarafindan gergeklesmisse ve kar1 muhalaa yoluyla evliligini
sonlandirmak istiyorsa; kocanln muhalaa 1§1n karlslndan herhangi bir bedel almasi mekruh
gorulmu§tur 53 Zira ayette ‘uj.x;-b\ &3 4 \j.b-b Ve s TpgeANES] (w;\j C’) o Cj) J\M\ (“J‘ u)
Lm« L3 19 e / “Bir esi birakip yerine baska bir es almak isterseniz ve bu ‘durumda birinci ese (mehir
olarak) bir yi1gin mal vermisseniz; o mehirden hicbir sey almayin. Zulmederek ve acik bir giinaha
girerek mi onu alacaksiniz?’>* buyurulmustur. Ayette koca, kendisinden kaynakli bir sorun sebebiyle
muhaélaaya basvuran karisindan bedel almaktan nehyedilmistir.

Baberti el-/niyesinde ayetteki nehyin kerahete delalet etmesi hususuna itiraz edildigini
belirtmistir. Bu itiraza gore nehiy, hissi bir fiil hakkinda varit olmustur ki bu da muhalaa i¢in bedel
almaktir. Bu glbl durumlarda nehly, aslen mesru olmamayl (butlan) gerektirir. Kald1 ki devam eden
ayette Lb.i& HEW ‘..<~n bisty I u“” J\ Vﬁiwu 6‘”‘ NEY j-b-b (x5 | “Ayrica siz eslerinizle birlesmis
ve onlar da sizden agir, Saglam bir giivence almisken nasil onu (mehri) geri alirsiniz?’>5 buyurularak
bu nehiy pekistirilmistir. Oysa ayetin burada kerahetle birlikte cevaza delalet ettigi soylenmistir. Bu

52 {bn Emiru Hac, et-Takrir ve 't-tahbir, 1/330.

53 Burhanuddin Ebii'l-Hasen Ali b. Ebibekr el-Fergani el- Merginani, e/-Hiddye serhu Biddyeti'l-miibted], thk. Muhammed
Adnan Dervis (Beyrut: Daru'l-Erkam b. Ebi'l-Erkam, ts.), 1/301; Abdullah b. Mahmiid b. Mevddd el- Mevsili, e/-fhtiyar Ii ta lili I-
Muhtir, thk. Muhammed Adnan Dervis (Beyrut: Daru'l-Erkam b. Ebi'l-Erkam, ts.), 2/191.

54 en-Nisa 4/20.

55 en-Nisa 4/21.

134



itiraza verilen cevaba gore ise her ne kadar nehiy hissi bir fiil hakkinda varit olmussa da burada fiilin
kabih li-gayrihi olduguna delalet eden bir karine mevcuttur. Ciinkii burada nehiy, fiilin disindaki
baska bir durumdan dolay1 varit olmustur. Bu da esinden hoslanmama ve uzak durmay: (ilgiyi
kesme/ihas) cogaltma durumudur. Zira koca ikinci bir esle evlenerek birinci esini sevmedigini
gostermistir. Bunun yaninda birinci karisina vermis oldugu mehri de geri alinca; bu ilgi kesmeyi
artirmis olmaktadir. iste nehiy buna yéneliktir. Adeta “koca, es degistirerek birinci esinden ilgisini
kesmistir. Bir de ondan mal almak suretiyle bu ilgi kesmeyi artirmasin” denmis olmaktadir.
Dolayisiyla bu nehiy, aslen mesru olusu ortadan kaldirmamaktadir.56

Dikkat edilirse bu meselede muhadlaa bedelini almak, hem itiraz eden hem de ona cevap verenler
tarafindan hissi fiil olarak degerlendirilmistir. Boyle olunca; nehyin hissi fiilin butlanini gerektirmesi
s6z konusu olmaktadir. Bu ylizden muhalaa bedeli almanin batil olmadigini ortaya koyabilmek i¢in
tevil yoluna basvurulmustur. Hatta ayetteki nehyin haram kilma manasinda degil de azarlama
manasinda oldugu tevili de yapilmistir.5? Halbuki muhalaanin bizatihi ser’i bir fiil oldugu siiphe
gotiirmez bir gercektir. Dolayisiyla bu eylem icerisinde gerceklesen ve onun birer parcasi olan diger
fiiller de artik ser’1 birer fiil olarak degerlendirilmelidir. Oyleyse ayetteki nehiy ser’i bir fiil hakkinda
varit olmustur. Bu durumda bahis mevzuu olan fiil, aslen mesrudur.

Sonug

Hanefiler, nehyin hukuki sonucunu ortaya koymak icin insan fiillerini hissi ve ser’i olmak iizere
iki kisma ayirarak islam hukuk literatiiriine cok énemli etkileri olan iki kavram kazandirmislardur.
Ancak kavramlarin mabhiyetlerinin izahinda bir nebze kapalilik s6z konusudur. Baz1 drneklerde
problemli olarak goriilebilecek izahlara bu kapaliligin sebep olmasi muhtemeldir. Farkli Hanefi
ustlleri mitalaa edilerek kavramlarin mahiyetlerini netlestirmek mimkiindir. Denilebilir ki; hissi
fiil, seriattan bagimsiz olarak gerceklesen; dolayisiyla bilinen sade haliyle yapilmasi sonucunda seriat
tarafindan matlup olan bir gayeye ulastirici olarak benimsenmeyen sirf maddi (duyu organlari ile
bilinen) eylemdir. Ser’i fiil ise maddi varlig1 da bulunan; ama seriatin belirli vasiflarla yapilmasi
sonucunda hakkinda ser’1 bir hiikkiim vaz’ ettigi ve dolayisiyla seriatta kendisine yer bulmus (mesru)
eylemdir.

Dikkat edilirse zina hi¢cbir zaman ve hi¢bir sekilde mesru olmayan bir eylemdir. Halbuki zevceyle
cinsel mukarenet ve muhalaada bedel alinmasi, esasen mesru eylemler olup seriatta kendilerine yer
bulmuslardir. Asla mesru olmamis bir fiilin nehyedilmesinden onun kabih li-aynihi oldugunu anlariz.
Ancak normal sartlarda veya daha 6nceden mesru iken bir sebepten dolay1 veya sonraki bir zamanda
nehyedilmesi, tizerinde durulmaya deger olagan dis1 bir durumun varligini gésterir. Aslen mesru olan
zevce ile mukarenetin yasaklanmasi hayiz, yine aslen mesru olan muhilaada bedel almanin
yasaklanmasi kocanin niistizu gibi iki olumsuz durumdan kaynaklanmaktadir. Su halde bu iki eylem
aslen mesru vasfen gayr-1 mesru seklinde nitelenmeye layiktir. “Son derece cirkin bir is ve cok kotii
bir yol’ olarak tavsif edilen zinaya layik olan konum ise ayninin kabih olmasidir.
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The Islamic Jurisprudential Rulings Related To the Earthquake in the Book of Prayer
Abstract: The earthquake that occurred in Tiirkiye and Syria on the morning of 6, February 2023 has
raised questions about the jurisprudential matters related to the earthquake in the Book of Prayer.
The research adopted the comparative, analytical, and inductive approach. The research dealt with
several issues, including: firstly, the legitimacy of prayer and sermon at the time of the earthquake,
and the majority of jurists agreed that prayer when the earthquake occurs is legitimate. The Malikis,
on the other hand, said that prayer at the time of the earthquake is disliked, as evidenced that nothing
was reported neither from the Prophet (PBUH) nor from his companions in that. The majority’s basis
for their permission to pray at the time of an earthquake was that it was reported by companions
such as Aisha, Ibn Masoud, and Hudhaifa bin Al-Yaman. Also, it was reported that Ibn Abbas prayed
for the earthquake in Basra. Also, they argued that the reason for which the eclipse prayer was
legislated stands for the earthquake as well. In addition, when the Prophet (PBUH) prayed the eclipse
prayer, he justified his action by saying that it is a sign from Allah with which he frightens the
servants, and if we look at this reasoning, we find that the earthquake is more intimidating than the
eclipse, and this opinion is more correct. As for the sermon, they provided that the sermon is not
legislated when the earthquake occurs because nothing has been mentioned about it. Second, the
majority of jurists provided that the prayer when the earthquake occurs is like other supererogatory
prayers, two rak’ah with one bowing and two prostrations in each rak’ah. While the Hanbalis held
that it should be like the eclipse prayer, two rak’ah with three bowings and two prostrations in each
rak’ah, as reported by a number of the Companions. The researcher goes with that the prayer at the
time of the earthquake should be like the eclipse prayer, preferring the saying of the Hanbalis for the
strength of their evidence. The prayer can be performed individually or in a congregation, and the
congregational is better if possible. Third, the surah that should be recited are Al-Baqarah, Al-Imran,
An-Nisa’ and Al-Ma’idah respectively or according to the amount of those surah. Fourth, interrupting
prayer when an earthquake occurs is permissible for fear of life or property. Fifth, The occurrence of
an earthquake or its aftershocks is an excuse for not attending the Friday and congregational prayers.
Sixth, it is Sunnah (desirable) to recite takbeer, seek forgiveness, and repent when an earthquake
occurs. Also, it is desirable to supplicate when an earthquake occurs. Seventh, it is desirable to escape
from earthquake areas and homes and to go to empty places, as Omar said to the people of Medina
that he would leave them if the earthquake occur again. Eighth, the one who dies under the rubble is
a martyr under the provisions of the hereafter and the reward that he will receive. As for the
provisions of this world, such as washing and shrouding him and performing funeral prayer for him,
the provisions of the martyr of battle do not apply to him. Rather, the provisions of the deceased
apply. Thus, it is evident how the Islamic rules do not only deal with the general and routine aspects
of life, but also provide guidance in the case of facing extraordinary situations by dealing with the
jurisprudential provisions related to emergencies and extraordinary situations that rarely happen.
Keywords: Figh, prayer, Earthquake, interruption of prayer, failure to pray, the martyr of the
Hereafter

Fikih Kitaplarinin Namaz Béliimiinde Yer Alan Depremle ilgili Hiikiimler
Ozet: Tiirkiye ve Suriye'de 06.02.2023 tarihinde meydana gelen deprem nedeniyle fikih kitaplarinda
gecen depremle irtibath hiikiimlerin arastirilmasi ihtiyaci hasil olmustur. Bu arastirmam fikih
kitaplarinin namaz béliimiinde yer alan deprem konusundaki fikhi hiikiimleri ele almaktadir.
Mukayeseli arastirma ve analiz yonteminin kullanildig1 . Calismada asagida belirtilen fikhi meseleler
incelenmistir:
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Namaz ve hutbe: Cumhur deprem esnasinda kilinan namazin mesru ve gecerli oldugu konusunda
ittifak etmislerdir. Malikilere gore deprem esnasinda namaz kilmak mekruhtur, ¢linkii bu konuda
Hz. Peygamber ve sahabeden herhangi bir hadis ve hiikiim varid olmamistir. Cumhurun bu konudaki
delili. ibn Abbas'in Basra'da deprem i¢in namaz kildigina dair gelen rivayettir. Yine onun disindaki
diger baz1 sahabilerin de deprem namazi kildiklarina dair muhtelif rivayetler bulunmaktadir.
Ornegin Hz. Aise, Ibn Mes'ud ve Huzeyfe b. el-Yeman (r.a.)'mn da bu namaz kildiklar1 rivayet
edilmistir. Cumhur kusuf namazinin mesruiyetini gerektiren illetin aym sekilde deprem namazi
konusunda da mevcut oldugunu sdylemistir. Kusuf namazindaki illet, onun Allah'in kullarin
kendisiyle korkutup uyardigi bir ayet/delil oldugu seklindedir. Bu illet depremde de s6z konusu olup.
hatta daha giiclii bir sekilde bulunmaktadir. Bu sebeple deprem olayi, kusuf olayina ilhak
edilmektedir. Bizim kanaatimizce de bu goriis, delillerinin daha giiclii olmasi itibariyle tercih edilen
gorustiir. Fakihlerin tiimii hutbenin mesruiyet gerekcesi olmadigini séylemislerdir. Namazin kilinisi
sekli: Cumhura gone -i Fukaha deprem namazi diger nafile namazlar gibi iki rekat olup her rekatinda
1 riik(i ve 2 secde bulunan bir namazdir. Hanbeliler de bu namazin kusuf namazi gibi kilinacag: ve
her rekatta da 3 riikil ve 2 secde oldugu goriisiine sahiptirler. Bu konudaki delilleri de sahabeden
varid olan rivayetlerdir. Bu namaz da miinferiden kilindig1 gibi cemaatle de kilinabilir. Ancak imkan
bulundugunda cemaatle kilinmasi daha efdaldir. Bizim tercih ettigimiz goriis de budur. Zira
dayandig1 delilleri sahabe-i kiramdan nakledilen gii¢lii deliklerden miitesekkildir .Deprem
namazinda okunacak sureler: Bu namazda zamm-i sure olarak Bakara, Ali Imran, Nisa ve Maide
sureleri mushaf tertibi lizere okunur. Sayet bunlar okunmazsa baska surelerden bunlarin miktari
kadar okunur. Deprem esnasinda namaza ara verme veya bozma hususu: Bu durumda nefis ve mal
kayb1 korkusundan dolay1 namazi kesip ara vermek caizdir. Nitekim fakihler baska durumlarda da
can ve mal emniyetinde nedeniyle namaza ara vermenin caiz oldugunu belirtmislerdir. Deprem
esnasinda cuma ve cemaate gitmeme durumu: Depremin meydana gelmis olmasi cuma ve cemaate
gitmemeye 6ziir olarak degerlendirilir. Ciinkii deprem meydana geldiginde ve daha sonra da
artecilariyla devam ettiginde bu durum cuma ve vakit namazlar1 konusunda camiye gitmeyenler i¢in
bir oziir teskil eder. Deprem esnasinda tekbir, zikir ve dua konusu: Deprem eEsnasinda tekbir
getirmek, istigfar etmek, Allah'a siginip dua etmek siinnettir. Siinnet olusu ise insanlarin Allah1
anmaktan gafil olmamalar1 gerektigi seklinde bir illet ve hikmete dayandirilmistir. Deprem
bolgelerinden baska yerlere tasinmak: Deprem bBoélgelerinden ve depreme ugramis evlerden
kagmak, bu evleri terk etmek ve emniyetli bos mekanlara siginmak miistehaptir mustahabtir. Bu
konuda delil olarak da Hz. Omer’in, kendi hilafeti déneminde gerceklesen depremdeki tavri kabul
edilmektedir. Hz. Omer bir kez daha deprem oldugu takdirde kendisinin Medine'den cikacagini
sahabilere haber vermisti. Depremde o6lenlerin hiikmii: Depremde vefat edenler ahiret hiikiimleri
itibariyla sehittir. Ancak yikama, kefenleme, cenaze namazinin kilinmasi gibi diinya hiikiimleri
acisindan normal cenaze hiikiimlerine tabidirler. Fakihler bu ictihad1 Hz. Peygamber Efendimizden
gelen bir rivayete dayandirmaktadirlar. Bu arastirmamiz neticesinde fikih kitaplarimizin insan
hayatinin sadece genel ve rutin yonleriyle ilgilenmedigi, nadiren de olsa rastlanilan acil ve olaganiistii
durumlarla ilgili i¢tihadi hiikiimleri de ele alarak insanlara yol gosterip olaganiistii durumlar
karsisinda kolaylik sagladigi tesbit edilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, islam Hukuku, Namaz, Deprem, Sehit, Namazi yarida birakmak, Namaza
gitmemek.
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The Dynamic Self in Alfred North Whitehead’s Philosophy of Organism
Abstract: Throughout the history of thought, the body and the soul have been accepted as two
fundamental determinative entities in the understanding of human nature. The soul-body
problematic, which is sometimes considered as two separate substances, sometimes as two
components that together make up a different substantive existence, mostly resulted from the
opposition between materialist and spiritualist forms of thought. These two ontologies can be
traced back to the Ancient Greek period. Since then, both forms of thinking have often been
concerned with finding the constant base behind the being, the uniqueness behind the
multiplicity, and the existence behind the phenomenal world in the discussions on the issue of
what reality is. Accordingly, body and soul, which are the main references in the definition of
human, have gained value according to the characters of change and stability. In order to
indicate the permanent aspect of the human being and to express the self, the concept of soul
as an immaterial substance has been used, and there has been a strong tendency towards the
belief that the soul constitutes the essence of the self as it is unchangeable. The idea of
becoming, which has its origin in the ancient Greek philosopher Heraclitus, clearly emphasizes
that reality is more about understanding the background of change than stability. This implies
that there is no need to seek a constant substance in the definition of the self. Contemporary
English thinker Alfred North Whitehead, similarly, adopts an attitude that aims to explain
reality in the process, unlike classical metaphysics' reference to spatial stability in
understanding reality. This attitude assumes a dynamic metaphysics of the self based on
process and flow in a holistic framework, instead of considering the soul and the body as two
separate substances and explaining the self in spatial stability only through the concept of the
unchanging soul. This idea is based on explaining the self, which is formed by the soul and
body in an integrated way, as an entity that has intense connections and interactions with the
external world (nature and society). The organism's coming into existence, the sensory
activities of the body, which plays a mediating role in the interaction of the self with the
external world, reveal the background of his views on self-consciousness, which is one of the
concepts that form the basis of the self in Whitehead's thought. The process attitude that
Whitehead puts forward while defining human nature criticizes the Cartesian philosophy that
ontologically fragments human nature with the soul-body distinction. According to him,
Descartes' modern theory of self could not put some issues such as the relationship between
the subject and the external world, human experience and the reality of the objective world
on a convincing basis. Instead of an ontological distinction between subject and object,
Whitehead assumes a subject who knows and recognizes this world because it is itself a part
of the objective world. This aspect allows the self to say that it not only ensures its integrity
within itself, but also has an integrated structure with the external world through bodily
(sensation, perception, etc.) ways. Thus, the perceiver and the perceived between the subject-
external world are considered as components of the same dynamic whole. In this relationship,
the individual self and the external world mutually construct each other. In this construction
process, the consciousness of the self about the other is realized through sensory means and
meaning. An individual's goals and orientations determine his/her way of understanding the
external world. Thus, the individual reconstructs the external world by changing it in line with
his own goals. The external world, on the other hand, motivates the individual to adapt in his
activity towards his own goals, to act in harmony, and thus to satisfy his needs at the maximum
level. Whitehead aims to explain the self in accordance with scientific methods. On the basis
of this method, it is stated that a large number of subatomic particles that make up an object
are both individuals and form that object together with other atoms. Accordingly, as a
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conscious being, a human also carries both individual and social characters. Therefore, the self
possesses autonomy and sociability simultaneously. The self can neither be seen as a mere
being in itself, isolated from the external world, nor can it be defined as a being devoid of
personal identity, which can be explained entirely through connectivity.

Keywords: History of Philosophy, Process Philosophy, Alfred North Whitehead, Philosophy of
Organism, Self

Alfred North Whitehead'in Organizma Felsefesinde Dinamik Benlik Kurgusu
Oz: Diisiince tarihi boyunca beden ve ruh, insan dogasinin anlasilmasinda iki temel belirleyici
kavram olarak kabul edilmistir. Bazen iki ayr1 t6z, bazen birlikte farkli bir tézsel varlhigi
meydana getiren iki bilesen olarak kabul edilen bu kavramlarin ele alinma bigimleri
cogunlukla materyalist ve spiritiialist yaklasimlarin temelini olusturmustur. Bu iki ontoloji,
temellerini Antik Yunan doneminde bulur. Kadim Grek felsefesinden bu yana, her iki diisiinme
bicimi de gercekligin ne oldugu meselesine iliskin tartismalarda g¢ogunlukla degisenin
arkasindaki degismeyeni, ¢oklugun arkasindaki tekligi ve fenomenal/duyusal diinyanin
arkasindaki varhigi bulma kaygisini tasir. Oyle ki bu dénemde gergekligin anlasilmasindaki
ilkeler, insan dogasinin tanmimlanmasinda da belirleyici olmustur. Buna goére insanin
tanimlanmasinda temel iki referans noktasi olan beden ve ruh, degisim ve sabitlik
karakterlerine gore deger kazanmistirr Bu doénemde daha c¢ok, bireysel insanin
degisimsiz/kalici yoniinii belirtmek, kendiligi ifade etmek amaciyla maddeiistii bir t6z olarak
ruh kavrami kullanilmis, ruhun degisimsiz olmasi itibariyla benligin 6ziinii olusturdugu
inancina yonelik gii¢li bir egilim s6z konusu olmustur. Ortagag ve modern dénem boyunca
insanin tanimlanmasinda baskin ve belirleyici olan sabitlik kurgusuna karsi, kdkenini antik
Yunan filozofu Herakleitos’ta bulan olus diisiincesi, gercekligin sabitlikten ¢ok degisimin arka
planinin anlasilmasiyla ilgili oldugunu agik¢a vurgular. Bu husus, benligin tanimlanmasinda
sabit bir téz arayisina ihtiya¢ olmadigim ima eder. Cagdas ingiliz diisiiniirii Alfred North
Whitehead, gergekligin anlasilmasinda klasik metafizigin mekansal sabitlie referansta
bulunmasindan farkli olarak gercekligi zamansal bir siire¢ icerisinde agiklayici bir tavir
benimser. Bu metafizik anlayisa paralel olarak, insanin tanimlanmasinda ruhu ve bedeni iki
ayr1t6z olarak ele almak, benligi sabit oldugu i¢in salt ruh tizerinden ac¢iklayarak onu mekéansal
olarak algilamak yerine siirece ve akisa dayali dinamik bir benlik metafizigi benimser. Bu
diisiince, benligi dis diinya (doga ve toplum) ile yogun baglantilari, etkilesimleri olan bir varlik
olarak aciklamay1 esas alir. Organizmanin varlik alanina gelmesi, benligin dis diinya ile
etkilesiminde araci bir rol oynayan bedenin duyusal faaliyetleri, Whitehead diistincesinde
benligin temelini olusturan kavramlardan biri olan 6zbilince dair goriislerinin arka planim
ortaya koyar. Whitehead’in insan dogasini tanimlarken ortaya koydugu siireggi tavir, bir
yandan ruh-beden ayrimiyla insan dogasini ontolojik olarak parcgalayan Kartezyen felsefeyi
elestirir. Ona gore Descartes’in modern benlik kurami, 6zne ile dis diinya arasindaki iligkiyi,
insani deneyimi ve nesnel diinyanin gergekligi gibi birtakim meseleleri ikna edici bir temele
oturtamamistir. Whitehead, 6zne ile nesne arasinda ontolojik bir ayrim yerine, bizatihi nesnel
diinyanin bir pargasi olmasi hasebiyle bu diinyay:1 taniyan bir 6zneyi varsayar. Bu husus,
benligin kendi i¢inde biitiinliigiinii sagladig gibi dis diinya ile de bedensel (duyum, alg: vb.)
yollarla entegre bir yapiya sahip olur. Boéylece 6zne-dis diinya arasindaki algilayan ile
algilanan, ayni dinamik biitiiniin bilesenleri olarak kabul edilir. Bu iliskide birey benligi ile dis
dlinya birbirini karsilikli insa eder. Bu insa siirecinde benin 6tekine yonelik bilinci duyumsal
yollarla ve anlam iizerinden gercgeklesir. Bireyin hedefleri, yonelimleri, amaglar1 onun dis
diinyay1 anlama bi¢imini belirler. Béylece birey, dis diinyay1 kendi hedefleri dogrultusunda
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degistirerek yeniden olusturur. Dis diinya ise bireyin kendi hedeflerine yo6nelik
eylemselliginde uyarlama, uyumlu davranma ve boylece ihtiyaclarin azami derecede tatmin
edilmesi icin onu giidiller. Whitehead, benligi, bilimsel yontemlere uygun bir sekilde
aciklamay1 hedefler. Bu yontemin temelinde, bir nesneyi meydana getiren cok sayida atom alti
pargacigin ayni zamanda hem birey oldugu hem de diger atomlarla birlikte o nesneyi meydana
getirdigi ifade edilir. Buna uygun bi¢gimde bilingli varlik olarak insan da hem bireysel hem de
toplumsal karakterler tasir. Bu nedenle benlik, otonomlugu ve sosyalligi es zamanh ve diizeyli
olarak kendisinde bulundurur. Benlik, ne dis diinyadan soyutlanmis salt kendinde bir varlik
olarak goriilebilir, ne de tamamen baglantisalliklar yoluyla aciklanabilen, kisisel kimlikten
yoksun bir varlik olarak tanimlanabilir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Siire¢ Felsefesi, Alfred North Whitehead, Organizma
Felsefesi, Benlik

Introduction

It is obvious that the self-concept throughout the post-modern period and the ways of
thinking related to this concept are handled in the pre-modern period, by approaching an
ontology identical to its substantive aspect, which is assumed to be fixed, with different
concepts and scientific-philosophical concerns. While the expression of constancy in the
efforts to understand and define human and its nature in the ancient period was mostly
maintained through the concept of soul, it became more complex by expanding to include
solutions for the problems created by the subjectivity-objectivity distinction with Descartes in
the modern period. The attitude of the Cartesian philosophy, which centered the subject in the
existence and knowledge process, gave impetus to the approaches that questioned the value
of the external world in the formation of the subject in later times. Thanks to the post-modern
emphasis on the inevitability of the individual's relationship with the external world for the
formation of the self, it has often been stated that the explanation of the self through
subjectivity is insufficient to define human nature, that its objective aspect is decisive in the
formation of the self, and therefore, the self will attain a possible integrity only by
understanding the subject and object aspects. In this context, any post-modern sense of self
had to either adopt a self-construal that bases itself on Descartes' subject-centered substantive
and closed-epistemological reality, or effectuate a point of view contrary to this fiction. In
short, no post-Descartes theory of self could ignore Descartes' self-construal.

On the other hand, the substantive self-construal that prioritizes the perception of space,
and the view that the self is formed in line with some a priori and fixed principles has also
received its share from the criticisms of the Cartesian philosophy of self-understanding after
Descartes. The idea that human nature, which is dynamic, active, changing, unpredictable,
reflecting the spirit of time or reflected in the spirit of time is one of the principles in the
formation of the self and has been openly defended by many contemporary philosophical
systems, especially by the likes of process philosophy and pragmatic thought.

Our study aims to explain Whitehead's dynamic self-construal based on the assumption
that there are organic ties between the individual and the external world, as a due diligence,
as an alternative to Descartes' Cartesian self-understanding or Kant's self-understanding
based on noumena and phenomenon ontology. Whitehead tried to complete the self-construal
that he developed in the context of process philosophy by first basing the philosophy of the
organism. The concern for understanding the basis on which the self, which the individual as
an entity has as intense interactions with the material and external world, is formed, to reveal
the dynamic flow of relations between the individual and the external world, to determine the
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position of the thinking individual in this philosophy, can be considered as the main
compelling background in his organismic philosophy.

In his work Process and Reality, Whitehead presents a metaphysical approach different
from the classical ones. This approach offers a self-construal that can serve as a basis for
morality, value and philosophy on these concepts. In order to understand such a self-construal
in terms of Whitehead’s thought, first of all, some terms in his metaphysics such as
metaphysics itself, actual being/s, connections (nexus) and the view of society to which these
concepts are related must be clearly understood. The clarification of all these concepts and the
schema of comprehension is possible by revealing how the human being as a living organism,
should be understood in a holistic manner by Whitehead. For this reason, before explaining
the nature of the self in Whitehead's thought, it would be appropriate to explain his organismic
philosophy.

There are, of course, various philosophical systems in the past and today that prioritize the
view that human beings are organisms in nature by focusing on some biological features and
natural processes that shape human nature. The main ones of these systems are
materialistic/mechanistic =~ thought, naturalism and evolutionary  biology. The
materialist/mechanistic approach argues that man is basically composed of physical matter and
is subject to the laws of nature. Accordingly, human behavior and consciousness can only be
explained by physical processes such as biochemical responses in the brain. It is obvious that this
approach ignores the supra-material qualities of man and explains it in a way that reduces him to
matter. Naturalism, on the other hand, ignoring human individuality and autonomy, explains him
as a part of the natural world and with an ontology that can be explained only by natural laws.
This approach, by giving priority to the understanding of nature, to which man is a part and
dependent, in the explanation of man, both abstracted man from the qualities that cannot be
explained by matter and ignored his independent subjectivity. On the other hand, biological
evolutionism clearly argues that man, as an organism, changes only depending on natural
conditions, that he can survive as long as he adapts to natural conditions, and that the passive
human being is dependent being, in a cause-effect relationship, to the active nature. Thus, not the
human being, but the natural sphere in which he lives and the conditions in which the nature
forces him to change effectively play a primary role in determining the human behavior and value
field.

Whitehead does not accept that the mere concept of organism is sufficient for human nature
and the personal identity that is designed to be built upon this nature. While he accepts the
biological aspect of human existence that includes some dependent obligations in its relationship
with nature, he emphasizes that experience, subjective consciousness and creativity are
interconnected and this bond can only be understood in the process. In this sense, the important
distinction between Whitehead's approach and other philosophical perspectives on the
possibility and value of defining man as a mere organism is his emphasis on the primacy of
process or becoming. This emphasis basically implies a dynamic process of human existence that
characterized by individuals' constant interaction with their natural and social environments and
shaping their experiences, rather than seeing people as static, space-dependent passive beings.
Seeing man as the center of experience, Whitehead refers to the idea that human consciousness
involves a complex interaction of perception, thought, and emotion that influences the
understanding of the external world and his actions towards this world. Thus, according to
Whitehead, consciousness emerges through the integration of bodily experiences, social
interactions and creative processes. Because unlike the philosophical systems in which man is
accepted as a mere part of nature, a purely biological /organismic being, Whitehead believes that
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the concept of creativity in man is one of the determining factors of his nature. For this reason, he
emphasizes that human agency and creativity have an active role in shaping individual and
collective experiences, in contrast to biological determinism and approaches that accept nature
as active and human as passive in the relationship between human and nature.

The fact that Whitehead has a different attitude from the self theories that see man as a mere
organism, that this attitude assumes a theory of self based on the perception of time, flow and
becoming, contrary to the classical and modern theories of self that prioritize the perception of
space and stability, necessitates discussing the possibility of a self-construal that has both stability
and dynamism. It can be stated that, throughout the history of philosophy, besides the self-
theories of classical thinkers such as Descartes, Locke and Kant; Charles Horton Cooley's mirror
self, George Herbert Mead's social self, Freud's psychoanalytic self, Sartres existential self or
Dennet's narrative formational self, are used as basic concept in the construction of personel
identity. Whitehead, as having a different perspective, prefers to express the self in the flow as an
encompassing concept through the metaphysics of experience. In this sense, our study aims to
reveal Whitehead's efforts to make sense of the self through process metaphysics in the history
of philosophy, in which the theory of the self is discussed from different perspectives. The main
effort of our study is trying to reveal how the concept of self, which is inevitable for a theory of
morality and value, can be explained without the concern of mere stability through Whitehead's
philosophy of organism, and thus to contribute to the discussion of the self. In other words,
explaining whether the construction of personal identity is possible without the concern of
substantiveness based on the concept of absolute stability, through Whitehead's thought, can be
expressed as the contribution that our study aims to make to the discussions on the field.

1.  The Formation of the Subject in Whitehead's Thought

Whitehead sees the philosophy of process as a way of thinking as the philosophy of the
organism. The philosophy of organism offers an alternative theory that can help to make sense
of personal identity by trying to reveal the nature of man as a living being in a world that
includes multiplicity, diversity and movement, and the possibility of his being a whole and self-
identical being despite the multiple experiences he has had directly or indirectly in the life
process. This theory voices a challenge to the modern understanding of the self. Whitehead's
philosophy of organism clearly aims to reveal the analysis of the relations between the
organism and the world in which the organism lives, to explain the conscious individual based
on the dynamic relationship between these two. He begins by making an analysis of the act of
experience firstin his subjectivist doctrine reshaped with reference to Descartes’ theory of the
self, then seeks a ground where he can reconcile the self with the diversity of experience.
Whitehead, aims to deconstruct the self sense of modern thought and then reconstruct and re-
explain it in accordance with his own perspective of processional integrity. This goal does not
adopt the explanation of the self by ignoring the external world for the sake of substantiveness,
nor the explanation of the self through pure sensations, devoid of an onto-epistemological
basis. From his perspective, the first state involves inadequacies for it completely ignores the
sensations and cannot adequately grasp the importance of the body in the formation process
of the self; however the second situation is problematic because it reduces the self to mere
sensations, the effects of the external world on the body and mind, thus depriving personal
identity of any basis. In both cases, ontological integrity could not be achieved in distinction
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between substance and attribute, and the self could not be revealed in a holistic way in terms
of both its inner relations and its relations with the external relations.!

The substance-attribute theories put forward in the ancient period acted on the
assumption that the human mind is capable of revealing and understanding the inner
workings of nature. For this reason, there is a strong commitment to the belief that the changes
existing in nature are qualities perceived through sensory means, to the idea that the
substantive remains identical with itself over time despite qualitative changes. The modern
understanding way of human nature includes the idea that the self's perception of changes in
the external world can only be explained in a sensuous way, based on the assumption that the
self is a permanent substance. For instance, Kant assumes a model between the perceiving
substantive self and the perceived qualitative external world in such a way that subjective
senses express an objective world. Whitehead's quest is for the possibility of forming a self-
model suitable for human experiences. While Hume's bundle of perception theory left the
assumption that there must be certain constancy in order to survive, the idealist theory
emphasized that the particulars should be united under a universal roof, starting from the
point that the external world can be misleading. Whitehead's self-construal aims to reach an
alternative offer to the phenomenalist and the monistic idealist points of view.

From Whitehead's point of view, the subjectivist sensationalist type of thinking can be
explained in two separate principles by analyzing the two concepts that make up this type.
These are the subjectivist principle, which is based on the ontological approach that reveals
the self-experience only in terms of sense impressions, and the sensuous principle, which
Whitehead says lacks what he calls the subjective form.2 The subjectivist principle is based
mainly on the acceptance of the principles that the substance-attribute distinction is the
ultimate ontological foundation, that Aristotle's definition of primary substance is a subject,
and that the experiencing subject is the primary substance. Indeed, Aristotle and idealist
theory presuppose a distinction between universals and particulars. In this assumption,
subjects are accepted as primary substances or particulars (which Whitehead calls actual
entities) and predicate attributes are accepted as universals. But Whitehead rejects these
three premises on which the subjectivist principle is based. According to him, these
assumptions are erroneous arguments arising from the belief that language has the power to
reveal the nature of reality, as in Ancient Greek thought.3

Modern philosophy, while explaining the self, accepts the subject as an independent,
unchangeable, absolute and separate substance from the object. Descartes' cogito explicitly
declares that this substance needs nothing but itself to exist, there is an ontological distinction
between the experiencing and the experienced, and the independence of the two from each
other. Whitehead argues that although Descartes, who started his philosophy with self-
experience, managed to explain the experiencing self in an admirable way by developing
subjective judgment in this respect, he could not compensate for the lack of connection with
the external world that is experienced.* According to Whitehead's determination, Descartes
and later modern self theorists assumed that language and the categories derived from it could
reveal the essence of nature, as did the ancient philosophers. This attitude prevents any
further analysis of the subject itself and insufficient emphasis on existential categories based

1t Alfred North Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, ed. David Ray Griffin - Donald W. Sherburne
(New York: Macmillan Publishing, 1978), 156.

2 Olav Bryant Smith, “The Social Self of Whitehead’s Organic Philosophy”, European Journal of Pragmatism and American
Philosophy11/1 (01 Temmuz 2010), 2.

3 Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, 157.

+ Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, 159.
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on actual subjective experiences. Because modern self-perception assumes an ontological
distinction between subject and predicate, and presents substantial subject and object as
completely separate and different entities.5 Thus, the fact that the subject is included in the
objective field or is one of the components that make up the objective field is suspended. This
point implies that the distinction between the subject and the external world is not as clear as
the modern self-narrative advocates, and the boundaries between the subject and the object
are blurred.®

The later merging of substantial subject ontology with sensuous epistemology has created
an understanding that knowledge must be based on perception or a process that begins with
perception. This understanding has led to an awareness that a universal quality actually
qualifies a particular substance. Thus, the attainment of a universal quality will begin with the
perception and characterization of a particular substance. To put it more clearly, the idea that
each particular participates in the universal and makes up its components, and that one should
start from the particular substance for the path to universal has gained strength. This has been
seen as a way to establish the integrity between the particular and the universal, to ensure
that the object is knowable based on the perceiving character of the subject. For this reason,
Whitehead realized that it is important to make a reliable analysis of the perception process,
which is the most basic of the cognitive process, as a way of knowing the external world and
ensuring the integrity between the knower and the known. However, the concern for integrity
makes it impossible in sensualism/sensationalism to connect the subject to the objective
world through perceptual processes. Because the doctrine of pure sensation attempts to place
sense impressions on a meaning ground that is disconnected from objective beings.” This
disconnection causes skeptical attitude towards the reality of the objective world to gain
momentum making the problems of mind-body relationship and subject-objective world
interaction inevitable. Whitehead saw that the modern sensuous perspective weakens or
ignores the objective element due to the completely subjective acceptance of perception, and
therefore he argued that the Cartesian figure of the modern subject needs to be balanced with
an objective principle in the flow of experience.® What Whitehead did, then, was to propose an
alternative theory that would replace Descartes' subject with a renewed subject that
notices/recognises an objective data. Having stated that it is impossible to live as if there is no
objective component in the experiences of the subject, Whitehead implies that common sense
contains enough objective elements to eliminate this impossibility.

For Whitehead, subjective perception is seen as an integrative stage that connects the
subject to the external world and connects the external world to the subject. This is because
he accepts that there is a purposefulness/intentionality in perception. For example, instead of
the proposition "the stone is gray", which indicates that there is an abstraction between the
subject and the verb, he underlines that my experience of "perceiving this stone as gray" is
more real. Perception is regarded as an objective element that has entered the subject's
experience from the surrounding world. It thus refers to the ground or activity where the self
encounters the objective world imposed from outside. The modern theory of the self leaves
the subject passively as he encounters the data of the objective world.® This is because modern

5 “Descartes’ Cartesian philosophy assumes two kinds of substance. It may seem obvious to a common-sense view that
there are minds, and there are bodies; but there is no sufficient reason in the Cartesian system why there should be two
kinds of substance rather than one.” says Dorothy Emmet. [Dorothy Emmet, Whitehead’s Philosophy of Organism
(London, Calcutta and Melbourne: Palgrave Macmillan, 1966), 18.]

6 Smith, “The Social Self of Whitehead’s Organic Philosophy”, 3.

7 Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, 157-158.

8 Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, 160.

9 Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, 159.
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philosophy, which started with Francis Bacon and lived its systematic and peak period with
Descartes, has always emphasized knowledge and conscious thought, in a more particular
saying, self-consciousness. However, the conscious in itself or self-consciousness, according to
Whitehead, is only a part of the experiences in the relations with the surrounding world and
is temporary. The conscious or unconscious flow of experience and the self-explanation of the
individual through these experiences continues after the consciousness in itself or self-
consciousness stages.10

Modern scientific criticism argues that the internalization of perceptions and sense
impressions from the objective world into consciousness can be misleading. By contrast,
Whitehead's perspective implies that such misleadings arise not from the objective world or
from the subject's perception of the objective world, but from sensory images abstracted from
the objective process. In this sense, a comprehensive continuum is formed as a result of the
actions and activities of particles that contain principles within themselves and interact with
each other throughout an encompassing flow. The level of consciousness leaves out the
background of what one is aware of in this continuum and the blurred awareness of the
activities that cause that thing to appear.l! Whitehead seeks to remove the blur on the
connections of the self in the present with the world, with past selves, and with the experiences
of past selves. In this sense, he emphasizes that the philosophy of organism is the reverse and
re-creation of Kant's thought because, in Kant's thought, there is a transition from subjective
data to an objective world. For the philosophy of organism, the subject or subjective
experiences are manifested in an objective world itself. Whitehead conceptualizes the subject
emerging from the objective world as a superject (super-object).12

Whitehead often emphasizes the concept of perception in the formation and definition of
the self. Instead of explaining the self as an abstracted absolute fixity in the subject-object
distinction, he aims to present it as belonging to an objective world and a participatory and
integrated structure felt through this world. The beginning of the relational integrity between
the subjective character of the self and the objective world is the perception process, which is
the first stage of the subject’s understanding of the external world.

Whitehead states that there is no self in Hume's philosophy, as Hume also admits. Instead,
he reminds that Hume uses the concept of the perceptual bundle to refer to the so-called self
as something that inherits past experiences and has the capacity to remember. This bundle of
perception reveals the relationality of ideas arising from the experiences of the subject, which
varies over time, rather than the self.13 What enables the formation of personality in this
change consists of inherited pieces of experience that are transferred to the self in the next
stage of the process, one after the other and each time. Indeed, Whitehead expresses it as; “All
alike, ultimate truths are actual entities; these actual entities are complex and interconnected
droplets of experience.”1* In this complexity, consciousness filters the vaguely aware causal
effects for the organism to continue its daily life, and paints the event as a result of these
effects. The formation of this picture ensures that the result is fixed at a higher level of
consciousness, abstracting it from the causal sensory continuities that precede it.15

Reacting to the idea of entity based on the substance-accident distinction, Hume asks
whether the ideas about substance originate from sense impressions or from thought, to the

10 Smith, “The Social Self of Whitehead’s Organic Philosophy”, 4.
11 Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, 167.
12 Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, 88.
13 Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, 166.
14 Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, 18.
15 Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, 168.
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view that references the distinction between substance and accident in reasoning and argues
that the information this distinction gives us is clear.16 According to Hume's critique of the idea
of substance, it is unnecessary to discuss a union that includes the body's ability to perceive
the external world as we have no sensual impression of this union.1” Whitehead, unlike Hume,
accepts the relationship of the self with the body. According to him, the self has a very close
sense of identity with the body. The body's leadership in sense perception is the starting point
for the mind to connect with the external world. To put it more clearly, the body plays an
intermediate role in human interaction with the external world. Thus, our knowledge of the
external world is formed from our knowledge of our body.18

Discussions about whether the body is perceived directly or not, or whether there is a
difference between the perception of the body and the perception of the external world,
generally arise from two different self-perceptions. These are the spatial and temporal senses
of self. In its spatial aspect, the self presupposes that the body is relatively different, close, and
belonging to the external world, some kind of identity between the self and the body. It can be
said that this ancient view was shaken by Descartes' thought, which assumes the distinction
between res cogitans'? and res extensa.2? By fixing the self to thought, Descartes states that
the body is not a substantive part of the self, and that the soul has the power to reflect on its
own thought as often as it wishes and in this way to be aware of its own thought.2! Whitehead,
points out that the body-self connection in the distinction of res cogitans and res extensa is
meaningless and devoid of experiences and purposes. Such a distinction implies that nature is
inanimate, arguing that any matter in the external world is simply an externality, as in the
interaction of each of the particles that make up that matter with the others.22 According to
him, Descartes' concept of res extensa expresses, fills in and explains the content of scientific
materialism. The doctrine of nature, in which all matter has certain qualities, occupies and
moves in space, and which the space is seen as an unchanging container for these matter
particles, is an approach that Whitehead rejects in his philosophy of organism. He states that
the idea that nature is inanimate is an indefinite thought/vague speech. Because nature is a
field that deserves deeper research and discussion regarding its details, the basic components
that make it up, and the interconnectedness of these components.23

Communities, in which some common understandings are achieved through some mutual
connections between their units/components, form a kind of order in themselves. Some of
these connections are analyzed in terms of temporal relations and through a temporal
sequence rather than broad social structures within a fixed space. This collection of order,
which exists through connections along the temporal line, is expressed as a permanent object.
From Whitehead's point of view, it is possible to talk about the existence of the concept of the
person, whose connections exist, albeit loosely, thanks to this order maintained over time or

16 David Hume, A Treatise of Human Nature (Oxford: Clarendon Press, 1960), 15-16.
17 Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, 118.
18 Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, 81.

19 Res cogitans: Descartes’ designation for thinking substance which along with extended substance (res extensa)
constitute his dualism. The term presumably designates not only the individual mind which thinks but also the substance
which pervades all individual minds. [Ledger Wood, “Res Cogitans”, The Dictionary of Philosophy, ed. Dagobert D. Runes

(New York: Philosophical Library, 1942), 271.]

20 Res extensa: Descartes defines matter or body as res extensa, an “extended thing,” a portion of space. Extension is, like
thought, a “primitive” idea not admitting of definition. [Roger Ariew vd., Historical Dictionary of Descartes and Cartesian

Philosophy (Maryland, Toronto and Oxford: The Scarecrow Press, 2003), 99-100.]

21 Descartes, The Philosophical Writings of Descartes, ed. John Cottingham vd. (New York: Cambridge University Press,

1991), 335.
22 Alfred North Whitehead, Modes of Thought (New York: The Free Press, 1968), 132.
23 Whitehead, Modes of Thought, 127.
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along the historical path. In Whitehead's thought, it can be said that the universe is a vast
network of experiential beings that are in contact with each other. However, the concept of
experience here carries a deeper meaning than its generally known content. In his philosophy
of organism, experience encompasses not only the network of relations between conscious
and permanent entities, but also the subatomic particles that make up these entities. In other
words, one of the concepts describing his philosophy, panexperientialism,?# is the view that if
human evolution goes all the way to subhuman particles, then human experience must have
emerged at the subatomic level through deduction. In this case, it is assumed that not only
humans, but also individual cells, individual molecules, individual atoms, and even subatomic
particles such as photons or electrons have a sense capacity and subjective levels of
interiority.25 In this sense, the emergence of living things cannot be attributed to the superior
survival values of individuals or societies. What makes existence and survival possible must
be sought in the interaction and harmony of much deeper, more particular particles.26

Thus, human looks like a social structure in which each individual is connected with the
other through experiential bonds, and the interaction takes place at a lively and high level.
Each individual member of a society has to act on some internal and external principles on the
basis of his own internal and social connections in order to maintain both his own existence
and the existence of the society. These principles create a dynamic and developing individual
and society. Although this occurrence itself is permanent, a new society and new individuals
appear because it is always developing. Likewise, the organism's commitment to life requires
an internal dynamism. The inner dynamism of the organism reminds us of the
interconnectedness of each atom or subatomic particle that makes up that individual. Thus,
the human body adapts to environmental change and development over time, but in this
adaptation process, it also allows the emergence of a dominant, regular and permanent object
called the self by changing himself and the life sphere he is in.

Whitehead shows that the self can be dissolved from the harmonious unity that exists in
the relationship between mind and body, and a harmonious environment that this unity
creates. Considering that each actual being has some degree of experience and that the actual
beings of the body constitute a society conducive to the development of the body, we can say
that all networks constitute a kind of communication sphere. The cells of the body forming the
network within this sphere are in positive and harmonious communication with the brain
cells. Brain cells communicate with the personal order called the self through the permanent
object. The individual is in this surrounding communication network as a whole with his
physical and mental characteristics. In other words, the individual, both as a subject, agent,
and sensitive and conditioned being, is changed and transformed by the environment he is in,
while at the same time directing this environment.??

The self, as an individually organized permanent object, is much more complex in character
than atomic material units, which undergo little change over time and repeat a transformative
pattern of movement peculiar to their individuality throughout their individual history.
However, Whitehead's analysis of the self will of course require contacti