CUKUROVA UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGIS]
Journal of the Faculty of Divinity of Cukurova University
Cilt / Volume: 23- Say1 / Issue: 1 « Haziran / June 2023
e-ISSN: 2564-6427




CUKUROVA UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
Journal of the Faculty of Divinity of Cukurova University
Cilt / Volume: 23 - Say1 / Issue: 1« Haziran / June 2023
e-ISSN:2564-6427

YAYIN ARALIGI
Yilda 2 Say1 (Haziran/Aralik)

YAYIN TARiHi

30 Haziran 2023

YAYIN DiLi

Tiirkge, Arapca, Ingilizce

KAPAK- IC DUZEN
Fatmanur ALIBEKIROGLU EREN

ADRES VE ILETiSIM

Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Balcali Kampiisii 01330 Sarigam/Adana
ilahiyatdergi@gmail.com

DiZINLEME BILGILERIi

&

T K : I
asinar__ & academindex
ULAKBIM =
. ,A ACARINDEX
15
Eﬁ:?hﬁ'ﬂl".’gﬂ"ﬁﬂj"‘”;li“s EBSCO "
s e g [ EBSCOhost

Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi hakemli bir dergi olup
makalelerin bilim, dil ve hukuk bakimindan sorumlulugu yazarlara aittir.



CUKUROVA UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

Journal of the Faculty of Divinity of Cukurova University
Cilt / Volume: 23 - Say1 / Issue: 1 «Haziran / June 2023
e-ISSN: 2564-6427

IMTIYAZ SAHIBI Prof. Dr. Hasan KAYIKLIK (DEKAN)

EDITOR Prof. Dr. Tugrul YORUK

YARDIMCI EDITORLER Dr. Ogr. Uyesi Aygiil DUZENLI

Dr. Ogr. Uyesi Fatmanur ALIBEKIROGLU EREN
Ars. Gor. Hamdi AKBAS

YAYINKURULU Prof. Dr. Tugrul YORUK (Editor)
Dog. Dr. Tuna TUNAGOZ
Dog. Dr. Omer KORKMAZ
Dr. Ogr. Uyesi Fatmanur ALIBEKIROGLU EREN

Dr. Ogr. Uyesi Aygiil DUZENLI

Ars. Gor. Hamdi AKBAS




CUKUROVA UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
Journal of the Faculty of Divinity of Cukurova University
Cilt / Volume: 23 - Say1 / Issue: 1« Haziran / June 2023
e-ISSN: 2564-6427

ALAN EDITORLERI

YABANCI DiL.EDITORLERI

MIZANPA] SORUMLUSU

Dog. Dr. Tuna TUNAGOZ

Dog. Dr. Omer KORKMAZ

Doc. Dr. Serkan CELIKAN

Dr. Ogr. Uyesi Aygiil DUZENLI
Dr. Ogr. Uyesi Fatmanur ALIBEKIROGLU EREN
Dr. Ogr. Uyesi Fatma OZDEMIR
Dr. Ogr. Uyesi Ahmet BEKEN

Dr. Ars. Gor. Hasan KAYAPINAR
Dr. Ogr. Gér. Mehmet YILMAZ
Ars. Gor. Hamdi AKBAS

Ogr. Gor. Mustafa TOPRAK

Dog. Dr. Gillden TUM
Dr. Ogr. Gor. Yagar Ustiin KAPLAN
Ogr. Gor. Mustafa TOPRAK

Dr. Ogr. Uyesi Aygiil DUZENLI




CUKUROVA UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
Journal of the Faculty of Divinity of Cukurova University
Cilt / Volume: 23 - Say1 / Issue: 1 « Haziran / June 2023

e-ISSN: 2564-6427

-]
DANISMA KURULU

Prof. Dr. Abderrahim BENHADDA
Prof. Dr. Abdulkadir EVGIN

Prof. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU
Prof. Dr. Abdiilkerim BAHADIR
Prof. Dr. Adem APAK

Prof. Dr. Adnan DEMIRCAN

Prof. Dr. Adnan KOSUM

Prof. Dr. Ahmet Hakki TURABI

Prof. Dr. Ali Osman KURT

Prof. Dr. Asim YAPICI

Prof. Dr. Bekir TATLI

Prof. Dr. Burhan BALTACI

Prof. Dr. Cengiz TOMAR

Prof. Dr. Ciineyt KANAT

Prof. Dr. M. Ciineyt KAYA

Prof. Dr. Dosay KENCHETAY

Prof. Dr. Frank GRIFFEL

Prof. Dr. Hayri KAPLAN

Prof. Dr. Hazretali TURSUN

Prof. Dr. ibrahim KAPLAN

Prof. Dr. thsan CAPCIOGLU

Prof. Dr. thsan FAZLIOGLU

Prof. Dr. John WALBRIDGE

Prof. Dr. Kamil CAKIN

Prof. Dr. al-Mahdi Mousa al-RAWADIEH
Prof. Dr. Mehmet EVKURAN

Prof. Dr. Muharrem AKOGLU

Prof. Dr. Muhittin MACIT

Prof. Dr. Mustafa Sabri KUCUKASCI
Prof. Dr. Mustafa UNAL

Prof. Dr. Nahide BOZKURT

Prof. Dr. Nuri KAHVECI

Prof. Dr. Omer TURKER

Prof. Dr. Roxanne D. MARCOTTE
Prof. Dr. Saim YILMAZ

Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN

Prof. Dr. Sénmez KUTLU

Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN

Prof. Dr. Tony STREET

Prof. Dr. Zeki Salih ZENGIN

Dog. Dr. Apollinaria AVRUTINA
Dog. Dr. Galina MISKINIENE

Dog. Dr. Hasan AKKANAT

Dog. Dr. Konul HACIYEVA

Dog. Dr. Meliha YILDIRAN SARIKAYA
Dog. Dr. Wan Suhaimi Wan ABDULLAH
Dr. Ogr. Uyesi Paschalis ANDROUDIS
Dr. Muhammed Hashim GHOSHEH

Doha Institute (Katar)

Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi
inénii Universitesi

Necmettin Erbakan Universitesi

Uludag Universitesi

istanbul Universitesi

Siileyman Demirel Universitesi
Marmara Universitesi

Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
Ankara Haci Bayram Veli Universitesi
Kastamonu Universitesi

Marmara Universitesi

Ege Universitesi

istanbul Universitesi

Ahmet Yesevi Universitesi (Kazakistan)
Yale University (ABD)

Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
Ahmet Yesevi Universitesi (Kazakistan)
Izmir Katip Gelebi Universitesi

Ankara Universitesi

Medeniyet Universitesi

Indiana University (ABD)

Ankara Universitesi

Urdiin Universitesi (Urdiin)

Hitit Universitesi

Erciyes Universitesi

Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkani
Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi
Erciyes Universitesi

Ankara Universitesi

Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi
Marmara Universitesi

Université du Québec a Montréal (Kanada)
Sakarya Universitesi

Ankara Universitesi

Ankara Universitesi

Ankara Universitesi

Cambridge University (ingiltere)
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi

St. Petersburg Universitesi (Rusya)
Vilnius Universitesi (Litvanya)

Ankara Haci Bayram Veli Universitesi
Milli Bilimler Akademisi (Azerbaycan)
Marmara Universitesi

Universiti Teknologi Malaysia (Malezya)
Aristoteles Universitesi (Yunanistan)
Miiessesetii Al-i Beyt (Urdiin)



CUKUROVA UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

Journal of the Faculty of Divinity of Cukurova University
Cilt / Volume: 23- Say1 / Issue: 1 « Haziran / June 2023

e-ISSN: 2564-6427

e
2022 YILI HAKEM LISTESI

Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr
Prof. Dr

Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.

. Abdulvahid SEZEN

. Abdiilmecit ISLAMOGLU

.Adem TUTAR
. Ahmet AK
. Ali Osman KURT

. Ali Ulvi MEHMEDOGLU
. Aliye Ginar SOYSUREN

. Asim YAPICI
Bahattin YAMAN
Burhan BALTACI
Celil ABUZAR
Cemal TOSUN
Hammet ARSLAN
Harun YILDIZ
Hasan AKKANAT
Hasan KAYIKLIK
Hayri KAPLAN
Hulusi ARSLAN
Hiir Mahmut YUCER
thsan CAPCIOGLU
fsmail SIK

Kadir ALBAYRAK
Kemal POLAT
Kerim ACIK
Mehmet Ali KIRMAN
Mehmet DAG
Mehmet KORKMAZ
Muhammet YILMAZ
Muzaffer TAN
Miinir YILDIRIM
Neriman ACIKALIN
Nuri KAHVECI
Omer Faruk TEBER
Rabiye CETIN
Rahim ACAR
Ramazan UCAR
Sabri YILMAZ
Selami SIMSEK
Saban OZ

Tahirhan AYDIN
Temel YESILYURT
Tugrul YOURUK
Vahit GOKTAS

Yusuf GOKALP
Zeki Salih ZENGIN

Yildiz KIZILABDULLAH

Mersin Universitesi

Ankara Universitesi

Osmaniye Korkut Ata Universitesi
Kahramanmaras Siitgii imam Universitesi
Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
Marmara Universitesi

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi
Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
Siileyman Demirel Universitesi
Kastamonu Universitesi

Harran Universitesi

Ankara Universitesi

Mugla Sitki Kogman Universitesi
Ondokuz May1s Universitesi

Ankara Haci Bayram Veli Universitesi
Cukurova Universitesi

Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
inénit Universitesi

Saglik Bilimleri Universitesi

Ankara Universitesi

Cukurova Universitesi

Cukurova Universitesi

Anadolu Universitesi

istanbul 29 Mayis Universitesi
Cukurova Universitesi

Atatiirk Universitesi

Erciyes Universitesi

Cukurova Universitesi

Ankara Universitesi

Cukurova Universitesi

Mersin Universitesi

Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi
Akdeniz Universitesi

Ankara Universitesi

Marmara Universitesi

Siileyman Demirel Universitesi
Akdeniz Universitesi

Giimiishane Universitesi
Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi
Mardin Artuklu Universitesi

Erciyes Universitesi

Cukurova Universitesi

Ankara Universitesi

Ankara Universitesi

Cukurova Universitesi

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi



CUKUROVA UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGIS]
Journal of the Faculty of Divinity of Cukurova University
Cilt / Volume: 23- Say1 / Issue: 1 « Haziran / June 2023
e-ISSN: 2564-6427

. ]
2022 YILI HAKEM LISTESI

Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.
Dog.

Dr
Dr
Dr
Dr
Dr
Dr
Dr

Dr.

Dr.
Dr.

Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.

Dr

. Ahmet DAG

. Ahmet DOGAN

. Ali BENLI

. Ali HATALMIS

. Alparslan ALKIS

. Aslthan ATIK

. Ayse Ersay YUKSEL
Bedrettin BASUGUY

Burhan CONKOR
Emine GUZEL

Emine Tas¢i YILDIRIM
Erol ERKAN

Esra ATMACA

Hasan TELLI
ibrahim KAPLAN
ibrahim YILDIZ

flyas UCAR

Kadir GOMBEYAZ
Mahmud Esad ERKAYA
Memet Zeki UYANIK
Nurullah DENIZER
Omer KORKMAZ
Omer SABUNCU
Recep ONAL

Ridvan DEMIR

Sami KILINCLI
Sezai KORKMAZ
Sevket OZCAN

Tuna TUNAGOZ
Yiiksel GOZTEPE

. Zeynep OZCAN

Dr. Ogr. Uyesi Abdullah ARCA

Dr. Ogr. Uyesi Abdullah DEMIRCI

Dr. Ogr. Uyesi Abdussamet BAKKALOGLU
Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Rifat GECIOGLU
Dr. Ogr. Uyesi Aykut KAYA

Dr. Ogr. Uyesi Cafer YERLIKAYA

Dr. Ogr. Uyesi Ertugrul DONER

Dr. Ogr. Uyesi Fatih CINAR

Dr. Ogr. Uyesi Fatma CAKMAK

Dr. Ogr. Uyesi Fatma OZDEMIR

Dr. Ogr. Uyesi Fetullah YENER

Dr. Ogr. Uyesi Hakan COSAR

Dr. Ogr. Uyesi ilbey DOLEK

Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Fatih YALGCIN
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Siddik OZALP
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet YENICE

Uludag Universitesi

Osmaniye Korkut Ata Universitesi
Marmara Universitesi

Cukurova Universitesi
Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi
Cukurova Universitesi

Ankara Universitesi

Bingdl Universitesi

Cankir1 Karatekin Universitesi

Inénii Universitesi

Yalova Universitesi

Gaziantep Universitesi

Sakarya Universitesi

Mersin Universitesi

fzmir Katip Celebi Universitesi
Mersin Universitesi

Amasya Universitesi

Kocaeli Universitesi

Ankara Haci1 Bayram Veli Universitesi
Mersin Universitesi

Usak Universitesi

Cukurova Universitesi

Harran Universitesi

Giresun Universitesi

Mustafa Kemal Universitesi
Cukurova Universitesi
Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi
Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
Cukurova Universitesi

Cumhuriyet Universitesi

Karabiik Universitesi

Mus Alparslan Universitesi

Kirklareli Universitesi

Marmara Universitesi

Gukurova Universitesi

Sirnak Universitesi

Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi
Cukurova Universitesi

Osman ye Korkut Ata Universitesi
Harran Universitesi

Cukurova Universitesi

Pamukkale Universitesi

Kastamonu Universitesi

Mustafa Kemal Universitesi

Bilecik Seyh Edebali Universitesi
Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi
Bozok Universitesi



CUKUROVA UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
Journal of the Faculty of Divinity of Cukurova University
Cilt / Volume: 23- Say1 / Issue: 1 « Haziran / June 2023
e-ISSN: 2564-6427

. ]
2022 YILI HAKEM LISTESI

Dr. Ogr. Uyesi Merve SACLI Mersin Universitesi
Dr. ?gr. I_.JYeSi Musa Osman' KA}}ATOSUN Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi
Dr. Ogr. Uyesi Nagihan EMIROGLU Kastamonu Universitesi

Dr. Ogr. Uyesi Rabia DOGRU

Dr. Ogr. Uyesi Sakin OZISIK

Dr. Ogr. Uyesi Sibel KAYA

Dr. Ogr. Uyesi Siileyman DOGANAY
Dr. Ogr. Uyesi Sahin KIZILABDULLAH
Dr. Ogr. Uyesi Tarik TANRIBILIR
Dr. Ogr. Uyesi Tuba Nur UMUT

Dr. Ogr. Uyesi Y. Sinan ZAVALSIZ
Dr. Ogr. Uyesi Yakup KARA

Dr. Ogr. Uyesi Yilmaz OZDEMIR
Dr. Betiil YURTALAN

Dr. Hasan KAYAPINAR

Dr. Mehmet YILMAZ

Dr. Mohammed TURKMEN

Dr. Yusuf OZCAN

Bilecik Seyh Edebali Universitesi
Ankara Sosyal Bilimler Universitesi
Erciyes Universitesi

Nigde Universitesi

Ankara Universitesi

Osmaniye Korkut Ata Universitesi
Ankara Universitesi

Saglik Bilimleri Universitesi
Marmara Universitesi

Marmara Universitesi

Hitit Universitesi

Gukurova Universitesi

Gukurova Universitesi

Gukurova Universitesi
Osmaniye Korkut Ata Universitesi




Icindekiler

ARASTIRMA MAKALELERI/RESEARCH ARTICLES

ETKILENDiGi VE ETKILEDiIGi USULCULER BAGLAMINDA iMAMU’L-
HAREMEYN EL-CUVEYNIi

Imam al-Haramayn al-Juwayni in the Context of the Jurists He Influenced and 1 - 1 7
was Influenced by

Selman DEMIRBOGA

olgs LIl Wles L9 8l wbls
Ebd Nuvas'in Hamriyyat'inda Sarap Kinayeleri
The Metonymy of Wine in Abu Nuwas's Wine Poetry ]. 8‘37

Sajed Alkhlif ALSALH

iSLAM HUKUKUNDA iRADE BEYANINDA YAPILAN HATANIN SOzLU
TASARRUFLARA ETKIiSi iLE iLGiLi GORUSLER

Opinions on the Effect of the Mistake in the Declaration of Will in Islamic Law on 38-52
Verbal Dispositions

Mehmet Selim ASLAN

EVRiM-DiN ARASINDA ALGILANAN CATISMA OLCEGiININ TURKCEYE

UYARLANMASI

Turkish Adaptation of the Perceived Conflict Scale between Evolution and 53_64
Religion

Oguzhan AVAN, Hasan KAYIKLIK

FARABI'NIN AHLAK FELSEFESI: EN YUKSEK iYi VE ONU

GERGCEKLESTIRMENIN ARACLARI

The Ethics of Al-Farabi: The Highest Good and The Means of Realizing It 65-80
Suat CELIKKOL

ZAYIF RAVi VE ZAYIF RIVAYET KAVRAMLARI ACISINDAN HATIB EL-

BAGDADI'NIN TAKYIDU'L-‘iLM ADLI ESERi UZERINE BiR ANALiz

An Analysis of Hatib Al-Bagdadi's Work Titled Takyid Al-Ilm From the 8 ]_ —96

Conceptions of Weak Narrator and Weak Narration

Muhittin DUZENLI




Icindekiler

ARASTIRMA MAKALELERI/RESEARCH ARTICLES

">3g.0) ag.i 8)9m" raidl Wuwloidl (Gadxs o9 )9 (se=idl cluwll ubdi
Dil Bilgisel Kalibin Araclari ve Metinsel Tutarhiligi Gerceklestirmedeki RolU: Nuh
Suresi Ornekleminde
Mechanisms of Grammatical Cohesion and Their Role in Achieving Text
Coherence: Surat Noah as an Example

Mahmud KADDUM, Mahmuud ALFAGI

91-117

HACLI SEFERLERINDE KOLE TiCARETI UZERINE BiR
DEGERLENDIRME

An Assessment on the Slave Trade in the Crusades

Nadir KARAKUS

118-133

TURKIYE'DEKi MAHALLI ARAP LEHCELERI UZERINE BiR
BiBLIYOGRAFYA DENEMESI

A Bibliography Experiment On Local Arabic Dialects in Turkey

ibrahim &ZCAN, Omer ACAR, Ramazan KILIC

134-155

ROBERT MERTON VE iSLEVSELCIiLiK KURAMININ TEMEL UNSURLARI

Robert Merton and The Basic Elements of Functionalism Theory

Abdulbaki KINSUN

156-167

ARAPLARDA HURMANIN YERIi, ®NEMi VE iBN VAHSIYYE'NIN
HURMA RiSALESI’NiN DEGERLENDIRILMESi

Importance of Date Palms in Arabic Cultures and an Examination of I1bn
Wahsiyya's Risala on Date Palm

Hakan TEMIR, Tahsin KOCYIGIT

168-187

GCATISAN DUNYA GORUSLERI: PROTESTAN EVANJELIK
HIRISTIYANLIGIN AYRISMASI

Conflicting Worldviews: The Disintegration of Protestant Evangelical Christianity

Ozlem TOPCAN

188-205




Icindekiler

ARASTIRMA MAKALELERI/RESEARCH ARTICLES

KABE’'NiN TARiHi VE ANLAMI UZERINE BAZI TESPITLER
200-221

Some Findings on the History and Meaning of the Ka'ba

Micahit YUKSEL

KITAP INCELEMELERI/BOOK REVIEWS

PALLE YOURGRAU, SIMONE WEIL, CEV. UMiD GURBANOV, 222.295
iISTANBUL: KETEBE YAYINLARI, 2019, 200 SAYFA. B

Tamer YILDIRIM




CUKUROVA UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

Journal of the Faculty of Divinity of Cukurova University

Cilt / Volume: 23 « Say1 / Issue: 1 « Haziran / June 2023 » 1-17
e-ISSN: 2564-6427 « DOI: 10.30627 /cuilah.1176418

ETKILENDIGi VE ETKILEDiGi USULCULER BAGLAMINDA
iMAMU’L-HAREMEYN EL-CUVEYNI

Imam al-Haramayn al-Juwayni in the Context of the Jurists He Influenced and was
Influenced by

Selman DEMIRBOGA

Ars. Gor. Dr., Batman Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri
Bolimi, Batman, Tirkiye

Res. Assist. Prof.,, Batman University Faculty of Theology, Department of Basic

I[slamic Sciences, Batman, Turkey
selman.demirboga@batman.edu.tr  https://orcid.org/0000-0003-2019-2719

Makale Bilgisi/Article Information

Makale Tiirti/Article Type: Arastirma Makalesi/Research Article

Gelis Tarihi/ Received: 16.09.2022

Kabul Tarihi/Accepted: 20.03.2023

Yayin Tarihi/Published: 30.06.2023

Intihal Taramasi/Plagiarism Detection: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal
icermedigi teyit edildi/This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a
plagiarism software.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu g¢alismanin hazirlanma silirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur/It is declared
that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study
and that all the sources used have been properly cited (Selman Demirboga)

Telif/Copyright: Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi/Published by Cukurova University
Faculty of Divinity, 01380, Adana, Turkey. Tiim Haklar1 saklidir / All rights reserved.



2 SELMAN DEMIRBOGA

ETKILENDIGIi VE ETKILEDiGi USULCULER BAGLAMINDA iMAMU’L-
HAREMEYN EL-CUVEYNIi

Imam al-Haramayn al-Juwayni in the Context of the Jurists He Influenced and was Influenced by

Oz

imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyn?yi (6. 478/1085) yazdig1 eserler ile Safif usulciiler icerisinde kelamci usul anlayisinin
basta gelen isimleri arasinda saymak miimkiindiir. Usule dair el-Burhdn fi usili’l-fikh adl eseri kelamcilar metodu ile
yazilan temel eserlerden biri olarak kabul edilmistir. Ciiveyni'nin usul anlayisinin olusumunda Bakillani (6.
403/1013), ibn Fiirek (6. 406/1015) ve Ebii ishak el-isferayini (6. 418-1027) gibi kelamc1 usulciilerin etkisi oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bunlarin icinde 6zellikle Bakillani’nin 6zel bir yere sahip oldugu soylenebilir. Ciiveyni'nin usul
anlayisinin sekillenmesinde rol oynayan bu usulciilerin temel ortak noktasi, Es’ari kelamci usulciilerden olmalaridir.
Ciiveyni, bahsi gecen usulciilerin etkisinde kalmakla birlikte kendisinden sonra da bir¢ok usulciiyii etkiledigi
goriilmektedir. S6z konusu etki goriislerini kabul etme seklinde oldugu gibi eserlerini serh etme olarak da karsimiza
¢ikmaktadir. Bu makalenin amaci, Ciiveyni'nin etkilendigi, goriislerine biiyiik 6nem verdigi ve etkiledigi usulciileri el
Burhdn 6zelinde incelemektir. Bu minvalde Ciiveyni’'nin kelamci usulciiler arasinda durdugu yer tespit edilmeye
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usulii, Kelamci Usulciiler, Ciiveyni, Bakillani.

Abstract

It is possible to count Juwayni as the most important representative of the theological method understanding among
the Shafi'i scholars with the works he wrote. His work, al-Burhan fi usli'l-figh, on the method has been accepted as
one of the basic works written with the method of theologians. It is possible to say that theological scholars such as
Bagqillani, Ibn Firak and Ab{ ishaq al-Isferayini had an impact on the formation of Juwayni's understanding of
methodology. Although Juwayni remained under the influence of the aforementioned scholars, it is seen that he
influenced many scholars after him. The interaction in question appears in the form of accepting his views, as well as
annotating his works. The aim of this article is to analyze the jurists that Juwayni influenced and that were influenced
by, in the context of al-Burhan.

Keywords: Usul al-Figh, Theologian Jurists, Juwayni, Baqillani

CUIFD 23/1 (2023), 1-17.
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GIRIS

Son yilizylla kadar us(li mesailerin gelenekle saglikli bir bag kurularak birbirine
eklemlenmek suretiyle yapildigini sdylemek miimkiindiir. Usuliin yani sira benzer hususun fikih
alaninda da gecerli oldugu séylenebilir. S6z gelimi fikih usulii baglaminda ele alindiginda her bir
usulciliniin kendinden 6nce olan bitene bigane kalmadig1 ve bagh oldugu doktrine katki sunan
usulctilere atifta bulundugu goériilmektedir. Klasik dénem usulcililerin temel karakteristik
ozellikleri arasinda yer alan bu 6zellik neredeyse son yiiz yila kadar devam etmistir. Bu hususu
gelenekle saglikli bir bag kurmanin sonucu olarak gérmek de miimkiindiir. Bu karakteristik
ozelligi haiz olan usulciilerden biri de siiphesiz Safiilerin énde gelen kelamci usulciilerinden biri
olan Ciiveyni'dir.

Civeynl’yi etkisinde kaldig1 usulciilerden bagimsiz olarak ele almak hem kelamci
usulctiler arasindaki yerini tespit etme hem de usul anlayisinin gelisim seyrini saglikl bir sekilde
anlamaya engel olacaktir. Dolayisiyla gercek anlamda bir Ciiveyni portresi i¢in onu etkilendigi ve
etkiledigi usulctilerle birlikte degerlendirmek 6nem arz etmektedir. Bu ¢alismada Ciiveyni'nin
usule dair kaleme aldig1 son eseri el-Burhdn fi ustli’l-fikh adl1 eseri esas alinarak etkilendigi ve
etkiledigi usulciiler ele alinacaktir. Bununla birlikte ihtiya¢c hasil olmasi halinde et-Telhis adli
eserine de atifta bulunulacaktir.

1. COVEYNI'NIN USUL ANLAYISINA ETKi EDEN USULCULER

Ciiveyn?’nin usul anlayisinin olusumunda kendinden o6nceki usulciilerin etkisi inkar
edilemez. Bununla birlikte Ciiveyni'yi yazdigi eserler ile Safii usulciiler icerisinde kelamci usul
anlayisinin en 6nemli temsilcisi saymak miimkiindiir. Her ne kadar cagdas: Sirazi (6. 476/1083)
ve Sem‘ani (6. 489/1096) gibi Safii usulciiler de Safil usul anlayisinin olusumuna yazdiklar
eserlerle katkida bulunmussa da onceki kelamci usulciilerin goérislerine ulasma konusunda
Ciiveyni'nin eserlerinin daha énemli oldugu soylenebilir. Sirdzi ve Sem‘ani’'nin eserleri ise daha
¢ok Safil fukahasindan olan usulciilerin goriislerine ulasilmasi agisindan 6nem tasir.!

Ciiveyni'nin goriislerine deger verdigi usulciilerin basinda Bakillani, ibn Firek ve Ebi
Ishak el-Isferayini gibi Es‘ari kelama usulciiler gelmektedir. Bu usulciiler arasinda o6zellikle
Bakillani'nin Ciiveyni icin 6zel bir yere sahip oldugunu belirtmek gerekir. Buna karsilik cagdasi
Sirazi’'nin ise daha ¢ok Ebli Hamid el-isferayini (6. 406/1016) ve Ebii't-Tayyib et-Taberi (6.
450/1058) gibi usulciilerin gériislerine iltifat ettigi sdylenebilir.2 Iltas'in da ifade ettigi iizere bu
iki tutum, Safil usulciiler arasinda nisbi de olsa kelamcilar ve fakihler seklindeki bir ayrimin
varligini géstermesi agisindan énem arz etmektedir.3

Ehl-i siinnet kelaminin iki énemli temsilcisinden biri olmasi sebebiyle Ciiveyni, Ebii’'l-
Hasen el-Eg’ari’nin (6. 324/935-936) de usule iliskin bazi goriislerine yer vermistir. Bunu ona
duydugu baghhigin ve sayginin bir gostergesi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim
goriislerine atifta bulundugu yerlerde genellikle “Ebii’'l-Hasen” kiinyesinin basinda “Seyhuna”
ifadesini kullandig1 goriilmektedir.# Taramamiz sonucunda Ciiveyni'nin, el-Burhdn’da yaklasik
olarak yirmiye yakin yerde Es‘ari’ye atifta bulundugunu tespit ettik. Atifta bulundugu bu yerlerin

1 Davut iltas, “Fikih Usulii Yaziminda ‘Kelamcilar Yéntemi ve Fakihler Yéntemi’ Ayrimlasmasinin Mahiyeti Uzerine”,
Bilimname 2 (2009), 68-73; Selman Demirboga, Ciiveyni’nin Sdfii’ye Muhalefeti -Ustil Konular1 Baglaminda- (istanbul:
Nida Yayinlari, 2022), 13.

2 Ornek olarak bk. Ebii Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Alf b. Yisuf es-Sirazi, Serhu’l-Liimd’, thk. Abdiilmecid Tiirki
(Beyrut: Darii’l-garbi’l-islami, 1988), 1/220, 235, 2/595, 645, 769, 783, 813, 820, 862, 877,917, 977-978.

3 Ayrintili bilgi icin bk. iltas, “Fikih Usulii Yaziminda ‘Kelamcilar Yéntemi ve Fakihler Yéntemi’ Ayrimlasmasinin
Mabhiyeti Uzerine”, 70-73. Bu yaklasimin isabetli olmadig1 hakkinda detayh bilgi icin bk. Davut Esit, Safi7 Fikih
Ustiliintin Gelisimi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 309-310.

4 Ornek olarak bk. Imamii'l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yiisuf el-Ciiveyni et-Taf en-
Nisabiri Ciiveyni, el-Burhdn fi usiili’l-fikh, thk. Abdiilazim Mahmud ed-Dib (Darii’l-Vef3, 2012), 1/138, 144, 174, 176,
178, 268, 288; Ciiveyni, et-Telhis fi usili’l-fikh, thk. Abdullah Culem en-Niyabi - Sebbir Ahmed el-Umeri (Beyrut:
Daru’l-besairi’l-islamiyye, 1996), 1/109, 291, 2/19, 118, 185, 3/340, 391.
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bir kisminda Es‘arl’ye muhalefet etmis, baz1 yerlerde ise kendisine nispet edilen goriisleri izah
etmistir.>

Ciiveyn?’'nin goriislerine deger verdigi, atifta bulundugu ve etkilendigi usulciiler olmasi
sebebiyle burada s6z konusu vasfi haiz olan Bakillani, Ibn Firek ve Eb{ Ishak el-Isferayini gibi
usulctilere kisaca yer verilecektir.

1.1.KADI EBUBEKIR EL-BAKILLANI (6. 403/1003)

Civeyn?’nin usul anlayisinin olusumunda BakillanT’nin 6nemli bir yeri oldugunu
soylemek miimkiindir. Ciiveyni’nin kendisi i¢in usulciilerin tistadi “hibru’l-us(l”é ve “kadimiz”7
ifadesini kullanmasi da goriislerine ne denli deger verdigini gostermektedir. Bakillani'nin sadece
Civeyniyi degil, genel anlamda tiim kelamci Safil usulciilerin usul anlayislarinin olusumunda
onemli bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir. Bu yoniiyle BakillanT'nin kelamci usulciilerin en
onemli teorisyenlerinden birisi oldugunu soylemek miimkiindiir. Kelamci usulciilerin
Bakillani'ye atifta bulunurken isminden ziyade daha ¢ok “Kadi” kelimesini kullanmalar1 da bu
hususu destekler mahiyettedir. Mesela Taceddin es-Siibki (6. 771/1370) bu kullanima su sekilde
dikkat ¢cekmektedir: “Ashabimizin usulciileri “Kadi” kelimesini sadece Bakillani icin kullanir.
Mu’tezili usulciiler ise bu kelimeyle (Kadi) Abdiilcebbar’1 kastederler.”8

Ciiveyni’'nin, Bakillan1’'nin et-Takrib ve’l-irsdd adli kitabin 6zeti mahiyetinde olan Kitdbu't-
telhis adl1 eserine goz atildiginda BakillanT’den ne denli etkilendigi gorilecektir. Bakillani'nin
goriislerinin yani sira kendi gortslerini de ihtiva eden bu eser, Bakillani'nin fikih usuliine dair
gorislerini giinlimlize tasimasi acisindan son derece Onemlidir. Buna karsilik olgunluk
doneminde yazdigi el-Burhdn adh eserinde, ilkinde Bakillani'yi destekledigi bircok konuda ona
muhalefet etmistir. Buna ragmen el-Burhdn’da hemen hemen her konuda Bakillani’'nin
goriislerine atifta bulunmus, fikih usuliiniin dayandig1 temel kelami prensiplerde genel olarak
Mu’tezileye karsi Bakillani ile ayni1 goriisii benimsemistir.® Cliveyni’den nakledilen: “Kelam
ilminde Bakillani’den on iki bin sayfa ezberleyene kadar hic¢bir sey soylemedim”10 seklindeki

ifade Bakillani’nin etkisini gostermesi acisindan énemlidir.

Ciiveyn?’nin usul konularinin birgogunda Bakillant'ye atifta bulunmasi ve baz yerlerde
de aymi goriisii benimsemesi, Sem‘dni tarafindan siddetli bir sekilde elestirilmesine sebep
olmustur. Sem‘ani mezhebini miidafaa etmeyip hasmin mezhebine destek verdigi gerekgesiyle
bir¢ok konuda kendisini elestirmistir. Siibki, el-Burhdn’in usul ilmindeki 6neminden bahsetme
sadedinde bu konuya su sekilde deginmistir: “Bu kitap, Safiflerin kendisiyle 6viinmesi gereken
kitaplarindandir. Fakat Safiilerden kimsenin bu kitabi serh etmeye yanasmamasi ve hakkinda bir
s6z soylememesine sasiriyorum. Sadece Sem‘ani, el-Kavdti‘u’l-edille adli eserinde c¢ok az
meselede buna deginmis ve imam’in (Ciiveyni) goriislerine karsi cikmigtir.”11

Sem‘ant’nin eserinde “Ashabimizdan biri soyle dedi” seklinde verdigi goriisler
incelendiginde, Siibki'nin de ifade ettigi gibi bunlarin Ciiveyni'nin el-Burhdn’indan yapilan

5 Cliveyni, kisinin gii¢ yetiremeyecegi bir fiille (teklif-i ma la yutdk) miikellef tutulmasinin caiz olup olmamasi, hudiis
halinde olan bir fiille kisinin ytikiimli tutulup tutulmamasi ve umum icin dilde 6zel bir siganin vazedilip edilmedigi
konusunda Es‘ari’ye muhalefet etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ciiveynt, el-Burhdn, 1/84, 119, 144-145, 177-179, 200-
201, 268, 2/749; Ciiveyni, Giydsu’l-umem fi'l-tiydsi’s-zulem, thk. Abdiilazim Mahmud ed-Dib (Beyrut: Daru’l-minhc,
2014), 520; Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmud ed-Dib (Beyrut: Daru’l-minhac,
2007), 2/103-104, 3/102. Ayrica bk. M. Macit Sevgili, Imdmii’l-Haremeyn Ciiveyni (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2021), 151-154.

6 Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab, 18/472. Ayrica bk. Cliveyni, el-Burhdn, 2/513.

7 Cliveyni, Mugisu’l-halk fi tercihi’l-kavli’l-hak (Ihkaku’l-hak bi ibtali’l-bdtili fi Mugisu’l-halk ile beraber), thk. Heysem
Tuaymi (Beyrut: el-Mektebetu’l-asriyye, 2003), 42.

8 Ebi Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Refu’l-hdcib an Muhtasari Ibni’l-Hdcib, thk. Ali
Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevctd (Beyrut: Alemu’l-kutub, 1999), 2/289.

9 {ltas, “Fikih Usulii Yaziminda ‘Kelamcilar Yéntemi ve Fakihler Yontemi’ Ayrimlasmasinin Mahiyeti Uzerine”, 71-72.

10 Siibki, Tabakdtii’s-Sdfiiyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmiid Muhammed et-Tannahi - Abdulfettdh Muhammed el-Hulu (Daru
hacr, 1413), 5/185.

11 Siibki, Tabakdtii’s-Sdfiiyye, 5/192.
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alintilar oldugu anlasilacaktir.12 Iki usulcii arasindaki gerilimi yansitmasi acisindan Sem’ani’nin
su ifadesini zikretmek yerinde olacaktir. Sem‘ani soyle der: “BakillanT’nin kelamina asik olan ve
onu usul konularinin birgogunda imam ve 6nder olarak géren bazilarini gérdiim. Hatta sanki o
(Ciiveyni), onu (Bakillani) taklit etmeye nefsini razi etmis ve akide konularinda onu imam tayin
etmistir.”13

Ciiveyn?’nin, Bakillani'nin goriislerine deger atfetmesi ve ¢okca atifta bulunmasinin
altinda yatan sebebin Es‘ari kelamci usulciilerden olmasi oldugu soylenebilir. Zira Bakillani
donemindeki en biiyiik kelamci usulciilerden biri olarak kabul edilmistir.14 Hatta Mazeri (0.
536/1141), Ebyari (6. 618/1219) ve Serif Eb Yahya gibi Maliki usulciilerin el-Burhdn1 serh
etme nedenlerinden birisinin Cliveyni'nin Bakillani’ye ¢oke¢a atif yapmasi oldugunu séylemek
miimkiindiir. Ciiveyn?’nin, Bakillani'nin gorislerine deger vermesinin diger bir sebebi de
Bakillani'nin $afit’'nin gorislerine yer vermesi oldugu sdylenebilir.

Ciiveyni ile ilgili son donemde yaptig1 arastirmalarla meshur olan Abdiilazim Mahmd
ed-Dib’in (6. 2010) tespitine gore Cliveyni, el-Burhdn’'da yaklasik yiiz elliden fazla yerde
Bakillani'ye atifta bulunmus, kirk bese yakin meselede ise ona muhalefet etmistir.l5 Muhalefet
ettigi bu meselelerin bazilarinda dogrudan goriisiinii reddederken bazilarinda ise gorisiin
gerekcelendirme sekline karsi cikmistir. Ciiveyni’nin Bakillani’'ye muhalefetinin yer yer sert
oldugu da gorilmektedir. S6z gelimi kiyaslarda takdim ve tehiri kabul etmeyen Bakillani'ye
Civeyn?'nin siddetle karsi ¢ikmasi buna 6rnek olarak verilebilir. Bu goriisiin biiyiik bir hata
oldugunu ve Bakillani'ye yakistiramadigini ifade eden Ciiveyni, elinden gelmesi durumunda bu
goriisi gizleyecegini belirtmistir.16

Ornek olmasi agisindan iki usulcii arasinda ihtilafli birka¢ meseleyi kisaca zikretmek
faydali olacaktir.

1.1.1.MURSEL HADIS iLE AMEL

Ciiveyn?’nin BakillanT’ye muhalefet ettigi meselelerden biri miirsel hadisle amel etme
konusudur. Maliki usulciiler arasinda miirsel hadisle amel etme konusunda farkh yaklagsimlar
bulunmakla birlikte, tercih edilen goriis bunun hiiccet olmasi yoniindedir.l? Mezhebin 6nde
gelen kelamcr usulciisii Bakillani ise bu konuda farkli bir yol izleyip tercih edilen goriise
mubhalefet etmis ve miirsel hadisi hiiccet olarak kabul etmemistir. Safii mezhebinde de tercih
edilen goriis miirsel hadisin hiiccet olmamasi yoniinde olup Bakillani bu konuda Safii usulciilerle
ayni goriistedir.18

12 Ornek olarak krs. Ebi'l-Muzaffer Mansfir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani, Kavati‘u’l-
edille fi ustli’l-fikh, thk. Abdullah b. Hafiz b. Ahmed el-Hakemi (Riyad: Mektebetii't-tevbe, 1998), 1/452-453 - el-
Burhdn, 1/465-466; Kavdti‘u’l-edille, 2/28-29 - el-Burhdn, 1/302-309; Kavati‘u’l-edille, 3/45 - el-Burhdn, 1/300-325;
Kavati‘u'l-edille, 4/285- el-Burhdn, 2/599-622; Kavati‘u’l-edille, 4/441 vd. - el-Burhdn, 2/785 vd; Kavadti'u’l-edille,
4/498-499-el-Burhdn, 2/726-727.

13 Sem‘anti, Kavdti‘u’l-edille, 2 /440.

14 Tahir b. Muhammed Ebi’l-Muzaffer isferayini, et-Tebsir fi'd-din ve temyizi’l-firkati’'n-ndciyeti ani’l-firaki’l-hélikin, thk.
Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyye li't-turas, 2010), 164-165.

15 Cliveyni'nin Bakillan?’ye atifta bulundugu yerler konusunda Abdiilazim Mahmiid ed-Dib’in hazirladigi indeks i¢in bk.
Cliveyni, el-Burhdn, 2/837. Ciiveyni'nin Bakillani'ye muhalefet ettigi konular icin bk. Ciiveynt, el-Burhdn, 2 /853-855.

16 Cliveyni, el-Burhdn, 2/512-513.

17 Maliki usulciilerin gériisii icin bk. Ebi'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci, Thkamii’l-fusiil fi ahkami’l-
ustl, thk. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Daru’l-garbi’'l-islami, 1995), 1/355; Ebi Ali Hiiseyin b. Ebi'l-Fazl Atik b.
Hiiseyin er-Rib‘1 Ibn Resik, Liibdbii’l-mahsiil fi ilmi’l-usiil, thk. Muhammed Gazzali Omer Cabi (Diibey: Dariil-buhiis
1i’d-dirasati’l-islamiyye, 2001), 1/379-380; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi,
Serhu Tenkihi’l-fusill fi ihtisari’l-mahsiil-fi'l-usil, thk. Sidki Cemil el-Attar (Beyrut: Daru’l-fikr, 2004), 295; Eb{ Ali b.
Hiiseyin b. All b. Talha er-Recracl Slsavi, Refu’n-nikdb an Tenkihi’s-Sihdb, thk. Ahmed b. Muhammed es-Serrah -
Abdurrahman b. Abdullah el-Cibrin (Riyad: Mektebetii'r-riisd, 2004), 5/221-222.

18 Safif usulciilerin goriisii icin bk. Sirazi, Serhu’l-Liimd’, 2/622; Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille, 2/442; Hiiccetii'l-Islam Ebi
Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Miistasfd@ min ‘ilmi’l-usiil, thk. Muhammed
Silleyman el-Askar (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 2010), 1/321; Ebii'l-Feth Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibn
Berhan, el-Vustil ile’l-usiil, thk. Abdulhamid Ali Eb{ Ziineyd (Riyad: Mektebetii’'l-me‘arif, 1983), 2/177; Ebi Abdillah
(Ebi'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Mahsill T ilmi usilli’l-fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz el-
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Ciiveyni ise hadisi miirsel olarak rivayet eden ravinin (miirsil) sika ve adil olmasi sartiyla
miirselin hiicciyetini savunarak, bu yoniliyle hem mezhepte tercih edilen goériise hem de
Bakillani'ye muhalefet etmistir. Zira ona gore haberlerde dikkat edilmesi gereken temel nokta
glvenirligin bulunmasidir. Dolayisiyla hadisi rivayet eden ravi, sika ve adil olduktan sonra
onunla amel edilmesi gerekir.1% Nitekim Safii usulciilerden Amidi (6. 631/1233) de bu konuda
Ciiveyn?'yi takip etmistir.20

1.1.2. SEYHIN KESIN BiR DILLE RiVAYETIiNi iNKAR ETMESI

Seyhin rivayetini inkar etmesi ile bir ravinin kendisinden rivayet edilen hadisi
reddetmesi kastedilmektedir. Maliki ve Safil mezhebinde tercih edilen goriise gore seyhin,
kendisinden rivayet edildigi iddia edilen hadisi kesin bir dille yalanlayip reddetmesi durumunda
bu hadisle amel edilmez.2! Tereddiitlii olmasi halinde ise her iki mezhebe gore de bununla amel
edilir.22

Bakillani bu konuya su sekilde temas eder: “Ravinin hadisi inkar etmesi ya siipheli ya da
kesin bir sekilde olur. Sayet ravi, “Bu hadisi rivayet ettigimi hatirlamiyorum,” “Emin degilim”
seklinde kesin olmayan bir dille inkar ederse hadisgilerin coguna gére bu, rivayeti reddetmeyi
gerektirmez. Benim de tercih ettigim goriis bu yondedir. Ancak ravi kesin bir dille inkar eder ve:
“Kesinlikle bunu benden duymadin” derse bu durumda hadisle amel edilmez ve tevakkuf edilir.
Ciinkii bu durumda ravinin (asil ravi) kesin bir sekilde hadisin rivayetini inkar etmesi ile diger
ravinin kesin bir sekilde rivayet ettigini iddia etmesi birbirine tearuz etmistir. Dolayisiyla birisi
digerinden daha evla degildir.”23

Gorildign gibi Bakillani, ravinin tereddiitlii bir sekilde hadisi inkar etmesi durumunda
hadisle amel etmeyi kabul ederken kesin bir sekilde yapilan inkar durumunda tevakkuf etmistir.
Ciiveyni ise ravinin tereddiitlii olmas1 durumunda Bakillani’yle ayni goriisii paylasirken kesin bir
dille hadisin inkar edilmesi durumunda Bakillant’ye muhalefet etmistir. Cliveyni’ye gore, seyhin
raviyi kesin bir dille tekzip etmesi durumunda, birbirine zit iki haber ortaya cikar ve bu durum
her iki rivayetle amel etmemeyi gerektirir. Bu durumda iki rivayetin birinde bulunan adalet veya
tercih vecihlerinden bir vecihle rivayetler birbirine tercih edilir ve bunlardan biriyle amel
edilir.24

1.2.IBN FUREK (6. 406/1015)

Ibn Firek, Es‘ar’nin gériislerini sistemlestirip bu goriisleri nakletmede énemli bir rol
oynayan kelamci usulciiler arasinda kabul edilmektedir. Fikih usuliine dair yazdigi kitaplari her
ne kadar giinlimiize ulasmamis olsa da goriislerini Cliveyni gibi kelamc1 usulciilerin eserlerinde
gormek miimkiindiir.25

Alvani (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1992), 4/461; Ebi'l-Hasen (Ebii'l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim
es-Sa'lebi Amidi, el-fhkdam fi usilli’l-ahkdm, thk. Abdurrezzak Afifi (Riyad: Darii’s-sumey‘d, 2003), 2/149.

19 Cliveyni, el-Burhdn, 1/364. Detayl bilgi icin ayrica bk. Demirboga, Ciiveyni’nin Sdfit’ye Muhalefeti, 117-121.

20 Amidi, el-ihkam, 2 /149; Amidi, Muntehe’s-siil fi ilmi’l-usiil, thk. Ahmed Ferid Mezidi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
2003), 96-97.

21 Maliki usulciilerin gériisii i¢in bk. Baci, Thkamii’l-fusil, 2/352; ibn Resik, Liibdbii’l-mahsil, 1/374-375; Ebli Amr
Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yiinus Ibni'l-Hacib, Muhtasarii Miintehe’s-siil ve’l-emel fi ilmeyi’l-usiil ve’l-
cedel, thk. Nezir Hamad® (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2006), 1/617; Sisavi, Refu’n-nikdb, 5/153. Safii usulciilerin
gorisii icin bk. Sirazi, Serhu’l-Liimad‘, 2/649-651; Ciiveyni, el-Burhdn, 1/370-373; Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille, 2/356-
357; Gazzali, el-Miistasfd, 1/314-315; Razi, el-Mahsiil, 4/420-422; Amidi, el-ihkdm, 2/128-130.

22 Maliki usulciilerin gériisii icin bk. Baci, Thkamii’l-fusiil, 2/352-353; Ibn Resik, Liibabii’l-mahsiil, 1/375-376; Ibnii’l-
Hacib, Muhtasarii’'l-Miintehd, 1/618-620; Stsavi, Ref'u’n-nikdb, 5/156-157. Safii usulciilerin goriisii i¢in bk. Sirazi,
Serhu’l-Liimad‘, 2/649-650; Ciiveyni, el-Burhdn, 1/371-372; Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille, 2 /355-356; Gazzali, el-Miistasfa,
1/314-315; Razi, el-Mahstil, 4/420-423; Amidi, el-ihkdm, 2/128-129; Ebli Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin
Abdirrahman b. Miisa es-Sehrezri bnii’s-Salah, Uliimu’l-hadis, thk. Nureddin Itr (Dimask: Daru’l-fikr, 1986), 117-
118.

23 Cliveyni, et-Telhis, 2/392-393.

24 Cliveyni, el-Burhdn, 1/372-373. Detayli bilgi icin bk. Demirboga, Ciiveyni’nin Sdfii’ye Muhalefeti, 126-128.

25 Hayat1 hakkinda ayritili bilgi icin bk. Siibki, Tabakdtii’s-Safiiyye, 4/127-135. ibn Fiirek ile ilgili olarak ayrica bk.
Ebii’l-Muzaffer isferayini, et-Tebsir fi'd-din, 165-166.
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Ciiveyni'nin usul anlayisinin olusumunda ibn Fiirek’in de etkisi inkar edilemez. Kitabinda
kendisi icin “el-Ustad” kavramini kullanmasi goriislerine ne denli nem verdiginin bir gostergesi
olarak degerlendirilebilir. Siradan halktan bir kisinin (ammi), taklid edecegi miictehidin ilmi
birikimini sorgulamaksizin ona tabi olmasi gerektigi konusunda ayni goriisii benimsemeleri bu
etkilesime ornek olarak verilebilir.26 Ayrica Ciiveyni, Ibn Firek'in mefhiimu’l-muvafakay:
mefhlimu’l-hitdb, mefhiimu’l-muhélefeyi de delilii’l-hitdb seklinde isimlendirmesine karsi
cikmayip gilizel gérmesi de bu cercevede degerlendirilebilir.2?

Ciiveyni, atifta bulundugu meselelerin bir kisminda ibn Firek’le aym gériisii paylasirken
baz1 meselelerde ise ona muhalefet etmistir. Ilmin tarifi, bir hitkmiin iki illetle ta’lili ve ictihatta
hata-isabet meselesi gibi bazi meseleler iki usulcli arasindaki ihtilafli meseleler arasinda yer
almaktadir. Ornek olmasi acisindan bir hiikkmiin birden cok illetle ta’lil edilmesi meselesini
zikretmek faydali olur.

Ibn Flrek bir hiikkmiin birden cok illetle ta’lil edilmesini nas yoluyla belirlenen illette
(mans(s illet) caiz goriirken, ictihat yoluyla belirlenen illette (miistenbat illet) caiz
gormemistir.28 Buna karsilik Ciiveyni bir hitkkmiin birden ¢ok illetle ta’lil edilmesini aklen caiz
gormekle beraber ser‘an caiz olmadigini ve vuku bulmadigini savunarak farkl bir goris ileri
stirmiistiir.2® Gazzali (6. 505/1111), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve Beyzavi (6. 685/1286)
gibi usulciiler bu konuda ibn FireK’i takip ederken, ibn Berhan (6. 518/ 1124) ile Amidi,
Ciiveyni'nin gorisiinlii benimsemistir.30

Ictihatta hata-isabet meselesiyle ilgili olarak Ciiveyni tarafindan Ibn Fiirek’e nispet edilen
goriisiin tashih edilmesi yerinde olacaktir. I¢tihatta hata-isabet konusunda Ciiveyni et-Telhis'te
Ibn Flirek’e her miictehidin isabet ettigi goriisiinii nispet etmistir.31 Ancak diger usulciilerin Ibn
Flrek’e nispet ettigi goriis dikkate alindiginda Ciiveyni’'nin bu nispeti isabetli goziikmemektedir.
Zira diger usulciiler tarafindan Ibn Flrek’e nispet edilen goriis miictehitlerden sadece birinin
isabet ettigi yoniindedir.32

ibn Farek'le ilgili olarak vuzuha kavusturulmas: gereken konulardan biri de miirsel
hadisin isimlendirmesiyle ilgili olarak Cliveyni'nin kendisi hakkindaki degerlendirmesidir. Buna
gore Ibn Firek, Tabiin 4 J,., J6 ve Tebeu't-Tabiinin: 4~z Js seklindeki ifadelerle rivayet ettigi
hadisleri munkati hadis olarak isimlendirmistir. Ancak Tabilnin araya bir vasita koyarak ismini
zikretmeksizin 4 Js, J6 : |>, J& seklindeki ifadeleri ise miirsel olarak isimlendirmistir.33 Mazeri

26 Cliveyni, el-Burhdn, 2/767.

27 Cliveyni, el-Burhdn, 1/267. Fahve’l-hitab/mefhiimu’l-muvafaka: Lafzin, lafizda agik¢a zikredilmedigi halde séylenene
uygun bir anlama delalet etmesidir. Delilii'l-hitib/mefhiimu’l-muvafaka ise genel olarak lafzin, séylenenin
hiikmiiniin aksinin séylenmeyen icin gecerli olduguna delalet etmesidir. Detayli bilgi icin bk. Davut iltas, Kelamci
Usulciilerin Delalet Anlayisi (Istanbul: isam Yayinlari, 2020), 353-354, 366-367.

28 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/475; Muhammed b. Said. b. Avvad Gamidi, Ebtibekir [bn Fiirek ve arduhu’l-ustliyye (Mekke:
Camiatii Ummi’l-kura, 1421), 2/673-675.

29 Cuveyni, el-Burhdn, 2/482, 602, 613. Ayrica bk. Ciiveyni, es-Sdmil fI ustli’d-din, thk. Ali Sami Nessar vd. (Kahire:
Mektebetu’l-iskenderiyye, 1969), 680-681.

30 Gazzali, el-Miistasfd, 2/364-367; Razi, el-Mahsiil, 5/271-277; Siibki, el-Ibhdc fi serhi’l-Minhdc, thk. Ahmed Cemal
Zemzemi - Nureddin Abdulcebbar Sagiri (Diibey: Daru’l-buhiis, 2004), 6/2472-2475; Ebli Muhammed Cemaliiddin
Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali el-Umevi el-isnevi, Nihdyetii’s-sill fi serhi Minhdci’l-usiil (Alemu’l-kutub, ts.), 4/195-
196. ibn Berhan ile Amidi'nin goriisii icin bk. ibn Berhan, el-Vusiil, 2/263; Amidi, el-Thkdm, 3/296; Amidi, Muntehe’s-
stl, 203. Gazzal, fiirua dair kaleme aldig el-Vasit adl kitabinda bir hiikmiin birden ¢ok illetle ta’lil edilmesine cevaz
vermistir. Bu gériis icin bk. Gazzali, el-Vasit fi'l-mezheb, thk. Ahmed Mahmud ibrahim - Muhammed Muhammed
Tamir (Kahire: Daru’s-selam, 1997), 3/139; Siibki, el-Ibhdc, 6/2475.

31 Cliveyni, et-Telhis, 3/341.

32 Sirazi, Serhu’l-Liimad‘, 2/1048; Amidi, el-ihkdm, 4/222; Amidi, Muntehe’s-siil, 250; Ebt Abdillah Safiyytiddin
Muhammed b. Abdirrahim (Abdirrahman) b. Muhammed el-Hind1 el-Urmevi Safiyytiddin el-Hindi, Nihdyetu’l-vusiil fi
dirdyeti’l-usiil, thk. Salih b. Stileyman Yusuf - Sa‘d b. Salim Suveyh (Mekke: el-Mektebetii't-ticariyye, 1996), 8/3848-
3849; Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-Zerkest, el-Bahru’l-
muhit fi usilli’l-fikh, thk. Abdiilkadir Abdullah el-Ani (Kuveyt: Vezaretii'l-evkaf ve’s-sulini’l-islamiyye, 1992), 6/242-
244. ibn FareK'in goriisii hakkinda detayh bilgi icin bk. Gamidi, Ebtibekir Ibn Fiirek ve arduhu’l-ustliyye, 2/721-723.

33 Cliveyni, el-Burhdn, 1/366.
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ise ibn Firek'in béyle bir goriisii benimsemedigini belirtir.3¢ Zerkesi’nin (6. 794/1392) konuyla
ilgili degerlendirmeleri dikkate alindiginda Ciiveyn’'nin bu goriisiinde isabetli oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ciiveyni’nin goériislerine baghligiyla bilinen Ibnu’l-Kuseyri’nin (6.
514/1120)35 bu konuda Ciiveyni'ye muhalefet etmemesi de bu goriisii destekler mahiyettedir.36

1.3.EBU iSHAK EL-iSFERAYINI (6. 418-1027)

Safil mezhebinin 6nde gelen kelama ve usulciilerinden biri olarak kabul edilen Ebii ishak
el-Isferayini, kendinden sonraki bir¢ok usulciiyii etkilemis ve Safil usulciiler arasinda “el-
Ustad”3” diye amilmistir.38 Ciiveyni de onun hakkinda “el-Ustad” ifadesini kullanmis ve tespit
edebildigimiz kadariyla otuz bes yerde kendisine atifta bulunmustur.3?

Ciiveyni, emrin muktezasinin viicub gerektirdigi ve kazanin ilk emirle vacip olmadig: gibi
bazi meselelerde Isferdyini ile aymi gériisii paylasmissa da atifta bulundugu meselelerin
bircogunda ona muhalefet etmistir. Ornek olmasi acisindan asagida Ciiveyni’nin, Eb{i ishak el-
Isferayint’ye muhalefet ettii emrin tekrarn gerektirdigi meselesi ile etkilendigi ictihatta hata-
isabet konusu ele alinacaktir.

1.3.1. EMRIN TEKRARI GEREKTIRMESI

Karinelerden héali olan mutlak emrin tekrar1 gerektirip gerektirmedigi konusunda
usulciiler ihtilaf etmistir. EbQ Ishak el-Isferyini’'ye goére mutlak emir tekrar gerektirirken40
Civeyni'ye gore mutlak emir tekrar1 gerektirmez. Buna gére ancak bir karine bulunmasi
durumunda emir tekrar: gerektirir.4!

Ciiveynl’'ye gore karinelerden hali olan mutlak emir, siga olarak yerine getirilmeyi
(imtisal) gerektirir. Bu imtisal de en az bir kereligi icinde tasir. Bir kerelik disindaki diger
fazlaliklarda ise tevakkuf edilir. Ona gore emir ve bunun disindaki diger fiiller masdardan
tiiredigine goére masdar i¢in gecerli olan hiikiim, emir icin de gegerli olmalidir. Buna gore
masdarda bir kereligine mahsus olarak fiilin yerine getirilmesi kesinlikle bilinmektedir. Bu
kesinlik emir i¢in de s6z konusudur. Ancak eylemi yerine getirmenin diger zamanlari kapsamasi
ve bunun tekrari gerektirmesi kesin olarak bilinmedigi icin burada tevakkuf edilir.42

1.3.2. ICTIHATTA HATA-ISABET MESELESI

Usulctler ictihatta hata-isabet meselesini genel olarak usiili (itikadi-akli) ve fer? olmak
lizere iki ana boélimde ele almislardir. UsGll hiikiimlerde dogrunun tek oldugu konusunda
usulctiler ittifak halinde olup miictehitlerden sadece birinin isabet ettigini belirtmislerdir. Bu,
kabir azabi gibi ancak seriatla bilinen bir mesele olabilecegi gibi dlemin hudiisu gibi akilla idrak
edilen akli bir mesele de olabilir. Buna gore boylesi bir konuda ictihat edip isabet etmeyen bir
miictehit glinahkar olur.43

34 Eb(i AbdillAh Muhammed b. Al b. Omer et-Temimi es-Sikilli el-MAazerd, [zdhu’l-mahsil min Burhdni’l-usil, thk. Ammar
et-Talibi (Beyrut: Darii’'l-garbi’l-islami, ts.), 486.

35 Hayat1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Ebii’l-Kasim Alf b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimagki ibn
Asakir, Tebyinii kezibi’l-miifterf fima niisibe ile’l-fmdm Ebi’l-Hasan el-Es‘arf (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-‘arabi, 1404), 308-
317; Subki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 7/159-166.

36 Detayh bilgi icin bk. Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, 4/403; Gamidi, Ebtibekir Ibn Fiirek ve arduhu’l-ustliyye, 2 /593-596.

37 Ornek olarak bk. Ciiveynt, el-Burhan, 1/79, 81, 83.

38 Hayat1 hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Siibki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 4/256-262. Ayrica bk. Ebiv'l-Muzaffer isferayini, et-
Tebsir fi'd-din, 165.

39 Ciiveyn?’nin, Ebii ishak el-isferayini’ye atifta bulundugu yerler icin bk. Ciiveynt, el-Burhdn, 1/79, 81, 83, 121, 135,
146, 150, 171-172, 215, 251, 337, 391-392, 395, 2/460, 465, 572-573, 597-598, 607, 619, 631, 658, 721, 738, 756-
757,765, 769.

40 Cliveyni, el-Burhdn, 1/150-151; Stibki, Cem‘u’l-cevami’ (el-Bedru’t-talt’ fi halli cem’l-cevami’ serhi ile birlikte), thk.
Murtaza ‘Ali b. Muhammed ed-Dagistani (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 2005), 1/316.

41 Ciiveynt, el-Burhdn, 1/153.

42 Ciiveynt, el-Burhdn, 1/153.

43 Sirazi, el-Liima’ fi usili’l-fikh, thk. Muhyiddin Dib Mist( - Yhsuf All Bedivi (Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib, 1995), 258-
259; Sem‘ani, Kavdati‘u’l-edille, 5/11-14; SiibKi, el-Ibhdc, 7/2909-2910. Anber?’den (6. 168) usili konularda igtihat
eden her miictehidin isabet ettigine dair bir gériis nakledilmistir. Razi, el-Mahstil, 6/29-33; Siibki, el-Ibhdc, 7/2909,
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Usulctler, fer'f! meseleleri ise hakkinda nas bulunan ve bulunmayan seklinde iki kisma
ayirmiglardir. Hakkinda nas bulunan meselelerde igtihat caiz olmayip bu konuda dogrunun tek
oldugu kabul edilmistir. Burada herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir.#4 Hakkinda nas
bulunmayan zanni meselelerde ise her mii¢tehidin isabet edip etmedigi konusunda usulciiler
ihtilaf etmistir. Ictihatta hata-isabet meselesinden kasit bu tiir meselelerdir.

Es‘ari, Bakillanl ve Gazzall gibi usulciilere gore zanni meselelerde ictihat eden her
miictehit isabet etmistir. Hatta Bakillant’den yapilan nakle gére o, “Sayet Imam Safil'nin goriisii
bu yonde olmasaydi onu usulcii kabul etmezdim”45 demis ve Safi’'nin de bu goriiste oldugunu
iddia etmistir. Ancak Bakillan’nin aksine $afif usulciilerin geneli tarafindan Safil’ye nispet edilen
goriis, miictehitlerden sadece birinin isabet ettigi yoniindedir.46 Her mii¢tehidin isabet ettigini
savunan usulciilere gore Allah’in hilkmii miictehidin i¢tihadina tabi olup miictehit, ictihat
etmeden 6nce Allah tarafindan belli bir hiikiim tayin edilmemistir.4?

ibn Fiirek, Ebi ishak el-Isferayini, Sirazi, Ciiveyni, Sem‘ani, Razi ve Amidi gibi 6nde gelen
Safil usulciilerin benimsedigi goriis, mii¢tehitlerden sadece birinin isabet ettigi goriisiidiir.+8
Ciiveyni tercih ettigi bu goriisii su sekilde agiklar: “Hicbir vakianin Allah’in hiikmiinden hali
olmadig sabit olduguna gore deriz ki: Allah’in emri sebebiyle mii¢tehit zanninin geregince amel
etmesi yoniiyle isabet etmistir; ictihadini, s6z konusu meselede Allah’in hiikmiine muttali olacak
derecede sonuclandirmamasi yéniiyle de hata etmistir. iste tercih edilen gériis budur.”4?

Mezhepte tercih edilen goriis de bu yondedir. Buna gore isabet eden mii¢tehidin goriisi
hak olup bunun disindaki miictehitlerin goriisleri batildir. Ancak bunlar ictihatlarinda hata
etmekle beraber giinahkar olmazlar.50 Zira Hz. Peygamber’in “I¢tihat edip isabet eden hakime
iki, hata edene bir sevap vardir”5! hadisinde de gorildiigii gibi her ikisi icin de sevap
zikredilmigtir.52

2. COVEYNI’NiN SONRAKI USULCULER UZERiINDEKI ETKISi

Ciiveyn?’nin sonraki bircok usulcii iizerinde Onemli etkisi olmustur. Ciiveyni’den
etkilenen usulciiler arasinda Safii usulciiler oldugu gibi diger mezheplere miintesip usulciiler de
bulunmaktadir. Bu usulciilerin basinda Havafi (6. 500), Kiya el-Herrasi (6. 504/1110), Gazzalj,
Ibn Berhan, Mazeri, Ebyari, Izziiddin b. Abdusseldm (6. 660-1262), Siibki ile Satibf’yi (6.
790/1388) saymak miimkiindiir.53 Asagida 6rnek olmasi bakimindan bazi 6nemli usulciilere
etkisi ve bu etkinin hangi alanlarda oldugu kisaca ele alinacaktir.

2924. Anber'nin gériisii hakkinda farkl bir degerlendirme igin bk. Ciiveyni, el-Burhdn, 2/752-754; ibn Berhan, el-
Vustil, 2/337-340.

44 Ornek olarak bk. Sirazi, Serhu’l-Liimad’, 2/1045-1046; Safiyyiiddin el-Hindi, Nihdyetu'l-vustil, 8/3846-3847; Siibki, el-
Ibhdc, 7/2913-2915.

45 Cliveynt, el-Burhdn, 2 /754. Gazzalt'nin gorisi icin bk. Gazzali, el-Mtistasfa, 2 /409.

46 Safit'nin goriisii icin bk. Sirazi, Serhu’l-Liimd’, 2/1046-1048; Ebii Muhammed TAciiddin Abdurrahman b. ibrahim b.
Siba‘ el-Firkah el-Fezari el-Bedri Taceddin el-Firkah, Serhu’l-Varakdt, thk. Sare Safi el-Hacirl (Beyrut: Daru’l-besairi’l-
islamiyye, 1997), 3/340; Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille, 5/16, 19; ibn Berhan, el-Vusiil, 2/343-345; Siibki, Refu’l-hdcib,
4/546.

47 Razi, el-Mahsiil, 6/34; Amidi, el-Thkdm, 4/221; Siibki, el-ibhdc, 7/2914.

48 Sirazi, Serhu’l-Liimd’, 2/1046-1048; Ciiveyni, el-Burhdn, 2/754-757; Taceddin el-Firkah, Serhu’l-Varakat, 3/340-341;
Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille, 5/16, 19; Razi, el-Mahsiil, 6/36; Amidi, el-Thkam, 4/223.

49 Ciiveynt, el-Burhdn, 2 /757.

50 Sirazi, el-Liima’, 259; Sem‘ani, Kavdti‘u'l-edille, 5/16.

51 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1955), “Akdiye”, 1716 (3/1342).

52 Ayrintili bilgi icin bk. Safiyyiiddin el-Hindi, Nihdyetu’l-vusiil, 8/3835-3879; isnevi, et-Temhid fi tahrici’l-furii ‘ala’l-
ustil, thk. Muhammed Hasan Heyto (Beyrut: Miiessesetu'r-risale, 2013), 434-436.

53 Cliveyni’'nin 6grencileri ve etkiledigi usulciiler hakkinda detayl bilgi icin bk. Siibki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 5/165-222,
6/196, 7/231, 8/249; Abdiilazim Mahmid ed-Dib, Fikhu Imdmi’l-Haremeyn Abdilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni:
Hasaisiihu-eseriihu-menziletiihu (Beyrut: Daru’l-minhac, 2013), 529-551; Muhammed Zuhayli, el-imdmu’l-Ciiveyni
Imdmu’l-Haremeyn (Dimask: Daru’l-kalem, 1992), 81-92; Sevgili, Imdmii’l-Haremeyn Ciiveyni, 49-63.
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2.1.GAZZALI (6. 505/1111)

Civeyn?’nin en cok etkiledigi ve usule dair goriislerinin olusumuna katki sagladigi
usulctiler icerisinde Gazzali'yi ilk sirada saymak miimkiindiir.5¢ Gazzall’nin Ciiveyni'nin 6grencisi
olmasi yaninda her ikisinin de kelamci usul gelenegini takip etmesi bu etkilesimin baslica
sebepleri arasinda zikredilebilir.

GazzAll, hocasinin goriislerine atifta bulunurken “Ustadi, Imami, Fahru’l-islam” seklinde
tazim bildiren ifadeler kullanmistir.55 Ozellikle usule dair ele aldig ilk kitaplarinda hocasinin
gorislerinin etkisinde kaldig1 ve bu dogrultuda hareket ettigi acik bir sekilde goriliir. Nitekim el-
Menhiil adl1 eserinin sonunda bu kitapta yer alan goriislerin tamaminin hocasinin gérislerinin
0zeti mahiyetinde oldugunu belirtmesi bunun apacik bir gostergesidir.5¢ Gazzall daha sonra
kaleme aldig Sifdu’l-galil adli eserinde de hocasina olan baglilig1 devam etmistir.57

Olgunluk déneminde kaleme aldig1 el-Miistasfd adli eserinde ise ayni etkinin s6z konusu
oldugunu soylemek giictiir. Yine Sifdu’l-Galil adli eserinin yazilmasiyla ilgili olarak hocasinin
takip ettigi metodun disinda farkli bir yol izleyecegini belirtmesi de bu cercevede
degerlendirilebilir.58 Gazzali’'nin dnceleri Cliveyni'yi destekledigi bazi konulardan riicu etmesi de
ilmi olgunlugun dogal bir sonucu olarak diisinmek miimkiindiir. Bununla beraber Gazzali her ne
kadar el-Miistasfd’da hocasina isim olarak atifta bulunmamis olsa da yine de usule dair bir¢ok
goriisiinde Ciiveyn?’'nin etkilerini gormek miimkiindtir.5°

Asli delillerin sayisi, teklif-i ma l1a yutak, mitevatir haberde aranan sayi ve emrin tekrari
gerektirip gerektirmedigi gibi meselelerde Gazzali, hocasinin goriisiinii benimsemistir. Buna
mukabil icmain hiicciyetini ispat, usulciilerin icméa ehline dahil olup-olmamasi, miirsel hadisle
amel, mefhimu’l-muhalefe, bir hitkmiin birden cok illetle ta’lil edilmesi, ekallu’l-cem‘ ve neshin
tarifi gibi konularda muhalefet etmistir.60

2.2.iIBN BERHAN (6. 518/1124)

Onceleri Hanbell mezhebine miintesip olan Ibn Berhan, naslarin te'vil edilebilecegi
gorlisiinii benimsemesi, istinbat hususunda esnek davranip naslarin zahirine fazla bagh
kalmamasi, sempati duydugu bazi Mu‘tezile alimlerinin meclislerine katilmasi1 gibi hususlar
sebebiyle diger Hanbeli Alimleri tarafindan hocasi olan ibn Akil’e yéneltilen siddetli elestirilere
tahammiil edemeyerek Safil mezhebine gecmistir.6! Mezhebini degistirdigi icin daha sonra
Hanbeli hukukg¢usu Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201) tarafindan kendisine “Ibn Terkan” lakabi
takilmistir.62

ibn Berhan'in usule dair kaleme aldig1 el-Vusil adli eserin yaziminda Ciiveyni'nin el-
Burhdn’da izledigi metodu takip ettigi soylenebilir. Cliveyni'nin, goriislerine sik sik basvurdugu
Bakillani ile Eb( Ishak el-Isferayini gibi usulciilerin goriislerine ibn Berhan’in da aym siklikta
atifta bulunmasi, yine icmain hiicciyetini ispat ve ictihatta hata-isabet meselesi gibi konularda
Ciiveyni’nin tutundugu gerekgelere basvurmasi Ciiveyni’den etkilendigini gostermektedir.63 Ibn

54 Hayat1 hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Stibki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 6,/191-389.

55 Gazzali, el-Menhill min ta'likati’l-usil, thk. Muhammed Hasan Heyto (Dimask, 1980), 488; Gazzali, Sifau’l-galil fi
beydni’s-sebehi ve’l-muhayyeli ve mesaliki’t-ta’lil, thk. Hamd el-Kubeysi (Bagdat: Matbaatu’l-irsad, 1971), 310, 322.

56 Gazzali, el-Menhiil, 504. Siibki, Gazzali'nin bu kitab1 heniiz Ciiveyni hayatta iken yazdigini ifade ederken son déonem
miielliflerinden Heyto ise el-Menhiil de yer alan bazi ifadelerden hareketle vefatindan sonra kaleme aldigini belirtir.
Siibki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 6/225; Muhammed Hasan Heyto, “Mukaddime”, el-Menhill min ta‘likati’l-usil, mlf.
Hiiccetii’l-islam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali (Dimask, 1980), 34-35.

57 Gazzali, Sifau’l-galil, 8.

58 Gazzali, Sifau’l-galil, 8-9.

59 Dib, Fikhu Imdmi’l-Haremeyn, 529-543.

60 Ornek olarak bk. Gazzali, el-Miistasfd, 164-165, 259-260, 318-321, 327-339, 2/82, 149-152, 409, 364-367.

61 Abdulhamid Ali Eb{i Ziineyd, “Mukaddime”, el-Vusiil ile’l-ustil, mlf. Ebii'l-Feth Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi
ibn Berhan (Riyad: Mektebetii’l-me‘arif, 1983), 1/9-36.

62 Hayat1 hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Siibki, Tabakdtii’s-Safiiyye, 6/30-31; H. Yunus Apaydin, “ibn Berhan”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 11 Nisan 2022).

63 Eb{i Ziineyd, “Mukaddime”, 1/35-36. Ibn Berhan’in Bakillan? ile Eb ishak el-isferayini’ye atifta bulundugu yerler
icin bk. Ibn Berhan, el-Vusiil, 2/405-406. (Nesredenin hazirladig: indeks) icmain hiicciyeti ispat1 hakkindaki ifadeler
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Berhan, Ciiveyni'ye atifta bulundugu yerlerde genellikle “Seyhuna, el-imam” gibi tazim bildiren
ifadeler kullanmistir.6¢4 Bununla beraber bazi konularda Ciiveyni’den farkl tavir sergilemektedir.
S6z gelimi me‘ani’l-hurdf gibi bazi konular1 Ciiveyni’nin aksine eserine almamistir.65 Ibn
Berhan’in bu konuda s6z konusu konular fikih usuliiniin temel konularindan gérmeyen ve
bundan dolay1 el-Miistasfd adl kitabinda buna yer vermeyen Gazzili'nin etkisinde kaldigini
soylemek miimkiindir.66

Ibn Berhan, kitabinin bir¢ok yerinde acikca isim vererek Ciiveyni’ye atifta bulunmustur.
Atifta bulundugu yerlerin 6nemli bir kisminda onun goriisiinii aynen paylasirken bir kisminda
mubhalefet etmistir. Asli delillerin sayisi, icmain hiicciyetini ispat ve ictihatta hata-isabet meselesi
gibi konular, Ciiveyn?yi takip ettigi konulardan bazilaridir. Buna karsilik, miirsel hadisle amel,
emrin muktezasi, miikerrer emir, miisterekin umumu, pes pese gelen ciimlelerden sonraki
istisna ile sahabe amelinin habere muhalefet etmesi gibi bazi konularda ise muhalefet etmigtir.6?

2.3.MAZERI (6. 536/1141)

Malikilerin 6nde gelen kelamci usulciilerinden birisi olan Mazeri, ayn1 zamanda kelam,
mantik ve felsefe gibi alanlarindaki yetkinligiyle de 6n plana ¢ikmistir. Fikih alanindaki bilgi ve
birikiminden dolay1 daha sonraki Maliki usulciiler tarafindan “es-Seyh, el-Fakih, el-imam” gibi
tazim bildiren ifadelerle anilmistir. Magribli usulciiler i¢erisinde kivrak zekasiyla tebariiz eden
Mazeri, kaleme aldig1 eserlerle diger mezheplere mintesip usulciilerin de dikkatini {izerine
¢cekmigtir.8

Mazeri'yi 6nemli kilan sebeplerden birisi de siiphesiz Ciiveyni'nin el-Burhdn adh kitabini
“Izahu’l-mahsiil min Burhdni’l-usil” ismiyle serh etmesidir. Bu kitap tespit edebildigimiz
kadariyla el-Burhdn'in giinimiize ulasan ilk serhidir. Mazeri'nin serh etme metodunun
kendisinden sonra yapilan el-Burhdn serhlerinden farkli oldugunu séylemek miimkiindiir. Soyle
ki Mazer?'nin yontemi daha ¢ok konu bazli iken Ebyari'ninki ise daha ¢ok ciimle bazlidir. Bu
yoniliyle Mazer?’nin serhinde el-Burhdn’daki konu siralamasinin ¢ok fazla dikkate alinmadigi
soylenebilir. Nitekim kendisinin el-Burhdn’t serh ederken yaninda bu kitabin bulunmadigini
soylemesi de bu hususu destekler mahiyettedir.69

Siibki, el-Burhdn’in zorlugundan hareketle serh edilmesi hususunda usulciiler tarafindan
gereken ehemmiyetin verilmedigini belirttikten sonra Mazeri’'nin bu kitab1 serh etmeye
kalkismasini takdir eder ve hakkinda “Magriblilerin en zekisi” ifadesini kullanir.70¢ Mazer?’nin bu
eseri Es‘arf kelamin1 Maliki fikih usuliiyle mezceden ilk eserlerden biri olmustur. Bu itibarla eser
bir yandan daha sonraki el-Burhdn serhlerini etkilemis, 6te yandan Maliki mezhebi tarihinde
yeni bir dénemin dnciilerinden biri olmustur.’t Su kadar: var ki Mazeri'nin giintimiize ulasan bu
serhi icma bahsine kadar olup tamamlanmamaistir.

Civeyn?’nin usul ve kelam ilmine dair yazdigi eserlerin, 6zelde Mazeri ve genelde
Magribli usulciilerin dikkatini ¢ektigi, ders halkalarinda okutuldugu ve zaman zaman elestirildigi
gorilmektedir. Ciiveyni’nin baz1 konularda Es‘ari, Ebii Ishak el-isferayini, ibn Firek ve ézellikle
Bakillani gibi 6nde gelen Es‘arl kelamc1 usulciilere muhalefet etmesine tahammiil edemeyen

icin krs. Ciiveyni, el-Burhdn, 1/384-386; ibn Berhan, el-Vusiil, 2/72-75. ictihatta hata-isabet meselesindeki ifadeler
icin krs. Ciiveyni, el-Burhdn, 2/752-758; Ibn Berhan, el-Vusiil, 2/341-351.

64 Bu kullanim i¢in érnek olarak bk. Ibn Berhan, el-Vusiil, 1/72, 134-135, 163, 319, 380, 2/33, 56, 103-104, 263, 265,
334, 351.

65 Eb{i Zlineyd, “Mukaddime”, 1/35-36.

66 Gazzali, el-Miistasfa, 1/42-43.

67 Ornek olarak bk. Ibn Berhan, el-Vusiil, 1/52, 133-137, 255-256, 283-285, 383-387 2/72-76, 141-145, 181-182, 195-
196, 347-350.

68 Ammar Talibi, “Mukaddime”, [zdhu’l-mahsil min Burhdni’l-usil, mlf. EbG AbdillAh Muhammed b. Ali b. Omer et-
Temimi es-Sikilli el-Mazeri (Beyrut: Darii’'l-garbi’l-islami, ts.), 6. Hayat1 hakkinda ayrintih bilgi i¢in bk. Eyyiip Said
Kaya, “Mazer?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Nisan 2022).

69 Mazeri, [zdhu’l-mahsiil, 91-92.

70 SiibKi, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 6 /243.

an

71 Kaya, “Mazeri”.
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Maliki usulciilerin, bu konuda zikredilen serhleri kaleme aldiklar: ifade edilmistir. Ciiveyni’'nin
bazi yerlerde Malik’e muhalefet etmesi de bu kapsamda degerlendirilebilir.72

Mazeri kitabinda, 6zellikle BakillanT'ye atifta bulundugu bazi meselelerde kullandigi
iislup nedeniyle Ciiveyni'yi elestirmis, ayrica Ciiveyni tarafindan Es‘ari, Bakillani ve Ibn Fiirek
gibi usulciilere nispet edilen bazi goriislerin de dogru olmadigini ifade etmistir. Ciiveyni’'nin bazi
yerlerde felsefecileri 6vmesi, baz1 Mu'tezill usulciilerin goriislerini dogruya yorumlamasi, buna
mukabil Es‘ari kelamci usulciilerin hata ettigini iddia etmesi Mazeri tarafindan siddetli bir
sekilde elestirilmesinin nedenleri arasinda zikredilebilir.73

Yukarida da ifade edildigi lizere Siibki, Maliki usulciilerin Cliveyni'ye kars1 tutunduklari
sert tavirlarini Ciiveyn’nin yer yer Malik'i elestirmesi ve Es‘arye muhalefet etmesine
baglamistir. Siibk?’nin tespitine gore 6zellikle Magribli Maliki usulciiler, Es‘ari ve Bakillani gibi
usulctilere karsi cok hassas olup onlarin elestirilmesine pek tahammiil gostermemislerdir.7+

Mazeri, Cliveyni'nin yani sira yer yer 0grencisi Gazzali'yi de elestirmistir. Gazzali'nin
ozellikle kelam, felsefe ve tasavvufa dair goriislerini yeterli bulmayan Mazer{, onun bu ilimlerde
gercek anlamda bilgi sahibi olmadigini iddia etmistir.”s Ancak Siibki, Mazeri’'nin Ciiveyniyi
elestirdigi birgok konuda onu yanlis anladigin1 ve haksiz oldugunu belirtir’¢ ve ayni durumun
Gazzali'yi elestirmesi icin de s6z konusu oldugunu dile getirir.’? Sonuc¢ olarak her ne kadar
Mazerl bircok konuda Ciiveyniyi elestirmis olsa da az da olsa bazi konularda Es‘arl ve
Bakillani'yi de elestirdigi ifade edilmistir.78

2.4. EBYARI (6. 618/1219)

Maliki usulciilerin 6nde gelen Es‘arl kelamci usulciilerden biri olan Ebyari, usul, fikih ve
kelam ilimlerindeki yetkinligiyle 6n plana cikmistir. Meshur Maliki usulciisii Ibnii'l-HAcib’in (6.
646/1249)de hocasidir.” Ciiveyni'nin el-Burhdn’ina yazdig1 et-Tahkik ve’l beydn fi serhi’l-Burhdn
isimli serhi ile tasavvuf alaninda kaleme aldig1 Sefinetu’n-necdt isimli eseri alimler tarafindan
takdirle karsilanmistir. Hatta bazilar1 Sefinetu’n-necdt isimli eserinin Gazzali'nin [hyd’sindan
daha giizel oldugunu séylemistir.8% Usul alanindaki yetkinliginden dolay: dilci ve Safiilerin 6nde
gelen fakihi Ibn ‘Akil (6. 769/1367) onun Razi’den daha iistiin oldugunu séylemistir.s!

Ebyari, el-Burhdn’t usul alaninda yazilan en giizel kitap oldugunu ifade ettikten sonra
taassuptan uzak bir sekilde zor ve miigkiil olan lafizlar1 ¢6zmek icin bu kitab1 serh ettigini
soyler.82 Ebyari, serhinde her ne kadar bircok yerde acikca ismine deginmemis olsa da usul
konulariyla ilgili meselelerin bircogunda Gazzali'nin el-Miistasfd’sindan yararlandigi
goriilmektedir.83 Nitekim Ebyari, kitaptaki konularin tertibi hakkinda da Gazzal'nin el-
Miistasfd’da izledigi tertibin Ciiveyni'nin tertibinden daha giizel oldugunu belirtmistir.84 Ayrica o,

72 SiibKi, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 5/192-193; Talibi, “Mukaddime”, 32-33.

73 Ornek olarak bk. Mazerd, [zdhu’I-mahsil, 250-251.

74 Stibki, Tabakdtui’s-Sdfiiyye, 5/193.

75 Siibki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 6/240-244.

76 Siibki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 5/192 vd.

77 Stibki, Tabakdtui’s-Sdfiiyye, 6/240-251.

78 Talibi, “Mukaddime”, 33.

79 Muhammed b. Muhammed b. Omer Mahl{f el-Miinestiri Muhammed Mahl{f, Seceretii’n-niiri’z-zekiyye fi tabakati’l-
Malikiyye, thk. Abdulmecid Hayali (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2003), 1/239; ‘Ali b. Abdirrahman Bessim
Cezair, “Mukaddime”, et-Tahkik ve’l-beydn fi serhi’l-Burhdn fi ustli’l-fikh, mlf. Semsuddin ‘Ali b. isma‘l b. ‘Ali es-
Senhaci Ebyari (Kuveyt: Daru'z-ziya, 2013), 1/132-133.

80 Hayati hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ebii’l-Vefa (Ebii ishak) Burhaniiddin ibrahim b. Ali b. Muhammed el-Ceyyani
el-Medeni Burhaneddin ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb fi ma‘rifeti a‘ydni ‘ulem@’i’l-mezheb, thk. Muhammed el-
Ahmedi Ebu'n-Nir (Kahire: Daru’t-turas, ts.), 2/121-122; Muhammed Mahlif, Seceretii’n-niiri’z-zekiyye, 1/239;
Cezairi, “Mukaddime”, 1/129-139.

81 Burhaneddin ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/122.

82 Semsuddin ‘Alf b. Isma‘il b. ‘Ali es-Senhaci Ebyari, et-Tahkik ve’l-beydn fi serhi’l-Burhdn fi usili’l-fikh, thk. ‘Ali b.
Abdirrahman Bessam el-Cezairl (Kuveyt: Daru’z-ziya, 2013), 1/239, 589.

83 Miiellifin Gazzalt'ye atifta bulundugu bazi yerler i¢cin bk. Ebyari, et-Tahkik ve’l-beydn, 1/271, 290, 360, 521, 620,
2/135-136, 150, 434, 600, 743, 3/34, 37,41, 102, 252, 313, 446, 4/131, 140, 147, 496.

84 Ebyari, et-Tahkik ve’l-beydn, 2 /559.
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Ciiveyn?'nin kitapta yer vermedigi veya yer verip de lizerinde fazla durmadig1 eda, kaza, iade,
hakikat ve mecaz gibi birtakim konulara da ayrintili bir sekilde yer vermistir.85 Kelamla ilgili
olan meselelerde ise Ebyari'nin daha c¢ok Cliveyni'nin Kitdbu'l-irsdd ve es-Sadmil adl
kitaplarindan yararlandigi gériillmektedir.86

Ebyari el-Burhdn’t usul alaninda yazilan en giizel kitap olarak gérmekle beraber bircok
yerde Ciiveynl’ye muhalefet etmistir.8? Baz1 yerlerde Gazzall’ye muhalefet etse de Gazzaili'ye
mubhalefeti, Ciiveyni'ye nispetle daha azdir.88 Ebyar?’nin Ciiveyni’ye olan muhalefetinin temel
gerekcesi de onun, Bakillani gibi dnde gelen Es‘arl kelamci usulciilere muhalefet etmesidir.
Nitekim Ebyari, kitabinin bir¢ok yerinde Ciiveyni’'nin, Bakillani'ye atifta bulundugunu, goériisiinii
verip ona cevap vermekten kacindigini ve bunu adet haline getirdigini ifade eder.8 Yine
Civeyn?’nin Malik’e nispet ettigi bazi goriisler ve baz1 usulcililer hakkinda kullandig1 birtakim
ifadeler de bu ihtilafin diger sebepleri arasinda saymak miimkiindiir.?0 Buradan hareketle
Ebyari'nin bircok konuda Mazeri'nin etkisinde kaldigini séyleyebiliriz.

Ebyari, her ne kadar taassuptan uzak bir sekilde kitabi serh etmeye calistigini ifade etmis
olsa da“! Ciiveyni hakkinda kullandig1 ifadeler ve yonelttigi elestirilerin de elestiriye agik
taraflar1 bulundugunu séylemek gerekir. Ozellikle, bizzat kendisinin Aalimler hakkinda
kullanilmasini hos gérmedigi bazi ifadelerin aynisini Ciiveyni hakkinda kullanmasi onun bazi
elestirilerinde hissi davrandigini gostermektedir.2 Diger yandan bircok konuda Gazzali’den
alinti yapmasina ragmen Gazzall’ye atif yapmamasi da Ebyar?’nin elestiriyi hak ettigi diger bir
husus olarak gormek miimkiindiir.?3

SONUC

Ciiveyn?’nin etkisinde kaldig1 usulciiler dikkate alindiginda bunlarin daha ¢ok Es’ari
kelamc1 usulciiler olarak 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Diger bir ifadeyle Cliveyni'nin kendinden
onceki usulctilerle irtibatinin daha ¢ok s6z konusu vasfi haiz olan usulciiler iizerinden oldugu
soylenebilir. Bu yoniiyle Cliveyni’yi kelamci usul anlayisinin en 6énemli temsilcilerinden biri
saymak miimkiindiir. Buna karsilik $irazi ve Sem‘ani gibi Safil usulciilerin ise daha ¢ok fukaha
anlayisinin temsilcileri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu iki tutumun, Safil usulciiler arasinda az da
olsa kelamcilar ve fakihler seklindeki bir ayrimin varligin1 gosterdigi sdylenebilir. Sem‘ani’nin
ozellikle Bakillani'ye atifta bulundugu bazi konularda Ciiveyni'yi siddetli bir sekilde elestirmesi
de taraflar arasindaki gerilimi gostermesi acisindan 6nemlidir.

Ciiveyn?’nin usul anlayisini etkileyen en 6nemli usulciiniin Bakillani oldugunu séylemek
miimkiindiir. S6z konusu etki, Cliveyni'nin Bakillani hakkinda kullandig: ifadelerin yani sira
goriislerine gosterdigi ehemmiyetten de anlasilmaktadir. Nitekim Ciiveyni’'nin Bakillantyi
usulctilerin tistad1 olarak tavsif etmesi de bu hususu destekler mahiyettedir. Bakillan?’nin
usulctiler tizerindeki etkisi sadece Ciiveyni ile sinirli olmayip diger kelamci usulciileri de
kapsamaktadir. BakillAni’nin yani sira ibn Firek ve Ebi Ishak el-Isferayini gibi usulciiler de
Ciiveyn’'nin goriislerine 6nem verdigi ve tazim ifadeleriyle andig1 usulciiler arasinda yerini
almaktadir. Bu nedenle usul anlayisi acisindan Cliveyni’yi bahsi gecen kelamci usulciilerden

bagimsiz olarak ele almak saglikli bir tutum olmaz.

Ciiveyni kendisinden onceki usulciilerden etkilendigi gibi kendisinden sonraki birgok
usulcliyii de etkilemistir. Bu usulciilerin basinda siiphesiz 6grencisi Gazzali gelmektedir.
GazzAl'nin yam sira Ciiveyni’den etkilenen usulciiler arasinda Havafi, Kiya el-Herrasi, Ibn

85 Cezairi, “Mukaddime”, 1/180-182.

86 Cezairi, “Mukaddime”, 1/173-174.

87 Ebyar?’'nin, Ciiveyni'ye muhalefet ettigi konular icin bk. Cezairi, “Mukaddime”, 1/182-202.

88 Gazzali'ye muhalefet ettigi yerler icin bk. Cezairi, “Mukaddime”, 1/203-205.

89 Ebyari, et-Tahkik ve’l-beydn, 1/661.

90 Ornek olarak bk. Ebyart, et-Tahkik ve’l-beyan, 2/492-493, 4/170, 230-235.

91 Ebyari, et-Tahkik ve’l-beydn, 1/239, 589.

92 Cezairi, “Mukaddime”, 1/208-209. Ebyari'nin, Ciiveyni ve goriisleri hakkinda kullandig1 bazi ifadeler i¢in bk. Ebyarf,
et-Tahkik ve'l-beydn, 1/372, 460, 645, 695, 889, 2/492-493, 680.

93 Cezairi, “Mukaddime”, 1/208.
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Berhan, Mazeri, Ebyarf, [zziiddin b. Abdusselam, Siibki ile Satib’yi saymak miimkiindtr. Bunlarin
disinda diger bir¢ok usulciiyli de bu baglamda zikretmek miimkiindiir. Bunlarin i¢inde 6zellikle
Mazerl ve Ebyarl gibi Maliki usulciilerin Cliveyni'nin el-Burhdn adli eserine yogun ilgi
gosterdikleri goriilmektedir. S6z konusu ilginin altinda Ciiveyni’nin imam Malik ve Eg’arilere
yonelik tutumunun yattif1 soylenebilir. Bu yoniliyle Malikiler tarafindan el-Burhdn’a yapilan
serhlerin itiraz mahiyetli oldugu sdylenebilir. Nitekim Stibki’'nin bu yondeki ifadeleri de bunu
destekler mahiyettedir.
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STRUCTURED ABSTRACT

It is possible to count Juwayni as the most important representative of the theological
method understanding among the Shafi'i scholars with the works he wrote. His work, al-Burhan
fi ushli'l-figh, on the method has been accepted as one of the basic works written with the
method of theologians. It is undeniable that the influence of the juridists before her in the
formation of Juwayni's understanding of the methodology. In this context, it is possible to say
that Juwayni was influenced by theological juridist such as Baqillani, Ibn Flirak and Abu Ishaq al-
I[sferayini. Among them, it is seen that especially Baqillani has a special place. The main common
point of these scholars, who played a role in shaping Juwayni's understanding of methodology, is
that they were Ash'ari theological scholars. Although Juwayni remained under the influence of
the aforementioned scholars, it is seen that he influenced many scholars after him. The aim of
this article is to analyze the jurists that Juwayni influenced and that were influenced by, in the
context of al-Burhan. In this way, it will be tried to determine the place where Juvayni stands
among the theologian juridist. Considering the scholars that Juwayni was influenced by, it is seen
that they are more prominent as Ash'ari theological juridist. In other words, it can be said that
Juwayni's contact with the jurists before him was mostly through the methodists who had the
mentioned qualification. In this respect, it is possible to consider Juwayni as the most important
representative of the theological method of understanding. On the other hand, Shafi'i scholars
such as Shirazi and Sem'ani come to the fore as representatives of the understanding of fugaha.
It can be said that these two attitudes show the existence of a distinction between the Shafi'i
scholars, albeit a little, in the form of theologians and jurists. It is also important that Sem'ani
severely criticizes Juwayni on some issues in which he refers especially to Baqillani, in terms of
showing the tension between the parties. It is possible to say that the most important jurist
influencing Juwayni's understanding of methodology is Baqillani. It is possible to see the
interaction in question from the importance given to his views as well as the expressions used
by Juwayni about Baqillani. As a matter of fact, Juveyni's description of Baqillani as the master of
the jurists also supports this point. The influence of al-Bagillani on the scholars is not only
limited to Juwayni, but also includes other theologian jurists. Besides Baqillani, scholars such as
Ibn Flirak and Abu Ishaq al-Isferayini are among the jurists, whose views she attaches
importance to and whom she mentions with laudatory expressions. For this reason, it would not
be a healthy attitude to consider Juweyni independently of the aforementioned theologian
scholars in terms of his understanding of the methodology. Juwayni was influenced by the
scholars before him as well as many scholars after him. Undoubtedly, her student Ghazzali
comes first among these jurists. Besides Ghazzali, it is possible to count Havafi, Kiya al-Herrasf,
Ibn Berhan, Mazeri, Abyari, [zzuddin b. Abdusselam, Subki and Shatibi among the scholars who
were influenced by Juwayni. Apart from these, it is possible to mention many other jurist in this
context. Among them, it is seen that especially Maliki scholars such as Mazeri and Abyari showed
great interest in the work of al-Burhan of Juweyni. It can be said that Juwayni's attitude towards
Imam Malik and Ash'aris underlies this interest. In this respect, it can be said that the
annotations made by the Malikis to al-Burhan are objectionable. As a matter of fact, Subki's
statements in this direction also support this. Finally, considering Juwayni independently of the
scholars he influenced, will prevent both determining his place among the theologian scholars
and understanding the development course of the understanding of methodology in a healthy
way. Therefore, for a true Juwayni portrait, it is important to evaluate him together with the
scholars he influenced and influenced. In this study, on the basis of al-Burhan fi usiili'l-figh, the
last work of Juwayni, which he wrote on the method, the jurists that he influenced and
influenced will be discussed. However, if there is a need, his work named et-Telhis will also be
referred.
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Kinaye, sairin siirde hayal giiciinii glizel ve etkili bir sekilde 6ne ¢ikarmasina yardimci olan belagat sanatlarindan biridir. Kinayede sair,
okuyucuyu biraz bekleterek, kinayenin ima ettigi anlamlarin isaretleri tizerinde distindirir. Siiri okuyanin, sairin siirindeki kinayenin
isaretlerinden sairin maksatlarini anlayabilmesi i¢in edebfi ve dilsel bir kiiltiire sahip olmasi gerekir. Bu arastirmanin amaci, sair Eb{
Nuvas'in (6.198 h / 813 m) sarap siirinde gegen kinayelere agiklik getirmektir. Sairin siirine gegen kinayeler, onun sarabi sanatsal ve
siirsel bir konu olarak ele almaktaki amacini ifade etmektedir. Ayrica sair sarap imgesi ile, din, toplum ve gelenekler ¢ercevesinde
insanlarin takip ettigi kisisel goriisiinii ortaya koymaktadir. Dolaysiyla bu arastirma Ebu Nuvas'in kendi siirinde kullandig1 beyan ve
imge sanatlarindan sadece belli bir sanat ortaya koymaktadir, o sanat Ebu Nuvas’in sarap ile yiriittigi kindye sanatidir. Ayrica bu
arastirma cahiliye déoneminden Ebu Navas donemine kadar Arap siirinde sarap konusunun dnemini gosterir, Ebu Nuvas’a gore sarabin
o6neminin genis bir analizi ve siirinde sarap felsefesi agiklamaktadir. Genelde Arap siirinde ve 6zelde Eb(i Nuvas'in siirinde gegen sarap
imgesi, siirinin anlagilmasi i¢in oldukg¢a 6nemlidir. Sarap siirinde gegen sarabin ifade ettigi imgeler bu arastirmanin en 6nemli neticesi
olarak tespit edilmistir. Ebi Nuvas siirinde saraba diger sairlerin baktig1 gibi bakmamaktadir. Zira EbG Nuvas’in siirinde sarap, siirsel
bir imgedir. Diger insanlarin bagiml olup ictigi gercek bir sarap degildir. Aksine o sarap imgesi ile sanatsal, sosyal ve dini mesajlari
okuyucuya iletilmek istenmistir. Ayrica sarap imgesiyle insanlarin ikiytzliliikk ve dar gorisliliklerinin elestirilip hicvedildigi
goriilmektedir. Arastirmada, kinaye ve sembollerle sarap, EbG Nuvas'in dil yetenegini, siirsel zekasini ve sanatsal becerisini gosteren
edebi bir lislup olarak ortaya ¢ikmistir. Ayni sekilde o bunu kendi toplumunun kohnemis geleneklerine karsi bir elestiri ve rahatsizlik
vesilesi yapmustir. Oyle ki gair, siirinde bu konuyu sanatsal acidan miistakil olarak ele almada énciiliik etmistir. Bundan dolay1 onun
yazdig1 sarap siirlerine “hamriyyat” ad1 verilmistir. Nitekim Eb( Nuvas siir sertiveninde bu konuya miistakil bir divan ayiran ilk sair
olarak goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagaty, Kinaye, Sarap, Ebii Nuvas.

Abstract

Metonymy is one of the rhetorical arts that helps the poet to highlight his imagination in poetry in a beautiful and interesting way. It
makes the reader wait a little and think about the signs of the meanings that the metonymy alludes to. The reader must have a literary
and linguistic culture in order to understand the poet’s goal from the metonymy signs in his poetry. The goal of this research was to
clarify the signs of metonymy in the poetry of the wine by the poet “Abu Nuwas” (d. 813). These are important signs that have clarified
the poet’s goal by taking wine as an artistic and poetic subject to show his personal opinions and views through it on issues of religion,
society and the outdated traditions that people used to follow in his society. Accordingly, this research reveals a specific art from arts
of rhetorical image, which is metonymy, and the pure artistic purpose that Abu Nuwas used to Show with wine. This research has
shown the importance of the subject of wine in Arabic poetry since the era of ignorance until the era of Abu Nawas, It also included a
broad analysis of the importance of wine according to Abu Nuwas, and an explanation of the philosophy of wine in his poetry. Showing
the subject of wine in poetry generally and Abu Nuwas’ poetry especially, has many benefits that were among the most important
results obtained by this research, and they are presented at the end of the research. One of them is that Abu Nuwas did not look at
wine like what other poets used to do, for it is a poetic artistic symbol, and it is not a real wine that he drinks because he is addicted to
it as other people are addicted to it. It is Criticism messages for people's hypocrisy and narrow-mindedness of their thinking. The wine
appeared in the search through the poems of Abu Nawas as a literary style that shows his language ability, poetic intelligence and
artistic skill. Likewise, he made it an occasion for criticism and discomfort against the outdated traditions of his own society. So much
so that he pioneered in dealing with this subject in his poetry independently. For this reason, the wine poems written by him are called
“hamriyyat”. As a matter of fact, Ebi Nuvas is seen as the first poet to dedicate a separate divan to this subject in his poetry adventure.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Metonymy, Wine, Abu Nuwas.
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STRUCTURED ABSTRACT

The wine according to Abu Nuwas is the medium of poetic art in which he showed his
poetic ability and artistic skill until he won the lead among the poets who described the wine in
their poems. He made the wine an independent poetic art, as he devoted a complete independent
section to it in his poetry, so his poems about the wine were called (alkhamreeat). The research
went in three axes, the first of which is: talking about wine and its importance in Arabic poetry in
general, The second: the statement of the symbolism of the wine in the poetry of Abu Nuwas, and
the clarification of its value to him, and the third is the symbols of metonymy in his wines, which
is the basis of the research and its most important sections. Reading in the poetry of Abu Nuwas's
wines makes the careful reader realize that the wine has a source of artistic inspiration in poetry,
and the path of creativity in his artistic images. It is a pen with which he writes his drawings, and
a feather with which he colors his paintings. It also expresses his spiritual and psychological depth
in what he loves and adores and the center of his thinking about what he believes or disbelieves.
It is the echo of his voice that he hears to people who read his poetry, as well as the intelligent
moving image from which he sees his presence. When we look at Abu Nuwas's poetry, we focus
on the symbolic nature of the language or word, the analysis of semantics in vocabulary, structure
and semantic relationships between words. What distinguishes Abu Nuwas from other poets in
describing the wine is that he took it for the love of his life and his eternal love, and that he
replaced it with the love of all women, until he overflowed on it all the beautiful descriptions of
women mentioned by the poets before him, and used it in his distinguished poetic style in
describing his wine, which flooded him with all the emotions of love. It is very clear that Abu
Nuwas in his wines excelled in composing sensory images about the winery, and the wines seemed
one of the most topics that the poet found himself free with pictorial imagination, as he showed a
strong skill in bringing images using graphic image elements of similes, metaphors and
metaphors, Has richest books of literature and rhetoric poetry winery in which the artistic image
is reflected in its best form, has been used in the poetry of wines all the elements of the artistic
image of visual and audio elements and smell and taste, has derived most of them from nature and
imagination wide, which made the old critics see him as one of the three most important poets in
Arabic poetry excelled in the description of the wine such as Asha, and Akhtal. Metonymy is one
of the most important elements of the artistic image in poetry, so I referred to its definition and
impact on the language of poetry, the relationship between its elements, and the views of
rhetoricians in it.In this research, the symbols of the wine metonymy appeared in the poetry of
Abu Nuwas as follows: (Metonymy of sickness and treatment in wine, Metonymy of adaptation in
wine, Metonymy of attachment to wine, Metonymy of gentleness and tenderness in wine,
Metonymys of color in wine). The most important results that appeared in this research are as
follows: The mention of wine in poetry expresses symbolism, and refers to power, generosity,
freedom, human love, or divine adoration. Abu NUwas dealt with the wine in his poetry a
completely different approach than in the poetry of the poets before him, as he took it as a poetic
artistic subject in which he rose to the level of high in creativity, so it became the source of artistic
inspiration in poetry, and the path of creativity in his artistic images. Abu Nuwas represents in the
poetry of the wine a poetic phenomenon of art far in its purpose and truth from fun and decay,
and this phenomenon lies in the symbolism of his wines, the wine in the poetry of Abu Nawas is a
purposeful symbol easily realized in the way of poetry.
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iSLAM HUKUKUNDA IRADE BEYANINDA YAPILAN HATANIN SOZLU
TASARRUFLARA ETKiSI ILE iLGILI GORUSLER

Opinions on the Effect of the Mistake in the Declaration of Will in Islamic Law on Verbal
Dispositions

Oz

Insanin hayatinda énemli yer tutan hukuki islemlerin varhg: kast1 gdsteren séz ve yazi gibi beyanlarin bulunmasina
baghdir. Ciinkii kasit, ancak beyan vasitalariyla disa aksettirilebilir. islam hukukunda prensip olarak balig ve akill
olan kimsenin hukuki tasarruflarla ilgili s6zleri kasith bir sekilde sdyledigi kabul edilir. Bu nedenle s6zlii tasarruflarla
ilgili beyani hatayla telaffuz ettigini iddia eden kimseden iddiasini ispat etmesi istenir. Ancak bazen kasitsiz bazen
kasith olmak tlizere beyan ile kasit arasinda uyum bulunmayabilir. Beyan ile kasit arasinda uyumsuzluk varsa beyana
hukuki sonuglar terettiip eder mi? Boyle bir durumda beyana mu itibar edilecegi yoksa kasta mi1 6ncelik verilecegi,
fakihler arasinda tartismali bir konudur. Bu nedenle ¢alismada hatayla meydana gelen sozlii tasarruflarin hukuki
acidan degerini ve mezheplerin konuyla ilgili goriislerini konu edindik. Burada, mezheplerin hata neticesinde
meydana gelen sozlii tasarruflara iliskin yaklasimlarinin belirlenmesini hedefledik. Boylece calismada “hata”nin
mahiyeti ve kapsaminy, akit ve tasarruflara etkisini, fakihlerin konuyla ilgili gériislerini ortaya koymayi amag edindik.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, S6zlii Tasarruf, irade Beyani, Hata, Hatanin Etkisi.

Abstract

The existence of legal transactions, which have an important place in human life, depends on the presence of
statements such as words and writings that show intention. Because intention can only be reflected outwardly using
accounts. In Islamic law, in principle, it is accepted that an adult and intelligent person speaks words related to legal
acts intentionally. For this reason, the person who claims he pronounced the statement about verbal dispositions by
mistake is asked to prove his claim. However, there may be a discrepancy between the statement and the intention,
sometimes unintentionally and sometimes intentionally. If there is a discrepancy between the declaration and the
intention, does the declaration have legal consequences? In such a case, whether to prioritise the statement or the
intention is a controversial issue among jurists. For this reason, in this study, we have focused on the legal value of
verbal dispositions that occur by mistake and the views of the sects on the subject. Here, we aimed to determine the
approaches of the sects regarding verbal tendencies that arise as a result of mistakes. Thus, in this study, we aimed to
reveal the nature and scope of "mistake", its effect on contracts and dispositions, and the views of the jurists on the
subject.

Keywords: Islamic Law, Verbal Disposition, Statement of Will, Error, Effect of Error.
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GIRIS

Insanin sozlerini kastederek séyleyip sdylemediginin hukuki acidan 6nemli sonuclar
vardir. Insanin kastederek soyledigi sozlere hiikiimlerin baglanmas: tabiidir. Zira kasit
neticesinde soylenen lafizlar, -hezil durumu hari¢- kisinin bilerek ve isteyerek sarf ettigi ve
hukuki sonuglarin1 amacladigi ifadelerdir. Ancak insan bazen hukuki sonuglari olan lafizlarn
kastetmeden agzindan kagirabilmektedir. Boyle bir durumda sdylenen lafizlara hukuki sonuglar
terettiip eder mi? Zira lafizlarin hatayla séylenmesi durumunda irade ile beyan arasinda bir
catisma so6z konusudur. Bu durumda beyana mj, iradeye mi yoksa her ikisine birlikte mi riayet
edecegi fikih mezhepleri arasinda tartisma konusu olmustur. Nitekim doért mezhep fakihleri hem
usll hem fiird eserlerinde bu meseleye yer ayirmislardir. Her mezhep takip ettigi metodolojiyi
dikkate alarak meseleye c¢ozlimler sunmustur. Sadece iradeye mi yoksa beyana mi itibar
edilecegi ile ilgili goriislerden hangisinin daha isabetli oldugunu ortaya koymak, delilleriyle
birlikte mezheplerin gortislerini tartismakla miimkiindir.

Hukuki islemlerin gergeklesmesi rizdya ve irade beyanina dayanir. Bir lafzin hatayla
soylenmesinde oldugu gibi rizdnin bulunmamasi halinde beyana mi yoksa iradeye mi itibar
edilmelidir? Hatayla so0ylenen lafizlara hukuki neticelerin terettiip edip etmeyecegi bu kapsamda
tartisilmigtir. Nitekim hatayla ifade edilen irade beyanina bazi mezhepler tarafindan hukuki
sonuglar baglanmistir. Hatayla sdylenen lafizlarin hukuki degerinin ne olacag, klasik donem
fikih eserlerinde bir baslik altinda ele alinmayip iligkili oldugu konular arasinda daginik bir
sekilde incelenmistir. Fikih us(li eserlerinde ehliyeti sakatlayan veya ortadan kaldiran
durumlar kapsaminda hataya iliskin sadece genel bilgiler verilmekle yetinilmistir. Klasik donem
fikih literatiiriinde hatayla ilgili hiikiimler sistematik olarak ele alinmamaistir. Zira ilgili hiikiimler
nikah, talak, satis akdi gibi konular kapsaminda incelenmistir. Hukuki islemlerdeki 6nemi ve
sozlii tasarruflara etkisi bakimindan hatanin miistakil olarak incelenmemis olmasi, konuyu daha
onemli hale getirmistir. Her ne kadar hata ile ilgili ¢alismalar yapilmissa da yapilan ¢alismalar
hatay1 akit konusunda, akit konusunun kiymetinde, serl hiikiimde ve akit yapilan sahista hata
olmak iizere genel hatlariyla konu edinmistir.! Bu hususlar calismada incelenecek hata
kapsaminin disinda kalmaktadir. Calismamiz ise hatanin sozli tasarruflarla ilgili irade
beyanindaki etkisi ve ziddi1 olan kasitla iliskisi hakkindadir. Bu nedenle ¢alisma, fakihlerin
hatanin so6zlii tasarruflara etkisine iliskin goriislerini sunmayr amaglamaktadir. Oncelikle
konunun kapsaminin belirlenmesi ve daha iyi anlasilabilmesi i¢cin hatanin mahiyeti {izerinde
duracagiz.

1. HATA KAVRAMI

Sozliikte sevabin ziddi, yoldan sapmak gibi anlamlari ifade eden hata,2 “hakkinda insanin
kasti bulunmayan sey.” olarak tarif edilir.3 Bu tanima gore hata, kisiden kasit olmadan meydana
gelen hem fiili hem s6zlii tasarruflar1 kapsar. Zira kisinin bir hedefi nisanlayip kasti olmaksizin
bir insan1 vurmasi fiilde hata; onun hanimina “sen hossun” sézii yerine hatayla “sen bossun”
demesi sdzde hataya oOrnek olarak gosterilebilir. Hanefl usilciilerinden Sadriisseri‘a hatayi
“Kisinin tam bir kasitla kastetmeksizin bir fiilde bulunmasidir.” diyerek hata durumunda bulunan
kastin, tam kasit olmadigina, aksine hata halinde bulunan kastin eksik kasittan ibaret olduguna
vurgu yapmaktadir.4 Ciinkii kastin eksiksiz olmas: fiili ve fiilden etkilenen nesneyi ayni1 anda
kastetmekle olur. Ancak hata durumunda avlamak amaciyla av hayvana ates edip bir insana
isabet etmede oldugu gibi mef'lil kastedildigi halde fiilin kendisi kastedilmistir. Zira burada ates

1 [slam Demirci, “Hata Sebebiyle irade ve Beyan Arasinda Meydana Gelen Uyusmazlhiga Fukahanin Yaklasim1”, [slam
Hukuku Arastirmalart Dergisi 21 (2013), 259-292; Uveys Ates, “Islam Hukukunda Fesih Hakki Doguran Bir Sebep
Olmasi Acisindan Akitte Yapilan Hata ve Tiirleri”, Edebali Isldmiyat Dergisi 2/3 (2018), 47-75. Demirci ve Ates
tarafindan yapilan bu calismalar hatanin hukuktaki etkisini genel olarak inceleme konusu yapmaistir.

2 Ebii’l-Fazl Cemaluddin Ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 3/65.

3 (b 4 Olus ud o 9o @ Uasdl) es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Tarifdt, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire:
Daru’l-Fazile, 2004), 88.

4 (Wb lyad odsaiy OF_AE ¢ Mad Jai of 9o 1 Uasdl ) Ubeydullah b. Mes‘tid Sadrusseri‘a, et-Tavzih fi halli gavamizi’-t-Tenkih
(Teftdazani’nin Serhu’t-Telvih'i ile birlikte) (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 2/411.
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etme fiiline yonelik kasit bulundugu halde atesin isabet ettigi sahsa yonelik kasit yoktur. Islam
hukuku literatiirinde hata yapan kisiye muhtf ve hdt’i denilmektedir. Nitekim muht?” “Dogru
olani kastetmekle birlikte kasti olmaksizin fiiliyle dogru olmayan seyin vaki oldugu kimsedir.”
seklinde tarif edilirken> hati’ de “Kasti olmaksizin agzindan taldk ve kéle azat etmeye iligkin s6z
cikan kimsedir.” seklinde tanimlanmaktadir.6

Hata, kastin karsit1 olarak kullanilir. Ciinkii kasit genel anlamiyla bilerek bir seyi elde
etmek demektir.” Nitekim Hanefi fakihlerinden Serahsi (6. 483/1090), baskasina ait bir mali
gasbeden sahsin giinahkar olup olmamasini onun aldigi mal hatayla m1 yoksa kastederek mi
aldigina bagh oldugunu savunur. Ciinkii baskasinin malin1 gasbeden sahis, malin kendisinin
olmadigini bildigi halde irade ve kastiyla mali almigsa giinahkar olurken aldig1 malin hatayla
kendisine ait oldugunu diisiinerek almissa giinahkar olmaz. Ciinkii “Ummetimden hata, unutma
ve zorlama kaldirilmistir.”8 rivayeti hata, unutma ve ikrah durumlarinda giinahin bulunmadigini
gostermektedir. Mali kendisine ait oldugu diisiincesiyle alan sahis, gasbetmek Kkasti
bulunmadigindan dolayr hukuken uhrevi hiikiimlerde mazur goriiliir. Ancak baskasina ait bir
mali alan sahis giinahkar olsun veya olmasin diinyevi hiikiimlerden sorumlu tutulur. Nitekim
fikih kitaplarinda bildirildigine gore kisi hatayla bile olsa aldig1 mali sahibine vermelidir.?

Hatanin mahiyetinin daha iyi anlasilmasi i¢in ziddi olan kasit hakkinda bilgi vermek
gerekir. Sozliikte kolay yolu takip etmek, orta ve dogru yolu tutmak, adaletli olmak, bir sey
yapmak, azmetmek, tutumlu olmak, bir seye yonelmek!? anlamlarina gelen kasit sézciigliniin ilk
donem fikih eserlerinde, sik¢a kullanilmasina ragmen onunla ilgili tanimlara rastlanmaz. Fakat
akil hastasi1 ve ¢ocuk gibi sahislarin hukuki islemlerinin incelendigi yerlerde ve hezl, hata, hile,
ikrah gibi konularda fakihlerin kasta iliskin goriislerini ortaya koyacak bilgi bulunmaktadir.

Safil fakihlerden Gazzall (6. 505/1111), ahlakla ilgili olan eserinde “Insani harekete
geciren, bir ise sevk eden bizzat hedef ve gayelerdir. Harekete gegiren bu gaye, niyet edilen
maksadin bizzat kendisidir ve sevk edici gayeyi elde etmeye yénelme ise kasit ve niyettir.” diyerek
insanin giittiigl gayeye ve ulasmak istedigi hedefe yonelmesine kasit denildigini belirtir. Gazzalj,
burada gayeye yonelmeye “kasit” ve gayenin kendisine de “ba‘is” denildigini sdyler.ll Onun
dediklerine gére soz veya fiillerin neticelerine yonelmeye kasit denilir. Cagdas Islam
hukukgularindan Muhyuddin Ali el-Karadagi, elde edilmek istenen gayeyi ve bu gayenin elde
edilmesini saglayan sozleri dikkate alarak kasit kavramini “Hem beyan hem de beyanin
dogurdugu sonuca yénelmektir.” seklinde tarif eder.12 Iki tanimdan yola c¢ikarak kasit kavrami,
“Hukukf bir tasarrufta bulunan kimsenin bilerek ve isteyerek tasarrufun dogurdugu neticeye
yonelmesi veya hukuki islemlerden elde edilmek istenen neticedir.” tarzinda tarif edilebilir.
Ornegin kira akdinde ev sahibinin kira bedeline sahip olmasi; kiracinin da kiraladigi evin

menfaatinden yararlanmasi seklindeki gayeleri veya bu gayeye yonelmeleri kasitlarini olusturur.

Bir kimse dalginlik ve dikkatsizlik gibi nedenlerle ve ikrah durumu gibi dis etken
olmadan bir gayeye yonelmesinde kastiyla uyusmayan irade beyaninda bulunmasi durumunda
hatanin varligindan s6z edilebilir. Buna gore hata, akdin taraflarindan birisinin séylemek istedigi
s6z veya yapmak istedigi fiil yerine istem disi, baska bir s6z séylemesi veya fiilde bulunmasi
tarzinda kastin1 yanlis beyan etmesidir. Ornegin kira akdine yonelik kasti bulunmayan bir
kimsenin soylemek istedigi s6z yerine bu akdin meydana gelmesine vesile olan bir lafz1 istem
dis1 soylemesi durumunda hata s6z konusudur.

5 Ebu Zeyd Abdullah ed-Debiisi, Takvimii’l-edille fi usili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2001), 435.

6 (Blally BNl dlud o Bawd @Ml p& J=Jl Wy Of s bl ) Eb(i Bekr Alaiiddin es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha’
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1984), 1/196.

7 Debiisi, Takvimii'l-edille, 435.

8 Ebli Abdullah ibn MAce, Siinenu Ibn Mace, thk. Su’ayb el-Erneviit vd. (Daru’r-Risile el-’Alemiyye, 2009), “Talak” 16.

9 Semsii’'l-eimme es-Serahsi, el-Mebstit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 11/49.

10 fbn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, 3/353-354.

11 Eb(i Hamid Muhammed el-Gazzali, [hyd’ii ‘uliimi’d-din (Kahire: Darii’s-Sa‘b, ts.), 14/2690.

12 Ali Muhyeddin el-Karadagi, Mebde'u’r-rida fi'l-ukiid (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islami, 2008), 1/259.

CUIFD 23/1 (2023), 38-52.



42 IRADE BEYANINDA YAPILAN HATANIN SOZLU TASARRUFLARA ETKISI

Allah haklaryla ilgili olan konularda kural olarak hata mazeret sayilir. Ornegin gerekli
gayret gosterildikten sonra ictihadda yapilan hata; arastirmadan sonra kiblenin tayininde
yapilan hata; av diisiincesiyle bir insan1 hedef alarak éldiirmedeki hata, Allah hakkini diisliren
mazeret sayllmistir. Bu durumda ictihadda bulunma noktasinda hata eden miictehid giinahkar
olmaz, hatta bir ecir alir, kible yoniinii belirlemede hata eden sahsin namazi caizdir ve hatayla
bir insan1 6ldiiren kisi taksir olarak degerlendirilen dalginlik ve dikkatsizlikten dogan giinah ile
glinahkar oldugu ve dolayisiyla kasith 61diirme giinahi ile giinahkar olmadig diistiniiliir.13

Kul hakkinin sakit olmasinda hata, gecerli mazeret sayilmaz. Oyleyse bir kimse,
kendisine ait oldugunu zannederek baskasinin malin1 yemesinde ya da av zannederek birisinin
hayvanina ates etmesinde oldugu gibi, hatayla baskasina ait bir mal itlaf ederse itlaf ettigi mal
tazmin etmekle sorumlu tutulur. Su var ki, itlaf edilen malin tazmin edilmesi, hatayla yapilan itlaf
fiilin cezasi degildir. Aslinda tazmin malin dokunulmazlifina dayanir. Zira hatanin mazeret
olarak goriilmesi, malin dokunulmazligina aykir1 diismez ve bu yiizden mal tazmin ettirilir. Telef
edilen malin tazmin ettirilmesinin hatayla meydana gelen fiilin cezas1 olmadig1 aksine telef
edilen malin bedeli oldugu, birden fazla kisiler tarafindan bir sahsa ait malinin itlaf edilmesinde
bir sahsin itlaf etmesinde oldugu gibi sadece bir tazminin gerekli gériilmesinden anlasilir. Zira
baskasinin malini telef eden bu kisilerden telef ettikleri malin bedeli tazmin ettirilir. Bu da
tazminin fiilin cezasi olmadigi, aksine telef edilen malin bedelinin 6demesi olduguna delalet
etmektedir. itlaf edilen malin tazmin edilmesi, suc olan fiilin karsihg olsaydi, suglu kisilerin her
ferdine ayr1 ayri olmak lizere tam bir daman yani 6édeme gerekecekti.1* Bu konuda su husus da
gerekce olarak gosterilebilir: Baskasina ait bir malin itlaf edilmesi noktasinda tazminin gerekli
goriilmesi, magdur tarafin hakkini korumaya yoneliktir.15

[slam hukukunda kefaretin diismesi noktasinda hata hukuken gecerli mazeret sayillmaz.
Hata eden sahis ihtiyathh davranmadigl, aksine dikkatsiz davrandigindan otlirii tamamen
kusursuz sayillamaz. Bu nedenle hata ceza ve ibadet tarafi bulunan kefaretin gerekmesi
noktasinda sebep olmaya uygun goriilmiistiir. Ayrica kefaret eksik bir ceza oldugundan otiirii
ibaha ile hazr arasindaki sebep -ki o da hatadir- kefaretin vacip olmasi noktasinda yeterli
sayllmistir. Zira av hayvana ates etme fiili, asil itibariyle mubahtir, ancak ates sirasinda dikkatsiz
davranmak yasaktir. Cinayet olma hususunda hatayla 6ldiirme kasir yani eksik bir cinayettir. Bu
nedenle, yapilan hata, tipki kendisi gibi, eksik ceza olan kefaret konusunda yeterli gériilmiistiir.16

Buna ragmen hatanin hukuki islemlere olan etkisi doktrinde tartismali konulardan biri
olmustur. Doktrinde bir kimse, baska bir sey kasteder, ancak hata neticesinde dili siirgerek talak
beyanini agzindan kagirirsa talakinin vaki olup olmayacagi ve ayni sekilde kisi hatayla satisla
ilgili s6z soylerse satis akdinin in‘ikad edip etmeyecegi mezhepler arasinda tartismalara neden
olmus meselelerdendir. Bu konuda genel itibariyle iki goriis ileri siiriiliir. Konunun sistematigi
acisindan meseleyi hatayla agizdan kacirilan s6ze hiikiim baglanacagini savunan ve buna karsi
¢ikan seklinde iki ana baslik altinda inceleyecegiz.

2. HATANIN SOZLU TASARRUFLARA ETKiSi

Hatanin akitlere ve sozlii tasarruflara tesir edip etmedigi konusunda mezhepler arasinda
goriis ayriliklar vardir. Soyle ki hi¢ kastetmedigi halde agzindan evlenme, bosama, satma veya
satin alma hakkinda sézler cikan muhtiin tasarruf ve akitlerinin hilkmii doktrinde tartisma
konusu olmustur. Konuyu hatayla séylenen sézleri Hanefller gibi deger bicenler ve Hanefller
disindaki diger iic mezhep fakihleri gibi herhangi bir deger atfetmeyenler seklinde iki ana baglik
altinda ele alacagz.

13 Zeyniiddin b. ibrahim ibn Niiceym, Fethu’l-gaffar fi serhi’l-Mendr el-Ma'riif bi Miskati’l-envar fi usili’l-Mendr (Misir:
Sirketu Mektebi ve Matba’ati Mustafa el-Bani, 1936), 3/132.

14 Alauddin b. Ahmed Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar ‘an usili Fahri’l-Islam el-Pezdevi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1997), 4/535; ibn Niiceym, Fethu’l-gaffar, 3/132-133.

15 H. Yunus Apaydin, “Hata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16,/439.

16 Ebi Muhammed Celaleddin Omer el-Habbazi, el-Mugni fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Mazhar Beka (Mekke: et-
Turasu’l-islami, 1403), 396-397; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/535.
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2.1. HANEFi MEZHEBINE GORE HATANIN SOZLU TASARRUFLARA ETKIiSi

Hanef1 fakihleri hatanin etkisini feshedilebilen akit ve tasarruflar ile feshedilmeye miisait
olmayanlar seklinde incelemektedirler:

Hanefl mezhebine gore feshi kabil olmayan nikah akdinin gecerli olmas icin kasit sart
kosulmadigindan hi¢ kastetmeksizin agzindan nikdha iliskin sézler ¢ikan hatlin nikahi gecgerli
sayilir. Hanefi fakihler hazilin nikah akdinin gecerli olmasindan hareket ederek nikah akdinin
gerceklesmesi i¢in kastin sart olmadigini savunurlar. Séyle ki onlar, nikdh akdine kasti
bulunmayan hazil kimsenin yaptigi nikdh hukuki acidan gecerli oldugu gibi kastetmeden
agzindan nikahla ilgili s6zler ¢ikan muhtiin nikahini da gecerli sayarlar. Zira hatadan dolay1 kasit
yok olmaktadir. Halbuki nikdh akdinin kurulmasi icin kasit unsuru sart degildir. Clinkii kasit
bulunmadig1 halde de meydana gelen nikah akdi gecerlidir.1?

Bu mezhepte nikah akdi gibi hatayla agzindan talakla ilgili sézler kagiran kimsenin talaki
da vaki olur. S6z gelimi hanimina “bana su ver” demek isteyen kimsenin hatayla agzindan
kacirdig1 “sen bossun” ifadesinde kasti bulunmadig1 hilde, hanimi1 bosanmis olur. Ciinkii hata
nedeniyle, kasit yok olmaktadir. Halbuki talakin vuku bulmasi icin kasit sart degildir. Nitekim
bosamaya kasti olmayan kimsenin (hazil) sakayla ifade ettigi talaki, gecerli sayilir.18 Hanefl
usilciilerden Pezdevi (6. 482/1089) ve Ibn Melek (6. 797/1395), imam Safii'nin (6. 204/820)
muhtli uyuyan sahsa (naim) kiyas ettigi, uyuyan sahsin taldki hukuken vaki olmadigi gibi
muhtlin de taldkinin gecerli olmadig1 goriisiinii benimsedigini aktardiktan sonra muhtiin
ihtiyarinin bulunmasini gerekce gostererek onun yaptigi kiyasin zayif kiyas oldugunu soéylerler.
Zira muhti’ taksiri bulunmakla birlikte s6zlerinin ne anlama geldigini de bilmektedir.19

Hanefllerden Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330) de kasit insanin icinde gizli olan ve
dolayisiyla vakif olunamayan bir durum oldugundan hiikmiin kastin varhigina degil, onun
varligina delalet eden zahir sebebe baglanacagini belirtir. Zira Abdiilaziz el-Buhari hiikmiin
kastin yerine gegirilen (ikame edilen) bul(ig ve akla baglanacagini séyler. Buna gére bul(g ve akil
sayesinde kisinin kasit ehliyeti (ehliyetii’l-kasd) sahibi oldugu ve bu yiizden bulig ¢caginda akl
basinda olan kimse tarafindan meydana getirilen hukuki islemlerinin kasit neticesinde
gerceklestigi kabul edilir. Hanefi fakihlerin, talakin gecerli olmasi noktasinda kasit unsurunun
sart olmadigini belirtmelerinin aksine Abdiilaziz el-Buhari, “ehliyetii’l-kasd” gibi bir ehliyeti 6ne
¢ikararak balig ve akilli olan kimselerin kasit sahibi kabul edildiklerini ve bunlar tarafindan

meydana getirilen talak gibi hukuki tasarruflarinin gegerli oldugunu savunur.20

Ote yandan Hanefi mezhebinde bu konuda farkh gériis beyan eden fakihler de vardur.
Ornegin son dénem Hanefl fakihlerinden ibn Niiceym (6. 970/1563) muhtiin talakinmi hazilin
talakindan farkli degerlendirir. Clinkli hazil talakla ilgili lafz1 inatla (mukabere) soyledigi halde
muhtl” kasti olmadan ve bilmeden talak sozlerini istemsiz bir sekilde agzindan kagirir. Bu
nedenle hazilin talaki kazden ve diyaneten (fetva) vaki olur. Muhtlin taladki ise sadece kazden

17 Kasani, hata ile agzindan nikah sézleri ¢cikan muhtiin evlenmesinin ciiz olduguna iliskin olarak “Zira hata ile sabit
olan sadece kasittir” soziinli gerekce gosterir. Fakat bu s6z “Zira hata ile yok olan kasittir” sozii yerine yanhslikla
yazilmis olmalidir. Ciinkii kasit, hata sebebiyle meydana gelmez, aksine yok olur. Bu yiizden burada <3l sézctigii
yerine yanlighkla coldl s6zciigii yazilmis olmalidir. Ayrica Kasani muhtiin verdigi talakin gecerli olmasina iliskin
getirdigi gerekcede <3l sozciigiinii kullanmistir. Yani hata sonucu yok olan kasittir ki nikahin gerceklesmesi veya
talakin vaki olmasi icin kasit sart degildir. Bundan hareketle biz de Kasani'nin, muhtiin bulundugu nikahin gegerli
olduguna iliskin getirdigi gerekcede “Hata ile sabit olan kasittir” séziiniin yerine “hata ile yok olan kasittir” soziinii
dikkate alarak nakilde bulunduk. Karsilastirma i¢in bk. Alaiiddin Eb{i Bekr el-Kasani, Bedd’iu’s-sana’i fi tertibi’s-
serd’i, thk. Ali Muhammed Muavviz ve Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2010), 3/558-
559, 4/219.

18 Debisi, Takvimii’l-edille, 435; Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha’, 1/196.

19 Ebiy'l-Usr Fahru'l-Islam el-Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi: Kenzu’l-vusil (Abdiilaziz el-Buhdri’nin Kesfii'l-esrar’i ile birlikte)
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 4/535-536; Abdiillatif ibn Melek, Serhu Mendri’l-envar fi usiili’l-fikh, (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 369.

20 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 4/536.
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vaki olur, diyaneten vaki olmaz.2! Ancak Ibn Niiceym’in bu gériisiiniin aksine, Hanefl doktrininde
genel anlayis muhtiin talakinin hem kazden hem diyaneten yani mutlak surette vaki oldugu
yoniindedir.22

Feshi kabil olan satis akdiyle alakasi bulunmayan bir s6zli séylemek isteyen kimsenin
yanlishikla satis akdiyle ilgili irade beyaninda bulunmasi da fikihta bu kapsamda incelenen
meselelerdendir. Ornegin “Siibhanallah” gibi satisla hic ilgisi bulunmayan bir lafzi diyecegine
hatayla agzindan “sunu sana su kadara sattim” seklinde satis akdine iliskin sézler ¢ikan kimsenin
satis akdinin hiikmii de fukaha arasinda tartismalidir. Zira kisi sdylemek istedigi s6z yerine
hatayla satis akdine iliskin beyanda bulunmaktadir. Hata sirasinda ihtiyarin faraza mevcut
oldugunu kabul eden Hanefil fakihler, ihtiyarin bulunmasini dikkate alarak mutiin satis akdini
miikrehin satis akdi gibi degerlendirerek mutfin rizas1 bulunmadig i¢in satis akdinin mun‘akit
fakat fasid oldugunu belirtirler. Hanefiler irade beyanindaki hatay: feshedilebilen akitlerde ifsad
sebebi olarak goriirler. Ayrica muhtiin satis akdinin fasid de olsa mun‘akit olmasi i¢in, muhatabi
olan karsi tarafin onun hatayla irade beyaninda bulundugunu kabul etmesi gerekir.23 Zira
aslolan, sozlii tasarruflarda taraflarin kasitlarinin dikkate alinmasi, hatayla irade beyaninda
bulunma iddiasinin kabul edilmemesidir. Cilinkii karineye dayanmadan hata iddiasinin kabul
edilmesi hukuki islemlerde istikrarsizliga sebep olabilir.24

Yukarida gectigi lizere kastin insanin iginde gizli olmasini ve vakif olunabilen bir husus
olmadigini g6z 6niinde bulunduran Hanefi fakihler, hukuki islemlerin hiikmiini, kastin varligina
baglamaz, aksine kastin varligini gosteren ve zahir sebep olan bulGg ve akil vesilesi ile elde
edilen “kasit ehliyetine” baglarlar.25 Hanefi mezhebine gore akli bulunan ve bulig caginda olan
her insanin prensip olarak kasit sahibi oldugu kabul edilir. Bu nedenle balig ve akli basinda olan
muhtlin (hata eden kisi) kastinin var kabul edildigi varsayimindan hareketle icare ve satis akdi
gibi konusu mal olan hukuk{ islemlerin gegerli oldugu benimsenmistir.

Hanefl mezhebine gore kasitsiz bir sekilde agzindan satis akdine iliskin sézler ¢ikan
muhtiin satis akdinin hiikmi, tehdit altinda olan kisinin (miikreh) satis akdinin hiitkmii gibidir.
Muhtiin satis akdinin bu hiitkme baglanabilmesi i¢in, karsi taraf onun hatayla bu s6zii soyledigini
kabul etmelidir. Ciinkii onun salt hata iddias1 dikkate alinmaz. Dolayisiyla kasit ehliyeti bulunan
mubhtiin ihtiyar1 bulundugu icin hatayla kurdugu satis akdi, mun‘akit olurken rizasi bulunmadigi
icin fasid olarak in‘ikad eder. Kisaca muhtiin satis akdi mun‘akittir, fakat fasiddir.2é Nitekim
Hanefi ustllciilerden Pezdevi hatayla agzindan satis akdine iliskin sozler kaciran kisinin yaptig
akdin hiikmii hakkinda Hanefi doktrininde kabul gérmiis yaklasimdan hareketle satis akdinin
mun‘akit olmasi gerektigini ancak ihtiyar1 bulundugu halde rizas1 bulunmadigi icin miikrehin
satis akdi gibi oldugunu sdyler.2?” Onun bu sézlerini serh eden Abdiilaziz el-Buhari de “konu
hakkinda ashabimizdan herhangi bir rivdyet yoktur” diyerek?® sozlerini alintiladigimiz
Pezdevi'nin bu doktrinin genel yaklasimindan hareket ettigine vurgu yapar. Nitekim ilk donem
Hanefl usilciiler muhtiin nikdah ve taldki gibi fehsi kabil olmayan akitlerin gecerli oldugunu
savunurken satis akdi gibi feshedilmeye elverisli olanlarin da fasid olugunu savunurlar.2®

Hanef1 fakihleri muhtiin nikah ve taldkinin gecerli oldugu seklindeki goriisleri icin kiyas
prensibini dayanak olarak kullanirlar. Onlar, muhtfiin talakini hazilin taldkina kiyas ederek hazil
bosamay1 kastetmedigi halde taldki vaki oldugu gibi muhtiin taldkinin da vuku buldugunu

21 Zeyniiddin b. Ibrahim ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd’ik serhu Kenzi'd-deka’ik, thk. Muhammed Ali Beyziin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 3/450.

22 Ebii’'l-Hasen Riikniilislam Ali es-Sugdi, en-Niitef fi'l-fetava (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1996), 223; Abdiilaziz el-
Buhari, Kesfii'l-esrar, 4/535; Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha’, 1/196; Habbazi, el-Mugni, 397.

23 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrdr, 4/537; Sadrusseri‘a, et-Tavzih, 2/413; ibn Melek, Serhu Mendri’l-envdr, 369.

24 Ates, “Islam Hukukunda Fesih Hakki Doguran Bir Sebep Olmasi Agisindan Akitte Yapilan Hata ve Tiirleri”, 51.

25 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 4/536.

26 Debiisi, Takvimii’l-edille, 435; Habbazi, el-Mugni, 397-398; Sa‘diiddin Mes‘d b. Fahriddin et-Teftazani, Serhu’t-Telvih
alet’t-Tavzih li metni’t-Tenkih (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 2/413; ibn Niiceym, Fethu’l-gaffar, 3/133.

27 Pezdevi, Ustlii’l-Pezdevi, 4/537.

28 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 4/537.

29 Debisi, Takvimii’l-edille, 435.
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belirtirler. Zira Hz. Peygamber “Uc sey vardir ki bunlarin ciddisi de ciddi, sakas da ciddidir: Nikéh,
taldk ve rec'at.”3° buyurmustur. Hanefiler bu rivayetten hareketle hazilin kdle azat etme,
evlenme ve bosamanin gegerli ve baglayici oldugunu savunurlar. Onlar bu tasarruflara iliskin
lafizlar1 saka amaciyla s6yleyen hazilin onlarin hukuki neticelerini kastetmese de onun koéle azat
etme, nikdh ve taldak gibi hukuki islemlerinin gecerli sayilmasini bu rivayete
dayandirmaktadirlar. Hanefi fakihler hazilin tasarruflarinin gecerli kabul edilmesi hiitkmiing,
kiyas yoluyla hatayla agzindan taldka iliskin lafizlar kaciran hatiin tasarruflarina da tesmil
etmislerdir.3!

Konusu mal olmayan ve fesih ihtimali bulunmayan talak gibi tasarruflar sakayla yapilirsa
lic seyin sakasinin ciddi oldugunu bildiren hadis geregince sahihtir. Muhtl’ bosamaya yonelik
kast1 bulunmasa da tasarruflarin meydana gelmesini saglayan lafizlar1 agzindan kagirmaktadir.
Tasarruflara yonelik lafizlar1 agzindan kagiran kisinin bu yo6nde kasti bulunmasa da lafizlari
kullanmis olmasi hiikmiin dogmasi noktasinda yeterli gériilmiistiir. Zira hazilin taldka yonelik
rizas1 bulunmasa da Sari‘ tarafindan talaki gecerli kabul edildigi gibi muht?’ de hazile kiyas
edilerek talaki gecerli sayilir.32

Insanin icinde gerceklesen ve bu nedenle siibjektif bir durum olan kasit yerine, objektif
gostergesi olan beyanin ikdme edilmesi ve hukuki sonug¢larinin bu beyana baglanmasi, hukuki
glivenin ve istikrarin saglanmasi agisindan 6nemi inkar edilmeyecek bir gercektir. Hukuki
islemlerde kisinin disa vurdugu soz ve fiilleri ile kast1 arasinda uyumun bulunmasi hukukun
uygulanmasi siirecinde karisiklik, diizensizlik ve belirsizligin 6nlenmesi bakimindan 6énemlidir.
Ayrica hukuki istikrarin ve hukuk giivenliginin sarsintiya ugramadan korunabilmesi ve boylece
adaletin saglanmasi adina, vakif olunmasi miimkiin olmayan kasit yerine, duyularla algilanabilen
ve kast1 temsil eden objektif kriterlerin kabul edilmesi ve hiikiimlerin bu kriterlere baglanmasi
daha uygun goriinmektedir.

Hanefller, gorisleri icin akll gerekceleri de zikretmektedirler. Soyle ki Hanefi
mezhebindeki agirlikli goriis, hukuki islemlerde kasta bakmadan disa vurulan beyani dikkate
alma yoniindedir. Sari‘ nikah, taldk gibi sozlii tasarruflarda belirli lafizlarin kullanilmasini, s6z
konusu tasarruflarin meydana geldigine hiikkmetmek noktasinda yeterli saymistir. Bu nedenle
kisinin bu tasarruflara yonelik kasti bulunmasa bile agzindan kacirdigi s6zlerle tasarruflarinin
vuku bulduguna hiikmedilir. Nitekim Kasani (6. 587/1191), talakin da vaki ve nikahin gecerli
(caiz) olmasi igin, kastin sart olmadigini ve bu yiizden agzindan hatayla talak ya da nikaha
yonelik lafiz ¢ikan sahsin talakinin vaki veya nikahinin gecerli oldugunu soyler. Zira hatayla yok
olan kasittir. Kasit da taldkin vuku bulmasi ve nikdhin gergeklesmesi icin sart degildir.33
Kasani’'nin bu sézlerinden hatayla, kastin yok oldugu anlasilmaktadir. Oyleyse Hanefl doktrinine
gore bir kimse bosanma disinda bir sey kasteder, fakat dili stircerek talak s6ziinli sdylerse talaki
gerceklesir. Clinkli bu kimse bosamay1 kastetmemisse de talakin gerceklesmesi noktasinda kasit
g6z 6nlinde bulundurulmaz.34 Hanefl mezhebine gore talaka yonelik s6z sdyleyen sahsin kastinin
olup olmamasi 6nemli degildir. Nitekim Sari‘ hazilin talakini gecerli kilmakla talakin vaki olmasi
noktasinda kastin sart olmadigini ifade etmistir.

Hanefl fakihler, hatayla agizdan cikan lafizla satis akdinin fasid de olsa mun‘akit olmasi
seklindeki goriisleri noktasinda muhtiin kusurlu ve dikkatsiz davranmasini gerekce gosterirler.
Nitekim hata kusur neticesinde s6z konusu oldugu icin oructa da mazeret olarak kabul
edilmemistir.35 Zira oru¢lu oldugunu unutup bir seyler yiyen ya da igen kimsenin orucu

30 Siileyman b. el-Es‘as Ebi David, Stinenu Ebii Daviid, thk. Su’ayb el-Erneviit - Muhammed Kamil (Daru’r-Riséle el-
'Alemiyye, 2009), “Talak”, 9; Ebu fs4 Muhammed et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd.
(Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Talak”, 9; ibn Mace, Siinenu Ibn Mace, “Talak”, 13; Ebii’l-Hasen Ali b. Omer
ed-Darekutni, Stinenu’d-Darekutni (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2004), 5/35.

31 Bk. Kasani, Beda’i‘u’s-sana’i‘, 3/558-559.

32 Bk. Kasani, Beda’i‘u’s-sand’i‘, 4/219.

33 Kasani, Bedd’i‘u’s-sana’i, 3/558-559, 4/215.

34 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah el-Mevsili, el-Ihtiyar li-ta‘lili’l-Muhtdr (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi’lI-ilmiyye, ts.), 3/124.

35 Pezdevi, Ustlii’l-Pezdevi, 4/537.
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bozulmazken abdest alirken hatayla bogazina su kaciran kisinin orucu bozulur.3¢ Bu fakihler
mubhtlin satis ve icare gibi akitlerini miikrehin hukuki islemlerine kiyas ederek miikrehin hukuki
islemleri fasid olarak mun‘akit oldugu gibi muhtlin de hukuki islemlerinin fasid olarak
gerceklestigini savunurlar.

2.2. CUMHURA GORE HATANIN SOZLU TASARRUFLARA ETKIiSi

Maliki ve Hanbelilere gore talakin sartlarindan biri lafz1 kastetmek oldugu icin, agzindan
talakla ilgili sézler kasitsiz bir sekilde ¢ikan muhtiin taldki meydana gelmez.37 Oyleyse hanimina
talakla alakasi olmayan sdzler sdéylemeyi kastederken dilinin siirgmesi sebebiyle “sen bossun”
sozlinll agzindan kagiran kimsenin taldki vaki olmaz. Bu konuda genel prensip bu olmakla
birlikte bu iki mezhepte talak beyaninda bulunan kisinin “dilim siir¢tii” iddiasiyla talakinin
diyaneten degil, kazaen meydana geldigi kabul edilir. Buna karsilik talakin kazaen vaki olmamasi
icin onun “dilim siir¢tii” demesinin talakin meydana gelmemesi bakimindan hig¢bir yarari yoktur.
Bu kisi dilinin siir¢tigiinii delille ortaya koyarsa talaki diyaneten vaki olmadig gibi kazaen yani
yargl bakimindan da vaki olmaz.38

Safil mezhebinde taldkin vaki olmasi icin kisinin hem taldk lafzin1 hem de bu lafzin
manasini ayni anda kastetmesi sarttir. Dolayisiyla konusurken hatayla agzindan taldka iliskin
lafizlar1 kagiran kimsenin talaki meydana gelmez. Su var ki kisinin bu lafizlar1 séyleme
noktasinda dilinin siir¢tiigline dair bir delil veya karine gostermedigi siirece talak lafzini hatayla
soyledigi tarzindaki iddiasi kabul edilemez. Bu takdirde bir kimse hanimina “sen bossun”
dedikten hemen sonra onun hakkinda “sen hossun” soziinii kastettigini, ancak dilinin
slircmesiyle “sen bossun” séziinlin agzindan hatayla ¢ciktigini iddia ederse bu durumda iddiasi
kabul edilmez. Buna karsilik kocanin, talakla ilgili lafz1 hatayla sdyledigine dair delil gosterir
veya karine varsa bu durumda sézii kabul edilir. S6z gelimi hanimi hayizdan yeni c¢cikan bir
kimse, ona “sen simdi temizsin (tahir)” diyecegine hatayla “sen simdi bossun (talik)” der ve dil
slircmesi sebebiyle “bossun” kelimesini soyledigini iddia ederse iddias1 kabul edilir. Zira boyle
bir durum onun dogrulugunu géstermektedir.3® Buna karsilik bazi1 Safil fakihleri, muhtiin hata
ettigine yonelik iddiasinin her durumda kabul edilmeyecegini ileri siirerler. Zira onlar, muhtiin
bu iddias1 zahiren kabul edilmese de hata ettigini gosteren bir karine veya delil bulunmasa bile
hata iddiasinin diyaneten yani batinen kabul edilecegini savunurlar.40 Ciinkii normal olan, balig
ve akilli olan sahsin kastettigi sozlerin agzindan ¢ikmasidir.4! Bunun aksini iddia etmek delil ve
karine gibi bir ispat araciyla miimkiindiir.

Safil mezhebine gore gecerli hukuki bir neticenin elde edilmesi icin ehliyet sahibi
birisinden beyanin sadir olmasinin yani sira, beyanda bulunan kisinin beyana yo6nelik kastinin
da bulunmas: sarttir. Ornegin Safii doktrininde taldkin vuku bulmasi, kisinin bosama kastinin
bulunmasina baglanmasi kasit olmadan kisiden sadir olan bir beyanin hukuki bir sonug
dogurmas:1 noktasinda yeterli olmadigin1 gosteren bir husustur. Ote yandan kasti yok eden
sebeplerden uyku, ikrah, hata bulunmadigi siirece aslolan, kastin var olmasidir. Boylece beyanin

36 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 4/537.

37 Semsuddin Muhammed Arefe ed-Desiiki, Hasiyetu’d-Destiki ‘ala’s-Serhi’l-kebir (Ihyau’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 2/365-
366.

38 Salih Abdussemi’ el-Ezheri, Cevahirii’l-iklil Serhu Muhtasari’l'allame Halil (Beyrut: el-Mektebetu’s-Sekafiyye, ts.),
1/339; Muhammed Alis, Serhu Minehi’l-celil ‘ala Muhtasari’l'allame Halil (Daru Sadir, ts.), 2/208; Mans(r b. Yunus el-
Buhiiti, er-Ravdu’l-miirbi’ serhu Zadi’l-mustakni’, thk. Abdiilkuddus Muhammed Nezir (Miiessesetii'r-Risale, ts.), 563.

39 Eb(i Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Vasit fi'l-mezheb, thk. Ahmed Mahmud ibrahim (Daru’s-Selam, 1997), 5/385;
Ebiw'l-Kasim Abdiilkerim er-Rafi, el-‘Aziz serhu’l-Veciz (es-Serhu’l-kebir), thk. ’Ali Muhammed Muavviz - 'Adil Ahmed
Abdulmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 8/552; Ebii Zekeriyya Yahya en-Nevevi, Ravzatii't-talibin ve
umdetii’l-miittakin, thk. 'Adil Ahmed Abdulmevcid - 'Ali Muahmmed Muavviz (Beyrut: Daru 'Alemi’l-Kiitiib, 2003),
6/50-51; Ebii'l-Abbas Necmiiddin Ibnii’r-Rif'a, Kifdyetii'n-nebih serhu’t-Tenbih, thk. Macdi Muhammed Surir
Baselliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 13/426; Eb{i Abdillah Semsiiddin er-Remli, Nihdyetii’l-muhtdc ila
serhi’l-Minhdc, thk. Muhammed Ali Beyd{in (Beyrut: Dariy’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 3/442.

40 imamii’'l-Haremeyn Ebii'l-Meali el-Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmud ed-Dib
(Cidde: Darii'l-Minhac, 2007), 14/159.

41 Semsiiddin el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdac ila ma‘rifeti me‘ani elfazi’l-Minhac, thk. Muhammed Halil ‘Aytani
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1997), 3/380.
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acik oldugu, kast1 ortadan kaldiran ikrah ve hata gibi bir sebep bulunmadig1 ve aksi bir husus
ortaya ¢ikmadigi siirece beyanin kasti gésterdigi kabul edilir ve bu durumda beyan hukuki sonug
dogurur. Bu doktrinde gegerli bir hukuki islemden so6z edilebilmesi noktasinda beyanin
bulunmasi sarttir. Dolayisiyla hukuki islemi meydana getiren beyan olmadan hukuki islemin
varligl s6z konusu olamaz. Ayni sekilde kasit bulunmadan miicerret beyanla da hukuki islem
meydana gelmez. Bu nedenle hukuki bir islemin dogurdugu sonuca kasti bulunmayan muhti,
uyuyan kimse ve miikrehin sirf beyanlariyla hukuki islemin varligindan s6z etmek dogru olmaz.
Kisi hukuki islemi meydana getiren sozleri kasitla telaffuz ettikten sonra onun bu s6zleri hangi
kasitla séyledigi dikkate alinmaz. Oyleyse tehdit altinda bulunmayan, akh basinda olan ve uyku
halinde olmayan kimselerin bilingli bir sekilde bulunduklari beyanla hukuki islem gerceklesir ve
bu hukuki islem meydana geldikten sonra bu kimselerin hangi kasitla beyanda bulunduklarina
bakilmaz.

Giiniimiiz Islam hukukcularinin konuyla ilgili goriislerinden de s6z etmekte fayda vardur.
Onlarin bir kismi, muhtlin bulundugu beyanla taldkin vaki olmadig1 yoniindeki goriisiin tercihe
sayan oldugu kanaatindedir. Dolayisiyla bosamayla ilgili beyanin hata sonucu séylendigi delil
veya karine ile sabit olursa bu durumda talak vuku bulmaz. Bu hukukgular muhtiin talakinin
vaki olmadi81 konusunda “Siiphesiz Allah iimmetimden hata, unutma ve tehdit edildikleri seyleri
kaldirdi.”4? rivayetinin bu hususa delalet ettigini belirtirler.43 Ebli Zehre de talak lafzin1 hatayla
agzindan kagiran kimsenin bosamaya yoOnelik kasti bulunmadigini séyleyerek talakin vaki
olmadigini savunur.44 Abdiilkerim Zeydan, fetva verecek kimsenin bu hususu dikkate arak fetva
vermesi gerektigini ileri slirer.45

Kisinin agzindan dil slircmesi sonucu cikan sozlere iliskin kasti bulunmadigi igin
sozlerine itibar edilmemesi ve neticelerin terettiip etmemesi gerektigi kanaatindeyiz. Buna
binaen hatayla agzindan talakla ilgili sozler ¢ikan kimsenin bosama kasti bulunmadigindan
talaki meydana gelmez. Ciinkii bosamada aslolan, gerektiginde taldka basvurulmasidir. Bosama
kast1 bulunmayan ve dil siirgmesi sonucu agzindan talak lafz1 ¢ikan kimse, eger lafz1 dil siirgmesi
sonucu soyledigine dair bir karine olur ve bu kimse, bu durumu delille ispat ederse talaki
gerceklesmemelidir. Ote yandan bir karinenin hatay1 géstermesi veya hatanin ispat edilmesi
hadlinde hatanin dikkate alinmasi muhtiin magduriyetini giderecektir. Soyle ki talakla ilgili
beyanda bulunan herkesin, kastetmeksizin talak lafzini agzindan hata sonucu kacirdigini
soyleyecegi ya da hata ettigini iddia edecegi, dolayisiyla hukuki istikrarin ve giivenin yok olacagi
tarzindaki endiseleri ortadan kalkacaktir.

Maliki fakihleri miilkiyetin intikali amaciyla yapilan satis akdi, hibe, icare gibi mali
tasarruflarinin gecerli olmasi icin taraflarin kasit sahibi olmalarinin sart oldugu
kanaatindedirler. Dolayisiyla muhtiin kasti bulunmadig icin muaveze akitleri in‘ikat etmez.46
Safil fukahasi, taldkta oldugu gibi icare ve satis akitlerinde taraflarin bu akitlerin beyanini
kastetmelerinin gerekli oldugunu savunurlar. Bu yilizden dil siirgmesiyle bu akitlere iliskin
beyani kagiran muhtlin akitleri sahih degildir.47 Maliki mezhebi gibi Hanbeli mezhebi de hukuki
islemlerinin gecerli olmasi noktasinda kasta 6nem atfetmektedir. Dolayisiyla agzindan muaveze
akitlerinin beyani kagiran muhtiin satis vb. akitleri mun‘akit olmaz.48

Kanaatimizce dil slircmesi nedeniyle agzindan satis vb. akitlere iliskin sézler kagiran
kimsenin yaptig1 akitlerin batil sayilmasina yonelik goriis tercihe sayandir. Oyleyse icire ve satis
akdi gibi akitlere iliskin beyani agzindan hatayla kagiran kimsenin lafzi hata sonucu soyledigini

42 [bn Mace, Siinenu Ibn Mace, “Talak”, 16; Darekutni, Siinenu’d-Darekutni, 5/301.

43 Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkami’l-mer’e ve’l-beyti’l-Miislim fi’s-SerT‘ati’l-Islimiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1993), 7/387; Abdiilvehhab Hallaf, Ahkamu’l-ahvali’s-sahsiyye fi’seri‘ati’l-Islimiyye (Kuveyt: Darii’l-Kalem,
1990), 132.

44 Muhammed Ebt Zehre, el-Ahvalu’s-Sahsiyye (Kahire: Dari’l-Fikri'l-Arabi, 2000), 291.

45 Zeydan, el-Mufassal, 7 /387.

46 Kiiveyt Vakiflar ve Din Isleri Bakanhg, el-Mevsii ‘atii’l-fikhiyye (Kuveyt: Zatu's-Selasil, 1990), 19/156-157.

47 Remli, Nihayetii’l-muhtac, 3/384-385; Siileyman b. Muhammed el-Biiceyremi, Hasiyetii’'l-Bliceyremi ‘ala’l-Hatib
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1996), 3/288.

48 Kiiveyt Vakiflar ve Din Isleri Bakanhgi, Mv.F, 19/156-157.
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gosteren bir karine bulunmasi veya bir delille ispat etmesi sartiyla akitleri gecersiz sayilmalidir.
Bir de hata sonucu agzindan istem dis1 muaveze akitleriyle ilgili so6zler kagiran kimsenin, akdin
gerceklesmesine yonelik rizasi yoktur. Buradan hareketle hatayla agzindan satis, icare gibi
akitlerin beyani ¢ikan kisinin yaptig1 akitlerin sahih olmamasi gerektigini diistiniiyoruz.

Islam hukuk doktrininde muhtiin, miikrehin ve unutan sahsin nikah, talak ve satis gibi
hukuk{ islemlerin hiikmiiniin incelendigi yerlerde, “Siiphesiz Allah iimmetimden hata, unutma ve
tehdit edildikleri seyleri kaldirdl.” rivayeti hem ifade ettigi hiikiim hem de sihhat bakimindan
fukaha arasinda tartismali konulardandir. Yukarida da gegtigi lizere Hanefl fakihler muhtiin
tasarruflarinin hiikmii hakkinda bu hadis ile amel etmezler. Buna karsilik diger tic mezhep
fakihleri goriisleri icin bu hadis ile istidlal ederler. Nitekim bu fakihler muhtlin hukuki
islemlerinin hiikmiini ele aldiklar yerlerde iimmetten hatanin vb. seylerin kaldirildiginmi ifade
eden hadisi goritsleri icin delil olarak gosterirler.

Safit fakihlerinden Maverdl (6. 450/1058), Safii doktrininde muhtiin talakinin
gerceklesmeyecegi konusunda “iimmetten hata, unutma ve zorlandiklari seylerin kaldirildigini”
bildiren hadisle istidlal edildigini belirttikten sonra “bunlarin kendilerinin kaldirilmast vakiaya
ters diiser” tarzindaki olasi bir itiraza, kaldirilan hususun bunlarin kendilerinin olmadigi, aksine
bunlardan dogan hiikiimler oldugu seklinde cevap verir. Maverdi, “lmmetten kaldirilan seyin
glinah oldugu” seklindeki iddiaya da “hiikmiin kaldirilmasi glinahin kaldirilmasini da
gerektirdigi i¢in, kaldirilan seyin, hiikiim olmasinin daha uygun oldugunu” séyleyerek Safiilerin
konu hakkindaki yaklasimini ortaya koyar.49

Hanefi usilcilerden Debbiisi ve Serahsi, “Ummetten hata, unutma ve ikrahin
kaldirilmasi”nin vakiaya ters diistiiglinii ve bu ylizden hadiste, immetten kaldirilan seyin hata,
unutma ve ikrah olmadigina, aksine bunlarin hiikiimleri olduguna vurgu yaparlar. Bu iki ustilcii
hadiste s6z konusu edilen “delaletii’l-iktizanin” umim ifade edip etmemesinin de tartismali
konulardan oldugunu soézlerine eklerler. Zira Safiiler, “ummii’'l-muktezad” esasini benimserken
Hanefi fakihler bu esasi benimsemezler. Nitekim Imam Safii, “iktiza ile sabit olan hiikmiin nass
ile sabit olan hiikiim gibi oldugunu, nass ile sabit olan hiikiimde umilim s6z konusu olabildigi gibi
iktiza ile sabit olan hiikiimde de umimun s6z konusu olabilecegini ve dolayisiyla hadisin hem
diinyadaki hem de ahiretteki hilkme hamledilmesi gerektigini” soyler. “Ummii’'l-miikteza”
esasin1 benimseyen Imam Safii, “diger sozlii tasarruflar gibi miikrehin ve muhtiin talakinin da
batil oldugunu, ikrah ve hata sonucu yeme igmenin orucu bozmayacagini” belirtir. Hanefiler, ise
“uhrevi hiikmiin -o da giinahtir- kaldirilmasi hakkinda fikir birligi bulundugu ve bununla hadis
yeteri kadar anlam ifade ettigi icin hadisle yalnizca uhrevi hiikkmiin kaldirildigin1” séylerler.50
Zira bu mezhebe gore “delaletii’l-iktizd” prensibi geregince “lmmetten hata, unutma ve
zorlandiklar1 seylerin kaldirildigin1” ifade eden hadis, umum anlam icermez. Dolayisiyla bu
hadisten hem uhrevi hem de diinyevi hiikmii kapsayacak sekilde genel bir hiikiim kastedilemez.
Oyleyse hadisten ya sadece uhrevi hiikiim ya da sadece diinyevi hiikiim kastedilebilir. Bu hadiste
dhiret hiikkmiiniin -ki o da gilinahin kaldirilmasidir- kastedilmesi konusunda fakihler arasinda
goris birligi bulundugundan dolay1 hadisin sadece uhrevi hiitkmii kastedilebilir. Bu nedenle bu
hiikkiimle birlikte diinyevi hiikiim kastedilemez. Ciinkii hadisten her iki hiikiim ayni anda
kastedilirse hadis umim ifade eder. Hilbuki Hanefi fakihleri “ummii’'l-muktezad” prensibini
benimsememektedir.5!

Doktrinde muhtlin so6zlii tasarruflarinin hiikmii hakkinda delil olarak =zikredilen
“immetten hata, unutma ve zorlandiklar1 seylerin kaldirildigini” bildiren hadisin sened
bakimindan sahih olup olmamasi tartisma konusu edilmistir. Nitekim Maliki fakihlerinden Ebii
Bekir ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn adli eserinde bu hadisin senedinin sahih olmadigini ve bu

49 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdji, el-Havi’l-kebir, thk. ’Ali Muhammed Muavviz - ’Adil Ahmed Abdulmevcid
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 10/228.

50 Debiisi, Takvimii’l-edille, 136; Eb{i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi (Haydarabad: thyau’l-
Me’arif en-Ni’'maniyye, ts.), 1/251.

51 Kemaliiddin es-Sivasi Ibnii'l-Hiimam, Fethu’l-kadir, thk. Abdiirrezzak Galib el-Mehdi (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 2003), 3/471; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-ra’ik, 3/264.
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nedenle bazi fakihlerin hata veya wunutmayla meydana gelen fiillere hiikiimlerin
baglanamayacagina dair bu hadisle istidlal etmelerine karsi ¢ikarken52 eserinde baska bir
konuda her ne kadar hadis sened itibariyle sahih degilse de alimlerin hadisin anlaminin sihhati
noktasinda ittifak ettiklerini belirtir.53 Satibl (6. 790/1388) de hadis sened bakimindan sahih
olmasa da hadisin anlami tizerinde alimlerin ittifak ettiklerini s6yler.54

SONUC

Klasik donem fikih kitaplarinda hukuk ekollerinin hukuki islemlerin gecerli olmasi
konusunda kasta énem verdikleri acikca goriilmektedir. Ancak ikrah ve hata héllerinde oldugu
gibi kisinin beyani ile kasti arasinda uyusmazlik varsa bu durumda kisinin beyanina mi yoksa
kastina m1 oncelik verilecegi ve dolayisiyla meseleyi hilkme baglama noktasinda beyan ve
kasittan hangisinin dikkate alinacag1 doktrinde tartismali konulardandir. Bu kapsamda Islam
hukuk doktrininde bir akitle ilgili beyanin hatayla s6ylenmesi halinde bu beyanin hukuken
dikkate alinip alinmayacagi ve hukuki sonuclari dogurup dogurmayacagi fakihler arasinda
tartismali konulardandir.

Kasit i¢sel bir durum oldugu icin, agiklanmadigi siirece bilinmesi ve ona sonuglarin
baglanmas1 hukuki acidan miimkiin degildir. Hukuki islemlerin meydana gelmesi i¢in insanin
icinde gerceklesen kastin dis diinyaya yansitilmasi sarttir. Kasit, beyan vasitalarindan biriyle
ortaya konuldugu zaman hukuki islemlerden séz edilebilir. Bunun yaninda sergilenen her
davranisin ve sOylenen her séziin kisinin kastin1 yansitmadig1 bir gercektir. Zira kisi, akit
kurarken bazen bilingli bir sekilde kastini gizli tutar ve bu durumda kasitla uyusmayan bir
beyanda bulunularak gostermelik bir akit gerceklestirirken bazen de kasti olmadan agzindan
hukuki sonu¢ dogurabilecek sekilde sozler kacirabilir. Boyle bir durumda beyanin doguracagi
hukuki sonucun onun kastiyla uyusmadig1 ortadadir. Hanefi mezhebine gore feshi kabil olmayan
nikadh, taldk gibi so6zli tasarruflarda irade beyanindaki hatanin hi¢bir etkisi bulunmazken
feshedilebilen bey‘ ve icare gibi akitlerde ise fesad sebebidir. Cumhura gore ise hata her tiirlii
sozlii tasarrufta iptal nedenidir.
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STRUCTURED ABSTRACT

For legal transactions that have an important place in human life to be considered, there
must be statements or acts such as words, writings, signs and taati that show intent together
with intent. Intention, an internal state, can only be reflected outward using declaration. If there
are no situations that negatively affect the intention, it is accepted that a person who is shrewd
and wise says the words about legal dispositions intentionally. Therefore, the person who claims
that he pronounced the statement about verbal dispositions incorrectly must prove his claim.
Thus, the concern that it will be easier for the person speaking about the legal proceedings to say
that he missed the words unintentionally or to claim that he has made a mistake will be easier.
Therefore, this situation will lead to instability in the legal proceedings. For this reason, the
essential thing is that the legal transactions are put forward deliberately. Because a legal
transaction must be mentioned, a statement or activity such as a word, writing, sign, or taati
must show the person’s intent. Mistakes, exhortation, dejection and drunkenness are the causes
of muscle harm. Mistakes etc., in cases where there are issues, there is a conflict between the
declaration and the intention. However, compatibility between intent and declaration is among
the topics sought in legal proceedings. For this reason, intentional error, considered in terms of
law, cannot be found together with excuses such as sleep and recovery. At this point, the
importance of the coherence of intention and declaration becomes evident. However, sometimes
coercion, jokes, mistake, etc take place. In such cases, the purpose and the declaration may not
be compatible with each other. There may be no harmony between the statement and the
intention here, sometimes unintentionally or intentionally. If there is a discrepancy between the
declaration and the intention, do the legal consequences of the declaration apply? In such cases,
it is one of the controversial issues among the jurists whether to prioritise the declaration or
caste. In this context, it has been one of the issues discussed by the jurists whether or not the
provisions of the words that people unintentionally miss. In cases where the statement and the
intent are incompatible, which will be given priority is important in finding solutions to the fight
issues. For this reason, in this study, we have discussed the legal value of the contract formed by
mistake or the verbal dispositions created by mistake and the views of the sects on the subject.
The basis of our examination of the effect of the concept of a mistake on verbal dispositions is to
reveal the mistake-mistake approaches of the jurists about the validity of their legal acts, their
views on whether the words related to the legal actions should be given priority in case of
mistake or intention, and the reasons they show as the basis for these views. Here, we aimed to
determine the approaches of the sects on this and similar issues. Throughout the study, we
analysed the opinions of the sects and examined them in detail. Thus, we evaluated the views on
the subject with the analytical method. In this study, we aimed to reveal the nature and scope of
“mistake”, its effect on contracts and dispositions, and the opinions of jurists on the subject. In
our study for this purpose, we concluded that Maliki, Shafi'i and Hanbalis defended that the
dispositions of the mukhtin who spoke as a result of a slip of the tongue, were false, based on the
hadith “mistake... removed from my ummah”. Because according to these jurists, a person who
involuntarily utters words related to annullable legal transactions, such as a contract of sale and
which cannot be annulled, such as marriage, may show a presumption that he uttered these
words in mistake, or if he proves this situation, his words will be considered legally invalid. On
the other hand, to ensure legal confidence and stability, Hanafis adopted the view that the
contracts that can be terminated, such as the mukhtin sales contract, are null and void and that
the agreements and dispositions that are not suitable for annulment, such as marriage and talag,
are valid, and that the provisions in question for the verbal dispositions that occur as a result of
an affidavit are mistaken. We have obtained the result that they are extended compared to the
contracts that have occurred.
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UYARLANMASI

Turkish Adaptation of the Perceived Conflict Scale between Evolution and Religion

Oz

Tiirkiye’de evrim lizerine daha ¢ok nitel yontemlerle arastirmalar yapilmaktadir. Nicel yontemlerle evrim konusunun
calisilmasinin elde edilen bulgulara gesitlilik saglayacagi diisiiniilmektedir. Bu sebeple ¢alismanin amaci, evrim-din
arasinda algilanan catisma 6l¢ceginin Tiirkce uyarlamasini yapmaktir. Evrim din arasinda algilanan ¢atisma konusunda
teorik alt yapinin yeterli oldugu diisiiniildiigii i¢in zaman ag¢isindan ve maddi agidan 6lgek uyarlamanin daha uygun
oldugu diisiiniilmiistiir. Olcegin orijinal yapis1 20 madde 4 alt boyuttan olusmaktadir. Olcekten alinabilecek en diisiik
puan 20, en yiiksek puan 100’diir. Olgekten alinan puanlarin artmasi din-evrim arasinda algilanan catismanin arttig
anlamina gelmektedir. Olgek uyarlama siirecinde hem alan uzmanlarindan hem de uzman ¢evirmenlerden élcek icin
olumlu déniit alinmistir. Calismaya 316 geng yetiskin birey katilmistir. Olgegin faktér yapisi dogrulayici faktér analizi
ile incelenmistir. Olcegin hem biitiin olarak hem de alt boyutlarinda giivenirlik analizi sonucunda yiiksek giivenilirkte
oldugu anlasilmistir. Sonug olarak din ve evrim arasinda algilanan ¢atisma Olceginin Tiirkce formu kullanima
sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Evrim, Evrim Teorisi, Din, Din- Evrim Catismasi.

Abstract

In Turkey, studies on evolution are mostly conducted with qualitative methods. It is thought that studying the subject
of evolution with quantitative methods will provide diversity to the findings obtained. For this reason, the aim of this
study is to adapt the scale of perceived conflict between evolution and religion into Turkish. Since it was thought that
the theoretical infrastructure on the perceived conflict between evolution and religion was sufficient, it was thought
that it was more appropriate to adapt the scale in terms of time and financial terms. The original structure of the scale
consists of 20 items and 4 sub-dimensions. The lowest score that can be obtained from the scale is 20 and the highest
score is 100. The increase in the scores obtained from the scale means that the perceived conflict between religion and
evolution increases. During the scale adaptation process, positive feedback was received from both field experts and
expert translators. 316 young adults participated in the study. The factor structure of the scale was analysed by
confirmatory factor analysis. As a result of the reliability analysis, it was found that the scale was highly reliable both as
awhole and in its sub-dimensions. As a result, the Turkish form of the perceived conflict between religion and evolution
scale was presented for use.

Keywords: Psychology of Religion, Evolution, Theory of Evolution, Religion, Religion-Evolution Conflict.
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1. GIRIS

Evrim, biyolojideki tanimiyla “degiserek liremek” olarak ifade edilebilir (Sahin, 2011).
Evrim ve evrim teorisi anlam olarak ayni seyler degildir. Evrim, nesillere bagh olarak meydana
gelen degisimken, evrim teorisi bu degisimlerin nasil olduguna ve canlilarin neden evrim
gecirdiklerine yonelik a¢iklamalarin biitiinline denir (Bakirci, 2018). Tiirkiye'de evrim ile evrim
teorisi i¢ ice gecmis kavramlardir. Evrim, evrim teorisini de kapsadig1 i¢in evrim kavramini
kullanmanin daha dogru olacagi diistiniilmiisttir.

Din, hem bireysel hem de toplumsal yonii bulunan, fikir ve uygulama olarak sistemlesmis
olan, inanan bireylere yasam tarzi sunan ve bireyleri belli bir diinya gortisii etrafinda birlestiren
diizendir. Dinde, bir yaraticiya isteyerek baglanma, iradesine tabi olma vardir (Aydin, 1999, 6-7).
William James’a gore din “bireyin duygulary, fiilleri ve bireysel tecriibeleridir” (James, 1902). Dini
kutsal ogreti, dindarligi ise bu kutsal 6gretinin bireyin hayatinda canlanmasi olarak
tanimlayabilirz (Kayiklik, 2006).

Evrim teorisi Tlrkiye’'de yiliksek oranda reddedilmektedir. Yapilan arastirmada, Tiirkiye
34 iilke arasinda evrim teorisini en az kabul eden tilke olmustur (Miller, Scott ve Okomata, 2006).
Tirkiye’de evrim teorisinin reddedilmesinin dindarlik ile iligkili oldugu yapilan arastirma ile
gosterilmistir. Tiirkiye'de genc yetiskinler lizerinde yapilan bir arastirmada dindarlik diizeyi daha
yliksek olan bireylerin evrim teorisini daha yiiksek diizeyde reddettigi sonucu elde edilmistir
(Avan & Kayiklik, 2022). Diger taraftan dindar oldugunu beyan eden ama ayni zamanda evrim
teorisini kabul eden bireylerin de oldugu gozlemlenmektedir. Bir dindar birey evrim teorisini
kabul ederken, bir baska dindar birey evrim teorisini reddediyor. Bu durum evrim teorisine
yonelik tutumlarda, dindarliktan daha iligkili bir degiskenin olabilecegini gostermektedir. Bu
konuda 6ne siiriilen fikir (Barnes, Supriya, Zheng, Roberts ve Brownell, 2021) evrim teorisinin
kabul edilmeme durumunun daha ¢ok evrim- din arasinda algilanan catismadan kaynaklandigi
yoniindedir. Bir dindar birey evrim ile dini arasinda ¢atisma algilamazken, bir baska dindar birey
evrim ile dini arasinda ¢atisma algilayabilir.

Bireylerin dini ile evrim arasinda algilanan catisma, onlarin dindarliklarindan ve dini
baghliklarindan farkhdir. Bazi bireyler dinleri ile evrim arasinda higbir ¢eliski algilayamayan
oldukga dindar bir Budist veya dinleri ile evrimleri arasinda yiliksek diizeyde bir ¢atisma algilayan
orta derecede dindar bir Hiristiyan olabilir. Bu ¢atisma, kisisel inan¢lardan, dini metinlerin
ogretilerinden, o kisiyle etkilesime giren diger dini bireylerden ve hatta evrim egitmenlerinden
kaynaklanabilir (Barnes vd, 2021). Din ile evrim arasinda algilanan catismanin kaynagi her birey
icin farklilik gosterebilir.

Din ve evrim arasinda algilanan ¢atisma, yapilan nitel calismalarda, algilanan ¢atismanin
evrimi kabul etme veya reddetme ilizerinde 6nemli bir etki olusturdugunu ortaya koymaktadir
(Barnes vd., 2017; Winslow vd, 2011). Din ve evrim arasindaki algilanan catismanin, evrimin
kabuliinii etkileyen 6nemli bir faktor olabilecegine dair nitel arastirmalardan elde edilen
bulgulara ragmen, bireylerin dinleri ve evrim arasinda algiladiklar1 ¢atisma nicel olarak nadiren
Ol¢llmistiir. Tiirkiye’de ise evrim ile din arasinda algilanan ¢atisma nicel olarak él¢ciilmemistir.

Bireylerin dinleri ve evrim arasinda algiladiklar1 ¢atismanin ortalama diizeylerini, bu
diizeylerin bireylerin din ile iliskilerine gore farklilik gosterip gostermedigini ve din ile evrim
arasinda algilanan c¢atismanin bireyler arasinda evrimi kabul diizeylerini ne o6lciide
aciklayabilecegini yeterince bilmiyoruz (Barnes vd, 2021).

Tirkiye’de birgok Tiirkce ve ceviri eserde bireylerin din ile evrim arasinda catisma
algilamasina sebebiyet verebilecek ¢okca 6rnekler vardir. Eserlere bakildiginda bu durum acikca
goriilmektedir. Evrim teorisi ile Tanr1 ve dinin bir arada olamayacagini, evrimin bir gercek oldugu
ve Tanr ve din konusundaki geleneksel goriisleri sarstigi iddia edilmektedir (Ayala, 2014;
Dawkins, 2004; Demirsoy, 2017; Giraud, 2012; Mayr, 2018; Zimmer, 2014). Richard Dawkins
evrimin, ateizm icin ¢ok 6nemli oldugunu ve evrim olmadan ateizmin entelektiiel zemininin
saglam olmayacagini ifade eder (Dawkins, 2004). Bu gruptaki bilim insanlari1 evrimin bir gergeklik
oldugunu ve dinlerle celistigini diisiinmektedirler.
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Miisliiman disiintirler evrim teorisi ve islam arasindaki iliski konusunda genellikle iki ana
kampa ayrilir. Birinci grupta Seyyid Hiiseyin Nasr, Nuh Ha Mim Keller, Yasir Qadhi ve Nazir Khan
gibi Miisliiman alimler Islam ve evrimin tutarsizhgin iddia ederler. ikinci grupta Rana Dajani,
Caner Taslaman, Nidhal Guessoum ve Basil Altaie gibi evrim teorisinin Islam ile uyumlu oldugunu
diisiinen Miisliiman diisiiniirlerimiz de vardir (Akt: Doko, 2022). Evrim-din iliskisi konusunda ¢ok
farkl goriisler olmasina ragmen {i¢ goriisiin 6ne ciktig1 disiintilmektedir:

a) Ateistik evrimci goriise gore evrim kesinlikle yasanmistir, evrimi kabul etmek dini
reddetmek demektir.

b) Evrimiinkar eden dini yaklasimlara gore din hakikattir, evrim safsatadan ibarettir.

c) Teistik evrim anlayisinana gore din ile evrim arasinda ¢atisma yoktur.

Alaninda uzmanlarin goriisleri bu sekilde olsa da, daha biiylik 6rneklemde bireylerin goriisleri
hakkinda yeterli bilgi sahibi degiliz.

Tirkiye’de evrim ve din iliskisi konusunda tartismalar bugiin hala siddetli sekilde devam
etmektedir. Sosyal medyada evrim- din konulu videolarin milyonlarca kisi tarafindan izlendigi ve
binlerce insanin goriislerini sosyal medyada yazarak bu tartismalara girdigi goriilmektedir
(YouTube, 2019). Evrimi hi¢ bilmeyen bir birey, evrimi arastirmak istediginde, bu arastirmalari
internet lizerinden, akademik metinlerden, kitaplardan ya da sosyal medyada popiiler bilim
sayfalarinda da yapmis olsa evrim-din iliskisi tartismalariyla ilk anda karsilasmasi kaginilmazdir.
Bu durumdan dolay1 bireylerde bir taraf segmesi yoniinde bir algi olusabilir. Nitekim birey kisa
slire icerisinde din-evrim arasinda catisma oldugunu diisiinebilir. Daha olas1 bir sekilde birey
kendisi boyle bir catisma algilamasa bile, diger bireylerin din ile evrim arasinda catisma yasadigi
sonucuna ulasabilir.

Barnes, Supriya, Zheng, Roberts ve Brownell (2021) tarafindan gelistirilen din-evrim
arasinda algillanan c¢atisma o6lgeginin Tiirkceye uyarlanmasinin Tiirkiye'de yapilabilecek
arastirmalara 6l¢ek saglamasi agisindan 6nemlidir. Tiirkiye’de oldugu gibi yurt disinda da evrim
ve din konusu tartismalidir. Yurt disinda evrimi reddetmenin din ve dindarlik ile iliskisini
anlamak icin olgekler gelistirilmektedir. Tiirkiye’de evrim ile din iligkisi lizerine arastirmalar
olmasina ragmen nicel yontemlerle yapilan arastirmalarin az oldugu goriilmektedir. Bu durumun
sebeplerinden birisi nicel 6l¢iim araclarinin eksikligidir. Bu sebeple evrim-din arasinda algilanan
catisma 6l¢eginin yapilabilecek calismalara dlcek saglayacag diisiiniilmektedir. Olgek gelistirmek
hem zaman agisindan hem de maddi a¢idan kisitliklara sebep olmaktadir. Bu sebeple yurt disinda
halihazirda var olan 6lgegin Tiirkceye uyarlanmasi kolaylik saglamaktadir.

2. YONTEM

Bu arastirmanin yapilabilmesi icin Cukurova Universitesi Bilimsel Aragtirma ve Yayin
Etigi Kurulu 31.08.2022 tarihinde etik izin vermistir. Bu arastirmanin verisi, 1 Kasim - 15 Aralik
2022 arasinda 316 katilmcinin yamitlariyla toplanmustir. ilk olarak 50 bireye uygulanarak én
deneme yapilmistir. Olgege son hali verildikten sonra 316 genc yetiskin bireye uygulanmis ve
analizleri tamamlanmustir. Veriler Google Form aracihifi ile cevrimici olarak toplanmustir. Olgegin
orijinali Barnes, Supriya, Zheng, Roberts ve Brownell tarafindan (2021) gelistirilmistir. Olcegin
orijinal gelistiricilerinden Tiirk¢e uyarlama ¢alismasi icin izin alinmstir. Olcek orijinal dilinden
alanindan uzmanlarin da gériisleri alinmistir. Olgegin kapsam gecerligi icin din bilimlerinden, din
psikolojisinden, biyoloji alanindan uzmanlarin gériisleri alimmistir. Olcegin yapi gecerligi icin
dogrulayici faktér analizi yapilmistir. Olgeklerin i¢ giivenilirligini test etmek icin Cronbach’s alpha
(a) testi kullanilmistir.
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3. VERI TOPLAMA ARACI
3.1. Din-Evrim Arasinda Algilanan Catisma Olcegi
Olgek Barnes, Supriya, Zheng, Roberts ve Brownell (2021) tarafindan gelistirilmistir.

Sorumlu yazardan 6l¢egin Tiirkceye uyarlanmasi icin izin alinmistir. 20 madde ve 4 boyuttan
olusan bir élgektir. Olcegin alt boyutlar: su sekildedir: 1) Tanr inanci ile evrim arasinda algilanan
catisma. 2) Kisisel dini inanclar ve evrim arasinda algilanan ¢atisma. 3) Din dgretileri ve evrim
arasinda algilanan ¢atisma. 4) Dini toplulugun inanglari ve evrim arasindaki algilanan catisma.
Olcek toplam puanindan alinabilecek en diisiik puan 20, en yiiksek puan 100’diir. Olgekten alinan
toplam puanin artmasi din ile evrim arasinda algilanan catismanin arttigim gosterir. Olgegin
Tirkce formu asagida sunulmustur.

3.2. Din ve Evrim Arasinda Algilanan Catisma Ol¢egi

Tanr1 inanci ile evrim arasinda algilanan ¢atisma

1.

Tanri'ya olan inancim, diinyadaki tiim yasamin cok eski zamanlardaki mikroskobik bir
yasamdan evrildigine inanmami zorlastiriyor.

Tanr1'ya olan inancim, insanin maymun atalardan evrimlestigine inanmami zorlastiriyor.
Tanr1'ya olan inancim, insan disi yasamin 6nceki farkl tiirlerden evrimlestigine inanmami
zorlastiriyor.

Tanri'ya olan inancim, insanlarin evrim nedeniyle zaman icinde degisim gecirdigine
inanmami zorlastiriyor.

Tanri'ya olan inancim, insan disi yasamin evrim nedeniyle zaman icinde degisim
gecirdigine inanmami zorlastiriyor.

Kisisel dini inanclar ve evrim arasinda algilanan ¢catisma

1.

Kisisel dini inanglarim, diinyadaki tiim yasamin ¢ok eski zamanlardaki mikroskobik bir
yasamdan evrildigine inanmami zorlastiriyor.

Kisisel dini inan¢larim, insanin maymun atalardan evrimlestigine inanmami zorlastiriyor.
Kisisel dini inanclarim, insan dis1 yasamin onceki farkli tiirlerden evrimlestigine
inanmami zorlastiriyor.

Kisisel dini inanglarim, insanlarin evrim nedeniyle zaman icinde degisim gecirdigine
inanmami zorlastiriyor.

Kisisel dini inanc¢larim, insan disi yasamin evrim nedeniyle zaman icinde degisim
gecirdigine inanmami zorlastiriyor.

Din 6gretileri ve evrim arasinda algilanan ¢atisma

1.

SANE N

Dinimin 6gretileri, dlinyadaki tim yasamin ¢ok eski zamanlardaki mikroskobik bir
yasamdan evrildigiyle celisiyor.

Dinimin 6gretileri, insanin maymun atalardan evrimlestigiyle celisiyor.

Dinimin 6gretileri, insan dis1 yasamin 6nceki farkl tiirlerden evrimlestigiyle celisiyor.
Dinimin 6gretileri, insanlarin evrim nedeniyle zaman i¢cinde degisim gecirdigiyle celisiyor.
Dinimin 6gretileri, insan dis1 yasamin evrim nedeniyle zaman i¢inde degisim gecirdigiyle
celisiyor.

Dini toplulugun inanc¢lari ve evrim arasindaki algilanan ¢catisma

1.

v N

Dini toplulugum, diinyadaki tiim yasamin cok eski zamanlardaki mikroskobik bir
yasamdan evrildigine inanmiyor.

Dini toplulugum, insanin maymun atalardan evrimlestigine inanmiyor.

Dini toplulugum, insan dis1 yasamin 6nceki farkli tiirlerden evrimlestigine inanmiyor.
Dini toplulugum, insanlarin evrim nedeniyle zaman i¢cinde degisim gecirdigine inanmiyor.
Dini toplulugum, insan dis1 yasamin evrim nedeniyle zaman icinde degisim gecirdigine
inanmiyor.
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4. iISTATISTIiKSEL DEGERLENDIRME

Yapilan calismada elde edilen verilen kodlama ve taramasi igin SPSS 23.0 paket programi
kullanilmistir. Kategorik dl¢ciimler say1 ve yiizde olarak, sayisal 6l¢timlerse ortalama ve standart
sapma (gerekli yerlerde ortanca ve minimum-maksimum) olarak 6zetlenmistir. Daha sonra
Olgtimlerin tutarliligini anlamak i¢in giivenilirlik testleri yapilmistir. Son olarak, calismanin teorik
modelini dogrulamak i¢in IBM SPSS AMOS 26 yazilimi kullanilarak SEM kullanilmistir. Olgegin i¢
glvenilirligini test etmek icin Cronbach’s alpha (a) testi kullanilmistir. Ayrica ¢alismada yakinsak
gecerlilik testi uygulanmis olup, bilesik giivenirlik (CR), ¢ikarilan ortalama varyans (AVE) ve
faktor yiikleri kullanilarak incelenen yakinsak gecerlilik, dlgtilerin birbiriyle nasil iliskili oldugu
incelenmistir.

Dogrulayici faktor analizinde (DFA), SEM teknigi kullanilmis olup, kurulan modelden elde
edilen sonugclar; Ki-kare (X2) - serbestlik derecesi (Df), karsilastirmali uyum indeksi (CFI), uyum
iyiligi indeksi (GFI), ayarlanmis uyum indeksi (AGFI), artimli uyum, indeks (IFI) ve yaklasik
karekok ortalama hatasi (RMSEA) gibi bulgular esliginde 6zetlenmistir.

Calismada yer alan parametrelerin normal dagilim gosterip gostermedigini belirlemede
Olgcek skorlarinin ¢arpiklik ve basiklik degerlerine bakilmistir. Normal dagilim gosteren
parametrelerde ikili grup analizlerinde bagimsiz student t-testi, ikiden fazla grup analizlerinde
Oneway ANOVA testi kullanilmistir. Degiskenlerden ikiden fazla grup olanlarin gruplar arasindaki
farkliligin kaynagini belirlemede Post Hoc testlerinden Tukey testine basvurulmustur. Stirekli
0l¢lim parametreleri arasindaki iliskinin belirlenmesinde Pearson korelasyon testi kullanilmistir.
Tim testlerde istatistiksel onemlilik diizeyi p<0,05 olarak alinmistir.

5. BULGULAR

Evrim-din arasinda algilanan catisma o0lgegi uyarlama ¢alismasi icin ilk olarak 50
katilimcidan veri toplanmistir. Bu veriler ile tekrar dil gecerligi ve kapsam gecerligi
degerlendirmesi yapilmistir. Evrim-din arasinda algilanan ¢atisma 6l¢cegi uyarlama c¢alismasi icin
daha sonra 345 bireyden veri toplanmistir.

Katilimcilarin 29'u (% 11,8) dini mensubiyeti olmadigini bildirmesinden dolay1 ¢alisma
dis1 brrakilmistir. Olgegin uygulanabilmesi icin dini mensubiyeti olmayan Kkisilerin dahil
edilmemesi gerekmektedir. Olgekte bireyin kisisel dini inanclari, Tanr1 inanci, dinin 6gretileri, dini
toplulugunun tutumlari 6l¢tilmektedir. Bu sebeple 6lgegin uygulanabilmesi i¢in bireylerin bir dini
mensubiyetinin olmas1 sarttir. Boylelikle yiiriitiilen c¢alisma 316 katiimc1 {izerinden
degerlendirilmistir.

Katilimcilarin yas ortalamalar1 25,9+4,6 yil (Min: 18, Maks: 40) iken; 168 (% 53,2)'inin
kadin, 148 (% 46,8)’inin ise erkek oldugu tespit edilmistir.

Katilmcilarin egitim durumu sirasiyla 236 (% 74,7)’sinda lisans, 68 (% 21,5)'inde yiiksek
lisans, 12 (% 3,8)’sinde ise doktora oldugu saptanmistur.
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Tablo 1. Katilimcilarin tanitici 6zelliklerinin incelenmesi

Say1 (n) Yiizde (%)
Cinsiyet
Erkek 148 46,8
Kadin 168 53,2
Katihmcilarin Ozellikleri Sayi(n) Yiizde(%)
Egitim durumu
Lisans 236 74,7
Yiksek lisans 68 21,5
Doktora 12 3,8
Ort+Ss Med (Min-Maks)
Yas 25,9+4,6 25 (18-40)

Ort: Ortalama, Ss: Standart sapma, Med: Medyan, Min: Minimum, Maks: Maksimum

59

Tablo 2’de Evrim-Din arasinda algilanan catisma 6lgegine ait GFI, RMSEA ve PCLOSE dahil
olmak iizere nihai CFA’da tiim uyum iyiligi endekslerine ulasildi. X2 / Df (2,015), GFI (0,910), AGFI
(0,845),1F1(0,978), TLI (0,942), CFI1 (0,977), RMSEA (0,186) ve PCLOSE (0,518) degerleri kurulan

model i¢in tiim uyumu karsiladig1 anlasilmistir (Sekil 1).

Tablo 2. Evrim-Din arasinda algilanan ¢catisma 6l¢egi icin CFA Uyum lyiligi Endeksleri

Model Uyum Endeksleri Onerilen Varsayilan
Kriterler Model
X2 / Df 1:3 2,015
GFI >0,90 0,910
AGFI >0,80 0,845
IF1 >0,90 0,978
TLI >0,90 0,942
CFI >0,90 0,977
RMSEA < 0,50 0,186
PCLOSE > 0,50 0,518

X2: Ki-kare; Df: Serbestlik derecesi, CFI: Karsilastirmali uyum indeksi, GFI: Uyum iyiligi indeksi,
AGFI: Ayarlanmis uyum indeksi, IFIl: Artimli uyum, indeks, RMSEA: Yaklasik karekok ortalama

hatasi
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Sekil 1. Kurulan Modelin Dogrulayici Faktor Analizi (CFA)

Calismada yap1 gecerliligini incelemek yakinsak gecerlilik testi yapilmistir. Yakinsak
gecerlilik, olciilerin birbirleriyle nasil iliskili oldugunu gosterir. Bu acidan yakinsak gecerlilik
faktor yiiki, kritik oran (t-degeri), bilesik giivenilirlik (CR) ve cikarilan ortalama varyans (AVE)
kullanilarak incelenmektedir. Genel bir kural olarak, faktor yiikleri 0,50’den biiylik ve kritik
oranlar 1,96’dan yiiksek olmalidir (Hair ve digerleri, 2010). Ayrica kabul edilebilir diisiik deger
CR icin 0,70 ve AVE i¢in 0,50’dir (Fornell ve Larcker, 1981). Bu baglamda tablo 3’te sunuldugu
lizere, bu calismadaki tiim faktor ytikleri 0,50’den biiytiktiir ve kritik oranlar 1,96'nin iizerindedir.
Her degiskenin CR’si 0,70’den (0,799-0,936) fazladir ve her degiskenin AVE’si 0,50’den (0,658’den
0,712’e) fazla oldugu saptanmistir. Elde edilen bu bulgular 1si8inda yakinsak gecerliligin
calismamizda saglandigini ifade ettigi anlasiimistir.
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Tablo 3. Yakinsak gecerliligi bulgularinin incelenmesi

Kritik oran

Degisken Oleii fgﬁgmesi (tdegerd CR AVE
Birinci boyut 1 0,844 13,397 0,936 0,675
2 0,907 14,852
3 0,949 14,381
4 0,765 14,578
5 0,779 14,183
ikinci boyut 1 0,935 12,257 0,865 0,712
2 0,875 13,022
3 0,950 14,498
4 0,841 12,706
5 0,850 13,421
Uciincii boyut 1 0,830 11,244 0,904 0,699
2 0,838 13,254
3 0,921 12,231
4 0,896 13,412
5 0,899 13,212
Dérdiincii boyut 1 0,832 11,191 0,799 0,658
2 0,868 13,154
3 0,892 13,488
4 0,862 12,212
5 0,809 12,752
Tablo 4. Calismada kullanilan él¢ek puanlarinin incelenmesi
ifade sayis1  Ortalama Ss Medyan Min-Maks
g}igﬁ‘}i‘;lam Catsma 67,3 197 65 20-100
Birinci boyut 5 15,9 5,9 16 5-25
Ikinci boyut 5 15,7 6,3 16 5-25
Ugiincii boyut 5 16,9 5,9 17,5 5-25
Dordiincii boyut 5 18,8 51 20 5-25

61

Birinci Boyut: Tanri inanc ile evrim arasinda algilanan catisma, ikinci Boyut: Kisisel dini
inanglar ile evrim arasinda algilanan catisma, Ug¢iincii Boyut: Dini 6gretiler ile evrim arasinda
algilanan catisma, Dérdiincii Boyut: Dini toplulugun inanglan ile evrim arasinda algilanan

catisma.

Kili¢ (2016) yaptig1 calismada Cronbach’in alfa giivenirlik katsayi araliklarini; 0,0<a<0,4
araliginda ‘Olgek giivenilir degildir’, 0,41<a<0,6 arahginda ‘olgek diisik glvenirliktedir’,
0,61<a<0,8 araliginda ‘Olgek orta gilivenirliktedir’, 0,81<a<1,00 araliginda ise ‘6lcek yiiksek
glvenirliktedir’ seklinde bildirmistir. Bu dogrultuda yapilan ¢alismada kullanilan Evrim-Din
arasinda algilanan catisma toplam ve alt 6lcek puanlarinin ise cronbach alpha giivenirlilik katsay1
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degerlerinin ise yiiksek giivenirlikte oldugu belirlenmistir (sirasiyla «a=0,961; a=0,918; a=0,951;
a=0,944; a=0,930; Tablo 5).

Tablo 5. Calismada kullanilan él¢ceklerin normallik ve cronbach alpha giivenirlilik katsayi
degerlerinin incelenmesi

Cronbach Alpha giivenirlilik

Carpikhik Basiklik katsay: degeri
Olcek toplam puani -0,235 -0,503 0,961
Birinci boyut -0,235 -0,912 0,918
ikinci boyut -0,134 -1,077 0,951
Ugiincii boyut -0,415 -0,642 0,944
Dordiincii boyut -0,722 0,092 0,930

Birinci Boyut: Tanri inanci ile evrim arasinda algilanan catisma, ikinci Boyut: Kisisel dini
inanglar ile evrim arasinda algilanan catisma, Ugiincii Boyut: Dini 6gretiler ile evrim arasinda
algilanan catisma, Dérdiincii Boyut: Dini toplulugun inanglan ile evrim arasinda algilanan
catisma.

Tablo 5’de ayrica 6l¢ek skorlarinin normal dagilip dagilmadigini anlamak icin Carpiklik ve
Basiklik testlerine basvurulmustur. Tabachnick ve Fidell (2013) yaptiklari ¢alismada ¢arpiklik ve
basiklik degerlerinin +1,5 ile -1,5 aralifinda olmasi gerektigini bildirmislerdir. Bizim
calismamizda elde edilen carpiklik ve basiklik degerler incelendiginde; Tabachnick ve Fidell
(2013)’in galismalarinda elde ettikleri gibi +1 ve -1,5 degerleri arasinda oldugu saptanmistir. Bu
baglamda calismada kullanilan 6lgek puanlarinin normal dagilim gosterdigi tespit edilmistir
(Tablo 5).

SONUC

Bu ¢alismada, orijinali Barnes, Supriya, Zheng, Roberts ve Brownell tarafindan (2021)
gelistirilen 20 madde ve 4 boyuttan olusan evrim ile din arasinda algilanan ¢atisma 0Olgeginin
Tirkceye uyarlanmasi amaglanmistir. Bu amagla ilk ¢eviri, ilk ¢evirinin degerlendirilmesi, tekrar
ceviri, tekrar cevirinin degerlendirilmesi ve alan uzmanlar goriislerinden sonra 6lgegin orijinal
halinden Tlrkgeye cevirisi yapilmistir. Ceviri analizinden sonra, 6lcegin kapsam gecerliligi ile ilgili
alan uzmanlarindan goriis alinmistir. Alan uzmanlarinin olumlu gériis bildirmelerinden sonra,
Olgegin yap1 analizi i¢in gerekli istatistiki calismalar yapilmistir. Dil gegerligi ve kapsam gecerligi
saglanan 6lgegin yap1 gecerliginin saglanmasi icin esas uygulamaya gecilmistir. Olgegin Tiirkce
versiyonu 316 geng yetiskin bireye uygulanmistir. Olcegin yap1 gegerliligi dogrulayici faktor
analizi ile incelenmistir. DFA, 6lcegin orijinal formunun faktér yapisinin Tirkce 6rneklemde
dogrulanip dogrulanmayacagini ortaya koymak amaci ile yapilmistir. DFA ile elde edilen sonuca
gore olcegin dort boyutlu oldugu ve uyum iyiligi degerlerinin kabul edilebilir sinirlar icerisinde
oldugu tespit edilmistir.

Evrim ile din arasinda algilanan catisma 6lgeginin glivenilirligi Cronbach alfa testi ile
hesaplanmistir. Glivenirlige iliskin sonuglar hem 6lcegin hem de alt boyutlarin yiiksek diizeyde
glvenilir oldugunu gostermistir. Elde edilen veriler ile yapilan analizler sonucunda 6l¢cegin gecerli
ve glivenilir olarak kullanilabilecegi sonucuna ulasilmistir.

Tirkiye’de evrim konusunda yapilan arastirmalarin daha ¢cok nitel yontemlerle yapildig:
goriilmektedir. Evrim ile din arasinda algilanan catisma 6l¢eginin nicel yontemle yapilacak
aragtirmalar icin 6nemli bir arag olacaktir. Olcek, bireylerin hangi boyutlarda catisma algiladig1
verisini saglamasi agisindan 6nemlidir. Yine ayni sekilde her bir madde farkl bir catisma alani ile
ilgili olmas1 agisindan 6énemli veriler saglayabilir. Sonug olarak din ile evrim arasinda algilanan
catisma olcegi Tiirkce formu, arastirmalar i¢in kullanima sunulmustur.
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STRUCTURED ABSTRACT

The relationship between evolution and religion is one of the most important issues in
religion-science interaction. There are different views among scientists about the relationship
between evolution and religion. Although there are many different views on the relationship
between evolution and religion, three views are thought to be prominent. There is a view that
defends evolution and states that evolution and religion cannot coexist. There is another view that
supports religion and states that religion and evolution cannot coexist. These two views also state
that evolution and religion cannot coexist. The third view holds that there is no reason for religion
and evolution, and Islam in particular, to be in conflict with evolution. These different views may
create the perception that there is a conflict between religion and evolution. Therefore, the
perceived conflict between religion and evolution may play an important role in attitudes towards
evolution. A measurement tool was needed to measure the level of conflict perceived by
individuals in Turkey between evolution and religion and to determine the issues in which the
perceived conflict exists. In Turkey, research on evolution is mostly conducted with qualitative
methods. It is thought that studying evolution with quantitative methods will provide diversity to
the findings obtained. For this reason, the aim of this study is to adapt the scale of perceived
conflict between evolution and religion into Turkish. Developing a scale causes both time and
financial constraints. For this reason, it is easier to adapt the scale that already exists abroad to
Turkish. As the theoretical background on the perceived conflict between evolution and religion
is thought to be sufficient, it was thought that it would be more appropriate to adapt the scale in
terms of time and finance. The original scale consists of 20 items and 4 sub-dimensions. The first
dimension is the perceived conflict between belief in God and evolution, the second dimension is
the perceived conflict between personal religious beliefs and evolution, the third dimension is the
perceived conflict between religious teachings and evolution, and the fourth dimension is the
perceived conflict between the beliefs of the religious community and evolution. The minimum
score on the scale is 20 and the maximum score is 100. The higher the scores on the scale, the
higher the perceived conflict between religion and evolution. The scale is a five-point Likert scale:
strongly disagree, disagree, undecided, agree and strongly agree. The scale can be used as a whole,
but it is also advantageous in terms of providing data on which dimensions and items conflict is
perceived. During the scale adaptation process, positive feedback was received from both field
experts and expert translators. 316 young adults participated in the study. The factor structure of
the scale was examined by confirmatory factor analysis. Reliability analysis of the scale as a whole
and its sub-dimensions revealed that the scale was highly reliable. As a result, the Turkish version
of the perceived conflict between religion and evolution scale was presented for use.
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FARABI’'NIN AHLAK FELSEFESI: EN YUKSEK iYi VE ONU
GERCEKLESTIiRMENIN ARACLARI

The Ethics of Al-Farabi: The Highest Good and The Means of Realizing It

Oz

En yiiksek iyinin ne oldugu sorusu, Sokrates ve halefleri Platon ve Aristoteles’e kadar uzanan kadim bir tartismaya
isaret eder. Farabi de basta siyasete iliskin olanlar gelmek iizere cogu eserinde bu temel sorunu irdelemistir. insan
icin en yiice iyinin hem bu diinyada hem de 6teki diinyada ger¢cek mutluluga ulasmak olduguna isaret etmistir. Gergek
mutluluga ancak hakiki felsefeyle, iyiligin ve giizelligin kaynagi olan Tanr1'y1 bilmekle ve erdeme uygun bir yasamla
ulasilabilecegini belirtmistir. Farabl bu gorisleriyle gercek mutlulugun hikmet sahibi, bilgi-eylem iliskisini kuran
gercek filozof, peygamber, hakiki yénetici ve bilge kisilerce kazanilabilecegini géstermektedir. Ote yandan Farab?'de
mutluluk Tanr’'y1 bilmekle ve erdemli eylemleri yapmakla miimkiin oldugu gibi insan i¢in 6limsiizliik de yine
metafizik bilgide saklidir. Dolayisiyla maddeye bagl ruhlarin kaderi maddenin kaderi gibidir. Onlar 6liimsiiz ve mutlu
olmayacaklardir. Sonug¢ olarak Farabinin ahldk kuraminin 6zii akli ve ahldki alanda kisinin tam olarak kendini
gerceklestirmesi, biitiin gii¢c ve yeteneklerini miikemmellestirmesi esasina dayanir. Farabi'nin ahlakta ortaya koydugu
gorisler farkl acilardan degerlendirilip elestirilebilir. Buna karsin Farabi'nin ahlak felsefesi mutlu olmak icin akla ve
iradeye dikkat cekmekte ve bunlari temellendirmeye calismaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Farabi, Ahlak Felsefesi, Mutluluk, lyilik.

Abstract

The question of what are the highest good points to an ancient debate that goes back to Socrates and his successors,
Plato and Aristotle. Farabi also has examined this basic problem in most of his works, especially those related to
politics. He pointed out that the highest good for man is to reach real happiness in this world and the afterlife. True
happiness can be attained only with true philosophy, knowing God- who is the source of goodness, beauty-, and virtue.
With these views, Farabi shows that real happiness can be gained by real philosophers, prophets, true rulers, and wise
people who have wisdom and establish the knowledge-action relationship. On the other hand, in Farabi, happiness is
possible by knowing God and doing holy actions, and the mystery of immortality for man is also hidden in
metaphysical knowledge. Therefore, the fate of spirits attached to matter is like the fate of matter. They will not be
immortal and happy. It should be stated that Farabi is an important philosopher for medieval Islamic philosophy. As a
result, the essence of his moral theory is based on a person's full self-realisation in the mental and moral field,
perfecting all his powers and abilities. Farabi's views on morality can be evaluated and criticised from different
perspectives. On the other hand, Farabi's philosophy draws attention to reason and will, showing that truth and virtue
are the basic conditions of a good life, and grounds all these with a solid philosophy. Correspondingly, his philosophy
deserves more afford and work.

Keywords: Islamic Philosophy, Farabi, Moral Philosophy, Happiness, Goodness.
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GIRIS

Felsefenin en 6nemli disiplinlerinden biri ahlak felsefesidir. Ahlak felsefesi ya da etik,
ahlak! {izerine sistemli ve tutarh bir sekilde diisiinme, sorusturma, ahlaki yasantiya dair bir
arastirma ve tartismaya isaret etmektedir.2 “Insan icin iyi nedir?” sorusu ile “Hangi seyler
kendiliginden iyidir?” ve “lyiyi gerceklestirmek icin dogru yasam nedir?” sorular1 ahlak
felsefesinin cevaplamasi gereken temel sorulari olarak goriilmektedir.3 Ahlak felsefesinin islevi,
tartisilan bu sorulari, ahlaki kavramlarin tanimini, ahlaki yargilarin gerekcesini veya degerini
rasyonel, nesnel, genis bir acidan ve tutarli bir sekilde analiz etmek, irdelemek, sorgulamak,
bunlar lizerinde diistinmek ve ifade etmeye ¢alismaktir.4

Felsefe tarihgilerine gore, diisiince tarihinde ahlak {izerine tartismayi1 baslatan
Sokrates’tir (469-399).5 Sokrates’le birlikte ahlak sorunu, filozoflarin eserlerinde merkezi bir
yer isgal etmeye baslamistir. Onun 6g8retisine gore bir tek iyi vardir: bilgi.6 Yine bir tek kot
vardir: bilgisizlik.? Platon (428-348) ahlak tartismasini, Deviet'in on kitabinda, Yasalar
kitabinda, Politikos’da ve Protagoras, Menon, Gorgias, Phaidros ve Philebos’ta hocasi gibi ahlak
felsefesinin ana problemi olan “iyi” kavraminin ne oldugu sorusu lizerinden yapmaktadir. Platon,
ozgiir eylemlerin en yiliksek gayesinin, “iyi idea”sin1 bilme etkinligi oldugunu diisiinmekte ve
“idea”y1 biitiin iyiliklerin kaynag1 olarak gostermektedir.8 Aristoteles (374-322) Nikomakhos’a
Etik’'in baslangicinda “iyi”yi, “her seyin arzuladigi sey” diye tanimlar.? Epikuros (341-270), “iyi”
icin bir 6lciit ortaya koymaktadir: Ama soylendigi gibi bu 6lciit “idea” degildir; “iyi’nin terazisi
hazdir.10 Roma Stoast’'nin temsilcilerinden Seneca (3-65) ise “iyi” ve “kotii”"niin tanimini dogaya
uygunluguna gore yapmaktadir: Eylem dogaya uygunsa iyi, degilse kottidiir.11

[slam diinyas: hakkinda konusmak gerekirse, bu cografyada ahlak sorununu felsefi
yontemle ele alan ilk filozof Eb{i Ya’'kiib Kind{'dir (795-870).12 Yine Eb{i Bekir Razl (865-926)13,
Farabi (6. 950)14, Yahya b. Adi (6. 974)15, Ibn Sina (980-1037)1¢ ve ibn Miskeveyh (6. 1030)17

1 Farabi'nin 6grencisi olan Yahya b. Adi (895-974) “Ahldk Egitimi” adli eserinde ahlaki, insanin diisliniip arastirmadan
kendisiyle eylemlerini ortaya koydugu, nefsin durumu” seklinde tanimlamaktadir. Bu durum ikiye ayrilir: Birincisi
mizactan kaynaklanan dogal ahlaktir. En ufak bir seye kizan, heyecanlanan, duydugu bir ses veya haberden iirken,
kiiciik hos seye kahkahalarla giilen kimsenin durumu béyledir. ikincisi, ahiskanlik ve egitim yoluyla edinilen ahlaktir.
Baslangi¢ta bu derinlemesine diisiinerek gerceklesir ve zamanla bir aliskanlik ve huy haline gelir. Tanimda yer alan
ve nefiste kokli bir sekilde yerlesen bu durumdan akla ve dine uygun eylemler c¢ikarsa buna “iyi ahlak”, eger akla ve
dine aykir1 eylemler cikarsa buna da “kétii ahlak” denir. Yahya b. Adi tarafindan kaydedilen bu tanimlar ayrica ibn
Miskeveyh ve bircok ahlak diisiintirii tarafindan da benimsenmistir. Bkz. Yahya b. Adi, Tehzibti'l-Ahldk, ¢ev. Harun
Kuslu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), XXXIII; ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, gev.
Abdulkadir Sener, Cihad Tung, ismet Kataoglu (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig Yayinlari, 1983), 36.

2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 2013) “Etik” maddesi, 600; Takiyettin Mengiisoglu,

Felsefeye Giris (Istanbul: Remzi Kitapevi, 2000), 262.

Etigin temel sorusu hakkinda bkz. Macit Fahri, Isldm Ahldk Teorileri, ¢ev. Atilla Arkan, Muammer iskenderoglu (

istanbul: Litera Yayincihik, 2016), 24.

4 Macit Fahri, Isldm Ahlak Teorileri, 21.

5 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasam Ogretileri, cev. Candan Sentuna (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2013), 87.

6 Sokrates’in erdem saydig1 bilgi, “insanin kendini bilmesidir.” Bkz. Sokrates, Kharmides, cev. Furkan Akderin (istanbul,
Say Yayinlari, 2014), 63.

7 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar ve Ogretileri, 81.

8 Platon, Devlet, cev. Neval Akbiyik-Serdar Tasci (Istanbul: Metropol Yayinlari, 2002), 81.

9 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Saffet Bablir (Ankara: Aytac¢ Yayinevi, 1997), 1094a1-5.

10 Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 522.

11 L. Annaeus Seneca, Ahldki Mektuplar, ¢ev. Tiirkan Uzel (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1999), 315.

12 Kife’li Eba Ya'’kdb Kindi, 795-870 yillar1 arasinda yasamistir. Filozofun ahlak felsefesini, ahlaki bir problem olan
Uzlntiiniin tanimi, nedenleri ve c¢areleri hususundaki yaklasimlarindan 6grenmekteyiz. Bilgi icin bkz. Kindi, Felseff
Risdleler, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik, 2014), 295-312.

13 Tahran yakinlarindaki Rey Sehri'nde dogmus olan Ebli Bekr Muhammed b. Zekeriya b. Yahya er-Razi, 865-926
yillar1 arasinda yasamistir. Filozofun ahlak anlayisini ortaya koydugu en 6nemli eseri et-Tibbu'r-rithdni adli eseridir.
Bilgi icin bkz. Ebii Bekr er-Razi, et-Tibbu’r-riihdni, cev. Hiiseyin Karaman (Istanbul, iz Yayincilik, 2019)

14 Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 12/145-162.

15 Tikrit'li (Irak), Eb(i Zekeriya Yahya b. Adi b. Hamid b. Zekeriya, 974 de Bagdat'ta 6ldii. Farabi’nin en segkin
ogrencilerindendir. Filozofun, hayati, kisiligi ve ahlak felsefesi hakkinda genis bilgi icin bkz. Yahya b. Adi, Tehzibii’l-
Ahldk, cev. Harun Kuslu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2013).

w
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gibi filozoflar, felsefi ahldkin Islim cografyasindaki onciileri sayilir. Bu diisiiniirlerin
calismalarini degerlendirirsek, 6rnegin el-Farabi, hakikat merkezli bir yaklasimla!® dnciilerden
devraldig1 sorunu felsefi zeminde tartismakta ve kendisine intikal eden 6gretiyi Islami ilkelerle
uzlastirarak 6zgiin bir ahlak teorisi gelistirmeye calismaktadir. Farabi de insan igin en yiice
hayrin ne oldugu bilgisinin pesindedir. Ona gore bu bilgi insanin yaratilis gayesinde ve kendi
0zlinli/dogasini gerceklestirme ¢abasinda saklidir. Bu anlayisin Yunan diisiincesinde paralelleri
olabilir. Fakat Farabil bu anlayisa yeni bir unsur ekleme ¢abasi icindedir: Faal Akil (el-Akli’l-
Fa’al).19 Bu manevi ilkenin yardimi olmadan insanin 6ziini gerceklestirmesi ve bdylece en
ylksek iyiye ulasmasi mimkiin degildir. Diisliniir insani aklin bilkuvveden (potansiyel akil)
bilfiil akla (aktiiel akil) gecisi olarak tanimlanabilecek bu miikemmellik siirecinde Faal Aklin
gorevini 151k 0rnegi lizerinden agiklamaktadir.20 Metaforik sunumda anlatilmak istenen ana fikir,
Faal Aklin insanin maddi zihninde bir degisime neden olmasi ve onu islek hale dontistiirmesidir.
Insan akl, Faal Aklin 15181 altinda mitkemmeliyetinin bir sonucu olarak seylerin hakikatini idrak
edebilir. Onun yardimindan yoksun kaldiginda ise var olus amacinin ne oldugunu bilemeyecegi
gibi en ylice iyiye de ulasamaz.

Farabi’'nin ahlak sorununu ele aldig1 eserlere gelince, onlardan ilk zikredilmesi
gerekenler Fusilii'l-Medeni (Siyaset Felsefesine Dair Gorlsler), Tenbih Ald Sebili’s-Sa’dde
(Mutluluk Yoluna Yoneltme) ve Tahsilu’s-Sa’dde’dir (Mutlulugun Kazanilmasi). Mabddiii Arai
Ehli’l-Medineti’l-Fadila (En Miikemmel Devletin Yurttaglarimin Gériislerinin ilkeleri) ve es-
Siyasetu’l-Medeniyye (Kamu Yonetimi) adli eserlerinde yine ahlak ve ahlakla baglantili konular:
tartismistir. Ayrica Aristoteles’in ve Platon’un felsefelerini 6zetledigi ve goriislerini uzlastirmayi
denedigi eserlerinde ahlakla ilintili konulara yer vermistir. Bahsi gecen eserler arasinda 6zellikle
Fusilii'l-Medeni, Tenbih Ald Sebili’s-Sa’dde ve Tahsilu’s-Sa’dde onun ahldk sorununa nasil
baktigini, hangi sorunlar1 merkeze aldigini gozler 6niine sermektedir. Biz bu c¢alismamizda
filozofun s6z konusu eserlerine odaklanarak onun ahlak teorisinin temelini olusturan en yiice
iyinin ne oldugu problemini ve bunu gerceklestirmenin yollarinin neler oldugunu incelemeyi ve
teorisinin felsefi temellerini arastirmay1 amaglamaktayiz.2! Son zamanlarda Farabinin ahlak

16 Buhara'ya yakin kéylerinden Esleneli Eb{i Ali Hiiseyin b. Abdullah ibn Sind 980-1037 yillar1 arasinda yasamustir.
Filozofun ahlak gériisii i¢in bkz. Macit Fahri, Isldm Ahldk Teorileri,139-143.

17 Ahmed b. Muhammed b. Miskeveyh, 1030 tarihinde isfahan’da élmiistiir. Unlii Filozof Farabi ekoliine bagh olan
Miskevyh, en biiyiik islam ahlak filozofu olarak kabul edilir. Filozofun ahlak felsefesi hakkinda genis bilgi icin bkz.
ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, ¢ev. Abdulkadir Sener, Cihad Tung, ismet Kayaoglu (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, 1983).

18 Miisliiman filozoflarin felsefe karsisindaki tutumlarini Kindi lizerinden soyle acgiklayabiliriz. Filozof konuyla ilgili
olarak su ctimleleri kuruyor : “Nereden gelirse gelsin, bize uzak ve zit milletlerden gelsin, ger¢egin giizelligini
kucaklamaktan ve sahiplenmekten utanmamaliyiz. Clinkii hakikati arayan i¢in “hakikat”ten daha degerli bir sey
yoktur.” Bkz. Kindi, Felseff Risdleler, 128.

19 Farabi'nin varlik felsefesinde kozmik akillarin sonuncusu olan akildir. Gordigi is, diisiinen canliyr gézetmek ve
insan i¢in ulasilmasi gereken yetkinlik derecelerinin en yiiksegine (el-kemalii’l-aksa) ulastirmaktir. Farabi, Siyasetii’l-
Medeniyye, nsr. Ali Bl Miilhim (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1994), 23.

20 Farabi, Siyasetii’'l-Medeniyye, 28.

21 Farabi'nin ahlak teorisiyle ilgili calismalardan bazilar1 séyledir: Miibahat Tiirker Kiiyel, “Deger ve Farabi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (1975), 71-84; Mehmet Aydin, “The Ethics of Self-Realization With a Special
Reference to al-Farabi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (1981), 129-138; Mehmet Aydin, “Farabi’nin
Siyasi Diisiincesinde Sa’ddet Kavram1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (1976), 303-315; Mehmet
Aydin, “Farab?’de Pratik Akl Yiiriitme”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2005), 149-174; Martin
A . Bertman,. “Farabi ve Orta Cag islam Felsefesinde Mutluluk Kavrami”, cev. Fatih Toktas, Tabula Rasa: Felsefe-
Teoloji 2/5 (2002), 221-224; Nejdet Durak-Cengiz Alaca, “Farabi’de Mutluluk Tasavvuru ve Eskatolojik
Boyutu”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/43 (2019), 5-23; Nejdet Durak, “Aritoteles ve
Farabi'nin Siyaset Anlayislarinda Ahlak”, Tabula Rasa: Felsefe-Teoloji 5/13 (2005), 125-135; Enver Uysal, “Kindi ve
Farabt'de Akil ve Nefs Kavramlarinin Ahlaki icerigi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2004), 141-
156; Latif Tokat, “Farabi Felsefesinde Mutlulugun Arastirilmasi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/3
(2006), 133-157; Eyiip Sahin, “Farabi’de Bazi Temel Kavramlar Uzerine”, Felsefe Diinyasi 48 (2008), 136-145; Hanifi
Ozcan, “Farabi’de Mutluluk”, Kubbealti Akademi Mecmuasi 30/2 (2001), 71-73; Hiimeyra Ozturan, “Farabi'nin Kayip
Nikomakhos Ahlaki Serhi’'nden Kalan Parcalari: Terctime ve Tahlil”, Kutadgubilig: Felsefe ve Bilim Arastirmalari 28
(2015), 73-94; Omer Tiirker - ibrahim Aksu, “Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri”, Edebali Isldmiyat Dergisi 2/4
(2018), 25-51; Nurefsan Bulut Uslu, “Farabi ve Aristoteles’te Mutluluk Ahlak1”, Kirtkkale Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 7/2 (2018), 469-480; Nuriye Merkit, “Farab’de Mutluluk ve Mantik iliskisi”, Theosophia: Felsefe, llahiyat,
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diisiincesinde nefs, akil, haz, olciiliilik, kemal, sa’adet, aliskanlik, adalet vb. gibi kavramlar
arastirma konusu olmustur. Ancak ahladkta merkezi bir kavram olmasina ragmen “iyi” konusuna
odaklanan makale sayisinin gorece az olmasi bizi bu konuyu incelemeye yoneltmistir.

1. FARABI’'DE FELSEFENIN TANIMI VE BOLUMLERI

Farabi’'nin ahldk felsefesini arastirmak isteyen birinin, filozofun felsefe anlayisini
yansitan tanim ve tasniflerinden habersiz olmasi diisiiniilemez. Bu nedenle Farabi'nin ahlak
felsefesini incelerken arastirmamiza filozofun felsefe tanimlamalarindan ve felsefi ilimlere
iliskin siniflandirmalarindan baslamay: gerekli goriiyoruz.

Eserleri incelendiginde Farabi'nin felsefeyi cesitli sekillerde tanimladigi goriliir. Nitekim
Mutlulugun Kazanilmasi adin tasiyan eserinde felsefe, en yliksek hikmeti (bilgelik) sevmek ve
onu tercih etmektir.22 Felsefenin yoneldigi bilgelik, en miikemmel varlifin en miikemmel bir
bilgiyle bilinmesidir.23 Onu kazanmaya ilim, zihnin meleke durumuna felsefe denir. Bu zihin
durumuna sahip olan kisi filozoftur. Mutluluk Yoluna Yoneltme adli eserinde felsefe, “iyi”yi elde
etmenin sanati,24 [ki Filozofun Uzlastirilmasi adli eserinde, var olanlarin ilmidir ve bu ilmi
kazandigimizda Allah’a benzemeye baslariz.25 Eflatun Felsefesi adin1 tasiyan eserinde ise
“varligin hakikatini bilmeyi saglayan sanat”26, diye tanimlanir. Felsefe diger ilimlerin nedeni
olmasi bakimindan tarif edildiginde, ilimlerin ilmi, ilimlerin anasi, hikmetlerin hikmeti ve
sanatlarin sanatidir. Zira felsefe, tim sanatlar1 kullanan sanattir, tim erdemleri kullanan
erdemdir, tiim hikmetleri kullanan hikmettir.2” Felsefe biitiinsel bir bakis acisiyla tanimlaninca,
biitiin ilimleri icine alan bir ilimdir. Bu ilmin i¢cinde metafizik de vardir, fizik de; yine bu ilim
mantik ilmini de icine almaktadir, siyaseti de... Felsefenin incelemedigi bir varliktan s6z etmek
miimkiin degildir.28 Bu tariflerden Farabi'de felsefenin bilgi, varlik ve ahlaki davranis olarak
algilandig1 anlasilmaktadir.

Felsefi arastirmanin amaci, her seyden iistiin olan, bir, asla bilkuvve olmayan, her seyin
yeter sebebi ve comertlik, bilgelik, hikmet ve adaletiyle biitlin bir evreni diizenleyen Yiice
Yaraticiy1 bilmektir. Tanri bilgisi, teorik erdemlerin en degerlisidir. Bu yola giren kisinin gorevi,
yaraticiy1 kendi yeteneklerine gore taklit etmektir.29 Tanriya benzemek felsefenin bir édulidiir.
Farabl'de felsefe ulasilmak istenen amaca gore iki ana kisma ayrilir: Yapimlari insana ait
olmayan varliklarin teorik bilgisine ulasmayi amaglayan boéliimii ile elde edilen bilgilere uygun
olarak pratik etkinligi, insan davranislarini, eylemlerini diizenlemeyi amac¢ edinen ve
davranislarla ilgili kurallar koymak isteyen boéliimiidiir. Bu iki b6liimiin birinci sekline teorik
felsefe, ikincisine pratik felsefe veya medeni felsefe denir. Teorik felsefe kendi icinde birincisi

Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi 2 (2021), 1-12; Hasan Hiiseyin Bircan, “Farabi'nin _ilimler Tasnifi Baglaminda
Siyaset ve Ahlakin Neligi”, _Isldmiydt 6/4 (Ekim-Aralik 2003), 139-150; Mehmet Kasim Ozgen, “Farabi'nin Adalet
Anlayis1 (Hak, Liyakat ve Pay Teorisi)”, Temaga: Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii Dergisi 8 (2018), 43-63; Mehmet
Kasim Ozgen, Fardbi'de Mutluluk-Ahlak Iliskisi (Tahsilus-Se’ade adli Kitab1 esas alinarak) (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1994); Nejdet Durak, Aristoteles ve Fardbt'de Etik
Mukayeseli Bir Calisma (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003); Hasan Ocak,
Islam Felsefesinde Insanin Ozgiirliigii Problemi (Féardabi ve Kadi Abdiilcebbar’a Gore) (Konya : Selcuk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009); Hiimeyra Ozturan, Aristoteles ve Fardabt’de Ahldkin Kaynagi Problemi (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013); Mehmet Kasim Ozgen, Fardbt'nin Mutluluk
Anlayist (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005); Suat Celikkol, Farabi’de Ahlak
ve Ahlak Egitimi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010); Ozkan Kerimoglu,
Farabi ve Thvan-1 Safa’da Siyaset ve Siyaset Ahldki (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2020).

22 Farabi, Tahsilu’s-Seade, nsr. Ali Bl Miilhim (Beyrut: Dar ve Mektebetii’'l-Hilal, 1994), 28.

23 Farabi, Mabadii Arai Ehli’l-Medineti’l-Fadila, nsr. Ali Bl Miilhim (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1995), 37.

24 Farabi, Tenbth Ald Sebili’s-Sa’dde, cev. Hanifi Ozcan (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2005), 185.

25 Farabi, Kitabu’l-Cem’ beyne Re’yey el-Hakimeyn Eflatun el-llahi ve Aristutalis, haz. Ali Bii Miilhim (Beyrut: Dar ve
Mektebetii’l-Hilal, 1996), 28.

26 Farabi, Eflatun Felsefesi, cev. Hiiseyin Atay (Istanbul: Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2008), 80.

27 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 28.

28 Farabi, Kitabu’l-Cem’ beyne Re’yey el-Hakimeyn Eflatun el-Ilahi ve Aristutalis, 29.

29 Cafer Al-i Yasin, el-Fardbi fi hududihi ve rusumihi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1985), 392.
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matematik; ikincisi fizik; Gi¢linclisii metafizik olmak {izere li¢ bdéliime ayrilirken, pratik felsefe
kendi icinde iki béliime ayrilir: bunlardan ilki ahlak3o, ikincisi siyaset felsefesidir.31

Farabi felsefeyi sadece amacina gore degil ele aldigi konulara goére de
smiflandirmaktadir. fhsdu’l-Uliim (ilimlerin Sayimi) adl eserinde yer alan siniflandirmada felsefi
ilimler bes ana baglik altinda siralanir. Bunlar: bir ulusun dilinin kurallarini inceleyen dilbilim
(ilmu’l-lisdn)32, diistinme kurallarini inceleyen mantik ilmi33, sayilar ve biiytkliiklerin genel
olarak calisildig1 ve aritmetik, geometri, optik, astronomi, miizik, dinamik ve mekanigi iceren
matematik ilimleri (ilmi’t-tealim)34, dogay:1 inceleyen fizik (ilmu’t-tabii)3> ve mutlak varlig
arastiran metafizik (el-ilmii’l-ilah1).36 Farabi besinci bashkta ii¢ ilmi tanitmaktadir: Bu ilimler,
medeni ilim, fikih 37 ve kelam ilmidir.38

ST

Filozofun son baslikta inceledigi “medeni ilim”den kast1 ahlak ve siyasettir. Medeni ilim,
insanin fiillerini, yetilerini, ahlakini, seciye ve huylarini, ahlaki fiillerin amaclarini, bunlarin
(egitim yoluyla) en uygun nasil meydana getirilmesi gerektigini, bunun icin en uygun yéntemi ve
bunlar insanda olustuktan sonra nasil korunacagini ve orneklerinin toplumda nasil varlhiga
getirilecegini inceler. 39

Farabi'de felsefi ilimler konular1 ve gayeleri bakimindan farklilik gosterseler de iyiye
ulasmada birbirleriyle iliskilidirler.4¢ S6yle, Farabi'nin felsefesinde amag, mutlu olmaktir. Ancak
mutlu olmak, varligin hakikatini bilmeye baghdir. Hakikati bilmek, duru bir zihin ve dogruyu
yanlistan ayirt etmemizi saglayacak gili¢lii bir muhakeme giicii gerektirir.4! Ancak biliyoruz ki
Farabl mutluluk sorununu ¢ézerken hakikatin bilgisini ve onu elde etmenin yolu olan derin
diistinme ile iyi muhakeme etmeyi yeterli gormemektedir. Aksine onun felsefesinde “eylem,
ilmin kemali”42 oldugundan, hakikati bilmenin yaninda onu gerceklestirmek, yani iyi ve erdemli
davranislara yonelmek, yasamak, birer “meleke” olarak kazanmak gerekir. Bu nedenle metafizik,
mantik ve ahlak mutlu olmak icin gerekli bilimlerdir. Bilindigi gibi bu konu, yani en yiiksek iyinin
gerceklesmesi icin iyi isler yapmak ahlak felsefesinin alanina giren konular arasindadir.

1.1. Farabfi’ye Gore Ahlak Felsefesinin Tanimi, Alan1 ve Amaci

Farabi, ahlak felsefesi ile ilgili olarak “es-sind’atii’l-hulkiyye” ifadesini kullanir.43
Buradaki “hulk” terimi, fiillerin ve nefisle ilgili seylerin iyi ya da kotii olmasina neden olan nefsin
mahiyetini/dogasin1 ifade eder.#4 “es-Sinad’a” terimi ise filozof tarafindan tanimlanmamakla
birlikte bilimle yakin bagi bulunan isler ve uygulamali bilimler anlaminda kullanilmaktadir.45 Bu
durumda her bilim, salt bilim olarak diisiiniiliirse, bilimdir; pratik bir fayda ile birlikte

diisiiniildiiglinde sanattir. Bundan dolay1 ahlak sanati, mantik sanati, mimarlik sanati, tip sanati

30 Aristoteles etigi bilimler siniflandirmasinda pratik bir bilim olan siyasetin bir pargasi sayar ve ondan ‘karakter
incelemesi’ diye bahseder. Bkz. David Rose, Aristoteles, cev Ahmet Arslan (istanbul: Kabala Yayincilik, 2011), 293.

31 Farabi, Tenbih Ald Sebili’s-Sa’dde, 183.

32 Farabi, [hsd el-Uliim, haz. Ali B Miilhim (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1996), 17.

33 Farabi, [hsd el-Uliim, 27; a.mlf,, Harfler Kitabi, Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 137.

34 FArabi, [hsa el-Uliim, 49.

35 FArabi, [hsd el-Uliim, 68.

36 Felsefenin bu temel disiplini, varliklarin varligini inceleme, diger tiim teorik bilimlerin ilkelerini verme ve son olarak
cisimle ilgisi olmayan soyut varliklar alanini inceleyen bir bilim dali olmasi bakimindan {i¢ kisma ayrilir. Bkz. Farabi,
Ihsa el-Uliim, 75.

37 Fikih ilmi, kisaca Kitab’in mevcut temel ilkelerinden hareketle $ari’ (Allah)’nin hakkinda hiikiim beyan etmedigi
dogru (sahih) dini inang ve amelleri belirleme sanat1 olarak tanimlanir. Bkz. Farabi, Thsdu’l-Uliim, 85.

38 Kelam Ilmi, dogru dini inan¢ ve amelleri savunma, ayrica onlara karsi olan goriisleri ciiriitme sanati olarak
tanimlanir. Bkz. FArabi, Ihsd el-Uliim, 86.

39 Farabi, Thsd el-Uliim, 79; a.mlf,, Kitabu’l-Mille, nsr. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1991), 52.

40 Felsefi disiplinlerin birbiriyle iliskisi hakkinda bkz. Farabi, Tahsilu’s-Seade, 66; Macit Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi,
104,110-111.

41 Farabi’de mantik-mutluluk iliskisi hakkinda bkz. Farabi, Tenbih Ald Sebili’s-Sa’dde,184.

42 Farabi, Tenbih Ald Sebili’s-Sa’dde, 95.

43 Farabi, Tenbih ald sebili’sa’dde, 183.

44 Farabi, Tenbih ald sebili’sa’dde, 164.

45 Farabi, “Aristo Felsefesi”, 109.
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vs. denilmektedir. Buna gore “es-sind'atii’l-hulkiyye” deyimi, her iki terimin anlami dikkate
alinarak kullanildiginda, iyi eylemler, iyi eylemlerin (kendisinden) meydana geldigi ahlak ve
onlar1 elde etme giicii hakkinda bilgi edinmemizi ve nefsi egitmek suretiyle iyi ahlakin (huylarin)
ve iyi eylemlerin (erdemlerin) bizim olmasini saglayan bilim, diye anlasilabilir.

Farabi, [limlerin Sayim (Ihsdu’l-Ulim) adl yapitinda medeni ilmi tanimlarken aslinda
ahlak felsefesinin kapsamina da 151k tutmaktadir.4¢ Farabi ayni konuyu diger eserlerinde de ele
alir.4” Farab?'nin ahlak felsefesi alanina iligkin tiim sézleri, insanin amaci olan “en yiiksek iyi”nin
ne oldugu sorununa ve bunu gerceklestirmenin yolu olan faaliyetleri diizenleme, diisiinme ve
felsefe yapma lizerine kurulur. Ahlak felsefesi erdem tiirlerini de arastirir ve bu baglamda teorik,
pratik ve ahlaki erdemler de dahil olmak tlizere tiim insan yasamini ve eylemlerini igerir ve
inceler. Ahlak felsefesi yalnizca bireyin mizacinin diizeltilmesi sorunu iizerine felsefe yapmaz;
ayni zamanda ister ev, ister sehir, ister millet olsun toplumu iyilestirmeyi ve erdemli bir hayat
yasamanin sonucu olarak sonsuz mutluluga ulasmay1 da amaglar. Bu noktada, Farabi’ye gore
ahlak felsefesi ile siyaset felsefesi arasinda zorunlu bir baglanti1 vardir.48

Ote yandan filozofun ahlak felsefesi teleolojik etiktir ve bu da insan eylemini arag ve
amag (erek) kategorileri ile yorumlamasi anlamina gelmektedir.

1.2. Ahlak Felsefesinin Temel Sorunlari

Yukaridaki aciklamalardan da anlasilacagi gibi Farabi'nin ahlak felsefesinde iki noktanin
ayr1 bir 6nemi vardir: 1. Ahlaki eylemlerimizin son amaci ya da en yiiksek iyi; 2. En ytlksek iyiyi
elde etmenin araglar1 ya da erdemler. Farabi ozellikle ahlak ve siyaset tlizerine yazdigl
kitaplarinda, dncelikle iyi ve erdem kavramlarini tanimlamaya ve insanlara iyi yasamin yolunu
o0gretmeye calismistir. Bu yoniiyle Farabi, felsefi ahlakin kadim o6nciillerinin anlayisini miras
almis ve siirdiirmis bir filozoftur. Bilindigi gibi Sokrates, Platon ve Aristoteles de ahlaki
eylemlerimizin son amaci olarak en yiiksek iyiyi géstermisler ve bunu “rasyonel/akilci bilgi”
tarzinda ifade etmislerdir. Farabi, sorunun ¢éziimii noktasinda bir yandan dinle uyum ve uzlasi
icinde olmaya 6zen gosterirken diger yandan genellikle onciilerini takip etmekte ve insan
merkezli bir temelden yola ¢ikarak ¢ozlime ulasmaya calismaktadir. Farabi'nin dayandigi teoriye
gore nasil yasamamiz gerektigi sorusunun cevabi, dogamizin ve fonksiyonumuzun ne oldugunu
bilmek ve ardindan var olus amacimizin gerceklesmesi icin hangi eylemlerin dogru oldugunu
belirlemekle bulunabilir. Bu nedenle Farabi de tipk: Aristoteles4® gibi, yasamay1 bilmeden 6nce
0zlmiiziin, var olus amacimizin ve nihai yetkinligimizin ne oldugunu bilmekte 1srarcidir.5¢ Bu
bilgi, bahsi gecen temel ahlaki sorunlarin ¢6ziimiiniin yani sira nefsin giiclerini/yetilerini
gelistirmenin diger bir anlatimla nefsi egitip terbiye etmenin baslangicinin da 6n sartidir.
Nitekim Farabi bu anlayisa bagh kalarak ahlak arastirmalarina nefsin bilgisi, glicleri ve
ozellikleriyle baslar.5!

Farabi'ye gore insan, iki cevherden olusan bilesik bir varliktir.52 Onu olusturan bilegenler
beden ve nefstir. Bedenle iligkisi bakimindan diistiniildii§iinde nefs, bedenin formu yani sureti
ve yetkinligidir; mahiyeti bakimindan diisiiniildiigiinde ise latif ve ruhani bir cevherdir.53 Farabi
nefsi glicleri acisindan ele almistir. Buna gore nefsin, besleyici, duyucu, hayal eden, yararlyi

46 FArabi, [hsati’l-Uliim, 79; Macit Fahri, Islim Ahldk Teorileri, 131.

47 Nitekim Fusulii'l-Medeni oncelikle nefsin ayrintihi bir incelenmesiyle baslamakta, daha sonra saghiginin nasil
kazanilacagl —yani nefsin- ve hastaliginin listesinden nasil gelinecegi agiklanmaktadir. Eser en yliksek iyinin, insan
icin en son mitkemmelligin ne oldugunu aciklamakla sona ermektedir. Bkz. Farabi, Fusiilii'I-Medeni, cev. Hanifi Ozcan
(istanbul: IFAV Yayinlari, 2005) Ayrica Bkz. a.mlf,, Tahsilu’s-Seade, 12, 46.

48 Mehmet Aydin, “Farabi'nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavrami” Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
21(1976), 305.

49 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1102a.

50 Farabi, “Aristo Felsefesi”, 102; a.mlf., Tenbih ald sebili’sa’dde, 159-160.

51 {bn Miskeveyh, Thvani Safa, Gazali gibi diisiiniirler de ahlaka dair bir arastirmanin nefsin giiclerinden baslamasi
konusunda israrcidirlar. Bkz. ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, 22; Macit Fahri, [slam Ahldk Teorileri, 297

52 Farabi, Harfler Kitabi, 20.

53 Farabi, “Kitabu’l Makalati’l Rafi‘iyyeti fi Usul-i ‘ilmi’l-tabi‘iyyeti” (Tabiat ilminin Kokleri Hakkinda Yiiksek Makaleler
Kitabi). cev. Sayili, Aydin, Belleten, S.57, C.15. Tiirkgesi: 82-102, Arapgasi: 103-22.
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isteyen ve zararlidan kacinan ve diislinen gii¢leri vardir.5¢ Nefsin giicleri arasinda asamali bir
diizen vardirss ve deger bakimindan en iistiin olani diisiinme giicli yani akildir.56 Zira akil, nefsin
yetkinliginin nedeni, insanin 6zii ve hakikatidir. Akil, insanin tiirsel ayirimi ve insani insan yapan
glictiir.57 Insan bu gii¢ sayesinde iyiyi ve kotiiyii, dogruyu ve yanlhsi ayirt eder.58 Felsefe, ilim,
ahlak ve sanat1 onunla elde eder.5® Akil giicii, pratik akil ve teorik akil olmak iizere iki kisma
ayrilir. Pratik akil, dogal seylerde fiilen var olabilecek varliklar1 kavrayan giictiir.60 Pratik akil,
yapmak istediklerimizi yapmanin miimkiin olup olmadigin1 ve miimkiinse nasil yapmamiz
gerektigini deneyime dayali olarak bize gosterir. Aymi sekilde zararh seylerden kagcinmak igin
yapilmasi gereken yararli isleri isaret eder.6! Bu sekilde hayat diizene girer. Aklin pratik olani da
beceriyle ilgili (mehni) ve diisiinceyle ilgili (fikrl) olmak iizere yine iki cesittir.62 Ilkinden bireyin
ve toplumun ihtiyaglarin1 karsilayacak cesitli beceriler, sanatlar, ikincisinden ise istek giicliyle
bir iliski icerisine girerek iradi fiiller: iyilik, fazilet ve giizel davranislar ortaya ¢ikar.63 Teorik akil,
nefsin tamamlanmasini ve onun bilfiil bir cevhere doéniismesini saglayan giictiir. Teorik akil,
fiilinin yetkinligine gore derecelere sahiptir. O bazen gii¢ halindeki, bazen aktiiel /fiil halindeki ya
da Farabi'nin bazen kullandig1 baska bir isimle, meleke halindeki akildir ve bazen de miistefad
akildir.64 Miistefad akil, insan aklinin ulasabilecegi en miikemmel mertebedir. Akil yetkinlesip
miistefad diizeye ciktiginda Faal Akil ile ittisal kurar.65 Ittisal kurdugunda ontolojik hiyerarside
varliklarin en faziletlisinin bilgisini (hikmet) 6grenebilecegi gibi, insan i¢in neyin en iyi
oldugunu, beseri miikemmelligin ne oldugunu ve bu konudaki her tiirlii hakikati de 6grenebilir.¢¢

Ozetlemek gerekirse, Farabi’'de insan, beden ve nefsten olusan bilesik bir varliktir. Akil,
nefsin en Ustiin melekesidir ve insana 6zgiidiir. Bu gii¢ sayesinde insan diisiinmeyi, ilim ve sanat
elde etmeyi basarir. Onunla evrenin sonsuz sirlarini anlar. Eylemlerinden iyi ve kétii olanini da
yine onun sayesinde ayirt eder. Bu gli¢ sayesinde insan diger canlilarin lizerinde bir konuma
sahiptir. Ancak tek basina aklin insani tanimlamada yeterli olmadig1 da bir gercektir. Ciinkii
insan sadece bilen bir varlik degil, ayn1 zamanda yapan bir varliktir. Akil giiciiniin, 6zellikle
irademizi olusturan irade giiciimiiz iizerindeki hakimiyeti, ahladki yasamin gelismesinin temelini
teskil eder. Sozilin 6zii su ki, insan akli ve iradesi, gli¢leri ve yetenekleriyle bilesik bir varliktir.
Insan bilesik bir varlik olarak tanimlaninca, bu durumda ona uygun olan hayat, giiclerinin kemal
ve yetkinligiyle, teorik ve pratik yonlerin gorevlerini en iyi sekilde yerine getirmesiyle hayat
bulan yasam seklidir. Insanin var olus amacina uygun olan budur.

1.2.1 En Yiiksek lyi

En yiiksek iyinin ne oldugu sorusu, ahldk felsefesinin en eski ve en merkezi
sorunlarindan biridir. Terim, tiim insan yasaminin nihai amacini tanimlaré? ve 6ziinde iyi olan ve
baska hi¢ bir seye bagli olmayan iyiyi ifade eder. Ahlak felsefesi tarihinde en yiiksek iyi, haz,

54 Farabi, Mabddii Arai Ehli’l-Medineti’l-Fadila, 82-86.

55 Farabi, Insani nefsin giicleri arasinda gordiigii hiyerarsik diizeni kusursuz bir sosyo-politik érgiitlenmede ve tiim
evrende gormektedir. Bkz. Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 94.

56 Asag1 derecedeki glic daha iist derecedeki icin madde gorevi goriir ve bu tekrar birincisi icin Form’dur. Hepsinin en
istiinl olan gii¢ yani diistinme giici maddi degildir ve baska bir gii¢c icin Madde gorevi gérmez ve kendinin
asagisinda bulunan biitiin Formlarin Formu’dur. Bkz. T.]. de Boer, Isldmda Felsefe Tarihi, cev. Yasar Kutluay (Ankara:
Balkanoglu Matbaacilik Ltd, 1960), 84.

57 Farabi, Tenbih ald sebili’sa’dde, 185.

58 FArabi, “Fusulii’l-Medeni” Fardbi’nin iki Eseri, 51.

59 Insan akl maddi unsurlarla iliski icinde oldugundan, hakikati bilmesi ve iyiyi eylemesi ve bu sekilde kendisine 6zgii
miikemmellige ulagabilmesi i¢in akil giiciiniin ayr1 (mufarik) akillarin sonuncusu olan Faal Akil tarafindan aktif hale
getirilmesi gerekir. Bkz. Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 27.

60 Farabi, “Aristo Felsefesi” Fardbi’'nin Ug Eseri, ¢ev. Hiiseyin Atay (Istanbul: Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2008), 150.

61 Farabi, Tahsilu’s-Seade,57.

62 Farabi, Fusulii’l-Medeni, 52.

63 Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 78.

64 Farabi, Fusulii’l-Medeni, 73.

65 Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 88.

66 Farabi, Siyasetii’'l-Medeniyye, 80.

67 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1094a 1-5.
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mutluluk, erdem, Tanr1’ya benzerlik, kendini gerceklestirme, gii¢, 6devi yerine getirme, iyi irade
ve yetkinlik, dogruluk, sevgi vb., insan davranislarinin en son gayesi olarak tanimlanmistir.8

Iyinin tanimin yaparken filozoflar farkh gerekgelere dayanirlar.s9 Ornegin Aristoteles’in
felsefesinde neyin iyi oldugu sorunu, genel olarak varligin 6zelde ise insanin 6ziiniin ne olarak
goriindiigline dayanir. Bu felsefi diisiinceye gore, eger bir seyin bir fonksiyonu/isi varsa, o seyin
iyiligi fonksiyonunu en iyi sekilde gerceklestirmesine baghdir.70 Bir seyin fonksiyonu ise
genellikle o sey ne ise onu o kilan seydir. Aristoteles siklikla bu fonksiyonun belli bir gorevi
yerine getiren akil oldugunu belirtir.7t Buna gére insanin iyiligi, 6zlinii olusturan aklinin islevini
en iyi sekilde gerceklestirmesine baghdir.’2 Akil da kendini biri eylem digeri diisiinme olmak
lizere iki farkli davranisla gosterir: bir yanda ahlaki tutumun (ethos) ve diger yanda diisiinmenin
(dianaoia) yetkinligi olarak. Diisiinen tarafin yetkinligi Hakk’i bilmek iken, diger yanin yetkinligi
hayri, ahlaki iyiyi bilmektir.”3 Aristoteles’e gore her varlik en yiiksek iyiye ancak kendine 6zgii
yaninin gelismesi ve yetkinligi ile ulasabilir, diger bir deyisle mutlu olur.7+

Farabi de Aristoteles gibi insanin asli konumunu dikkate alarak, kendisi icin belirlenen
yaratilis gayesi ve onu bu gayeye ulastiracak bazi fiillerle baglantili olarak “iyi” ve “kotii” tanimi
yapar. Dolayisiyla bu 6gretide insani iyi, degerini yaratilis gayesinden ve gayeye uygun olan
ozsel eylemlerden alir. Insanin yaratilis gayesi olan sey “bizatihi hayr” veya “en yiiksek iyi”
olarak degerlendirilirken, gayeye uygun olan ara¢ ve eylemler “ligayrihi hayr” veya “iyi” diye
tanimlanir.”> Bu durumda “en yiliksek iyi"nin temel 6zellikleri, en son gaye olmasidir, yani
herhangi baska bir seye erismek i¢in ara¢ degil kendisi icin secilmis olmasidir; ikincisi kendi
kendine yeterli olmasidir.7¢

Farabi'nin yukaridaki goriislerinden, filozofun teleolojik bir varlik anlayisina dayal
olarak, en yiiksek iyiyi insanin yaratilis gayesinden ve 6zsel isinden ¢ikarma gayreti icerisinde
oldugu goriilmektedir. Farab?’nin ahlak felsefesinde kilit 6nem tasiyan ve bazi Onemli
kavramlarin 6lciisii olan “ereklilik” anlayisinda ontolojik bir yaklasim vardir. Bu felsefi
yaklasima gore var olan her nesnenin bir gayesi vardir insan bunun disinda degildir, dolayisiyla
onun da gayesi vardir. Insanin temel gayesi, varlik diizenindeki 6zel mevkiine uygun olarak
gerceklestirmek imkanina sahip oldugu en yiiksek olgunluga (el-kemalu’l-aksa) ulasmaktir. Bu
mertebe, insan nefsi icin ilim ve faziletteki kemalin zirvesidir ve bunun 6tesinde arzu edilecek
bir hayir yoktur. O, ayn1 zamanda insanin ulasabilecegi en yiiksek mutluluktur (es-sa’adetii’l-
kusva).”? Dolayisiyla insan aklinin gelismesi ve her zaman ve etkin bir sekilde akil yiiriitme
anlamina gelen bu gelisme diizeyi, “en yiiksek iyi” olarak degerlendirilirken, onun basarilmasi ve
elde edilmesinde yararli olan seyler “iyi” olarak anlam kazanir.”8 Ancak bu iyilik onlarin 6zlinden
degil, en yiiksek hayra tekabiil eden mutluluga ulasmaya vesile olmalar1 nedeniyledir. Yine,
herhangi bir sekilde mutluluga giden yolu tikayan seyler saf kotiiliik olarak kabul edilir. 79

68 Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, 10.

69 Ahlaki davranisin giidiilerini dogrudan dogruya toplum icinde arayanlar oldugu gibi, bu davranisin giidiilerini insan
psikolojisinde arayanlar da vardir. Ahlaki degerlerin bash basina bir varlik alani oldugunu kabul edenler oldugu gibi,
bir toplum tarafindan iyi olarak kabul edilen seylerin “iyi” oldugunu savunanlar, “toplumun iyi buldugu sey iyidir”
diyenler de vardir. bkz. Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, 13.

70 Aristoteles’in etik ogretisinde “fonksiyon” kanitinin “iyi”yi temellendirmedeki kullanimi i¢in bkz., Aristoteles,
Nikomakhos’a Etik, 1097b20-1098a20.

71 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1097b-1098a20.

72 Oliver Leaman, Ortacag Isldm Felsefesine Giris, cev. Turan Koc (Kayseri: Rey Yayincihik: 1992), 230.

73 Aristoteles’te pratik akil olarak isimlendirilen bu yetinin islevi yalnizca iyiyi bilmekle simirh degildir. Pratik akil
ahlak alaninda hem bilen, hem eyleme geciren, hem nasil eylemde bulunmamizi belirleyen kurallar koyan, hem de
kurallara gére bizi eylemde bulunmaya sevk eden yetidir. Bkz. David Rose, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan (istanbul:
Kabalci, 2011), 338.

74 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1139b12.

75 Farabi, Tenbih ald sebili’sa’dde, 159-160.

76 Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 91; Farabi'nin iyinin 6zelliklerine dair goriislerinde Aristotelesgi perspektiften oldukca
etkilenmis goziikiiyor. Bkz., Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1094a15-25.

77 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 75.

78 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 46.

79 Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 79.
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Farabi’de insanin yaratilis gayesi olan ve “en yiiksek iyi” diye tanimlanan bu olgunluk
diizeyine bazen “kazanilmis akil” (el-aklu’l-miistefad) denilir ve bu 6zellik, “bir kimsenin aklini
tim disiintlirlerle miikemmellestirdigi zaman” kazanilir.8® Ancak s6z konusu olgunlasma
sadece insanin ¢aba ve eylemleriyle degil, derece bakimindan insan aklindan {istiin olan Faal
Aklin yardim ve yonlendirmesiyle gerceklesebilir. Erisilen seviye ile bireysel akil, Faal Akla yakin
bir konum elde eder.8! Sonug olarak, insanin kazanilmis akli ayni zamanda nihai bilgi nesnesi
olarak Faal Akilla bir olma, yani bilen ve bilinenin birligi seklinde onunla ittisalsz giiciine de
sahiptir.83 Bu yetkinlige ulasan akil, Faal Aklin kendisine yansitti1 suretleri algilayabilir.84 Insan
aklinin Faal akil ile ittisali85 ve boylece manevi dlemin hakikatlerini kavramasi aklin gayesi ve en
yliksek mutlulugun sebebidir.8¢ Diisliniire gore s6z konusu makam, insanlifin en iist
mertebesidir ve sahibi de dogru tarzda felsefe yapan filozoflar ziimresi ve metafizik hakikatleri
olduklar1 sekilde algilayip insanlara en uygun sekilde teblig eden peygamberlerdir.8? Onlarin
mutlulugu en yiiksek metafizik hakikatlerle aydinlanmaktan ibarettir.s8

Bu yetkinlesmenin sonunda askin akillara adanmis yiice bir hayat yasanir. Ancak bu
hayat ruh ve beden 6liimle kesin olarak ayrilmadikc¢a kalic1 degildir. Oliimle gelen asil mutluluk,
insan ruhunun hi¢bir maddeye ihtiya¢ duymadigi bir miikemmellik mertebesine ulasmasidir.8° O
bu noktada cismani olmayan varliklar grubuna katilir ve sonsuza kadar da bu durumda kalir.90

80 Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 120.

81 Farabi, kazanilmis aklin konumuyla ilgili olarak soyle der: “ Bu akla “kazanilmis akil” denir ve o edilgin akilla Faal
Akil arasinda orta bir noktadadir. Onunla Faal Akil arasinda baska bir sey yoktur. O halde edilgin akil kazanilmis
aklin maddesi ve tasiyicisi gibidir. Tabii bir istidat olan akilsal kuvvet (yeti) de bilfiil (fiil halinde) akil olan edilgin
akla, onu tasiyan madde gorevi goriir.” Bkz., Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 120.

82 fttisal, insan aklimin, Faal Akilla kurdugu iliski anlaminda felsefi terimdir. Bkz. ilhan Kutluer, “Ittisal”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23/484.

83 Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 120.

84 Yansitilan bilgiler kisaca su esaslari igerir: Allah, ruhani varliklar, evrenin yaratilisi ve her bir parcasi arasindaki
iliski, peygamberligin 6zii ve mahiyeti, 6liim ve dtesi, mutluluk ve mutluluga ulastiran ortak inang ve eylemler. Bkz.
Farabi, Kitabu’'l-Mille, 43-44.

85 Farabi'nin ittisal hakkindaki gorisleri dikkat cekicidir. Clinkii iyinin 6zelliklerine dair goriislerinde Aristoteles’e ¢ok
sey bor¢lu olan Farabi, ittisdl hakkindaki goriislerinde milli/dini anlayisla uyumlu yeni yaklasimlara yonelir.
Siyasetii'l-Medeniyye ‘de Ruhu’l-Emin (Giivenilir Ruh), Ruhu’l-Kuds (Kutlu Ruh) ya da benzeri isimlerle anilan Faal
Akil 6yle goriliniiyor ki yaptigi is itibariyle bir o6lciide vahiy melegi Cebrail’e benzetilir. Bkz., Farabi, Siyasetii’l-
Medeniyye, 23); ayrica Bkz. Yasar Aydinh, “Farabi'nin Niibiivvet Ogretisi”, Isldmi Arastirmalar 2/8 (1988), 38.

86 Farabi, Siyasetii’l-Medeniyye, 23.

87 Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 120; Filozof ile Peygamber arasinda veya felsefe ile din arasinda kurulan
paralellik, Farabi’nin son tahlilde her iki ahldk kaynaginin birbiriyle ¢elismeyecegine olan inancin1 da
gostermektedir. Nitekim o, bozulmamis felsefe ve dinin birbiriyle ¢elisemeyecegini ima etmektedir. Bkz., Farabi,
Tahsilu’s-Seade, 89.

88 Platon, en yliksek iyi ile iligkilendirilen mutlulugun ancak dogru sekilde felsefe yapan filozoflar tarafindan elde
edilecegini ileri strilmiistiir. Farabi de felsefeye karsi Platonun inancini paylagsmakta ve bu nedenle en yiiksek
mutlulugu filozof -peygambere tahsis etmektedir. Platonun goriisii i¢cin bkz. Alfred Weber, Felsefe Tarihi, ¢ev. H.
Vehbi Eralp (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1988), 65,

89 Erdemli insan i¢in 6limiin en yliksek mutlulugu getirmesinin nedenleri vardir. Birincisi, insanoglu diinyada basina
gelen her seyden é6liimle kurtulur. insan yasarken bir bedene sahip oldugu icin, cismi etkileyen her tiirlii sey insam
diinya hayat1 boyunca etkiler. Oliimle birlikte bedenden kurtulan ruh, artik ona ihtiyac duymayacak ve bedenin
getirdigi her tiirlii yiikten kurtulacaktir. insan1 mutlu eden seylerden bir budur. Erdemli insana 8liimiin en yiiksek
mutlulugu getirmesinin ikinci nedeni, insanin bu sekilde en yiiksek mutlulugu verecek bir birlige kavusmasidir.
Soyle ki bir topluluk icinde erdemli sekilde yasayan insanlar, éldiikleri zaman bedenlerinin yiikiinden kurtulur ve
mutlu olurlar. Bu kimselerden sonra ayni mertebeden baskalari gelince, onlarin yerini alirlar ve onlarin islerini
yaparlar. Bu insanlar 6ldiiklerinde kendileri gibi diinyada erdemli bir sekilde yasayip dlenlerle birlesirler ve boylece
orada bir birlik olustururlar. Birbirine benzeyen ruhlar ¢ogaldik¢ca ve birbiriyle birlestik¢e, her birinin duydugu
mutluluk da o kadar artar. Farabi'ye gore bu, diinyada elde edemeyecegimiz ama ahirette elde edebilecegimiz en
bliyiik mutluluk budur. Bkz., Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 131-132.

90 Farab1'nin Antik Yunan eserlerinden yararlansa da ahlaki diisiince bakimindan kendine has pek ¢ok yonii oldugunu
ifade etmek gerekir. Genel olarak Aristotelesci bir sistemi benimsemekle birlikte, ahlaki bilgi de dahil olmak tlizere
hakikat bilgisini Faal Akil yoluyla Tanri'ya bagladig1 icin neticede farkli bir yapi insa etmistir. Aristoteles gibi
mutluluk kavramini ahlak felsefesinin idealine yerlestirse de, bu dlemdeki mutlulugun yani sira 6teki diinya
mutlulugunu da eklemis ve bu calismanin giris béliimiinde de vurgulandig gibi ahlak idealini islami ilkelerle
uzlastirarak 6zgiin bir ahlak teorisi gelistirmeye calismistir. Dolayisiyla kimi oryantalistlerin islam felsefesinin 6zgiin
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Bunun o6tesinde, istenebilecek daha biiyiik bir sey yoktur.9! Cahillerin akibeti, iyilerden farkl
olarak oldiiklerinde maddeden kurtulamazlar ve bu nedenle yokluga ve hiclige mahkiim
edilirler.92 Fakat dogruyu bildigi halde hata yapan ve baskalarini da pesinden siiriikleyen insan
icin durum farkhdir. O siiphesiz bozuk bir insan olarak anilir. Ancak maddeye bagimli olmadan
diistinebilecek kadar aklini gelistirdigi i¢cin ruhu bedenden ayrildiktan sonra da yasamaya devam
edecektir. Ama onun 6liimsiizliigl sefil bir 6liimsiizliik olacak ve sonsuza dek aci ¢cekecektir.93
Dolayisiyla bu yeni hayat ya bir sonsuz saadet, ya sonsuz bir 1stirap hayati olacak veya hayat
olmayacaktir, sadece yokluk olacaktir.

Goriinen o ki, Farabi’de, en yiiksek iyinin ne oldugu arastirmasi, insani yoni
miilkemmellestirmeyi amaclayan var olussal bir gaye ile ilgilidir. Yetkinlesme yolunda genellikle
arzu edilen nihai hedef, Faal Akilla ittisal ve ylice varligin bilgisini kazanmaktir.%4 Bu bilgi bir kez
elde edildiginde, en yiiksek mutluluga ulasilmis olur. Ancak bu miikemmellige ve mutluluga
ulasmak icin yapilacak seyler vardir. Bunlar, yaratilis gayesine uygun olan eylemleri saglayan
erdemlerdir.95 Farabi, Tahsilu’s-Saade ve Fusulu’l-Medeni’de bahsettigimiz erdemleri inceleyerek
bunlar hakkinda tanitic1 ve agiklayici bilgiler vermektedir. Simdi onun erdem 6gretisi iizerinde
durmak istiyoruz.

1.2.2 En Yiiksek lyiyi Ger¢eklestirmenin Araglar1 Olarak Erdemler

Farabi, Tahsilii’s-sa’dde’nin basinda mutlulugun gercgeklesmesi icin dort cesit erdeme
sahip olunmasi gerektigini belirtir. Bunlar, teorik erdemler (el-fedailu'n-nazariyye), entelektiiel
erdemler (el-fedailu’l-fikriyye), ahlaki erdemler (el-fedailu’l-hulkiyye) ve pratik sanatlardir (es-

A A

sind’atu’l-‘ameliyye).96

En yliksek iyiye ulasabilmek icin 6nce en iistiin varliklar1 en saglam ilimlerle bilmek
gerekir. Teorik erdemler, s6z konusu varliklar1 en saglam bilgiyle tanimayr amaglayan
bilimlerdir. Bu ilimlerin bir kismi, edinildigi sekliyle, insanlarin baslangictan beri farkinda
olmadan, nereden ve nasil geldigini bilmeden sahip olduklar: bilgilerdir. Bunlar ilk bilgilerdir
(el-ma’kdlati’l-0l13, evail)97. Bir kismi ise diislinmek, arastirmak, sonug ¢ikarmak ile 6gretmek ve
ogrenmek yoluyla edinilenlerdir (el-ma’kiillatii’s-saniye)9. Ilk bilgilerden bilinenler ilk
onciillerdir ve arastirma yoluyla elde edilen bilgilere ancak bu ilk bilgilerden hareketle
ulasilabilir.?? Teorik bilimlerin konusu, asla degismeyen makullerdir. Arastirma yoluyla bilgisi
talep edilen varliklara gelince, bunlar, Tanri, semavi akillar, semavi cisimler, maddi diinya ve
icindeki varliklar, insan ruhu ve insan akl ile say, biiytikliik gibi soyut seylerdir. Bunlara karsilik
gelen bilimler matematik (ilmu’tealim), doga bilimi (el-ilmu’t-tabii), metafiziktir (el-ilmu’l-ilahi).
Biitiin bu arastirma konularinin dogru anlasilmasi, 6zellikle gercek varlik olan Tanrr’'nin bilgisi,
en yiiksek hayrin temel sarti olan teorik miikemmelligi (el-kemalii’n-nazar?) olusturur.100

En yiiksek iyiyi gerceklestirmek icin, 6nce en yiice varligin en miikemmel bir bilgiyle
bilinmesi gerekir. Bu konu aklin teorik kisminin yetkinligini gerektirir. Sonra en yiiksek iyiyi
gerceklestirme yolunda ne yapmak istedigini, bunu yapmay secip se¢gmedigini, bunu yapmanin
miimkiin olup olmadigini, yapilabilirse nasil yapilmasi gerektigini diisinmeli ve Kkarar
vermelidir.191 Ancak teorik, asla degismeyen makulleri kavrar.102 Bu nedenle diisiinceye dayali

olmadig1 yoniindeki iddialar gerceklerden uzaktir. Bu konudaki iddialar icin bkz. T. . De Boer, Isldimda Felsefe Tarihi,
cev. Yasar Kutluay (Ankara: Balkanoglu Matbaacilik, 1960), 23.

91 Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 101-102.

92 Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 138.

93 Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 139.

94 Farabi'nin Tanri tasavvuru i¢in bkz. Farabi, Mabddii Arai Ehli’-Medineti’l-Fadila, 30-44.

95 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 46.

96 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 25.

97 Farabi, Fusiilii'l-Medeni,733.

98 Farabi, Harfler Kitabi, 32.

99 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 26.

100 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 47.

101 FArabi, Fusiilii’l-Medeni,52.

102 F3rabi, Tahsilu’s-Seade, 55.
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eylemleri, secimli ve 6zgiir davraniglari (el-ma’kalatii’'l-iradiyye), yani erdemleri ve onlara bitisik
olan araz ve halleri kavrayabilen bir giice ihtiya¢c vardir ve bu giic, fikir giiciidiir (el-kuvvetii’l-
fikriyye).103

Farabi'nin felsefesinde, aklin pratik boliimiiniin diisiince ile ilgili kismi olarak
siniflandirilan fikir giicii, belirli bir zaman, yer, kisi ve toplumda iradi makulleri kesfetmeyi
saglayan, onlara eslik eden araz ve hallerini ayirt ettigimiz gii¢ diye tanimlanir. Bu makuller, 6zel
bireysel ornekleri irade ile meydana getirilen seylerdir ve onlarin fikir giicii tarafindan
diistiniiliir olmasi, degisken sartlara sahip olmalari bakimindandir. Fikir giiciiniin yetkinligi,
yaratilisin gayesi olarak goriilen en iyiye ulasmak i¢in en yararli ve en uygun olan vasitanin
kesfedilmesi ve belirlenmesinde yatar.194 Pratik akil, pratik bilgelik, zihin, entelektiiel
milkemmellik ve goriis dogrulugu fikri giiclin yetkinliginin 6rnekleridir.105 Bu yetkinligin
gerceklesmesi ise egitim ve deneyim kazanmakla miimkiindtir.106

Fikir gliciinliin ahlaki 6nemi, gayeye ulastiracak araclarin kesfi ile ilgilidir. Dikkatli
inceleme, cikarim yapma, iyi ayirt etme gibi akil yiiriitme islemleri iceren bu siire¢ soyle
gerceklesir: Diisiinme gliciiyle kavranabilecek bir seyin bilinmesi arzu edildiginde, kesfeden
once gayeyi belirler; sonra bu gayeye ulasmanin yollarini arastirir. Fikir glicii bu gayeye ulasmak
icin en yararl olan araglar1 kesfettiginde en yetkin bicimini alir. Bu gaye iyi, kotl veya goriiniiste
iyi olabilir. Belirlenen araclar, erdemli bir gaye icin en yararh seylerse iyi ve glizeldirler. Eger
gaye kotii ise, fikir giicii tarafindan belirlenen araclar da koétiidir. Gayeler, iyi oldugu sanilan
seyler ise, onlarin elde edilmelerinde yararli olan aracglar da sadece iyi olduklar1 sanilan
seylerdir. Farabi'ye gore fikir giicii, sadece iyilik elde etmek icin ¢ikarimda bulundugunda
‘erdemli fikri gii¢’ olarak adlandirmay1 hak eder. Kétiiliik icin kullanilan fikri giice gelince, o fikri
bir erdem degildir ve Farabi, onun baska bir adla adlandirilmasini 6nerir.107

Su halde insani amacina ulastiracak yolda teorik erdemler, insan i¢in en yliksek iyi olarak
kabul edilen gercek mutlulugu, fikri erdemler ise mutlulugu elde etmek i¢in yapilmasi gerekli
olan hususlari bildirir. Bu durumda her ikisi de en son yetkinligi elde etmede temel unsurdur.108
Ancak iyiyi sadece teoride bilmek veya iyiye ulasmanin en iyi araclarini ortaya ¢ikarmak iyi
olmak icin yeterli degildir. Bu nedenle aracglarin belirlenmesinden sonra iyinin zihin disina
¢ikmasi, irade ile bulusmasi ve eyleme doniismesi ve defalarca tekrarlanarak nefse yerlesmesi,
koklesmesi ve iyi mizaca doniismesi gerekir. Iste soz konusu olan nefsin ozellikleri ahlaki
erdemlerdir.

Ifade etmek gerekir ki Farabt'de ahlakilik konusu teorik erdemlerde oldugu gibi nefsin
yetileri acisindan ele alinmakta ve “irade” ve “ihtiyar” arasindaki ayrima isaret edilerek
aciklanmaktadir. Bu yaklasima gore nefsin dogasi geregi egilimleri vardir. Duyum ve hayal etme
kudretinden dolay1 da diger hayvanlarda oldugu gibi bir iradeye sahiptir. Yalniz insan iradesinde
hayvanlardan farkl olarak bir “ihtiyar”, yani secme giicii vardir; zira secme giicii akla ve derin
diisiinmeye dayanir. Akilla ilgili olan bu se¢me giicii, alternatif eylemler arasinda karar verme ve
diisiinme siirecinde birisinin se¢imini esas alma giiciidiir. insan, bu giicii sayesinde erdemli veya
erdemsiz davranislar1 yapmaya giic yetirebilmektedir. Kisi s6z konusu erdemli eylemleri secip
yaptig1 6l¢lide erdemli, bunu basaramadig élciide ise erdemsiz ve bayagi olur.109

Secime konu olan erdemli eylemlerin temel niteligini bilmek 6nemli bir sorundur ve
Farabi, konu ile ilgili goruslerini aciklarken insanin fiziksel yetkinligi ile ahlaki yetkinligi
arasinda kurdugu benzerlikten yararlanir. Buna gore nasil ki bedene saglik kazandiran seyler
(yeme, icme, yorulma), ancak “orta” bir durumda bulunduklarinda onlarla saghk elde

103 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 56.

104 FArabi, Fusiilii’l-Medeni,77.

105 FArabi, Fusiilii’l-Medeni,72.

106 FArabi, Fusiilii’l-Medeni,76.

107 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 56-57.

108 FArabi, Fusiilii’l-Medeni, 82.

109 Ahlaki ve ahlaki olmayan niteliklerin aliskanlik (i'tiyad) kazanarak elde edilmesi hakkinda, bkz. Farabi, Fusilii'l-

Medeni, 53.
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edilebiliyorsa bunun gibi eylemler de ancak “orta” bir durumda bulunduklarinda iyi ahlak
meydana getirebilirler. Yine nasil ki, sagligi meydana getiren seylerde orta olma durumu,
bunlarin niceligi, yogunlugu ve siireleriyle ilgili goriiniiyorsa, eylemlerde 6lciilii olma durumu da
bunlarin ne kadar ¢ok veya az; ne kadar yogun veya zayif; siirelerinin ne kadar uzun veya kisa
olmalaryla ilgilidir. Oyleyse “fiillerde orta élgiiyii bilmek istedigimizde 6nce fiilin zamanini,
yerini, fiilin kim tarafindan yapildigini, kime yapildigini, ne yapildigini, ne ile yapildigini, yapilis
sebebini bilmekle baslar ve fiili bunlardan her birinin él¢iisiine gore yapariz. Iste o zaman orta
fiili elde etmis oluruz.”11° Ote yandan, eylemdeki “orta” élgiiyii bilmek ahlaki yapimiz iizerinde
diisiinmeyi gerektirir. Olciiye uygun olmayan huylarimiz varsa, ahlAkimiz: diizeltinceye kadar iyi
isler yapmak gerekir. Iyiligi goniillii yapmak, erdemli eylemin sartlarindan biridir. lyilikten haz
aliyorsak, ahlaki miikemmellige dogru ilerledigimizden emin olabiliriz.111

Ahlaki melekelerden sonra, sanatsal yatkinliklarin da meleke haline getirilip nefse
yerlestirilmesi gerekir. Ciinkii birincisi ile iradi fiiller: iyilikler, erdemler ve giizel davranislar
meydana gelirken, ikincisi (mehni) ile fert ve toplumun ihtiyacglarin1 karsilayacak cesitli
beceriler, sanatlar, meydana gelir.112 Farabi’'de pratik sanatlar sadece politik acidan ele alinmaz;
etik acidan bakildiginda, ahldki bir amag¢ olarak mutlulugun temel unsurlarindan birini
olusturmaktadir.113 Ciinkii Farabi'nin géziinde insanin ulasmak istedigi tek hedef mutluluktur.
Mutluluk ise nazari ve ahlaki yetkinligin yani sira mesleki bir beceri de gerektirir.

Bu goriisleriyle Farabi en yiiksek iyiye ulasmak icin teorik, fikri, ahlaki ve pratik sanatlar
olmak lizere dort tiir erdemin gerekli oldugunu gostermektedir. Varligin hakikatini bilen ve
hakikate uygun yasayanlar erdemli yasamin bir 6diilii olarak en yiice mutluluga erisirler.

SONUC

Farabi, metafizik Ogretisinden hareketle ahlak sorununu ¢6zmeyi denemektedir.
Farabl’nin ahlak teorisinin ayirt edici 6zelligi, varlikta bir gaye gérme baglaminda ortaya
cikmaktadir. Insanin gayesi, en yiiksek olgunluga ulasmaktir. Bu mertebe, insan nefsi icin ilim ve
irfandaki yetkinligin zirvesidir. O, ayn1 zamanda insanin ulasabilecegi en yiiksek mutluluktur.
Insan aklinin gelismesi anlamma gelen bu gelisme diizeyi, en yiiksek iyi olarak
degerlendirilirken, onun elde edilmesinde yararli olan seyler iyi olarak anlam kazanir.
Dolayisiyla en yiiksek iyinin ve iyinin degeri, insanin yaratilis gayesine baghdir. Sonuc¢ olarak
ve en yliksek iyinin belirlenmesinin insanin yaratilis gayesinin gerceklestirmesine bagh oldugu
anlayisini ortaya koymustur.

Farabi’'nin ahlak felsefesinde ©One c¢ikan ikinci sorun en yiiksek iyinin nasil
gerceklestirilecegidir. Ifade etmek gerekir ki Farabi’de erdem konusu mutlulukta oldugu gibi
nefsin yetileri agisindan ele alinmakta ve son yetkinlik icin hem teorik hem de pratik
miikemmelliklerin gerekliligine isaret edilerek aciklanmaktadir: insanin biri bilme giicii, digeri
ise yapma gilicili olmak iizere iki temel giicli vardir. Bu iki giicten biri ile insan ilim ve marifetlere
yonelir. Digeri ile de isleri bir diizene sokar. insan bu iki miikemmellige ulastifinda tam bir
mutluluga erisir. Insanin bilme giiciiniin miikemmelligi goriisiiniin isabetli, diisiincesinin dogru
olmasidir. Diger glicle miikemmellik ahlaki ve becerileriyle ilgili bir miikemmelliktir. Sonucta
Farabl’nin erdem konusu ile ilgili diisiincelerine baktigimizda iyinin, yetilerin yetkinlesmeyle
sekillendigini gormekteyiz.

Farabi, en yiiksek iyiyi ile metafizik gerceklik arasindaki gii¢lii bir bag kurmustur. Ona
gore akil sahibi olmak insami tabiat-6tesi seylere yonlendirir. insanin yaratilis amaci olan en
ylksek iyinin ne oldugu arastirmasi, onu varlik lizerinde diisiinmeye ve evrensel bir varlik
bilgisine yoneltmistir. Burada Tanr1 ya da ilk ilke hakkinda séylenebilecek ilk sey, O'nun varligin
0zl, kaynagi, sebebi, ilk ilkesi oldugudur. “Bir” veya “fIk”, biitiin varliklarin ilk Sebebi olarak

110 Farabi, Tenbih ald sebili’ sa’dde 169.
111 F3rabi, Tenbih ald sebili’ sa’dde, 173.
112 Farabt, Siyasetii’l-Medeniyye, 78.

113 Farabi, Tahsilu’s-Seade, 25.
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kabul edilir, kemal sahibidir, zorunlu, kendi kendine yeter, ezeli, sebepsiz, gayri maddidir, ortag:
ve zidd1 yoktur ve tarif edilemez. Bu sifatlara ilave olarak, Ik (Tanr1) birlik, hikmet ve hayat
sahibidir. Insan, Hakk’i, Hayr’i, Giizel'i bildigi ve giicii nispetinde Tanrr'ya benzedigi zaman
gercek insan olur. Bu husus ruhun 6zlemidir ve bunun yolu Faal akilla ittisaldir. Béyle bir
yetkinlige ulastiginda mutlulugu tamamlanir. Béylece Farabi'de en yiiksek deger olan mutluluk,
metafizik bilgiyle 6zdeslestirilmistir.
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STRUCTURED ABSTRACT

According to Farabf, philosophy is to love and prefer the highest wisdom. Philosophy is
directed to know the perfect being with the perfect knowledge. Gaining it is called science, and
the state of mind is called philosophy. The person who has this state of mind is a philosopher.
For Farabi, the main aim of philosophy is to discern God. Knowledge about God and his nature is
the most valuable of the theoretical virtues. The task of anyone who enters this path is to imitate
the creator according to his abilities. Resembling God is a reward for philosophy. Philosophy in
Farabl’s understanding is divided into theoretical and practical. Ethics are parts of practical
philosophy along with politics. The basis of Farabi's moral philosophy is to know what the
highest good is for human beings and to realise it. Farabi has examined this basic problem in
most of his works, especially those related to politics. He pointed out that the highest good for
man is to reach real happiness in this World and the afterlife. True happiness can be attained
only with true philosophy, knowing God- who is the source of goodness, beauty-, and virtue.
These competencies, formed by training all the powers of the soul, are embodied as four virtues
in Tahsil. Accordingly, these are theoretical virtues, intellectual virtues, moral virtues, and
practical arts. To reach the highest good, first of all, it is necessary to know the highest beings
with the highest knowledge and to have the self-knowledge of existence. Theoretical virtues are
the sciences that aim to make the said beings known with the soundest knowledge. As they were
acquired, some of these sciences are knowledge that people have from the beginning without
knowing how and where they came from. These are initial information. Some are developed
through thinking, research, inference, teaching, and learning. Intellectual virtues indicate what
needs to be done to achieve happiness. The moral importance of intellectual power is related to
discovering the means to reach the end. Happiness encompasses the whole of life, including both
theoretical and intellectual competence and moral competence. Therefore, after the means are
determined, the good must go out of the mind, meet with the will power and become an action,
and by being repeated many times, it must settle in the soul, take root and turn into a good
(moderate) temperament. These soul qualities are moral virtues. Farabi dealt with moral virtues
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issue in terms of the faculties of the soul, as in the theoretical virtues, and explained it by
pointing to the distinction between the will and the elder. Farabi stated that after moral faculties
for happiness, artistic tendencies must also be made into faculties and settled in the soul.
Because good morals produce goodness, virtues and good behaviour, while practical arts create
various skills and crafts that meet the needs of the individual and society. In short, Farabi states
that the highest good for people is happiness, and to realise it, it is necessary to embody the four
kinds of virtues that occur with the perfection of all the powers of the soul. With these views,
Farabi shows that real happiness can be gained by real philosophers, prophets, true rulers, and
wise people who have wisdom and establish the knowledge-action relationship. Therefore, he
thinks that people who do not have wisdom and virtue and cannot establish a knowledge-action
relationship will not be happy; they will be unhappy in both worlds. On the other hand, in Farabf,
happiness is possible by knowing God and doing holy actions, and the mystery of immortality for
man is also hidden in metaphysical knowledge. Therefore, the fate of spirits attached to matter is
like the fate of matter. They will not be immortal and happy. It should be stated that Farabi is an
important philosopher for medieval Islamic philosophy. The essence of his moral theory is based
on a person's full self-realisation in the mental and moral field, perfecting all his powers and
abilities. First, the highest beings must be known with the highest knowledge, and their
existence must be grasped correctly. This knowledge is defined as wisdom and requires the
perfection of the theoretical part of the mind. Then comes the understanding and identification
of the most useful tools for achieving the best that can be done when the power of ideas is
perfected. Next, power perfection can only come through the training of willpower. In short,
theoretical and practical competencies are required to achieve happiness, which is the highest
good. Here, it should have become clear how Farabi successfully fused psychology and morality,
that is, how the doctrine of the nafs necessarily led to the moral teaching. At the same time, we
must know that he made great efforts to reconcile the prophet’s teaching with religion and
philosophy. What is visible in Farabi's moral philosophy is that he has knowledge of the main
problems of his moral philosophy and makes an intense effort to solve his problems. Farabi's
views on morality are related to the opinions of his Greek teachers. This teaching regards
knowledge as the highest virtue and connects happiness to a rational life. It seems that the
happiness that Farabi talks about is not an easily attained value. Farabi's views on morality can
be evaluated and criticised from different perspectives. On the other hand, Farabi's philosophy
draws attention to reason and will, shows that truth and virtue are the basic conditions of a good
life, and grounds all these with a solid philosophy. Correspondingly, his philosophy deserves
more afford and work.
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ZAYIF RAVI VE ZAYIF RIVAYET KAVRAMLARI ACISINDAN HATIB EL-
BAGDADI'NiIN TAKYIDU’L-‘iLM ADLI ESERi UZERINE BiR ANALIZ

An Analysis of Hatib Al-Bagdadi's Work Titled Takyid Al-Iim From the Conceptions of Weak
Narrator and Weak Narration

Oz

Hadis tarihinin baslangicindan giiniimiize kadar tizerinde en fazla durulan kavramlar arasinda “zayif hadis”
bulunmaktadir. Hadis ustli eserlerine bakildiginda rivayetin zayifliginin biiyiik 6l¢tide ravilerle iliskili olarak ele
alindigr goriiliir. Miielliflerin zayif hadise yénelik yaklasimlar ve zayif hadis kavraminin islami gelenekte ne anlam
ifade ettigi hususu dikkate alinmadiginda yapilacak degerlendirmelerin yiizeysel olacagi asikardir. Her ne kadar
rivdyetii’l-hadis kaynaklarindan biri olmasa da hadis usuliiniin sistematize edilmesinde 6ncii isimlerden biri olarak
kabul edilen Hatib el-Bagdadi'nin, Takyidii’l-ilm adli eserinde zayif hadisleri kullanip kullanmadigy, kullandiysa hangi
olciitlere binaen bu hadisleri eserine aldig1 miielliflerin yontemlerinin tespiti agisindan son derece 6nemlidir. Bu
baglamda ¢calismamiz, klasik donemde miielliflerin hadis usiilii agisindan zayif goriilen rivayetleri bilerek kullandiklar:
temel varsayimindan hareket etmektedir. Bu ¢alismanin temel tezi, Hatib el-Bagdadi'nin zikredilen eserinde hadis
usulii prensipleri cergevesinde bircok zayif hadisi kullandigi ancak bunun arkasinda muhtelif gerekgelerin
bulundugudur. Bu incelemenin sonucunda Hatib el-Bagdadi’'nin rivayetlere yonelik yaklasiminin gergekte diger hadis
koleksiyonlarinin miielliflerinden ¢ok farkli olmadigi goriilmiistiir. Miiellif, cogu hadis aliminin yaptig1 gibi rivayetleri
kendi 6zel sartlari ¢ergevesinde ele almis ve ayni rivayetin muhtelif tariklerini zayif rivayetleri kullanirken goz
oniinde bulundurmustur. Ayrica hadis ilminin belli bir konusuna 6zel olarak yazilan eserlerde miielliflerin rivayetlerin
sthhatine iliskin daha rahat davrandiklari da bu gerekgelere ilave edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Zayif hadis, Hadis Usfli, Hatib el-Bagdadi, Takyidii'l- ilm.

Abstract

"Weak hadith" is among the concepts that have been emphasized the most since the beginning of the history of hadith.
When we look at the works of Hadith Methodology, it is seen that the weakness of the narration is mostly dealt with in
relation to the narrators. It is obvious that the evaluations to be made will be superficial when the approaches of the
authors towards weak hadith and what the concept of weak hadith means in the Islamic tradition. Although he is not
one of the sources of hadith, whether el-Khatib al-Baghdadi, who is considered one of the prominent scholar in the
systematization of the hadith method, used weak hadiths in his work named Takyid al-‘ilm, and if he used it, according
to what criteria the authors included these hadiths. It is extremely important for the identification of methods. In this
context, our study is based on the basic assumption that the authors knowingly used the narrations that were seen as
weak in terms of hadith methodology in the classical period. The main thesis of this study is that el-Khatib al-Baghdadi
used many weak hadiths within the framework of the principles of hadith methodology in the mentioned work, but
there are various reasons behind this. As a result of this examination, it has been seen that el-Khatib al-Baghdadi's
approach to the narrations is not much different from the authors of other hadith collections. The author, as most
hadith scholars do, handled the narrations within the frame-work of their own special conditions and took into
account the various versions of the same narration while using weak narrations. In addition, it can be added to these
justifications that the authors are more comfortable with the authenticity of the narrations about the works written
specifically for a certain subject of the science of hadith.

Keywords: Hadith, Methodology of hadith, Weak hadith, el-Khatib al-Baghdadi, Takyid al-‘ilm
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GIRIS

Hadis usulii eserlerinde ele alinan temel meselelerden biri kuskusuz ravilerin
glvenilirligi meselesidir. Zira, rivayetlerin sihhat acisindan durumu biiyiik 6lciide ravilerin
adalet ve zapt durumlarina baghdir. Bu nedenle temel hadis kaynaklari1 sihhat acisindan
degerlendirmeye tabi tutulurken genelde rivayetlerin isnad agisindan tahlil ve analizleri goz
online alinir. Bu nedenle hadis edebiyatinda ravilere iliskin literatiir, baska hicbir ilim dalina
nasip olmayacak o6lciide genis bir cercevede ele alinmistir. Bir eserin kaynaklik degeri eserde
zikredilen bilgi ve haberlerin sihhati ile yakindan baglantilidir. Islam diisiincesinde Buhari ve
Mislim’in Sahfh’lerinin Kur’an’dan sonra en saglam kaynak olarak telakki edilmeleri de adi
gecen miielliflerin rivayetlerin sthhatine yonelik titizliklerinden kaynaklanmaktadir.

Hatib el-Bagdadi'nin, Takyidii’l-ilm adli eseri de bu ydniiyle incelemeye deger eserlerden
biridir. Hadis ilmi disinda diger bircok Islami disiplinlerde de kaynak olarak kullanilan bu eser,
her ne kadar rivayetii'l-hadis kapsaminda kabul edilmese de hadislerin yazilmasi ile ilgili hemen
hemen tiim rivayetleri icermesi ve bu bilgilerin hepsinin isnadli bir sekilde aktarilmasi sebebiyle
incelemeye degerdir. Hatlb el-Bagdadi'nin zikredilen bu eseri genelde hadislerin yazilmasina
yonelik bilgilerin en temel kaynag1 olarak kabul edilmis ve bu baglamda hem Arap diinyasinda
hem de Tiirkiye’de farkli calismalara konu olmustur. Ancak bu g¢alismalarin hig¢biri Takyidii’l-
ilm’de zikredilen rivayetlerin isnad analizi Ulzerinde durmamis, sadece kitabetii’l-hadis
(hadislerin yazilmasi) meselesine iliskin atif yapilmasi gereken bir eser olarak miitalaa
edilmistir. Ornegin, Paul L. Heck tarafindan kaleme alinan ve Nevzat Tart1 tarafindan Tiirkce’ye
terciime edilen “Yazinin Islim Medeniyetindeki Epistemolojik Sorunu: Hatib Bagdadi’nin (6
463/1071) Takyidu’l-ilm'i” isimli calisma yazinin Islam diisiince sistemindeki epistemolojik
boyutu iizerinde durmakta ve rivayetlerin/ravilerin tahliline hi¢ deginmemektedir.! Konu ile
ilgili bir diger ¢calisma, Kasim Sulul tarafindan “Hadisin ilk Yazili Kaynaklar veya Takyidii'l-ilm
Meselesi” adiyla yayimlanan makaledir. Yazar, kitdbetii’l-hadis veya diger ifadeyle Takyidii’l-‘ilm
meselesinin tartisildigi klasik doénem kaynaklarini kisa bir degerlendirmeye tabi tutmus,
ardindan Hatib el-Bagdadi’'nin konuya dair yazmis oldugu Takyidii’l-ilm adli eserini genis bir
sekilde degerlendirmistir. Hadis¢i olmadig1 icin konu ile ilgili rivayetlerin tetkikine hig
deginmeyen yazar, sadece kitidbet meselesini ele almakla yetinmistir.2 Ahmed Ates’in kaleme
aldig1 “-Hatlb el-Bagdadi ve Takyld al-ilm Adhi Eseri” isimli calisma da benzer muhtevaya
sahiptir.3 Halbuki hadis usuliiniin 6nctii isimlerinden biri olarak kabul edilmesi nedeniyle Hatib
el-Bagdadi'nin bu eseri rivayetlerin isnad ac¢isindan tahlil ve analizi acisindan da ele alinmalidir.
Zira bir kaynagin “muteber” olusu igerisinde zikrettigi rivayetlerin sthhat degeri ile 6l¢tliir. Biraz
once de ifade ettigimiz lizere bu eser hadis arastirmalarinda kullanilan ve ¢ogu calismada
referans olarak gosterilen eserlerden biridir. Bu nedenle hadis usuliiniin sistematize
edilmesinde 6ncii isimlerden biri olarak kabul edilen Hatib el-Bagdadi’nin, Takyidii’l-ilm adl
eserinde zayif hadisleri kullanip kullanmadigi, kullandiysa hangi 6lciitlere binaen bu hadisleri
eserine aldig1 miielliflerin yontemlerinin tespiti agisindan son derece 6nemlidir. Bu ¢alismanin
temel varsayimi, Hatlb el-Bagdadi’nin Takyidii’l-ilm adl eserinde bir¢ok zayif hadis kullandigi
ancak bunun arkasinda muhtelif gerekcelerin bulundugudur. Iste bu gerekcelerin saptanmasi bu
calismanin temel hedefini olusturmaktadir. Calismamizda icerik analizine basvurulmus ve
eserdeki tiim rivayetler hadis usulii prensipleri cergevesinde 6zellikle de raviler agisindan tahlil
edilmistir. Ancak, zayif hadislere iliskin tiim hususlarin dile getirilmesi bu ¢alismanin sinirlarini
asacagindan konuya 1sik tutacagini diisiindigiimiiz kezzdb, miinker, metriik gibi ravilerin
adaletine taalluk eden ve rivayeti zayif duruma diisiiren tabirler {izerinden bir sinirlama yoluna
gidilmistir. Eserdeki rivayetlerin tetkikine gegmeden 6nce ravi ve rivayetin zayiflig1 meselesine
deginmek yerinde olacaktir.

1 Bk. Paul L. Heck, “Yazinin islam Medeniyetindeki Epistemolojik Sorunu: Hatib Bagdadi'nin (6 463/1071) Takyidii'l-
‘ilm’i”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4/4 (01 Agustos 2004), s. 225-248.

2 Bk. Kasim Sulul, “Hadisin i1k Yazili Kaynaklar1 veya Takyidii’'l-ilm Meselesi”, Hadis ve Siyer Arastirmalart 1/1 (2015),
s.185-200.

3 Ahmed Ates, “el-Hatib el-Bagdadi ve Takyid al-ilm Adlh Eseri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1
(1952),91-103.
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1. HADIS USULU ACISINDAN RAVININ VE RiVAYETIN ZAYIFLIGI

Hadis rivayetlerinin zayifligi problemi islam ilim ve kiiltiir tarihinde miitekaddimiin
déneminden glinlimiize kadar ciddi tartismalara konu olmus ve bu tartismalar, hadislerin sahfh-
zayif ayirimi ve bu ayirimda dikkate alinmasi gereken kriterlerin yani sira zayif hadislerin
bilgi/delil degeri ilizerinde merkezilesmistir. Bu kadim problem, giinlimiizde de halen
tartisiimaya devam edilmektedir. Bu tartismalara bakildiginda, zayif hadis kavraminin zaman
zaman, nebevi olmayan bir mefhuma isaret ettigi gibi bir yanlis anlayis ¢cercevesinde ele alindigi
da goriilmektedir. Ozetle sdylemek gerekirse; zayif hadisler islami ilimlere kafa yormus bir¢ok
kisi tarafindan -¢ogu zaman- kullanilamaz nitelikte kabul edilmis, bazen mevzi hadis ile ayni
anlamda kullanilmis ve sihhat agisindan zayif hadisin neligine iliskin saglam ve tutarh bir
yontem gelistirilememistir.4 Ote yandan Islam diisiincesinde bu kavram, zaman zaman kisisel
kanaatlere kurban edilmis, hadis tarihinin 6ncii simalarindan Buhéri ve Miislim bile eserlerine
zayif hadis almakla tenkit edilmislerdir.5

Sihhat bakimindan hadis cesitlerinden Sahih hadis kavrami; “adalet ve zabt sahibi
ravilerin kendileri gibi adalet ve zabt sahibi ravilerden muttasil bir senedle rivayet ettikleri saz
ve muallel olmayan hadis”é seklinde tanimlanirken, hasen hadis terimi “sihhat sartlarini ihtiva
etmekle birlikte ravilerinden biri veya birkac¢inin zabt durumu sahth hadis ravisine nispetle daha
asagida kabul edilen hadis” seklinde tanimlanmistir.”? Zayif hadis terimi ise; “sahth veya hasen
hadisler icin belirlenen kriterlerden en az birini tasimayan rivayetler” 8 olarak tarif edilmistir. Bu
sartlarin rivayetlerde bulunup bulunmadigi, rivayetin bircok yonden tetkik edilmesi ile
anlasilmakla birlikte klasik tanimdan hareketle bir hadisin zayifliginin biiytlik 6l¢lide ravi ile
iliskili kabul edildigi sOylenebilir. Nitekim zayif hadis cesitlerine bakildiginda bunlarin
¢ogunlugunun ravinin adaleti ve zabti ile seneddeki kopukluk vb. ravilere yonelik sebeplerden
kaynaklandigi goriilmektedir.9

Sahth hadis kavraminin tanimindan da anlasildig iizere bir rivayetin sihhati 6ncelikle o
rivayeti nakleden ravilerin adalet ve zabt durumlarina baghdir. Bu baglamda, ravinin zayif kabul
edilmesinin, naklettigi rivayeti de zayif hale getirip getirmeyecegi ve naklettigi tiim rivayetlerin
bu kapsamda olup olmadig1 hususu cevaplanmasi gereken en 6nemli soru(n)lardir. Hig siiphesiz,
bir ravinin zayif kabul edilmesi onun tiim rivayetlerinin zayif oldugu anlamina gelmez. Boyle bir
yaklasimin klasik donem miielliflerinin yontemlerine uygun olmadigini, séyleyebiliriz. Nitekim
Buhari ve diger miinekkitler, isnad zincirinde bulunan her ravinin dogru sézlii olduklarina, her
ravinin isittigi haberi kendisinden sonraki raviye herhangi bir degisiklik yapmadan naklettigine
kanaat getirdiklerinde, o hadisi sahth seklinde ele almislar, s6z konusu ravinin giivenilir olup
olmamasi arasinda bir ayirim gézetmemislerdir. Yine, ravilerden birinin hata yaptigina dair bir

4 Muhittin Diizenli, “Zayif Hadisin Epistemik Degeri”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/1 (2018), 188.

5 Ahmet Tahir Dayhan, Buhdri’ye Yéneltilen Bazi Tenkitler (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1995),
63-198; Kemal Ozcan, “Buhari ve Miislim’in Sahthleri Hakkinda Farkh Gériisler”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 40 (2014), 230-238; Yavuz Koktas, “Miislim’in Sahih’ine Yapilan En Eski Tenkid: Ebu’l-Fadl El-
Herevinin ilelu’l-Ahadis Fi Kitabi’s-Sahth Li-Miislim Adli Eserinin Takdim ve Terciimesi”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Derygisi 5/3 (2005), 36-54; Mehmet Said Hatiboglu, “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislim’e Yonelik
Elestirileri”, Isldmi Arastirmalar 10/1-2-3 (1997), 1-14.

6 Ebi Amr Osman b. Salah es-Sehreziiri ibnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1986), 15-16; Celaleddin
Abdurrahman b. Eb( Bekir es-Suyiti, Tedribti’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevavi, thk. Muhammed Avvame (Medine:
Daru’l-Yusr, 2016), 1/27-29; Eb{i'l-Feth Muhammed ibn Ali Ibn Dakiku’l-iyd, el-Iktirdh fi beydni’l-istildh ve ma udife
ild zalike mine’l-ehddisi’l-ma‘diideti fi’s-sthdh (Bagdat: Matbaatii’l-irsad, 1982), 154-155; Nureddin Itr, Menhecii’n-
nakd fi ‘'ulumi’l-hadis (Dimask: Darii’l-Fikr, 1978), 242.

7 Ahmet Yiicel, Baslangictan Giiniimiize Hadis Usulii (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV),
2009), 226.

8 Mahmut Demir - Mehmet Emin Ozafsar, “Zayif’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/157.

9 Demir - Ozafsar, “Zayif”, 44/158.
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kanaate sahip olduklarinda ise o hadisi reddetmeyi tercih etmisler, bu durumda da ravinin
glvenilir veya zayifligina bakmamislardir.10

Iste bu nedenle, zayif ravilerin ele alindig1 eserlerde miielliflerin ravilerin zayifigina
isaret eden hadislerinden bir kismin1 6zellikle naklettiklerini ve hatalarina isaret ettiklerini
gormekteyiz. Ukaylinin (6.322/934) ed-Duafdii’l-kebir, ibn Adi'in (6.365/976) el-Kamil fi
duafai’r-ricdl, Zehebi'nin (6.748/1348) Mizdnii’l-i’tiddl, Buhari'nin (6.256/870) et-Tdrihu’l-kebir
adl eserlerinde buna dair bircok érnek gérebilmek miimkiindiir. Ornegin, ibn Adi el-Kamil fi
duafai’r-ricdl adl eserinde Kurra b. Abdurrahman’in cerh-ta‘dil agisindan durumunu belirtirken,
hatalarina isaret etmek i¢in naklettigi rivayetleri de zikretmistir.!! Hi¢ siiphesiz ravinin, zayif
oldugunu ifade etmek suretiyle ele alinmasi miimkiin iken hatal rivayetlerine de ayrica temas
edilmesi, ravilerin sahfh rivayetlerinin de bulunabilecegine isaret etmektedir. Hadis
miinekkitlerinin “su ravi zayiftir” seklindeki ifadeleri ravinin naklettigi rivayetlerinde fazlaca
hata yaptigin1 gostermektedir. Zira bir ravinin, naklettigi rivayetlerde fazlaca hata yapmasi diger
nakillerinde de benzer hatalar1 yapabilecegi ihtimalini akla getirmektedir. Ravinin zayif
terimiyle tenkit edilmis olmasi onun naklettigi rivayetlerin tiimiiniin zayif olarak
degerlendirilmesini gerektirmez. Zayif olarak kabul edilen ravilerin nakilleri arasinda sahih
kabul edilenler oldugu gibi zayif olarak telakki edilenler de vardir. Zayif kabul edilen ravilerin
naklettigi rivayetlerin sahihligi ve zayiflig1 sadece tek bir gerekge ile degil, muhtelif delillerin
analiz edilmesine dayanmakta, ancak derin ve titiz bir arastirma neticesi belirlenebilmektedir.
Iste bu sebeple Buhari ve Miislim’in el-Cdmiu’s-sahth adl eserlerine bakildiginda Halid b. Mahled
(6.213/828)12, Serik b. Abdullah el-Leysi (6.140/758)!3 gibi baz1 alimler tarafindan zayif kabul
edilen ravilerden!4 nakledilen ve sahih kabul edilen hadisleri gorebilmekteyiz. Buna ilaveten
Buhari’'nin Sahih’inde yer alip da, bid’atci olmakla itham edilen Adiyy b. Sabit el-Ensari (6.116/
73), Ibrahim b. Tahman Eb{ Saild el-Horasani (168/784), Salim b. Aclan el-Eftas el-Cezeri el-
Umevi (132/749), Halid b. Mahled el-Katavani el-Beceli el-K{fi (213/828), Yahya b. Salih el-
Himsi el-Vuhazi (222/836) gibi onlarca ravi mevcuttur.15

ibn Hacer, Buhiri'nin el-Cdmiu’s-Sahih’inde 430 ravinin mubhtelif yonlerden tenkit
edildigini ve bu ravilerden 80 kadarinin zayif ravi olmakla itham edildigini ifade etmektedir.16
Buhari ve Miislim’in, asil amagclari sahih hadisleri giivenilir raviler yoluyla nakletmek olmasina
ragmen, onlar, zayif ravileri muhtevi isnadlar1 -sahit ve miitdbaat amaciyla- kullanmaktan da
¢ekinmemislerdir.l? Buhari ve Mislim’in yontemlerine baktigimizda; onlarin sahih hadislerin

10 Hamza Abdullah Melibari, Hadis Usuliine Yeni Yaklasimlar, cev. Muhittin Diizenli, Ayhan Ak (istanbul: insan
Yayinlari, 2013), 136; Buhari'nin ravilerin adaletine ydnelik yéntemi icin bk. Osman Aydin, “Ravinin Adaletine liskin
Hususiyetler Baglaminda Buhari'nin Hadis Ricaline Yaklagim ‘el-CAmiu’s-Sahth Ozelinde’”, Hitit Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16/32 (2017), 741-770.

11 Eb(i Ahmed Abdullah ibn Adi, el-Kdmil fi duaféi’r-ricdl, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid, Ali Muhammed Muavved
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1997), 6/53.

12 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdmiu’s-sahih (Riyad: Beytii'l-Efkar ed-Diiveliyye, 1998), “Rikak’,
81/38.

13 Buhari, “Rikak”, 81/38.

14 Halid b. Mahled'’in zay1flig1 i¢in bk. EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Mugni fi’d-
duafd (Haleb: Darii’l-Maarif, 1971), 1/236; Ebii’'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Alf ibnii’l-Cevzi, ed-Duafd ve’l-
metritkin (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1985), 1/250; Ebu Ca’fer Muhammed b. Amr el-Ukayli, ed-Du‘aféu’l-kebir,
thk. Abdulmut’i Emin Kal'aci (Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-'[lmiyye, 1984), 2/15; Ebi'l-Haccic Cemaleddin Yusuf b.
Abdurrahman Mizzi, Tehzibu’l-kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'rif (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1980),
8/63; Ibn Adi, el-Kdmil, 3/34; Ebi Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti ibn Hibban, Kitdbii’l-mecrithin mine’l-
muhaddisin, thk. Hamd1 b. Abdilmecid es-Selefi (Riyad: Darii’s-Stimey’i, 2000), 2/380.

15 Siileyman Doganay, “Bid’at¢ilikla Tenkid Edilen Buhari Ravileri”, Bilimname: Diisiince Platformu 28 (2015), 26-44;
Buhari genel olarak bid‘at ehlinden rivayet konusunda ¢ekimser olmakla birlikte ona gore Ehl-i bid‘at olarak
degerlendirilen bir firkaya mensubiyet ravinin rivayetini terk etmeyi gerektiren agir bir kusur ya da tek basina
yeterli bir cerh sebebi sayilmanustir. Bk. Halil ibrahim Turhan - Mustafa Tas, “Buhari’'nin Ehl-i Bid’at Ravileri ile lgili
Metodu”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2016), 107-108.

16 Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Hedyii’s-sari mukaddimetu Fethi’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhari, thk. Abdiilkadir
Seybe el-Hamdi (Riyad, 2001), 13.

17 Cemal Agirman, “Hadis Kaynaklarini Okuma Yéntemi ve Musanniflerin Dili”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), 64-65.
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hemen pesinden onlar1 takviye edebilecek nitelikteki rivayetleri, zayif ravileri muhtevi
isnadlarla zikrettiklerini gérmekteyiz. Muhtemelen bu durum, onlarin bilerek takip ettikleri bir
yontemdir. Zira, ayni konuda sahih isnadlarla gelen rivayetlerin nakledilmesi, icerinde zayif
ravilerin bulundugu rivayetleri ve bu rivayetlerde bulunan zayifligi bir anlamda tolere
etmektedir. Miislim’in miinker kavramina yonelik sundugu anekdotta bu hususa isaret edilmis,
miinker olmakla itham edilen bir ravinin naklettigi rivayetlerinin ¢ogunun bu vasfi tasimasi
halinde (giivenilir ravilerin rivayetlerine aykiri1 nakilde bulunmasi) onun hadisinin metrik ve
gayr-i makbil kabul edilmesi gerektigi vurgulanmistir.l8 Miislim’in Mukaddime’sinde dile
getirdigi bu ifadelerinden, ravinin miinkeru’l-hadis olarak isimlendirilebilmesi icin rivayet ettigi
hadislerin ¢ogunda makbil ravilerin rivayetlerinde aykir1 nakilde bulunmasi ve miinker
(bilinmeyen) hadisler nakletmis olmasi gerekmektedir. Bu aykiriligin cok fazla olmadigi
durumlarda s6z konusu ravinin rivayetinin terki gerekmez. Muhtemelen bu nedenle Miislim “Bir
muhaddisin hadisindeki miinkerlik alameti” ifadesinde 6zellikle “muhaddis” tabirini kullanmay1
tercih etmis, “zayif muhaddis” dememistir.1? Kisaca ifade etmek gerekirse ravilerin giivenilirligi
mutlak anlamda o rivayetin sahihligini gostermedigi gibi ravilerin bir veya birka¢inin zayif kabul
edilmesi de tikel anlamda o rivayetin zayif oldugunu géstermez. “Bu hadis zayiftir, ¢iinkii ravisi
zayiftir” seklindeki bir kanaat, agikca soylemek gerekirse yiizeysel bir analizden 6te bir sey ifade
etmez. Zira bir hadisin sahfh, hasen veya zayif seklinde nitelendirilmesi tikel bir rivayet
lizerinden yapilacak kadar basit bir is degildir. Ravinin giivenilirligi sadece tek bir hadisinin
sahthligi ile kabul edilebilecek bir husus olmadigi gibi ravinin zayiflig1 da bir veya birkac¢ hadiste
yaptig1 hataya baglanamaz. Bu nedenle, ravinin zayif seklinde vasiflandirilmasi, naklettigi
rivayetin zayif olduguna isaret edebilecek delillerden sadece biri olarak ele alinmalidir.
Rivayetin baska tariklerle desteklenmesi, rivayetin metninde herhangi bir problem goriilmemesi
¢ogu zaman miielliflerin isnadda zayif ravi bulunmasini 6nemsememelerini gerektirmistir.

Diger taraftan miielliflerin eserlerini telif ederken takip ettikleri yontem, zaman zaman
zayif hadis kullanmalarini da beraberinde getirmistir. Zira bir rivayetin nakledildigi konu bashg:
icerisindeki islevi geregi miiellifler, bazen bilerek zayif hadisler nakletmislerdir. Ornegin ravinin
bilinmemesi (cehaletii’'r-ravi), hadis usiliinde, ravinin adalet vasfini ortadan kaldirdig1 igin
rivayetin sahfh sinirlar1 disina ¢cikmasina nedenlerden biridir.20 Boyle kabul edilmesine ragmen
Mislim’in naklettigi bir hadisin isnddinda kimligi belirsiz bir ravi kullanmis olmasi2! ayni
rivayetin sorunsuz farkl tariklerini ilgili b6liimde zikretmesi nedeniyledir. Muhtemelen Miislim,
bu isnadi zikrederken so6z konusu isnadda mechiil ravi bulundugunun farkindadir. Ancak
rivayetin sorunsuz isnadlarini da naklettigi icin, birinde béyle bir problemin mevcudiyeti ona
gore sorun teskil etmemektedir. Buna, miielliflerin bazilarinin benimsedikleri yontemin aksine
hareket etmeleri, ya da gereken titizligi gésterememe gercegini de ilave etmek gerekir. Cilinkii
hadislerin sihhatini tespit etme ameliyesi ictihddi bir olgudur.22 Ravilerin bir kismi bir
muhaddise gore zayif kabul edilirken diger bir kimseye gore glivenilir degerlendirilebilmektedir.
Ayrica, bazen de zayif rivayetler, miuellif tarafindan konuyla ilgili diger sahih rivayetlere
miitdbaat amaciyla kullanilabilmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse ravinin cerh-ta‘dil
acisindan zayif goriilmesi mutlak anlamda hadisin de zayifligin1 gerektirmez. Béyle bir durumla
kars1 karsiya kalindiginda hadisin diger varyantlarinin dikkate alinmasi ve rivayetin biitiinliik
icerisinde degerlendirilmesi gerekmektedir. Sadece ravinin zayifligi ile tikel anlamda bir
rivayetin sihhatine veya zayifligina hiikkmetmek fevri ve ytizeysel bir yaklasimdir. Hicr ti¢iincii
asir miiellifleri de rivayetleri bu cercevede ele almislardir. Bu yaklasimin hicri iiciincii asirdan
sonra da devam ettigi ve Hatlb Bagdadi'ye gelinceye kadar bir¢cok miiellifin zayif ravilerin
naklettigi rivayetleri -belli sartlar cercevesinde- aktardiklari goriilmektedir.

18 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Cdmiu’s-sahih (Riyad: Beytii'l-Efkar ed-Diiveliyye, 1998),
“Mukaddime”, 56-57.

19 Melibari, Hadis Usuliine Yeni Yaklasimlar, 249.

20 Mechiilii’l-ayn olan ravinin rivayetinin kabul edilip edilmeyecegi konusunda farkli kanaatler vardir. Cogunluga gore
mechiilii’l-ayn olarak kabul edilen ravi adi sani belli olmayan ravi hitkmiinde olup rivayeti kabul edilmez. Bk. Emin
Asikkutlu, “Mechul”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/286.

21 Rivayetin isnadi su sekilde aktariimistir: ,3 Y BAA asls b2 535 Bk. Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, “Cenaiz”, 11/103.

22 Agirman, “Musanniflerin Dili”, 56.
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Zayif ravilerden nakledilen rivayetlerin eserlerde nakledilmesine yonelik biraz once
zikrettigimiz tavirlarin benzerini Hatib el-Bagdadi’'nin eserlerinde de gorebilmemiz miimkiindiir.
Hadis usiliine iliskin 6ncii isimlerden biri olmasi nedeniyle Hatib’in yaklasimi konunun
anlasilmasi bakimindan son derece 6nemlidir. Onun Takyidii’l-‘ilm isimli eserini inceledigimizde
hadis usili a¢isindan son derece zayif olarak degerlendirilen ravileri ve bu ravilerden
nakledilen rivayetleri eserine aldig1i ve rivayetlerin sihhatine yonelik en ufak bir
degerlendirmede bulunmadig1 sdylenebilir. Eserin, sahih-zayif ayirimi gézetmeksizin hadislerin
yazilmasina yonelik tiim rivayetleri derlemeyi amac¢ edindigi ve bu nedenle bu tiir rivayetlere
yer verdigini soyleme imkanimiz olmakla birlikte, miiellif eserinin girisinde veya igeriginde buna
dair bir agiklama yapmamustir. Zikredilen rivayetler ve bu rivayetlerin isnadlari incelendiginde
miinkerii’l-hadis veya metrikii’l-hadis olarak vasiflandirilan bir¢ok ravinin rivayetlerinin
nakledildigi hatta kezzdb [hadis uydurmakla] itham edilen ve uydurma hadis nakletmekle
meshur ravilerin nakillerinin eserde yer aldig1 goriilmektedir.

2. MUNKER VE METRUK HADIS NAKLETMEKLE iTHAM EDIiLEN RAVILERDEN HADIS
ALMASI

Sozliikte “inkar etmek, bilmemek, hos karsilamamak” anlamindaki nekr kokiinden gelen
miinker kavrami tarihi siirecte farkli tanimlanmakla beraber “zayif ravinin giivenilir raviye
mubhalefeti sebebiyle zayif kabul edilen hadis” manasinda kullanilmistir.23

Hem rivayetin hem ravinin tenkidine yonelik kullanilan miinker kavrami hadis
degerlendirmelerinde daha ¢ok “hadisiin miinkertin” seklinde gecer. Bir¢cok farkli kullanimi
olmakla beraber genellikle metriik raviler i¢in kullanilan bu terimin “Miinkerii’l-hadis, hadisiihi
miinkeriin, haddese bi-menakir (miinker hadis rivayet etmistir) fi hadisihi ba‘zu menakir, reva
mendkKir, fi hadisihi nekaretiin (hadislerinde miinker olanlar var), yervi'l-menakir, ehadisiihi
menakir, lehi menakir, fi hadisihi menakir, indehi menakir, ye’'ti bi'l-menakir (miinker hadis
rivayet eder),”24 seklinde farkl terkiplerle karsimiza ¢iktigini gérmekteyiz. Ancak muhaddisler
bu tabirleri, ravinin hadis rivayetine ehil olup olmadigindan ziyade rivayetlerinde miinker hadis
bulunup bulunmadigini belirlemek amaciyla kullanmislardir. Bu tabirlerden biri giivenilir
kimseler icin kullanildiginda, miinker rivayetlerinin az, zayif ve metrik raviler igin
kullanildiginda ise bu tiir rivayetlerinin fazla oldugu anlasilir.25

Hatib el-Bagdadi'nin, Takyidii’l-ilm adlh eserinde miinkeru’l-hadis veya metriiku’l-hadfis
tabirleri ile tenkit edilen bilinen pek ¢ok kimseden hadis naklettigi goriilmektedir. Bunlardan
biri Ebl Said el-Hudri’den (6.74/693-94) nakledilen ve onun, Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
hadisleri yazmak amaciyla izin istedigi ve ona izin verilmedigine iliskin rivayetlerdir. Konu ile
ilgili Eb(i Said el-Hudr’den nakledilen hadisin dort farkli2é isnadini nakleden Hatib el-Bagdadi bu
tariklerin hepsini Ibn Uyeyne - Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem - Ata b. Yesdr - Ebil Said el-Hudrt
kanaliyla almistir.

Bu rivayetler sunlardir;
A i G ESNEL 1 08 (i il (B« g 0 sl (B el (B il 03 5 0 0B Alpe G B
Mot B3 G b (Eunaad) G G alde

..Atd b. Yesar'dan (6.103/721) nakledildigine goére EbG Said el-Hudri (6.74/693-94)
soyle demistir: “Hz. Peygamber’den hadisleri yazmak igin izin istedim, Fakat bana izin vermekten
kagind1.”27

23 Mehmet Efendioglu, “Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/13;
Ahmet Yiicel, Hadis {minde Tenkit Terimleri (istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 76.

24 Yiicel, Hadis [Iminde Tenkit Terimleri, 77-80.

25 Efendioglu, “Miinker”, 32/14.

26 Hatib el-Bagdadi eserinde soz konusu rivayete iliskin ti¢ farkli metin ve 4 farkli isnad zikretmistir.

27 Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-'ilm (Beyrut: Daru ihyai’s-Siinneti’n-Nebeviyye, 1974), 32; Ebii
Ca‘fer Muhammed b. Suleyman b. Habib el-Esedi Luveyn, el-Cuz’, thk. Eb(i ‘Abdurrahméan Mes’ad b. “Abdulhamid es-
Sa’deni (Riyad: Edva’u’s-Selef, 1997), 69; Ebu Hafs Omer b Ahmed b Osman el-Bagdadi ibn Sahin, en-Nasih ve’l-
mensuh mine’l-hadis, thk. Semir b. Emin ez-Zuheyri (Zerka: Mektebetu’l-Menar, 1998), 471.
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..Atd b. Yesar'dan (6.103/721) nakledildigine goére EbG Said el-Hudri (6.74/693-94)
sOyle demistir: “Hz. Peygamber’den hadisleri yazmak icin bana izin vermesini istedim, izin
vermedi.”® Buhari bu rivayetin [ % &) ] “Bana izin vermekten kacind.” seklinde
nakledildigini s6ylemistir. 29

dUs‘jJ.iﬂ§.\Mu_l\u9sJMuJ;LhQuQ‘M\uGsPLA\QJAJJuJL)AAJS\A&uQcw‘yumuh .
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..Atd b. Yesar'dan (06.103/721) nakledildigine goére EbG Said el-Hudri (6.74/693-94)
soyle demistir: “(Hadisleri) yazmak icin Hz. Peygamber’den izin istedik, bize izin vermekten
kagind1.”30

Rivayet, zikrettigimiz bu eserlerin disinda baska kaynaklarda da zikredilmekte ve farkh
isnad sayisi toplam on bes sayisina ulasmaktadir.3! Rivayetin Takyidii’l-ilm adl1 eserde gecen
varyantlar1 (dort rivayet) Ebii Said el-Hudri - Atd b. Yesdr — Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem isnadi
ile nakledilmekte ve Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem sonrasi rivayetin tarikleri cogalmaktadir.

Ancak rivayetin bu ve diger tiim isnadlarinda bulunan Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem
(6.182/798) isimli ravi, rical degerlendirilmelerinde miinker hadis nakletmekle itham edilen
zayif bir ravidir.32 Hakim en-Neysabiirl ve Ebli Nu’aym’in ifadesine gére Abdurrahman b. Zeyd b.
Eslem, uydurma hadisler rivayet eden (metrik) ravilerden biridir.33 Ibn Hibban'in belirttigine
gore o, “Hadisleri bilmeden ters yiiz eder, munkati’ hadisleri, isnad1 tam olan rivayetler ile
karistirirdi. Bu nedenle de Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem, (hadisleri) terkedilmeye miistehak
ravilerden biridir.”3¢ Zikredilen bu gerekcelerle rivayetin bu isnad ile zayif oldugu ortaya
cikmaktadir. Rivayetin Takyidii’l-'ilm, Tirmizi ve Darimi tarafindan nakledilen diger tarikleri de
g6z O6ntline alindiginda karsimiza su sekilde bir isnad semasi ¢cikmaktadir;

28 Hatib el-Bagdadi, Takyidiil-ilm, 32-33; Ibnu’l-Kayserani, Zahiratu’l-Huffdz mine’l-Kamil I'lbni ‘Adiyy, thk.
Abdurrahman el-Feryevai (Riyad: Daru’s-Selef, 1996), 1/391. [} &% a¥] lafziyla, riviyet sadece bu kaynakta
nakledilmistir.

29 Buhdri'nin rivayetle ilgili bu degerlendirmesine kaynaklarda rastlayamadik. Ancak bir onceki dipnotta da ifade
etigimiz {izere rivayet Buhari'nin ifade ettigi sekilde su kaynaklarda gecmektedir; Luveyn, el-Cuz’, 69; ibn Sahin, en-
Nasih ve’l-mensuh, 471.

30 Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-ilm, 33; Muhammed b. isa Tirmizi, es-Siinen (Riyad: Beyti'l-Efkar ed-Diiveliyye, 1998),
“Ilim”, 38/11; Darimi, Sunenu’d-Ddrimi, ed. Huseyn Selim Esed ed-Darani (Kahire: Daru’l-Mugni, 2000),
“Mukaddime”, 42.

31 Diger tarikler icin Bk. Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-‘ilm, 32; Ibn Sahin, en-Nasih ve’l-mensuh, 471; Ibnu’l-Kayserant,
Zahiratu’l-Huffdz, 1/391; Ebii'l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman Mizzi, Tuhfetii’l-esrdf bi-ma’rifeti’l-etrdaf
(Bombay: Darii'l-Kayyime, 1966), 3/408.

32 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ismail Buhari, et-Tarfhiil-evsat, thk. Teysir b. Sa’d, Yahya b. Abdullah (Riyad:
Mektebetu'r-Rusd, 2005), 4/930; Ebii Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, ed-Duafd’u’s-Sagir, thk. Ebii Abdullah
Ahmed b. ibrahim b. Ebf’l-Ayneyn (Dimyat: Mektebetu ibn Abbas, 2005), 64; ibn Adji, el-Kamil, 5/108; el-Ukayli, ed-
Du'‘afdu’l-kebir, 2 /60.

33 [bn Arrak, Tenzihu’s-seria, thk. Abdulvahhab Abdullatif-Abdullah Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1399),1/78.

34 [bn Hibban, Kitdbii’l-mecrithin, 11/22.
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Rivayet, isnad semasinda da goriildiigli gibi, Tirmizl ve Darimi’de, diger tariklerde zayif
ravi olarak kabul edilen ravi [Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem] bulunmadan onun babasi Zeyd b.
Eslem’den aktarilmistir. 35 Dolayisiyla Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem isnadi ile nakledilen
rivayetler zayif telakki edilmekle birlikte diger iki tarikte en azindan bu yo6niiyle herhangi bir
sorun goziilkmemektedir. Bununla beraber Darimi ve Tirmizi'nin naklettigi rivayetlerin
senedinde yer alan Siifyan b. Uyeyne'nin miidellis36 seklinde tenkit edilmesi ol sebebiyle sahih
olmayacagi ifade edilmistir.

AN

Ancak miidellis ravilerin semaya deladlet eden “semi’tu” ve “haddesend” gibi lafizlarla
aktardiklar1 rivayetlerin sahih kabul edilecegi muhaddislerin ¢ogu tarafindan kabul edilen bir
goriistlir.3? Sifyan b. Uyeyne’'nin Tirmizi’deki rivayetinde tedlise deladlet eden “an” lafzini
zikretmis olmasina38 ragmen Darimi'nin kaydinda haddesend sigasini kullandiginin tespit
edilmis olmasi3® onun séz konusu rivayette tedlis yapmadigini géstermektedir.40 A‘zami gibi
arastirmacilarin da zayif olarak kabul ettikleri bu rivayet#! biraz 6nce de ifade ettigimiz iizere
Tirmizi ve Darimi tarafindan zikredilen bu problemler olmadan nakledilmistir. Hatib el-Bagdadi,
muhtemelen Darimi ve Tirmizi'nin naklettigi diger tarikleri [veya rivayetin bagka tariklerine]
bildigi icin kendisine kadar ulasan isnadlarda s6z konusu tariklerin iistiindeki tenkit edilmis
ravileri sorun etmemistir. Kanaatimizce Hatib rivayetleri sahih cercevesinde degerlendirmekte
ve diger tariklerde ravilere yonelik problem olmamasini yeterli gormektedir.

Hatib el-Bagdadi'nin miinker hadis nakletmekle itham edilen ravilerden hadis naklinde
bulunmasina birgok farkli 6rnek verilebilir. Takyidii’l-ilm adli eserde nakledilen rivayetlerin
isnadlarinda bulunan raviler bu yéniiyle analiz edildiginde Abdurrahman b. Ishak,*2 Hasib b.
Cehder (6.146/763),43 Halil b. Miirre (6.160/776),* ismail b. Seyf el-Basri,*> Abdullah b. Mu’'mel
el-Mahzlimi (6.160/776),46 Bakiyye b. Velid b. Sa‘id (6.197/812),47 Siilleyman b. Musa el-Kurasi

35 Tirmizi, “Ilim”, 38/11; Darimi, “Mukaddime”, 42.

36 Sozliikte “bir seyin kusurunu 6rtmek” anlamindaki tedlis, terim olarak “ravinin, goriismedigi ya da goriistiigii halde
kendisinden hadis isitmedigi hocasindan sanki isitmis gibi rivayette bulunmas1” anlamina gelmektedir. Bk.
Biinyamin Erul, “Tedlis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/262.

37 Ahmet Yiicel, “Hadislerin Yazilmasiyla ilgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16-17 (2014), 96; Ahmet Yiicel, Hadis Istildhlarinin Dogusu ve Gelisimi Hicri ik U¢ Asir (istanbul:
M.’U: llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996), 168.
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40 Yiicel, “Hadislerin Yazilmasiyla ilgili Rivayetler”, 96.

41 A'zami, ed-Dirdsdt fi’l-hadisi’'n-nebevi (Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1980), 1/77.

42 Abdurrahman b. ishak, Ahmet b. Hanbel ve diger bazi muhaddisler tarafindan miinkerii’l-hadis ve metriik olarak
vasiflandirilmis ve zayif kabul edilmistir. Bk. Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-ilm, 52; Ebii’'l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Alf ibnii’l-Cevzi, el-Mevdii’dt, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine, 1968), 2/3/584; Ebii
Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizanii’l-i’tidal fi nakdi’r-rical, thk. Muhammed
Ridvan (Dimesk: Mw’essesetu’r-Risale, 2009), 2/83; Ibn Hibban, Kitdbii’l-mecriithin, 11/19.

43 Abdussamed b. Siileyman ve Hasib b. Cehder (6.146/763) hadis miinekkitleri tarafindan miinker hadisler
nakletmekle tenkit edilmis ve hadislerinin delil olarak kullanilamayacag: ifade edilerek zayif raviler arasinda kabul
edilmistir. Bk. Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-ilm, 65; el-Ukayli, ed-Du‘afdu’l-kebir, 2/572; Eb( Abdillaih Muhammed b.
ismail Buhari, et-Tarihii’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2008), c.6, s.106; ibn Hibban, Kitdbii’l-mecriihin,
13133; Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 18/98.

44 Halil b. Miirre’nin (6.160/776) rivayetlerinin sahth olmadig1 ve miinkerti’l-hadis ile itham edildigi ifade edilmektedir.
Bk. Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-ilm, 66; el-Ukayli, ed-Du‘afdu’l-kebir, 3/383; Buhari, et-Tarihti’l-kebir, 1/458.

45 {smail b. Seyf el-Basri sika ravilerden gayr-i mahfiiz hadis nakletmekle itham edilmis ve ayrica sirkatii’l-hadis (hadis
hirsizigr) ile suglanmustir. Bk. Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-ilm, 67; ibn Adi, el-Kdmil, 2/148; ez-Zehebi, Mizanii’l-
i’tidal, 1/230; Ibn Hacer el-Askalani, Lisanii’l-mizan, thk. Abdulfettah Eb&i Gudde (Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2002),
6/144.

46 Abdullah b. Mu'mel el-Mahzimi (6.160/776) miinker hadis nakletmekle itham edilmis ve bircok muhaddis
tarafindan zayif olarak kabul edilmistir. Bk. Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-ilm, 68-69; el-Ukayli, ed-Du‘afdu’l-kebir,
2/408; Ebil Zekeriyya Yahya ibn Main, Tdrihu Ibn Main (Rivdyetu’d-Diiri), thk. el-Abbas b. Muhammed ed-Dfiri
(Kahire: Daru’l-Far(ik, 2013), 1/106; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1952),
5/175; ibn Hibban, Kitdbii’l-mecriihin, 10/521.

47 Bakiyye b. Velid b. Said (6.197/812) mechl kisilerden miinker rivayetler nakletmekle itham edilmistir. Bk. Hatib el-
Bagdadi, Takyidii’l-ilm, 72; ibn Hibban, Kitdbii’l-mecrithin, c.4, s.229; Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, c.22, s.475.
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(6.119/737),48 Osman b. Ata el-Horasani (6.155/771),4° Husam b. Misekki (6.163/779),50
Temmam b. Necth5! gibi ravilerin “miinkerii’'l-hadis” veya metriikii’'l-hadis” tabirleri ile tenkit
edilen raviler oldugunu gérmekteyiz.

Hadis Usiliine dair yazdig1 eserle temayiiz eden Hatib el-Bagdadi’'nin tenkit edilmis ve
mecriih kabul edilmis ravilerden nakledilen rivayetleri kullanmasi akla birka¢ ihtimal
getirmektedir. Bunlardan birincisi Hatib’in s6z konusu rivayetlerin bu raviler olmadan
nakledilmis tariklerini bildigi, dolayisiyla s6z konusu ravilerin rivayetlerini kullanmakta
herhangi bir sakinca gérmedigidir. ikincisi rivayetlerin metinlerinin sihhatine yénelik bir
problem gérmedigi i¢cin bu ravilerin rivayetlerini nakletmesidir. Buna ilave olarak rivayetlerin
ahkama taalluk etmemesi nedeniyle sthhat sart1 aramadigi s6ylenebilir.

3. HADiS UYDURMAKLA iTHAM EDILEN RAVILERDEN HADiS NAKLETMESi

“Kizb” Kkelimesi sozliikte “bilerek yahut bilmeyerek bir sey veya olay hakkinda
oldugundan farkli haber vermek” anlamina gelir. Hadis ilminde ise, bir soziin, fiilin, takrir veya
sifatin uydurulup Hz. Peygamber’e izafe edilmesini, ravinin hocasindan isitmedigi bir hadisi
isitmis gibi nakletmesini, hadisin isnadinda degisiklik yapmasini, hocasina ait olmayan
rivayetleri ona aitmis gibi gostererek nakletmesini ve onun rivayetlerine ilaveler sokusturmasini
ifade eder. Hangi amacla yapilirsa yapilsin bilerek ve isteyerek hadis uydurmak veya
uydurulmus bir s6zii uydurma olduguna isaret etmeden nakletmek, ravinin adalet sifatini
ortadan kaldiran en agir tenkit sebepleri arasinda zikredilmektedir. Bu nedenle, Siifyan es-Sevri,
Malik b. Enes, Abdullah b. Miibarek ve Ahmed b. Hanbel gibi bircok muhaddis, Hz. Peygamber
adina bilerek yalan soyleyen bir ravinin, rivayetinin -tévbe etse bile- bir daha asla kabul
edilmeyecegi goriisiinde ittifak etmistir.52

Hatib el-Bagdadi, mevzi{i (uydurma) hadisler nakletmekle bilinen hatta “kezzab” vasfiyla
tescillenen ravilerin bulundugu isnadlar1 eserinde kullanmistir. Ebu Ubeyde’nin hadis yazmay:1
hos gérmedigini naklederken Velid b. Miislim el-Kuresi‘den naklettigi bir rivayeti kullanmig53
Eb(i Hiireyre’den (6.58/668) nakledilen “Bir adam: ‘Ey Allah'in Rasulli, Hicbir sey
ezberleyemiyorum’ seklinde hafizasindan sikdyet edince Hz. Peygamber de (s.a.v.): Ezberlemek
icin sagindan (elinden) yardim al, buyurdu”s4 rivayetini aktarirken kezzdb tabiriyle nitelenen
Hasib b. Cehder’in (6.146/763) bulundugu isnad1 eserine almistir. Ornekler bu saydiklarimizla
sinirh degildir. Bunlarin disinda da hem miidellis oldugu séylenen hem de yalan uydurdugu veya
uydurma hadisler naklettigi hadis miinekkitleri tarafindan belirlenen birgok ravinin bulundugu
hadisleri Hatib’in muhtelif basliklar altinda kullandig1 gériilmektedir.

48 Siileyman b. Musa el-Kurasi (6.119/737) zayif kabul edilen ve miinkerii’l-hadis olmakla itham edilen ravilerden
biridir. Bk. Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-ilm, 75; el-Ukayli, ed-Du‘afdu’l-kebir, 4/543; ibn Adi, el-Kamil, 5/230.

49 Osman b. Ata el-Horasani (6.155/771) miinkerii’l-hadis ile itham edilen son derece zayif ravilerden biridir. Bk. Hatib
el-Bagdadi, Takyidii’l-ilm, 76-77; Eb{i Zekeriyya Yahya Ibn Main, Sudldtu Ibni’l-Cuneyd, thk. Muhammed b. Ali el-
Ezherl (Kahire: el-Fartk®’'l-Hadise, 2007), 1/163; el-Ukayli, ed-Du‘afdu’l-kebir, 3/74; ez-Zehebi, Mizanii’l-i’tidal,
2/69; ibn Adi, el-Kamil, 8/54.

50 Husam b. Misekki (6.163/779) miinkertii’l-hadis tabiri ile cerh edilen son derece zayif bir ravi olarak kabul edilmis ve
bircok muhaddis tarafindan rivayetleri terk edilmistir. Bk. Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-ilm, 92; ibn Adi, el-Kamil,
4/172; ez-Zehebi, el-Mugni fi’d-duafd, 1/155.

51 Temmam b. Necih ¢ok vehim sahibi olmakla ve miinker hadisler nakletmekler itham edilen zay:f bir ravidir. Bk. Hatib
el-Bagdadi, Takyidii’l-‘ilm, 102; el-Ukayli, ed-Du‘aféu’l-kebir, 1/80; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 2 /445; ibn Adi, el-
Kamil, 2 /552; Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 24/175.

52 Emin Asikkutlu, “Kizb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/126.

53 Rivayetin isnadinda bulunan Velid b. Miislim el-Kuresi kezzdb olarak nitelenen ravilerden duymadigi hadisleri
nakletmesi ile (tedlis) meshur bir ravidir. Bu nedenle rivayetin bu isnad ile zayif oldugu sdylenebilir. Mizzi, Tehzibu'l-
kemadal, 4/200; ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Su’ayb el-Arnaiit vd. (Kahire: Dari’l-Hadis, 2006), 7/460.
Burada sunu da soylemeliyiz ki; Hatib, tedlis sebebiyle bir ravinin kezzdb vasfi ile nitelendirmenin dogru olmadigini
distinmiis olabilir. Ancak, tedlis ravinin yalan sdylemesine isaret eden bir nitelendirmedir. Safil “tedlis yalanin
kardesidir” soziinii de bu nedenle séylemistir.

54 Rivayetin isnadinda bulunan Hasib b. Cehder (6.146/763) kezzdb olarak nitelenen ravilerden biridir. Ahmed b.
Hanbel ve Yahya b. Main de Hasib b. Cehder’in zayif oldugunu ve miinker hadis nakletmekle meshur oldugunu
soylemislerdir. Bk.el-Ukayli, ed-Du‘afdu’l-kebir, 1/602; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 3/397.
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Ali b. Asim b. Siitheyb (6.201/816)55, Abdulaziz b. Ciireyc (6.150/767)56, Abdurrahim b.
Har(in (6.200/815)57, Ata b. AclanS8, Zeyd el-Ammi5%, Davud b. Abdiilcabbaré?, Mutarrif b.
Mazinél, bu raviler arasinda sayilabilir. Hi¢ siiphesiz bu konuda verecegimiz ornekler bu
sahislarla sinirlh degildir. Bunlarin disinda cerh edilen birgok raviden, kendisine ulasan
rivayetleri ad1 gecen eserde kullandig1 isnadlara iliskin bir arastirma ile tespit edilebilir.

SONUC VE DEGERLENDIRME

Rivayetlerin sihhatini belirlemede ravilerin durumlarinin ne denli etkili oldugu
malumdur. Zira hadis usiliinde bir bilginin/haberin mevsiikiyeti 6ncelikle o bilgiyi/haberi
getiren kisilere baglanmistir. Her ne kadar rivayetlerin sthhatinde metin ve muhtevanin sithhate
yonelik degerlendirmelerde ayr1 bir yeri bulunsa da, ravilere iliskin degerlendirmelerin sihhat
acisindan daha oncelikli olarak ele alindig1 bir gercektir. Hadis tarihi boyunca ravilere yonelik
telif edilen ytizlerce ciltlik kiilliyat, ravilerin bu baglamda ne kadar 6nemsendigini gésteren bir
husustur.

Takyidii’l-ilm adli eser iizerinde yaptigimiz inceleme neticesi, usulciiliigi ile 6n plana
¢ikmis Hatib el-Bagdad?’'nin, rivayetlerin sihhatine halel getirebilecek bu tiir rivayetleri herhangi
bir aciklama yapmadan kullandig1 goriilmiistiir. Hadis usuliiniin hemen her konusuyla alakali
eserler telif eden Hatlb el-Bagdadi'nin bu yaklasimi gercekte diger hadis koleksiyonlarinin
miielliflerinden cok farkl degildir.

Hatib el-Bagdadi'nin hadislerin yazilmasina yonelik telif ettigi Takyidii’l-ilm adl1 eserinde
kullandig1 rivayetlerin isnadlarinda bulunan ravilerin cerh ve ta'dil durumlarina yonelik
yaptigimiz bu arastirma neticesi onun, en agir ifadelerle tenkit edilen bir¢ok ravinin naklettigi
rivayetleri eserinde kullandigini géstermistir. Bu durum, birkag ihtimalle izah edilebilir; birincisi
Hatib’in s6z konusu rivayetlerin bu raviler olmadan nakledilmis tariklerini bildigi, dolayisiyla
s6z konusu ravilerin rivayetlerini kullanmakta herhangi bir sakinca gormedigidir. Ikinci ihtimal
ise rivayetlerin metinlerinin sihhatine yo6nelik bir problem goérmedigi icin bu ravilerin
rivayetlerini nakletmis olmasidir. Kanaatimizce miielliflerin bir kismi rivayetlerin metinlerine
yonelik bir problem goérmediklerinde isnatta bulunan ravilerin gilivenilirlik acisindan
durumlarim dikkate almamislardir. Ote yandan bir konuda sahih bir rivayetin varhigi aym
konuda zayif raviler ile nakledilen rivayetlerin problem olarak goriilmesinin 6niine ge¢mis ve bu
tiir rivayetler miitabaat amaciyla kullanilabilmistir. Buna ilave olarak inceledigimiz eserdeki
rivayetlerin ahkama taalluk etmemesi nedeniyle Hatib el-Bagdadi'nin bu rivayetlerde sihhat
sarti aramadif1 soylenebilir. Bu noktada Takyidii’l-ilm adli eserde ¢okca zayif ravi/rivayet

55 Ali b. Asim b. Sitheyb (6.201/816) Yahy4 b. Main tarafindan yalan uydurmakla itham edilmis zayif bir ravidir. Bk.
Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-‘ilm, 74; ibn Ad3, el-Kdmil, 7/202; el-Ukayli, ed-Du‘afdu’l-kebir, 3/220.

56 Abdiilmelik Abdulaziz b. Ciireyc (6.150/767) idrak etmedigi kisilerden hadis nakleden miidellis bir ravi seklinde
itham edilmekte miirsel olarak naklettigi bazi rivayetleri ise uydurma hadisler icerisinde goriilmektedir. Bk. Hatib el-
Bagdadi, Takyidii’l-ilm, 74; ibn Ebi Hatim, Kitdbii’l-merasil, thk. Siikrullah Nimetullah Kucani (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1988), 1/131; ez-Zehebi, Mizanii’l-i’tidal, 2 /574.

57 Abdurrahim b. Har(in (6.200/815) Darekutni tarafindan yalan uydurmakla itham edilen metriik bir ravi olarak cerh
edilmistir. Hatib el-Bagdadi, Takyidii'l-ilm, 78; ez-Zehebi, Mizanii’l-i'tidal, 2/532; ez-Zehebi, el-Mugni fi'd-duafd,
2/392.

58 Ata b. Aclan hadis uydurmakla itham edilen ve ayn1 zamanda miinkertii’l-hadis ile tenkit edilen bir ravidir. Bk. Hatib
el-Bagdadi, Takyidii’l-‘ilm, 81; el-Ukayli, ed-Du‘afdu’l-kebir, 4/610; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 6/335; Buhari, et-
Tarthii’l-kebir, 6 /476; ez-Zehebi, el-Mugni fi'd-duafa, 2 /435.

59 Zeyd el-Ammi hadis uydurmakla itham edilen zayif bir ravidir. Bk. Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-ilm, 82; ibn Hibban,
Kitabii’l-mecriihin, 8/386; ibn Adi, el-Kamil, 5/83.

60 Davud b. Abdiilcabbar isimli ravi glivenilir olmayan bir ravi olarak tavsif edilmis, hadis uydurmakla itham edilmis ve
miinkerti’l-hadis tabiri ile cerh edilmistir. Bk. Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-ilm, 90; el-Ukayli, ed-Du‘afdu’l-kebir, 2/5;
ibn Ebi Hatim, flelii’l-hadis (Beyrut: Darii'l-Ma’rife, 1985), 6/177; ibn Hibban, Kitdbii'l-mecriihin, 3/418; ez-Zehebi,
el-Mugni fi'd-duafa, 1/219.

61 Mutarrif b. Mazin’in zayif bir ravi oldugu, kendisinden hadis rivayet etmenin caiz olmadigi belirtilerek ayni zamanda
hadis uydurmakla itham edildigi ifade edilmektedir Bk. Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-ilm, 107; el-Ukayli, ed-Du‘afdu’l-
kebir, 4/31; ibn Hibban, Kitdbii'l-mecrithin, 17/368; Ibn Adi, el-Kamil, c.9, s.615; ez-Zehebi, el-Mugni fi’d-duafd,
2/662.
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bulundugu ve bu rivayetlere itibar edilemeyecegi seklindeki bir yaklasim gercegi yansitmadigi
gibi miiellifin yonteminin de dikkate alinmadigini gosterecektir.

Kisaca ifade etmek gerekirse ravilerin giivenilirligi mutlak anlamda o rivayetin
sahihligini gostermedigi gibi ravilerin bir veya birka¢inin zayif kabul edilmesi de tikel anlamda o
rivayetin zayif oldugunu gostermez. “Bu hadis zayiftir, ¢linkii ravisi zayiftir” seklindeki bir
kanaat, acik¢a soylemek gerekirse yiizeysel bir analizden dte bir sey ifade etmez. Zira bir hadisin
sahth, hasen veya zayif seklinde nitelendirilmesi tikel bir rivayet lizerinden yapilacak kadar basit
bir is degildir. Ravinin giivenilirligi sadece tek bir hadisinin sahfihligi ile kabul edilebilecek bir
husus olmadig1 gibi ravinin zayiflig1 da bir veya birkac¢ hadiste yaptig1 hataya baglanamaz. Sahih
kaynaklar arasinda kabul edilen hadis kitaplarinda dahi bu tiir ravilerin / rivayetlerin bulunusu
miielliflerin hadislerin sihhatine yonelik degerlendirmeleri sadece ravileri acgisindan ele
almadiklarini gostermektedir. Bu baglamda sdylenmesi gereken en 6nemli hususlardan biri de
kuskusuz her bir rivayetin kendine 6zgii sartlari ¢cercevesinde degerlendirildigi ve ayni rivayetin
mubhtelif tariklerinin bu degerlendirmelerde son derece etkin oldugu hususudur. Buna ilave
olarak muhaddislerin inang, ibadet ve benzeri konularla ilgili hadisleri degerlendirirken daha
titiz, tarih, siyer gibi konulari ele alirken ise daha rahat davrandiklar: da s6ylenebilir.
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STRUCTURED ABSTRACT

The problem of the weakness of hadith narrations has been the subject of serious
discussions in the history of Islamic science and culture from the classical period to the present.
These discussions are centered on the knowledge/evidence value of weak hadiths as well as the
authentic-weakness of the hadiths and the criteria to be considered in this distinction. This
ancient problem is still being discussed today as it was discussed in the classical period. At the
same time, the concept of weak hadith in methodology of hadith has become a concept that is
sacrificed to personal convictions from time to time. The concept of weak hadith in methodology
of hadith has been de-fined as "transmissions that do not meet at least one of the criteria
required for valid report hadith (sahih) or hasan (beautiful) hadiths". Although the existence of
these conditions in the narrations can be understood by examining the narration from many
aspects, it can be said that the weakness of a hadith is starting from the classical definition
mostly related to the narrator who conveys that narration. Indeed, the authenticity of a
narration basically depends on the honesty (‘addla) and verification (dabt) of a hadith
transmitters. In this context, the most important question is to be answered is whether the
acceptance of the narrator as weak will weaken the narration he conveys and whether all the
narrations he conveys are within this scope. Undoubtedly, the fact that a narrator is considered
weak does not mean that all his narrations are weak. We can say that such an approach is not
suitable for the methods of the authors of the classical period, and that a narrator who is
considered as weak may find narrations that are considered acceptable. It is possible to see that
weak narrators and the narrations transmit-ted by these narrators are employed in the works of
el-Khatib al-Baghdadi too. When we examine the work named Takyid al-‘ilm, which is devoted to
the subject of writing the hadiths, it is seen that he included the narrators who were evaluated as
extremely weak in terms of methodology of hadith and the narrations transmitted from these
narrators, and did not make the slightest assessment of the authenticity of the narrations.
Although we have the opportunity to say that the work aims to compile all the narrations for the
writing of the hadiths without discriminating between the authentic and weak ones, and
therefore, includes such narrations, the author did not make any explanation about this in the
introduction or the content of his work. In fact, this approach of el-Khatib al-Baghdadi, who
wrote works related to almost every subject of methodology of hadith, is not much different
from the authors of other hadith collections. As a matter of fact, the presence of such narrators
even in hadith books, which are accepted as the most authentic sources, shows that the authors
do not consider the authenticity of hadiths only in terms of their narrators. One of the most
important points to be mentioned in this context is undoubtedly that each narration is evaluated
within the framework of its own specific conditions and that chains of the same transmission are
extremely effective in these evaluations. In addition to this, it can be said while the hadiths were
more meticulous when evaluating them in relation to faith, worship and similar subjects; life of
the prophet they were more comfortable when dealing with subjects such as history and sirah.
To this, it is necessary to add the fact that some of the authors act contrary to the method
adopted, or fail to show due diligence. The reason is that the process of determining the
authenticity of hadiths is a subjective phenomenon. While some of the narrators are considered
weak according to a muhaddith/scholar, they can be considered as reliable transmitter(s)
according to another person. In addition, sometimes the narrations containing a weak narrator
can be used by the author for the purpose of text-related appendage (mutadba‘a) with other
authentic narrations on the subject. To put it briefly, seeing the narrator as weak in terms of
discrediting and accreditation (jarh wa-ta‘dil) does not necessarily reveal that the hadith is also
weak. When faced with such a situation, other variants of the hadith should be taken into
account and the narration should be evaluated in its entirety. It is an impulsive and superficial
approach to judge the soundness or weakness of a narration in a particular sense, with only the
weakness of the narrator. The authors of the third century Hijri also handled the narrations
within this framework. It is seen that this approach continued after the third century of the hijra
and until el-Khatib al-Baghdadi came, many authors did not see any problem in employing the
narrations conveyed by weak narrators -within certain conditions- in their works.
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Dil Bilgisel Kalibin Araclari ve Metinsel Tutarliligi Ger¢eklestirmedeki Rolii: Nuh
Suresi Ornekleminde

Mechanisms of Grammatical Cohesion and Their Role in Achieving Text Coherence: Surat
Noah as an Example
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Bu arastirma, metnin yiizeysel yapisindaki dil bilgisi lizerinde duran baglantiy1 ger¢eklestiren mekanizmalar1 ve bu
mekanizmalarin metinsel tutarhiligi gergeklestirmesindeki etkisinin boyutunu, Nuh Suresi'ndeki olusumlarindan
kaynaklanan semantikleri ortaya ¢ikarmayr amaglamaktadir. Bu mekanizmalar referans, baglama ve hazf lizerinde
temsil edilmis olup; bu amaca ulagsmak i¢in analizde son bir cerceve olarak ciimle analizi cercevesi asmaya ¢alisiimigtir.
Hatta ciimle analizinden c¢ikarak bu arastirma, daha genis bir diizeyde, biitiinsel anlami temsil eden metin diizeyinde
analize, sonra en kiiciik parcalarinin analizine ve birbirleriyle olan iliskilerine yonelmistir. Bu arastirma; metin
analizinin, metnin insasinda, anlasilmasinda ve metinselligini gerceklestirmede kendi aralarinda kiimelesen dil bilgisel
kalibin araglarinin 6neminin boyutunu agiga cikardig1 sonucuna varmistir. Ornek surede zamirler en ¢ok referans alan
unsurlari olusturmustur. Zamirlerin, metnin unsurlarini birbirine baglamada agik bir rolii olmus ve metni saglam tek
bir doku haline getirmistir. Ayrica; atif edatlar1 da bir yandan fikirlerin teselsiiliine ve metnin biitiinliigiine, bir yandan
da -tutarhiligi temin edecek sekilde- metnin igerisinde dagilan pargalarinin kaliba dokiilmesine katkida bulunmustur.
Suredeki hazf olgusu ise az da birgok anlamin olabilirliginde ve anlami genisletmekte islerligi kesin ve faydali olmustur.

Anahtar Kelimeler: S6zdizimsel Yapi, Metinsel Dilbilim, Metinsel Tutarlilik, Referans.

Abstract

The research aims to explore the grammatical mechanisms that achieve cohesion in text surface structure, their impact
on achieving textual coherence, and the meanings resulting from the interactions of these mechanisms in Surat Noah.
These mechanisms are reference, conjunction, and ellipses. The research must go beyond the sentence framework
analysis to achieve its aim. It seeks a higher-level text framework analysis that represents the overall meaning. Then it
analyzes the general purpose into its minor elements and their relation. The research comes to some conclusions, the
most important of which may be that textual analysis has shown the importance of grammatical cohesion in
constructing the text and achieving its textuality. Pronouns constitute the most referential elements mentioned in the
surah, and they have a clear role in linking the text elements to each other, making the text a single structure.
Conjunction tools distributed in the surah contribute to achieving the sequence of ideas and consistency. As for ellipses,
although it is infrequent, their use is well-invested in expanding potential meanings, besides achieving coherence.

Keywords: Syntactic Cohesion, Textual Linguistics, Text Coherence, Reference.
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STRUCTURED ABSTRACT

Text linguistics seeks to search for how the text is produced, and understood, the coherence of its structures,
their interrelationship, and its description in all its aspects by studying the sentences that make up it without isolation
from its context in the light of the significant linguistic structure that forms it, which is the text, as the primary and
essential unit of analysis and the relationships that linked its parts. Then the description of those tools and mechanisms
contributing to that coherence led to its consistency and harmony. The research aims to reveal the grammatical
mechanisms that achieve cohesion in text surface structure and their impact on achieving textual coherence, also the
semantics resulting from the formation of these mechanisms in Surat Noah, those mechanisms are reference,
conjunction, and ellipsis, to accomplish that, the research had to go beyond the sentence framework analysis, and sought
a more significant level which is the text framework analysis that represents the overall meaning, also analysis it into
its most minor elements and their relation to each other. The research concluded with some results; perhaps the most
important was that the textual analysis has shown the importance of grammatical cohesion in constructing the text and
achieving its textuality, Pronouns constituted the most referential elements mentioned in the surah, and they had a
clear role in linking the text elements to each other, making the text a single structure, Conjunction tools which were
distributed in the surah participated in achieving the sequence of ideas, and it’s consistency, As for ellipsis. However,
it was infrequent; its use was accurate and well-invested in expanding the possibility of many meanings besides
achieving coherence. One of the most important reasons for choosing this title: reviewing the linguistics of the text and
trying to apply its modern methodology to the Qur’anic text, considering the specificity of its language and the
uniqueness of its style while carefully clarifying the places of its coherence. And the fact that the elements of textual
coherence are the focus of modern textual studies, based on which the relationship of the word with its contiguous, and
the relationship of sentences with other sentences, is meant to build a text with close interdependence and to emphasize
the ability of text linguistics to reveal textual coherence. And standing on the mechanisms of grammatical casting and
highlighting their role in achieving textual coherence in the Qur’an, represented in Surat Noah, and trying to derive the
different indications resulting from the formations of these mechanisms in the surah. The study strives towards
completing the efforts that sought to study the textual coherence in the Qur’anic surahs. In addition, It goes beyond the
framework of sentence analysis as a final framework in the research. It seeks a more significant text framework analysis
that represents the overall meaning and analyzes it into its smaller parts and their relationship to each other. This study
aims to reveal the means that create coherence based on grammar in the surface structure of the text, which is related
to the reference, ellipsis, conjunction, and other grammatical means, with showing the extent of their impact on
achieving text coherence and the implications resulting from the formations of those means in Surat Noah. Therefore,
the descriptive approach is the most suitable for this study by presenting the topics of the theoretical perspective,
monitoring its various implications and means, and describing the elements of grammatical coherence and tracking
them in the surah. These elements are also analyzed to explore their role in achieving textual coherence, deducing their
contributions to the fusion of its parts, and the significance that these elements perform in the surah, considering the
specificity and uniqueness of the Qur’anic text as a text with multiple purposes and semantics. The research is limited
to studying the elements or mechanisms related to the grammatical aspect of reference, ellipses, and conjunction tools,
an applied study in Surat Noah as a model. So, the research falls into an introduction, a preface, and three topics: the
first topic: is coherence by pronouns; the second topic: is coherence by conjunction tools; the third topic: is coherence
by ellipsis, then the conclusion in which the most prominent results reached through the research came, then
established the references. Among the most noticeable results went: The textual analysis showed the importance of
grammatical coherence methods using reference, conjunction tools, and ellipsis, which combined to build the text and
achieve its textuality, understanding, and assimilation. Each other, making the text a single structure.
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HACLI SEFERLERINDE KOLE TiCARETI UZERINE BiR DEGERLENDIRME

An Assessment on the Slave Trade in the Crusades

Oz

1095-1291 yillan arasinda devam eden Hacli seferlerinin karanlik iliskileri ve ¢arpik taraflari icinde kolelik ve kole
ticareti 6nemli bir yer isgal etmistir. Tiirkistan, Dest-i Kipcak gibi bolgelerden kole olarak getirilip Suriye ve Misir'da
egitilen memliikler, idareci, emir, hatta sultan olarak 6nemli isler basardiklar: gibi emirlerindeki kole kokenli askerleri
de biiyiik zaferlere imza atmislardir. 1268’de Antakya Hagl Prensligi'ni ortadan kaldiran Baybars, 1289 yilinda
Trablus Hac¢li Kontlugu'nu sona erdiren Kalavun gibi sultanlarin kéle kokenli olduklar1 hatirlanirsa, memliiklerin
basarilari daha iyi anlasilacaktir. Onlarin bu basari ve zaferlerine engel olmak isteyen Papalik ve Haclilar, 6nlem
olarak kole sevkiyatinin durdurulmasi icin ¢agrilar yapmislardir. Bunun igin de kole ticaretinin merkezinde yer alan
[talyan tacirler kontrol altina alinmaya calisilmistir. Ancak kutsaldan ziyade paray: 6n plana cikaran italyan denizci
devletler ve bunlar arasinda 6zellikle Cenevizliler, bu ticaretten aslan payini almak i¢in bu ¢agrilara kulak asmamis,
hatta kulaklarini tikamay tercih etmislerdir. Onlarin bu tavirlar: da kole ticareti lizerinden Hach seferlerinin gercek
amaglarindan birinin ne oldugunu bir kez daha gozler 6niine sermistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hach Seferleri, Memliik, Kéle, Ticaret, Cenevizliler.

Abstract

Slavery and the slave trade occupied an important place in the dark relations and distortions of the Crusades that
continued between 1095-1291. The Mamliks, who were brought as slaves from regions such as Turkestan and Dasht-
i Kipchak and trained in Syria and Egypt, accomplished important works as administrators, emirs and even sultans,
and their slave soldiers under their command achieved great victories. If it is remembered that sultans such as
Baybars, who eliminated the Antioch Crusader Principality in 1268, and Qalavun, who ended the Crusader Count of
Tripoli in 1289, were of slave origin, the achievements of the mamliks will be better understood. The Papacy and the
Crusaders, who wanted to prevent their successes and victories, called for the cessation of slave shipments as a
precautionary measure. For this purpose, Italian merchants, who were at the centre of the slave trade, tried to be
taken under control. However, the Italian maritime states, which prioritised money rather than the sacred, and
especially the Genoese among them, did not heed these calls to get the lion's share of this trade and even preferred to
turn a deaf ear. This behaviour of theirs has once again revealed one of the real aims of the Crusades through the slave
trade.

Keywords: History of Islam, Crusades, Mamlik, Slave, Trade, Genoese.
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GIRIS

Koélelik, kadim zamanlardan beri kendisini gostermis, savaslar sonucu ve bu isin
ticaretinde hep var olagelmistir. Romalilar MO. 164 yilinda III. Pén Savasi sonucu Kartaca'y1 yok
edip pek ¢ok kisiyi oldirdiikleri gibi 50.000 kisiyi de kole olarak satmislardi.! Romallilarin
maglup edilmez donanmalarinda dahi koleler vazife yapar ve istemeden de olsa parlak zaferler
kazanilmasina katki saglarlardiz MS. 300-600 yillar1 arasinda ortaya c¢ikan ilk biiyiik Afrika
Devleti Gana’nin zenginlikleri arasinda kole ticareti de biiyiik bir yek{n teskil ediyordu.3

Ortacag, kolelerin acikli hikdyelerine sahip olurken IslAm 6ncesi Cahiliye donemiyle ilgili
olarak da bir hayli trajik hadiseler aktarilir. Savas esirleri kolelestirilirken, kéle anneden dogan
cocuklar da kéle sayiliyor, zengin bir tAcirin hizmetinde mal gibi kullanihyordu.* Ozellikle Dogu
Arabistan’da ele gegirilen esirler kolelestiriliyor,5 bunlar arasinda zenciler biiylik yekiin teskil
ediyordu. Mekkeli miisriklerin ileri gelenlerinden Umeyye b. Halef'in kélesi olan Bilal-i Habesis
ilk akla gelenlerden idi ve bu siyahi kole daha sonra azad olunarak Hz. Peygamber’e arkadaslik
ve miiezzinlik yapmisti.”

Kole ticaretinin bir baska adresi de Tiirkistan idi. Maveraiinnehir ve Horasan’da hiikiim
sliren Samaniler’in (819-1005) zenginligi biiyiik dlciide kole ticaretine dayaniyordu.8 Samaniler
tarafindan bir koéle yolu olusturulmustu ve buna gére Harizm yolu ile Slav kéleler, Kabil yolu ile
Hind{ koéleler, sinir boylarindan da Tiirk kéleler, Merv, Nisabur, Rey, Belh, Buhara, Semerkant,
Herat sehirlerine getiriliyordu. Buralara getirilen koélelerin ¢ogu hadim edildikten sonra askeri
egitimden geciriliyor, daha sonra da Islam diinyasinin belli bagh kole pazarlarina gonderilerek
satiliyorlardi.® Kirgizlar ise kolelerini yankesici ve hirsizlardan yakaladiklar1 kimselerden seger
ve onlar1 cezalandirma yaninda bir nevi rehabilitasyona da tabi tutarlardi.10

Biiyiik zaferlerin kazanilmasinda kolelerin oynadiklar: aktif rol ise bu ticareti daha sira
dis1 hale getiri. 1071’de kazandig1 Malazgirt Zaferi ile IslAm’in en 6nemli liderlerinden birisi

1 Emma Marriot, Bir Nefeste Diinya Tarihi, cev. Egemen Yilgiir (istanbul: Maya Kitap Yayinlari, 2015), 33.

2 Tolga Uslubas, Ik Caglardan Giiniimiize Diinya Tarihi Ansiklopedisi (Istanbul: Karma Kitaplar Yayinevi, 2007), 55.

3 William H. McNeill, Diinya Tarihi, gev. Aldeddin Senel (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 2002), 428.

4 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Isldim (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 5/573-574.

5 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihu’l-Umem ve’ll-Miilitk (Tarithu’t-Taberi) (Beyrut: Daru’t-Turas 1387),
1/227.

6 Vakidi, el-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-A’lemi, 1409/1989), 1/83, 100; ibn Hisam, es-Siretu’n-
Nebeviyye, thk. srh. M. es-Sekka-I. Ebyari-A. Selbi (Kahire: y.y. 1375/1955), 1/317-318; ibn S&'d, et-Tabakatii’l-Kiibrd,
thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1410/1990), 3/177; Halife b. Hayyat, Tarihu Halife
b. Hayydt, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1397), 1/77; Belazuri, Ensabu’l-Esrdf, thk. Siiheyl Zekkar -
Riyad Zirikli (Misir: Daru’l-Mearif, 1959), 1/184-185; ibn Abdilber el-Kurtubi, el-istidb fi Ma’rifeti’l-Ashdb, thk. Ali
Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1412/1992), 1/178, 182; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, thk. Suayb el-
Arnaiid (b.y., Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985), 1/239; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, thk. Adil
Ahmed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415), 1/456; ibn Asakir, Tarihu Dimagsk, thk. Amr b. Garame el-Amri
(Kahire: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 2/366; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miilitk ve’l-Umem, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1412/1992), 3/112; ibni'l-Esir, el-Kdmil
fi’t-Tarih, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1417/1997), 1/666; ibn Manzir,
Mubhtasar-1 Tarih-i Dimagk, thk. Ruveyha en-Nahhas vd (Dimask: Daru’l-Fikr, 1402/1984), 4/76; Niiveyri, Nihdyetii'l-
Ereb fi Fiiniini’l-Edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Vesaik, 1423), 16/229; Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'atii’z-Zaman fi Tevarihi’l-
A’yan, thk. Muhammed Berekat vd (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 3/213, 232.

7 Vakidi, el-Megdzi, 1/248; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1/509; Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, 1/187; ibn S&'d, et-
Tabakatii’l-Kiibrd, 1/224; 3/177; ibn Abdilber el-Kurtubf, el-Istiab fi Ma’rifeti’l-Ashdb, 1/180; Zehebi, Siyeru A’lami’n-
Niibeld, 1/349; Ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, 3/353; ibnii'l-Adim, Bugyetii’t-Taleb fi Tarihi Haleb, thk. Siiheyl Zekkar
(by: Daru’l-Fikr, ts.), 2/1000; Ebii'l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser (Kahire: Matbaatu’l-Hiiseyniyye el-Misriyye,
ts.), 1/145; Makrizi, el-Mevdiz ve’l-I'tibdr bi Zikri’l-Hitdt-1 ve’l-Asdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1418), 4/45-46;
Sibt Ibnii’'l-Acemi, Kuniizii’z-Zeheb fi Tarih-i Haleb (Halep: Daru’l-Kalem, 1417), 2/17.

8 Taberf, Tdrih, 9/513-515; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 16 /148-150; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 10/126-127; Aydin
Usta, “Samaniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/67.

9 Maurice Lombart, Isldm’in Altin Cagj, Ilk Zafer Yillarinda Islam, cev. Nezih Uzel (istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 72.

10 Bahaeddin Ogel, Isldmiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi (Ankara: TTK Yayinlari, 1984), 208.
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kabul edilen Sultan Alparslan’in segme gulamlarinal! komuta eden Savtegin, hadim bir kéle
olmasina ragmen Selcuklu ordusunun en énemli sahsiyetlerinden birisiydi.i2 Ustelik Bizans
Imparatoru 1IV. Romanos Diogenes’i (1068-1071) esir alan kisi de bir koéle idi.13 Sultan
Alparslan’in galip geldigi ve esir aldig1 Giircii emirlerinin simdi sadece kendisinin koéleleri
olduklarini ortaya koymak icin iki kulaklarina da kendi isminin yazdigi kiipeler takmasil4 ise bu
konunun bir baska ilgi ¢ekici yoniidiir.

X. ylizyila kadar, yani Bagdat ekonomik stiinliigiinii Kahire'ye kaptirmadan 6nce her
sene Bagdat esir pazarina Ozellikle Tirkistan ve Fergana bolgesinden sayisiz Tiirk esir
getirilmekte idi. Bagdat sarayina ve sehrin zenginlerine satilan bu koélelerin ¢ogunlugu asker
olarak istihdam edilirdi. Fergana bolgesinin savasci askerlerin merkezi olmasinin 6énemli bir
nedeni de Fargana Vadisi'nin etrafinda yer alan demir madenleri idi. Buranin kaliteli demirinden
yapilan silahlar da bélge halkinin savas¢i ruhuna katki sagliyor, diger yandan kole ticareti
boélgenin en 6nemli gelir kaynaklari arasinda zikrediliyordu.15

X. asir baslarina kadar Venedik’in ana ihra¢ maddesi Orta Avrupa’dan getirilen Macar ve
Slav kolelerden olusuyordu;té ancak bu milletlerin Hiristiyanlig1 segmeleri ile kole ticaretine son
verilmisti.” Ispanya ve ltalya limanlarinda o6zellikle de Civita-vecchia iskelesinde dahi kéle
ticareti yapiliyordu. Cok daha gerilere gidilecek olursa, VIII. asirda Venediklilerin Roma’da bir
kole pazarlarinin oldugu gortliir. Ancak papaliin merkezinde bdyle bir pazarin olmasi, kendi
soylemleri ile celisen Papa Zacharias (741-752) bu pazarin kapatilmasini saglamisti.l8 Yine
Hiristiyan tiiccarlarin kendi dindaslarin1 Endiiliis, Kuzey Afrika ve Suriye’de kole olarak
satmalarina karsi Frank hiikiimdar1 Charlemagne (768-814) yaninda Papa 1. Hadrianus (772-
795) da siddetli yasaklamalar getirmisti.19

yaninda kendisine oldukga kar getiren dokuma atdlyelerinde calistirirdi.2® Bu dénemde Ruslar
da kole ticaretinin en 6nemli aktérlerinden idiler. Ruslar, 911 yilinda Bizans’la yaptiklari sulh ve
ticaret anlasmalarini 945’te yenilemislerdi. Bu anlasmalar sonucunda Rus tacirleri, Bizans'ta
belirli mahallelerde koloniler olusturmak, Bizans ipeklilerini satin almak ve koéle ticaretini
devam ettirmek imtiyazini elde etmislerdi. Ruslarin 987’de Hiristiyanliga gectigini hatirlayacak
olursak,?! bu ticari imtiyazlarin gittikce genisletildigi kanaatine varabiliriz. Nitekim XIV. asirda
Azak Denizi kiyilarinda Cenevizliler, Venedikliler, Floransalilar, Ulahlar, Macarlar, Polonyalilar,
Yunanlar, Ermeniler, Misirhlar, Altinorda’nin miiltezimleri ve Ruslar bulusuyor, her tarafta
“cumane” dili yani Tiirk¢e kullaniyorlardi. Burada Sivas’tan Fransa’ya kadar olan gilizergah ve
pazarlarda olan bitenlerden haberdar olunuyordu. Bati Karadeniz sahillerinde yer alan
Akkirman’a da kiirk, tuzlu baliklar ve sarap gibi degerli mallar yaninda koleler de getirilerek
burada satiliyorlardi.22

11 Tiirk-islam devletlerinde orduda, sarayda ve idari islerde calistirilan kéle ve esirlere verilen addir. Bk. ibn
Abdiirabbih, el-lkdii’l-Ferid, nsr. Ahmed Emin vd (Kahire: Matbaatu Liicneti't-Te'lif ve'n-Nesr, 1940-1953), 2/203-
204.

12 David Nicolle, Malazgirt 1071, Bizans Giiciiniin Cokiisti, cev. Ozgiir Kolgak (Istanbul: s Bankas: Kiiltiir Yayinlari,
2013), 25; Aziz Basan, The Great Seljugs, A History (London: Routledge, 2010), 80.

13 Ali Sevim, Malazgirt Meydan Savagi (Ankara: TTK Yayinlari, 1971), 82.

14 Muhammed b. Ahmed en-Nesevi, Sireti’s-Sultan Celdleddin Mengiiberti, Celdleddin Harizmsah Biyografisi, ¢ev. Necip
Asim, ngr. Mustafa Demirci (Konya: Hikmetevi Yayinlari, 2021), 40.

15 V. Barthold, “Fergana”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 4/561.

16 Henri Pirenne, Orta Cag Avrupasi’nin Ekonomik ve Sosyal Tarihi, cev. Uygur Kocabasoglu (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2009), 15, 27.

17 Steven Runciman, Ha¢h Seferleri Tarihi, ¢ev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Basimevi, 1986), 3/303; Henri Pirenne, Hz
Muhammed ve Charlemagne, cev. M. Ali Kiligcbay (Ankara: Imge Kitabevi Yayinlari, 2006), 96.

18 Pirenne, Orta Cag Avrupasinin Ekonomik ve Sosyal Tarihi, 27-29; Th. W. Juynboll, “Abid”, Islam Ansiklopedisi
(istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 1/111.

19 William Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, gev. E. Ziya Karal (Ankara: TTK Yayinlari, 2000), 104.

20 Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 22.

21 Akdes Nimet Kurat, Rusya Tarihi, Baslangictan 1917’ye Kadar (Ankara: TTK Yayinevi, 1987), 24-25, 60.

22 Aurel Decel, “Karadeniz”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 6/242-243.
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Hagli seferlerinde ise Memliik kokenli Dimask Atabegi Tugtegin’den2z3 Musul valisi
Cavli'ya;24 Sultan Baybarts'tan onun ardili Kalavun’a kadar pek ¢ok kole kokenli lider, Haglilara
kars1 6nemli basarilar kazanmiglardi. Bu durum da Haclilari, bas edemedikleri memliiklere ve
Suriye ile Misir’a yapilan kole sevkiyatini engellemeye yonelik bazi girisimlere sevk etmistir.
Kole ticaretine konulmaya calisilan ambargo da seferlerin ger¢ek amaclarindan biri olan iktisadi
kazanimlari su yliziine ¢ikardig1 gibi donemin ¢ikar iligkilerinin anlasilmasina katki saglamistir.
Ayni zamanda bu makale Suriye ve Misir’a kole tiiccarlar tarafindan sevk edilen memliiklerin,
seferlerin akisina nasil yon verdiklerini de ortaya koymaya ¢alisacaktir.

1. HACLILARIN KORKULU RUYASI MEMLUKLER

Kolelik sistemi, diger ismi ile Memliik sistemi, Eyy(ibi25 ve 6zellikle de Memliik/Kélemen
Devleti (1250-1517) ordularinin vazgecilmezi idi.26 Dogu’'nun en ilgi ¢ekici yonlerinden birisinin,
kolelikten ordu baskumandanligina; hatta sultanlifa uzanan hikayesi oldugunun farkina varan
Haglilar, Memliik sistemine hayran olduklar1 kadar bu uygulamaya hayret de etmislerdi.2”
1148’deki ikinci Hacl Seferini biiyiik bir fiyasko ile sonlandiran28 ve “Saml ihtiyar tilki” olarak
tanimlanan2® Atabeg Muiniiddin Uner, kéle kokenli bir gecmise sahipti.30 Hagh seferlerinin en
onemli ve dikkat ¢eken simasi Sultan Baybars (1260-1277) da kole kokenli idi ve Sivas esir
pazarindan Halep’te yeniden satildig1 Kilic Hani’'na uzanan hikayesi ile hafizalarda énemli bir yer
edinmisti.3! Kendisini satin alan efendisi Aldeddin Aytegin el-Bundukdar’a nisbeten “el-
Bundukdari”,;32 Misir'daki Ravza Adasi’'nda33 kendisini yetistirerek secme Memliikleri arasina
katan efendisi es-Salih Necmeddin Eyylib’a (1240-1249) izafeten de “es-Salihi” olarak
isimlendirilmisti.3¢ Baybars'in sadik arkadasi ve Bahrl Memliik sultanlarinin genellikle kendi

23 [bnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 9/13; ibn Tagriberdi, en-Niiciimu’z-Zdhire fi Miilik Misr ve’l-Kahire, ngr. M. Hiiseyin
Semseddin (Beyrut: Vezaretii’s-Sekafe ve’l-irsad, 1992), 5/234.

24 Ebii'l-Fid4, el-Muhtasar, 2/238.

25 Hamilton A. R. Gibb, “The Armies of Saladin”, H. A. R. Gibb, Studies on the Civilization of Islam, ed. S. ]. Shaw and W. R.
Polk (Boston: Beacon, 1962), 74-90.

26 Bk. Bernard Lewis, Race and Slavery in the Middle East: An Historical Enquiry (Oxford: Oxford University Press,
1990), 25-128.

27 Linda S. Northrup, From Slave to Sultan (Stuttgart: Steiner, 1998), 10-340; Alexios G. C. Savvides, “Some Notes on the
Ghazi Warriors of the Muslim Faith in the Middle Ages”, Journal of Oriental and African Studies 11 (2003), 211-214.

28 Siiryani Mikhail, Siirydni Patrik Mihail'in Vakayindmesi, ¢ev. Hrant D. Andreasyan (Ankara: TTK Kiitiiphanesi
Terciimeler Kismi, 1944), 140; William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, ¢ev. Emily Atwater Babcock-
A. C. Krey (New York: Colombia Universty Press, 1943), 2/180-194; Stanley Lane-Pool, Saladin and the Fall of the
Jerusalem (London: Independently Published, 1898), 67; Thomas F. Madden, The Concise History the Crusades (New
York: Rowman & Littlefield, 2014), 57-59; Thomas Asbridge, Hacli Seferleri, cev. Ekin Duru (istanbul: Say Yayinlari,
2014), 188; Paul M. Cobb, Miisliimanlarin Géziiyle Hach Seferleri, cev. Ekin Duru (Istanbul: Say Yayinlari, 2018), 211-
212.

29 Amin Maalouf, Miisliimanlarin Goziiyle Hach Seferleri, cev. M. A. Kiligbay (istanbul: Telos Yaymncilik, 1998), 193.

30 [bniVl-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 9/158; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 27/150; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, thk.
Abdullah et-Tiirki (b.y., Daru Hicr, 1418/1997), 16/326; ibn Tagriberdi, en-Niictimu’z-Zdhire, 5/286; ibn Vasil,
Miiferriicii’l-Kurib fi Ahbadri Beni Eyyib, thk. Cemaleddin es-Seyyal vd (Kahire: el-Matbaatu’l-Emiriyye, 1377/1957),
1/9, 72; Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir’atii’z-Zamdan, 20/395; Ebii Same, er-Ravzateyn fi Ahbdri’d-Devieteyn en-Niiriyye ve’s-
Salahiyye, thk. Ibrahim Zeybek (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1418/1997), 1/128.

31 [zzeddin ibn Seddad, Baypars Tarihi, cev. M. Serefiiddin Yaltkaya (Istanbul: Maarif Matbaasi, 1941), 2/XII; Peter
Thorau, The Lion of Egypt: Sultan Baybars I and the Near East in the Thirteenth Century (London: Longman, 1992), 13
vd.; Nadir Karakus, Baybars, ed. A. Demircan-$. Oz (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2022), 17.

32 {bn Manziir, Muhtasar-1 Tdrih-i Dimagk, 3/45; Kutbeddin Yunini, Zeyl-u Mir'ati’z-Zamdn (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
islami, 1992), 1/12; Ebii’l-Fid4, el-Muhtasar, 3/198-200; Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 29/435-436; Ibn Kesir, el-Biddye,
17/364; ibn Haldun, Kitdbii'l-Iber ve Divdanu Miibtede’ ve’l-Haber fi Tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve Asirihim min Zevi'’s-
Se’ni’l-Ekber, thk. Halil Sahade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1985), 5/421-422; Kalkasendi, Subhu’l-A’sd fi Sinadti’l-insd
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, ts.), 3/299; Safedi, Niizhetii’l-Malik ve’l-Miiliik fi Muhtasar: Sireti men velld Misr ve’l-
Miiliik, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmuri (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1424/2003), 1/150.

33 Tbn Abdiizzahir, er-Ravzu’z-Zahir fi Sireti’l-Meliki’z-Zahir, nsr. Abdiilaziz el-Huveytir (Riyad: Mesveret, 1396/1976),
336; ibn Dokmak, Niizhetii’l-Endm fi Tarihi’l-Islam, thk. Dr. Semir Tabbare (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1999), 47.

34 [bnii'l-Adim, Bugyetii't-Taleb, 1/23; ibn Hallikan, Vefeydtii’'l-A’ydn ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut:
Daru Sadr, 1900-1904), 4/155; izzeddin ibn Seddad, el-A’laku’l-Hatire fi Zikri Umerdi’s-Sdm ve'l-Cezire (b.y., y.y., ts.),
1/72, 87; Yunini, Zeyl-u Mir'ati’z-Zamdn, 3/239; EbW’l-Fida, el-Muhtasar, 3/141, 181; Niveyri, Nihdyetii'l-Ereb,
27/360-362; Ibn Kesir, el-Biddye, 17/598; ibn Haldun, Kitdbii'l-Iber, 5/417; Kalkasendi, Subhu’l-A’sd, 14/34, 47;
Makrizi, es-Siilitk li Ma'rifeti Diiveli’l-Miiliik, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- IImiyye,
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neslinden geldigi Seyfeddin Kalavun (1279-1290) da aslen Kipgak kokenli bir kéle idi. Bin dinar
gibi yliksek bir meblaga satildig1 icin de yiiksek degerini ortaya koymak icin kendisine “el-EIfi”
denilmisti.3> Hach seferleri tarihcisi Steven Runciman da kole kokenli Kalavun i¢in daha Sultan
olmadan once, “Baybars’in emirlerinin en kabiliyetlisi” ifadesini kullanir.36 Kolelikten emirlige;
hatta sultanliga yiikselen bu yigit savascilar, idareci olarak da 6nemli isler basariyor ve

birbirlerini “hosdds” olarak kabul ediyor, aralarinda bu yolla sira disi bir birlik ve dayanisma
ruhu ortaya koyuyorlardi.37

Memliikler sadece Mogollara bliyiik darbe indirmemis, Haclilar1 da pek ¢ok kez maglup
etmislerdi. Baybars (1260-1277), 1268’de Antakya Hacli Prinkepsligini (1098-1268) sona
erdirmis, 1289’da Kalavun (1279-1290) Trablus Ha¢li Kontlugu'nu (1109-1289) tarihten silmis,
oglu el-Esref Halil (1291-1293) de son noktay1 koyarak 1291'de Haghlar1 Suriye ve Filistin
sahillerinden ¢ikarmist1.38 Bunun yaninda soévalye tarikatlarinin ele gecirilemeyen kaleleri
Memliiklerin eline gecmis, kimseye gecit vermeyen Hospitalier (Saint Jean) sovalyelerine ait
Krak des Chevaliers veya Hisnii'l-Ekrad Kalesi 1271’de Memliiklerin olmustu.3® Aym yilin
basinda Tapinakgilarin Chastel Blanc dedikleri Safisa Kalesi Baybars ve Memliiklerine boyun
egmisti.40 Baybars’in hosdasi emir Fahreddin el-Mukri ise bir baska Tapinakei kalesi olan
Tartosa’y: fethederek, sovalyeleri biiyiik bir {imitsizlige sevk etmisti.4! Uciincii sévalye tarikati
olan Totonlarin ana karargadhi olan Hunin veya Montfort (Starkenberg: Giiclii Dag) da kisa
slirede Baybars’a boyun egerek tarihe karismisti.42 Siiphesiz ki bu biiylik basarilar da disiplinli
memlik askerleri tarafindan gergeklestirilmisti. Bunun icin de Suriye ve Filistin’e kdle akisini
durdurmak i¢in Papaligin ve Haglilarin bazi 6nlemler almalari, kole tacirlerine yonelik ambargo
koymalar1 ve bazi yaptirimlar uygulamalari gerekiyordu.

2. KOLE SEVKIYATINA PAPALIGIN AMBARGO GiRiSIMLERI VE KARSI ONLEMLER

Papalik ve Haglilar, Memliiklerin Suriye ve Filistin’de yaptiklar1 bu basarili taarruzlar
karsisinda dehsete diiserek Misir ordusunun temel diregi olan koéle sevkiyatini engellemeye
calistilar. Dest-i Kipgak bolgesinden Karadeniz ve bogazlar kanaliyla yapilan kéle sevkiyatini
engellemek icin de bazi girisimlerde bulundular. Bu sirada zaten bazi olumsuz gelismeler de kole
sevkiyatini zaafa ugratmaya baslamisti. 1260’ta Ayn-i Calit'ta Mogollar1 durduran Memliikler,*3

1418/1997), 1/487, 496; Makrizi, Hitdt, 1/198; ibn Tagriberd, en-Niiciimu’z-Zahire, 7/3, 30; ibn Vasil, Miiferriicii’l-
Kuritib, 5/350.

35 [bn Seddad, el-A’laku’l-Hatire, 1/70, 76; ibn Kesir, el-Biddye, 17 /521; Yunini, Zeyl-u Mir'dti’z-Zamdn, 2 /337; Niiveyri,
Nihayetii'l-Ereb, 30/14, 24; ibn Haldun, Kitdbii’l-iber, 5/452; Kalkasendi, Subhu’l-A’sd, 14/341; Makrizi, es-Siiliik,
5/117; Makrizi, Hitdt, 2/343; ibn Tagriberdi, en-Niiciimu’z-Zahire, 7/266-268; Safedi, Niizhetii’l-Malik ve’l-Miiliik,
1/158-159; Kamaruzaman Yusoff, “Al-Malik Al-Mansur Qalawun”, Jebat, 17 (1989), 71-82; Ali Aktan, “Bahri
Memliiklerden Sultan Kalavun ve Hanedan1”, TTK Belleten, 59/226 (1995), 605-620.

36 Runciman, Hacl Seferleri Tarihi, 3/273.

37 Ebii'l-Fida, el-Muhtasar, 3/88, 115-116; Niiveyri, Nihdyetiil-Ereb, 29/460; 31/63, 160; 32/20; 33/21; ibn
Tagriberdi, en-Niiclimu’z-Zdhire, 8/236, 280; Makrizi, es-Siiltik, 4/56; Makrizi, Hitdt, 3/421; David Ayalon, “Memlik
Devletinde Kélelik Sistemi”, cev. Samira Kortantamer, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Incelemeleri Dergisi, 4
(1989), 211-247.

38 Ebii'l-Fida, el-Muhtasar, 4/24-26; Ibn Kesir, el-Biddye, 17/624-626; ibn Haldun, Iber, 5/463-466; Kalkasendi,
Subhu’l-A’sd, 4/158-160; Makrizi, es-Siilitk, 2/371-373; Makrizi, Hitdt, 3/193-195; Safedi, Niizhetii’l-Malik ve’l-Miiliik,
1/166-168.

39 [bn Seddad, el-A’ldku’l-Hatire, 1/81; Ebu’l-Fida, el-Muhtasar, 4/6; ibn Abdiizzahir, er-Ravzu’z-Zéhir, 376-377;
Asbridge, Hacli Seferleri, 641; D. ]. Cathcart King, “The Taking of Crac des Chevaliers in 1271”, Antiquity 23 (1949),
83-92.

40 Yunini, Zeyl-u Mir'ti’z-Zamdn, 3/255; ibn Abdiizzahir, er-Ravzu’z-Zdhir, 375; Malcolm Barber, Yeni Sévalyelik,
Tapinak Tarikatinin Tarihi, cev. Berna Ulner (istanbul: Kabala Yayinlari, 2006), 253.

41 Tbn Abdiizzahir, er-Ravzu’z-Zahir, 378-379; Makrizi, Hitdt, 4/97; Ebu’l-Fid4, el-Muhtasar, 4/6; Jonathan Riley-Smith,
“The Templars and the Castle of Tortosa”, English Historical Review 84 (1969), 278-288.

42 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 23/188; Harold Lamb, Seldhaddin Eyyubi ve Hachlar, ¢ev. Sinem Ceviz (Istanbul: ilgi
Kiiltir Sanat Yayincilik, 2017), 472; Nadir Karakus, Baybars, 75-76; Denys Pringle, “A Thirteenth-Century Hall at
Montfort Castle in Western Galilee”, Antiquaries Journal, 66 (1986), 52-81; Rafael Frankel, “Montfort”, The New
Encyclopedia of Archaeological Excavations in the Holy Land, ed. E. Stern (Jerusalem: Simon & Schuster, 1993),
3/1070-1073.

43 [bnii’'l-Adim, Bugyetii't-Taleb, 2/1020; Ibn Hallikan, Vefeydt, 4/155-156; ibn Seddad, el-A’ldku’l-Hatire, 1/103-109;
Yunini, Zeyl-u Mir'ati’z-Zaman, 1/366; EbiV'l-Fida, el-Muhtasar, 3/205; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 29/474-475; ibn
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bir miiddet sonra kéle akisinin karayolu cihetinin Ilhanhlar (1256-1353) tarafindan kapatildigini
gordiiler. Kole ticareti icin kara yolunun Mogollar tarafindan kapatilmasi ile bogazlardan
Memliik akisini saglayamayan Baybars, Bizans’a yaklasma =zarureti hissetmisti. 1261’de
Istanbul’'u Latinlerin elinden geri alan4 Imparator VIII. Mikhail Palailogos (1261-1282),%5
Misir'daki Melkai Patrigi'nin kendisine gonderilmesi i¢in Baybars’tan olumlu cevap alinca iyi
iliskilerin de temeli atilmis, karsilikli olarak elciler ve hediyeler gonderilmisti.46

Bununla da yetinmeyen Baybars, ilhanlilara kars1 en 6nemli miittefiki olan Karadeniz'in
kuzeyinde kurulan Altin Orda Devleti (1241-1502) ile de bu konuda iyi iliskiler kurmustu. Altin
Orda’nin Bizans’a baskisi, genelde Bogazlar yolunun acik tutulmasini saglamisti. Berke Han’in
yegeni ve efsane kumandani Nogay, 1265 ilkbaharinda Bulgar sinirinda Bizans gli¢lerine biiyiik
bir bozgun yasatmis, Imparator VIII. Mikhail Palailogos, bir Ceneviz gemisi ile Istanbul’a ulagarak
canin1 zor kurtarabilmisti. Altin Orda ile iyi iliskiler kurmasi gerektiginin farkina varan
Imparator VIII. Mikhail Palailogos, gayrimesru kizi Euphrosyne’yi kumandan Nogay ile
evlendirerek Cugi ulusu ile dostane iliskiler kurmaya ¢alismist1.47 Bizans’in bu itaatkar tavirlari
da kole sevkiyatinin Bogazlar lizerinden daha kolay islemesinin 6niinti agmisti.

Nogay'in Balkanlar tlizerinden yaptig1 basarili sefer, daha sonra kesintiye ugrasa da
Bizans bu saldirilar1 biraz da Memliiklere olan yakinlasmasi ile durdurabilmisti. Altin Orda
hiikiimdar1 Mengii Timur’un (1266-1280) ordusunun H. 668 (1269-70) yilinda Istanbul’u ele
gecirmek amaciyla gerceklestirdigi bir baska sefer, o sirada Istanbul’da bulunan Memliik elgisi
Farisiiddin Mes‘(idi tarafindan diplomatik yollarla durdurulmus, fakat elci, Sultan Baybars’in izni
ve haberi olmaksizin yaptigi bu hareket dolayisiyla Kahire'ye doéniisiinde tutuklanmisti.48
Baybars’in emirini cezalandirma nedeninin sadece basina buyruk is yapmasi olmadigini; bunun
yaninda koéle ticaretinin sekteye ugramasini 6nlemeye yonelik oldugunu da kolayca tahmin
edebiliyoruz.

3. KOLE TUCCARLARI

Glgli donanmasi ve deniz ticareti ile 6ne ¢ikan Venedikliler, Dogu’ya Orta Avrupa ve
Balkanlardan kole temin ediyorlardi. Daha 750 yilinda bazi Venedikliler Roma’dan kéle satin
alarak bunlar Kuzey Afrika’da satiyor ve bundan biiyiik paralar kazaniyorlardi.4® Venediklilerin
kole ticareti icin kullandiklar1 en 6nemli limanlardan birisi Dalmacya sahillerindeki Dubrovnik
idi. O zamanlar Raguza olarak bilinen bu liman sehri, Venedik’in Akdeniz’e ve Karadeniz’e giden
gemilerinin kolaylikla ugradiklar1 giivenli bir limand1.5° Venedikliler disinda da kole tacirleri
vardi ve onlar bu isten oldukca zengin olmuslardi. Narbonne Yahudileri, tefecilik yaninda kole
ticareti ile de zenginliklerini ikiye katlamay1 ihmal etmiyorlardi5! Ismi verilmeyen Orleansh bir
kole tiiccar1 IX. yiizyillda Saksonyali kolelerden olan sermayesi ile zengin olmus bir baska
tacirdi.52

Kesir, el-Biddye, 17/399-402; Ibn Haldun, Kitdbii'l-iber, 5/437-438; Kalkasendi, Subhu’l-A’sd, 3/498; Makrizi, es-
Siiliik, 1/516, 523; Makrizi, Hitdt, 3/85-87; ibn Tagriberdi, en-Niictimu’z-Zdhire, 7 /344-345; Safedi, Niizhetii’l-Malik,
1/150; B. Spuler, Iran Mogollar:: Siydset, Idare ve Kiiltiir-llhanhlar Devri 1220-1350, ¢ev. Cemal Képriilii (Ankara: TTK
Yayinlari, 1957), 67-68; Rene Grousset, Bozkir Imparatorlugu, Atilla, Cengiz Han, Timur, ¢ev. M. Resat Uzmen
(istanbul: Otiiken Nesriyat, 1980), 418.

44 Hagllar, Dérdiincii Hagh Seferi’nin yéniinii Misir’dan Istanbul’a ¢evirmisler ve bu kadim sehri ele gecirerek 1204-
1261 yillar1 arasinda Istanbul ve cevresinde bir Latin Devleti kurmuslardi. Bk. Geoffroi de Villehardouin,
Konstantinopolis'te Hachlar, gev. Ali Berktay (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2001), 13-185.

45 [slam Tarihi kaynaklar1 Bizans imparatoru VIII. Mikhail Palailogos icin “el-Esker” ismini kullamirlar. Bk. Ebi'l-Fida,
el-Muhtasar, 3/218; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 27/362; ibn Haldun, Kitdbii’l-iber, 5/459; Kalkasendi, Subhu’l-A’sd,
15/81; Makrizi, es-Siilitk, 2/154; Makrizi, Hitdt, 3/414; ibn Tagriberdi, en-Niiciimu’z-Zahire, 7 /55, 103.

46 P, M. Holt, Hachlar Cagi, 11. Yiizyildan 1517’ye Yakindogu, cev. Ozden Arikan (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
1999), 161.

47 Grousset, Bozkir Imparatorlugu, 378;

48 Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 27 /362.

49 Maria Pia Pedani, “Venedik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 43/44-47.

50 Serafettin Turan, “Dubrovnik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/542.

51 Pirenne, Hz. Muhammed ve Charlemagne, 97.

52 Henri Pirenne, Orta Cag Kentleri, cev. Sadan Karadeniz (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2014), 23.
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[slam diinyasinin merkezi olan Irak, Suriye ve Misir'da kéle tAcirleri diger meslektaslarin
tabi oldugu vergilerden muaf tutulurdu. Koéle taciri Orta Asya’dan aldigi koleleri dogrudan
Misir'a getirmez, topladigl kéleleri islam alemine arz icin ilk 6nce biiyiik sehirlerde acilan kéle
pazarlarina gotiiriirlerdi. Bunlarin en meshurlar1 Dimagk,53 Fustat ve Bagdat'taki “daru’r-rakik”
denilen koéle pazarlari idi.5+

Kole tiiccarlari, Hach seferleri esnasinda degisik kimlikler ile karsimiza ¢ikar. Frank bir
kole tliccarinin faaliyetlerini, Hag¢li seferlerinin sira disi anlatimini yapan kaynagimizdan
ogreniyoruz. Seyzer ailesinin énemli bir bireyi olan Usdme b. Miinkiz55 Kudiis Hacli Krali ve
Kralice Melisende’nin kocasi Foulque’i (1131-1143)56 sik sik ziyaret ettigini ve onunla sicak
iliskiler kurdugunu séylemekten ¢ekinmez. Zira Kralige’nin babasi Kral II. Baudouin’in (1118-
1131) Usame’nin babasina minnet borcu vardi.5? Bu ziyaretler sirasinda Frank kéle tacirleri,
aldiklarn esirleri fidyesini 6deyip satin almasi icin UsAme’ye getiriyorlardi. O da imkani oldugu
kadar bu Miisliiman esirleri satin alip azat ediyordu.58 Bir seferinde William Jiba adh bir Frank
kole taciri, denizde 400’e yakin Magribli hacinin bulundugu bir tekneyi ele gecirmisti. Bu
Magribli hacilarin bir kismim1 Usdme satin almis, parasinin yetmediklerini de comert Dimask
Emiri Muiniiddin Uner (6l. 1149) vasitasi ile 6zgiirliiklerine kavusturmustu. Buna ragmen kéle
tiiccart William Jiba'nin elinde 38 esir kalmisti. Bunlardan birisi de Usdme’nin 43 dinara satin
aldig1 bir dervisin hanimi idi. Usdme bunlardan 10 tanesini ve bu hanimi satin almak istemis ama
esir tiiccar1 Frank, hepsini birden satma niyetinde oldugunu sdylemisti. Usdme, caresiz ve eli bos
donmiis ama o gece her nasilsa hepsi de kacip kurtulmustu. Daha sonra bu esirler Akka’'nin
Miisliiman kéyliilerince Islam topraklarina ulastirilmisti. Akka koylerinin ahalisi, seferler
esnasinda bu hizmeti adet haline getirmislerdi. Ancak ertesi sabah kéle tiiccar1 Frank, satin
almak isteyip te alamadigi kadinin parasim Usidme’den ister. Usime, kadinin getirilmesi
karsiliginda ancak parayr ddeyebilecegini sdylemesine karsin, William Jiba esiri olan kagak
kadinin parasini istemekte 1srarci davranir. Seyzerli Usime de Hach kéle tiiccarinin israri
lizerine bu paray1 6der ve bu zavalli insanlarin kurtulmasina sevinerek teselli olur.59

Usame’den sonraki dénemdeki koéle ticareti daha farkli bir karakter kazanmaya
baglamistir. Misir Eyy(bi hiikiimdar1 el-Melikii’s-Salih Necmeddin Eyy(b (1241-1249)
tarafindan Nil'deki Ravza Adasi’'nda konuslandirilan Bahri Memliikleri, genellikle Kipcak ve
Harizm kokenli idiler. Dest-i Kipgak, Orta Asya ve Kafkasya’dan getirilen bu kéleler, “hoca” adi
verilen tacirler tarafindan belli merkezlerden alinarak Misir ve Suriye'ye ulastiriliyordu.s0 Kirim
ve Misir arasindaki bu kole ticareti biiyiik 6lciide Cenevizlilerin gemileri ile saglaniyor, dogal
olarak bu ticaretin bir tarafinda da Cenevizliler yer aliyordu.s!

Cenevizli kole tacirleri, daha ¢ok Baybars doneminden (1260-1277) itibaren bu isten
biiyiik kazang temin etmislerdi. Misir icin hayati 6neme sahip kole sevkiyatinin yapildig1 Istanbul
ve Canakkale bogazlar1 yaninda, bu isin i¢ginde yer alan koéle tiiccarlar1 da Baybars icin oldukea
onemli idi. Cenevizlilerin Volga’'nin kenarindaki Altin Orda bagkenti Saray’a kadar gittiklerine
dair bilgilerden yola c¢ikarak$2 onlarin Azak Denizi'nin o6telerine gecerek esir ticaretinde
bulunduklarini rahatlikla séyleyebiliriz. 1261’den itibaren istanbul’daki LAtin imparatorlugunun
yikilarak burada tekrar bir Grek imparatorlugunun kurulmasinda Cenevizlilerin etkin roliinii
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hatirlayacak olursak,s3 kole ticareti icin Bogazlarin kontroliinii elinde bulunduran Bizans’in ve
kole tiiccarligl da yapan Cenevizlilerin Baybars’a saglayacagi olumlu katkiy1 rahatca gorebiliriz.
Kole sevkiyatina yaptiklari olumlu katkidan dolayi, bu ticaretin en 6nemli aktoérii olan
Cenevizlilere 1268’de Antakya diistiikten sonra da St. Jean Kilisesi ile onun c¢evresindeki
mahalleyi kullanma haklarina sahip olma avantaji devam ettirilmisti.é# Bu olaylar ve
gelismelerden yola c¢ikarak Papaligin kole ticaretinin durdurulmasi icin koymaya calistig
ambargonun cok da ise yaramadigina kolayca hiikmedebiliriz.

Cenevizliler ile bu yakinlasma, Sahil Franklar1 arasindaki dengeyi de Baybars lehine
bozmustu. Cenevizliler, Akka’daki Venediklilere kars: birlikte olduklari Toron ve Shr (Tyre)
hakimi Philippe de Montfort (61. 1270)¢5 ile birlikte Baybars’i gii¢lii bir miittefik olarak yanlarina
almaya karar verdiler. Ancak Akka Onlerine gelen Baybars, miittefikleri gelmedigi icin buradan
ayrildi. Baybars, 1266’da Akka onlerinde goriiniip Tapinakgilara aitéé Taberiye GO6lU’niin
kuzeybatisindaki Safed/Sapheté? kusatmasina gitti.68 Sultan Baybars’in bu sirada Cenevizlilere
verdigi destegin Suriye ve Filistin sahillerindeki denge politikas1 yaninda Cenevizlilerin kole
sevkiyatinda oynadiklari olumlu rol de etken olmustur diyebiliriz.

Bundan sonra Baybars ile Philippe’'nin aralar1 gerginlesti ve Baybars artik Mogollarin
Alamut’u yerle bir etmelerinden sonra elinde gii¢lii bir silah haline gelen Hashasilere Philippe’yi
17 Agustos 1270’de Sir katedralinde dua ederken o6ldirttii.6 Boylece kole sevkiyatinin
oniindeki bir baska engel Kudiis ve Kibris Krali IIl. Hugue de Lusignan (1267-1284) ile
Philippe’nin ittifakin1 ortadan kaldirmis ve Haclilarin arasinda olusacak gili¢lii bir ittifak
engellemis oluyordu.”0 Diger yandan Misir icin elzem olan koéle ticaretine hakim olan Cenevizliler
de boylece Baybars karsisinda yalnizlasmis ve itaat altina alinmis oluyordu.

Nitekim Philippe’nin ortadan kaldirilmasindan hemen sonra bélgeye gelen Ingiltere
veliaht prensi de bélgedeki kole ve silah ticaretinden paralar kazanan italyanlarin tavri
karsisinda hayretler icinde kalmisti. ingiltere veliaht prensi Edward, 1270 yazinda beraberinde
esi Kastilya prensesi Eleanor ile bin kisilik bir ordunun basinda Akka'ya dogru yelken acmist1.”t
Bir ay sonra da kardesi Edmund of Lancaster takviye kuvvetler ile onu izlemisti. Ancak bu gelen
kuvvetler Sultan Baybars’i korkutacak biiytikliikte degildi. Edward da Akkad’ya gelince aradigini
bulamamis, buradaki Misir ile kereste ve demir ticareti yaparak onlarin silahlanmasina katkida
bulunup, yliksek karlar elde etmeyi tercih eden Venediklileri goriince sukiit-1 hayale ugramisti.
Dahasi Bizans'in miittefiki olmasindan dolay1 Misir’'in Dest-i Kipcak’tan sagladigi kole ticaretini
elinde tutarak Baybars ile olduk¢a yakinlasan Cenevizliler, Prens Edward ile fazla
ilgilenmemislerdi. Geriye kalan son umudu olan Mogollar ise, kendisine cok fazla katki
saglayamamislard.. Edward, Iran’daki Abaka Han’a (1265-1282) goénderdigi elgilerinin
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Mogollarin kendisine yardim edecegine dair bir vaatle gelmelerine ¢ok fazla sevinemedi.
Anadolu’dan gonderilen Mogol birligi Halep’e kadar ilerlemesine ragmen, Baybars’in Dimask’tan
biiylik bir kuvvetle yardima gelmesi ile korkarak geri cekilmislerdi.”2

Cenevizli kole tacirlerinin bazi faaliyetlerini ve sevk giizergdhlarini, William Heyd’in
tespitlerinden o6greniyoruz. Dest-i Kipcak'tan koéle getiren Cenevizliler, Istanbul Bogazi'mi
gecerek buradaki Bizans makamlarina gerekli bildirimi yapiyor ve giimriige de daha 6nceden
belirlenmis muayyen vergiyi 6diiyordu. Bundan sonra yine bogazlar kanaliyla Adalar Denizi'ne
ve oradan da iskenderiye’ye dogru yoluna devam ediyordu.”3

Kole ticaretinden oldukga yiiklii gelirler saglayarak Memliik makamlari ile iyi iliskiler
kurmak zorunda olduklarinin oldukg¢a farkinda olan Cenevizlilerin 1291’de Akka’'nin distisii ve
Dogu Franklarinin bélgeden tamamen uzaklastirilmalarindaki silirecte oynadiklar1 rol de bu
arada hatirlanmalidir. Memliik Sultani el-Esref Halil b. Kalavun’un (1291-1293) kumandasindaki
Memliikler muhasara aletleri ve dev manciniklarla Akka’y1 muhasara ettiklerinde,’4 Venedik ve
Pisa,’s savunmaya biiyiik oranda destek vermislerdi.’¢ Akka gibi 6nemli bir ticaret merkezinden
Venedikliler yiiziinden uzaklastirilan Cenevizliler, Kalavun ve ardili ile bir anlasma yapmay1
tercih etmislerdi.”? Bunun yaninda 1291’de Haghlarin Suriye ve Filistin sahillerinden
atilmalarinin acit sonunu Cenevizlilerin seyretme nedenleri arasinda, Misir’'a sagladiklar1 karh
kole sevkiyatinin kesintiye ugrayip oldukga biiyiik gelirlerden mahrum kalmalari riskini goze
alamamalari oldugu da unutulmamalidir.’8

4, KOLE TICARETINDE YENI ARAYISLAR

690/1291’de Haghlarin Akk&d’dan kovulmalarindan sonra Papalik, esas gelir kaynagi
ticaret olan Memliikleri zayiflatmak icin yine bazi miieyyideler uygulamaya basladi.”9
Memliiklerle ticaretin ana muhataplar olan Italya sehir devletlerinin Misir'a silah sanayiinde
kullanilan mallarin papalik tarafindan yasaklanmasi yaninda “beyaz kole” ticareti de ambargo
kapsamina alind1.80

Papaligin bu ambargosuna karsi Misir ticareti gerilemedi; bilakis Memlikler bu kez yeni
arayislar icine girdiler. Onlarin Anadolu Selcuklu Devleti'ne yonelerek kereste ve kole ihtiyacini
Selcuklular vasitasi ile temin etme yoluna gittiklerine dair haberleri8! ihtiyatla karsilamak
gerekir. Zira bu sirada Anadolu, Memliiklerin de en 6nemli rakipleri; hatta diismanlar1 olan
[lhanhlarin denetimi altinda idi. Hal béyle olunca bu sirada Baybars'in ve ardillarinin kéle
ihtiyacomm bu sirada en hareketli ticaret merkezi olan Ermenilerin kontroliindeki
Ayas/Yumurtalik Limani'ndan sagladiklarini diisiinebiliriz. Ermeniler, ilhanlilarin en énemli
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Yayinlar, 2008), 459.

73 Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 514.
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miittefikleri arasinda olmasina ragmen Memliikler, Cenevizliler aracilig1 ile buraya gelen Kipcak,
Cerkes ve Rum kolelere kolaylikla sahip olabilmislerdi.s2

Cenevizlileri daha sonra bagka giiclerin takip edecegini de hatirlatalim. Portekizliler,
daha Umit Burnu’'nu kesfetmeden 6nce gemileri ile Afrika sahillerine acilmiglar ve 1441’de ilk
kole yiikli gemileri ile geri donmiislerdi.83 1562-1563 yilindan itibaren kole ticaretinin yeni bir
asamaya girecegini ve Ingiliz John Hawkins’in koéle tasiyan gemilerinin Giiney Amerika’daki
Ispanyol sularina girerek yeni bir acimasiz safha baslatacagin1 da belirtelim. Bundan sonra da
yavas yavas seker kamisi tarlalarinin Afrika’dan Portekizli, ingiliz, Fransiz ve Hollandali kéle
tliccarlarinin getirdigi zenci tarim iscileri ile dolmaya baslayacagini zikretmeden ge¢meyelim.84
Ne de olsa Haclilar ve onlar takip eden somiirgecilerin is giicli, Kuzey Karadeniz ve Afrika’dan
getirilen kolelerle karsilanmali ve bunun icin de yeni arayislar icine girilmeli idi.

SONUC

1095-1291 yillan arasinda Suriye ve Misir cografyasinda siiriip giden Hacli seferleri,
Halep’'teki Melik Ridvan, Dimask’taki Melik Dukak gibi Selguklu ailesinden gelen soylular
tarafindan engellenememisti. Ustelik ismi gecen bu liderler, Hacllarla savasmak yerine zaman
zaman kendi aralarindaki kavgalarla giindeme gelmislerdi. Bundan sonra da tarih sahnesine
Tugtegin, Cavhi gibi kole kokenli liderler ¢ikmis, onlar1 Dimask emiri Muiniiddin Uner gibi
memlik kokenli dahiler takip etmisti. Bundan sonra Suriye ve Misir’1 birlestirmenin yolunu
acarak Urfa Hach Kontlugu’'nu sona erdiren Zengilerin de ordular1 memliik kékenli savasgilar ile
gliclenmis, Nuriyye birliklerini daha sonra Eyy0bi ordularinda Saladhiyye, Esediyye ve Salihiyye
gibi kole kokenli askerler ile yoluna devam etmisti. Eyy{ibi ordusunda gérev yapan memliik
askerleri Yedinci Hagh Seferi’'nin kirilgan ortaminda bir devlet kurmus ve ardindan da Haclilarin
ve Mogollarin korkulu riiyalar: haline gelmislerdi.

Bu siire¢ icerisinde Haclilar énemli toprak kayiplarina ugradiklar1 gibi énemli 6l¢iide
insan giliclinii de kole kokenli Miisliiman savasg¢ilarin kiliglar: altinda yitirmislerdi. Buna karsi
pek cok girisimde bulunan Haglilar ve Papalik, kole ticaretinin 6niinli kesmeye caligsalar da en
biiylik kole tacirlerinin kendi aralarindan c¢ikmasini engelleyememislerdi. Karadeniz'in
kuzeyinden elde ettikleri kolelerle bogazlar1 gecen Cenevizliler, getirdikleri Misir ordusu igin
hayati 6neme sahip koleleri yiiklii paralar karsiliginda Memliik yetkililerine teslim etmislerdi.
Boylece papaligin ambargolar1 ve Dogu Haglilarinin engellemeleri bir ise yaramamis, Suriye ve
Misir'in Miisliiman yoneticileri bu kole kokenli egitimli askerler ile bliyiik zaferler kazanmis,
sonunda da 1291 yilinda Haglilar1 Suriye ve Filistin sahillerindeki yerlesimlerden kovmayi
basarmislardi. Bu siire¢ olaylara Bizans, Altin Orda Devleti ve Ilhanhlar1 da dahil etmis, bu
gelismeler de Hacli seferlerinin ¢ikar iliskileri ile dolu yonlerini daha net olarak gozler 6niine
sermistir. Daha sonraki donemlerde Afrika'ya yonelen somiirgeci esir tacirleri, buradan elde
ettikleri koleleri Yeni Diinya’daki seker kamisi tarlalarinda ¢alistirarak Hach seferleri, somiirge
tarihi ve kapitalizmin ayni izdlistimiine sahip olduklarini ortaya koymuslardir.
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STRUCTURED ABSTRACT

Slavery has been an important element of societies since ancient times, and many states,
from the Romans to some societies of Africa, even traded this business. During the Crusades, the
weight of the slave trade was the aim of acquiring a warrior mamliuk for the army. For this
reason, slavery and the slave trade occupied an important place in the dark relations and
distorted sides of the Crusades that continued between 1095-1291. The Mamliuks, who were
brought as slaves from regions such as Turkistan, Khwarazm, Desht-i Kipchak and trained in
Syria and Egypt, became administrators, and emirs; even as a sultan, they accomplished
important things, and the soldiers of slave origin under their command also achieved great
victories. While the nobles of the Crusaders from the West received the titles of King, Count,
Prinkeps and seigneur, the rise of a slave to the position of master in the East attracted the
attention of the Franks. The Muslim leaders, who recruited the Mamliuks as slave soldiers,
confessed that they would have many sons and would prefer to have a Mamlik, thus revealing
the loyalty and devotion of these slave soldiers. The Crusades that continued in Syria and Egypt
could not be prevented by nobles from the Seljuk family such as Melik Ridwan in Aleppo and
Melik Dugaq in Damascus. Moreover, these leaders mentioned, instead of fighting the Crusaders,
from time to time came to the agenda with fights among themselves. After that, slave-based
leaders such as Tughtegin and Chavli emerged on the stage of history, followed by mamlik-
origin geniuses such as Damascus Emir Muinuddin Uner. After that, the armies of the Zengis,
who laid the foundations for the unification of Syria and Egypt and ended the Urfa Crusader
County between 1144-1146, were strengthened by the warriors of Mamlik origin. Mamlik
soldiers serving in the Ayyubid army even managed to establish a state in the fragile
environment of the Seventh Crusade, and then became the nightmare of the Crusaders and
Mongols. The achievements of the Mamliks will be better understood if it is remembered that
the sultans such as Baybars, who abolished the Crusader Principality of Antakya in 1268, and
Qalavun, who ended the Tripoli Crusader Countship in 1289, were of slave origin. The Papacy
and the Crusaders, who wanted to prevent their success and victories, made calls to stop the
slave shipments as a precaution. For this, Italian merchants such as Genoese, Venice and Pisa,
which were in the centre of the slave trade, were tried to be controlled. However, the Italian
maritime states that prioritized money rather than the sacred, and especially the Genoese
among them, did not listen to these calls and even preferred to turn their ears away to get the
lion's share of this trade. Their attitudes once again revealed what the real purpose of the
Crusades was through the slave trade. In this process, the Crusaders not only suffered significant
land losses but also lost a significant amount of manpower under the swords of slave-based
Muslim warriors. Although the Crusaders and the papacy, who made many attempts against this,
tried to stop the slave trade, they could not prevent the biggest slave traders from coming out of
their own. The Genoese, who crossed the straits with the slaves they obtained from the north of
the Black Sea, delivered the slaves that were vital for the Egyptian army to the Mamlik
authorities in exchange for large sums of money. Thus, the embargoes of the papacy and the
obstacles of the Eastern Crusaders did not work, the Muslim rulers of Syria and Egypt won great
victories with these trained soldiers of slave origin, and finally, in 1291, they succeeded in
expelling the Crusaders from the settlements on the Syrian and Palestinian coasts. This process
included the Byzantines, the Golden Horde State and the Ilkhanate in the events, and these
events revealed the events of the Crusades, which were full of conflicts of interest, more clearly.
In the later periods, the colonial slave traders who headed to Africa showed that they had the
same projection of the Crusades, colonial history and capitalism by employing the slaves they
obtained from here in the sugar cane fields in the New World (America).
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TURKIYE'DEKi MAHALLI ARAP LEHCELERI UZERINE BiR
BIBLIYOGRAFYA DENEMESI

A Bibliography Experiment On Local Arabic Dialects in Turkey

Oz

Bu ¢alisma, Tiirkiye’deki mahalli Arap lehgeleri {izerine yapilan ¢alismalarin bir araya getirilerek degerlendirilmesini
amaglamaktadir. Arap diyalektleri, dogal yayilim sahasi olan Arap iilkeleri disinda Tiirkiye sinirlar1 igerisinde de
kayda deger diizeyde konusulmaktadir. Anadolu topraklarina oldukca erken sayilabilecek bir donemde go¢ eden
Araplar, ytzyillardir farkli medeniyetlerle i¢ ice yasamis ve kendi kiiltiirel 6zelliklerini biiyiik oranda koruyarak
glintimiize kadar ulasabilmislerdir. Kiilttirel kimliklerini korumalarinda en 6nemli faktor kuskusuz Arap dili olmustur.
Anadolu’ya yerlesen Araplar, bolgedeki diger etnik unsurlara ve farkli milletlerin hakimiyeti altinda yasamalarina
ragmen ana dillerini kendilerine has sosyolojik bir gelisim ve doniisiim icerisinde muhafaza etmeyi basarmislardir.
Mabhalli Arap¢a hakkinda yapilan ¢alismalarin genisletilerek dilbilim g¢ergevesinde yiiriitiilmesi gerekmektedir. Bu
kapsamda Tiirkiye’deki mahalli lehceler {izerine gerceklestirilecek arastirmalara 1s1k tutmak adina gegmiste ytrttiilen
arastirmalarin literatlir boyutu ortaya konulmustur. Calismanin kapsami Kkitaplar, tezler, makaleler ve kongre-
sempozyumlar olarak belirlenmistir. Arastirmacilara derli toplu bibliyografik bilgi sunan makalenin Arap diyalektleri
konusunda sonraki calismalara 1s1k tutmasi beklenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili, leh¢ebilim, mahalli Arap lehceleri, Tiirkiye Araplari, bibliyografya.

Abstract

This study aims to collect and evaluate the studies on the local Arabic dialects in Turkey. Arabic dialects are spoken at
a significant level within the borders of Turkey, apart from the Arab countries that have a natural spread. The Arabs,
who migrated to the Anatolian lands very early, have lived with different civilisations for centuries and have survived
to the present day by preserving their cultural characteristics to a large extent. The most important factor in
maintaining their cultural identity was undoubtedly the Arabic language. The Arabs who settled in Anatolia managed
to preserve their mother tongue in a unique sociological development and transformation, despite living under the
domination of other ethnic elements and different nations in the region. Studies on local Arabic should be expanded
and carried out within the linguistics framework. In this context, to shed light on the research to be carried out on the
regional dialects in Turkey, the literature dimension of the investigations carried out in the past has been revealed.
The scope of the study was determined as books, theses, articles and congress symposiums. It is aimed that this article
will be a guide for studies on Arabic dialects.

Keywords: Arabic language, dialectology, local Arabic dialects, Arabs in Turkey, bibliography.
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GIRIS

Tespit edebildigimiz kadariyla, sonraki calismalara 1s1k tutmasi agisindan Anadolu Arap
diyalektleri alanindaki arastirmalar1 derleyen kapsamli bibliyografik bir calisma yapilmamaistir.
Acat (2018) Avrupali arastirmacilarin alana dair ¢alismalarini derlemistir. Bunun yani sira
Tirkiye’de konusulan Arap diyalektlerini konu edinen cesitli arastirmalarin bas kisimlarinda
onceki calismalara atif yapildigi goriilmektedir. Onceki arastirmalarin toplu sekilde sunmus
oldugu veri hi¢c kuskusuz yeni arastirmalara 6nemli oranda perspektif sunacaktir. Arap
diyalektolojisi cok genis bir konu oldugundan gerek kapsam kisitliligi gerekse o6zglnligii
yonlyle Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti sinirlari icerisinde yasayan Araplarin konustuklari mahalli
lehgeler hakkinda yapilan yerli-yabanci arastirmalar itibara alinmistir. Kategorik olarak
toplamda dort kisim bulunmaktadir. Bunlar sirasiyla; miistakil kitaplar/kitap béliimleri, yiiksek
lisans ve doktora tezleri, makaleler, kongre ve sempozyum bildirileri ve saha arastirmalaridir
(118 kaynak). Her bir boliim altinda sunulan calismalar kendi icerisinde tarih sirasina gore
verilmistir.

1. Miistakil Kitaplar/Kitap Béliimleri

Bu baslik altinda ele alinan arastirmalar toplam 33 kaynaktan olusmaktadir. Bu
baglamda Anadolu’da konusulan Arap lehceleri iizerine yapilan arastirmalarin ilk olarak
Avrupa’da basladigi, Tiirkiye’de ise ancak son ¢eyrek yiizyilda artis gosterdigi gorilmektedir.
Avrupali arastirmacilarin ¢alismalarinin daha ¢ok bélgenin etnik yapisi iizerine insa edildigi
gozlemlenmektedir. Anadolu'nun Tiirk devletlerinin hiikmiine girmesinden 6nce ve sonra
varligini slirdiiren etnik gruplar tarihsel ve sosyolojik zaviyeden oldugu kadar dilsel acidan da
degerlendirilmistir. Ozellikle dini acidan farkliik arz eden topluluklarin Batih arastirmacilarin
daha fazla ilgisini ¢ektigi ve bolgenin farkli yonlerden arastirilmasini tetikledigi s6ylenebilir.

Tirkiye’de yapilan calismalarda ise genel olarak fasih Arapca ve mahalli lehgeler
arasindaki farklar inceleme konusu yapilmistir. Mahalll leh¢e arastirmalarinin biiyilik oranda
Mardin, Siirt, Hatay ve Urfa sehirleri ile civar yerlesim birimleri {izerinde yogunlastigi, diger
bolgelere ilginin nispeten daha az oldugu goriilmiistiir. Calismalarda, icerik agisindan agirlikla
fonetik ve morfolojik konular islense de sézdizimi ve séz varligina iliskin veriler de yer
almaktadir. Dilbilim veya leh¢ebilimin belli bir alt bashgini1 temel alan, biitiin ilgisini bu yonde
yogunlastiran bir calisma tespit edilmemistir. Bahsedilen arastirmalarin 6nemli bir kismi ilgili
lehgeyi tanitmak amaciyla kaleme alindigi icin daha ayrintili incelemeler doktora diizeyindeki
calismalara havale edilmis gibidir. Bu dilizeyde yapilan ¢alismalara iliskin ayrintililar ilgili
baslikta yer aldigindan, simdilik, alanda fonetik, morfolojik, sentaktik ve leksik acidan
doldurulmasi gereken ciddi bosluklar oldugunu séylemekle yetinebiliriz. Kitap ve kitap boliimii
kapsamindaki ¢alismalar kronolojik olarak séyle siralanabilir:

1. Haim Blanc (1964). Communal Dialects in Baghdad. Yazar, Mezopotamya’'da
konusulan dillerin farkliliklarini incelerken Arap diline ait olan “Qeltu” ve “Gilit”
lehgelerinin temel 6zellikleri ve farkliliklarina eserinde yer vermistir.

2. H.]J.Saase (1971). Linguistische Analyse des arabischen Dialekts der Mhallamiye in
der Provinz Mardin (Siidosttiirkei). Mardin’deki Muhallemi lehgesine dair ilk
¢alismalardan biri olarak kabul edilmektedir.

3. Otto Jastrow (1973). Daragozii: Eine arabische Mundart der Kozluk-Sason-Gruppe
(Siidostanatolien). Eser, Kozluk-Sason leh¢e gurubunu gramer ve metin igerigiyle
birlikte konu edinmektedir.

4. Otto Jastrow (1978). Die mesopotamisch-arabischen galtu-Dialekte. Yazar, “qeltu”
ismiyle nitelendirdigi ve Hristiyan ve Yahudilerin yam sira, Turkiye'nin dogusunda
konusulan Arap lehgesini bu arastirmada incelemektedir.

5. Alexander Borg (1985). Cypriot Arabic. Eserde Kibris adasinda ylizyillardir yasayan
Araplarin lengtiistik ve diyalektik 6zellikleri ele alinmaktadir.
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Otto Jastrow (1994). Der Neuaramaische Dialekt Von mlahsé. Miellif, Diyarbakir’da
1968-1969 yillar1 arasinda iki koy sakininden alinan bilgilere gore olusturulmustur.
Calismada 6zl bir gramer, dért konusmacinin Almanca terciimeli metinleri (76 sayfa) ve
etimolojik bilgilerin de yer aldig iki boliimliik bir s6zliik yer almaktadir.

Arnold Werner (1997). Die arabischen Dialekte Antiochiens. Eserde Antakya'da
yasayan Alevi, Stinni, Hiristiyan ve Yahudi gruplar tarafindan konusulan yaklasik 90 Arap
lehcesinden bahsedilir. Bu lehgeler karsilikli olarak fonolojik ve morfolojik yonleriyle
ayrintili olarak ele alinir.

Stephan Prochazka (2002). Die arabischen Dialekte der Cukurova (Siidtirkei).
Kitapta Cukurova bolgesi Adana, Mersin ve Tarsus olmak iizere toplam ii¢ boéliimde
incelenmistir. Yazar, bir yila yakin kaldigi bu bélgenin mahalli lehceleri hakkinda fonetik,
morfolojik ve sentaks 6zellikleri itibariyle 6nemli bilgiler sunmaktadir.

Bo Isaksson (2005). New Linguistic Data from the Sason Area in Anatolia. Yazar
Tirkiye'nin glineydogusunda yasayan Araplarin Tirkler ve Kiirtlerle olan iliskilerini
aktardiktan sonra, Suriye’nin Amuda sehri ile Batman’in Sason ilcesi arasindaki mahalli
lehceleri zamirler, sayilar ve bazi fonetik 6zellikler lizerinden kiyaslamistir.

Otto Jastrow (2006). Anatolian Arabic. Ilgili kitap béliimiinde, Anadolu Arapgasi iig
kisma ayrilarak ses, yapi, so6z dizimi ve so6z varligi boyutlariyla genel olarak
incelenmektedir.

George Grigore (2007). L'Arabe Parle a Mardin: Monographie D'Un Parler Arabe
Peripherique. Yazar, fonetik, morfoloji ve sentaks acisindan Mardin Arapgasinin
karakteristik 6zelliklerini ele almaktadir.

Ablahad Lahdo (2009). The Arabic Dialect of Tillo in the Region of Siirt (South-
eastern Turkey). Kitapta Siirt ilinin Tillo ilcesinde konusulan Arapca miistakil bir eser
kapsaminda ele almistir. Eser, Tillo Arapc¢asi hakkinda 6nemli bilgiler icermektedir.
Shabo Talay (2011). Arabic Dialects of Mesopotamia. Miiellif c¢alismasinda
Mezopotamya bolgesi baglaminda Tiirkiye’deki lehcelere de deginmektedir.

Necim Giil (2013). Siirt Arap¢asin1 Kurtarmak. Yazar bu eserinde, boélge kiiltiiriine
katkida bulunmak maksadiyla Siirt bolgesinde yasayan sozlii kiiltiiriin bir parcasi olan
Arap lehcesinin korunmasi gerektiginin altini ¢izerek, Siirt Arap lehgesiyle ilgili bilgiler
vermektedir.

Davut Orhan (2015). Midyat Yoresel (Muhallemi) ve Sozlii Edebiyati. Eserde Mardin-
Midyat'ta konusulan lehc¢enin dil 6zellikleri, s6zlii edebiyati, etimolojisi ve diger dillerle
etkilesimi incelenmistir.

Otto Jastrow (2015). The position of Mardin Arabic in the Mesopotamian-Levantine
Dialect Continuum in Arabic and Semitic Linguistics Contextualized. Kitap béliimii
olarak hazirlanan ¢alismada Mardin’de konusulan Arap lehgesinin Mezopotamya Arap
lehceleriyle karsilastirmasi yapilmaktadir.

Abdiilhakim Onel (2016). Harran Arap Niifusunun Yerlesmesi ve Meseller
Ornekliginde Harran Lehgesinin Dilsel Ozellikleri. Yazar, Harran Arap Lehgesinin
dilsel 6zelliklerini, darbimeseller ilizerinden anlatmistir.

Faruk Akkus (2016). Clause Structure in Contact Contexts: the Case of Sason Arabic.
Calismanin ana temasini Sason Arapc¢asindaki olumsuz ciimle yapilari olusturmaktadir.
Yazar, Sason Arapc¢asini Irak’'ta konusulan Arapc¢a disinda Kiirtce ve Tiirkge dilleriyle
kiyaslayarak dilbilimsel bir yontem takip etmistir.

George Grigore, (2017). Polyfunctional Latin Graphemes Used in Writing the Spoken
Arabic of Siirt. Siirt Arapcasinin yazili formunda Latin alfabesiyle kullanilmasi igin
yapilmis dikkat ¢ekici bir calismadir.

Mehmet Sayir (2017). Mardin Arapga Diyalekti. 2017 yilinda Gazi Universitesi’nde ayni
isimle hazirlanan doktora tezinin kitaplastirilmis hali olup, Mardin Arapcasinin dil
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ozelliklerini ses, bicim bilgisi ve s6z dizimi olarak {i¢ béliime ayirarak konuya dair zengin
ornekler vermistir.

Mehmet Sefik Gorgin (2017). Arapca Qéltu Lehgesi Siirt Arapcasi. Kitapta, Siirt
lehgesine dair verilen ses, bicim ve s6z dizimi 6rnekleri 6ne ¢cikmaktadir.

Abdiilhakim Onel (2018). Harran’da Konusulan Arap Lehgesi Uzerinde Bir inceleme.
Yazar, Harran Arapcasini 6z bir sekilde tanitarak bu lehgeyi ses, bicim ve sz dizimi
acisindan incelemistir.

Faruk Akkus (2018). Peripheral Arabic Dialects. Bu c¢alismada Mardin, Sason,
Siirt/Tillo ve Diyarbakir bolgelerindeki mahalli lehgeler iizerine yapilan calismalar
ekseninde ses, sekil ve s6z dizimi hakkinda bazi bilgiler verilmistir. Yazar, Mardin
disindaki lehgelerin yeterli seviyede arastirilmadigini belirterek Kozluk-Mus ve
Diyarbakir boélgesinde daha kapsamli c¢alismalarin yapilmasi gerektiginin altini
cizmektedir.

Faruk Akkus-Elabbas Benmamoun (2018). Syntactic outcomes of contact in Sason
Arabic. Yazarlar, Sason Arapcgasini sozdizimi agisindan degerlendirerek, yorede
konusulan Tiirkece ve Kiirtce dillerinin Sason Arapgasi lizerindeki etkisini karsilastirmali
bicimde incelemislerdir.

Gisela Prochazka-Eisl, Stephan Prochazka (2018). The Arabic speaking Alawis of the
Cukurova: The transformation of a linguistic into a purely religious minority.
Arastirmacilar bu eserde, Cukurova bolgesindeki Alevi inancina sahip yurttaslar
inceleme konusu yaparak sosyolojik perspektiften hareketle daha cok dil kayiplari
lizerinde durmuslardir.

Yasar Acat (2018). Turkiye’de Konusulan Arap Diyalektleri. Eser, bu alanda yazilmis
cesitli makaleler ve tezlerden iiretilen calismalardan olusan bir derleme niteligindedir.
Kitapta Siirt ve ¢evresi, Sanliurfa (Harran), Mardin, Hatay ve cevresi, Cukurova ve Antep-
Kilis illerindeki Arap lehcelerinin dil ve iislup 6zellikleri genel anlamda tanitilmaya
calisiimistir.

Adnan Memduhoglu (2019). Siirt Arapcasi. Eser, Siirt Universitesi Yasayan Diller
Enstitiisii tarafindan diizenlenen “Siirt Arapcasi, Diinii, Bugiinii ve Yarin1” adli ¢alistay
notlarinin derlemesidir.

Ahmet Abdiilhadioglu (2019). Sézlu Kiiltiir Baglaminda Mardin Arapc¢a Atasoézleri.
Yazar, Mardin yoresinde yuriittiigii saha c¢alismalarinda derledigi atasézlerini
kitaplastirmistir.  “Saha arastirmalar1” kapsaminda ilgili eser hakkinda genis bilgi
verilecektir.

Ahmet Abdiilhadioglu (2019). el-Edebu’s-Sefehi el-Arabi fi Mardin. Derleme seklinde
hazirlanan eserde 11 arastirmacinin Mardin lehgesinin dilsel ve kiiltlirel 6zelliklerine
dair incelemeleri yer almaktadir.

Otto Jastrow - Shabo Talay (2019). Der neuaramadische Dialekt von Midyat
(Midyoyo). Eser, elli yillik bir siire boyunca Midyath toplam dokuz konusmacinin katilim
sagladig1 ve yazili formata doniistiiriilen metinleri icermektedir. Tarim, yéresel mutfak
ve geleneklere iliskin metinlerin yani sira geleneksel hikayeler ve azizlerin efsanelerine
bu kitapta yer verilmistir.

Stephan Prochédzka (2019). The Arabic Dialects of Northern Iraq. Yazar, Irak'in kuzeyi
ve Tirkiye'nin gliney hattinda yasayan Araplarin dilsel 6zellikleri hakkinda baz bilgiler
vermistir.

Faruk Akkus (2020). Anatolian Arabic. Calismada Sason ve Tillo bolgesi Arapcgasi, ses,
bicim, s6z dizimi ve s6z varligi bakimindan incelenirken civar bolgelerde konusulan
dillerin etkilerine deginilmistir.

Stephan Prochdzka (2020). Arabic in Iraq, Syria, and Southern Turkey. Yazar,
Turkiye'nin glineyi ile Irak ve Suriye’nin kuzey bolgesinde yasayan Araplarin lehce
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ozelliklerini fonetik, morfolojik, sentaktik ve leksik acilardan karsilastirmali olarak
incelemistir.

2. Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri

Tez kategorisinde toplamda 21 adet lisansiistl tez ¢alismasi tespit edilmistir. Bliyiik bir
kismi1 Tirkiye’de hazirlanan bu arastirmalarda genellikle mahalli bir lehce ile fasih Arapca
arasinda kiyaslamalara gidilmis, cesitli fonetik, morfolojik, s6z dizimsel ve leksik konular
irdelenmistir. Bu ¢alismalarin ortak tespiti olarak, Tiirkiye'nin Arap iilkeleriyle komsu oldugu
sinir hattinda konusulan Arapg¢anin fasih Arapcaya daha yakin oldugu saptamasi One
cikmaktadir. Tez c¢alismalarini gerceklestiren arastirmacilar, genellikle, konustuklar1 mahalli
lehgeleri arastirma konusu yapmislardir. Ancak -Ozcan (2023) harig- Tiirkiye’deki yerel Arap
lehgeleri karsilastirmali bir sekilde inceleyen bir ¢alisma tespit edilememistir. Ayrica hazirlanan
tez calismalarinin biiyiik bir kismi yiiksek lisans diizeyinde gerceklestirilmistir. Ozellikle doktora
diizeyindeki ¢alismalara ihtiya¢c duyuldugunun altin1 c¢izmek gerekir. S6z konusu tezleri
hazirlandigi yillara gore su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Hans Jirgen Sasse (1971). Linguistische Analyse des Arabischen Dialekts der
Mhallamiye in der Provinz Mardin (Siidosttiirkei). Mardin-Midyat-Turabdin
bolgesinde konusulan Mhallemi lehgesine dair hazirlanmis ilk doktora tezi olmasi
hasebiyle sonraki ¢alismalara 151k tutmustur.

2. Davut Orhan (2014). Midyat Yoresel Arapcasinda (Muhallemi) Anlatilar ve
Ozellikleri. Yore halkindan derlenen érnekler iizerinden Midyat Arapgasi dilbilimin
genel konulari cergevesinde incelenmistir.

3. Faruk Akkus (2014). The Functional Categories And Phrase Structure of Sason
Arabic. Bu tezde Sason Arapcasinin bugiinkii durumu genel hatlariyla anlatilirken
ozellikle climle yapisi, 6rnekler tizerinden tanitilmistir.

4. Mehmet Yilmaz (2014). Adana Kozan il¢esinde Yasayan Arap Kékenli Vatandaslarin
Dil Yapilarinin incelenmesi. Bu tezde Adana’nin Kozan ilgesinde yasayan Araplarin dil
yapilarindaki 6zellikler, yore halkinin diline etkileri ve yazi dili olan Arapc¢a arasindaki
yapisal farkliliklar ele alinmistir.

5. Mahmut Agbaht (2014). Hatay Yerlesik Arap Diyalektleri: WALS'e Gore Dil
Ozellikleri. Hatay''n Samandag ilcesinde konusulan Arap diyalektinin ses, bigim ve
climle bilgisi yoniinden temel 6zellikleri betimlenmistir.

6. Faruk Akkus (2014). Sason Arapgasinin Islevsel Kiimeleri ve Obek Yapisi. Calismada
climle yapisina dair 6rnekler tizerinden Sason Arapcasi tanitilmistir.

7. Abdul Rahim al-Mohamad al-Mahmoud (2015). Yabanc Dil Olarak Arapca
Ogreniminde Lehgelerin Etkisi. Arastirma, lehcelerin dil 6zelliklerinden ¢ok, standart
Arapcay1 6grenmedeki etkileri konusunu 6ncelemistir.

8. Abdiilhakim Onel (2016). Harran Araplarinda Dil ve Edebiyat Baglaminda Arapca
Meseller ve Tahlilleri. Tezde, Arap Lehceleri ses, bicim ve s6z dizim baglaminda
tanitilmis, darbimeseller baglaminda Harran Arapcasinin Fasih Arapcaya olan yakinligi
anlatilmistir.

9. Yusuf Ozcan (2016). Mersin'in Tarsus Ilcesinde Konusulan Arap¢a Uzerine Bir
Derleme Calismasi. Miiellif, Tarsus lehcesinin fonetik, morfoloji ve sentaks acisindan
temel ozelliklerini tespit etmistir. Bolge halki ile yapilan goériismeler ve bazi metin
ornekleri ile arastirma desteklenmistir.

10. Mehmet Sayir (2017). Mardin'de Konusulan Arapc¢a Lehcenin Ses Bilgisi Bicim
Bilgisi ve S6z Dizimi Bakimindan incelenmesi. Bu tezde Mardin Arap diyalektinin ses,
bicim ve s6z dizim bilgisi islenmis, mevcut konu basliklar1 zengin o6rneklerle
desteklenmistir. Bu ¢alisma daha sonra Mardin Arapca Diyalekti bashigiyla kitap olarak
basilmstir.
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Bengisu Gorgiin (2017). Turkiye'de Dil Haklar:: Cukurova Bolgesi Arapca Lehgesi
Ornegi. ilgili tezde, Cukurova bélgesinde dilin kiiltiirii yasatan temel unsur oldugu
vurgulanmis ancak lehge ile ilgili konular dil perspektifinden degil, siyasi ve ideolojik
acidan ele alinmistir.

Melike Yigit (2017). Hatay'in Samandag ilcesinde Konusulan Arapc¢a Uzerine Bir
Derleme Calismasi. Samandag Arapgasi ses, bicim ve climle bilgisinin temel 6zellikleri
itibariyle incelenirken, arastirma Ornek metinler ve kiiciik olcekli sozlik ile
desteklenmistir.

ibrahim Ozcan (2017). Harran Arapcasi Dil ve Uslup Ozellikleri. Calismada, Harran
Arap lehcgesi, dil ve tslup ozellikleri (ses, bicim ve s6z dizim) baglaminda genel olarak
tanitilmis, lehgeye dair darbimesel, siir, kaside 6rnekleri ile eski Arap lehgelerinde yer
alan ortak sozciiklere yer verilmistir.

Ibrahim Giilcii (2018). Hatay Altunézii Bolgesinde Konusulan Arapca Diyalektigi:
Atasozleri, Deyimleri ve Bunlarin Fasih Arapcayla Karsilastirilmasi. Calismada,
Hatay'in Altin6zii ilcesinde konusulan Arapganin lehce olarak standart Arapgadan
farklar: atasozleri tizerinden ele alinmistir.

Mehmet Ak (2019). Mahallemi Lehgesinde Fiiller ve Fasih Arapcadaki Fiillerle
Karsilastirmasi. Bu arastirmada Midyat Arapcasi sesbilim, bi¢cimbilim ve sézdizimi
bakimindan betimlenerek, Fasih Arapga ile karsilastirilmistir.

Sitki Cicek (2019). Siirt Arap Diyalektinde Kullanilan Atasézii ve Deyimler Uzerine
Bir Calisma. Bu tezde, Siirt Merkez, Tom (ikizbaglar), Firséf (Dereyamag), Fiskin
(Doluharman), Isnép (Catill) ve Halenzé gibi civar kéyler ile Tillo ilcesinde yasayan
Araplarin, yerel Arap lehcesinde kullandiklari atas6zleri ve deyimleri incelenmistir.
Sedat Akay (2020). Giiniimiiz Siirt Arapcasi. Ilgili tezde, Siirt'te konusulan Arap
lehgesinin dil 6zellikleri tizerinde durulmus, bolgenin kiiltlirel yapis1 hakkinda genis bilgi
verilmistir.

Nesrin Derbas (2021). Mardin’de Konusulan Arapc¢a Lehgesinin Kiiltiirel Kimligi.
Arapca olarak hazirlanan tezde Mardin lehgesi ile ilgili incelemeler yer almakla birlikte
daha ¢cok bolgenin kiiltiirel 6zellikleri izerinde durulmustur.

Abdiilhakim Onel (2022). Harran Bélgesinde Konusulan Arap Diyalektinin Dil
Bilimsel Ozellikleri ve Sozlii Edebiyat Malzemeleri. ilgili tezde, Harran Arap
lehgesinin dil o6zellikleri ve sozlii edebiyatina dair genis incelemelere yer verilmis,
kapsamli bir calisma ortaya konmustur.

Izzettin Celik (2022). Mardin Lehgesinde Kullanilan Arapca Atasézii ve Dualarin
Fasih Arapca ve Tiirk¢edekilerle Mukayesesi (Gokce Koyii ve Cevresi Ornegi). Bu
calismada, Gokce koyii ve cevresinde kullanilan atasézii ve dualar, fasih Arapga ve
Tirkcedekilerle karsilastirmali bir sekilde ele alinmistir.

Ibrahim Ozcan (2023). Tiirkiye’de Konusulan Arap Lehceleri-Karsilastirmali Bir
inceleme. 121K118 proje numarasi ile Tiibitak tarafindan desteklenen bu tezde,
Tirkiye’de konusulan yerel Arap diyalektleri fonetik, morfolojik, sentaktik ve leksik
acidan Kkarsilastirmali olarak ele alinmistir. Ilgili tez, konu biitiinliigii ve genisligi
acisindan alanda ilk olma 6zelligine sahiptir.

3. Makaleler

Toplam sayist 57 olan makale c¢alismalarinin bir kismi batida, bir kismi Tiirkiye'de

hazirlanmis olup, bazilar1 ise cesitli sempozyumlarda s6zlii olarak sunulmus bildirilerin
genisletilmis halinden ibarettir. icerik itibariyle batii arastirmacilarin mahalli lehgeleri ilk
olarak cografi ve tarihsel yoniiyle inceledikleri goriilmektedir. Mahalli lehgelerin kategorilere
ayrilmasi ve yayilimi gibi genel konular yabanci arastirmacilarin neredeyse tamaminin degindigi
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ve birbiriyle biiylik oranda ortiisen konulardir. Bélgede yasayan Yahudi ve Hristiyan Araplar
disinda, uzun yillar Osmanli hakimiyetinde bulunan Kibris adasindaki Araplarin konustuklari dil
yapist da inceleme konusu yapilmistir. Tespit edebildigimiz c¢alismalar kronolojik olarak
siralanarak su sekilde tanitilabilir:

1. Albert Socin (1882). Der arabische Dialekt von Mosul und Méardin. Yazar, Musul ve
Mardin lehcelerinde kaleme alinmis o6rnek metinler {izerinden iki lehceyi
karsilastirmistir. Ayrica bu calisma, alanda kaleme alinan ilk arastirmalardan birisi olma
ozelligine sahiptir.

2. Otto Jastrow (1969). Arabische Textproben aus Mardin und Azex. Alanin liretken
arastirmacilarindan olan yazar, akademik hayatinin erken donemlerinde kaleme
aldig1 bu makalesinde Mardin-idil hattinda konusulan yerel Arapcaya iliskin metin
orneklerine yer vermistir.

3. Otto Jastrow (2006). Arabic Dialect Clusters in Turkey - Towards a Comparative
Typology. ilk olarak 19-20 Kasim 2004 tarihinde Istanbul’da Orient Institute tarafindan
diizenlenen Workshop on Turkish Dialects’te bir bildiri olarak sunulmus olan bu makale,
Tiirkiye’deki Arap lehcelerinin kisimlari, lehceler arasindaki temel farkliliklar ve
lehcelerin karakteristik dzelliklerine dair 6z bilgileri igceren bir calismadir. Bu makale
ayrica Muna Yiiceol Ozezen tarafindan Tiirkiye’de Arapca Diyalektleri -Karsilastirmali
Tipolojiye Dogru baghigiyla Tirkceye cevrilmistir.

4. Stephan Prochazka (2006). Does geographical periphery imply linguistic periphery?
The examples of the Arabic dialects of Cilicia and Urfa in Southern Turkey.
Calismada, Kilikya ve Urfa Araplari ana temasiyla Anadolu, Suriye ve Kibris Araplari
arasindaki dilsel farkliliklar karsilastirmali sekilde ele alinmistir.

5. George Grigore (2007). L‘énoncé non verbal dans l‘arabe parlé a Mardin. Yazar
Mardin’de kaldig1 siire zarfinda edindigi bilgi ve tecriibelere dayanarak Mardin
Arapcasina dair temel dil meselelerine deginmistir.

6. Otto Jastrow (2007). Where do we stand in the research on the Anatolian galtu
dialects? Makalede Mardin, idil, Siirt, Daragozii ve Diyarbakir bolgelerinde konusulan
Arapca 0z bir tslupla incelenmistir.

7. Shabo Talay (2007). The Influence of Turkish, Kurdish and Other Neighbouring
Languages on Anatolian Arabic. Makalede yazar Tiirkce ve Kiirtce dillerinin Anadolu
Arapcasi lizerindeki etkisini ele almistir.

8. Mehmet Sirin Cikar ve Abdiilhadi Timurtas (2009). Siirt Yéresinde Konusulan
Arapcanin Temel Ozellikleri. Makalede, Siirt yéresinde konusulan Arapc¢anin fonetik
ozellikleri lehge disiplinleri baglaminda érneklerle aciklanmistir.

9. Stephan Prochazka (2010). Kulturgeschichtliches und Etymologisches zur Wiisten-
Triiffel nebst einem Text im arabischen Dialekt von Urfa (Siidost-Tiirkei). Yazar,
Sanlurfa ve bélgede konusulan Arap dili hakkinda genel bilgiler verdikten sonra 6rnek
metin tahlilinde bulunmustur.

10. Otto Jastrow (2011). Turkish and Kurdish influences in the Arabic Dialects of
Anatolia. Yazar, calismada Tiirkce ve Kiirtcenin Anadolu’da yasayan Araplar ve
konustuklari diller tizerindeki etkisini incelemistir.

11. Ahmet Aslan (2012). islami Fetihten Emevi Déneminin sonuna kadar Diyar-1
Mudar’da (Harran Bélgesinde) Arap Edebiyati1 Cevresi. Bu ¢calisma, Mudar bolgesinde
gelisen Arap Edebiyatini konu edinmektedir.

12. Mehmet Sirin Cikar ve Abdulhadi Timurtas (2012). Mardin Yoresi Arapc¢asinin Temel
Ozellikleri. Calismada Mardin yoresinde konusulan Arap¢anin temel ézelliklerine kisaca
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deginilmis, standart Arapcayla olan telaffuz farklari, kelime ve kisa climle 6rnekleriyle
gosterilmigtir.

Hasan Eren (2003). Anadolu Tiirk¢esinde Yabanc1 Ogeler. Yazar, Andreas Tietze'nin
Anadolu Tiirkcesindeki Rumca, Slavca, Arapga ve Farsca alintilara iliskin eski yazilarini
toplamustir.

[ssam Halayga ve Mahmut Agbaht (2014). Antakya ve Ramallah Arap Diyalektlerinde
Tarim Terimleri: Etnografik ve Sézliiksel Bir Karsilastirma. Bu calismada Antakya ve
Ramallah sehirlerinde konusulan Arap diyalektinin dilsel 6zellikleri bazi tarim aletleri ve
nesleler lizerinden karsilastirilmistir.

Mahmut Agbaht (2014). Antakya’nin Dursunlu Kéyiinde Konusulan Arap Diyalekti.
Makalede ilgili lehcenin fonetik 6zellikleri iizerinde durulmus ancak detayli incelemelere
yer verilmemistir.

Abdulmuttalip Arpa (2015). Fasih (Kur’dn) Arap¢a Baglaminda Hatay ve Siirt
Agizlar Arasinda Bir Degerlendirme. Bu makalede, Arapca konusabilen, Siirt ve Hatay
illerinde cesitli meslekleri siirdiiren sekiz gontlliiniin, Kur’an-1 Kerimden kendilerine
okunan sekiz ayetten ne kadarini anladiklari test edilerek Siirt ve Hatay Arap lehceleri
arasinda karsilastirma yapilmistir.

Uwe Blasing (2015). Anadolu Saman Yiginlar1 Hikdyesi. Yazar, Anadolu ve Trakya’da
yaygin olan “loda” s6zciigliniin etimolojisini ele aldig1 bu ¢alismada Siirt Arapc¢asina dair
dil malzemelerine de deginmektedir.

Ahmet Abdilhadioglu (2016). Mardin’deki Arap¢a Sozlii Kiiltiiriin Korunmasinda
Hikaye Gecelerinin Rolii. Bu makalede, islam &éncesi dénemden baslayarak Arap
toplumlarinda hikaye gecelerinin nasil gelistigi ve Mardin 6zelinde hikdye gecelerinde
hangi konularin ele alindigi, Arapega kiiltiirti ve burada konusulan yerel Arapca lehgeyi
muhafaza etmede nasil bir rol tistlendigi anlatilmistir.

Habib Baygin (2016). Midyat Yoéresel Arapc¢asi (muhallemi) ve Sézlii Edebiyati. Bu
¢alismada Mardin’de konusulan muhallem1 lehgesinin temel 6zellikleri ve s6zlii edebiyati
ele alinmistir.

Maciej Klimiuk (2016). The Folktale of Saint George and il-Xidir: A Text in Christian
Arabic of is-Swaydi (Samandag) in the Turkish Hatay Province. Makalede Samandag
bolgesinde yasayan Hristiyanlara ait Arapg¢a bir metin lizerinden halkin konustugu
lehgenin temel yapisi tahlil edilmistir.

Muna Yiiceol Ozezen (2016). Cukurova Arapgcasina Tiirkceden Ge¢mis Fiil Kokleri.
Miiellif, Adana bolgesinde konusulan lehgelerden birisi olan Cukurova agzini, Tiirkgeden
odiinclenen fiil kokleri 6zelinde incelemistir.

Recai Bazancir (2016), Folklor Derlemelerinde Karsilasilan Sorunlar ve C6zim
Onerileri. Bu arastirmada, i¢lerinde Arapganin da bulundugu baz dillere ait halk hikaye
ve masallar1 Tiirkgeye c¢evrilerek Anadolu’da yasayan sozlii gelenek {irtinleri
incelenmistir.

Veysel Gilirhan (2016). Mardin Ser’iye Sicillerinde Arapcanin Belge Dili Olarak
Kullanilmasi ve Bu Dilde Yazilan Bir Belge Tiirii Olarak Miilk Alim-Satimlarinda
Kullanilan Yéntem”. Bu makalede Mardin Arapcgasinin ser’iye sicillerine yansiyan
yonleri ele alinmistir.

Yasar Acat (2016). Mahallemi Lehc¢esinde Kullanilan Atasézii ve Deyimlerin Fasih
Arapcada Kullanilan Atasoézii ve Deyimlerle Mukayesesi. Bu ¢alismada Mahallemi
lehgesi ve Fasih Arapgadaki atasozleri karsilastirmali olarak incelenmektedir.

Yusuf Ozcan (2016). Mersin’in Tarsus ilcesinde Konusulan Arap Diyalekti; Zamir ve
Fiil Cekimi Baglaminda inceleme. Arapca kaleme alinan makalede, Tarsus ve
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cevresinde konusulan Arapcganin fiil cekimleri ve zamirleri Fasih Arapca ile kiyaslanarak
leh¢enin farkli fonetik ve morfolojik 6zellikleri izerinde durulmustur.

- v =

Cahit Akin, Otto Jastrow ve Shabo Talay (2017). Norsén: Ein Anatolisch-arabischer
Dialekt der Sason-Mus-Gruppe. Makalede Sason ve Mus bélgesindeki Arap lehcesinin
karakteristik 6zellikleri karsilastirmali bicimde incelenmistir.

Erdem Akin (2017). Baska Sehirlere Go¢ Etmis Siirtli Arap Ailelerin Siirt Arapcasina
iliskin Tutumlar1. Yazar, bu calismasinda Siirt Arapc¢asinin sosyolojik yoniinii ele
almistir.

Emin Cengiz (2017). Arap¢a Qeltu Lehcesi Siirt Arapcasi1 (‘Arabi’l-Weléye’). Bu
makalede M. Sefik Gorgin’in Siirt Arapgasina dair eseri tanitilmistir.

Karim Farouk Ahmed Abdeldaim (2017). Mardin Dialect in the Balance of
Linguistics”. Makalede, Mardin Arapg¢asinin dil 6zellikleri, kelime tiiretme yontemleri ve
climle yapisi iizerinde durulmustur.

Mehmet Malik Bankir, Yilmaz Akdemir (2017). Siirt Arapcasmnin Tirkceyle
Zenginlestirilmesi. Bu calismada Siirt Arapcasinda kullanilan Tiirkce kelimeler ele
alinmistir.

Musa Alp ve Yusuf Ozcan (2017). Adana-Akkapi Araplarinin Fasih Arapcayi/Kur’an
Arapcasin1 Anlama Diizeyleri Uzerine Bir inceleme. Makalede Adana ilinin Akkapi
Mahallesi’'nde konusulan lehcedeki baz1 kelimeler fasih Arapca karsiliklari ile verilerek,
Suriye bedevi lehcesi ve Hatay-Mersin bolgesinde konusulan Arap lehceleriyle
kiyaslanmistir.

Serif Demir (2017). Tek Parti Doneminde Siirt'te Arapca Kullanimi. Yazar, Siirt
Arapcasinin  tarihsel ve siyasi olarak tek parti doénemindeki kullanimini
degerlendirmistir.

. Werner Arnold (2017). The Arabic Dialect of the Jews of iskenderun. Arastirmada,

Iskenderun’da yasayan Yahudilerin konustugu Arap diyalekti genel hatlariyla ele
alinmistir.

Abdulhadi Timurtas (2018). Tekniyyatu Binai'l-Kissati’s-Sa‘biyye fi Mardin ve fi
Katar: Dirase Mukarana. Arastirmada Mardin ve Katar'in halk kiiltiiriinde yaygin olan
kimi hikayeler tahlil edilmektedir. Makale dil Ozelliklerini ele almaktan cok, ilgili
lehcelerin metindilbilimsel agidan analizini icermektedir.

Adnan Arslan (2018). Tiirkiye’de Arap Lehceleri Arastirmalar1 ve Ogretilmesi
Konusunda Olumsuz Yaklasimin Nedenleri. Makalede lehgelerdeki bazi fonetik
degisimlere atifla, yazil kiiltiirti destekleyen sozlii kiiltliriin 6nemi vurgulanmistir.

Muna Yiiceol Ozezen (2018). Arapcay1 Lehce Diizeyinde ve Latin Esash Bir Alfabeyle
Yazma ve Ogretme; Cukurova Arapgasi Ornegi. Yazar bu makalede, Cukurova Arap
lehcesi oOrnekliginde bir leh¢enin Latin alfabesi esasina gore Ogretilebilmesi
tartismasindan bahisle, Arap harflerini bilmeyen biiyiik bir kesim icin kaybolmaya ytiz
tutmus bir lehceyi canlandirmanin imkanini ele almistir.

Ahmet Abdiilhadioglu (2019). Dilsel ve Kiiltiirel Ozellikleri Bakimindan Mardin
Arapca Lehcgesi. Yazar, ornekler ilizerinden Mardin Lehcesinin dilsel ve kiiltiirel
ozelliklerini ele almistir.

Emin Cengiz (2019). Mardin Arapc¢a Diyalekti. Makale, Dr. Mehmet Sayir tarafindan
kaleme alinan Mardin Arapca Diyalekti isimli eserin tanitimini icermektedir.

Emin Cengiz (2019). Siirt Arapcasinin Korunmasinda Sézlii Kiiltiiriin Rolii. Yazar
makalesinde, Siirt ve cevresinde Arapc¢a konusulan yerlerden derlenen miizik sézleri,
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mani, atasézii ve deyim oOrneklerinden hareketle s6z konusu dilin yasamaya devam
ettigini ispatlamaya calismistir.

Emin Cengiz (2019). Siirt Arapc¢asinda Dilsel Farkliliklar. Yazar bu makalede Siirt-
Mardin hattinda Arap niifusunun bulundugu ¢esitli yerlesim alanlarindaki dil
farkliliklarina deginmistir.

Hadra Kiibra Tamtamis (2019). Baskin ve araci dil kavramlar1 baglaminda
Tiurkcenin Mardin Arapcasina Etkisi. Yazar, Mardin Arapgasinin Tiirk¢eden
odiincledigi kelime 6rnekleri tizerinden lehcenin fonetik 6zelliklerini incelemektedir.

Sedat Akay (2019). Siirt Arapc¢asindaki Deyimler ve Mesellerin Filolojik Ozellikleri.
Yazar, Siirt Arapc¢asinin dil 6zelliklerini deyim ve atasoézleri 6rnekleri lizerinden ele
almaktadir.

Ugur Giilbil (2019). Kilis’teki Arap¢a Tabelalarin Dil ve Kiiltiir Yoniiyle incelenmesi.
Yazar, bu ¢alismay Kilis'teki isyerlerinde Arapca olarak asilmis tabela ve levhalarin dilini
yorumlamak amaciyla hazirlamistir.

Aydin Aktay (2020). Bir Kimlik Sehri Siirt ve Can Cekisen Arapcasi. Yazar, bu
calismasiyla sehir, kimlik ve bellek kavramlari ile ilgili kent sosyolojisi literatiiriine Siirt
Sehri ve Siirt Arapcasi 6érnegi iizerinden katkida bulunmay1 amag¢lamistir.

Erhan Tekin (2020), Dabke Folk Dance With Lyrics And Music In Hatay Arab Alawite
Culture. Miiellif, Arap diinyasinda oldugu gibi Hatay’da da kiiltiirel bir ritiiel olan “depki”
temas1 6zelinde Hatay Arapcasina ait tiirkiileri incelemistir. Depki, tiirkii soyleyerek
oynanan bir halay tiirtidiir.

Muna Ozezen (2020). Cukurova Araplarinin S6zlii Edebiyatlar1 Uzerine Goézlemler.
Bu calismada, Cukurova Araplarinin sozlii edebiyat {iriinleri tasnif edilmis ve her tir
ornekler lizerinden degerlendirilmistir.

Yakup Gocemen (2020). Kilis Agzina Ozgii Baz1 Kelimeler ve Arapca Kokenleri.
Miellif, Kilis agzina 6zgii baz1 kelimelerin etimolojik tahlillerini yaparak onlarin asli
manalarini ortaya koymus, yasanan anlam degisimlerine dikkat ¢ekmistir.

Yildiz Deveci Bozkus (2020). Mardin’de Tarihsel Siirecte Ermeni-Arap iliskilerinin
Ermenice ve Arapca Uzerindeki Etkilesimleri. Makalede, Ermenice el yazmalari,
Arapca konusan Mardin Ermenileri, ddoneme dair gazeteler, istatistiki veriler, konuyla
ilgili yabanci seyyahlarin raporlar1 ve Ermeni Patrikhanesi kayitlar1 esas alinarak iki
toplumun birbirleriyle olan temaslari 1s18inda Arapca ile Ermenicenin etkilesimi konu
edilmistir.

Emin Cengiz (2021). Siirt Arapcasinda kullanilan Atasoézleri ve Deyimlerde Dini
Motifler. Bu calismada, Siirt merkez ile Ristak bolgesinde konusulan Arap diyalektinin
atasozlerinde yer alan dini motifler incelenmistir.

Gamze Mutlu (2021). Tiirk¢e-Arapga Dil iliskilerine Tarihsel ve Giincel Bir Bakis:
Mardin Arapcas1 Atasozleri Ornegi. Bu makalede, atasozleri ekseninde Tiirkce ve
Arapca arasindaki iligkilerinin glinlimiizdeki boyutu ele alinmistir.

ibrahim Ozcan (2021). Harran Arap Lehgesi: Dil ve Uslup Ozellikleri. Ayn1 isimli
ylksek lisans tezinden tlretilen bu ¢alismada Harran Arapcasinin dil 6zellikleri ana
hatlariyla 6zetlenmistir.

Muna Yiiceol Ozezen (202 1). Arapca ve Lehceleri Uzerine Yeni Bir Yayin ve Tiirkce
Dil iliskileri Bakimindan Onemi. Bu makale, Arap lehgelerinin yayilma alanlari iizerine
hazirlanmis Arabic and Contact-induced Change isimli yayini tanitmak amaciyla kaleme
alinmistir.
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53. Seyhmus Atas (2021). iki Dillilik Baglaminda Arapg¢a Tiimcelerde Tiirkce Tiimce igi
Kod Degistirimi: Mardin Ornegi. Calisma, ana dili Arapca olan iki dilli/cok dilli
bireylerin Tiirkce isim, sifat ve eylemsileri kullanma bicimlerini incelemektedir.

54. Yusuf Ozcan (2021). Arap Halk Edebiyatinda Muhahe Séyleme Gelenegi (Tarsus
Arap Alevileri Ornegi). Yazar, Tarsus Arap Alevilerinin Arapga sozlii edebiyat
geleneklerinin bir parcasi olan muhahe (basta kina, nisan térenlerinde gelin, damat ve
katilimcilara yonelik olmak lizere asker ugurlama, askerden doniis, uzun bir ayriliktan
sonra kavusma, egitimde gosterilen basari, mezuniyet vs. gibi hayatin 6nemli
asamalarinda soylenen mani tiirii ezgi) 6rneklerini derlemistir.

55. Abdulhakim Onel (2022), Harran Bélgesi Arap Diyalektinin Kelime Semantiginde
Bazi Anlam Degismeleri ve Alternatif Kelime Kullanimlari. Yazar, Harran
Arapcasindaki kelimelerde meydana gelen semantik degisimlerin (anlam genislemesi,
anlam daralmasi, anlam kaymasi) yani sira lehgede kullanilan kelimelerin standart
Arapcaya alternatif olmasi imkanini tartismistir.

56. izzettin Celik ve Mehmet Ali Kilay Araz (2022). Mardin Gékce Kéyii ve Cevresinde
Kullanilan Arapg¢a Atasézleri (Karsilastirmali Tematik Bir Calisma). Calismada
Mardin ili Gokge koyl ve cevresinde kullanilan atasoézleri fasih Arapga ve Tiirkce ile
karsilastirmali bir sekilde ele alinmistir.

57.0mer Acar ve Ibrahim Ozcan (2022). Ge¢misten Bugiine Mudar Lehgesi. Arapca
makalede Mudar lehcesinin tarihten giiniimiize gecirdigi asamalar ve yayilimi ele
alinmaktadir. Makalede dolayli yoldan Anadolu Arap lehcelerinin tarihsel izlerine isaret
edilmistir.

58. Yakup Gé¢cemen (2022). Hatay'in Altinézii Ilgesinde Kullanilan Arapga Lehgesi ve Bu
Lehcede Yer Alan Bazi Atasozleri. Yazar, Altin6zii Arapgasinin genel 6zelliklerini ve bu
lehgede kullanilan bazi atasézlerini tespit ederek Tiirkcedeki benzer atasozleriyle
karsilastirmaktadir.

4. Kongre ve Sempozyum Bildirileri

Lehce arastirmalarinin bir diger tiirii de gerek icerik itibariyle gerekse yontem ac¢isindan
makaleler ile paralellik arz eden kongre ve sempozyum bildirileridir. Asagida, yurt ici ve
yurtdisinda sunulan 20 adet bildiri kronolojik bigimde siralanarak tanitilmistir:

1. Werner Arnold (1995). Arabian Dialects in the Turkish Province of Hatay. Bildiride
Hatay Arapcasi fonetik ve morfolojik yonden analiz edilmistir.

2. Bo Isaksson (2002). Sason: New data from a nearly forgotten Arabic minority in
Turkey. Calismada, fonetik, morfoloji ve sentaksin disinda zamir ve sayilar gibi dildeki
temel bazi konular Sason Arapcasi 6zelinde ele alinmistir.

3. Ed. Ercan Giimiis, Veysel Giirhan (2011). Uluslararas1 Omerli-Omeran ve Cevresi
Sempozyumu Bildirileri. Omerli Kaymakamhg1 ve Belediyesi ile Sarkiyat Arastirma
Derneginin katkilariyla 2011’de gerceklestirilen Uluslararast Omerli/Omeran ve Cevresi
Sempozyum isimli sempozyumda kaleme alinan arastirmalar Mardin Arapcasi hakkinda
bazi bilgiler vermektedir.

4. Abdulmuttalip Arpa (2011). Mihellemi Lehgesi’in Fasih (Kur’dn) Dili Anlama
Yeterliligi. Bu arastirmayla, Midyat bolgesinde yasayan Kkisilerin fasih Arapg¢anin en st
metni olan Kur’an-1 Kerim'i anlama yeterliliklerinin 6l¢iilmesi amaglanmistir.

5. Gabriel Bifuna (2011). el-Ef'dl el-Musa‘ide fi'l-Lehceti’l-‘Arabiyeti’l-Mahkiyye fi
Midyat. Bildiride Midyat'ta konusulan Muhallemi lehgesindeki yardimci fiiller ele
alinmistir.
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George Grigore (2011). el-Hurif el-Fi'liyye fi'l-Lehceti’l-‘Arabiyyeti’l-Mahkiyye fi
Midyat (el-Muhallemiyye). Arastirma, Midyat Arapgasinda fiillerin basina gelip onlarin
zamanini tayin eden kelime gruplariyla ilgili 6nemli tespitler icermektedir.

Gabriel Bituna, George Grigore (2012). Common Features of North Mesopotamian
Arabic Dialects Spoken in Turkey (Sirnak, Mardin, Siirt). Bildiride Sirnak, Mardin ve
Siirt yorelerinde konusulan Arap lehgeleri karsilastirmali bicimde incelenmistir.

Faruk Akkus (2015). The Arabic Dialect of Mutki-Sason Areas. Bildiride Sason ve
Mutki bolgesinde konusulan Arap¢a basta olmak {izere Anadolu Arap lehceleri
karsilastirmali olarak incelenmistir.

Faruk Toprak (2015). Siirt Arap Diyalektine Girmis Yabanci veya Odiin¢ Kelimelerin
Koken, Yap1 ve Anlam Bakimindan incelenmesi. Bu ¢alismada yazar, Siirt lehgesinin
cevre dillerle yasadig etkilesimi ele almistur.

Gabriel Bituna (2015). The Spoken Arabic of Siirt: Between Progress and Decay.
Yazar Siirt Arapgasini gelisim ve yok olma gibi iki farkli perspektif agisindan incelemistir.

Mehmet Sayir (2015). el-Emsal fi Lehceti Mardin el-‘Arabiyye. Yazar, Mardin lehcesini
yore halkina ait meseller lizerinden anlatmaktadir.

Otto Jastrow (2015). The Position of Mardin Arabic in The Mesopotamian-Levantine
Dialect Continuum. Bu arastirmada Mardin Arapg¢asinin temel o6zellikleri civar
bolgelerdeki lehgelerle karsilastirmali olarak incelenmektedir.

Stefan Ionete (2015). Some Features of Arabic Spoken in Haskdy. Yazar, Mus-
Haskoy'de konusulan Arap lehgesini fonetik ve bigcim-sézdizimi acisindan incelerken
diger lehcelerle kisa bir karsilastirmasin1 yapmaktadir.

Yasar Acat (2015). Dirase Mukarane fi'l-‘Anasiri’l-Mustereke fi'l-Lehecati’l-
Arabiyyeti’l-Anadiiliyyeti’l-Mu‘asira. Miiellif se¢mis oldugu yiiz kelime {izerinden
lehceler arasinda karsilastirmalar yaparak birtakim ¢ikarimlarda bulunmustur.

Ahmet Abdiilhadioglu (2019). Mardin Arapca Diyalektinde Tiirk¢e Dilsel ve Kiiltiirel
Unsurlar. Bu calismada yazar Mardin Arap lehcesine gecen Tiirkce dil ve kiiltiir
unsurlarini incelemistir.

Gizem Bicer, Melih Akkas ve Sevin¢ Bihan (2019). An Investigation on Sedentary
Arabic of Hatay: Transfer And Shift of Language Within Turkish-Arabic Speaking
Generations. Bu calismada Antakya ve Samandag boélgesinde yasayan Araplarin dil
yeterliligi ve Arap dilini yeni nesillere aktarma durumlari 6zelinde mahalli Arapca
incelenmistir.

Mehmet Sirin Cikar ve Abdiilhadi Timurtas (2019). Sason-Kozluk’ta Konusulan
Arapcanin Kelime ve Ciimle Yapilar1 Uzerine. Sason ve Kozluk bélgelerinin morfoloji
ve sentaks o6zellikleri 6rnekler tizerinden anlatilmistir.

Omer Acar, Ibrahim Ozcan (2019). Hasaisii ve Esalibi’l-Lehceti’l-Mahkiyye fi Harran.
Harran Arapgasinin dil islup ve 6zellikleri Arapg¢a olarak sunulmustur.

Abdiilhakim Onel (2020). Harran’a Arap Niifusunun Yerlesmesi ve Meseller
Ornekliginde Harran Lehgesinin Dilsel Ozellikleri. Bildiride, Harran’da Arap
niifusunun iskam tarihi kaynaklar i1siginda ele alinmis, Harran lehgesinin ozellikleri
darbimeseller baglaminda agiklanmaya ¢alisiimistir.

Omer Acar ve Ibrahim Ozcan (2022). Vad‘u’l-Lehecati’l-‘Arabiyye el-Mahalliyye fi
Turkiyd - Nemiizec ‘Amel Meydani. Yazarlar, TUBITAK tarafindan desteklenen
121K118 no’lu proje baglaminda Arapg¢a konusulan bdélgelerle ilgili yapilan bir saha
calismasinin bulgularini 6zetlemistir.
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Yukarida da ifade edildigi gibi, 6nemli sayida c¢alismalarin yapilmis oldugu goriilmekle
birlikte, gerek doktora diizeyindeki ayrintili calismalarin azligi gerekse lehce-agiz dilbilim
ilkelerinin her ¢alismada dikkate alinmamis olmasi, alanda yeni c¢alismalara ihtiyac
dogurmustur. Ayrica genel olarak birbirinden kopuk ve daginik bir gériinim arz eden
calismalarin belli bir disiplin altinda, koordineli bir sekilde yiiriitiilmesini saglamak, uzmanlarin
birbirini taniyip deneyimlerini paylasmalarina imkan saglamak vb. gerekgelerle ‘Mahalli Arap
Lehceleri” bashigiyla sempozyum veya kongrelerin diizenlenmesi gerekir.

5. Saha Arastirmalar

Anadolu cografyasinda konusulan Arap lehcelerine dair yerli-yabanci arastirmalar
disinda saha calismalart da yapilmistir. Yukarida ifade edildigi lizere, literatiir listesindeki
eserler igerisinde saha galismasi gerceklestirenler bulunmakla birlikte yazarlarin 6énemli bir
kismi buna deginmemistir. Saha calismas1 icerdigini belirtenler de genellikle ayrinti
vermemistir.

1. Ahmet Abdilhadioglu'nun Sézlii Kiiltiir Baglaminda Mardin Arap¢ca Atasézleri ismiyle
kitaplastirdig1 ve Mardin Artuklu Universitesi Bilimsel Aragtirma Projeleri Koordinasyon
Birimi (BAP) tarafindan desteklenen ¢alisma, yaklasik 10 yillik bir saha arastirmasinin
Urliniidir. Calismada Mardin Arapcasinda kullanilan 2772 atas6ziine yer verilmistir.
Kapsam itibariyle Mardin merkez ile bagh ilceler ve bu ilcelere bagh 39 yerlesim
birimindeki saha ¢alismasinda toplam 152 kisi ile yiiz yiize goriisme yapilmistir.

2. Tiirkiye’de Konugsulan Arapca Lehgeleri-Karsilastirmali Bir Inceleme bashkli TUBITAK-
1002 projesi kapsaminda Dr. ibrahim Ozcan (yiiriitiicii), Dog. Dr. Omer Acar (danisman)
ve Ars. Gor. Ramazan Kili¢ (bursiyer) tarafindan 2022 yilinda yapilan saha arastirmasi, -
tespit edebildigimiz kadariyla- kapsam ve igerik bakimindan alaninda ilk olma 6zelligine
sahiptir. Saha c¢alismasi kapsaminda derleme faaliyeti yapilan bdlgeler Tiirkiye'de
Arapcanin diyalektik 6zelliklerini koruyabilen yerlerden secilmistir. Bu kapsamda
tilkemizde Arap niifusunun en yaygin oldugu Hatay, Adana, Mersin, Mardin, Siirt,
Sanlhurfa ve Kilis sehirleri gezilmis ve derleme yapilmistir. Bolgedeki konusulan lehg¢enin
bilimsel tespiti ve gerekli kayitlarin yapilmasi icin bolgede dogup biiylimiis ve uzun
siiredir orada yasayan kaynak Kkisiler secilmistir. Calismanin sonu¢ raporu TUBITAK
tarafindan 28.03.2023 tarihinde kabul edilmis ancak heniiz yayimlanmamaistir.

SONUC

Tirkiye’de konusulan mahalli Arap lehceleri hakkinda pek cok arastirma kaleme
alinmistir. Bu alanda yapilan ilk ¢alismalarin Batililara ait oldugu goriilmektedir. Batili
arastirmacilar ile yerli arastirmacilar arasindaki temel farkin yontem kaynakli oldugu
anlasilmaktadir. Buna gore Batili arastirmacilar sahaya inerek veri toplamiglar, goézlemler
yaparak mahalli lehgeleri miitalaa etmislerdir. Tiirkiye kaynakli arastirmalarda ise genel olarak
standart Arapca ve yerlesik lehceler arasindaki farklar inceleme konusu yapilmistir. Yerlesik
lehge arastirmalarinin biiyiik oranda Mardin, Siirt, Hatay ve Urfa sehirleri ile civar yerlesim
birimleri lizerinde yogunlastig, diger bolgelere ilginin ise nispeten daha az oldugu goriilmiistiir.
Calismalarda, icerik agisindan agirlikla fonetik ve morfolojik konular islense de s6zdizimi ve s6z
varligina iliskin veriler de yer almaktadir. Acik¢a belirtilmemis olsa da yerli arastirmalardan
sozlii kaynak verilerine dayananlarinin sahada gergeklestigi diisliniilebilir. Ayrica inceleme
konusu olan lehceyi anadili olarak konusan arastirmacilarin ortaya koydugu c¢alismalar da bir
dereceye kadar saha calismasi kapsaminda degerlendirilebilir. Geriye kalanlar ise aksi
belirtilmedigi stirece saha ¢alismasi kapsami disinda tutulmalidir. Bu kapsamda Arap diyalektigi
hakkinda arastirma yapacak kisilerin c¢alistiklar1 boélgelerde belli slire saha c¢alismasina
katilmalar1 son derece 6nem arz etmektedir. Ayrica akademik calismalar kadar sistematik
olmasa da amator ruhla hazirlanmis kimi ¢alismalar lehgelerin s6z varligi acisindan oldukca
zengin veriler sunabilmektedir.
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Kiiresellesmenin en 6nde gelen etkilerinden biri kiiltiir ve dilde yasanan degisim
ve donlisimlerdir. Bu sebeple binlerce yillik birikimi yansitan lehce ve agizlarin daha
genis ve ayrintih calismalara konu edilmesi elzemdir. Ozellikle doktora diizeyindeki
calismalarda yerel Arap lehgelerinin dilbilimsel perspektifle ele alinmasi biiyiik 6nem
tasimaktadir. Ote yandan, elde soz varlifini bir araya getiren derleme sézliigii bulunmadig icin
dil olgular1 genellikle ayni soézciiklerden hareketle agiklanmaya calisilmistir. Bu da alanda
yapilan c¢alismalarin genellikle birbirinin tekrar1 gibi goériinmesine yol actif1 gibi,
arastirmacilarin 6zgiinliigiine bir nevi golge diisiirmiis; daha da 6nemlisi, diyalektik olgularin
farkl 6rnekler iizerinden 6lciimlenmesini gli¢clestirmistir. Nitekim yapilan incelemelerde, kurall
oldugu diisiiniilen bir takim fonetik degisimlerin baska 6rneklerde gecerli olmadig1 goriilmiistr.
Bu da gostermektedir ki, arastirilan diyalektik olgularin standart olup olmadigi, her érnekte
calisip calismadig1 ancak genis capli bir derleme faaliyetinden sonra net olarak belirlenebilir.
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STRUCTURED ABSTRACT

As far as we can determine, there has yet to be a comprehensive bibliographic study that
compiles the research done in this field to shed light on future studies. Acat (2018) collected the
studies of European researchers in the field. In addition, it is seen that previous studies are
referred to in the beginnings of various studies on the Arabic dialects spoken in Turkey. The data
presented collectively by previous studies will undoubtedly provide a significant perspective to
new research. Since Arabic dialectology is a very broad subject, domestic-foreign studies on the
local dialects spoken by Arabs living within the borders of the Republic of Turkey have been
taken into account in terms of scope and originality. Categorically, there are four parts in total.
These are, respectively, stand-alone books/book chapters, master's and doctoral theses, articles,
congress and symposium papers and field research (118 sources). The studies presented under
each section are given in chronological order. Many studies have been written about the local
Arabic dialects spoken in Turkey. It is seen that the first studies in this field belonged to
Westerners. It is understood that the main difference between Western researchers and
domestic researchers is due to the method. Accordingly, Western researchers went to the field to
collect data, make observations, and consider local dialects. In studies originating from Turkey,
the differences between standard Arabic and established dialects were examined in general. It
has been observed that the settled dialect research is mostly concentrated on the cities of
Mardin, Siirt, Hatay and Urfa and the surrounding settlements. At the same time, the interest in
other regions is relatively less. Although phonetic and morphological subjects are mostly
covered in terms of content, data on syntax and vocabulary are also included in the studies.
Although not explicitly stated, some domestic studies based on oral source data occurred in the
field. In addition, the studies of researchers who speak the dialect as a mother tongue can be
evaluated to some extent within the scope of fieldwork. The remainder should be excluded from
fieldwork unless otherwise stated. In this context, it is extremely important for people who will
research Arabic dialectic to participate in fieldwork for a certain period in their work regions.
Finally, although more systematic than academic studies, some studies prepared with an
amateur spirit can provide rich data regarding dialects.
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ROBERT MERTON VE ISLEVSELCIiLiK KURAMININ TEMEL UNSURLARI

Robert Merton and The Basic Elements of Functionalism Theory

Oz

Bu calismada, sosyoloji tarihinin 6énemli simalarindan birisi olarak kabul edilen Merton’un sosyoloji disiplinine
kazandirdig1 temel kavramlar ile bu kavramlar 6zelinde gelistirdigi islevselcilik kurami tizerinde durulmaktadir.
Calisma, Merton'un disiinsel cografyasini ve islevselcilige dair teorik ¢oziimlemelerini ortaya koymayi
hedeflemektedir. Tiirkge’de Merton hakkinda makale ya da bildiri diizeyinde herhangi bir ¢alismaya rastlanmamistir.
Calisma gerek 6nemli bir boslugu doldurulmay1 hedeflemesi gerekse kaynak ve bilissel agidan ileriki calismalara
kolaylik sunmasi cihetiyle 6nem arz etmektedir. Yontemsel agidan calisma, tasviri ve tahlili bilgiler iceren betimsel-
yorumsamacl bir yapiya sahiptir. Calismada, bir yandan diistiniiriin temel kavramlari ve islevselcilik teorisi hakkinda
genel bir cerceve sunulurken diger yandan elde edilen veriler, baglama uygun giincel 6rneklerle desteklenerek
degerlendirmelerde bulunulmaktadir. Sonu¢ olaraksa suna ulasilmistir: Merton her ne kadar klasik islevselci teori
icerisinde anilsa da kendi islevsel paradigmasim olusturmayr basarmis bir isimdir. Islevselci paradigmaya
kazandirdig1 kavramsal agilimlar ile bir yandan teorinin ¢cercevesini genisletirken 6te yandan sosyolojik ¢6ziimlemeler
acisindan teoriyi daha da islevsel hale getirmistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Merton, Islevselcilik, Agik Islev-Gizil islev, Bozuk Islev, islevsizlik.

Abstract

This study focuses on the basic concepts that Merton, who is regarded as one of the important figures in the history of
sociology, brought to the discipline of sociology and the theory of functionalism that he developed in the context of
these concepts. The study aims to reveal Merton's intellectual geography and his theoretical analyses of functionalism.
There is no article or paper on Merton in Turkish. The study is important in the sense that it aims to fill an important
gap and facilitate future studies in terms of resource and cognitive aspects. Methodologically, the study has a
descriptive-interpretive structure that includes descriptive and analytical information. In the study, on the one hand, a
general framework is presented about the basic concepts of the thinker and the theory of functionalism, on the other
hand, the data obtained are evaluated by supporting them with current examples appropriate to the context. As a
result, it is concluded that: Although Merton is referred to within the classical functionalist theory, he has managed to
create his functionalist paradigm. With the conceptual expansions he brought to the functionalist paradigm, he
expanded the framework of the theory on the one hand and made the theory more functional in terms of sociological
analyses on the other.

Keywords: Sociology, Merton, Functionalism, Manifest Function-Latent Function, Distorted-function, Dysfunction.
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GIRIS

Robert King Merton; entelektiiel birikimi, kavramsallastirmalar1 ve eserleri dikkate
alindiginda, sosyolojin ve hatta sosyal bilimlerin, deyim yerindeyse kanat c¢irpan
diistiniirlerinden birisi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Merton'un biyografi yazari Piotr
Sztompka, onu; “son klasik sosyolog” olarak nitelendirirken Peter Hamilton, Merton’un, “on
dokuzuncu ylizyil ve yirminci yiizyillin basindaki biiyiik sosyologlar ile glinlimiiziin profesyonel
ve kurumsal sosyolojisi arasindaki gecitte” yer aldigin1 soyler. H.M. Johnson ise; Merton’dan,
yasadig1 donemde “kendisinden en sik alint1 yapilan kisi” seklinde bahseder (Slattery, 2015). Bu
denli ehemmiyete sahip bir sosyolog ve sosyal bilimcinin lizerinde makale veya bildiri diizeyinde
Tirkce’de yapilmis herhangi bir ¢alismaya rastlanilmamis olmasi iiziicii olmakla birlikte bdylesi
bir calismaya sebebiyet vermesi hasebiyle sevindiricidir. Bu calisma Merton hakkinda hem
kavram hem de teori diizeyinde derli-toplu bilgiler sunmasi bakimindan kayda deger bir 6neme
sahiptir. Buradan hareketle s6z konusu ¢alismanin akisini séyle 6zetleyebiliriz: Biyografisinden
baslamak suretiyle Merton’un, eserleri, entelektliel katkilari, temel kavramlari, islevselcilik
teorisi ve islevselcilik elestirisi ile teorisinde 6nem atfettigi; gizil islev, bozuk islev ve islevsizlik
kavramlari, sirasiyla islenen ve incelenen arastirma temalaridir. Dolayisiyla arastirmanin s6z
konusu temalarina, asagidaki sistematik takip edilerek yer verilecektir.

Hayati: Uretken bir ilmi-entelektiiel kariyere sahip olan Robert Merton, Dogu Avrupali
gocmen bir Yahudi ailenin cocugu olarak Philadelphia’da diinyaya gelir. Asil adi, Meyer R.
Schkolnick olan Merton, gencliginde sihre merak sarmasi iizerine ismini, sahne adi olan Robert
King Merton seklinde degistirir. Merton, sosyoloji Kkariyerine Philadelphia'da Temple
Universitesi'nde George E. Simpson'un rehberliginde baglar. Daha sonralar1 Harvard
Universitesi'nde Pitrim A. Sorokin ile tanisarak sosyolojik kariyerini devam ettirir. Bu siirecte
kendi arastirma makalelerini de (endiistri, teknik, bilim, irk ve medya temali) yayimlamaya
baslar. 1936 yilinda Doktorasini tamamlayan Merton 1938 yilina kadar Harvard Universitesi’'nde
calisir. Ayni tarihte profesér unvani alarak Tulane Universitesinde Sosyoloji béliim
baskanliginin basina gecer. 1941’den 1974’e kadar Columbia Universitesi’nde idari ve akademik
gorevler lstlenir. 1979’da emekliye ayrilan Merton, artik Rockefeller Universitesi'nde dgretim
liyeliginin yan1 sira Russell Sage Foundation’da ilk vakif bilim adami kariyerine sahip taninmis
bir bilim sosyologudur. Egitim seriiveni boyunca; Temple College, Harvard, Tulane ve Columbia
Universiteleri gibi farkli kurumlarda akademik faaliyetlerde bulunmus ve bu calismalarindan
dolay1 basta Harvard olmak iizere pek ¢ok bilimsel kurulustan bilime katki ve onur 6diillerini
almaya hak kazanmistir (Deflem, 2017; Slattery, 2015).

Eserleri: Merton hacim acisindan olmasa bile kapsam ve muhteva ac¢isindan ardinda
onemli eserler birakmistir. Sosyal ve kiiltiirel yapi, yapi-islev iliskisi, yontem bilim, bilgi ve bilim
sosyolojisi gibi ¢esitli alanlarda pek ¢ok kavram ve teori lireten Merton asil inlinii orta 6lcekli
kuram tezi ile islevselcilik teorisine getirdigi yeni acilimlara (bozuk islevsellik, gizil islevsellik ve
islevsel alternatifler gibi) bor¢ludur. Diisliniirtin s6zl edilen alanlara dair, kitap ve makale
diizeyinde, cok sayida calismasi bulunmakla birlikte sosyoloji ve sosyal bilimlere dair baslica
eserlerini soyle siralayabiliriz:

* Social Theory and Social Structure (1949)

* Manifest and Latent Function (1957)

* The Sociology of Science (1973)

* Sociological Ambivalence (1976)

* On The Shoulders of Giants: A Shandean Postscript (1985)
* On Social Structure and Science (1999)

Entelektiiel Katkilar:: Amerikan sosyolojisinin kurucu simalarindan birisi olan Robert
Merton'un gerek kavram ve kuram gerekse yontem dilizeyinde sosyal bilimlere ve bilhassa
sosyolojiye pek c¢ok katkisindan s6z edilebilir: acik islev-gizil islev, islevsizlik, bozuk islev, orta
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Olcekli teori vb. hususlar ilk akla gelenler arasindadir. Onun 6zellikle sociology of science and
sociology as science/bilim sosyolojisi ve bilim olarak sosyoloji ayrimi, bilim-sosyoloji iliskisi
bakimindan son derece mithimdir (Lundberg, 2011). Ayrica onun, sosyal-kiiltiirel yap1 ile bilim
arasindaki iliskisellige dair analizleri sosyolojik manada bir ilk olma 6zelligine sahiptir. Merton
bu anlamda bilim sosyolojinsin kurucusu olarak kabul edilir. S6zgelimi bilim sosyolojisi heniiz
akademik bir disiplin olarak ortaya ¢ikmadan evvel o, bu alanin temellerini atmistir. Charles
Crothers, bu kapsamdan hareketle, onun sosyolojiye dort temel alanda katkida bulundugunu
ifade eder:

o Teorik sosyoloji: islevselci yaklasimi; agik-gizli islevler, olumsuz ve bozuk islevler

gibi kavramlarla agiklamaya ¢alismasi ile orta-boy teoriler anlayisi

e Sosyal ve kiiltiirel sosyoloji: anomi ve biirokrasi gibi

o Bilgi sosyolojisi

e Bilim sosyolojisi (Slattery, 2015).

Ote yandan Merton, yontem bilimi acisindan, odak grup fikrinin kurucusu olarak
gosterilir. Robert Merton'un ayrica biirokratik sapkinlik, iletisim, sosyal psikoloji, sosyal
katmanlasma, sosyal yap1 vb. ¢alismalar1 da sosyal bilimler a¢isindan biiyiik bir 6nemi haizdir.
Ancak asil Uinlinii islevselcilige dair lirettigi kavram ve ¢oziimlemelere bagl oldugunu séylemek
miimkiindiir. Merton'un islevselcilige dair en 6nemli katkilari; orta olcekli kuram calismalar,
islevsellige iliskin ¢oziimlemeleri ve sapma kuramidir. Merton’'un bu baglamda tirettigi kayda
deger kimi kavramlar soyle siralayabiliriz: net bakiye, istenmeyen sonuclar, referans grubu, rol
model, acik islev, gizil islev ve kendini gerceklestiren kehanet vb. (www.britannica.com). Bunlar
ayni zamanda Merton sosyolojisinin anahtar kavramlari mahiyetindedir. Dolayisiyla onun
sosyolojik tahayyiilliiniin kavranmasi, sozii edilen kavramlarin anlasmasina baghdir. Sirasiyla
izah edecek olursak;

* Sosyal yapi: Toplum veya grup mensuplarinin sosyal iliskilerinin organize kiimesidir
* Kiiltiirel yapi: Topumu olusturanlarin hareketlerini yoneten bir dizi normatif deger
* [slevler: Bir sistemin uyum ve intibakini saglayan gozlenebilir sonuglar

* Goriinen islev: Kasith gerceklesen olumlu sonuglar

* Gizil islev: Kasits1z gergeklesen olumlu sonuglar

* [slevsizlik: Sistem i¢in dnemli olmayan sonuglar

* Bozuk islev: Bir sosyal yapinin digerleri i¢cin olumsuz sonu¢ dogurmasi

* Net bakiye: Olumlu islevlerin bozuk islevlere orani (Ritzer&Stepnisky, 2012: 76-78).

* Anomi: Merton kavrami, insanlari normlar ve amaclara uygun davranmaya iten sosyal
yapl ve kiltir ile amaclar arasinda yasanan ciddi kopukluklar1 ifade etmek {izere kullanir
(Garfield, 1987).

* Kendini Gerceklestiren Kehanet: Bir olayin neticesini 6n gérmek yani gercekligi
varsayilan bir olayin sonug itibariyle vuku bulmasi. Merton bunu, “olay veya kosullarin
yanlis degerlendirilmesinden kaynaklanan yeni davranislar, yanlisin gerceklesmesine
neden olur” biciminde ifade eder (Merton, 1948).

* Matthev Etkisi: Basta ekonomik ve beseri olmak tlizere diger sermaye tiirlerine sahip
olanlarin, bu kaynaklardan daha fazla gii¢ ve sermaye elde ettiklerine atfen kullanilmaktadir
(Merton, 1968).

Tim bu kavramlarin odaginda islevselcilik s6zciigii yer almaktadir. Zaten yukarida yer
verilen anahtar kavram ve izahlarindan da anlasilacag: lizere merkezi kavram islevselciliktir.
Diger kavramlar, Merton’un sosyolojik ¢oziimlemelerinde, ya dogrudan veya dolayl bir bicimde
islevselcilikle iliskilendirilmektedir. Dolayisiyla Robert Merton’un islevselcige dair sosyolojik
¢ozlimlemelerine (islevselcilik paradigmasi da denebilir) gegmeden evvel islevselci teoriye ana
hatlariyla deginmekte yarar vardir. Bu miinasebetle evvela islevselci teorinin tanim ve
temsilcilerine yer verilecek akabinde Merton'un kavrama dair c¢oéziimlemelerinin teorik
cercevesi ortaya konulacaktir.
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1. islevselciligin Tanim ve Temsilcileri

Islevselcilik, en genel hatlariyla toplumsal birimlerin “siiregen, birbirine bagl, istikrarli,
genellikle tiimlesik biitiinler olduklar1 ve her biri toplumun istikrarinin stirmesi agisindan belirli
islevleri yerine getiren parcalardan” meydana geldigi temel varsayimina dayanir (Savran, 2019).
Temelleri klasik sosyolojideki organizmaci gelenege dayanan islevselci teorinin, li¢ temel
onermesi bulunmaktadir. ilk 6nerme, toplumun islevsel bir biitiinliige sahip olusuyla alakalhdir.
Bu dnermeye gore, standart sosyo-kiiltiirel deger ve inanglarin biitiinii, toplumun timi icin
islevseldir. Islevselci teorinin ikinci 6nermesi, tiim sosyo-Kkiiltiirel sistemlerin ve yapilarin yalniz
olumlu islevleri bulundugu tezi lizerine kuruludur. Ugiincii 6nerme ise standart toplumsal yap1
ve sistemlerin yalniz olumlu islevleri oldugu gergegine degil ayrica bu islevlerin mecburi olarak
yerine getirilmesi kabuliine dayanmaktadir (Akin, 2022).

Islevselcilik, biyoloji bilimindeki organik sistem modeline dayali olarak gelistirilmistir.
Islevselciler, analoji kurmak suretiyle toplumu insan organizmasina benzetirler. Bilindigi lizere
organizma, “sistematik bir yapiya ve isleyise” sahiptir. Bu analojiye nazaran “tipki insan
viicudundaki belli organlarin karsilikli olarak bagimli ¢alismalari gibi toplumun ¢esitli kurumlari
da diger kurumlarla” organik iliski icerisindedir. Diger bir anlatimla viicuttaki her organin bir
islevi oldugu gibi her toplumsal veya kurumsal yapinin da mutlaka bir islevi olmak zorundadir
(Tezcan, 1991; Akin, 2022). Buradan hareketle islevselci yaklasimin karakteristik 6zelliklerini
soyle ozetleyebiliriz: Islevselcilikte toplumsal yapi, birbirine bagh 6gelerden ve alt birimlerden
olusur. Her bir 6ge ve birimin bir anlami ve islevi vardir ve yerine getirdigi 6zel islev biitiinle
iliskisi icerisinde ortaya cikar. Birimler arasinda farklilasma ve karsilikli bagimlilik esastir. Bu
birimler; bireyler, aile ve akrabalik gruplari, yas ve cinsiyet kategorileri, ya da daha genis statii
gruplart gibi analitik yapilar olabilir. Islevselcilikte toplumlar1 ve kiiltiirleri olabilecek en
kapsamli biitiinler olarak géorme aliskanlig1 baskindir. Diger analitik birimler de bu bitiinlerin
pargalari veya alt sistemleri olarak diistiniiliir (Bottomore, 2014).

Toplumu sistemik bir yapit ve diizenlilik modeli olarak kabul eden islevselciligin
entelektiiel kokleri, sosyolojinin kurucu atalarina dek uzanur. Islevselciligin, klasik sosyolojiden,
ozellikle de Comte, Spencer ve Durkheim gibi sosyolojinin entelektiiel atalarindan etkilendigini
soylemek miimkiindiir. Diger bir deyisle Comte, Spencer ve Durkheim gibi ilk sosyologlar ayni
zamanda islevselci kuramin entelektiiel atalar1 olarak kabul edilir. Islevselci yaklasim bilhassa
Durkheim’in teorisinde 6nemli bir yer tutar. Durkheim’in disiincesinde islevselcilik, bir yap1
veyahut kurumun, toplumsal diizene sagladig1 katki iizerinden degerlendirilir (Wallace&Wolf,
2015, Aydin, 2014).

Ona gore toplum, farkli islevlere sahip cesitli birimlerden meydana gelmis bir
organizmadir. Tipki organizmanin belli islevleri oldugu gibi toplumun temel yapilar1 arasinda
dayanisma elzemdir. Durkheim, bu durumu isboliimii ve dayanisma kavramlar1 lizerinden
aciklar. Ona gore isb6limii ve uzmanlasma temelinde, toplumun iiyeleri arasinda dayanisma
yeniden ve daha gii¢lii bir bicimde tesis edilecektir. Diger taraftan inanglarimizi ve eylemlerimizi
olusturan ylizeyin, kendi altindaki bir yapisal temel tarafindan belirlendigini ileri siirer.
Durkheim buna organik dayanisma adini verecektir. Organik dayanisma olarak nitelendirilen bu
sistemde, her fert kendine ait zorunlu bir islevi yerine getirir ve s6z konusu fertler birbirine
benzememekle birlikte hepsi yasam icin hayati bir fonksiyonu tistlenmektedirler (Can, 2004,
Aydin, 2014).

Islevselci teorinin énemli bir diger temsilcisi Talcot Parsons’tir. Parsons’un islevselci
yaklasimi, modern toplumun; ayni islemi gerceklestirmek icin birlesen birimlerin karsilikl
iliskilerinin bir sistem dahilinde tahayyiil edilmesine dayanir. O, Toplumsal Sistem ad1 eserinde,
aktoriin eyleminin izole bir bigimde ele alinmayacagini ancak toplumsal sistem icerisinde diger
eylemlerle anlaml olabilecegini ileri siirer. Ona gore toplum, “alt sistem adi verilen ve gerek
birbirleriyle gerekse biitiinle karsilikli bagimlilik iligkisi icerisinde olan pargalardan miitesekkil
ve kendini devam ettirme 6zelligi bulunan, biitiinliik arz eden dengeli bir yap1 olarak” karsimiza
¢ikar (Furseth&Repstad, 2013). Onun sistem teorisi, denge ve islevselcilik kavramlari etrafinda
sekillenir. Ona gore toplumsal denge; sosyal yasamin, islev bakimindan, uyum ve biitiinligiini
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ifade eder. Dolaysiyla toplumsal sistemin bir birimindeki herhangi bir degisiklik diger birimlere
uyum saglayic1 degisikliklere neden olabilmektedir. Onun kendi kendini dengeleyen bu
toplumsal tasarim sekli “bir organizmanin biyolojik modeline” benzer. Ona gore, “tipki fiziksel
cevre icindeki biyolojik bir organizma gibi toplumdaki bazi kurumlar ve yapilar, ihtiyaglari
karsilamak ve sorunlari muhafaza etmek suretiyle” sosyal dengeyi koruyup yeniden
kurmaktadirlar (Wallace&Wolf, 2015; Akin, 2022).

Parsons tiim sistemler i¢in gerekli olan dort islevsel zorunluluk olduguna inanir. Bunlar;
uyum, amaca ulasma, biitiinlesme ve gizliliktir. Bu dort islevsel zorunluk AGIL semasi olarak
bilinir. Bir sistemin varligini siirdiirmesi i¢cin bu dort islevi yerine getirmesi gerekir: adaptasyon,
hedefe ulasma, biitiinlesme ve gizlilik. Adaptasyon, bir sistemin ¢evresel kosullara ve ¢evresel
mecburiyetlere uyum saglama kabiliyetiyle alakali iken hedefe ulasma, bir sistemin 6ncelikli
amaglarinin belirlenmesi ve elde edilmesini imler. Biitiinlesme bir sistemi olusturan parcalarin
iliskisel ve islevsel diizeyde diizenlenmesini ifade eder. Gizlilik ise bir sistemi olusturan ve onun
devamliligini saglayan zaruri kaliplarin tedarik edilmesi, siirdiiriilmesi ve yenilenmesidir.
(Ritzer&Stepnisky, 2012). Parsons toplumsal sistemin islevsel 6n gerekliliklerini dort bashk
altinda toplamistir. Adaptasyon, hedefe ulasma, uyum ve gizilgii¢c. Parsons’'un diislincesinde
sistem vazgec¢ilmez Onemde, anahtar bir kavramdir. Sistemin biitiinligiinii saglayan ise
islevselliktir. Ona gore toplumsal sistemin tiim parcalari denge icerisinde olmak zorundadir
(Swingewood, 2014)

2. Robert Merton’un islevselcilik Kurami

Amerikan sosyolojisinin kuramsal gelisiminde merkezi bir figiir olan Parsons’un tek
ciddi rakibi, Robert Merton’dur. Merton, bu nedenle Talcot Parsons’tan sonra, modern
islevselciligin en 6nemli entelektiiel kuramcilardan biri olarak kabul edilir. Merton, her ne kadar
Talcot Parsons’in islevselci yaklasimi icerisinde anilsa bile kendine 6zgii diisiinsel nosyonlar
olusturmay1 becermis dolayisiyla islevselci yaklasisimi kendi bilgi kuramina uygun diisecek
sekilde yeniden bicimlendirmistir (Wallace&Wolf, 2015). S6zgelimi basindan beri Parsons’un
her seyi kapsayan genel bir kuram gelistirme fikrini reddeder ve onun sosyolojik bilgi kuramini
fazlaca belirsiz bulur. Parsons biiylik ve kapsamli bir kuram yaratimini savunurken Merton
sinirh bir fenomen dizine odaklanmay1 secip onlar1 ¢6ztimlemeyi hedefler. Ona gore sosyoloji,
birakin Newton’unu hentiz Kepler’ini bile bulamamisken bdyle bir asamada genel bir kuram
sistemini kurmaya calismak basarisizlikla sonug¢lanacaktil. Kaldi ki orta 6lgekli kuramlar, ona
gore, deneysel sinanmaya daha elverisli sinirli ve miktardaki fenomen dizilerini aydinlatmaya
daha miisaittir (Coser, 2008). Robert Merton, bu noktada; grup, orgiit, toplum ve kiiltiirler gibi
orta olcekli yapilara odaklanir (Merton, 1945). Bu sebeple o, yapisal analize tabi tutulacak
herhangi bir nesnenin standart ve kaliplasmis olmasi gerektigini savunur. Dolayisiyla aklinda
hep sosyal kurumlar, sosyal normlar, sosyal roller, grup 6rgiitlenmesi, sosyal yapi ve sosyal
kontrol mekanizmalar1 vardir (Ritzer&Stepnisky, 2012). Parsons’tan diger bir farki ise,
Merton'un Marksist kuramlara daha a¢ik olmasidir (Coser, 2008).

Robert Merton temel anlamda klasik islevselci bir bakis acisina sahip olmakla birlikte
kendi islevsel c¢oziimleme yonetmenini gelistirmeyi basarmis bir sosyologdur. Nitekim
sosyolojik Kkariyerinin ilk basamaklarinda islevsel paradigma {izerine yogunlasan Merton,
mesaisinin biiylik bir b6liimiinii bu hususta yeni ¢6ziimlemeler iiretmekle gecirmistir. O, klasik

o«

islevselci coziimlemenin; “toplumun islevsel birligini”, “evrensel islevselcilik” ve “zorunluluk”

1 Merton'un Parsonscu islevselcilikten ayrildigi en 6nemli husus, her seyi kapsayan bir kuram arama seriiveninden
vazgecme Kkarar1 almasidir. Merton bunu séyle agiklar: “Insan diisiincesinin zirvesinde bazi sosyologlar tek birlesik
bir kuram aramaktadirlar: toplumu bir arada tutan ¢imentonun ne oldugunu, farkli degerlerin nasil ortaya ¢ikarak
toplumda degismeler yarattigini bildiren genellestirilmis bir agiklama. Dostum ve zaman zaman ¢alima arkadasim
olan Talcot Parsons bunu yapiyordu ve kanimca faydali ilerlemeler sagliyordu. Ancak enerjimizin biiyiik bir kisminin
boéyle harcanmasi zamansiz olacakti. Einstein Kepler’in izinden hemen gidemezdi ve bizim de heniiz bir Kepler'imiz
olmadi... Yeterli bir kuram gelistirmeden biitiin zamanimizi pratik sorunlara ayiracak olursak, bu durum sosyolojiye
zarar verecektir; bunun gibi tiim zamanimizi soyut ve her seyi kapsayan bir kuram gelistirmeye ayiracak olursak
ayni sonuc¢ olacaktir. Bugiin baslica isimiz kapsami sinirli olan verilere uygulayabilecegimiz 6zel kuramlar
gelistirmek olmalidir” (Wallace&Wolf, 2015).
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gibi temel diislinsel nosyonlarini reddeder. Daha isin basinda islevselciligin temel tezlerine
birtakim elestiriler yoneltir. Daha yerinde bir deyisle Merton, “toplumun islevsel birligi”,
“evrensel islevselcilik” ve “zorunluluk” gibi islevselciligin temel aksiyomlarini elestirerek ise
baslar? (Poloma, 2017; Giinerigék&Ince, 2018). Bu temelde yeni bir kavrayis ve islevselcilige
dair yeni ¢6ziimlemedir. Merton bir yandan klasik ¢6zlimlemenin mutlak islevselci tavrini revize
ederken ayni zamanda islevler hususunda ihtiyath davranmak gerektigini belirtir.

Nitekim Toplumsal Kuram ve Toplumsal Yapi adl eserinde, insanlarin istedikleri gibi
davranmakta 6zgiir olmadiklarini ancak alternatif eylem bigimlerine sahip olduklarini ifade
eder. Ona gore tek bir islevin yerine islevler dizisinden s6z edilebilir. Merton ayrica “belirli bir
ogenin islevsel oldugunu ileri siirerken kimin icin islevsel oldugunun da agik¢a belirtilmesi
gerektigini” savunmaktadir. S6zgelimi ataerkil diizen erkekler icin islevsel olabilirken kadinlar
icin benzeri bir isleve sahip degildir (Furseth&Repstad, 2013; Savran, 2019). Ote yandan Merton,
islevselci olmakla birlikte “bazen her seyin herkesin iyiligine islemedigini” kabul etmektedir. Bu
sebeple olumlu islevlerle birlikte olumsuz islevleri de vurgular (Collins, 2015). Dolayisiyla
Merton'un islevselciliginde pozitif islevlerin yani sira bozuk islev, olumsuz islev, islevsizlik ve
anomi gibi islevselciligin yeni vecihlerine yer verilmistir.3 Bu kapsamdan hareketle Merton’un
s0z konusu islevselciliginin diisiinsel cografyasini su {li¢ temel kavram {lizerinden izah edebiliriz:
acik islev-gizil islev, bozuk islev ve islevsizlik.

2.1. Acik ve Gizil islevler

Acik ve Gizil islev kavramlar1 Merton’un sosyal bilimlere daire en 6nemli katkilarindan
biri olarak kabul edilir. Parsons, toplumsal eylemin goriinen isleviyle ilgilenirken Merton
esyanin gizil islevi ile toplumun islevselci ¢oziimlemesinin daha iyi olacagina inanir. Merton’a
gore acik islevler gibi gizli olanlar da ortaya ¢ikarilmadig: siirece, sistemin isleyisi tamamen
anlasilamayacaktir. Zira sosyal degismenin islevsel iliskiler yoluyla agiklanabilmesi icin gizli ve
acik olan islevlerin birlikte arastirilip ortaya konulmasi icap eder (Savran, 2019; Akin, 2022).
Dolaysiyla Merton’'un goriiniir ve gizil islevi ayrimi islevselci ¢6zlimlemeyi bir yandan daha
islevsel hale getirirken diger yandan yeni acgilimlar saglayarak islevselligin analiz imkanini
genisletmistir. Bu nedenle Merton, gizil islevler kavramsallastirmasinin sosyolojik teoride kayda

2 Daha evvel belirtildigi tizere islevselci teorinin li¢ temel 6nermesi bulunmaktaydi. Merton, her ligline de birtakim
elestiriler yoneltmistir. Merton'un, islevselci kuramin temel {i¢ 6nermesine iliskin s6z konusu elestirisi su sekildedir.
Birinci 6nerme, toplumun islevsel biitiinliigii 6nermesidir. Merton, sosyal sistemin cesitli pargalarinin bittinligi
ilkesinin, eski toplumlar icin gecerli olsa da modern toplumlar1 kapsanamadigim séylemektedir. Ornegin cevre
kirliligi yaratan fabrikalar ne toplumun biitiinii ne de kirlilige maruz kalan bireyler i¢in islevsel konumdadir.
Islevselci teorinin ikinci énermesi, tiim sosyo-kiiltiirel sistemlerin ve yapilarin yalmz olumlu islevleri bulundugu
yoniindeydi. Ancak Merton, bu fikrin reel diinyayla ¢elistigini ifade etmektedir. Ona gore her gelenek, fikir, inanc,
deger vb. seyler her daim olumlu islevlere sahip olmayabilir. S6zgelimi fagizan milliyetciligin ve emperyal arzularin
niikleer silah yarisinda olumsuz etkileri séz konusudur. Ugiincii 6nerme ise standart toplumsal yap1 ve sistemlerin
yalniz olumlu islevleri oldugu gercegine degil ayrica bu islevlerin mecburi olarak yerine getirilmesi kabuliine
dayanmaktaydi. Bu 6nermeye gore tiim yapi ve islevler toplum icin son derece islevseldir. Fakat Merton, yapilarin
alternatif islevselliklerinden bahseder (Ritzer&Stepnisky, 2012). Sézgelimi sosyal tabakalasma, mutlak anlamda
toplumsalligin mecburi bir vaziyeti olmayabilmektedir. Soyle ki makam, mevki ve gii¢ istencinden ¢cok hizmetin
sundugu tatmin duygusundan da kaynaklaniyor olabilmektedir.

3 Tiim bunlar biitiinleyici olarak Merton, dini salik vermektedir. Merton, din hakkindaki asir1 islevsel yorumu soyle
elestirecektir: “dinsel inanclarin ve ayinsel etkinliklerin toplumun fiyeleri arasinda dayanismayi sagladigi icin
islevsel oldugunu sdyledigimizde, bu aciklama dinsel farkliliklar nedeniyle catismalar yasayan, hatta béliinen
toplumlar agisindan yetersiz kalacaktir.” Dolayisiyla bir tiir ahlaki kurum olan din, toplum tarafindan islevsel
temelde vazgecilmez bir 6neme sahip olmasina ragmen; toplumda islevsel bakimdan birlestirici ve biitlinlestirici
olabilecegi gibi islevsiz kalabilmekte hatta bozuk isleve sebebiyet de verebilmektedir. Merton’a gére Durkheim’in
din hakkindaki islevsel analizi okur-yazar olmayan tek dinli toplumlarda kék salmis bir yonelistir. Oysa modern
toplumlarin egilimleri, ¢cok dinli olmakla birlikte deger ve inanglarin giin gectikce diinyevilesmesi yoniindedir. “Soz
konusu toplumun &gretisi ve degerlerinin igerigi, ayni toplumdaki ¢ok sayida bagka insanin inandig1 diger dinsel
olmayan degerlerin icerigiyle celiski halindeyse, din toplumun genel biitiinlesmesini nasil saglayabilsin?” Séyle ki
geleneksel toplumlarda islevsel birlik modeli tek bir dine dayalidir. Oysa modern toplumlarda islevsel alternatifler
yani islevsel ikame anlayislar bahis konusudur. Bu anlayis, toplumsal birlik acisindan dinsel degerlerin, merkezi
onemini kabul etmekle birlikte toplumsal ve tarihsel diinyada hangi oranda birlige rastlandigl sorusunu da
beraberinde getirmektedir (Swingewood, 2014).
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deger bir gelisme oldugunu kaydeder. Zira gizil islev, her tiirden basmakalip bilgiye meydan
okumakla siireclerin sakli boyutlarina odaklanmaya ¢alismaktadir (Swingewood, 2014).

Ona gore toplumun varhigini siirdiirme egiliminden kaynaklanan yapisal temelin iki tir
islevi vardir: insanlarin bilingli olarak ulasmaya calistiklar1 agik islevier bir de bizzat sosyal
sistemin lrettigi gizil islevler. Acik islevleri gizil islevlerden ayiran Merton, acik islevlerin
sistemin biitlinliigii acisindan niyet edilen ve fark edilen nesnel sonuglar oldugunu belirtirken
gizli islevlerin, maksatsiz oldugunu ve fark edilmedigini ifade etmektedir. Daha basitce ifade
edilecek olursa; gorinen islevler kasith, gizil islevler ise kasitsizdir (Merton, 1957;
Giinerigok&Ince, 2018). Ona gore pek cok edimin bir gériinen (amach) bir de gérilnmeyen (yani
gizil) islevi s6z konusudur. En basitinden tiiketim mallarinin hem tiiketicilerin ihtiyaglarini
karsilamak (acik islev) hem de toplumsal statiiyli gliclendirmek gibi bir islevi (gizil islev)
bulunmaktadir. Koleligi de benzer bir sekilde degerlendirebiliriz. Koéleligin goriinen islevi
verimliligi artirmak iken gizil islevi fakir-zengin ayrimina dayal toplumsal esitsizligi siirdiirmek
ve buna bagli gelisen sosyal tabakali yapiy1 devam ettirmektir.

Merton’un gizil islevlere iliskin en kayda deger analizi, Amerikan toplumundaki
“patronluk” ve “politik ayak oyunlari”na dairdir. S6zgelimi mesru olmayan bu siyasal aygitlar,
kabul goren pek cok hukuksal ve ahlaki normu ¢igneyebilmekteyken yine de mesru yapilarin
yerine getiremeyecegi pek ¢cok olumlu islevi yerine getirmeyi de basarmaktadir. Diisiiniire gore
siyasal aygit bir yandan politik iktidarin daginik tslerini merkezilestirme islevini tlistlenirken
diger yandan yoksulluk sinirinda yasayan ve mesru kanallara ulasma vasitalar1 kisitli olan alt
gruplara yardim saglama aracidir. Ona gore kokusmus siyasal aygit, bilfiil “tim {yeleri i¢in
parasal zenginlige ve toplumsal statiiye zenginlik saglayan bir toplumda... dezavantajli konumda
bulunan insanlarin toplumsal diizeyde hareketli olmasina alan agmak icin temel bir islevi yerine
getirir.” (Swingewood, 2014). Ona gore ayni analiz sekli tiim kurumlara uygulanabilir.# Kald1 ki
bir kurum varsa mutlaka belirli islevleri yerine getirmektedir. Sosyologun vazifesi de bu islevleri
ortaya cikarmaktir. Burada dikkat cekilmesi gereken bir husus da beklenmedik sonuglar
kavramidir. Beklenmeyen sonuclar ile gizil islevler ayn1 degildir. Nitekim Merton, gizil islevlerin
beklenmedik sonuglardan farkli bir yapida oldugunu belirtir. Dolayisiyla gizil islevler
beklenmedik sonuglardan yalnizca bir tanesidir. Burada beklenmedik iki sonug tiirti daha vardir:
bozuk islevsellik ve islevsizlik (Ritzer&Stepnisky, 2012).

2.2. Bozuk islevler

Merton, islevsel analizciligin uyum ve intibaki esas alan olumlu bigimlerine yogunlasma
egilimi tuzagina diismeyip muhtemel islevsizliklere odaklanan bozuk islevler argiimanini ortaya
atmistir (Swingewood, 2014). Parsons’un calismalar1 tiim kurumlar: toplum icin iyi ve saghkl
islev goren yapilar olarak kabul etme egilimindeyken Merton bu tutumu benimsemedigini
ozenle belirtmis ve bunum yerine bozuk islevlerin mevcut oldugunu vurgulamistir. Merton,
islevselciligin bireysel amaglar yerine sosyal islevlere odaklandigin1 soyler. Islevler, sistemin
uyum saglamasina ve kendini ayarlamasina katki sunan olumlu sonuglar olarak tahayytl
edildiginden ideolojik 6n yargilar igerir. Halbuki bir toplumsal olgunun, baska bir toplumsal olgu
icin negatif sonuglara sahip olabilecegine dikkat etmek 06nemlidir (Merton, 1968;
Ritzer&Stepnisky, 2012).

Olumlu islevler kadar bozuk islevlerin de degerlendirilmesi zorunlulugunu vurgulayan
Merton bu noktada Malinowski’'nin meshur “her yapinin veya toplumsal olgunun zorunlu olarak
bir toplumsal islevi” oldugu varsayimini reddeder ve islevselcilikteki bu ciddi ihmali diizeltmek
icin bunun yerine alternatif bir paradigma oOnerir: bozuk islevsellik (Merton, 1968; Poloma,
2017; Coser, 2008). Bozuk islev savi bir anlamda her seyin islevsel oldugu tezine bir karsi
cikistir. Buna gore sisteme dahil her unsur islevsel olmayabilir hatta bozuk ve kimi zaman

4 Bu duruma ayrica egitim gibi legal veya mafya gibi illegal aygitlar da 6rnek gosterilebilir. Sozgelimi egitim
kurumunun goriinen islevi bireylerde istendik davranislar meydana getirmek iken gizil islevi sisteme uyumlu-
entegre bireyler yetistirmektir. Ayn1 sey mafya aygit1 icin de gecerlidir. Mafyanin tahsilat, kagakeilik gibi agik
islevlerinin yani sira sisteminin aksiysan yonlerini illegal yollardan destek ¢ikma gibi gizil islevleri de s6z konusudur
(Wallace&Wolf, 2015)
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olumsuz islevleri de 6n gortlebilmelidir. Ama bu, onun biitiiniiyle islevselci teze karsi oldugunu
gostermez bilakis islevselcilige yeni agilimlar kazandirdigina isarettir (Merton, 1968; Wallace
&Wolf, 2015).

Bozuk islevsel fikri, birbirini tamamlayan ama birbirlerinden farkli olan iki yaklasimi
icermektedir: ilki bir seyin dogrudan bozuk islevi olabilecegi onun deyimiyle sisteminin
uyumunu ve diizenini bozan sonuglar olabilecegidir. Ikincisi ise sonuclarin kimin icin olduguyla
alakahdir. Sosyologa diisen, islevin kimin i¢in bozuk veya iyi oldugu sorusunu sormasidir.
Merton bu iligki bicimine biirokrasi 6rnegini verir. S6zgelimi biirokratik isleyis, sistemin devami,
isleyisi ve uyumu acisindan olumlu islevlere sahipken aksakliklara neden olmasi cihetiyle ayni
zamanda bozuk islevleri de s6z konusudur. Ayn1 durum egitim kurumlar: icin de gegerlidir.
Nitelikli eleman yetistirilmesi olumlu islev addedilse de eleman yetistirememesi bozuk islev,
issizlige zemin hazirlamasi olumsuz islev ve yeni bir sistem iiretmesi ise alternatif islev olarak
degerlendirilebilir. Ornegin genel anlamda kurallara uymak ahlaksal ve toplumsal agidan iyi ve
toplum icin islevsel olmakla birlikte kurallarin bireysel 6zgiirliiglinii sinirlamasi ve sistem igi
birey kaybi bozuk veya olumsuz islev olarak degerlendirilebilir (Merton, 1968; Wallace&Wolf,
2015).

Kélelik ve ayrimcilik miiessesi de bu duruma bir misal teskil etmektedir. Ornegin kolelik,
Giliney Amerikali beyazlara ucuz is giicii sagladig1 gibi Gilineylileri tarim ekonomisine bagh
kilmasi ve endiistrilesmeyi engellemesi gibi olumsuz islevleri beraberinde getirmistir. Siyahlara
iliskin ayrimcilik, ABD toplumu i¢in bozuk islevli olabilir fakat ayrimcilik siirmeye devam eder.
Zira ayrimcilik sosyal sistemin gidisati icin elzemdir. Mesela kadin ayrimcilig1 erkekler acisindan
islevseldir. Merton’a gore her sosyal yapi sosyal sistem icin elverisli degildir bu nedenle islevsel
olmayan bu pargalarin bertaraf edilmesi gerekir. Bu anlayis islevselci yaklasimin anlamli sosyal
degisime tabi olup muhafazakar 6n yargilardan kurtulmasina olanak saglar (Swingewood, 2014;
Ritzer&Stepnisky, 2012). Hiillasa Merton’un izahlari, yapisal islevcilik analizlerinde sosyologlar
icin son derce yararlidir. Son olarak mollalik ve seyhlik kurumlar1 da bu baglamda
degerlendirilebilir. Ornegin maddi-fiziksel ya da ruhsal herhangi bir hastalikla karsilastiginda
bireyin s6z konusu kurumlar tarafindan istismar edilmesi kurumsal yapinin bozuk islevlerini
gostermektedir. Goriildigli lizere bu tarz yapilar ve kurumlar sosyal sistemin muhafazasina
katkida bulunabilecegi gibi sistemin parcalar1 arasinda olumsuz sonuglar da dogurabilir.
Dolayisiyla arastirmacilara diisen vazife, bir 6genin islevsel olup olmadigini séylemezden evvel
olumlu islevlerle bozuk islevleri dengelemek ve kimin i¢in islevsel oldugunu dikkatli bir sekilde
belirlemektir.

2.3. Islevsizlik

Merton islevi, “verili bir sistemin adaptasyonu ya da ayarlanmasina uygun diisen
gozlemlenmis sonuglar” seklinde tanimlarken buna bagh olarak islevsizligi, uyum veya
adaptasyonu azaltan sonuclar olarak tarif eder (Swingewood, 2014). Islevsizlik, Merton'un
sosyal bilimlere kazandirdigi 6nemli kavramlardan birisidir. Merton, “bazi 6gelerin nétr
olabilecegini, yani sistemin diger pargalari agisindan herhangi bir islevsel sonuca sahip
olmayabilecegini” belirtir. Nonfunctional olma (yani islevsiz olma), mevcut sistemle iliskisiz olan
sonuglan ifade eder. Daha yerinde bir deyisle sosyal sistem icin 6nemi bulunmayan sonuglar
islevsizdir. Farzi misal tarihsel olarak daha evvel sistem icin olumlu ya da olumsuz bir isleve
sahip olan kimi kritik yap1 veya kurumlar giinlimiiz icin artik bir isleve sahip olmayabilirler. Ya
da eskiden kalma birtakim gelenek ve gorenekler veya sosyal bigimler vardir. Bunlar eskiden
islevsel olmakla birlikte (olumlu-olumsuz) aktiiel durumda toplum igin pek de bir kiymeti
harbiyesi yoktur (Ritzer&Stepnisky, 2012).

Islevsizlik, Robert Merton’un, diger kavramlarina (bozuk islev, gizil islev, islevsel secenek
vs.) nispeten az yerdigi kavramlarindan biri olmasina ragmen sosyolojik muhayyilesinde 6nemli
bir yer tutar. Merton’'un bu kavrami, ¢esitli acilardan érneklendirilmeye miisaittir. S6zgelimi,
teknolojik gelismelerle birlikte geleneksel tarim (orak, saban vb.) ve ev aletleri (¢cana-¢omlek vs.)
islevsiz kalirken; modernlesme ve sekiilerlesme hareketleriyle birlikte pek ¢ok dini-ahlaki norm
ve kiltiirel kodlar da islevsiz hale gelebilmistir. El kesme, zina sucu gibi dini yaptirimlar veya
tore ve namus cinayetleri gibi kiiltiirel yaptirimlar bu kabildendir. Oldukga islevsel ve elverisli
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bir kavram olan “islevsizlik” pek ¢ok yapi, kurum, kod, norm, deger ve edime tesmil edilebilir.
Sozii edilen hususta o6rnekler, baglamlar1 da dikkate alinmak kaydiyla, olduk¢a gogaltilabilir.
Nitekim s6zi edilenler, Merton’un literatiiriinde islevsizlige 6rnek teskil edebilecek hususlardan
sadece bir kacidir. Tiim bunlar dikkate alindiginda herhangi bir yap1 ve isleyis icin tekil bir
islevsellikten s6z etmek yerine islevsel alternatiflerden s6z etmenin daha isabetli olacagi kanaati
hasil olmaktadir. Bu islevsel alternatifler kimi zaman gizil islev (acik isleve karsi), kimi zaman
bozuk islev (olumlu isleve karsi) kimi zaman ise islevsizlik (mutlak islev fikrine karsi) biciminde
karsimiza ¢ikabilmektedir.

SONUC

Islevselcilik, klasik sosyoloji tarihinin en etkin ve en énemli yaklasimlarindan biri olarak
degerlendirilir. Bir teorik yaklasim olarak ABD’de kurumsallasip etkili olan islevselciligin
entelektiiel kokleri, 20. Yiizyill sosyoloji teorilerine uzanmaktadir. Toplumu, “bir diizenlilik
modeli” olarak kabul edip “bu diizenliligin stirekliligine” vurgu yapan s6z konusu teorinin klasik
sosyolojiden bilhassa Durkheim ve Spencer’in diisiinsel mirasindan etkilendigini sdylemek
miimkiindiir. Ancak asil kuramsal ve kavramsal gelisimini, Talcot Parsons ve Robert Merton’un
entelektiiel katkilari ile tamamladigi soylenebilir. Bu sebeple Merton, partneri Parsons’la birlikte
cagdas islevselciligin en 6nemli temsilcilerinden biri olarak kabul edilir. Hatta bu anlamda,
islevselci sosyolojinin kuramsal gelisiminde merkezi bir figiir olan Parsons’un tek ciddi rakibi
olarak goriiliir. Dolayisiyla islevselcilik Merton’un sosyolojik ¢6ziilmelerinde merkezi bir yer
tutar. Merton temel anlamda klasik islevselci bir bakis acisina sahip olmakla birlikte kendi
islevsel cozlimleme yOnetmenini gelistirmeyi basarmistir. Nitekim sosyolojik kariyerinin ilk
yillarindan itibaren islevselci teori ilizerine yogunlasan Merton, zamanla kendine 0zgiin
mubhayyilesi olan yeni bir islevsel paradigma anlayisi gelistirecektir.

Bu kapsamdan hareketle Merton’un teoriyle iki ana temel iliski kurdugu gézlemektedir:
ilki diisiiniiriin teoriye yonelttigi kuramsal elestiriler ikincisiyse teoriye kazandirdigi yeni
kavramsal agilimlardir. Bu iki husus hem islevselci teorinin seyri ve kaderi hem de sosyal bilim
¢o6zlimlemelerine yeni ufuklar getirmesi bakimindan son derece dnem arz etmektedir. Teoriye
iliskin kuramsal elestirilerine baktigimizda; onun, islevselciligin temel postulatlarini reddederek
ise basladig1 gorilmektedir. Diisiiniir, basta mutlak islevsellik fikri olmak tizere tekil, acik ve
olumlu islevler gibi kaba islevselciligin temel diisiinsel nosyonlarina itiraz eder. Mutlak
islevsellik fikrine, dar kapsamli ve fazlaca belirsiz oldugu gerekcesiyle karsi cikar. Paralelinde
acik islevler tezini elestirir ve akabinde sosyal yap1 ve kurumlarin, gizil hatta dolayl islevlerinin
de var olabilecegini ileri silirer. Ayrica sosyal yapi ve kurumlar ona gore her zaman islevsel
olmayabilir. Bunlar, kimi zaman islevsiz kalabilirken hatta bazen bozuk islevlere dahi sebebiyet
verebilmektedir. Diger taraftan Merton islevselci ¢coziimlemenin kapsamini genis tutar. Ona gore
bir kurumun ya da eylemin tekil bir islevinden s6z edilemez ancak alternatif islevlerinden s6z
edilebilir.

Merton, islevselciligin temel aksiyomlarini elestirmekle birlikte bu yaklasima onemli
katkilarda da bulunmustur. Hatta onun asil iinlni, islevselcilie dair iirettigi kavram ve
¢o6zlimlemelere bor¢lu oldugunu séylemek miimkiindiir. Gerek kavram-kuram gerekse yontem
diizeyinde, Merton’un islevselci ¢oziimlemeye dair pek ¢ok katkisindan s6z edilebilir: acik islev-
gizil islev, islevsizlik, bozuk islev, islevsel secenekler, orta boy teori ve sapma kurami gibi.
Ozellikle onun gizil islev teorisi, pek cok ideolojik, politik, yasal ve kurumsal faaliyetlerin
aciklanmasinda ve arka planinin ortaya ¢ikarilmasinda kilit bir role sahip olmustur. Bozuk islev
ve islevsizlik kavramlari da din ve hukuk gibi kurumlara fonksiyonel acidan elestirel
yaklasilmasini saglamistir. Islevsizlik ve alternatif secenekler tarzi ¢oziimlemelerse pek cok
inang, deger ve normun elestirel bakimdan degerlendirilmesine katkida bulunmustur. Tim bu
¢ozlimleneler Merton'un islevsellige kazandirdigi yeni acilimlardir. Bunlar ayni zamanda
Merton'un islevselcilige dair yeni ve 6zglin bir muhayyileye sahip oldugunu gostermektedir.
Merton islevselcilige yeni acilimlar getirmek suretiyle bir yandan teoriyi zenginlestirirken diger
yandan teorik c¢ercevesini esnek tutarak islevselci teorinin kapsamini da olabildigince
genisletmistir.
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STRUCTURED ABSTRACT

There is a dichotomous relationship between scientific progress and concept generation.
As concepts produce science, science also constructs itself by constantly producing new
concepts. One of the most concrete examples of this is the concept of functionalism, which is
bracketed specifically to the study. Along with the concept of conflict, functionalism is
considered one of the two most fundamental concepts of classical sociology (they are also the
two most fundamental theoretical approaches). The focus of functionalism, which is based on
the organismic tradition in classical sociology, is the structure-function duo. According to the
functionalists, the social structure is a systemic whole consisting of various sub-units. For this
reason, each unit has an obligatory function in the social structure. Just as a living thing has a
metabolism, just as each part of the metabolism fulfils an obligatory function, so are the parts of
the social structure. In addition, as in the parts of metabolism, social units have to act in
harmony and harmony. Functionalism; it is stated that it emerged in Europe towards the end of
the 19th century with the intellectual efforts of social scientists such as Radcliffe-Brown,
Bronislav Malinowski, Emile Durkheim and Herbert Spencer. However, the theory gained its
original theoretical identity in the USA in the 20th century thanks to the intellectual
contributions of Talcot Parsons and Robert Merton. In this respect, Merton, along with Talcot
Parsons, is seen as one of the two most important representatives of contemporary
functionalism. Functionalism is particularly central to Merton's dissolutions of social structure.
In other words, Merton, (although it appears at many levels of social science conceptualizations
such as reference group, role model, and self-fulfilling prophecy) owes his real fame to the
concepts and analyzes he produced about functionalism. Considering his works,
conceptualizations and theoretical analyzes, it will be seen that Merton has made many
contributions to functionalist theory both at the conceptual and theoretical level: functional
options, overt function-latent function, dysfunctional function, dysfunction, undesirable
consequences and net balance concepts. It's also; bureaucratic deviance, social stratification,
social structure etc. studies are also of great importance in terms of the functionalist paradigm.
Moving from this context, this study focuses on the basic concepts (such as overt function-latent
function and dysfunctional function) that Merton, who is accepted as one of the important
figures of the 20th-century sociology history, brought to the discipline of sociology and
functionalism theory developed specifically for these concepts. Except for the indirect (related to
addiction) study of Mustafa Giinerigok and Murat Ince on impaired functionality, there is no
study about Merton in Turkish at the level of an article or a statement. Therefore, the present
study fills an important gap as it provides comprehensive information about the thinker. In
addition, the study is also important in terms of facilitating future studies in terms of source.
Methodologically, the study has a descriptive-hermeneutic structure that includes descriptive
and analytical information. Accordingly, in the aforementioned study, on the one hand, a general
framework is presented about the basic concepts of the thinker and the theory of functionalism,
on the other hand, some evaluations are made by supporting the obtained data with current
examples suitable for the context. As a result of the study, the following was reached: Although
Merton is mentioned in the classical functionalist theory, he is a name that has succeeded in
creating his functional paradigm. With the conceptual expansions he brought to the functionalist
paradigm, he expanded the framework of the theory on the one hand and made the theory more
functional in terms of sociological analysis on the other.
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ARAPLARDA HURMANIN YERi, ONEMI VE iBN VAHSIYYE’NIN HURMA
RISALESI’'NIN DEGERLENDIRILMESI

Importance of Date Palms in Arabic Cultures and an Examination of Ibn Wahsiyya's Risala
on Date Palm

Oz

Palmiyegiller familyasindan uzun boylu, yapraklari yesil ve meyvesi tath olan hurma, tropikal bolgelerde, 1liman iklim
kusaklarinda ve ozellikle de c¢olde yetisen bir bitki tiirtidir. Meyvesi baklagillerin birgoguna nazaran yag,
karbonhidrat ve protein acisindan olduk¢a zengindir. Siradan bir yiyecek olmanin 6tesinde saglik icin faydal
olmasiyla tercih edilen gida maddeleri arasinda ilk siralarda gelir. Yasadiklar1 bolgenin cografi durumu ve ekolojik
sartlarindan dolay1 hurmayla kaderleri birlesen Araplarin giinliik hayatinda hurma, deri ve deve vazgecilmez ticlii
olmustur. Devenin evcillestirilmesiyle yarimadada rahatca dolasan Araplar, besleyici 6zelligi, yarimadadaki vahalara
uyum gostermedeki basarisi, meyvesinin uzun siire bozulmayisi ve kerestesinin cesitli islerde kullanilmasi sebebiyle
asirlar boyu hurmayla yakin temaslarini siirdiirmiislerdir. Yarimadadaki hayat {izerinde ciddi bir tesiri olmasi
sebebiyle ilk donemlerden itibaren hurmanin ekimi, hasadi ve kullanimi konusunda risaleler ve kitaplar telif
edilmistir. Bu makalede hurma 6zelinde yazilan eserler ve ilk donem kaynaklari igerisinde hurma hakkinda detayl
bilgi iceren kitaplar tanitildiktan sonra 4 asirda yasadig1 diisiiniilen ibn Vahsiyye'ye izafe edilen Hurma Risalesi
hakkinda bilgi verilecektir. Boylelikle kendi alaninda ilklerden olan bu ¢alisma okuyucularla bulusturulacak ve
Araplar nezdinde hurmanin 6nemi tekrar hatirlatilacaktir. Calismaya dair veriler temel kaynaklardan alinacak ve
saglikla alakal giincel bulgulardan da istifade edilecektir.

Anahtar Kelimeler Islam Tarihi, Arap, ibn Vahsiyye, Gida, Hurma.

Abstract

Date palm, a member of the family Palmae, is a kind of plant with a tall stock, green leaves and sweet fruit, which
grows in tropical regions, mild temperate zones and especially in deserts. Its fruit is considerably rich in fat,
carbohydrates and proteins compared to many legumes. Beyond being an ordinary food, it ranks first among the
preferred foodstuffs as it is beneficial for health. Dates, leather and camels have been essential in the everyday lives of
Arabs, whose way of life has become intermingled with dates due to the geographical and ecological conditions of
their region. Having domesticated the camel and thus become able to roam the peninsula comfortably, Arabs have
maintained close contact with date palm for centuries; because the date was nourishing and remained fresh for a long
time, the plant was successful in adapting to the oases of the peninsula, and lumber made from its stock could be
utilised to numerous ends. As the date highly influenced life in the peninsula, Risalas and books concerning the
cultivation, harvesting and use of dates have been copyrighted from the beginning. Since it has had a serious impact
on life on the peninsula, treatises and books have been written on the cultivation, harvesting and use of dates since
the early periods. In this article, after introducing the works written specifically on dates and the books containing
detailed information about dates among the first-period sources, information will be given about the Date Palm
Treatise attributed to Ibn Wahshiyya, who is thought to have lived in the 4th century. The study, which is one of the
first in its field, will thus be brought together with the readers, and the importance of date for Arabs will once again be
demonstrated. Data on the study will be taken from primary sources, and actual health-related findings will also be
used.

Keywords: History of Islam, Arab, Ibn Wahsiyya, Food, Date palm.
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GIRIS

Insanlik kadar kadim gecmisi oldugu diisiiniilen hurma agaglaryla ilgili bilinen en eski
sey yaklasik olarak MO 4000 yillarinda Babil’'de hasadinin yapiliyor olmasidir. Tufan éncesi
sehirlerden Ur'un! 12 mil giineyinde yer alan “Eridu” kenti, MO 4. bin yilin baslarinda kurulmus
ve hurma yetistiriciliginde onemli bir alan oldugu kanmitlanmistir. Bir dénem Araplarin da
yasadig1 bolgede filizlenen hurma agaglari, zamanla diger beldelere ve uzak diyarlara intikal
etmistir.2 Besinsel degeri ve ekonomik 6nemi nedeniyle Siimerler, Babilliler ve Asurlular icin
vazgecilmez bir meta héline donlismiistiir. Hurmadaki ¢ok amaglh verimin farkinda olan Sami
milletler, eski ¢caglardan itibaren, bu agaci kutsal kabul etmis ve onu insanlara fayda saglayan
kutsal meyveler arasinda zikretmislerdir.3 Hurma agacindan elde edilen firiinleri koruma
noktasinda kararl bir durus sergileyen Hammurabi de yasalarinda onlara zarar veren kisinin
para cezast 6demesini kanunlastirmigtir.4

Erken caglardan itibaren var oldugu bilinen hurma, semavi kitaplarda [Tevrat,5 Incilé ve
Kur’an?] bahsi gecen bir bitkidir. Genellikle son derece uzun gévdesi, bir siitun gibi silindirik
yapist ve heybetiyle etrafinda yasayan insanlar1 etkilemeyi basarmistir. Firavunlarin
mezarlarinda yapilan kazilar, tapinaklardaki yazitlar, eski Misirlilarin ve Iraklilarin Hz. Isa'nin
dogumundan ti¢ bin yildan fazla bir siire 6nce avuc i¢i suni tohumlama siirecini kesfettiklerini
gostermektedir.

NGh Tufani'ndan sonra Anadolu'nun giliney Kkesimine yerlesen ve ardindan
Mezopotamya’da yasayan neslin burada sayilarinin da artmasiyla etrafa dagildiklarini ifade eden
nazariyeye gore8 Mezopotamya’dan Arap Yarimadasi’na go¢ eden Araplar, ¢6l sartlarinda
hurmaya ayri bir tevecciih géstermislerdir. Bitkiler arasinda dayanikliligi ile ayirt edilen ve genel
olarak yiiksek sicaklikta, nem oraninin diisiik oldugu iklimlerde yetisen hurma, ¢6l insani icin
biiylik bir nimettir. Meyvesi gilizel, goriintiisii hos ve golgesi serindir. Issiz vahalarda, ¢6liin
derinliklerinde ve badiyelerde, ister agac ister c¢ali seklinde olsun, etkileyici goriintiisiiyle
Araplar hurmanin yani basinda rahata ermislerdir.® Giinliik yasantilarini hurmanin kendilerine
sundugu imkanlar nispetinde ayarlayarak gecimlerinin bir kismini hurmanin yetismesine
baglamiglardir. Hurmaya duyduklari sevgi neticesinde Araplar kitaplarinda, yazilarinda,
arastirmalarinda ve siirlerinde ona ¢ok¢a yer vermislerdir.

Arap diinyasinda tarih, diisiince ve medeniyet lizerinde derin uzantilari bulunan hurma,
Islami ilimlerin ilk tedvin déneminden itibaren kaynaklarin satir aralarinda ya da ana baslhiklar
altinda islenmistir. Ilging olani ise heniiz baz ilim dallarinin tam olarak temayiiz etmedigi bir
donemde 2/8. asirdan itibaren hurmaya dair eserlerin telif edilerek bu etkinin kesintisiz bir
sekilde siirdiiriilmesidir. Erken déonemden baglayip giiniimiize kadar devam eden bu kiiltiirel
devinim bircok eserin yazilmasini saglamistir. Hurma Arap literatiiriinde oldukga etkili bir
sembol oldugundan bu ¢alismada hurma 6zelinde yapilan te’lifat siralanacak ve ayni konuda
ciddi bilgi iceren ilk dénem kaynaklar zikredilecektir. Sonrasinda bu ¢alismalar icerisinde Ibn
Vahsiyye tarafindan yazilan ve son zamanlarda tahkiki yapilan risalenin yeri ve 6nemi
belirlenerek miiellif hakkinda bilgi verilecektir. Nihayetinde tahkikli niisha Tiirkceye terciime
edilerek sonug kisminda eserin degerlendirilmesi yapilacaktir.

1 Kurulusu MO 3800’lere dayanan Ur, Giiney Irak'ta yer alan Zii Kar'daki Tel el-Mukayyer bslgesinde bulunan antik
Mezopotamya'ya ait 6nemli bir Stimer sehir devletidir.

2 EbG Hatim Sehl b. Muhammed b. Osman es-Sicistani, Kitdbii'n-Nahle, thk. Hatim Salih ed-Damin, (Bagdad: Daru’l-
Besairii'l-Islamiyye, 1405/1985), 5.

3 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam, (Beyrit: Daru’s-Saki, 1422,/2001), 1/208.

4 Yuniis Hames Halef, “en-Nahle f't-T4biri’l-Kur'an”, Mecelletii’l- Terbiye ve’l-llm, 14/1 (2007), 101.

5 Hezekiel, 41/19; Ezgiler Ezgisi, 7/7. Tarihce i¢in bk. Cevad Ali, el-Mufassal fi tdarthi’l-Arab, 5/77.

6 Barnabas, 113.

7 Kur’an-1 Kerim’de on yedi defa geger. ilgili ayetler icin bk. Bakara, 2/266; En’am, 6/141; 13/Ra‘d, 4; Nahl, 16/11, 67;
isra, 17/93; Kehf, 18/32; Meryem, 19/23, 25; Taha, 20/71; Mii'min{in, 23/19, Suara, 26/148; Yasin, 36/35; Kaf,
50/11; Kamer, 54/20; Rahman, 55/11, 68; Hasr, 59/5; Hakka, 69/7; Abese, 80/32; Tebbet, 111/5.

8 Tevrat, Elgilerin Isleri, 2, 9; Semseddin Giinaltay, [slam Oncesi Arap Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 33.

9 Bkz. Tahsin Kogyigit, Hz. Peygamber'in Giindelik Hayati-Hurma Deri Deve, (Konya: Hikmetevi Yayinlari, 2017).
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1. LITERATUR BILGiSi

En verimli dénemini 20 ila 80 yil arasina sikistiran ve genelde 100 yil kadar yasayan
hurma, ortalama bir insan dmriiniin fazlasina sahiptir. 15-30 metre arasinda degisen yiiksekligi,
tepe noktasina yogunlasan meyve ve dal birlikteligiyle biitlin agirhgin1 bas kisma toplayan, bir
lider durusunu andiran hurma agaci, 4 metre civarindaki yapraklariyla da ilgiyi iizerine
toplamaktadir.

Diinya tizerindeki ekim alanlarinin genisligi, glinliik hayatta sik kullanimi ve sagladigi
faydalara bagh olarak hurma, bir¢ok eski imparatorluk ve dinde énemli kabul edilmistir. Her
dilde kendine has bir literatiir edinmis ve kaynaklarda yer bulmustur. Dinlerde ibadetlerin bir
unsuru ve parcasi haline doéniigmiistir. Son din Islim’'in da “hurma diyar1” olarak
adlandirilabilecek Arap Yarimadasi’nda ortaya ¢ikmasi yeni bir stireci baglatmistir. Daha 6nceki
hurma tecriibesinden yararlanmakla birlikte literatiire yeni kazanimlar saglamistir.l® Hz.
Peygamber ile baslayan bu siire¢ halifeler devrinde de devam ettirilmistir. Basra hurmasinin
degerini bilen Har(niirresid “Yerytiziindeki tiim altin ve gilimiislere bakarsak, higbirisinin
Basra'nin hurma agaclarinin degerine ulasamadigim1 goriiriiz.”1! diyerek hurmaya dikkatleri
cekmistir. Islami ilimlerin tasnif edildigi déneme denk gelen bu degerlendirmeler hurma
teliflerinin artmasina ve kaynaklarin hurma bahislerine yonelmesine olumlu etki yapmistir.

1.1. Hurma Tiirleri

Hurma, diinyanin bircok boélgesinde yetisen hurma agacinin kiiciik salkimlar halindeki
meyvesidir. Bilimsel dilde Phoenix dactylifera olarak bilinir ve diinyada 5 bine yakin hurma
¢esidi bulunurken, Arabistan’da yaklasik 220 ve Medine’de ise 100’den fazla cins hurma agaci
oldugu belirtilir.12 Bu cesitlilikten dolay1 Araplar her birini ayr1 ayr isimlendirmislerdir.13
Bununla da yetinmeyerek c¢ekirdekten filize ve fideden biiylidiigii zamana kadar hurma
agaclarini farkh isimlerle telaffuz etmislerdir. S6zliikteki muhtelif kullanimlar diisiiniildiigiinde
hurma konusunda en zengin dilin Arap¢a oldugu rahatlikla séylenebilir. Araplardaki baz1 hurma
isimleri soyledir: Acve (35321), Anbera (3,:'), Safavi (gsiall), Seyhani (Sawall), Cenib (wisl)),
Levz (UsY), Berni (4), Sukai (2<ll), Hudari (g_=al), Siikkeri (¢ Sdl), Beyrtim (psow),
Hulvetii’l-Cevf (sl 35s.), Husab ( <bwall), Sebibi (x241) Decle nir (L 4a3), Hihdm (B, ez-
Zihdi (g2 V), Sehriz (L), el-Halas (0=3a1), Seysd’ (sbarill) ve Mecdiil (Js2s<) vb. Bunlardan
Seyhani, Acve, Cenib ve asiri derece sari renkli etinin i¢cinden ¢ekirdegi goriinen Levz en
iyileridir.14

1.2. Saghk Uzerine Etkisi

Saglikli ve besin degeri yiiksek bir bitki olan hurma, siradan bir meyve olarak
tiiketilmesinin yani sira ilag olarak da kullanilmistir.15 Ayetlerdeki hurma vurgusuna yogunlasan
Zehebi (6. 748/1348) Hz. Meryem’e ikram edilen yiyecegin gelisiglizel secilmedigini ve bu
tercihte hurmanin en iyi besinlerden birisi olmasinin etkili oldugunu ifade etmistir.16 Klasik
kaynaklardaki iddialar bir yana laboratuvar analizleri ve tibbi calismalar, hurmanin besin
degerini ortaya koymaktadir. Her gegen giin yeni bulgularla viicut iizerindeki tedavi edici etkileri
kanitlanmaktadir. Bu denli faydasi sebebiyle hurma mineraller a¢gisindan zengin maden ocagina
benzetilmistir. Zira biiyiik besin degeriyle insan viicudunun ihtiyac duydugu bircok maddeyi
icermektedir. Bir kismi insan bedeninin hastaliklardan korunmasina ve viicutta 6nemli

10 {lyas Ucar, Hz. Muhammed Zamaninda Medine’de Giinliik Hayat, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 110.

11 Sicistani, Kitdbii’'n-Nahle, 5.

12 Ebii'l-Hasen Ali b. ismail ibn Side, el-Muhassas, thk. Halil Ibrahim Ceffal, (Beyrit: Daru ihyai't-Turasi’l-
Arabi, 1417 /1996), 3/227-229; Kogyigit, Hz. Peygamber'in Giindelik Hayati-Hurma Deri Deve, 31.

13 fmam Malik, el-Muvatta’, 4/908.

14 Eb(i Abdillih Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, Kitdbii'l-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrit: Daru’l-Alemi,
1409/1989),1/372-373.

15 Burhaneddin Delld, Ceziretii’l-Arab kable’l-Isldm: et-Tarihii’l-iktisadi - el-ictimdi - es-sekdft - ve’s-siyasi, (Beyrt:
Daru’l-Farabi, 2001), 77.

16 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, et-Tibbii’n-nebevi, nsr. Ahmed Rif‘at el-Bedravi
(Beyrut: Darii Thyaii'l-Ultim, 1410/1990), 89.
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mayalarin olusmasina yardimci olurken, bir kismi da viicuda gerekli 1s1 enerjisini ¢ok hizli bir
sekilde saglamaktadir.” i1k hasat edildigi dosnemde yas olan hurma yas ve kuru olarak tiiketilse
de 6zellikle kuru hurma besleyicidir. Siinnette ise bir takva ve tevazu geregi olarak yas ile kuru
hurmanin birlikte yenilmesi tavsiye edilir.1®8 Neticede her haliikarda hurmanin sayillamayacak
kadar faydalar1 vardir. Bunlardan bazilari séyledir:

Cok besleyicidir: Hurma, viicuda yararli mineralleri ve nemli icerigiyle besleyici bir
meyvedir.19 Kurutulmus olduklar i¢in kalori igerikleri ¢ogu taze meyveden daha yiiksektir.
Kalori degeri, kuru liziim ve incir gibi diger kuru meyvelerinkine benzer. Kalorisine ragmen
hurma, 6nemli miktarda lifin yani sira bazi 6nemli vitaminler icerir. Fosfor, potasyum, kalsiyum
ve magnezyum kaynagidir.20 Hurma iyi bir beslenme kaynagi oldugundan Ebrehe, Me'’rib
seddinin insaatinda ¢alisan iscilere hurmadan yapilan nebz ile beraberinde giinliik hayatta
sevilen yiyeceklerden et, un ve hurma vermistir.21

Icindeki dogal seker icerigi sebebiyle tatli bir meyvedir ve tathlifl nedeniyle beyaz seker
icin ideal bir alternatiftir. Tad1 ve zengin bilesenleriyle Ramazan ayinin en 6nemli saglkl
beslenme kaynaklarindan biridir; c¢linkii uzun saatler siiren orugtan sonra viicudu
nemlendirmek ve su saglamak 6nemlidir. Orug tutan kisi i¢cin hizli bir enerji kaynagi olarak kabul
edilir. Hurmanin bereketli olusundan dolay1 Hz. Peygamber oruglarin 6ncelikle hurma ile sayet
hurma yoksa suyla agilmasini tavsiye etmistir.22 Ayrica “Icinde hurma bulunan ev halki ac¢
degildir.”23 soziliyle hurmanin giindelik hayatin vazgecilmez olusuna ve 6nemli bir rizik olduguna
dikkat ¢ekmistir. Tiiketimi konusunda bir ¢erceve cizerek yemekte bulunanlardan izin
almadik¢a hurmayi ikiser ikiser yemeyi yasaklamistir.24

Lif oram yiiksektir: Yiyeceklerden yeterince lif almak genel saglik icin gereklidir. Lifli
maddeler karacigere kuvvet verir, sindirim sistemini yumusatir. Bagirsak hareketlerini arttirir
ve Ozellikle cam fistig1 ile birlikte tiiketildiginde bagirsaklar: temizler.25 Yeterince tiiketilmemesi
halinde kabizlik, dis agris1 ve bas agris1 gibi sorunlar ortaya cikabilir. A¢ karnina yenildiginde
bagirsaklarda toksinleri azaltir ve kurtlar1 yok eder.26 Hurma, dogal lif bakimindan ytiksektir ve
100 gr hurmada yaklasik 8 gr lif bulunur.2? Bu dogal lif, bagirsak hareketlerini diizenlemeye ve
genel sindirim saghigini iyilestirmeye yardimci olur. Yiiksek lifi sayesinde kolon kanseri riskini
azaltir, kabizlig1 6nler ve bagirsak hareketini destekler.28

Hastaliklara kars1 etkilidir: Hurma, ¢esitli hastaliklarin riskini azaltmak da dahil olmak
lizere bir dizi saglik yararina sahip ¢esitli antioksidanlar saglar.29 Antioksidanlar, viicutta zararlh
reaksiyonlara neden olabilecek ve hastaliga yol acgabilecek olusumlara karsi koruma saglarlar.30
Incir ve kuru erik gibi benzer meyve tiirleri ile karsilastirildiginda, hurmalar oldukgca yiiksek
antioksidan icerigine sahiptir ve bu antioksidanlar farkli hastaliklar1 tedavi eder. Hurmanin
tedavi edici etkisi sebebiyle Hz. Peygamber, hastaliklarin tedavisinde hurmaya isaret etmistir.31

17 Sicistani, Kitdbii’'n-Nahle, 8.

18 Nesal, “Velime”, 74.

19 Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbii’n-nebevi, (Beyrit: Daru’l-Hilal,
ts.), 218

20 Zekeriye Aktiirk- Memet Isik, “Besin Degeri ve Saglik Acisindan Hurma (Phoenix dactylifera)”, Konuralp Medical
Journal 4/3 (Aralik 2012), 63.

21 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab, 8/260; Dell{, Ceziretii’l-Arab kable’l-Isldm, 117.

22 [bn Méce, “Styam”, 25.

23 Mislim, “Esribe”, 26.

24 Tirmizi, “el-Et'ime”, 16.

25 [bn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbii’n-nebevi, 218.

26 [bn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbii’n-nebevi, 219.

27 Aktiirk-Sik, “Besin Degeri ve Saglik Agisindan Hurma (Phoenix dactylifera)”, 64.

28 [bn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbii’n-nebevi, 218.

29 Eb(i Nuaym Ahmed b. Abdillah b. ishak el-Isfahani, et-Tibbr'n-Nebevi, thk. Mustafa Hidir et-Tiirki (Daru ibn Hazm,
2006), 2/732.

30 Aktlirk-Sik, “Besin Degeri ve Saglik Agisindan Hurma (Phoenix dactylifera)”, 64.

31 Ebii Daviid, “Tib”, 12; Ebii Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbii'n-nebevi, 226.
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Hurma, kolesterolii aninda azaltabilir ve kilo yonetimine yardimci olur.32 Islatilmis
hurma, i¢cinde bulunan sekerler nedeniyle idrar soktiirticidiir. Go6glis hastaliklarina iyi gelir.33
Ozellikle bal, hurma veya incirle pisirilirse sesi temizler, baz1 besinlerle tiiketildiginde
akcigerleri besler, g6giis ve bogazi yumusatir, oksiiriigii ve astimi yatistirir.3¢ A vitamini
icerdiginden gérme giiclinli artirir ve g6z nemini korur, gece korliigli hastalifina karsi fayda
saglar. Bogaz tahrisini iyilestirir ve soguk iklimlerde yasayanlar i¢in vazgecilmez bir gidadir.35
Sinirleri giiclendiren A vitamini ve B1 vitamini icerdiginden sinirler iizerinde sakinlestirici etkisi
vardir. Yiiksek oranda demir icerdiginden kansizliga care olarak kabul edilir. Estetik acidan da
faydasi bulunan hurma, cildi piirtizsiiz tutan C ve D vitamini kaynagidir. Hz. Peygamber’in
bildirdigi iizere sabahlar1 belli miktarda iyi hurma, zehir ve biiyii gibi miidahalelere karsi
korur.36 Bu sebeple Miisliimanlar arasinda “giinde yedi hurma doktoru uzak tutar” disiincesi
mevcuttur.

Kemikleri giiclendirir: Hurma, kemikleri saglikli tutmak ve ilgili bozukluklar: 6nlemek
icin ¢cok 6nemli besinler olan demir, kalsiyum, potasyum, fosfor, bakir, selenyum ve magnezyum
acisindan zengindir. Ayrica kanin pihtilasmasini diizenlemeye ve kemiklerinizi metabolize
etmeye yardimci olan K vitamini agisindan da zengindir. Bu yo6niiyle kadinlarda menopoz
sonrasi kemik kaybini azaltabilir.

AKil-ruh saghgimi destekler: Hurma, 6zellikle akil ve ruh saghgina faydali olan B
vitamini icerir. Diizenli tiiketimi, Alzheimer gibi zihni hastaliklarin riskini azaltir ve yash
bireylerin hafizasini korumada yardimeci olur.

Diyabeti kontrol eder: Diyabet, cogunlukla, ilaglar ve insiilin ile tedavi edilir. Hurma bu
konuda tam bir takviye gidadir ve kan sekerini ayarlayarak yag seviyelerini dlisiirmeye yardimci
olur. Icerigindeki lif sayesinde sindirimi yavaslatir ve yemekten sonra kan sekeri diizeylerinin
¢ok yiikselmesini dnler.3”

Normal dogumu kolaylastirir: Hamileligin son asamalarinda yenilen hurma, rahim
kasinin dogal kasilmasini saglayarak, saglikli ve kolay doguma yardimci olur.38 Nitekim Hz.
Peygamber, kadinlara o6zel gilinlerinde hurma tiiketmeyi tavsiye etmis, ayrica lohusalik
doneminde yenilen hurmanin hem anneye hem ¢ocuga fayda saglayacagini bildirmistir.39
Muhtemelen bu sebeple Hz. Meryem’e de hurma ikram edilmistir.

Kisacasi hurma Araplar icin giizel bir yemek olmus ve sayili hastaliklarin tedavisinde
kullanilmistir.40 Ancak onun faydasi sadece insan iizerindeki etkilerle sinirli degildir. Aksine
yapragl, meyvesi, kabugu ve cekirdegiyle birlikte hayvanlar lizerinde de biiyiik tesirlere sahiptir.
Tarihi rivayetlerden anlasildigi kadariyla Araplar, o6zellikle de Medine ahalisi, develerini
hurmalik alanlarda beslemis ve hurma ¢ekirdegini ezerek yem yapmistir.4! Hurmadan aldiklar
enerjiyle develer sirtlarinda giigliikle tasiyabilecekleri agirliklar1 bir iilkeden bagska bir iilkeye
nakletmislerdir. Sadece develer degil koyunlari da hurmayla saf katiksiz bir sekilde beslemis ve
boylece onlardan elde edilen siitlerin veriminin ciddi bir oranda arttigini tecriibe etmislerdir.42

32 Ebi Nuaym el-isfahani, et-Tibbi'n-Nebevi, 2/731.

33 Ebii Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Razi, Kitdbii’l-Havi fi't-tib’, thk. Heysem Halife (Beyrit: Daru ihyau’t-Turasi’l-
Arabi, 1422/2002), 2/10.

34 Eb(i Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sin3, el-Kdntin fi’t-tibb, thk. Muhammed Emin ed-Dannavi, (Beyrit: yy, 1999),
1/487.

35 [bn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbii’n-nebevi, 218.

36 Miislim, “Esribe”, 26.

37 Aktirk-Sik, “Besin Degeri ve Saglik A¢isindan Hurma (Phoenix dactylifera)”, 64.

38 Aktlirk-Sik, “Besin Degeri ve Saglik Agisindan Hurma (Phoenix dactylifera)”, 65.

39 [bn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbii’n-nebevi, 218.

40 Nahl, 67; Dell§, Ceziretii’l-Arab kable’l-isldm, 117.

41 Delldy, Ceziretii’l-Arab kable’l-Islam, 84.

42 Sjcistani, Kitdbti'n-Nahle, 7-10.
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1.3. islami Literatiirdeki Yeri

Kur’an-1 Kerim'in cesitli ayetlerinde, Araplarin giindelik hayatlarinin vazgecilmez bir
pargasl olan hurma zikredilmektedir: Icerisinde irmaklar akan cennet bahcelerini tasvir
ederken,#3 Allah’in biiyiikliigiinii ve yaratmadaki kudretini dile getirirken,4 Yiice Yaraticinin
insanlara bahsettigi nimetlerini hatirlatirken,> Hz. Meryem’in dogum sirasinda yaslandig1 agacin
niteligini anlatirken,6 emrine itaat etmeyen sihirbazlar1 cezalandirmakla tehdit eden
Firavun’dan bahsederken,4” azaba ugrayanlarin savruluslarini ifade ederken8 ve Ay’'in evrelerini
tarif ederek benzetme yaparken4® hurmaya atifta bulunulmustur. On yedi yerde zikri gecen bu
hatirlatmalarla hurmanin ne kadar kiymetli bir yiyecek oldugu belirtilmis ve herkes tarafindan
bilinen bir aga¢ olmasiyla benzetme ya da tasvir araci olarak 6zellikle secilmistir.

Hurma bahgelerinin bol oldugu bir cografyada dogan ve hurma sehri Medine'ye hicret
eden Hz. Peygamber’in hayatinda hurma hep var olmustur.5® Aciktifinda meyvesiyle karnini
doyurmus, misafiri geldiginde ikram etmis, golgesinde istirahat edip giinliik hayatta kullandig:
esyalarin bazilarin1 bu agactan imal etmistir. Rivayetlerden anlasildigi kadariyla onun ana
yemegi genelde hurma olmustur. Eslerinden nakledilen bir haberde Muhammed ailesi bazen bir
ay boyunca sicak yemek pisirmeden sadece su ve hurma ile gidalarini temin etmistir.5! Bu
tercihte ziihd anlayis1 belirleyici faktér olmakla birlikte hurmanin besleyici yoni de etkili
olmustur. Allah Resilii, giin boyu a¢ kalan bedeninin rahatlamasi i¢in 6nce orucunu birkag yas
hurmayla, yas hurma bulamadig1 zaman kuru hurmayla, o da yoksa birka¢ yudum suyla agmaya
gayret etmistir.52 Bazen de kavun ile birlikte tiiketmistir.53 Ozellikle Ramazan Bayram giinii
birka¢ tane hurma yedikten sonra bayram namazina c¢ikmistir.54 Hurmanin bir¢ok faydasi
oldugundan onu tiiketmeye 6nem vermis ve her yastaki insana da tavsiye etmistir. Yeni dogan
¢ocuklara isim vermeden o6nce hurma isteyip hurmay1 bir siire agzinda dolastirdiktan sonra
tahnik denilen uygulamay1 yaparak hurmanin besikten mezara kadar tiiketilmesi gereken bir
irtin oldugunun altini ¢izmistir. Temiz ve nezih olusuyla hurmay1 Miisliimana benzeterek arada
bag kurmustur.55

Son derece sade ve gosteristen uzak olan Peygamber evindeki yastiklar hurma lifiyle
dolu mesinden imal edilmisti. Onun mescitte hutbe vermek i¢in kullandig: kiitiik de hurmadan
mamuldii. Hurmanin giinliik hayattaki bu islevselligi verilecek gilizel 6rneklerde hurma agacini
benzetme konusu yapmistir. Bir defasinda ashabina Miisliimanlar gibi diri ve canli kalmasi yonii
on plana ¢ikartilarak yapraklar: dokiilmeyen bir agaci sormus ve bunun hurma agaci oldugunu
aciklayarak hurmay1 éven su ifadeyi kullanmistir: “Hurma, hastalig1 yok eder ve onda hastalik
yoktur.”s6 Insan émriiniin ve yasantisinin bahar1 olan hurmayi korumus ve savaslarda dahi
kesilmemesini tavsiye etmistir.

Sahip olduklar1 hurma nimetinin faydalarini ilahi kaynaklardan isiten sahabe-i kiram da
glinliik hayatlarinda hurmay: tiiketmis ve hurma agacinin sagladifi faydadan her tiirli
yararlanmistir. Tacirler, yolcular, komutanlar ve savascilar yanlarinda hurma tasimislardir.

43 Bakara, 2/266.

44 En’am, 6/141.

45 Nahl, 16/41.

46 Meryem, 19/23.

47 Tah4, 20/71.

48 Kamer, 54/20.

49 Yasin, 36/35.

50 [bn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbii'n-nebevi, 79; Ucar, Medine’de Giinliik Hayat, 275. Hatta hicret yolculugunda dahi
hurma yemekten vazgecmemis, cadirina ugradign Ummii Ma’bed’den hurma istemistir. Bkz. Miicahit Yiiksel, “Hz.
Peygamber’in Hicret Yolunda Ummii Ma‘bed’e Ugramasiyla ilgili Rivayet ve Davet Metodu Agisindan Analizi”, Marife
17/1, (2017), 140.

51 {bn MAce, “Ziihd”, 10.

52 Tirmizi, “Savm”, 10.

53 {bn MAce, “el-Et‘ime”, 37.

54 Buhari, “Ideyn”, 4.

55 BuhArd, “ilim”, 14; Tirmizi, “Emsal”, 79.

56 Buhari, “Ilim”, 4.
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Devamli seferde olanlar, gii¢c ve canlilik kazanmak icin hurma ile beslenmis ve heybelerinde
kendilerine yetecek kadar hurma bulundurmustur. Yolda oldugu kadar savaslarda da hurma
temel gidalardan biriydi. Nitekim Biiyiik Bedir Savasi'nda ashabini savas i¢in cesaretlendiren
Resiiliillah (sas) onlari, diismana kars1 kararli ve cesaretli olmaya tesvik etmistir. Oyle ki
diinyadaki anlik zaferlerini ve Yiice Allah'in onlar1 miikafatlandiracagini hatirlattigli zaman
sahabeden Umeyr b. Humam heyecanlanarak elindeki hurmayi birakarak sehadete kosmustur.5?

Kur’an, Hz. Peygamber ve ashabin verdigi énemle hurma Araplarin sahip olmakla
oviindiikleri bir yiyecek haline déniismiistiir. Boylelikle edebiyatta, atasozlerinde ve siirde
yliksek bir konum elde etmistir. Sairler onun hakkinda siirler, sarkilar soylemis, edebiyatcilar ve
belagat ehli onun vasfini ortaya koymada ustalagsmiglardir.

1.4. Uretim ve Ticareti

3.2. milyon km2 Arap Yarimadasi'nin {gte ikisi (yaklasik 2.7 milyon km2)) ¢oéllerle kaph
olmakla birlikte tarima elverisli genis vahalar da bulunmaktadir. Buralarda biiyiik-kii¢iik koyler,
tarima miisait yerler, meyve bahceleri ve el degmemis hurma bahgeleri mevcuttur. Verimin
ylksek oldugu bu alanlarda hurma tarimi olduk¢a yogundur ve Araplar asirlardir buralarda
tarim yapmaktadirlar. Glineyden kuzeye dogudan batiya tlkenin her yerinde hurma ekimiyle
karsilasilir. Yemen’de c¢cok fazla hurma bahgesinin de olmasindan dolay1 Arap cografyacilari
burayi, eski donemlerde, yesil anlamina gelen “Hadra” seklinde isimlendirmislerdir.58

[slam’dan 6nce ve sonra hurma tarim, sanayi ve ticaret kenti olarak vasiflandirilan
Necran bolgesinde, Cennet vadisinde ve Me'rib bolgesinde iretilmistir.5 San’a boélgesinin
hurmasi kalite bakimindan g6z doldurur ve hurmalardan bir kisminin cinsine “reis” ismi
verilmistir. Hadram{it da hurma, tahil, misir gibi iirtinlerle bilinir.6® Uman’da hic icine girilmemis
stk hurma tarlalar1 oldugundan bahsedilir.61 Asr-1 saddet doneminde Mekke halkinin “kéyii”
sayilan ve Mekkeliler'in hububat iiriinlerini karsilamada giivendikleri Yemame hububat, hurma
ve meyve diyaridir.62 Dineverl'ye gore Yemame tarim, hurma ve hayir sahibidir.63 Meghur sair
A’sa Yemame’'deki tarimi glindem ettigi bir siirinde Benil Hanife kabilesine ait Ird vadisinin
hurmalarla dolup tastigini ifade etmistir. 64

Medine’'nin baslica tarim Uriinlerinden biri hurma olmustur. Urve b. Verd isimli sair
buray1 “Hurmanin bittigi yer!” olarak nitelendirmistir. Halki gecim konusunda her zaman
hurmaya giivenmis ve hurma ekim yontemlerinde biiyiik bilgi sahibi olmustur. Islim’dan énce
Medine’deki en genis ve giizel arazileri Evs ve Hazrec'in ileri gelenleri ile Yahudiler dikmistir. Ibn
Hisam (6. 218/833) soyle demistir: “Yahudi biiyiiklerinden Muhayrik ¢ok zengindi ve hurma
bahgeleri genisti.”¢5 Yesribliler hurmanin {iretimi, dokiimii ve ticaretine O6nem verirlerdi.
Hassan b. Sabit siirinde bu verimli topraklari séyle vasfetmistir:

Cok giizel nehirler iizerine hurmalar ektiler,

Yiiksek binalarin tizerine tiziim asmalari ulastirdilar,

Yesrib’te hurmalardan kaleler gibi yerler yaptilar.s6

Hayber, volkanik bereketli topraklar ve bol hurmanin yetistigi ¢iftliklerle meshurdur. Hz.
Peygamber (sas) Hayber ehliyle sulh yaptiginda onlarla hububat ve hurmanin yarisini vermeleri

57 Sicistani, Kitdbii'n-Nahle, 7.

58 Eb(i Muhammed Lisanii'l-Yemen el-Hasen b. Ahmed b. Ya‘’kib el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l-‘Arab, (Leiden: Brill,
1884), 51.

59 Hemdani, Sifatii Cezireti’l-‘Arab, 76, 102.

60 Hemdani, Sifatii Cezireti’l-‘Arab, 86.

61 Delldy, Ceziretii’l-Arab kable’l-Islam, 79.

62 Hemdani, Sifatii Cezireti’l-‘Arab, 139-140.

63 Eb{i Hanife ed-Dineveri, el-Ahbdrii’t-tivdl, thk. Abdiilmin’im Amir, (Misir: Viaretii’s-Sekafi, 1960), 16-17.

64 Eb(i Basir Meymiin b. Kays b. Cendel el-Bekri As3, Divdn, thk. Muhammed Hiiseyin, (Misir: Matbatii’'n-Nemiziciyye,
1950), 19,15.

65 Ebll Muhammed Abiilmelik ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa Sakka, (Misir: Sirketii Mekttebe ve
Matbaatii Mustafa, 1955), 1/518.

66 Hassan b. Sabit, Divdn, thk. Seydi Haneft Hasaneyn, (Kahire, Matbaatii’l-Heyetii’l-Misriyye, 1974), 137-138.
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kosuluyla anlasmistir.6? Vadilkura hurma, hububat, baklagiller ve diger iiriinleri ekerek
gecimlerini temin etmektedir.68 Arap Yarimadasi'nin kuzeyinde, Sam ¢dliiniin sinirina yakin olan
bolgelerde gozelerden ¢ikan sularla hurmaliklar yetistirilmistir. Rumme Vadisi, Semmar Dagj,
Necid’in ortalari ve Devasir vadisi hurma tarlalariyla kaplidir. Kurulusu Hz. Siileyman’a atfedilen
Suriye ¢ollinlin ortasindaki Tedmiir, hurma bahgeleri kadar pazarlarinda satilan envai cesit
hurma triinleriyle meshur olmustu.

Arap Yarimadasi'nin en degerli tarim iiriinii olan hurma, ticaretin de ana metai idi. Antik
donemlerden itibaren Arap tacirler yarimadanin zenginlik kaynaklarindan behiir (Yemen’'de
tiretilen koku) ve hurmay1 bagka iilkelere ihra¢ etmislerdir.6® Hurma bu kadar kiymetli olunca
Araplar alis verislerini hurmayla yapmis ve hatta hurma karsilig1 is yaptirmislardir.’0 Hz.
Peygamber zamaninda Medine sehrinin ¢arsilarinda hurma, arpa ve bugday unu satilir ve
ozellikle de Beni Kaynuka carsisinda bu is yapilirdi.’! Zengin tiiccarlar paralarini 6deyemeyen
kiiciik tarla sahiplerinin meyvelerini miizabene?2 ile alirdi. Glinlimiizde 160 milyon hurma
agaciyla Araplar yilda yaklasik 6,6 milyon ton olan iiretim yaparak bircok boélgenin hurma
ihtiyacini karsilamaktadirlar.

1.5. Kullanim Alanlari ve Tiiketimi

Hurma, agaci, dallar1 ve meyvesiyle pek ¢ok faydasi olan bir uriindiir.73 Asirlar boyu
degismeyen misyonuyla hurma Araplar icin giizel bir yiyecektir. Ozellikle Bedevilerin ana
yiyecegi deve siitii ve dogadan elde ettikleri hurmadir.74 15. yiizyillda kahvenin kesfi ve Arap
kiiltiiriine hizh intibakindan sonra kahve ile hurma ayrilmaz ikili olmustur.’s Dogal halde
tiilketiminin yaninda ondan gesitli icecekler, sarap, pekmez ve ekmek elde edilir.76 Arabistan’da
ekmek genelde hurma ve arpadan yapilir. icerigindeki bilesenler nedeniyle sayil hastaliklarin
tedavisinde de kullanilir.”?

1.6. Hurmaya Dair Kitaplar

Sicistani'nin (6. 255/869) ifadesiyle “Hurma agaci, agaclarin efendisi, sahralarin krals,
tarlalarin emiri, bahgelerin ve bostanlarin gelinidir. Araplarin koékii ve marangozluklarinin
temelidir.”78 Dini naslarin, peygamberlerin ve fikir sahiplerinin hurmadan évgiiyle bahsetmeleri
erken donemden itibaren hurmaya dair genis bir literatiir olusmasini saglamistir. Araplar icin
vazgecilmez bir bitki olan hurmanin ekiminden hasadina ve meyvesinin tiiketimine kadar
konular kaynaklarda islenmeye gayret edilmistir. Bilgiler arttikca temel kaynaklarda yer
edinmis, basliklar cogalmis ve bir miiddet sonra miistakil kitaplar yazilmaya baslamistir.
Tespitlerimize gore en erken 2/8. asirda kaleme alinan eserlerin bir kismi giiniimiize kadar
ulasmis, bir kisminin adi ve yazari kalmistir. Bunlar soyledir:

1. Eb{ Amr es-Seybani (6. 209/824), Kitdbii’'n-Nahl (J53) <US): Hurma konusunda ilklerden
olan eser giiniimiize ulasmadigindan igerigi hakkinda da herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir.”9

67 Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Futiihii’l-bulddn, Kahire: Matbaatii’l-Mevsiiat, 1319), 23.

68 Dell(y, Ceziretii’l-Arab kable’l-Islam, 85.

69 Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihi’l-Arab, 1/57.

70 Delldy, Ceziretii’l-Arab kable’l-Islam, 83.

71 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab, 13 /58; Delld, Ceziretii’l-Arab kable’l-Isldm, 84.

72 Miizabene, olmamis hurmayi dalinda olmus hurmaya karsi satma.

73 Ahmed Ibrahim es-Serif, Mekke ve Medine f’l-cahiliyye ve ahdi’r-Rasiil, (Kahire: Daru’l-Fikr, 1985), 257.

74 Delldy, Ceziretii’l-Arab kable’l-Islam, 95.

75 Hakan Temir, "Arabic Qahwa and Its Serving as an Element of Cultural Heritage". Harran Ilahiyat Dergisi / 48 (Aralik
2022): 1-18.

76 Nahl, 16/67.

77 Delldy, Ceziretii’l-Arab kable’l-Islam, 77.

78 Sicistani, Kitdbii'n-Nahle, 5.

79 Fuat Sezgin, Tarihii't-turasi’l-Arabi, Arapca Cev: Arife Mustafa, (Arabistan: Camiati Muhammed b. Sudd,
1408/1998), 2/685.
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2. Ebi Zeyd Said b. Evs b. Sabit el-Ensari (6. 215/830), Kitdbii'n-Nebdt/Temr (o<l SUsS
/<dll): Basra dil mektebinden Ebii Zeyd'in botanik ve hurmaya dair ¢alismalari oldugu
bilinir.80

3. Eb( Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai el-Bahill (6. 216/831), Kitdbii’'n-Nahl ve’l-kerm
(posls Jadll Q) August Haffner tarafindan tahkik edilen eser 1902 yilinda birinci, 1914
yilinda ikinci baskisiyla Beyrit'ta nesredildi.8! Sam’daki el-Melik ez-Zahir'in
kitapligindaki bir fotokopiden yeniden iiretildi ve el-Mesrik Dergisinde (besinci yilin
sayilar1) yayinlandi ve bazi dilbilimsel agiklamalarla birlikte Araplarin sézliiklerinden
alint1 yapildi.

4. Muhammed b. Ziyad ibnii'l-Arabi el-Kafl (6. 231/846), Kitdbii Sifetii'n-nahl ( i4a <US
Jaill):82 Liigat limi ve sair kimligiyle taninan Ibnii’l-Arabi’nin bu eserinin ash kayiptir.

5. Ebi Nasr Ahmed b. Hatim el-Bahili (6. 231/846), Kitdbii’z-Zer’ ve’n-nahl (3335 g )3 QUs):
Basra dil mektebine mensup dil ve liigat limi olan Bahili’nin eserinin orijinali kayiptir.83

6. Ebi( Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz (6. 255/869), Kitdbii’z-Zer ve’n-nahl ( <\
Jailly ¢ ,1):8¢ Hurma, zeytin ve liziim bitkilerine dair 6nemli bir eser olup zamanimiza
kadar gelmemistir.

7. Eb(i Hatim es-Sicistani (6. 255/869), Kitdbii'n-Nahl/Nahle ( Jadl s of alasl) (S ):85
Hurma’'nin ziraati ve tiiketimiyle ilgili ayrintili bilgiler iceren kitap bu sahada sonraki
nesillere intikal eden ve birgok nesri yapilan calismadir. Eserin ilk nesri 1873 yilinda
miistesrik Bartolomeo Lagumina tarafindan yapilmistir.8¢ italya’nin giineyinde tarihi
otonom bolge olan Sicilya’daki Palermo’da Italyanca nesredilen kitabin baskisi artik
nadir bulunan eserlerdendir. Daktiloyla yazilmis iki nadir niishasindan bir tanesi Irak’'in
Merkez Kiitiiphanesi'nde digeri de Abdilcebbar Kiitiiphanesinde mevcuttur.8? Alanin
temel kaynag1 olmas sebebiyle Hatim Salih ed-Damin, (Bagdat 1405/1985) ve Ibrahim
es-Samerrai, tarafindan (Riyad/Beyrit 1405/1985) tahkik edilerek yayimlanmigtir.88

8. Ziibeyr b. Bekkir b. Abdilldh el-Kuresi (6. 256/870), Kitdbii'n-Nahl (J33) <US): Eser
glinlimiize ulasmamistir.89

9. EbG Talib el-Mufaddal b. Seleme b. Asim el-Lugavi en-Nahvi el-Kafi (6. 290/903),
Kitabii’z-Zer® ve’n-nebdt ve’n-nahl ve envdi’s-secer (L3 glsils Jailly <l s ¢ 550 i) 90
Kiife mektebine mensup gramer, lugat ve edebiyat alimi Mufaddal b. Seleme’nin kitabinin
ash kayiptur.

10. Muvaffakuddin Abdiillatif b. Y{suf b. Muhammed el-Bagdadi (6. 629/1231), Makdaletii
fi'n-nahl (J3 & 4as): 599 yilinda Misir'da yazdigi bu eserde hurmaya dair 6nemli
bilgilere yer vermistir.

~n

80 Sezgin, Tdrihii’t-turasi’l-Arabi, 2/636; Hiiseyin Elmali, “Ebii Zeyd el-Ensari
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/271.

81 Sezgin, Tdrihti't-turasi’l-Arabi, 1/498, 500.

82 Ebii’'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kib ishak b. Muhammed b. ishik en-Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramazan, 2.
Baski (Beyrit: Dari’l-Ma'rife, 1417/1997), 95; Sezgin, Tarihti't-turasi’l-Arabi,1/498.

83 Ebii’'l-Ferec Muhammed b. Ebf Ya'kiib ishak ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramazan, 2. Baski (Beyrit: Darii’l-
Ma'rife, 1417/1997), 79; Bagdath ismail Pasa (1839-1920), [ddhu’l-mekniin fi’z-zeyli ‘ald Kesfi’z-zuniin, (Beyriit: Daru
Thyaii’t-Turasi’l-Arabi, trz), 4/300.

84 Mustafa Sekka, Minhacii’t-telif inde ulemai’l-Arab, (Beyrit: Daru ilmi’l-Melayin, 2004), 140.

85 [bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 82.

86 Ziilfikar Tiiccar, “Ebii Hatim es-Sicistan?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
39/139-141.

87 Adil Muhammed Ali, “Nahletii’'t-temr fi masadiri’l-Arabiyyeti kadimen ve hadisen”, Mecelletii Alimi’I-Kiittib, 24/2-1
(1423).

88 Sjcistani, Kitdbti'n-Nahle, 1-128.

89 Sicistani, Kitdbii'n-Nahle, 11.

90 Sezgin, Tdrihti't-turasi’l-Arabi, 1/249.

, Tlirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
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11. Emin b. Hasen el-Hulvani (6. 1316/1898), Cenyti'n-nihle fi keyfiyyeti garsi’'n-nahle ( <US
Al Laye 4dS 4 dladll Jis): Hurma ziraatini de konu edinen ¢alisma bir risale olup
miiellifin Muhtasaru Metdli‘i’s-su Tlid adl1 kitabina ilave edilerek basilmistir.

12. Kasim el-Kaysi, Kitdbii Serhii’s-sadr fi'n-nahl ve temiir (Ls<dl s JA 3 ) saall = j5 QUS),

Klasik Arapg¢a kaynaklarin yaninda Tiirkiye’de de bu konuda akademik arastirmalar
yapilmistir. Ornegin Tahsin Kogyigit Hz. Peygamber’in giindelik hayatinda hurma, deri ve deveyi
birlikte disiinerek bu tgliiye dair rivayetleri toplamistir.9? Bahse konu calismada Medine’'deki
hurma ziraatini ve Asr-1 saddetteki kullanim alanlarini miicmel bir sekilde gormek miimkiindiir.

1.7. Hurma Hakkinda Bilgi Veren Kaynaklar

1. Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/838), el-Garibii’l-musannef (—iiadl <y l):92
Arapcadaki nadir ve garip lafizlar1 izah icin yazilan mu‘cem tiirlerinin ilklerinden kabul
edilen bu ¢alismada hurmaya dair bilinmeyen kelimeler izah edilmektedir.

2. Ebl Hanife Ahmed b. David b. Venend ed-Dineveri (6. 282/895), Kitdbii'n-Nebdt ( <\
<L) Bitkiler, 6zellikle de Arabistan’da yetisen bitkiler tizerine siniflandirilan, en 6nemli
Arapca kitaplardan biri olarak kabul edilen kitabin icerisinde hurma ve ziraatine dair
genis bir béliim vardir.

3. Eb( Bekr Ahmed b. Ali b. Kays b. el-Muhtar el-Keldani (Hicri ikinci yiizyilin ikinci
yarisinda yasadi), el-Fildhatii'n-nabatiyye (4l aMal) (LK) 93

4. Eb(i Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Ya’kiib el-Hemdan1 (6. 360/971), Sifatii Cezireti’l-
Arab (o) 5y 44a).

5. Muhammed b. Ahmed el-Makdisi (6. 390/1000 civari), Ahseni’t-tekdsim fi ma'rifeti’l-
ekalim (a38Y) 48 jra b apulill ),

6. EbQ Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri (6. 400/1009), Kitdbii't-Telhis fi ma ‘Tifeti
esmd’i’l-esyd’ (s4Y) eland & y2a & Gafll): Kirk bolimden olusan eserde meteoroloji ve
botanige dair genis bilgiler yer almaktadir.%4

7. Ebii'l-Hasen Ali b. Ismail ibn Side (6. 458/1066), el-Muhassas (u=—<3<!)): Eserin igerisinde
yer alan “Kitabii'n-Nahl” basligi altinda hurma ziraati hakkinda detayl bilgi verilir.95

2. HURMA RISALESI YAZARI iBN VAHSIYYE'NIN HAYATI [Terciime]6

Ibn Vahsiyye kendisine bircok eser isnad edilen; ancak dogumu, cocuklugu ilim tahsili ve
hayatinin geri kalan kismi bilinmeyen mechul miielliflerden birisidir. Kaynaklardaki ¢eliskili
rivayetler sebebiyle hakkinda pek c¢ok tartisma olup, hayati konusunda kesin yargilardan
kacinilmaktadir. Biyografisindeki belirsizlik sebebiyle bazi alimler, boyle bir sahsiyet olmadigini
dahi iddia etmislerdir. Ancak ibnii’'n-Nedim, onun kendisinden birka¢ asir énce yasayan birisi
oldugunu ve talebesi Eb(i Talib Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Abdiilmelik
ez-Zeyyat'm kendi doneminde yasadigini sdyleyerek hayati hakkindaki siipheleri kismen
ortadan kaldirmistir.9” Yine Ibnii’'n-Nedim'’in onun Misirli simyaci Osman b. Siiveyd el-lhmimi ile
mektuplastifini ve bazi konular1 aralarinda konustuklarini ifade etmesi de bu konudaki
slipheleri bir nebze hafifletmistir.98

91 Kogyigit, Hz. Peygamber'in Giindelik Hayati-Hurma Deri Deve, 1-340.

92 Eb{i Ubeyd el-Kasim b. Sellim b. Miskin el-Herevi, el-Garibii’l-musannef, thk. Safvan Adnan, (Medine: Mecelletii’l-
Camiatii’l-Islamiyye, trz).

93 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, (Bagdad: Mektebetii Miisenna, 1941), 1/172.

94 Ebi Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, Kitdbii’t-Telhis fi ma‘rifeti esmd@’i’l-esyd’, thk. Azze Hasan, (Dimask:
Daru’t-Talas, 1996).

95 Bkz. ibn Side, el-Muhassas, 3/209.

96 Bu boliimden itibaren okuyucularin risaleyi birebir tanimalari i¢in risalenin Arap¢a metni Tiirk¢eye oldugu gibi
terclime edilecektir. Boylelikle okurlarin metnin orijinal halini gérmeleri saglanacaktir.

97 {bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 378.

98 Mahmut Kaya, “Ibn Vahsiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/436.

CUIFD 23/1 (2023), 168-187.



HAKAN TEMIR-TAHSIN KOGYIGIT 179

Ibni'n-Nedim’in ifadesine goére Ibn Vahsiyye 10. asirda Bagdad’da yasamustir. Soy
itibariyle Keldani oldugundan atalarindan miras kalan dili iyi bildigi diisiiniilmekte ve Ibnii'n-
Nedim’'in sehven Nabatice dedigi Siiryanice’ye de hakim oldugu bilinmektedir. Dildeki
maharetiyle Arapca’ya terciimeler yapan Ibn Vahsiyye botanigin yaninda merak duydugu sihir,
tilsim ve simya alanlarinda geviriler yaparak bir¢ok eser yazmistir.?9

3. IBN VAHSIYYE'NIN RiSALESI
3.1. Risalenin Mevsukiyeti

Eb( Bekir Ahmed b. Alf b. el-Muhtar el-Keldan/en/Nabti, kimya ve gizli ilimler (simya)
alaninda birgok kitap tasnif etmekle meshur olan bir kimsedir. Gergek bir sahsiyet olup olmadig:
konusundaki tartismalar bir kenara birakan ibnii'n-Nedim, onun hakkinda su degerlendirmeleri
yapmistir: “O, tilsim islerini yapan ve bu konuda iiretimde bulunan (bu meslegi yapan) bir
sihirbazdir. Bu alanlarda hatir1 sayilir bir yeri vardir..... Kendisinin sihir ve tilsimlar konusunda
kitaplar1 olup, Kitdbii Tardii’s-Seydtin (Seytanlar1 Kovma Kitabi), Kitdbii Sihrii’l-kebir (Biiyiik
Sihir Kitab1) vb.... Tarimla alakal Kitdbii’l-Filahiitii’l-kebir ve’s-sagir ... bunlardan bazilaridir.”100

Miiellif te’lif ettigi eserlerde, kendilerinden 6nce yasayan Nabatilerin ilim konusunda ne
kadar uzman olduklarini ispat etmeye ¢alismistir. Denildigine gore ¢ok sayida te’lif ettigi eserler
icerisinde en meshur Kkitap el-Fildhatii’n-nabatiyye (Nabatilerin tarimcilig1) Eski Babillilerden
alintilanarak olusturulmustur. Chwolson bu goriisii (el-Mecmeii’l-Imparatori, cilt: 8) eserinin
ta'likinde siddetle savunmaktadir. Cutschmid ve Noéldeke ise bu goriise karsi ¢ikmaktadirlar.
Ayni sekilde ilk olarak oryantalist Van Hammer tarafindan yayinlanan el-Ebcediydtii’l-kadime
(Eski Alfabeler) kitabinda mesele tartisilmaktadir.101

3.2. Hurma (en-Nahl) Risalesi

Anlasildig1 kadariyla, bu risale meshur el-Fildhatii’'n-nabatiyye kitabinin béliimlerinden
birisidir. Ciinkii miiellifin hayat hikayesini ve eserlerini anlatan Ibnii’'n-Nedim onun eserlerini
siralarken bu risale hakkinda hicbir sey s6ylememistir. Diger taraftan biz, hurma konusunda
[Ibn Vahsiyye'nin] kitabinin son babinda béyle bir meseleyi ele aldigim biliyoruz.102 [Ustelik
hurma konusunda kendisine atfedilen bdyle bir risale mevcut olduguna gore o halde bu risale
onun kitabinin bir béliimii olmalidir.] Degindigimiz gibi Ibnii'n-Nedim Kitdbii’l-Filahiitii’l-kebir
ve’s-sagir'den bahsederken muhtemelen kastettigi sey el-Fildhatii’'n-nabatiyye idi. Belki de bu
kitab1 6zetleyerek el-Fildhtitii’s-sagir seklinde isimlendirdi.

el-Fildhatii'n-nabatiyye kitabi, bu konuda tasnif edilen en eski kitaplardan biridir. Kitap,
Ibn Vahsiyye en-Nibti’nin Babilliler ile diger Alimler gibi eski iimmetlerin ilimlerini miras alan
Aramilerden aktardig bilgileri icerir. Bu tarihi degeri nedeniyle bu konudaki en iinlii kitaplardan
biridir. Belki de yazara Keldani nisbesi verilmesinin nedeni buydu. Bununla birlikte bir grup
arastirmaci, (kitabin) Ibn Vahsiyye’nin eserlerinden olmadigini, onu ibn Vahsiyye'ye nispet eden
yani kitabin yayinlandig1 sirada Miisliiman kardeslerinden gelecek tepkilerden kurtarmak,
ikiyiizlilik ve iftira suclamasindan kendisini aklamak i¢in 6len Ebl Talib ez-Zeyyat'in
kalintilarindan (eserlerinden) oldugunu iddia etmislerdir.103

Bizi, “en-Nahl” Risalesi'nin, bu biiyiik kitabin materyalinden geldigini (bdliimlerinden
oldugunu) sdylememize iten sey, miiellifin s6z konusu el-Fildhat kitabinin girisinde “Orijinal
kitap, ondan binlerce yil 6nce “Kusami” adli bir Babilli bilge tarafindan, kendisinden ¢ok daha
eski “Digrit ve Tibusad ..”in telif ettigi kitaplardan alinti yaparak yazilmis oldugunu
soylemesidir. Ibn Vahsiyye icin de bunu Keldanil0¢ veya Nabati dilinden -eski Babil dilini

99 {bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 439.

100 [bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 447. Ibnii’n-Nedim onun yasadig1 dénemle ilgili herhangi bir bilgi vermedi.

101 Bu konuda bkz. Dairetii’l-Mearifii'l-islamiyye. Ayrica Adil Ebii'n-Nasr tarafindan kaleme alman el-Fildhatii’n-
nabatiyye, (baski: Beyriit 1958) adli esere miiracaat ettim.

102 Bkz. el-Fildhatii’'n-nabatiyye, 22.

103 Ayni kitaba bkz. 6.

104 Keldanileri kastediyor olabilir.
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kastediyor- 291/903’te Arapcaya cevirdi”195 demesidir. Yine 318/930’da da onu 6grencisi Ebii
Talib Ahmed b. Ali b. Ahmed ez-Zeyyat'a yazdirmasiyla eserin mevsukiyeti netlesmistir.

ibn Hald(in, Mukaddimesi'nde, “Yunanlilarin kitaplarindan, Nabati dlimlerine atfedilen ve
alaninda biiyiik bir bilgi birikimini iceren el-Fildhatii’l-Nabatiyye kitabi, cevrildi.” demistir.106 en-
Nahl risalesinde onun bu biiyiik kitabin bir pargasi oldugunu teyit eden Yunanlilardan alintilar
da yer almaktadir. Kitapta tarim ve bitkilerle ilgili bol miktarda bilimsel materyal vardir.
Bununla birlikte, hurafelerden ve batil diisiincelerden de bahsedilir. Belki, cagimizda bilinen
deneysel ve bilimsel arastirmalardan bilgisi olmayan o eski caglardakilerin yazdig1 eski
kitaplarda bu diisiincelerin olmas1 dogaldir. Bu, bugiin yaymladigimiz en-Nahl risalesinin Ibn
Vahsiyye'ye atfedildigini dogrulamaktadir; ¢linkii bu bilimsel materyali icermekle birlikte, dogru
bilgiyi bilimsellikle uyusmayan batil diisiinceler ile karistiran bazi yontemlerden ka¢cmadigi
aciktir.

Bu risale, Allame Mahmud Siikri el-Aliisnin (1857-1924) el yazisiyla yazilmis olup
Islami ilimler Enstitiisii dolabinda 83 numara ile muhafaza edilmektedir. 324/936 yih
Cumadulahir ayinin on ikisinde yazilan ve sehir dolabinda muhafaza edilen el yazisiyla yazilmis
tek niishadan kopyalanmistir. Papa Anistas Marl el-Kermeli/el-Kermill (1866-1947),107 soz
konusu enstitliniin dolabinda 87 numara ile muhafaza edilen bir kopyasini kendisi i¢in ¢ektirdi.
Bunlarin her ikisi de Enstitli tarafindan Sayin Mihail Avvad’in el yazmalarindan temin edilen
niishalardir. el-Aléis'nin niishas1 ¢ok kaliteli, nesih hat tipi ile yazilmis ve 20 cm x 13,5 cm
boyutlarinda bes sayfadan olusup her sayfada 18 satir vardir.

Teknolojinin ilerledigi bu c¢agda bilimsel tarihin ve diger bilim alanlarinin
arastirmalarinda arastirmacilarin bagvurabilecegi yararl bir materyal olmak iizere bu risalenin
okuyuculara basili olarak sunulmasini yararli gériiyoruz.

3.3. Risalenin icerigi

Hurma agaci, ¢oklugundan dolay1 neredeyse sayilamayacak kadar bol cesidi olan bir
agactir. Cesitlerinin farkliligi, bolgelerin ve havanin farklihigi sebebiyledir. Hurma agaclarinin
isimleri, renkleri ve sekillerinin degismesiyle degisir. Bir kisim var ki kendiliginden yetisir
onlara berri/kara (") denilir. Bagka bir kism1 da su kenarinda yetisir ona ubri (¢_») denilir.
Yine acve (3s>21)), sehriz (Uxoedl) ve seysd’ (sbaxill) hurma cesitlerinin bir tiirtidtr. Bunlar biitiin
hurma agaclarinin en diisiik kaliteli olanlaridir.

Haccac el-Girnatl -Allah ona rahmet etsin- Liyontins’in séziini naklederek soyle
soylemistir: “Kim ki hurma agacini yetistirmek/tohumunu ekmek isterse derinligi ve genisligi iki
zira’ olan bir ¢cukur kazmasi lazimdir. Cukur acildiktan sonra icine giibre ile karistirilmis saf ve
verimli bir toprak ile doldurulur. O ¢ukurda bir zira’in yarisi kadar bir bosluk birakilir. Tohum da
filizlenmesi gecikmesin, yamuk ve kalitesiz olarak c¢ikmasin diye uzunlamasina degil de
yanlamasina ¢ukurun ortasina birakilir. Daha sonra seyreltilmis, icinde giibre ve kaya tuzu degil,
deniz tuzu bulunan verimli ve saf bir toprak ile ortiiliir. Bu amagla birakilan toprak bos alani
kapsayacak kadar olmalidir. Daha sonra bunlarin hepsi kuru ince dallar ‘yapraklar’ ile ortiiliir.
Yeserene kadar her giin sulanir. Yeserdigi zaman ise tuzlu kisim kuruyana kadar birakilacagi
/stirekli kalacag baska bir yere nakledilir.. Kimisi de onu tuzlu olmayan bir yere yerlestirir ve o
yere de deniz tuzundan ihtiya¢c duydugu kadar birakir. Fidan kolayca ve sikintisiz bir sekilde
¢iksin diye her sene etraflari kazilarak bulundugu i¢ cukur genisletilir. Bu sekilde elde edilen fide
vakti gelmeden meyvesini verir, hurmasi da iri, bol ve hos olur. Genelde daha fazla tath ve sakiz
gibi olur. Bulundugu ¢ukur genisledikce deniz tuzu da ona gore atilir. Eger bu tuz ona verilmez
ise tatlilik orani az olur, hacmi kii¢iiliir, verimliligi azalir, etli yeri seyreltilmis/gevsek olacag gibi
hurma agacinin 6émri de azalir.”

105 Sefinetu’r-Ragib hitabindandir. Bk.s. 671.

106 [bn Haldun, Mukaddime, 431, Beyrut baskisl.

107 Trakh Hiristiyan dilci, edip, tarihci ve gazeteci yazar. Bkz. Bedreddin Cetiner, “Kermeli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/293. Ceviren.
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Demokritos (MO 370) ise su goriisii savunmustur: “Muhakkak ki ¢ukurun derinligi bir
zira‘ kadar olursa da yeterlidir. Daha sonra saf toprak ve giibre ile doldurulur, tohumlar kapatilip
cekirdegin catlagina ulasacag sekilde cukura atilir. Bu isi yapan boyle yaptiktan sonra onun
istiine saf giibreli topragi deniz tuzu ile karistirip nihayetinde cekirdegin {izerine atar. Bu islemi
tamamladiktan sonra tohum yeserene kadar her giin sular. Yeserdikten sonra artik siirekli
kalacagi yere nakleder. Bagkalari ise onu farkli bir yere nakletmeyip bulundugu yerde birakirlar.
Boyle yapanlar onu baska bir yere nakletmeye gerek duymazlar; ¢ilinkii kazidiklar her iki ¢cukur
arasinda iki ba’ (kula¢) ya da daha fazla mesafe birakirlar. Ancak birinci yontem daha iyidir. Hele
ki kiiciikken onu bulundugu yerden nakletmek daha iyidir. Onu bulundugu yerden nakil
yapmayan, her sene etrafina bakim yapmasi ve kazdigi yerlere deniz tuzu atmasi zikrettigimiz
sebepler i¢in lazimdir.”

Ibn Haccic soyle sdylemistir: “Irak’ta bazi insanlarin hurma agacim dikmek icin
kazdiklar1 cukura tuz koymadan hurma agacini diktiklerini gérdiim. Bagkalarinin da cekirdegi
yarmadan ektiklerini gordiim. Bu benim i¢in daha giizel bir fikirdir. Ciinki Iraklilarin hepsi
cekirdegi yarmadan ekerler. Boyle yaptiklarindan dolay: verimli ve meyvesi lezzetli bir hurma
agacinin yetistirdiklerine sahit oluruz. Bir de bilinsin ki sadece tohum ekmekle ve hurma fidesini
dikmek ile yetinenler, batakligin/tuzlu yerin hurma agacinin verimliligi i¢cin daha uygun
oldugunu soylemislerdir. Tuzlu yer olmazsa onun yerine o yere tuz birakilir.”

Digris soyle soylemistir: “Hurma fidesinin dikim isi yapanin su vasiflari tasimasi giizeldir;
mizact yumusak, viicut yapisi balgamli, dolunay1 seven, viicudunda bir ayibi olmayip tam ve
saglam biri olmalidir. Dikimi hilalin ikinci giiniinde/ayin hilal sekli aldig1 vaktin ikinci gliniinde
yapmamalidir. Diken kisi fideye karsi sevingli ve giiler yiizli olmalidir. Dikime kendini
zorlamayip dikim isini ¢ok seven biri olmasi iyidir. Onda her hangi bir kétii koku veya hiiziin de
bulunmamalidir. Tersi 6zelliklere sahip olanlarin hurma fidesi dikmesi yanlis olur. Zira bu
vasiflart tasiyan bir kisinin diktigi hurma agaci cesitli kusurlar ve hastaliklardan dolay:
tiksindirici bir hal alir. Disisi de nadiren doéllenir. Govdesinin dikeni de az olur.”

Bir hurma agacindan cokca cekirdek ekilse her bir tohumdan ayri ayr1 hurma gelir. Bu
Allah’in nebatlarin hilkatine verdigi bir ézelliktir. Allah onlara bereket vermis ve Adem’i de
onlarin yasadig1 topraktan yaratmistir. Bu hurma agaclari arasinda bazen seysa’ bazen de sehriz
hurmalari1198 (hem kalitelisi hem de kalitesizi) olur. Bunda sasilacak bir sey yok; ¢linkii biitiin
yaratilmislarin yaratilislan tek tip degildir. Akilli-akilsiz, canli-cansiz hi¢ fark etmez durum
boyledir. Garip olan sudur ki bir hurmadan gelme degisik hurma agaclarinin ¢ekirdeklerinden
yeni bir ekim yaptiginda meydana geldikleri ana hurmaya déniisiir. Hilkati istedigi zaman ayni
istedigi zaman ayr1 yapan Allah’t biitiin eksikliklerden tenzih ederim.

Hurma fidesi ve hurma, kendisinin annesi dedigimiz asil agacinin cinsinden olur. O
hurma agacinin iligi, yapragi ve yagi bir fark olmaksizin ayn sekildedir. Bazen hurma agaci iligi
yeniyor ki onun tandirdan yeni ¢ikmis taze bir ekmek oldugunu diisiiniirsiin. Su séylenecek
dolleme tislubu senin i¢in daha kolay olacaktir; 6ncelikle sen hurma agacinin damizlik/fide icin
kullanilan polenleri alip ince ve kiiciik olan toz taneciklerinin u¢gmamasi igin sicak ve riizgarin
esmedigi bir mekanda kurutursun. Daha sonra sen o damizlik/fide icin alinan polenleri seneye
saklarsin. Saklaman i¢in de o polenlerin bulundugu kaplari1® acip salkimlari tutam tutam
dilimlersin.

Bazilar1 hurma agacinin iliginden lezzetli bir ekmek elde ederler. Bu isten anlayanlar taze
hurma agac iliginden alip parca parca yaptiktan sonra giineste kuruturlar, kuruma islemi
bittikten sonra giizel bir sekilde degirmende o6giitiirler. Un sekline geldikten sonra arpa ve
bugday unu ile karistirilarak hamur yapilir, hamur yapildiktan sonra uzun bir miiddet bekletilir.
Sicak ve cok tuzlu bir su ile tekrar hamur haline getirilir, kabardiktan sonra da tandirda ekmek
yapilir. Bazi insanlar da onu iki veya li¢c defa yogurur her defasinda icine tuz koyar. Her hurma
agacinin iligi, kendisinden bu unun ¢ikarilmasi i¢in elverislidir.

108 Hem sin hem de sin ile olur. Bir hurma c¢esididir. Arapgalastirilan bir kelimedir. Lisan’a bkz.
109 Kaykat ve Kaykaye, polenin bulundugu kaptir.
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Cogu kimseler soyle sdylemistir: Hurma agaci, hem kumda hem de diiz yerde yetisebilir;
ancak hurma agaci batakligi/tuzlu yeri daha cok sever. Cesitlerinin ¢ogaltilmasi icin en giizel yol
cekirdeklerini ekmektir. Zamanindan 6nce meyve vermesi ise ana hurma agacinin etrafindaki
fidelerin alinip dikilmesi gerekir. Bazilar1 hurma yapragi veya yarim fideyi dikmeyi denemisler
ancak denemeler birka¢ giin icerisinde hepsinin kurumasiyla sonuclanmistir. Tohumlar, en
verimli hurma agacindan secilerek alindiktan sonra ekilir. Onlar yeserdikten sonra daha iyi bir
yere nakledilir ve orada devamli olarak birakilir. Nakledildigi yeni yerde iyice kék salmasi igin
hem derinligi hem de genisligi iki zira kadar olan genis bir cukura sabitlenir. Cukurun icine de
tezek ve saf toprak birakilir.

Kastos sdyle sOylemistir: “Bu sayilanlar ile beraber de deve pisligi ile diski/hayvan
giibresi karistirillirsa dikim de daha iyi olur. Ibn Fadil, su gériise gitmistir; iki sepet giibreye dort
ritl katilirsa verimli ve kaliteli olur. Tohum, zikredilen sekil {izere hazirlanan bir yere ekilir
yanlamasina dikili olarak degil de genislemesine ¢ukurun ortasina birakilirsa ancak filizlenir.
Kitmir'i “hurma cekirdeginin gébek tarafini” yukari yone dogru nekiri “Cekirdegin yarik
tarafin1” da asagiya dogru getirmek daha iyidir. Kalinlig1 iki parmak olacak sekilde bu kisim
zikredilen karisim ile ortiiliir. Bu ekme isi de mart ya da nisanda olmalidir. ibn Fadil ise bu
ekimin ocak ayinda olmasi goriisiinii tercih etmistir. Daha sonra tohum, her hafta iki defa
sulanir. Sen bilmis ol ki hurmanin yarik tarafim yukar1 tarafa gelecek sekilde birakirsan
yetismez.”

Makriyos sOyle soylemistir: “Sen bir ¢ekirdegi ekmek istedigin vakit dncelikle cekirdegi
ikiye bolmen lazimdir. B6ldiikten sonra yarik tarafinin yere bitisecegi sekilde birakir ince tarafi
da glinesin dogusu tarafina dogru yonlendirmen gerektir. Baska kimseler de su gorisi
savunmuslar; cekirdegin yetismesine vesile olan en giizel sey cekirdegin sert bir hali olmadan
once ele alip gobek tarafindan ipini soymak yarik kismindaki ipi ise soymamaktir. Sonra da daha
once zikredilen sekilde yere atilir.”

Baska kimseler de su gortise giderler; burada biitiin yollardan daha iyi olan bir yol var o
da sudur: Sert ve olgun olan ¢ekirdekleri alip bes giin veya daha fazla suda bekletilir, daha sonra
az once zikredildigi gibi ¢ekirdegin sirti yukar: tarafa karin tarafi da asagiya yonelecek sekilde
olmasi sartiyla giibreli yere atilir. Zikredilen biitiin bu seyler yapildiginda hurma agaci biiyiir
kokleri genisler uzar hurmasi da verimli olur, yapraklarn siklasir. Bagkalar1 da su goriisi
savunmuslar: damizlik hurma elde etmek istersen kitmir’i (¢ekirdegin gobek tarafini) alt tarafa
getirmelisin.

Haccac el-Girnat! soyle demistir: “Fide sokiildiikten sonra derinligi iki karistan az
olmayan bir cukura birakilir daha sonra tlizerine saf topraklarla karistirilmis giibre ve deniz tuzu
atilir. Daha sonra bir ay boyunca her dort giinde bir defa sulanir. Zikredilen ayin her iki
haftasinda icinde tuz olan su, fidenin en alt kismina dokiilerek suya doyurulur. Bir ay
tamamlandiginda her hafta bir kere bahara kadar sulanir. Boyle yaptigin vakitte hurma agaci,
vaktinden evvel mahsul verir ve giizel hurmalar elde edersin.” Yine Haccac el-Girnati soyle
demistir: “Bu islemin yapildig1 bir fidede tiim bunlar1 ben gézlerimle miisahede ettim. Fidenin
falancanin fidesi veya baska birinin fidesi olmasi gibi farklilik olmasi sart degildir.”

Cok kimseler su goriise gitmisler; hurma agaci senede bir defa toz ile yetinir. Fazlasina
ihtiyac1 yoktur. Eger onu sarabin tortusu ile giibrelersen bu giibreleme diger gilibrelerden daha
iyidir. Insanlarin bazilar séyle séylemistir: “Muhakkak ki hurma agaci eksi malzemeyi ve senede
bir defa veya iki defa meyve verene kadar tuzlu su ile sulanmay sever. Sonra bu sulama diizeni
degistirilir. Sayet dikilecek yer tuzlu ise zikredilen tuzlu suya doyurulmasina ihtiya¢ yoktur.”
Soyle denilmistir: “Muhakkak ki zerreni denilen (¢ok beyaz) tuz ile karistirilmis fide, mahsul
verimliligi vaktinden 6nce olur hurmasi da giizel, tatli, kaliteli ve baskasindan olgunlasir. Hurma
agaci ancak baharin ortalarinda etrafindaki toprak islenir (havalandirilir) ve kuru yapraklarinin
disinda bir sey de kesilmez. Sen yesil yapraklari kesmekten sakin. Ayni sekilde yesil yapragin
yaginin cikarilmasi veya siyrilmasi da istenilmeyen seylerdendir. Ciinkii bu sekilde yapmak
hurma agacina ¢ok siddetli bir sekilde zarar verir. Hurma agaci dikimi ile ugrasanlarin cogu
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soyle demisler: kesimin (budamanin) veya toprak islemesinin en giizel vakti marttir 6zellikle de
martin ortasidir. Bu vakit, geciktirilmemeli veya 6ne alinmamalidir.”

Eb{’'l-Hayir soyle demistir: “Endiiliis ve Fas'in bazi iilkelerinin hurmasinda gérilen
cirkinligi veya eksiligini icermeyen lezzetli ve tath bir hurmay: elde etmenin bir yolunu sana
soyleyeyim. Hurmalar, hurma haline gelmeden alinir ve ¢irkinlik yok olana kadar tatli, serbetli
suda kaynatilir, daha sonra su atilir ve igcindeki nem giderildikten sonra hurmalar alinir ve
kurutulur, bunu yaparsaniz hurmalar tathilasir.”

Hurmay1 doéllemek istersen, cicek ac¢tig1 sirada erkek polenlerin bir salkimini alip onu disi
polenlerin ortasina yerlestirirsin, o zaman vakti gelince en iyi sekilde olgunlasir giizellesir
lezzetlenir.

Kitabin miiellifi, dedi ki: Esref Dagi'nda bir hurma agacini asilama zamaninda berri
tiirtinden olan polenlerle asiladim. O polenlerden ince olanlari (déllenecek olan) disi polenlerin
istline serptim. O vakit hurma, olmasi gerekenden daha giizel oldu. Bunu bir sene yaptim. Eger
her sene hurmanin olgunlasmasi istense o vakit her sene bu asilamanin tekrardan yapilmasi
gerekir. Yoksa as1 yapilmayan senede hurma agaci cimri olur ve iyi meyve vermez. Nasil ki incir
her sene asilaniyor ayni sekilde de hurma agaci her sene asilanir.

Hz. Peygamber’den sdyle bir konu rivayet olunmustur: Bir giin kendisine bir hurma
getirildiginde Ebi Abdullah isimli sahdbi ona soyle bir soru sormustur: Nefsin tedavi edildigi ilag
nedir ki, Allah (cc) Hz. Meryem’e yeni toplamis oldugu taze hurmay1 yedirdi? Seklinde bir soru
yonelttiginde Hz. Peygamber soéyle buyurmustur: “Kim ki yatmadan once yedi tane acve
hurmasindan yerse karnindaki kurtlar 6liir. Clinkii acve hurmasi cennetten gelmedir. Hurmay1
dikmeye 6zen gosterenlerin ilki, Adem oglu $Sis/Sit (as)’tir. Hurma agaci miibarek bir agactir.
Ancak Miisliimanlarin beldelerinde ¢ikar.” Hz. Peygamber’in “halaniz hurma agacina ikram edin
(ona iyi bakin)” (4l Siee |50 SI) demesinin sebebi, Adem’in yaratildigi ¢camurun kalanindan
hurma agacinin yaratilmis olmasidir. Bu hurma agaci, boyunun dogrulugu, uzunlugu, erkek
polenlerinin disi polenlerden ayr1 olmasi, zahiri (gozle goriilebilen) bir déllenme 6zelligi, basinin
kesildiginde kurumasi, polenlerinin kokusunun insanin meni kokusuna benzemesi, anne
karnindaki cocugun bulundugu plasenta denilen bir yapiya benzer bir kabinin olmasi vb.
acilarindan insana benzemektedir. Hurma agacinin bas tarafindaki ilige bir afet gelse siiphesiz
hurma agaci yok olur/ciirtir. Bas tarafindaki ilik, insandaki beyin mesabesindedir. O hurma
agacindan bir yaprak kesilse onun yerine baska yaprak cikmaz. Ondaki yaprak insandaki
uzuvlara benzer. Ondaki teller lifler, insandaki sac1 andirir.

Hurma agaci hi¢ meyve vermezse sahibi baltasini eline alir ona yaklasir ve yanindaki
adama der ki; bu agaci kesmek istiyorum; ciinkii meyve vermiyor. Yanindaki adam ona der ki; bu
senelik onu birak ve ona eziyet verme ki seneye meyve versin. Ancak bu konuda timitvar
olmayan adam bu fikrin ise hi¢ yaramayacagini diisiiniir ve ona birkac¢ kere balta ile vurarak
kalbine yaklasana kadar bazi yapraklarini keser. Yanindaki adam bu sirada onu alikoyar ve ona
der ki; yapma bu agac iyi, yararli ve verimli bir agactir. Seneye sabret meyve vermezse onunla
istedigini yap. Biz deriz ki boyle yapilirsa hurma agaci bol bol meyve verir. Ayn1 sekilde de
hurma disindaki diger agaclar. Onlara ¢ok budama yaparsan ve kalbine kadar gidersen cogu
Zaman meyve verir.

Erkek hurmalar1 disi hurmalara yaklastirirsan onun verimliligi artar. Clinkii ona yakin
oldugu zaman bir muhabbet ve samimiyet besler. Erkeklerden muhabbeti kesilirse disi
muhabbet ve samimiyet kesildigi icin lizlilerek hi¢c meyve vermez. Erkekleri disilerin ortasinda
dikersen ve bir riizgar eserse disiler erkeklerin kokusunu alir. Onlarin polenlerinden alarak
dollenir ve o dollenen disi hurmanin etrafindaki diger disiler o kokudan da déllenir. “Biz,
riizgarlar asilayici/do6lleyici olarak gonderdik”110 dyeti bununla ilgilidir.

110 Hicr, 15/22.
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Hurma agaci i¢in esrob!l! mermili bir yer segersen/o yere ekersen, onun hurmalari
¢ogalir ve meyvesinden hicbir sey diismez. Ayni sekilde de ona degnek olarak mese agacindan
tahtalar alip onun etrafinda halka olarak dikersen, onun odunu yakilirsa, ondan kémiir olmaz.
Dam, govdesi listline yerlestirilirse coker. Ancak ikiye boélerek birinin sirtin1 digerine
dayandirirsan uzun zaman ayakta kalir.

Eb( Hiireyre (ra) Hz. Peygamber’den (sas) sunu rivayet etmistir: “Acve, Cennet’tendir.
Zehir ve sivilceler icin de bir dermandir.” Taze hurma, lohusalar i¢in en yararl sey ve onlar icin
en iyi ilactir. Kisralar, taze hurma mevsiminde 6giinlerinde tath olanlardan ¢okga tiiketirlerdi.
Kavun giinlerinde de ¢oéveni unuturlardi. Taze hurma, dogay1 (insanin tabiatini) yumusatir,
meniyi arttirir. Salatalik ve marulun yaninda olursa daha faydali olur. Yiice Allah’a fakir olan
kulu Mahmud Siikri al-Aldisi tarafindan -sehir dolabinda tutulan ve (Hatemii’l-Enbiya’nin -sas-)
Hicreti'nin 324 yilinda 12 Cemaziyiilahir ayinda yazilmis el yazisi niishasindan- aktarilmistir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Gegmisten giiniimiize ekonomik degerini koruyan, saglik tizerinde ciddi etkileri bulunan,
geleneksel olarak bazi pratikleri olusan ve Arap kiiltiirtiniin simgesi haline dénlisen hurma, ziral
mahsuller icerisinde en 6énde gelenlerden birisidir. Ik donemlerde yarimadadaki tarimsal
faaliyetler anlatilirken botanik ilmi icerisinde hakkinda s6z sdylenilen hurma yetistiriciligi, kendi
literatiiriinii olusturmaya da baslamistir. Hurma anlatimlar Isldmi ilimler icerisinde her ne
kadar ayr1 bir ilim dali olusturamasa da ilk zamanlardan itibaren IslAm kaynaklari icerisinde var
olmus ve nev’ine miinhasir bircok eser yazilmistir. Kitap basliklarinda “Nahl, Nahle veya Temr”
terimlerinin yer aldig1 ¢alismalarin miiellifleri ugras verdigi disiplin bakimindan kategorize
edilmek istendiginde daha ¢ok liigat dlimlerinin bu alanda eser telif ettikleri, sonrasinda botanik,
simya ve edebiyatla ugrasanlarin eserler verdigi anlasilmaktadir. Bu tablo Araplarin degerlerini
anlama ve aciklamada liigat dlimlerinin biraz daha istiyakli olduklari sonucunu verir.

Bir miitercim ve simyaci olarak ibn Vahsiyye muhtemelen farkh dillerden yaptigi
aktarimlar ve botanige-simyaya duydugu ilgi sebebiyle el-Fildhatii’n-nabatiyye isimli eseri telif
edip, hurmaya dair bahislerde bulunmustur. Mevsukiyeti bahse konu miiellife ait oldugu tespit
edilen bu kiiciik risalede hurmanin gesitleri kisaca anlatildiktan sonra hurma ekimi temel konu
olarak secilmis gibi géziikmektedir. Zira kaliteli tiriin icin 6ncelikle dogru ekim sarttir. Farkl
kiiltiir ve milletlerdeki botanikeilerin tariflerini siralayan miiellif haberdar oldugu tiim teknikleri
ardi ardina vererek hurma ziraatiyla ugrasanlara bir kolaylik saglamistir. Eserin orijinal olan
yonl ise hurma konusunda sadece Arap tecriibesine dayanmayip, eski milletlerin kadim
tecriibelerini ¢eviri yoluyla nakletmis olmasidir.

Eserde hurma konusunda s6z sOyleyen Kkisilerin gorisleri direkt olarak aktarildigindan
risalenin eski metinlerden birebir ceviri yapilarak olusturuldugu izlenimini verir. Miiellif bunlari
siralayarak bir yorum ve tercih belirtme isine girmez. Mesele hakkinda fikir beyan edenlerin
gorisleri birbirleriyle karsilastirildiginda genel manada aymi tekniklerin uygulandigi ancak
muhtemelen iklim, cografya ve hurma c¢esidinin tiriiniin farklihigindan kaynakh cesitli tiirde
ziral tecriibelerin elde edildigi anlasilir.

Aktardigl nakiller arasinda yorum yapmay1 ihmal etmeyen miiellif, olaylar1 ilahi bir
nazarla degerlendirmesiyle Miisliman kimligini disa vurur. Bitkilerdeki cesitliligi Allah’in
yeryiiziine koydugu nizamla iliskilendirmesi onun teslimiyetci ruhunu yansitir. Yazar sadece
nakillerle yetinmeyip, kendi tecriibesi ve belki baskalarindan duydugu tiretim tekniklerini
siralayarak hurmanin dikilmesinden, asilanmasina, insanla olan yakin irtibatina ve faydalarina
yeterli Olclide deginmistir. Boylelikle hurmanin gilinliik hayattaki yeri ve 6nemi belirgin bir
sekilde ortaya cikmistir.

111 Lisan’da gectigine gore “esrob” acemi mermidir.
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STRUCTURED ABSTRACT

The date is particularly emphasised among all the fruits mentioned in holy scriptures
and religious writings. This is undoubtedly due to the plant’'s adaptability to various
environments and its fruit’s rich taste and benefits for health. Lumber made from its stock, its
refreshful shadow and countless benefits are also worthwhile factors. In addition, the date is
especially important for Arabs as it has accommodated itself to the harsh conditions of the
Arabian Peninsula, most of which is covered with desert, and made the land habitable. Arabs
have coveted it with its more than two hundred varieties and become a primary means of
livelihood with its appeal to both their eyes and appetite. It is a known fact that since ancient
times Arabs have relied on date economically and used it in their dishes. Considering its healing
properties and its content rich in energy & vitamins, they have consumed it for recuperation and
used it as a main ingredient in numerous medicine formulas. Of course, what date offered to
Arabs was not limited to its fruit. Date trees’ large stocks are used as load-bearing columns for
their homes. Their dried branches cover the roofs or serve as porch material. Arabs produce
wickerwork and baskets from the thinner parts of their leaves, and camels feed on their
grounded kernel. The uses of its fruit and lumber quickly ensured the date’s new role as a
commodity. Following its use in everyday life, Arabs have started to use dates in transactions
and have work done in return for dates. The date is just as important in foreign trade as it is in
domestic trade as a commodity. Despite changing circumstances in the peninsula, the standing
and value of date have always stayed the same. Regardless of the intervening years, the date is
still among the mainstays of the economic life of the peninsula today. When Arabs are subject,
the date is among the first three things that come to mind. Arabs believe that the date is
imperative for sustaining life in the peninsula. This belief has led them to aspire to be good
botanists and master the cultivation and planting methods of date to the extent that they can
determine the distance between two date saplings. They tried to calculate the branch and leaf
distances between two trees accurately. Ibn Wahsiyya elaborated on the importance of these
jobs in a Risala regarding the date he wrote in the 3rd/9t% century. The Risala, concerning date
planting and date’s benefits, is essentially a study on the production of date, for the primary pre-
requisite for product quality is correct plantation. The author lists all the relevant instructions
that he knows from botanists of different cultures and nationalities and provides convenience to
people engaging in date agriculture. The treatise is original in that it does not depend solely on
the experience of Arabs regarding dates but also conveys the experiences of older civilisations
through translation. The author does not confine himself to this, including in his study the
production techniques from his own and possibly other experts’ experiences, sufficiently
touching upon the plantation and grafting of date and its close relation with humans and its
benefits. Thus, it is significant that this first-of-its-kind Risala meets with the reader. So in this
study, after the importance of date for Arabs is indicated, Ibn Wahshiyya’s Risala on the date,
one of the first examples of texts focusing on this matter, is translated and discussed.
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CATISAN DUNYA GORUSLERI: PROTESTAN EVANJELIK
HIRISTIYANLIGIN AYRISMASI

Conflicting Worldviews: The Disintegration of Protestant Evangelical Christianity

Oz

“Dilinya Gortisii” kavrami hizla degisen sosyal dinamiklerin anlagilabilmesi icin 6zellikle 1950-1960’dan sonra dini ve
felsefi acidan akademik alanda yogun sekilde arastirma konusu haline gelmistir. Dini veya sekiiler inang esaslarina
sahip bircok diinya goriisii mevcuttur. Bunlarin kendilerine gore anlamlari, ilkeleri, dogas1 ve Kkarakterleri
bulunmaktadir. Modernizm akiminin ortaya ¢ikmasiyla beraber bilimsel ve kamusal alandan dislanan ve bireysel
alana sikisan Protestan Hiristiyanlik inanci, bu dénemde, felsefe alaninda kullanilan “diinya goriisii” kavramini kendi
inang esaslar1 kapsaminda doéniistiirmiis ve modern-sekiiler kiiltiire karsi inan¢ savasinda kullanmistir. Protestan
Evanjelik diinya goriisii, yasamin biitiiniinde Tanri’'nin egemenligine odaklanan “ilahi” bir karaktere sahiptir. Salt
doktriner olmaktan ziyade, dini, ahlaki ve siyasi agidan bireysel ve kamusal yasam alanlarinin tiim dinamiklerini
kapsayan bir yapidadir. Kalvinist bakis acisiyla ilk 6nciil varsayimi ontolojik olan Protestan Evanjelik diinya goriisi,
“tiim sorunlara kars1 koyabilecek bir hakikat ve yasam sistemi” olarak bireylere sunulmaktadir. Dolayisiyla, gelisen
yenidiinya diizeninde ortaya cikabilecek tiim toplumsal sorunlarin da ¢6ziim adresi olarak gosterilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Felsefe, Diinya Gortisii, Evanjelik, Modernizm, Sekiilerizm.

Abstract

The concept of “worldview” has become an important academic research field to comprehend the rapidly changing
social dynamics in religious and philosophical domains, notably after 1950-1960. Each worldview with religious or
secular beliefs has its meanings, principles, nature and characters. With the rise of modernism, Protestant Christianity,
marginalised in the scientific and public spheres and confined to the private sphere, constructed the idea of
"worldview" within the boundaries of its belief principles and created challenges to modern-secular society. Its
worldview is divine and focuses on God's sovereignty over all life. Rather than purely doctrinal, it has a structure
encompassing all the dynamics of individual and public life regarding religion, morality and politics. From a Calvinist
perspective, the Protestant Evangelical worldview is promoted to people as "a system of truth and life that can
withstand all problems” because of its ontological premise.

Keywords: History of Religious, Philosophy, Worldview, Evangelic, Modernism, Secularism.
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GIRIS

Bir kavram olarak “Diinya Goriisii (Weltanschauung)” Alman idealizmi ve romantizmi
baglaminda ortaya ¢cikmis ve ilk olarak Kant'in 1790°da yayinladig1 “The Critique of Judgment”
(Yargi Giictiniin Elestirisi) adli eserinde kullanilmistir. Kant'in 6grencisi Johann Gottlieb Fichte
tarafindan benimsenen kavram Schelling, Schleiermacher, A.W. Schlegel, Novalis, Jean Paul,
Hegel ve Goethe gibi Alman filozoflarin kelime dagarciginda, “yasama” ve “diinya”ya genel bir
bakis acisini ifade eden standart bir 6ge haline gelmis ve diger dillere niifuz etmeye baslamistir.!
Almanca “weltanschauung” ifadesi, Ingilizce’ye “worldview”, Fransizca’'ya “conception du
monde” seklinde c¢evrilmis, Tiirkce’de ise “diinya goriisii” ifadesiyle karsilik bulmustur.2
Avrupa’da ileri gelen diisiiniirler, bilim insanlari tarafindan benimsenen diinya goriisii kavrami
en genel anlamda “gercekligin yapisina iliskin bir bakis a¢is1” olarak tanimlanmistir. Kisa siirede
felsefe disiplini ile birlikte kullanilan bir kavram haline gelmistir. 1840'larda “eski” olarak
goriilen “dogmatik” Hiristiyanligin karsisina "yeni" bilimsel diinya goriislerinin insas1 gitgide
artmis ve dini alani kusatan sekiiler gruplar tarafindan kavram yayginlastirilmistir.

Islevsel dogas1 ve karakterini fark eden Protestan Evanjelik Hiristiyan diisiiniirler
tarafindan ¢ok ge¢cmeden “Diinya Goriisii (Weltanschauung)” kavrami yeniden ele alinip
tanimlanmistir. Din ve birey arasinda zaman icerisinde kaybolan uyumu ve ahengi
yakalayabilmek gayesiyle Hiristiyanlik inan¢ esaslar1 minvalinde doniistiiriilmiis, sekiilerizme
meydan okuyan bir karaktere biiriindiiriilmiis ve Protestan Hristiyan Evanjeliklerin modernizm
ilkelerine karsi savunma stratejilerinin temel tasi haline getirilmistir. Boylece 1900'e
gelindiginde kavram, hem Hiristiyan hem de sekiiler cevrelerde entelektiiel ve dini séylemin
merkezi haline gelmistir.3

Bu makalede, “Weltanschauung (Diinya Goriisii)” kavramini, Protestan Hiristiyan
Evanjeliklerin inanclari, degerleri ve amaglar1 agisindan nasil ele aldiklari, karakteri ve dogasini
zamanla kendi inan¢ esaslar1 dogrultusunda nasil doéniistiirdiikleri ve Modernizmin ilke ve
prensiplerine karsi verdikleri inan¢ savasinda hangi mecralarda kullandiklar1 anlatilmistir.
Dinler Tarihi’'nin betimleyici metodu kullanilarak hazirlanan g¢alismada uluslararasi literatiir
taramalarinda, “Weltanschauung (Dilinya Goriisii)” kavraminin felsefi alandan teolojik alana
doniisiim siirecindeki Modernizm doénemi filozoflarinca ve Evanjelik diisliniirlerce yapilan
calismalara, tanimlara ve analizlere odaklanilmistir. Ulusal literatiir taramalarinda, diinya
goriisi kavraminin farkli alanlarda kullanimlarinin ele alindigi ¢alismalara ulasilmistir.
Protestan Evanjelik diinya goriisii baglaminda bir ¢alismaya rastlanilmamistir. Literatiirdeki bu
boslugun doldurulmasi hedeflenmistir. Tarihsel, teorik ve tanimlayici arastirmalardan elde
edilen sonuclar dogrultusunda, Protestan Evanjeliklerin, Tanr1 inancini 6teleyen natiiralist ve
materyalist bir anlayis karsisinda maddi, zihinsel ve kutsal agidan gergekligi nasil savunduklari,
dini 6nceleyen yeni bir diinya diizeni ihdas etmek gayesiyle modern, sekiiler ve liberal kiiltiire
karsi nasil meydan okuduklar1 anlatilmistir.

1. DUNYA GORUSU “WELTANSCHAUUNG” KAVRAMI VE EVANJELIKLER ILISKiSI

Diinya gortsleri, “ger¢ekligin” varsayilan bilgi bigimleri tizerine kurulur.# Tek varsayim
lizerine insa edilen anlam sistemleri gercekligin dogasina yonelik en temel sorularimiza cevaplar
saglayan yapilardir; Biz kimiz? (ontoloji), Nereden geliyoruz? (aciklama), Nereye gidiyoruz?
(tahmin), lyi ve kétii nedir? (aksiyoloji), Nasil davranmaliy1z? (prakseoloji), Dogru ve yanlhs olan
nedir? (epistemoloji). Bu sorulara verilen her yanit diinya goriisi kavraminin bilesenlerini
olusturur. Bu bilesenler birlikte ele alindiginda diinyaya dair bir bakis agis1 gelistirir. Yasama
dair deneyimlerin miimkiin oldugu kadar ¢ok parcasini kavramayi saglayan “tutarli kavramlar

1 Albert M. Wolters, “On The Idea of Worldview and Its Relation to Philosophy,” Stained Glass, ed. Paul A. Marshall vd.
(Lanham, Md: University Press of America, 1983), 15.

2 Nermi Uygur, Diinya Goriisii (Istanbul: Elif Yayinlari, 1963), 11.

3 Todd H. Weir, Defending the Faith:Global Histories of Apologetics and Politics in the Twentieth Century (UK: Oxford
University Press, 2020), 29.

4 Julie Scott Jones, Being the Chosen: Exploring a Christian Fundamentalist Worldview (UK: Ashgate Publishing
Company, 2010), 6.
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toplulugu” olarak da tanimlayabilecek bir diinya goriisii lretirler.5 Bu iiretimi, insanlarin nasil
yasadigini sekillendiren derin koklesmis varsayimlarin, genellemelerin ve resimlerin zihinsel
modellerini olusturma yoluyla yaparlar.

Kiiltliirel zemine temel teskil eden bu koklesmis varsayimlar hem “gercekligin
modelleri”dir - seylerin dogasini tanimlar ve aciklarlar -hem de “eylem modelleri”dir- insanlarin
davraniglarini yonlendiren zihinsel eylemi saglarlar.6 Kiltiirel agidan istikrar1 saglama
egiliminde olan diinya goriisii ayni1 zamanda baris ve evde olma agisindan duygusal giivenlik
saglar. Insanlar diinya goriisleri ile gerceklik deneyimleri arasinda bir bosluk oldugunda “diinya
goriisli krizi” yasarlar.” Protestan Evanjeliklere gore, bugiin Amerika Birlesik Devletleri biiyiik
olasilikla kiiltiirel bir devrime neden olacak bir diinya gorisii krizinin esigindedir.

Yaklasik iki yiizy1l boyunca beyaz Anglo-Protestan kiiltiir Amerika’'nin kurumlarini,
tarihini ve kimligini sekillendirmistir. Amerika Birlesik Devletlerime gelen gdcmenler bu
degerleri benimsemis ve Amerika'nin Anglo-Protestan kiiltiiriine asimile olmustur.8 Ancak 20.
yluzyilin ilk yillarindan itibaren Amerikan Protestanligl sanayilesme ve modernlesmenin
geleneksel dini anlayis bicimine meydan okumasi nedeniyle bir yol ayrimina girmistir. Bilimsel
bilgi ve modern kiiltiir ile uzlasamayan Protestan Evanjelikler dini inanclarin ne 6l¢iide gegerli
olmasi gerektigi konusunda yogun bir sekilde fikir ayriligina diismislerdir.?

Bu durum sekiler toplumun modernlesmesine uyum saglayan ve liberal fikirleri
benimseyenler ile geleneksel dini inanglarin1 korumak isteyen ve Hiristiyanliga mistik bir bakis
acis1 getiren Protestan Hiristiyanlar arasinda “Muhafazakar-Liberal” bir boéliinmeye neden
olmustur.10 Muhafazakar tarafi temsil eden, 19. yiizyilda Biiyiik Uyanis hareketleri neticesinde
olgunlasan Protestan Evanjelik Hiristiyanlik, 19. ylizyilin sonlarinda “Protestan Evanjelik Diinya
Gorlisi” kavrami ekseninde modernizmin ilke ve prensiplerine, 68retilerine karsi savas agmaistir.
Yeniden bir dogus stireci olarak kabul edilen bu dénem beraberinde “Evanjelizmin” Protestan
Hiristiyanligin Ortodoks (dogru-gercek inan¢) ruhunu yansittig1 iddiasini getirmistir. Bu durum
bugiin Oyle bir noktaya savrulmustur ki; Protestan Evanjelikler kendilerini “dogru” yola iman
eden Hiristiyanligin “tek ger¢ek” inanchlari olarak gérmektedirler.11

Protestan Evanjelikler, donemin modern-sekiiler felsefesinin iflas ettigini, mevcut
kiiltiirel yozlasmanin 6niine gecemedigi, dolayisiyla Bati medeniyetinin ¢okiisiinii 6nlemekten
aciz oldugunu iddia etmislerdir. Onlara gore sadece “tutarh bir diinya goriisii” bat1 kiiltlriinii
kurtarabilecek yegane anlayistir. Bu nedenle “Hiristiyanhifin bir diinya goriisi” olarak
modernizmin asiriliklarindan ve zayifliklarindan kaginacak yeni bir ifadeye ihtiyaci vardir.12 Bu
anlayis diinya goriisii kavramini goreceli bir perspektif meselesi olarak ele alan Nietzsche’nin
ifadelerinde yansimasini bulur. Friedrich Nietzsche (1844-1900), diinya goriislerinin, belirli bir
¢agin, cografyanin ve kiiltiirin bir iriinii olduguna inanir. “Weltanschauung”, bir halkin
diisiincelerini, inanglarini ve davranislarini yapilandiran kriterleri saglamaktadir. Gergegin
kendisi hareketli bir metaforlar ordusudur.l3 Diinya goriisii belirli bir bakis agisina gore
“gercekligi” yorumlamaktir. Dolayisiyla bir diinya gortsiinlin “gercegi” sadece yerlesik bir

5 Clement Vidal, The Beginning and End: The Meaning of Life in a Cosmological Perspective (Switzerland: Springer
International Publishing, 2014), 4.

6 Clifford Geertz, Yerel Bilgi, cev. Kudret Emiroglu (Ankara: Dost Kitabevi, 2007), 161-162.

7 Paul G. Hiebert, Transforming Worldviews: An Anthropological Understanding of How People Change (Grand Rapids,
Michigan: Baker Academic, 2008), 30.

8 Samuel P. Huntington, Who Are We: The Challenges to America’s National Identity (New York, London, Toronto,
Sydney: Simon & Schuster Paperbacks, 2004), 61.

9 Laura R. Olson, Adam L. Warber, “The Mainline Protestant Vote,” Religion and the Bush Presidency, Ed. Mark ]. Rozell
and Gleaves Whitney (United States: Palgrave Macmillan, 2007), 73.

10 Topcan, Ozlem, “Protestan Evanjeliklerin Amerika-israil iliskilerindeki Rolii Uzerine Teolojik, Politik ve Tarihsel
Degerlendirme,” Turkish Academic Research Review 7 /4 (2022), 909.

11 Topcan, 911.

12 Barry Hankins, American Evangelicals: A Contemporary History of a Mainstream Religious Movement (United States of
America: y Rowman & Littlefield Publishers, Inc, 2009), 38.

13 James W. Sire, Naming the Elephant: Worldview as a Concept (Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 2004), 39.
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sozlesmedir. Dilsel gelenek ve aliskanliklarin iirtiniidiir.14 Bu nedenle Nietzsche’ye gore,
“gerceklik” yoktur “sadece yorumlar” ya da “farkhi perspektifler” vardir.!s Insan rasyonel
olmayan istekler tarafindan giidilenir. Zira insan mantig1 duyular iizerine kuruludur, yani biitiin
bilgilerin temelinde duyular yatar. Duyularin dogasi lizerine insa edilen diinya “gergeklik”
ozelligi kazanir.16 Farkli bir deyisle, diinya goriisleri insan topluluklarinin dilsel tiretimleridir.
Kelimelerle kurulur, kavramlarla sabitlenir ve boylece “dogru kabuller” kurumsallasir. Diinya
gorisleri gercekmis gibi gériinse de aslinda tarihsel siirecte olusurlar. insanin hayatta kalmasi
icin gerekli olan suni yapilardirlar. Nietzsche, “gercegi” belirli bir canli tiirliniin var olamayacagi
tiirden bir “yanilg1” olarak ifade etmektedir. Dolayisiyla gercek yoktur, sadece yanilsama, dilsel

gelenekler, alisilmig diislince ve “sey”lestirilmis kiiltiirel modeller vardir.1?

Protestan Evanjeliklere gore, Aydinlanma, felsefenin baslangi¢ noktasini ontolojiden
(cevremizdeki diinyanin dogasi) epistemolojiye (bilme siirecinin sonuclarina giivenebilmek icin
bir seyi nasil bilecegimize) kaydirmis, merkeze Tanri yerine insanlig1 alarak onceki diizeni
tersine cevirmistir.l®8 Ancak kademeli olarak gelisen sekiiler diinya goriisiinii benimseyen
toplum nihai sonunu éngérememistir. Tanri’dan insana, bagimliliktan bagimsizliga, uhrevilikten
maddi diinyaya, askin olandan ampirik olana, mit ve inangtan akil ve gercege, tiimellerden
tikellere, dogalistii olarak belirlenmis statik bir evrenden dogal bir evrene kaymistir.19 19.
ylzyilin varolussal ruh halini ele alan Nietzsche, gelinen bu noktay1 “Tanri'nin 6liimii” olarak ilan
etmistir. Nietzsche; Hiristiyanligin ruhuna, insanin mevcut varli§ina, yasamin degerlerinin
karanlik yiiziine bir ayna tutarak acimasizca elestiriler getirmistir. Nietzsche’ye gére, Tanr1'nin
6limi yalnmzca dini bir yanilsamanin kabuli degil, tiim bir uygarhigin uzun silire varolusunu
ozgiirce kucaklayan bir diinya goriisiiniin 6limiidiir.2® Artik insanligin ug¢suz bucaksiz bir
denizde yiizdiigiinii, onu evine ulastiracak sabit bir yildizi, bir limani, yolculugun bir amacinin
olmadigini belirtmistir. Nietzsche'nin umutsuzlugu liberal Hiristiyan kiiltiirtiniin kayitsizligina
karsi isyan niteligindedir.2! Avrupa’nin aklindan Hiristiyan Roma’y1 silip modern bilimin yolunu
acanin Luther oldugunu ifade etmistir. Luther’in reformlar1 her ne kadar bagimsizlik arzusu,
ozgiirliige inan¢, modern bilime deger vermeyi miimkiin kilacak bir zemin kazandirsa da,
insanlarda saygi, edep ve derinlik eksikligine neden olmustur.22

2. PROTESTAN EVANJELIK DUNYA GORUSU DUSUNURLERI

Modern sekiiler diinyanin ilkelerinden olusan ve felsefi alanda kullanilan diinya goriisii
“Weltanschauung” kavramini yeniden ele alan Evanjelik Hristiyanlar, kavrami kiiltiirel bir
biitiinliik icerisinde kapsamli bir sekilde doniistiirerek kendi amaclar1 dogrultusunda
kullanmaya baslamislardir. Hiristiyan inancinin bireysel dindarliga indirgendigi, kamusal alanda
erozyona ugradigi ve neredeyse yok olmak lizere oldugu bir donemde dinin biitiinsel dogasina,
kozmik boyutuna ve evrensel uygulamalarina yeni bir bakis agis1 getiren Hiristiyan “diinya
goriisii” kavraminin gelisim stireci “kilise tarihi”’nde 6nemli bir yer teskil etmektedir.

Hiristiyan diinya gériisii kavraminin tarihi, iskog teoloji profesorii James Orr (1844-
1913) ile baslamistir.22 Orr inancin kapsamli savunmasina odaklanmis ve diinya goriisi
kavramini temel bir strateji olarak benimsemistir. Bu amagla 1893’te Hiristiyan inancini tam bir

14 Peter Levine, Nietzsche and the Modern Crisis of the Humanities (Albany: State of New York University Press, 1995),
45-46.

15 Maudemarie Clark, Nietzsche on Truth and Philosophy (Cambridge, New York, Port Chester, Melbourne, Sydney:
Cambridge University Press, 1990), 2.

16 William Plank, Nietzsche ve Varlik: Giic Istenci ve Dagitik Sistemlerin Dogasi Uzerine (Istanbul: Mitra Yayinlari, 2012),
85.

17 David K. Naugle, Worldview: The History of a Concept (Grand Rapids, Michigan, Cambridge, UK: William B.
Eerdsmans Publishing Company, 2002), 102.

18 Craig G. Bartholomew, Contours of the Kuyperian Tradition (Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 2017), 104.

19 Richard Tarnas, The Passion of the Western Mind (London: Pimlico, 2010), 343.

20 Tarnas, The Passion of the Western Mind, 341.

21 Reinhold Niebuhr, Faith and History: A Comparison of Christian and Modern Views of History (New York: Charles
Scribner’s Sons, 1949), 157.

22 Plank, Nietzsche ve Varlik: Giig Istenci ve Dagitik Sistemlerin Dogasi Uzerine, 265.

23 Naugle, Worldview, 4-5.
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diinya gorisii olarak ifade etmek iizere “The Christian View of God and the World (Hiristiyanlarin
Tanr1 ve Diinya Gériisii)” adli eserini yayinlamistir. Orr, diinya goriisii kavramini, belirli bir
teoloji ya da felsefe acisindan zihnin nesneleri bir biitiin olarak kavrama ¢abasi icinde “en
kapsamli goriis” olarak ifade etmistir. Temel hedefi Hiristiyanligin “tutarli, rasyonel, sistemli ve
diizenli bir biitiin” olarak ele alinip, zamanin yiikselen sekiiler diisiincesine engel olabilecek
etkili bir “Hiristiyan dlinya goriisii” sunmaktir. Ona gore, Hiristiyan “gergeklik” anlayisinin odak
noktasi Mesih'in kisiliginde kendini bulur. Mesih, Eski Ahit'te temelleri bulunan belirli bir evren
anlayisina sahiptir. Bu nedenle, Mesih'e olan inang, mantiksal olarak, onun diinya goriisiine
baghilig1 gerektirir.24

Orr'un yaklasimini Hollandali ve etkili bir Neo-Kalvinist ilahiyat¢i Abraham Kuyper
(1837-1920) daha ileri tasimistir. O, dlinya goriisii kavramini, Kalvinizm eksenli bir Hiristiyan
killtiiriintin dirilisini belirtmek i¢in “diinya ve yasam goriisii” olarak sunmustur.25 Etkili bir
politikac1 olan Kuyper 1901 ve 1905 yillar1 arasinda Hollanda’nin basbakanligini yapmistir.2é
Kuyper 1889’da kaleme aldig1 “Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at
Princeton (Kalvinizm: Princeton’da Ilahiyat Fakiiltesinde Verilen Alt1 Ders)” adli eserinde,
Hiristiyanligin sadece doktriner bir din olmaktan ziyade kapsamli bir “yasam sistemi” olarak
anlasilabilecegini savunmaktadir. Ona gore, her diinya goriisli, insan varolusunun “Tanr1”,
“insan” ve “diinya” olmak iizere ii¢c temel iliskisini ele almalidir.2’ Kiliseden bagimsiz olarak
insanin dogrudan Tanr1 ile iliskisi ebedi bir paydasliktir. Tlim insanlar Tanri’'nin éniinde esittir.
Tanri'nin dogada ve insan yasaminda gizledigi giiclerin kesfedilmesi ve gelistirilmesi
gerekmektedir.28 Kuyper, Tanr1 ve insan iligkisini tek basina bir dini sistem ya da teoloji olarak
degil, siyaset, sanat, ahlak ve bilim basta olmak iizere yasamin tiim alanlarin1 kapsayan tam bir
diinya goriisii olarak géormektedir.29 Orr'dan farkli olarak Kuyper'de, “Weltanschauung” (Diinya
goriisli) kavrami, Hiristiyan kiiltiiriinii sekillendiren yeni bir gii¢ olarak tanimlanmis ve kendine
0zgii bir sekil almistir.30

Herman Dooyeweerd (1894-1977) “A New Critique of Theoretical Thought (Teorik
Diisiincenin Yeni Bir Elegtirisi)” eserinde, “Kalbin, duygu ve hislerle, akil ve mantikla, ya da
inancin diinyevi isleviyle 0zdeslestiriimemesi gerektigini soylemektedir3! Dooyeweerd,
gercekligin derinden varsayildig1 “anlam biitiinii” ya da 6n varsayimsal yaklasimini “temel giidii”
(ground-motive) olarak tanimlar. Temel giidii, insanin mutlak “merkezi” kaynagi olarak hareket
eden, “ruhsal” (manevi) itici gliicidiir. Bu giig, kiiltiir, bilim ve sosyal yapiy1 derinden etkiler.
Dooyeweerd’e gore, temel giidiiler, diinya goriislerini liretmek ve elestirmek icin bir anlam
baglami sunmaktadir. Mevcut diinya goriislerinden memnun degilsek, temel giidiimiiz bize
onlarda neyin yanlis oldugunu ve alternatifleri nerede aramamiz gerektigini sdylemektedir.32

o

Amerikaly, presbiteryen, teolog ve filozof Francis A Schaeffer'in (1912-84) yayinladig1 “A
Christian Manifesto (Bir Hiristiyan Manifestosu)” adl1 calismasinda Hiristiyanlik bakis a¢isindan
pek cok kiiltiirel meseleyi tartismis ve Hiristiyanlig1 yasamin her alaninmi kucaklayan bir “biitiin”
olarak degerlendirmistir. Ona gore, aslinda tiim toplumsal sorunlarin kaynagi nihai gergekligin
kisisel olmayan madde ya da kendi icinde sekillendirilmis enerji oldugu fikrine dayanan bir
diinya goriistine kaymasindan kaynaklanmistir. ABD’de dahil olmak iizere Kuzey Avrupa
kiiltiiriine egemen olan bu diinya goriisii ¢agin mevcut kosullarina karsi yetersiz kalmistir.

24 James Orr, Christian View of God and the World (NewYork: Grand Rapids, MI: Christian Classics Ethereal Library,
1908), 4.

25 Wolters, “On The Idea of Worldview and Its Relation to Philosophy,” 20.

26 James D. Bratt, Abraham Kuyper: Modern Calvinist, Christian Democrat (Grand Rapids, Michigan, Cambridge, UK:
William B. Eerdsmans Publishing Company, 2013), 229.

27 Abraham Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton. (New York, Chicago,
Toronto: Fleming H. Revell Company, 1898), 16.

28 Kuyper, Calvinism, 31.

29 Kuyper, Calvinism, 12.

30 Wolters, “On The Idea of Worldview and Its Relation to Philosophy,” 20.

31 James W. Sire, Naming the Elephant, 34.

32 Herman Dooyeweerd, Roots of Western Culture: Pagan, Secular and Christian Oprions (Toronto: Wedge Publishing
Foundation, 1979), 9.

CUIFD 23/1 (2023), 188-205.



194  CATISAN DUNYA GORUSLERi: PROTESTAN EVANJELIiK HIRISTIYANLIGIN AYRISMASI

Sekiiler ve dini diinya goriisleri gercekligin ve varolusun dogasini anlama bicimleri a¢isindan
farkliik gostermektedir ve kacinilmaz olarak farkli sonuglar iiretmektedir. Diinya gorusii
kavramini “dlinyay1 ve hayati bir biitiin olarak diisiinmek ve goérmek” olarak tanimlayan
Schaeffer, hiimanist rasyonalizmden ilahi vahiye dogru epistemolojik bir degisimin gerekliligini
vurgulamaktadir.33

David K. Naugle (1952-2021) “Worldview: The History of a Concept (Diinya Gériisii: Bir
Kavramin Tarihi)”, adli ¢alismasi1 kavramin cesitli alanlardaki tarihsel gelisimini daha iyi
anlamak icin kapsamli bir kaynak niteligindedir. Naugle, diinya goriisiinii genel anlamda
“gercekligin yorumlamasi1” ve “yasama temel bir bakis” olarak tanimlamaktadir.34 Ona gore,
“kalp”, insan merkezinin bilincidir ve yasamin varsayimsal temelini olusturur. On varsayimlar,
¢ogu insanin kabul ettigi ilk ilkelerdir. Karakter olarak cok yonliidiirler ve birlikte oriilerek
yasamin en temel psisik katmanini, tiim diisiince ve eylemin mantigini olustururlar. Dolayisiyla
Naugle, diinya goriisiinii bir “kalp” meselesi olarak adlandirir.3s insanlar, Tanri'nin sureti ve
benzeri olarak varoluslari boyunca, Mukaddes Kitabin "kalp" olarak adlandirdigi temel
diisiinme, duygu ve irade yetisi tarafindan 6znel olarak hayat bulurlar. Diinya goriisiiniin en
temel unsuru, evrenin ahlaki diizenini kuran, s6zii, bilgeligi ve yasasiyla yaratilmis varolusun
tim yonlerini tanimlayan ve yoneten Tanri'nin liclii (teslis) nesnel varhiginin nihai gerceklik
oldugudur. Oznel bir bilin¢ alam olarak insanlarin kalbine demirlenen Tanr’'nin varhig
insanlarin diinya goriisiinii sekillendirmektedir.36

Kanadali diinya goriisii diisiiniirii Albert M. Wolters (1942-) “Creation Regained: Biblical
Basics for a Reformational Worldview (Yaratilis Geri Kazanildi: Reformcu Bir Diinya Gértisti Icin
Incil Temelleri)” ¢calismasinda, diinya gériisiinii "kisinin ‘seyler’ hakkindaki temel inanglarinin
kapsamli cergevesi” olarak tanimlar. Diinya goriisi insanligin ortak ve giinliik deneyimlerinin bir
meselesidir, tlim insanlik bilgisinin kac¢inilmaz bir bilesenidir. Hayatimiz icin bir rehber olarak
islev goren diinya goriisii aslen bir akil ve sagduyudur. En kapsaml tanimiyla diinya gorusii:
“hayata ve diinyaya bakis acis1”, “degerler sistemi” ya da “ideoloji”lerdir.37

3. PROTESTAN EVANJELIK DUNYA GORUSUNUN KARAKTERI
3.1. Tanrisal Egemenlik

Evanjelik diinya goriisii diisiiniirleri diinyadaki parcalanmis gerceklik goriisiine
alternatif olarak gergekligin biitiinliiglinii kapsayan bir Hiristiyan diinya goriisii sunarlar.
Onlarin Hiristiyanlhigi savunma metodu genellikle “antitezlere” dayali bir meydan okuma
niteligindedir. Tanrisal egemenlik vurgusu, diialist (ikici) anlayis ve sekiilerizm karsitlifi bu
inancin dogasi ve karakterinde yer almaktadir.

Evanjelik diinya goriisiiniin “gerceklige” iliskin ilk temel varsayimi ontolojiktir. Tanri’'nin
varligl ve karakteri evrendeki mutlak degeri olusturur. Gergeklik icin nesnel referans noktasi
olusturan Tanr’'min Uglii dogasi (teslis), karakteri, miikemmelligi ve egemenligi nihai
gercekliktir. Evren ve anlami Tanri'nin varliginin tezahiirii oldugundan asla sorgulanamaz.
Boylece 0znel ve rolativist bakis agisi dislanir.38 Tanri, evreni hem yoktan (exnihilo) hem de ilahi
sesiyle (per verbum) yaratmistir. Kutsal Kitap, Tanri'nin yaratici tasarimini, O'nun bilgeliginin
(sophia) bir basarisi olarak ifade eder. Eski ve Yeni Ahit'in gosterdigi gibi Tanr her seyi kendi
kanunlari vasitasi ile yonetir. Kutsal Kitap merkezli diinya goriisii dini bir olasilig1 ima etmekten
ziyade yasam hakkinda gergek, dogru ve iyi olan salt bir bakis acisin1 6nermektedir.39

33 Francis A. Schaeffer, A Christian Manifesto (Wheaton, Illinois: Crossway Books, 1981), 17-18.

34 Naugle, Worldview, 260.

35 Naugle, Worldview, 270-272.

36 Naugle, Worldview, 266-268.

37 Albert M. Wolters, Creation Regained: Biblical Basics for a Reformational Worldview (Grand Rapids, Michigan,
Cambridge, UK: William B. Eerdsmans Publishing Company, 2005), 2,3,9.

38 Sire, Naming the Elephant, 43.

39 Naugle, Worldview, 266.
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Tanr1 ve Kutsal Kitap iizerine insa edilen “gerceklik”, kendisini toplumun tegkilatlanma
yapisi, teolojisi, disiplini, kiiltiiri ve ahlak prensiplerinde gosterir. Tanri’'nin tiim yasam
lizerindeki egemenligi, secim doktrini (palingenesis) ve evrensel liituf ilkesi bu gorusii
sekillendiren en temel ilkelerdir. Kutsal Kitap “segilmisleri” yeni insanlik olarak gelecekte bir
araya getirmede Tanri'nin essiz roliine atifta bulunur. Kuyper'e gore kilise, gériinmez, goksel bir
varliktir, “diinyevi kilisede tezahiir etmektedir”. Liituf isinin tamami tek bir ilahi fikrin, Tanr1'nin
tezahlriinlii temsil etmektedir. Tanr yeryiliziindeki mutlak egemenligin baslica unsurudur.4
Protestan Evanjelik kiltiire Kalvinist bir bakis acis1 hakimdir. Tanr’'nin egemenligi doktrini
Kalvinist teolojinin ana motifidir. Tanri'nin egemenligi, varsayimsal olarak mutlak ve sinirsizdir.
Kalvin, Tanr’'nin “yaratict”, “kurtarici” ve “yenileyici” kudretine dikkat cekmektedir. Tanr1 tektir
ve her seyin merkezinde yer alir. Baba “yaratic1”, Ogul “kurtaric1”, Kutsal Ruh ise “yenileyici”
ozelliklere sahiptir. Mesih'in gége yiikselisinin amaci, tiim giicleri kendisine boyun egdirmek,
melekleri itaatkar kilmak, seytani dizginlemek ve Baba’nin tiim “se¢ilmislerini” korumak ve
muhafaza etmektir. Mesih’e goklerin ve yerin daimi yetkisi verilmistir. Mesih'e goniillii
teslimiyetin olmadig1 yerde egemenlik heniiz saglanmamistir. Ruh tarafindan yenilenmeyenler,
Seytan'in egemenligi ve yonetimi altindadirlar.4! Kalvinist inanc¢ anlayisinda asla “orta yol /kosul”
bulunmamaktadir.

Kalvin’e gore, insanlar hem manevi hem de diinyevi idarelerin/ydnetimlerin altindadir.
Diinyevi idareciler, hiikiimetler, toplumsal barisin yararina Tanri'ya tapinmayi, inanmayi
desteklemelidirler. Idareciler, bir anlamda Tanri'min hizmetkarlaridir. Tanri’nin hakimiyeti
altindaki hiikiimdarlarin devletleri, sadece kotiiliigii bastirmay1 degil, ayn1 zamanda ahlaki bir
diizen aracilifiyla insani iyilestirmeyi de amaclamaktadir. Mesih her iki yonetimin de efendisidir.
Diinyay1 yonetmek, iyi ile kotliyili birbirinden ayirmak, fakirlere yardim etmek, tiim kotiiliikleri
cezalandirmak, adaletsizligi ve siddeti kontrol etmek Tanrr’'nin sorumlulugundadir. Mesih kendi
otoritesine isteyerek teslim olan miiminlerin Rabbidir, ciinkii O, “bedenin basidir”. Bu noktada
“kilise” Mesih’in “bedeni” olarak tasvir edilir. inangsiz insanlar Tanr’'min diinya iizerindeki
yonetimini inkar ederler. Dogru ile yanlis arasindaki dengeyi vicdanlariyla ayarlamaya calisirlar.
Tanrr'nin, diinyevi insan isleriyle ilgilenmedigini diisiiniirler. Oysa yasanan tarih, Tanri’nin
diinyada insan hayatina liitufkar ve adil bir sekilde hitkkmettigine taniklik etmistir. Hiikiimdarlar,
bir anlamda Tanrrnin hizmetkarlaridir. “Mesih'in egemenligi” siiphesiz tiim insanlari
kapsamaktadir, fakat Coban’in sesi, goniillii itaat eden secilmislerden baskasina kurtulus
getirmez. Kalvin, Tanr’'nin egemenligine boyun egmeyi reddedenlerin zorla boyun
egdirilecegine dikkat ¢ceker. Tanri’'nin egemenliginden kagis yoktur.42

Yaradan ile yarattiklar1 arasinda bir ayirim s6z konusu olamaz. Yaratma (karakteristik
olarak Kalvinist tarzda), kozmik bir yasa (s6z, nizam) agisindan, Tanr1'nin egemenliginin ifadesi
olarak tanimlanir. Kozmogoni terminolojisinde, yaratilis her zaman bir “yasa-6zne iliskisi”
meselesidir. Bu uyum ve ahenk sadece dogay1 degil gorlinen goériinmeyen tiim gerceklik tiirleri
icin gecerlidir. Uygulanmasi gereken “yasa”, tiim alanlari yaratilis geregi erisilebilir kilmaktadir.
“Yasa”, yani 6zne ile nesne arasindaki ayrim yaratilisin kapsaml bir sekilde ciddiye alinmasi
geregini ortaya koyar.43

Kuyper, Kalvinist egemenlik doktrinini daha ileri tasiyarak “alan egemenligi” (sphere
sovereignty) modeli temelinde insa etmistir. Boylece Tanr1 ve Kutsal Kitap iizerine insa edilen
“gerceklik”, kendisini toplumun tegkilatlanma yapisi, teolojisi, disiplini, kiiltiiri ve ahlak
prensiplerinde gosterir.44 Mesih, tiim yetkisini tek bir kuruma vermez. Yetki (gii¢c), goreviyle
ortiisecek sekilde dogasi, niteligi ve amacina gore kurumlar/alanlar arasinda dagilir. Ornegin,
ebeveynligin amaci, ¢cocuklarin yetistirilmesidir; okullarin ve {iniversitelerin amaci 6grencilerin

40 Kuyper, Calvinism, 71,76.

41 Matthew J]. Tuininga, Calvin’s Political Theology and the Public Engagement of the Church (United Kingdom:
Cambridge University Press, 2017), 147-148.

42 Tuininga, Calvin’s Political Theology and the Public Engagement of the Church, 149-150.

43 Albert M. Wolters, “Dutch Neo-Calvinism: Worldview, Philosophy and Rationality,” Rationality in the Calvinian
Tradition, ed. H Hart vd. (Toronto: UPA, 1983), 120-121.

44 Kuyper, Calvinism, 71.
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egitimidir; ticaretin amaci, insan ihtiyaclarim1 karsilamak i¢in mallarin saglanmasidir; bilimin
amaci, kesif ve bilginin ilerlemesidir; sanatin amaci, giizelligin liretilmesi ve takdir edilmesidir.
Devletin amaci ise “ortak yarardir”. Kuyper'in modeli politik yapi1 icinde toplumsal kurumlara
alan yaratir.#5> “Alan egemenligi (sphere sovereignty)” modeli farkhiliklar icinde bir birlik ilkesi
olarak anlasilmaktadir. Nispeten birden fazla 6zerk otorite alanlarinin taninmasi bakimindan bir
cesitlilik ilkesi ve cesitli otorite alanlarinin veya merkezlerinin simbiyotik karsilikli bagimhilik
iliskisinin taninmasi bakimindan bir birlik ilkesidir.#¢ Kuyper'in modelinin giicli ve ¢ekiciligi,
politik yap1 icinde toplumsal kurumlara alan yaratmasindan kaynaklanmaktadir.

Tanrr’'nin tiim yasam iizerindeki egemenligi, secim doktrini (palingenesis) ve evrensel
lituf ilkesinde sekillenir. Kuyper, “Secilmisleri” yeni insanlik olarak bir araya getirmede
Tanrr’'nin essiz roliine atifta bulunur. Tanri’'nin onlar1 “cagirdifl” veya “sectigi” inanci Tanri
tarafindan O’nun kutsal isini yapmak icin bireyler ve topluluklar olarak “secildiklerine” dair bir
inang anlayisidir. “Se¢ilmis” olmak, sadece yasaklanmis bir dizi dini kurali yerine getirerek bir
bireyin erisebilecegi bir sey degildir; daha ziyade, Tanri'nin “secilecek bireyi” aradigina ve
kendisinin “sectigine” inanilir. “Secilmis” olma deneyimi bireyseldir. Bu nedenle, Tanr1 vergisi
bir statlidiir sayet secilen birey yiliksek davranis ve inan¢ standartlarini korumakta zafiyet
gosterirse “ortadan kaldirilabilir” bir statiidiir.4” Tanr1'nin yasasina bagh ulusu ve kurumlariyla
Eski Ahit modelindeki Israil Devleti bir paradigmadir. Dolayisiyla Hiristiyan idealini
gerceklestirmek icin kilise, her tiirlii fesat yeryiiziinden kovuluncaya kadar bireyleri, topluluklari
ve hiikiimetleri reforme etmek icin sesini yiikseltecek ve her tiirlii girisimde bulunacaktir.
Miikemmel bir toplum modeline ancak Tanri’nin Yasasi, o {ilkenin yasasi oldugunda
ulasilacaktir.48

3.2. Dualist (ikici) Anlayis

Evanjelik diinya goriisii “gercekligin” insasina yonelik kendisini en iyi diializmin
diyalektiginde gosterir. Modern diinya egilimlerine kars: tezler ile “gercekligin” nihai kaynagini
Tanrr’'da bulan bir model sunmaktadir. Evanjelikler hem ruhani hem de diinyevi olmak iizere
ikili bir zihniyete sahiptirler. En temel gayeleri Tanri'min liitfuna baglanarak yasamin
sonsuzlugunu hedeflemek iken 6te yandan gorev bilinciyle bugiine diinyaya odaklanmaktir. Bu
anlayis Kalvin'in “cennet-diinya” ve “beden-ruh” diialist (ikici) diyalektigine dayanir. Cennetteki
yasam ile simdiki yasam arasinda bir karsilastirma s6z konusu oldugunda diinya hayati hor
goriliir. Zira cennet “vatan”, diinya ise “siirgiin” yeri olarak addedilir. Diinya bedene mezardir.
Gilinah tarafindan yozlasan ve 6liime mahkiim edilen beden, ruh i¢in de bir hapishanedir.
Bedenden 6zgiirlesmek kusursuz bir ézgiirliige saliverilmektir. inananlarin asil gérmesi gereken
sey yaratilis veya yasamdan ziyade hayatin yozlasmasi ve oliimliliigiidiir. Imanlinin 6zledigi
o6liim degil, 6liimiin 6tesindeki ruhsal yasamdir. Ote yandan, inananlar muharebedeki askerler
gibi mevzilerini koruyabildikleri miiddet¢e bu diinyada kalmayi, goérevlerini yapmay1 arzu
etmelidirler.4

Yasama dtalist (ikici) bakis, Evanjeliklerin, kendilerini diisman bir kiiltiirde yasayan
kusatilmis bir azinlik olarak diisiinmelerine sebep olur. Bu diisiince tarzi icin, genellikle bu
diinyanin kotilikleriyle bir sonraki oteki diinyanin gérkemi arasindaki keskin “karsithklari”
tasvir eden Kutsal metinlerden yararlanilir. Evanjelik gruplar, sadakati, birlik ve beraberligi
muhafaza etmek amaciyla kendilerini diger gruplardan ayirmanin yolunu ararlar. Genellikle

45 David H. Mcilroy, “Subsidiarity and Sphere Sovereignty: Christian Reflections on the Size, Shape and Scope of
Government,” Journal of Church and State 45 /4 (2003), 758.

46 Roger Henderson, “The Development of the Principle of Distributed Authority, or Sphere Sovereignty,” Philosophia
Reformata 82/1 (2017), 81.

47 Jones, Being the Chosen, 24.

48 George M. Marsden, Understanding Fundamentalism and Evangelicalism (Grand Rapids, Michigan: William B.
Eerdsmans Publishing Company, 1991), 86.

49 Tuininga, Calvin’s Political Theology and the Public Engagement of the Church, 155-56.
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kendilerini bulunduklar1 toplumlarda birer “yabanc” olarak tanimlarlar. Dualist (ikici) zihniyet,
kendilerine 6zgii bir evanjelik alt kiiltiiriin yaratilmasina da yardimci olur.50

Evanjelik duialist anlayisin temelini insan kalbi ve zihni iizerinde yikici etkileri olan
“glinah” kavrami olusturur. Neredeyse kutsal metinlerin tamaminda giinahin etkileri tanimlanir.
“l1ahi” hakikat yerine “ilahlar1” ikame eden putperestlerin ibadetleri ve davramislar1 giinahin
insan kalbindeki etkisinin kag¢inilmaz sonucudur. Tanri’'nin yerine bir put koyan giinahkarlar,
insanoglunun dinsel 6zii geregi tapinma/inanma ihtiyacindan ayr1 yasayamayacag icin gercegi
yeniden yorumlamistir. Hakikat arayisinda insanligin Tanr1 yerine putperest inang sistemlerini
insa etmesi (dlinya goriisleri) kozmik manevi bir savasa neden olur.5! Onlardan “Tanrr’'nin
cocuklari olarak degil”, daha ¢ok “seytanin ¢ocuklar1” olarak bahsedilir. Tanri’'nin sureti olarak
yaratilan insan siiphesiz bir oguldur. Bu nedenle, Adem’e “Tanri'min oglu” denir. insan ruhunda
ve 0zilinde Tanri'nin bahsettigi tanrisal unsurlar olmasaydi hicbir eylemi ve ibadeti insana bu
denli manevi sayginlig1 kazandiramazdi52 diislincesi hakimdir.

Insanligin durumuna iliskin bu tablo, insanin kozmik boyutlarda bir ruhsal savasin
ortasinda kaldigi ifadesiyle daha da gii¢lenir. Evanjelikler icin “diinya bir savas alanidir”. Tanr1’y1
temsil eden “iyiligin” gli¢leri, Seytan’a yani “koétiiliigiin” gliclerine karsi koymaktadir. Bu savas
“1s1k ve karanlik” gli¢cleri temsil eden diinya goriisleri lizerinden siirmektedir. Evreni saran
yanginda, hakikat seytani bir sekilde karanliga gémiiliir ve onun yerine ¢ok sayida yaniltici hayat
tasavvurlari, yani aydinlanma sahtekarliklar: konur. Seytan’in yozlastirdig: bir kiiltiirel manzara
hakimdir. Yanlis bir diinya goriisiiniin ya da bir kiiltiirin “ruhsal atmosferi” Seytan’in
egemenliginin bashca kaynagidir. Insanlan etkileyen, icinde yasadiklari, soluduklari,
diisiincelerine, emellerine ve eylemlerine hakim olan genel ruhani iklimdir. insanlar kendilerini
Seytan'in atmosferine birakirlarsa onun tasiyicilari olurlar ve yayillmasina katki sunarlar.
Gergekligi yeniden sekillendirmeye yonelik bu ¢abalar, bireyin kendisini ve diinyay1 yanlis
anlamasina ve dolayisiyla tamamen mahvolmasina yol agar. Seytan ve giiclerinin amaci,
“yaratilis1 bozmaya, engellemeye, mahvetmeye, yok etmeye” yonelik bir yalan ve 6liim kiiltiiri
yaratmaktir. Bireyin boyle bir ortama girmesi ancak kendi mahvolusuna katkida bulunmasidir.
Kesin olan sudur ki, diismiis durumdaki insan kalbi, gercegi bastirmaya ve diinyaya put tanrilar
ve hatali bakis acilar1 liretmeye devam edecektir. Ciinkii insan kalbinin dinsel huzursuzlugu
dindirebilmek i¢in inanacak ve yasami anlamlandiracak bir seye sahip olmasi gerekir. Manevi
savas diinya gorisleri etrafinda déonmeye devam edecektir. Seytan’in krallii, Tanri’dan ve
hakikatten insani1 alikoyan yanlis fikirlerin hakim olmasini saglamak icin putperestliklerden,
insan kibrinden ve kendi kendine yeterli oldugu duygusundan yararlanacaktir.53

3.3. Sekiilerizm Karsithgi

Evanjelik diinya goriisiiniin en temel karakteristik 6zelligi, modern sekiiler diinya
goriislerine karsit meydan okuma durusudur. Batr'min metafizik temellerindeki radikal
degisimin yeni bir strateji gerektirdigini ifade eden Orr, felsefi ya da bilimsel bakis agisiyla
olusturulan sekiilerizme karsi “kefaret”, “glinah”, “kader”, “kurtulus” terimlerini biinyesinde
barindiran Mesih merkezli bir diinya goriisii ¢agrisiyla meydan okumustur.5¢ Kuyper ise,
“Hiristiyan mirasin1” kurtarmanin basat bir miicadele haline geldigini, dolayisiyla “iki yasam
sistemi” arasinda bir “6lim kalim miicadelesi” oldugunu vurgulamistir. Kuyper, Avrupa ve
Amerika'nin paylastigi ortak kiiltiirel ve dini mirasin altin1 ¢izerek bu miicadelenin “ilkeler
karsithg1” iizerinden yani Kalvinizm’den ilham alan Hiristiyanligin ilkeleri ile Fransiz devrimi,
Darwinci evrim ve Alman panteizminin etkileriyle gelisen modernizmin ilkelerine karsi olacagini

50 Michael S. Hamilton, “American Evangelicalism: Character, Function, and Trajectories of Change,” The Future of
Evangelicalism in America (New York: Columbia University Press, 2016), 24-25.

51 Naugle, Worldview, 274,276.

52 Orr, Christian View of God and the World, 120.

53 Naugle, Worldview, 279-82.

54 Orr, Christian View of God and the World, 4.
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ifade eder.55 Schaeffer de bu iki diinya goriisiinii hem igcerik bakimindan hem de sosyolojik,
politik ve hukuk da dahil olmak {izere birbirine tam bir antitez olarak tanimlar.56

Evanjelik diinya goriisiiniin modernizme karsi en 6nemli durusu laik milliyetcilik ve laik
ulus devlet olgularina yonelik protestolaridir. Ulus devlet ideolojisi dért unsurdan olusmaktadir:
Laik bir siyasi ideoloji, dini a¢idan tarafsiz bir ulusal kimlik (kilise ve devletin ayrilmasi
doktrini), belirli bir siyasi 6rglitlenme bicimi (temsili demokrasi) ve bir cografi alanla duygusal
0zdeslesme ve baglilik. Laik milliyetcilik, devletin mesruiyetinin dine degil, halkin iradesine
dayandig fikrine dayanir.5? Bu nedenle, Evanjelikler Fransiz ihtilali sonrasi laik milliyetciligin
ylkselisini dine kars1 saldir1 olarak degerlendirirler. Laik milliyetcik, ihtilalden sonra gelisen
yeni somiirgeci bir ideoloji olarak goriilmektedir. Sekiiler modern kiiltiird, esitlik, sosyal adalet
ve diizeni saglama konusunda basarisiz gormektedirler. Bati toplumlarindaki bosanma, evlilik
dis1 dogumlar, alkolizm, uyusturucu kullanimi, sug ve pornografinin yayginligini bu basarisizligin
kanit1 olarak gosterirler. Laik ulus-devlet mesruiyetini kaybetmistir58 diistincesi hakimdir.

Sosyolog James Davidson Hunter, Amerikan siyaseti ve kiiltiirel yapisindaki yiikselen bu
kutuplasmay:1 tanimlamak ig¢in “kiiltiir savaslar1’” (culture wars) terimini kullanmistir. Silah
kontroli, kiirtaj, escinsel haklari, devlet ile kilise arasindaki iliski de dahil olmak tizere bir dizi
sosyo-ahlaki meselenin 1980'lerde ve 6zellikle 1990'larin basindan itibaren giderek daha fazla
kamuoyu glindemine geldigini savunmustur. Kamu ve 6zel alan ayrimi Luther tarafindan aile
kavramini ylceltmek, cinsel ahlaki yorumlara karsi ¢ikmak, kilisenin devlet karsisindaki
otoritesini azaltmak icin miihiirlenmistir. Luther kamunun anahtarini Seytan'a teslim etmis ve
siyaseti ele ge¢irmesine izin vermistir.59 Buglin buna karsi ¢ikan Evanjelik topluluklarda kamusal
yasam ile 6zel yasam arasindaki ayrim ortadan kalkmistir. Evanjelikler daha sert bosanma
yasalar1 ve escinselligin yeniden suc¢ sayilmasi gibi ahlaki yasalari yeniden uygulamaya koymaya
calismaktadirlar. Bir bakima 6zel olan da kamusal olan kadar politiktir.6® Gergek inan¢ ve ahlaka
ulasmak bireyin hayatinin her alaninda fark yaratmasindan gecmektedir.

Evanjelik popiilizmin bir diger 6zelligi ise, genis dinleyici kitlelerinin olusturdugu liderlik
anlayisina dayanmasidir. Liderler, halkin dilini konusabilen, ihtiyaclarini karsilayabilen ve
gelistirebilen 6zelliklere sahiptir. Kaynagini popiler kiiltiirden alan Evanjelik hareket dinamik
ve kendini siirekli giincelleyebilen bir yapiya sahiptir. Popiiler kiiltiirle yakin temaslari
sayesinde kiltiirel degisimlere hizla uyum saglamaktadir. Mensuplari1 ve toplumdaki yeni nesil
kesimlerle baglarini gii¢lii tutabilmektedir.6!

4, PROTESTAN EVANJELIiK DUNYA GORUSUNUN DOGASI
4.1. Evanjelik Diinya Goriisii ve Felsefe

Kalvinizm temelinde gelisen Evanjelik diinya goriisii teolojik bir sistemden ¢ok insan
yasaminin tamamini etkileyen dinamik bir sekle biirtinmiistiir. Dolayisiyla da inancin kapsamli
bir gériiniimii halini almistir. Bu noktada akil, bilim ve felsefe ile ilgili temel kabullerini bilmek
ve varsaylmlarini netlestirmek bu diinya goriisiiniin dogasini anlamak acisindan dnemlidir.
Diinya goriisi ve felsefe arasindaki ayrim ilk olarak 19. yilizyill Alman felsefesinde yapilmistir.
Her ikisi de “seylerin biitiinliigiine” iliskin bir gériis sunma noktasinda benzer olsa da, temelde
birbiriyle celismektedir. Wilhelm Dilthey ve Heinrich Rickert, diinya goriisii olarak “bilim-
oncesi” gordiikleri Weltanschauung (diinya goriisii) ile onun bilimsel karsiligi olarak
Philosophie'yi (felsefe) karsilastirirlar. Buna gore; bilim Oncesinin ¢agrisimlari, duygusal, dini
onyargilardan kaynakli 6znel, gelisigiizel ve celiskilidir. Bilimsel ise, tam tersine, tarafsiz ve

55 Kuyper, Calvinism, 4-5.

56 Schaeffer, A Christian Manifesto, 18.

57 Richard T. Antoun, Understanding Fundamentalism: Christian, Islamic and Jewish Movements (Walnut Creek, Lanham,
New York, Oxford: AltaMira Press, 2001), 14.

58 Antoun, Understanding Fundamentalism: Christian, Islamic and Jewish Movements, 15-16.

59 Jean Bethke Elshtain, Sovereignty: God, State and Self (New York: Basic Books, 2008), 79.

60 Jones, Being the Chosen, 115-16.

61 Hamilton, “American Evangelicalism: Character, Function, and Trajectories of Change,” 22-23.
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rasyonel ilkelere dayanan nesnel, metodik ve tutarl bir bilis tarzin1 sahiptir. Tarihsel stireg
icinde felsefe kendisini tiim Weltanschauung unsurlarindan arindirarak kati bir bilimsel
felsefeye doniistiirmiistiir.62 Oysa Dooyeweerd din ve felsefenin birbirine yakindan baglantili
oldugunu diisiiniir. “A New Critique of Theoretical Thought (Teorik Diisiinceye Yeni Bir Elestiri) ”
eserinde teorik diislincenin kisinin diinya goriisiiniin temelinde yer almadigi, her seyden dnce,
hem 6z-bilginin hem de mutlak kdkene veya sézde-kokene iliskin bilginin, teorik diislincenin
sinirlarini astifini ve koklerinin insanin "kalbinde" veya dini merkezinde oldugunu savunur. Zira
gercek 6z-bilgi olmaksizin teorik sentezin gercek baslangic noktasinin kesfedilemeyecegini ve
teorik diislincenin es merkezli sadece ideal benlikten kaynaklanabilecegini, dolayisiyla,
diistincedeki teorik-6z disiinme olarak bu merkezi bilgiyi varsaymaktadir. Ona goére hem
modern fenomenoloji hem de Kant bu gercegi gézden kacirmistir. Béylece Dooyeweerd, kendini
bilmenin Tanr1 bilgisine bagh oldugu seklindeki ampirik gercegin kanitlanmis oldugunu
diistinmektedir.63

Diinya gorusii ve felsefenin yakindan iliskisi, 6zlinde her ikisinin de evreni bir biitiin
olarak anlamaya yonelik tutumlarindan kaynaklanmaktadir. Ancak, diinya goriisi felsefe gibi
teorik bir karaktere sahip degildir. Gergekligi, anlamin soyutlanmis kipsel yonlerinde degil,
teorik bir sekilde analiz edilmeyen tipik bireysellik yapilarinda kavrar. Diinya gorist, felsefi
distiniirlerin 6zel kategorisiyle sinirli olmaktan ziyade herkes icin gecerlidir.64 Bu nedenle
diinya gortsii kisisel, tarihi ve 6zel olma egilimindedir. Yani insanligin ortak giinliik deneyiminin
bir meselesidir, tiim insan bilgisinin kacinilmaz bir bilesenidir ve bu haliyle bilimsel degildir
veya daha dogrusu (bilimsel bilgi her zaman giinliik deneyimlerimizin sezgisel bilgisine bagh
oldugundan) dogada bilim 6ncesidir. Bilim veya teoriden daha temel bir bilis dilizenine aittir.
Nasil estetigin dogustan gelen bir giizellik anlayis1 varsayimi, hukuk kuraminin temel bir adalet
kavrami varsayimi mevcut ise, ayni sekilde teoloji ve felsefenin de diinyaya kuram 6ncesi bir
bakis a¢is1 varsayimi mevcuttur.65

Naugle; bir diinya goriisiiniin en iyi sekilde “semiyotik bir fenomen” olarak
anlagilabilecegini ifade eder.s¢ insan yasamin derinden etkileyen kiiltiirler, bireysel ve kolektif
bilin¢ lizerinde hiikiim stiren belirli bir isaretin veya isaretler dizisinin etkisi altindadir. Bu
icsellestirilmis semiyotik yapi, doktrinler veya 6nermeler bicimini alabilir, ancak nihai olarak,
bireyin "sonucunu" ve birincil kiltiirel “veriyi” saglayan ve diinyay1r yorumlayan anlatilardan
olusur. Bu hikayeler bilingli ya da bilingsiz insanin ylireginin derinliklerine kazinir ve mantik
akisini saglayan kanallar1 olusturur. Semiyotik bir yapi olarak diinya goriisii 6ncelikle
gercekligin yorumunu iceren ve yasam icin kapsayici bir ¢erceve olusturan isaretler agindan
olusmaktadir. Diinyay1 yorumlayan oykiilerden olusan semiyotik sistem insanlarin lizerinde
diistindiikleri, yorumladiklar1 ve bildiklerine bir temel teskil eder. “Semiyotik”, isaretler ve
semboller ve bunlarin anlami nasil ilettikleriyle ilgilidir. Bu nedenle, bir diinya goértisii, sembolik
bir evren veya gercekligi anlamanin bir yolunu olusturmak icin belirli bir anlat1 isaretleri
kiimesini kullanir. Dolayisiyla diinya goriisii bilimden 6nce gelir ve teorik anlamda felsefeden
oldukga farkhidir.

Wolters; “On The Idea of Worldview and Its Relation to Philosophy (Diinya Gortisti Fikri ve
Felsefeyle Iliskisi Uzerine)” isimli eserinde diinya goriisii ve felsefe arasindaki iliskiye odaklanir.
Yunanca “philosophia” s6zciigii, 6ze (ousia) egemen oldugu diislince diinyasina aittir ve Almanca
Weltanschauung sozciigii ise tarihselligin (Geschichtlichkeit) egemen oldugu diisiince diinyasina
aittir. Her iki terimin ortak 6zelligi “biitiine yonelik bilissel” bir yonelimi paylasir ve her ikisi de
gormenin optik metaforuyla iligkilidir. Farkli olduklar1 nokta ise; ilki gdrmenin evrensel, soyut,
ebedi ve 6zdes karakterine vurgu yaparken, ikincisinin tikel, somut, zamansal ve benzersiz

62 Wolters, “Dutch Neo-Calvinism: Worldview, Philosophy and Rationality,” 113.

63 Herman Dooyeweerd, A New Critique of Theoretical Thought: The Necessary Presuppositions of Philosophy, cev.
William S. Young - David H. Freeman (USA: The Presbyterian and Reformed Publishing Company, 1969), 1./55.

64 Naugle, Worldview, 28.

65 Wolters, “On The Idea of Worldview and Its Relation to Philosophy,” 19.

66 Naugle, Worldview, 291.
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karakterine vurgu yapmasidir. Weltanschauung fikrinin temeli, dliinyaya bir bakis acisini, seylere
bir bakis acisini, evrene kendi tarihselligini asamayan belirli bir noktadan bakmanin bir yolunu
temsil etmesidir.6”

Insan bilisinin kokenini her insanin merkezi cekirdegine yerlestiren Dooyeweerd
temelde iki temel diinya gorisii oldugu konusunda israr eder ve diinya gorislerinin varsayimsal
dogasina 6zel bir teolojik egilim sunar. Temel giidiileri sayesinde Tanri'ya dénenlerin diinya
goriisleriyle, halen giinaha bagliligini devam ettirenlerin diinya gorisleri farkli olacaktir.68
Insanlar, gercek Tanri'dan yiiz cevirmis olsalar da, 6zlerinde inan¢ sahibi dindar varlhklardir.
Onlar Tanri'nin sureti ve benzeridir. Her ne kadar giinah nedeniyle tahrif edilmis olsalarda,
dogalar1 geregi tapinma ihtiyacin1 her zaman bilinglerinde tasirlar. Bu anlayis Kalvin'in,
Tanr1'nin yalnizca "kutsallik bilinci" (divinitatis sensum) vermekle kalmadigi, ayni zamanda "din
tohumu"nu (semen dinis) insan kalbine yerlestirdigi tezinin temelidir.

Bir "dlinya goriisii" ayni zamanda kolektif olabilir yani, belirli bir ulusa, sinifa veya
doneme ait olan herkes tarafindan benimsenmistir. Ancak, belirli bir ulusun, sinifin veya
donemin deneyimlerini ve bakis acilarini asamadigi igin tikellikten kacamaz. Boylece "diinya
goriisii” evrensel gecerlilik iddiasin1 kaybeder ve tarihsel gorecelik (relativism) sorunlarinin
icine diiser.

Felsefe oldukeca teoriktir ve bu nedenle entelektiiel seckinler icin ayrilmisken,
Weltanschauung genis olciide teori oncesidir. Bu nedenle kitleler tarafindan kullanilabilir.
Ayrica, felsefe bilimle iligkili oldugu icin, diinya goriistiniin bilimsel olmadig1 da kabul edilir. Bu
da olumlu olarak bilim éncesi olarak veya olumsuz olarak bilim dis1 olarak yorumlanabilir. Ote
yandan diinya gorilisii kavraminin modern tarih, bilim ve din goriisleri ile yakin tarihsel ve
sistematik baglantilar1 vardir; hatta neredeyse bu goriislerle tanimlanir. Dolayisiyla, modernite
ruhunu temelden elestiren Hristiyanlar -6zellikle kendini tarihselcilikte, bilimin 6zerkliginde ve
dinin 6zellestirilmesinde gosterdigi gibi- Weltanschauung fikrini kendi amaclar1 dogrultusunda
kullanabilir, tarih, bilim ve din konularinda ¢aginin ruhuna karsi tavizsiz bir tavir alabilirler.69
Wolters’a gore, felsefe, bir “dogal akil” meselesi degildir. Fakat felsefe bizzat kendisi tarafindan
teorik-6ncesi (dini) bir baglilikla icsel olarak sekillendirilebilir.70

4.2. Evanjelik Diinya Goriistiniin AKkil ve Bilime Yaklasimi

Kuyper’e gore; nesnel, tarafsiz veya ilkelerden bagimsiz bir bilim yanilsamasinin oldugu
devlet liniversiteleri Bat1 kiiltiiriinii sekillendiren en 6énemli kurumlardir.7”! Kanaat énderleri,
siyasi liderler, sanatgilar tiniversitelerde yetistirilir ve ¢ogunlukla hayatlarini sekillendirecek
diinya gortslerini buralarda 6ziimserler. Dolayisiyla 6zgiir olmak i¢in bilim, bir inang perspektifi
ya da diinya goriisii yoOnelimi temelinde bir {iniversite ortaminda kendini siirekli
gelistirmelidir.’2 Kuyper diinya goriisii eksenli iniversitelerin kendi ilkeleri baglaminda kendi
egemenligini saglayacagini, toplumda mayalanma etkisi yaratacagini ve gelecek kiiltiirii
sekillendirecegini diistinmektedir.

Tanr1’'y1 ve yaratisin mucizelerini 6ven dogaya yonelik bilim anlayisi, Darwin’in 1859’da
yayinladig1 “Tiirlerin Kokeni” arastirmasina tepki olarak tekrar giindem olmustur. Evrimin
asamalarini aciklayan ve insanlik kiltiiriine yeni bir bakis acis1 kazandiran bu arastirma,
Hiristiyanlik ile modern kiiltiir arasinda uzun siire devam edecek bir miicadelenin belirleyicisi
olmustur.”3 Evanjelikler, evrimi, biyoloji ile ilgili bir teori olmakla beraber sekiilerizmin
savunusunu simgeleyen natiiralist bir diinya goriisii olarak degerlendirmislerdir. Onlar ic¢in

67 Wolters, “On The Idea of Worldview and Its Relation to Philosophy,” 18.

68 Sire, Naming the Elephant, 86.

69 Wolters, “On The Idea of Worldview and Its Relation to Philosophy,” 19.

70 Wolters, “On The Idea of Worldview and Its Relation to Philosophy,” 24.

71 Bratt, Abraham Kuyper: Modern Calvinist, Christian Democrat, 123-24.

72 J. P Moreland - William Lane Craig, Philosophical Foundations For a Christian Worldview (Downers Grove, IL:
InterVarsity Press, 2003), 2.

73 Marsden, Understanding Fundamentalism and Evangelicalism, 134-135.
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“akil” Tanr vergisidir. Yaratilis normlarina tabi oldugu icin akil tanrilastirilamaz. Tanrr’'nin
yeryliziindeki islerinin yuriitiilmesi ve gelistirilmesi i¢in sadece bir aractir. Rasyonellik dini
acidan tarafsiz degildir. Zira glinahin etkisi altindadir ve kurtulusa muhtactir.74

“Tiirlerin Kokeni” tartismasi teknik olarak din ve bilim {izerine degil, her biri kendine
0zgl varsayimlara sahip olan gruplar tarafindan uygulanan bilimin temelindeki iki yasam
sistemi arasindadir. Kuyper, bir disiplinin baslangi¢ varsayimlari iizerine insa edildigini ve
Hiristiyanlarin temel varsayimlarinin bir disiplindeki teorik sonuglarinin ¢ogu lizerinde 6nemli
etkileri olmasi gerektigini vurgular. Ona gore din ve bilim arasinda bir rekabet yoktur,
birbirleriyle celisen iki diinya goriisii vardir. Baslangi¢ onciilleriyle ¢elismedikece her iki goriis
bilimsel veya rasyonel olabilir. Aciklayici bir gii¢ olarak Tanri'y1 dislayan onciillerle baslayanlar
ve temel inanclar1 arasinda Tanr1'ya inanmakla baslayan insanlar esit derecede rasyonel olabilir
ve teknik bilimsel girisimler iizerinde birlikte calisabilirler; ancak bazi temel teorik konularda en
iyi argiimanlari basitce zit sonuclara varacaktir. Bu fark arastirmanin farkli bir sonucu iizerine
degil, birinin 6z bilincini digerininkinden ayiran yadsinamaz diinya goriisii farki iizerine
kuruludur. Aralarindaki tartismalar: tek basina akilcilik ¢c6zemez. Bilimde sentezden antiteze bir
doniisiim saglayan Kuyper “iki tiir bilimden” s6z eder.’s Birincisi “Kutsal Ruh” tarafindan
yenilenen bir kalpten cikar. Dolayisiyla diinyay1 kutsal metinler 1s181inda aklin amaclandig gibi
islemesine izin verir. Hem gilinliik yasamda hem de akil yiiriitmede Hristiyanlarin rehberi olur.
Tanri, hem “t6z” hem de “6z” olarak “varligin” (summum ens) kendisinin en yliksek mertebesi
olarak tanimlanir ve rasyonalitenin (logos, nous) nesnel karsiligidir. Digeri ise, yenilenmeyen bir
kalpten ortaya c¢ikar ve kutsali reddeder. Kuyper, kutsal metinlere dayali 6grenmenin
gelistirilmesi icin bilimi yeniden diizenleme cagrisinda bulunur.’é inan¢ ve bilim arasindaki
iliskiyi gézardi etmeyen Kuyper, 1880 yilinda Amsterdam’da “Ozgiir Universite (Free
University)” adinda bir tiniversite kurmustur.””

SONUC

Modern donem felsefi akim filozoflarinca olarak ilk kullanilmaya baslanan diinya goriisii
“Weltanschauung” kavrami, Protestan Evanjelikler tarafindan kendi inang esaslar1 ve degerleri
acisindan yeniden sekillendirilerek sekiiler inanca karsi yiritillen inan¢ savasinda
kullanilmistir. Kalvinist bir bakis agisina sahip Protestan Evanjelik hareketin gelecek hedefi,
Mesih’'in getirdigi Miijde’yi diinya geneline yaymak, bireysel veya kamusal alan ayrimi
gozetmeksizin kutsal kitap eksenli dini kurallar1 yasamin biitiiniinde uygulamak ve Seytan’in
kralligin1 yikarak Tanri’'nin krallifl insa etmektir. Evanjeliklere gore; modern bilgiyi, Tanri
kelaminin kadim bilgeligiyle karsi karsiya getiren “Modernistler” Mesih’'in diinyaya geri
doniisiinii geciktirmektedir. Modernizm, belirli bir ideolojik durus olarak goriilmektedir. Bu
ideolojik durusa karsi, “Protestan Hiristiyan Evanjelik Diinya Gorilisii” kavrami, sekiiler, modern,
pozitivist veya farkl inanclara sahip toplumlar1 doniistiirmek ve yeniden insa etmek gayesiyle
kullanilmaktadir. Evanjelik diinya goriisii “i1s181in ve karanhifin” siiregelen inanc¢ savasinda
sekiiler diinya gortisleri karsisinda kendini bireysel ve toplumsal diizeyde bir diizen ideolojisi
olarak ortaya koymaktadir. Bireylerin dogustan getirdigi inanma ve tapinma ihtiyacit oldugu
bilinciyle hareket etmektedir.

Evanjelik uyanis hareketlerinin ortaya c¢iktigi donemlere bakildiginda, Avrupa ve
Afrika’dan ABD’ye dogru yasanan yogun goclerin yarattigi toplumsal iklimlerde yeserdikleri
goriilmektedir. Farkli cografya ve kiiltlirlerden gelen bireylerin yeni yerlestikleri topraklardaki
etkilesimleri veya catismalari bireylerin inanca yaklagimlarini da etkilemistir. Bireyleri bir araya
getiren veya karsi karsiya getiren en 6nemli olgu diinya goriisleri olmustur. Yeni kitada var
olabilmek, sorunlarin iistesinden gelebilmek ve gelisebilmek icin birlik ve beraberlik ihtiyaci

74 Wolters, “Dutch Neo-Calvinism: Worldview, Philosophy and Rationality,” 121.

75 Kuyper, Calvinism, 173.

76 Wolters, “Dutch Neo-Calvinism: Worldview, Philosophy and Rationality,” 121-123.

77 George M. Marsden, The Soul of the American University: From Protestant Establishment to Established Nonbelief
(New York: Oxford University Press, 1994), 214.
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onem arz etmistir. Din ve inan¢ eksenli diinya goriisiine sahip Hiristiyan Kkitleler kilisenin ¢atisi
altinda birlik ve beraberliklerini saglamaya calismistir. Bu siire¢ gerceklesirken Protestan
Evanjelik gruplar geleneksel kiliseye muhalif olmaktan ziyade yerlesik kilise 6rgilitlenmesinin
etkin bir kolu olarak kendini konumlandirmis ve gelistirmistir. Kilise-devlet ayrimi baglaminda
devletten destek almadan kendi inanc¢ sistemlerini kurmak suretiyle varliklarin1 devam
ettirmislerdir.

Devlet ve kilise arasinda anayasal bir ayrima sahip olan, ilk bakista, sekiiler ve tiiketim
odakli bir toplum olarak goériinen Amerika Birlesik Devletleri'nde Protestan Evanjelikler, var
olan mevcut sekiler kurallara alternatif yaklasimlar tretmistir. Siyaset, sanat, ahlak ve bilim
basta olmak {lizere yasamin tiim alanlarini kapsayan yeniden insa siireclerine girmislerdir.
Donitstiirdiikleri “diinya goriisii” kavrami tizerinde kurguladiklari yeni diinya diizeni modelini
insa siirecinde dinin modern ve sekiiler diinyadaki misyonuyla ilgili bir¢ok yerlesik kurali
yiktiklar: gorilmistiir.

Batr’da dini ve sekiiler iki diinya goriisii arasinda halen devam eden rekabet, bugiin tim
sosyal ve kiiltiirel alanlarda oldugu gibi bilim ve felsefe alanlarinda da mevcuttur. Bu nedenle
din, bilim ve akil arasindaki iliskiye bakis acisindaki farkliliktan kaynaklanan gerilim ge¢misten
beri siiregelmektedir. Evreni doga yasalar tarafindan yonetilen bir makina olarak goren ve
pratikte Tanrt’yi, yaratilmislarin giinliik hayatinda uzaklastiran sekiiler, pozitivist, deist egilimli
diinya gorisleri ile ilahi dogalistii diinya goriisleri arasinda net bir ayrim bulunmaktadir.
Muhafazakar Evanjelikler akil ve inancin uyum icerisinde oldugu, asagida doga yasalar1 yukarida
ilahi dogaiistli yasalar1 destekleyen iki katmanli (diialist) diinya goriislerini benimsemislerdir.
Tanrr’'nin yarattifl aklin tanrilastirilmasina, evrim teorisine karsi ¢ikmiglardir. Bilim ile din
arasinda celiski olmadigini, ¢eliski goziiken hususlarin sadece bilim insanlarinin diinya goriisleri
arasindaki farkliliklar oldugunu ifade etmislerdir.

ABD'nin kurulusunda Liberal Protestan teolojik biling etkili olmus, teolojik ¢alismalar
genellikle kilise yasamindan ve ibadetinden kopuk akademik bir faaliyet olarak siirdiiriilmiistiir.
Analitik calisma seklindeki faaliyetlerde Tanri ile diinya iliskisi hakkindaki kutsal metin
yorumlarina odaklanilmis ve sistematik bir biitliin halinde dilizenlenmistir. Protestan
Evanjeliklerin ortaya koydugu diinya goriisiinde ise, muhafazakar kaynaklardan yararlanilmistir.
Evanjelikler, patristik felsefe donemi koklerine geri doniis saglayarak sadece inancin Ortodoks
(Dogru-Gercek Inan¢) formasyonlarini (bicimlerini) iiretmekle kalmamigslar, ayn1 zamanda
ibadetin gizemli manevi temellerine de tekrar sarilmiglardir.

Protestan Evanjeliklerin bakis acisinda, “Evanjelik Diinya Goriisii”, Tanri'nin
egemenligine boyun egen, O'nun yolunda yiriiyen “secilmis” inanclilar1 kurtulusa gotlirecek
yegane degerler sistemidir. Bu nedenle, ABD basta olmak iizere diinya genelinde yerlesik
Protestan Hiristiyan Evanjelik inanca mensup muhafazakar bireylerin diinyadaki gelismelere ve
vakalara yaklagsimlarinda “Ulus Devlet” anlayisindan ziyade “Evanjelik diinya goriisii” degerleri
ana belirleyici etken olmaktadir. Dolayisiyla, Bati'da yerlesik Protestan Evanjeliklerin
muhafazakar perspektife sahip kendi diinya goriislerinin etkilerini uluslararasi iliskiler ve
siyaset alany, ilim ve bilim alani, egitim alani, kiiltiir ve sanat alanj, finans alani basta olmak tizere
diinya genelindeki pek cok sahada goérebilmek miimkiindiir. Bu nedenle, bugiin icerisinde
yasadigimiz yeni diinya diizenini kavrayabilmemiz acisindan “Evanjelik Diinya GOriisii”niin
anlami, karakteri, dogasi ve hedeflerinin anlasilmasi biiyiik 6nem arz etmektedir.
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STRUCTURED ABSTRACT

Worldview (Weltanschauung) as a concept emerged in the context of German idealism
and romanticism. German philosophers defined it as “a view on life and the world” and later
began to permeate other languages. The concept of worldview, adopted by prominent thinkers
and scientists in Europe, is defined in the most general sense as a perspective on reality" and it
has become a concept used together with the discipline of philosophy. Then Protestant
evangelical thinkers recognised its functional nature and character. Protestant Evangelicals
transformed the concept according to the principles of Christian belief, making it the basis of
their defence against modern principles to achieve harmony between religion and the individual
lost over time. Thus by 1900, the concept had become the centre of intellectual and religious
discourse in Christian and secular circles. Protestant evangelicals argued that modern secular
philosophies at the time were bankrupt and could not prevent the existing cultural corruption
and, thus, the collapse of Western civilisation. According to them, the Enlightenment shifted the
starting point of philosophy from ontology to epistemology and reversed the previous order by
taking humanity instead of God. Therefore, a "consistent worldview" is the only understanding
that can save Western culture. Thus, it needs a new expression that avoids the excesses and
weaknesses of modernism as "a Christian Worldview". The future goals of Protestant
evangelicals with a Calvinist perspective are to spread the gospel brought by Christ throughout
the world, to apply the religious rules based on the scriptures regardless of the personal or
public sphere, and to build the kingdom of God by destroying the kingdom of Satan. According to
evangelicals, "modernists" delay Christ's return to the world by confronting modern knowledge
with the ancient wisdom of God's Word. Modernism has been seen as a particular ideological
stance. Against this ideological stance, the "Evangelical-Protestant worldview" concept has been
used to transform and reconstruct secular, contemporary, positivist or other faith societies. The
evangelical worldview reveals itself as an ideology of order at the individual and social level
against secular worldviews in the ongoing war of faith of "light and darkness". It acts with the
knowledge that people have an innate need for faith and worship. Protestant evangelicals in the
United States of America, which appears to be a secular and consumption-oriented society at
first glance, with a constitutional separation between the state and the church, have produced
alternative approaches to the existing secular rules. They have entered into a rebuilding process
that covers all areas of life, especially politics, art, morality and science. The conflict between
religious and secular worldviews in the West still exists in science and philosophy, as in all social
and cultural fields. Thus, there has long been a tension arising from different perspectives about
the relationship between religion, science and reason. There is a clear distinction between
secular, positivist, and deist-oriented worldviews and divine supernatural worldviews, which
see the universe as a machine governed by the laws of nature and practically distance God from
the daily life of creatures. Conservative Evangelicals have adopted dualist worldviews in which
reason and belief are in harmony and natural laws below support divine supernatural laws
above. They opposed the deification of the mind created by God and the theory of evolution.
They stated that there is no contradiction between science and religion and that the only things
that seem contradictory are the differences between scientists’ worldviews. For Protestant
evangelicals, the "evangelical worldview" is the only value system that leads to the salvation of
"chosen" believers who submit to God's sovereignty and walk in His ways. For this reason,
“evangelical worldview” values, rather than “nation-state” understandings, are determinants of
the approach of conservatives of Protestant evangelical faith, who reside in the world, especially
in the USA, to the developments and cases in the world. Thus, we can see the influence of the
conservative perspectives of Western-based Protestant evangelicals in many areas of the world,
especially in international relations and politics, science and scholarship, education, culture and
arts, and finance. For this reason, it is very important to understand the meaning, character,
essence and goals of the "evangelical worldview" to understand the new world order in which
we live today.
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KABE'NIN TARiHI ve ANLAMI UZERINE BAZI TESPiTLER
Some Findings on the History and Meaning of the Ka‘ba

Oz

Kabe, tiim diinya Mislimanlarinin namazda yoniinii dondiigi kiblesidir ve kiyamete kadar da tevhidin ve
Miislimanlarin birliginin simgesi olmaya devam edecektir. Bu sebeple onun mahiyeti hakkinda saglikli bilgiler
edinmek zaruridir. Kabe, insanligin yeryiiziindeki ilk mescididir. Rivayetlere gore Hz. Adem, cennetten ¢ikarildiktan
sonra Hz. Havva ile yeryliziinde bulusmasi sebebiyle Allah Tedld’ya slikretmek icin, cennette iken ibadet maksadiyla
etrafini tavaf ettigi nurdan siitunun kendisine yeniden verilmesini ister ve ardindan Allah Teala’'nin emriyle Kabe'yi
insa eder. Hz. Sit zamaninda ise Kabe ilk defa tastan ve camurdan bir bina seklinde yapilir. Ardindan Nah tufaninda
bina kumlar altinda uzunca bir siire gizli kalr. Yillar sonra Hz. ibrahim, Yiice Allah’in emri iizere oglu Hz. Ismail ile
birlikte Kabe'yi Hz. Sit tarafindan yapilan binanin temelleri iizerine insa eder. Zaman icerisinde c¢esitli felaketler
sebebiyle zarar géren Kabe, daha sonra heniiz islam daveti baslamadan énce tamir edilir. Emeviler déneminde de
siyasi miicadeleler sirasinda yeniden yikilip yapilmistir. Bu ¢alismanin hedeflerinden biri, tarih icerisinde Kabe’'nin
gecirdigi asamalar1 agiklamaktir. Ikinci hedef ise, sembollerden hareket ederek Kabe’nin Miisliiman bilincinde yer
etmesi gereken anlamina vurgu yapmaktir. Bu sebeple calismada, konunun gerektirdigi yontemler olarak; betimleme,
hikaye ve analiz kullanilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, KAbe, Mabet, Hz. Adem, Hz. ibrahim.

Abstract

The Ka‘ba is the gibla to which all Muslims of the world turn in prayer and will continue to be the symbol of tawhid
and the unity of Muslims until the Day of Judgment. For this reason, it is necessary to obtain healthy information about
its nature. The Ka‘ba is humanity's first mosque on earth. According to the narrations, after Adam was expelled from
Paradise, upon meeting with Eve again, he wanted the pillar of light, which he had circumambulated around while in
Paradise, to be given to him again, in order to thank Allah and then builds the Ka‘ba by the order of Allah. In the time
of Shit, the Ka‘ba was built for the first time in the form of a building made of stone and mud. Then, in Noah's Flood,
the building remained hidden under the sand for a long time. Years later, Abraham, together with his son Isma‘il, built
the Ka‘ba on the foundations of the building made by Shit, at the command of Allah. The Ka‘ba, which was damaged
due to various disasters over time, is then repaired before the Islamic invitation begins. It was demolished and rebuilt
during the political struggles during the Umayyad period. One of the aims of this study is to explain the stages that the
Ka‘ba went through in the historical process. The second aim is to emphasize the meaning of the Ka‘ba in the Muslim
consciousness by moving from symbols. Therefore In study, description, story and analysis methods are used in
accordance with the characteristics of the subject.

Keywords: Islamic History, Ka‘ba, Temple, Adam, Abraham.

CUIFD 23/1 (2023), 206-221.



208 KABE'NIN TARIHI ve ANLAMI UZERINE BAZI TESPITLER

GIRIS

Allah Teala insanlar1 kendisine kulluk etmeleri icin yaratmis ve ibadet sekillerini
o0gretmek icin birgok peygamber gondermistir. Ayrica insanlarin ibadet edecekleri bir mabet de
ihtiyac olarak belirmektedir. Kabe ise yeryiliziinde yapilan ilk mabettir. Kabe’'nin tarihgesiyle
ilgili bilgiler incelendiginde Kur’an ayetleri ve hadislerdeki malumat ile Islam tarihi kaynaklar
arasinda bazi farklhiliklar géze carpmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Allah Teald Kabe’den
bahsederken olayr Ibrahim Peygamber ile baslatmaktadir. Dolayisiyla Kur’an ayetlerinde
Kabe’'nin ilk ingasinin Hz. ibrahim tarafindan yapildig1 izlenimi hakim olmaktadir. Hadislerde de
Kabe’nin Hz. ibrahim éncesinde insa edildigine dogrudan temas eden bilgiler olmamakla birlikte,
yorumlarla buna imkan taniyan rivayetler bulunmaktadir. Dolayisiyla Kur’'an ayetleri ve
hadislerde Hz. ibrahim éncesine isarette bulunan bilgiler olmakla birlikte bunu dogrudan ifade
eden veriler bulunmamaktadir.

[slam tarihi kaynaklar1 ise Kabe’'nin tarihgesiyle ilgili olarak daha eski dénemlere
gitmekte ve onun, ilk insan ve peygamber Hz. Adem tarafindan yapildig bilgisini vermektedir.
Hatta Hz. Adem oncesine kadar isi gotiiren rivayetler de bulunmaktadir. islam tarihi
kaynaklarina gore Kabe'nin tarih boyunca gecirdigi insa ve tamir siireglerini su basliklar altinda
toplamak miimkiindiir: Meleklerin ve Hz. Adem’in insasi, Hz. Sit'in insasi, Hz. ibrahim’in insasi,
Amalikalilarin insasi, Ciirhiim kabilesinin insasi, Kusayy'in insasi, Kureys'in insasi, Abdullah b.
Zibeyr'in insasi, Haccac b. Ylsuf'un insasi ve Osmanli Padisahlarinin onarim c¢alismalari. Bu
noktada, tarih kaynaklarindaki bilgilerin, ayetler ve sahih hadisler 1s1ginda degerlendirilmesi
gerekmektedir.

Kéabe, icinde bulunan unsurlarin ve icra edilen ibadetlerin sembolik anlamlariyla da
birgok o6nemli hususu akla getirmektedir. Bu baglamda ilk etapta onun, tevhidin ve
Misliimanlarin birliginin sembolii oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira diinyanin doért bir
tarafindaki Miisliimanlar, namaz ibadetleri i¢in ona dogru yonelmek ve onun etrafinda ayni yéne
dogru birlikte tavaf etmek suretiyle bu birliZi hem goérsel hem de pratik anlamda
sergilemektedirler. Dolayisiyla bu goriintii, diinya Miisliimanlarinin ideal ve eylem birlikteligini
de kacinilmaz olarak akla getirmektedir.

Kabe, Islam toplumundaki merkezi konumu sebebiyle ilim diinyasinda da bir¢ok Kisi
tarafindan degisik yonleriyle ele alinan 6énemli bir konu olmustur. Bu konuda bir¢ok degerli
akademik calisma mevcuttur. Bunlar arasinda; Yusuf Ziya Kazici!, Sadik Eraslanz, Ali Bakkals,
Sadik Kilig4, Can Yilmaz5 ve Hakan Temiré gibi isimleri saymak miimkiindiir. Kuskusuz ki bu
calismalar, alana katki saglayan degerli gayretlerin iiriiniidiirler. Bizim bu makaleyi yazmaktaki
amacimiz ise, Kabe’'nin tarihgesi ve anlami hakkinda biitiinciil ve 6zlii bir sunumla birlikte, eksik
kalan bazi noktalara da temas etmek suretiyle birkac tespit daha eklemektir.

1. KABE iSMiINiN ANLAMI VE KABE'NiN iSIMLERI

Ka'b («=s1) kelimesi, dort ayakli tiim hayvanlarda bulunan kemik i¢in kullanilmaktadir.
Insanda ise ayaktaki “asik kemigi ve topuk” anlamina gelmektedir. Ayak ile bacak kisminin
birlesim yerinde ¢ikik halde bulunan kemik bu kelime ile ifade edilmektedir. “Ey inananlar!
Namaz kilacaginiz zaman yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin; baslarinizi meshedin,
ayrica ayaklarimizi topuk kemiklerine kadar (yikayin)...”” mealindeki abdest ayetinde de bu
anlamda kullanilmaktadir. Zi’l-Ka‘bdt, cahiliye doneminde Beni Rabia kabilesine ait bir

1 Yusuf Ziya Kazici, “Osmanlilarin Kabe'ye Hizmetleri” (Hz. Ibrahim [1. Hz. ibrahim Sempozyumu Bildirileri], 17-18
Ekim 1997, Sanhurfa: Surkav Yayinlari, 2007), 213-216.

2 Sadik Eraslan, “Kibe ve Mescidii'l-Haram” (1. Hz. ibrahim Sempozyumu), 17-18 Ekim 1997, Sanhurfa: Surkav
Yayinlari, 2007), 217-221.

3 Ali Bakkal, “Kabe ve Sembolizm”, [Tartismali {lmi Toplanti], 07-09 Kasim 2014, (2015), 297-316.

4 Sadik Kilig, “Kabe’deki Sembolizm Uzerine Bir Deneme”, Isldmi Arastirmalar 1/5 (1987), 62-69.

5 Can Yilmaz, “Kabe”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1993), 67-91.

6 Hakan Temir, “Kutsalin Tezahiirii ve Mekanin Etkisi Bakimindan islam Oncesi Arap Yarimadasindaki Kabe/Beytler?”,
Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 /26 (2021), 120-149.

7 Kur’an-1 Kerim Medli, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), el-Maide 5/6.
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tapinakti. Odasinda veya evinde bagdas kurmus halde dort kose olarak oturan kisiye de (o >4
4i=S 8 ) denirdi. Yakin bir anlamda da ( <5« <59 denildigi zaman, siki bir sekilde i¢ ice
gegirilerek diriilen elbise kastedilmektedir. Kibe (4%)), dort kosesi olan her evi ifade tmek i¢in
kullanilan bir kelimedir. “Allah’in evi” olarak bilinen Kabe de dort kdseli olmasi sebebiyle bu adla
anilmistir.8

Kabe, insanlarin géziinde her zaman degerli olmustur. Oyle ki eskiden insanlar Kabe'ye
saygilarindan dolay1 evlerini kare degil de yuvarlak sekilde insa ederlerdi. Bunu ilk bozan kisi
olarak bilinen Humeyd b. Ziiheyr, davranisinin kotii karsilanmasi sebebiyle Kureys tarafindan su
sekilde elestirilmistir:

“Humeyd evini dort kégeli yapti / Bu onun i¢in ya éliim ya da hayat olur.”™

Kéabe i¢in kullanilan birgok isim vardir. Mehdi b. Ebu’l-Mehdi-Bisr b. es-Seri-Eb{i Avane-
Mugire-Ibrahim tarikiyle gelen bilgiye gore; Bekke, Kabe'nin yerinin, Mekke ise bulundugu
beldenin adidir. Bir rivayete gore de insanlar ayaklariyla Kabe oOniinde sikisiklik meydana
getirdikleri i¢in bu ad verilmistir. Kibirli insanlarin boyunlarini egdigi i¢cin bu adin verildigi de
soylenmektedir. Kabe’'nin bir ismi de Beytiilatik’tir. Yiice Allah onu, kibirlenen insanlardan azat
ettigi icin bu adin verildigi rivayet edilmektedir.10 Halil b. Ahmed’in zikrettigi bilgiye gore Atik,
“cok eski, zamansal olarak uzun bir déonem 6ncesi” anlamini ifade etmektedir. Kdbe’ye de Beyt-i
Atik denmesinin nedeni, insanlarin ibadet etmeleri i¢in yeryliziinde konmus ilk mabet
olmasidir.1t Kddis, Nazir ve el-Karyetii’l-Kadime ise Kabe i¢in kullanilan diger adlardir.12

Kabe, Kur’an-1 Kerim’'de de degisik adlarla anilmaktadir. Buna gore; Kdbel3, Beyt!4,
Beytii’l-atikis, el-Beytii’l-haramié, el-Beytii'l-muharrem??, el-Mescidii’'l-hardmi8 ve el-Beytii’l-
ma‘miir!® Kur’an-1 Kerim’de Kabe i¢in kullanilan isimlerdir.

Kur’an-1 Kerim’de Kabe icin kullanilan isimlerin ortak noktasina bakildig1 zaman, beyt
kavrami ile onun “ev” ozelligine ve haram kavramiyla da kutsalligina vurgu yapildig
goriilmektedir. Dolayisiyla Kabe'nin, Allah tarafindan kutsal kilinmis, degerli, giivenli ve
hiirmetine 6zen gosterilmesi gereken bir mekan olma 6zelligi ortaya konmaktadir.

2. KUR’AN-I KERIiM VE HADISLERDE KABE

Kur’an ayetlerinde, insanlar icin yeryiiziinde kurulan ilk mabedin Kabe oldugu
belirtilmektedir; bununla birlikte Kabe'nin tarihi, Hz. Ibrahim’den itibaren anlatilmaya
baslanmaktadir. ibn Abbas (6. 68/688) tarafindan uzunca nakledilen bir rivayet de KAbe’nin Hz.
Ibrahim tarafindan insa edilisini anlatmaktadir. Buna gére; kiiciik bir bebek iken oglu Hz. Ismail'i
ve esi Hz. Hacer'i Mekke'ye birakip teblig amaciyla Filistin bélgesine giden Hz. Ibrahim uzun
yillar sonra gelmis ve evli geng bir delikanli olan ogluna Allah Teala’'nin emrini bildirdikten sonra

8 Eb(i Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi, Ibrahim es-Samerral (Beyrut: Dar ve
Mektebetii’l-Hildl, ts.), 1/207; Ahmed b. Firis b. Zekeriyya el-Kazvini, Mu'cemu mekdyisi’l-luga, thk. Abdusselam
Muhammed Har(n (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 5/186; Ragib isfehani, el-Miifreddt, cev. Abdiilbaki Giines, Mehmet
Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2007), 2/476-477; Ebi’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed
ibn Manzir, Lisénu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 1/717-718.

9 Ebu’l-Velild Muhammed b. Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Velid b. Ukbe b. el-Ezraki, Ahbdru Mekke, thk. Riisdi
Salih Muslih (Beyrut: Daru’l-Endeliis, ts.), 1/279-280; Ebu’'l-Bekd Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Hanefl
bniv'z-Ziya, Tarihu Mekketi’l-miikerreme ve’l-Haremi’s-serif, thk. Ala ibrahim, Eymen Nasr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Imiyye, 2004), 122-123.

10 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/279-280; Ibnii'z-Ziya, Tarihu Mekketi’l-miikerreme, 122-123.

11 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘ayn, 1/146.

12 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/280.

13 el-Maide 5/95, 97.

14 e]-Bakara 2/125, 127, 158; Al-i imran 3/96, 97; el-Enfal 8/35; el-Hac 22/26; Kureys 106/3.

15 el-Hac 22/29, 33.

16 e]-Maide 5/2, 97.

17 fbrahim 14/37.

18 el-Bakara 2/144, 149, 150; el-Maide 5/2; et-Tevbe 9/7, 19, 28.

19 et-Tlr 52/4.
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birlikte Kabe'yi insa etmislerdir.2® Kur’an’da ayrica Kabe’'nin kutsallifi ve insanlar icin bir
hidayet olusu da ifade edilmektedir.2! S6z konusu ayet ve hadislerin muhtevasi, Kabe’'nin Allah
Teadla tarafindan kutsal kilindigini, biiyiik degerini ve insanlarin dogru yolu bulmalari
noktasindaki 6énemini ortaya koymaktadir. Zira Kabe, tevhidin ve tiim diinyadaki Miisliimanlarin
birliginin tecelli ettigi bir yerdir.

Allah Teala, baska bir ayette Kabe'den bahsederken orada; Haceriilesved, Makam-1
Ibrahim, Safa ile Merve ve Zemzem gibi apacik ayetlerin bulundugunu, oradaki insanlarin
glivende oldugunu ifade ettikten sonra giicii yetenlerin oraya hac ibadeti icin gitmelerini farz
kilmistir.22 Cahiliye doneminde Kabe’'nin ehline -miisrik olmalarina ragmen- giivenlik vermis ve
Kabe'yi Ebrehe’nin saldirisindan korumustur. Zira Kabe’yi yikmak icin gelen Ebrehe’nin ve
ordusunun ugradig1 akibet Fil Stiresi'nde anlatilmaktadir.23 Burada olan insanlar, cahiliyenin
yogun oldugu donemlerde dahi Allah Teala'nin takdir ettigi giivenlikten nasiplerini almislardir.
Allah Teala, Kureys Silresi'nde buna atif yaparak, kendilerini a¢ iken doyuran ve korku
icindeyken emin kilan bu Beyt'in Rabbi olarak kendisine ortak kosmaktan onlar1 men etmistir.24
Hz. Peygamber de Kabe’'nin Allah Teala tarafindan kutsal kilindigini ifade ettikten sonra, Allah’a
ve ahiret giiniine iman eden kisilerin kan dékmekten ve oranin agacini kesmekten uzak
durmalari gerektigini, bunun haram oldugunu séylemistir.25

Kur’an’da Kabe’nin, insanlar icin bir toplanma ve birlikte ibadet etme yeri kilindig1 ifade
edilmektedir.2é Dolayisiyla toplu ibadete, Miisliimanlar olarak devamli bulusma, goriisme ve
birbirilerinin hallerinden haber olmaya atif yapilmaktadir. Bu, Miisliimanlarin toplum bilincinin
gelismesi ve birbirilerinin dertleriyle dertlenmeleri noktasinda 6nemli bir husustur.

Kur’an’da, tevhidin simgesi olan Kabe'nin, sirk unsurlariyla kirletilmemesi ve oranin tam
anlamiyla temiz tutulmasi emredilmektedir. Bu baglamda Kabe'yi insa eden Hz. Ibrahim’e ve
onun sahsinda tiim Miislimanlara hitaben oranin sirk unsurlarindan korunmasi
emredilmektedir.2? Hz. Muhammed (sas) de kendi déneminde ayni hassasiyeti gostermistir.
Nitekim o, Osman b. Talha’y1 ¢agirmis ve kendisine soyle demistir: “Sana, (Kabe'nin iginde
bulunan ve sirk déneminden kalma) iki boynuzu kaldirmani emretmeyi unutmusum. (Kaldir
onlar1.) Ciinkii KAbe’de, namaz kilan Kisiyi oyalayacak bir seyin bulunmasi dogru olmaz.”28 inanc¢
noktasinda temiz kalamayan ve sirk inancini benimseyen miisrikler de buna ragmen kendi
anlayislarina gore benimsedikleri temizlik hassasiyeti geregi Kabe'nin yeniden insasini
yaparlarken faiz, kumar ve fuhus gibi yerlerden gelen paralarin orada kullanilmamasina 6zen
gostermislerdir.2? Ancak bununla birlikte miisrikler Hz. ibrahim’den gelen ibadet sekillerini
tahrif etmisler ve istenen temizligi tam anlamiyla saglayamamislardir. Bu hususa atifta bulunan
Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Onlarin Beyt'in 6niindeki dualari, sadece 1slik ¢almaktan ve el
cirpmaktan ibarettir. Artik inkar ettikleriniz sebebiyle tadin azabi.”30

Kébe, tim diinya Miisliimanlarinin kiblesi olarak tayin edilmistir.3! Boylece tiim
Misliimanlar namazlarinda oraya yonelmekte ve birlik goriintiisii vermektedirler. Hz.
Peygamber de hadislerinde ve uygulamalarinda bu hususu ortaya koymustur. Nitekim ibn
Abbas’tan nakledilen su rivayet bunu ortaya koymaktadir: “Hz. Peygamber (fetih giinii) Kadbe'nin

20 Ebii Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahfhu’l-Buhdri (Dimask-Beyrut: Daru ibn Kesir, 2002), “Enbiya”, 9.

21 Al-i imran 3/96.

22 Al-i imran 3/97.

23 el-Fil 105/1-5.

24 Kureys 106/1-4.

25 Buhari, “ilim”, 37.

26 el-Bakara 2/125.

27 el-Hac 22/26.

28 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Eb&i Dav{id, Siinen-i Ebi Ddviid, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Sayda-Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, ts.), “Menasik”, 93.

29 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/157.

30 el-Enfal 8/35.

31 el-Bakara 2/150.
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icine girdigi zaman her késesinde dua etti. icinden cikincaya kadar da namaz kilmadi. Disari
ciktig1 zaman, Kabe’nin éniinde iki rekat namaz kildi ve ‘Iste kible!” dedi.”32

[badetlerde Kaibe'ye yonelmek sadece bir binaya yénelmek degildir. Zira buradaki
hikmet, YaraticI’'nin emrine teslimiyet gostermektir. Yiice Allah, emrine teslimiyet noktasinda
samimiyet gosterenlerle zayif davrananlarin birbirinden ayirt edilmesi i¢in kisa stireligine bir
degisiklik yapmis ve Miisliimanlara ibadetlerinde Mescid-i Aksd'ya yonelmelerini emretmistir.33
Oyle ki Miisliimanlarin Medine’ye hicretinden kisa bir miiddet sonra Allah Teala, gecici bir
slireligine Miisliimanlara namazda Kudiis’teki Mescid-i Aksa’ya yonelmelerini emretti. Ardindan
2/624 senesinde tekrar kible degisti ve Miisliimanlarin tekrar Kabe'ye donmeleri emri geldi.34
Yahtdiler, Miisliimanlarin Mescid-i Aksa’ya yonelmelerinden memnuniyet i¢cindeyken, tekrar
Kabe’ye donme emri onlar i¢in bir kotii propaganda malzemesi oldu.35

Hz. Peygamber niibilivvetle gorevlendirilmeden bes yil 6nce Kéabe, yangin, sel vs.
sebeplerle hasar gérmesi neticesinde tekrar insa edilmisti. Ancak bu insa, Hz. Ibrahim tarafindan
insa edilen asli seklinden biraz farkl idi. Hz. Peygamber, Kabe'yi orijinal sekline gore yeniden
insa etmeyi hep istemis; ancak insanlarin yeni Miisliiman olmalari sebebiyle ortamin buna hazir
olmamasi onun bu diisiincesini pratige gecirmesine engel olmustur. Bu hususu Hz. Aise’ye (6.
58/678) hitaben soyledigi sozde kendisi su sekilde ortaya koymustur: “Eger kavmin kiifiirden
heniiz yeni kurtulmus olmasaydi, Kabe’yi yikar, onu Ibrahim’in yaptig1 temeller iizerine tekrar
insa ederdim. Clinkii Kureysliler, Kdbe'yi insa ettikleri zaman onu biraz kisalttilar ve bir kapisini
kaldirdilar.”36 Miislim’in naklettigi su rivayet ise konuyu daha detayli sekilde ortaya
koymaktadir:

Hz. Aise anlatiyor: “Ben Resiilullah’a (sas) Hicr’in, Kabe’ye dahil olup olmadigini sordum.
0: “Evet, Kabe’dendir!” dedi. Ben: ‘O halde, niye oray1 Beyt'e dahil etmediler?’ diye sordugum
zaman o: ‘Kavminin parasi yetersiz geldi.’ dedi. Ben: ‘Peki, kapisi bu sekilde yliksek miydi?’ diye
sordum. ‘Kavmin bu sekilde yapti. Bunun nedeni ise istedikleri kisiyi oraya alip, istemediklerini
engellemekti. Eger kavmin cahiliyeden yeni ¢ikmis olmasaydi ve kalplerinin
hoslanmayacagindan korkmasaydim Hicr’i, Beyt'e dahil eder ve kapisini yere kadar indirmeye
calisirdim.”37

Kur’an ayetlerindeki sunum sekli her ne kadar ilk etapta akla Kabe'yi ilk insa eden
kisinin Hz. Ibrahim oldugu diisiincesini getirse de bazi ayetlerin icerigi ve sahih hadisler, aslinda
Kabe'nin tarihinin Hz. Adem’e kadar gittigine isaret etmektedir. Ornegin yukarida zikredilen ve
insanlar i¢in yeryiiziindeki ilk ibadet yerinin Kabe oldugunu ifade eden ayet iizerinde
diisiiniildiigiinde, Hz. Ibrahim’den 6nce Hz. Adem’e kadarki siirecte yasamis kisilerin de Allah’a
ibadetle miikellef kisiler oldugu gerceginden hareketle Kabe’yi ilk insa eden kisinin Hz. Adem
oldugu bilgisi daha makul goéziikmektedir. Bunu destekleyen sahih hadisler de mevcuttur. Zira
Eb( Zer’den rivayet edilen su hadis, 6nemli delillerden birisidir:

““Ya Resilallah! Yeryiiziinde insa edilen ilk mescit hangisi?’ diye sordum. O, ‘Mescid-i
Haram’ seklinde cevap verdi. ‘Sonra hangisi?’ diye sordum. ‘Mescid-i Aksa’dir.” diye cevap verdi.
Ardindan, ‘Ikisinin arasinda ka¢ sene var? diye sordum. O, ‘Kirk sene vardir..’ diye cevap
verdi.”38

32 Buhari, “Salat”, 30.

33 el-Bakara 2/143.

3¢ Eb Amr Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayydt, thk. Ekrem ZiyA Umerl (Dimagk-Beyrut: Daru’l-Kalem-
Miiessesetii'r-Risale, 1397), 63-64.

35 Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Ya‘meri ibn Seyyidiinnas, Uytinii’l-eser fi fiiniini’l-
megazi ve’s-sem@’il ve’s-siyer, thk. ibrahim Muhammed Ramazan (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1993), 1/267.

36 Buhari, “Hac”, 42; Eb(i Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, el-Miictebd mine’s-stinen, thk. Abdulfettah Ebi
Gudde (Halep: Mektebeti'l-Matb{iati’l-Islamiyye, 1986), “Menasik”, 125.

37 Ebi'l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri Miislim, Sahihu’l-Miislim, thk. Ebl Kuteybe Nazar
Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Taybe, 1426), “Hac”, 70.

38 Buhari, “Enbiya”, 10, 40; Miislim, “Mesacid”, 1, 2.
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Bu hadise gore Kabe ile Mescid-i Aksa’'nin insasi arasinda 40 yil bulunmaktadir. Ancak
mevcut bilgilerimize gére bu durum bir sorunu ortaya koymaktadir. Ciinkii KAbe’nin Hz. Ibrahim
tarafindan ilk kez insa edildigini kabul edecek olursak, Mescid-i Aksd’'nin da Hz. Siileyman
tarafindan insa edildigi bilgisiyle birlikte diisiiniildiigiinde bu sorun rahat bir sekilde fark
edilmektedir. Ciinkii iki peygamber arasinda kirk degil, bin yildan fazla bir zaman
bulunmaktadir.

Bu konu, Islam alimleri tarafindan da ele alinmis ve ¢ogu alim, farkli bir yorum iizerinde
benzer ifadeler kullanmislardir. ibn Hisdm’in (6. 218/833), et-Ticdn adli kitabinda zikrettigine
gore; Hz. Adem Kabe'yi insa ettigi zaman Allah Teala ona Beytii'l-Makdis’e kadar yiiriimesini ve
onu insa etmesini emretmis, o da onu insa etmis ve icinde ibadet etmistir.3% ibn Hibban (o.
354/965)4 ve Kurtubi (6. 671/1273)%! hadisin, Hz. ibrahim ve Hz. Siileyman’in iki mescidi ilk
defa yaptiklarina delalet etmedigini, aksine onlarin énceden insa edilip yikilan mescitleri tekrar
insa ettiklerini ifade ettigini sdylemektedirler. ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) de benzer
bir yaklasimla konuyu su sekilde aciklamaktadir: “Bu hadiste bir iskdl bulunmaktadir. Nitekim
Kabe Hz. Ibrahim tarafindan, Mescid-i Aksa ise Hz. Siileyman tarafindan inga edilmistir. Ikisinin
arasinda ise bin yildan fazla bir zaman vardir.” s6ziinii séylemek, kisinin bilgisizliginden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii Hz. Stileyman, Mescid-i Aksd'y1 ilk kez yapan degil, yeniden yapan
kisidir.42

Yukarida zikredilen ayet ve sahih hadis iizerinde alimlerin yaptiklar1 yorumlar dikkatli
bir sekilde tahlil edildigi zaman, Kabe'nin ve Mescid-i Aksd'nin ilk kez insasinin Hz. Adem
zamanina kadar gittigini ve Hz. Ibrahim ile Hz. Silleyman zamanlarindaki ingalarinin ilk kez
degil, yeniden insa oldugunu séylemek makul goziikmektedir.

3. iSLAM TARiHi KAYNAKLARINA GORE KABE'NiN GECiRDiGi ASAMALAR

I[slam tarihi kaynaklarinda Kabe’nin insasi konusunda cesitli ve detayli rivayetler
zikredilmektedir. Bu rivayetler dogrultusunda Kabe'nin ilk ingasinin, Hz. Adem 6ncesine kadar
gotirildigi gorilmektedir. Bu cercevede Islam tarihi kaynaklarina gore Kabe'nin ilk kez
insasindan itibaren zaman icerisinde gecirdigi asamalar1 su baslhklar altinda siralamak
miimkiindiir:

e Gokler ve yer yaratilmadan 6nce Kabe’'nin su lizerinde bir képtik halinde olmasi.

e Melekler tarafindan insasi.

e Hz. Adem tarafindan insasl.

e Hz. Sit tarafindan insasi.

e Hz. ibrahim tarafindan insasu.

e Amalikalilar tarafindan onarimu.

e Niibiivvetten bes y1l 6nce Mekkeliler tarafindan insasi.

e Abdullah b. Ziibeyr tarafindan insasi.

e Haccac tarafindan insasi.

e Osmanl padisahlari tarafindan onarima.

Kabe’'nin tarihcesi hakkinda en eskiye giden rivayetler, onun, insanligin yaratilisindan
once var oldugunu ifade etmektedir. Bu noktada tdbiinden Miicahit'ten (6. 103/721) rivayet
edilen bilgiye gore: “Yiice Allah yeryiiziinde her seyden 6nce bu Beyt'i yaratt1.”43 Bu bilgiye biraz

39 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisam, et-Ticdn fi miiliik-i Himyer (San’a: Merkezii’d-Dirase ve’l-
Ebhasii’l-Yemeniyye, 1347), 22.

40 Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Muaz b. Ma‘bed ibn Hibban, el-fhsdn fi takribi sahihi Ibni Hibbdn, thk.
Suayb el-Arnafit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1988), 4/475-476.

41 Semsuddin el-Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berdini, ibrahim Atfls (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1964), 4/138.

42 Muhammed b. Eb{i Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'l-medd fi hedyi hayri-ibdd (Beyrut-Kuveyt: Miiessesetii’r-
Risale-Mektebetii'l-Menari’l-islamiyye, 1994), 1/50.

43 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/31; ibnii'z-Ziya, Tarihu Mekketi’l-miikerreme, 25.
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daha detay kazandiran bir bagka rivayete gore ise; “Yiice Allah gokleri ve yeri yaratmadan kirk
sene evvel Kabe, su lizerinde bir kopiik halinde bulunuyordu. Iste yeryiizii o képiikten
désenmistir.”+4 Ibn ishak’in (6. 151/768) Siret'inde ise Kabe’nin, diinya yaratilmadan iki bin sene
evvel yaratildig1 ve daha sonra diinyanin ondan yayilip désendigi rivayeti zikredilmektedir.45

Hz. Hiiseyin’in (6. 61/680) oglu Ali b. Hiiseyin’e (6. 94/712) atfedilen bir rivayete gore
ise Kabe ilk defa melekler tarafindan insa edilmistir. Nitekim bu hususta kendisine yoneltilen bir
soruya o su sekilde cevap vermistir:

“Yiice Allah meleklere ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ dedigi zaman melekler:
‘Ey Rabbimiz! Yeryiiziinii fesada ugratacak, orada kan akitacak, birbirilerine haset edip
bugzedecek ve diismanlikta bulunacak, ciiriim ve cinayet isleyecek kimseler mi yaratacaksin? O
halifeyi bizden yap; ¢linkii biz orada fitne ve fesat ¢cikarmayiz, kan akitmayiz, birbirimize karsi
hasette bulunmayiz. Seni hamd ile tesbih ediyor, takdis ediyoruz; Sana itaat ediyor ve isyanda
bulunmuyoruz’ dediler. Yiice Allah da ‘Ben sizin bilmediklerinizi biliyorum’ buyurdu. Melekler,
Rablerine karsi yaptiklar: bu itirazdan dolay1 Allah’in 6fkelendigini anlayarak arsa sigindilar ve
Allah’a yalvarmaya basladilar. U¢ saat hic durmadan ars: tavaf ettiler. Bu sebeple Yiice Allah
onlara rahmet etti ve arsin altina dort direkli zebercetten yapilmis bir beyt koydu. Bu beytin
direklerini kirmizi yakutlarla siisledi ve ona Beytiiddurdh adin1 verdi. Sonra meleklere ‘Ars’
tavaf etmeyi birakin ve bu Beyt'in ¢evresinde doniin’ buyurdu. Melekler de 6yle yapmaya
basladilar. Bu Beyt, Yiice Allah’in Kur’an-1 Kerim’de zikrettigi Beytiilma‘'miir'dur. Bundan sonra
Yiice Allah, meleklerin bir kismini yeryiiziine gondererek onlara: ‘Benim icin orada bu
Beytiilma‘'mir gibi bir beyt yapin’ emrini verdi. Beytullah tamamlandiktan sonra Yiice Allah, gok
ehlinin Beytiilma‘'mr’u tavaf ettikleri gibi yer ehline de bu Beyt'i tavaf etmelerini emretmistir.”46

ibn Abbas’a atfedilen baska bir rivayete gore de Kabe, Hz. Adem tarafindan insa
edilmistir. Rivayete gore; basi gokte ve ayaklar1 yerde 60 arsin boyunda bir Kisi olarak Hz. Adem
yeryiiziine indirildi. Onceden oldugu gibi melekleri goremedigini ve seslerini duyamadigini ifade
edince Allah Teala ona, bu durumun kendi hatasi sebebiyle oldugunu bildirdi. Ardindan da gidip
bir Beyt insa etmesini ve onu tavaf edip orada kendisini zikretmesini emretti. Bunun iizerine
yiiriiyerek Mekke’ye varan Hz. Adem orada Kabe'yi insa etti. Hz. Adem Kabe’yi; Liibnan, T@r-i
Zeyta, Tir-i Sina, Clidi ve Hira daglarindan getirdigi taslarla insa etti.#” Yine ibn AbbAas’tan gelen
bir baska rivayette de Kabe'yi ilk insa eden, iginde namaz kilan ve tavaf eden kimsenin Hz. Adem
oldugu bilgisi gegmektedir.t8 Hz. Adem Beyt'in insasini bitirdigi zaman Melek onunla birlikte
Arafat’a ¢ikti ve ona insanlarin bugiin yaptiklari biitiin menasiki gosterdi.4®

Hz. Adem zamaninda Kabe, tas ve camurdan yapilmis bir bina seklinde olmayip kirmizi
yakuttan bir cadir seklindeydi. Onun vefatindan sonra ilk defa Hz. Sit tarafindan tas ve camurdan
bir bina seklinde yapildi.5° Daha sonra bu yapi, Tufan’da ortadan kalkti ve Allah Teadla Hz.
Ibrahim’e Beyt'i insa etmesi emrini verinceye kadar bu hal iizere kald1.51

Yillar sonra esini kiigilk bebegiyle biraktifi Mekke topraklarina gelen Hz. Ibrahim,
Rabbi’nin emriyle, oglu Hz. ismail ile birlikte Kabe'yi insa etti. Hz. ibrahim, Hz. Adem’in insa
ettigi zamanki temele kadar indi ve Beytullah’t insa etti. O insa ettigi zaman Kabe'nin yiiksekligi
9 arsin, uzunlugu, Haceriilesved’in bulundugu késeden Hatim’in yaninda bulunan Riikn-i $amf’ye

44 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘ayn, 1/112; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/31; ibnii'z-Ziya, Tarihu Mekketi’l-miikerreme, 25.

45 Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Muttalibi Ibn ishak, Siretii Ishdk, thk. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1978), 95.

46 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/32-34; Ibnii'z-Ziya, Tarihu Mekketi’l-miikerreme, 26-27.

47 [bn Ishak, Siret, 94; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/36-38; ibnii’'z-Ziya, Tarihu Mekketi’l-miikerreme, 27-30.

48 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/36-38; Ibnii'z-Ziya, Tarihu Mekketi’l-miikerreme, 27-30.

49 Ebii’r-Rebi’ Siileyman b. M{isa b. Salim el-Kelal, el-iktifd’ fi (bimd tedammenehil min) megazi Restlilldh ve’s-seldseti’l-
hulefd’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Iimiyye, 1420), 1/34.

50 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Ma‘drif (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2011), 20;
Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu’l-iimem ve’l-miilitk (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-‘Ilmiyye, 1407), 1/102;
Mutahhir b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ii ve't-tarih (Bir Said: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.), 4/83; Cemaluddin
Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibnii’'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarfhi’l-miilitk ve’l-iimem, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata, Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-‘[lmiyye, 1992), 1/229.

51 [bn Ishak, Siret, 95; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/36-38; Kela, el-iktifd’, 1/33.
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kadar 32 arsin, eni ise Riikn-i $ami ile Rikn-ii Garbi arasinda 22 arsin, arka taraftan Riikn-i
Garbf ile Rikn-i Yemani arasinda mesafe 31 arsin, Yemen tarafindaki cephesinin eni de Rikn-i
Haceriilesved’den Riikn-i Yemani'ye kadar 20 arsin ebadinda idi. Ayrica bu sirada Kabe'ye yer
seviyesinde kapi takilmamis ve bir de agiklik birakilmisti.52

llerleyen zamanlarda Kabe yikildi ve Amalikalilar tarafindan yeniden insa edildi. Sonra
tekrar yikildi ve Ciirhiim’e mensup bir kabile tarafindan yeniden yapildi.53 Ciirhiim kabilesi
Mekke’ye biiylik bir 6nem vermekte ve saygi gostermekteydi. Onlarin, Beytullah’in yonetimine
sahip olduklar1 dénem icerisinde yasanan bir sel felaketi sonucunda Kabe’nin i¢ine sular girdi ve
onu yiktl. Ciirhiimliilerin insasi, Hz. ibrahim’in temelleri {izerinde yapilmisti. Rivayetlere gore
Kabe’yi insa eden kisi, sonradan Amr el-Cadir adini alan Ebu’l-Ciidere isminde birisiydi. Ancak
zamanla Ciirhiimliiler'in Kabe’ye olan saygis1 azalmaya basladi.54 Onlarin insasinin, komple bir
insa degil de tamir seklinde oldugu da séylenmektedir.55

Cirhiimlillerden sonra Kabe'nin ydnetimi Huzaalilarin eline gecti. Amr b. Luhay ve
ardindan onun evlatlari bes yliz sene siireyle Kabe'yi idare ettiler. Onlarin sonuncusu ise Huleyl
b. Hubsiyye idi.56 Amr b. Luhay, Kabe’nin y6netimini stirdiirdiigli sirada Cezire topraklarinda Hit
ad1 verilen yerden Hiibel adli putu getirerek Kabe'nin icindeki kuyuya yerlestirdikten sonra
insanlara bu puta tapmalarini emretti. Boylece Kabe'nin igine ilk defa put girmis oldu.5”
Huzaalilarin son ydneticisi olan Huleyl’'in 6liimiinden sonra Kabe’nin idaresi Kusay’a gecti.58

Kabe ve Mekke'nin idaresinin Huzaalilarin elinde oldugu sirada Birinci Tiibba‘, Kabe
lizerine yuriiyerek onu yikmak istedi. Huzaalilar, basarili savunmalarla Tiibba‘ geri puskiirttii.
Ug tane Tiibba‘ bunu denedi. Ugiincii Tiibba® Kabe'yi yikip onun yerine kendi iilkesinde saygi
goren bir beyt yaptirmasi tavsiyesine uyarak yola ¢ikti. Ancak Emec ile Usfan arasinda bulunan
Cemdan’in Deff denilen yerine geldigi zaman hava birden karardi ve bindikleri hayvanlar yere
cakilip kaldi. Durum hakkinda hahamlara danistifi zaman onlar, diisiindiigii kotiiliikten
vazgecmesini, Beyt icin hayir yapmaya niyet edip onu giydirmesini ve kurbanlar kesmesini
tavsiye ettiler. Tiibba‘ da bunu kabul edince karanlik kaybolup gitti. Ardindan Tiibba‘ Mekke'ye
kadar geldi ve orada giinlerce kaldi. Bu sirada her giin 100 deve kesip etlerini civarda yasayan
insanlara dagitiyordu. Beytullah’t da tamamen giydirdi. Ortiisiiniin kumasini asb denilen Yemen
kumasindan yapti ve Kabe’ye Farisi kilidiyle kilitlenen bir kap1 yaptirdi.>?

Kabe'yi yikmaya yonelik bir girisim de Hz. Peygamber’in dogumundan yaklasik 50 giin
once Ebrehe tarafindan olmustur. Kabe'nin insanlar nazarindaki konumunu kiskanan ve
insanlarin ilgisini Yemen bolgesine ¢ekmek isteyen Ebrehe, bu amacini gercgeklestiremeyince
fillerin onciliigiindeki ordusuyla birlikte Kadbe’ye dogru onu yikmak icin hareket etmisti. Fakat
Allah Teal3, gonderdigi Ebabil kuslariyla fil ordusunu helak etti.60

Hz. Peygamber’in niiblivvetinden 5 yil dnce Kabe, sellerden ve yanginlardan zarar
gormiistii. Ayrica boyunun kisa ve Ustiiniin acik olmasi sebebiyle icindeki degerli mallar
calinmaktaydi. Bu sebeple Kabe'nin yeniden insasina karar verildi. Boylece Kabe, Hz. Ibrahim
zamanindaki temeline kadar yikilarak yeniden insa edildi. Hz. Peygamber de bu insa isinde
calismistir. Ayrica Haceriilesved’in yerine konmasi konusunda yasanan tartisma sonunda onun
hakemligi kabul edilmis ve sorun ¢éziime kavusturulmustur.6! Hz. ismail zamanindan itibaren

52 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/57-59, 64; Ibnii’z-Ziy3, Tarihu Mekketi’l-miikerreme, 35-36, 39.

53 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/61-62; ibnii'z-Ziya, Tarihu Mekketi’l-miikerreme, 51.

54 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/86-87; ibnii'z-Ziya, Tarihu Mekketi’l-miikerreme, 52.

55 [bn Seyyidiinnas, Uytinii’l-eser, 1/68.

56 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/90-104; Ibnii'z-Ziya, Tarihu Mekketi’l-miikerreme, 53-57.

57 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/117-122; bnii’z-Ziya, Tarihu Mekketi’l-miikerreme, 70-73.

58 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/105-109; Ibnii'z-Ziya, Tarihu Mekketi’l-miikerreme, 59-61.

59 Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy(ib el-Himyer? ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka vd. (Misir: Matbaatu
Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 1955), 1/23-25; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/132-134.

60 [bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/45-54; Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr ibn Habib, el-Miinemmak fi ahbdri
Kureys, thk. Hursid Ahmed Faruk (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1985), 70-75; Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, es-
Siretii’'n-nebeviyye, thk. Mustafa Abdiilvahid (Beyrut: Daru’l-Ma'‘rife, 1976), 1/29-39.

61 [bn Ishak, Siret, 103-110; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/92-97; ibn Seyyidiinnas, Uytinii’l-eser, 1/55, 66.
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Kabe’nin yiiksekligi 9 zira‘ idi ve tavani acikti. Kureys onu insa ettigi zaman 9 zira‘ daha ylikseltti
ve 18 zira‘ oldu. Kapisini yerden ytikseltti ve bu sebeple ancak merdiven ile cikilabiliyordu.62

Hz. Omer’in (6. 23/644) halifelifi zamaninda artan niifus sebebiyle Mescid-i Haram,
cemaati almayacak duruma gelince o, etraftaki evleri istimlak ederek yiktirdi ve Mescid’e ilave
yapt1.63

Muaviye b. Ebl Siifyan’in (6. 60/680) vefatinin ardindan Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692),
Yezid b. Muaviye'nin (6. 64/683) halifeligini tanimamis ve Mekke’de kendi halifeligini ilan
etmisti. Yezid b. Muaviye'nin yonetimi zamaninda Abdullah b. Ziibeyr'in Mekke’de kusatilmasi
sirasinda 3 Rebfiiilevvel 64/684 senesinde dnce Husayn b. Niimeyr (6. 67/686) komutasindaki
ordu tarafindan atilan manciniklarla hasar gérmiis ardindan da cadirlarda yanan ateslerden
birinin sicramasi sonusu Kabe’nin ahsap kismi tutusup yanmisti. Bu yangindan sonra Kabe’'nin
binasi zayifladi.64

Abdullah b. Ziibeyr, Kabe'nin tamir edilmesi ya da temelden yeniden yapilmasi
konusunda istisare etti. Bu sirada Abdullah b. Abbas onun tamir edilmesini istedi. Gerekce olarak
da ondan sonra Kabe'yi yikacak kisilerin ¢ikmasindan ve bdylece insanlarin ona karsi saygi
hislerinin zayiflamasindan endise ettigini soyledi. Fakat Abdullah b. Ziibeyr, Kabe'yi yikip
yukarida zikrettigimiz hadiste Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye anlattig1 iizere Hz. ibrahim’in yaptig
sekilde yapmak istiyordu. Bu sebeple o, Kabe'yi temeline kadar yikip bu sekilde insa etti. Ibnii'z-
Zibeyr Kabe'yi insa ettigi zaman 9 zira‘ daha artirdi ve boylece onun yiiksekligi 27 zira‘ oldu.65

74/694 senesinde Abdullah b. Ziibeyr’in olduriiliip Haccac'in (6. 95/714) Mekke'ye
girmesinin ardindan Haccac, Abdulmelik b. Mervan’dan (6. 86/705) izin isteyerek Kabe'yi
cahiliye doneminde yapildigi sekiliyle yeniden insa etmek istedigini s6yledi. O da izin verdi ve bu
sekilde yapildi. Ibnii’z-Ziibeyr'in Kabe'ye yaptirdigi kapinin boyu 11 arsindi. Haccac, Mekke'ye
vali tayin edildigi zaman kapiy1 4 arsin bir karis kisaltt1 ve 6 arsin bir karisa indirmis oldu.6é

Emeviler’i yikarak iktidara gelen Abbasiler zamaninda Eb{ Ca‘fer Mans(r (6. 158/775)
ve Mehdi-Billah (6. 169/785) tarafindan da Kabe’de tamirat yapildi.67? Emev{ idaresinin, Abdullah
b. Ziibeyr'e duydugu siyasi karsitligi Kabe’'nin mimarisine yansitma yoniinde yaptig1 hatay1 Eb{i
Ca‘fer Mansiir da tekrar etmek lizereydi. O da Emevi aleyhtarliginin etkisiyle, halife oldugu
zaman Kabe'yi tekrar yikip Abdullah b. Ziibeyr'in yaptifi sekilde yapmak istedi. Ancak bu
konuyu istisare ettigi zaman Malik b. Enes (6. 179/795), bu isten vazge¢mesini, kendisinden
sonra da yoneticilerin aksini yapmak isteyebilecegini ve Kabe'nin oyuncaga donlismesinden,
insanlarin kalbindeki heybetinin gideceginden korktugunu séyleyince vazgecti.68

Osmanl Imparatorlugu zamaninda Osmanl padisahlarinin da KAbe'nin onarimi ve diger
hizmetlerinde paylar1 olmustur. Zira 16. yiizy1l sonlarina dogru Kabe’nin kuzeybati tarafindaki
duvarinda tehlikeli boyutlarda catlamalar oldu. Ancak Istanbul’daki dlimler Kabe'nin yikilip
yeniden yapilmasinin cidiz olmadig1 yoniinde karar belirttiler. Bunun ilizerine I. Ahmed (6.
1026/1617), bas mimar olan Mehmed Aga’dan Kabe’nin yikilma riskine karsi tedbir alinmasini
istedi ve hazineden de ihtiya¢c duyulan tahsisat1 yapti. IV. Murad (6. 1049/1640) zamaninda da
Mekke’de yasanan siddetli firtina ve sel baskininin ardindan, durum Istanbul’a iletilmis, bunun

62 [bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/198; ibn Seyyidiinnas, Uyiinii’l-eser, 1/67.

63 Ezraki, Ahbdru Mekke, 2 /69; 1bniv'z-Ziya, Tarihu Mekketi’l-miikerreme, 150.

64 Halife b. Hayyat, Tarih, 255-261; Dineveri, el-MaGrif, 356; Ebi Muhammed Ahmed Ibn Asem el-K@fi, Kitdbii’l-Fiitiih,
thk. Ali Sirf (Beyrut: Daru’l-Evda, 1991), 6/341-343; Ebii Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya'kiib ibn Miskeveyh,
Tecdribii’l-iimem ve te‘dkubu’l-himem, thk. Ebu’l-Kasim imamf (Tahran: Seriis, 2000), 2/90-91; izzeddin ibnii'l-Esir,
el-Kamil fi't-Tarih, cev. Ahmet Agirakca vd. (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2008), 3/286.

65 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/201-202; Ibn Seyyidiinnas, Uyiinii’l-eser, 1/67.

66 Halife b. Hayyat, Tarih, 271; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/202-220; Dineveri, el-Ma ‘drif, 356.

67 Ezraki, Ahbdru Mekke, 2/72, 74; ibnii'z-Ziya, Tarihu Mekketi’l-miikerreme, 151-153.

68 [bn Seyyidiinnas, Uytinii’l-eser, 1/68.
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lizerine Misir'dan Mimar Ridvan Aga ile Medine Kadis1i Mehmed Efendi Kabe'nin yapimi ve
onarimiyla gorevlendirilmislerdir.69

[slam tarihi kaynaklari, Kur'an ayetleri ve sahih hadisler cercevesinde degerlendirildigi
zaman, -ayet ve hadislerin a¢ik lafizlarindan degil de isaret ettikleri anlamlarla birlikte- Kabe’nin
ilk insasinin Hz. Adem tarafindan yapildigi hususu agirlik kazanmaktadir. Kabe’nin, insanlhktan
once var oldugu ve melekler tarafindan insa edildiine dair bazi Islam tarihi kaynaklarinda
gecen bilgiler ise teyide muhta¢ durumdadirlar.

4. HACERULESVED

Hacertilesved, Kabe’deki 6nemli unsurlardan biridir. Zira onun anlami ve 6nemiyle ilgili
Islam tarihi kaynaklarinda ve hadislerde bircok rivayet zikredilmektedir. Bu sebeple onun
hakkinda ayr1 bir baslik agmanin konuyu daha anlasilir kilacagi kanaatindeyiz.

Islam tarihi kaynaklarindaki bilgiler genellikle bu tasin, cennetten geldigi hususunda
yogunlasmaktadir. Ahmed-Y{inus-es-Seri b. Ismail-Amir-Omer b. Hattab tarikiyle gelen bir
rivayette Hacerlilesved’in, cennet taslarindan oldugu, yeryiliziine pamuktan daha beyaz bir
sekilde indirildigi ve insanlarin giinahlar1 sebebiyle karardig: ifade edilmektedir.70 Abdullah b.
Amr b. el-As’a atfedilen bir sozde de Haceriilesved’in ilk indigi zaman giimiisten daha beyaz
durumda oldugu bilgisi yer almaktadir.’t ibn Abbas’a dayandirilan rivayete gore; yeryiiziinde
cennete ait varliklardan sadece Haceriilesved ile Makam-1 Ibrahim bulunmaktadir. Onlar cennet
cevherlerinden iki cevherdir.”2 Ayrica ibn Ishak’in Siret'inde; onun, cennet yakutlarindan bir
par¢a oldugu ve Tufan ile birlikte diinya semasina kaldirildig1 bilgisi yer almaktadir.73

[slam tarihi kaynaklarinda gecen bagka bir bilgiye gére Haceriilesved, Hz. ibrahim, oglu
Hz. Ismail ile birlikte Kabe’yi insa ettikleri zaman oglundan bir tas getirmesini istemesi lizerine
Hz. Ismail’e Cebrail (A.S.) tarafindan verilmistir. Siifyan b. Uyeyne-Miicahid-Sa‘bi tarikiyle gelen
bilgiye gore; Hz. ibrahim Kabe'yi insa etmekle emrolunduktan sonra Haceriilesved’in bulundugu
yere kadar varinca Hz. Ismail’e: “Bana 6yle bir tas getir ki insanlar icin isaret olsun, tavafa ondan
baslasinlar” dedi. Bunun iizerine Ismail bir tas getirdi, ancak Hz. Ibrahim bu tas1 begenmedi.
Ardindan da Haceriilesved’i getirince “Senin tasinla beni yetindirmeyen Allah bu tas1 gonderdi”
dedi.’* Bir rivayete gore de Hz. Ismail daglarda dolasirken Cebrail (A.S.) ona simsiyah bir tas
verdi. Hz. Ismail bu tas1 getirdigi zaman babasi, bu tasin nereden geldigini sorunca Hz. Ismail:
“Senden daha gii¢lii birisi verdi” dedi.”s

Goriildiigii lizere Islam tarihi kaynaklarinda nakledilen bilgiler, Haceriilesved’in
cennetten geldigi ve Cebrail (A.S.) tarafindan getirildigi bilgisi lizerinde yogunlasmaktadir.
Haceriilesved hakkinda hadis kaynaklarinda da bazi bilgiler bulunmaktadir. Bu konudaki
rivayetlerden bazilarini su sekilde siralamak miimkiindiir:

“Restlullah (sas) bir keresinde dudaklarini1 Hacertiilesved'e koyarak uzun siire aglamis ve
ardindan doéniip Hz. Omer'in de agladigimi goriince: ‘Omer! Goz yaslarnn burada
dokilir.” demistir.”76

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore; Allah Teala, kiyamet giiniinde Haceriilesved'i
getirecek ve o, hak lizere kendisini istilam edenlere sahitlikte bulunacaktir.”?

69 Sadettin Unal, “Kabe”, DIA (istanbul: DIB Yayinlari, 2001), 24/17.

70 [bn ishak, Siret, 96; Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed es-Siiheyli, er-Ravzii’l-iiniif fi serhi’s-Sireti'n-
nebeviyye li’bni Hisdm, thk. Omer Abdusselam es-Selami (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2000), 2/276.

71 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/322.

72 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/322; Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Bulddn (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 2/223.

73 {bn ishak, Siret, 96.

74 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/61; ibniv'z-Ziy4, Tarihu Mekketi’l-miikerreme, 38-39.

75 bn ishak, Siret, 95.

76 Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Sunen-u Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut:
Daru ihyai Kiitiibi’l-Arabiyye-Faysal is el-Babi el-Halebi, ts.), "Menasik”, 27.

77 Muhammed b. Isi b. Sevre b. M{isi b. Dahhik et-Tirmizi, Siinenti’t- Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir:
Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Hac”, 113; ibn Mace, “Menasik”, 27.
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Rivayet edildigine gore Hz. Omer, Haceriilesved hakkinda soyle demistir: “Allah’a yemin
olsun ki, senin zarar ya da fayda vermeyen bir tas oldugunu biliyorum; sayet Rest{ilullah’in (sas)
seni istilam ettigini gormeseydim, ben de istilam etmezdim” ve “Resiilullah’in (sas) seni
optigiini gérmeseydim seni 6pmezdim.”78

Hadis kaynaklarinda 6ne ¢ikan husus, Haceriilesved tasinin menseinden ziyade onun
degerine atif yapilmasidir ve istilim konusu 6n plana c¢ikarilmaktadir. Haceriilesved, Islam
toplumunda her zaman degerli goriilmiis ve baz1 kesimler, bu durumdan istifade etme yoluna
gitmistir. Bu baglamda Abbasiler zamaninda Karmatiler?® tarafindan Haceriilesved'in Kabe’den
uzaklastirildigina da tanik olunmustur.

Kaynaklarda zikredildigine gore; Abbasi Halifesi Muktedir-Billah (6. 320/932)
zamaninda Karmatiler, 317/929 yilinda Mekke ve Medine'ye saldirdiktan sonra hac mevsiminde
Mekke’ye girmis ve biiylik bir katliam yaparak cok sayida haciy1 6ldiirmiis, cesetlerini Zemzem
Kuyusuna atmistir. Bu esnada Abdullah Ebi Tahir el-Karmati, Hacertiilesved’i yerinden almis ve
Kabe'nin Ortiisiinii ¢ikararak Katife gotiirmiistir. 339/950 yilinda Fatimilerin Misir
yoOneticisinin araciligiyla iade edilinceye kadar orada kalmistir.80

5. KABE’'DEKI SEMBOLLER UZERINE BAZI MULAHAZALAR

Dinlerin, temel ilkelerini yansitan sembolleri vardir. [slam dininin temel ilkeleri ise
tevhid ve ibadettir. Kabe, bu temel ilkelerin sembollerini ihtiva etmektedir. Zira su ayetler, s6z
konusu sembollere agiklik getirmektedir: “Ey inananlar, Allah'in sembollerine, haram aya,
kurbanlik hayvanlara, (onlardaki) gerdanliklara ve Rablerinden bir liituf ve hosnutluk isteyerek
Beyt-i Haram'a gelenlere sakin saygisizlik etmeyin...”8! “Iste boyle; kim Allah'in sembollerini
ylceltirse, sliphesiz bu, kalplerin takvasindandir.”82 Miifessirler, ayetlerde gecen
sedir/sembolleri genel anlamda Allah Teald’'nin haramlari, O’'na itaat etmek, emir ve yasaklarina
uymak, Safa-Merve, kurbanliklar, seytan taslamak ve hac menasiki gseklinde
yorumlamaktadirlar.83

Hac ibadeti, tiim diinya Miisliimanlarini her yil bir araya getiren bir ibadet olusuyla
onemli bir fonksiyonu icra etmektedir. Zira Musliimanlarin yillik olarak toplanmalari, karsilikli
bilgi alisverisinde bulunmalar1 ve durumlarini miizakere etmeleri, birlik anlaminda 6nemli bir
husustur. Ayrica ibadet sirasinda giyilen ihram, herkesin -mevki, makam ve maddi durumuna
bakilmaksizin- Yiice Allah’in huzurunda esit olduklarini ifade etmektedir. Nitekim iistiinliik
ancak takva iledir. Ayrica ihram, diinya hayatinin geciciligini ve kefeni hatirlatmasi bakimindan
da 6nemli ikazlara isaret etmektedir.

Yeryiiziiniin ilk mabedi olarak Mekke’'de insa edilen Kabe, ilahi kaynakli inang¢ sistemi,
ibadetleri ve miistemilat: ile birlikte orijinal bir binadir.84 Yukaridaki ayetlerde de belirtildigi

78 Buhari, “Hac”, 57, 60; Miislim, “Hac”, 249-250.

79 Karmatiler, 287-470/900-1077 yillar1 arasinda etkili olmus ve temel prensip olarak her zahirin bir batin1 oldugu
goriisiine dayanan dini karakterli batinl bir firkadir. Bu sebeple Kur’an ayetlerinin de bir zihiri ve batininin
oldugunu, batinini ise sadece Alevi imamlarin bilebildigini iddia etmektedirler. Fars diislincesinden etkilenmistir.
Baslangiclarin1 Ismailiye’ye dayandiran Sif bir firkadir. Devletlerinin kurucusu olarak Karmat lakabiyla taninan
Yemen asilli Hamdan Ibnii’l-Es‘as’a nisbet edilirler. Fars asilli Hiiseyn el-Ahvazi ile karsilasmasi sonucu onun batini
fikirlerinden etkilenmistir. Bu hareket, 287/900 senesinde Kiife’de baslamis ve faaliyetlerini sirasiyla Sam,
Basra/Arap Korfezi, Yemen ve Hiciz'a kadar ilerlemistir. Abbasi Halifesi el-Mu‘tazid, bir¢ok savasin ardindan onlar1
Irak ve Suriye’de ortadan kaldirmis ve en biiyiik kuvvetleri Bahreyn ve Ahsa bolgesinde kalmistir. Ahmed Ma‘mir el-
Asiri, Mevcizii't-Tarihi’l-Islami miinzii ahdi Adem (A.S.) ild asrina’l-hdzir (Riyad: Fihristii Mektebeti’l-Melik Fahd el-
Vataniyye, 1996), 209.

80 Hiiseyin b. Muhammed ibnii'l-Hasen ed-Diyarbekri, Tdarthu’l-hamis fi ahvdli enfesi nefis (Beyrut: Daru Sadir, ts.),
1/118; Asiri, Mevcizii't-Tarihi’l-Islami, 209.

81 el-Maide 5/2.

82 el-Hac 22/32.

83 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn fi te'vili'l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Miiessesetii'r-
Risale, 2000), 9/462-463; 18/622; Ebu’l-Fida ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Sami b.
Muhammed Sellame (Riyad: Daru Taybe, 1999), 5/425; 2/10.

84 Temir, “Kutsalin Tezahiirii ve Mekanin Etkisi Bakimindan islam Oncesi Arap Yarimadasindaki Kabe/Beytler?”, 145.
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lizere orada bulunan ibadetler, 6zgiin anlamlar icermektedirler ve Miisliimanin hayatinda takip
etmesi gereken bir cok ilkeyi sembolize etmektedirler.

Hz. Peygamber: “Hacerii’l-Esved, Allah’in yeryiiziindeki sag elidir; onunla diledigi insanla
musafaha eder.”85 buyurmaktadir. Hz. Peygamber ve rasit halifeler donemindeki uygulamaya
bakildig1 zaman devlet baskani olan kisinin sag elini tebaanin sag elleri ile tutarak biat ettikleri
goriilmektedir.86 Hadis bu baglamda diisiiniildiigii zaman Haceriilesved’i selamlamanin aslinda
bir s6z verme olayini hatirlattigi akla gelmektedir. Dolayisiyla bu uygulama, kul olarak insanlarin
Kalu Beld’da kendisini Rab olarak tanidiklarina dair Allah Teald’'ya verdikleri sozii akla
getirmektedir.

Tavaf, Kdbe'nin etrafinda yedi defa/savt dolasarak yapilmaktadir. Yedi rakami Arap
dilinde cokluktan kinaye olarak da kullanilmaktadir.87 Biitlin miiminler bir ahenk icerisinde ayni
yone dogru ayni Allah icin tavaf ibadetini yerine getirmektedirler. Dolayisiyla devamli surette
yapilan tavaf, tevhidi ve devamli surette yapilmasi gereken ibadeti hatirlatmaktadir.

Hz. Ibrahim, Hz. Hacer ve oglu Hz. Ismail’i Mekke’de biraktigi zaman bebeginin aglamasi
lizerine etrafta su arayan Hz. Hacer, Safa ile Merve Tepeleri arasinda kosturmustur. Ara sira
bebeginin 6liip 6lmedigini de kontrol eden annenin bu ¢abasi, Zemzem suyunun cikisina kadar
slirmiistiir.88 Sa‘y ibadeti de bu yoniiyle, diinyada hayatta kalma miicadelesini hatirlatmaktadir.

Netice itibariyle bu uygulamalar ve temsil ettikleri anlamlar birlikte diisiintild{igii zaman
aslinda Kabe'nin ve orada yapilan Hac ibadetinin, insanligin yaratilis geyesini ve diinya
hayatinda yasamalari gereken hayati 0Ozetledigi goriilmektedir. Zira Haceriilesved'i
selamlamakla, Allah Teald’ya O'nu Rab olarak tanidigimiza dair verdigimiz s6zii hatirladiktan
sonra tavaf ibadetiyle, bir olarak kabul ettigimiz Rabbimiz’e verdigimiz devamli ibadet séziinii
hatirlamaktayiz. Ardindan sa‘y ibadeti ise bizlere, diinya ve ahiret dengesini yani ibadet ile
mesgul olurken hayati ihtiyaclarimiz i¢in diinya isleri ile de yeteri kadar ilgilenmemiz
gerektigini hatirlatmaktadir.

SONUC

Allah Teald'nin insanlar ve cinleri yaratmasindaki maksat, kendisine ibadet etmeleridir.
Hz. Adem ile baslayan insanhigin ibadet seriiveni, kiyamete kadar devam edecek bir gercekliktir.
Insanlar, zamanla farkli anlayislar ve inanislar1 benimsemisler ve tarihin degisik dénemlerinde
cesitli ibadet yerleri ortaya koymuslardir. Ancak insanlik i¢in tek hak din olarak Islam’1 secen
Allah Teala, Miisliimanlarin ibadet yeri olarak da mescidi belirlemistir.

Tiim diinya Miisliimanlarinin ortak mescidi ve kiblesi olan Kabe, yeryiiziinde ibadet icin
yapilmis ilk mabettir. Kabe'nin ilk insa edilisi hakkinda cesitli rivayetler ve goriisler ifade
dilmekle birlikte kaynaklardaki sahih bilgiler istikametinde agir basan goriis, onun ilk defa Hz.
Adem tarafindan insa edildigidir.

Hz. Adem’den sonra da Miisliimanlar nezdinde biiyiik deger ve hiirmet gérmeye devam
eden Kabe, cesitli donemlerde gordiigli bazi zararlardan dolay1 bazen temeline kadar yikilip
yeniden insa edilmis, bazen de onarim seklinde miidahaleler gérmiistiir. Ancak bununla birlikte
maalesef bazen siyasi miicadelelerde bir istilinliik yarisinin nesnesi haline de getirilmistir.
Nitekim Abdullah b. Ziibeyr ile girdikleri siyasi miicadelede iistiin gelen Emeviler déneminde
Kabe, Abdullah b. Ziibeyr'in Hz. Ibrahim tarafindan yapilan orijinal sekline uygun yeni insayi
yikmislar ve cahiliye donemindeki sekline geri dondiirmiislerdir. Ayrica Karmatiler tarafindan
Haceriilesved’in Kadbe’den alinip gotiiriilmesi de siyasi miilahazalarla yapilan bagka bir
girisimdir.

85 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/323; Siiheyli, er-Ravzii’l-iiniif, 7/311; ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab, 13 /459.

86 Miislim, “imaret”, 192.

87 Muhammed Hamidullah, Isldm Miiesseselerine Giris, ¢cev. Ihsan Siireyya Sirma (istanbul: Beyan Yayinlari, 1992), 34-
35.

88 {bn ishak, Siret, 98-99.
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Kabe hakkindaki ayet ve hadisler ile Islam tarihi kaynaklarinda sunulan bilgiler
degerlendirildiginde, ayet ve hadislerde, fazla teferruat bilgiye girilmeksizin Kadbe’'nin anlami ve
degeri lizerinde yogunlasildig1 goriilmektedir. Bu baglamda s6z konusu kaynaklar Kabe'nin,
ibadet noktasindaki degeri, oranin her tiirlii pislikten korunmasi gerektigi, glivenlik yeri oldugu
ve Allah Teadla’nin koymus oldugu sinirlara uymanin énemi gibi hususlara vurgu yapmaktadir.
Islam tarihi kaynaklar ise daha fazla malumat ortaya koymakta ve Kibe’nin insa siirecleri ve
gecirdigi evreler ilizerinde teferruath bilgilere bolca yer vermektedirler. Bu noktada, sahih
bilgilerce desteklenmeyen malumata karsi ihtiyath olunmasi ve sekilden ziyade anlam iizerinde
odaklanilmasi faydal olacaktir.

Kabe'deki semboller ve isaret ettikleri anlamlar; tevhid, biat, ibadet, diinya-ahiret
dengesi ve arinma gibi basliklar 6n plana ¢cikarmaktadir. Dolayisiyla Istilam, tavaf, sa'y ve seytan
taslama gibi uygulamalar aslinda bizlere, yaratilis gayemizi, bu yénde Rabbimize verdigimiz
sozili, hatalarimizdan arinmamiz gerektigini ve diinya ile ahirete bakista dengeli bir yolu
benimsememizin 6nemini hatirlatmaktadir.
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STRUCTURED ABSTRACT

God created humans and jinn to worship Him. The worship adventure of humanity,
which started with Adam, is a reality that will continue until the Day of Judgment. People have
adopted different understandings and beliefs over time and have put forward various places of
worship in different periods of history. However, Allah, who has chosen Islam as the only true
religion for humanity, has also determined the mosque as the place of worship for Muslims. The
Ka‘'ba, the common mosque and gibla of all Muslims in the world, is the first place of worship
built for worship on earth. Although various rumors and opinions are expressed about the first
construction of the Ka‘ba, the prevailing view in the direction of authentic information in the
sources is the discourse that it was built for the first time by Adam. The Ka‘ba, which continued
to be admired and respected by Muslims after Adam, was sometimes demolished and rebuilt to
its foundations, and sometimes underwent interventions in the form of repairs, due to some
damage it suffered in various periods. However, unfortunately, the Ka‘ba has sometimes been
made the object of a race for supremacy in political struggles. As a matter of fact, during the
Umayyad period, who had prevailed in the political struggle they entered with ‘Abdallah b. al-
Zubayr , the Ka‘ba demolished the new construction in accordance with Abdullah's original
shape by Prophet Abraham and returned it to its shape in the period of ignorance. In addition,
the removal of Hajar al-aswed from the Ka‘ba by the Qarmatians is another attempt made with
political considerations. When the verses and hadiths about the Ka‘ba and the information
presented in the sources of Islamic history are evaluated, it is seen that the verses and hadiths
focus on the meaning and value of the Ka‘'ba without going into too much detail. In this context,
these sources emphasize the importance of the Ka‘ba at the point of worship, that it should be
protected from all kinds of filth, that it is a place of safety, and the importance of obeying the
limits set by Allah. Islamic historical sources, on the other hand, reveal more information and
give plenty of detailed information on the construction processes of the Ka‘ba and the phases it
went through. At this point, it would be useful to be wary of information that is not supported by
authentic information and to focus on meaning rather than form. When thinking about the
symbols in the Ka‘ba and the meanings they indicate; Titles such as tawhid, allegiance, worship,
world-life balance and purification come to the fore. Therefore, practices such as Istilam,
circumambulation, sa‘y and stoning of the devil actually remind us of the purpose of our
creation, the promise we made to our Lord in this direction, and the need to get rid of our
mistakes. The Ka‘ba is the gibla to which all Muslims of the world turn in prayer and will
continue to be the symbol of tawhid and the unity of Muslims until the Day of Judgment. For this
reason, it is necessary to obtain healthy information about its nature. In this study, description,
story and analysis methods are used in accordance with the characteristics of the subject.
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Simone Weil’'in (1909-1946) felsefi biyografisi olarak adlandirilabilecek olan bu kitapta,
onun insan dogasi ve diinyadaki yeri hakkinda farkli yorumlari ele alinarak sunulmustur.
Hayata, insanlar icin 6nemli olan arzu, glzellik, is, aci, 6lim ve Tanr1 gibi kavramlara
odaklanilmistir. Kitabin en 6nemli 6zelliklerinden biri de Weil'in Ludwig Wittgenstein ile
arasinda siirekli bir paralellik kurulmaya c¢alisiimasidir. Bu, Weil'in felsefi anlamda
diisiincelerinin daha acik bir sekilde anlasilmasina yardim etmektedir. Eser giris ve U¢ Simon,
Alt1 Kugu, Au Revoir La Révaluation, Savastan Cikan Ders, Hindicin Harika Bir Giin, Fransa ve
Tanr Arasindaki Fark, Fétes de la Faim, Yahudi Sorunu Uzerine, Carmiha Gerilmenin Yeterliligi
adli dokuz boliimden olusmaktadir.

Weil, filozof veya mistik olarak degerlendirildiginden cagdas donemdeki bazi biyografi
ve felsefe tarihi yazarlar1 Weil’'de filozoflarin en biiyiigiinti goriirken (Camus gibi), baskalari ise
onu bir filozof olarak adlandirmay:1 kabul etmemis ve eserlerinde ona yer vermemistir. Hatta
Weil, genel olarak bakildiginda filozof unvanini almaya yarasmayacak denli kisisel bir diisiiniir
olarak gorilmiistiir. Bu yargilarin kaynaginda, onun diisiincesinin merkezine Tanri-insan
iliskilerini yerlestirmesi ve bunu yaparken biitiiniiyle Hristiyan inancinin mistik bir yéniinden
beslenmesi bulunmaktadir. Fakat yapilmasi gereken onun ne dedigini anlamak ve buna gore
degerlendirmek olmaldir. Biitiin bunlar géz ontine alindiginda onu 20. ylizyilin istisnai bir
diisliniirii olarak tanimlamak dogru olacaktir.

Weil, genel olarak kendi politik ve etik ideallerine goére yasayan bir filozof olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. iki diinya savasi arasinda kisa olan yasaminda lise 6grencilerine ve
iscilere felsefe 6gretmis, Ispanya I¢ Savasi sirasinda anarsistlerin yaninda savasmis ve montaj
hatlarinda iscilerle birlikte calismis, Londra’da Ozgiir Fransa hareketine katilmis fakat direnise
yardim etmesi icin Fransa'ya gonderilmeyince umutsuzluk i¢cinde 6lmiistiir. Katolik mistisizmi
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yaninda anarsizme ilaveten emek hiyerarsisine inanan devrimci tavir ve insan haklarinin
lizerinde insan ihtiyaclarim1 ve yiikiimliiliiklerini vurgulayan bir hiimanizm anlayisina sahip
birisi olarak Weil, tek bir kategoriye yerlestirilemez. Bu eserde de Weil'in diislinceleri ve
eylemleri arasindaki paralellik yani rasyonalizm ve mistisizm, devrim ve inan¢ hepsinin ig¢ ice
oldugu bir hayat tiim yonleri icerecek sekilde sunulmaya ¢alisilmistir. Bunun soncunda Weil,
politik olarak siniflandirilamaz bir diisiiniir, laik bir azize olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kitap, biyografi olarak yazilmis olsa da felsefi bir degerlendirme olarak da
degerlendirilebilir. Zaten Weil'in felsefesi ve teolojisi onun 0z gec¢cmisine, psikolojisine
indirgenebilir. Weil’in hayatini ve ¢alismalarini ¢gocuklugundan 6liimiine kadar olan siireci dokuz
boéliime ayirarak okuyucuya sunan yazara gore o, umut veya istirabi birlikte bulunduran teolojik
ve ahlaki diislinceleriyle Hristiyanligin yeniden Platoncu insasini gerceklestirerek insanin aci
cekisi ile ilahi miikemmellik arasinda bir koéprii kurmaya calismistir. Bir yandan modern
donemin bir azizesi olarak degerlendirilmis ancak ayni zamanda bir giinah kegisi olarak da
goriilmiis, halkinin en ¢ok ihtiya¢ duydugu zamanda onlar1 terk eden bir Yahudi olarak da
suclanmis fakat Weil, din olarak kendisine Katolikligin miras kaldigini, Hristiyan, Fransiz ve
Yunan geleneginin bir parcasi oldugunu, Yahudileri kendi halki olarak gérmedigini belirtmistir.
Ciinkii Yahudi dini ve kiiltiiriiniin icinde yetismesine ragmen bunlara bagh ve asina degildi, irk
kavramina inanmiyor, bunu Bati medeniyetinin basinin belasi olarak goriiyordu (s. 8, 153).

Mistisizme baglh olan Weil, pozitivizmin tam karsi kutbunda yer alarak hakikati duyular
vasitasiyla toplanan ampirik verilere indirgemek yerine kutsal olami her yerde gorerek,
masallarin ve mitlerin, tarihin 6tesinde veya disinda bir gercegi isaret ettigini diisiinerek bu
diinyay1 olusturan olgular ile degil 6tesine gecen anlamlar ile ilgilenmistir (s.10, 43). Hatta
modern bilimin kuruculari “Tanri, geometrik yontemlerle calisir” demisti. Weil icin bu dogruydu
ama yanlis anlasilmisti. Onlarin kastettigi, Tanri’nin maddenin geometricisi olduguydu. Weil'e
gore hakiki Tanr1 erdemin geometricisidir. Incil’in bunu ispatladigini ve onun Yunan dehasinin
son ve en muhtesem anlatimi oldugunu belirtmistir (s. 79). Onun bir komiinist oldugu da
varsayllmistir. Ciinkii Weil on yasindan itibaren bir Bolsevik oldugunu sdylemisti fakat asla
partiye katilmamisti. Hatta L. Trogki ile tanismis, Bolsevik liderlerin aksine, fabrikada is¢i olarak
calismay1 diisiinmiis: “Biiyiik Bolsevik liderler 6zglr bir isci sinifi olusturmay teklif ediyorlar,
ancak higbiri -Trogki veya V. I. Lenin- bir fabrikanin igine adimlarini atmamislardir”(s. 39, 65)
diyerek is¢i sinifinin durumunu 1934 ilkbaharinda ilk elden deneyimlemeye karar vermistir.
Ogretmenlik gorevinden bir yillik izin alarak fabrikalarda calisan vasifsiz bir is¢i, endiistriyel el
emeginin kolelerinden biri haline gelmistir. Is¢i sinifina olaganiistii bir baghhg olan Weil,
iscilerin toplumun yénetimine dogrudan katilimini savunan radikal bir is¢i sendikasi 6rgiitii olan
anti-komiinist Anarko-Sendikalist harekete baglanarak grevlerde, protesto ve yiriiylislere aktif
olarak katilmis ve iscileri egitmeye de devam etmistir. Weil'in simyasinda baskalasim iscilerden
gelmektedir. Onun emek deger teorisi Karl Marx’tan ziyade Aziz Augustinus’tan ilham alir. Yine
de Marx'la birlikte, kapitalizmin, sanayi toplumunun, giinahlarindan birinin, is¢iyi sadece
lirtiniinden ayirmak degil, daha da 6nemlisi onun i¢kin deger ve haysiyetinin eylemini caldigina
inanir. Bu noktada modern diinyanin fiziksel ve zihinsel c¢alisma arasindaki bir zitlik oldugu
diistincesini reddetmistir. Fakat Marx'in goriislerine karsit olarak insanlik tarihini yénlendirenin
ekonomik gii¢ degil, iktidar oldugunu belirtmistir. Weil, kurtulus umudu olan Devrim’in artik
sadece kot bir rityadan ibaret oldugunu diisiinerek Lenin ile Trocki'yi su¢layan, komiinizmin ve
Almanya’nin durumu hakkinda olumsuz makaleler yayimlar (s. 48, 58, 63).

1933’te “ylice deger olarak kolektif olani degil, birey olan1 savunmak istiyoruz” demistir
(s. 59). Ciinkii Weil, Rus Devrimi’'nin bir takim ilkelerden bagimsiz olmadigini ileri siirerek soyle
der: “Bu ihtilalden dogan kurumlar muhtemelen tek bir giin bile etkili bir bicimde islemedi; oysa
Devrim tarafindan ezilmekten ¢ok uzakta olan gercek giicler yani sanayi, polis, ordu, biirokrasi,
bu sayede baska iilkelerde bilinmeyen bir iktidar elde etti. ... Bu gilinlerde siklikla kullanilan
kollektif ruh, kollektif diisiince gibi ifadeler tamamen anlamdan yoksundur. Birka¢ insanin zihni
bir araya gelerek tek bir kolektif zihin olusturamaz”. Kendini bir kéle olarak tanimlar ve boylesi
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kolelerin yapacagi bir devrim hayalini artik siirdiiremeyecegini belirtir (s. 65, 67). Bu climleler
onun Marksist diislinceden uzaklastiginin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir.

Weil, cinsellik ve beslenme konusunda olagan degerlendirme ve diisiiniisten farkli bir
yerde bulunmaktadir. Ona gore fiziksel bir bicime sahip olan yemek ve cinsellik gibi asli insani
arzular, hakikaten gercek olana ve Tanrinin litfunun degil de maddi diinyada yasayan
cisimlesmis yaratiklar olarak tiiketme ve sindirme yetimizin 6tesinde olana duydugumuz hakiki
arzunun yansimalaridir. Weil'in yasami boyunca stiren bir istahsizligi vardi ve bu Londra’daki
slirgliniinde artmis ve isgal altindaki Fransa’da sikisip kalmis memleketlilerin payina diisiinden
daha fazlasini yememe karari almisti (s. 127, 139). Cinsel faaliyetin de bizzat Tanr1 agkini temsil
edebilecegini diistinmekteydi. “Mistikleri, cinsel ask yetisiyle Tanr1'y1 sevdikleri i¢in kinamak, bir
ressami maddi boyalardan olusmus renklerle resim cizdigi icin kinamak degildir” diye yazmistir
(s. 137). Weil hayatinin farkli dénemlerinde tehlikeden kaginmak degil, onunla karsilasmak
istemis; “Keske tehlikeli bir gérevde hayatimi riske atabilsem. Oliimle goz goze gelebilsem,
diizgiin bir insan olma sansi edinirim” diye yazmis ve insanliga verilmis en degerli seyin 6lim
oldugunu belirtmistir (s. 73, 123). Fakat burada kendinde egrilik olarak gérdiigu sey nedir?

Weil'in yasadig1 donemde farkli sebeplerle ac1 ¢ekenlerin acilarini paylagmak istemistir.
Bu sadece bir duygudashik kurmakla kalmayip onlarla kendisini 6zdeslestirme olarak
gerceklesmistir. Baskalarinin acilarina onun gosterdigi tepki duygusal olmaktan ¢ok ontolojikti.
Bir duygu sorunu degil, bir varlik sorunuydu. Weil'in sadece diisiinceleri degil bizzat yasami,
baskalarinin hele hastalarin, dislanmislarin, terk edilmislerin, ac1 cekenlerin goériinmez
yaralarinin belirgin bir hal aldig1 fotografik bir plakay1 temsil ediyordu. Verem mikrobunun
cigerlerinde ilerlemesi, onun 34 yillik yasaminda ¢ektigi son ve en goriilebilir olan acinin isareti
olarak degerlendirilebilir. 24 Agustos 1943’te vaftiz olmamis bir sekilde 6len Weil, ne Yahudi ne
de Katolik olma fikrini kabullenmeyi basaramadigi i¢in her ikisi tarafindan da affedilmemistir (s.
130). Fakat T. S. Eliot'in da belirttigi gibi: “Weil, tam anlamiyla {i¢ seydir: Fransiz, Yahudi ve
Hristiyan” (s. 152).

Yahudi kokeni nedeniyle kismen Yahudiligi ve Avrupa’da yasadigi icin Hristiyanlhigi
0grenmis metinlerini yorumlayabilmistir. Fakat gorebildigimiz kadariyla Weil'in genel olarak
Dogu 6zel olarak islam hakkindaki bilgisi olduk¢a sinirhidir. Fakat mistik séylemi islam tasavvuf
gelenegiyle uyusan bazi hususlar1 icermektedir. Zaten mistisizm de genel olarak dinler icinden
akan biiyiik ruh nehri olarak nitelendirilmektedir. Dolayisiyla Weil'in bir de Islam tasavvuf
gelenegi acisindan yorumlanmasinin genel mistik unsurlarin benzesmesini modern dénemde
yasamis bir kisi lizerinden gérmemizi saglayacagindan dnem arz ettigi kanaatindeyiz. Ayrica
Weil’i farkli yonleriyle 6rnegin Tanriya verdigi anlam, aska ytkledigi fonksiyon, kurumlara
aktardig islevsellik ve en 6nemlisi modern insana ytikledigi gorevleri ele alacak farkl kitaplara
ihtiyag vardir.
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